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OZET
IBN ACIBE VE EN-NISABURI’NIN ISARI TEVILLERININ
KARSILASTIRILMASI
(KASAS SURESI ORNEGT)
IMAD Abdulsalam Rajab
Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD
Tez Danismant: Yrd. Dog. Dr. Muhyettin IGDE
Kasim 2017, 140 sayfa.

Isari tefsir, Kur’an ayetlerini zahirinin disinda, ama belirli kurallar ve
sartlar ¢ercevesinde tasavvuf erbabina goriinen isaretlerle yorumlamaktir. Bu
isaretler baz1 6zel insanlara verilmis, sirlar ve incelikler olarak kabul edilir.
Isaretlerle ayetin zahirinin birbiriyle irtibatli oldugu diisiiniiliir.

Ibn Acibe’nin ve en-Nisablri’nin tefsiri de isari tefsir dzelligi tasiyan
eserlerdendir. Her iki tefsir de tefsir usulii ve prensiplerine uygun olmasina
ilaveten, bazi dakik isaretler de ihtiva ederler. Bu calisma iki tefsiri isari
yorumlar acisindan mukayese edecek ve aralarinda mukayeseler yaparak,
benzerlik ve farklarini ortaya koymaya ¢aligacaktir.

Calismamiz, giris, iki boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde
Ibn Acibe’nin ve en-Nisab(ri’nin hayati ve tefsir metotlar1 ortaya konulacaktir.

Birinci boliimde isari tefsirin anlami, kabul sartlar1 ve batini tefsirden
farki ele alinacaktir.

Ikinci boliimde, Kasas suresindeki ayetlerde Ibn Acibe’nin ve en-
Nisabiri’nin zikrettigi isaretleri mukayese ederek, aralarindaki farklar1 ve
benzerlikleri inceledik. Konu itibariyle isaretler, inang, ahlak, miiridin adabi ve
evliyanin 6zelliklerine dairdir.

Sonugta ise bu calismanin sonunda ulagtigimiz en Onemli neticeleri

zikrettik.



ABSTRACT

The Explanatory/ Indicative Interpretations between Ibn Ajeeba and
Al-Nisaburi, compression in ( Surah Al-Qasas as a model example)

IMAD, Abdulsalam Rajab
M. S. Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Muhyettin IGDE
November 2017, 140 pages

The ‘Explanatory ’ is to interpret the Qur'anic verses with signs that

appear outside the figure but within certain rules and circumstances. The signs
are given to some special people, and they are regarded as secrets and niceties.
The signs are thought to be related to visible meanings.
Both tafsir include some punctual signs in addition to being in accordance with
tafsir method and principles. This work will compare two interpretations of work
in terms of interpretations and try to make similarities and differences among
them by making comparative ones.

Our work consists of two parts and the final result. In the introduction, the
methods and life of Ibn 'Acibe and en-Nisabiri will be put forward.

In the first part, the meaning of the ‘isari tafsir’, the conditions of
acceptance and the difference from the “batinite tafsir’ will be examined.

In the second chapter, we have examined the differences and similarities
between them by comparing the signs cited by Ibn 'Acibe and En-Nisabdri in the
verses that follow Kasas. In the subject, signs, beliefs, morality, features of saints
and the proprieties of mystic students.

In the end, we have mentioned the most important consequences of this

study.



ONSOZ

Hamd, alemlerin Rabbi, Kur’an’1 insanlara hidayet olarak indiren, onlarin
yolunu aydinlatarak en giivenli limana ulastiran Allah’a, salat ve selam ise
Efendimiz Muhammed’e, aline ve ashabina olsun.

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim Allah’in kelam1 ve hayatin anayasasidir. Kim
onun yolunda yiiriirse maksadina ulasir; kim de ondan yiiz ¢evirirse yolunu yitirir
ve helak olur. Ona ne dnlinden ne de arkasindan batil yanasamaz; zira 0 her tlrl{
ovgiiye layik ve her isini hikmetle icra eden Hakim ve Hamid’in indirdigi yiice
bir kitaptir. O tiikkenmek bilmeyen bir kaynak ve manalarla ve feyizlerle lebaleb
bir ummandir. Onun derinliklerinde akillar1 hayrete sevk eden inciler vardir. Eski
ve yeni donemlerde yasayan degerli alimlerimiz onun daglar cesametindeki
incilerini ve anlamlari1 ortaya c¢ikarmaktan geri durmamislar ve bizim
istifademize sunmuslardir. Onlar Kur’an’in tikenmeyecek olan anlam pinarindan
avu¢ avuc icmisler ve o dupduru kaynaktan hiikiimler ve ibretler istihrag
etmislerdir. Bu kadar istihraglarda bulunmus olmalarina ragmen, Kur’an hala
anlam hazineleriyle dolu bir kitap olarak oniimiizde durmaktadir.

Bunda sasilacak bir durum yoktur; zira bu kitap Allah kelamidir. Onun
ilhamlar1 hep yenilenmekte ve alimler de doymak nedir bilmeden onunla
hemdem olmaktadirlar. Bu kitap Hz. Muhammed’in (s.a.s) ebedi mucizesidir.
Her sey bu kitapta ya sarih olarak veyahut da isaret ve telmihlerle agiklanmstir.
Nitekim ayette s& oo QSN & Ul 3 W | yani “biz kitapta higbir seyi eksik
birakmadik™ buyrulmustur. Zira Kur’an fesahat, belagat, halavet ve beyamn en
ileri ve zirve noktasini ihraz eden bir mucizevi kitaptir.

Stiphesiz Kur’an tefsirine girisen miifessirlerin yontemleri birbirinden
farkli olmustur. Onlardan kimi rivayet, kimi dirayet tefsiridir. Bazis1 muhtasar,
bazist da uzun ve genistir. Tefsirlerin bazis1 ahkdm agirlikli, kimi akide, kimi de
belagat eksenlidir. Bunlardan bir kismi ise isari yorumlariyla 6ne ¢ikmaktadir.
En-Nisabtri’nin “Garaibu’l- Kur’an ve Ragiibu’l- Furkan”1yla, ibn Acibe’nin
“Tefsiru’l- bahri’l- medid” adl tefsirleri isari yonii agirlikli olan tiirdendir. Bu iki

eser, tefsir, belagat, fikhi hiikiimler ve kiraat ilminin yani sira, isari tefsir

L En’am, 6/38.



sahasinda da bilinirlige sahiptir. Bu tefsirlerin sayfalarmi cevirdigimizde en
sonunda ayetten ¢ikarilan isari anlamlara yer verildigini goriiriiz.

Bu ¢alismada iki tefsiri Kasas suresi 6zelinde isari yoniiyle karsilastirmali
olarak ele almak istedik. Bunun icin de klasik donemlerde yazilmis olan en-
Nisabri’nin tefsiri ile son devirde telif edilmis olanlardan ibn Acibe’nin eserini
tercih ettik. Baslik olarak da ¢alismamiza “Kasas Stresi Orneginde En-NisabQri
ve Ibn Acibe’nin Isari Yorumlarinin Mukayeseli Incelenmesi” ismini verdik.
Kasas suresini segcmemizin nedeni, bu surenin inang, ahlak, nefis tezkiyesi ve
tasavvufun farkli konularina dair isaretler igermesidir. Bu babta seyh-murit
miinasebeti, mesdyih ve evliyanin bazi hususiyetleri, ziihd ve diinya
muhabbetinin kalpten ¢ikarilmasi gibi konular zikredilmistir. Arastirma konusu
olarak ele aldigimiz ibn Acibe’nin “el-Bahru’l Medid fi tefsiri’l Kur’'ani’l
Mecid”adli ¢alismasi tizerine daha dnce Mahmut AY tarafindan Ahmed b. Acibe
ve isart tefsir agisindan 'el-Bahru'l-Medid' baslikli bir doktora tezi hazirlanmsti,
Bu calismada Ibn Acibenin bu eseri ile en-Nisab(ri’nin Garaibu’l Kur'an ve
Regaibu’l Furkan’1 isari tefsir baglaminda yeniden ele alinmustir.

Bu aragtirmay1 yapmada hedefimiz, farkli donemlerde yasamis olan iki
miifessirin isari tevillerinde takip ettikleri yontemlerini agiklamayi, her iki
miifessirimizin Kasas suresindeki isari tevillerini istihra¢ etmek ve aralarinda
karsilastirma yapmaktir.

Aragtirma konusunu segmemizin sebepleri ise, isari tevillere onem veren
bazi tefsirleri daha yakindan tanima arzusu, bu iki tefsirin diger meshur tefsirlerle
kiyas edildiginde ¢ok¢a taninmamis olmasi, son devirlerde gelen alimlerin ilk
donemlerde yasamis olan miifessirlerden isaretlerin intikal ettirilmesi veya bazi
isaretlerde miinferit olmalar1 yoniiyle etkilenmeleri, miifessirlerin bir ayet
hakkindaki isari yorum farkliliklarin1 bilmek ve bu konunun daha 6nce hig
calistlmamig olmasidir. Zira 6nceki ¢alismalar mukayeseli degil sadece bir tek
miifessirin isari yorumlarini inceleme konusu yapmislardir.

Aragtirmanin 6nemine gelince, tefsir ilmi, ilim talep edenlerin mutlaka
ilgilenmesi gereken en 6nemli ilimlerdendir. Zira ilmin serefi malumun serefiyle
dogru orantilidir. Iste tefsir ilmi bu nedenle gayretlerin teksif edilmesi gerekli
olan en degerli ilim dallarindan biridir. Diger bir husus, bu iki tefsir, konu

A b

bakimindan pek c¢ok ilim nevilerini ihtiva etmekte, buna ilaveten, Kur’an’1 isaret
%



ehli olanlarin yontemiyle de tefsir etmektedir. Bir diger nokta, Kur’an’in bu
yontemle nadiren tefsir edilmis olmasi da bu arastirmanin énemini arttirmaktadir.
Zira Kur’an’1 fikhi agidan, i’rab1 yoniiyle veya belagat bakimindan tefsir eden
pek cok caligma bulunabilir. Ancak isari tefsir agisindan bakildiginda, bu vadide
pek az calisma oldugu goriilecektir. Hiilasa, bu caligma vesilesiyle Kur’ani
maksadina yakin ve makbul olan isari tevillerle, Kur’ani delalete uzak ve makbul
olmayan ve hatta Kur’ani naslarla en ufak bir alakas1 bulunmayan isari tevilleri
tanima imkanin1 bulacagiz.

Arastirmamizda su iki metodu takip ettik Tavsifi yontem: Bu yontemde
once miifessir tanitilmis, daha sonra tefsiri anlatilmistir. Analitik-elestirel
yontem. Ibn Acibe ve En-Nisab(ri’nin isari yorumlara iliskin goriisleri bu
yontemle degerlendirmeye ve analize tabi kilinmistir. Séyle ki: Once Ibn
Acibe’nin Kasas suresindeki Kur’an ayetlerine iligkin isari yorumlari 6nem
stirasina gore tasnif edilerek lizerinde durulmustur. Sonra bunlarin Kur’ani delalet
acisindan uygunlugu ve sahihligi irdelenmis; Kur’ani biitiinliige ters bir durum
yoksa bu isari yorumun sthhatli oldugu, degilse bu yorumun dogru olmadigi
elestirel olarak belirtilmistir. Akabinde en-Nisabiri’nin ayni ayete iliskin isari
tefsir acgiklamalart ele alinmig, Kur’ani delalete uygun olup olmadig:
tartisilmistir. Uygun olan ve uygun olmayan yonleri ifade ve beyan edilmistir.
Hulasa olarak Kasas suresinde yer alan isari yorumlarla ilgili olarak asagidaki
adimlan izledik: Isaretle ilgili ayeti zikrettikten sonra ibn Acibe’nin ayete iliskin
tefsirini verdik. Zira isari anlamin ayetin tefsiriyle ne denli uyumlu oldugunu
gormemiz gerekirdi. ibn Acibe nin isaretlerini asil olarak benimseyip daha sonra
en-Nisablri’nin isaretleriyle mukayese ettik. Bunun nedeni Kur’ani teviller
acisindan sonraki mufessirlerin  dénceki mdifessirlerden ne denli miteessir
olduklarini beyan etmektir. 3-Isaretleri ayetlerin suredeki sirasma gore tertip
ettik.

Kaynak gosterme usulimiz ise maddeler halinde siralarsak, soyledir -
Calismamizda zikrettigimiz ayetleri, sure ismi, surenin mushaftaki sirasi ve ayet
numarasiyla belirttik. Arastirmamizda yer alan hadislerin tahricini ise, itimat
edilen hadis kaynaklarindan yaptik. Sayet kiitiib-1 sitte disindaki bir kaynak
kullanilmigsa, musannif adi, eserin meshur adi, cilt ve sayfa numarasiyla
gosterdik. Kitib-i sittede yer alan bir hadisi ise musannif adi, eserin meshur adi,

kitab adi ve bab numarasiyla gosterdik. Calismada zikri gegen sahislarin
Vi



tanitimin1 kisa ve 6z olarak belirttik. Her iki miifessirin tefsir ve yorumlarinda
itimat ettikleri kaynaklara elimizden geldigince bagvurmaya calistik. Tezimizin
en sonunda tezle ilgili vardigimiz en 6nemli sonuclari “Sonu¢” baghgi altinda
belirttik. Kaynakca kisminda kaynaklari miiellif soyadina gore alfabetik olarak
siraladik. Bu ¢alismay1 yaptigim esnada basta tez danigmanim Yrd. Dog. Dr.
Mubhyettin IGDE olmak (izere, Prof. Dr.Sehmus DEMIR ve Dog. Dr. Halil
ALDEMIR’e ayrica yardimlarin1 esirgemeyen biitiin dostlarima tesekkiirii bir
borg bilirim. Yiice Allah’tan bizi kitabina hizmetkar olmaya muvaffak kilmasini
dilerim. O ne giizel dost ve O ne giizel yardim edendir.
imad Abdulsalam Rajab
Gaziantep- 2017
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GIRIS

iBN ACIBE VE EN-NiSABURI’NiN iLMi SAHSIYETI ve
TEFSIiR METOTLARI

I-iBN ACIBE ve EN-NISABURI’NIN SAHSIYETI

A-iBN ACIBE’NIN ADI, DOGUMU VE VEFATI

1-ibn Acibe’nin adi: ibn Acibe “el-Fehrese’? adh eserinde kendisini tam
ismiyle soyle tanitir: Ben, Abdullah ibn Ahmed ibn Muhammed ibn el-Mehdi
ibn el-Huseyn Muhammed ibn Acibe ibn Sehnfin ibn Ibrahim ibn Musa ibn
Abdullah ibn Ahmed ibn Idris el-Asgar ibn Idris el-Ekber’im.® Lakab1 el-
Hacici’dir; fakat, Ibn Acibe ismiyle meshur olmustur. Ibn Acibe’ye bu lakabin
verilmesine sebep olarak onun ‘serif” olan Abdullah ibn Acibe’ye intisabi
anlatilir. Nitekim kendisi seleflerini® ve nesebine iliskin bilgileri anlatirken
yukarida zikri gegen dedesi Hiiseyn’in el yazisiyla boyle gordiigiinii, yani ibn

Acibe ve el-Hacici nisbesinin bir arada oldugunu nakleder.”

2 Bu kitap ibn Acibe’nin sosyal hayatina iliskin kismin bir boliimiinii anlattigi kitabidir. Kitabinda
hayatinin biiylik bir kismuni 6grenim, 0gretim, irsad ve egitimle gecirdigi sehir olan Magrip-
Tatvan’daki yasamindan bahseder. Bkz. DAVUD, Muhammed, Tarihu Tatvan, Magrip-Tatvan, el-
Matbaatii’l- Mehdiyye, 1966, V1/239.

% O lidris ibn Abdullah ibn el-Hasen el-Misenna ibn Hasen ibn Ali ibn Ebi Talib. Bu zat
magripteki Idrisiler devletinin kurucusudur. Hicri 177 senesinde vefat etmistir. Bkz.EZ-ZIRIKLI,
Hayreddin ibn Mahmud, el-4 ’Idm, Beyrut, Daru’l- ilm 1i’l- melayin, 1980, 1/279; IBN ACIBE, el-
Fehrese, Thk.: Abdulhamid Salih Hamdan, Kahire, Daru’l- gadi’l- arabi, 1990, s.16.

* Selef demek onceki atalar anlamunadir. Cogulu ise ‘eslaf’tir. Bkz. EL-CEVHERI, Eba Nasr
Ismail ibn Hammad, es-Sthdh Tdcu'l- Liga ve sihdhu’l- arabiyye, Thk.: Ahmed Abdulgafur Attar,
Beyrut, Daru’l- ilm li’l- meldyin, 4. Basim, 1987, V1/66.

> Bkz. IBN ACIBE, el-Fehrese, s.16.; EL-HANEFI, Abdulmun’im, el-Mevsiatu’-s sifiyye,
Kabhire, Daru’r- resad, 1992, s.258.



Seyh ve allime olan ibn Acibe, Hiiseyni® nesepli ve memleket olarak
Magrip’li bir aileden gelmektedir. Hicri 9.ylizyilda Magrip ulemasinin en
meshurlar1 su iki alimdir: Huseyn el-Haccdci ve Abdullah ibn Acibe. Bu iki
alim, avami1 ve havassiyla herkesin haklarinda tezkiye edip ovgiiyle andigi

sahsiyete sahiptir.’
2-ibn Acibe’nin dogumu ve vefat::

a.Dogumu:

Tatvan siurlart i¢inde bulunan el-A’cebis koyiinde diinyaya geldi.® Ibn
Acibe bize, kendisinin H.1160 veya H.1161 senesinde dogdugunu haber verir.”
Annesinden isittigine gore onu dogumu el-Mistedi’ ibn [smail’in'® kusatildigi
senedir. Tabakat yazarlari onun dogumuna iliskin iki gorlis kaydetmislerdir:
Birinci goriise gore onun dogumu M.1747/H.1160°tir.** Ikincisine gore ise onun
dogumuna dair “el-Fehrese” adli eserde H.1161 kaydi rivayet edilir."® Her
haliikarda iki rivayet de dogrudur; ¢iinkii ikisi de onu kitabinda yer almaktadir.
Ne var ki o dogum tarihini kesin olarak belirtmemistir.

Ibn Acibe’nin iki farkli yildan birini kesin olarak belirtmemesi soyle
yorumlanabilir: Onun dogumu sene hesabina gore degil Sultan el-Mustad1’ ibn
Ismail’in Tatvan’da kusatilmasi hadisesiyle tarihlendirilmistir. Bu olay ise 1161
ile 1162 arasi bir tarihte olmustur.

b. Vefati:

® El-Kevhen onun biyografisi hakkinda soyle der: O serif ve asil biri olup veldyet-i Kiibra
dairesinin kutbudur...Ahmed ibn Acibe el-Haseni el-idrisi es-Sazili el-Fasi. Bkz. EL-KEVHEN,
Eb( Ali el-Hasen ibn Muhammed ibn Kasim (6.1347 H.), Tabakai s- sdziliyyeti’l- kilbra, Beyrut,
Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye, 2. Basim, H.1426/M. 2005 s.152; EZ-ZIRIKLI, el-A’ldm, 1/245.

"IBN ACIBE, el-Fehrese, s.17.

8 ET-TELIDI, Abdullah ibn Abdulkédir, el-Mutrip bi mesdhiri evliydi’l- Magrib, Rabat, Daru’l-
eman, 4.basim, H.1424 / M.2003, s. 220.

° IBN ACIBE, El-Fehrese, s.26.

19 Bu zat Sultan el-Mustedi’ ibn ismail ibn Ali es-Serif olup, Magrip sultamidir ve “el-Aleviyytin”
siilalesindendir. Yobaz biriydi. Insanlarin mallarina el koymus, hapistekileri disar1 ¢ikarip hepsini
katletmisti. Onunla kardesi Sultan arasindaki savaslar hi¢bir zaman durmamigtir. Bir hastaliga
yakalanip M.1759 senesinde 6lmiistiir. Bkz. EZ-ZIRIKLI, VI1/214.

" KEHHALE, Omer Riza, Mu’cemu’l- miellifin, Dimask, M.1957/H.1376, 11/163; NUVEYHIZ,
Adil, Mu’cemu’l- miifessirin - min sadri’l- Islém hatte’l- asri’l-hddr, Beyrut, Miuessesetii
Nuveyhiz, M.1988/H.1409, 1/77.

2 Bkz. EL-KETTANI, Abdulhay ibn Abdulkebir, (6.1382), Fihrisii’l- fehdris ve’l- esbat ve
mu’cemu’l- medcim ve’l- muselselat, Thk.: D. Ihsan, Daru’l- garbi’l- Islami, 2.basim, Tsz., 11/247.
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Vefatina gelince, onun vefati konusunda biyografi yazarlart H.1224"° ile
H.1266' arasinda yer alan farkli tarihler vermislerdir. Bu ihtilaf ise siyer ve
teracim kitaplarinda onun vefati1 hakkinda yer alan bir kissaya dayanmaktadir.
Kaynaklardan bir kism1 onun, Ebti Selame koyi yakinlarinda bulunan hocasiin
evine yakin bir yerde vefat ettigini ve hocalar1 el-Blzidi ve el-Arabi hayatta iken
oraya defnedildigini, daha sonra hocasinin arzusunu yerine getirmek i¢in ez-
Zimeyc koyl yakinina nakledildigini anlatirlar.®

Diger bir kaynak ise, Ibn Acibe’nin, Gamara’da bulunan Beni Selman
kabilesi iginde yasayan seyhi el-Blzidi’yi ziyarete gittiginde veba hastaligina
yakalandigin1 ve hocasinin evinde hakka yiriidiiglinii kaydeder. Hocasi onu
yikamis, namazini kildirmis ve Gamara’da defnedilmistir. Daha sonra da
Tatvan’a nakledilmistir.16

Burada onun vefat senesine dair en yakin goriis H.1224 yilidir. Zira onun
seyhi el-Buzidi, H.1229 senesinde vefat etmistir. Buna gore hocasinin onu
H.1266°da yikamasi, namazini kilmasi1 ve defnetmesi akla uygun degildir. Zira
arada kirk yillik zaman vardir. Dogrusu ez-Zirikli’nin gériisiidiir ki ona gore Ibn
Acibe H.1224 yilinda vefat etmistir. O sOyle der: “Dogrusu H.1224 Sevval
aymmda Teymdiriyye’de vefat ettigidir. Bunu Ahmed Rafi’ et-Tahtavi de ilmi
olarak ispatlamlstlr.17 Dr.Ali Sevah Ishak’mn Mu’cem’inde tercih ettigi goriis de
budur.’® En ¢ok tercihe sayan olan goriis de budur. Zira onun kitaplarini tahkik

eden herkes onun vefatinin H.1224 oldugunu belirtiyorlar.

13 Bkz. KEHHALE, 1V/178; ISHAK, Ali Sevah, Mu cemu musannefdti’l- Kur’dni’l- Kerim,
Riyad, Daru’r- Rifai, H.1404/ M.1984, 11/139; ES-SAFFAR, ibtisim Merhtn, Mu cemu’d-
dirdsati’l- Kur’dniyye, Matbaatii Camiatu’l- Mevsil, Tsz., s.138; KEHHALE, /77, 403.

% Bkz. MAHLUF, Muhammed ibn Muhammed, Seceratu’n- niiri’z- zekiyye fi tabakati’l-
Malikiyye, Misir, el-Matbaatu’s- selefiyye, H.1349, I/ 400; ZAFiR, Muhammed el-Besir, el-
Yevdkitu’s- semine fi a’ydni mezhebi dlimi’l- Medine, Kahire, Matbaatii’l- Melaci’ el-Abbasiyye,
H.1324, s. 70.

1> Bkz. ET-TELIDI, s. 226.

16 Bkz. iBN ACIBE, Ebu’l- Abbas Ahmed ibn Muhammed ibn el-Mehdi el-Haseni (H.1224), el-
Bahru’l-Medid fi tefsiri’l- Kur’ani’l- Mecid, Thk.: Ahmed Abdullah el-Kurasi Reslan, Kahire,
1419, 1/14.

YEZ- ZIRIKLI, XXXII/10.

18 Bkz. ISHAK, Ali Sevah,, 11/139.



B. iTIKADI VE AMELi MEZHEBI VE ESERLERI:

1.itikAdi mezhebi:

Onun itikadi agidan Es’ari oldugu agiktir. Bunu Kur’an-1 Kerim ayetlerini
tefsir ederken net olarak goriiriiz. Meseld, Ew o &LV &) :&5 ayetinin®®
tefsirinde sOyle der: “Yani Rabbimiz kullar1 arasinda son hiikmiinli vermek i¢in
tecelli eder.” ibn Abbas’tan gelen rivayette ise “emrini ve hiikmiinii vermek
icin”?® denilmistir.”**

Onun ozellikle ilahi sifatlara delalet eden ayetleri tefsirini miitalaa
ederken, Onun Yiice Zatinin her tiirli kemiyet, keyfiyet, zaman, yon, madde ve
mekandan miinezzeh olduguna inandigm goriiriiz. Genellikle Ibn Acibe
goriislerini delillendirirken kendinden 6nceki mufessir ve alimlerin eserlerine
bagvurur. Meseld, siul iyl Jle a7 ayetinde®® gegen el-istiva’y: tefsirinde
sOyle der:

“Arsa istiva etmek, saltanat ve idareden mecazdir. “Falan saltanat
koltuguna oturdu” denildiginde, her ne kadar o kisi koltukta oturuyor
olmasa da, onun yonetme ve tasarrufta bulunma yetkisine sahip oldugu
kastedilir. Su halde arsa istividan murad, onun, otoritesinin ve yetkisinin
tim kainati mutlak kudretiyle ve tam bir tasarrufla evirip ¢evirmesidir.
Ahmed ibn Hanbel’e istiva hakkinda soruldu, o da su cevabi verdi: Bu
galip gelen ve otoriteyi elinde bulunduran zatin istivAsidir. Yoksa
insanlarin diisiindiigii anlamda degildir. imam Malik ve Safii’ye de soruldu,
onlar da su cevabi verdiler: IstivdA malumdur, keyfiyeti mechuldiir, istivaya
iman etmek ise vAciptir. Bunun hakkinda soru sormak ise bid’at ve
dalalettir. Tesbihe kagmadan iman ediniz. Temsile yanasmadan tasdik
ediniz. istiva konusuna dalmaktan biitiiniiyle kaginmiz.”*®

Netice itibariyle Ibn Acibe de pek ¢ok son dénem Es’ari alimleri gibi
istivayr egemen olmak ve hakimiyet seklinde yorumlamistir.
2.Ameli mezhebi: Fikhi mezhebine gelince, Ibn Acibe, Maliki

mezhebine mensuptur. Bununla birlikte tefsirinde sadece Maliki mezhebinin

19 Fecr, 89/22.

0 Bkz. EN-NESEFI, Ebu’l- Berekat Abdullah ibn Ahmed ibn Mahmid (H.710), Medadrikii t-
tenzil, Thk.: Mervan Muhammed es-Siar, Beyrut, Daru’n- Nefais, 2005, 1V/521.

2l EL-BAHRU’L- MEDID, VI11/302.

%2 Taha, 20/5.

2 EL-BAHRU’L- MEDID, 111/373.



goriigleriyle yetinmez; delilleri kuvvetli oldugu takdirde diger mubhalif

mezheplere de yer verir.?*

3.Eserleri:
[lim diinyasinda akici kalemi ve etkili karihasiyla taninan Ibn Acibe,
geride pek cok eserler birakmistir. Bunlardan bazisi matbi, bir kismi1 ise mahtit

haldedir ki bu eserlerini “cl-Fehrese”sinde kaydetmistir.®

a.Matbii eserlerinden bazilar::

Matbi eserlerinden bazilar1 sunlardir:-El-bahru’l- medid fi tefsiri’l-
Kur’ani’l- Mecid®®: 1999 yilinda Prof. Dr. Hasan Abbas Zeki’nin destegiyle tam
olarak basilmistir. Tahkikini Ahmed Abdullah el-Kurasi Reslan yapmlstlr.27

-Ib’ddu’l- gumem ikdzu’l- himem fi serhi’l- hikem: Dr. Asim Ibrahim el-
Keyyall el-Haseni es-Sazili ed-Derkavi tarafindan dipnotlarla yayimna
hazirlanmis, 2009 yilinda Beyrut’ta Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyede nesredilmistir.

-el-Envdru’l- kudsiyye fi serhi’l- kasideti’l- hemziyye [i’l- BUSirt:
Abdusselam el-Umrani el-Halidi tarafindan tashihi yapilmis ve onun sunumuyla
2010 y1linda Beyrut’taki Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyede nesredilmistir.

-Tefsiru’l-  Fatihati’l-  Kebir:  Dr.Asim  el-Keyyali’nin  tashihi,
harekelemesi ve dipnotlariyla 2006 yilinda Beyrut Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyede
nesredilmistir.

-el-Cevadhiru’l- acibe min telifi seyyidi Ibn Acibe: Abdusselam el-Umrani
el-Halidi tarafindan yayima hazirlanmig 2007 yilinda Beyrut Daru’l- kiitiibi’l-
ilmiyede nesredilmistir. Alt1 risaleden olusmaktadir: Seceratii’l- yakin fi ma
yeteallaku bi kevni Rabbi’l- alemin, Fedailu niri seyyidi’l- murselin ve zikru
atvarihi fi’l- kevneyn, Kesfii'n- nikdb an sirri liibbi’l- elbab, el-Levakihu’l-
kudsiyye f1 serhi’l- vazifeti’z- zerlikiyye, Menazilii’s- sdirin ve’l- vasilin ve
esraru ilmi’l- hakikati ve devairi’l- hazrati ve esnafi’l- evliyai’l- berara,

Nebzetiin an menakibi’z- ziithhadi’s- seb’a.

** Bkz. EL-YEVAKITU’S- SEMINE, s. 70; EL-BAHRU’L-MEDID, 1/34.

% Bkz. EL-FEHRESE, s. 37-38.

% ibn Acibe bu tefsirin kendisine ait oldugunu, Kur’an’1 bastan sona kadar tefsir ettigini, tefsirine
de El-bahru’l- medid fi tefsiri’l- Kur’ani’l- Mecid ismini verdigini agik¢a belirtiyor. Bkz. EL-
FEHRESE, s. 37; KEHHALE, 1V/178; EL-KEVHEN, s. 152; ISHAK, Ali Sevah, I1/139.

%" Eser Beyrut’ta da 2002 yilinda kamil olarak Omer Ahmed er-Ravi’nin tahkikiyle nesredilmistir.
En son olarak yine onun tahkikiyle 2005°te basilmistir.
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-El-Umde fi serhi’l- Burde: Dr. Abdusselam el-Halidi el-Umréani
tarafindan yayina hazirlanmig, 2011 yilinda Beyrut Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye’de
nesredilmistir.

-El-Fiitithdtii’l- ildhiye fi serhi’l- mebdhisi’l- asliyye: Dr. Asmm el-
Keyyali nesre hazirlamis ve 2010 yilinda Beyrut’ta Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye’de
basilmistir.

- El-Fiitiihati'l-kuddiisiyye fi serhi’l- mukaddimeti’l-
Acrimiyye:Abdusselam el-Umrant el-Halidi’nin nesre hazirladigi  eser,
Liibnan’da 2007 yilinda basilmistir.

-El-Fehrese: Bu kitap ibn Acibe’nin otobiyografisi niteligindedir. Ilk
olarak Fransa’da nesredilmistir. Daha sonra 1990 yilinda Misir’da Dr.

Abdulhamit Salih’in tahkikiyle tabedilmistir.

b.Mabhtiit eserlerinden bazilari:

-Hdsiye ale’l- camii’s- sagir li’s- SUyQti: Kitabin telifini 1224 yili1 Sa’ban
ay1 ortalarinda tamamladi. Eserin bir yazma niishast Magrip’teki halk
kiitiiphanesinde 1831 numarali eserde bulunmaktadir. Yazimi1 H.1251 senesinde
tamamlanmaistir.

-Risale fi’l akdid ve’s- salah:Bu eserin bir yazma niishasi Daru’l-
kiitiibi’l-Misriyye’de “Senkiti koleksiyonu altindaki 4/7 numarada kayithdir.
Yazim igini H.1199°da bitirmistir. Kii¢iik hacimli bir risaledir. On sayfayi
gecmez; ancak ilimle dopdolu bir ¢alismadir.

-Risdle fi zemmi’l- giybeti ve medhi’l- uzleti ve’s- samti: Bu risalenin bir
niishast Misir halk kiitliphanesi 3299 no’lu cilt i¢inde yer almaktadir. Telifini
H.1198 yilinda tamamlamustir.

-Et-Tefsiru’l- vasit Ii’l- Fatiha: el-Islah adli eserin sahibi bu tefsirin on
yedi sayfa oldugunu zikreder. Rabat kiitiiphanesindeki 148 numarali kitapta bu el
yazmanin bir niishas1 bulunmaktadir. Yazimi H.1213 senesinde tamamlanmustir.

-Erbetine hadisen fi’l- usil ve’l- fiiri’ ve'r- rekaik: Bunu el-Fehrese’de

zikretmistir.28

%8 Bkz. EL-FEHRESE, 37-38; EL-A’LAM, 1/245; FIHRISU’L- FEHARIS, 11/548; SERKIS, Yusuf
ibn Ilyan ibn Musa (H.1351), Mu 'cemu’l- matbudti’l- arabiyye ve’l- muarrabe, Matbaatu Serkis,
Misir, H.1346/M.1928, 1/169; EL-BAHRU’L- MEDID, 1/36.
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C. EN-NISABURI’NIN iSMi, DOGUMU VE VEFATI

1.ismi:
Tam adi Nizamuddin elNisabdri-Hasen ibn Muhammed ibn Huseyn el-
Kummi en-Nisablri el-Horasani’dir. En-Nizamu’l-A’rec veya en-Nizdmu’n-

Nisab(ri lakabiyla taninir.?®
2.Dogumu ve vefati:

Aslen ailesinin vatani olan Kum sehrindendir. Horasan ikliminin en giizel
kentlerinden olan Neysabir’da biiyiidii ve ikamet etti. Kaynaklar onun dogum ve
vefat tarihi noktasinda ihtilaf icindedirler. Ciinkii biyografi eserleri onun dogum
ve Oliim tarihlerini belirtmemislerdir. Zirikli onun H.850 yilinda vefat ettigini
zikreder.*

Kesfii’z-Zunln kitabinin miellifi ise onu vefatini bir yerde H.728 olarak
kaydeder®, diger bir yerde de H.828 diye belirtir.*?

Fakat eserleri iyice arastirildigi vakit, onun hicri 660 ile 750 yillar
arasinda yasadigi anlasilir. Bunun delilleri ise sunlardir:

-Mdellif, Kadir suresinin tefsirine hicri 729 yili Ramazan ayinin 27.
gecesinde ulastigini bizzat kendisi zikreder.*

-Diger bir kaynakta ise sdyle bir ifade yer almaktadir: Bu esere, miiellifi
ve Nizdmuddin el-A’rec en-Nisabiri adiyla meshur olan el-Hasen Muhammed
ibn el-Huseyn hicretin 730 yili Safer aymm baslarinda ‘Abad’ devletindeki
evinde serh yazm1§,t1r.34

Bu bilgilerden hareketle onun hicri 660 ile 750 yillar1 arasinda yasadigini

soyleyebiliriz.

» Bkz. ES-SUYUTI, Celaltddin, Bugyetii’l- vudt fi tabakdti’'n- nahviyyin ve n- nuhat, Beyrut, el-
Mektebetii’l- asriyye, 2003, 1/525; EL-A’LAM, 11/216; NUVEYHIZ, s.235; EL-EDNEVI, Ahmed
ibn Muhammed, Tabakdti’l- mifessirin, Thk.: Sileyman ibn Salih el-Hazzl, es-Suldiyye,
Mektebetii’l- ulim ve’l- hikem, 1997, s. 420.

O EL-A’LAM, 11/216.

38 KATiP CELEBI, Mustafa ibn Abdullah (v.1067 h.), Kesfii'z- zuniin an esami’l- kiitiib ve’l-
findn, Bagdat, Mektebetii’l- Mlsennd, 1941, 11/1196.

%2 KESFU’Z-ZUNON, 11/1162, 1196.

% EN-NTSABURI, Nizamuddin el-Hasen ibn Muhammed ibn el-Huseyn el-Kummf, Tefsiru
Gardibu’l- Kur’dn ve Regdibu’l- Furkan, Thk.: Zekeriyya el-Amirat, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l-
ilmiyye, 1416, V1/537.

3 EZ-ZEHEBT, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve I- mifessirdn, Mektebetii Vehbe, 7.basim, 2000,
1/229, 322.



D. EN-NiSABURI’NIN iTiKADi ve AMELI MEZHEBI ve
ESERLERI

1.itikadi mezhebi:

En-Nisabdri, Ehl-i Siinnet ve’l- cemaat cizgisinde bir itikada sahipti. Bu
inancina simsiki bagli ve onu savunan biriydi. Tefsirinde Ehl-i Slinnete muhalif
goriisleri zikrettigi zaman, onlarin hatalarini ve zayif noktalarini beyan eder ve
gucli ve ilmi bir metotla onlara cevaplar verirdi. Diger taraftan kendisinin Ehl-i
Stinnete mensubiyeti konusunda insanlarin zihnine siiphe atanlara karsi net
aciklamalarda bulunur, tartismalara son noktayi koyardi. Nitekim o tefsirinin
sonunda soyle der: “Ben bu tefsiri sadece Ehl-i Siinnetin istifadesi i¢in yazdim.
Onlarin usullerini ve biitiin yonleriyle istidlal yollarini agikladim, Ehl-i Stinnete
yapilan itirazlar1 ve cevaplarini da verdim.”*®

Biitiin bunlara ragmen onu Sia’ya nisbet edenler olmustur. Ona Siilik
ithaminda bulunanlar, delil olarak bazi Siilerin ondan bahsetmesini ve onu
haddinden fazla dvmelerini gosterirler. Nitekim ‘Ravdatii’l- cennat’ adli eserin
sahibi sOyle der: “Aklimda kaldigina gore bazi ashabimizin eserlerinde onun
Siaya nisbeti s6z konusudur. Delil olarak da onun kuruldugu giinden bu yana hep
Imamiye’ye bagli bir sehirden olmasini zikrederler.”*®

El-Misevi onun tefsirinde Siilestigine iliskin delil bulundugunu 6ne
sadece Imamiye mezhebine mensup insanlar gikabilecegini iddia etmektedir.

Bu siiphelere “et-Tefsir ve’l-miifessirun™’  sahibi sOyle karsilik
vermektedir: “En-Nisabiri’nin tefsirinde onun Siaya mensup oldugunu gosteren
bir delil yoktur. Bu tefsiri ¢ok¢a okumus olmama ragmen onun Siaya yakinligina
delil olacak bir ifadeye rastlamadim. Sadece tefsirinin sonunda yer alan su
climlesi dikkat ¢ekebilir: “Yiice Allah’in fazlindan dilerim, kerem sahibi Zatiyla,
sonra Kureysi ve Ebtahi olan Nebisiyle, sonra yiice ve muazzam velisiyle O’na

tevessiilde bulunurum...”®

% TEFSIRU’N- NISABURI, V/167.

% EL-MUSEVI, Muhammed Békir, Ravdati I- cennat, Beyrut, ed-Déru’l- islamiyye, 1991, 111/98.
¥ ET-TEFSIR VE’L-MUFESSIRUN, 1/233.

% TEFSIRU’N- NISABURI, V1/608.



Su son ciimle olan “ylice ve muazzam velisi” ifadesi, Ali (r.a)’nin
Aksine o aym yerin devaminda Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat yolundan asla
sagsmadigini beyan etmektedir.*®

‘Ravdatii’l- cennat’ miellifinin zikrettigi deliller cok zayiftir ve bunlara
itimat edilemez. Mesela onu Kum sehrinde dogmasi zayif bir delildir, ¢linkii bi
kimsenin belirli bir yerde dogmasi onun inancina delil olamaz. Kaldi ki o
Neysabtir’da biiyiimiis ve ikamet etmistir. Bu kentin de ¢ogunlugu Ehl-i Sunnet
inancindandir. Onun tefsirinde bazi Siilerin kitaplarinin adin1 gegmesi veya
onlardan nakilde bulunulmasina gelince, bu onun Siilerden olduguna delil
sayllamaz. Ciinkli onlardan yaptig1 nakillerinde onlar1 tasvip ettigi ya da onlar
destekledigine dair bir isaret yoktur. Aksine onun tefsirinde ehl-i stinneti
savunan ifadeleri vardir. Nitekim o velayeti sadece imam Ali’ye hasreden Siaya
karst ) sial cpdlls 157y S 2K U3 ayetinin® tefsirinde cevap vermektedir: Sia
bu ayeti Allah Resulii’nden sonra Imamligm Hz.Ali’ye ait olduguna delil
getirmislerdir. Clinkii veli demek ayn1 zamanda {immetin islerini deruhte eden
vali demektir. O da Ali’dir. Buna sdyle cevap verilir: Veli demek mutasarrif
veya vali demek degildir. Aksine veli demek, yardim eden, muhabbet eden
demektir. Ayn1 sekilde Ali bu ayet nazil oldugu sirada tasarruf ve yetki sahibi
degildi. Oyle olsayd: Ali’nin o vakit tasarruf ve yetki sahibi olmas1 gerekirdi.
Yine tazim maksadiyla cogulun tekil olarak zikri mecazdir. Mutlak zikirde asil
olan hakikattir. Ayette gegcen ‘iman edenler’den murad biitlin miiminlerdir.
Onlarin “Uan 2 aelais SlaBdly o3l ayeti®t geregince birbirlerine
yardimcr olmalar1 gerekir. Bir Onceki ayet Hz.Ebu Bekir hakkinda nazil
olmustur. Daha once gectigi ilizere miirtedlerle muharebe eden o olmustur.
Miinasip olan bu ayetin de onun hakkinda olusudur. Sonra Ali ibn Ebi Talip (r.a)
Kur’an tefsirini bu Imamiyye’den daha ¢ok bilen bir zattir. Sayet bu ayet Ali’nin
imametine delil olacak olsaydi, bu ayeti kendine delil getirirdi. Tipk:
Imamiyyenin, ondan nakledildigi iddia edilen menkibelerle delil getirdigi gibi.

Farz edelim ki bu ayet onun imametine delil olsun. Fakat o Allah Resulii

hayatta iken tasarruf sahibi bir degildi ki. Geriye tek sey kaliyor, o da, “Ali

¥ag.e., VI/607.
0 Maide, 5/55.
“1 Tevbe, 8/71.



istikbalde imam olacak” yorumu. Bunu da dogru kabul edelim ve soziimiizii
buna gore siirdiirelim: Fakat o ii¢ halifeden sonradir. Buna gore “sizin veliniz
Allah, Resulii ve iman edenlerdir” ayetinden murad sudur: Allah ve Resulii
kimin yardimcisi olursa, onun baskalarinin yardimima ve muhabbetine ihtiyaci
kalir m1? Veli kelimesi yardim anlamina kullanildiginda, ayni yerde mutasarrif
anlamima gelmesi de imkansizdir. Zira miisterek bir lafzin ayn1 anda iki anlama
gelmesi caiz degildir.42
En-Nisabiri Sianin temel diisiincelerini ve usuliinii tartisir, goriislerini ¢iirtitiir.
Sozgelimi Ifk hadisesi iizerinde durur ve Seyyidetiind Aise (r.anhd)’y1 miidafa
eder ve hakkindaki su¢lamayi reddeder. ifk hadisini tefsir ederken soyle der: “Bu
olay miinasebetiyle on kiisiir ayet nazil oldu. Bunlardan Allah Resulii’niin sanini
yuceltme ve onu teselli etme, muminleri annesini suclamalardan beraet ettirme
ve ehl-i beyti temize ¢ikarma ve onlar hakkinda kot sz sarfedenleri cehennem
azabiyla korkutma vb. pek gok ser’i hiikiimler ve islami adab vardir.*®

Tefsirinin hatimesinde Hulefé-i Rasidin’i benimsedigini gdsteren su
ifadeleri dikkate sdyandir: “Bu kitab1 otuz yil siiren hulefa-i rasidin miiddetinde
ikmal  etmeyi planliyorduk ama, Hz.Ali’nin hilafeti kadar bir siirede
tamamlamaya muvaffak oldum. Sayet tefsirin yazimi esnasinda uzun seferler
¢ikmis olmasaydim, pek ¢ok sikintilara maruz kalmis olmasaydim, belki Alldme
Carullah’m yaptig1 gibi, Hz.Ebu Bekr’in halifelik yaptig: siire kadar bir zamanda
tamamlardim.**

Bu malumattan ortaya ¢ikan sudur: En-Nisabiiri’nin akidesi, ehl-i suinnet
ve’l- cemaat akidesidir. Onun Siaya mensup olduguna dair saglam bir delil ve

dayanak da yoktur.

2.Fikhi mezhebi:

Imam en-Nisabiri Safil mezhebine mensuptur. Bunu degisik goriisleri

tartisirken tercih ettigi gorlislerden anliyoruz. Yine Hanefilere mukabil bazi

9945

goriigleri zikrederken “bize gore” veya “bizim igin seklindeki tabirleri

kullanmas1 da dikkat cekicidir. Bazen de baskaca delilleri zikretmedigi vakit

*2 Bkz. TEFSIRU’N- NISABURI, 11/606’dan 6zet.
* TEFSIRU’N- NISABURI, V/167.

*a.g.e., VI/607.

*a.g.e., 1/83,90,91.
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sadece Safii’nin delilini zikreder. Cogunlukla diger mezheplerin delili giicli
olmadik¢a Safii’nin delilini taassuba girmeden savunur. Ciinkii o gercegi baska
mezhepte gordiigii zaman goriistinde korii koriine 1srar etmezdi. Tefsirinin
sonunda*® kendisinin Fikih ilmince muteber olan kitaplara dayandigini, 6zellikle

9947

Imam Rafii’nin “Serhu’l- Veciz”*" adli eserine bagvurdugunu belirtir.

3.Eserleri:

En-Nisabiri hayatindan geriye insanlar i¢in ¢ok faydali eserler
birakmustir.

-Eserlerinin en oénemlisi “Garaibu’l- Kur’an ve Regiibu’l- Furkén” *
veya “Tefsiru’n- NisabQri” diye bilinen tefsiridir. Matbtidur.*®

-Serh ala metni’s- Safiye fi fenni’s- sarf li Ibn el Hacib. Bu eseri “Serh’n-
Nizam adiyla meshurdur. Matbi olup tahkikini Ali es-Semlavi yapmustir.
Semsu’l-mesrik sirketi tarafindan tek ciltte 400 sayfa olarak nesredilmistir.

-Serh ala ‘Tezkiretii’l- Havace Nasru’l- mille ve’d- din et-Tasi 1 ilmi’l-
hey’e’. Tavdihu’t- Tezkire adiyla bilinir. Mahtt olarak Katar Milli
Ktuphanesinde bulunmaktadir. 19 satirdir.

-Kitab fi evkafi’l- Kur’an ala hazvi ma ketebehu es-Secavendi. Tefsir ile
birlikte basilmistir.

-Riséletii’s- semsiyye fi ilmi’l- hisab, Daru’l- kiitiibi’l-misriyye’de 2957
numarali mecmuanin i¢inde mahtut olarak bulunmaktadir.

-Ta’biru’t-tahrir: Bu eser, Ebu’r- reyhan Muhammed ibn Ahmed el-
Beyriti’nin (h.672) ‘Tahriru’l- Mecesti fi ilmi’l- hey’e’ adli eseri iizerine serh

olarak yazilmistir. Daru’l- kiitlibi’l-misriyye, no: 46’da kaylthdlr.so

*®a.g.e., VI/606.

*" Bu zatin tam ad1, Abdulkerim ibn Muhammed ibn Abdulkerim ibn el-Fadl Ebu’l-K4asim er-Rafii
el-Kazvinidir. Safiilerin biiyiik fakihlerindendir. H.623 yilinda Kazvin’de vefat etmistir. Er-Rafit
nisbesi sahabi olan Rafi’ ibn Hadic’ten gelmektedir. Kazvin’de onun hadis ve tefsir halkalar
vard1. Once el-Veciz igin bir serh yazmis, daha sonra ondan daha kisa bir kitap tasnif etmistir. Bkz.
SALAHUDDIN, Muhammed ibn Sakir ibn Ahmed ibn Abdurrahman ibn Sakir ibn Héarun ibn
Sékir, Fevatii’l- vefeyat, Thk.: thsan Abbas, Beyrut, Daru Sadir, 1973, 11/376-377; EZ-ZiRiKLi,
IV/55.

8 Bu tefsirin kendisine nisbetini eserinde teyit etmistir. Bkz. TEF SIRU’N- NEYSABURI, VI1/609.
Onun terceme-i halini yazanlar da bu tefsirin ona ait oldugunu beyan etmislerdir. Bkz. KESFU’Z-
ZUNUN, 11/1196; KEHHALE, 111/282; ET-TEFSIR VE’L-MUFESSIRUN, 1/236; EZ-ZIRIKLI,
11/216.

* Bu eser ilk olarak Beyrut’ta bulunan Daru’l- kiitiibi’l-ilmiyyede tahkikli olarak nesredilmistir.
Tahkikini Seyh Zekeriyya el-Amirat altt miicellet halinde yapmustir. Daha 6nce bu basim Taberi
tefsirinin altinda tas baski olarak ama tahkiksiz nesredilmisti. Bkz. SERKIS, 1I/1231; ET-TEFSIR
VE’L-MUFESSIRUN, 1/236.
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I1- IBN ACIBE ve EN-NISABURI’NIN TEFSiR METOTLARI

A-IBN ACIBE’NIN TEFSIiR METODU

Ibn Acibe’nin tefsiri rey tefsirleri arasinda sayilir ama, iginde rivayet

tefsiri ve baz1 Kur’an ilimlerine iliskin malumat da vardir.

1.Rivayet tefsiri:

Tefsirinde Kur’an’in Kur’anla, Kur’an’in siinnetle, Kur’an’in sahabe ve

tabilin kavli tefsiri gibi metodlar kullanmigtir.

a-Kur’an’i, Kur’an ve siinnetle tefsiri:

Ibn Acibe Kur’an’1 Kur’an ile tefsiri ihmal etmemistir. Bir ayet bir yerde
miicmel, diger bir yerde mufassal ise ikisini bir araya getirir ki anlam net olarak
ortaya ciksin. Sozgelimi, odiall ¥ aile ipmddl j2 tgile Sl (pd) Ll
ayetinin®® tefsirinde®” soyle der:

“Yani gazap ettiklerinin yoluna degil. Bizi onlarin yoluna hidayet
etme. Bizi onlarin yolunda yiiriitme. Aksine bizi o yollara giris
kapilarindan uzak eyle. Gazap edilenlerden murad Yahudilerdir. Nebi
(s.a.s) de boyle tefsir etmistir.>® Ama ayet Allah’in gazap ettiklerinin
tamamina samildir. (d%al ¥ ¢ Yani sapkinlarin yoluna degil, haktan yan
cizenlerden degil demektir. Bunlar ise Allah Resulii’niin buyurdugu iizere
Hristiyanlardir. Her ikisi de yine Allah’in kitabindaki bagka ayetlerden
alinmustir. Mesela Yahudiler hakkindaki waaé le caaz 15248 ayeti® ve
Hristiyanlar hakkindaki st ¢sm e 1 b’y 138 1 bl 08 (he 1 s 5 ayeti™
Fatiha’daki bu iki kelimenin agilimi mahiyetindedir.*®

Kur’an’1n siinnetle tefsirine gelince, Kur’an tefsirinde siinnet ¢ok 6nemli
bir yere sahiptir. Nitekim Yiice Allah kitabinda sdyle buyurmustur: <ile W3l G
Osiasn asdl Aaa)s (s3T5 4 |l M) Al ol ¥) QU Yani: Biz sana bu kitabr

% Bkz. ET-TEFSIR VE'L- MUFESSIRUN, 1/229; EL-A’LAM, 11/216; MENT’, Abdulhalim,
Mendhicu’l- mifessirin, Kahire, Daru’l- Kitabu’l-Misri, 1421, 1/235; NUVEYHIZ, 1/146; EL-
MUSEWVI, 111/96; KEHHALE, 1/585.

5! Fatiha, 1/7.

52 Bkz. EL-BAHRU’L- MEDID, 1/64, 55, 78, 87.

%3 TIRMiZI, Muhamed ibn Isa es-Siilemi, (6.279h.), Stinen, Thk.: Sidki Cemil el-Attar, Beyrut,
Daruw’l- fikr, H.1428/M.2009, Tefsiru’l- Kur’an (40), Babu tefsiri sireti’l- Fatiha (1), Hadis no:
2964, 5.839. Elbani bu hadisin sahih oldugunu belirtir.

% Bakara, 2/90.

> Maide, 5/77.

*® Bkz.EL-BAHRU’L- MEDID, 1/44.
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insanlarin ayriliga diistiigli konularda agiklamada bulunman i¢in, iman eden bir
topluma hidayet ve rahmet olarak indirdik.>’

Ibn Acibe hadisleri ¢cok yerde zikreder. Mesela bunlardan biri de, Fatiha
suresi sonundaki ‘4min’>® konusuna iliskin olarak kaydettigi hadislerdir. Ancak o
hadisin sihhatine pek ihtimam gdstermez.

Yine 0, Gsd) oyl U il 28 Ui 1305 ayetiyle™ ilgili olarak soyle der: Yani,
Miisliimanlarin imani1 gibi halis bir iman ile iman edin ki Yylceler yiicesinde
onlarla birlikte olasmiz. sexe sés Lo cal e “Kim bir kavmi severse onlarla

hasredilir.®®”

b.Kur’an’1 sahiabe ve tabiiin kavli ile tefsiri:

Kur’an’da anlasilmast miiskil olan pek ¢ok konunun anlasilmasinda
sahabenin roll ¢ok blydktir. Clnkii Allah Resuliinden sonra Kur’an’a en ¢ok
vakif olanlar sahabe neslidir. ibn Acibe de buna binaen tefsirinde sahabe ve
tabidn rivayetlerini zikreder.

Sahabeden nakline 6rnek olarak sunu zikredebiliriz: Duhan suresindeki
O oY LA B 2y L6 ayetinin ilk kelimesi olan &8 fiilini ‘bekle,
gozetle’ seklinde tefsir ettikten sonra, “Ali, Ibn Abbas ve ibn Omer sdyle
demislerdir: O kiyamet kopmadan once gelecek olan bir dumandir. O duman
miiminlere nezle etkisi yapar...” rivayetini zikreder.®*

Ibn Acibe Tabitndan da nakilde bulunmustur. Zira onlar sahabenin eli
altinda onlara 6grencilik yaptilar. Dinin hiikiimlerini ve tefsiri onlardan aldilar.
Onlardan bir grup tefsirde derinlestiler ve daha sonra gelen tefsir imamlari
onlarin goriislerine miiracaat ettiler. Ibn Acibe’nin tabiGinun gériisiine
bagvurmasina bir 6rnek vermekle yetinecegiz:

Tur suresinde gegen <L) ey =i ayetini “onu sana olan gegmis
nimetlerinden dolayr Overek tenzih et” seklinde, ayetin sonundaki s C(ps

climlesini de ‘“her nereden kalkmis olursan” veya “uykudan kalktiginda” diye

5" Nahl, 16/64.

%8 EL-BAHRU’L-MEDID, 1/70.

% Bakara, 2/13.

0 EL-HAKIM, Eba Abdullah Muhammed ibn Abdullah, Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata, el-
Miistedrek ale’s- sahthayn, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, 1990, I11/18.

' EL-BAHRU’L-MEDID, V1/269.
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tefsir etmistir. Hemen akabinde de Said ibn Ciibeyr’den® gelen su tefsiri
eklemistir: Meclisinden kalktigin zaman soyle dersin: sy 5 aglll elilaws
‘Allahim, sana hamd ederek seni her tirli eksiklikten ve kusurdan tenzih
ederim.”®

Bir baska 6rnek de & Gie 351 1A% “Onlari, daha dnce kendilerine
tanittigl  cennete koyacaktir™® ayeti tizerinden verelim. “Miicahid® soyle
demistir: Onlara oturacaklart meskenlerini herhangi bir klavuza ihtiyag

duymasinlar diye 6nceden tanitmigtir.”®®

c.Kur’an ilimlerine verdigi 6nem:

Ibn Acibe’nin tefsiri Kur’an ilimlerinden bazilarini ihtiva etmektedir:

c.1. Kiraatlara verdigi 6nem:

ibn Acibe tefsirinde kirdatlara ve vecihlerine girer. Bazen saz kiratlara
bile deginir. Mesela “4 sl dalin 1dma tabi kilinmasi ya da bunun aksine gore
okunmustur” der.%’

Bir baska O0rnek de Fatiha stresinden verelim: “cll” kelimesini Asim®®
ve Kisai®® disindaki kiraat imamlarinin tamami elifsiz yani “meliki” seklinde

okumuslardir.”

62 Said ibn Ciibeyr mevaliden olup Kafelidir. Kiinyesi Ebti Abdullah’tir. Tabiinin en ¢ok ilim
sahibi olanlarindandir. Aslen Habesidir. Abdullah ibn Abbas ve ibn Omer’den ilim &grenmistir.
Sonra Haccic, ibn Abbas’1 Vasit’ta H.95 yilinda katlettirmistir. Bkz. EL-A’LAM, 111/93.

* EL-BAHRU’L- MEDID, VI1/328

* Muhammed, 47/6.

% Miicahid ibn Cebr, Ebu’l-Haccac el-Mekki, Beni Mahzim’un mevlasidir. Tabiidir. Mekke’li
miifessirlerdendir. Zehebi onun hakkinda ‘o kérilerin ve miifessirlerin piridir’ der. Tefsir ilmini ibn
Abbas’tan almis, Kur’an’1 ona ii¢ kere arz etmistir. Her ayette durur ve su sorulari sorardi: Hangi
konuda indi? Nasil indi? Cok yolculuklar yapti, en sonunda Kife’ye yerlesti. Onun H.104 yilinda
secde halinde Hakka yiiriidiigii rivayet edilir. EL-A’LAM, V/237.

® EL-BAHRU’L- MEDID, V1/265.

" a.g.e, 1/52.

68 Asim ibn Ebi’n- Nectd, mevalidendir. Yedi kiraat imamindan biridir. Kife’li tabiindendir.
H.127 yilinda Kife’de vefat etmistir. Kiraatlar konusunda mevsuktur. Hadiste sadiktur. Ebi
Abdurrahman es-Siilemi’den sonra kiraat 6gretim meslegi onda zirve noktaya ¢gikmustir. Cok giizel
Kur’an okurdu. Bkz. IBNU’S- SELLAR, Abdulvehhab ibn Yusuf ibn ibrahim es-Safii (6.782 h.),
Tabakdtii’l- kurrdi’s- seb’a ve zikru mendkibihim ve kirddtihim, Thk.: Ahmed Muhammed Az(z,
Beyrut, el-Mektebetii’l- asriyye, 2003, s.84; EL-A’LAM, 111/248.

% Kisai’nin tam adi, Ebu’l-Hasen Alli ibn Hamza ibn Abdullah el-Esedi. Kife’li olup
mevalidendir. Liigat, nahiv ve kiraatta imamdir. Nahvi ileri yasglarinda okumustur. Cdlde
yolculuklar yapmustir. Bagdat’ta ikamet etmistir. Rey sehrinde yetmis yasinda vefat etmistir. Bkz.
EZ-ZEHEBI, Semsiiddin Ebu Abdillah, Ma rifetii’l- kurrdi’l- kibar ale’t- tabakdt ve’l- a’sdr,
Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l-ilmiyye, 1997, 5.73; EL-A’LAM, 1V/283.
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c.2. Ayetler ve siireler arasindaki miinasebet ilmine verdigi 6nem:

Ibn Acibe tefsirinde sureler arasinda ve ayetlerin kendi arasinda
miinasebetler kurmaya calisir ve agiklamalarda bulunur. Fakat bunu bitin
surelerde ve ayetlerde tatbik etmez.

Omegin, Kasas suresiyle bir onceki sure olan Neml suresi arasinda
kurdugu miinasebeti Kasas suresinin baginda soyle ifade eder:

“Bu surenin onceki sureyle olan miinasebeti “Ol &l S8 {7 ve « &lls
Ol QY &SP ayeti ile teessiis eder. Zira el-kitAbu’l- miibin” bizzat tilavet
edilen Kur’an’in kendisidir. Bir kavle gore ise iki sure arasindaki
miinasebet, Neml suresinin son ayetindeki 44l 2k ciimlesiyle’ Kasas
suresindeki U &l @ ciimlesi arasinda kurulabilir. Zira kitabin

indirilmesi en muazzam mucizelerdendir.”™

Ayetler arasinda kurdugu miinasebet konusunda ise « 4 &l b 9) Oy Wy
Lo el g L alld g Ly W Gy Gl g W2 ayetinin ™ 6nceki ayetlerle
miinasebetini sdyle izah eder:

“Hak Teala, peygamberlerin kissalarin1 ve onlardan sonra ne gibi
gelismeler oldugunu serdetmisti. Burada da vahyi getiren Cibril
konusturuluyor ve vahiy getirmek {izere inmesinin kendi iradesiyle
olmadigimi bildiriyor.”"

c.3. Ayetlerin sebeb-i ntizultinii zikretmesi’®:

Ibn Acibe ayetlerle alakali sebeb-i niizullerin zikrine de ehemmiyet

vermistir. Pek ¢ok sebeb-1 niizullii ve niizule isaret eden bilgiler dercetmistir.

" EL-BAHRU’L- MEDID, I/56.

" Neml, 27/92.

"2 Neml, 27/93.

"® EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/229.

™ Meryem, 19/64.

" A.g.e., 11166, 111/394.

’® Esbabu’n- niizulden maksat sudur: Bir ayetin veya ayetlerin bahsettigi veya olayin oldugu
giinlerde hitkmiinii agikladig1 seydir. Esbabu’n- nuzul ilmi bir mufessirin bilmesi zorunlu olan
ilimlerdendir. Zira bu ilim bilinmeden tefsir konusunda bir sey soylemek miimkiin olamaz.
Birayetin tefsiri veya tavzihinde esbab-1 niizuliin 6nemli bir rolii vardir. Sebeb-i niizul ayetin inisi
hakkinda véki’ bir olay olduguna gore, aciktir ki, bu ilmin bilinmesi ictihat ve sahsi gortsle
olamaz. Bundan dolayr imam el-Vahidi sdyle demistir: Rivayet ve ayetlerin inisine sahit
olanlardan ve sebeplere vakif ve arastirma yapanlardan isitmenin disinda sebeb-i niizul hakkinda
bir sey soylemek caiz degildir. Bkz.EZ-ZERKANI, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’I- irfan fi
ullimi’l- Kur’an, Beyrut, Daru’l- fikr,1996, 1/76; ES-SEBT, Halit Osman, Kavdidu 't- tefsir, Mustr,
1421, 1/53; EL-VAHIDI{, Ebu’l- Hasen Ali ibn Ahmed (v.468 h.), Esbdbu n- niiz(l, Beyrut, 1991,
1/2.
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Sayet bir ayetle ilgili birden fazla sebeb-i niizul rivayeti varsa onu da
zikretmistir.”’

Ornek olarak, « = Gl U ja agl {868 J sl {0 Ladad® Slak (5300 o 1) ) 518
Osaly ¥ AT BRI BN e B3, o053 8 &I 4l ayetinin’® sebeb-i niizulii
hakkinda soyle der:

“Ayet Haris ibn Osman ibn Nevfel hakkinda inmistir. O bir giin
Allah Resulii’ne (s.a.s.) gelerek: “Senin hak iizere oldugunu biliyoruz.
Fakat korkuyoruz. Eger sana tabi olur da Araplarla ters diisersek, bizi
yurdumuzdan atarlar.” dedi. Bunun iizerine “... Gl W agd 0&& 2T5P vahyi
nazil oldu. Yani “Biz onlan igindekilerin ve oraya siganlarin giliven
icinde oldugu emin bir yere yerlestirmedik mi? O halde, Islam’in haremine
sigindiklar1 takdirde, onlarin oradan ¢ikarilmast ve sahip olduklar
glivenlikten mahrum kilinmalar1 nasil dogru olabilir ki?”"

2.Dirayet metoduyla tefsir:

Rey ile veya dirayetle tefsire gelince, Ibn Acibe tefsirinde liigat, nahiv,
belagat ve fikhi meseleler iizerinde durur.
Ornek: Wsas i 2l o &4 (e s U1 A& ayetinin® tefsirinde soyle der:

“IItikat’mn anlami bir seyi talep ve irade etmeksizin bulmaktir.
Bulunan vyitik icin “lukata” denir. Uas 53 agd &4 ciimlesine gelince,
bunun anlami ‘isin bu noktaya gelmesi i¢in’ demektir. Yoksa onlar onu
kendilerine diisman olsun diye almis degillerdir. Buna gére &5 ‘nin 1am
sayrtret yani doniisiim i¢indir. Tipkr “6lmek i¢in dogunuz, harap olmasi
icin bina yapmiz” ciimlesinde oldugu gibi. Burada ‘lam’ ta’lil manasina
olan S ‘deki 1am gibidir. Mesela ““ia e S yani “bana ikramda
bulunasin diye geldim” soziinde boyledir. Fakat ayetteki ta’lil anlamu
mecézidir. Ciinkli olay onu bulmalarinin neticesinde olacaktir. Failin fiili
yapma maksadina tesbih edilmistir. Buna istidre-i tebeiyye denir. o~
hakkinda ise iki vecih vardir: Fetha ve damme.”®

Ibn Acibe surenin tefsirine, onun inis mekdnmi ve ayetlerin sayisini
beyan ederek baglar. Eger varsa ayetlerin sayisindaki ihtilaflar1 zikreder. Sonra
ayetlerin tefsirine sureyi makta’lara ayirarak girisir. Garip veya yabanci
kelimeleri serh eder. I’raba girer. Daha sonra da Kur’an’a, hadislere, eserlere,
sahabe ve tabiin kavillerine dayanarak ayetten murad edilen manalar agiklar.

Ornek: Kasas suresini otuz makta’ seklinde ayirmustir. Ayetin tefsirinin

sonunda ayetle ilgili olan isareti veya isari yorumunu zikretmistir.

" Bkz. EL-BAHRU’L- MEDID, 1/274, 303, 337.
"8 Kasas, 28/57.

® EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/232.

8 Kasas, 28/8.

81 EL-BAHRU’L- MEDID, I1V/263.
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B. iBN ACIBE’NIN KAYNAKLARI

Ibn Acibe tefsirini yazarken, kendisinden 6nce yasamis farkli sahalardan
bircok alimin goriislerinden yararlanmis ve onlarin goriislerine kendi bakisini
bina etmistir. Bazen de onlarin gorlislerini elestirir. Simdi onun dayandigi

kaynaklart ait olduklara ilimlere gore siralamak istiyoruz:

1.Tefsir kaynaklari:

a.Ebu’s-suld Muhammed ibn Muhammed el-imadi (6.982): ‘irsadii’l-
akli’s-selim ild mezaya Kur’ani’l- Kerim’.%

b. Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah ibn Omer ibn Muhammed el-Beydavi
(6.685): ‘Envaru’t- tenzil ve Esraru’t- te’vil. %

c.Ibn Ciizey el-Kelbi (6.741): ‘et-Teshil li ulimi’t- tenzil’.®

d.Ibn Arefe el-Maliki (6.803): “Tefsiru Ibn Arefe’.*®

e.el-Huseyn ibn Muhammed ibn Abdullah et-Tibi (6.743): ‘Serhu’l-
Kessaf’ 86

f.Carullah ez-Zemahseri (6.538): ‘el-Kegsaf.®’

¢ Ebi Ishak es-Sa’lebi (6.427): ‘el-Kesf ve’l- beyan’.®®

h.Ibn Atiyye el-Endeliisi (6.542): ‘el-Muharraru’l- veciz’.

1.Ebu’l-berekat en-Nesefi (6.710): “Medarikii’t- tenzil’.”

i.Abdulkerim el-Kuseyri (6.465): ‘Letaifu’l- isarat’. ™

89

2.Hadis kaynaklar::

a. Hakim en-Nisabri (6.405): ‘el-Miistedrek ale’s- Sahihayn’.%
b.Ebu’l- Huseyn Miislim ibn el-Haccac (6.261): el-Camiu’s- Sahih’.%,

82 a.g. e., 1/237; 111/64; I\VIT; VI12; VII/274.

8 ag. .e., 1/55,63; 11/8; 111/24; IV/32; VI7, 522.
% a.g. e., 1/121; 11/39, 111/320; 1V/84; V/327.

8 a.g.e. 1V/65, 110; V11/80.

8 a.g. e, 1/518; I\V/145; /28, 103; VI11/269, 309.
8 a.g. e. 11/238; 1\V/232; /249, 488; V11/329.
8 a.g. e., 1/72; 111/309; 1V/36; VV/83; VII/15.

8 a.g.e., 11150, 222; 11/32; 111/108, 123.

% a.g.e., 111/450; 1\V/18; /17,95, 141.

% a.g.e., 1/61,131; 11/61; 111/37.

% a.g.e., 111/209; 1\V/576; \V//76.

% a.g.e., 1/275; 11/378; 111/73; V/522.

17



c.Ebli Abdullah Muhammed ibn Ismail el-Buhari (6.256): ‘el-Camiu’s-

Sahih’.%

d.Ebl Davud Siileyman ibn el-Es’as es-Sicistani (6.275):, Siinen’.%

e.Ebi Isa et-Tirmizi (8.279): “Siinen’.%

f.ibn Hacer el-Askalani (5.852): ‘Fethu’l- Bari’.”’

g.Ahmed ibn Hanbel (6.241): ‘Miisned’.”

h.Stileyman ibn Ahmed et-Taberani (6.360): ‘el-Mu’cemu’l-Kebir’.*°

1. Hakim et-Tirmizi: (6.320) ‘Nevadiru’l- usal’.*®

3.Fikih ve tasavvuf kaynaklari:

a.Ebd Hamid Muhammed ibn Muhammed el-Gazzali (6.505): ‘thyau

ulimiddin.*%

b.Ibn Zeyd el-Fasi (6.1096): ‘el-Hasiyetii’l- Fésiyye’.102

c.ibn Ataullah el-Iskenderi (5.709): ‘el-Hikemmu’l- Ataiyye’.'*

d.Eb0 Talip el-Mekki (6.386): “Katu’l- kulab’.**

e.Abdulvehhab es-Sa’rani (6.973): ‘Letaifu’l- minen ve’l- ahlak fi

vucibi’t- tehaddus bini’metillah ale’l- 1tlak’.*%®

Elfiyye

“ag.e.,
®ag.e.,
%®a.g.e.,
ag.e.,l
%®ag.e.,
¥ag.e.,
1059 e.
05 ge.,
9259,
%3 a.ge.,
04 age.,
%5 a.ge.,
106 5.ge.,
97 3.9.e.,
108 a.9.e.,

4.Lugat ve nahiv kaynaklar:

a. Ebu Abdullah Muhammed ibn Abdullah ibn Malik (6.672): ‘el-
> 106

b.Muhammed ibn Ahmed el-Ezheri (6.370): ‘Tehzibu’l- Liiga®.X%
c.Ismail ibn Hammad el-Cevheri (6.393): ‘Es-Sthah’.!%

1/59, 189, 296, 394.

1/252; 1V/331; V/120.

1/149; 11/61, 285; 111/242.

12,45, 145, 177, 338; 111/228.
1/145; 11/45,82,178; 111/23.
11/4,228; \//420,427.

, 11324,511; 11/113,139; 1V/435.
1/67; 11/137, 602.

11/116, 155; I11/4, 178, 294.
1/57,62,74, 133; 11/21,49,53,66.
11307, 253; 11/200, 270; 111/25.
1167, 149; 11/3, 124, 161; 1\V/273.
1/178, 198; 11/175, 490, 541.
150,275; 11/3, 544; 1VI85, 102, 155, 421.
1/215; 11/84; 111/338.
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d.EbG Tahir Muhammed ibn Yakup el-Firlizabadi (6.817): ‘el-Kamfisu’l-
Muhit*1%°

Bunlarin disinda ¢ok az bagvurdugu ve bizim zikretmedigimiz bazi
kaynaklar da vardir; ama, bu farkli alanlardaki kaynaklara bakan biri onun
eserinin ne kadar zengin oldugu konusunda yeterli kanaate sahip olur diye

diistinmekteyiz.

C. EN-NISABURI’NIN TEFSIiR METODU

En-Nisaburi’nin tefsiri cdiz olan ve hatta methedilen rey tefsirlerinden
sayilir. Nitekim “et-Tefsir ve’l-miifessirin” sahibi de ‘caiz rey tefsirleri’ basligi
altindaki beyanlarinda bu eserin en 6nemli rey tefsirlerinden biri oldugunu
belirtmistir.™'® Tabii ki bu tesbit, onu tefsirinde rey tefsirinden baska bir sey
yoktur anlamina da gelmez. Bilakis onu tefsiri rivayet ile rey tefsirini bir araya
getiren bir eserdir. Bunun yani sira pek Kur’an ilmine dair agiklamalar da ihtiva

eder.

1.Rivayet Tefsiri Bakimindan:

En-Nisaburi, Kur’an’1 Kur’an ile sonra da hadislerle tefsir eder. Sahabe
ve tabiln kavline 6nem verir.

Ornek: ool Gad & ayetinit™, o= i lldl & 4l ayetiyle™?
sOyle tefsir etmistir: “Zira Allah, mahlikatinin fena ve yok olusundan sonra
bakidir.”**® Burada en-Nisabari, “Cxi) ) kelimesini Al-i imran suresindeki 4
oY)y A & e ciimlesiyle tefsir etmistir. Anlamim da biitiin yaratiklar yok
olduktan sonra O’nun béki olacagi seklinde beyan etmistir. Bu ve benzeri pek
¢ok drnegi tefsirinde gorebiliriz.*

Onun Kur’an’1 hadislerle tefsir ettigine de ¢cokga rastliyoruz.

1093.g.e., 1/215, 218, 233; 11/384, 608; 111/85,155,192.
10 Bz ET-TEFSIR VE’L-MUFESSIRUN, 1/205.

111 Kasas, 28/58.

112 Al-i imrén, 3/180.

113 Bkz. TEFSIRU’N- NISABURT, V/353.

14 3a.9.e., VI354.
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Ornek: Al-i imran suresinde gegen ve 0% 0l iy ¥ ciimlesiyle baglayan

115 tefsirinde, Allah Resulii’niin Ibn Mesud’dan nakledilen su hadisini

ayetin
zikreder:

“Bir adam mala sahip olmus da onun hakkini yerine getirmemisse, ahirette
o mal1 dev bir yilana doniisiir ve sahibinin pesine takilir.**® Daha sonra bu
hadisi dogrulayan yukaridaki ¢ s sl Gaiss Y ayeti okudu.™™
Nisabdri tefsirinde Sahabe kavline muracaat yoniyle de pek cok 6rnekler
goririiz. Ornek: O Bakara suresindeki hac ayetlerini tefsir ederken sahabe
kavliyle delil getirir:

“Ibn Omer’den rivayet edilmistir: “Hacca veya umreye niyetlenen
kisi kurbanligimi isaretledigi veya gerdanlik taktigi anda ihrama girmis
sayilir.” Ibn Abbas ise soyle demistir: “Kurbanliga gerdanlik takti§1 zaman,
kurbanin sahibi hacca veya umreye niyetlenmigse, ihrama girmis
demektir.”™®

2. Kur’an ilimleri Bakimindan:

Onun Kur’an ilimlerine dair tizerinde durdugu konular1 belli bagliklar

halinde soyle ifade edebiliriz:

a.Kiraatlere 6nem vermesi:

En-Nisabiri kiraatlere ve bunlarin aciklanmasina 6nem vermistir.
Nitekim o tefsir ettigi her ayet grubu icin evvela kiraat farkliliklarina yer verir.
Bu yontemini her surede uygular. Ornek olarak Kasas suresinin basinda sdyle
der: “Kiraatler: 25 Ya’nin fethasi ve ra’nm imalesi ile okunur. cse 3, Glla s
Ly sia g Hamza Ali ve Halef tarafindan merfli olarak okunmustur. Yine Uj~5 i
ha’nin dammesi ve zay’in siikkunuyla okumuslar, digerleri ise ha’nin dammesiyle

okumuslardir.**®

b.Kur’an’daki vakiflara 6nem vermesi:
Vakiflar genel anlamda alimlerin ve fakihlerin dnem vermesi ve 6zen

gostermesi gereken konulardan biridir. NisabQri de Kur’an’1 tefsir ederken durak

115 Al-i imran, 3/180.

16 NESAL, Siinen, Zekat, 2, Hadis no: 2441. Elbani ‘Bu sahih bir hadistir’ demistir.
17 TEFSIRU’N- NISABURI, 11/213.

18 TEFSIRU’N- NTSABURI, V/551.

119 TEFSIRUN- NTSABURI, V/327.
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yerlerini mutlaka dikkate alir. Kur’an okuyan kisi ona dikkat etmez ve vakiflari
gerektigi gibi yerli yerince yapmaz ise nice anlamlar kapali kalir ve nice sirlar
anlasilmaz. Nisab0ri, tefsirinin her suresinde vakiflara ve hiikiimlerine titizlik
gostermistir. Bu meziyet bu derinlikte yalnizca onun tefsirinde vardir. Tefsirinin
basina yazilan sekizinci mukaddimede sOyle denilmistir: Bu vakiflart incelikle
takip ettik. Cilinkii vakiflar bazilarmin belagati fasl ve vasla inhisar ettirdikleri
Olclide 6nem arz etmektedir. Ne var ki fasl ve vasl anlam irtibatlariyla ¢ok
yakindan alakalidir.*

Onun bu konuya iliskin olarak surenin basindan dokuzuncu ayete kadar
zikrettigi su beyanlarin1 6rnek olarak sunabiliriz:

“Vakiflar: s, Kafi’dir. o, ayet sonudur. osies , ayet sonudur. sasbus
vakf-1 mutlaktir. (ks ayet sonudur. csaeddll ayet sonudur. o)) ayet
sonudur, atif i¢in degildir. o5 3 ayet sonudur. 4= i | sartiyye olan '3 ile
geldiginden ibtida da olabileceginden dolay1r vakf-1 caizdir. (253 Yo
takdiren W olmakla birlikte ibtida olabileceginden vakf-1 caizdir. Galu !l (3o
ayet sonudur. Ujss vakf-1 mutlaktir. ¢wibla ayet sonudur. <l vakf-1
mutlaktir. o 5158 Y Gegilmesi evla olan vakiftir. Zira hemen sonra gelen reca,
nehyin illetidir. ¢so=% ¥ ayet sonudur.”*!

Miifessir en-Nisabiri kiraatleri zikrettikten sonra bu ayrintilar1 Kur’an’in

tamaminda belirtir. Ondan sonra zikrettigi ayetlerin tefsirine geger.

c.Ayetler ve sureler arasindaki miinasebet ilmine 6nem vermesi:

En-Nisabiir], sureler arasinda miinasebete ve aralarindaki uyuma ihtimam
gosterir. Ornegin, tefsirindeki pek ¢ok misalden, Ankebit suresiyle ondan Kasas
suresinden sonra gelen sure arasindaki miinasebeti zikredebiliriz:

“Hak Teala Kasas suresinin sonlarinda “stee ) &30 o8l Glle (@ o3 &)
ayetini*”? buyurmustur. Ayette gecen Mekke’ye onun muzaffer ve gilip
olarak donecegi haber veriliyor. Onun bu donsii esnasinda pek ¢ok zorluk
ve mesakkate ugramasi ihtimaline binaen, hemen akabindeki Ankebut
suresinin basinda (&) Cusal denilerek insanlarin cihat gibi tiirlii imtihanlara
maruz kalacaklari hatirlatilmigtir. Yahut sdyle de diyebiliriz: Allah &) &35
&) diyerek™ insanlar1 dosdogru dine davet etmeyi emrettiginde, bu yolda
pek ¢ok yorgunluklarin ve sikintilarin olacagi gizli bir sey degildi. Iste
pesinden gelen surede iizerinde hissettigi agirliklari hafifletecek mesajlar
vermistir. Yine Kasas suresinin sonunda her faninin Ona tekrar riicu
edecegi hakikati mesajim vermistir. Iste verilen bu mesaj, hasri ve ahreti
inkdr edenlere bir cevaptir. Meselenin onlarin zannettigi kadar basit

120 TEFSTRU’N- NTSABURI, 1/45.
121 TEFSTRU’N- NISABURI, V/327.
122 K asas, 27/85.

123 Kasas, 28/87.
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olmadigini, diinyada birtakim gorevlerle miikellef olduklarini, sonra ceza
ve hesap i¢in yiice huzura dondiiriileceklerini haber veriyor.”***

En-Nisabdri, tefsirinde ayetlere iliskin sebeb-i nizullere de 06nem
vermistir. Ayetlerin inis sebeplerinin biiyiik bir boliimiinii zikretmis, ayetin inis
sebebi konusunda birden ¢ok rivayet varsa onu da belirtmistir.

Bu konuya iki 6rnek vermek istiyoruz. Birincisi, ab 4l8 {pe CUSH AL cpil)
Osi’s 43 ayetiyle ilgilidir. O soyle der:
“Bu ayet kitap ehlinden olup kendi kitaplarina siki sikiya bagli bir grup
hakkinda nazil olmustur. Nitekim Allah Muhammed’i (s.a.s) peygamber
olarak gonderdiginde onlar hemen iman etmislerdi. Selman-1 Farisi ve
Abdullah ibn Selam bunlardandi. Mukatil sdyle der: Ayet Incil’e iman eden
kirk kisi hakkinda nazil olmustur. Onlardan otuz ikisi Cafer ibn Ebu Talip
ile gemiye binerek Habesgistan’tan, sekizi ise Sam’dan gelmisti. Rifaa ibn
Karaza’dan gelen rivayet ise soyledir: ‘Ayet benim de aralarinda oldugum
on kisi hakkinda nazil olmustur.” Meselenin hakikati ise sudur: Her kim
ayette belirtilen Ozelliklere sahip ise ayetin kapsama alanina girer. Zira
muteber olan lafzin umumiligidir, sebebin hususiligi degil.”*?°

Ikinci misali de yine Kasas suresinde yer alan i (Vs Sl (e (25 Y &)
Ol Ale A7 SU 1 o0 ayeti®?’ Uizerinden vermek istiyoruz:

“Zeccac soyle der: Ayetin Ebu Talip hakkinda nazil oldugu konusunda
Miislimanlar icma etmistir. Ebu Talip 6liirken soyle demistir: Ey Beni
Hasim toplulugu, Muhammed’e itaat edin ve onu tasdik edin ki kurtulusa
eresiniz ve dogru yolu bulasiniz. Bunun iizerine Allah Resulii soyle
buyurdu: Ey amca, onlara nasihat ediyorken, kendini ihmal ediyorsun! Ebu
Talip: Ne istiyorsun yegenim? dedi. Allah Resulii: ‘Senden tek bir kelime
istiyorum, o da, La ilahe illallah kelimesidir. Sdylersen Allah katinda senin
lehine sahitlik ederim.” dedi. Ebd Talip: “Biliyorum ki sen dogru sozliisiin.
Ama ben insanlarin hakkimda ‘6liirken korktu’ demelerini hos géremem”
diye cevap verdi.'®

3.Rey tefsiri bakimindan:

En-Nisablri’nin Kur’an’1 rey ile tefsirine gelince, o, ayetlere iliskin liigat,
nahiv ve belagat meselelerinden, fikhi meseleleri beyan etmesine, oradan ayetler
ve sureler arasi miinasebetleri zikretmesine kadar pek cok alanda farkli goriisler
arasinda tercihler ve elestiriler yaparak ilmi sahsiyetini ortaya koymustur. O

tefsirinin bas tarafinda metodunu zikretmis ve tefsirinde ez-Zemahseri’nin “el-

124 TEFSIRU’N- NISABURI, V/368.
125 Kasas, 28/52.
126 TEFSTRU’N- NTSABURI, 111/351.
127 Kasas, 28/56.
128 TEFSIRU’N- NISABURI, V/352.
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Kessaf’1'® ile Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l- gayb tefsirine dayandigimni ve
bunlara da uygun gordiigli eklemelerde bulundugunu belirtmistir. Aslinda onun
tefsiri bu iki tefsirin 6zeti gibi sayilabilir. Nitekim o tefsirinin mukaddimesinde
Imam RAzi’yi methettikten sonra sdyle demistir:

“Miiteahhirin ulemasinin en faziletlisi, Fahru’l- milleti ve’l- hakki ve’d-din
olan Muhammed ibn Omer ibn el-Huseyn el-Hatib er-Razi’dir. Allah onu
ridvaniyla sarip sarmalasin, onu cennetlerinin en giizeline yerlestirsin.
Onun ismi miilsemmasiyla tam uyumludur. Onda pek cok nikteler,
incelikler ve sayisiz bahisler vardir. Gozden kagmayan gereksiz ve fazla
pek cok bilgi de mevcuttur. Kuskusuz ki o biitiin giiclinii sarfetmis, varin
yogunu ortaya koymustur. Hatta onun kitaplar1 &grencilere zor gelmis,
ondan bilgi tahsil etmek isteyenleri zorlamistir. iste bu noktada benim
yaptigim onun sozlerindeki maksatlarini, diisiince sistemini en ufak bir
ayrintiy1 ve inceligi kagirmadan insanlarin istifadesine sunmak olmustur.
Buna el-Kessaf tefsirinde ve diger tefsirlerde buldugum incelik ve niikteleri
ve Allah’in bana lutfettigi ilhamlar1 da ilave ettim. Muteber kiraatlarla
birlikte vakiflar1 gerekgeli olarak ortaya koydum. Sonra Tefsir-i Kebirde
olup da islah1 gerekenleri 1slah, tamamlanmasi gereken meseleleri de
tamamlamak suretiyle 1&fzi ve manevi konular1 igeren tefsire basladim. Bu
arada el-Kessaf’ta olup da insanlarin anlamakta zorlandiklari gii¢ ibareleri
¢oziimledim...” dedikten sonra, “..Oncelikle Kur’an lafzin1 giizel bir
islupla terciime ettim. Bunu yaparken icazdan dolayr mukadder ve gizli
kalan miihim noktalar1 ortaya ¢ikarmaya caligtim.. T

Tefsirinde izledigi yol ise soyledir:

-Her sure basinda surenin adini zikrettikten sonra suredeki harf, kelime
ve ayet sayisini ve Mekki mi Medeni mi oldugunu agiklar. Nitekim Kasas
suresinin baginda da boyle yapmustir: “Cuhfe’de inen “...0a 4 3l () ayeti*
hari¢, Mekkidir. Harfleri 5800, kelimeleri 1441, ayet sayis1 da 88’dir.**

-Sureyi makta’lara yani ayet gruplarina ayirir ve her makta’dan sonra,
kiraat farkliliklarini ve ayetlerdeki durak yerlerini zikreder. Sonra da, ayetleri
tefsir ve tahlil eder. Tevil baslig1 altinda da isari tefsirleri beyan eder.

Hulasa, Kasas suresi ornegindeki, ayetleri makta’lara ayirma islemini,

tefsirinin tamaminda uygular.

EEENT3

129 Zemahseri’nin 6zgiin pek ¢ok eseri vardir. Mesela “el-Muhaccat bi’l- mesaili’n-nahviyye”, “el-
Faik fi’l- Liiga”, “Esasii’l- belaga” bunlardan bazilaridir. Bkz. IBN HALLIKAN, Vefeyatii’l-
a’yan, V/168; EL-HAMEVI, Yakit, Mu cemu’l- udeba, Beyrut, Daru’l- fikr, Tsz., V1/2687; EZ-
ZEHEBT, Muhammed ibn Ahmed ibn Osman, Mizdnu'l- i 'tidal fi nakdi’'r- ricl, Beyrut, Daru’l-
ma’rife, 1963, IV/78.

% TEFSIRU’N- NISABURT, 1/6-7.

3 Kasas, 28/85.

¥ TEFSIRU’N- NISABURI, V/326.
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D.En-Nisabiri’nin Kaynaklar

En-Nisabari, tefsirinde pek ¢ok kaynaga dayanmistir. Bunlar1 da kendisi
bizzat ifade etmistir:

1.Ebu Abdullah Muhammed ibn Omer ibn el-Hasen ibn el-Huseyn et-
Teymi er-Razi el-Miilakkab bi ‘Fahruddin er-Razi’ Hatibu’r- Rey (6.606): et-
Tefsiru’I-Kebir veya Mefatihu’l- Gayb.

2.Ebu’l- Kasim Mahmid ibn Omer ibn Ahmed, Carullah ez-Zemahseri
(6.538): ‘el-Kessdf” Tefsiri.

3.Mecdiiddin Ebu’s- Seadat el-Mubarek ibn Muhammed ibn Muhammed
ibn Muhammed ibn Abdulkerim es-Seybani el-Cezeri ibnu’l- Esir (6.606):
Camiu’l- usil fi ehadisi’r- Rasdl.

4. Huseyn ibn Mes’ud el-Ferra el-Begavi, es-Safii (6.516): Mesdbihu’s-
Stnne.

5.Ebli Nasr Ismail ib Hammad el-Cevheri el-Farabi (6.393): es-Sihdh
Tacii'l- Liiga ve Sthahu’l- Arabiyye.

6.Ylsuf ibn Eb(d Bekr ibn Muhammed ibn Ali es-Sekkaki (6.626):
Miftahu’[- uldm.

7.Abdilkerim ibn Muhammed er-Réfii el-Kazvini (6.623): Fethu'l- Aziz
bi Serhi’l- Veciz.

8. Ebu Abdullah Muhammed ibn Tayfdr es-Secavendi (6.560): el-idah
fi’l- vakf.

9.Necmiiddin Abdullah ibn Muhammed ibn Sahaver er-Razi el-Esedi el-
Ma’rGf bi Necmiiddin Daye (6.654): Tefsiru bahri’l- hakdik ve’l- meani fi
tefsiri’s- seb’i’l- mesani.

En-Nisablri bu kaynaklar1 tefsirinin sonunda kendisi su ifadeleriyle
zikretmistir: “Bu kitabim pek ¢ok tefsiri cadmi olan Tefsir-i Kebir’in 6zetini ve
her yerde kabule mazhar olmus olan el-Kessaf tefsirinin biiytlik bir kismini ihtiva
etmektedir. Bununla birlikte diger tefsirlerde bulunmayan ya da ayr1 ayri
yerlerde bulunan muhkem yorumlar1 ve ilging ve hos niikteleri de havidir.

Hadisleri ise ya Camiu’l- UsOI**® ve Mesabih gibi meshur eserlerden, ya da el-

133 fbnu’l- Esir el-Cezeri diye meshur olan bu alimin Camiu’l- Usil disinda da birgok eseri vardir.
Meseld en-Nihaye fi garibi’l- hadis, el-Mustafd, el-Muhtar fi’l- ed’iyeti ve’l- ezkar onlardan
bazilaridir. Dogum yeri Ceziretii Omer denilen el-Cezire’dir. (h.544) Vefati ise hicri 606’dir.
Bkz.IBN HALLIKAN, 1V/141-143.
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Kessaf ve Tefsir-i Kebir gibi tefsirlerden aldik. Ancak el-Kessaf’ta bulunan
fedailti’s- stivere dair rivayetleri eledik. Zira alimler pek azi hari¢ o rivayetleri
tenkit etmislerdir. Vakiflar1 Imam Secavendi’den® kismen ihtisar ederek iktibas
ettik. Esbabu’n- niizul rivayetlerini ya Camiu’l- Usll ve iki tefsirden (Tefsir-i
Kebir ve el-Kessaf) ya da bazen el-Vahidi’den'® alintiladik. Liigate dair bilgileri
ise el-Cevheri’nin Sihah’indan tefsirlerdeki nakillerden dercettik. Meani ve
Beyan gibi edebi meselelerde de iki tefsirden, el-Miftah’tan ve sair Arapga
eserlerden yararlandik. Ahkama dair konular1 yine iki tefsirle birlikte Imam er-
Rafii’nin'*®  ‘el-Veciz’ gibi muteber fikih kitaplarindan istifade ederek

yazdik...”*¥

134 Es-Secavendi, kiraat, nahiv ve tefsirde imamdir. Zehebi “onun kiratt kimden aldigini ve kime
kiraat ilmini O6grettigini bilmiyorum” demistir. el-Kiftl kisaca soyle der: Altinct yiizyilin
ortalarinda yagamustir. Onun giizel bir Kur’an tefsiri vardir. Yine birkag ciltten olusan kiraatlerin
illetlerine dair eseri vardir. Bir de Vakf ve ibtidaya iliskin kitabi vardir. (Bkz.EL-KIFTT,
Cemaliiddin Ebu’l-Hasen Ali ibn Yusuf (6.646), Inbdhu r- ruvdt ald enbdhi’n- nuhat, Beyrut, el-
Mektebetii’l- unsuriyye, 1. Basim, 1424, I11/153.

135 E|-vahidi, meshur tefsirlerin sahibidir. Asrinda nahiv ve tefsirde Gistad idi. Bu konularda pek
cok eser yazmaya muvaffak oldu. “el-Basit fi tefsiri’l- Kur’ani’l- Kerim”, “el-Veciz” ve “el-Vasit”
tefsir adina yazdig1 eserlerdendir. Yine “Esbabu’n- niiz(l” ve “et-Tahbir fi serhi esmaillahi’l-
hiisnd” da ona ait teliflerdir. Uzun siiren bir hastaliktan sonra h.468 yil1 Ciimade’l- ahire ayinda
vefat etmistir. Bkz.IBN HALLIKAN, 111/303-304; EZ-ZEHEBI, Siyeru a’ldmi n- niibela, Thk.:
Suayb el-Arnavut, Miiessesetii Daru’-riséle, 3.basim, 1985, XVIII/339-342.

138 Er-Rafif, Safii ulemasmin biiyiiklerindendir. Fakihtir. Kazvin’de kendisine ait tefsir ve hadis
halkas1 vardi. H.623 yilinda Kazvin’de vefat etti. Er-RafiT denmesi sahabi Rafi’ ibn Hadic’e nisbet
edilmesindendir. Ahbaru Kazvin’e dair mahtit bir eseri vardir. Hac yolculugunda basindan gegen
hatiralarin1 yazdig1 “el-icaz fi ahtari’l- HicAz” isimli bir kitabi vardir. Fikih konulu “el-Muharrar”
ise mahtdt haldedir. Bkz. EZ-ZIRIKLI, el-A’1am, IV/55.

137 TEFSIRU’N- NISABURI, V1/606-607.
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BIRINCI BOLUM
ISARI TEFSIiR VE iBN ACIBE VE EN-NiSABURI’NIN

iSARI TEFSIRDEKi METOTLARI

A.ISARI TEFSIRIN CAiZ OLMASININ SARTLARI

1.Isari Tefsirin Sozliik ve Istilahtaki Tarifi:

a.Isari Tefsirin Sozliikteki Tarifi:

Bir adam bir seye eliyle isaret ettiginde 3,3 Ja M ,Lal denir. Birisine
diisiincesiyle yonlendirme yaptiginda da /b 4de i denilir.**®

[saret bircok kisma ayrilir. Bizi ilgilendiren kisimlari ise vahiy, ilham ve

gizli konugsmadir.™*® Alamet ve remz de isaret demektir.**’

Tehanevi’nin** ‘Kessafu 1stilahati’l- fiinGin’® adli eserinde isaret iki

kisimda miitalaa edilmistir:

“AKIi isaret ve hissi igsaret. Anlamlarmi da tige taksim etmistir: Birincisi:
Fiil anlaminda méana-i masdari olup bir seyi hisle tayin etmektir. ikincisi:
Masdar ile hasil olan anlamdir. Bu ise isaret edenden isaret edilene uzanan
farazi hattir. Ugiinciisii: Bir seyi “burada’, ‘orada’ veya ‘bu’ diyerek hisle
tayin etmektir. Bunlardan birinci ve ikinci anlamin evvelen ve bizzat
cevherle alakali olmasi zorunlu degildir. Aksine evvela araz ile ikincil

%8 IBN MANZUR, 1V/434.

139 Eser isaret kas ve goz ile olursa buna ‘gamz’ denilir. Sayet isaret goz, bas ve dudakla gizli
mirildanma seklinde olursa da buna “lemz” ad1 verilir. Eger isaret gizli bir bakisla gizli yapilirsa
buna da lem’ denir. isaret uzuvlarla olursa bu isarete ima denir. Bkz. IBN MANZUR, XV/379,
415.

10 iBN MANZUR, V/356; KAL’ACI, Muhammed Ravvés, Mu’cemu higati’l- fukaha, Beyrut,
Daru’n- Nefais, 2.basim, 1988, 1/76.

1410, Muhammed ibn Ali ibn Muhammed Hamid ibn Muhammed Sabir el-Fariki el-Haneft et-
Tehanevi’dir. Dilcidir. Farkli ilimlerle mesgul olmustur. Hint asillidir. Eserlerinden bazilart:
‘Kessafu Istilahati’l- fiinlin ve’l-ulim’ ansiklopedik bir eser olup iki miicellettir. Kitabin telifini
h.1158 yilinda tamamlamistir. Bkz. KEHHALE, X1/47.
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olarak cevherle ilgilidir. Ugiincii anlam ise 6ncelikle cevher, ikincil olarak
da arazla alakali olmas: gerekir.”*

Simdi konustugumuz mevzu olan isari tefsire tekrar bakacak olursak,
isaretin sozliikteki tariflerinden anladigimiz sunlardir:

-Isaret, vahiy, ilham ve gizlice konusmadir. Buna gore isaret nassin
zahirini okuyan kisinin i¢ine gizli ilhamlarin dogmasidir.

-Remze gelince, miifessir isaretten neyi kastettigini aciklamak i¢in ¢esitli

sembollerden ve remizlerden yardim alir.

b.Isari Tefsirin Istilahtaki Tarifi:

Bizim konumuz tasavvuf ehline gore isari tefsir olduguna gore, isareti de
onlarin terimleriyle tarif etmemiz gerekir. Ehl-i tasavvufa gore isaretin delalet
ettigi anlam, her ne kadar tefsirle irtibat1 olsa da, isari tefsir kavramindan daha
umumidir.

Tas1 (0.378) isareti soyle tarif eder:

“Manasindaki letafetten ve incelikten dolay1r konusan kisinin ibareleri
icinde gizlenen seydir. Isaret yakinlikla birlikte ve gaybin hazira
getirilmesiyle olur. Bazen de uzaklikla beraber olur. ‘Filan isaret sahibidir’
denildigi zaman, o kisinin kelaminda incelikler, marifetler ve isaretler
bulundugu kastedilir.**®

Isari tefsir hem tasavvuf hem de tefsir ilminden olusan miirekkep bir
disiplin oldugundan konuya iliskin birkag tarif vermek istiyoruz:

imam el-Gazzali’ye'*

(6.505) gore isaret, kalp ehlinin i¢ine dogan
ilhamlardir. Bunun daha farkli derinlikleri s6z konusudur. Bununla ilgili sirlar
coktur; ama zahiri tefsirle anlagilmaz. Lafiz tefsirin zahiriyle ¢elisemez. Aksine

lafiz, anlamin 6ziine ulagilmasina ve onu ikmal etmeye vesiledir. Bizim batin

12 Bkz. ET-TEHANEVI, Mevsiatii Kessdfu istildhdti’l- ulim ve’l- findn, Thk.: Ali Dahrdc,
Beyrut, Mektebeti Libnan, 1996, 1/201.

S ET-TUSI, Ebu Nasr Abdullah ibn Ali es-Serrac (6.378), el-Liima’, Thk.: Abdulhalim Mahmud,
Misir, Daru’l- kiitiibi’l- hadise, 1960, s.414; EL-HANEFI, Abdulmun’im, Mu’cemu mustalahati’s-
stfiyye, Beyrut, Daru’l- mesire, 1987, s.16.

1% Tam adi Ebti Hamid Muhammed ibn Muhammed ibn Muhammed el-Gazzali et-Tasi’dir.
Huccetii’l- Islam, filozof ve mutasavviftr. ki yiiz civarinda eseri vardir. Hicri 450°de Tas
kasabasinda dogmustur. Neysdbur’a gitmistir. Sonra sirasiyla Bagdat, Hicaz, Misir ve Sam’a
yolculuk yapmistir. Sonunda beldesine donmiis ve h.505 senesinde vefat etmistir. Bkz.ES-SUBKI,
Tacuddin (6.771), Tabakdtii’s- Sdfiiyyeti’l- Kibra, Thk.: Mahmud Muhammed et-Tanahi, Misir,
1967, V1/84; Ibn Sehbe, Ebu Bekr ibn Ahmed ibn Muhammed (6.851), Tabakdtii’s- Sdfiiyye,
Beyrut, Alemu’l- kiitiib, 1407, 1/293.
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anlamlar dedigimiz seyleri anlamak adina maksadimiz da budur. Yoksa batin
mana zahirle asla celismez.**

Sa’duddin et-Teftazani’ye (6.791) gore isaret, siilik erbabina acilan letaif
veya inceliklerdir. Zahiren kastedilen anlam ile isaretin arasimi telif etmek
mimkiindiir.'*

Bedruddin ez-Zerkesi (6.794)*" ise isareti, “insanlarm Kur’an tilavet
ederken hissettikleri mevacid ve anlamlardir” diyerek tarif etmistir.**

Kuseyri tarifte gegen ‘mevacid’ kelimesi i¢in “Kalplerin duyumsadigi

ilahi ilhamlardir ki, bu ilhamlar evrad ve ezkarin semeresidir”**? demistir.

2.Isari Tefsirin Kabul Sartlar:

Birtakim sartlar bulunmadikga isari tefsir makbul sayilmaz. Boyle eksik
bir isari tefsir alic1 da bulmaz. Iste isari tefsirin sartlar1 sunlardir:

a.Isari yorum Kur’an’in zahiriyle ¢elismemelidir.

b.Isari tefsiri teyit edici bir sahit bulunmalidir.

c.Isari tefsire akli veya ser’i olarak ters diisen bir sey olmamalidir.

d.Isari tefsirin konusu Kur’an lafz1 olmalidir.*®

e.Ayetin anlaminin, sadece isari anlam oldugu iddia edilmemelidir, zahiri
anlam dislanmamalidir. Aksine 6ncelikle zahiri anlami1 kabul ve itiraf etmelidir.
Ciinkii zahiri anlamadan batina ulagsmay1 iimit etmek bos bir hayaldir. “Her kim
zahiri manayi etraflica idrak etmeden batin1 anladiini iddia eden kisi, kapidan

. o Cqq- e e 1o 99151
gecmeden evin ortasina vardigim iddia eden gibidir.”*

145 El-Gazzali, Eb Hamid (6.505), fhydu ulimiddin, Beyrut, Daru’l- fikr, 2003, 1/293.

148 Et-Teftazani, Sa’duddin Mesud ibn Omer ibn Abdullah, nahiv, sarf, beyan, bedi, usil-i fikih,
kelam ve mantik ilimlerinde otorite bir alimdir. Safiidir. Serhu’l- Adudiyye ve Serhu’n- Nesefiyye
adli eserleri vardir. H.791 yilinda vefat etmistir. Bkz. ED-DAVUDI, Muhammed ibn Ali ibn
Ahmed (6.945), Tabakdtii’I- mifessirin, Misir, 1972, 11/319.

7 Eb Abdullah Muhammed ibn Bahadir ibn Abdullah el-Misri ez-Zerkesi’dir. Iyi bir miielliftir.
Fakih, usulcii ve edebiyatgidir. BkzIBNU’L- IMAD, Abdulhay ibn Ahmed ed-Dimeski (5.1089),
Sezerdtii’z- zeheb, Beyrut Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, Tsz., V1/335.

148 £7-ZERKESI, Muhammed ibn Abdullah ibn Bahadir, el-Burhdn fi uliimi’l- Kur’an, Misir,
Daru ihyéi’l- kiitiibi’l- arabiyye, 1957, 11/170.

149 Bkz. EL-KUSEYRI, Abdulkerim ibn Hevézin (6.465), er-Risdletii’l- Kuseyriyye, Misir, Daru’l-
kiitiibi’l- hadise, 1966, 1/202.

150 £7-ZERKANI, Mendhilii’l- irfan fi uliimi’l- Kur’dn, Matbaatii isa el-Babi, 3.basim, Tsz., II/81;
ET-TEFSIR VE’L- MUFESSIRUN, 11/280;

131 Sijyati, el-itkan fi ulimi’l- Kur’an, IV/474.
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Ornek: Bazi tasavvuf yolunda olduklarini iddia edenler, 43b ¥) sdie &y g3 13 (4
ayetini'® soyle tefsir ediyorlar: J3 (s, “d%” den gelir. 5 nefse isarettir. sl ise
sifadan gelir. “g¢” ise &= ‘den emir kipidir. Yine onlarin bazilarindan soyle bir
yorum da gelmistir: (il aal &) ()’ ayetindeki tevkid 1ami ve cer harfi g<’den
olusan kelimeye “aydinlatti anlamina gelen & fiilinin anlamimi vermisler
CpwandPi de ona mef ul yapmislardir.

Aslinda bu ve benzeri tefsirler Kur’an ayetlerinde ilhaddan (¢arpitma)
baska bir sey degildir. Kur’an’in, Gle (/835 ¥ G 8 053l 023 &) ayeti hakkinda
Alisi soyle der: “Allah’in Ayetlerini tevil ederken dogruluk ve istikamet
yoniinden saptirtyor ve carpitiyorlar. Sonra da bu tevilleri kendi batil
diisiincelerine temel yapryorlar. Nitekim Ibn Abbas’tan gelen tefsirde de bu ayet
“kelam1 konulmasi gerekli olan yerin disina koyuyorlar” seklinde tefsir
edilmistir.*>®

Isari tefsir, naslarm zahirini kabul ettikten ve ser’i delillere ve dil
kurallarina uygunlugu saglandiktan sonra makbuldiir ve bu sekilde yapilan isari
tefsirde beis ve giinah yoktur.™*

Kabul edilebilir isari tefsirin ser’] naslara aykir1 diismemesi gerekir. Isari
miifessir, yaptigi yorumu, ayetin kesinkes tefsiri olarak gérmemelidir. Arap dili
kurallariyla da gelismemelidir. Yapilan tevil, Kur’an lafzinin tagiyamayacagi
tirden uzak tevil olmamalidir. Aksine ayetin zahir manasiyla birlikte
zikredilebilen batin anlamlar olmalidir.

Iste bu sartlar1 haiz olan bir isari tefsir, makbul isari tefsirdir. Makbul
olmasi, yabana atilmamasi anlamina olup, kabul edilmesi zorunlu degildir.
Neden yaban atilmamalidir? Ciinkii Kur’an’in zahirine ters diismemekte, ser’i
delillere uygunluk gdstermektedir.

Sartlar1 haiz olan isari tefsirin alinip kabul edilmesi zorunlu degildir. Bu
tamamen vicdani bir meseledir. Vicdani konular ise bir delile veya burhana

istinat etmezler. Isari anlam sadece sufinin kendi ruhunda hissettigi bir mesele,

152 Bakara, 2/255.

153 EL-ALUSI, Sihabuddin Mahmud ibn Abdullah el-Huseynt (6.1270), Rithu’l- medni fi tefsiri’l-
Kur’dni’l- AZim ve’s- seb’il mesdni, Thk.: Abdulbari Atiyye, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye,
1315, XI11/378.

1% EL-BEGA, Mustafa Dib, el-Vadih fi uliimi’l- Kur’an, Dimesk, Daru’l- kelimi’t- tayyip- Daru’l-
ulimi’l- insaniyye, 1998, s.240.
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kendisi ile Rabbi arasinda bir sirdir. Sufi isari tefsiri alip uygulama hakkina
sahiptir. Ama baskalarini kabule zorlayamaz.155

Bu isaretler fakihlerin kullandigi kiyas yontemine benzer sekilde
cikarilmaktadir. Sayet isaretler sahih bir kiyasla yapilmigsa, bu isaret sahih ve bu
tefsir de giizel ve makbuldiir. Nitekim Allah Resulii bir hadisinde “Melekler,
icinde kdpek bulunan eve girmez”™*® buyurmustur. Bu hadis kétii ahlakli birinin
kalbine kiyaslandig1 zaman, bu isaret sufilerin ve fukahanin kiyasi cinsinden bir
kiyas olmus olur.

Sayet yapilan kiyas zayif olursa, hiikkmii de ona gore zayif olur. Mesela,
Hz.Musa’ya terliklerini ¢ikarmasinin emredilmesi, diinyay1 ve ahireti kalbinden
sokiip atma seklinde yorumlanmustir ki, bu zayif bir kiyastir. Kelami ¢arpitarak
usuliince tevil etmemek batil bir istir. Batini olan Karmatilerin™’ ve
Cehmiyye’nin™® yaptigi da budur. Mesela onlardan bazilar1 “Ehl-i marifetin
kalbine inen ilhamlar, Rabbinin Musa ile konusmasi cinsindendir”
diyebilmislerdir. Bu anlayis iimmetin ve alimlerinin ittifakiyla batildir.**®

Hésil-1 kelam, gerekli sartlarin saglandigr isari tefsir makbuldiir, herhangi
bir beis yoktur. Kur’an engin bir umman gibidir. Onun manalar tilkenmez. Eger

isaretler ser’1 serife muhalif degilse, kabul edilmesine bir mani yoktur.

1% ER-RUMI, Fehd ibn Abdurrahman ibn Sileyman, Jttichdtii't- tefsir fi’l- karni’t- tasia aser,
Suudi Arabistan, H.1407/M.1986, 1/374.

1% iBN MACE, Ebii Abdullah Muhammed ibn Yezid el-Kazvini (6.273), Siinen, Thk.M.Fuad
Abdulbaki, Daru ihyai’l- kiitiibi’l- arabiyye, Tsz., Kitabu’l- libas (32), Babu’s- suver fi’l- beyt
(44), Hadis no: 1203.

57 Karmatiler Batilerden bir gruptur. Bu ismin verilmesi onlarm 6nderlerinden Hamdan ibn
Karmat’a nisbetledir. Aslen Hiizistan’lidir. ik donemlerinde ziihd i¢inde yasadi. Insanlar1 kendine
cekti. Onlara da Kardmita dendi. Bunlar dinsiz miilhitlerin yolunu izlemistir. Ser’1 hiikiimleri inkar
etmislerdir. Mezheplerinin dig goriiniisii hakim sistemi ret idi. Ama i¢ yiizleri kiifiir ve inkér idi.
Ilk adimlar biitiin ilimlerin masum imamda oldugu inancina sahip olmakti. Birtakim siipheler
gelebilir diye en bagta akillarin1 devre digi birakmislardi. Masum imam ser’i ahkamin biitiin
sirlarma Allah tarafindan vakif kilinirdi. Her zaman insanlarin bagvuru kaynagi olacak masum bir
imamin olmasi zorunlu idi. Bkz.EL-GAZZALI, Feddihu'l- Batiniyye, Thk.: Abdurrahman Bedevi,
Kuveyt, Miiessesetii Daru’l- kiitiibi’s- sekafiyye, Tsz., s.12 vd.

158 Cehm ibn Safvan’a tabi olanlardir. Sapkin firkalardan biridir. Amellerde cebriligi savunurlar.
Ameller mecazi olarak kullara nisbet edilebilir. Imanin sadece Allah’1 bilmek oldugunu, kiifriinde
onu tanimamak oldugunu iddia ederler. Cennet de cehennem de bir giin yok olacaktir. Bkz. ES-
SEHRISTANI, Ebu’l-feth Muhammed ibn Abdulkerim (6.548), el-Milel ve’'n- Nihal,
Miiessesetii’l- Halebi, Kahire, Tsz., 1/86; EL-ESFERAYINT, Abdulkahir ibn Tahir ibn Muhammed
ibn Abdullah el-Bagdadi et-Temimi Eb0 Mansur (6.429), el-Fark beyne’l- firak ve beydnii’l-
firkati’n- naciye, Beyrut, Daru’l- afaki’l- cedide, 1977, s.211.

¥ ET-TAYYAR, Miisaid ibn Siileyman ibn Nasir, Mefhiimu 't- tefsir ve 't- te 'vil ve’l- istinbdt ve't-
tedebbiir ve’'l- mifessir, Suudi Arabistan, Daru Ibn el-Cevzi, 1427, 5.179.
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3.isari Tefsirin Caiz Olusunun Delilleri ve Alimlerin Gériisleri:

a.Caiz olusunun delilleri:

Isari tefsirin miimkiin ve caiz olusuna dair pek cok delil vardir. Ancak
bunlardan en basta zikredilmesi gereken, Hz.Omer’in (r.a) Bedir’e katilan
sahabilerle diizenledigi meclislere heniiz delikanlilik ¢aginda olan Ibn Abbas’t
da istirak ettirmesi ve orada Nasr suresinin tefsiriyle alakali olarak soyle bir
miizakerenin cereyan etmesidir. Olay1 Ibn Abbas bizzat kendisi naklediyor:

“Hz.Omer beni, Bedir’e katilan biiyiik sahabilerin meclisine dahil ederdi.
Bunun {izerine i¢lerinden bazilari, “bizim de onun emsali ¢ocuklarimiz
oldugu halde, sen bu delikanlty1 aramiza aliyorsun! Hz.Omer: O, sizin
bildiginiz insanlardandir, dedi. Sonra Hz.Omer bir giin yine onlarin
meclisine beni davet etti. O giin beni ¢agirmasinin nedeni “bendeki bilgiyi
onlara gostermek igindi’ diye diisiiniiyorum. Hz.Omer, onlara dénerek:
L3 s &) ial e 1Y) ayetleri hakkinda ne dersiniz? diye sordu. Bazilari:
Allah, muzaffer oldugumuz zaman kendisine hamd etmemizi ve istigfarda
bulunmamizi emrediyor, dediler. Bazilari, “bilmiyoruz” dediler, kimi de
hi¢bir sey demedi. Omer bana dénerek, ‘Abbas’in oglu, sen de mi bdyle
diisiiniiyorsun?’ diye sordu. Ben, ‘hayir, Oyle diistinmiiyorum’ dedim.
Pekala, ne diyorsun o halde? dedi Hz.Omer. Dedim: Allah Resulii’niin
ecelidir, Allah ona ecelini bildirmigtir. =&y &) ‘pai cls 13, Mekke nin
fethidir. W 08 43) o il &l Sy =i ayeti ise senin ecelinin alametidir,
diyor. Hz.Omer bana sdyle dedi: Ben de senin bildiginden baskasin
bilmiyorum.*®

Bu olayin isari tefsire delil olmas1 sdyledir: Ibn Abbas ayetlerin lafizlar

arkasinda diger sahabilere gizli kalan bir manayr anlamistir. Bu da tefsirde
isaretler climlesindendir.

Ibni Abbas’tan boyle bir ¢ikis sadir olmasi garipsenecek bir durum
degildir. Ciinkii o Gl &gl Al sl 3 Fh Sl& Tl Ak U elile 7 630 b
sy 5019 AL 5 A Uy ALyl LAy A1 Sl Al A5 Lo [y s A5 sl 8 sl

diyen biridir: ‘Ben onun tevilini bilenlerdenim.*%?

Diger taraftan Ibn Abbas Allah Resulii’nin “Allahim, onu dinde derin
anlayis sahibi eyle, ona tevili i')gret”m3 duasina mazhar olan bir sahabidir. Yine

[bn Abbas insanlar1 daima Kur’an’1 tefekkiir ve tedebbiire tesvik etmistir. Delil

10 BUHARI, Muhammed ibn ismail ibn ibrahim (6.256), Thk.: Muhammed Tamir, Sahih, Kahire,
Daru afaki’l- arabiyye, 2009, Kitabu’t- tefsir (64), 4, s.1020, Hadis no: 4970.

161 Al-i imrén, 3/7.

162 ET-TABERI, Eb{i Cafer Muhammed ibn Cerir (6.310), Cdmiu’l- beyan fi tevili dyi’l- Kuran,
Thk.: Ahmed Muhammed Sakir, Misir, Miiessesetii’r- risale, 2000, V1/203.

163 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, Tsz., VII1/215, Hadis no: 2397.
Suayb el-Arnavut bu hadis hakkinda, Miislim’in sartlarina gore isnad1 giicliidiir, demistir. Ibn Ebi
Seybe de aym lafizlarla hadisi nakletmistir. Bkz. iBN EBI SEYBE, Ebu Bekr Abdullah ibn
Muhammed (6.235), el-Musannef, Beyrut, Daru Kurtuba, 2006, XV11/187, Hadis no: 32887.
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olarak da 48 sa 5 mal e o sleali o sa g 53 J 15 A hadisini'® zikretmistir. Hadiste
gecen “zeldl” ezberlenmesi ve anlasilmasi kolaydir, gayret edenler onu
anlamakta zorlanmazlar’ demektir. ‘Pek cok vecihlere sahiptir’ demek ise, bazi
ctimleleri farkli tevillere miisaittir anlaminadir. Ya da onun helal, haram, tergib
ve terhib gibi vecihleri vardir demektir. ‘Ona en giizel vecihleri hamlediniz’
climlesinin anlami ise ‘ona en giizel anlamlar yiikleyiniz’ demektir. Bundan da
anliyoruz ki Allah’in kitabinda ictihatlarda ve hiikiim istinbatinda bulunmak
caizdir.

Nasr suresinin tefsirinden isari tefsirin imkan1 agisindan su sonuglar1 da
¢ikarabiliriz:

- Ibn Abbas, sahabenin icmaima muhalif olan goriisiinii dile getirdiginde,
Hz.Omer’in, iimmetin 4limi ve Kur’an’mn terciimanina sdyledigi ‘ben de senin
bildiginden baskasini bilmiyorum’ beyani, onun, ayetin manas1 hakkinda ibn
Abbas’1n i¢ine dogan isareti onayladigina delildir.

-Yine bu ifadede Rabbani ilhamlarin Hz.Omer’le kayith olmadigina da
delalet vardir. Yashh ve kidemli sahabelerin mecliste bulunmasini
yadirgamalarindan anliyoruz ki, ibn Omer o zaman heniiz geng bir delikanlryd.

-Hz. Omer’in onu ozellikle ¢agirmasinda, Ibn Abbas’in Nasr suresi
hakkinda daha onceden farkli bir goriise sahip olduguna iliskin bilgi sahibi
olduguna delildir. Zira Ibn Abbas ‘beni ¢agirmasinin nedeni bendeki bilgiyi
onlara gostermek i¢indi’ diye diisiinliyorum’ demisti.

-Hz.Omer’in onlara ‘bu ayet hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?’ demesinden
sunu da anliyoruz: Bu soru onun oOncelikle ayetin zahirini ortaya koyma
gayretidir. Zahiri tesbit edildikten sonra Allah’in goniillere verecegi ilhamlarda
bir beis yoktur. Elverir ki o isaretler mesru ve kurallara uygun olsun. Sahabenin
sorulan soruya farkli sekillerde cevap vermesi hatta bazilarini siiklitu, insanlarin
Kur’an’1 anlama ve sirlarini ortaya ¢ikarma noktasinda farkli farkli seviyelerde
oldugunu gosterir.

-Hz. Omer’in Inb Abbas’a sureyle ilgili baska bir anlam hakkinda soru

sormasi, Kur’an hakkinda tefekkiir etmenin caiz oldugunu kabul ettigine delildir.

*** ED-DAREKUTNI, Ebu’l- Hasen Ali ibn Omer (6.385) Stinen, Beyrut, Déru’l- Marife, 1966,
IV/144, Hadis no: 8; ED-DEYLEMI, Ebu Siicd’ Sireveyh ibn Sehrdér (6.509), el-Firdevs bi
me siiri’l- hitab, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, 1986, 111/228, Hadis no: 4672.
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-Allah’la irtibat1 konusunda hiisn-i zan ettigimiz ve ayn1 zamanda miifessir i¢in
gerekli sartlar1 haiz olan kisilere de soru sorulabilecegini anliyoruz.

-Hz.Omer’in sahabenin sure hakkindaki tefsirini dinledikten ve ibn
Abbas’tan cevabi aldiktan sonra, Ibn Abbas’a “Ben de senin bildiginden
baskasini bilmiyorum” demesindeki maksadi, “onun tefsiri olmayan hi¢gbir mana
vechi bilmiyorum” demektir. Nitekim biiyilik sahabilerin izahlarini inkar etmeyisi
ve onlar1 tasdik etmesi de buna taniklik eder.

-ibn Hacer Fethu’l- Bari’de, Miibarekfiri de Tuhfe’sinde bu hadise su
aciklamay1 yapmislardir: “Hadiste kalbe gelen isaretlerle Kur’an’1 tefsir etmenin
caiz olduguna delalet vardir. Ancak bu tefsiri, ancak ilimde derinlesenler

3

yapabilir. Bu nedenle Hz.Ali sdyle demistir:
,165

...veya Allah’in bir adama verdigi
Kur’ani anlayis...”™ Miibarekflirl de buna Tuhfe’sinde muvafakat e‘[mistir.166
Sonug olarak, isari tefsir, alimlerin koydugu sartlar1 yerine getirildigi
takdirde caizdir ve makbuldiir. Bu nevi tefsir lafzin delaleti degil de kiyas
yoluyla yapilmis olmaktadir. Denebilir ki fukahanin kiyas dedigine sifiler de

isaret adin1 vermektedirler. Bu da kiyasta oldugu gibi sahih ve batil kisimlara

ayrilir.

b. Alimlerin konu hakkindaki goriisleri:

Alimler Kur’an ayetleri ve hadislerden istinbat edilen isari anlam ve
kavramlarla alakali goriisler serdetmislerdir. Bunlardan bazilarini zikretmekle
yetinecegiz:

-Imam Gazzali soyle der:

“Bil ki eger birisi ¢ikip da Kur’an’in zahirinden baska anlami yoktur diye
bir iddiada bulunursa, o kisi kendi seviyesini ortaya koymus demektir. O
kendi kapasitesisini haber vermesi yoniiyle isabet etmistir. Fakat biitiin
insanlar1 kendi seviyesinde gdstermekle hata etmistir. Aksine bize ulasan
hadisler ve haberler, anlayis erbabina Kur’ani anlamlarin ¢ok engin
oldugunu gosteriyor. Nitekim Hz. Ali: “...veya Allah’in bir adama verdigi
Kur’ani anlayis™® derken bunu kastetmistir. Eger yapilanlar sadece bir
dilden bagka dile aktarilan g¢eviri disinda bir sey degilse, Hz.Ali’nin “fehm”
dedigi sey nedir o halde?*®®

165 EL-*ASKALANI, ibn Hacer (6.852), Fethu'l- Bari serhu sahihi’l- Buhari, Thk.: Muhibbuddin
el-Hatib, Beyrut, , Daru’l- Marife, 3.basim, 1379, VIII/736.

166 EL-MUBAREKFURI, Muhammed ibn Abdurrahman ibn Abdurrahim (6.1353), Tuhfetii’l-
Ahvezi bi serhi Camii’t- Tirmizi, Beyrut, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye, 1990, 1X/208.

187 | -BUHARI, Sahih, Kitabu’l- cihad ve’s- siyer (56), Babu fekaki’l- esir (171), Hadis no: 3047.
%8 THYA, 1/289.
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-imam Satibi (6.790): Satibi el-Muvafakat adli eserinde, isari tefsirin
Kur’an’in da yol verdigi ser’i kiyas gibi olabilecegini, Kur’an’1 tefekkiir eden
kisinin ayetten kiyas yoluyla anlam c¢ikarip onu hakkinda ayet olmayan seye
tatbik edecegini beyan eder.™®®

-ibn Astir (6.1393): O keskin bakisiyla bu konuda goriisiinii soyle ifade
eder:

“Bana gore bu isaretler, su ii¢ kisimdan fazla degildir: Birincisi: Ayete, ayette
anlatilan konu ile arasinda kurulan bir benzerlikten dolayr temsili/sembolik anlam
verilir. Ornek: &) Led K% o ) sl ade ae oLl oy ayeti'™ soyle diyorlar: Ayet
kalplere isarettir. Zira kalpler Allah’a itaatin mekanlaridir. Kalplerle Allah taninir ve
kalpler Ona nefisleri yok ederek secde ederler. Onu anmaktan menetmek ise, kalplerle
lediinni marifetlerin arasinda perde olmaktir. Ayetin devaminda & A & = ise
‘kalpleri bagnazliklarla ve hevanin galebesiyle bulandirmaya calisirlar’ demektir. Bu
ayet aslinda nefsini marifetle arindirmayan ve kalbine marifetten dogan kemal
sifatlarinin girmesine engel olan kisilerin, mescitlerde Allah’in adinin zikredilmesine
engel olanlara tesbihinden ibarettir. Bu durumda ayet temsili iislupla konugmus gibi
oluyor.ikincisi: Tefe’ul nevindendir. Mesela kelimenin lafz1 dinleyen kisi tarafindan asil
murad olan mananin digina ¢ikarilir. Bu ise, dinleyenin zihin diinyasinin kendi yaninda
daha 6nemli olana ve zihninde dolasan diisiincelere yonelmesi turiindendir. Uclncisii:
Bazilar1 da ibretler ve 6giitler seklindedir. Uyanik nefislerin her seyden yararlanmalari
ve hikmeti nerede bulurlarsa almalart gerekir. O kisiler Kur’an’t okuduklar1 ve
anlamlarimt tefekkiir ettikleri zaman, onlarin Ggiitlerinden mutlaka istifade ediniz.
Mesela, Ss 1l Uil JL5) et axé ayetinden'™ soyle 6giit almuslardir: Eger
marifetlerin peygamberi bir kalpte temessiil etmezse, o kalbin akibeti vebaldir. ibn Asir
sOzlerini sOyle siirdiiriir: Bu gibi isari tefsir yapan sufiler, sdylediklerinin Kur’an’in
tefsiri oldugunu iddia etmiyorlar. Aksine onlar ayeti muhatabin durumuna gore
anlamaya calistyorlar. Onlarin yazdiklar tefsir i¢in “meani” degil de “isarat” demesi
bile size yeter. Isaretin Kur’an’in lafzina nisbeti ise mecazidir.'"

Bu beyanlardan anliyoruz ki, kalbe gelen igaretler ilmi terim olarak tefsir
seklinde isimlendirilemez. Nitekim isaret erbabi da kendilerine gelen ilhamlar
icin tefsir dememis isarat veya fiiylizat demislerdir. Bu isaretlere ne bir hiikiim
ne de bir vazife taalluk etmez. Bundan dolay1 Ibn Acibe bu manalara ‘isarat’
demis, en-Nisabari de ‘tevilat’ adin1 vermistir. Bunlara tefsir denilmesi érfen ve

mecazidir.

19 ES-SATIBI, Ebu ishak ibrahim ibn Musa ibn Muhammed (6.790), el-Muvdfakat fi usiili’s-
seria, Daru ibn Affan, H.1417/M.1997, 1VV/343.

170 Bakara, 2/114.

1 Miizzemmil, 73/16.

172 IBN ASUR, Muhammed Tahir (6.1393), et-Tahrir ve’t- tenvir, Tunus, Daru Sahndn, 1997,
1/34.
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4.isari Tefsir ile Batini Tefsir Arasindaki Fark

a. Batini tefsirin anlam:

Batini tefsir Kur’an’daki kelimeleri ve ciimleleri adeta katlederek,
Kur’an’in zahirine tami tamina zit olarak ve herhangi bir delile dayanmaksizin
yapilan tefsirdir. Onlar sadece kendilerini Kur’an’in batini ile sinirlarlar ve
zahirini ihmal ederler. Bunu yaparken de su ayeti'” delil olarak kullanirlar:
Qlall Al e o jalls 5 dea Il 4 aihly Qb 4l ) g agin o b Ve derler ki: Aslinda zahir
murad edilmemistir. Gercek maksat batindir. Bundan maksatlar1 da Islam
seraitini hayattan koparmak oldugu aciktir.'”

Bu tariften de anliyoruz ki batini tefsir Kur’an’in zahirine ters olan ve bir
tiir yerilmis (mezmum) rey tefsiridir. Kur’an’in ne lafizlariyla ne de delaletiyle
en kiiciik bir alakasi yoktur. Bunlar sadece Batiniyye mezhebinin arzularina tabi
olan goriislerdir.

Batini tefsir aslinda Kur’an’in tefsiri degildir. Sadece Miisliimanlarin
zararindan korunmalar1 ve yol agacagi fesadin engellenmesi igin literatiire
konulmustur. Batiniler Kur’an’in zahirini almay1 reddederler ve “Kur’an’in bir
zahiri bir de batin1 vardir. Ondan asil murad olan batinidir, zahiri degildir” derler
ve batinin1 da kendi arzu ve inanglarina gére yorumlarlar.

Ornegin, onlar Kur’an’da ¢okga gegen 33uall | sadl ibaresini soyle tevil
ederler:

“Burada namazdan murad bilinen ahittir. ‘Salat’ diye isim verilmesinin
nedeni, imamla ona icabet edenler arasinda bir bag/sila olmasindandir.
Siyami yani orucu da sirr1 tutmak olarak tevil ederler.*” Yine onlar abdesti,
imama dostluk; teyemmiimii, hiiccet olan imami yoklugunda onun izin
verdigi kimseye itaat etmek; namaz ise natik yani konusan el¢idir. Delili ise
‘Namaz hayasizliktan ve her tiir kotiiliikten meneder’*’® ayetidir.*’”

Biitlin bunlar dinin kabul etmedigi batil yorumlardir. Hatta bu yorumlara
iman etmek insani din dairesinin digina da ¢ikarabilir.'"® Batil oldugu agik ve
nettir; zira bunlar Kur’an’1 bir eglence vasitasina doniistiiriiyorlar. Batini tefsir

yapanlar, Kur’an’1 kendi zevkine ve arzularina gore tefsir ediyorlar. Keza onlarin

178 Hadid, 57/13.

174 g7-ZERKANT, 11/74; EL-BEGA, 5.238; SALIH, SUBHI, Mebdhis fi uliimi’l- Kur'dn, Daru’l-
ilm 1i’l- melayin, 24.basim, 2000, s.297; HASEN MUHAMMED EYYUB, el-Hadis fi ulimi’l-
Kur’dn ve’l- Hadis, Misir, Daru’s- selam, 1425, s.128.

S E|L -BEGA, 5.238.

176 Ankebut, 29/45.

T ET-TEFSIR VE’L- MUFESSIRON, 11/179.

18 EL-BEGA, 5.239.
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yaptig1 tefsirler, Kur’an’in lafizlarindan, anlamlarindan, delaletlerinden ve
ayetlerin verdigi umumi mesajdan da ¢ok uzaktir. Allah Teald, Kur’an’1 insanlar
anlasinlar diye acik bir Arapca ile indirmistir. Nitekim & G e Ui 073 G)
sl ayetinden'’® bunu anliyoruz.

Batini tefsir, isin dogrusu, Islam’in ahkdm ve yasalarmi ortadan
kaldirmay1 ve sorumluluklardan siyrilmayi hedefleyen batil bir ekoldiir. Bu da

Islam’m dairesinin disina ¢ikma anlamina gelir.

b.Batini tefsirle isari tefsirin farki:

Batini tefsirle isari tefsir ehlinin dedikleri arasinda ¢ok biiyiik farklar
vardir. Bu farklari 6zetle sunuyoruz:

-Isari tefsir yapan alimler, Batmiler gibi ayetlerin zahirini ve bunlara bina
edilen mucizeleri, kissalar1 ve hiikiimleri inkar etmezler. Sadece sunu derler: Biz
bu zahiri manalarin arkasinda, kiyaslar yoluyla, 6giit ve ibret alacagimiz baska
anlamlardan da istifade ediyoruz.

Batinilere gelince, onlar, ayetlerin rivayete veya akla dayali olan
anlamlarimi kendi arzu ve heveslerine gore degistiriyorlar. Sonra da Allah’in bu
ayetten muradi, budur, baskas1 degildir, diyorlar.

-Isari tefsir yapanlar, nassin zahiri anlamda murad olunduguna inanirlar;
ama ilahi kelamm, {immet tarafindan iizerinde icma edilmis anlamini
degistirmeye kalkmazlar. Fakat onlar Allah’in bazi has kullarina, ayetlerin genel
anlamina ek olarak, onunla ¢elismeyen, aksine onu destekleyen, bazi sirlar1 ve
incelikleri ilham edecegi goriisiindedirler.

-Béatiniler, nastan murad olunani nassin zahirinden ya da ona yakin
anlamdan ¢ikarmiyorlar. Onlar nassin isaret ettigi anlamin bizzat murad ve
maksad-1 ilahi olduguna inaniyor ve Kur’an’it bu sekilde zorlamayla tevil
ediyorlar. Neticede Kur’an’dan Islam ile alakas1 olmayan ve sadece kendilerine
0zel hiikiimler cikartyorlar. Bir de Kur’an’in anlamlarinin sadece kendi

tefsirlerinde oldugunu iddia ediyorlar. Onlar boyle yapmakla dini reddetmis ve

179 yusuf, 12/2.
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dinin ameli boyutunu iptal etmis oluyorlar. Iddialarim1 Kur’an nassina

dayandirmiyor, Kur’an’1 kendi batil davalaria alet ediyorlar.'®

eder:

Zerkani Menahilii’l- irfan adl1 eserinde soyle demektedir:

“Isari tefsir adi verilen Stfiyye tefsiri ile miilhit Batinilerin tefsiri
arasindaki fark suradan da bilinebilir: Sifiyye ayetin zahiri muradim
reddetmiyor, aksine onu anlamaya tesvikte bulunuyorlar. Hatta 6ncelikle
zahir manay1 anlamak zorunludur; zira onlara gore, kim zahiri hiikiimden
sarf-1 nazar ederek, Kur’an’in sirlarin1 anlama iddiasinda bulunursa, bu
kimseler, evin kapisindan girmeden ortasinda oldugunu iddia edene
benzerler. Iste batiniler ayetin zahiri murad degildir, asil murad batindir
diyerek dini inkér ediyorlar.”®"

Teftazani de Nesefi iizerine yazdigi serhinde konuya bakisini sdyle ifade

“Dinsizler, naslarin zahiriyle anlasilamayacagini iddia ettikleri igin,
‘Batiniler’ olarak isimlendirilmislerdir. Aksine Kur’an’in batin anlamlari
vardi; ama o anlamlar1 ancak hakiki muallim ve tstadlar bilirler. Aslinda
onlarin maksatlari dini inkardir.*®

Imam Ibnu’s- Saldh ise Sillemi tefsiri iizerinde degerlendirmede

bulunurken, isari tefsirle Batini tefsirin farkini sdyle beyan eder:

“Ben kendilerine giivendigim sufiler hakkinda soyle diigiiniiriim: Sifi isari
anlamda bir ifade kullandigr zaman bunu Kur’an tefsiri diyerek séylemez.
Kur’an’daki mezkiir kelimenin serhi yoluna da gitmez. Eger bu sekilde
yapsalardi, o zaman onlar da Batmilerin yoluna girmis olurlardi. Onlarim
yaptig1, sadece Kur’an’daki benzer ifadelerle kiyaslamak olmustur.”*®®

Aciktir ki ikisi arasindaki fark, isari tefsir ashabinin, Kur’an’i tefsir

iddiasinda bulunmamalar1 ve ‘ayetin kesin muradi budur’ dememeleridir.

Onlarin isaretleri, bir nevi, benzeri baska bir benzeriyle birlikte kiyaslayarak

zikretmektir.

Batinilere gelince ayetin zahirinin murad olmadigini, aksine ayetin ve

lafizlarindan muradin kendi yorumlar1 oldugunu iddia ederler.

Sonug olarak, buraya kadar ifade edilenlerden anliyoruz ki, isari tefsirle

batini tefsir arasindaki fark Ozet olarak sudur: Batini tefsir yapanlar ayetin

zahirini devre dis1 birakir ve iptal ederler. Yahut da zahiri haslara degil avama

180 7ERZUR, Adnan Muhammed, el-Medhal ild tefsiri’l- Kur’dn ve uliimih, Dimask-Beyrut,
Daru’l- kalem-Daru’s- samiye, 2.basim, 1998, 5.220; EL-BAHRU’L-MEDID, 1/9; EBU ASI,
Muhammed Salim, Uliimu’l- Kur’dn inde’s- Satbi min hildli kitabihi el-Muvafakat, Kabhire,
Daru’l- besair, 1426, s.90.

181 ZERKANT, 11/56.

82 E| -ITKAN, 11/485.

183 ES-SEHREZURI, ibnu’s-Salah, Takiyyiiddin Osman ibn Abdurrahman (6.643), Fetdva Ibni’s-
Salah, Thk.: Muvaffak Abdullah Abdulkadir, Beyrut, Mektebetii’l- ulim ve’l- hikem- Alemu’l-
kiitiib, 1407, 5.196,197.
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tahsis ederler. Isari tefsir sahipleri ise zahire inanir, ayetten muradi zahir
oldugunu kabul ederler; fakat bununla birlikte ayeti okurken zihinlerine baska bir
anlamin isaretinin ilham edildigini sdylerler.

Zahir olanin tefsiri asildir ve bunun alinip Kur’an’in bu lafizlarla
anlasilmas1 gerekir. Ama tefsir zahir olarak yapilmamis ama zahiri dikkate
almissa ve bir de onu dislamamuis ise, bu tefsir caizdir. Bu tefsire de isari tefsir
adi verilir. Zahir iptal edilmis ve dikkate alinmamis ise ve sadece batin iizerinde

durulmussa, bu tefsir caiz degildir. Buna da batini tefsir denir.

B.IBN ACIBE VE EN-NiSABURI’NIN iSARI TEFSIR
METOTLARI

1.ibn Acibe’nin isari Tefsir Metodu:

fbn Acibe isari tefsir konusunda taninmis bir alimdir. Bununla birlikte
onun tefsiri zahiri bir tefsirdir. Onun tefsirinde izledigi yol sdyledir: Once ayeti —
Kasas suresinde de belirttigimiz {lizere- kesitlere ayirir. Nitekim Kasas suresini
otuz kesite ayirmustir. Sonra da her kesitteki ayetleri, sebeb-i nizul, s6zliuk
bilgisi ve belagat gibi agilardan tefsir eder. Her kesitin sonunda da ‘el-igara’
soziiniin ardindan isari tevili zikreder. Ileride zikredilecegi iizere, Kasas
suresinde toplam otuz isaret zikretmistir.

Onun Kasas suresindeki isaretleri genel anlamda peygamberler hakkinda
ve hususi anlamda ise Peygamberimiz Hz.Muhammed Mustafa (s.a.s) ile
alakalidir. Yani sira seyr-i siilik adabi, ahlak, miiridin adabi, evliyanin ve
mesayihin niteliklerine de yer vermistir. Buradan bakildiginda o, kalbini
aydinlatmak ve Allah’la irtibat kurmak isteyenlere doniik bir egitim metodu ve
acik bir yol sunmustur.

O isaretlerini herkese genelleme yaparak ifade eder. Ona gore ayetler
hala her asrin insanina hitap etmektedir. O sdyle der:

“Ilahi hitap hususi bir ziimreye yoneltilse bile, anlay1s sahipleri onu umumi
olarak dusiiniir. Nitekim padisah, bir toplulugu baskalarinin huzurunda
azarladiginda, onun maksad, dinleyen herkesi uyarmaktir.”*%*

18 EL-BAHRU’L- MEDID, 1/100.
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Ibn Acibe der ki:

“Bil ki, isaret ehlinin tefsir kaidesi sudur: iman yolunu terk edenlere ve ehli
imani yadsiyanlara yonelen her azarlamanin misli, ihsan makamina giden
tariki terk edenlerin ve ehl-i ihsan1 yadsiyanlarin da bagina gelir. Kiifiir ve
kiifran ehline yoneltilen her azap tehdidi ihsan makamina yiiriimeyi terk
edenler icin de s6z konusu olur.'®

Gorebildigimiz kadariyla Kasas suresindeki isaretlerin cogunlugu makbul
ve takdir edilen isaret nevindendir. Nitekim Ibn Acibe, tefsirinin

mukaddimesinde soyle der:

“Batinilerin tefsirini ancak onlardan olanlar idrak eder. Batini tefsiri ancak
zahiri anlayip degerlendirebilenlere anlatilmalidir. Sonra dakik bir igaret ve
ince bir ifadeyle batin ilmine isarette bulunulur. Ne var ki anlayis kabiliyeti
bu sirlart zevk etmeye yetismeyenler de teslim olmali, inkara
kalkismamalidir.”*®

Ibn Acibe tefsirindeki isaretlerin Allah’m kelamini degistirmek anlamina

gelmedigini benimser. Nitekim tefsirinde soyle der:

“Letaifu’l- minen adli eserde “Bil ki sufilerin Allah’in kelamini ve Resuliiniin
sozlerini garip anlamlarla tefsir etmeleri, kelamin zahirini degistirmek anlamina
gelmez. Ayetin zahiri de kelamdan elde edilen bir anlamdir. Ayet ona dilin
harfleriyle o sekilde gelmistir. Ayet ve hadisteki batin anlami ise Allah’in
kalplerine ilham ettigi kimselere nasip olur. Buna degistirme veya baskalastirma
denmez. Allah’mn kelamini bagkalastirma, ancak, ‘ayetin bundan bagka anlami
yoktur’ denilirse s6z konusu olur. Kaldi ki sifiler bunu demiyorlar. Ayetlerin
zahirlerini zahiri hali lizere ve muradlarii ve konularini oldugu gibi kabul
ediyorlar. Bunlara ek olarak da Allah’m kendilerine ilham ettiklerini anliyorlar.™

Ibn Acibe isaretlerini avam halka daima basit bir {islupla anlatmaya
calisir. Ifadeleri acik ve nettir, kalpleri celp ederek akillara seslenir ve genellikle
herkes onu anlar. Isaretlerinin daima ayetin 14fzi anlamina yakin olmasina gayret
eder.

Bunlardan dolay: Imam Ibn Acibe’nin isaretleri insanlara degerli inciler
gibi gelir. Cogu kere ayetin isari anlamimni kaydederken isaret ehli sfiyyenin

goriislerinden delil getirir. Bazen isaret ehlinin soziine baslarken « Jal xie

85 Ag.e., 1/134.
1% MUKADDIME, 1/9. )
187 EL-BAHRU’L- MEDID, 1/50.
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5 LY der. Bazilarini da ismen zikreder. EI-Cineyd®®

el-Cilani™® ve Ebu’l- Abbas el-Mursi gibi'®!,

, el-Kuseyri, el-Gazzali,

2.ibn Acibe’nin Isari Tefsir Kaynaklar:

Ibn Acibe’nin kaynaklar1 ¢ok cesitlidir. O bazen Allah’in kalbine ilham
ettigi kesifleri anlamlar1 ve marifetleri kimseye nisbet etmeden zikreder, bazen
de isari tefsir konusunda taninmis olan 4limlerden nakilde bulunur. Ibn
Acibe’nin isari tefsir alaninda en c¢ok etkilendigi eserlerden biri el-Kuseyri’nin
Letaifu’l- isarat’idir. Nitekim ondan pek c¢ok isaret nakletmistir. Yine etkilendigi
ve istifade ettigi alimlerden biri de Ibn Ata el-Iskenderi’dir. (6.709) Ondan da
bircok hikmetli sozler rivayet etmistir. Hiilasa o isaretlerini ya kendisine ait
olarak, ya da kendisinden dnceki &limlere dayandirarak ifade eder. Kendilerinden

isaret naklettigi alimler ve eserleri:

a.el-Kuseyri’nin Letaifu’l- isarat’1:

Kuseyri’nin Letaifu’l- isarat’indan c¢okg¢a etkilenmis ve ondan bolca
nakilde bulunmustur. Onun isari tefsirde en 6nemli kaynagi sayilir. Bazen de
sadece Kuseyri'nin sdyledigine itimat eder: Mesela, ¥ 288 | 57,8l ) fla'sall I8 W

OslRng Wl el 150 1Y M O ol | AR e 8 K (e

192

ayetinde™* soyle der:

“Isaret: Kuseyri soyle der: Eger herkes ilimle mesgul olsaydi hayat durma
noktasina gelirdi. Inkarcilar onlarin hedefine engel olurlardi. Bundan dolay:
ilim 6grenmek farz-i kifaye kilimmistir. S6yle de denilebilir: Misliimanlar
seviye seviyedirler. Miisliimanlarin avami, padisahin reayasi gibidir. Hadis

%8 ALg.e., 1/214.

189 E|-Cuineyd ibn Muhammed ibn el-Ciineyd el-Bagdadi el-Hazzaz. Kiinyesi Ebu’l- Kasim’dir.
Biiylik sufilerden ve din alimlerindendir. Dogumu, gelisimi ve vefatt Bagdat’ta olmustur. Hicri
297 yilinda vefat etmistir. Tbnu’l- Esir onu anlatirken soyle der: “Kendi devrinde alemin imam1 ve
gorlislerini yaziya gecirdiginden dolayi ona ehli tasavvuf mezhebinin seyhi denmistir.

% Abdulkadir ibn Musa ibn Abdullah el-Haseni Ebu Muhammed Muhyiddin el-Cilani. Kadiri
tarikatinin kurucusudur. Biiyiik zéhitlerdendir. H.471 yilinda Cilan’da dogdu. Geng yaslarinda
(h.488) Bagdat’a intikal etti. [lim ve tasavvuf biiyiikleriyle irtibat sagladi. Vaaz iisluplarinda essiz
bir kabiliyete ulasti. Fikih ve hadis ilmi aldi. Edebiyat okudu. Sohreti yayildiktan sonra H.528
yilinda Bagdat’ta tedris faaliyetine ve fetva vermeye basladi. H.561 yilinda ise Bagdat’ta vefat
etti. Pek gok kitabi vardir. ‘el-Gunye li talibi tariki’l- hak’ bunlardan biridir. EL-A’LAM, IV/47.
9! Bkz. EL-BAHRU’L- MEDID, 1/32, 36, 40, 54, 68, 90, 200.

12 Tevbe, 9/122.
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yazanlar padisahin hazinedarlar1 mesabesindedirler. Ehl-i Kur’an ise
kiymetli mallar1 kayda geciren defterdara benzerler.*®

Yine osdiall T Sy QU 75 i J) 3 &) ayetinin®® tefsirinde soyle
bir isaret kaydeder:

“Kim Allah’in hakkini yerine getirirse, Allah da onun islerini ona yetecek
6lglde Ustlenir. Onu kendisi gibi olan fanilere muhtag etmez. Onun her
halini onun istedigi sekilde giizel liituflariyla taclandirir. Kulunun istegini
yapmasa bile kulunu ona verdigi liituflarindan dolay1r hosnut eder. Zira
kalpler i¢in sirlara kars1 hosnut olma rahatligi, gelen liituflara karsi olan
rahathgindan daha iyidir."®

Ibn Acibe, Kuseyri’den naklini sadece yukarida goriildiigii gibi yapar ve
bunu ayete isaret olarak kaydeder. Bununla da iktifa eder. Sanki kendisi de onu
gibi diisiindiigiinii, baska bir goriisii olmadigini ihsas ettirir. Tefsirinde bunun
gibi pek ¢ok drnek verilecek yerler vardir.

Bazen isareti kaydederken kendi sdzlerini delil getirir: Mesela, a3 13
Ak A8 A e (e A3a3 K8 e ) i 53 ayetinin®®® tefsirinde, soyle der:

“Nefs hakkinda selam, onun giivende olmasini O’ndan istemektir. Nefs gazabi
gerektiren konularda Allah’tan giivende olursa, nefsin sahibi de giivene erer.
Kuseyri der ki: Selam eman demektir. Miiminin iislubu sdyle olmalidir: Bir eve
girdigi zaman kendisi hakkinda Allah’tan eman istemelidir. Yani ‘selam bize ve
Allah’mn salih kullarina olsun’ demelidir. Selamet ve giivende olmay1 Allah’tan
istemelidir ki, nefsi Allah’m hosnut olmadig1 tutumlara yonelmekten uzak ve salim
olabilsin.”**’

Bazen daha Once soylenen isaret iizerinde tashih ve tadilde bulunur.
Ornegin, A s L Ly sl Sl 8 3Ll el ayetindeki'®® isaret soyledir:

“Kusgeyri soyle der: Kara kelimesinde nefse igaret, denizde ise kalbe isaret vardir.
Karalarin fesadi haram yenilmesi ve haram fiillerin islenmesidir. Denizlerin fesadi
ise gaflet, haset, kin ve fiska girme istegi vb. kotii evsaftan kaynaklanir. Allah’in
buyruklarina muhalefet etmek iizere israrci olmak, en kotii kalp fesadidir. Buna
mukabil hayirli islerde, o igleri yapmadan 6nce azim ve gayretli olmak da en
muazzam hayirlardandir. Derim ki: Bazen soyle de denilir: Seriat karasinda onun
tagiyicilart, hafizlar1 ve onu savunanlar gidince fesat ¢ikmigtir. Hakikat denizinde
ise ona goniilden sadakat gosterenlerin azalmasi, hakikat ehlinin gurbet yagamasi
ve hakikatin sembol sahsiyetlerinin diinyadan gd¢cmesiyle fesat zuhur etmis,
hakikatin izleri kaybolmustur. Aslinda biitiin bunlar, diinyanin Allah’a tercih
edilmesiyle olmustur ki neticede Allah onlara belki hatalarindan donerler iimidiyle
yaptiklariin cezasini tattiracaktir. Bu ceza bigimi ya gizli liituf ve ihsanlarla veya
art arda basa gelen belalarla ger(;eklesir.”199

1% Bkz. EL-BAHRU’L- MEDID, IV/442; EL-KUSEYRI, Letdifu’l- isdrdt, Thk.: ibrahim el-
Besyini, Misir, el-Hey’etii’l- ammetii’l- Misriyyetii li’1- kitab, 3.basim, 11/13.

194 A’raf, 7/196.

1% E| -BAHRU’L- MEDID, 11/295; LETAIFU’L- iISARAT, 1/597.

19 Nur, 24/61.

¥7E| -BAHRU’L- MEDID, IV/89; LETAIFU’L- iISARAT, 11/623.

1% RGim, 30/41.

19 EL-BAHRU’L- MEDID, IV/347; LETAIFU’L- ISARAT, 11I/121.
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Ibn Acibe bu 6rnekte isaretini naklettikten sonra tadilde bulunmus, karay1 seriat
ve onunla amel edenlerin azalmasi seklinde tevil etmistir. Denizi de, hakikat
olarak yorumlayip, hakikat konusunda fesadin ortaya c¢ikmasii ise, onu
sadakatle isteyenleri azalmasi olarak tevil etmistir. Ayete gore isaretin en son
kismini ise, fesadin sebebinin giinahlarin ¢oklugundan ileri geldigini beyan

ederek yorumlamistir.

b.El-Hikemu’l- Ataiyye:

Ibn Acibe Ibn Atiullah el-Iskenderi’nin (6.709) el-Hikemu’l-
Ataiyye’sinden de ¢okca delil getirmis ve nakilde bulunmustur. Ornegin, &,
Sl Al 4F U )d ey &l (el Gl ayetinin®® tefsirinde soyle der:

“Isaret: Onlarin bu dualar1 her birinin yapmas1 ve gerceklestirmesi istenilen ii¢
konuyu igeriyor. Birincisi: Zahirde ve batinda buyruklarii yerine getirip kahrina
tam teslimiyetle Allah’a tam boyun egmek, iliklerine kadar itaat etmektir. Bu ise
iyilikte zirvedir. Nitekim Hikem’de soyle demistir: “Allah seni ne zaman zahirde
emirlerine uyan, batinda da kahrina ve belalarina teslimiyet duyan biri kilarsa, iste
0 zaman sana en biiyiik liitufta bulunmus demektir.”**

Yine &'l 55 nll Sl a8 Al feshs oo st lally ) 1 ayetindeki®® isarette
de soyle der: “Hikem’de der ki: Senin yiiriiyecegin yollar1 karistirmandan degil

hevanin ruhuna galebe ¢calmasindan korkulur.”?%

c.Tasavvuf alimlerinin baz1 goriislerini delil getirmesi:

O baz1 zamanlarda el-Ciineyd (6.297), es-Sazili (6.656) ve el-Mursi’nin
(6.686) goriislerini delil getirir ve birgok yerde nakilde bulunur. Ornegin Ibn
Acibe soyle der:

“[saret: Ciineyd Suadl Us agd s () &) ayeti®™ iizerine soyle der: Yani
bizden en basta onlar igin inayet dne ge¢mis, nihai noktada ise onlar icin
vilayet (Allah dostlugu) zahir olmustur.”**

Ibn Acibe s sy 3560 Ll &) ayeti®® hakkinda soyle der: “Seyh Ebu’l-
Hasen es-Sazili der ki: Diinyadan soyutlanan fakirin dért adabi vardir: Biiyiiklere

sayg, kiigiiklere merhamet, insafli olmak ve nefsini savunmamak.?”’

200 Bakara, 2/128.

201 EL-BAHRU’L- MEDID, 1/166.

202 Bakara, 2/256.

203 EL-BAHRU’L- MEDID, 1/289.

204 Enbiya, 21/101.

205 Bkz. EL-BAHRU’L- MEDID, 1/159, 191, 307; 11/380; 111/340; 1\V//94, 142, 168.

42



Opeild AU Mxi @) ayetine iliskin olarak der ki: “Ebu’l- Abbas el-
Miirsi’den sdyle rivayet edilmistir: X Q) seraittir, (s AU ise hakikattir, <)
35 [slam’dir, (el AU de ihsandir, X5 @) ibadet, Gwind AU de ubldiyyettir.
i GG fark, Owdid U5 de cem’dir.?%®

Ibn Acibe’nin ayetlerden ¢ikarsadifi isaretlerle diger isari tefsir yapan
miifessirlerin isaretleri arasinda benzerlikler olabilir. Hatta bazen tami tamina
uyusan benzerlikler bulunabilir. Goriislerinin benzerlik gosterdigi yerlerden
bazilar1 soyledir: Onlar geceyi ‘kabz’, giindiizii de ‘bast’ ile tevil etmisler, ibn
Acibe de bu lafizlarin ikisini de Kur’an’da gectigi yerlerin tamaminda ayni

EN Y

sekilde tefsir etmistir. Ornegin Kasas suresindeki 12 s Jill) 2o S Jaa ) 23051 (8

209

ayetindeki isaretinde sOyle der: “Kabz gecesinin siirekliligi beseriyeti

mahveder. Bast gilindiizliniin devamlilig1 ise nefsi azginlastirir. Bunlarin birbirine
muhalif olmasi da miirid hakkinda rahmettir.”?*°

Ayni ayeti el-Kuseyri ise “Eger kabz geceleri devamli olursa, bast
giindiiziinii Allah’tan bagka kim getirebilir?”” seklinde tevil eder.”!!

Keza Al(st (6.1270) de LtV Bl &l L& ayetini®®? tevil ederken geceye
‘kabz’, giindiize de ‘bast’ demistir. &y Il & L& ayeti ona gore yok olus
gecesine ve uyanis giindiiziine isarettir. Yahut da kabz gecesine ve bast
giindiiziine isarettir. 23

fbn Acibe el SOl 8 oKL L 4Ty ayetindeki® isareti de “arifin kabz ve
bast halinde kalbinin durumuna isarettir’**® diyerek ifade eder.

Orneklerde goriildiigii iizere gece ve giindiiz hemen biitiin isari tefsirlerde

kabz ve bast seklinde birbirlerine benzen ifadelerle yorumlanmigtir.

206 yysuf, 12/53.

27 E| .-BAHRU’L- MEDID, 11/617, 229, 267; 11/23, 142, 161; 111/17, 25,61.
208 A.g.e., 1161, 74, 108, 149; 11/37, 42, 124; 111/49.

209 K asas, 28/71.

210 £| -BAHRU’L- MEDID, IV/273.

21 ETAIFU’L- ISARAT, 111/78.

212 Nur, 24/44

23 ALOST, 1X/418.

214 Ep’am, 6/13.

215 ALOST, 1v/132.
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3.En-Nisabiri’nin Isari Tefsir Metodu:

En-Nisabiri’nin isari tefsir metodu, ayetin tefsirini tamamlamadan evvel
isari tefsirle alakali tevilini zikretmesi seklindedir.

O tefsirinde isari tevillere girme sebebini soyle izah eder:

“Beni isari tevil yapmaya sevk eden, zevk ve vicdanlariyla g6hret olmus, birgok
hevesli insanin tasnifi i¢in can attig1 bir kap1 olan Kur’an’in manasindaki irfan,
iman ve itkant cemetmis imamlarin cesaretlendirmesi olmustur. Eger isabet
etmigsem, ne giizeldir. Hata ettiysem yanilmanin sorumlulugu bana aittir. Ehl-i
kerem ve civanmertler nezdinde mazeret ise makbuldiir...” Sonra ifadelerini soyle
stirdiiriir: Ayet ve sureler arasindaki miinasebetler ve tekrarlar ve benzerlikler
konusuna gelince, bu hususlarda herkes i¢in yoruma acik genis bir alan vardir. Akil
sahibi olanlarin ayetlerdeki cesitli vecihler ve miinasebetler hakkinda diyecekleri
sOzler olabilir. Simdi ey insaf sahibi, miitedeyyin, akilli ve diisiinen Miisliiman, bu
gibi makamlarda itiraz ve inkéra kalkisma.”?*°

O tefsirinde isari yorumlara girme sebebinin, ehl-i zevk ve vicdan dedigi
alimlerin arkasindan gitmek oldugunu agiklamisti. Bu imamlardan maksadinin
Seyh Necmiiddin-i Kiibra ve Seyh Necmiiddin Daye oldugu aciktir. Bu iki alim
en-Nisabiri’nin en ¢ok etkilendigi alimlerdir.

Sonra en-Nisabiri, tefsir ilminde ayet ve sureler arasindaki miinasebet ve
tekrarin sirlar1 gibi bazi meseleler oldugunu, bunlarin diisiinceye ve ilhama
dayali oldugunu, bunlarin tevilinde ise genis bir alan bulundugunu ifade etmistir.
Isari, Kur’an’in biitiin surelerinde yaptigi gibi Kasas suresindeki tevillerinde
izledigi yol soyledir:

a-Kasas suresini dort makta’ seklinde ayirmistir. Kiraatlari, vakiflar1 ve
makta’in tamaminin tefsirini kaydettikten sonra ‘et-te’vil’ bagligi altinda bu
ayetlerle alakal1 isaretlerini zikreder.

b-Onun isaretlerinin ¢ogu tesbih ve istiare®’’ temellidir. Isaretlerinde

belagatin etkisi aciktir. O tesbih ve istiareyi pek ¢ok Kur’an lafizlarina uygular.

?1* EN-NTSABURI, V1/607.

217 istiare, bir terim olarak soyle tammlanir: Mana ile manamn nakledildigi lafiz arasindaki
benzerlikten dolayi, asil anlamin kullanimina engel bir karine sebebiyle, bir kelimenin vazedildigi
anlamin disinda kullanilmasidir. Istiare kisaltilmis bir tesbih degildir. Fakat ondan daha belig ve
etkilidir. Mesela: ‘Okulda bir arslan gordiim’ demek gibi. Bkz. EL-HASIMI, Ahmed ibrahim ibn
Mustafa (6.1362), Cevdhiru’l- beldga fi’l- medni ve’l- beydn ve’l- bedi’, Misir, 1987, 5.258.
Temsili istidre: Mana ile mananin nakledildigi lafiz arasindaki benzerlikten dolayi, asil anlamin
kullanimina engel bir karine sebebiyle, bir kelimenin vazedildigi anlamin disinda kullanilmasidir.
Bunda miisebbeh ve miisebbehiin bih, ¢oklu anlama sahip bir lafizdan ¢ekilip alinmistir. $oyle ki:
Iki sekilden birisi iki olaydan veya baska olaylardan ¢ikarilmistir. Sonra miisebbeh miibalaga icin
miisebbehiin bihin suretine girer. Iste buna istire-i temsiliyye denilir. Bu s6z sanat1 atasdzlerinde
cok kullanilir. Mesela “Yaz mevsimi siitii zayi etti” sozii, eldeki firsatlar1 degerlendiremeyen
kimseler i¢in kullanilir. Yine Allah Resulii’niin, “Miimin bir delikten iki defa 1sirilmaz” hadisi de
ayni hataya ikinci defa diismekten sakindirmak i¢in temsili istiare tarikiyle soylenmis nebevi bir
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Bunu yaptig1 isaretlere benzedigi kanaatini tagidigi anlamlarda da tatbik eder.
So6zgelimi, Firavun’u beseri nefse, kardesi akla, Himan’1 seytana, Musa’y1 kalbe,
Karin’u da nefse benzetir. Bu tesbihlerin neticesinde isaretlerini kaydeder.
Nitekim bu mesrebe mensup olanlardan el-Bursevi?*® de tefsiri olan Rahu’l-

beyan’da Musa’yi kalbe tesbih etmistir. Soyle der:

“Bil ki Musa annesini kaybetmisti. Allah da kendisine giizelce itimat ettigi i¢in onu
annesine geri vermisti. Aynen bunun gibi kalp de tasavvuf yolcusunun yitigidir.
Onu aramasi ve izini siirmesi gerekir. Zira o Allah’in yeryiiziindeki halifesi olan
Musa idi. Onun marifetine eren, ondan gelen elemlere karsin ihsan suuru ig¢inde
davrananlara gelip gegici ve fani paralar1 harcamak hafif gelir. Allah’tan feyizlerini
kabul icin bize istidat lutfeylemesini dileriz.?*

4. En-Nisabiiri’nin Isari Tefsir Kaynaklar

En-Nisabiri’nin isari tefsiri hocasi olan Necmeddin Daye’den(.654)*%

yaptig1 nakillere dayanir. Onun Kasas suresi ve diger surelerdeki nakilleri
genellikle ondan menkuldiir. Tefsirinin sonunda kendisi de belirttigi {izere
isaretlerin pek azini kendinden yazmistir: “Te’vile gelince onun ¢ogunu
Necmeddin Daye’den, bir kismini ise kendim yazdim. Isaretler icin ayetten
murad kesin budur demedim. Eger deseydim, ciiretkar davranmis ve alanim
olmayan konulara dalmis olurdum.”

Miifessirimiz kendisi isari tefsir kaynaginin hocas1 Daye oldugunu beyan
etmekte, pek azini kendisinin yazdigini zikretmektedir. Aynmi sekilde yaptigi
tevillerin ayetin kesin anlami oldugunu da iddia etmemekte, hatta isaretlerine
tevil adin1 vermektedir. Bununla birlikte tevilin dahi bir cliretkarhk
olabileceginden endise duymaktadir. Necmuddin Daye’nin “Bahru’l- hakaik
ve’l- meani fi tefsiri’s- seb’i-l mesani” adli eseri matbu degil, el yazma
halindedir.?** Isari tevillerini sadece hocasima dayandirmig, bagka bir alimi

referans gostermemistir.

beyandir. Bkz. EL-HASIMI, 5.274; EL-MEYDANI, Abdurrahman ibn Hasen Habenneke (6.1425),
el-Belagatii’l- Arabiyye, Dimask, Daru’l- kalem, 1996, 11/266.

28 {smail Hakki Bursevi aslen istanbul’ludur. Aydos dogumludur. H.1063’de dogdu, 1137°de
Bursa’da vefat etti. Muhtelif ilimlerde uzman bir alimdir. Eserlerinden en 6nemlisi ‘Rihu’l-
beyan’ tefsiridir. Bkz. KEHHALE, 11/266; el-A’1am, 1/313; NUVEYHIZ, 1/89.

1 RUHU’L- BEYAN, V1/388.

220 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. KESFU’Z- ZUNUON, 1/224; ET-TEFSIR VE’L- MUFESSIRUN,
11/290-291; EL-A’LAM, I/125.

221 Eserin 1.cildi Sofya’da mahtit haldedir. Bkz KESFU’Z- ZUNUN, 1/224.
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222 tefsirinin sahibi Necmuddin

Necmuddin Daye, et-Te’vilati’'n- Necmiyye
Kiibra’nin®®® 6grencisidir. Bu tefsir matbudur. Zariyat suresine kadar gelmis,
tamamlayamamustir. Sadece isari tefsirdir. Daha sonra tefsir, Alauddin es-
Simnani tarafindan Nas suresine kadar yazilmis ve ikmal edilmistir.

Fakat Kasas suresindeki isaretleri inceledikten sonra gordik ki, En-
Nisabiri’nin isaretleri ile Necmuddin Kiibra’nin isari tevilleri arasinda tam bir
benzerlik vardir. Isaretleri harfi harfine ondan menkuldiir. Hatta bazen Oyle
ihtisarda bulunuyor ki, neredeyse mana anlasilmaz oluyor. Boyle durumlar
coktur. Bazen de onun isaretlerine aciklamalar getiriyor.

Onun Necmuddin Kiibra’ya dayanarak isari yorum yaptigini tesbit
edenlerden biri, ona ait ‘Fevdihu'l- cemal ve fevitihu’l- cemal’ adli eserin
muhakkiki Yusuf Zeydan’dlr.224 Digeri ise Ismail Hakk1 Bursevi’dir.

En-Nisabdri tefsirinde isari tevillerini hocasi Daye’den o isaretleri
kendince makbul gordiigi i¢in aldigin1 kendisi bizzat itiraf etmistir. Bu yiizden
biz de bu tevilleri dogrudan onu tefsirinden alip karsilastirarak tartisacagiz.

Imam Bursevi de isari tevillerini Necmeddin Daye’den nakledenlerden
biridir. Mesela Kasas suresindeki ol e 5558 ¥ &lly J e 858 Gy 81l iy
OsoRn Y ah s 12T 834% °f el ayetinin®® tefsirinde o soyle der:

“Bahru’l- hakéik’te denilmistir: Kur’an insanlar1 dogruluga iletir. Dogruluk
ise kalbin tasfiyesinde, Allah’a tevecciihiinde, nefsin tezkiyesinde, onu
arzularindan uzaklagtirmada aranmalidir. Musa (as) ile Firavunun kissasi
kalp ve nefsin hallerine tam uymaktadir. Zira kalbi temsil eden Musa nefsi
temsil eden Firavun ve ordusuna, onlar ¢ok, o ise tek basina olmasina
ragmen zikri temsil eden asa ile galip gelmistir. Hak Teala olayin 6nemini
vurgulamak i¢in bu kissay1 defalarca tekrar etmistir.”?®

Goriilen o ki hocasindan etkilenmistir. Eger Oyle olmasaydi, ondan
nakilde bulunmazdi. Et-Tefsir ve’l- mufessirin sahibi ez-Zehebi onu eserini
medhedilen rey tefsirleri arasinda saymistir. Sebebini de sdyle izah etmistir:

“Ayetin tefsirini her bakimdan ifade ettikten sonra tevilati zikreder. Tevili
ise en Onemli maksat olarak takdim etmez. Zikrettigi tevilatin ayetin kesin

222 Et-Te’vilati'n- Necmiyye fi’t- tefsiri’l- isariyyi’s- sifi, Necmiiddin Kiibra’nim tefsiridir. Bkz.
NECMUDDIN-I KUBRA, Et-Te vildtii'n- Necmiyye fi't- tefsiri’l- isariyyi’s- sOfi, 1-VI, Beyrut,
Déru’l- kiitiibi’l- ilmiyye, 2009.

22 Genis bilgi i¢in bkz.EL-A’LAM, 1/185; ES-SAFEDI, VII/172; NUVEYHIZ, 1/53; IBNU’L-
IMAD, VII/141.

224 Bkz.NECMEDDIN-I KUBRA, Fevdihu’l- cemal ve fevitihu’l- cemal, Thk. Yusuf Zeydan,
Kuveyt, Daru Suad es-Sabah, 1993, s5.99.

22> Kasas, 28/9.

22 BURSEVI, V1/385.

46



anlam1 oldugunu belirtmekten de kagmir. Aksine haksiz yere ciiretkarlik
yapmaktan korkar.” %’

Ez-Zehebi’nin dedikleri, onu tefsirine bakildiginda dogrudur. Gergekten
o, dirayet ile rivayeti cemeden c¢ok faydali ve muazzam bir tefsirdir. Tefsiri
miitalaa edenler onun ilminin genisligini daha iyi idrak ederler.

Ancak onun isari tevillerine bakildigi zaman, tevillerinde makbul olan
kadar makbul olmayanlar da gorilecektir. Zehebi’nin az evvelki takdirlerini
hisn-i zan kabilinden gormek gerekir. Ya da o tefsirin tamamini incelememis de
olabilir. Ne var ki onun tevillerini batinilerin tevilleri gibi de géremeyiz. Zira e-
Nisaburi, ilimde derinlesmis alimlerdendir. Nitekim eserleri ve farkli ilimleri
iceren tefsiri bunun kanitidir. Keza Imam Bursevi de Seyh Necmuddin Daye’den
onu su kavlini nakletmistir:

“Daye s0yle demistir: Onun zahiri, alimlerin tefsir ettiklerine delalet eder,
batin1 da ehl-i tahkikin Kur’an ve siinnete uygun olmasi ve Kur’an ve
siinnetin sahitligi sartiyla tahkik ettiklerine delalet eder. Zira kitap ve
stinnetin sahit olmadig: her hakikat, ‘yas ve kuru her sey miibin olan kitapta
meveuttur’ ayetine binaen ilhad ve zindikliktir.?%

Daye, isari tevil yaparken kitap ve siinnete uygun olmasma dikkat
cekiyor. Kitap ve siinnete uymayan yorumlar makbul degildir, dinsizlik ve
zindikliktir, nitelemesinde bulunuyor. Malumdur ki en-Nisaburi, Daye’nin
isaretlerini naklediyor. Bunun anlami da Seyh Daye’nin isari tefsirler i¢in aranan
sartlar1 benimsedigidir.

Bununla birlikte, Nisablri’nin biitiin isaretleri, beyan ettigi ayetlerin

anlamlari gosterir nitelige sahip degildir.

2" ET-TEFSIR VE’L- MUFESSIRUN, 1/257.
28 ALUST, 1/81.
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IKiNCI BOLUM

IBN ACIBE ve EN-NTSABURT’NIN iSAR{
YORUMLARININ KASAS SURESI ORNEGINDE
MUKAYESESI

Isaretler konusuna gecmeden 6nce Ibn Acibe ve en-Nisabiri’nin isari
tefsir yonteminde izledikleri lislubu konuya giris mahiyetinde kisaca ifade
etmekte yarar gormekteyiz.

Birincisi: ibn Acibe’nin Kasas suresindeki isaretleri: Ibn Acibe, Kasas
suresini Once otuz makta’ seklinde boliimlere ayirmistir. Her makta’1 tefsir etmis,
ayetlerdeki liigat ve irapla alakali hususlar1 beyan etmistir. Bundan sonra da ‘et-
te’vil’ ad1 altinda isaretlerin beyanina intikal etmistir. Ibn Acibe isaretlerini ‘eger
hitap muayyen bir topluluga yonelik ise, akli basinda olanlar, bu hitabin, Allah
tarafindan, onu dinleyen herkese yapildigini anlarlar’ kaidesi iizerine bina
etrnistir.229 Bu kaide “muteber olan, lafzin umumi olusudur, sebebin hususi olusu
degil’ kuraliyla da ortiisiir. Ancak usulciiler bu kaide tizerinde ihtilaf etmislerdir.
Ibn Acibe’nin isaretlerini dikkatle inceledigimiz zaman, onun yukaridaki kaideyi
benimsedigini ve bu konuda Imam Siiyfti ile ayn1 diisiincede oldugunu gériiriiz.

3

Ona gore bu en dogrusudur ve gerekcesi de sudur: “...Bize gore en dogrusu

birincisidir. Ayetler birtakim sebeplere binaen inmistir. Alimler ayetlerin

sebeplerin disina da etki etmesi konusunda hemfikirdirler. Mesela zihar ayeti

231

Seleme ibn Sahr?®®, lian ayeti ise Hilal ibn Umeyye®' hakkinda nazil olmustur.

229 | -BAHRU’L- MEDID, 1/100.
20 Bkz. EL-ISABE, V/127.
21 Bkz. USDU’L- GABE, V/422.
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Simdi lafzin umumiligine itibar etmeyenler, ancak bagka bir delilden dolay1
ayetten isaret ¢ikartmus ve ayeti niizul sebepleriyle siirlamis oluyorlar. ..”?*

Zerkani de bunun aklen caiz ve fiilen vaki oldugunu belirtir. Zira ona
gore boyle diisiinmekte hata ve mahzur yoktur. Soyle ki, ayetin hususi sebebiyle
birlikte umumi anlami, aslinda gaye ve maksadi ziyadesiyle yerine getirmis
olmaktadir. Nitekim cumhur hiikmiin, ister sebebin fertleri olsun, isterse
baskalar1 olsun, lafzin kapsadigi biitlin fertleri i¢ine aldig1 goriistinde
miittefiktir.”**

Ikincisi: Imam en-Nisabiiri’nin Kasas suresindeki isaretleri:

O Kasas suresini dort makta’ seklinde ayirmistir. Kiraatlari, vakiflar: ve
makta’in tamaminin tefsirini bitirdikten sonra, ‘et-Tevil’ diye baslayip
isaretlerini zikreder ve ayetlerle alakali isaretleri beyan eder.

Ugiinciisii: ibn Acibe’nin isaretlerini asil kabul edip, her isarete miinasip
bir baglik verdik ve daha sonra onu en-Nisabiri’nin isaretiyle mukayese ettik.

Dordiinciisii: Iki tefsirin isaretleri arasinda karsilastirma yaparken
izledigimiz yOntem, sirasiyla, ayetin zikredilmesi, Ibn Acibe’nin tefsirinin
beyani, Ibn Acibe’nin ayetle ilgili isareti, isaretin tartisilmasi, en- Nisabiri’nin
isareti ve miinakasasi, iki miifessirin uzlastig1 ve ayristigi noktalar, son olarak da
bunlardan makbul ve merdud olanin ifade edilmesi seklindedir.

Besincisi: Isaretlerde gegen bazi tasavvufi kavramlarin ilgili sozliiklere

miuracaat edilmek suretiyle ifade edilmesidir.

LiTIKADI SAHADAKI iISARETLER

Akideden murad, Allah’in varligi, onun hakkinda vacip, cdiz ve muhal
olan sifatlarla alakali hususlardir. Her miikellefin onunla ilgili vacip olan
sifatlara iman etmesi gerekir. Onun hakkinda muhal olan seyler ise onun vacip
sifatlarina aykir1 olan vasiflardir. Caiz olanlara gelince, miimkiin olan her seyin

yapilmasi veya terk edilmesidir. Keza, peygamber gonderilmesi, peygamberler

22 EL-ITKAN, I/73.
23 E7-ZERKANT, 1/89.
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hakkinda vacip, muhal ve caiz olan konular, bir de hasir ve cennet-cehennem ve
sirat gibi sem’iyyat mevzulari da akaide dair hususlardir.”*

Burada bes isaret sectik ve secip kaydettigimiz isaretlerin ¢ogu
peygamberlerle alakalidir. Malumdur ki, enbiya konusu da iman esaslarindan
birini teskil etmektedir. Bunlarin diginda akaide dair bir 6rnek bulamadik.
Ornekleri ayetlerin Kasas suresindeki sirasina uygun olarak kaydettik.

Buradaki isaretleri, genel olarak peygamberler hakkindaki isaretler, bir de

Peygamberimizle alakali isaretler seklinde iki kisimda ele alacagiz:

A. Diger Peygamberlerle Alakal isaretler

1.Peygamberlere ariz olan beseri durumlar ve sebeplere riayet etmek
konulu isaret:
Buna misal olarak Kasas suresinde gecen ve &% WA Ladl b ~ial

seklinde baslayan ayeti®* verebiliriz.

a.lgili ayetin tefsiri:

“Musa, kendisi hakkinda, 6ldirdiagi kiptiye bedel oldiiriillmekten
endigse ederek sabahlamisti. Aslinda bu tabii bir korkudur. Onun hususi
donanimina aykirilik teskil etmez. <& % yani o adamla ilgili gelecek olan
haberleri veya o mevzuda denilenleri bekliyordu. Yahut gelecek olan
haberlerden istifade etmeyi kolluyordu. ibn Atd ‘kendisi hakkinda
endiselenerek ve Rabbinin yardimini gozetleyerek’ seklinde tefsir etmistir.
A5 el Yy 5 palill 3 138 Yani diin kendinden yardim isteyen adam
yine imdat dileyerek yardim istiyordu. F_r<iws fiili ¢\l kokiinden
tiiremistir. Zira bu kelime genellikle bagirarak acil yardim dilenilirken
kullanilir. Ayetin anlami: Musa’nin kurtardigir Yahudi adam, bu kez diger
bir kiptiye karst ondan yardim istemisti. Musa bunun iizerine o yahudiye
e Lsyd &) yani ‘acikcast sen dogruluk ve istikametten mahrum birisin.
Nitekim daha diin bir adamla kavga etmistin ve ben senin yiiziinden onu
oldiirmiistiim’ dedi.”**®

b.ibn Acibe’nin ayetle alakah isareti:

“Bu ayette, bliylik olaylar karsisinda korkmanin, insanm hususiyetine
aykir1 olmadigina delil vardir. Zira korku hafif ve etkisi kalic1 olmayan fitri
bir duygudur. Yine ayette helak olan kavimlerin yurtlarindan kagmanin
cevazina delil vardir. Insanin Allah2tan yine Allah’a firar etmesi ise

234 ES-SENUSIH, Muhammed Yusuf et-Telmesani (6.895), Serhu Ummi’l- berahin, Thk.: Mustafa
Seyh Mustafa, Liibnan, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiye, 2.basim, 2015, s.35; EL-BUTT, Muhammed Said
Ramadan, Kiibra’l- yakiniyydti’l- kevniyye, Beyrut, Daru’l- fikr, 1403, s.71.

2% Kasas, 28/18.

% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/239.
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tevekkill ile c¢elismez. Nitekim Peygamberimiz Sevr magarasinda
kafirlerden gizlenmisti. Hasan el-Basri zalim Haccac’tan kagmis, 6grencisi
olan Habib el-Acemi’nin yaninda saklanmisti. Ayrica bu ayette bazen
giinah iglemenin insana hususiyet kazandiracagma delil vardir. Mesela
Adem yasak agagtan yemistir ama; bu giinah1 ona yeryiizii hilafeti ve
yeryliziiniin imar1 yolunu a¢mis, onun vesilesiyle ve onun neslinden
peygamberlerin, evliyanin ve alimlerin gelmistir. Musa’nin (a.s) dldiirmeye
memur olmadig1 birini ldiirmesi de Suayb peygamberin yaninda egitim
gormek icin c¢ikmasina ve peygamberlik icin hazirlanmasina neden
olmustur. Hulasa, kalp kiriklig1 ve alcak goniilliiliik gerektiren her sey
Gaffar olan Sultana yakinlasmay getirir.”?*’

c.Ayetteki isaretin tartismast:

Bu isaret birka¢ hususu ihtiva etmektedir: Birincisi, beseriyetin getirdigi
olgulardir. Peygamberler de birer beser olduklarindan, onlar da beseri arizlardan
ari degillerdir. Ancak onlarin bu durumu sahip olduklari manevi mertebelerine
halel getirmez. Ikincisi sebepleri yerine getirmek, tevekkiile aykiri degildir.
Insan sebeplere mutlaka riayet etmelidir. Bir de Allah’a tdvbe etmek ve giinaha
girdikten sonra kirik kalple Ona yonelmek, bazen terakkiye sebep olabilir. Bu

ornegi ise itikadi alana dahil olan peygamberlere iliskin oldugundan tercih ettik.

d.ibn Acibe’nin isaretinde gecen baz1 tasavvufi kavramlar:

Ibn Acibe’nin isaretinde gecen bazi tasavvufi kavramlar da agiklamamiz
gerekir:

-Havf (korku): Havf, basina kotii bir halin gelmesinden veya iyi bir halin
kaybedilmesinden duyulan endisedir. Mesela avamin korkusu basmna gelecek
cezadan ve sevaba erisememekten ileri gelir. Haslarin  korkusu,
cezalandirilmaktan ve Allah’a yakin olma firsatin1 kagimaktan, haslarin hasi
olanlarin korkusu ise, sl-i edep sebebiyle Onunla arasina perde ¢ekilmesinden
ileri gelir.?®®

-Muhabbet (sevgi): Hayret dolu bir kalple daima Allah’a meyletmektir.
Bu meyil ise insanin zahiri uzuvlar vasitasiyla O’na hizmete sebep olur.
Muhabbet, sevkle ¢arpan kalpler Uzerinde ise kalpleri dupduru hale getirme

(tasfiye) ve siisleme (tahliye) seklinde tezahiir eder. Bu makam tasavvuf yolunun

27T EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/240-241.

% IBN ACIBE, Ebu’l- Abbas Ahmed ibn Muhammed, Mi rdcu’t- tesevvuf ild hakdiki ehl’i-t
tasavvuf, Thk.: Abdulmecid el-Hayyali, Merkezii’t- tiirdsi’s- sekafiyyi’l- magribi- ed-Daru’l-
beyda, Tsz., s.28.
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yolcularina aittir. Muhabbet, ruhlar ve safi sirlar iizerinde mahbubun kendisini
gormesinden dogan bir temkin hali olarak tecelli eder. Bu da Aariflerin
makamidir.?*®

Bu isarette peygamberlerde de beseriyete ait belirtilerin olabilecegine
delalet vardir. Ancak onlardaki beseri arizalar onlarin ismet sifatina zarar
vermez. Yine Allah’in bir kazasindan baska bir kazasina kagmak seklinde
gergeklesen firar da tevekkiile mani degildir. Zira bizler sebepleri yerine getirip

Allah’a tevekkiil etmekle memuruz. Hadiste de ‘Once deveni bagla, sonra

Allah’a tevekkiil et” buyrulmustur.

e.En-Nisabiiri’nin ayete dair isareti:

“Beden sehrine o sehir ahalisinin haberi olmaksizin girdi. Sehrin ahalisi
demek, nefsani 6zelliklerdir. “Orada iki adam gordii” yani “iki sifat gordi”
demektir. O sifatlardan biri kalbe, digeri ise nefse aittir. (il Jac (4e 138
kavlinde?*® nefsin kafir sifatlarini onunla miicadele ederek &ldiirmesi,
hakkin emrine uyma niyetine dayanmiyorsa gecerli olmayacagina isaret
vardir. (peadll ks o &1 56 ciimlesindeki® miicrimler ise, nefsir kafir
sifatlariyla ser’i yolla degil de heva ve kendi karakterleriyle geregi
miicahede eden Brahmanlar ve filozoflar gibi olanlardir. (we EEARE]
climlesi de su anlamu isaret eder: Zira sen, giic ve yetki sahibiyle zamani
gelmeden evvel tartistyorsun ki o da nefis firavunudur.”**?

f. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi:

En-Nisabiri’nin isareti bir onceki ayetle alakalidir. Fakat biz onun 6nceki
ayetten koparamayacagimizdan dolay1 oldugu gibi sunmay tercih ettik.

Onun ifadeleri derin ve felsefi anlamlara sahiptir. Tesbih ve istiare
sanatin1 kullanmistir. Mesela o sehre girisi, kalbe ve onunla yapilan cihada
benzetir. Kiptiyi kalpteki zemmedilen sifatlara tesbih eder. Onun kavminden
olan Yahudiyi de giizel hasletlere benzetir. Nitekim kalpte birbirine zit iki sifat
vardir: Hayir ve ser. Insanin mezmum sifatlarla devamli surette miicadele etmesi
gerekir. Iste Musa bu sifatlarla cihat etmis, onun 6ldiirdiigii kafire benzeyen
mezmum vasiflart Oldiirmiistiir. Fakat Oldlirme isi izinsiz yapildigindan
muhalefet sayilmis, o da bundan dolayr Allah’a tovbe ve istigfarda bulundu.

Endise ve korku icinde sabahladi. Allah’a, zamani gelmeden ve izinsiz olarak

2 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.32.
240 K asas, 28/15.
241 Kasas, 28/17.
22 TEFSIRU’N- NTSABURI, V/334.

52



nefsin sifatlarini 6ldiiren miicrimlere artik yardimer olmayacagina dair s6z verdi.
Nefis giic ve yetki sahibi oldugundan, vakti gelmeden onunla miicadele
edilmemelidir. Onun soziinden anlasilan anlam, her miiridin kamil bir seyhten
izin almadan nefisle miicahedeye girismemesi gerektigidir.

Onu bu isareti Necmiiddin Daye’nin teviline benzemekte olup, onun

kisaltilmig hali gibi gériinmektedir.?*?

g. Iki isaretin karsilastirilmasi:

Ikisini mukayese ettigimizde aralarinda biiyiik fark oldugunu, tam
mutabik olmadiklarini, hatta birbirlerinden ayrigtiklarini goriiriiz.

Ibn Acibe’nin isareti, gercege ve Kur’ani beyanlara daha yakindir.
Sozgelimi  korkunun peygamberlerin  hususiyetiyle g¢elismeyecegi ifadesi
gercektir. Musa (a.s) kagt1 ve ayetin ifadesiyle korktu. Fakat bu korku cibilli ve
tabii olup her insanda mevcuttur. Ayn1 sekilde kagtt ve Misir’dan ¢ikti. Bizim de
helak olan kavimlerin yasadigi yurtlarindan ¢ikmamiz gerekir. Bunu yapmak
Allah’a tevekkiil etmemize engel degildir. Efendimizin (s.a.s) ve baskalarinin
magarada gizlenmis olmalar1 onun goriisiinii teyit eder. Sonra Allah Teala,
Musa’nin islerini kolay kilmis ve Medyen’e yonlendirmis, orada Suayb (a.s)’in
yaninda egitim gormiistiir. Orada evlenmistir. Bu anlamlarin tamami dogrudur
ve higbir nas ile de gelismez. Ayn1 zamanda onun bu isareti anlagilmasi kolay ve
Kur’an’in 1afZi delaletine daha yakindir. Biitiin bu nedenlerle ibn Acibe’nin
isareti makbuldiir.

En-Nisabiri'nin isareti, Ibn Acibe’ninkine aykir1 olarak Kur’an lafzindan
cok uzaklasildig1 i¢in anlasilmasi daha zordur. Onun isareti iki agidan makbul
degildir: Birincisi, Kur’an nassiyla bir alakasi yoktur. Ikincisi, isaretinin anlami
ve bu konuda soyledikleri Kur’an ayetlerine uygun ve mutabik degildir. Cilinkii
Allah insana daima nefsiyle miicahede etmesini emretmisken, onun nefsine karsi
cihat etmesi nasil caiz olmasm? sl o Galll oiy 43 Hlie LA e Gl ayeti®
nefisle miicadeleyi tesvik etmiyor mu? Sonra onun, ‘miicahede emri gelmeden

cihada girismek caiz degil’ sozlinden maksadi nedir? Kimden emir gelecek?

23 Bkz. ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, IV/357.
24 Naziat, 79/40.
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Biitiin bunlarin ne Kur’an lafz1 ne de delaletiyle bir ilgisi yoktur. Bu nedenle en-

Nisabiri’nin igareti kabul edilebilir degildir.

2.Hazreti Muhammedle alakah isaretler:

- o

Bu konuda verecegimiz 6rnek Kasas suresindeki... zdl 5 &5k Al

B 150 2 4L 8 UL e ayetidir. 2®

a.Ayetin tefsiri:

Ibn Acibe ayeti soyle tefsir etmistir:

“ 123, demek yardim ve destek demektir. 13¢5 denildiginde ‘ona yardim
ettim’ anlamu kastedilir. Nafi’, kelimesini emrin cevabi olarak tahfifle
okumustur. Onu merfu okuyanlar ise '=3.’in sifati yapmiglardir. Yani ‘beni
tasdik eden bir yardimc1’ demektir..#%<=: 'nin manasi ise ‘inkirda inat
edenlerle miicadelede ihtiyag aninda davayi isbat i¢in bana beyanlariyla
yardim eden’ demektir. Lisana ek olarak delilin perginlestirilmesi icin
ihtiyag duyulur. Su halde onun tasdik edilmesinin anlami, tartigmali
konularda ona beyaniyla yardim etmektir. Ayetin sonundaki o &l )
O ciimlesi ise ‘risalet davasi konusunda beni yalanlamalarindan endige
duyuyorum’ demektir. <l @lxac 35 J8 Yani, seni onunla daha da
giiclendirecegiz.” Ciinkii insanin eli pazu kuvvetiyle gii¢lii olur. Pazunun
giiclendirilmesi, insanin giliglendirilmesinden kinayedir. Ayette ‘kardesin
vasitasiyla sana yardim edecegiz’ denilmis oluyor. Udals L&! J=35%5 yani
‘diigmanlarin kalplerine sizin galip ve hakim olacagimiz korkusu atacagiz’
anlanmindadir. WL L&Y by 38 Yani bdylece musallat olmalarma karst
sizi koruyan ayetlerimiz sebebiyle asla ikinize ulasamazlar.?*®

b. ibn Acibe’nin ayetle ilgili isareti:

“Bir devirde iki peygamber veya iki veli bir arada bulundugu
zaman, sertlik ve yumusaklik veya sekr (hakikat karsisinda kendinden
geeme hali) ve sahv (uyaniklik ve zindelik hali) konularinda birbirlerinden
farkli olduklarimi goriirsiin. Nitekim Hz.Musa da son derece sert mizaca
sahip olmasina kargin, kardesi Harun ise son derece yumusak huylu biriydi.
Mus (a.s) risalet vazifesinin ilk doneminde genellikle cezbe ile mahmur idi.
Kardesi ise genellikle sahv halindeydi. iste Hz.Musa bu sebeple onun
yardimini istemistir. O sirada Musa (a.s) sekr halini yasiyordu. Durumunu
oldugu gibi ifade etmeye takati yoktu. O anda konussaydi, kavmine agir
gelir anlayamazlardi. Sekir halinde olan birinin konugmasi dinleyen halk
icin bir imtihan olurdu. Bundan dolay1 Musa (a.s) Std (e 83 Ui
s6ziiyle**’ Allah’tan sahv ve temkin makamu talep etti. Ciinkii Musa (a.s)’1n

25 Kasas, 28/34.
246 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/250.
241 Taha, 20/27.
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sOzleri kardesine degil de ona 6zel olan hususi bir goriismenin meydana
getirdigi bir derya gibiydi.”?*

c.ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

-Sekr: Ezeli Zata ait nur simseklerinin akilda devamli ve kesintisiz
olmasina karsin fena aleminin riiyeti karsisinda kayboluvermesinden ibarettir.
Diger bir ifadeyle sekr, Hayy ve Kayyum olan miiessirin suhudu ile eserin
gbzden kaybolmasi halidir.

Sahv: Eserin gozden kaybolma halinden miessirin gortlmesi haline ricQ
etmektir.**°

Cezb: Kulu, Rabbine gétiiren yolun menzillerini sikintiya diismeden
katetmesi i¢cin muhtag oldugu seyleri hazirlayarak kurbiyet menbaina cezbeden
ilahi inayettir. >

fbn Acibe’ye gore bu isaret peygamberlerin hallerinden bahsetmektedir.
Diyor ki:

“Hz.Musa ortalikta goriinmedigi hallerde genellikle Allah ile konusurdu.
Sufilere gore gaybet, sahsin viicuttan tecerriit etmesi halidir. Bu nedenle siirekli
insanlarin i¢inde olan kardesi Harun’dan yardim istedi. Rabbine kardesini de
peygamber yapmast i¢in dua etti. Gorliniise bakilirsa o bu ¢ikarimmi Musa
(a.s)’m dilinden dokiilen S (e 335 UV ayetinden yapmustir. Miifessire gore
& e 335 onun insanlarla konusmaya giic yetiremedigine isarettir. &s)b Al
ULJ e z<bl b jse Harun’a ve onun insanlarin igindeki haline isarettir. Bu
nedenle Allah’tan kardesini kendisine yardimel yapmasini diledi.”

Burada miifessir ibn Acibe, Musa’nin (a.s) genellikle gaybet halinde
oldugu hakkinda delil sunmamistir. Tam aksine Musa’nin (a.s) Firavunu Allah’a
ibadet etmeye davet ettigine dair ayetler aciktir. & (e Jsny (S O3 b (S g0 JE
oxlall ayeti®® bunlardan biridir. Yine Hz.Musa (a.s) kavmine nasihat ederken,
Rl Al sy (sl 3y 3558 Q) 278 G ATl s JU 3 demesi®®?, kavmiyle inek
bogazlama konusunda tebligde bulunmas1 gibi pek ¢ok hususlar, onun kavminin

icinde olup onlarla siirekli konustuguna delildir.

28 E| -BAHRU’L- MEDID, IV/251.

9 MI’RACU’T- TESEVVUF, 5.65-66.

20| -KEYYALI, Asim, el-Kdmiisu’s- sOff, Beyrut, 1. Basim, 2011, 5.98.
2 A raf, 7/104.

52 Saf, 61/5.
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Hulasa ibn Acibe bu isaretinde, Hz. Musa’da genellikle gaybet halinin hakim
oldugunu, eger bu halinde insanlarla konugsaydi, onlara sathiyat nevinden
anlasilmaz sozler sarf edeceginden dolayi, Allah’tan sahv makamin istedi.
Bunun i¢in de devamli halkin i¢inde ve suhud makaminda olan kardesi Harun’u

kendisine yardime1 yapmasini diledigini belirtmistir.

d. En-Nisabiri’nin ayetle alakah isareti:

O, Os)a Al ibaresindeki Harunu ‘akil’ olarak tevil eder. Akl
ozelliklerinden biri de hakki sdyleyeni tasdik etmektir. Nitekim ‘bu ancak

uydurma sihirden ibarettir’ demislerdi.”*

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi:

O, ilgili ayeti tamamiyla ele almamis, Harun’a isaret etmistir. Kiz
kardesi kelimesi gibi ‘erkek kardesi’ni de nasihat etme ve nasihat edeni tasdik
etme Ozelliklerini cemeden akla benzetmektedir. Nasil ki genellikle kardes
kardesini tasdik ederse, akil da hakki tasdik eder. Hz.Musa sanki Allah’a soyle
dua etmistir: Bana {istiin bir akil ver ki, Firavunla birlikte olanlara karsi
sozlerimde delilim daha kuvvetli olsun. Firavun’u ise nefse benzetmistir.
Harun’un 6zelligi akildir. Akil hakk tasdik eder. Firavun’un 6zelligi ise inat ve
temerriittiir. Nefs Firavunu ise hakki sOyleyenleri yalanlar. Bu ifadesi de
Te’vilatii’n- Necmiyye sahibinin sozlerine benzemektedir.?*

Gercekten bu tevil, ayetin anlamindan ve lafizlarinin delaletinden ¢ok

uzaktir. Benzetme de uzak olup ayetle bir baglantis1 gérilmemektedir.

f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

Bu isareti Ibn Acibe’nin isaretiyle mukayese ettigimizde, anlam
bakimindan ¢ok farkli diistiiklerini goriiriiz. Her iki yorum da makbul degildir.
Ibn Acibe’ye gore Hz.Musa sekr ve gaybet halinde oldugundan, insanlarin

anlamayacag1 sozler sarfetmesi, hatta insanlarin yadirgayacagi bazi satahat

23 EN-NTSABURI, V/334.
24 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/364.

56



sayilan beyanlarda bulunmasi ihtimaline binaen, kardesinin peygamber olmasini
dilemistir.

Onun Ull’l-azm nebilerden olan Hz.Musa hakkinda soOyledigi bu
yorumlar caiz degildir. Bilindigi lizere peygamberlerin gorevi insanlara tebligde
bulunmaktir. Peygamberlerde bulunmasi gereken vasiflardan en Onemlileri de
teblig ve fetanettir. Bu iki sifat onlar i¢in zorunludur. Eger yukaridaki dogru
olsaydi, Hz.Musa’nin teblig yapamaz durumda olmasi1 gerekirdi. Yine mezkar
tevil dogru olsaydi, o hep gaybet halinde olur ve insanlarin i¢ine karisip onlara
tebligde bulunamazda.

En-Nisabari, ayette gecen Harun icin akil tevilini yapmistir. Aklin
vazifesi hakkinda da ‘konusani tasdik etmektir’ demistir. Ayette buna delalet
yoktur. Bu nedenle her iki isaret de lafizlarin delaletine uzak ve ayetle irtibath

olmadigindan kabul edilebilir degildir.

3.Peygamberlerin gonderilmesine dair bir isaret:

Bu isaret Kasas suresi 36. ayet olan ¥} 13 L | 18 cili Wl (Jush phela Gl
a5 LT 8 13 Ul 'y sT80 ya ayeti Uizerinedir.

a. Ilgili ayetin tefsiri:

“Musa (a.s) bizim apacik dokuz mucizemizi onlara getirdiginde,
‘bu senin yaptigin ve sonra da Allah’a iftira olarak isnat ettigin bir sihirdir’
dediler. Veya ‘diger sihirler gibi iftira niteliginde bir sihirdir, Allah
katindan gelen bir mucize degildir’ dediler. Biz bu sihri veya peygamberlik
davasini daha once atalarimizdan isitmedik. Yani bize boyle bir seyin
oldugu haber verilmedi.”*®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Biitiin ruhlar, izzet ve Kibriya aleminden ¢ikmustir. Bu alem ceber(t
alemidir. Ruhlar cesetler alemine gelip de kullukla ve rububiyetin
hakimiyetine itaat etmekle miikellef kilindiklarinda, bu durum onlara agir
geldi ve tevazudan uzaklastilar ve geldikleri izzet/ceberut alemine
sarildilar. Bunun tizerine Allah onlara saadet yollarini, hakka ulagsmak igin
ona boyun egmek gerektigini gésteren peygamberleri ve egitimci mesayihi
gonderdi. Kim i¢in sekavet ve bedbahtlik 6ne gegerse, nefret eder ve 12 L
O G b 13 W Wy s7%% Tau V) derler. Kibre kapilirlar, azginlasirlar
ve dendet denizinde bogulurlar. Her kim i¢in de saadet Oone gecmisse,
alcakgoniillii olur ve Rabbinin azameti karsisinda boyun eger ve onun

2° EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/251-252.
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cemalinin huzurunda ebedi serefe erisir. Bundan dolay1 soyle denilmistir:
Nefsin bir 6zelligi vardir ki, sadece Firavun’da tezahiir etmistir. O da Ul J&
S &5 ayetinde®™® beyan edilmistir. iste Firavun’daki bu ézellik onun
ceberut aleminden ‘Ona ruhumdan iifledim’ ayetinin geregi olarak aslinin
ortaya ¢ikmasi sonucudur. Fakat Allah ruhlarin kendisine véasil olmasi i¢in
sadece kulluk ve tevazu tarafindan kap1 agmugtir.”’

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ubtdiyyet, insanin kendi aczini ve zaafin1 gérerek Rububiyet karsisinda
takindig adabin genel adidir.?>®

fbn Acibe bu isarette ruhlar1 izzet ve Kibriya alemi olan ceberut
aleminden c¢ikip, sehadet alemine indiklerini, burada tevazu ve inkisar ile
emrolununca da bu emrin onlara agir geldigini ve tekrar asillarina yoneldiklerini,
bunun iizerine de Allah’imn onlara kurtulus yolunu gdsteren peygamberler ve
mesayihi gonderdigini beyan etmektedir.

Fakat bu isarette en dnemli mesele, insanlarin peygamberlere ve onlarin
mirascilart olan mesayihe ihtiya¢ duymalaridir. insan nefsi cibilli olarak
tembellige ve kibre meyyal yaratilmistir. Birtakim ser’i kurallarla miikellef

kilinmak ona agir gelmektedir. Bu nedenle onlar1 ellerinden tutup izzet alemine

gotiralmeleri icin peygamberlere muhtac oldular.

d. en-Nisabiiri’nin ayete dair isareti:

‘Onlar, bu uydurulmus bir sihirdir, dediler. Ciinkii nefs, melekt
dleminin en alt katmanindan yaratilmigtir. Kalp ise melekit aleminin
ortasindan ve Hazreti Zata miiteveccih olarak yaratilmigtir. Bu nedenle
ayette i) L 3% X G buyrulmustur. Diger taraftan nefis de evvelki
atalarinda yani yildizlarin tabiatlarinda gordiiklerini dogrulamamustir.
Ciinkii yildizlar nefsin atalaridir. Anneleri ise unsurlardir. Tabiatlar, siifli
aleme doniiktiirler. Ne vahdet makamini ne de tevhidi bilmezler. Ey seytan
olan Haman, benim i¢in beseriyet camuru {izerine ates tutustur.”?®

e.en-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi

O bu isaretinde kalp ve nefs etrafinda konusmaktadir. Ona gore nefis

melek@t aleminden geldigine iman etmez, ¢linkii hastadir. En-Nisabari

2% Naziat, 79/24.

27T EL-BAHRU’L- MEDID, IV/253.

28 Bkz. MI’RACU’T- TESEVVUF, s.40.
2% TEFSIRU’N- NISABURI, V/335.
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yildizlarin tabiatlarini annelere, unsurlar1 da babalara benzetir. Kalp ise melekt
aleminden gelmistir ve Hazreti Zat’a yoneliktir. Clinkii kalp Allah’in nuruyla
nurlandigi zaman hakikatleri goriir. Ama nefis insan1 daima bu hakikatlerden
alikor ve onu tevhidden uzaklastirir. Haman’1 da, beser nefsini devamli surette
kotiiliige ve peygamberlere uymamaya tesvik eden seytana benzetiyor. Bu isareti

de et-Tevilatu’n- Necmiyye’de yer alan ifadelere benzemektedir.?®°

f.iki isaretin mukayesesi:

[bn Acibe’nin isaretinin digerinden tamamiyla farkli oldugunu
goriiyoruz. Ibn Acibe’nin isareti peygamber gonderilmesi, diger isaret ise nefis
ve kalp etrafinda donmektedir.

Ibn Acibe’nin isareti dogruya ve lafizlarin delaletine daha yakindir.
Haddi zatinda onun isareti sahihtir de. Nitekim onun goriisilinii teyit eden ayetler
de vardir: JuHll 3 455 ) o (Wl o &G W 5,30 0 i S ayeti®® ve iR b
Ll e Ui 1,18 138 'y o) 2530y U1 AR (s 20 T 2405 1 G )

262

° 4

AR VIS Al penl e ) 500’5 LA SUAY 2602 s ayeti®® misal olarak zikredilebilir.
Bu ve benzeri pek c¢ok ayet vardir ki, Allah peygamberlerini insanlarin hidayet
ve ebedi saadeti kazanmalar1 ve rizasmna ermeleri i¢in gdndermistir. Isaretin
anlami1 dogru ve bir Kur’an ayetiyle celismedigine gore, Ibn Acibe’nin isaretinin
makbul oldugunu ifade edebiliriz.

En-Nisabiri’nin isaretine gelince, onun “nefis asagiya, kalp ise yiicelere
dontiktiir”, “tabiatlar annelerdir” gibi goriislerinin delili yoktur. Seytanin insani
hak yoldan cevirdigi ise dogrudur; ancak ilgili ayette buna delalet mevcut
degildir. Onun dedikleriyle ayetin lafizlari arasinda irtibat da gériinmemektedir.

Biitiin bu sebeplerden dolay1 en-Nisabiri’nin isareti makbul degildir.

260 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/365.
201 Nisa, 4/165.
262 Bn’am, 6/30.
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B.Peygamberimizle Aldkal Isaretler

1.Hz. Muhammed (s.a.s)’in peygamberligi hakkinda bir isaret:
Bu isarette Kasas suresinde yer alan ve... =oa) il & W diye

baslayan 44-46. ayetler incelenecektir.

a.Ilgili ayetin tefsiri:

Ibn Acibe genel olarak ayetin tefsirinde s6yle demektedir:

“Ey Muhammed, sen, Allah’in Musa (a.s) ile konustugu yer olan Tur
daginin bati yakasinda degildin.” Es-Siiheyli der ki: Sen Sam’da durup da
kibleye yonelirsen, Tur dagi senin sagina diiser. Ne var ki Musa’'nin
kissasinda oY) skl cula (e 835 buyurmus®® ve Muhammed (s.a.s)’in o
esnada orada bulunmadigini belirtirken, Musa ile orada konustugundan
dolay1, onu yiimiin ve bereketten tiiretilen bir sifatla nitelemistir. <
) il jbaresindeki garp, sag taraf demektir. Bu ayette sag anlamina
gelen o= degil de bati demek olan garbi sifatinin kullanilmasi, Allah
Resulii’'ndeki yiimn ve bereketi nefyetme zanni vermesin diye olmustur.
Nasil olabilir ki, O (s.a.s) hep daima yiimn ve bereket ile hem hal olan bir
peygamberdir. Belagatta lafiz gilizelligi esastir. Bagka diisiinceleri
cagristiran ifadelerden kagimmak ise fesahatin inceliklerindendir. Yani
ayette ‘Musa’y1 kendimize yaklagtirip onunla basbasa konustugumuzda ve
ona Firavuna iletecegi risalet mesajini vahyettigimizde, sen o mekanda
hazir bulunmuyordun’ deniliyor. ¢l e & Wy Sen o hadiseye sahit
olanlardan degildin ki bunu haber verebilesin. Fakat bu olayla ilgili hi¢bir
bilgi yokken sana vahiy yoluyla bildirdik. Maksat sudur: Ancak vahiyle
bilinebilen mugayyebatin bu sekilde haber verilecegi gosterilmistir.”®*

b. ibn Acibe’nin isareti:

“Bu ayetlerden murad, Muhammed (s.a.s)’in niibiivvetinin hakikatini ve
ona has marifeti ortaya koymaktir. Zira onu tanimak Allah’in marifetine
ulagtiran miracin basamagidir ve onunla bulusturan en biiylik vasitadir.
Onu ne kadar tanirsan Allah’1 da o 6l¢iide tanmirsin. Biittin ilimler ondan
gelmektedir. Rububiyyetin ilmi burhan ve ‘iyan yoluyla grenilir. insan
Allah’n rizasina ulastiran muamelat ilmi de ondan gelir. Onun niibiivvetini
bilmek ise zorunlu olup, burhana muhtag degildir.?®

c. Ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

[sarette zikredilen burhani ve iyani tehvidden murad, su iki husustur:
-Tevhidu’l- burhan, Hakki zat, sifat ve fiilleriyle burhan tarikiyle

birlemektir.

263 Meryem, 19/52.
%4 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/256.
%5 a.g.e., IV/257.
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-Tevhidu’l- iyan, Hakkin ezeli ve ebedi olarak varligini birlemektir.

Bu isarette Ibn Acibe’nin ayetten maksadi, Efendimiz’in (s.a.s)
niibiivvetidir. Zira hitap ona yoneliktir. Sanki Allah’a vasil olmak, Allah’in
Musa ile Tur daginda konusmasindan alinmistir. Ciinkii Allah’a ulasmak ancak
ve ancak onun ¢izdigi yolla ve ona iman etmekle hasil olur. Siiphesiz ki, Allah,
biitiin peygamberlerden Muhammed’e (s.a.s) iman etmeleri icin s6z almigtir®®:
4 Gl Ko W Blak Ul 2l 28 A& S (e 280 W o) Bl ) 30 30
CamalEll (e 28k Gy 1 0as Ja &y 80 1l Sral A e efm;ij efu)‘éﬂ JB 4F N
Stiphesiz Allah’a ulagmanin yolu ancak ona muhabbet ve onun dgretilerine tabi
olmaktir. Zaten onu sevmek Allah’t sevmektir: & 2 35058 ) o siad 23K 1) U8
Ay Tysie AN 2K 638 K180 ayeti®® de bunu beyan eder.

Haddi zatinda onun bu isareti ve sozleri sahih olup naslarla da ¢elismez.

Ayetlerin lafzi delaletiyle de irtibatlandirilmast miimkiindiir.

d. en-Nisabiiri’nin ayetle ilgili isareti:

“ ol 3l & T35 ayeti fehvasinca Musa’ya risalet gérevini verip de
sana iman etmesi i¢in ondan ahit aldigimizda, sen yokluk garbinda degil,
ruhlar alemindeki varlik sarkinda idin. Sen o sirada heniiz sehadet aleminde
degildin. Fakat biz sehadet aleminde pek cok nesiller yarattik ve onlarin
Uzerinden nice zamanlar gecip gitti. Onlar verdikleri sozleri unutarak nefis
ve nefsin ozellikleriyle huccetler getirdiler. Sen Suayb ve Musa gibi
Medyen halki arasinda da ikamet etmiyordun. Ciinkii ben o ikisinde sana
iman etmeleri i¢in s6z almigtim. Fakat biz misak aldigimiz elgileri siirekli
olarak gonderdik. Eger onlar i¢in takdir edilmeseydi ve iimmet ve bu
Ummete yonelik huccetlerini bertaraf etme mevzuunda ezeli inayet s6z
konusu olmasaydi, onlara adem hallerinde iken nida ederdik ve sesimizi
duyururduk. Onlara hak yani Muhammed (s.a.s) geldiginde, icabet eme
imkan1 da vermezdik.”?®

e. en-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi:

Onun isaretlerinden, Hz.Muhammed’in (s.a.s) niiblivvetine vurgu
yaptigin1 ve bu ayetlerde de Musa’dan (a.s) ve diger nebilerden ona iman

etmeleri i¢in s6z aldigin1 anliyoruz. Fakat onlarin kavimleri verilen bu sozii

2% Al-i Imran, 3/81.
27 Al-i fmran, 3/31.
268 EN-NTSABURI, V/357.
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unuttular ve bu sirada beklenen hakikat olan Muhammed (s.a.s) geldi. Bu isaret
et-Tevilati’n- Necmiyye’deki isarete anlam bakimindan ¢ok benzemektedir.?®
Fakat en 6nemli anlam olan Hz.Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetini daha
acik olarak beyan eden ayetler varken, bu ayetlerde isaret aramanin nedeni ne
olabilir? Sarih ayetler varit olduktan sonra bu gibi isaretlere de ihtiya¢ duymayiz.
Haddi zatinda isaret sahihtir ve bunu destekleyen ayetler mevcuttur. Bu konuda
bize bazi1 kelimeler yardimci olabilir ve ayetle irtibati miimkiin olur, higbir nas
ile de catismaz. Ne var ki o ‘el-canibu’l- garbi’ tamlamasini adem olarak
yorumlamistir. Giines gurub ettiginde nasil ki diinyayr karanlik kaplar ve goriisii
yok ederse, o da bati tarafin1 ademe tesbih etmistir. Yine giines dogdugunda
diinyay1 aydinlatir ve gérme imkani hasil olur. Buradan hareket ederek sark’i
varhiga benzetmistir. Ancak onun kastettigi viicut ruhlar alemindeki vicuttur.
Yoksa sark’a delalet eden kelimeyi murat etmemistir. Fakat viicudu garp
tarafindan uzak tutup sanki onun sarkta oldugunu sdylemesi ve garbi ademe
benzeterek tevil etmesi, akla uzak bir benzetmedir ve bunun delili de yoktur.

Geri kalan isaretlerine gelince kismen makbul oldugunu sdyleyebiliriz.

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Her iki isareti de inceledikten sonra sunu goriiyoruz: Iki isaret de anlam
bakimindan birbirine benzemektedir. lkisi de Hz.Muhammed’in (s.a.s)
niibiivvetine ve peygamberlerden alinan misaka vurgu yapmaktadir. Fakat Ibn
Acibe buna Allah sevgisine ermenin ancak Onun sevgili peygamberini sevmekle
olacagini ek olarak ifade etmistir. En-Nisdbdri de bu anlam etrafinda
donmektedir. Her iki isaret de makbul olmakla birlikte, Ibn Acibe’nin isareti bir

adim daha ileriye gitmis ve makbuliyette digerini ge¢cmistir.

29 Bkz. ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, IV/369.
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2. Peygamberimizin faziletine ve hidayetin Allah’in tasarrufu altinda

olduguna dair isaret:
a.Ilgili ayetin (Kasas, 56) tefsiri:

“Ey Muhammed sen kavminden veya baskalarindan Islam’a girmesini arzu
ettigin herkesi Islam’a sokamazsin. Yani hidayet etme o&zelligi sadece
Rububiyyete mahsustur. Rubdbiyyet ise, en k&mil sekilde yaratilmis olsa bile, bir
mahllka ait 6zellik degildir. Fakat Allah diledigine hidayet eder, dilediginin
kalbinde hidayeti yaratir. O hidayetini tercih eden ve kabul edenleri cok iyi

bilir 99270

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Ayet sadece Peygamber Efendimizle (s.a.s) smurli degil, aksine bir
yakiinin hidayetini isteyen ve arzu eden her insan i¢cin umumidir. Ayet
‘sen sevdigine hidayet edemezsin’ demekle Resulullah’a hitap etmekte;
ancak bu hitap herkes igin geneldir. Evet o en kamil fazilet ve en yice
vesilelerle donatilan ve fazilette hi¢ kimsenin Oniine gecemeyecegi, higbir
vesileye de ihtiyaci olmayan bir peygamberdir. Onun da bu konuda
tereddiidii olamaz. Aksine o ebedi saadetle miieyyet ve hususi yanlariyla
Allah’a en yakin olan bir nebidir... Sayet hidayet Adem Nebi’nin (a.s)
elinde olsaydi oglu Kabil’e hidayet ederdi. Nuh’un (a.s) elinde olsaydi oglu
Kenan’1 hidayete erdirirdi. Yahut Ibrahim’in (a.s) elinde yetki olsaydi,
babasi Azer’e hidayet ederdi. Veya Hz.Muhammed (s.a.s)’in elinde bir sey
olsaydi amcas1 Ebu Talib’i kurtarirdi. Ne var ki ilahi inayet Selman’1 Fars
iilkesinden cezp etmis, Bilal’e, Habes’ten olan Bilal’e seslenmis, kapinin
oniindeki Ebu Talib’e de ‘girilmesi yasaktir!” demistir. Veren, engel olan,
fayda veren, zarar gorilmesine izin veren Allah her tlrli eksiklikten
miinezzeh ve mukaddestir.”*"*

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Bu isaret iki konu etrafinda dénmektedir. Birincisi, peygamberimiz en
faziletli peygamberdir ve ¢ok listiin 6zelliklerle donatilmistir. Bunda hi¢ kusku
yoktur. Bunu teyit eden pek ¢ok ayetler de vardir. Mesela, “adse (3t Jlal S5y 272
ayeti onu metheden pek ¢ok ayetlerden sadece biridir.

Ikinci konu ise hidayetle ilgilidir. Akaid sahasinda hidayet mihim bir

meseledir. Kéinattaki yegane mutasarrifin Allah olduguna ve hidayetin de sadece

2 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/262.
21 E| .BAHRU’L- MEDID, Ayni yer.
22 Kalem, 68/4.
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Onun elinde olduguna iman etmek gerekir. pSh 6 %a =i des o & 5% e
ayeti*”* de bunu ifade eder. Bunun anlami insan buna mecburdur demek degildir.
Ama insan iman konusunda muhayyerdir. 1,8 Gy ©SU G daldl sl )
ayetine?’* gore insan isterse iman eder, isterse kiifre girer. Aslinda hidayet,
insanin kendi tercihini yaptiktan sonra, Allah’in tasarrufundadir. Bize diisen
sebepleri yerine getirmek ve insanlara nasihat etmektir.

Ibn Acibe’nin isareti, gorebildigimiz kadariyla ayetten ibret ve ders alma
noktasinda yararlidir. Onun isaretiyle ayetin lafzinin delaleti arasinda bir
catisma oldugu kanaatini de tasimiyoruz. Onun bu isareti ayeti baskalarinin
hidayetini isteyen herkes i¢in genel kilmig ve tefsirde oldugu iizere, ayeti
Hz.Peygamber’le (s.a.s) sinirlamamistir. Bu yorumunu “ibret alinmasi gereken,

lafzin umumiligidir, sebebin hususiligi degildir” kaidesine gore yapmuistir.

d. En-Nisabiri’nin isareti:

“Sen sevdiklerini hidayete erdiremezsin.” Soyle ki: Kalbin iki kapis1 vardir.
Kapinim birisi nefse ve bedene agilir ki, daima acgiktir. Digeri de ruha ve

Hazreti Zat’a agilir. Bu kapiy: ancak biitiin anahtarlar elinde olan el-Fettah
acabilir. W&l 58 e of ayeti?™® ve Lus 5% &l S U) beyam®™® bunu ifade
eder. O nur serpintisine gark olanlar1 daha iyi bilir.”*’

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartiymasi:

En-Nisabdri bizi buyuk bir mesele olan hidayet sadece Onun tasarrufu
altindadir hiikmiiyle kaza ve kader konusuna gotiiriiyor ve kalbin hidayetinin onu
ancak ve ancak el-Fettah’in agmasiyla olabilecegini beyan ediyor. Kalbin iki
kapist oldugunu, hidayetin ise ruha ve Hazreti Zata giden yola agilan kapidan
olacagini belirtiyor. Buna delil olarak, kalpler iizerinde kilitler oldugu ve o
kilitleri de ancak Allah’in agabilecegini beyan eden ayeti getiriyor. Ayn1 sekilde
“biz sana apagik bir fetih ihsan ettik” mealindeki ayeti zikrediyor. Fakat bu ayet
Mekke fethine hastir. Ama ayete genel olarak bakar ve onu kalplerin fethine de

tesmil edersek, bu durum onun goriisiinii teyit eder. S6ziiniin en sonunda ise

" En’am, 6/125.

274 Insan, 76/3.

215 Muhammed, 47/24.

278 Fetih, 48/1.

2" EN-NTSABURI, V/357.
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ezelde nur serpintisine mazhar olanin hidayete erenlerden olacagini vurguluyor
Ki, bu da, Allah Resuli’niin (s.a.s) su hadisinden alintilanmistir: “Allah
yaratiklarin1 zulmetin iginde yaratti. Sonra o gilin onlarin {izerine nurundan bir
parca att1. Her kim o giin atilan o nurdan nasipdar olmussa hidayete erer. Kim de
o nurdan nasipdar olmamissa yolunu kaybeder.”?"®

Kanaatimizce onun buradaki maksadi hidayetin Allah’in iradesiyle
oldugudur. Bu durum insanin kendisi i¢in hidayeti tercih etmesine aykirilik teskil
etmez. Onun dedigi Cebriyye’den ¢ok farklidir.

Bu isareti de Tevilat-i Necmiyye’deki isarete benzer niteliktedir. O

sadece bazi ilavelerde bulunmus, baz1 yerleri de ihtisar etmistir.?”®

f. iki isaretin karsilastirilmasi:

Anlam ve 6z itibariyle Ibn Acibe’nin isaretiyle en-Nisaburi’nin isaret
sOyle benzerlik gosterdigini diisiiniiyoruz: Her ikisi de hidayetin baskasindan
degil sadece Allah’tan ve ona ait oldugunu vurgulamistir. En-Nisaburi bunu
diger miifessirden daha once ifade etmistir. Dolayisiyla her ikisinin isareti de

makbulddr.

I1. AHLAK ve NEFSIN TEZKIYESINE DAIR iSARETLER

Ahlak sahasinda inceleme konusu yapacagimiz isaretler, su basliklar
altinda olacaktir: Genel ahlakla ilgili isaretler, miiridin adabina dair isaretler,
Allah’in salih ve sadik velilerine dair isaretler, ziihd ve diinyay1 kiiclimseme

hakkindaki isaretler.

A.Genel Ahlakla Tlgili isaretler

Ahlak genis bir mevzudur, anlamu itibariyle butin guzel amelleri icine
alir. Bu nedenle ahlak baglig: altinda digerlerinden daha ¢ok isaret sunulacaktir.

Burada yer alacak isaretler, kalp temizligi, tevazu, kibre kapilanlarin sonu,

2’8 AHMED IBN HANBEL, Miisned, V1/198.
2 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/373.
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toplumun ahlaki gidisatindan korkmak, fiillerin Allah’tan oldugunu miisahede

etmek, kalbin fesadi, nefislerin tezkiyesi, tevekkiil ve Kur’an ile amel etmek

olacaktir.

1.Kalp temizligine dair isaret:

a.Ilgili ayetlerin (Kasas, 1-3) tefsiri:

“auh ayetinde Hak Teala, kitabinin ve onda tilavet edilen ayetlerin gercek

olduguna kasem etmektedir. Sanki bu {i¢ harf, onun taharetinin,
miinezzehiyetinin, hakimiyetinin ve serefinin 6zeti mahiyetindedir. Yahut
Hz.Peygamber’in isimlerindendir ki, bu en ¢ok agir basanidir. Buna gore
anlam, ‘Ey Tahir, Seyyid, Mecid’ seklinde olur. ¢l SUSY &1 &l Yani,
bunlar hayr1 ve bereketi apacik olan kitabin ayetleridir. Veya helal ve
haramu, ihlas ve tevhidi, va’d ve vaidi agiklayan kitabin ayetleridir. <l |4
Use Ay omsa W e Biz sana Musa ve Firavunla ilgili baz: ilging haberleri
okuyoruz. Bu kisim ezilenlere yardim ve zafer ihsan edilecegine isaret
oldugu gibi, Hz.Peygamber’e teselli ve ona ve iimmetine de giizel bir
vaattir. (=14 ifadesi hakki ifade etmek tlizere demektir. Veya hakki ifade
eden bir tilavet olarak anlamiadir. &5’ 258 Bizim ilmimizde iman edecek
olduklar1 kaydedilen kimseler icin demektir. Zira Kur’an tilaveti,
baskalarina degil, sadece bu kimselere fayda saglar.?®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Kissanin anlatimindan énce bu sembol harflerin zikri, kisinin sirr1 tertemiz
olmadik¢a ve ona sahitlik yaparak iyice kulak kesilmedik¢e tam olarak
ondan faydalanamayacagina isarettir. O takdirde insan tertemiz, efendi ve
serefli olur ve ondan her yoniiyle mistefid olur. Bu nedenle Musa’nin
kissas1 ibret alabilen ve basiret sahibi olduklarindan, ehl-i imana tahsis
edilmistir.**

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartisilmasi:

Ibn Acibe bu sembol harflerin gercek miisliimanm ahlakina isaret

oldugunu, ‘ta’ harfinin kalbin kin haset ve nefret gibi kétii huylardan taharet ve

temizligine, ‘sin’ harfi sem’ yani kulaga, yani tefekkiir edip kabul ederek

dinlemeye, ‘mim’ ise mecd yani serefe isarettir. Sanki sdyle diyor: Miimin ancak

kalbinin temiz olmasi ile seyyid ve seref sahibi olabilir. Bu da Allah’1 zikirle

mesgul olmaya baghdir. Bu dediklerine de ayetin sonundaki ‘Os’s as8)/iman

eden bir topluluk i¢in’ ifadesini delil getiriyor. Sanki Allah ibret almay1 ehl-i

280 E|-BAHRU’L- MEDID, 1V/229.
281 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/229.
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imana hasretmistir; ¢linkii Allah’in kelamindan onlar istifade ederler. Bagkalari
ise, kalpleri kaskat1 ve simsiyah oldugundan istifade edemezler.

Onun bu soézleri aslinda dogrudur ve bir miislimanin, kalbini olumsuz
sifatlardan temizlemesi gerekir.aabo oliy ) 3 5 91 068 95 Ul 235 Y 275 ayeti®®?,
kiyamet giinii insan1 kurtaracak olanim, her tiirlii kotii sifatlardan temizlenmis
selim kalp oldugu aciktir. Fakat bu harflerin bu anlama delaleti yoktur. Goriinen
odur ki Ibn Acibe bu mukatta’ harflerin bir kissm anlam ve delaleti oldugunu
savunanlarla ayni1 ¢izgide diisiinmektedir. Yoksa bu isareti zikretmezdi.

Bu harflere iligskin olarak iki tefsir beyan edilmistir: Ya kasemdir, ya da
Resulullah’in taharetini, siyadetini ve mecdini 6zetleyen bir semboldiir.

Alimler kesik harfler konusunda farkli goriislere sahiptirler. Birincisi bu
harfler miitesabihattan olup, anlamlarini yalnizca Allah bilir, bunlarin ilmini
kendisine tahsis etmistir. Baz1 miifessirler bu goriistedirler. Bu harflerin gectigi
yerlerde ‘Allah bundan muradi en iyi kendisi bilir’ derler. ikincisi, bu harfler bir
takim anlamlara sahiptir. Bu anlamlar ise yirmiye kadar yiikseltilir. Kasem
oldugu, surelerin baslangi¢ isimleri oldugu, Kur’an’in isimleri olduklari, esma-i

284

hiisnaya delalet ettikleri?®® gibi goriisler®™* vardr.

d. En-Nisabiri’nin ayetle ilgili isareti:

“Ta harfi, Onun kemal-i azamet igindeki glicline; sin, her tlrlu eksiklik ve
kusurdan salim olmasina; mim ise sinir1 olmayan mecdine isaret eder.
Veyahut ‘td’ harfi Nebi (s.a.s)’nin kalbinin iki cihanin alakalarindan uzak
ve tertemiz olusuna; sin, onun peygamberlerin efendisi olduguna, Rabbu’l-
dleminin cemalini miisahedeye, Allah’a vyiirliyenlerin seyrine; mim,
yeryﬁégisnde tevazu ic¢inde ve Allah igin yiirliyenlerin yiiriiyiisiine isaret
eder.”

%82 Suara, 26/88-89.

283 Nitekim bu konuda Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet soyledir: Her bir kesik harf esma-i
hiisnadan alinmustir. Mesela elif Allah isminden, 1d8m Latif isminden, mim Mecid isminden veya
elif Ala’dan yani nimetlerden, 1am liitfundan, mim de mecdinden almmustir. Nitekim ibn Faris
soyle der: Bu giizel bir tevcih olup Araplarin bunu destekleyen bir sahidi de vardir: & <l &8 L] Ll
Bu beyitte arap durdum anlamina gelen < kelimesini Gharfiyle ifade etmigtir. Bkz. EZ-
ZERKESI, 111/34; EL-ITKAN, s.112; ET-TABERI, 1/205; EL-KURTUBI, I/155; BN KESIR,
Ebu’l- fida Ismail (6.774), Tefsiru’l- Kur’dni’l- Azim, Beyrut, Daru’l- kalem, Tsz., 1/156.

%84 [bn Abbas’tan gelen bir rivayet sdyledir: Elif-LAm-Mim: Ben Allah’im, bilirim; Elif-lam-mim-
sad: Ben Allah’im, agiklama yapiyorum; Elif-lam-ra: Ben Allah’im goriiyorum demektir. Bkz. EL-
BEYHAKI, Ahmed ibn el-Huseyn (6.458), Thk.: Abdullah ibnMuhammed el-Hasidi, el-Esma
ve’s- sifat, Cidde, Mektebetii’s- sevadi, 1413, 1/232. Bazilar1 ise bu harflerin esmaii’l- hiisnanin
kisaltilmig hali oldugunu belirtirler. Ibn Abbas’in goriisiine bakilirsa, bu harflerden anlam
¢ikarmanin miimkiin oldugu sdylenebilir.

?% TEFSIRU’N- NISABURI, V/270.
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e. En-Nisabiiri’nin ayetle ilgili isaretinin tartismas:

En-Nisab(ri s~k ayetiyle ilgili olarak Kasas suresinde bir sey
kaydetmemis, Suard suresinin basinda zikretmistir. Anladigimiz kadariyla o,
Suara suresindeki agiklamasiyla yetinmis oldugundan burada yorum
yapmamustir. Yani, sanki o burada da ayni goriise sahiptir, denilebilir.?®

O sk ile ilgili, birbirinden farkli ii¢ tevil yapmistir.

Birincisinde bu harfleri Allah’in sifatlariyla iliskilendirmis, ‘ta’ harfiyle
Onun sonsuz azamet ve biiylikliigiine; ‘sin’ ile Onun her tiirlii noksanliktan salim
olduguna; ‘mim’ ile de mecdine yani serefine isaret edildigi tevilini yapmuistir.

Ikinci tevilinde ise harfleri Nebi (s.a.s) ile irtibatlandirmis ve bu harflerin
Onun kalp temizligine, biitiin nebilerin 6nderi olduguna ve Hakkin cemalini
miisahede edecegine isaret ettigini belirtmistir.

Uciincii tevilinde de, harflerin Allah dostlarina taallukundan bahsetmis ve
‘ta” harfinin evliyaullahin Allah’a dogru ugtuklarina ve hizlarina, ‘sin’ harfinin
Allah’a seyr yaptiklarina (seyr ilallah), ‘mim’in ise yeryizinde tevazu ile
yiirlimelerine isaret ettigini soylemistir.

En-Nisabiri bu isaretleri kendisi yazmis, et-Tevilatii'n- Necmiyye’den
nakletmemistir.

Onun burada ifade ettigi agiklamalar sahihtir. Stiphesiz ki Allah her tiirlii
kemal sifattyla muttasif ve her noksandan miiberrd ve miinezzehtir. Her
miislimanin da Allah’in sifatlar1 konusunda bdyle iman etmesi gerekir. Onun
biitiin sifatlar1 kemalin zirvesindedir.

Keza Resulullah (s.a.s) butin peygamberlerin seyyididir, kalbi de en
temiz kalptir. Bunda da en kiguk bir tereddut yoktur.

Ayni sekilde, sadik miiminlerin sifatlarindan biri de yerde miitevazi
sekilde yiirtimeleridir. Onlardan bazis1 ibadet ve taatlerini ¢okca yapar, Allah’a
da digerlerinden daha ¢ok vasil olurlar.

Biitiin bu ifadeler haddi zatinda dogrudur. Fakat huruf-u mukataada bu
anlam ve isaretlere delalet eden bir kanit bulunmamaktadir. Bunlar sadece 0

sahsin kalbine ilham edilen kesiflerdir.

%8 Onun, ‘bu surenin agilist tipki Suard suresinin acilist (ilk ayeti) gibidir’ sozii de bizi teyit
etmektedir. Bkz. En-Nisabdrf, V/327.
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f. Iki isaretin mukayesesi:

Her iki alimin isaretini beyan ettikten sonra goriiyoruz ki, ikisinin de
isareti digerinden farklidir. Ancak ibn Acibe’nin ikinci tefsiri olan, yani ‘bu
harfler Allah Resulii’niin bazi sifatlarinin ozetidir’ teviliyle en-Nisablri’nin
isaretleri benzerlik arz etmektedir. Fakat onlarin dedikleri isaret ise o zaman bu
harflerin tefsiri nedir? Biz bu harflerin tefsiri ile isaretleri arasinda bir fark
gormiiyoruz. Bu harflerin tefsiri hakkinda ‘ilahi isimlerden ihtisar edilmis
harflerdir’, veya ‘bu harfler surelerin isimleridir’ gibi tevilde bulunanlarin, bu
yorumlarin sihhatine dair bir delilleri yoktur. Keza, bu harflerin kalp taharetine
veya Allah’m sifatlarina isaret ettigine dair delil de bulunmamaktadir. Ancak ibn
Acibe, tefsiri ile isareti arasimi tefrik etmis, tefsirinde, Allah’in yaptigi bir kasem
veya peygamberimizin bazi isimlerinin 6zeti oldugunu ifade ederken, isaretinde
ise, sadece kalplerin taharetine isaret oldugunu beyan etmistir. Nitekim en-
Nisabiri bu harflerin isaretine dair {i¢ isaret zikretmistir.

Kanaatimizce bu isaretler, anlamlari dogru ve Kur’an nasst ile
celismediklerinden makbuldiirler. ibn Abbas ve baskalarinin da bu ydnde
tevilleri olduguna gore bu isaretlerin kabulii i¢in bir engel yoktur. Nitekim onlar
tefsir degil isaret demislerdir. Fakat Ibn Acibe nin isareti kalplerin temizligine

dair oldugu i¢in anlasilmasi daha kolaydir.

2. Tevazu ve kibirlenmeme konulu isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas, 4) tefsiri:

“Sanki birisi Firavun ve Musa’nin haberi nasildi? demis, ayet de ‘o
yeryiiziinde biiyiiklendi’ yani, ‘Misir llkesinde zorbalasti ve azginlasti,
zuliim ve diismanlikta haddi ast” buyurdu. Once Rabbine ibadetten yiiz
cevirdi. Nefsiyle oOviindi. Kullugu unuttu ve terk etti. Yeryiiziinde
biiyiiklenme ifadesi ise ona yonelik sert bir kinamadir. Yani o tevazu,
tezelliil ve inkisar icinde olmasi gereken yerde kibirlendi ve biiyiiklendi.
Gad Ll Jaa's Onlan kendisine hizmet ettirmek ve usaklik yaptirmak igin
simiflara ayirdi. Buna gore Israilogullarinin her bir boyu miistakil ve ayri
bir mesguliyet icindeydi. aeie 48 Laxla®is Onlar i¢inden Israilogullarini hor
ve hakir gorerek eziyordu. Bu ifade bize, k! J=2's ‘den maksadin yalnizca
Israilogullart olmadigim da gosteriyor. ¢\l z% Onlarn ogullarmi yani
erkeklerini bogazlatiyordu. adslu a3y Kizlarmi da kendisine hizmet
etsinler diye sag birakip ayirryordu. (padddl e 08 &) O kuskusuz
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bozgunculardan biriydi. Yani o ifsad konusunda ¢ok profesyonel biriydi.
Clnkii o peygamberlerin evlatlarim1 katletmek gibi dehsetli bir fiili
yapmaya ciiret edebilmisti.”®’

b. ibn Acibe’nin ayetle ilgili isareti:

“Yeryliziinde kibirlenmek zilleti ve horlugu getirir. Tevazu ve
inkisar ise, izzeti, glicli ve afiyet ve guven icinde yasamay getirir. Her kim
miitevazi olursa, onu Allah yiiceltir. Kim de biiytikliik taslarsa Allah onun
belini kirar ve alcaltir. Bu mahlukatina uyguladigi bir adetidir. Allah, insan
kendi huzurunda boyun egdigi ve miitevazi oldugu nisbette aziz kilar.
Allah’a karst fakrini hissettigi Ol¢lide de onu zengin kilar. Ne kadar
kaybederse o kadar Allah’1 bulur.”*®®

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe bu isareti Allah’n kullarmna kars1 biiyiiklenmenin akibeti ve
tevazuun faziletine tahsis etmistir. Once Aafiyet ve tevAzuun anlamini
aciklamamiz gerekir:

-Afiyet kalbin sikintilardan uzak olmasi, garpinti ve gelgitlerden hali
olmasidir.?®

-MahlUkattan herhangi birine ihtiyag duydugun halde ona boyu
egmemektir. Sana muhta¢ olmayan birine de zuliim etmemektir.*°

Ibn Acibe burada kissanin dziinden ve gelen lafizlardan isari anlamlar
cikarmis, bu isari anlamlar1 da biitiin insanlar i¢in genellemistir. Buna gore her
kim kibirlenir ve azginlasirsa Allah onun belini kirar. Ayetten ¢ikarilan bu isaret
ve ayetin zahiri tefsiri birbirini tamamlamaktadir. Nitekim Allah, biyikliik
taslayan Firavun’un belini kirmis ve helak etmistir. Ayrica kiyamete kadar
gelecek insanlar icin onun cesedini ibretlik yapmistir. Keza, isaretin igerigini
teyit eden ayet ve hadisler de vardir.

Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette Allah Resulii (s.a.s) soyle
buyurmustur: “Kim Miisliiman kardesine kars1 miitevazi olursa, Allah da onun
makamini yliceltir. Kim de kardesine biiyiiklenirse Allah onu al(;altlr.”291

Ebl Said el-Hudri’den mervi bir haberde ise Efendimiz (s.a.s): “Kim

Allah i¢in bir derece miitevazi olursa, Allah da onu bir derece yiiceltir. Hatta onu

8T EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/230-231.
) .BAHRU’L- MEDID, 1V/231.

8 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.41.

20 Bkz. EL-KAMUSU’S- SUFT, s.89.

2L TABERANT, el-Mu’cemu’l- Evsat, X1/429.
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en sonunda A’lay-i illiyyine ¢ikarir. Kim de Allah’a karsi bir derece kibirlenirse,
Allah da onu bir derece algaltir. Hatta onun derecesini en sonunda esfel-i safiline

kadar indirir.”?%

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Nefs-i emmare olan Firavun insanlarin bulundugu yerkiireyi isgal etmistir.
Yeryliziiniin ehli olan ruh, sir ve akli arzularmi tam kargilamak ve
kullanmak iizere siniflara ayirmistir. Onlardan hor hakir goriip ezdigi kisim
kalbin sifatlaridir. ‘Ogullar’ ruh ve kalbin izdivacindan hasil olan éviillmeye
deger hasletlerdir. ‘Kadinlar/kizlar’ ise beden ile nefsin izdivacindan dogan
kotii sifatlardir. Muhakkak ki Firavun bozgunculardandi.”?*

e. En-Nisab0ri’nin isaretinin tartismasi:

En-Nisaburi, Firavunu, kibirlenme ve insandaki ruh, akil ve sir gibi hayri
harekete geciren dinamikleri istila etmeyi seven nefse benzetmektedir. Zira ruh,
akil ve sir insandaki hayrin kaynaklaridir. Sonra Firavunun erkekleri
Katletmesini, insandaki giizel hasletleri oldiirmeye tesbih etmektedir. Ona gore
erkeklerden murat, kalp ve ruhun izdivacindan dogan giizel ve oviilen sifatlardir.
Kadinlarin/kizlarin 6ldiriilmeyip sag birakilmasimni ise insandaki mezmum
sifatlara ve onlarin slinmemesine benzetmektedir. Onun sézlerinden anladigimiz
mana sudur: Her kime kotli ve yerilen sifatlar1 Uistiin gelir, o kotii sifatlar
nemalandirir, o sifatlarla miicahede etmez, giizel huylarla bezenmez, aksine o
giizel ahlaki dldiirtirse, onun sonu helakettir ve o fesatgilardandir.

O bu anlamlar1 da et-Tevilatii’n- Necmiyye’den almistir. Bu isaret ondan

rivayet edilmistir.?**
f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

En-Nisabiri’nin goriislerine dikkat etti§imizde, onun, isaretlerinde
belagat1 bir yontem olarak benimsedigini goriiriz. Nitekim isaretlerinde tesbih
ve istiareyi ¢okga kullanmigtir. Fakat ayette gecen ‘erkekler’in giizel hasletler
oldugu, onlarin Oldiiriilmesinin onlardan uzaklasmak oldugu,

‘kadinlarin/kizlarin’ kétii hasletler olup onlar1 6ldiirmeyip hayatta birakmanin, o

22 BN MACE, Siinen, Ziihd, 37; Et’ime, 29.
29 EN-NTSABURI, V/334.
2% Bkz. ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, IV/355.
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koti sifatlarla bezenmek olduguna iliskin bir Kur’ani delil yoktur. Fakat verilen
mana genel olarak dogrudur. Ciinkii giizel hasletlerle vasiflanmak insan1 Allah’in
rizasina ulastirir. Ne var ki onun dedikleriyle ayetin lafizlarinin delaleti arasinda
bir baglant1 bulunmamaktadir.

Ibn Acibe’nin isaretine gelince, onunki, ayetin lafizlariyla daha cok
baglantilidir. Onun ifade ettigi anlamlar, ayetten alinmasi gereken ders ve
ibretleri almak icin daha elverislidir. Mesela kibirlenmek, ¢irkin bir huydur.
Kibri terk edip ondan uzak durmak gerekir. Tevazu mislimandan istenilen bir
davranistir. Tevazu ile ahlaklanmak hadislerde de varid oldugu iizere vaciptir.
Kisaca onu isareti Kur’an nassindan uzak degildir, hatta aralarinda siki bir bag
vardir.

Her iki isareti de iyice inceledigimiz zaman, en-Nisablri’nin isaretinin
anlami ve hedefi, insandaki kot hasletlerin zemmedilmesidir ki, bunlar,
tekebbiir, gururlanmak ve bencillik gibi huylardir. Onun isaretindeki diger ana
hedef ise tevazu vb. Islamiyetin davet ettigi giizel hasletlere talip olunmasidir.
Bu yoniiyle onun isareti makbul olabilir. ibn Acibe’nin isareti de tekebbiiriin
kinanmas1 ve insanlara biiyiikliik taslanmamasina vurgu yapmistir. Tevazu ve
giizel ahlakin da alti ¢izmistir. Bu acidan, lafizlar1 her ne kadar farklilik
gosterse de, anlam bakimindan iki isaret arasinda benzerlik oldugunu ifade

edebiliriz. Bu nedenle her iki isaret de makbuldiir.

3. Kibirlenenlerin akibeti hakkinda isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas, 40) tefsiri:

Ibn Acibe ayeti genel olarak soyle tefsir eder:

“Biz Firavunu ve askerlerini kiskivrak yakaladik ve onlar1 Kizildeniz’e
attik. Bu climle onlarin muazzam bigimde yakalanigini1 gdsteriyor. Burada
onlarin yakalanma fiiliyle anlatimi, hallerini istihkar ve sayilarini azimsama
gayesiyle yapilmis bir tasvir ve tesbihtir. Sayet onlar daha bir kalabalik
olsalardi yine onlann kiskivrak tutup denize atardik anlamini itham
etmektedir. Bak ey Muhammed, zalimlerin &kibetinin nasil olduguna.
Onlarin bagma gelenlerin senin kavminin basina gelmemesi igin onlari
sakindir. Ciinkii senin kavmin de inkar ettikleri ve sirk kostuklari igin
zalimdirler. Bir giin Musa’nin Firavuna galip gelmesi gibi sen de onlara
karst muzaffer olacaksin. Biz onlari cehenneme, yani cehennemliklerin
isledigi isyan ve kiifiir gibi amellere davet eden onderler kildik. Kiyamet
giinii onlardan azabin kalkmasi i¢in —dlinyada Uzerlerindeki zulmin
kalkmasi igin birbirleriyle yardimlastiklar1 gibi- yardim gérmeyeceklerdir.
Bu diinyada onlarin pesine rahmetten uzaklastirma ve kovulma cezasi
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taktik. Kiyamet giinii ise onlar, kovulan, azap edilen, kapkara ve cirkin
yiizleriyle ve feri sénmiis gozleriyle isi bitiklerden olacaklardir.*®

b. ibn Acibe’nin ayetle ilgili isareti:

“Ubudiyyet yurdunda kibirlenenlerin akibeti zillet ve asagiliktir. Miitevazi
ve basi yerde olanlarin akibeti ise, er gec¢ izzete ve glvene ermektir.
Kotiluk ve hayésizlikta onder olanlarin dkibeti de uzaklik ve hicaptir.
Giizel hasletlerde imam olanlarin sonu ise izzet ve Allah’a yakinliktir.”*®

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Ayetin isari manas1 1a4fzi manasmna ¢ok yakindir. Ibn Acibe diinyada
kibirlenenlerin akibetinin zillet ve alcaklik olacagini beyan ediyor. Miitevazi
olanlarin akibetinin de izzet ve giivene ermek oldugunu ifade ediyor. Onun
dedikleri ayetin tefsirine yakindir. O biiyiikk bir ahlaki erdem olan tevazu ile
bezenmek iizerine vurgu yapiyor. Cok kotii bir ahlak olan kibirlenmeden de
sakindirtyor. O halde miisliimana diisen kibirlenmekten kacinip tevazu ve
Allah’a karsi fakr ile siislenmektir. Nitekim miiminler ‘kendi aralarinda

merhametlidirler’®®’

seklinde tavsif edilmislerdir.
Allah i¢in fakr ve mahviyet duygusu icinde yasamak, arpa ekmegiyle
karnin1 doyurmadan diinyadan ¢ikip giden298 ve yattig1 hasir1 yan tarafinda iz

299

birakan®” Muhammed Mustafa (s.a.s)’nin da ahlakidir. Zira bu davranis kulun

makaminin yiiksekligine delildir.

d. En-Nisabiiri’nin ayete dair isareti:

“O yalanlayanlarin akibetine bak ki nasil da diinya arzularinin ve diinya

icin gosterilen cabalarin denizinde boguldular da, hasret ve pismanlik atesine

sokuldular.”3%

2> EL-BAHRU’L- MEDID, 11/254.

2% E] -BAHRU’L- MEDID, IV/255.

27 Fetih, 48/29.

2% Buhari, Sahih, Kitabu’l- et’ime, 70. Ebu Hureyre’den soyle rivayet edilmistir: Bir giin Ebu
Hureyre o6nlerinde kizartilmis bir kuzu bulunan bir toplulugun yanindan gegerken yemege davet
edildiginde, bu daveti “Allah Resulii arpa ekmeginden karnini doyurmadan diinyadan ¢ikmist1”
diyerek reddetmistir.

% EL -MU’CEMU’L- EVSAT, IX/122.

9 EN-NTSABURI, V/379; ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, IV/370.
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e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

O, ayetin ve kissanin ydriingesinden hareketle Firavunu nefse
benzetmekte, nefis sehvet ve hevalarinin pesinden gittikleri, Allah’a ibadet ve
itaati terk ettikleri ve onun buyruklarini tutmadiklar1 i¢in sehvet denizinde
boguldular ve hasret ve nedamet atesine diistiiler. Haddi zatinda bu, ayetlerin de
gosterdigi tizere dogru bir sozdiir. Nitekim 1 s25)s s30all | se Uil Lala Sa ) (4e Calad
G sl Corsud ol 52 ayetinde®® sehvetlerine tabi olanlarin akibeti belig bigimde
tasvir edilmistir.

Onun bu isareti gayet kolay anlasilir bir ibaredir. i¢inde sufilere ait zor
kelimeler yoktur. Fakat ayette onun dediklerine delalet edecek bir unsur
bulunmamaktadir. Bu nedenle ayetle isaret arasinda bir bag olmadigi

kanaatindeyiz.

f. iki isaret arasinda karsilastirma:

[bn Acibe’nin isareti en-Nisaburi’ninkinden farklidir. Zira ibn Acibe
isaretini kissanin genel manasindan ¢ikarmistir. Genel anlam ise Firavunun
kibirlenmesi, azmasi, zuliim etmesi ve sonunda helak olmasidir. Aynm sekilde,
ayetten, ‘giizel ahlakla vasiflananlarin 6diilii de ylice makamlara yikselmek ve
Allah’a yakin olmaktir’ diye istidlalde bulunmustur. Bu nedenlerle ibn Acibe’ nin
isareti kanaatimize gore uygun ve kabul edilebilir degildir.

En-Nisablri’ye gelince, onun isareti esasinda sahihtir; ancak ayetin

lafzinda onun isaretini destekleyici bir unsur olmadigindan, makbul degildir.

4. Bir toplulugun tarikine girmekten endise duymak iizerine isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas 59) tefsiri:

Kureys kafirleri soyle dediler: G )l (e Ladaddd Sl 5300 &5 o) Eger biz
hidayete tabi olursak Araplar tarafindan yakalanir ve topraklarimizdan
cikarlirz, Gl U 563 &8 AVl Onlarm mekanini beytullahin dokunulmazlig:
sayesinde emin bir harem/sit alan1 yapmadik m1? Orada mukim olanlar ve
oraya sigmanlar kendilerini giivende hissetmezler mi? Hal boyleyken,
haremin dokunulmazligina Islamin dokunulmazhigini da ilave ettikleri
zaman, onlarin yakalanip oradan kacirilmalari ve giivenliklerinin ellerinden
alinmasi nasil dogru olabilir ki?! Her yerden her sinif meyve nezdimizden

301 Meryem, 19/59.
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bir rnizik ve nimet olarak oraya getirilmektedir. Onlarmn hali putlara
taparlarken dahi boyleyse, ya tevhit hirkasim kusamip Islam sarayima
girseler, kim bilir halleri nasil olur? Fakat onlar1 cogu cahildir, bilmiyorlar,
diistinmiiyorlar ki, Allah onlar1 da ihmal etmeyip hifz u himayesine ve
gbzetimine aliyor.>*

b. ibn Acibe’nin isareti:

“Allah’in  kendilerini has daireden mahrum biraktigr pek c¢ok
kimselerin bu gibi farazi illetlerle malul olduklarini goriirstin. Mesela
sOyle der: ‘Biz bir toplulugun siiluk ettigi yola girersek, insanlar bizi
reddeder ve diglarlar. Akrabalarimiz bizi yadirgarlar. Cocuklarimizin
zayi olacagindan korkariz.” Allah Tedla bu gibi kimselere soyle
diyor: Ben Hazreti Zat’a yonelmis olan dostlarimi, hirs ve
acgozliliige girmeksizin, onlara her yandan riziklarin geldigi emin
bir hareme yerlestirmedim mi? Fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmiyorlar. Bir kisim menfaatlere takildilar ama asil faydalardan
mahrum kaldilar. Havl ve kuvvet ancak Allah sayesinde vardir.”*%

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Imam 1Ibn Acibe, insanlar tarafindan ayiplanma endisesiyle bir
toplulugun tarikatina girmeyi reddedenleri, ‘biz Islam’a riziktan ve giivenlikten
mahrum oluruz’ diyerek reddeden Kureyslilere benzetmistir. Yani Kureysliler
nasil ki rizik endisesiyle Islam’a girmekten imtina etmislerse, baz1 insanlar da
Allah’a gotiiren bir tarikata girmeyi, insanlar bizi reddederler, bizi geri kafal
olmakla itham ederler’ diyerek reddediyorlar. Ozellikle akraba ve yakin
cevrelerince diglanmaktan korkuyorlar. Ailelerinin ge¢imi konusunda endise
duyuyorlar. Halbuki Allah onlar1 diiz insan olduklar1 halde riziklandirirken,
Onun velilerinden biri olduklarinda nasil riziklandirmaz? Ciinkii Allah emniyeti,
rahati, selameti ve kalbi saadeti kendi velilerine tahsis eder. Onlarin erzak ve
gecimlerini de kolaylastirir. Bu anlam dogrudur ve ayetlerin delaletine de
uygundur. Meseld B3k A1 Uag &l % (e ve 4 b Al e UK () ilahi
beyanlarma304 da uygundur.

Buna goOre Allah takva dairesinde yasayan ve itaatinden g¢ikmayan

kullarma biitlin kapilarin acilacagini, aklina gelmeyecek yerlerden rizik

%02 £| .BAHRU’L- MEDID, 1V/263-264.
303 A g.e., IV/264.
304 Bkz.Talak, 65/2-3. ayetler.
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gonderecegini ve onlarin zorluklardan kurtarilacagini vaat ediyor. Ciinkii Allah
kendisine tevekkul edenlere yeter.
Gergekten Ibn Acibe’nin bu isareti giizeldir ve ayetle anlam bakimindan

ciddi bir irtibat1 vardir.

d. En-Nisabiiri’nin ayete dair isareti:

“Dediler ki: Eger biz seninle birlikte hidayete tabi olursak, benlik
arzindan ulthiyetin cezbeleriyle koparilir gotiiriiliiriiz. Peki biz onlara agk
makaminda, lediin ilminden nzik olarak biitiin hakikat meyvelerinin
toplandig1 giivenli bir hareme yerlestirmedik mi? Fakat onlar lediin ilminin
tadini1 bilmiyorlar. Yani o istidadi bozuk olan kalplerin kdylerinde ara sira
hatira gelip gegen islam nuru disinda hig otag kurulmamustir ki!”*%

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

En-Nisablri’nin bu isaretinde kullandig1 ibarenin zor ve ancak ehlince
anlasilabilecegini diisliniiyoruz. Onun sozleri kalpteki lediin ilmi etrafinda
donmektedir. Isaretinden anladigimiza gére, Onun elgisine tabi olmak ve onu
sevmek, feyizlere ve ulGhiyetin cezbelerine sebep olur. Sonra haremden
bahsediyor ki, 0 da ilahi rizik olarak kalbe gelen lediin ilmidir. Bununla beraber
insanlarin pek ¢ogu bunu bilmezler. Bozulmus kalplerde bu ilim ve ilahi nur
stirekli kalamaz.

Onun isaretinde kastettigi sunlardan ibarettir: Ayetteki ‘hatf’tan kalplere
ve yeryliziine hayat veren ilahi cezbeyi istinbat etmistir. Onun haremden kasti
kalplerin haremidir. Riziktan maksad ise ilahi feyizler ve lediinni ilimdir. Ama
insanlar genellikle bu anlamlar1 bilmezler.

Simdi, eger onun muradi Resul’e (s.a.s) ittiba etmek ilmin sebebidir
demekse, bu dogru bir sozdiir. Ciinkii Allah ‘Allah’tan korkun, Allah size talim
eder’ buyurmustur. Yine hadislerde de ‘Kim bildigiyle amel ederse Allah ona
bilmediklerini de ilham eder’** diye rivayet edilmistir.

Fakat ayette onun dediklerine delalet eden bir sey yoktur. Kanaatimizce
onun dedikleri ayetin anlamiyla alakali olmayan ¢ok uzak tesbihlerden ibarettir.

Bu isareti de kismen et-Te’vilatii’n- Necmiyye’deki isarete benzer niteliktedir.>’

%5 EN-NTSABURI, V/357.

308 EL-ISFAHANI, Ebu Nuaym, Hilyetii’l- evliya ve tabakdtii’l- asfiya, Beyrut, Daru’l- kitabi’l-
arabf, H.1405, VI1/163.

0T ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/374.

76



f. Iki isaretin karsilastiriimast:

Aralarinda anlam bakimindan farklilik gdzlemliyoruz. Ibn Acibe,

insanlarin  Allah’a ulagtiran yola girdikten sonra riziklarin eksileceginden

endise duyuyorlar, diyor. En- Nisabiri ise lediin ilmi meselesini igaret ediyor.

Ibn Acibe’nin isareti ayete anlam bakimindan daha ¢ok bagl, iislup

yoniyle de daha giizeldir. Isaretinin makbul oldugu kanaatindeyiz.

En- Nisabiri’nin isareti ise ayetin anlamindan tamamiyla kopuktur.

Tesbihi ayetin lafiz ve anlamindan uzaktir. Bu nedenle isareti kabul edilebilir

degildir.

5. Fiillerin Allah’tan bilmek ve gururlanmamak iizerine isaret:

a. Ilgili ayetin (Kasas, 78) tefsiri:

“Yani, onun ilmi i¢inde “Once gelip ge¢misler iginde kendisinden daha
zengin, daha giiclii ve daha ¢ok mal biriktirmis veya sayica daha c¢ok
olanlar1 Allah’1n helak ettigi” bilgisi yok mudur? Bu ilahi beyan malina ve
giicline bakip gurura kapilanlar1 kinama niteligindedir. Allah o miicrimlerin
yaptiklarin1 pekala bildigi i¢in onlara soru da sorulmaz. Bilakis onlar
ansi1zin cehenneme koyar veya onlar suale gerek kalmaksizin her seyi itiraf
ederler. Yahut onlar simalarindan taninirlar da, sorgu-suale dahi tabi
olmazlar. Veya kinama seklinde sorguya gekilmezler. Yahut da, bu
iimmetin miicrimleri ge¢mis iimmetlerin glinahlarindan sorguya tabi
kilinmazlar.*®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Eger Allah bir kulunu has daireye almigsa, o kul kendindeki hususi hali
nefsine, giiciine, kuvvetine ve calismasina isnad etmez. Aksine onu
Allah’in kendine bir ihsan1 ve onun takdir ettigi bir inayeti olarak goriir.
Gergek said, gbziinii fiil ve sozlerinden bagska tarafa ¢eviren ve bitlin stz
ve eylemlerinde, kendisine Allah’in ihsanini gorebilme kapisi agilan
kisidir. Saki ise, soz fiil ve halleri kendi nazarinda giizel goriinen ve
kendisine Allah’in liituflarin1 gérebilme kapisimin agilmayan ve halleriyle
ve fiilleriyle ovinlp kendisine ait oldugunu iddia eden insandir. Bu
gibilerin ac1 akibeti, kendinde bir seyler zannettikten sonra Allah’in yerin
dibine batirip helak ettigi Karun’un sonu gibi olacaktir.”**

% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/276.
%9 E| .-BAHRU’L- MEDID, Ayni yer.
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c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe bu isarette miisliimanin hayatinda ¢ok onemli bir yere sahip
olan bir konuya dikkat ¢ekmektedir. O da insanin kendi havl ve kuvvetinden
teberi edip, fani diinya ile gurura kapilmamasidir. Miisliimana diisen, biitiin
amellerinin Allah’mn ihsan ve inayetiyle gerceklesti§ine inanmaktir. Bu anlam
sahihtir ve ayetler de bu anlama delalet etmektedir. Mesela, 2813 {f 2&ile (g &l
Ofala 28K 1) el ayeti®®) ) Sie e UK U8 ilahi beyani®™ ve 4l (b A e 2

2 orneklerden sadece bir kacidir. Insana verilen en bliyiik

Kur’ani diisturu®®
nimetlerden biri imandir. Bu nedenle insanin Karun’un akibetine maruz
kalmamak icin yaptiklariyla gururlanmamasi gerekir. Onun bu isareti ayetten

ders veya ibret alma kabilindendir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Nefis Karunu, kalp olan Musa’nin kavmindendi. Zira Allah nefsi
kalbe tabi kilmis, nefsin mutlulugunu da kalbe uymasina baglamistir. Ona
nefsin sifatlar1 i¢ine konulmus hazineler verdik. Ondan 6nceki nesilleri de
Iblis gibi helak etmisti. Ciinkii Iblis insanlara da siislii ve cazip gelen
kadinlar ve ogullar gibi debdebe ve zinet iginde daha ¢ok ilim ve taate
sahipti. “Diinya hayatina talip olanlar’dan maksat nefsin sifatlaridir.
“Kendilerine ilim verilenler” den kasit da ruhun sifatlaridir. Onu yurdu ile
birlikte yerin dibine asagilarin asagisina gegirdik. Evi ve yurdu onun
mezar1 oldu, kiyamete kadar o kaynayan cehenneme girecek.”*"

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi:

Onun isaretinin tamaminin birbiriyle irtibathi oldugunu diisiiniiyoruz.
Ciinkii o kissanin basindan itibaren Karunu nefs, Musa’y1r kalp olarak tevil
etmekte, nefsin kalbe tabi kilinmasi gerektigine ve nefsin saadetinin onu kalbe
tabi kilmakta oldugunu ifade etmektedir. Yine ona goére nefse emanet edilmis
sifatlar vardir. Eger kalp o sifatlara kars: tedbirli olmazsa, nefs kalbi yok eder,
tipki daha 6nce Iblis’i, daha fazla ilme sahip oldugu halde helak ettigi gibi.
Nefsin sifatlart devamli surette diinyanin zinet ve debdebesini ister. Ruhun ve

kalbin sifatlar1 ise, nefsin kotii niteliklerinden uzak durur, kendisini Allah’a

310 Hucurat, 49/17.

311 Nisa, 4/78.

312 Nahl, 16/53.

313 TEFSTRU’N- NISABURI, V/366.
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yaklagtiracak sifatlarla bezenmek ister. Her kime nefsinin sifatlar1 galip gelirse,
onun kalbi helak olur.

En-Nisaburi ayette ge¢en Karun ve Musa gibi isimleri isareti igin birer
mihver edinmistir; ama nefs ile Karun, Musa ile kalp arasinda bir baglant1 da s6z
konusu degildir.

Nefisle miicadele ve nefsin giizel sifatlarla donatilmasina gelince, pek
cok ayette miisliimandan istenilen budur. Sunu ifade edebiliriz: Onun maksadi,
hevasina tabi olup, Karun gibi, peygamberlere tabi olmayanlar helak olacak ve
kalpleri sonecektir. Yani kalbi katilasacak ve hicbir nasihati kabul edemez
duruma gelecektir. Onun bakis agisinda kayda deger bir yan olabilir. Isareti de,

hocas1 Necmeddin’in isaretinin dzeti gibi durmaktadir.®™

f. Iki isaretin karsilastiriimasr:

Ibn Acibe’nin isareti digerinden tamamen farklidir. Ibn Acibe Karunun
gurura kapilip Allah’in nimetini gérmemesini, isareti i¢in ¢ikis noktas1 yapmustir.
Bu 6zellige sahip olan herkesin varacagi son helaktir.

En-Nisaburi ise, nefs, kalp ve ikisinin miicadelesini, isaretine hareket
noktasi olarak belirlemistir. Buna goére nefsinin kotii sifatlar1 kalbinin giizel
sifatlarina galip gelen herkes helak olacaktir.

Bu nedenlerle Ibn Acibe’nin isareti makbuldiir. Zira ayetin dziine ve
lafizlarinin delaletine daha yakindir.

En-Nisaburi’nin isareti de genel anlamda makbuldiir. Dolayisiyla iki

isaret de isari tefsir disiplini agisindan kabul edilebilirdir.

6. Kalbin fesadina dair bir isaret:
a. Ilgili (Kasas 58-59) ayetlerin tefsiri:

“Biz refahta ve bollukta halleri bunlarin haline benzeyen pek ¢ok sehir
halklarini helak ettik. O halklarin vasiflarindan biri azginlagmus, tiranlagmis
ve sahip olduklar1 nimetlere tesekkiir etmemis olmalariydi. Siikretmek bir
yana, azginlik ve simarma ile mukabele etmislerdi. Kuseyri der ki: Onlar
nimetlerinin kadrini ve kiymetini bilmediler. Mallarinin selameti ve
islerinin diizgin gitmesine siikretmediler. Neticede kuifran vadilerine
ylizlistii daldilar. Girtlaklarina kadar tugyan camuruna battilar. Allah da

314 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/383.
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onlar1 yerle bir edip yurtlarini harap etti. Iste oturduklari evleri bombostur.
Evlerden sadece izler kalmis, tipki Semud, Lut ve Suayb vb. kavimlerinin
evleri gibi yolculuk esnasinda gecerken onlar1 seyrediyorlar. Onlardan
sonra o evlerde bir giin veya bir saat ugrayan yolcu ve ziyaretgiler disinda
oturan da olmadi. Bu evleri i¢inde oturanlardan biz miras olarak devraldik.
Orada bizden bagskasi tasarruf edemez.”*"

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Biz hayatinda azginlasmis, tiranlasmis, nefsani zevk ve sehvetlere dalmis
nice kalpleri harap ettik ve i¢indeki nuru bosalttik. Iste o kalplerin yerleri
nur gidince ¢okmiis, o nur ile sadece kisa bir siire ikamet edilmis o
kalplerde. O kalplere varis olan da biziz. O nuru biz diledigimize veririz.
Bunu o kalpleri uyaran birilerini yaratmadik¢a da yapmayiz. Biz sadece
sahipleri sehvet ve gafleti uyanikliga ve iffete tercih eden zalim kalpleri
helak ederiz. Allah dogruyu en iyi bilendir. Helakin sebebi ise diinya
muhabbetidir.”**®

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismast:

Ibn Acibe’nin isareti kalp ve kalbe nurun girmesi etrafinda dénmektedir.
O ayetle isaret etmek istedigi isari anlam arasinda baglanti kurmaya
calismaktadir. Diyor ki: Kalp Allah’1 zikirden hali olursa, azar, tiranlasir ve
sadece zevk ve hazlariyla mesgul olursa, onun ahretle ve Allah’a kullukla iligkisi
kesilir. Bu nur Allah katindandir, onu Allah diledigine verir. Bu durumda Al &<
st e AL V)68 A1 Ja ayetinde®’ buyurdugu iizere, kalp kararir, orada ilahi
nur barinamaz. Kalp katilastig1 ve karardiginda Allah bu nuru bagkalarma verir.
Allah o nuru, insanlar1 ayet, hadis ve ogiitlerle uyaranlar gelinceye kadar
kalplerden ¢ikarmaz. Allah kalpleri, ancak onlara diinya sevgisi, ahireti unutma
ve buyruklarindan uzaklagsma illeti musallat olduktan sonra helak eder. Bu
anlam dogrudur. Zira kalp iman kuvvetinin siirekli arttirilmasina muhtagtir. Bu
ise, zikir, namaz, orug, salavat vb. taatleri yerine getirmekle olur. Yapilan her
taat insanin kalbindeki imani giliglendirir, kalp daha da nurlanir. Ama insan
Allah’1 zikretmeyi ve ona itaati terk eder, giinah ve isyanlarla mesgul olur da
Allah’a tovbe etmezse, kalp kararir ve kalpteki imanin nuru sbnmeye yUz tutar.
Nitekim Allah, « ) 83 (e ped 518 sl 558 43 (e 5d o 68 2D 5)0a Sl i

*® EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/264,
316 EL-BAHRU’L- MEDID, I1V/265.
317 Nur, 24/40.
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Oxe JSa b &l f buyurarak®® kalp katiliginin sebebini zikrullahtan uzaklasmaya
baglamistir.

Resulullah ise soyle demistir: ¢S duall xlia Cialia 13) dacae 2uad) i o) 5 VI
Glal a g Y @l auall aé caid 135, Dikkat edin, insan bedeninde bir parga et
vardir ki, orast saglikli olursa biitiin viicut saglikli olur, oras1 fesada ugrarsa
biitiin viicut bozulur. Dikkat edin o kalptir.”**°

EbG Hureyre’den gelen bir baska hadis rivayeti ise soyledir: “Kul bir
giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta olusur. O giinahtan vazgeger, istigfar
ve tovbe ederse, kalbi cilalanir ve temizlenir. Giuinahi tekrarlarsa, kalbini
kaplayimcaya kadar siyah noktalar artar. Bu siyahlik Allah’in Kur’an’daki « J: &
05 ) S8 G a8 e 01 ayetinde® buyurdugu ‘ran’ yani pastir.*?' Bu ayet ve

hadislerin tamami1 ibn Acibe’nin isaretini teyit etmektedir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

L V) aaxx (e (K04 A Yani istidadi bozulmus olan kalp sehirlerinde, bazi
anlarda gelip gecen ruhani hatiralarin disinda, Islam nuru hi¢ mi hi¢ ikamet
etmedi.

O oad Xy Yani, kalbin istidadi bozulduktan sonra Islam
nurunun Hazreti Zat’a donmesiyle, Allah o kalp sehrinin merkezi olan ruha
bir elgi gonderir, -zira kalp ruhun kisimlarindandir- o el¢i avam halka
cennet vadinde bulunur, havassa cemalini miisahede mijdesini verir,
haslarin hasi olanlara da visal ve vuslat mustusu ilham eder.*?

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

En-Nisabi(ri’nin isareti, bozulmus ve nurlanmis kalp {izerinedir. Kalp
giinah ve isyanlarla fesada ugradigi ve diinya muhabbetiyle dolup da karardigi
zaman, kalpteki nur Allah katina geri doner ve kalpte hi¢c nur kalmaz. Ciinkii o
karanlik kalp nuru kabul etme istidadin1 kaybetmistir. Ta ki nefehat-i ilahiyyeden
ona bir ilham gelinceye kadar hal boyle devam eder. Herkes istidadina ve

durumuna gore o ilhami1 ve varidi alip kabul eder.

318 Z{imer, 39/22.

319 BUHARI, Sahih, Iman, 39.

320 Mutaffifin, 83/14.

%21 TiRMIZI, Stinen, Tefsiru’l- Kur’an, 44.
%22 TEFSIRU’N- NISABURI, V/357.
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Bu mana dogrudur. Isaretin bir kismi et-Te’vilatii’n- necmiyye’de de

mevcuttur.*?* Ancak en-Nisabiri sonuna birkag ilave yapmustir.

f. iki isaretin karsilastirilmasi:

Iki isareti diisiindiigiimiizde, ibareleri her ne kadar farkl1 olsa bile, anlam
bakimindan birbirlerinden farkli olmadiklarini goriiriiz. Her ikisi de kalp ve
kalbe nurun girmesi, Allah’tan uzaklasarak bozulmasiyla kalpten nurun alinmasi
keyfiyeti etrafinda donmektedir. Ayetin gostergeleri isari anlama yardim
etmektedir. S6zgelimi kalbin sehre benzetilmesi miimkiindiir. Nasil ki, bir koyiin
siirlart ve korusu olur ve hi¢ kimse bu koyilin sinirina, koy harap olmadikca
veya ahalisi oray1 terk etmedikce, tecaviiz edemez. Kalp de gilinahlarla harap
edilmedikge ilahi nur oradan ¢ikmaz.

Bu nedenle iki isaretin de makbul oldugu ve anlamca birbiriyle miittefik

bulundugu kanaatini tasiyoruz.

7. Nefislerin tezKiyesi iizerine isaret:
a. Ilgili ayetlerin (Kasas, 63-64) tefsiri:

“Kendileri hakkinda azap sozl gergeklesen ve geregi kesinlesen
seytanlar, kiiflir Onderleri ve reisleri sdyle derler: Ey Rabbimiz,
azdirdigimiz su inkarcilar, sirk kogsmaya davet ettik ve onlara sirki cazip
gosterdik. Onlar da bizim sapittigimiz gibi sapittilar ve yoldan ciktilar.
Bizler nasil ki irademizle saptiysak onlar da istekleriyle yoldan c¢ikip
saptilar. Bizim yaptigimiza saptirma denmez, belki bizimki ancak vesvese
vermek ve sapkinligi giizel sunmaktan ibarettir. Su halde sapitma
noktasinda onlarla aramizda bir fark yoktur. Eger bizim sapkinligi giizel
gostermemiz onlarin inkdra sapmalarina neden olduysa, buna mukabil
Allah’in onlar1 akli delillerle, peygamberler vasitasiyla ve gonderdigi
kitaplarla hakka davet etmesi de s6z konusudur. Sonra soyle derler: Biz
onlarin ihtiyar ettikleri sey konusunda onlardan sana siginiyoruz. Aslinda
onlar bize de tapmiyorlardi, aksine onlar kendi arzularina tapiniyorlar,
sehvetlerine boyun egiyorlardi. Bu kiifiir onderlerinin soylediklerinden
anlagilan o ki, onlar bir kisim zayif insanlar1 aldattiklarini itiraf etmislerdir.
Onlarin ilahlar1 olduklar1 iddiasindan beraatlerini istemislerdir. Dolayisiyla
burada geligki yoktur. Miisriklerede denilir ki: Sizi bu azaptan kurtarmasi
i¢in ortaklarinizi ¢agirin. Ortaklar1 gagirirlar, fakat onlara cevap vermekten
ve yardim etmekten aciz olduklari i¢in cevap veremezler. Azab1 gordiikleri
zaman da hidayet lizere olmay1 ¢ok arzu ederler. Denilir ki, stemenni

328 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/374.
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icindir. Buna gore anlam, ‘hidayet iizere olmayi temenni ederler’ demek
324
olur.

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Haklarinda mukarrabin mertebesinden ashab-1 yemin seviyesine
inmelerine dair hikiim verilenler —ki bunlar insanlar1 bir cemaatin
yoluna dahil olmaktan alikoyanlardir- derler: Ey Rabbimiz, biz bu
saptirdiklarimiza, sebeplerle birlikte kalmayr ve menfaatlerini
gozetmeyi giizel gosterdik. Biz nasil saptiysak onlar1 da o sekilde
saptirdik. Sana siginir ve affimizi dileriz. Onlar1 asla ezmedik ve
horlamadik. Fakat onlara sadece vesvese verdik. Onlar bize
tapmiyorlar, kendi heva ve arzularina tapiyorlardi. Sonra onlara: O
taptiginiz diinya zevk ve lezzetlerini ¢agirin, denilir. Cagirirlar; ama
onlara cevap veremezler. Yiginlar1 azap i¢inde gordiiklerinde, ‘keske
manevi egitim verenlerin yoluna girseydik de, bu duruma
diismeseydik!” derler.?®

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Ibn Acibe’nin isareti, nefis tezkiyesi ve insanlarin evliyamin yiiriidiigii
yola girmesi etrafinda donmektedir. Bu vesileyle o, bir cemaatin yoluna girenleri
ve mesayihin arkasindan gidenleri metheder. ibn Acibe bu yola siiluk edenlere
‘mukarrabin’ adim1 verir. Sonra insanlart mesayihin yolundan gitmekten
alikoyanlar oldugunu ifade eder. Hak ortaya ciktiktan sonra ise, o yoldan
alikoyduklari insanlara derler ki: Biz bunlar1 yanimizda tuttuk ve seyr-i stiluktan
alikoyduk. Fakat onlar1 ezmedik, zorlamadik, sadece bazi seyleri siisli gosterdik,
o kadar. Siiriilerle insan1 cehennemde goriince, keske biz de o mesayihin yoluna
girseydik! diyecekler.

Ibn Acibe’nin bu isarette anlattigi bundan ibarettir. Fakat ayetin lafizlari
onun isaret ettigi anlama delalet etmiyor. Ayet kiyamet giiniinden, nefislerine
zulmedenlerden ve onlarin sapmasina neden olanlarin azarlanacagindan
bahsediyor.*?

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Her immet igindeki nefis sahiplerinden birini ¢ikarip getiririz. Sahit,
orada hazir olan kalptir. ‘Delilinizi getirin’ deriz. Delil ise tevhit hakikatidir

824 EL-BAHRU’L- MEDID, IV/258.
2 EL-BAHRU’L- MEDID, I1V/268.
$6Bkz. Bakara, 2/166-167.
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ki, fiille degil Hakkin hitabinin cezbesiyle hasil olur. Bu keskin deliller
karsisinda onlar, hakkin Allah’a ait oldugunu bilir ve itiraf ederler.**’

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

En-Nisabiri bu isarette, inat¢1 nefislere isaret ediyor, nefisler anlamini da
“dal JS”den aliyor. Sahidi huzurdaki kalbe benzetiyor. Bu gibi nefislerde tevhit
hakikatinin ancak ilahi teyit ve cezbe ile hasil olacagini ifade ediyor. Neticede bu
bilirhanlarla ulagilan hakkin Allah oldugunu bilirler, diyor.

Onun bu séz ve isareti anlagilamamakta olup ayetin anlamindan ve
delaletinden ¢ok uzaktir. Kur’an lafizlariin onun dediklerine delaleti de yoktur.

Bu isareti et-Tevilatli’-n Necmiyye’deki isaretin kisaltilmig halidir.**®

f. Iki isaretin karsilastiriimasi:

Hem lafiz hem de anlam bakimindan iki isaret de farklilik
gdstermektedir. Ibn Acibe mukkarabin (tarikat yoluna girenler) hesabina ashab-1
yeminle (tarikata girmeyenler) miicadeleye, aralarindaki tartismaya ve onlarin
mukarrabin gibi olma temennilerine igaret etmektedir.

En-Nisabiri’nin isareti ise nefsler ve kalp lizerinedir. Belirttigimiz {lizere
sozleri agik ve net degildir.

Iki isaret de 1afzi delaletlerden cok uzaktir. Ayetle irtibatlar1 da yoktur.

Bu nedenle her iki isaret de kanaatimizce kabul edilemez.

8. Tevekkdl etmek ve tedbiri terk etmek:
a. Ilgili ayetlerin (Kasas, 68-70) tefsiri:

Bu isaretin konusu olan ayetler, b 83a) sl o8 e JlEag’s sl L (385 &l )

OS85 Ge JB55 4 seklinde baslayip devam eden 68-70.ayetlerdir.

b

“Rabbin diledigini yaratir ve tercih eder.” Onun {izerinde yaptirim
uygulayacak yoktur. Ona kimse engel de olamaz. Bu ciimlede fiillerin
yaratilmasina delalet vardir. O diledigini secer ve tercih eder, onun tercihi
ve se¢imiyle birlikte hi¢ kimsenin tercihi sdzkonusu degildir. Beydavi
sOyle der: En bastan kullarin tercihini ortadan kaldirmistir. Meselenin
hakikatine bakildigi zaman bdyledir. Ciinkii kulun ihtiyar1 ve tercihi de
Allah’mn mahlikudur. Hatta kulun ihtiyar1 pek ¢ok sebeplere baglidir; ama

%21 EN-NTSABURI, V/336.
38 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, 1V/375.
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kulun onlar belirlemede bir tercihi yoktur. ‘Maksat, onun iradesi lizerinde
baska hi¢ kimsenin iradesi yoktur’ diyenler de olmustur. Bu nedenle iki
ciimle arasinda atif yer almamustir. Yani 5 330 2l 08 & seklinde gelmistir.
‘Allah’n onlar iizerinde tercih hakki oldugu halde, onlara Allah ile beraber
herhangi bir tercihte bulunma hakk: verilmemistir’, demektir. O kendisine
kars1 cekismeye girilmesinden veya onun iradesine baska bir iradeyle
mukabele edilmesinden miinezzehtir. Onlarin girklerinden yiicedir veya
sirklerine ortak olmaktan yiicedir. Rabbin onlar1 Resul’e (s.a.s) karsi
iclerinde gizledikleri diismanlik ve hasedi ve ona yonelttikleri iftiralart
biliyor. Onlarin dediklerinden biri, ‘onun yerine bagka biri tercih edilseydi
ya!” lafidir. O, ilahlik yalniz kendisine mahsus Allah’tir. Ondan baska ilah
yoktur.*?

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Ayette Tek ve Kahhar olan Allah’in tedbirini beraberine alarak, tedbir ve
iradenin terk edilmesine tesvik vardir. Bu, hakkinda miistakil eserler
yazilan ve tasavvuf erbabi yaninda onemli bir esastir. Hikem’de sdyle
denilir: Nefsini tedbirlerden rahatlat. Baskalarinin senin adma yaptigini,
sen nefsin icin yapma. Seyh Ebu’l- Hasen es-Sazili de der ki: “Tedbiri terk
edin. Eger illa ki tedbir almak zorundaysaniz, tedbir almama konusunda
tedbir alin.”

Mezmim olan tedbir: Icinde nefse ait pay olan tedbirdir. Diinyevi
sebeplerle ilgili olan ve kendisiyle diinyevi arzularin elde edildigi tedbirler
gibi. Tedbire azim ve kararlilik eslik ederse, Allah’a yaklastirict
konulardaki bu tedbir salih niyet sayilir. Tedbire kararlilik eslik etmezse ve
kiginin azmi olmasa, meseleyi Allah’in mesietine baglasa veya kalic
olmayan bir hatira olsa, bunda herhangi bir zarar yoktur. El-Kuseyri®®
tedbiri yalnizca Hakka tahsis etme hakkinda konustuktan sonra soyle der:
“Clinkii eger Onun dilemesi ve ihtiyar1 etkili olmazsa, izzet vasfi sz
konusu olmaz. Zira Onun muradim reddedenler, sadece zelil olurlar.
Hakkin tercih etmesi izzetli bir sifattir. Halkin ihtiyar1 ise noksan, kinanmis
ve kusurlu bir sifattir. Kulun halk {izerindeki ihtiyar1 berekete vesile olmaz.
Ciinkii ihtiyar sifat1 kula miistehak degildir. Her kim liyakati olmayan bir
sifatla vasiflanirsa, onunla rezil olur.”**

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Ibn Acibe’nin isareti, Allah’a tevekkiil edip tedbiri terk etmeye dairdir.
Soyledikleri sahihtir. Tevekkiil kalbin amellerindendir. Kalp, biitlin varlig1 evirip
cevirenin Allah olduguna yakini ziyadelestikce, onun vaat ettiklerini tasdik
etmesi ve onun aldig1 giizel tedbirler hakkinda mutmain olmasi daha da
kolaylasir. Aslinda Allah’a tevekkiil etmek sebepleri terk etmek degildir. Kalbi
sebeplere degil sebeplerin yaraticisina baglayarak gereken zahiri sebeplere riayet

etmektir. Yine sebebe riayet etmek de sonucun gerceklesmesini zorunlu kilmaz.

829 E| -BAHRU’L- MEDID, 1V/269.
%0 a.g.e., IN/77.
3la.g.e., IV/270.
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Sebebe netice verdirmek veya verdirmemek Allah’in mesietine baghdir. Ciftgi
tarlay1 eker ve bol iiriin alabilmek i¢in gereken her seye bagvurur. Sonra Allah

Urin olmasmi dilemezse olmaz. Nitekim bir ayette bu konu soyle

- %

vurgulanmugtir®®?; a8k GUaa SUad (U5 751 (e 5050 0ad of 45,5775 a8l ¢ 587R3 L ol il
b 2 ’51;.
[bn Abbas’tan gelen rivayete gore, 0 der Ki:

“Bir giin Allah Resulii’niin arkasindaydim. Bana “Ey delikanli, bak
sana bazi kelimeler 6gretecegim, dedi ve: Allah’1 hep gozet ki Allah da seni
korusun. Allah’1 gozet ki Onu hep karsinda bulasin. Istediginde Allah’tan
iste. Yardim dilediginde Allah’tan yardim dile. Bil ki: Eger immet sana bir
yarar saglamak iizere birlesse, sana Allah’in senin igin takdir ettigi faydayi
temin edebilirler. Sana zarar vermek {iizere toplansalar, ancak Allah’in
senin hakkinda yazdigi kadar zarar verebilirler. Kalemler kaldirilmus,
sahifeler de kurumustur.”*

Tedbiri terk etmek Allah’a tevekkiilin olmazsa olmazlarindandir.
Nitekim Katu’l- kultib’da soyle denilir:

“Tedbiri terk etmekle, kula bir kisim yonlendirmelerde bulunan
tasavvufu terk etmek anlagilmamalidir. Tedbiri terkten maksat, umniyeleri
ve tll-i emeli terk etmektir. Mesela, bir sey oldugunda ‘neden boyle oldu?’,
yahut ‘neden sOyle olmadi?’ gibi sorular sormak, sebkat eden ezeli ilme
itirazdir ve cehalettir. Kudretin infazindan ve hikmetin sahitliginden
uzaklagmaktir. Ayn1 zamanda bu sorular1 sormak, ilahi mesieti ve ondaki
hikmetleri gérmezden gelerek gaflete diismektir. Yani ge¢miste kalan ve
gelecek olan konularda tedbiri terk etmekten maksat sudur: O konuda
aklinla, fikrinle ve ilminle mesgul olma ki senin i¢in daha gerekli ve daha
elzem hususlarin s6z konusu oldugu zamanda, gelecek giinlerdeki manevi
halinde inkita olmasm.”***

Allah’n Elgisi (s.a.s) de bu anlami soyle vurgulamistir:

“Kuvvetli miimin zayif miiminden Allah nezdinde daha hayirli ve
daha sevimlidir. Herseyde hayir vardir. Sana yararli olan seylere karsi
istekli ol. Allah’tan yardim iste ve acziyete diisme. Eger basina bir sey
gelirse, ‘soyle yapsaydim sdyle olurdu’ deme. Fakat soyle soyle: ‘Allah
boyle takdir buyurdu, O diledigini yapar.” Clinkii ‘keske’ demek seytanin
ameline kap1 agar.”*®

Ibn Acibe, isareti icin Ataullah el-Iskenderi’nin el-Hikem’inden, el-
Kuseyri’nin Letdifu’l- isarat’mdan deliller getirmistir. Isareti ayet ve ayetin

anlamlartyla irtibatli oldugundan dolayr makbuldiir.

%32 vakia, 56/63-65.

%% Tirmizi, Stinen, Rekaik, 59.

34 EL-MEKKI, Eb0 Talip Muhammed ibn Ali ibn Atiyye el-Harisi (6.386), Kiinu'I- kultib fi
mudmeleti’l- mahbdlb, Beyrut, 2005, 11/9.
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En-Nisablri’nin ayete dair isaretine rastlayamadik. Ayete gelmis, tefsir
etmis ancak isaret beyan etmemistir. Bunun nedeni, hocasi Necmuddin Daye’nin

de ilgili ayete isaret yazmamis olmasidir, diyebiliriz.

9. Kur’an ile amel etmek hakkinda isaret:
a. Ilgili ayetlerin (Kasas, 85-86) tefsiri:

“Allah Teala, Resulii Muhammed’e (s.a.s) sOyle hitap ediyor: Sana
Kur’an’m tilavetini, teblig edilmesini ve icerikleriyle amel edilmesini gérev
olarak veren Zat, seni muazzam bir yeniden dirilise dondiirecektir. O dirilig
cismani olacaktir. Senden baska hi¢ kimsenin duramayacagi makam-1
mahmuda oturacaksin. Orada senin huzurunda biiyiikk nebiler ve diger
biiyiik zatlar da olacaktir. Veya anlam soyledir: Seni dogdugun yer olan
Mekke’ye geri iade edecektir. Allah’in elgisi Mekke’ye karst 6zlem
icindeydi. Zira kendisi ve babalarinin dogdugu yerdi. ‘Mead’ kelimesinin
nekre olarak gelmesinin sebebi, o giin ¢ok muhtesem bir doniis olacagina,
omun diismanlarima galip gelme ve onlar1 etkisiz hale getirmenin
yasanacagina, Islam ve Miislimanlarin izzetleriyle tekrar Ustiinlik
saglayacaklarina, sirk ve taraftarlarmin da zelil olacaklarina isaret eder.**®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Sana Kur’an’1 diinyada onunla amel edesin diye vacip kilan Allah, seni
ruhen ve cismen tekrar diriltecek ve o parlak yuziin ve bakislarin izdiham
ve rekabet olmaksizin Habibinle bulusacaktir...”**’

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe bu isaretini genellemeksizin Allah Resulii'ne (s.a.s) tahsis
etmis ve onunla iliskilendirmistir. Diger isaretlerinde yaptiginin aksine burada
farkli ve hususi bir isaret kaydetmistir.

Bu isaret Kur’an ile amel etmek ve oOldiikten sonra dirilmek tlizerinedir.
‘Mead’ kelimesinin cins isim oldugunu, ondan maksadin Mekke veya ahiretteki
dirilis olabilecegini beyan etmekte, ruhani dirilisin meyvesinin, Habib-i
Layezalin cemalinin izdiham ve yorgunluk olmaksizin miisahede edilecegini de
isaretlemektedir.

Eger ‘mead’dan murad, Mekkeye donmek ise, o Mekke’ye donmiis ve

onu fethetmistir. Fakat bu anlam ayetin tefsiridir, isaret degildir. Sayet ‘cismani

%% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/282.
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dirilis’ ise ayette buna iligkin bir delil goriilmemektedir. Nitekim cismani hasirle
alakali pek ¢ok sarih ayetler vardir. Kur’an ile amele gelince, onda kusku yoktur,
onunla amel edilmesi vaciptir.

Kanaatimizce onun bu isaretinin ayetle bir irtibat1 yoktur.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Sana Kur’an ahlaki ile ahlaklanmay1 vazife olarak veren Allah, seni
meada geri dondiirecektir. Meadin anlami fena fillah ve beka billahtir. “De
ki: Rabbim hidayet ile geleni daha iyi bilir.” Bunun anlami mecazi varlig
hakiki varlik yolunda harcamaktir. “Rabbinden bir rahmet istisna” demek,
“Biz kitab1 bakirin tizerine iksir atilmasi gibi sana ilka ettik ve sen bu
sayede Kur’an ahlakiyla ahlaklandin.” anlamina isarettir.>®

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartiymasi:

Fend, mezmum sifatlarin kaybolmasidir. Beka ise, oviilen sifatlarin var
olmasidir. Fena ikidir: Birincisi, az evvel zikredilendir. Buna temrinatla
ulasilabilir. ikincisi de miilk ve melekit alemini hissetmemektir. O da Hakkin
miisahedesi ve Yaraticinin azameti karsisinda kendinden ge¢mektir. Nitekim
tasavvuf biiyiikleri buna “fakr her iki diinyada da yiiz karasidir” diyerek bununla
iki diinyadaki fenayi kastetmislerdir.>*

Iksirin de iki anlami vardir: Birincisi, eskilerin degersiz madeni altina
cevirdigine inandiklar1 bir karisim maddedir. Ikincisi ise, inanglarina gére émrii
uzatan bir icecektir.3*

En- Nisab(ri’nin isareti ayetin anlamina uzak degildir. Keza o ayeti
Resulullah’a tahsis etmektedir. Yine o “sana farz kildi” anlamindaki ciimleyi
“Kur’an ahlakiyla ahlaklanmay1 vacp kild1” diyerek tevil etmektedir. Bu sdze bir
itirazzimiz olamaz. Cilinkii Allah Kur’an’1 bize onunla amel etmemiz ve ahlakiyla
ahlaklanmamiz i¢in indirmistir. Sonra ‘mead’ lafzim1 fena ve beka seklinde
aciklamaktadir ki, hak yolcusu Hakka vasil olmak i¢in mutlak surette bu

makamlardan ge¢melidir. Allah, biitlin gayretini hakiki varliga ulagmak icin

38 TEFSIRU’N- NISABURI, V/366.

339 EL.-CURCANT, Ali ibn Muhammed ibn Ali (6.816) et-Ta 'rifit, Beyrut, 1983, 5.169.

30 AHMED MUHTAR, Abdulhamid Omer (6.1424), Mucemu’l- liigati’l- arabiyyeti’l- mudsira,
Kahire, 2008, 1/107.
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sarfedenleri daha iyi bilir. O gayret ise marifetullahtir. Fakat Allah sana kitab1
verdi ve sen Kur’an’la ahlaklandin. Nitekim Allah Resuliiniin ahlaki Kur’an idi.

“Katade der ki: Bir giin miiminlerin annesi Aise’ye sordum: Bana
Resulullah’in ahlakindan haber verebilir misin? Bana sdyle dedi: Sen hig
Kur’an okumuyor musun? Evet, okuyorum, dedim. Bunun Uzerine: Onun
Ahlaki Kur’an idi, buyurdu.”**

‘Mead’ kelimesinin fena ve beka makamina isaret olduguna gelince, buna
dair bir delil yoktur. Ayetle de bu isaretin ilgisi goriilmemektedir. Isaretin geri

kalan kismi dogrudur. O bu isaretinde hocasindan farkli diigiinmektedir.

f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

Her iki miifessir bu ayetle ilgili isaretlerinde Kur’an ile amel etmenin ve
onunla ahlaklanmanin viicubiyeti noktasinda birlesmektedirler. Yalniz, ‘mead’
lafzindan murad ettikleri farklidir. Ibn Acibe ‘cismani-ruhani dirilise isaret
ediyor’ derken, En- Nisabirl ise fena ve beka makamina isaret ettigini
sOylemektedir.

Kanaatimizce en-Nisabiri’nin isareti daha engin ve ayetin lafizlarinin
delalet ettikleri anlamlara daha yakindir. Bu nedenle onun isareti makbuldiir. ibn

Acibe’nin igareti makbul goriilmemektedir.

B.Muridin Adabiyla ilgili isaretler

Miiridin adabma iligskin olan isaretleri alti kisimda ele alacagiz. Ilk
olarak, kalpte Allah’tan bagka kimseye yer olmamasi konusu, ikinci olarak
ehlullah bahsi, Uglinciisii kamil bir seyhe tutunmak, dérdiinciisii fena ve beka,

besincisi kdmil seyhe teslim olmak, altincis1 da kabz ve basttir.
1.Kalpte Allah’tan baskasina yer verilmemesi iizerine isaret:
a. Ilgili ayetlerin (Kasas, 10-11) tefsiri:

“Musa’nin annesinin kalbi ve gonlii, evladinin Firavun’un eline gectigini
duydugu zaman, Musa ve onu diisiinmek disinda her seyden soyutlandi.
Veya bir diger tefsire gore, anne, oglunun kendisine tekrar iade edilecegi
ilahi vadini unutarak, onu denize atmasi gerektigini ilham eden vahyi dahi

1 Muslim, Sahth, Salatii’l- musafirin, 6.
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hatirlayamadi. Ayette gegen &) muhaffefedir. Yani 4 2 &K L) “annesi
neredeyse onu ortaya c¢ikaracakti’ demektir. B e Uk, ol ¥
climlesindeki rabt, onun, sabir ve sebat ilham edilerek takviye edilmesidir.
Cin'sall (e 0 & Yani bizim vadimizi tasdik edenlerden olmasi i¢in demektir.
Ona vaat edilen sey de “biz sana onu geri iade edecegiz’ ilahi va’didir.
Ayetteki '8l nin cevabi mahzuftur. O da 43xY yani onu ortaya cikarir ve
acik ederdi ciimlesidir. Veya Firavun’un, oglunu evlatlik edindigini
duyunca neredeyse onun kendi evladi oldugunu agiklayacakti. Eger onun
kalbini Firavunun evlat edinmesine degil de, bizim verdigimiz séze itimat
eden miminlerden olmasi igin saglamlastirmasaydik, duyduklari kargisinda
Oyle sevinirdi ki, kendini tutamazdi, onu aciklardi.”**

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Efendisini arayan bir kdlenin ondan bagka her seyi kalbinden silip atmasi
gerekir. Kalbinde habibinden baskasi yer almamalidir. Iste o vakit aradaki
perde kalkar ve onun sevdikleri arasina dahil edilir. Sevginin alameti biitiin
sikintilart tek bir sey altinda toplamaktir. O da, sevgilinin muhabbeti ve
Karib ve Mucibi miisahede etmenin muhabbetidir. Kalbini agyardan bosalt
ki, onu marifet ve sirlarla doldurabilesin. Agyar, Sayr’in c¢oguludur.
Allah’tan baskalar1 demektir. Gayrin kulun géziinden uzaklasmasi, onun
melekiitun gaybinda ve ceberutunun esrarinda, efendisinin suhudunda
olmasidir. Eger Allah onun kalbini, onu bilmede derinlesen ve dimdik sabit
duranlardan olsun diye saglamlastirmasaydi, habibini goriince, sevincinden
ve ona olan giptasindan dolayr neredeyse onun surimi fas eder ve
agiklardr.”®*

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Onun isareti, Allah’a vasil olma konusunda miiridin adabidir. Bu tevil,
ibadetin ve itaatin meyvelerinden biri olan muhabbetullaha isaret ediyor. Allah
icin muhabbet, makamlar icinde gayelerin en yiiksegi ve dereceler iginde
maksadi en ali olanidir. Muhabbetten sonra gelen makamlar sadece muhabbetin
meyveleri mesabesindedir. Muhabbetten 6nce ise bagska makam yoktur; sadece
muhabbete ulastiran yol vardir.

Bunun vesilesinin de, Allah’tan baska seylere olan biitiin muhabbetlerin
kalpten atilmasi oldugunu ifade ediyor. Ona gore muhabbetullaha ulasmak
Allah’1 ¢ok zikretmek, emirlerine uyup yasaklarindan sakinmak ve Resulii’niin
stinnetine ittiba etmekle olur. 400y 2% 535 581" j8yy 2 200 5 g8 4 () gand 23K 1) 8

Ay e aye'[i344 buna delildir. Siinnete uymaya devam ettikge Allah o kisinin

2 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/233,
¥ EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/236.
%% Al-i Tmran, 3/31.
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kalbini nurlandirir ve kendi sevgisiyle doldurur. O zaman da Allah ona
melekGtunun sirlarini gosterir.

Yine ayetlerde &1 gial (pall’y il S g sind 10T A1 ()53 (e 385 (e ) (e
35,3 A ve 4 5iad's aeisd buyurulmaktadar. 3
Hadisler i¢inde muhabbete dair en dikkat ¢ekici rivayetlerden biri sudur:

“Her kim benim veli kuluma diismanlik sergilerse, ben ona harp ilan
ederim. Kulum bana kendisine farz kildigim seyden daha sevimlisiyle
yaklagsmamustir. Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklasir. T4 ki ben onun
igsiten kulagi, géren gozii, tutan eli ve yiiridiigli ayagi olurum. Benden
isterse ona mutlaka veririm. Birseyden dolayr bana sigmirsa onu emin
kilarim. Yapacagim higbir seyden tereddiit etmem. Miiminin nefsi
hakkindaki tereddiidiim, onun 6liimii hos gormemesidir. Ben de onun
oliimiiniin kétii olmasini hos gormem.”

Kaydettigimiz ayetler ve hadisler, onun goriisiinii teyit etmektedir. Bu
anlamlari, Musa’nin annesinin kalbinden her seyin silindigine iliskin ibareden
almis ve isaretini de buradan ¢ikarmistir. Daha sonra annesine oglunun kendisine
geri verilecegi miijdesi gelmistir. Kalbinin bosalmasi muhabbetten ileri gelmistir.
Ayni sekilde kalbin derdi sadece muhabbet olursa, insan o muhabbeti elde etmek
icin cabalarsa, onu mutlaka elde eder. Hulasa, derdi Allah’in muhabbetine

ulagmak olan herkes onun muhabbetine vasil olur.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Musa’nin annesinin kalbi, sirrin sirridir. Musa’nin kiz kardesi ise
akildir.”3#

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

O ayetin isaretini genigce agiklamamistir. Onun isaretinden anlasilan bir
nevi onun ayeti tevil etmesidir. Ona gore kalp Musa’dir. Firavun nefistir. Nefis
eliyle Firavun sirrin sirr1 olmustur. Yani kalbin 6zl nefsin eliyle ve sifatlariyla
diinya denizinde bogulmaktan azade olmustur. Fakat ilahi inayet kalbin imdadina
yetismis ve kalp giiclii hale gelmistir. Musa’nin kiz kardesini ise akil seklinde

tevil etmektedir. Buna gore akil ve kalp 6zde birdir. Isaretinden anlagilan

%45 Bakara, 2/165.

346 Maide, 5/54.

%7 Buhari, Sahih, Rekaik, 38.

¥8 TEFSIRU’N- NISABURI, V/334.
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bunlardir. Onun sozleri hem anlasilmasi zor hem de lafizlarin delaletinden
uzaktir.
Bu isaret et-Tevilatii’n- Necmiyye’ye benziyor.>*® Fakat en-Nisab(ri, et-

Te’vilat sahibi genis¢e izah ettiginden, cogunu ihtisar etmistir.

f. Iki isaretin karsilastiriimast:

Iki miifessirin de isaretleri anlam bakimindan farklilik gdstermektedir.
Ibn Acibe’nin dedikleri sahih olup anlami da makbuldiir. Sozgelimi
muhabbetullah en yuksek hedeftir. Bu hedefe mimin, ancak batin fani
muhabbetleri kalbinden atmakla erebilir. Onun isareti ayetin genel manasindan
almmistir. Bazi kelimeler bu anlama destek vermektedir. Bu nedenle ibn
Acibe’nin isaretinin makbul oldugunu diisiiniiyoruz. En-Nisabiri’ye gelince,
isaretinin, ayetin 1afzi delaletinden uzak oldugu agiktir. Onun isaretini ayetle

irtibatlandiramiyoruz. Bu ylizden isareti makbul degildir.

2. Ehlullah bahsi hakkinda isaret:
a.flgili ayetin (Kasas, 12) tefsiri:

“oal ) 4le WTas” Yani onun annesinden baska birinin memesini
emmesini engelledik. O higbir sttannenin memesini kabul etmezdi. Fakat
bu durum onlar diisiinmeye sevk etti. Kiz kardesi onun yanina vardiginda
siitannelerinin arasinda oldugunu ve higbirini kabul etmedigini gordii.
Bunun iizerine onlara, “size Musa’y1 koruyacak bir aile gostereyim mi?
Onlar Musa’nin emzirilmesinde ve terbiyesinde asla kusur etmezler!” dedi.
Ayette gecen ‘nush’ kelimesi, ameli fesat saibesinden kurtarmak demektir.
Kiz kardesi onlarin emriyle Musa’nin annesine gitti. Annesini alip onunla
birlikte Firavun’a geldi. Geldiginde Musa Firavun’un elindeydi, ona
sefkatini gostermeye calistyordu. Musa da agliyor ve siit emmek istiyordu.
Annesinin kokusunu alir almaz, uysallasti ve memesine tutundu. Firavun
bebegin annesine donerek: Sen bunun nesi oluyorsun ki, simdiye kadar
senden baska hicbir siitanne kabul etmedi? diye sordu. O da ‘Ben giizel
kokulu bir anneyim, bana hangi ¢ocuk getirilse beni kabul eder.” diye
karsilik verdi. Firavun ¢ocugu annesine verdi ve emzirmesinin karsiligi
olan meblag1 da teslim etti. Boylece Musa’nin annesinin zihnindeki onun
bir nebi olacagina dair diisiince iyice pekisti.**

9 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, IV/355.
%0 EL.-BAHRU’L- MEDID, 1V/235.
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b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Biz insana, onu ailesiyle bulusturmadan oOnce, ezeli sarabi emziren
stitannelerden emmesini haram kildik. Ona ezeli inayet soyle dedi: Sana
Hazreti Zat’in ehlini gostereyim mi, onlar seni beserin kabaliklarindan ve
kalbi stirgmelerden korurlar. Kalbin siirgmesi, giinah islemede 1srarci
olmaktir. Onlar sana ezeli sarabin siitiinden emzirirler. Sana iyi de bakarlar.
Yani seni Allah’a gotiiriir, ondan baskasina gotiirmezler. Zira seni kim
Allah’a gotiirlirse, sana nasihat etmis demektir. Kim seni ise gotiiriirse seni
yorgun hale getirir. Kim seni dinyaya gétirirse, seni aldatmistir. Boylece
biz onu annesine iade ettik. Anne ise Hazreti Kudddsu’l- A’zamdir. Ta ki
onun ruh gozii habibini miisahedeyle aydin olsun ve bir seyleri fevt ettim
diye mahzun olmasin. Zira o higbir seyini kaybetmedigi gibi Allah’1
bulmustur. Meshur sézde “seni kaybeden neyi bulmus, seni bulan neyi
kaybetmistir?” denildigi gibi. Neticede Allah’in vadinin, kendisine vasita
ile tevecciih edenler i¢in hak oldugunu herkes bilecektir. Fakat ehl-i
gafletin cogu bilmiyorlar.”**"

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ezeli sarap: Tecelli etmeden evvelki Zat-1 Aliyye’ye ve tecelliden sonra
da esya ile kaim olan sirlarina verilen isimdir.**?

Miisahede: Zat-1 Latifeyi yogun tecellilerin mazharlarinda goérmek,
ardindan da Latifin teksifine riic’ etmektir.>

Ibn Acibe bu isarette siitannelerini ilahi muhabbete benzetmis ve ona da
‘ezell sarap’ vasfini vermistir. Ona gore bu ezeli sarab1 igmek kalbini diinya
muhabbetinden arindirmamis olanlara haramdir. Kim i¢in inayet yetisirse, o
ehline kavusur. Ehilden maksat ise kadmil ve biiyiik mesayihtir. Kamil evliya,
Allah’in muhabbetine miistehak olunmasi i¢in insant Ona gotiiriir ve Hazret-i
Kudsiyye’ye riicu ederler. O anneyi Hazreti Kudsiyye’ye benzetmektedir.
Bundan sonra Allah’in muhabbetine ulasilacak ve gozler aydin olacaktir.

Allah Tedla, Efendimiz Musa’y1 (a.S) heniz annesi ona hamile iken
kalbini begeri kabaliklardan ve rezailden temizlemistir. Musa’yr annesinden
dogduktan sonra ruhu, ilahi inayetle sevinsin ve kacirdiklarina iiziilmesin diye

aslina yani Hazretii’l- Aliyye’ye iade ettik. Allah’1 bulan neyi kaybeder ki!

®! EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/236.
%2 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.77.
%3 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.33.
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Benzer sekilde ilahi inayet Efendimiz (s.a.s) icin de ruhlar aleminden
baslayip Refik-i A’1a’ya yiikselinceye kadar devam etmistir. Duha suresindeki Al
% Ly &ha diye baslayip devam eden ayetler®* bu gergegi beyan eder.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:
Kalp olan Musa’nin kiz kardesi akildir.®®
e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartiymasi:

Onun tefsirinde ayetle ilgili olarak bu climle disinda bir sey bulamadik. O
Musa’yr kalp olarak tevil ediyor. Musa’nin annesinin kalbini ise sirrin sirri
seklinde yorumluyor. Sanki o sunu demek istiyor: Nefis ve heva gibi siitanneler
kalbe haram kilininca, kiz kardesi akil ona der ki: Aslina don. Aslin ise sirdir. O
da Allah’a riicu etmektir. Allah’tan baskasina bakisin1 kaydirma!

Annenin sirra, kiz kardesin de akla benzetilmesindeki anlam bu sekilde
zahir olmaktadir. Tabii ki bunlar ayetin anlamindan ¢ok uzaktir. Ne annenin
sirra, ne de kiz kardesin akla yorumlanabilecegine iliskin bir delalet yoktur.
Ustelik bu uzak bir tevildir ve ayetle irtibati da miimkiin degildir.

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Ibn Acibe ve en-Nisabiiri’nin isaretleri anlam ve icerik yoniiyle farklidir.
Ibn Acibe’nin dedikleri sahihtir ve anlam bakimindan makbuldiir. Insan, diinya
sevgisini ve ahiret sevgisini ve ahiret icin amel etme muhabbetini kalbinden
cikarip atmadikca Allah sevgisine ulasamaz. Bazi kelimeler bu anlama yardim
etmektedir. Mesela emzirmenin muhabbetullaha benzetilmesi mimkundur. Bir
cocugun hayat1 nasil ki anne siitiine bagl ise, ger¢cek hayat da Allah sevgisine
baglidir. Ev halkinin kefaleti ve korumasindan da salih ve takva ehli adamlari
¢ikarsamamiz mumkindir. Cunkl insan, ancak salihlerle arkadas olursa
kurtulusa erer. Anneye donme meselesi de soyledir: Ciinkii anne sefkat ve sevgi
kaynagidir. Bunu da bir yoniiyle Allah’in rahmetine benzetebiliriz.

Bu sebeplerle Ibn Acibe'nin isareti i¢in makbul diyebiliyoruz. En-
Nisablri’nin isareti ise hem ayetin lafzi delaletine uzak oldugundan, hem de

ayetle irtibatli olmadigindan, makbul degildir.

%4 Duha, 93/6-8.
%5 EN-NTSABURI, V/334.
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3. Bir kimil miirsidin egitimine dair isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas, 22) tefsiri:

“Musa Medyen yoniine dogru yoneldiginde, ‘Rabbimin beni en dogru yola
hidayet edecegini limit ediyorum’ dedi. Musa ¢iktiginda karsisinda ii¢ yol
belirdi. O en ortadaki yolu tuttu. Medyen halkina ait kuyunun bagina
vardiginda, suyun yaninda hayvanlarini suvaran, farkli insanlardan olusan
pek ¢ok topluluklart buldu. Onlarin alt tarafinda ise insanlarin hayvanlari
sulansin da, ondan sonra kendileri su alsinlar diye, koyunlarm sudan
uzaklastiran iki kadin gordii. Zira suyun basinda kendilerinden ¢ok daha
kuvvetli insanlar vardi. Bu sebeple su alamiyorlardi. Yahut koyunlari
bagkalarimin koyunlariyla karigmasin diye kendi koyunlarini sudan
uzaklastirryorlardi. Ayette gecen 2silkovmak defetmek demektir. Musa o
iki kadma soyle dedi: Siz ne istersiniz, neden hayvanlarinizi
suvarmiyorsunuz? Kadinlar: Cobanlar hayvanlarini ¢ekip gotiirliinceye
kadar bir sulamayacagiz. Yani biz erkeklerin igine karisamayiz, onlar
gidince biz de koyunlarimizi suvaririz, demek istediler. ‘Babamiz ise yash
bir adamdir, hayvanlar1 sulayamaz, dediler. Musa zorda kalanlara yardim
niyetiyle onlar i¢in koyunlarini suvardi ve bir agacin golgesine c¢ekildi.
Soyle dua etti Rabbine: Ey Rabbim senden gelecek az veya ¢ok her tlrlu
hayra muhtacim!**®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Kalp ihtiyaglarin ve isteklerin son noktasi olan Medyen’e —ki 0 Hazreti
Kuddis’tiir- yonelince, “iimit ederim ki Rabbim beni en dogru yola iletir”
dedi. En dogru yol, egitimci kdmil mirsittir. Onun igme mahalline
geldiginde, insanlarin, kalplerini o sarap ile suladiklarin1 ve onun talep
ettigi seyleri talep ettiklerini gordii. Eger kendisi gli¢lii ise, daha zayif
olanlara gider ve onlara o sudan igirirdi. Sonra riza ve teslimiyetin 1lik
meltemi i¢inde marifet gélgesine iner, tazarru lisaniyla Allah’tan daha fazla
talepte bulunarak sdyle der: Ey Rabbim, iki cihanin hayri ve ebed
zenginligi adina bana indirecegin her seye fazlasiyla muhtacim.”*’

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Marifet: Miisahede ve miisahedenin devami konusunda oturaklasma
halidir ki, bu makama gelen kisi kesintiSiz onu miigahede eder ve sadece Onu
gorir.%*®

Riza ve teslim: En sikintili durumlar1 kalbinden gelen bir giilerylizle ve
sevingle karsilamak veya yaptigi isleri Allah’in iradesine ve ihtiyarina terk

etmektir.3°

%6 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/241-243.
%7 a.g.e., 1V/243,
%8 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.33.
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Ibn Acibe isaretini Juidl eVsw ibaresinden ve ‘su kaynagmna varmak’tan
cikarmistir. Su kaynagmi kamil miirsitten gelen feyze benzetmistir. Insanlara su
verilmesinden de, onlarin, feyz konusundaki isteklerini istinbat etmistir. Buna
gore herkes o suya muhabbetinin glcl nisbetinde gelir. Sonra gblgeyi marifete
benzetmis ve Musa (a.s)’in duasindan da riza ve teslimiyetin zaruri oldugunu
cikarsamistir.

Bu isarette Ibn Acibe, her bir miirit icin onu marifet-ilahiye ulastiracak
kamil bir miirsidin olmas1 gerektigini demek istemistir. Tasavvuf ehlince bu
konu ¢ok ¢ok 6nemlidir. insan kamil bir miirsit olmazsa kemalattan da kopar,
denilir.

Fakat ayetin lafizlarinin bu anlamlara delaleti yoktur. Bu isaretin ayetle

de bag1 gériinmemektedir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“O Medyen tarafina ruhaniyat alemine dogru ydneldiginde, o alemde
ruhun 6zelliklerine sahip bir immet buldu. Orada ahlak davarlarini ilahi feyiz
suyu ile suluyorlardi. Onlarin alt tarafinda ruhu temsil eden Suayb Peygamberin
(a.s) ilahi feyzin suyundan igmeye ¢ekinen sir ve hafi adindaki kizlarini

g 5360
gordii. ...

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartiymasi:

Imam en-Nisabiri buradaki isareti olduk¢a uzun tutmustur. Biz onun
isaretini kisaltarak ve 0z olarak iktibas ettik. Uzun oldugu i¢in tamamini
almadik. Medyen’i ruhaniyyat alemine, Suayb’i ruha, suya gitmeyi feyz-i
ilahiye, iimmeti ruhun vasiflarina, davarlari sulamay:1 ilahi feyz suyundan
kaynaklanan ahlaklarina ve iki kadin1 da sir ve hafiye —ki bu ikisi ilahi feyz
suyunu igmeye engel oluyorladi- Musa’y1 da kalbe benzetmistir.

[saretinde ifade ettiklerinin dzeti sudur: Kalp ruhaniyyat Medyen’ine
yoneldiginde, ilahi feyz, ahlaki kemale dogru yiikselterek giizellestirmek ve

sulamak igin varidat yoluyla nefis Firavun’undan uzakta ve onun serrinden

P MI'RACU’T- TESEVVUF, s.31.
%0 TEFSIRU’N- NISABURI , V/345.
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sakinarak geliyordu. Orada iki engel vardi: sir ve hafi. Bunlar, feyzin kalbe
dogrudan ulagsmasina mani oluyorlardi. Heniiz isin basinda iken feyzin kuvvetine
gore engelleme de farkli olur. Ama feyizler ruha azar azar gelmeye devam eder.
Bu durum kalbin beseri vasiflardan tamamen arindirilmasina kadar siirer.
Bundan murad insan1 Allah’a vasil olmakta geciktiren beseri 6zelliklerdir. Kalp
nurlandiginda, aydinlig1 kalp yoluyla sirra ve hafiye ulasir. Sonra insan Rabbani
inayete kavusur ve Allah’tan vasitasiz feyz ister. Su da onemlidir ki, Hak
yolcusu kazandig1 marifetlerle yetinmeyip hep daha fazlasina talip olmalidir.
Kalp durulugu Allah’a varmada aranilan bir hususiyettir. Fakat sir ve
ahfanin feyz-i ilahinin gelisine mani teskil ettigine dair bir delil yoktur. Bu
isaretin ayetle bir baglantis1 da bulunmamaktadir. Ayetin lafizlar1 da buna delalet

etmemektedir. Bu isareti de yine hocasinin isaretine benzerlik gé')stermektedir.361

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Iki isaret birbirinden farklidir. Ibn Acibe’nin isareti, kamil bir miirside
yonelmesi ve saliki Allah’a ulastiracak bir seyhe ihtiyag oldugu etrafinda
donmektedir. Feyz herkese kuvvetine ve takatine gore gelir. Allah’tan daima
daha fazla lituf ve kerem istenmelidir.

En- Nisabiri’nin isaretine gelince, onunki de feyz-i ilahi ve kalbin ona
teveccliih etmesi, kalbin kotli hasletlerden temizlendikten sonra feyzin kalbe
ulagmas1 keyfiyeti gibi hususlar etrafinda donmektedir. Ayetin lafizlarinin bu
sOzlere delalet etmesi mutlak anlamda s6zkonusu degildir. Bu nedenlerle her iki

isaretin de makbul olmadig: kanaatindeyiz.

4.Fena ve beka iizerine isaret:
a. Ilgili ayetlerin (Kasas, 25-26) tefsiri:

“O kizlardan birisi —ki Hz.Musa’nin evlendigi kizdir- geldi. Soyle ki:
Hz.Musa onlarin sulama ihtiyacin1 goriince, karinlari iyice doymus olan
koyunlariyla babalarina dondiiler. Babalar1 onlara: Ne kadar cabuk
geldiniz, diye sordu. Onlar da babalarina: Orada salih bir adam goérdik. O
adam bize acidi ve koyunlarimizi suvardi. Baba: Onu ¢agirin, dedi. Kiz,
utana sikila ve eliyle yiiziinii orterek ve zirhinin yeniyle korunarak adama
geldi. Kizin su hali onun kemal-i imanina ve serefine delalet eder. Ciinkii

%1 ET-TE’VILATU’N- NECMIYYE, IV/360.
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onu kabul edip etmeyecegini bilmeksizin misafir etmeye davet ediyordu:
Babam, seni, bizim i¢in hayvanlarimizi suvardigindan dolay1 {icretini
vermek iizere eve davet ediyor. Ayetteki ‘ma’ masdariyyedir. Yani bizim
icin sulamanin {icreti demektir. Hz.Musa kiz1 takip etti. Rizgar eserken,
kizin elbisesini bedenine yapistirmisti, kiz, hemen diizeltti. Hz. Musa, ona,
‘sen bana yolu tarif et, arkamdan yiirii, biz Yakub’un evlatlariyiz,
kadinlarin arkalarina bakmayiz’ dedi. Musa, kizlarin babasma gelip,
basindan gegen kissay1 anlattiginda, baba, Musa’ya: “Korkma, sen zalim
olan Firavun ve kavminden kurtulmugsun. Onun bizim topraklarimiz
iizerinde bir yetkisi yoktur.” Veyahut “Allah, senin ‘Rabbim beni su zalim
kavimden kurtar’ diyerek yaptigim duani kabul etmistir” dedi.**

b. ibn Acibe’nin ayetlere dair isareti:

“Kalp fena ve beka hasletlerinden birine yavasca yiiriiyerek geldi. Zira
manevi makamlara ulagsmak kaderi plana gore ve tedricen olur. Iki hasletten
biri soyle dedi: Rabbim seni huzuruna davet ediyor, bize ikram ettigin ve
bize ulagsmak i¢in kullandigin suyun bedelini vermek igin. Ona varip
basindan gecen olaylar1 ve nefsiyle yaptigi miicahede ve kavgalar
anlattiginda, ona, “korkma, artik bize vasil oldun ve o zalim kavimden
kurtuldun” dedi. Onlardan birisi: “Ey Rabbim onu siikiir i¢in ubudiyet
yapmak tizere licretli olarak calistir. Zira senin licretle ¢alistirdiklarinin en
hayirlisi, kuvvetli ve giivenilir olanidir. Ve onun ¢alismast Allah igin olur
ve Allah’in gézetimi altinda korunur.” dedi. Rab: Ben bu iki hasletten birini
bana sekiz y1l hizmet etmenin karsilig1 olarak sana vermek istiyorum, ona
tamamlarsan, o senin bilecegin i, dedi. Ya kendinde olmadan fena icinde
ikamet edersin, ya da edebe uygun davranmak i¢in uyanik olarak bekaya
geri donersin. Buna gore bir miiridin seyhi yaninda ikameti en az sekiz
senedir. On sene ikamet ederse tam oturaklagmis olur.”%%

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Bu isaret miiridin hallerinden iki hal olan fena ve beka etrafinda
donmektedir. Bu iki kavrami agiklamamiz yararli olacaktir:

Fend mezmum sifatlarin kaybolmasidir. Beka ise, oviilen sifatlarin var
olmasidir. Fena ikidir: Birincisi, az evvel zikredilendir. Buna temrinatla
ulasilabilir. ikincisi de miilk ve melekut alemini hissetmemektir. O da Hakkin
miisahedesi ve Yaraticinin azameti karsisinda kendinden gegmektir. Nitekim
tasavvuf bilyiikleri buna ‘fakr her iki diinyada da yiiz karasidir’ diyerek bununla

iki diinyadaki fenay1 kastetmislerdir.%**

%2 E| .BAHRU’L-MEDID, 1V/244.

%3 a.g.e., IV/247.

%4 Bkz. ET-TA’RIFAT, 5.169; MI’RACU’T- TASAVVUF, 5.56. el-Kuseyri soyle demektedir:
“Fena insandaki mezmum vasiflarin kaybolmasi, bekda ise insanin o&viilen vasiflarla
vasiflanmasidir. Kul illaki bu iki kistmdan birine dahildir. Malumdur ki, insan bu ikisinden birine
girmiyorsa, diger bir kisma girer, o da sdyle olur: Kim mezmum sifatlarindan uzaklagirsa, ona
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Bu isarette Ibn Acibe Suayb’in kizlari olan iki bayan1 fena ve bekaya
benzetmektedir. Bu iki hal miridin gosterdigi ¢abalardan sonra Allah’a vasil
olma yolunda yasadig: iki haldir. Sonra ona “korkma, kurtuldun” denilmistir.
Sonra da ona ya fenada kalmasini, ya da sekiz veya on yil hizmette bulunduktan
sonra bekaya donmesini sdylemistir. Ayrica bu ayette bir miiridin seyhine sekiz
ila on yil aras1 hizmet etmesi gerektigine isaret oldugunu da eklemistir.

Allah’a tedrici olarak vasil olma meselesi agik ve anlasilirdir. Ama onun
bu isaretteki ifadelerinin ayetle baglantis1 yoktur. Suayb’in (a.s) iki kizinin fena

ve bekaya tesbihi hakkinda da herhangi bir delalet yoktur.

d. En-Nisabiiri’nin ayete dair isareti:

“Onlardan birisi ona geldi”: Bunda su isaret vardir: Kalp, Hazreti Suayb’a
yani ruha ulagsmak i¢in hafiden veya sirdan yardim almaya mubhtagtir.
“Korkma, kurtuldun.” Bu ciimlede ise, kalp ruh makamina ¢iktiginda,
nefsin karanliklarindan ve sifatlarindan kurtulacagina isaret vardir. “Senin
ticretli tuttugun kisilerin en hayirlisi” ciimlesinde de, ¢alistirilan nefs ve
cesedin en hayirlisinin, giicli ve emin olani olduguna; c¢iinkii kalbin
kuvvetini bedenden, emaneti ise ruhtan aldigina isaret vardir.”*®

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

Bu isaretinde de daha oncekilerde goriildiigii izere Suayb’1 ruha, Musa’y1
kalbe, iki kiz1 da sir ve hafiye benzetmistir. O kalbin ruhu tasfiye edebilmesi igin
sir ve hafiden yardim almasi gerektigini sdyler. Ileri derecedeki gabalardan sonra
ruh makamina ulasinca, kisi nefsin karanliklarindan kurtulur. Kalp kuvvetini
cesetten, emanet ise ruhtan yani guzel hasletlerden alir. En-Nisabiri’nin
isaretinden anlasilan bunlardir. Bu isareti de hocasinin eserinden kisaltarak aldig:
anlasﬂmaktad1r.366

Bunlar Kur’an’dan delili ve ilgili ayetle de baglantisi olmayan

agiklamalardir.

oviilen sifatlar galip olur. Kime de mezmum sifatlar iistiin gelirse, oviilen sifatlar ondan ayrilir.”
ER-RISALE, s.170.

% EN-NTSABURI, V/344.

% Bkz. ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, 1V/361.
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f. iki isaretin karsilastirilmasi:

Iki isaret arasindaki fark, ibn Acibe’nin fena ve bekaya; en-Nisaburi’nin
ise sir, hafi, kalp ve ruhun tasfiyesine isaret etmesidir. Ikisinin de delili olmadig1

icin, makbul degillerdir.

5. Kamil bir seyhe teslim olmak hakkinda isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas, 29) tefsiri:

“Musa siireyi doldurup da esiyle birlikte Misir’a dogru yiiriirken” climlesi
hakkinda Miicahid der ki: Sonra Musa ailesini ziyaret etmek {izere izin
istedi. Ona izin verildi. O da esiyle beraber uzun bir yiiriiyils yapti. Soguk
ve karanlik bir gecede Tur daginin sag-bati yanina sigindi. Bagka bir yola
girmisti. Sam meliklerinden korkuyordu. Muhtemelen Samdaki otoriteler
de Firavun’un hegemonyasi altindaydi. Yolda giderken, Tur’un yaninda bir
ates gordii. Ailesine, ‘ben bir ates gérdiim, umarim size bir haber getiririm’
dedi. Zira yolu kaybetmisti. Yahut atesten bir parca getiririm ve belki
onunla 1simrsiniz, dedi. Atesle 1snmak miitevazi insanlarin siinnetidir.”*®’

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Ayetten su ibret almabilir: Miiridin tam kemale erdikten sonra evlenmesi
bir kemal nisanesidir. Eger seyhinin izniyle olursa, zarar1 olmaz. Ciinki
seyhi onu baskalarindan daha iyi ve yakinen bilir.*®®”

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Bu isarette Ibn Acibe miiridin seyhiyle olan miihim bir sifati {izerinde
duruyor. Ehl-i tasavvuf arasinda bunun adi miiridin seyhi karsisinda tam teslim
olmasidir. Bundan maksat miiridin, seyhinin izni olmaksizin bir sey
yapmamasidir. Seyh izin vermemisse ondan ka¢inmalidir. Eger miirid kendini
seyhinin eline®® teslim etmisse, tam bir teslimiyet ortaya koymadik¢a vasil
olamaz. Ciinkii miirebbi, yani egitici olan seyh bir doktor gibi onun hastaligini,
hastaliginin sebeplerini ve tedavisini bilir. Seyh miiridine evlenmek i¢in izin

vermemisse evlenmemesi daha dogrudur. Evlenirse zarar gorme ihtimali ve emn

" EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/247-249"dan 6zet.

% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/249.

%9 Burada kastedilen seyh, egitici seyhtir. Yoksa medresede ders veren hoca degildir.
Medreselerde tam aksine miinakagalar ve sorgulamalar yapilir ki, ilmi fayda gerceklessin.
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u emana ulasamamasi sozkonusu olabilir. Bunun seriata aykiri oldugu
sOylenemez. Ciinkii seriat ancak giicii ve ehliyeti olanlar1 evlenmeye tesvik eder.

Bunu s6yle izah edebiliriz: Tasavvuf ehline gére seyh miiridinin hallerini
daha iyi bilir. O hastasinin belirli yemekleri yemesini engelleyen bir doktor
gibidir. Clinkii doktor ona neyin zarar verip neyin yarar saglayacagini daha iyi
bilir. Onun isaretinden anlasilan bunlardir.

Tasavvuf ehli buna delil olarak sahabenin de evlenmek icin Allah
elcisinden izin aldiklarin1 su rivayet Orneginde sunuyorlar: Siibey’atii’l-
Eslemiyye adli bir kadin esinin 6liimiinden birkag gece sonra dogum yapip nifas
kan1 gordii. Allah Resiiliine geldi ve evlenmek iizere izin istedi. Allah Resulii de
izin verdi ve kadin evlendi.”®"

Seyhlere itiraz edilmemesi gerektigini savunanlardan biri de Ibn Hacer
el-Heytemi’dir (6.974)%". O s6yle der:

“Mesayih icin tevil kapisini agan, onlarin ahvalini gérmezden gelen
ve onlarin islerini Allah’a havale eden, kendi kendine ¢eki diizen veren ve
giicli nisbetinde nefsiyle cihat edenlerin, en hizl siirede maksatlarina vasil
olmalar1 ve muratlarina kavugmalar1 iimit edilir. Mesayihe itiraz kapisim
acan, onlarin hal ve tavirlarini mercek altina alan ve arastiranlarin bu
tutumu, onlar icin mahrumiyet ve kotii bir akibet sebebidir. Bunlar
kesinlikle basarili olamazlar.”"

Aslinda maksat, miittaki ve salih olan miirebbi seyhe karsi hiirmet ve
saygidir. Herhangi miiskil olmas1 durumunda, ondan edep ve saygi ile agiklama
talebinde bulunabilir. “Eger seytan miiridin kalbine seyhinin tasarruflarina dair
ser’1 bir problem atarsa, miiridin seyhi hakkinda giizel zanda bulunmasi ve onun
yaptig1 seye dini bir dayanak arayip bulmasi gerekir. Eger bunu yapmaya giicii

>33 Bunlar ehli

yetmezse, edep ve hiirmet dairesinde seyhine sorabilir.
tasavvufun dedikleridir. Allah Resulii’nden izin isteme meselesine gelince, bu

sadece evlenme konusunda degil her konuda vaciptir.

d. En-Nisabiri’nin isareti:

“Musa yani kalp, sekiz vasifla vasiflanip da iizerine Allah muhabbeti agir

basinca, ona iinsiyet kesbetti ve biitiin sifatlariyla Hazreti Kuds’e yoneldi.

*" Buhari, Sahih, Talak, 39.

%! bn Hacer el-Heytemi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. EI-A’1am, 1/234.

2 EL-HEYTEMI, Ibn Hacer, el-Fetava el-hadisiyye, Daru’l- kiitiibi’l- ilmiyye, 1. Basim, Tzs.,
2013, 5.140.

3% ABDULKADIR, isa, Hakdik ani’t- tasavvuf, Halep, Daru’l- irfan, 2005, s.84.
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Hazretin Tir’undan ultihiyyet nurunun atesini gérdi. “Ailesine: durun, bekleyin”
demesinde salikin zahirini ailesinden soyutlamasi ve batinin1 da iki diinyaya

iliskin her seyini de sadece Vahid’e irca etmesidir...”>"

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartiymasi:

Bu isarette En-Nisabiri, salikin Allah’a vasil olmak icin sahip olmasi
gereken vasiflar1 ve katetmesi gereken engebeleri agiklamakta, bunlar1 da, G
Ja¥l 2 sa =8 climlesinden istinbat etmektedir. Sekiz vasfi da ayette gegen (e
z>> yani sekiz yil’dan ¢ikarmaktadir. Onun kalbin daima muhtag oldugu sekiz
vasiftan muradi ise sunlardir: Hayat, irade, ilim, kudret, sem’, basar, kelam ve
beka. Bunlarin on’a tamamlanmas: kisinin 6zelligine baghdir. Geri kalan iki
vasif ise muhabbet ve iinstiir. Bunlarla muttasif olan séalik Allah’in nuruna
yonelmis olur. Bu isareti de ,shll culs (5 kavlinden ¢ikarmistir. O Musa’nin Tur
dagmin yaninda gordiigii atesi ultihiyet nuruna benzetir. Iste bu nura ulasmak
icin aileyi, mali ve diinya ile olan tiim alakalar1 terk etmek gerekir. Bu nura
ulaginca kalp itminan bulur, giivene erer ve rahatlar.”

Bu isaret de Tevilat-1 Necmiyye’deki isarete benzemektedir.>®

f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

Iki isaret de seklen ve icerik bakimindan birbirinden farklidr.

Ibn Acibe’nin isareti, seyhe teslimiyet ve onun izni olmadan bir eylem
yapmama tizerinedir. Hz.Musa’nin ancak sekiz yil koyun giiderek hizmet
ettikten sonra, kemale ermis ve ondan sonra evlenmis olmasimi delil olarak
sunmaktadir.

Bir 6grencinin hocasina her isini danigmasi istenilen bir davranistir.
Ancak ‘kisi egitimini tamamlamadan evlenemez’ demenin bir delili yoktur. Bazi
insanlar egitimini kirk veya ellisinden sonra ikmal edebilirler. Onlarin bu yasa
gelip evlenmelerini mi bekleyecegiz? Sonra o yasa ulastiklarinda, biz onlarin
manevi olgunluga erisip erismediklerini nereden bilecegiz? Zira iman ve yakinin

kemali kalbl meselelerdir, Allah’tan bagka kimse bunu tam olarak bilemez. Allah

34 TEFSIRU’N- NISABURI, V/345.
3 ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, IV/361.
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Resulii evlenmeye tesvik etmekte ve soyle buyurmaktadir: Ey gencler sizden kim
evlenmeye giicu yeterse, evlensin. Aksi halde orug tutsun. Clnki orug ona
kalkan olur.”*"® Bu evlenmeye iliskin olarak Peygamberimizden gelen acik bir
delildir. Bir onceki, izin istemeye dair olan hadis ise, sadece kemale erdikten
sonra evlenilebilecegi konusunda delil olamaz. O hadis edeb babindandir. Ciinkii
izin istenen kisi Allah’in el¢isidir. Ondan izin istemek en azindan berekete vesile
olur. Onun yukaridaki isaretinin ayetle ve ayetin delaletiyle irtibati
bulunmamaktadir.

Bu nedenle ibn Acibe’nin isaretinin makbul olmadig1 kanaatindeyiz.

en-Nisablri’ye gelince, o, salikin Allah’in nuruna ulagmak igin sahip
olmas1 gereken sifatlar1 beyan etmistir. Fakat onun siraladigi sekiz sifatin bu
ayetle alakasi bulunmamaktadir. Diger isaretleri ise, salikin giizel sifatlarla
bezenmesi, diinya sevgisini terk etmesi ve kalbinden atmasi gibi hususlardir ki
bunlarda bir beis yoktur. Zira insan c¢alismaksizin maksadina ulasamaz. Buna
gore en-Nisdblri’nin son yazdigi isaret ayetin anlamina daha yakindir ve

dolayisiyla makbul bir isarettir.

6.Miiridin hallerinden kabz ve bast iizerine isaret:
a. Ilgili ayetin (Kasas, 71) tefsiri:

“De ki: Bana haber verin, diinyay1 giinesin altina sabit olarak yerlestirmek
suretiyle, Allah geceyi sizin i¢in daimi kilsaydi veya giines yerkiirenin
disindaki ufukta hareket ettirilseydi veya nuru gizlenseydi, size Allah’tan
baska 15181 kim getirebilirdi? Ya da kimsenin buna giicii yeter miydi? Siz
tefekklr ederek ve basiretle dinlemez misiniz? Bana haber verin, Allah,
giinesi ortaya sabitleyip sadece ufukta hareket ettirerek, gilindiizii sizin
iizerinizde kiyamete kadar daimi kilsaydi, giinliik iglerin yorgunluklarindan
kurtulup stiklinete erdiginiz geceyi kim getirebilirdi? Ayette ‘calistiginiz
giindiiz’ demedi, siikinete erdiginiz gece dedigi gibi. Ne dedi? Aksine
ziyay1 zikretti. Ziya giinesin 1s181dir. Ciinkii ziya ile hasil olan faydalar
coktur. Bu faydalar sadece geg¢ime has da degildir. Karanlik ise bu
konumda degildir. Bu nedenle ‘ziya’ kelimesi zikredilmistir. ‘Isitmiyor
musunuz? diyor. Zira kulak goziin idrak edemedigi seyleri idrak eder.
Gecenin zikredildigi yerde ise ‘gérmiilyor musunuz?’ denilmistir. Ciinkii
senin disindakiler, senin siikin vb. ile gordiigiin faydalar1 karanlikta
goriirler.”"”

376 Buhari, Sahih, Nikah, 3.
8" EL-BAHRU’L-MEDID, 1V/272-273.
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b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Kabz gecesinin devamlilig1 beseri helak eder. Bast giindiiziiniin devami da
nefsi azginlastirir. Bu ikisinin birbirine zit olmasi, miirid i¢in rahmet ve
inayettir. EI-Hikem’de soyle denilmistir: “Seni kabza terk etmemek igin
sana bast hali verdi. Seni tamamen bast’a teslim etmemek i¢in de sana kabz
hali verdi...”*"® Once kabz, ardindan bast, artik ne kabz ne de bast olmaz;
¢iinkii kabz ve bast halleri viicudda olur. Fena ve bekada asla olmaz.”*"

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Kabz, kalpte siikin ve sessizligi gerektiren bir i¢e kapanma ve daralma
halidir. Ayrilik ve engellenme gibi durumlarda olur ve ¢ogunlukla da bast’1 takip
eder.

Bast, kalbe genislik veren ve kisiyi harekete sevk eden bir haldir. Kalp
makaminda bast, nefis makaminda reca konumundadir. Kabule, lutfa, rahmete ve
tinse isaret eden bir tiir ilham ve variddir. Karsiti kabzdir. Havfin mukabili reca
oldugu gibi.**°

Bu igaret miiridin Allah’a seyir halinde yasadigi iki hal olan kabz ve bast
lizerine odaklanmaktadir. O kabz’i geceye benzetir. Nasil ki gece karanlik
siddetlenirse, insanin sikinti ve darlik hissettigi haller de vardir. Bunun ilac1 ise
sabir ve tahammiildiir. Bast’1 glindiize benzetir. Giines nasil ki giindiiz 151k verir
ve diinyay1 aydinlatirsa, insan da bazen genislik ve goniil ferahligi hissettigi
haller yasar. Bu halde iken insana diisen, gurura kapilmamas: ve Rabbine daha
fazla ibadet etmesidir. Bu iki hal siirekli ve devamli degildir. Kabz devamh
olmayan belirli siireligine ariz olan bir haldir. Bu da Allah’mn kullarina
rahmetidir. Bast da devam etmez, o da sona erer. Ciinkii bastin devami
durumunda nefis azginlasir. Yani ikisi de devamli degil muvakkat hallerdir.

Burada gece ile kabz, giindiiz ile de bast arasinda kuvvetli bir miinasebet
oldugunu goriiyoruz. Eger insanlar i¢in gece ve kabz hali devamli olsaydi,
insanlar i¢in yasam ve miirid i¢in sullka devam zorlasirdi. Eger giindiiz ve bast
hali devamli olsaydi, insanlar igin stirekli hareket etmek, miirid i¢in de devamli

sikin ¢ok zor gelirdi. Acikladigimiz {izere isarctle ayetin anlami arasindaki

8 EL-BUTI, Muhammed Ramadan, El-Hikemu'l- Atdiyye (Serh ve tahlil), Dimesk, Daru’l- fikr,
5. Basim, 2010, 11/296.

¥ E| -BAHRU’L-MEDID, I1V/273.

%0 MI’RACU’T- TESEVVUF, s.50; EL-KASANI, Abdurrezzak, Mu cemu istuildhdti’s- sifiyye,
Kahire, Daru’l- menar, 1992, s.57 vd.
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kuvvetli irtibat agiktir. Isaretini de Atiullah el-iskenderi’nin soziiyle teyit

etmistir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“De ki: Bana haber veriniz: Beseriyet karanliginin istilas1 aninda, Allah,
ayrilik gecesini size daimi kilsaydi, size vuslat ve tecelli giindiiziiniin
aydimligin1 kim getirebilirdi? De ki: Bana sdyleyin: Eger Allah, tecelli
giinesinin dogmasiyla vuslat giindiiziini sizin i¢in devamli kilsaydi, size
Allah’tan baska tecelli gdz kamastirciliginin yorgunlugundan dolay1 i¢inde
stiklina erdiginiz sir gecesini kim getirebilirdi? Onun rahmetindendir ki sir
gecesini ve tecelli glindiiziinl sizin igin yarattl. Ciinkii sk daima tecelli
icinde kalsaydi, vucudu helak olurdu.®"

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

En-Nisaburi, geceyi ayriliga, yani kalbin beseri sifatlarla karanlikta
kalmasi sebebiyle Allah’tan uzak olmasia hamletmektedir. Giindiizii ve glinesin
dogmasini da vasl ve tecelli, yani kalbin ilahi nurla nurlanmasi ve Allah sevgisi
ve Unsii ile dolmasi ile izah etmektedir. O insanin iki seye muhtag¢ oldugunu
sOyliiyor. Bu nedenle insan devamli surette kalbine nur tecelli etmesine
dayanamaz. Zira Allah onu insan olarak yaratmistir. Devamli surette karanliga
da tahammiil edemez. Allah’in rahmeti olarak ikisi de kalbe pespese gelir. Eger
kalbine stirekli tecelli gelseydi yasayamaz, oliirdii. Allah Resuliiniin Hanzale’ye
dedigi su sozleri de bu anlama yakindir: Nefsim kudret elinde olan Allah’a
kasem ederim, eger siz, benim yanimdaki halinizi veya zikir anindaki halinizi
devaml1 koruyabilseydiniz, melekler sizinle yataklarinizda ve yollarda musafaha
ederlerdi. Fakat ey Hanzale, bazen dyle, bazen de bdyle.” Bunu ii¢ defa tekrar
e‘tmistir.382 Onun bu isareti de hocas1 Necmeddin Daye’nin isaretine benzerdir,

onun muhtasar halidir.

f. iki isaretin karsilastirilmasi:

Burada birka¢ manaya hamledilmesi miimkiin olan bazi lafizlar vardir.
Sozgelimi, gece ve ginduz: Bu iki kelimeye herkes kendi anlayisina gére anlam

yukleyebilmektedir.

%1 TEFSIRU’N- NISABURI, V/346.
32 Muslim, Sahih, Tevbe, 3.
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Ibn Acibe ise gece lafzina kalbi veya riihi kabz, giindiize de rihi bast anlami
yukler. Kabz ve bast kalbe ariz olan hallerle ilgili ¢okga kullanilan iki lafizdir.

En-Nisabiri, geceyi, ayrilik sebebiyle kalplere gelen karanlik seklinde
ifade etmektedir. Giindiizii de Allah’tan kalbe gelen tecelli ve nura
hamletmektedir. Tabiidir ki kalbe nur geldigi anda, karanlifin tam aksine, kalp
insirah ve sevingle cosar.

Kanaatimizce her iki isaret de anlam bakimindan birbirine yakindir. Ayni
sekilde tecelli ve bast da birbirine uzak anlamlar degildir. Lafizlarin
delaletleriyle igari anlam arasinda irtibat kurulmasi miimkiin oldugundan her iki

isaret de makbuldiir.

C.Allah’n Silih Velileriyle Tlgili isaretler

Burada ele alinacak isaretler Allah’in salih kullariyla ve velileriyle
alakalidir. Birincisi miiritlerin egitimi, ikincisi velayet mertebesi, liglinciisii Allah
ile irtibat, dordiinciisii velilerin kerametleri, besincisi vaazlarin tefriki, altincisi
ise ilimle ameli cemetmek Uzerine olacaktir. Simdi Kasas suresinden segtigimiz
evliyanin sifatlariyla alakalr alt1 isarete gegebiliriz:

1.Miiritlerin egitimi hakkinda isaret:
a.llgili ayetlerin (Kasas, 7-8) tefsiri:

“Musa’nin annesine ilham ile veya riiya ile veya Meryem hakkinda oldugu
gibi melegin konusmasiyla vahyettik: (Buradaki vahiy peygamberlerdeki
vahiy degildir.) Onu emzir. Ayetteki ‘en’ miifessire olup ‘onu emzir’
demektir. Ya da masdariyyedir, buna gore anlam, ‘miimkiin mertebe onu
gizlice emzir’ demek olur. Eger onun oldiiriileceginden endise edersen, onu
denize yani Misir Nil’ine at. Onun hakkinda, bogulur veya kaybolur
korkusuna kapilma. Ondan ayrildigin igin iiziilme. Terbiyesi i¢in onu
hissettirmeden sana tekrar getirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz.
Rivayete gore annesi Musa’y1 bezlerinin igine sarmig, ona tahtadan bir
sandik yapmis, sandigin agzimi da kilitlemisti. Allah’a ve onun vadine
itimat ederek ¢ocugu Nil’in sularina teslim etti. O sirada Firavun da Nil
kenarinda oturuyordu. Yaminda esi Asiye vardi. Bir sandik beliriverdi,
dalgalar onunla adeta oynuyordu. Sandigi actilar ve Firavunun
komutanlarindan bazilari, “bunun endiselendigimiz yeni dogan cocuk
oldugunu zannediyoruz.” dediler. Bunun iizerine Firavun onu 6ldirmeye
niyetlendi. Fakat Allah islerinde hep galip gelendir, o sirada Asiye, “bana
ibarettir. 484 yani aldi demektir. “iltikAt” Arapga’da bir seyi kasit ve istek
olmaksizin bulmaya denir. Bulunan yitik icin de ‘lukata’ denir. 1% g & &3
U’ yani onlar dyle istedigi igin degil, Allah dyle istedigi igin Musa onlara
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bir diisman ve {iziintii kaynag olacakti. o5 nin l1amu, sayrdret yani
doniigiim ve degisim ifade eder.*®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Miiridi egiten kisilere sdyle denilir: Ona gayb ilmi siitlinden emzir. Eger
onun hakkinda seriatin yaninda saglam durmamasindan endise edersen, onu
hakikatler denizine at. Asla korkma ve tiziilme. Biz onu tekrar kamillerden
olmasi igin seriat karasina dondiirecegiz. Her kim hakikat denizinde kamil
bir seyhin eliyle bogulursa, o seyhin onu karaya c¢ikarmasi gerekir. Buna
beka adi verilir. O da Islam seriatin1 yasamaktir. Beka, fenaya taliptir. Kim
fena makamina gelirse, onun mutlaka, kis mevsiminden bahara ¢ikiyor gibi
bekaya ¢ikmasi gerekir.”®*

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Hakikat denizi: Mazhar ve meclalarda Hakki miisahede etmektir. Hakikat
olarak azametin miisahedesi ve sekli adab1 yerine getirmek de ibadet ve seriattir.
385

Bu isarette Ibn Acibe, mesdyihten ve miiritleri nasil egittiklerinden
bahsetmektedir. ibn Acibe’nin isaret ettigi noktalar1 ayetle irtibatlandigin1 da
goriiyoruz. Mesela heniiz siit emen Efendimiz Musa (a.s)’1 miiride, ona bakan
annesini de mirebbiye benzetmistir. Diyor ki: Ey egitimci, eger miiridinin
seriatin  zahiriyle amel edip onu kalbinin derinliklerine indirmemesinden
korkarsaniz, onu hemen hakikat Nil’ine at ve bogulmasindan da endise etme.
Zira o hakiki bir miirebbinin eliyle bogulursa, onu eninde sonunda seriat sahiline
ulastirir. Seyhe diisen gorev, miiridini kemale ulasincaya kadar egitmesi, bu da
fenadan sonra bekd makamina ulagmasiyla olur.

Anlam olarak diigiindiigiimiizde, herkes hocasindan ilme ek olarak edeb
ve ahlak dersi alir. Bu, alimlerin, 6grencileriyle olan halidir. Ibn Acibe ise bu

hali tarikat mesayihine tahsis etmistir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Musa’nin annesi sirdir. Zira kalp ruh ve sirrin izdivacindan dogar.
‘Onu emzir’, yani onu ruhaniyet sitinden emzir; zira ona dlnyevi ve

** EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/231,
%4 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/233.
% M’I’RACU’T- TESEVVUF, s. 71-72.
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hayvani siitanneler haram kilinmigtir. ‘Onu denize at’ yani diinyaya veya
beden kalib1 icine at demektir. ‘Biz onu peygamberlerden kilacagiz’
demek, ilhama mazhar olan kalplerden kilacagiz demektir. Nitekim
bazilari, ‘kalbim Rabbimden $6yle haber verdi’ demislerdir. ‘Firavunun
ailesi onu buldu’ ciimlesinde Firavunun ailesi nefsin sifatlari, gekme, tutma
ve hazmetme vb. beseri kuvvelerdir. Zira bunlar gocugun terbiyesi icin
birer sebeptirler. Sonugta onlarla riyazet ve nefse muhalafet yollaryla
miicadele eden bir diisman; sehvetleri ve lezzetleri terk etmekle ve onlari
Allah’a itaat etmek gibi arzularina uymayan seylere davet etmekle bir
{iziintii kaynag olacakt1.”*®

e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartiymasi:

Burada onun, ancak ehlinin anlayacagi bazi tasavvufi terimleri
kullandigin1 gériiyoruz. Sir, ruhaniyet siitii, kalp sandukasi, ruh ve sirrin izdivaci
gibi.

Sirdan murad, kalbe emaneten konulmus bir latifedir. Bedene ruhun
emaneten konulmasi gibidir. Sir cemal-i ilahiyi miisahede mahallidir. Ruh
muhabbet mahhali, kalp de marifet mahalli oldugu gibi.387

[lhAm: Feyz yoluyla insanin zihnine ilka edilen seylerdir. Denilir ki,
ilham, kalpteki ilimdir. O ilim, insani, herhangi bir ayetle istidlal etmeksizin ve
hiiccet aramaksizin ibadete davet eder. ilham Aalimler nezdinde delil kabul
edilmez. Sadece sufilerce hiiccet sayilir.*®®

Onun bu isareti ilhama mazhar bir kalpten gelmektedir. Isaretinden
anlagildig1 tlizere, kalp ruhaniyyat memesinden emdigi zaman, yani zikir,
murakabe, tefekkiir ve ibadetlere devam ettiginde, diinya lezzetlerinden de uzak
durdugunda, kalp bu itaatlerin nurlariyla aydinlanir. Diinyada ona diisen
sandukadaki ¢ocuk ve denizdeki diinya gibi olmasidir. Iste o takdirde, kalbi
nurlanir, esyay1r géormeye baslar. Yapacagi riyazetlerle de nefsiyle cihad etikten
sonra miilhemin arasina girer ve nefsani arzularma diigman olur. Isaretten
anlagilan, 6zetle bunlardan ibarettir.

Biz hadis-i serifte “Allah Resulii’niin, ‘Miminin firasetinden sakinin;
zira o Allah’in nuruyla bakar’ dedigini, ardindan, s siall U0 &3 3 &) ayetini®®

okudu™*® ifade edildigi lizere miiminin firaset sahibi oldugunu inkar etmiyoruz.

%8¢ TEFSIRU’N- NISABURI, V/334
%7 ET-TA’RIFAT, s.118.

%8 ALg.e, 5.34.

%89 Hicr, 15/75.

%0 Tirmizi, Stinen, Tefsir, 16.
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Hadisteki ‘o Allah’in nuruyla bakar’ denilmesinin anlami, ‘Allah’in nuruyla
aydinlanan kalp goziiyle bakar, goriir’ demektir. Kalbin nurlanmasiyla firaset
gercek olur. Zira kalp, malumatin oldugu gibi goriindiigii bir aynadir. Nazar ise
aynadaki nakis mesabesindedir. Bu minvalde bazilar1 soyle demislerdir: Goziinii
haramlara kars1 kisan, nefsini sehvetlere karsi dizginleyen, icini murakabe ile
mamur kilan, helalinden yemeye alisan kisinin firaseti yamlmaz.”391

Fakat bu ayet bu anlama delalet eder mi? Sandukaya konulmanin ve siit
emmenin diinyay1 terk etmekle ne gibi alakasi vardir? Onun kelamindan bir
kisim lezzetlerden ve miibahlardan istifade edilmemesi anlami da ¢ikmaktadir.
Oysa Islam miibahlardan yararlanmayr haram kilmamustir: ) 4 3 25a 0 (8
Ut SIS 24l g Aalla L3 slall 8 1550 0l (a8 300 (e ciihally oalial Z DAl
Ol 2rsal Y1 ayeti®®? bunu beyan eder.

[saretinin bir kismu et-Tevilat’taki isarete benzerlik gostermektedir.

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Iki isaret karsilastirildigi zaman birbirlerinden anlam ve igerik
bakimindan tamamuyla farkli olduklar: goriilmektedir. S6zgelimi birisi miiritlerin
egitimine isaret ederken, digeri ise ilhama mazhar olan kalpten bahsetmektedir.

Ibn Acibe’nin isareti dogruya ve Kur’an’m lafizlarina daha yakindir. O
Musa’nin annesini tasavvufi egitim veren seyhe benzetmistir. Bu dogrudur;
clinkii anne de ¢ocugunu terbiye etmektedir. Bu isaret makbul olabilir. Denize
atilmasimin hakikate dalmaya ve ondan korkmamaya benzetilmesi ise ¢cok uzak
bir isarettir. Fakat genel anlami itibariyle makbuldiir.

en-Nisablri’nin isareti ise Kur’an lafizlarina anlamca ¢ok uzak

diistiiglinden dolay1 makbul degildir.

2. Velilik mertebesine dair isaret:
a.Ilgili ayetin (Kasas, 14) tefsiri:

“Musa kuvvet ve akil bakimindan kemal noktasina ulagtiginda ve
itidal sahibi oldugunda, ona peygamberlik veya hikmet ve dinde derin bir
ilim verdik. Iste biz Musa’ya ve onun emrine teslim olarak ¢ocugunu

%1 EL-MUNAWI, Zeyniiddin Abdurrauf (6.1031), Feyzu'l- Kadir Serhu’l- Camii’s- Sagir, Misir,
1356, 1/142.
92 A°raf, 7/32.
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denize atan ve Allah’mn vadini tasdik eden annesini ve bdyle davranan iyi
insanlar1 her zaman 6diillendiririz.®*

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Vilayetin hususiyeti, peygamberligin hususiyeti gibidir. O da ancak fiziki
ve akli kemale ve bir de ‘istiva’ya ulastiktan sonra verilir. Istiva, vgii ve
yerginin, izzet ve zilletin, nimet ve lituf verilmemesinin ve verilmesinin,
fakrin ve ginanin kisinin nezdinde esit ve dengede olmasi halidir. Bunlar
esit oldugu zaman, Allah ona ilim ve hiikiim verir ve onu ihsan sahiplerini
odiillendirdigi gibi 6diillendirir.”**

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe’nin bu isaretten muradi, hi¢ kimsenin vilayet mertebesi olan
kemal makamina, istiva durumunu ihraz etmedik¢e erisemeyecegini beyan
etmektir. Genel olarak istiva, birbirine zit iki seyin esitlenmesidir. Genel olarak
insan, 6zel anlamda ise sadik miisliiman da ayni1 dereceye ulastig1 zaman, iki zit
onun yaninda esit olmus olur. Fakirlik- zenginlik, zillet-izzet, nimete erme-
nimetten mahrum olma, zorluk-rahatlik vb. esit olunca kemale ermis demektir.
Ama bu kolay bir mesele degildir. Bu dereceye ulasincaya kadar, sabir,
miicahede ve ¢okca zikir yapilmasi zarurettir.

Bu isaretin anlami sahih ve naslarin delaletine uygundur. Bu mertebeye

395

ulasanlar halim olurlar, insanlar1 affederler.™ Bu ayetlerde belirtilen vasiflar,

ancak zikrettigimiz hususlar kendileri nezdinde esit olanlara hastir. Istiva lafzinin

delaleti de bu isarete yardim etmektedir. Ayetle irtibati miimkiindiir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Insan inayetin cezbelerine gére davranir ve sirat-1 miistakim iizerinde
ikamet ederse, onun tasarruflari, Allah ile (billah) Allah igin (lillah) ve
Allah yolunda (fillah) olur. Fakat insanlarin ¢ogu bu kemale ulagmak icin
istidada sahip olduklarmi bilmezler. Biz ‘muhsin’ olanlar1 bdyle
odiillendiririz. Yani kalbe hak ettigi ilim ve hikmeti ifaza ettigimiz gibi
diger ana organlar1 da giizel davrandiklan ve seriat ve tarikata gore hareket
ettikleri takdirde en guizel bigimde édullendiririz. En guizel 6dil ise hakikat
makamina yiikseltilmektir.”*

%% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/236.

%4 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/239.

%% Bkz. Al-i imran, 3/134, Furkan, 25/63.
3% EN-NTSABURI, 1V/85.
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e. En-Nisabiiri’nin isaretinin tartismasi:

en-Nisabiri, Kasas suresinde bu ayete isaret yazmamistir. Fakat ayn1 ayet
Yusuf suresinde Hz Yusuf hakkinda varit olmustur. Sanki Yusuf suresinde
zikrettigi i¢cin onunla yetinip, Kasas suresinde tekrar etmedigi anlagilmaktadir.

Adeti iizere ayeti dncesiyle irtibatlandiriyor ve ilim ve hikmetin kalplere
indigini ifade ediyor. Zira ayet Hz.Musa’dan bahsediyor ve o da Hz. Musa’y1
kalbe benzetiyor. Allah kalbi kemale ermek i¢in hazir yaratmistir. Organlar
Allah’a itaat ederek istikamet tlizere olursa, hakikate vasil olur. Hakikatten
muradi, marifetullah, ona derin saygi duymak ve onun tarafindan her an
gozetildiginin bilincinde olmaktir. Bu ifadeleri dogrudur; zira kalp ancak kot

sifatlardan armdirilirsa nurlanir. Isaretinin ayetle irtibatt mimkindr.

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Iki isareti kiyasladigimizda, her ikisinin anlam bakimindan birbiriyle
uyumlu oldugunu gériiyoruz. Zira ibn Acibe’ nin isareti, kalbin kemali etrafinda
donmektedir. Kalbin kemali ise, ona gore, 6vgii ve yerginin esit olmasidir. Ne
yerilmekten rahatzsiz olur, ne de Oviildiiginde gurura kapilir. En-Nisabiri de
bunu diyor ve feyiz ve hikmetin kalbe ancak kemalden sonra ulasacagini beyan
ediyor.

Fakat Ibn Acibe’nin isareti ayetin anlamina daha yakin ve kelimeleriyle
daha cok irtibatlidir. Onun isaretindeki hareket noktasi istiva kelimesidir. En-
Nisabdri de isaretinde uzuvlarin Allah’a itaat halinde olmasiyla kalbin Ona
muhabbet etmesinin esit seviyede olmasina (istiva hali) dikkat c¢ekiyor. Buna

gore ikisi de makbuldur.

3. Allah ile irtibat hakkinda isaret:
a.llgili ayetin (Kasas, 43) tefsiri:

“Andolsun ki biz, Nuh, Hud, Salih ve Lut’tan sonra Musa’ya, hakikatleri
gormelerini saglayan ve hak ile batili tefrik edecekleri nurlar olarak, kitabi
(Tevrat’1) verdik. Basiret, kendisiyle hakkin goriildiigii ve kisiyi dogruluk
va mutluluga sevk eden kalp gozii demektir. Tipki hissedilen esyanin bas
gozi ile gorildiigii gibi. Yani biz ona Tevrat’1, goremeyen kor goniillere ve
hakki batildan ayiramayan kalplere nur olarak, sapkinlik i¢inde debelenip
durduklart i¢in onlara bir klavuz ve rehber ve ona tabi olanlar ig¢in rahmet
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olsun diye verdik. Zira onunla amel ettikleri zaman rahmet Nil’ine
ulagirlar. Umulur ki onlar 6giit alacak hali kazanirlar.”*’

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Evler, ancak yabancilardan ve deni insanlardan hali oldugunda
giizel ve hos olur. Ahbab ile yasamanin en giizeli, rakiplerden ve azarlayan
kisilerden uzak olandir. Nitekim Allah Firavun ve askerlerini helak edip,
yurtlarim1 miras olarak kendilerine verince ve Firavunun biitlin izlerini
tzerlerinden silince, hayatlar1 giizellesti, mutlu oldular ve dinlerini yasama
imkanina kavustular. Tevecciih ehli olanlar da hesap giiniine dek boyle
olacaklardir.”*%

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Ibn Acibe’nin isareti, Israilogullarinin diismanlar1 olan ve Allah’in helak
ettigi Firavun ve askerlerinin helakine iliskin genel manadan alinmistir. Iman
ehli de boyledir: Kalplerine karanlik salan yabancilardan uzak durduklar ve
ehlullahtan sevdikleriyle karsilastiklari zaman mutluluk hissederler.

Iste Allah, diismanlar1 ve muarizlar1 helak etikten sonra, tipki ehlullahin
ve ahbabin, yabancilar ve karsi c¢ikan mubhaliflerden uzak bir yerde
karsilagtiklarinda mutlu olduklar1 gibi mutlu oldular. Bu nedenle Efendimiz
Ciineyd’den (6.298) ehlullahin halleri hakkinda konusma yapmasi talep edilince
sOyle demistir:

“Icinizde hi¢ garip/yabanci var mi? Budur Peygamberin izinden
gitmek: Icinizde hi¢ garip var mi? Ya’la ibn Seddad’dan rivayet edildi. O
da babasi Seddad ibn Evs’ten nakletti. Orada Ubade ibn Samit de
bulunuyor ve tasdik ediyordu: Biz Allah Resulii’niin huzurundaydik, soyle
buyurdu: iginizde hi¢ garip/yabanci var m? O kitap ehlini kastediyordu.
‘Hayir, ya Resulallah’ dedik. Kapinin kapatilmasini emretti ve soyle dedi:
Ellerinizi kaldirin ve La ildhe illallah deyin. Bir siire ellerimizi kaldirdik.
Sonra Resulullah da elini koydu ve: Elhamdiilillah, Allahim, beni bu
kelimeyle gonderdin ve onunla emrettin. Bu kelime karsilig1 olarak bana
cenneti vaat ettin. Muhakkak sen stziunden ddénmezsin. Sonra buyurdu:
“Miijdeler olsun size, Allah sizi yarligad:.”*

Onun dedikleri anlam bakimindan dogru olmakla birlikte ayetin
lafizlarinin delaletiyle bir bagi bulunmamaktadir. Dolayisiyla ayetin anlamiyla

onun verdigi isari anlam arasinda bir irtibat da yoktur.

%7 EL-BAHRU’L- MEDID, IV/255.

%% EL-BAHRU’L- MEDID, IV/255.

%9 AHMED IBN HANBEL, Miisned, Thk.: Suab el-Arnavut, Kahire, Miiessesetii’r- risale,
1.basim, 2001, XXVIII/348, Hadis no: 17121.
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d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Kalp Musa’ya, nefs Firavun’u helak ettikten sonra kurbiyet makamini,
vahyi, miikkdlemeyi ve ilimlerin agilimini ihsan ettik. Umulur ki 6giit alirlar.
Ciinkii onlar, ruhlar alemindeydiler ve ‘Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?”*® hitdbin dinliyorlardi.”*"

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartiymasi:

En-Nisabiri burada da Musa’y1 —adeti Uzere- kalbe benzetmistir. Kitabi
ise Allah’in ona ihsan ettigi kurbiyet makami, vahiy, miikdleme ve ilimlerin
acilimi gibi nimetlere benzetmistir. Bunlara sahip olmasi ise nefiste bulunan kéti
sifatlarin yok olmasindan sonra ger¢eklesmistir. O daima Firavunu nefse
benzetir. Sonra kendisi ‘elestii birabbikiim?’ hitabin1 yani Allah’in kullarindan,
kendisine kulluk yapmalar1 konusunda aldig1 s6zii, arasira hatirladigini zikreder.
Nitekim Allah Teéla Yasin suresi 60-61. ayetlerde soyle buyurmustur:
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Onun isaret ettigi anlamlarla ayetin anlamlar1 arasinda bir irtibat

gbremiyoruz.

f. iki isaretin karsilastiriimasr:

Sekil ve muhteva itibariyle ibn Acibe’nin isareti diger miifessirimizden
farklidir. Nitekim Ibn Acibe, Musa’ya kitap verilmesinden hareket ederek, onun
Allah’in rizasina ve muhabbetine ulagsmak oldugunu, buna da kalbi masivadan
tecrit edip bosalttiktan sonra ulasilir, demistir. Sanki o Firavun ve askerlerinin
helakinden bu anlami ¢ikarmistir. Onlar Musa ve kavmine nisbetle yabancidirlar.
O ancak yabancilarin helakinden sonra bu mertebeye vasil oldu. O bu manay1
Allah’a vasil olmak isteyen herkes icin genellemektedir.

En- Nisabtri’ye gelince, o, kalbin duru hale gelmesinin ve kalbe feyiz
inmesinin, ancak miiminin Allah’a ulagmasina perde olan kotii vasiflardan
temizlendikten sonra olacagini ifade ediyor.

Her ikisindeki anlam dogrudur. Zira insan kalbini masivadan ve koti

sifatlardan temizledikten sonra Allah’a vasil olabilir. Ne var ki ayetteki lafizlarda

9% Acraf, 7/172.
41 EN-NTSABURI, V/356.
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bu isaretlere delil bulunmamaktadir. Bu nedenle her iki isaret de makbul

degildir.

4. Evliyanin kerametleri hakkinda isaret:

a.llgili ayetin (Kasas, 48-50) tefsiri:

“Onlarin baslarma elleriyle isledikleri kiifiir ve zuliim sebebiyle, diinya ve
ahirette bir ceza gelmeseydi, (Ameller ¢ogunlukla elle yapildigi igin ellere
nisbet edilmistir. Her ne kadar amellerin kalbi olanlar1 varsa da, ¢ok olan
aza taglip edilmistir) azap indigi sirada soyle derlerdi: Rabbimiz, bize bir
elgi gonderseydin ve o da bizi uyarsaydi biz de ayetlerine tabi olsaydik,
muminlerden olurduk. Yani onlar bize bu savunmay1 yapacak olduklari i¢in
seni gonderdik. El¢i gonderme sebebi ‘gonderseydin ya!’ diyecek
olmalaridir.

Onlara katimizdan Kur’an-1 Mu’ciz veya Resul-i Kerim gelince o Mekke
kafirleri inatlarini siirdiirerek soyle dediler: Ona da Musa’ya verilen asa ve
bir defada kitap indirilmesi gibi mucizeler verilseydi ya! Acaba Musa
zamaninda inkdr edenler Kur’an’dan O6nce Musa’ya verilenleri inkéar
etmemisler miydi? Nitekim onlar Musa ve Harun hakkinda ‘iki biiyil’
demislerdi.”**

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Eger insanlar kiyamet giinii kusurlar1 yiizlerine ¢arpildigi zaman Allah’a
kars1 itiraz edecek olmasalardi, Allah her devirde uyarici ve tabip olan
elgiler gondermezdi. Peygamber zuhur edip insanlari egitmeye baslayinca
da soyle dediler: Ona da daha 6nce falana ve filana verilen kerametler
verilseydi ya! Onlara g0yle denilir: Sizden 6nce kerametleri olan evliyalar
geldi gecti. Onlar1 yalanladilar ve inkar ettiler. Onlara sihir ve bidat gibi
iftiralar attilar. Kendi hevalariyla bas basa kaldilar. ‘Allah’tan bir hidayet
olmaksizin kendi hevalarina uyanlardan daha sapkin kim olabilir?” Yani
kendisine yol gosteren bir klavuz ve rehbere tutunmaksizin demektir. Allah
zalim toplumu hususi marifetine hidayet etmez.”**

c. Ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe’nin isareti, evliya, evliyamin insanlari irsadi, evliyanin

kerametleri, insanlarin evliyaya itirazlar1 ve onlar1 sihir yapmakla itham etmeleri

etrafinda donmektedir. Ibn Acibe, her devirde insanlar1 irsad eden bir kamil

mirsidin bulunmasimin gerekli oldugunu ifade ediyor. Aslinda goriiyoruz ki

492 E| -BAHRU’L- MEDID, I\V/258.
03 A g.e, IV/260.
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insanlar sadece kerametlere tutunuyorlar. Ama esas kerametin Allah’in ¢izdigi
yol (zere istikametli yasamak oldugunu unutuyorlar. Ondan sonra da, neden
bunlarin eski evliyada gorildigii gibi kerametleri yok! diyerek elestiriyorlar.
Onlara soyle deniliyor: Eskiden insanlar evliyaya sihir su¢lamasinda
bulunurlardi. Sonra diyor ki: Elinden tutup Allah’a gotiiren bir kamil seyhin
rehberligi ve hidayeti olmaksizin hevasina uyanlardan daha sapkin kim olabilir?
Ibn Acibe zorunlu olarak bu isareti Allah’a c¢agiran miirsitle
irtibatlandiriyor. Keske bunu genellestirip ulemay1 da zikretseydi! Zira timmetin,
onlart dogruya irsad eden alimlere de her zaman ihtiyaci vardir. Diger taraftan
alimlerin de onlara haset eden ve onlara yalan iftiralar atan diismanlar1 olmustur.
Bu evliyaullaha iligkin bir stinnetullahtir. Resulullah’in da diismanlar1 olmustu,
ona siir, kehanet ve sihir iftirasinda bulumuslardi. Alimlere tabi olmayan ve
dinleri hakkinda onlara soru sormayan, aksine hevalarina gore amel edenler,
sapkinlik igindedirler. Ama ibn Acibe ayeti, boyle bir delalet goriilmedigi halde,

miirside tahsis etmistir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Bu timmet hakkinda ezeli inayetin geregi olmasayd: ve hiiccetlerini bize
yoneltselerdi, o zaman onlar heniiz adem alemindeyken onlara seslenecek
ve sesimizi duyuracaktik. Ama onlar1 icabete muvaffak etmeyecektik. Hak,
yani Muhammed onlara geldigi zaman, ona verilenler verilmeseydi, onun
kemal-i rityetine kars1 gelmeselerdi, soyle derlerdi: Muhammed’e verilen
muhabbet ve ‘benim Allah ile bir vaktim var’ makami verilseydi ya! ‘Allah
katindan o ikisinden daha ziyade hidayete erdiren bir kitap’tan maksat,
lediinni ilmi i¢ine alan kitaptir. Zira o, dinlemeye ve miitalaaya bagli olan
kitaplardan daha ziyade Hazreti Zat’a hidayete eden bir kitaptir. Kim bu
ritbeye sahip olmazsa, 0 heva-i nefsi tarafindan Hazreti Zat’a Karsi
mahctptur.”***

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartiymasi:

Onun bu isareti tam olarak anlasilamayan ve sufilerin sembollerine
benzer nitelik tagiyan ifadelerdir. Anlasilan sunu demek istiyor: Allah’in ezeli
inayeti, bu immete ulasti, onlar ademde iken Hakkin seslenisini duydular.
Kendilerine inayetin yetismedigi insanlar ise inkar ettiler ve Resulullah’a ve

onun kemalatina ve faziletine iman etmekten mahrum kilindilar.

404 EN-NTSABURI, V/346.
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O tefsirinde ‘hak’ soziiyle ‘Muhammed’i (s.a.S) kastettigi ve onun
kemalat1 s6zkonusu oldugunda ‘muhabbet makami1’ dedigi i¢in, kullandig1 baz1
lafizlarin teviliyle irtibathi oldugu sdylenebilir. Sonra o, kitaptan maksadin Allah
katindan gelen lediinni ilim oldugunu ve onun isitilen kitaplardan daha ¢ok
hidayete erdirecegini sdyliiyor. Bu mertebeye ulasmayanlarin Hazreti Zat’tan
uzak tutulacaklarini da beyan ediyor.

Dedigimiz iizere onun soézlerinde gizlenemeyecek 6l¢iide bir anlagilma
guclugii vardir. Onun dediklerine ayet lafizlarinin higbir delaleti yoktur. Bunun
tek istisnasi, ‘Onlara hak geldiginde’ ciimlesindeki hak kelimesini ‘Muhammed’
(s.a.s) olarak belirtmesidir. O lediinni ilmi asil kabul etmistir ki, ulema buna
tamamen karsidir. Zira helal ve haram konularinda tek ol¢ii Allah’in seriatidir.
Kitaba ve silinnete uyan her sey makbul, onlara muhalif olan her sey de
merduddur. Ona gore seriatin marifeti ise ancak dinlemek ve okumakla olur.
Dinlenilen kitaplar herkes igin hatta kalplere gelen ilham ve varidat igin dahi bir
mizandir. Onun bu sozleri et-Tevilat’taki ifadelere benzemektedir.*®® Cok
kisaltarak aldig1 anlasilmaktadir. Lediinni ilmin dinlenilen kitaplardan daha evla

oldugu goriisiinde ise yalniz kalmaktadir.

f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

Sekil ve muhteva itibariyle Ibn Acibe’nin isareti en-NisabGri’nin
tevilinden farklidir. Ibn Acibe, her zaman ve mekéinda bir miirsit olmasi
gerektigine isaret ediyor. Bu mirsitlerin tamaminin insanlarin inkar ve
elestirilerine maruz kaldigimi, bunlara uymayanlarin da hevalarina tabi
olacaklarini belirtiyor.

Ayetin lafizlarinda bu anlama delalet olmadigindan isareti makbul
degildir.

En-Nisablri’nin isareti de lafizlarin delaletinden ¢ok uzaktir. Onun
isaretini ayetle irtibatlandiramiyoruz. Dolayisiyla diger tefsirdeki isaret gibi bu

isaret de makbul goriilmemektedir.

5. Ogiitlerde takip edilecek yontem hakkinda isaret:

45 ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, 1V/368.
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a.Ilgili ayetin (Kasas, 51-52) tefsiri:

“Kureys ve digerleri i¢in Kur’an’1, emirleri ve yasaklariyla ve azar azar,
daha iyi anlamalar1 igin ve 06giit alirlar timidiyle kesintisiz olarak ilettik.
Kur’an’in bu sekilde indirilmis olmas1 6gut verme konusunda daha etkilidir.
‘Umulur ki 6git alirlar’ Yani Kur’an va’d, vaild, kissalar, ibretler, vaazlar
seklinde kesintisiz olarak vahyedildi ki, ondan o&giit alip kurtulusa

erebilsinler.”*%®

b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Vaazlarin gilin glin ve azar azar verilmesi va zamana yayilmasi, hepsinin
toptan bir giinde beyanindan daha etkili va daha faydalidir. Hadiste gegen
‘tehavviil” demek bir isi planl ve sdzleserek yapmak demektir.”*’

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Isaret, alimlerin ve Allah’a ¢agiran davetgilerin ahlakina iliskindir. O da,
daha yararli ve semereli olmasi i¢in davet ve vaaz i¢in en uygun zamanlar
segmek ve onu zamana yaymaktir. Bu isaret Allah Resulii’niin siinnetine
tamamen uygundur. Nitekim Buhari ibn Mesud’dan su rivayeti nakletmistir:
“Resulullah bize vaaz vermede planli ve sozlesrek hareket ederdi. Clnkiu bize

bikkinlik gelmesini istemezdi.”*%

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Kendilerine ondan evvel ruhlar alemindeyken kitabin hakikatini
verdigimiz kimseler, suretler aleminde de ona iman ediyorlardi. Bu nedenle
onlar, ‘biz ondan énce de miislimler idik’ demislerdir.”**

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartiymasi:

4% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/259.

47 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/260.

% BUHARI, Sahih, ilim, 11.

%99 En-Nisabiri, V/375. Ayrica krs. ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, IV/371.
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en-Nisablri isaretinde bizi yaratilmadan oOnceki ruhlar alemine
gotirmektedir. Henliz diunyaya gelmeden ve ruhlar aleminde iken, kendilerine
kitabin hakikati verilenleri anlatiyor. Bundan maksadi kitabin anlamlaridir. Ona
iman ettiklerine delil olarak da ¢selus 458 (0 B8 beyanim (Kasas, 53) zikreder.

Bu isaretin sthhatine iliskin delil yoktur. Ayetin anlamiyla irtibath

olmadigi gibi lafizlarin delaleti de sézkonusu degildir.

f. iki isaretin karsilastirilmasi:

fbn Acibe’nin sozlerinin makbul ve sahih oldugu kanaatindeyiz. Mesela
vaazin planli olarak zamana yayilmasi, istenilen bir yontemdir ve daha cok
yararlidir. Ama ayetin bu isaretle uzaktan yakindan alakasi yoktur. Ne ayetin
lafizlari, ne genel anlami bize bu konuda yardim etmemektedir. Ayet kitap
ehlinden ve Nebi’ye (s.a.s) iman edenlerden bahsetmektedir. ikisi arasindaki
mesafe ¢cok uzaktir. Bu nedenle isareti makbul degildir.

En- Nisablri’nin isaretine gelince, onun soyledigi, ayetin kitabin
hakikati, ervah &lemi gibi meselelerle ilgisi bulunmamaktadir. Sabir, arzu ve
heveslerine muhalefet etmek, ser’i buyruklara uymak gibi hususlar, siiphesiz
miiminlerin 6zelliklerindendir. Bunlar istenilen ve giizel islerdir. Belki ayetin
genel anlamda sabretme, bos islerden yiiz ¢evirme ve Allah yolunda infak gibi
hususlara delaleti mimkundir. Ancak ruhlar alemi gibi anlamlara delalet bulmak
imkéansizdir. Bu nedenle onun isareti de makbul degildir, diye diisiiniiyoruz.

Netice olarak her iki isaret de kabul edilebilir degildir.

6. ilim ve ameli cemetmek:
a.llgili ayetin (Kasas, 54) tefsiri:

“Onlar hem Kuran’a hem de Tevrat’a iman ettiklerinden dolay: iki defa
odiillendirileceklerdir. Veya inmeden ve indikten sonra Kur’an’a iman
tizerine sabrettiklerinden dolayi... demektir. Veya miisriklerin ve ehl-i
kitabin eziyetlerine sabrettiklerinden dolayi... anlamindadir. Hadiste ise:
“Ug kisi vardir ki, ona iki defa odl verilecektir: Ehl-i kitap olup kendi
peygamberine ve Hz.Muhammed’e (s.a.s) iman eden, kole iken hem
Allah’in hem de efendilerinin hakkini yerine getiren, yaninda cariyesi olup,
onu azat eden ve onunla evlenen kisi.”*° buyurulmustur.**!

40 BUHARI, Sahih, hnarAl, 3.; Benzer rivayet i¢in bkz. MUSLIM, Sahih, iman, 1.
“1 E| .-BAHRU’L- MEDID, 1V/260-261.
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b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Alimlerden her kim zahir ilmini tasimaya tahammiil eder, sonra da nefsin
belalarinin iizerine yiirlir ve onunla batin ilmini tahsil etmek i¢in muharebe
ederse, o 1iki defa mikafat verilecek olanlardandir. Her iki ilme
sabrettiginden ve iki defa mesakkate katlandigindan dolay1 iki cihanin
serefine iki kat nail olur. Bu vasiflarla vasiflanan insanlar, kotiiliigi iyilikle
savustururlar ve his, mana, mevhibe ve ilimleri onun yolunda infak ederler.
Allah’in goriilmesine engel olan her tiirli ‘lagv’den yliz cevirirler.
Gorgiisiiz cahillere kars1 halim olurlar, kendilerinden istekte bulunanlara da
sefkatle ve merhametle yaklagirlar.”**

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismas::

Ibn Acibe bu isaretinde kamil velilerin ve ilmiyle amil ulemanmn bir
sifatin1 beyan ediyor ki, sudur: ilm-i zahirle birlikte batini ilim de gerekir.
Seriatle hakikati de cemetmek bir zarurettir. Bundan maksat, ilim, ziihd ve nefis
muhasebesi vb. giizel hasletleri bir arada bulundurmaktir. Ki bu vasiflar,
misliiman1 Allah’in rizasia ve iki cihanda aziz olmaya ulastirirlar. Bunlar iki
kere odiil alirlar. Birincisi, ilim mesakkatine katlandiklari i¢in, ikincisi de, nefis
miicahedesi, hilm ve sabir gibi giizel ahlaklar tagidiklarindan dolayidir.

Miisliiman1 amelsiz ilimden meneden ve sakindiran pek ¢ok ayet vardir.
Buna delil olarak ‘“Nefislerinizi unuttugunuz ve kitabt okudugunuz halde
insanlara iyiligi mi emlrediyorsunuz?413 ve “Ey iman edenler, nicin
yapmadiginiz/yapmayacagimiz seyi sdyliiyorsunuz?”** ayetlerini zikredebiliriz.

Hz.Peygamber (s.a.s) de ilimle amelin birlikte olmasi iizerine vurgu
yapmistir. Bir duasinda soyle demistir: “Allahim, faydasiz ilimden, saygi ile
urpermeyen kalpten, doymayan nefisten ve kabul edilmeyen duadan sana
sigmirim.”**®> Onun faydasiz ilimden Allah’a siginmasi, amelsiz ilmin faydali
olmayacagini ifade eder.

Isaret, kendilerine iki ecir verilecek kisilerle ilgilidir. Gegen hadiste bunlarin iic
siif oldugu zikredilmisti. Fakat Imam Ibn Acibe meseleyi genel anlamda ele

almis ve sanki ‘miikafat mesakkate goredir’ kuralina isarette bulunmustur. Ona

412 E.-BAHRU’L- MEDID, IV/261.

413 Bakara, 2/44.

414 5af, 61/2.

5 MUSLIM, Sahih, Kitabu’z- Zikir, 14.

119



gore mesakkat ceken herkese iki kat muikéafat verilecektir. Keza ilm-i zahiri
ogrenen ve ilm-i batini talep edenler de Gyledir.

Onun bu ifadeleri dogrudur ve hadislerin gosterdigi manaya da uygundur.
Ibn Acibe bu anlam1 ayn1 zamanda ayetten istinbat etmistir. Isari anlam ile ayetin

lafizlarinin delaleti arasindaki baglant1 da agiktir.

d. En-Nisdbiiri’nin ayete dair isareti:

“Onlara oOdilleri her i1ki 4alemde, hevalarmin itirazlarina
sabretmeleri ve seriata uyarken sabretmeleri sebebiyle iki kat verilecektir.
Onlar salih amellerle de giinahlarin karanligin1 bertaraf ederler.”*'®

e. En-Nisdbiiri’nin isaretinin tartismasi:

Bu isarette fazla dalmamis ve genis izahat yapmamistir. Daha ziyade
ayetlerden ibret ve ders alma kabilinden bir isarette bulunmustur. Ona gore iki
defa ecre mustehak olanlar, nefsin muhalefetine direnenlerdir. Clnki nefse
mubhalefet, azim ve iman giiciine ihtiya¢ duyar. Ayni sekilde dine ittiba ve
Allah’a itaat yolunda sabredenler de, istikrarli bigimde Allah’a itaat ederler. Bir
giinah isledikleri zaman istigfar, sadaka ve itaat gibi salih amellerle o gilinahi
silmek icin gayret ederler.

Bu beyanlar dogrudur ve ayet-i kerimelere uygundur. Mesela “lyilikler
kotiiltikler giderir”4l7, “Onlar ki bir hayasizlik yaptiklarinda veya nefislerine
zulmettiklerinde Allah’1 hatirlar ve hemen gilinahlarindan dolay1 Allah’tan

M8 avetleri misal olarak zikredilebilir.

bagislanma dilerler.

f. Iki isaretin karsilastirimasu:

Iki isaret anlamca birbirine yakindir. ibn Acibe, isaretinde —her ne kadar
ilimden kasdi ilm-i batin ve ziihd vb.olsa da- ilimle takvanin bir arada olmasinin
zaruri oldugunu sodyler. Amelsiz ve takvasiz ilim, faydasiz oldugu gibi sahibine
vebaldir. en-Nisabiri ise nefsin muhalefetine sabir ve itaatlerde sabir iizerine
vurgu yapiyor. Bu da amelin mutlak gerekli oldugu anlamina gelir. Bu anlam ibn
Acibe’nin isaretine yakindir. Ayet lafizlarinin delalet ve anlamlarinda da uzak

degildir. Dolayisiyla her iki isaret de makbuldiir.

416 EN-NTSABURI, V/375.
7 Hud, 11/114.
418 Al-i Imran, 3/135
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D. Diinyaya Az Onem Vermek Ve Ziihdle ilgili isaretler

Ibn Acibe ayetlerden c¢ikarsadigi isaretleri zikretmistir. Burada
yazacagimiz isaretlerin hepsi diinyaya az ehemmiyet vermek ve zahitge yasamak
hakkindadir. Bu nedenle isaretlerin tamamini bu baslik altinda verecek, sonra da

ayn1 konu etrafinda oldugu i¢in toplu olarak tartigmasini yapacagiz.

1. Ibn Acibe’nin diinyamin hakir goriilmesi hakkinda (Kasas, 61)
isareti:

“Ayette fani diinyanin durumu tahkir edilmekte, ebedi ahiret ise
yuceltilmektedir. Eski ve yeni tum filozoflar ve biitin peygamberler bu
konuda ittifak halindedirler. Diinyanin Allah nezdinde bir sinegin kanadi
kadar bile degeri yoktur. Hatta biitiin diinya nimetleri cennettekilere
nisbetle suya daldirilip ¢ikarilan bir parmagin 1slakligi kadardir. Kaldi ki
diinyanin nimetleri keder verici, hiiziin, yorgunluk ve belalarla i¢ igedir.”*"

2. Ibn Acibe’nin diinyalikla sevinmekten sakindirma hakkinda (Kasas,
716-77) isareti:

“Ayette diinyalikla sevinme onunla iftihar etmekten sakindirma
s0z konusudur. Dogrusu, fani olan her seye ‘bunlarin hepsi mezmumdur’
diyerek sevinmek gerekir. Gazzali ihyd’da soyle der: “Diinyalikla
sevinmek ve ondan lezzet almak, damarlara sirayet eden oldurtict bir
zehirdir. O zehir kalpten hiiznii, korkuyu, 6liimii hatirlamay1 ve kiyametin
dehsetli hadiselerini ¢ikarir. Allah korusun, bu durum, kalbin o6limu
demektir. Kalp erbabi ulu’l-azm sahipleri dlinyadaki 6limlerden mahzun
olurlar ve gercek kurtulusun, daimi hiiziin ve sevinme ve simarma
sebeplerinden uzaklagsmakta oldugunu bilirler. Bu nedenle nefsin
lezzetlerini keserler, helal ve haram isteklerine karsi onu sabretmeye
aligtirirlar. Helalinden hesap sorulacagimi da bilirler ki, bu da bir nevi
azaptir. Kiminle hesap esnasinda miinakasa edilirse, azaba maruz kalir.
Nefislerini cehennem azabindan kurtarmaya bakarlar. Sehvetlerin
esaretinden kurtularak hrriyete, itaat ve zikir sayesinde de dinya ve
ahiretin melikine kavusurlar. “*?°

3. ibn Acibe’nin diinyanin liiksiine dalmaktan sakindirma hakkinda
(Kasas, 76-81) isareti:

“Ayette diinya zinetine ve debdebesine dalmaktan, onun
¢okluguyla oviinmekten, zenginler gibi gurur ve liikks iginde olmay1
istemekten sakindirma ve korkutma vardir. Bir de ayette, diinyada zahitge
yasamaya ve fakirli§i zenginlige tercih etmeye tesvik vardir. Diinyaya
muhabbet duyan herkes onun muhabbeti i¢inde bogulur. Bu nedenle o da
Karun’un zinetlerini temenni edenlerle birlikte olur. Diinya eger kalpte kdk
salarsa, oraya iyice yerlesirse, bu durum, diinyaya istahla sarilmasi

% EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/272-273.
40 E| .BAHRU’L- MEDID, I\V/275.
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sebebiyle, kulun azasindan anlasilir. Ardindan Allah ondaki kanaat
lezzetini elinden alir. Zahitlerin tarzlarindan onu meneder, ariflerin
ruhundan uzaklastirir. Insan kanaatkdr olmazsa, diinyanin krali bile olsa
doymaz.”*?

4. Isaretlerin tartisilmasi:

Uc isaret, diinyanin tahkiri, onu kiigiimseme, diinya sevgisinin
tehlikelerini hatirlama ve Allah’a giden yolda ibadet ve taatin llizumu etrafinda
donmektedir. Bu nedenle miisliimanin vazifesi, diinyanin bastan ¢ikariciligindan

sakinarak dinini dosdogru yagamaktir. Allah Resulii bu konuda soyle buyurur:

“Vallahi ben sizin hakkinizda fakirlikten korkmuyorum. Fakat ben,
diinyanin Onlerine serilip de daha sonra ehl-i diinyanin yaristigi gibi onu
elde etme yarisina girmenizden ve onlar1 helak ettigi gibi sizi de helak
etmesinden korkuyorum.”*?

Malumdur ki Allah insanlari mal, makam ve mansipla imtihan eder.
“Hanginiz daha giizel bir is ortaya koyacak diye sizi imtihan etmek
amactyla.. 423 ayetinde oldugu gibi.

Bu isaretlerin anlamlar1 ayet ve hadislere uygundur. Bu anlamda pek ¢ok
hadis vardir, mesela onlardan biri sudur: “Diinya cok tatli ve géz kamastiricidir.
Allah sizi diinyaya halife yapmis ki nasil davrandiginiza baksin. Diinyadan ve
kadinlardan sakinin. Zira Israilogullarinin ilk imtihani kadinlardan olmustur.”*?*

Bir diger hadiste Hz.Peygamber, “Diinyay1 en biiylik derdim ve sikintim
eyleme” buyurmus‘[ur.425

Bunlara benzer pek ¢ok hadis zikredilebilir. Sonug¢ olarak ayetlerin igari
tefsiri, hem Kur’an ayetleri hem ayni konudaki hadislerle Ortiismektedir.
Diinyanin ~ zemmedilmesinden maksat, insam1 siikiirsiizlige, Allah’tan
uzaklagmaya ve gurura kapilmasina sebep olmasi yoniiyledir.

Helal rizik pesinden kosmak da istenilen bir davranistir. Helal ile
keyiflenmek gurura girmeden olursa caizdir. Nitekim Kur’an’da soyle
buyurulmugtur®®®: 8 154l (o U8 57500 fe ciihall’s sabiad 2 AT 31 Al 355 25 U8
Gl 35 ala LA A

421 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/279-280.

22 BUHARI, Sahih, Cizye, 1.

423 Mulk, 67/2.

424 MUSLIM, Sahih, Rekaik, 26.

425 HAKIM, el-Miistedrek, Kahire, 1934, 1/709.
426 A°raf, 7/32.
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Selef-i salihinden de diinyayr kdtileme babinda haberler gelmistir.
Sufyan es-Sevri’den gelen bir rivayet soyledir:

“Meryem oglu Isa sdyle demistir: Diinya sevgisi her hatanin basidir. Malda
pek cok hastalik vardir. Dediler ki: Ey Ruhullah, nedir malin hastalig1?
Dedi: Hakkini yerine getirmeyince olur. Dediler: Peki hakkini eda ederse
ne olur? Dedi: O zaman da boburlenme ve kibirlenmeden uzak kalamaz.
Dediler: Peki bébirlenme ve kibirlenmeden uzak kalabilirse? Dedi: Onu
Allah’1 zikirden alikor.”**’

Ebudderda ise soyle derdi: “Istigfar edilmeyen giinah olarak, diinya
sevgisi yeter.”*?® Bunlar gibi daha pek cok hadis zikredilebilir.

Gordiigiimiiz kadariyla Ibn Acibe ayetlerin 6ziinden hareket edip, ayetle
isari yorum arasinda bag kurarak bazi isaretler istinbat etmistir. Isaretleri
ayetlerden ders ve ibret almaya yoneliktir. Ayetler agik oldugundan dolay: genis

tefsirine girme geregi duymadik.

5. En-Nisabiiri’nin ilgili ayetlere dair isareti:

“Karun olan nefs, Musa olan kalbin kavmindendi. Zira Allah nefsi kalbe
tabi kilmis ve nefsin mutlulugunu kalbe tabi olmasina baglamistir. Ve onun
sifatlarina emanet edilmis hazinleri ona verdik. Ki o hazineler dncekilerden
Iblis’i de helak etmisti. O ilim ve itaatte en ondeydi. ‘Zineti ve
debdebesiyle’ demek insanlara sevgisi cazip gosterilen kadinlar, ogullar
vs.dir. ‘Diinya hayatin1 arzu edenler’den murad, nefsin sifatlaridir.
‘Kendilerine ilim verilenler’ ise ruhun sifatlaridir. ‘Onu yerin dibine
gecirdik’ climlesi ise yerin en asagilarma demektir. ‘Saray1 ile birlikte’
demek onun kalib1 veya bedenidir, o bedende cehennem atesi kiyamete
kadar fokurdayacak.”**

6. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

O birinci isaret hakkinda bir sey dememistir. Ikinci ve {igiinciiyle alakali
isaret ettigi noktalar vardir. O adeti lizere Karun’u nefse, Musa’y1 ise kalbe
benzetir. Bunun anlami, Allah nefsi kalbe tabi kilmis ve nefsin mutlulugunu
kalbe tabi olmasina baglamis demektir. Hiisran ise nefsin kalbe tabi olmamasi ve
ona bagkaldirmasidir. Ona gore ‘kiinliz’ yani hazineler, nefsin koti sifatlaridir.
Bu sifatlar pek ¢ok mahliku helak etmistir. Iblis ve onun tabileri gibi. Sonra
nefsin kotl sifatlariin liiksten ve diinya sevgisinden geldigine isaret ediyor. Zira

bu sifatlar ne oOl¢iide kalbin {izerine ¢ikarsa saadetini de o Olgiide bozar.

2T ERD NUAYM, V1/388.
*2% ES-SICISTANI, Ebu Davud Siileyman ibn el-Es’as (8.275), ez-Ziihd, Misir, 1993, 5.218.
429 EN-NTSABURI, V/366.
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‘Kendilerine ilim verilenler’den maksadin ruhun sifatlar1 olduguna isaret ediyor.
Ruh daima kalbe tabi olmadig: i¢in nefsi kinar ve ona 6giit verir. Nefs kalbe
kars1 azginlik yaptiginda, onun akibeti yerin en asagilarina batirilmaktir.

Stiphe yok ki isaretin anlami dogrudur. Allah pek ¢ok ayette Allah
korkusunu ve hakka tabi olmay1 emreder. s stall & amadl G WA SLAY 5T (e Gl
il

Gl (o A B (sl e Gl s 43 Sl LA e G5 * Yine Sems
suresindeki su ayetler431 de ayni konuya temas eder:

B e WA M85 &) e 'CE 28 a8 W) ol Ll g Ly iy

Bu ve benzeri pek cok ayetler kurtulusun nefsi arindirmakta olduguna
isaret ederler.

Fakat ilgili ayetlerin lafizlar1 mezkir isaret ve tevillere delil olamazlar.
Aralarinda bir bag kurabilmek de miimkiin degildir. Bu isaretin de et-Tevilatii’n-

Necmiyye’deki isarete benzer oldugunu goriiyoruz.

7. Isaretlerin karsilastirilmasi:

Ibn Acibe’nin isareti en-Nisab(ri’ninkinden farklidir. Ibn Acibe’nin
isareti ayetin genel anlamina ve dziine daha yakindir. Isaretleri makbuldiir. en-
Nis&b0ri’nin isareti ise ayette bu isarete herhangi bir delalet goriilemediginden
makbul degildir.

8.Miittakilerin dviillmeye deger dkibeti hakkinda isaret:
a.Ilgili ayetin (Kasas, 83) tefsiri:

“Iste o ahiret yurdunu’ yani zikrini duydugun ve haberi sana ulasan ahiret
yurdunu, Firavun gibi yeryliziinde kibirlenmeyen ve baskalarimi kiigiik
gormek istemeyen, fesad c¢ikarma, insanlara zuliim etme ve giinah
arzusunda olmayanlara nasib ederiz. Ayetteki fesad, insanlart Allah’tan
baskasma ibadete davet etmek ve cana kiymak diye de tefsir edilmistir.
Ayetteki va’d, fesat ve kibiri terk etmeye degil, bunlar istemeyi ve kalbin
bunlara meylini terk etmeye baglanmistir. Bunlan fiilen yapmis olsun veya
olmasin, fark etmez. Ovgiiye deger akibet, Allah’m hosnut olmadig fesat,
zuliim ve kibir vb. fiillerden sakiman miittakilerindir.**?

430 Naziat, 79/37-41.
1 Sems, 91/7-10 )
432 EL-BAHRU’L- MEDID, 1V/280.
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b. ibn Acibe’nin ayete dair isareti:

“Allah ahiret yurdunu miitevazi, yiizli yerde ve kalbi kirik olanlara
hazirlamistir. Ovgiiye deger akibet, -ki bu Hazreti Zat’a vuslattir- Kibir ve
sOhretten sakinanlarindir. El-Hikem’de sdyle denilmistir: “Nefsini uykuda
olan topraga defnet. Gomiilmeyen seyden cikan bir iirlin olmaz.” Kitu’l-
kulub’ta ise “Kul ne zaman nefsini al¢altir ve onun seviyesinde durursa,
tevazuunun lezzetini duyamaz. Ciinkii tevazu onun tabiati1 haline gelmistir.”
denilir.

Bana gore bu makamlardan biridir. Kamil bir arif kaybettigi hi¢bir
seyden dolay1 kalben degismez. Ciinkii o Allah’1 bulduktan sonra higbir
seyi kaybetmez.”*®

c. ibn Acibe’nin isaretinin tartismasi:

Ibn Acibe’nin isareti uzun oldugu icin biz en &nemli bazi kisimlarimi
aldik. Bu isaretinde o, tevazuun faziletini, neticesini ve ahiretin miitevazi olanlar
icin hazirlandigin1 aciklamaktadir ki, ayete ve ayetin lafizlarina uygun bir
isarettir. Her iki tefsir arasinda giiglii bir irtibat noktas1 vardir. O da ahiret
makaminin yiiceligi ve miitevazilar ve 1slahgilar i¢in oldugu hakikatidir.

Sonra 6vgiiye deger akibete vurgu yapiyor ve bu akibetin mittakiler i¢in
oldugunu ifade ediyor. Fakat o, ‘miittakiler’ kelimesine ©zel bir anlam
yiiklemektedir. Mittakiler, ona gore sohretten ve riyadan sakinanlardir. Onlarin
ameli sirf Allah i¢indir. Amelleri gizlilik i¢inde olur, kimse onlara muttali olmaz.
Iste ¢viilen makam onlarindir. Ona gore ayetteki akibetin bir anlami da Allah’a
veya Onun rizasina vasil olmaktir. Onlarin her ameli Allah i¢indir. O miittakiler
nezdinde bu da bir makamdir. Kim bu makama ulasirsa, o kamildir. Oyle ki,
onun kalbi sadece Allah’la irtibat halindedir. Kalbi degismez ve diinya
hadiselerinin higbirinden etkilenmez. Bunun yolunun da tevzu ve inkisar
oldugunu ifade eder. Bu agiklamalarina da el-Hikem’den ve Kutu’l- Kuliib’dan
delil getirmistir.

Tevazu miiminden istenilen bir davranis ve tutumdur. Faziletini daha
once agiklamistik. Sohret ve riyanin olmamasina gelince, miisliimandan
beklenen, amelinin sirf Allah i¢in olmasidir. Onun ameli i¢inde riya ve siim’a da
yoktur. Zikir, sadaka ve diger amellerini sohretten korur ve uzak tutar. Nitekim

kiyamet giinii Allah’in zilli altinda golgelenecek olanlardan bazilari, sadakasini

43 EL-BAHRU’L- MEDID, 1\V/281.
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gizlice verenler, yalniz iken Allah korkusundan dolay1r gdzyasi dokenlerdir.*®*

Fakat bir de gizlenmemesi gereken ameller vardir. Bunlar bes vakit namaz ve
zekat gibi farz olan ibadetlerdir. Miisliiman bir isi sirf Allah i¢in ve gosterissiz
yaptiktan sonra insanlar onu dverse, bu 6vgii onun i¢in bir miij dedir.*®

Ayet kiyamet gint miminlere verilecek mikafat: gostermektedir. Fakat
akibet kelimesini diinya ve ahiret i¢in genelledigimizde, 0 takdirde ayette onun

dedigi isarete bir delalet olur ve isaretin ayetle irtibati miimkiin hale gelir.

d. En-Nisabiri’nin ayete dair isareti:

“Osuyn ¥ opall Lhand &AW A & Bazi miinzel kitaplarda dedigi
gibi: Kulum, Ben Melikim, Ben Hay’yim. Ebediyyen bana 6lim yok. Bana
itaat et ki, seni ebedi, 6lmeyen Hay bir kral yapayim. Kulum, ben kralim.
Ben bir seye ol! dersem hemen oluverir. Bana itaat et ki, seni de bir seye
ol! dedigin zaman, oluversin.”**®

e. En-Nisabiiri’nin ayete dair isaretinin tartismasi:

Ona gore ayet ‘ahiret yurdu’ olan gayb alemine ve kotli vasiflardan
temizlenmis ruhlara isarettir. Iste bu ahiret yurdu, inatg1 ve miitemerrit
nefislerden miitesekkil olan beseriyet gibi yeryliziinde biiyiikklenme pesinde
olmayanlar icindir. Bu isaretine hicbir asla dayanmayan bir sozle delil
getirmistir. O kavle gore kim Allah’a hakkiyla itaat ederse Allah onu kral yapar
ve bir seye ol derse o da olur.

Bu anlama delalet eden bir kanit bulunmamaktadir. Siiphe yok ki, Allah
kendisine itaat edenleri katina yakinlastirir ve bazen onda pek ¢ok kerametler de
goriilebilir. Ama onun 6nceki kitaplardan naklettigi ifadelerin ash yoktur, onunla
istidlal de edilemez. Ayetin lafizlarinda da onun isaretine delalet yoktur. Onun

miinzel kitaplardan aktardig goriis Tevilat-1 Necmiyye’de meveuttur.**’

f. Iki isaretin karsilastirilmasi:

43 Bkz. MUSLIM, Sahih, Zekat, 30.

4% Bkz. MUSLIM, Sahih, Birr, 51.

% TEFSIRU’N- NISABURT, V/376.

37 Bkz. ET-TEVILATU’N- NECMIYYE, 1V/385.
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Ibn Acibe’nin isareti anlam ve igerik bakimindan en-Nisab(ri’ye
aykiridir. Ibn Acibe’nin isareti tevazuun anlami, meyvesi ve sohretten uzak
durma hakkindadir. en-Nisab{ri’nin beyani ise dar ger¢evede kalmis ve miinzel
kitaplardan naklettigi bir rivayeti Allah’a itaat konulu isaretine delil olarak
zikretmistir.

Ibn Acibe’nin isareti ayeti lafizlarmin ve tefsirinin anlamma daha
yakindir. Herhangi bir nas ile de ¢elismemektedir. Bu nedenle makbuldiir.

en-Nisab0ri’nin isaretine gelince, onun isaretinin ayetin 1afzi delaletiyle

alakasi olmadigi1 i¢in makbul degildir.
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Kasas suresi 6rneginde ibn Acibe’nin ve en-Nisabiri’nin tevilat: (izerine
mukayeseli olarak yaptigimiz bu ¢alismada vardigimiz sonuglar sunlardir:

Ibn Acibe ve en-Nisabiri’nin tefsiri rey tefsirlerinden kabul edilir.
Alimler nezdinde bu tefsirlerin énemli bir yeri vardir. Bu tefsirler ayn1 zamanda
Kur’an’m Kur’an ile, Kur’an’in siinnet ile ve sahabenin ictihat ve goriisleriyle
yapilan ‘me’s(r tefsir’ 6zelligi de tasirlar.

Isari tefsir, Kur’an’m Kur’an ile tefsiri degildir. Isari tefsir, Kur’an’1
naslarin zahirine ve Arap dili kurallarina aykir1 diismeyen kesifler ve ilhamlarla
yorumlamaktan ibarettir. Isari tefsirin belirli bir ydntemi bulunmamaktadir.
Fakat onda bulunmasi zorunlu olan baz1 sartlar vardir. Ancak bu sartlar yerine
geldigi takdirde, o isari yoruma ‘makbul’ hiikmii verilir. Her iki miifessir de,
isari tefsirin, Kur’an’in yegane maksadi olmadig1 konusunda hemfikirdirler.

5. Isari tefsir ile batini tefsir arasinda cok ciddi farklar vardir. Sézgelimi
isari tefsir, batini tefsirin aksine, zahiri tefsire yaslanir, onu kabul eder, Arap dili
ifadelerinin gosterdigi anlamlara da uygun olur. Batini tefsir ehli ise asla zéhire
dayanmaz, onu kabul etmez ve Kur’an’1 arzulara gore yorumlar. Iki miifessir de
isari tevili ayetin tefsiri sonlandiktan sonra verir. Niteki Ibn Acibe, isari tefsire
baslarken ‘el-Isdra’ der, digeri ise ‘et-Te’vil’ der. Ibn Acibe’nin kullandig
kaynaklar cok cesitlidir ve en-Nisab(ri’nin kaynaklarindan daha ¢oktur. Ibn
Acibe, bazen Ataullah’in el-Hikem’ine bazen el-Kuseyri’nin Letaifu’l- isarat’ina
dayanir. Bir de ara sira i¢ine dogan ilhamlara gore yorumlarimi yapar. En-
Nisabiri de isari yorumlarinda genellikle Necmuddin Daye’nin ‘Bahru’l- hakaik
ve’l- meani fi tefsiri’s- seb’i-1 mesani’ adli eserine dayanir. Ayrica onun tevilleri
ve isaretleri genellikle Necmudin Daye’nin et-Tevilatii'n- Necmiyye’sine ¢ok
benzerlik gosterir. Fakat onun tevillerini, neredeyse anlasilamayacak sekilde
kisalttign goriiliir. Onun kendine mahsus ve ozgiin tevili pek nadirdir. ibn
Acibe’nin isaretlerinin cogunlugu naslardan ¢ikarilan ibret ve 6giit niteligi tasir.
Bazen ¢ok derin anlamlar i¢eren isaretleri de vardir. Muhtemelen bunlar1 belirli

bir cemaate yonelik ifade etmistir.
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Her iki miifessirin de isaretleri genellikle anlam bakimindan dogru olup naslara
da aykir1 degildir. Fakat Ibn Acibe’nin isaretlerinin ¢ogu, ayet lafizlarinin
gosterdigi anlamlara uyumlu ve onlarla iritbath iken, en-Nisablri’nin isaretleri
ise tam aksine ¢ogu itibariyle naslarin lafiz ve delaletleriyle baglantili degildir.
Ibn Acibe genellikle herkesge kabul edilen ve kolay anlasilabilen sufi terimler
kullanirken, en-Nisablri ise ancak ehlinin anlayabilecegi zor terimleri
kullanmistir. Bu nedenle ibn Acibe’nin isaretlerinde digerine nisbetle makbaliyet
orant daha fazladir. ibn Acibe Kasas suresinde, akide, ahlak, miridin ve
mesdyihin adabi, diinyaya karsi ziihd konulu otuz isaret zikretmistir. Tefsir
disiplini agisindan yaptigimiz degerlendirme sonucunda, bunlardan yirmibirinin
makbul, geri kalan dokuzunun da makbul olmadig1 sonucuna ulasilmistir. En-
sonucunda, onbirinin makbul, onyedisinin de makbul olmadig1 goriilmiistiir.
Miifessirlerimiz, dokuz isarette ittifak etmislerdir. Bunlardan ikisi akide, dordii
genel ahlak, biri mridin adabs, ikisi de evliyanm sifatlari hakkindadir. ibn
Acibe on iki isaretinde, En-Nisabiri ise iki isaretinde munferit kalmistir.

ibn Acibe’nin miinferit kaldig1 hususlar sunlardir: Peygamberlerin basina
gelen haller, peygamberlerin génderilmesi, kibirlenenlerin sonu, bir toplulugun
tarikatina girmekten korkmak, tevekkiil ve tedbiri terk etmek, kalbim Allah’tan
baska her seyden hali olmasi, ehlullahi elestirmek, miiritlerin egitimi, diinyanin
hakir goriilmesi, diinyalik i¢in sevinmenin yasaklanmasi, diinyanin konforuna
dalmaktan sakindirmak, miittakilerin ovgiiye deger akibeti. En-Nisabiiri’nin
miinferit kaldig1 yerler ise sunlardir: Kur’an ile amel etmenin viicubu, kamil
miirgide teslim olmak. Geride kalan gayr-i makbul isaretlerde ise ihtilaf

etmislerdir ki, bunlarin adedi, Ibn Acibe’de dokuz, En-Nisabiiri’de ise onyedidir.
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