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OZET

BILGIi VE iMAN PROBLEMi BAGLAMINDA KUR’AN’DA
DELILLENDIRME YONTEMLERI VE KELAMi YANSIMALARI

Esra Hergiiner

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damisman: Yrd. Doc. Dr. Ismail YORUK
Agustos 2017, 217 sayfa

“Bilgi ve Iman Problemi Baglaminda Kur’an’da Delillendirme Yontemleri ve
Kelami Yansimalar1” adl1 ¢alismamiz Kur’an’da belirlenen islam inanglarmin 6rneklem
metoduyla, akla ve hislere hitap ederek bireyin imanimi olusturma yontemleri etrafinda
sekillenmektedir. Bu baglamda o6ncelikle Kur’an’in bunlara hangi kavramlarla isaret
ettiginin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir

Her ne sekilde olursa olsun Kur’an’in ortaya koydugu delillerin zihni kabulii,
onlarin ¢agristirdiklari anlamlar1 kavramaya ve bunun bir sonucu olarak iradi tasdike
ulasmaya baglhdir. Bu siiregte delili kabule gotiiren bilginin ve Tanr1 katinda kabul
gorecek imani hasletin nasil olmasi gerektigi de arastirmamizda temas edilmesi gereken
diger bir husustur.

Kur’an, 6zellikle Allah’in varliginin ve birliginin ispatinin insan tasavurrunda
gerceklesmesi i¢in bir biitiin olarak evreni ve igindekileri delil olarak gostermektedir.
Insanin igerisinde yasadig1 diinyanin ona &rnek gosterilmesi dnemlidir. Ayrica insanin
Tanr1y1 kabule hazirlanmasi agisindan Kur’an’in ortaya koydugu delillerin kesin bilgi
olusturmas1 da manidardir.

Kur’an’daki delillendirme yontemlerinin bilhassa inang ilkeleri olan tevhid,
niibiivvet ve ahiret konularina yogunlagmakta olmasi bilgiye dayanan imanin algisi

agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Ku’ran, delil, bilgi, iman, yontem.




ABSTRACT

PROVIDING EVIDENCE METHODS IN THE QUR’AN IN THE CONTEXT OF
KNOWLEDGE AND FAITH PROBLEM AND ITS THEOLOGICAL
REFLECTIONS

Esra HERGUNER

Master Thesis, Department of The Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Ismail YURUK
August 2017, 217 Pages

Our study called “Providing Evidence Method in the Qur'an in the context of
Knowledge and Faith Problem and its Theological Reflections” is shaped around the ways
in the sampling methods of creating the faith of the individual by identifying Islamic
beliefs from the Qur'an and appealing the mind and feelings from these outputs. In this
context, first of all, it is important to determine what concepts the Qur'an refers to these.

By any means of mental acceptance of the evidences which presents by the Qur'an,
depends on to conceptualize what they evoke and to reach confirmation as a voluntary
conclusion of this. It is another matter to be investigated in our research how the
knowledge leads evidence to the acceptance and which faith character receive acceptance
on the God's Level.

The Qur'an especially shows the universe and creatures in it as evidence, to be
able to occur God's existence and uniqueness in human imagination. It is important to
exemplify the world to the man in which he lives. Also it is meaningful that originating
precise information of the evidences that the Qur'an puts forth in terms of the preparation
of man for accepting God.

Tawhid, prophecy, and hereafter, which are especially belief principles of the
providing evidence method in the Qur'an, are important in terms of the perception of faith

based on knowledge.

Key Words: Qur’an, evidence, knowledge, faith, method.
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ONSOZ

Insan yeryiiziinde bulunan tiim varliklardan farkli bir konumdadir. O kendisine
verilmis olan akli sayesinde hakikati kavrayabilme, degerlendirme yapabilme ve
cikarimlarda bulunabilme vb. potansiyele sahiptir. Boylelikle yasadig1 kainati tanimasi
ve buna gore yasamini devam ettirmesi de akil vasitasiyla elde ettigi bilgilere bagh
olacaktir. Miisahade ettigimiz evrenin kendi igerisinde bozulmadan ve siirekli akip giden
bir diizeni oldugu sonucuna varmak olagandisi bir husus degildir. Tiim ilahi dinlerin
temelini olusturan yaraticinin varlig1 ve birligi fikri, tevhid ilkesi olarak Islam dininin en
temel anlayis1 olmustur.

Allah’in yarattig1 insanin kurtulusa ermesi konusunda bir ¢ok yol ve metod
sunmustur. Bunlardan birincisi ona hidayet kaynagi olarak akil, suur, irade ve kudret gibi
bir takim &zellikler vermek suretiyle kurtulusa ermesine yol agmustir. ikinci olarak
diinyanin nimetlerine tamah edip Allah’1t unutan ve mutlulugu sadece diinyada arayan
insanlar i¢in el¢iler gondererek onlarin da bu yolla kurtulusa ermelerini istemistir. Buna
ilaveten peygamberleri vasitasiyla gonderdigi vahiylerde insanlarin Allah’t bulmalari
onun var ve bir olduguna inanmalarin1 temin etmek gayesiyle ge¢cmis toplumlarin
durumlarindan ama 6zellikle kainatin olusumu, onu igerinde insan1 Tanriya gotiirecek ve
Tanrinin nur olarak isimlendirdig her tiirlii varlik ve onlarin konumlarina dikkat ¢ekilerek
aklina hitap eden deliller ornekleriyle birlikte sunulmustur. Onlarda goriinen alemden
ornekler verilmis ve bunlar1 yaratan varligin biiytlikliigli ortaya konulmak istenmistir.

Calismamiz Kur’an’da insam1i  Allah’a ulastiracak delillerin ne sekilde
sunuldugunu tespit ederek onun Tanr1’y1 inkar veya ona ortak kogma gibi yanlis inanca
sahip olanlarin bahane olarak sunacagi argiimanlar1 ortadan kaldirmak i¢indir.

Kur’an bu delilleri farkli isimlerle lanse etse de sonuglari ayni temel inanca
gotlirecektir. Clinkii Allah’mn kitabinda yer alan bu argiimanlar g¢ercevesinde ortaya
konmus olan deliller insanlik tarihi boyunca her zaman merak uyandirmistir.

Allah’in son hitabmin insanlik tarihi boyunca onun aklina hitap eden istidlal
yontemleri, gelisen modern bilimle karsilastirildiginda higbir tenakuzun olmadig: tespit
edildiginden yeni bilimsel arastirmalar daima Kur’an’nin bu ifadeleriyle saglamlastirilma
yoluna gidilmektedir.

Bu gerekgelerle Kur’an’da yer alan istidlal yontemlerini arastirmay1 amag edindik

ve konumuzu dort boliime ayirmayi uygun bulduk.



vii

Birinci boliimii diger ii¢ boliimiin daha iyi anlasilabilmesi acgisindan Kur’an’in
sundugu delillerin insanda meydana getirecegi bilgi ve onun sonucunda Tanr1y1 tasdike
ulagmasinin ifade ettigi anlamlar1 ve Allah’in kendisinin ne sekilde kabul edilecegini
ortaya koyma bakimindan bilgi ve iman problemine ayirdik. Ciinkii bilgi ve imanin,
delillere bagli olarak gerceklesmesi igin agiklanmaya ihtiyaci vardir.

Ikinci boliimde Kur’an’da verilen delillerde gercegi ispat etmek igin kullanilan
yontemlerin kelam ilmindeki istidlal metodlarmin hangileriyle bagdastigini ortaya
koymaya ¢alistik, buna ek olarak Kur’an’da delil anlamina gelecek kavramlarin hem
sOzliik hem de terim manalarinin ne oldugunu agiklamaya calistik.

Ucgiincii boliimde Kur’an’1n indigi dénem hakkinda bilgi verip, Kur’an’da insana
delil olarak sunulan argiimanlar1 inceledik. Bu delilleri incelerken onlarin modern bilimde
insan1 hayretler icerinde birakan bazi yonlerine de degindik.

Dordiincii boliimde ise Kur’an’da delil olarak sunulan seylerin kelam ilminin ii¢
esast olan ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat konularindan hangilerine ne sekilde yansidigini
aciklamaya c¢alistik.

Calismamiz sirasinda basta konunun belirlenmesinde ve nasil ele alinacag
konusunda beni yonlendiren ve tezin sekillenmesinde destegini esirgemeyen danisman
hocam Yrd. Dog. Dr. Ismail Yiiriik’e ve calismama gesitli sekillerde katki saglayan
hocalarim Dog. Dr. Ismail Sik, Yrd. Dog. Dr. Nail Karagdz, Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Kaplan
ile arkadaslarim Ars. Gor. Omer Sadiker ve Ars. Gor. Hamdi Akbas’a tesekkiir ederim.

Ayrica beni her konuda destekleyen esim Alptekin Hergiiner ve tim aileme
tesekkiir ederim.

Ayrica bu calismamizda SYL-2016-5482 No’lu projemizle bizi destekleyen

Cukurova Universitesi’ne tesekkiir ederim.

Esra HERGUNER
ADANA 2017
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GIRIS

1. Arastirmanin Amaci

Miisliimanlar Allah’in varlig1 ve birligi konusunda tevhid inancina sahiptirler.
Ancak tarihi siire¢ icerisinde Islam toplumunda meydana gelen fikri ve siyasi
olusumlarin inan¢ konularinda farkli yorumlara sahip oldugunu goriiyoruz. Onlar
Tanrmin varligini isbat konusunda asla ayriliga diismemisler aksine tevhid inancin
ortaya koymak i¢in tiim delilleri kullanmislardir. Bu bakimdan Allah’a ve diger inang
esaslarina imanin gergeklesmesi, bu delillerin ortaya konmasiyla dogrudan ilgilidir.

Calismamizdaki amacimiz Kur’an’da 6rnekleme metoduyla sunulan delillerin
neler oldugunu tespit etmek ve bunlar1 sayet kelami ve felsefi delillere isaret ediyorsa
onlar igerisinde degerlendirmek, eger bunlar arasinda yer almiyor ise onlar1 afiki veya
enfiisi deliller olarak belirlemektir. Bunun yaninda Kur’an’da yer alan bu delillerin
gerek konusu gerekse muhtevast agisindan incelenmesi de amacimiz igerisinde
bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, bazen herhangi bir sahsin veya peygamberin veyahut
herhangi bir olaymn ve durumun bazen de dlemde mevcut olan varliklarin ve bunlar
arasindaki diizenin, hatta galaksi sisteminin Allah’in varligima ve birligine isaret
ettigini vurgulamaktadir. Bunlar elbetteki teleolojik deliller olup biitiin insanlarin
aklina hitap etmektedir. Fakat bunlarin yaninda daha spesifik olaylar ve durumlar da
Kur’an tarafindan Allah’in varligina delil olarak sunulan hususlardandir. Boylece
kelam kaynaklarinda diisiince tarihi igerisinde Helenistik felsefenin etkisiyle bazen
tiimevarim bazen de tiimdengelim seklinde gelistiren bir takim deliller bulunmakta ve
bunlar; varlik, hudis, imkan, ilk sebep ve Kur’an ayetlerinden ¢ikarilan inayet ve ihtira
delili olarak bilinmektedir. Bunlara ilaveten, batili filozoflardan Kant, Aziz Thomas
ve Descartes gibi diisiiniirlerin delilleri de yer almaktadir.

Biitiin bunlarin hepsi sadece insanin dogru yolu bulabilmesi ve yaratici
katindan degerli bir konuma gelmesi i¢in onun tarafindan insanlarin 6liim sonrasi

hayatta mutluluga erigsebilmesi ve kendisiyle miilaki olma serefine nail olmasi



gayesine matuftur. Cilinkii Allah’1n insanlardan istedigi yegane husus insanin kendini
tanimasi ve onun insana yiikledigi teklifleri yerine getirmesidir.

Bu baglamda bu ylice gayenin gerceklesebilmesi i¢in Kur’an’in, gerek en
yiiksek seviyedeki insanin gerekse siradan halkin da anlayacagi sekilde insanlara
sundugu bu delilleri kelamin metodunu da dikkate alarak sunmaya ve tasnif etmeye
calisacagiz. Onun sundugu bu deliller kelami literatiirde yeniden sekillenecek ve hak
ettigi degeri kazanacaktir.

Sonug itibariyle bu deliller sayesinde inananlarda yaraticiya ait bilgi ve iman
meydana gelecektir. Bu iman da yaraticinin razi oldugu bir durumda olacaktir. Ciinkii
ilk fikih alimlerinin delile dayali imanin gegerliligi konusundaki anlayislar1 bir tarafa
birakilirsa sonra gelen kelamcilarin ittifakiyla Allah katinda gecerli olan inancin
sistematik bir sekilde onun varligmni, birligini ve kainatin yaraticisi, sahibi ve
midebbiri oldugunu, her bakimdan hig¢bir kisitlamanin yapilamayacagimi kesin
delillerle bilmek ve buna dayanarak inancini olusturmanin en gegerli iman oldugu sik
stk vurgulanmaktadir.

Biz bu ¢alismamizda 6zellikle Kur’ani verilerin 1s5181nda metne sadik kalarak

imani unsurlar1 delillendirmede nasil bir yontem uyguladigini agiklamaya calisacagiz.

2. Arastirmanin Konusu

Tezimizin konusu “Bilgi ve Iman Problemi Baglaminda Kur’an’da
Delillendirme Yo6ntemleri ve Kelami Yansimalari”dir.

Kur’an’da inang esaslar1 birbirinden farkli bircok delille ispatlanmaya
calistimistir. Bu ¢ercevede ayetlerin ¢ogunda yer alan insanlarin bilgi sahibi olmasi
neticesinde onu diinya ve ahirette mutluluga gotiirecek olan imanin
gerceklestirilebilmesi  konusunda  ihtiyag  duydugu delillerin  muhtevasina
deginilecektir. Dolayisiyla ¢aligmamizin baglangicinda bilginin ve imanin mahiyetinin
ne oldugunu aciklamaya gerek duyulmaktadir. Bu iki kavram birbiriyle son derece
baglantili olup, bilginin tahkiki imana zemin hazirlamasi son derece 6nemlidir.

Kur’an’da insana sunulan deliller, felsefe ve mantik ilminde yer aldig1 sekliyle
sistematik olmay1p her insana hitap edebilecek niteliktedir. Ciinkii onun konusu sadece
Tanr1 degil onunla birlikte alemde bulunan her seydir. Bu yiizden alemde dikkat ¢ceken

varliklar insana diisiinmesi i¢in delil olarak sunulmustur. Bunlara ek olarak ge¢mis



caglarda yasamis peygamberler, kavimler insanin ibret almasi i¢in Ornek
gosterilmistir. Kur’an’da bu konulara belli kavramlar ¢er¢evesinde deginilmektedir.
Dolayisiyla delil anlaminda kullanilan bu kavramlarin anlam alaninin belirlenmesi
gerekmektedir. Sonrasinda ise Kur’an’da insanin iman etmesi i¢in bilissel zemin
hazirlamanin 6nemine binaen ona farkli sekillerde sunulan delillerin ele alinmasi
gerekmektedir. Clinkii bu sayede iman eden kisinin aklen mutmain olmasi gibi kalben
de mutmain olmasi saglanmaktadir. Son olarak bu delillerin akla hitap edecek yoniinti
aciklamak i¢in onlart modern bilimlerle iliskilendirmek gerekmektedir.

Her insani1 yaratictya ulagtiran yontemler birbirinden farkli olabilir. Bu sebeple
bilgiye ulastiracak yontemlerin sinirlandirilmasi ve imana gétiirecek yontemlerin belli
bir say1yla kayit altina alinmasi dogru bir yaklasim degildir. Akla hitap eden, daha ¢cok
akademik seviyede tertip edilmis olan ve felsefi argiimanlara dayanan hem felsefe hem
de kelam ilmindeki isbat-1 vacib yontemleri ele alinacak ve inanmanin biligsel
zeminini olusturan bu delillerin Kur’an’la ne derecede iligkili oldugunu agiklanacak
ve bunlar hakkinda bilgi verilecektir. Dolayisiyla ¢alismamizda hudis, imkan, inayet
ve diger delillere de Allah’in varligini ispat baglaminda deginilecektir.

Ayrica galismamizda Kur’an’da bulunan delillendirmelerin inang konularindan
hangisine dogrudan dogruya nasil yansidigini agiklamak durumundayiz. Bunun yani
sira Allah’in ayet olarak sundugu olay ve olusumlarla ilgili 6érnekler ve deliller
aciklandiktan sonra bunlarin Allah’1n sifat ve isimlerine yapmis oldugu gondermeler
dikkate alinarak agiklanacaktir. Bu delillerin, inancin diger temel konulari olan
niibiivvete ve ahirete inanma konularinda insani nasil tasdike gotiirecegini ortaya
koymaya calisacagiz. Yani tevhid esasinin yaninda niibiivvet ve ahiret hakkinda bizi
bilgi ve inanca ulagtiracak bu deliller de ele alinip incelenecek, onlarin varligina nasil

delalet ettigi ortaya konacaktir.

3. Konunun Kapsam

Calismamiz, Kur’an merkezli olup onun Tanrmin varligina isaret ettigi tiim
hususlar1 dikkate alarak ne sekilde insan aklina hitap ettigini, insanda buna bagli olarak
bilgi ve imanin nasil gerceklesecegini ortaya koymak olacaktir. Aslinda Allah’in
varligint ve onun sifatlarin1 mantiksal agidan irdeleyerek ispat eden bir ¢ok kitap

mevcuttur. Fakat bunun yaninda bizzat Kur’an yaratic1 tarafindan inzal edilmesi



nedeniyle kendisini tanima yoniinde tiim insanlarin aklina hitap eden gerek gegmis
olaylar gerekse yaratilan alem ve i¢inde bulunan her bir hususu dile getirmistir. Bunlar
belli bir sistem igerisinde tasnif etmek ve onlarmn Islam inang sisteminden hangisine
vurgu yaptigini ortaya koymak tezimizin ana konusunu teskil etmektedir.

Oncelikle Kur’an lafizlarindan hareket ettigimizde, onun inang sistemine
zemin hazirlayan gerek Tanriin gerekse onun gonderdigi peygamberleri ve ahirete
dair inanmanin gerceklesmesini saglayan ve onun ayet olarak isimlendirdigi manay1
cagristiracak bir ¢ok kavramin bulundugunu goriiyoruz. Bunlarin delalet ettigi
anlamlar ¢alismamizin baslangicina yerlestirmek konunun anlasilmasi agisindan bir
gerekliliktir. ¢cikar

Calismamiz Kur’an merkezli oldugundan Allah’in ayet olarak isimlendirdigi
biitiin hususlar1 goz 6niinde tutmak zorundayiz. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in bastan
sona gerek metin gerekse mana yoniiyle incelenmesi gerekecektir. Ancak Allah kelami
konuyla ilgili sayllamayacak kadar hususa igaret ettiginden bunlar1 kategorize etmek
ve belli bagliklar altinda toplamak isabetli bir karar olsa gerektir. Bununla birlikte
Kur’an’in farkli yerlerinde ayni konuyu c¢agristiran ayetler tezimin hacmini asacagi
endisesiyle tek bir konu igerisine kisaltilarak yerlestirilmistir.

Biitlin bunlara dayanarak bilinmelidir ki Allah Teala’nin kitabinda ayet olarak
sundugu bilgi ve olaylar daha ziyade kendisinin varligina ve birligine vurgu yaparken
bunun yaninda diger isim ve sifatlarina da géndermelerde bulunmaktadir. Acaba hangi
olay ve durum onun hangi vasfina ve ismine delalet etmektedir? Iste bu calismamizda
Allah’in ayet ve beyyinelerinin, burhan ve hiiccetlerinin, Sultan ve nurunun ona ait
hangi sifat ve isme vurgu yaptigini veya hangilerini ¢agristirdigini, buna ek olarak
onun vahyini bildirmek ilizere sectigi aracilarina ve olacagini haber verdigi ahiret
hayatina dair hususlar1 bu baglamda tespit edip aciklamak da c¢alismamizda temas

etmemiz gereken en temel konudur.

4. Arastirmanin Onemi

Insanda Allah’a ait bilginin iki sekilde meydana geldigi kabul edilmektedir.
Ozellikle filozoflar ve ilk donem keldmcilar bunun akli delillendirme seklinde
oldugunu kabul ederken, Gazali (6. 505/1111) ve sonrasi Islam ve bat1 diisiiniirleri bu

bilginin tecriibi oldugunu, insanin Allah’a ait bilgiyi kendi igerisinde buldugunu iddia



etmektedirler. Aslinda her iki anlayisin da Kur’an’da kendisine yer buldugunu
sOyleyebiliriz.

Islam kelamcilarinin Allah’1 delillendirmede kullandig1 en meshur delil ‘hudis’
delilidir. Tlk¢ag filozoflarindan itibaren kullanilan delile de ‘imkan’ ad1 verilir. islam
filozoflar1 icerisinde Kur’an ayetlerinden hareketle alemdeki uyum ve diizen, insanin
yasadig1 diinyanin tabiatina uygun hale getirilmesi anlamindaki teleolojik delilleri ilk
defa giindeme getiren ise Ibn Riisd (6. 595/1198) olmustur.

Aslinda Kur’an’da, Allah’in varligina ve birligine, onun hikmet sahibi, irade
eden ve her tiirlii miimkinati yaratmaya giicli yeten, alemi yaratip ondaki her tiirlii olay
ve durumlar tedbir eden ve bunlardan hareketle kendisinin gercek nur oldugu ve
alemdeki her varliga bu nurunun yansidigi yer almaktadir. Her varlik Tanriyr
cagristirdigi miiddetge nur olmakta fakat glines ve ay gibi aydinligi temsil etse de
hatira yaraticiy1 getirmedigi miiddet¢ce zulmet yani karanlik igerisinde bulunmaktadir.

Allah, alemdeki her bir varligin kendisini yansittigin1 ancak bunu her insanin
gérmedigini, onun bunlar1 gdrmesi i¢in kendisine bir diizen vermesi baglaminda ve
onun anlayacagi dilde olaylar ve durumlari aciklamak suretiyle kendisinin
hatirlanmasini saglamaya ¢aligmaktadir. ¢ikar

Kelami kaynaklar daha ziyade diyalektik mantig1 kullanarak Tanrinin varligin
bazen Kur’an’dan bazen de felsefi diisiinceden hareketle ortaya koymaya
calismaktadirlar. Onlarin genel manada sistematize ettigi bu deliller, daha ¢ok mantik
ilmi alaninda gelismis zihinlere hitap etmektedir. Halbuki Kur’an’in muhatab1 sadece
bu insanlar degil Tanrinin en giizel sekilde yaratip akil, suur, irade ve kudretiyle
sereflendirdigi tiim varliklardir.

Oyleyse Kur’an’in verilerini de dikkate alarak onda yer alan Allah’in
varliginin, birligininin ve diger inang esaslarinin olusumunda onun metodolojisinin
degerlendirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir. Kur’an’da ornekleri verilen delillerin
kelam  kitaplarinda  bahsedilen = Allah’in  varligina  gotiiren  yontemlerle
iliskilendirilmesi gereklidir. Keldm kitaplar1 Allah’in varligina, birligine, tiim
sifatlarina ve diger inang esaslarin1 kendisine konu edinmekle birlikte bunlar kesinlikle
Kur’an’a dayali veriler olmasina ragmen bunlarin tespiti rasyonel olabilmekte yeri
gelmedikge Kur’an’in metnine atiflar yapilmamaktadir.

Kur’an‘in asil hedefi hi¢bir sey bilmeden diinyaya gelen insani egitmek,

olgunlastirmak, ikna etmek, inandirmak ve ibret alinacak olaylar karsisinda akletme,



tefekkiirde bulunma sorumluluguna ulagtirmaktir. Béylece insanlar olaylar ve varliklar
arasinda iliski kurarak Allah’in varligini ispat etmeye ¢aligmaktadirlar.

Kur’an insanlar1 deliller ortaya koyarak iman etmeye ¢agirmistir. Bazen tiim
alem bir biitiin olarak delilin konusuna girerken bazen de evren sistemi igerisinde
olduk¢a kiiciik konumda bulunan ar1 delil olarak gosterilebilmektedir. Bu
delillendirme yontemleri ve 6rnekleri Kur’an’da kavram olarak ayet, beyyine, sultan,
burhan, hiiccet gibi kavramlarla ifade edilmektedir.

Allah’in Kur’an vasitasiyla bizlere bildirdigi kendisini tanima yontemlerinin
her birini inceleyip nasil delil halinde getirildigini ve hitap ettigi ziimrelerin yapisini
dikkate alarak onun yontemlerini ortaya koymak Allah keldminin daha iyi anlasilmas1
bakimindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu yontem tiim insanlara ayni1 sekilde
hitap etmesine ragmen her bir insanin anlayis seviyelerinin birbirinden farkli olmasi
bu yontemin de degismesini gerektirmektedir. Bu anlamda Allah’in keldminda insan1
imana sevk edecek bilginin ger¢ceklesmesi sadece tek bir argiimana bagli olmayacak
ve her bir insan bu delillendirmeden nasibini alacaktir.

Bu gerekcelere dayanarak Allah’in, Kur’an’da ister insanin aklina ister
duyularina isterse icinde yasadigr topluma hitap etmek suretiyle kendi zatimi
ilgilendiren biitiin durumlar1 nasil ortaya koydugunun tespit edilmesi hem bilimsel
hem de toplumsal agidan biiyiik bir éneme haizdir. Iste bu ¢alismamizda bu Kur’ani
dayanaklar1 insanligin kurtulusu baglaminda ne sekilde ortaya kondugunu tespit

etmeye calisacagiz.

5. Arastirmanin Yontemi

“Bilgi ve Iman Problemi Baglaminda Kur’an’da Delillendirme Y®éntemleri ve
Kelami Yansimalar1” adini tagiyan ¢alismamiz konu baglaminda yer alan ve kelami
literatiirde dnem arz eden kavramlarin tarihsel siire¢ icerisinde gegirdigi degisimler
dikkate alinarak semantik bir bakis agisiyla ele alinacaktir. Bu nedenle 6zellikle 1stilahi
kavramlara yer veren liigatler elimizden geldigi kadar gozden gegirilecektir.

[k ve temel verili kaynagimiz olan Kur’an’da konuyla ilgili ayetler arastirilip
tespit edilecek, 6zellikle tefsir kaynaklar: da bu baglamda incelenecektir.

Sistematik kelam problemi olarak Allah’in varligini ispat yontemleri, bu alanda

ge¢misten giintimiize gerek felsefi gerekse kelami ekollerin delilleri kritize edilecek



ve her bir diislince ekoliiniin konu ile ilgili iddia ve kabulleri karsilagtirilmali olarak
sunulacaktir.

Calismamizda konuyla ilgili eserler bilimsel kistaslara, metot ve tekniklere
uygun bir sekilde incelenecek, bu konulardaki anlayislar derlenecek ve bilimsel
giivenilirlik ve gegerlilik 6l¢iilerine uygun olarak veriler yorumlanmaya c¢alisilacaktir.
Kelam bilim dalinda kullanilan metotlar yaninda agiklayici yontemlerle
karsilastirmalar yapacagiz. Ornekleme yontemi, yorumlama ve genel agiklama metodu
kullanarak konulara daha biitiinciil ve genis agidan bakmaya ¢alisacagiz.

Daha sonra konunun sinirlar1 belirlenip istifade edilecek makale, kitap, bildiri
gibi kaynaklar hakkinda onbilgiler elde edilecektir. Akabinde konumuza temel teskil
eden eserler incelenecek, bunlar hakkinda yazilan serhlere bakilacaktir. Yine giintimiiz
sartlarinin gerektirdigi internet ve diger teknolojik materyal imkanlarindan da
faydalanilacaktir. Incelenen ve arastirilan bu kaynaklar yorumlanarak 6zgiin bir
sekilde calismamiz tamamlanacaktir.

Bu calismay1 yaparken bilimsel esaslara uygun sekilde hareket ederek;
dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapis1 ve sahsiyetler iizerindeki etkilerini deskriptif
bir sekilde ele alacak ve tarafsizlik ilkesini g6z ardi etmeden ortaya koymaya
calisacagiz.

Biitiin bilim dallarinda oldugu gibi, siiphesiz keldm bilim dali alaninda yapilan
caligmalarda takip edilmesi gereken, bilim dalinin kendine has metot ve teknikleri
bulunmaktadir. Calismamiz boyunca 6zellikle Kur’an ayetleri lizerinde yogunlagma,
ilk el kaynaklara miiracaat etme, fikir-hadise irtibatini tesis etme ve menkulde makulu
arama gibi tekniklere uygun hareket edilecek, tez boyunca yargilama, dislama veya
onaylama gibi alanin sorumluluklarim1 asan yaklagimlarin sergilenmesinden uzak
durulacaktir.

Calismamizin hazirlanmasinda sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’niin “Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 Tez Yazim Kilavuzu”

esas aliacaktir.



BOLUM I

BiLGi VE iIMAN

1.1. Bilgi Nedir?

1.1.1. Bilginin Tanim

Insanin bir sey hakkinda menfi ya da miispet sekilde hiikme varabilmesi icin
ona dair bilgiye sahip olmasi gerekir. Birtakim siireclerden sonra elde edilen bilgi, her
konuda oldugu gibi yaratici varliga inanmakta da temel teskil etmektedir. Yani onun
varligina ulagmak icin Oncelikle onun hakkinda fikir sahibi olunmalidir. Ciinkii
bilmek, inanmak i¢in elzemdir. Bu yilizden bilgi, tiim inan¢ konulariyla ilgili olup;
onun nihai hedefi, Allah’in varligina iligkin bilginin imkanini belirlemek ve temel

! Bilgi kavraminm Islam

inan¢ esaslarina bilissel bir zemin hazirlamaktir.
terminolojisinde el-ilm ve el ma’rife olarak karsiligi bulunmaktadir.? Birden gok
tanimi1 bulunan bilgi, kelamcilar tarafindan da farkli sekillerde tarif edilmistir.

Mu’tezili alimlerden Ciibbai (6. 303/916)’ye gore bilgi bir seye zaruri veya
delille oldugu gibi inanmaktir.® Ka’bi (6.319/931) nin tanimi da aym1 sekildedir.* Eb
Hasim el-Ciibbal (6. 321/933) ise bilgiyi ‘bir seye nefsin kararliligi/kesinligi ile
beraber oldugu gibi inanmaktir’ seklinde tanimlamistir.® Bu tariflerde ortak noktanin
bilginin itikad/inanmak manasina alinmasidir. Pezdevi buna gerekce olarak onlarin
Allah’mn ilim sifatin1 yok saymalart ve ilmin sadece kullara ait bir 6zellik oldugunu
sdylemelerini belirtir.®

Ebu’l Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36)’de ti¢ farkli bilgi tanimina rastliyoruz:

a. “Bilgi, bulundugu kimsenin bilen olmasini zorunlu kilan seydir.”,

! Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kuram1”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay., Ankara
2012, s. 305.

2 Taylan, Necip, “Bilgi”, DI4, C. VI, s. 157, ss. 157-161, Istanbul 1992.

3 Bagdadi, Usiili 'd-Din, s. 5.

4 Bagdadi, Ebtt Mansir Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi, Usiilii’d-Din, Istanbul 1928, s. 5.

% Bagdadi, Usili’d-Din, s. 5; en-Nesefi, Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed, Tabsirdtii'l-Edille fi
Usili’d-Din, Tah. Hiiseyin Atay, DiB Yay., Ankara 1993, C. 1. s. 10.

6 Pezdevi, Ebu’l Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev. Serafettin Golciik, Kayihan Yay., Istanbul
1980, s. 14.



b. “Bilgi, bulundugu kimseye bilen adinin verilmesini zorunlu kilan seydir”,
c. “Bilgi, bilinenin oldugu gibi idrakidir

Amidi (6. 631/1233) bu ii¢ tanimdan ilk ikisinde bilginin tanimi yapilirken bilgi
kelimesinin, bilgiden daha kapali bir anlam1 olmasindan dolay1 eksik oldugunu soyler.
Ugiincii tanimda bulunan idrak/anlama ise aslinda bilginin bir tiiriidiir. Cinsin tiirii ile
tanim1 olmadig igin bu tarif de sorunludur.?

bn Farek (8. 406/1015) bilgiyi, kendisine sahip olan kimseden saglam fiilin
miimkiin oldugu sey olarak tanimlar.> Amidi bu tanimin yanlishigma da isaret eder:
“Eger Ibn Furek bununla sadece fiilin saglam olarak meydan gelmesini kast ediyorsa
bu miimkiin degildir. Cilinkii fiilin saglam bir sekilde olusmasinda bilginin yanisira

4 Ibn Furek’in taniminda fiilin sahih bir sekilde gerceklesmesi

kudretin de pay1 vardir.
i¢in bilginin yaninda kudrete yer verilmemesinden dolayi eksiklik bulunmaktadir.®

Bakillani (6. 403/1013) de bilgiyi bilineni oldugu gibi bilmek seklinde
tanimlar.®

Fahriiddin Razi (6. 606/1210)’ye gore ise bilgi, bir gerektirici nedeniyle kesin
ve uygun inangtir.’

Mu’tezili kelameilar disinda Maturidi (6. 333/944)’nin donemine kadar Siinni
kelamcilardan hi¢ kimse bilgi problemi tlizerinde yeteri kadar durmamustir. Siinni
kelamcilardan bilgi konusunu ilk kez oOnemseyen Maturidi olmustur. Sonraki
kelamcilarda onu takip etmislerdir. Es’arl gelenegine bagli olanlar bile bilgi
meselesine eserlerinde yer vermislerdir.®

Maturidi ise bilgiyi su sekilde tanimlar: “Bilgi, kendisinde bulundugu kimseye,

soylenilebilen, diisiiniilebilen her seyi agik hale getiren bir sifattir.”®

1 Amidi, Seyfiiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim, Ebkdru’l-Efkdr fi Usiili’d-Din, Tah.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan 2003, C. I, s. 17; Ciircani, Seyyid
Serif, Serhu’I-Mevakif, Cev. Omer Tiirker, Y. E. K. B. Y., istanbul 2015, C. 1, s. 167.

2 Amidi, Ebkdru ‘I-Efkar, C. 1, s. 17; Yiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, Isaret Yay., Istanbul
1991, s. 47.

3 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, C.1,s. 17; Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. |. s. 167.

4 Amidi, Ebkdru ‘I-Efkdr, C.1,s. 17; Yiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, S. 49.

5 Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, s. 49.

® Bakillani, Ebsi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri, et-Temhid, Tah. Seyh Adudiddin
Ahmed Haydar, Miiesseset’ul-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut-Liibnan 1993, s. 2; Nesefi, Tabsirdtii’l-
Edille, C. 1, s. 13; Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 1, s. 167.

" Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, C. 1. s. 169.

8 Karaman, Fikret, “Kur’an’da {lim Kavrami ve Degeri”, Keldmda Bilgi Problemi Sempozyumu, (Bursa,
Eyliil, 15/17-09-2000), ed. Orhan Kologlu vd., s. 21, ss. 7-22, Arasta Yay., Bursa 2003.

% Nesefi, Tabsirdtii’I-Edille C. 1, s. 19.
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Bir¢ok tanimi olmakla beraber genel anlamda bilgi, siije ve obje arasindaki
baglantilarin tiimii veya bilme eyleminin belli bir ifade sekline biirtinmiis sonucu
anlamina gelmektedir.’

Yukarida verilen tariflerden kelamcilar arasinda bilginin tanimi konusunda
ittifak bulunmadigi sonucuna ulasabiliriz. Mu’tezile kelamcilart bilgiyi imanla es
deger gormiis olup Ehl-i Siinnet kelamcilar ise bilgi ve imaniin farkli oldugunu

belirtmislerdir.?

1.1.2. Bilginin Imkam

Bilginin tanimi kadar 6énem arz eden bir konu da bilginin imkan1 meselesidir.
Bilginin imkani1 denilince insanin herhangi bir sey hakkinda bilgi sahibi olup
olamayacag1 konusu gelmelidir. insan eger bilgi sahibi olabiliyorsa bu bilgi dogru veya
kesin bir bilgi midir gibi sorularin cevabi da bilginin imkani meselesine dahil
konulardandir. Bu konularin temelinde yatan unsur esyanin hakikatidir. Ciinkii insan,
ancak bir sey var ise onun bilgisinin imkanindan bahsedebilir.?

Filozoflarin bilginin imkani1 konusunda iki farkli tutum iginde olduklar
sOylenebilir. Bunlar bilginin miimkiin oldugunu diisiinen dogmatikler ve bilginin
miimkiin olmadigini diisiinen septiklerdir.*

IIk dénem filozoflarindan Thales, Anaximenes, Heraklit ve Demokrit daha
sonraki filozoflardan ise Sokrates, Platon, Aristoteles, Descartes, Spinoza, Leibniz,
Kant ve Malebranche insan zihni i¢in esyanin mutlak gercegini bilmenin miimkiin
olduguna inanan dogmatistlerdir.®

Sofistlerden Protagoras ve Gorgias insan i¢in bilginin imkani1 olmadig: fikrini
savunurlar.®

Filozoflar bilginin miimkiin olup olmadigi konusunda fikir birligi icinde

degillerdir. Onlarin bilginin imkanina dair farkli anlayislarina karsin kelam ilmi onun

! Taylan, “Bilgi” s. 157.

2 Yiiksel, Emrullah, “Amidi ve Bazi Kelamcilara Gore Bilgi Teorisi”, Keldmda Bilgi Problemi
Sempozyumu, (Bursa, Eyliil, 15/17-09-2000), ed. Orhan Kologlu vd., s. 5, ss. 3-6, Arasta Yay., Bursa
2003.

8 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., Istanbul 1997, s. 127.

4 Atay, Hiiseyin, Bilgi Teorisi(jlmin fmkdm), AUIFD, S. 29/1, s. 9, ss. 1-39, Ankara 1987.

S Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, S. 28.

® Birand, Kamuran, Ilk Cag Felsefe Tarihi, AUIF Yay., Ankara 1958, s. 30-31; Yiiksel, Amidi de Bilgi
Teorisi, s. 29.
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miimkiin olmasin1 kabul eder ve hakikatlerle ilgili olan insan bilgisinin de gergek
oldugunu savunur.! Keldmin bu tezinin arka planinda éncelikle nazari karaktere sahip
olan inan¢ konularim1 saglam bir zemine yerlestirme ve siipheci akimlar1 objektif
bilginin imkanindan kusku duyan ve onu tamamen imkansiz goren septik ve rolatavist
tutumlar1 reddetmek bulunmaktadir.?

Kelam kitaplarinda sofistlerin diisiindiiiiniin aksine insanin esya hakkinda
gergek bilgi sahibi oldugu belirtilmektedir.® Insanin zihninde olusan bilgi, harigteki
gergeklikle uyum igerisindedir.

Ayni zamanda Islam dininin iman esaslarindan biri olan Allah’mn varligina
inanmak i¢in insan, dolayli bilgisini gordiigii Alemden almaktadir. Alemi
gorebilmemiz ve onun hakkinda bilgi sahibi olabilmemiz de bilginin miimkiin

oldugunu gostermektedir.

1.1.3. Bilgi Kaynaklari

Bilgi elde etmek miimkiin olduguna gére onun nasil olustuguna ve nereden
ciktigina temel olusturan sey bilginin kaynaklar1 olacaktir. Bilginin ¢ikis noktasi olan
bu unsurlar hakkinda filozoflar ve kelamecilar farkli diisiinmektedirler.

Filozoflar bilginin kaynaklari konusunda ortak bir fikre sahip degillerdir.
Sofistler bir yana esyanin hakikatini kabul edip onunla ilgili bilginin hakikatine ulagma
konusunda bir kisim filozoflar rasyonel davranarak sadece aklin bilgi kaynagi
oldugunu savunurken, his ve tecriilbenin disinda herhangi bir bilgi kaynagi
olamayacagini iddia edenler de bulunmaktadir.

Kelamcilara gore ise bilgi edinme kaynaklar1 duyular, akil ve haber olmak
lizere ii¢ tanedir.* Taftizani bu kaynaklarin {icle smirlandirilmasinin gerekgesini su
sekilde agiklar: “Bilgiyi elde etmemize temel olusturan seyler ya haricidir ya da
degildir. Bilgi sahibi olmamizda bize araci olan kaynaklarin biri disaridan olup diger

ikisi disaridan degildir. Harici olan bilgi kaynagimiz haber-i sadiktir. Disaridan

! Taftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer, Serhu’I-Akaid, Cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
1980, s. 102.

2 Karaman, “Kur’an’da {lim Kavram ve Degeri”, s. 21.

3 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 103.

4 Maturidi, EbGi Mansir, Kitdbii't-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, Isam Yay., Istanbul 2005, s. 9,11;
Nesefl, Tabsirdtii’I-Edille, C. |, s. 24-25; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 106; Yavuz, “Haber”, s.347.
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olmayanlardan birisi idrak etme vasfindan yoksun olan duyu organlari ve idrak etme
ozelligine sahip olan akildir.*

Bilgi edinmede kaynak teskil eden bu unsurlar insanlar, cinler ve seytan i¢in
gecerli olup Allah i¢in bu durum s6z konusu degildir. Zira onun bilgisi zatindandir. O
bilgi sahibi olmasinda herhangi bir sebebe ve vasitaya ihtiya¢ duymaz.?

Yukarida belirttigimiz gibi kelamcilar bilgi edinme kaynaklarini duyu, akil ve
dogru haber olarak tespit etmislerdir. Ancak bunlarin bilgi kaynagi olabilmesi i¢in her
birinin 6zel olarak bir takim sartlar1 bulunmaktadir. Her bir kaynagin elde ettigi bilgi
deger bakimindan farklilik arz eder. Simdi bu kaynaklarin hangi sartlarda ve ne sekilde

bilgi elde edecegine temas etmek istiyoruz.

1.1.3.1. Duyular

Kelam ilminde bilgi edinme yollarindan birinin duyular oldugu konusunda
ihtilaf bulunmamaktadir. insan, duyu organlar aracilifiyla dis diinyayr algilar ve
bunlart bir sekilde sonuca gotiiriip bilgi sahibi olur. Duyu organlari, bilgi kaynaklari
arasinda ilk sirada yer alir. Clinkii bunlar diger bilgi kaynaklar1 olan haber ve akil i¢in
verileri elde etme konusunda tek vasitadir. 3

Duyu organlarima “havas” adi verilmekte olup Maturidi havas kavramina ek
olarak “iyan” kavramini da kullanmistir. Iyan gozle gérme ve miisahede etme
anlamlarma gelse de Maturidi bunu daha genis anlam yelpazesine dahil eder. O 1yan
kelimesini gorme anlami da déahil olmak iizere diger duyular: da i¢ine alan bir akvram
olarak aciklar.*

Duyular yoluyla elde edilen bilginin kesinligi o duyularin saglam olmasina
baghdir. Saglam olan duyularla elde edilen bilgiler tecriibi bilgi olarak adlandirilir.
Bunlar ise delil ve istidlale muhta¢ olmayan zaruri bilgilerdir.

Duyularin verdigi bilginin kesin olmadigini iddia edenlere kars1 kelamcilar
bunlart ¢iirlitmek i¢in ¢esitli deliller ileri siirmiislerdir. Maturidi, duyular1 inkar
edenlerin inat¢1 olarak isimlendirilmesi gerektigini, zira hayvanlarin bile kendi

hayatlarini stirdiirmelerini saglayan veya yaralanmalarina, hastalanmalarma hatta

! Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 106-107.

2 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 107.

% Kilavuz, Ulvi Murat-Kilavuz, Ahmet Saim, Keldma Giris, Isam Yay., Istanbul 2010, s. 102.
4 Ozcan, Hanifi, Mdturidi’de Bilgi Problemi, IFAV Yay., Istanbul 2012, s. 75-76.
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hayatlarina son verebilecek tehlikeli unsurlarin farkinda olduklarini sdyleyerek,
onlarin kendilerini haz ve eleme gotiiren nesneleri farkettikleri halde insanlarin bu
gergegi gz ardi ettiklerini belirtir.!

Ebu’l Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de duyularin saglam olduklar1 zaman bilgi
kaynagi olacagini dile getirmistir. Sofistlerin duyularin bilgi kaynagi olamayacagina
dair goriislerine karsi da aslinda onlarin gercekleri bildikleri halde yanlis tutumlarinda
srar ettiklerini sdylemistir. Ciinkii onlar balin, acinin, tathnin, tek ve ¢iftin ne
oldugunu bilmeselerdi bunu inkdr yoluna gidemezler, duyular aracilifiyla
gerceklikleri kavramasalard: bunlara dair siipheleri de olmazdi.?

Dis duyu organlarinin haberin bilgi kaynagi oldugu noktasinda kelamcilar
ittifak halindedirler.® Ancak onlar filozoflarin var oldugunu kabul ettikleri ve havass-
1 batine diye isimlendirilen i¢ duyular1 bilgi elde etmede bir vasita olarak kabul
etmezler. Ciinkii Islam esaslarina gore filozoflarin i¢ duyularla ilgili delillerinde
onlarin iddialarini ispat etme konusunda eksiklik bulunmaktadir* ve ayn1 zamanda ig
duyularla elde edilen bilgiler 6znel olup genel kabul goren ve itiraz edilmeye miisait
olan bilgilerdir.

Sonug olarak duyular sayesinde alemi fark edip bilgi sahibi olma yoniinde

ilerledigimizi sdylemek miimkiindiir.

1.1.3.2. Akl

Bilgi kaynaklarindan biri de akildir. Akil kelime anlami olarak yasaklamak,
tutmak,® dogru yol tutmak,® baglamak gibi manalara gelmektedir. Terimsel olarak akil
insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama

melekesidir.’

L Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 10.

2 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. |. s. 22.

8 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 13; Taftazani, Serhu ’[-Akaid, s. 108-109;

4 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 108.

5 Ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii 'I-Arab, Daru’l-Sadir, Beyrut-
Liibnan trs., C. XI, s. 458-467.

® Ciircani, Ali b. Muhammed e-Seyyid es-Serif, Kitabii't-Ta 'rifat, Matbaatii'l-Hayriyye, Misir 1306 h.,
S. 66

" Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA, C. 11, s. 238, ss. 238-242, [stanbul 1989.
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Akil bir gariza olup insanda var olan ve duyu organlarinin saglikli olmasi
halinde zaruri bilgilerin kendisine tabi oldugu bir sifattir.t

Akil, dogru ile yanlisin tiim yonleriyle ortaya ¢ikmasi i¢in gereklidir.
Maturidi’ye gore Allah kendi katindan hasil olan mucizeleri akil yiirlitmeye bagh
olarak delillendirmistir.2 O, nesne ve olaylari mesru olup olmadiginin, iyi veya kétii
fiillerin duyular tarafindan algilanmasi1 ve onlar hakkinda haberlere ulasilsa da nihai
bilginin ancak akil tarafindan elde edilebilecegini dile getirmistir.®> Dolayisiyla akil,
duyular ve haberlerden daha 6n planda yer alir. Bundan anlasildig1 iizere akil, haberleri
ve duyular1 yorumlayacak ve bilgiye ulastiracak en son mercidir. Yani akli inkar etmek
diger iki kaynagi da dolayli yoldan inkar etmek anlamina gelir.

Aklin bilgi kaynag1 olarak bu kadar 6nem arz etmesinin yani sira o, insant insan
yapan glictiir. Zira o sahip oldugu bu gii¢ sayesinde deliller ortaya koymakta ve bir
sonuca ulasabilmektedir. Insan sadece akli araciligiyla gerek soyut gerekse somut
varliklar hakkinda bilgi sahibi olabilmekte, ge¢mis ve gelecek iizerinde
diisiinebilmekte, yasami konusunda planlar yapabilmekte ve konuyla ilgili eylemlerde
bulunabilmektedir.* Bu yiizden akil, insanin kendi hayatina yon vermesinde biiyiik rol
oynar. Sorumlulugun temel sarti da bu yetidir. Bunun nedeni ise onun farkli akil
yiirlitme yollartyla bilgiye ulasma potansiyeline sahip olmasidir.

Bilgiye ulagsmak i¢in duyularla elde edilen olgularin akil siizgecinden gecgirecek
olan insanin farkli akil yiiriitme metodlart bulunmaktadir. Genelden 6zele ulagsmaya
ta’lil, 6zel hiikiimlerden genele ulasmaya istikra, 6zel bir hiikkmii baska 6zel bir
hiikiimle kiyaslayarak sonu¢ cikarmaya da kiyas adi verilir. Akil bu metodlarin
sonucunda bilgiye ulasir. Bunlar da akli ya da nazari bilgi olarak adlandirilir.®

Filozoflar akl1 dort gruba ayirirlar:

a. Bilgi edinmek i¢in nefsin sahip oldugu bir gii¢ ve yetenekten ibaret olan akl-
1 heyuladir. Cocuklarin nefsi buna 6rnektir.

b. Evveliyatin anlasildigi akl-1 bi’l-melekedir. Bu nefis i¢in ilk akledebilen,
meydana geldigi sirada olusan bir kuvvettir. Bu mertebedeki akil aksiyomlarin

bilgisine sahiptir.

! Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 115.

2 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 13.

8 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 14.

4 Diizgiin, Saban Ali, Allah Tabiat ve Tarih, Otto Yay., 2016 Ankara, s. 29.

5 Topaloglu, Bekir vd., Islam da Iman Esaslar1, DIB Yay., Ankara 2015, s. 3; Yesilyurt, “Bilgi Kuram1”,
s. 311.
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c. Akl-1 bi’l-fiildir. Bu da bilgilerin icraata gegtigi, nazari meseleleri anlayan
akildir.

d. Miistefad akildir. Bu akil varliga ait formlarin maddeden soyutlanarak bilgi
seklinde tam tesekkiil etmis halidir. Filozoflar bu aklin faal akildan alindigini iddia
etmektedirler.!

Filozoflarin bu tasnifine karsin kelamcilar akli, garizi ve miiktesep yani tecriibi
akil diye iki gruba ayirirlar. Garizi akil, her insanda dogustan mevcuttur ve bu onun
diger canlilardan ayrilmasmi saglar. Miiktesep akil ise tecriibi akildir.? Bu akil
tiirlerinin sonucunda elde edilen bilgiler de farkl: sekillerde adlandirilmaktadir. Garizi
akilla elde edilen bilgi zaruri bilgi olarak isimlendirilirken tecriibi akil vasitasiyla elde
edilen bilgiye ise kesbi bilgi ad1 verilmektedir. 3

Kelamcilar aklin bilgiye gotiirmesinde ittifak halindedirler. Ancak onun hangi
bilgi alanlarin1 kapSadigi konusunda farkli diisiinmektedirler. Dolayisiyla akil
sayesinde sahadet aleminde bilgi sahibi oldugumuz gibi gayb aleminde de bilgi sahibi
olup olamayacagimiz kelam alimleri tarafindan tartisilmistir. Bunun neticesinde de
Allah’1n varliginin akilla bilinip bilinmeyecegi sorusuna verdikleri cevapla kendilerine
gore aklin konumunu belirlemislerdir. Din sahasinda akla mi1 nakle mi Oncelik
verecekleri sorusunu da bu konuyla baglantili olarak cevaplandirmiglar, buna
dayanarak da aklin ve vahyin roliinii ortaya koymaya calismislardir.

Kelam ekollerinde genel olarak Allah’in bilinmesi konusunda dort cesit delil
bulunmaktadir. Bunlar akil, kitap, siinnet ve icma olup Mu’tezile’ye gore Allah’1
bilmeye ancak aklin delaletiyle ulasilir.* Dolayisiyla, Mu’tezile’de akil her zaman din
sahasinda onemli rol oynamaktadir. Ayrica onlar aklin dini hiikimlerin isbati
konusunda tek basina yeterli geldigini, bunun sonucunda Allah’a imani, hiikiimleri
tespit etmeyi ve onun nimetlerine siikrii gerektirici oldugunu iddia etmislerdir.°

Hanefi-Maturidi gelenek akil konusunda Mu’tezileyle benzer bir yaklagim
igerisindedir. Ebu Hanife (6. 150/767), Allah insanlara peygamber gondermemis olsa

bile onlarin akillarin1 kullanarak yaratictyr bulmalart hususunda herhangi bir

! Tbn Sina, Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali, el-Isdrat ve’t Tenbihat (Isaretler ve Tembihler), Cev.
Muhittin Macit v.dgr, Litera Yay., Istanbul 2013, s. 112-113.

2 Diizgiin, Saban Ali, Varlik ve Bilgi, Beyaz Kule Yay., Ankara 2008, s. 194.

3 Topaloglu, Bekir, Keldm [lmine Giris, Damla Yay., Ankara 2016, s. 74-75.

4 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, Cev. ilyas Celebi, YEKB Yay., istanbul 2013, C. 1, s. 144.

% Sabani, Nureddin, el-Biddye fi Usiili’d-Din (Matiiridiyye Akaidi), Cev. Bekir Topaloglu, Ankara 2005,
s. 168.
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mazeretlerinin bulunamayacagini sdylemistir.! Bu ifadeden de anlasilacag izere Ebu
Hanife’ye gore akil, vahiy olmadan da tek basina bilgi kaynag: olabilmektedir.

Maturidi’ye gore ise kainatta mevcut olan hikmetler, evrende bulunan ve
yaraticinin var oldugunu kanitlayan hususlar ancak istidlalle bilinebilir.? Ayrica o akil
yiiriitebilme cagina gelen her ¢ocuk igin Allah’1 bilmenin farz oldugunu sdylemistir.>
Buna dayanarak ona gore akil yoluyla Allah’in varligina ulasmanin miimkiin oldugu
sOylenebilir.

Semsiiddin es-Semerkandi (6. 722/1322) kelamin metodolojisinde dort
unsurun bulunmasi gerektigini ve bunlarin da sirasiyla kitap, siinnet, icma ve bunlara
mubhalif olmayan akil yiiriitme oldugunu belirtmistir.*

Mu’tezile yukarida agikladigimiz gibi onceligi akla verirken Maturidi kelam
alimlerinden olan Semerkandi vahye Oncelik tanimistir. Cilinkii akil, dini konularda
mistakil olmayip daima vahye ihtiya¢ duyar. Vahyin gorevi ise akli hatalardan
korumaktir. Bu nedenle aklin ortaya koyacagi hiikiimler nassin zahirine aykiri
olmamak zorundadir.

Es’ari ve onun tabileri akil yoluyla insan iizerine higbir seyin zorunlu
olmadigini1 iddia ederler. Fakat bununla birlikte onlar baz1 seylerin iyi veya kotii,
kainatin hadis, yaratici varligmm kadim oldugunun akilla bilinebilecegini dile
getirmiglerdir.®> Onlara gore diinyada dvgiiye ahirette sevaba, diinyada yergiye ahirette
ise cezaya neden olan fiillerin iyi veya kotiiliigliniin bilinmesi ancak vahiyle
miimkiindiir.® Bu anlayisa dayanarak uhrevi hayatta mutluluga ulasmak igin gerekli
olan Allah’t tamima ve onun yaraticiliin1 kabul etme inancinin gerceklesmesi
miimkiin olmadig gibi boyle bir durumu gergeklestiren kimsenin ahiretteki konumu
ile higbir akli delil ortaya koymayan ve yaraticiyr tanimayan kisi arasinda bir fark
olmayacaktir.

Mu’tezile’ye gore akil bilgi edinme yolunda baglica etken iken, Maturidilere

gore ise bir vasitadir. Bu sézlimiizle sunu anlatmak istiyoruz: Mu’tezile Allah’a ait

! Sabiini, el-Biddye fi Usili’d-Din, s. 168.

2 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 14.

3 Sabiani, el-Bidaye fi Usili’d-Din, s. 169; Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, Cev. Yinus Vehbi Yavuz,
Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s. 366.

4 Semerkandi, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, Mea rif fi Serhi’s-Saha’if, Tah. Abdullah
Muhammed Abdullah Ismail, Nezir Muhammedu’n-Nezir Iyad, Mektebet’l-Ezheriyye li’t-Tiiras,
Misir 2015, C. 1, s. 203.

% Sabiini, el-Biddye fi Usili’d-Din, s. 168.

® Bagdadi, Usili’d-Din, s. 272-273, Salimi, Ebu Sekir, et-Temhid fi Beydni’t-Tevhid, Tah. Omiir
Tiirkmen, TDV Yay., istanbul 2016, 5.59-60.
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bilginin kesinlikle ger¢eklesmesi konusunda aklin gerektirici oldugunu vurgularken,
Maturidiler Allah’1 bilmenin vucubiyetini bizzat Allah’in emrettigini ancak bunu akil
vasitasiyla yaptigini sdylemektedirler.®

Kur’an’da bilgi edinme vasitalar1 goz, kulak ve kalp olarak sayilmistir.? Akil,
isim olarak hicbir ayette gegmemekle beraber genel anlamda fiil ve tiirevleri olarak
yer alir.® Akil kelimesiyle ayn1 anlama gelmese de yakin anlam igeren kalb, fuad, Sadr,
liibb gibi kavramlar da akletme faaliyeti i¢in kullanilmaktadir.* Sezme, anlama ve bir
seyin mahiyetini kavrama giicli anlamina gelen bu kelimeler daha ¢ok insanin deruni,
vicdani alemine ve goniil diinyasina hitap etmek makSadiyla kullanilmstir.®

Gorildugii tizere filozoflar ve kelamecilar akli bilgi elde edinme yollarindan biri
olarak gormektedirler. Akil, Allah tarafindan sadece insanlara 6zgii kilinmig bir
varliktir. Onun sayesinde Allah’1 tanimak ve onun keldmini anlamak miimkiindiir.

Ciinki insan akli ¢er¢evesinden herseyi degerlendirmektedir.

1.1.3.3. Haber

Kelam ilminde akil ve duyularin yani sira bilgi edinme kaynaklarindan biri de
haberdir. Genel olarak haber, gegmiste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak
bir olay1 bildiren, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z
anlamina gelmektedir.® Birgok kelamci haberi kendi agilarindan tanimlamislardir.
Sozgelimi Seyyid Serif Ciircani’ye gore haber, dogru ve yalan olma ihtimalini
bulunduran sdzdiir.” Ciircani bu tarifiyle haberin giivenilir olup olmamasi bakimimdan
dogru ve yalan olma ihtimallerini barindirdigin1 vurgulamistir.

Taftazani’ye gore ise haber, zihnin disindaki bir seye nisbeti ve ilgisi bulunan
bir ifadedir. Verilen haber vakiaya uygun ise dogru, degil ise yalan haber adini alir.®
Bu tanima gore siibjektif boyutta bir degerlendirme sonucunda haberin giivenilir olup

olmadig1 anlasilir. Yani tanimda verilen ilgi kurma, nisbette bulunma faaliyetini yerine

! Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 169.

2 Ahkaf 46/26; Nahl 16/108; Miilk 67/23.

3 Emiroglu, ibrahim, “Kur’an’da Akil ve Insan”, DEUIF Dergisi, S. 11, s. 69, ss. 69-99, Izmir 1998.
4 Yesilyurt, “Bilgi Kuram”, s. 312.

° Bolay, “Akil”, s. 239.

6 Yavuz, Yasuf Sevki , “Haber”, DIA, C. X1V, s. 346, ss. 346-349, stanbul 1996.

" Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, s.44.

8 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 110.
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getiren sahislar haberin dogru olup olmadigina karar vereceklerdir. Bu durum
tartigmaya agiktir.

Haberin bir s6z olmasindan dolay1 onun aslinda isitme organiyla elde edilen
bir bilgi oldugunu soyleyebiliriz. Bu agidan yaklasildiginda haberin ayr1 bir bilgi
kaynag1 olup olmamasi tartisilabilir géziikmektedir. Bu sebeple Yunan, islam ve
giiniimiiz Bat1 felsefesinde haber, bilgi elde etme konusunda ayr1 bir kaynak olarak
goriilmemektedir.*

Kelamcilarin haberi ayr1 bir kaynak olarak gérmelerinin nedeni dini anlayiginin
neredeyse tamaminin haber niteligi tasiyan vahye yani peygamberin haberine
dayanmasidir. Eger haberin verdigi bilgi kesin ve giivenilir bilgi kategorisinde yer
almazsa o zaman iizerine dini diislincenin bina edildigi temel bilgilerin giivenilirligi
tartismal1 hale gelir.?2 Dolayisiyla kelamecilar bu diisiinceye dayanarak haberin bilgi
kaynagi olmadigini iddia edenlere kars1 sdyle bir delil ileri stirmiislerdir: Haberin bilgi
kaynagi olmasini reddetmek de haber yoluyla olmaktadir. Yani kisinin haberi inkar
ettigine dair goriisiinii bildirmesi de bir haber niteligindedir. Dolayisiyla bu tamamen
bir celiskidir.?

Maturidi’nin siki takipgilerinden Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye gore haberin bilgi
kaynagi oldugunu yok saymak, isitme duyusunu ve dili inkdr etmek anlamina
gelmektedir. Bu ise insanla hayvan arasinda bir fark kalmamas: demektir.* Ayrica
Nesefi’nin, dogru haberi kabul etmeyen Siimeniyye ve Berahime’ye kars1 getirdigi
elestirisi de dikkat cekicidir. Ciinkii onlarin, haberin bilgi vasitasi olmadigim
sOylemeleri de bir haberdir. Ayrica haberin yanlis oldugunu belirtmeleriyle de kendi
sozlerinin dogru olmadigini  kabul etmektedirler.>® Bu yaklasimiyla Nesefi,
Maturidi’nin savunmasina esdeger bir yontem izlemistir.

Mutezili alimlerden Kadi Abdulcebbar da haberin bilgi kaynagi oldugunu
sOyler. Ona gore haber dogrulugu bilinenler, yanligligi bilinenler ve dogru ya da yanlis

oldugu bilinmeyenler seklinde olmak iizere iige ayrilmaktadir.® Kadi Abdulcebbar’in

! Bozkurt, Mustafa, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, AUIFD, 48/2, s. 89, ss. 83-100,
Ankara 2007; Ciigen, A. Kadir, Bilgi Felsefesi, Asa Kitapevi, Bursa 2001, s. 60-64

2 Taftazani, Serhu ’I-Akaid, s. 110-111; Bozkurt, “Miisliiman Keldminda Haberin Bilgi Degeri”, s. 89.

3 Maturidi, Kitdabii 't-Tevhid, s. 11.

4 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, C. I, s. 25.

® Nesefl, Tabsirdtii’I-Edille, C. |, s. 24.

® Yakuboglu, Kenan, “Mu’tezile’de Bilginin Kaynagi ve Degeri”, Marife, S. 3, s. 325-326, ss. 315-330,
Konya 2003.
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yaptig1 bu taksimde ii¢lincii bir alternatifin ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Bu da dogrulugu
veya yanlisligl bilenemeyecek olan haberlerdir.

Es’ari’ye gore de duyu ve akilla ulasilamayan bilgileri haber yoluyla elde
etmemiz miimkiindiir. Ayrica haberin bilgi kaynagi olmasinin sart1 insanda bir sey
hakkinda olusan bilgisizligi ve slipheyi yok etmesi ve yeni bir bilginin meydana
gelmesini saglamasidir.’

Kelamcilar haberin bilgi kaynagi oldugunu sdylerken haberin kaynagina gore
onu iki kisimda degerlendirmisler ve bilginin degerini de bu agidan tespit etmislerdir.
Ciinkii haberler ya bir topluluk veya tek bir sahis tarafindan verildigi i¢in bunun bilgi
olarak degerlendirilmesi de farkli olmak zorundadir. Biiyiik bir toplulugun verdigi
haber miitevatir, tek kisinin verdigi haber ise ahad haber olarak isimlendirilmistir.
Buradaki problem tek kisinin vermis oldugu haberin bilgi kaynagi olup olmayacagi

hususundadir.

1.1.3.3.1. Miitevatir Haber

Miitevatir haber, yalan {lizerine anlagmalar1 ve birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan bir toplulugun vermis oldugu haberdir.? O, zaruri olarak kesin bir bilginin
olusmasini saglamaktadir.® Ornegin bizden énce yasamis peygamberler ve krallarin
varhig1 hakkindaki bilgimiz bu tiirden haberlerle olusmustur.*

Her haber, miitevatir olma 6zelligini tasimamaktadir. Haberin miitevatir vasfini
kazanmas1 ve kesin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi i¢in bazi sartlar1 tagimasi
gerekir. Bu sartlar su sekildedir;

a. Haberin, yalan {izerine ittifak etmeleri aklen imkénsiz olan bir topluluk
tarafindan ve olustugu donemden itibaren her devirde kesintisiz olarak nakledilmesi,

b. Haberi veren toplulugun yalan soylemelerini gerektirecek sebeplerinin
bulunmamasi,

c. Nakledilen haberin aklin imkansiz gordiigii bir bilgiyi ihtiva etmemesi

gerekir.

! bn Firek, Muhammed b. Hasan, Makalatu’s-Seyh Ebu’l-Hasan el-Es ari, Tah. Ahmet Abdiirrahim,
nes. Mektebu’l-Sikafe ed-Diniyye, Kahire 20035, s. 14; Yavuz, “Haber”, s. 347.

2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.110-111.

3 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 111.

4 Bagdadi, Usdli 'd-Din, s. 11-12.
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d. Nakledilen haber nazari degil duyular alanina giren hususlardan olmalidir.*

Maturidi miitevatir haberin vasfini su sekilde agiklamistir; Peygamberlerden
bize ulasan haberler, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri muhtemel bulunan kisilerin
dilinden aktarilmaktadir. Ciinkii onlar dogru olduklarii kanitlayacak delil ve bilgiye
sahip degillerdir. Onlardan alinan bdyle bir haberin aragtirilmasi gerekmektedir. Buna
dayanarak onun yalan olma ihtimali bulunmuyorsa, habere ulagan kisinin yapmasi
gereken, onu bizzat peygamberden duydugu bir s6z gibi degerlendirmektir.?

Maturidi, peygamberin haberi ile peygamberden gelen haber seklinde bir
ayrima gitmektedir. Ciinkii peygamber tek kisi oldugundan onun vermis oldugu
haberin dogrulugu ancak mucize ile teyit edildigi takdirde dogru haber vasfini kazanir.
Kelam ilminde bilgi kaynagi olarak kabul edilen, vahye dayali olan peygamberin
haberdir. Ancak peygamber sonrasi onun sozlerinin sahabe tarafindan nakledilmesi
peygamberden gelen haber seklinde degerlendirilebilir. Bu nedenle boyle bir haberin

dogru veya yanlis olma ihtimali mevcuttur.

1.1.3.3.2. Resuliin Haberi

Haber-i resul olarak isimlendirilmekle beraber mucize ile teyit edilen yani
peygamberligi sabit olan resuliin verdigi haber demektir.® Haber-i resul istidlali bilgi
olarak goriilse de kesinlik agisindan miitevatir habere benzer.*

Haber-i resuliin kesinlik derecesine binaen Maturidi onun dogrulugundan daha
acik bir haberin bulunmadigini dile getirmistir.> Dolayisiyla insan kendisi igin
belirsizlik ifade etmeyen bu haber sayesinde bilgi sahibi olmaktadir. Bunun nedeni ise
Allah’in peygamber olarak gorevlendirdigi kisiye iddiasin1 dogrulamasi i¢in mucize
vermesi ve bunun sonucunda da onun dogru sozli bir sahis oldugunun ortaya
¢ikmasidir. O kimsenin dogru sdyledigi anlasilinca da teblig ettigi vahyin
muhtevasinda hatanin séz konusu olamayacag: hususunda kati bir bilgi elde edilir.®

Peygamberin haberinin vahyi de kapsamasina ragmen ona haber-i resul denmesinin

! Yavuz,“Haber, s. 347; Kilavuz, Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, Ensar Yay.,
Istanbul 2011, s. 475.

2 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 12.

3 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, C. |, s. 27; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 112.

4 Yesilyurt, “Bilgi Kuram”, s. 314.

5 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 12.

6 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 113.
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sebebi bu haberin ayrica peygamberin kisiligine ait diinya ile ilgili deneysel bilgileri
de kapsamasidir.

Haber-i resuliin giivenilirligi konusunda alimler arasinda goriis ayriligi
bulunmamasina ragmen bu haberin peygambere aidiyetinin kanitlanmasi 6nemli bir
husustur. Zira haber-i resuliin ve peygamberden gelen haberin giivenilirligi farklilik
arz etmektedir. Bu ylizden kelam alimleri sabit olmasi bakimindan peygamberden
gelen haberi {i¢ kisma ayirmuslardir. Ilki yalan iizere ittifak etmelerini aklin imkansiz
gordiigii toplulugunun Hz. Peygamberden ulastirdigi haberdir. Ikincisi tevatiir
derecesine ulagmayan sahabelerin naklettigi meshur diye isimlendirilen haberdir.
Uciinciisii ise ashaptan son nesle varincaya kadar tevatiir derecesine ulasmayan
ravilerden rivayet edilen ahad haberlerdir.?

Islam alimleri haberi bilgi kaynaklarindan biri kabul ederek, varlik ve olaylarin
yorumuna dair akla uygun bir sistem kurmak i¢in ugrasan diisiince ekolleri arasinda
epistemolojik acidan en kapsamli yaklasimi ger¢eklestirmisler. Ayrica onlar hakikati

kavrama agisinda da isabetli bir yol se¢mislerdir.

1.1.4. Bilginin Cesitleri

Insanm duyu, haber ve akil vasitasiyla sahip oldugu bilgi farkli kategorilerde
degerlendirilmektedir. Bunlar insan i¢in s6z konusu olup kadim bilgi sahibi i¢in gecerli
degildir. Zira Vacibu’l-Viicud’un bilgi edinme konusunda herhangi bir alet veya
vasitaya ihtiyact yoktur. Bu nedenle kelamcilar bilgiye sahip olan varliklar1 dikkate
alarak onu kadim ve hadis bilgi seklinde taksim etmislerdir. 4

Pezdevi (6. 493/1100) ise zorunlu, kesbi, zorunlu ve kazanilmis olmayan
mutlak bilgi seklinde bir taksime gidip Ehl-i Siinnet’in goriisiiniin de bu sekilde
oldugunu sdyler. Onun {iiglincii sirada saydig1 mutlak bilgi Vacibu’l-Viicud’a ait olan

bilgidir. Bu, kadim bilgi olarak da isimlendirilebilir. Ilk iki tiir bilgi ise mahlikata ait

Lyiiksel, Amidi ve Bazi Kelémcilara Gore Bilgi Teorisi, s. 5.

2 Yavuz, “Haber”, s. 348, Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 104, 241.

3 Yavuz, “Haber”, s. 348.

* Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 187; Sik, Ismail, Mdturidi Inang Sistemi, Gece Kitaphgi Yay., Ankara
2015, s. 100.
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bilgi olup bunlar da zaruri ve istidlali olmak iizere iki grupta degerlendirilmelidir. Iste
bunlar da hadis bilgilerdir.

1.1.4.1. Kadim Bilgi

Kadim bilgi, 6ncesiz olan bilgi anlamina gelmektedir.? O, yaratilmislarim sahip
oldugu bilgiye benzemeyip, Allah’n zat1 ile beraber bulunmaktadir.® Kadim bilginin
hi¢ bir siir1 olmadig1 gibi o herhangi bir sarta ve kayda da bagl degildir. Dolayisiyla
sadece Allah’a mahsus olup onun disinda baska bir varliga isnad edilmesi
diistiniilemez.*

Kadim bilgi yapt ve muhteva yoOniinden yaratilmiglarin bilgisine
benzememektedir. Allah’in diginda tiim varliklarin bilgisi sinirliyken onun bilgisi her
seyi ve tiim zamani kapsamaktadir. Ayn1 zamanda Allah’1n bilgisi disinda hig bir sey
gerceklesememektedir.

Kadim bilgi ne istidlali ne de zaruri bilgi tiiriine girer.® Bu nedenle Allah’n
bilgisi zorunlu ve kazanilmis olarak nitelenemez.® Ciinkii zaruri varligin bilgisi her

seye taalluk etmektedir ve Allah’in zati1 ile kaim olup sonsuz sayida bilinenle

iliskilidir.”

1.1.4.2. Hadis Bilgi

Insan basta olmak {izere yaratilan tiim varliklarin bilgisine hadis bilgi adi
verilmektedir. Ona sahip olanlarin yaratilmig ve sonlu olmasi sebebiyle zaruri veya

istidlali bir sekilde elde ettikleri bu bilgiler de hadis olmaktadir.®

! Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 16.

2 Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, el-Muhassal (Keldm’a Girig), Cev. Hiiseyin Atay,
AUIF Yay., Ankara 1978, s. 117.

3 Sabani, el-Biddye fi Usili'd-Din, s. 16.

4 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 102.

® Bakillani, et-Temhid, s. 27.

® Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 1, s. 180.

" Ciiveyni, Kitabu'lI-Irsad, s. 31.

8 Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, s. 314
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Hadis bilgi ile genellikle insanin bilgisine isaret edilmektedir. Ayrica bir suura
dayanmasa da hayvanlarin birtakim sezi, hareket ve davraniglar1 da bu kategoride
degerlendirilir.t

Hadis bilgi, elde edilmeleri bakimindan zaruri ve istidlali olmak iizere ikiye

ayrilir:

1.1.4.2.1. Zaruri / Bedihi Bilgi

Zaruri bilgi,? kulun irade ve ¢alismasinin etkisi olmaksizin Allah’m insanda
yarattig1 bilgilerdir. Bu bilgiye ornek olarak kisinin kendi varhigini, aghigimni,
susuzlugunu bilmesi verilebilir.}> Zorunlu bilgi yaratilmislardan  ayrilmas:
diistiniilemeyecek derecede gereklidir. Zorunlu olarak insanda bulunan zaruri
bilgilerde siiphe bulunmamaktadir.*

Zaruri bilginin en temel 6zelligi onu elde etmede insanin herhangi bir cabasinin
bulunmamasidir. Bunlar duyular yoluyla, elemler ve lezzetler sonucunda olusur.® Biz
istesek de istemesek de kendiliginden meydana gelir. Bu bilgi yaratilmislarin tercihi
dahilinde olmadigindan, onu elde etmek ic¢in ayr1 bir gayret harcamaya da gerek
yoktur. Bu bilgiler bize yaratici tarafindan bahsedilmis olup onun tizerinde hiikkmetme
gibi bir vasfimiz bulunmamakla beraber, onlardan ayrilmak da giiclimiiz dahilinde
degildir.

Zaruri bilgi de kendi arasinda alt1 kisma ayrilmaktadir. Bunlar kaynagina gore
farkli sekilde isimlendirilir:

a. Evveliyat: Zihnin hi¢ bir vasita olmaksizin kabul ettigi dnermelere bu ad
verilmektedir. Ornegin bir ikinin yarisidir.

b. Fitriyyat: Zihnin, ara ve orta bir terim vasitasiyla dogrulugunu apagik olarak
kabul ettigi onerme ve hiikiimlerdir. “Dort sayist ¢ifttir.” Oonermesi buna Ornek

verilebilir.

Y Ozcan, Maturidi’'de Bilgi Problemi, s. 106.

2 Zaruri bilginin bat1 felsefesindeki adi a priori bilgi olup zorunlu ve evrensel olmasi seklinde iki 6zelligi
bulunmaktadir. bkz. Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 190.

8 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 31; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. 1, s. 9; Sabtni, el-Bidaye fi Usiili 'd-Din,
s. 55.

4 Bakillani, et-Temhid, s. 26.

5 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 15.

® Ciircani, Serhu’l Mevakif, C.l. s. 182.
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Evveliyat ve fitriyyat bedihi olan bilgiler tiiriine girmektedirler. Bunlara
bedihiyat-1 akliyye ad1 da verilebilir.

c. Miisahedat: Duyularin dogrudan dogruya idrak ettikleri hiikiimlerdir. I¢
duyularla idrak edildiklerinde vicdaniyyat, dis duyu organlariyla idrak edildiginde ise
hissiyat adin1 alir.

d. Miicerrebat: Tecriibe ile elde edilen kesin hiikiimlerdir. Bunlara bedihiyat-1
hissiyye adi da verilebilir.

Duyular vasitasiyla elde edilen ve zaruri bilginin iki tiirii olan miicerrebat ve
miisahedatin arasinda ince bir fark bulunmaktadir. Bu fark miisahedatta bilginin dis
duyular ve i¢ duyular vasitasiyla olugsmasiyken, miicerrebatta sadece dis duyularin
tekrari ile olugsmasidir.*

e. Miitevatirat: Akil i¢in imkéansiz goriilmemesi sartiyla, yalan {izerine
birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun verdigi haberlerde kesinlik vardir.

f. Hadsiyyat: Gizli ve hizli, fakat dogru bir kiyasla zihnin siiratle neticeye
varmasi sonucunda elde edilen bilgilerdir. 2

Amidi zaruri bilginin ne anlama geldigi konusunda dort farkli goriisiin
oldugunu soyler.

a. Mu’tezileden bir grup insanda meydana gelen tiim bilgilerin zorunlu
oldugunu ve insanin iradesi dahilinde olmadigini iddia etmistir. Ancak bunlar kendi
icerinde de farkli anlayislara sahiptir. Bunlardan bir kism1 tiim bilgilerin insan iradesi
déahilinde olmadigini ve bunlar lizerinde de nazar ve istidlalin/akil yiirlitmenin s6z
konusu olmayacagini, diger bir grup ise her ne kadar insan iradesi dahilinde olmasa da
bu bilgilerin bir kisminin akil yiirlitmeksizin bir kisminin ise akil yiirlitmeyle meydana
geldigini, ancak akil yiirlitme sonunda insanin iradesi dahilinde olmaksizin elde edilen
bu bilginin zaruri bilgiye doniistiigiinii iddia ederler.

b. Ikinci gruba gére Allah’in zati, sifatlar1 ve saglam inangla ilgili bilgiler
nazari olmayip zaruridirler. Bunlar1 disindaki bilgilerin akil yiiriitmeyle meydana
gelmesinin imkénsiz oldugu sdylenemez.

c. Ugiincii grup olan Cehmiyye’den bazilar1 ise tiim bilgilerin akil yiiriitmeyle

meydana geldigini ve hi¢bir bilginin zaruri olmayacagini iddia etmislerdir.

! Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 464.
2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 116 (dipnot); Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s.190; Topaloglu, Keldm [Imine
Giris, s. 74.
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d. Miitaahhirundan bazilarma gore tasavvur!

ile ilgili bilgiler zorunludur.
Tasdik? ile ilgili bilgiler zorunlu ve akil yiiriitme ile meydana gelen bilgiler olmak

tizere iki kisimdir. 8

1.1.4.2.2. istidlali / Kesbi Bilgi

Istidlali bilgi, delil getirerek elde edilen bilgi anlamima gelmektedir. Bu gesit
bilgiye sahip olabilmek i¢in mutlaka fikri bir ameliyeye ihtiya¢ vardir.* istidlali /
nazari bilgi Allah’in sebeplerini araci kilarak, kulun kendi gayret ve iradesi yoluyla
meydana getirdigi bilgidir.>

Kazanilmis ve istege bagl bilgi, meydana gelisinde bir eylem ile yani ancak
vurma, yorgunluk ve mesakkatle meydana gelen bilgidir. Bu tiir bilgiler haber ve akil
yiiriitmeyle gerceklesir.® Aklin istidlali ile sabit olan bu bilgiler iktisabi bilgi
niteligindedir.” Iktisabi bilgiye ulasmak igin zaruri bilgiden farkli olarak zihni
calistirmak gereklidir.® Yani akil yoluyla elde edilmesi miimkiin olan bilgiler bizim
irademiz dahilinde olan bilgilerdendir. Ciinkii insanin nazar s6z konusu olmaksizin
bilgi olusturma kudreti de vardir.®

Iktisabi bilgiye ait bu genel ifadelerde ortak nokta bu tarz bilgiye sahip olmak
isteyen insanin gayret sarf etmesi gerektigidir. Zaruri bilgi kendiliginden olusurken
iktisabi bilgiye insanin kendisi, ¢ikarimlarda ve delillendirmelerde bulunarak ulasir.
Dolayisiyla bu tiir bilgiye ulasmada bagka bir bilginin de olmas1 gerekmektedir.

Béylece mevcut olan bilgiler iizerine diisiiniilerek yeni bilgiler elde edilebilir.1°

! Tasavvur: Bir seyin zihindeki tasarimi ve kavrami; somut ya da soyut varliklara ait diisiince anlaminda
mantik ve felsefe terimidir. Ayrintili bilgi i¢in bakiniz; Kaya, Mahmut, “Tasavvur”, DIA, C.XXXX,
s. 126, ss. 126-127, Istanbul 2011.

2 Tasdik: En az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki iliskiyi belirleyen bir baglactan meydana gelen ciimle
olup buna hiikiim denir. Ayrintil1 bilgi i¢in bakiniz: Kaya, Mahmut, “Tasavvur”, DI4, C.XXXX, s.
127, ss. 126-127, Istanbul 2011.

8 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, C. 1, s. 23.

4 Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, s. T4.

% Sabiini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 55.

6 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 16.

" Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 119.

8 Bakillani, et-Temhid, s. 27-28.

® Ciiveyni, Kitabu'lI-Irsad, s. 32.

10 Diizgiin, Varlik Ve Bilgi, s. 191.
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Iktisabi bilginin diger bir adi da istidlali veya nazari bilgidir. Bunlarin ikisi
birbirininin yerine de kullanilabilmektedir. Buna gore giiclimiiziin yetebildigi her bilgi
nazar igerir ve sahih nazarm icerdigi her bilgi de ulasabilecegimiz tiirdendir. *

Kelam ilminin aslin1 olusturan Allah’in varligi, birligi, onun zatinin
gerektirdigi birgok sifat, peygamberlerin risaleti ve getirdigi seylerin dogru oldugu
istidlali bilginin konularidir. Bu yiizden istidlali bilgi kelam ilmi i¢in oldukga fazla

onem arz etmektedir.?

1.1.5. Bilgi Uretme Yontemleri

1.1.5.1. Kelam ilminde Delil ve istidlal

Dini ilimleri inceledigimizde bilgi tiretme yontemlerinin delillendirme iizerine
kurulu oldugu goriiliir. Delillendirme olmadan bilgi liretme yontemleri uygulanamaz.
Bu yontemlerin tamaminda bizi sonuca gotiiren bir sebep bulundugu i¢in delil ve illeti
inceleyerek baglamak en uygun olanidir.

Delil kelimesi delalet kokiinden miibalaga® ifade eden bir sifattir. Kelime
anlam kendisiyle bir seyin bilgisine ulasilan,® yol gdsteren, dogru yola ve sonuca
ulastiran vasitadir.’ Kavram olarak ise bilinmesi baska bir seyin bilinmesini gerektiren
ve hakkinda miisbet veya menfi hiikiim vermeye gotiiren sey anlamina gelmektedir.®

Delil bizi bir nevi bilgi elde etmemizde son asamaya gotiirtir. Onun
rehberliginde bir vakia hakkinda bizde bir bilgi olusur. Bilgi olusturmada basrolii
istlenen delil, kelam ilminde ve diger islami ilimlerde merkezi 6neme sahiptir.

Alem ve peygamber realitesi karsisinda korii koriine bagkasma uymak, mazur
goriilemeyecek bir harekettir. Su var ki inang ve telakkinin kaynagini olusturan

peygamber, iddiasinin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden karsit durulmaz bir

L Ciircani, Serhu’l Mevakif. C. I1,'s. 184.

2 Coskun, ibrahim, “Fahreddin er-Razi'ye Gore Nazari ve Istidlali Bilgi Uzerinden Kelam Karsithig
Yapan “Hasviyye nin Tutarsizhig”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. XXVII, S. 3, s. 255, ss. 251-273,
Ankara 2016.

8 Ragib el-Isfehani, Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, Tah.
Muhammed Seyyid Keylani, Misir 1961, s. 228.

4 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 228

S Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, s. 46.

® Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozliigii, isam Yay., Ankara 2010, s. 69.



27

delile sahip bulunuyor, inat¢1 olmayanlart hakliligin1 kabule mecbur eden bir burhan
sunuyorsa durum degisir. Bu sebeple dinin irdelenmesi gerekli bulunan hususlarda
peygamberi kendisine rehber edinen kimse dogru yoldadir.

Aslinda herkes peygamberin benimsedigi ve dinin sundugu gercekleri arayip
bulmak mecburiyetindedir. Zira onlardan her birinin ortaya koyabilecegi haklilik
delillerinin nihai amaci, delillere ulasabildigi takdirde akillar1 bunlari benimsemeye
mecbur etmekten ibarettir.

Akl yiirtitmenin gerekliligini agiklayan Maturidi’ye gore delilin; birincisi akla
hitap etmesi, ikincisi ise kars1 konulmayacak kadar kesin olmasi seklinde iki 6zelligi
bulunmaktadir.?

Ciiveyni ise delili “Kendilerine sahih nazarla bakildiginda normal sartlarda
zorunlu olarak bilinmeyene ulastiran seydir” seklinde tanimlamstir.®

Delil kavrami Gazali’nin keldm ilmine mantigin isleyis bigimini
yerlestirmesiyle “yeni bir bilgi meydana getiren yani sonuca ulastiran iki onciiliin
birlesmesi” seklinde daha teknik bir anlam kazanmistir.*

Kelam ilminde delillendirmenin amact insanin itikadini dogru bir zemin
lizerine bina etmesini saglamaktir. Saglam ve sarsilmaz inanca sahip olan insan kesin
dogruya ulasmis demektir. Kelamcilar mutlak dogruya gdtiirecek olan delilleri birkag
sekilde ayrima tabii tutmuslardir. Thtiva ettigi bilginin kaynagina gére delil akli ve
nakli olmak iizere ikiye ayrilir.®

AKkli delil biitiin dnciilleri akla dayanan delil olup® kesinlik ifade ettigi zaman
burhan adin1 alir. Bununla birlikte keldm alimlerine gore akli bilgiye dayanarak higbir
itikadi mesele vaz’ edilemez.’

Nakli delil nciilleri nakle dayanan delil demektir.® Kelamcilara gore nakli
deliller, Kur’an, hadis ve icmadir.® Mu’tezile, Es’ariler ve Maturidiler Ku’ran ve
miitevatir haberin delil olmas1 konusunda ayn1 goriis icerisinde olmalarina ragmen

onlar ahad hadisleri delil olarak kabul etmemislerdir. Cilinkii bunlar gerek subfit

L Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s. 3-4.

2 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 3.

8 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, s. 27

4 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 239.

S Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, s. 27; Razi, el-Muhassal (Keldm'a Giris), s. 45.

8 Yavuz, Yasuf Sevki, “Delil”, DI4, C. 1X, s. 137, ss. 136-138, Istanbul 1994.

" Yavuz, “Delil”, s. 137; Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 240; Topaloglu, Keldm I[Imine Giris, s. T6.
8 Yavuz, “Delil”, s. 137; Topaloglu, Keldm [Imine Giris, s. 75.

® Yavuz, “Delil”, s. 137.
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gerekse delalet acisindan zan ifade etmektedirler. Zan yoluyla elde edilen bilgi ise
itikad1 konuda delil olamaz.

fcma da amel konusunda delil sayllmasina ragmen itikadda sadece Kur’an’a
dayal1 nakli delilleri destekleyen bir unsur olarak goriiliir.!

Delilleri ortaya koyduklar1 sonug acisindan da kat’1 ve zanni olmak iizere ikiye
ayirabiliriz.? Kat’i delil, kamtlamayr amagcladigi konuya iliskin karsi ihtimallerin
hepsini ortadan kaldiran delil demektir. Kat’i delilin diger bir adi da burhan veya
yakini delildir.® Nakli deliller icerisinde de kat’i olanlar vardir. Bunlar, hem siibutu
hem de manaya delaleti kesin olanlardir. Miitevatir haber buna 6rnek olarak
verilebilir.*

Kat’1 delil sonucunda ulasilan kesin bilgi ise kendi arasinda tice ayrilmaktadir.
Bunlar, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakindir. Ilme’l-yakin aklin ve naklin
ifade ettigi, ayne’l-yakin dis tecriibe ve miisahadenin verdigi, hakka’l-yakin ise i¢ duyu
ve tecriibenin sagladig1 bilgidir.

Zanni delil, kanitlamak istedigi konuya iligkin biitiin ihtimalleri ortadan
kaldirmayan delil anlamindadir. Kelam alimlerinin ¢ogunluguna gore ise yakiniyyat
ve zanniyyat tiirlinden olmayan cedel, hatabe, siir ve safsafatadan olusan akli delillerin
hepsi zanni-akli delil olmaktadir.® Siibutu kat’i olmakla birlikte manaya delaleti kesin
olmayan ayetler ve miitevatir derecesine ulasamamis hadisler zanni delil
konumundadir.”

Kelam alimlerinden Lamisi’nin delilleri kendi arasinda siniflandirmasi da
dikkat gekicidir. O, delilleri dort gruba ayirmaktadir. Ilki burhan olup, bu kesin bilgi
igerir. Ikincisi hak ve batilin arasindaki farki belirlemek anlamina gelen beyyinedir.
Uciinciisii bir seyin bilinmesi i¢in olan isaret ve alamet manasindaki ayettir.
Delillendirmede dordiincii sirada nazar kavrami yer alir. Nazar, delillerden hangisinin
oncelenmesi, hangisinin sonralanmas1 gerektigini saglar. Nazar, delillerle beraber

hiikiim vermektedir. Onun yardimryla ilme ulagilir.®

! Altintas, Ramazan, “Delil ve Delillendirme Yontemleri”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin,
Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 319.

2 Yavuz, “Delil”, s. 137.

8 Yavuz, “Delil”, s. 137; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, S. 468.

4 Yavuz, “Delil”, s. 137; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 468.

S Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 340; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma
Giris, S. 465.

8 Yavuz, “Delil”, s. 137; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 468.

" Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 241.

8 Sik, Ismail, Maturidi Inang Sistemi, s. 107.
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Kelam ilminde delille beraber incelenmesi gereken bir diger kavram da illettir.
Illet, her hadisenin bir sebebi oldugu ve kainatta olup biten seylerin zorunlu bir sebep-
sonug iliskisine gore meydana geldigi anlayisini ifade eden bir kavramdir.! Kelamda
illiyet ilkesi ise herseyin ve tiim olaylarin bir sebebi bulundugu anlayis1 merkezinde
degerlendirilir. Bu ilke Allah’in, kdinat1 yaratan sebep ve insanlara ait fiilleri tizerinde
etkili olmas1 hasebiyle kelamcilar tarafindan konu edinilmistir.?

Istidlal, delile dayanarak bir husus hakkinda hilkme varma, sonug ¢ikarma, bir
konuyu ispat etmek igin delil ortaya koyma, akil yiiriitme anlamlarma gelmektedir.
Terim anlami ise belli 6nermelerden yola ¢ikarak bagka 6nermelerin dogru veya yanlis
olduklarini ortaya ¢ikarma; 6nermeler arasinda baglanti kurarak yeni bir hiikiim elde
etme islemidir.>

Kelam ilminde konularin agiklanmasinda deliller oldukca sik kullanilmaktadir.
Imanin bilgi ile temellendirilmesini sagladiginda istidlal metodlar1 islam’in
savunulmasinda biiyilk yarar saglamistir.* Kelamda kullanilan delillendirme
yontemleri miitekaddimun ve miiteahhirun doneminde farkliliklar gdsterir.
Miitekaddimun déneminde kullanilan delil yontemleri su sekilde siralanabilir:

a. Sahidin gaibe delil getirilmesi: Goriinen alemden yola ¢ikarak goriinmeyen
hakkinda akil yiiriitme anlamina gelmektedir.

b. Tek bir mukaddimeden sonuca varmak,

c. Sebr ve taksim (Incelemek ve kisimlara ayirmak): Bu yontemde bir konuda
muhtemel secenekler belirlenir ve ardindan bunlar birer birer elenerek tek bir se¢cenek
birakilir.® Iste bu yiizden bu metoda inceleme ve kisimlara ayrilma anlaminda gelen
sebr ve taksim ad1 verilir.

d. Ittifak edilen seylere dayanarak ihtilaf edilenler hakkinda istidlalde
bulunmak: Kelamecilar ittifak edilenle ihtilaf edilenin hiikmiinii ¢ikarmak amaciyla
ittifak edileni asil, ihtilaf edileni ise fer’ olarak kabul etmislerdir.® Bu yontem iizerinde
uzlasilan bir fikrin ya da 6n kabuliin ihtilafli konuya delil getirilmesi tarzindadr.’

Kelam ilminde bu yontemi Eg’ari, Mu’tezile’nin hersey / JS kelimesine yiikledigi

! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 151.

2 Yavuz, Yasuf Sevki, “Illiyyet(Kelam)”, DI4, C. XXII, s. 121, ss. 121-123, Istanbul 2000.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 164.

4 Altintas, “Delil ve Delillendirme Y®éntemleri”, s. 321.

5 Basoglu, Tuncay, “Sebr ve Taksim”, DI4, C. XXXVI, ss. 255-256, s. 255, Istanbul 2009.

6 Altintas, “Delil ve Delillendirme Ydntemleri”, s. 322.

7 Karagdz, Nail, Hanifi-Maturidi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidlal, Gece Kitaplig1 Yay., Ankara 2015,
s.139.
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anlamlar1 incelerken kullanmustir. Es’ari “Allah her seyi bilir”' ayetindeki bu

"2 ayetindeki hersey / JS kelimesine ayn1 anlami

kelimeyle “O, her seye gii¢ yetirendir
yiklemistir. Mu’tezile ise Allah’in ilminin genel olmasindan bahsederken JS
kelimesine yiikledigi anlami insan fiilerine ve yaratma meselesinde farklilagtirmistir.
Es’ari bahsedilen ilk ayeti ele alarak Allah’in her seyi bildigini agiklamis daha
sonrasinda ise O’nun her seyi bilmesi gibi her seye de kadir oldugunu belirtmistir. Her
seyi bilen ve her seye giicii yetenin yaratici oldugunu bu sekilde ispatlamstir.’

d. Bir seyin dogrulugundan benzerinin dogruluguna, bir seyin yanlishigindan
benzerinin yanligligina delil getirmek,

e. Micize ile delil getirmek: Bu metodla peygamberlerin gosterdikleri
olaganiistii hallerin onlarin asla yalan sdylemedigine delil olmas1 hedeflenmektedir.
Boylelikle onlarin mesajlarinin dogrulugu ortaya cikacaktir.

f. Inikas’1-edille (delilin yanhshig ile diisiincenin yanhshgma istidlal): Bu
metod cikarim asamasinda getirilen delilin fasitligi veyahut da delilin olmamasi
nedeniyle, delil getirilen hususun yok sayilmasi veya gecersiz olmasidir.* Bu delil ilk

kez Bakillani tarafindan kullanilmistir.®

Bu yontemde Ornegin alemin biitiin
pargalariyla hadis oldugunu ispatlama kullanilan, dlemin cevher ve arazlara olustugu
goriisii iptal edilirse, lemin de sonradan olmas: fikri gecersiz olacaktir.®

g. Siirle istishad: Bu delil yonteminde goriisler ortaya konulurken siirlerden

delil getirilmektedir.

1 Bakara 2/29: _ o
Ao ol B IG L

3 Eg’ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Luma, Tah. Muhammed Emin Dannavi, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut Liibnan 2000, s. 45; Sik, Ismail, “el-Es’ari’nin Kelam Metodu”, Dini Arastirmalar
Dergisi, C. VIII, S. 24, s. 238, ss. 219-244, Ankara 2006; Karago6z, Hanifi-Mdturidi Gelenekte Kiyas
Icerikli Istidlal, 140.

4 Caldak, Hiiseyin, “Islam Diinyasinda Kullanilan Cikarim Y éntemleri ve Mantiki Yéntemlerle
Mliskisi”, Ekev Akademi Dergisi, S. 37, s. 181, ss. 177-194, Erzurum 2008.

5 Golciik, Serafettin, “Bakillani”, DIA, C. 1V, s. 532, ss. 531-535, Ankara 1991.

6 Caldak, Islam Diinyasinda Kullanilan Cikarim Yéntemleri ve Mantiki Yontemlerle iliskisi”, s. 181.

2 Bakara 2/106:



31

1.1.5.2. Te’vil

Te’vil, dsnmek anlamina gelen e-v-1 kokiinden? tiiremis olup bir seyi ilmen ve
fiilen kendisinden kastedilen manaya ¢evirmek? demektir. Kavram olarak ise bir lafza
ilk basta verilen manay1 degil, muhtemel bulunan diger anlamlardan birini vermektir.®
Te’vil ile iligkili olan tefsir ilk donemde te’ville ayn1 anlamda kullanilmasina ragmen
bu iki kavram birbirinden farklidir. Bu farki Maturidi su sekilde aciklar: “Tefsir
ashaba, te’vil ise alimlere ait bir istir. Sahabe, olup biteni gordiigii i¢in ayetin hangi
olgu ve konu hakkinda nazil oldugunu bilmektedir. Tefsir ancak bunlar1 goren kisinin
yapabilecegi bir seydir. Te’vilde ise s6z muhtemel manalara yonlendirilir ve Allah
adina aciklama yapilamaz. Tefsir tek yonlii olup te’vilde birden fazla ihtimaller
bulunur.*

Tefsir ve te’vil arasindaki farki orijinal bir 6rnekle agiklamak miimkiindiir.
Riiya goren birinin riiyasin anlatmasi tefsir, riiyay1 yorumlamak ise te’vildir.>

Kelam ilmine gore tevil metodu, ilahi sifatlarin anlagilmasi, peygamberlerin
ismet sifattyla bazi naslar arasindaki celigkili goriinlimiin giderilmesi, kiyamet
alametleriyle, ahiret hallerinin izah edilmesi, iman, giinah ve tekfir meselelerinin
yorumlanmasi gibi bir¢ok konuda basvurulan akilct yontemin ana unsurlarindan birini
olusturur.®

Naslar1 te’vil edebilmek i¢in bazi sartlar gereklidir. Bunlar1 soylece
siralayabiliriz:

a. Nassa lafzi-zahiri mananin verilmesini imkansiz kilan nakli veya akli kesin
delilin bulunmasi,

b. Yapilan te’vilin Arap dili kurallarina uygun olmasi,

c. Diger muhtemel manalar arasindan tercih edilen anlamin kastedildigini
kanitlayan bir delile ihtiya¢ duyulmasidir. Ayrica bu tiir naslara dil yoniinden

icermedigi bir anlamin yiiklenmemesi gereklidir.

! {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. XI, s. 32.

2 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 39.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 31.

4 Maturidi, Eb Manstir Muhammed es-Semerkandi, Te vilatii’I-Kurdn, Tah. Ahmet Vanlioglu-Bekir
Topaloglu, Mizan Yay., 2000 stanbul, C. I, s. 3-4.

% Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 212.

® Yavuz, Yasuf Sevki, “Te’vil”, DIA, C. XXXXI, ss. 27-28, s. 28, Istanbul 2012.
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Bu sartlara uyularak yapilan te’viller sahih kabul edilmekle birlikte kesinlik arz
etmez ve ilahi maksati biitiiniiyle ortaya koydugu anlamia gelmez.!

Te’vilde bizi bilgiye ulastiran, metinden yola ¢ikarak akli kullanip ihtimaller
tizerinde durmaktir. Te’vil, ayetlere en muhtemel yorumlar1 vermektir. Bunlar akla ve
bilime uygun olmalidir. Te’vil’de yapilan yorumlarin sonunda “En dogrusunu Allah
bilir” denilmektedir. Bu ifade te’vil yapan kimsenin kesin dogruya ulastig1 inancinda
olmadigmin en belirgin gostergesidir. Bunun yaninda te’vile dayal1 bilgi her zaman
zan ifade eder. Te’vile karsi ¢ikanlarin en 6nemli gerekgesi de budur. Ancak te’vilin
amaci Kur’an ve siinneti daha iyi anlamaktir. Kur’an’in daha iyi anlagilmasi da bizim
tezimizle iliskilendirildiginde ayetlerde bahsedilen delillerde kastedilen hedefin ne
oldugu daha iyi bilinebilecektir.

Kelamda kirilma noktasi olan mantik ilminin kelam ilmine girmesiyle
miitekaddimun doneminde kullanilan delillendirme yontemlerinin yaninda ta’lil,
istikra, analoji ad1 verilen akil yiiriitme sistemleri de kullanilmaya baslanmistir. Bu
siire¢ ayn1 zamanda miitekaddimun doneminden miiteahhirun keldmina gegisin 6nemli

bir gostergesi olarak kabul edilir.

1.1.5.3. Kiyas

Kiyas, bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyene ulagmay1 ifade eden mantik, fikih
ve dil bilim terimidir.2 Bu kavram bunlarin yaninda birgok ilimde de kullaniimaktadar.
Ancak bu yontem farkli disiplinlerde farkli anlamlarda ele alinir. Sarf ve nahivde
timevarim yoluyla elde edilen 6l¢ii olarak kabul edilir.® Fikihtaki kiyas, mantik
ilmindeki kullaniminin aksine analojiyi esas almaktadr. 4

Kiyasin mantik ilmindeki tanimi ise kendisine bazi seylerin konulmasi
dolayisiyla zorunlu olarak ortayan gikan durumdur.® Mantik ilminde kiyas denilince

akla gelen tal’ildir. ©

LYavuz, “Te’vil”, s. 28.

2 Durusoy, Ali “Kiyas(Fikih)”, DIA, C. XXV, s. 525, ss. 525-529, {stanbul 2002.

3 Tiiccar, Ziilfikar, “Kiyas (Arap Dili), DIA, C. XXV, s. 539, ss. 539-540, istanbul 2002.

4 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiintn, C. II, s. 1189-1197.

5 Aristo, Organon 111 Birinci Analitikler, Cev. Atademir Tere, MEB Yay., Istanbul 1989, s. 5; Oner,
Necati, Klasik Mantik, Universitesi Basimevi, Ankara 1986, s. 105.

6 Oner, Klasik Mantik, s. 105.
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Kelam ilminde yaraticiya ulagsma yontemleri arasinda bulunan bazi delil
tiirlerinin esasin1 kiyas olusturmaktadir.

Kiyasin {i¢ tiirii bulunmaktadir. Bunlar ta’lil, istikra ve de analojidir.

a. Talil: Bu yontem klasik mantik ilminde en ¢ok Onem verilen akil
yiiriitmedir.> Burhan-1 limmi ad1 da verilen ta’lil; genelden 6zele, tiimelden tikele,
miiessirden esere, sebepten sonuca, kanundan olaya intikal seklinde getirilen delil
tiirtidiir.? Bu tiir akil yiiriitmede onciiller dogru kabul edildiginden sonu¢ da zorunlu
olarak ortaya ¢ikmaktadir.® Tiimdengelim olarak da adlandirilan ta’lilde sonug,
onciillerde gizlenmistir. Delillendirme yoluyla da bu sonug ag1ga ¢ikmaktadir.* Bunu
su sekilde orneklendirebiliriz;

Her cisim degiskendir.

Her degisken sonradan olmalidir.

Yukarida bulunan iki 6nermeden yola ¢ikarak her cisim sonradan olmalidir
sonucuna ulasiriz.

Mantik ilminde ta’lil, miin’akis ve miistakim olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Tal’il-i miin’akis, 6zel bir durumu genel bir prensibe katmaktir. Tal’il-i miistakim ise
dogrulugu kabul edilen bir kanuna dahil olabilecek durumlar1 arastirip bulmak
suretiyle o kanuna uygulamaktir. ©

b. Istikra: Kiyasin bir tiirii olan istikra, tikelden tiimele, 6zelden genele, tek tek
olgulardan yola ¢ikarak onlarin dayandig: kanunlarin bilgisine ulastiran zihinsel islem
icin kullanilan bir terimdir.” Istikra da pargalardan yola ¢ikarak biitiin hakkinda hiikiim
verilir.8 istikraya burhan-1 inni ad1 da verilmektedir. Istikraya su 6rnegi verebiliriz:

Ali ve Ayse konusan canlilardir.

Ali ve Ayse birer insandir.

O halde biitiin insanlar konusandir.

t Oner, Klasik Mantik, s. 104

2 Bingél, Abdiilkuddds, “Ta’lil”, Did, C. XXXIX, s. 511, ss. 511, Istanbul 2010.

3 Karagdz, Hanifi-Maturidi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidlal, s. 94.

4 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 248.

5 Oner, Klasik Mantik, s. 105.

® Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 304; Bingdl, “Ta’lil”, s. 511.

" Bingol, Abdiilkuddds, “Istikra”, DIA, C. XXIII, s. 358, ss. 358-359, [stanbul 2001.
8 Oner, Klasik Mantik, s. 174.
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Istikra, tam istikra ve nakis istikra olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Tam istikra
bir biitiinii yapan pargalarin hepsini inceleyerek o biitiin hakkinda hiikiim vermektir. !
Tam istikraya su akil yiiriitme 6rnegi verilebilir:

Bitkiler, hayvanlar ve insanlar teneffiis ederler.

Bilinen biitlin canli varliklar bitkiler, hayvanlar ve insanlardan ibarettir.

O halde biitiin canl1 varliklar teneffiis ederler. 2

Yukaridaki istikra 6rneginde goriildiigii iizere biitiinlin pargalar1 olan canli
tiirlerinin hepsi incelenerek hiikiim verilmektedir.

Nakis istikra ise bir biitiinii meydana getiren parcalarin hepsine degil de bir
kismina dayanilarak o biitiin hakkinda hiikiim vermek veya biitiiniin bagli bulundugu
kanunlara ulasmaktir.® Nakis istikraya asagidaki 6rnegi vermek miimkiindiir:

Bazi1 hayvanlar, besinlerini ¢ignerken alt ¢enelerini hareket ettirler.

O halde tiim hayvanlar alt c¢enesini kullanarak ¢igneme isleminin
gerceklestirler.

Yukarida verilen 6rnekte inceleme birka¢ hayvan tizerinden yapilmis olup tiim
hayvanlar hakkinda hiikiim verilmistir.

c. Temsil/ Analoji: Tikelden tikele giden akil yiiriitme yontemi i¢in kullanilan
mantik terimidir.®> Temsilde iki tikel sey arasinda benzerlik bulunmakta olup biri
hakkinda verilen hiikiim digeri i¢in de gegerlidir. Bu kiyas tiirii Islam hukukunda
kullanilmaktadir. Uziimden yapilan sarabin haram olmasindan yola ¢ikarak hurmadan
yapilan sarabin da haram diye hilkkme varilmasi temsile 6rnek niteligindedir. Bu tiir
kiyasta tikel hakkindaki hiikiim temel alinarak bagska bir tikel hakkinda hiikme
varildigl goriilmiistiir.

Kiyas, fikih ustilunde hakkinda agik hiikiim bulunmayan bir seyin hiikkmiinii,
aralarinda ortak benzerligine dayanarak, hiikkmii acgikga belirtilen meseleye gore
belirlemektir.® Kiyasa rey adi da verilmektedir. Rey isminin verilmesinin nedeni

nasslarda bulunmayan hiikiimleri ¢tkarmada insanin diisiincesine yol agmasidir.’

! Oner, Klasik Mantik, s. 174.

2 Bingol, “Istikra”, s. 358.

3 Oner, Klasik Mantik, s. 175.

4 Bingol, “Istikra”, s. 358.

5 Bingol, Abdiilkuddis, “Temsil”, DI4, C. XXXX, s. 436, ss. 436-437, Istanbul 2011.
® Durusoy, “Kiyas(Fikih)”, s. 525.

" Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 227.
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Temsilde asil ve fer adi verilen iki benzetilen, bu ikisi arasinda bulunan

ortaklik(illet) ve son olarak da benzetme olmak iizere dért unsur bulunmaktadir.?

1.2. iman Nedir?

1.2.1. imanin Tanim ve Mabhiyeti

Iman kelimesi Arapga’da géniil huzuru, korkunun bertaraf olmasi anlaminda
olan e-m-n kékiinden tiiremis olup,? bir kimsenin sdyledigi sozii dogrulamak, onu
kabul edip kalben tasdik etmek® ve sozii onaylamak* manasina gelmektedir. Tasdik
anlamina gelen imanin dilimizdeki karsil1g1 inanmaktir.”

Terim olarak iman, Allah’1, peygamberi ve onun Allah’tan getirdigi zaruri
olarak bilinen seyleri, tasdik ve ikrar etme anlamia gelmektedir.® Iman eden kimseye
miimin adi verilir. Iman kelimesi yerine bazen itikad da kullanilir. Ciinkii itikad, dogru
s6z ve salih amele de iman ad1 verildigini gdrmekteyiz.’

Iman, keldm ilminin iizerinde durdugu ve ayrmtili bir sekilde inceledigi
konulardandir. Cilinkii dinin merkezinde iman bulunmakta olup dini hayatin biitiin
yonleri bu merkeze gore anlam ve deger kazanmaktadir.® iman meselesinin bu derece
onemli olmasindan dolay1 onun ne oldugu kelam ekollerince marifet, ikrar, tasdik ve
amele dayandirilarak tartisilmis ve farkli goriisler ortaya cikmustir. Islam alimlerince
yapilan tanimlar ictihada dayali olmayip Kur’an ve siinnete dayanmaktadir.® Onlar
ayni zamanda imanin ne oldugu sorusuna verdikleri cevaba bagli olarak biiyiik giinah

isleyen kisinin durumunu sekillendirmislerdir.

! Bingol, “Temsil”, s. 437.

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 32.

3 Taftazani Serhu 'I-Akaid, s. 236; Ciircani, Kitabii 't-Ta rifat, s. 18; Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. lll, s.
614.

4 Razi, el-Muhassal (Keldam’a Girig), s. 243.

5 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Keldm, 1z Yay., Istanbul 2012, s. 219.

6 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, s. 319; Nesefi, Tabsirati’I-Edille, C. 1, s. 38; Razi, el-Muhassal (Keldm’a
Girig), s. 243; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 277; Clircani, Kitabii 't-Ta rifat, . 18.

7 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 32.

8 Sinanoglu, Mustafa, “iman”, DI4, C. XXII, s. 213, ss. 212-214, Istanbul 2002.

® Yesilyurt Temel, “Imanin Mahiyeti” Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay., Ankara
2012, s. 289.
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Iman konusunda ilk olarak tartisan grup Miircilerdir. Ancak bu konu iizerinde
uzlasmada olduklarim sdylemek miimkiin degildir.! Ameli imandan bir ciiz olarak
kabul etmeyip, onu ikinci plana koyma veya biiyiik giinah isleyenin durumunu ahirete
erteleme anlaminda ilk miircilerden olan Ebu Hanife imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik
olarak tanimlamaktadir.?

Miircie ekoliinde imanin tanimi konusunda ondan fazla goriis bulunmakla
beraber onlardan bir kismi imani1 sadece marifet, bir kismi ise marifet ve ikrar olarak
gormektediler.® Miirciler biiyiik giinah isleyen kisiyi miimin olarak degerlendirmistir.*
Onlarin iman1 marifet olarak tanimlayarak biiyiik gilinah isleyen kisiyi miimin olarak
gormelerinin arka planinda bulunduklari zamanin sartlarindaki  6tekilestirici
tutumlarin tersine kusatici ve birlestirici bir diisiinceyi benimsemeleri yatmaktadir.

Hariciler, Sia ve Mu’tezile’ye gore iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve biitiin
giinahlardan sakinmaktir.’ Bu gériislerinin dayandigi nokta Kur’an’dir.® imam bu
sekilde tanimlayan ekoller onun kapsama alanina ameli de dahil etmislerdir. Amelleri
terk edenleri iman dairesinden c¢ikarmislar ancak kisinin ne konumda olacagi
konusunda farkli diisiinmiislerdir. Hariciler bu kisiyi kafir olarak nitelendirirken,’
Mu’tezile’ye gore biiylik glinah sahibi fasik olup ne miimindir ne de kafirdir. Bu kisi
giinahindan tévbe etmeksizin dliirse ebedi olarak cehennemde kalacaktir.®

Ehl-i Stinnet’e gore iman kalp ile tasdikten ibarettir. Dil ile ikrar sadece diinya
ahkdmiin yiiriitiilmesi i¢in sarttir.’® Maturidi imanin tasdik oldugunu belirtip bu
goriisiinii Kur’an’daki bazi ayetlere!® dayandirmaktadir.!! Ancak Nesefi imanmn

taniminda tasdik ve ikrar1 es deger gdrmiistiir.?

1 Akbulut, Ahmet, Sahabe Doneminde Iktidar Kavgas:, Otto Yay., Ankara 2015, s. 212.

2 Epu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber (Imam-1 Azam i Bes Eseri), Cev. Mustafa Oz, IFAV
Yay., Istanbul 2015, 5.74.

3 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 209-210.

4 Tzutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay., Istanbul
2012, s. 55.

5 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 210. 1zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavram, s. 55.

® Furkan 25/68-69; Bakara 2/143.

" Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 188;

8 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, C. Il, s. 615.

® Sabiini, el-Biddye fi Usiili'd-Din, s. 171.

10 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s.487.

1 Maide 5/41; Hucurat 49/14.

12 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymfiin b. Muhammed, Bahrii’l Kelam(Matiiridi Akaidi), Cev. Ramazan Biger,
Gelenek Yay., Istanbul 2010, s. 65.
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Es’ari’nin iman anlayis1 hakkinda degisik goriisler bulunmaktadir. Onun bir
eserinde imanin hem s6z hem de eylem oldugu?® belirtilirken, diger bir eserinde ise
onun tasdik oldugunu vurgulamistir.?

Kelam ekollerince farkl sekillerde tanimlanan iman genelde marifet ve tasdik
kavramlar1 {izerine bina edilmistir. Tanimlarda farkli olan nokta imana amelin dahil

edilip edilmemesidir.

1.2.2. Insanin imana Ulasmada Gegtigi Asamalar

Iman, birden bire insanin aklinda ortaya ¢ikan bir imge degildir. insanoglunun
imana ulagsmada zihnen gectigi asamalar bulunmaktadir. Insan zihnen obje ve siije
arasinda kurdugu ilk iliski olan inang siirecinden once de bir hazirlik asamasindan
gecmektedir.® Bu asamada o duygu ve diisiince baglaminda oldukca yogun bir donem
yasamaktadir. *

Insanin imana ulasmada gecirdigi ilk siirec ilgidir. ilgi, dikkati dncelikle belirli
bir sey iizerinde toplama egilimi ve bir olay veya etkinlige yakinlik duyma, ondan
hoslanma ve ona 6ncelik tanima anlamma gelmektedir.®> Bu yakinligin olusmasi icin
insanin once o seye belli bir deger atfetmesi ve o seyi tanimasi gerekmektedir. Zira bir
seyi tanimadan ve bilmeden ona yaklasmamiz miimkiin degildir. Imanin temelinde her
seyden Once bir ilgi, bir din ilgisi yer almaktadir. Zira dine en uzak olanlar agnostik
veya ateistler degil, dine uzaktan, yakindan ilgisi olmayanlardir. Ilginin imanin
olusmasinda olumlu bir siire¢ oldugunu séylemek miimkiindiir.®

Ilgiden sonra gelen asama ise siiphedir. Siiphe, kelime anlam1 olarak benzer ve
denk olmak, birbirine benzemesinden dolayi iki seyi birbirine karistirmak, belirsizlik,
karisiklik ve kusku demektir.” insanin igerisinde bulundugu siiphe durumu dogal
olarak onda bir giivensizlik yaratmaktadir. Giinlik dilde siiphenin anlami

diisiiniildiigiinde, herhangi bir konuda kararsizlik durumunu ifade eder. insan énce bir

L Eg’ar, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail, el-/bdne ‘an Usiili’d-Diydne, (Dinin Inang Ilkeleri), Cev. Mustafa
Cevik, Avrasya Yay., Ankara 2005, s. 21.

2 Eg’ari, el-Luma, s. 78.

8 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, IFAV Yay., Istanbul 2014, s. 41.

4 Sik, Fadime, Din Psikolojisi A¢isindan Kur’an’da Imanin Olusum Siireci(Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2009, s. 28.

5 Parlatr, Ismail vd., Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1988, C. I, s. 1068.

¢ Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 47.

7 Giinay, Hac1 Mehmet, “Siiphe”, DIA, C. XXXIX, s. 263, ss. 263-265, [stanbul 2010.
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seye ilgi duyar, sonra onun var olup olmadig1 konusunda siipheye diiser. Daha sonra
da iman siikiinetine ulasabilir. Bu ylizden siiphe gecici de olsa tasdik veya inkara
doniisen tavrin olusmasinda merkezi ve 6nemli bir yere sahiptir.*

Stiphe dénemini yasayan insan i¢in bir sonraki agsama inanca bakan y6n olan
zandir.? Zan, kesin bilgiye dayanmayan inangtir. Ancak insanin zihni bu asamadayken
siiphedeki kadar tedirgin degildir. Kendisine uygun olani tarafini benimsemek
iizeredir. Zihnin bu asamada vardig hiikiim eksiktir ve tam degildir. Insan siijenin
yanlis olabilme ihtimalini pesinen kabul etmektedir.>

Zandan sonraki agamada ortaya akil konularak inan¢ boyutuna ulagilmaktir.
Inang, imandan bir &nceki asama olarak kabul edilebilir. Inan¢ ve iman bazen
birbirlerinin yerine kullanilsa da aslinda bu iki kavram birbirlerinden farklidir. Bunun
icerik farki olmayip, nitelik farki oldugu sdylenebilir. iman tek basina ruhun alani
isgal etmekteyken, biitiin digerlerini bastirarak veya az-¢ok onlar1 gozden diisiirerek
gelisen bir inangtir.* Inang, imana giden siirecte en fazla agirligini hissettiren ve imana
rengini veren unsurdur.® inang, ayni zamanda imandan daha genis kapsamli bir
terimdir. Her imanda inang bulunur fakat her inan¢ iman demek degildir. inang bilgiye,
iman ise fiiller ve teslimiyete yakindir. inancta delil agirhigini koyarken, imanda ise
duygusal yon agir basmaktadir.® iman, inancin gelismis bir bigimidir.

Inanctan bir sonraki asama imandir. Insan arayisinda tiim bu asamalardan
gecerek gercek imana sahip olabilmektedir. Imanda artik ihtimalden sz
edilemediginden kesinlik boyutuna erisilmistir. Inananlar, imanlarina ulasirken bunun

olumlu ve suurlu bir kabul oldugunu artik bilmektedirler.

1.3. iman-Bilgi iliskisi

Imanin, bilginin bir tiirii olup olmadig: ve onun bilgiye dayanip dayanmadig1
bilgi-iman iligkisindeki iki problemimizdir. Birinci problem imanin ne sekilde

tanimlandigiyla iliskilidir.

!t Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 51.
2 Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, s. 51.
3 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 53.
4 Kayiklik, Hasan, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine, s. 167.
5 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 56.
¢ Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 89.
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Bu iki kavram arasindaki baglanti bilgi teorisinin 6nemli konularindan biridir.
Bu nedenle konu, eski felsefede, Hiristiyan ve Yahudi teolojilerinde tartisilagelmis
olup, Islam kelaminda da kendini gostermistir.*

Bilgiyi 6nemli bir 6l¢iit kabul eden Ku’ran, ayn1 zamanda imanin olusumunda
ve iman esaslarmi bize bildirme konusunda bir kaynak oldugu i¢in iman ve bilgi
arasindaki baglantinin olup olmadigini Ku’ran baglaminda ve kelam ekollerinin
anlayislar ¢ercevesinde incelemek istiyoruz.

Kur’an kendini Allah’tan gelmis bir bilgi®olarak tanimakla beraber ona gére
bilgi bir tstiinliik 6l¢iitiidiir. Bunun delili de ayette gegen “...(Ey Resuliim) Sen de ki:
Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu...””® ifadesidir.

Kur’an’da bilgi ve iman iligkisini gdsteren birden ¢ok ayet bulunmaktadir.

Iman ve bilginin ayn1 anlamda olmadigin1 belirten ayetlerden biri; “Kim iman
ettikten sonra Allah' inkar ederse kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkdra) zorlanan
baska. Fakat kim kalbini kafirlige acarsa, iste Allah'n gazabr bunlaradir, onlar igin
biiyiik bir azap vardu™* ayetidir.

Bu ayet Maturidi’ye gore kisinin kalbinde iman namina marifetten baska bir
sey bulunmasaydi kiifiir onu izole edemez ve eklenen sart da manasiz olurdu.’

Bir digeri ise “Kendileri de bunlarin hak olduklarint kesin olarak bildikleri
halde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan otiirii onlari inkdr ettiler.
Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!” © ayetidir.

Kur’an’in ifadesine gore iman sadece bilgi anlamina gelmedigi gibi imanin
bilgiden soyutlanmasi da miimkiin degildir. Bu konuya 6rnek olarak Allah’a iman
etmenin bilinmesi gerektigini anlatan su ayet verilebilir;

“Bil ki, Allah'tan baska Tanri yoktur, kendinin, inanmis erkek ve kadinlarin
glinahlarmin bagislanmasini dile. Allah, gezip dolastiginiz ve duracaginiz yerleri

bilir.””

I Mert, Muhit, “Nesefi’de Iman-Bilgi Iliskisi”, Keldmda Bilgi Problemi Sempozyumu, (Bursa, Eyliil,
15/17-09-2000), ed. Orhan Kologlu vd., s. 221, ss. 221-229, Arasta Yay., Bursa 2003.
2 Bakara 2/120, 145; Ra’d 13/37.
3 Ziimer 39/9: . . . )
Gl Y Gl & alan Cpdll (g 6ika O B
4 Nahl 16/106.
5 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. VI, s. 197-199.
& Neml 27/14.
" Muhammed 47/19.
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Bu ayete gore tevhidin esasi bilmeye dayanmaktadir. Bilmek, idrak etmeyle
baglantilidir. insan idrak edemedigi bir seyi bilmekten acizdir.
Kur’an’da bilgiye dayali imanin énemli oldugunu diisiinmemize neden olan

hususlardan biri de siirekli olarak diigiinmenin®

Onemine vurgu yapan ayetlerin
bulunmasidir. Akil bir bilgi edinme yolu oldugu i¢in bu yoldan elde edilerek kazanilan
imanin temelinde bilginin oldugu sdylenebilir.

Kur’an’da imanin bilgi temeline dayandirilmasinda izlenen bir yontem de sik
sik dis diinyadan &rnekler verilmesiyle Allah’in varlig: bilgisine ulasilmasidir. insan
siirekli olarak alemdeki bulunan ay, giines,” meyveler,® hayvanlar ve diger seyler
tizerinde diisiinerek bilgi sahibi olacak ve bunun neticesinde bir yaraticiya ulasacaktir.
Kur’an’da izlenen bu yontemle duyular aleminden yola ¢ikarak metafizik hakkinda
bilgi sahibi olunabilecegi anlasilmaktadir. Boylece insanin iman etmesinin korii
korline degil, diisinerek delillerden yola ¢ikarak, bilgi zeminine oturtarak tasdike
ulastigini gosterir.

Kelam ekollerinin iman taniminda iki temel unsurdan bahsedebiliriz. Ilki
Miircie, Mute’zile ve Cehmiyye de oldugu gibi imanda bilgiye, ikincisi ise Ehl-i
Siinnette tasdike vurgu yapilmasidir.*

Mu’tezili alimler bilgiyi tanimlarken itikat kavramina yer vermigler ve bilgiyle
itikad1 aynilestirmislerdir. Buna karsin Maturidi, imanin tasdik, kiifriin ise tekzip
oldugunu belirttikten sonra marifetin ziddinin bilmemek oldugunu dile getirmistir. Bir
seyi bilmemekle onu tekzip etmek ayni manaya gelmediginden, bilgiyle de iman ayni1
olamaz.® Yani imanm bilgi olarak tanimlanmasi, imansizhigm ise cahillik olarak
tanimlanmasin1  dogurmaktadir.  Oysaki iman etmeyenler, cahil olarak
isimlendirilmemis, aksine kafir olarak vasiflandirilmiglardir. Dolayisiyla imanin bilgi
olarak tanimlanmas1 miimkiin géziikmemektedir.

Bilginin iman olmayacagini destekleyen ve hem Yahudi hem Hiristiyanlarin
Hz. Peygamberin niibiivvetini bildikleri halde onun peygamberligine iman

etmediklerini ifade eden su ayet de delil olarak getirebilir: “Kendilerine kitap

1 Kasas 28/60; Hiid 11/51; Mii’mintin 23/80 vd.
2 Nahl 16/12.

3 Nahl 16/67.

4 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, C. 11, s. 404-406.

S Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 495.
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verdiklerimiz onu kendi ogullarini tamdiklar: gibi tamirlar. Yine de i¢lerinden bir grup
bile bile gergegi sakliyorlar.”*

Kitap ehli olanlar Hz. Muhammed’in peygamberligini bildikleri halde onu
tasdik etmedikleri i¢in kafir olarak nitelendirilmislerdir.? Dolayisiyla iman etmek i¢in
sadece bilmenin bir anlam ifade etmedigini ayn1 zamanda bu bilgiyi tasdik etmek
gerektigini sdyleyebiliriz. Bu yiizden tasdik, ancak belli derecede bir bilgiyle ortaya
cikmakta olan karar asamasinin sonucudur. Yani tasdik, bilgiye dayali kararliligin bir
ifadesidir.®

Bilgi ve tasdik olarak tanimlanan imanin, hangisiyle tanimlanirsa tanimlansin
aslinda bilgiyle biiyiik bir iliski icerisinde oldugu sdylenebilir. Bilgi, imanin hakikati
olmay1p onun sebebidir. Tasdike neden oldugu igin bilgiye iman denilmistir.*

Imanin bilgiyi tasimas1 onun bilgi ile dzlesecegi ve salt aklin bir tasavvuru
olarak ele alinabilecegi anlamina gelmemektedir. Clinkii iman biitiin bunlarin 6tesinde
kalbin bir eylemidir. Iman, bilgiyi asmakta ve bilinenin, delilin gerektirdiginden daha
fazla bir giiven ve teslimiyetle kabul edilmesi ve onun pratik yasama aktarilmasi
anlamma gelmektedir. Bilginin ulasamadigi yere kadar uzanan, bilgiden daha
kapsamli olan iman, yasamin gereklerinden de bagimsiz olmayip bizzat miiminin
hayat tecriibesi i¢inde anlam kazanir. Bu nedenle bilgi, tasdikin olusumu agisindan
onemli bir isleve sahip olmasma ragmen, son anlamda imanm &zdesi degildir.®

Bilginin olmasi iman1 her zaman gergeklestirmemektedir.

! Bakara 2/146.

2 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 282.

8 Altintas, Ramazan, “Insanin Zihin Halleri”, Islam Inan¢ Esaslart El Kitabi, ed.Saban Ali Diizgiin,
Grafiker Yay., Ankara 2015, s. 39.

4 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 495.

® Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”, s. 296.
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BOLUM II

KUR’AN’DA DELILLENDIiRME YONTEMLERI

2.1. Delillendirmede Kullanilan Kur’ani Kavramlar

Kur’an basta Allah ve onu ilgilendiren hususlarda ve diger itikadi konularin
insanlar tarafindan benimsenmesini saglamak amaciyla birbirinden farkli yontemler
ve konular sunar. Fakat o bunlar1 yaparken tek bir kavramla veya konuyla yetinemez.
Ciinkii Kur’an’in asil hedefi kullanilan arglimanlar dogrultusunda insanin imanin
biligsel zemine oturtarak onu mutmain bir konuma getirmektir. Kur’an’in
delillendirme yontemine temas etmeden once onun her bir varlik veya olguyu, delil
anlamina gelen hangi kavramlarla ifade ettigine ve bunlarin ne tiir manalar igerdigine

g6z atmak istiyoruz.

2.1.1. Ayet / &Y

Ayet, Arapga bir kelime olup hangi kokten tiiredigi hakkinda farkli goriisler
bulunmakla beraber liigatlerde eyy / (| maddesi igerisinde yer almaktadir. Kelimenin
kokiiniin, bir seyi digerinden ayirmak manasina gelen ‘eyy’ veya saglamlastirma ve
bir seyin iizerinde durma anlamina gelen teeyyi / U olabilecegine dair ihtilaflar
bulunmaktadir. Ancak Isfehani’ye gore kelimenin kokii teeyyidir.*

Lugat anlami olarak ayet; delil, apacik alamet, alamet, isaret, nisan, ibret,
mucize, kanit, Kur’an’da iki fasila arasindaki her ciimle,? yiiksek bina,® topluluk,

cemaat,® Kur’an’m hiikiim bildiren her demeti,® kiyamet alametleri,® bir seyin

L Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 41

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 41; Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. X1V, s. 61;
Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessdfic Istildhdti’l-Fiiniin, Kahraman Yay., Istanbul 1984, C. 1, s.
101; Miitercim Asim Efendi, Kamusu’l- Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog¢- Eyylip Tanriverdi,
YEKB Yay., Istanbul 2014, C. V1, s. 5640; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 35; Ates,
Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul Trs.. C. 1, s. 13; Yavuz,
Yisuf Sevki-Cetin, Abdurrahman, “Ayet”, DIA, C. V, s. 242, ss. 242-244, {stanbul 1991.

3 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 41-42.

4 [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, C. X1V, s. 62.

5 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 41-42.

® Yavuz-Cetin, “Ayet”, s. 242.
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tamamlanmasina sebep olan emare,® birisinin sahsin1 kastetmek ve murat etmek? gibi
anlamlara gelmektedir.

Ayet kelimesinin 1stilah1 anlami ise yukarida saydigimiz liigat anlamlariyla
iliskilidir. Clinkli bu kelime ayni1 zamanda Allah’in birligine, peygamberlerin hak
olduguna dair delil® ve alamet anlaminda kullamldig1 gibi bazen gecmis kavimlerden
bahsedilirken ibret, bazen de mucize olarak kullanilmistir.

Insanlarin ilmindeki kabiliyet ve mertebelerin, kendisi {izerinde yapilacak
diisiince ve inceleme nispetinde olan isaretler ve delillerin hepsine de ayet adi
verilmektedir.* Aym1 zamanda Kur’an harflerinden bir fasil ile ayrilmis olan
zlimrelerden her birine de ayet denmektedir. Bunlar Kur’an metninden bir boliimii
olusturan parcalardir. Ayet kelimesinin seriat gelenegindeki en 6zel anlami budur.
Dilimizde ki en fazla bilinen anlami1 bdyledir.>

Ayet kelimesinin 1stilahi tanimlarindan biri de “Allah’in  varligina,
peygamberin dogruluguna isaret eden delil ve mucize anlamina gelmektedir.® Ayet,
Kur’an’da 6ncelikle kendisiyle baska bir seyin varligina ya da niteliklerine hilkmedilen
simge yahut isaret, alamet anlamindadir. Yani o kendisiyle baska bir seye gotiirendir.’

Kur’an’in herhangi bir suresindeki basi ve sonu bulunan bir veya daha fazla
cimleden miirekkep olan kelam anlaminda gelir, zira Ku’ran ayetleri; hem mucize,
hem peygamberimizin niibiivvetine delil, hem diislinenler i¢in ibret, hem hayranlik
uyandiran nadir bir sey, hem de hidayet delilleridir.?

Kur’an’da ayet kelimesi 6zel anlamda, Allah’1 hatirlattig: siirece, goklerde ve
yerde olan her seye atifta bulunmak i¢in kullanilir. Yani her sey Allah’in ayetidir.
Ciinkii her sey Allah’in kudretine boyun egmistir. ° Bu anlamda biitiin doga olaylari,

agaclar, ¢igekler, ay, glines ve yildizlar birer ayettir. Ancak bizim ayet kavramindan

! Ates, Ahmed, “Ayet”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, C. II, s. 63, ss. 63-64, Istanbul
1970.

2 {bn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, C. XIV, s. 63.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 35. )

4 Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Matbaa-1 Ebiizziya, Istanbul 1938, C. 1, s. 17-18.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 18.

® Yavuz-Cetin, “Ayet”, s. 242.

" Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Istanbul 2002, s.
5509.

8 Yildirim, Suat, Anahatlariyla Kur’an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, Ensar Yay., Istanbul 2011,
s. 39.

9 Murata, Sachiko-Chittick- William C., Islam i Vizyonu Inang ve Uygulama, Cev.Turan Kog, Insan
Yay., Istanbul 2014, s. 114,
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anladigimiz ilk mana Kur’an’daki iki fasil arasinda yer alan ibarelerden baska bir sey
degildir.

Ayet kelimesi ayni zamanda bir seyin tanimmasma sebep olan emare
anlamindadir. Allah’in varligina delalet eden her seye ayet denmekle beraber,
peygamberlerin hak oldugunu ispat edici mahiyette olan mucizelere de ayet
denmektedir.*

Ayetler sozlii ve s6zsiiz olmak tizere iki tlrliidiir. S6zlii olan vahiydir. S6zsiiz
olan ise analitik olarak arka arkaya olmamak {izere olup toplu bir sekilde verilmistir.
Sozsiiz ayetler son derece belirsiz olmakla beraber tiim insanliga gonderilmistir. Higbir
aractya gerek kalmadan dogrudan dogruya insana hitap eder.?

Son dénem Islam alimleri ayeti mutlak anlamda fiili ve kavli olmak iizere ikiye
ayirmaktadirlar:

a. Fiili ayetler: Evrendeki sayisiz ¢esitlilik ve farkliliklari, siirekli bir diizen ve
kanuna baglayan yaraticinin varligini, birligini ve ylice sifatlarin1 gosteren ve
yaratiklarin tasidigi Ozelliklerinden ¢ikarilan delillerin tamami bu tiir ayetleri
olusturur. Bunlara kevni, tekvini veya ilmi ayet de denir.

Elmalili, uluhiyyete isaret eden ayetleri de kendi igerisinde; sadece alimlerin
farkina varabilecegi tabiat kanunlarinda yer alan genel ayetler, giines ve ay tutulmasi,
g0k giirlemesi gibi herkesin duyu organlariyla hissedebildigi ayetler ve Mucizeler gibi
olaganiistii ayetler olmak iizere ii¢ kisma ayirir.®

b. Kavli ayetler: Peygamberlere indirilen ilahi kitaplarin hepsi bu tiir ayetlerdir.
Bunlar tesrii, tenzili ve vahyi ayetler olarak da isimlendirilebilir.*

Ayet kelimesinin Kur’an’da Allah’in yeryiiziindeki tecellisi olarak belirtilecek
hususlarda kavramsallastirilmasinin yaninda salt kelime anlami olarak gegtigi yerler
de bulunmaktadir. Kelime anlamlarindan mucize,’ ibret,® isaret ve alamet,” delil

anlamini® i¢inde barindan ayetler de vardir.

! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1971, s. 52.

2 Tzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
trs., s. 157.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. |, s. 569-570.

4 Yavuz-Cetin, “Ayet”, s. 243.

5 Bakara 2/145; En’am 6/25, 35, 37, 109; Y(nus10/20, 96-97; vd.

& Mii’min 40/13.

7 Suara 26/128; Meryem19/10; Al-i Imréan 3/ 41; Fetih 48/20.

8 Yaisuf 12/35.
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Kur’an’da ayet kelimesi, mucize kavramiyla aynt manada kullanilmis olsa da
genel anlamda bu kavramlar arasinda bir ayirima gitmek miimkiindiir. Ciinkii ayet
tabiat ve akilla uyumlu bir delil olup mucize tabiat ve aklin ziddina meydana gelir.
Ayetin dogrulanmas1 miimkiindiir ancak mucize insani tabiat karsisinda aciz birakir.
Ayet, insana mantiksal ¢ikarimlar ve tabiat kanunlar1 hakkinda bilgiye dayali giiven
verir, onlar1 inceleme, kendi yararlari i¢in egemen olma anlayigina yol agar. Ayni
zamanda ayet, tabiat1 diislinmek ve arastirmak i¢in bir konu ve onda olanlar1 anlamay1

kolaylastiran apacik bir gergektir.*

2.1.2. Beyyine / 433 veya Beyyinat / <ULl

Beyyine ayrilmak, uzaklagsmak, uzaklagtirmak ve ayirmak anlamina gelen beyn
| o= veya agik secik olmak, ortaya ¢ikarmak, agik se¢ik hale getirmek anlamindaki
beyan / ol kokiinden miistak bir sifat olup “apagik delil, hiiccet, kesin belge”
demektir.? Beyyine kelimesinin tasidigi bu farkli iki anlam 6nce benzerlerinden

ayirmak, sonra da acik olarak ifade etmek seklinde birlestirilebilir.®

Beyyine
kavraminin ¢ogulu beyyinattir.*

Istilah1 olarak beyyine, ister akli isterse hissi olsun agik olan delil
anlamindadir.® Bir davay1 acikca ispat eden, kendisi acik, baskasini agiklayici delile
de beyyine denilmektedir.®

Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise beyyine giin gibi gayet acik, vazih ve celi
anlaminda sifattan isim yapilmis bir kelime olup kendisi gayet agik ve asikar olan bir
davayi agik bir sekilde ispat etmeye yarayan delil anlamina gelir. Yani beyyine kendisi

acik secik, artik baska bir seyin agiklamasina ihtiyaci kalmamis kanit demektir.

Peygamberlerin mucizeleri de bu gesit bir belgedir.”

! Bulut, Ziibeyir, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, ATBUIFD, S. 3/5, s. 6, ss. 1-31, Bolu
2015.

2 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, C. XIIl, s. 62-71; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 87;
Topaloglu, Bekir, “Beyyine”, D4, C. VI, s. 96, ss. 96-97, istanbul 1992.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 47.

4 Karaman, Fikret vd., Dini Terimler Sozliigii, DIB Yay., Ankara 2006, s. 71.

5 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 88.

® Karaman vd., Dini Terimler SézLigii, s. 71

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.1, s. 405.
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Gergegi acikca ortaya g¢ikaran kesin delil anlamina gelen beyyine Kur’an-1
Kerim’de apagik delil,! agik belge,? mucize,® herkesge bilinen tarihi olaylar, bu
olaylara taniklik eden harabeler, Hz. Salih’in mucizesi olan deve*, vahiy, Kur’an-1
Kerim, niibiivvet miiessesesi ve son peygamber Hz. Muhammed manalarinda
kullanilmistir.

Kur’an’da beyyine kelimesinin kullanildig1 anlam alanindan yola ¢ikarak onun
da Allah’1n varlig1 ve birligine gotiirecek olan ayet kavramindan daha agik bir kavram
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Kur’an’da ayet ve beyyine kelimeleri delil/isaret anlamlarina gelseler de
aslinda bu iki kavramin bulundugu yerler arasinda ince bir fark bulunmaktadir. Ayet
kavrami Kur’an’da alemdeki varliklarin delil olarak sunulmasinda kullanilmaktadir.
Tabiattaki varliklar, insanlar1 Allah’in varlig1 ve birligine goétiirmede zay1f bir olasilik
oldugundan bunlar sadece ayet/isaret anlamina gelecek sekilde ifade edilmistir.
Beyyine ise apacik delil oldugu iizere tabiatiistii mucizelerin ibret/isaret olarak
nitelendirilmesinde kullanilmistir. Mucize olarak isimlendirilen olaganiistii olaylarin
Kur’an’da apagik delil/beyyine olarak vasiflanmasinin sebebi onlarin agik, asikar ve
siiphe edilmez olmalaridir. Beyyineler onlar1 kaynagindan alanlar igin etkilidirler.
Ciinkii saglam bir sekilde ikna edilmis olanlar inanmayanlaradan ayrilmaktadirlar.

Beyyine, sahibinin dogrulugunu, diismanlarinin gercekmis gibi goriinen
yanliglarindan agik¢a ayirir. Dogru olarak goriilen yanlislar hemen kaybolurken
beyyine zayi olmaz. Beyyine ve ayet kelimesi ayrildigi bir nokta daah bulunmaktadir.
Ayetin anlasilma veya anlasilmama gibi 6zelligi bulunurken beyyinenin bdyle bir vasfi
yoktur. Ciinkii o ¢ok agik olup ya dogru ya da yanlis anlasilabilir.

Ayet ve beyyine kelimelerin terkibiden olusan ayatun beyyinat ifadesi ise li¢
yerde Kur’an ayetlerinin/climlelerinin  dsindan anlamma gelecek sekilde
kullanilmistir. Bu terkip Lut kavminin helakiyla ‘ileride gelebilecek felaketleri isareti,’
ve Hz. Musa’nin tarihi ve tabiat iistii mucizelerini’ ifade etmektedir. Buna ragmen bu

tamlamanin kevni ayetler i¢in kullanilmamstir. Cilinkii onlar sebepler altinda gomiilii

1 Bakara 2/ 87, 159, 209, 253; Al-i imran 3/86; Maide 5/32; A’raf 7/85, 101, 105; Enfal 8/42 vd.

2 Nahl 16/44; Muhammed 47/14; Maide 5/32.

3 Al-i imran 3/183, 184; ibrahim 14/9; Mii’min 40/50; Ram 13/47.

4 A’raf 7/73.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Cev. Alpaslan Agikgeng, Fecr Yay, Ankara 1987, s. 164-
166.

® Ankebut 29/35.

" Bakara 2/211; sra 17/101.



47

kalmisken Kur’an gelip onlar1 yeniden canlandirmis ve Allah’in ayetleri olarak a¢iklig1

kavusturmustur.t

2.1.3. Burhan / ¢la )il

Burhan, Arapga’da agikliga kavusturmak, berraklastirmak, delil getirmek
anlaminda olan b-r-h-n / ¢ » fiilinden tiiremis olup fu’lin vezninde bir mastardir.?
Kelimenin kokii hakkinda bir diger rivayet ise onun beyazlamak anlaminda b-r-h / »_»
fiilinden tiiredigidir.®> Burhan sozliikte kesin delil, kanit ve hiiccet anlamlarina
gelmektedir.*

Terim anlami ise delillerin en saglami olup, her zaman kaginilmaz olarak
dogruyu gosteren ve dogrulanmasi gereken delildir.> Diger bir anlam ise hiiccetin
aciklamas1 demektir.® Burhan, onciiliin siipheyi barindirmaksizin dogru ve kesin
olmas1 manasina gelmektedir.” Ayrica dogrulugunda siiphe bulunmayan ve kesin bilgi
ifade eden kiyasa da burhan adi verilir.®

Maturidi’ye gore ise burhan, hakki batildan ayirip agiklayan delil,® hiiccet,
Sultan,® ayet yani isaret!! anlamindadur.

Birbiriyle ¢eliskili olan iki davadan hangisinin dogru oldugunu anlamak igin
delil gerekmektedir. Bu yiizden burhan, insanlar1 dogru noktada toplayacak olan kesin
belge veya delildir.!? Akli delil anlamina gelen burhan, beyyineden daha kuvvetli ve
akli olarak insan1 kabul etmeye zorlayic1 bir etkiye sahiptir.® Ciinkii 0 aym1 zamanda

her tiirlii cedel ve miinakasaya dayanikli delildir.**

! Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 164-165.

2 {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C.XIII, s. 476; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 57.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 57.

4 Karaman vd., Dini Terimler Sézliigii, S. 74.

5 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 57.

® Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. X111, s. 476; Ciircani, Kitabii't-Ta rifat, s. 19.

" Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Makasid el-Felasife (Felsefenin Temel Ilkeleri), Cev. Cemaleddin
Erdemci, Vadi Yay., Ankara, 2001, s.87.

8 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 49; Altintas, “Delil ve Delillendirme Yéntemleri”, s.
320.

9 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. |1, s. 210-211; C. 1V, s. 120.

10 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, C. X, s. 74.

1 Maturidi, Te vilatii’l-Kuran, C. V11, s. 293.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. |, s. 467.

18 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 166.

14 Altintas, “Delil ve Delillendirme Yontemleri”, s. 320.
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Burhan kavramimin Kur’an’da gegtigi yerlerde birbirinden farkli anlamlar
barindirdig1 goriilmektedir. O, bazen hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil,!
apagik delil olmalar itibariyle Hz. Muhammed,? Hz. Musa’nin asasi ve yine onun
elinin mesale gibi parlamasi seklindeki mucizesi,® bazen de sadece kelime olarak delil
manasinda® karsilik bulmaktadir.®

Burhan kelimesi isaretlere, tabiat-iistii mucizelere, vahiy ve akla ve vahyin akli
olusu gibi anlamlar1 ifade etmektedir. Burhan aklen ve psikolojik olarak zorlayici

mahiyette olan delildir.

2.1.4. Sultin / oUatid

Sultin kelimesinin kokeni hakkinda iki goériis bulunmaktadir. Ilki onun dili
uzun olmak, sert sozlii anlamindaki s-I-t / Lhls kokiinden,® ikincisi ise kandili
tutusturmak i¢in kullanilan zeytinyagi veya susamyagi’ anlamina gelen selit / bulw
kelimesinden tiiredigidir.®

Sultanin; burhan, hiiccet, delil® ve gii¢, kudret,'® baskin ¢ikma, gii¢ ve yetki
sahibi olma,* kudret sahibi olan kisi,*® gibi ligat bakimindan farkli anlamlara
geldigini gorliyoruz. Sultdna kalplere yaptigi saldiridan dolayr delil anlamu
verilmektedir.'® Hiikiimdarlar ve iimeraya Sultin denilmesinin hikmeti ise insanlarin
onlar sayesinde haklarin1 elde etmesindendir.’* Kelimenin anlamindan yola
cikildiginda ise hiiccet ve burhan sahibi oldugu i¢in hiikiimdarlara Sultan denmistir.

Batili defedip savusturmaya kudreti oldugu igin delile Sultan adi verilmektedir.*®

1 Bakara 2/111; Enbiya 21/24; Mii’min{in 23/117.

2 Nisa 4/174.

3 Kasas 28/32.

4Y{suf 12/24, Neml 27/64; Kasas 28/75

5 Yavuz, Yisuf Sevki, “Burhan” DIA, C. VI.s. 429, ss. 429-430, Istanbul 1992.

6 {bn Manzir, Lisdnii I-Arab, C. VII, s. 321.

" Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VII, s. 111.

8 Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 314, Oztiirk, Mustafa, “Sultan”, DIA, C. XXXVII,
s. 495, ss. 495-496, Istanbul 2009.

9 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VII, s. 111; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s.
314, Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, C. VIL, s. 321; Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, C. |1, s. 1198.

10 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. VII, s. 321.

11 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 314.

12 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. VII, s. 321.

13 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 314

14 RaZi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VII, s. 111

15 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VII, s. 111
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Sultan kelimesini muhalifi pes ettiren ispat seklinde de tarif edebiliriz. Ciinkii
o hakikati kabul etmeye yanasmamakta kararli olanlar1 psikolojik yonden kabul
etmeye zorlayic1 bir giice sahiptir.!

Kur’an’da bircok yerde gecen Sultin? Ibn Abbas’a goére delil anlamina
gelmektedir. * Allah kelaminda kelime Sultinun miibin / (e QUals sifat-mevsufuyla
birlikte zikredilir. Bu Sultdn kavraminin ¢ok giiclii bir hiiccet olmas1 nedeniyledir.*

Kur’an’da bu kavramm yer aldigi ayetlerde ise delil®, giic® ve hakimiyet,’
gerekee, 8 yetki,? hiikiim *° gibi anlamlar tasidigina sahit oluyoruz.

Sultan kelimesi de tipki hiiccet gibi muarizi susturmayr miimkiin kilan bir
cedeli delildir. Sultan, beyyine ve burhan kavramlari bir iddiay1 agikliga kavusturma
ve dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma anlamlarina geldikleri i¢in igerdigi mana

bakimindan birbirleriyle iliskilidir.!!

2.1.5. Hiiccet / 433

Hiiccet kelimesi ziyaret etmek,'? kastetmek,'® yonelmek, *iistiin olmak®
anlamina gelen h-c-C / >~ kékiinden tiiremis bir isimdir.®

1*” ve burhandir.'®

Hiiccetin kelime anlami makSad agiklayan deli
Terim anlam olarak hiiccet, bir hitkmiin dogrulugunu kanitlamak®® ve muariza

kars1 galip gelmek amaciyla ortaya siiriilen delildir.?® Bir diger tamimda ise hiiccet

! Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur’an, s. 167.

2 Abdulbaki,Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfézi'l-Kur'ani'l-Kerim, Cagr1 Yay., Istanbul
trs., s. 204-205.

8 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. |1, s. 446.

4 Oztiirk, “Sultan”, s. 495.

5 A’raf 7/33, 71; Ytnus 10/68; Yasuf 12/40 Ibrahim 14/10, 12; Kehf 18/15 vd.

6 {brahim 14/2; Sebe 34/21; Saffat 37/ 30; Necm 53/23; Rahman 55/33 vd.

" Hicr 15/42; Nahl 16/ 99,100; isra 17/ 65.

8 Neml 27/21.

9 Nisa 4/91; Isra 17/33.

10 En’am 6/81.

Y Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 168.

12 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 141.

13 Ciircani, Kitabii 't-Ta rifat, s. 37.

14 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. 11, s. 226.

15 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 134.

16 Yavuz, Yasuf Sevki, “Hiiccet” DI4, C. XVIII, s. 445, ss. 445-446, Istanbul 1998.

7 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 141.

18 fbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. 11, s. 227.

19 Ciircani, Kitabii 't-Ta rifat, s. 37.

2 Yavuz, “Hiiccet”, s. 445-446.



50

‘fikri yonelisi kanitlayan, kabul edildiginde bir seyin gergekligini ispatlayan hiikiim ve
onerme’ seklinde agiklanmustir.

Kelam literatiiriinde hiiccet kelimesi delil ile ayn1 anlamda kullanilmis olup,
hak veya batil olsun herhangi bir goriisii kanitlamak icin getirilen delildir.? Bu delil
akli olabilecegi gibi nakli de olabilmektedir.® Siire, miigalataya veya safsataya
dayanan delillere de hiiccet ad1 verilmektedir.*

> gelmekle

Hiiccet delillendirilmede bulunulabilen vasita bilgi anlamina
beraber, ¢elisik iki goriisten birinin dogrulugunu gerektiren delile de bu ad verilir.®
Hak veya batil olsun sadece herhangi bir goriisii kanitlamak {izere getirilen delil olmasi
ve kelime anlaminda {istiin olma anlamini1 barindirmasi, bu delilin cedeli vasfinin 6n
plana ¢ikmasinin nedenlerindendir.’

Kur’an’da hiiccet kelimesinin bazen tartisma,® bazen delil anlaminda® bazen de

fiil olarak delil getirmek anlaminda kullanildig1 ayetler bulunmaktadir.

2.1.6. Furkén / (@4

Furkan kelimesi f-r-k / _% kokiinden gelen mastar olup'® hakla batili, imanla
kiifrii, helal ile haram1 ayirip belirlemek,? hiiccet,'2Allah’m koydugu 6l¢ii, gonderdigi
kitap, kurtulus veya zafer'® anlamima gelmektedir. Isfehani’ ye gore bu kelime mastar
olmay1p isimdir.*

Furkan kelimesinin 1stilahi anlami; imani kiifiirden, tevhidi sirkten, hakki
batildan, dogruyu yanlistan, hayri1 serden, iyiyi kotiiden, helali haramdan, giizeli

cirkinden ayiran ve gergekleri agiklayandir.'® Furkanin, hakk ile batili birbirinden ayirt

! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 134

2 Karaman vd., Dini Terimler Sézligii, s. 273.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 134.

4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 134; Yavuz, “Hiiccet”, s. 445-446.

® Béakillani, et-Temhid, s. 34.

6 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 141

" Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 134; Yavuz, “Hiiccet”, s. 445-446.

8 Stird 42/15, 16; Mii’min 40/47.

% Siira 42/16; Bakara 2/ 150; Nisa 4/165;En’am 6/83, 149; Casiye 45/5

10 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. X, s. 229; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 15; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, C. V, s. 3398-3399.

1 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. X, s. 302.

12 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, C. X, s. 302.

13 Celik, Ibrahim, “Furkan”, DId, C. XIII, s. 220, ss. 220-221, Istanbul 1996.

14 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 488-489.

15 Karaman vd., Dini Terimler Sézligii, s. 188.
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eden bilgi ve kistas anlami da bulunmaktadir.! Ayrica 6nemli davalari ¢dziip neticeye
baglayan kesin delillere ve mucizelere de Furkan denilmektedir.?

Furkadnin tim bu tanimlardan yola ¢ikarak dogru ve yanlis arasindaki fark
anlammna geldigini sdyleyebiliriz. Furkdn kelimesi Kur’an’da yedi ayette®
gecmektedir.* Buradan hareketle onun farkli konulara isaret ettigini belirtebiliriz. O,
ayetlerin gectigi yerin siyak ve sibakina gére Hz. Musa’ya verilen bir sey veya Tevrat,>
Kur’an,® Bedir giinii’ ve iyiyi kotiiden ayirt eden anlayis® anlamlarinda kullanilmustir.

Kur’an’da Allah’in varligina gotiirecek delillerin dis diinyadan verilmesinin
yanisira onun bizim i¢ diinyamiza verdigi marifetullah ise Furkan kelimesi ile
aciklanabilir. Ayette iyiyi kotiiden ayirt etme anlayisi olarak® agiklanan Furkan, akil

yiiriitme isleminden baska bir sey degildir.*°

2.1.7. Basiret / 3 ;xadl veya Besair / suad)

Basiret, goriis, gormek, goren goz anlamina gelen b-s-r / = kokiinden
tiiremistir.!* O; gdrme, idrak etme, sezgi,'? kalp gozii veya kalp kuvveti anlamma
gelmektedir. Cogulu ise besairdir.*®

Basiretin 1stilah1 anlami kutsiyet nuruyla kalbin maddi ve manevi alemdeki

hakikatleri gérme yetenegidir.'* Basiret hali kalpte meydana gelen idrak durumudur.®®

L Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. X, s. 217; Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1988, C. 11, 5.203; Zemahseri,
Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi’ t-Tenzil, ed.
Muhammed Abdus-SalamSahin, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Liibnan 2015, C. I, s. 142; Ciircani,
Kitabii’'t-Ta rifat, s. 71.

2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V, s. 3561.

8 Bakara 2/53, 185; Al-i imrén 3/3, 4; Enfal 8/29, 41; Enbiya 21/48; Furkan 25/1.

4 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfdzi'l-Kur'ani'l-Kerim, s. 517.

® Bakara 2/53; Enbiya 21/48.

6 Bakara 2/185; Al-i Imran 3/3, 4; Furkan 25/1.

" Enfal 8/41.

8 Enfal 8/29.

° Enfal 8/29: ) o o . L .

palaall Qi) 3 205 &0 ek &l e Ak WATA 240 ko dl 1688 of Tofal Gl
“Ey iman edenler! Eger Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi kotiiden ayirt edecek bir
anlayis verir ve sizin kotiiliiklerinizi orter, sizi bagislar. Allah, biiyiik lituf sahibidir.”

° Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 204.

1 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, C. IV, s. 64.

12 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 41.

13 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, C. IV, s. 65.

14 Uludag, Siileyman “Besair” DI4, C. V, s.103, ss.103, Istanbul 1992.

15 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. X, s. 96-97.
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Elmalili Hamdi Yazir’a gore gozle gbérme basar, kalp ile gérme basiret
anlamia gelmektedir. Basiret, kalbin gérmesine sebep olan ve dilimizde kalp gozii
denilen algilayici kuvvete ve 6zellikle bunun zeka, anlayis ve feraset denilen goriiniir
ve goriinmez bir ise dikkat ve niifuz ile geregi gibi idrak eder bir derecede agik ve
parlak olmasi haline denir. Ayni sekilde kalp goziiyle hasil olan tam ve kamil idrak
gercek ve siiphesiz bilgi de basirettir. Delil, hiiccet ve burhan, sahid, dikkat ve iman
ile ibret alinacak hidayet sebepleri basiret anlamin muhtevasina girmektedir. *

Basiret, ilahi bir sifat olan basirin kulda tecelli etmesi anlamina da?
gelmektedir. Kur’an’da ise bu kelime tekil olarak iki 3, cogul olarak ise bes kez * olmak
lizere yedi yerde gecer. ° Besair; delil,® beyan,” nur? sahit® ve aydmlik yol*

anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir.

2.1.8. Nur / ssi

Nur kelimesi sozliikte; ziya, aydinlik, dokundugu seyi aciga cikaran ve
goriilmesini saglayan 1s1k,*! gormeyi saglayan yaygmn haldeki 151tk anlamlarina
gelmektedir.’? Ayrica bu kelime Kur’an’da Allah’in bir ismi ve sifati olarak da
kullanilmigtir.'®

Nur, diinyevi ve uhrevi olmak tiizere iki gesittir. Diinyevi olan nur da basiret
gbzliyle ve normal gozle algilanan olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Basiret goziiyle
goriilen akil nuru ve Kur’an nuru gibi ilahi konularla ilgilidir. Normal g6zle goriilenler

ise ay, yildiz ve aydinlaticilar gibi 151k sagan cisimlerden yayilan nurlardir.*

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. |1, s. 2018-2019.

2 Uludag, “Besair”, s. 10.

8 Yiisuf 12/108; Kiyamet 75/17, 25.

4 En’am 6/104; A’raf 7/ 203; Isra 17/102; Kasas 28/43; Casiye 45/20.

5 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, s. 122.

6 En’am 6/104; Kasas 28/43; Isra 17/102.

7 A'raf 7/20.

8 Casiye 45/20.

® Kiyamet 75/17, 25

10 ysuf 12/108

11 Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 658-659; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. V, s.
240; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisti'I-Muhit Terciimesi, C. l11, s. 2388.

12 Zemahgeri, el-Kessaf, C. |, s. 79-84.

13 fbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. V, s. 240.

14 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 658-659.
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Ciircani’ye gore nur, goziin ilk once kendisine, onun vasitasiyla da diger
goriilenlere ulast1g1 bir keyfiyettir.*

Tahanevi de nurun; gilines, ay ve atesten yeryiizl gibi kat1 ve kesif cisimlerin
lizerlerine ar1z olan bir keyfiyet oldugunu soyler.?

Gazall nura gilines gibi kendisi gordiigii gibi kendisiyle de bagkasinin
goriildiigii sey anlamini vermektedir.® Ayrica Gazali’ye gore tek ve hakiki nur
Allah’tir. Onun disindaki nurlara ancak mecazi anlamda nur denilebilmektedir. 4

Nur kavrami, Kur’an ve hadislerde insanin 6niinii aydinlatip dogru ve gercek
olan1 gormelerini, hakki ve serri ayirt etmelerini saglayan manevi ve ilahi 151k
manasinda kullanilmaktadir.®

Nur kelimesi Kur’an birden ¢ok ayette gegmekte olup aydimlik,® Tevrat,” incil ®
Kur’an,’ Allah’in sifati ve ismi,*° hidayet, iman ve Islam,! miiminleri verilen
aydinlik!? anlamlarinda kullanilmistir.

Nur kelimesinin Kur’an’da gectigi bir ayette® goriiniir Alemde bize delil olarak
verilen tiim herseyin bizleri karanliktan aydinliga gotiiriilecegi belirtilmektedir. Bizi
karanliktan aydinliga gétiirecek olan sey ise Allah’n nurudur. Insanlar bu nuru goz
ard1 etmedigi miiddetge rabbinin nuruyla yolunu aydinlatmaktadirlar. Tiim ayet ve
isaretler Allah’in bir pariltisidir. Onun yarattiklar1 ise yaratici kudretin dig alemde

tezahiiriinden bagka bir sey degildir.'*

! Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, s. 108.

2 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiinin, C. 11, s. 1394; Celik, Omer, “Kur’an-1 Kerim’de Nur Kavrami”
MUIFD, Sa.16-17, s. 125-171, ss. 123- istanbul 1998-1999.

% Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Miskatu’l Envar(Nurlar Alemi), Cev.Sadi Eren, DIB Yay., Istanbul
2014, s. 28.

4 Gazali, Miskatu’l Envar(Nurlar Alemi), s. 36-37.

% Uludag, Siileyman,”Nur”, DIA, C.XXXII, s. 244, s5.244-245, {stanbul 2007.

6 Bakara 2/257; Maide 5/16; En’am 6/1, 122; Ra’d 13/16; Ibrahim14/1, 2, 5; vd.

" Maide 5/44; En’am 6/91.

8 Maide 5/ 46.

% A’raf 7/15; Tegabtin 64/8; Nisa 4/174; Stird 42/52.

10 Tevbe 9/ 32; Nur 24/35; Ziimer 39/69; Saf 61/8.

11 Nur 24/40; Ziimer 39/22; Hadid 57/28.

12 Hadid 57/12, 13,19; Tahrim 66/8.

13 Hadid 57/9: . . . y ‘ o .

FanD a0l a8 81 50 ) clallal n 285,40 il iyl a3 Gl O3 3 5

"'Sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak icin kuluna apagik ayetler indiren o’dur. Stiphesiz Allah, size
karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.”

4 Murata-Chittick, Islam 'in Vizyonu Inan¢ ve Uygulama, s. 157.
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Nur kelimesinin gegtigi ayetlere gére Allah nurun yaraticist,! yerin ve gogiin
nuru? ve herseye 151311 verendir.® Insan Allah’tan uzaklastik¢a karanliga gomiiliir ve
zulmet icerisinde bocalayip durur. I¢inde bulundugu karanlik ne kadar yogun olursa
onun Allah’tan uzak kalis1 da o 6lgiide bityiik olur.*

Insanin bahsedilen yogun karanliktan ¢ikmasi icin dlemde gordiigii her seyi
onun varliginin delili olarak diisiindiiglinde Allah’in nuruna daha da yaklagmis
olacaktir. Delilleri miisahade edemeyen insan, zulmet i¢inde kalir ve nurdan mahrum
olur. Nitekim ayette belirtildigi iizere Rabbinden bir nur iizere olanlar® -ki bu ayette
nur kelimesi Razi’ye gore bilgi ve marifet anlamina gelmekte® olup bu bilgi ve
marifete sahip olanlar- bulunduklari karanliktan siyrilip aydinliga ulasacaklardir.’

Allah’1n nurunu gérmek istemeyen ve onu sondiirmek isteyenlerin her zaman
karanlikta kalacaklar1 ve onlar ne kadar onun nurunu yok etmek isteseler de Allah’in
nurunu tamamlayacagi ayetlerde® belirtilmistir. Allah’1n nurunu séndiirmekten maksat
onun delillerini yok etmek anlamina gelmektedir. Ciinkii deliller insanlar1 dinlerdeki
dogru yola gotiirdiigii gibi nur da insan1 dogruya gotiirmektedir.’

Nurun dogruya iletmesinin sonucunda inanlar da bu vasfa sahip olmuslardir ve
onlara rableri tarafindan nur ihsan edilmistir.'® Bu nurdan nasibini alamayanlar
Kur’an’da ates yakan insanlara benzetilmistir. Onlarin atesleri yanip kendileri
aydinlandiginda Allah onlarin aydihigint yok etmektedir ve onlar karanlik

kalmaktadirlar.** Nurlar1 yok sayip, bunun sonucunda dogru yolu bulmayanlar ve bu

LEn’am 6/1.
2 Nur 24/35:
L)AAS}\@)J&_\S)SL@.\\S ub)\u\;)‘;c}u@‘dl CML@.\B )SAALASDJ}JJMUAJ‘}“}L_!\M‘)}JAM‘
) g b o ) (s D5 e Dsh DU AL 2 5 ¢l G5 3K 4 ‘“—‘)9 REEESERE 450548 a s A
e o0 K 505 S0 G
“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan bir kandillik gibidir.
O lamba kristal bir fanus igindedir, o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da,
batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agagtan, yani zeytinden (¢itkan yagdan) tutusturulur. Onun
yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu,) nur tistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi
nuruna eristirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”
8 Ziimer 39/69.
4 Murata-Chittick, Islam 'in Vizyonu Inan¢ ve Uygulama, s. 158.
5 Ziimer 39/22:
umd)w@dﬂj‘ - )Séwae—uﬁaiu‘ﬂﬂd-'ﬁﬂjuﬂjyéf— xﬁe)w)dw-udﬂ‘ ¢ Gadl
“Allah"n, gogsiinii Islam'a agtig, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapal
kimse gibi midir? Allah'n zikrine kars: kalpleri kati olanlarin vay haline! Iste onlar agik bir sapikik
icindedirler.”
® Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 169.
" Hadid 57/9; Ahzab 33/ 43; Maide 5/16; Bakara 2/ 257.
8 Saff 61/8; Tevbe 9/32; Bakara 2/17.
% Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. XI, s. 489.
10 Tahrim 66/ 8, Hadid 57/12, 19, 28.
1 Bakara 2/17.
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yiizden karanliklar icinde kalanlarin nurdan nasibi olmayacaktir.! Diinyada bunlarm
arasindaki fark karanlik ve aydinligin arasindaki farka benzetilmistir. Ciinkii bunlar
aym seyler degillerdir.? Ahiret giiniinde ise karanliklar arasinda kalanlar nurdan
nasibini alanlardan nur isteyecekler ve her iki grubun arasimma sur ¢ekilerek
birbirlerinden ayrilacaklardir.®

Kur’an’in iki ayetinde* aym nur olarak nitelendirilmesi, gecenin karanliginda
insanin yolunu aydinlatmasi gibi nurun da onun i¢inde bulundugu manevi karanliga
151k tutmasi nedeniyledir. Gece ayin 1s181yla yolunu bulabilen insan, eger zulmet
icerisinde ise nur sayesinde dogru yolu bulabilmektedir.

Kur’an’da nur olarak isimlendirilen diger seyler ise Allah’in insanlara
gonderdigi Tevrat, Kur’an ve Hz. Peygamberdir.’ Bunlarin da nur olarak
vasiflandirilmasi, insanlarin bu diinyada karanliklar i¢inde bulundugu zaman onlara
dogru yolu bulmalar1 konusunda rehber olmalar1 dolayisiyladir.

Bunlara ek olarak Kur’an’da nur kelimesi hep miifret olarak gegmekte, karanlik
anlamina gelen ve nurla tezat teskil eden zulumat / <llb kelimesi daima ¢ogul olarak
kullanilmaktadir. Ciinkii zulumat kiifiir, nur ise iman manasina yorumlanirsa, hakkin
tek batilin ise gok olmas1 bunun nedeninin daha kolay anlasilmasina vesile olacaktir.®

Kur’an‘daki anlamlarindan yola ¢ikarak nur, insanin iyiyi ve kotiiyii ayirt
etmesi icin ona verilen bir 151k olarak nitelendirilebilir. Bu sayede o, alemdeki olup
bitenleri anlayip Allah’in varligina ulagsma kabiliyetine sahip olacaktir ki iste bu yolu
aydinlatan kavram olan nurun, delil anlamma gelen diger kavramlarla yakin iliski

igerisinde oldugu sdylenebilir.

2.1.9. Hakk / @

Hakk; sabit ve dogru olmak, bir seyi gergeklestirmek, gerekmek, bir nesnenin

hakikatine muttali olup onu yakinen idrak etmek anlamlarini tagir. Ancak o; gergek,

1 Nur 24/40.

2 En’am 6/12; Fatir 35/19, 21; Ra’d 13/16.

3 Hadid 57/13.

4 Ytnus 10/ 4; Nth 71/16.

5 Siira 42/52; Nisa 4/174, Tegabiin 64/8; A’raf 7/ 157; Maide 5/15; Talak 65/11; Ibrahim 14/1.
6 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. 1X, s. 320-321.
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sabit, dogru manasinda bir isim olarak da kullanilir.* Cogulu hukuk olup batilin zidd:
anlamina da gelmektedir.?

Isfehani’ye gore bu kelimenin asli uygunluk ve uyumluluk olup dért degisik
anlamda kullanilmaktadir. Hak:

a. Bir seyi hikmetine gore yaratanin adidir.

b. Hikmetin geregi yaratilan seydir.

c. Bir seye gergekte oldugu sekilde uygun bir bigimde inanmaktir.

d. Gerektigi yerde, gerektigi kadar ve gerektigi zaman ortaya konan fiil, hareket
ve sozdiir. 3

Ciircani hakk kelimesini lugavi olarak ‘inkar1 miimkiin olmayacak kesinlikte
gercek olan sey’, 1stilahi olarak ise ‘gercege uygun olan hiikiim, bu hiikmii tagiyan s6z’
anlamini1 vermektedir. Ayrica bu s6z inang, din ve goriisler i¢in de kullanilmakta olup
batilin ziddini ifade eder.*

Hakk ayni zamanda Allah’in isimlerinden biridir. Onun hakk olmasi varliginda
hi¢ siiphe olmamasi, hakkin yegine kaynagi olmasi, yaptig1 her seyi geregi gibi ve
yerli yerince yapmasindandir.®

Elmalili’ya gore mastar, isim ve sifat oldugu i¢in degisik anlamlarda kullanilan
hakk kavraminin en genel manasi mastar sigasinda kendisini bulmaktadir. Bu nedenle
siibut ve varligin hakikat bulmasi diye ifade edilse de bunun esas anlaminda uygunluk
yatmaktadir. Ciinkii biz zihnimizde tasarlanan ile goziimiizle gordiigiimiiz seylerin
diger bir ifadeyle enfiis ve afakin, ilim ile malumun birbirine uygunlugunu anlatir. Bu
nedenle bazen zihni tasavvurlara bazen de gozle goriilen varliklara hakk ismi
verilebilmektedir. O, diisiincenin gozleme uygunlugu agisindan kullanildiginda isabet
ve dogruluk; soz, fikir, icra, karar, ahkam ve iradenin makSada uygunlugu bakimindan
da adalet ve hikmet anlamina gelir bu da o isin sifat1 olur. D1s olaylar ve maddi konular
icin kullanildig1 zaman ise gerceklesme ve vuku bulma anlamini tasir. ©

Tiim bu tanimlardan sonra kelam ve felsefede hakk kavrami dis diinyada

mevcud olan, mevcudiyeti sabit ve devaml varlik, gercege uygun bilgi, hiikiim ve s6z

! Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, C. V, s. 49-58; Miitercim Asim Efendi, Kamiisii I-Muhit Terciimesi, C.
1V, s. 3943.

2 {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. V, s. 49.

3 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 165-166.

4 Ciircani, Kitabii't-Ta 'rifat, s. 40.

5 Akprnar, Ali, “Kur'an-1 Kerim’de Hak Kavrami ve Seyahat Etme Hakk1” Islami Arastirmalar Dergisi,
S. 3-4,C. Xl, s. 187, ss. 187-197, Ankara 1998.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. |V, s. 2675-2676.
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anlamina gelmektedir.! Kur’an’da oldukga fazla kullanilan bu kavram genelde batilin
karsit1? olarak anlamlandiriimistir.

Allah’mn hakkin kendisi oldugundan bahseden ayetler,* Ku’ran,® gercek ve
gergeklesmek,® gorev, 6dev, hiikiim,’ ceza hiikmii,® dogru,® dogru yol,'° peygamber,*
aslina uygun bilgi, inang, yakin,'? Islam,!® hakka uygun yaratma,'* adalet,'® delil,*®
borg,!” layikiyla geregi gibi,'® tevhid!® ve bir olayin i¢ yiizii?® gibi genis bir anlam
yelpazesi arz etmektedir.

Hakk ile delil veya ayet anlamina gelen diger kavramlar arasindaki iliski
bunlarin ger¢ek ve gercege gotiiren sey olmasindandir. Delillerin dogru yola gotiirmesi

anlamindaki islevi ayn1 sekilde hakk kavrami igin de gegerlidir.

2.2. Kur’an’in Yontemleri

Kur’an’1n insana hitap ederken kullandig1 arglimanlarin biiytik bir kism1 aklina
hitap etmektedir. Onun kullandig1 6nciiller akla dayaniyor ise buna akli delil, 6nciilleri

nakle dayaniyorsa buna da nakli delil adini1 veriyoruz.

! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 106.

2 Bakara 2/42; Nisa 4/105; Enbiya 21/18; Sebe 34/49; Mii’min 40/5; En’am 6/57 vd.
3 Cagrici, Mustafa, “Hakk”, DIA, C. XV, s. 137, ss. 137-139, istanbul 1997.

4 Hac 22/6, 62; Lokman 31/30.

5 Kehf 18/29; Ytinus 10/108; Ra’d 13/19; Secde 32/3; Nisa 4/170; vd.

6 Bakara 2/26, 109, 144, 176, 213; A’raf 7/43, 53,105; Ynus10/3,32, 55; Ra’d 13/1; Hicr 15/55 vd.
" Nur 24/49; Yasin 36/7; Bakara 2/180, 236, 241.

8 Hicr 15/8.

9 Furkan 25/33; Al-i imran 3/108; Meryem 19/34; Mii’mintin 23/62.

10 Y{nus 10/35; Neml 27/79; Ziimer 39/41

11 Kasas 28/48; Ankebiit 29/68.

12 Y{inus 10/36; Necm 53/28.

13 Nisa 4/170; Fetih 48/28; Saf 61/9.

4 En’am 6/73;Ytnus 10/5; Tbrahim14/19; Hicr 15/8, 85; Nahl 16/3 vd.

15 Al-i imran 3/181; A’raf 7/8, 159, 181; Sebe 34/26; Sad 38/22; Sad 38/26 vd.

6 Yinus 10/76, 77.

7 Yanus 10/103.

18 Al-i imran 3/102; Rum 30/47, En’am 6/91.

19 Zuhruf 43/86.

20 yqsuf 12/51.
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2.2.1. Akla Dayah Yontemler

Bir 6nceki boliimde de isaret ettigimiz gibi kelam ilmi inan¢ konularin1 ispatta
cesitli yontemler kullanir. Ancak bunlarin bir kismi1 hisse bir kism1 habere dayalidir.
Kur’an her tiirlii iman esasinin kabuliinii hisler araciligiyla kabul ettirmek ister.
Hislerle elde edilen bilgilerin biiyiik bir kismi1 miisahedeye dayalidir. Cilinkii insanin
birinci derecede ve en giiglii hissi gozdiir. Ikinci derecede 6nemli hissi ise kulaktir.
Ancak her iki hissin iizerine diisen gorevi yerine getirmesi akil sayesinde bir anlam
kazanir. Bu nedenledir ki Imam Maturidi bilgi kaynaklarin1 sistemlestirirken duyular,
dogru haber ve akil seklinde bir tasnif gelistirmistir.*

Allah Teala bir sonraki boliimde tasnif edecegimiz gibi bir yonden alemi ve
peygamberlerin mucizesini miisahedemize diger yonden ise peygamberlerin vermis
oldugu haberleri isitmek suretiyle onlarin getirdigi mesaja inanmamiz baglaminda
kulaklarimiza hitap etmektedir. Fakat goz ve kulak aleme bakarak veya peygamberi
isiterek Allah’in varligini, birligini, sifatlarin1 ve peygamberlerin getirdikleri mesaji
anlama kabiliyetine sahip degildir. Bunlar1 dogru bir sekilde yorumlamak i¢in siddetle
akla ihtiyac¢ vardir.

Allah Teala alemi dogru bir sekilde yorumlamamiz adina basar degil nazar
kavramini kullanir. Bu ise istidlal yani delil getirme ile ayni anlamu tasir. Oyleyse
bizim hislerimizle algiladigimiz her tiirlii varlik ve olguyu aklimizla degerlendirip bir
sonuca ulasmamiz gerekmektedir.

Gerek alemin gerekse peygamberin getirdigi ilahi mesajin bir anlam
kazanabilmesi ancak akilla miimkiin olabilmektedir. Hatta peygamberlerin getirmis
oldugu teklifin kabulii bile akil sayesinde gergeklesir. Akil nazar-1itibara alinmazsa az
once bahsettigimiz higbir husus herhangi bir deger tasimaz.

Bu Mu’tezili bir anlayisin otesinde tiim dini verilerin anlagilmasinda aklin
temel tas1 oldugu anlamma gelir. Kur’an’in nazar kavramina yiikledigi anlamin bu
sekilde yorumlanmas1 gerekmektedir. Eger boyle bir yontem uygulanmaz ise sadece
basgoziiyle bakmak, goriinen seyin arka planinda mevcudu gérmemek gibi bir durum
s0z konusu olacaktir. Ancak Allah’in sundugu argiimanlardan anlagilmasi gereken
daha bagska hususlar s6z konusudur. Ciinkii Kur’an ‘nazar etmez misiniz?’ sorusunu

yoneltmektedir. Bu soruyla o miisahede edilen alemin arka planinda Kur’an’in

! Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 9,11
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ifadesiyle gayb aleminde, gozlemledigi her tiirlii varlig1 yaratan, yoneten, tasarrufta
bulunan, daha genis bir ifadeyle sahibi olan bir varliga ulasmamizi istemektedir.

Gayb alani insandan varliksal ve bilgisel olarak ¢ok uzak degildir. Bu alan
hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in insanin akil ylriitmesi gerekmektedir. Yapilan
islemin sonucunda insan gériinmeyen hakkinda fikir sahibi olabilir.! Buna binaen
Kur’an, insanin bu akil yiiriitme metodunu gerceklestirmesi i¢in ona sik sik uyarilarda
bulunmaktadir. Ayetlerde alemden birka¢ delil verildikten sonra “Gokleri, yeri ve
bunlarin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden Allah tir. O ’nsuz size ne bir
dost ne bir sefaatci bulunur. Hala diistintip ders almaz misiniz? "2 veya “Yasatan da oldiiren
de O’dur. Gece ile giindiiziin yer degistirmesi de O ’nun eseridir. Artik aklimizi kullanmayacak
misimiz?* diye insana sorulmasi bu yoéntemin kullanildiginin gostergesidir.

Ayrica Kur’an’da Allah’in varlig1 ve birligi, onun sifatlar1 ve ahiret hakkinda

delillendirmelerin bu dlemden yola ¢ikarak sunulmasi da buna 6rnek teskil etmektedir.

2.2.1.1. istidlal bi’s-Sahid ale’l-Gaib

Bilinmeyen veya duyularin 6tesinde bulanan bir seyin, bilinen yahut duyularla
algilanan bagka bir seyle kiyaslanmasi sonucunda hiikiim verme metodu anlamina
gelmektedir.* Bu yontem kiyasu’l-gaib ale’s-sahid, delaletii’s-sahid ale’l-gaib® gibi
isimlerle de bilinmesinin yani sira diger islami ilimlerde farkli sekilde ifade
edilmektedir. Fikih alimleri bu isleme kiyas-1 fikhi, beyan alimleri tesbih adim
vermisken, mantik ilminde ise o, temsile denk gelmektedir.

Gorilinen alemden goriilmeyen alem hakkinda fikir sahibi olabilecegimizi
savunan bu metod miitekaddimun dénemi kelamcilarinin kullandigi en 6nemli akil
yiirlitme yontemlerindendir. Bunun temelinde olgular diinyasindan bir seyin bir
illetten dolay1 aldig1 hiikkmiin, ayni illetten dolay1 duyu 6tesindeki bir sey icin gegerli

olmasi bulunmaktadir. Buradaki illetten maksat ise delildir.®

! Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 245-246.
2 Secde 32/4: ) o o
Sl s Vs Gl e 405 Gon 280 iAo (s i 28 o0 i b s G VIl GR el
05838
¥ Mii’minun 23/80: ) o .
& s8a3 S S Jall Gl Al Cuady 25 63 Sh
4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 188. "
5 Karagdz, Hanifi-Maturidi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidlal, $.127.
6 Bakillani, et-Temhid, s. 27; Altintas, “Delil ve Delillendirme Y&ntemleri”, s. 322.
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Istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemi ilk kullanan kelam ekoliiniin Mu’tezile
oldugu iddia edilmektedir.! Ayrica Maturidi ve Es’ari ekolleri de bu metodu uluhiyyet
ve Allah’in sifatlar1 hususunda kullanmislardir.?

Kur’an hem evreni ve igerisinde yer alan tiim varliklarin konumunu hem de
peygamberlerini tanimayan toplumlarin yok olmaya yiiz tutumus kalintilarini
misahede ederek onlardan ibret almamizi istemektedir. Hemen tiim ayetlerin hepsinde
kelamin ilk donemlerinden beri kullandig: istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib yontemine
vurgu yapildig1 goriilmektedir. Bu yontemle insan kesin bilgi ifade eden miisahedat ile
delil getirerek ona yakin bir sekilde istidlali bilgiye ulasmaktadir.

Bu yontem ayrica mantikta kullanilan tiimevarim metodunu da
cagristirmaktadir. Clinkii her miimkin varlik var olmasinda bir sebebe ihtiyag
duyacaktir. Varligi da yoklugu da zorunlu olmayan bdyle bir varligin ontolojik bir
vasif kazanabilmesi i¢in bir sebepler zinciriyle ilk sebebe ulasilmasi mantiken
zorunludur. Bu nedenle Allah Teala aklin zaruri olarak kabul ettigi boyle bir akil
yuriitmeyi hemen tiim delillerinde kullanmayi sik¢a tekrarlamis ve boylece onun kolay

bir sekilde dlemin ve kendisinin yaraticis1 oldugunu kabule zemin hazirlamistir.

2.2.1.2. Sebr ve Taksim

‘Kuyu vb. seylerin derinligini 6grenmek ic¢in yoklayip denemek’ anlamina
gelen sebr ve ‘bolmek, pargalara ayirmak’ manasinda kullanilan taksim kelimelerinin
olusturdugu terkiptir. Bu yontemde bir asilda bulunan muhtemel vasiflar tek tek
incelenerek elenir. Geride kalan tek illetle ise hiikiim verilir.?

Sebr ve taksim yonteminde ihtimallerdeki yanliglar aranip dogru olan ihtimal
{izerinden karar verilmektedir. Alemin hadis oldugunu bu yéntemden yola ¢ikarak su
sekilde ortaya ¢ikarariz:

Alem ya kadim ya hadistir.

Alemin kadim olmasi imkansizdir.

! Altintag, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Keldmda Bilgi Problemi Sempozyumu,
(Bursa, Eyliil, 15/17-09-2000), ed. Orhan Kologlu vd., .84, ss. 73-102, Arasta Yay., Bursa 2003.

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istidlal(Kelam)”, DI4, C. XXXIII, s. 326, ss. 325-328, istanbul 2001; Altintas,
“Delil ve Delillendirme Yo6ntemleri”, s. 322.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 272.
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O halde alemin hadis olmasi gerekir.*

Yukaridaki 6rnekte ihtimalle iizerinden elemeler yaparak dogruya ulasilmistir.

Bu yontemi kelam ilminde 6nce Mu’tezile, daha sonra ise Eg’ariler
kullanmistir. Sebr ve taksim metodu Kur’an’da “Kendi ellerimle yarattigim su varligin
oniinde secde etmekten seni alikoyan nedir? ’? ayetinden bahsedilen Allah’m elinden
maksadin ne oldugunun anlasilmasinda kullamlmaktadir. Iki elin ne olacag
hususunda ihtimaler Allah’in celal sifati, iki nimet, iki kudret, iki organdir. Es’ari bu
segenekleri tek tek eleyerek kavramin ne anlama gelecegine karar verir. Es’ari’ye gore
bu iki elden maksat Allah’m celal sifatidir.®

Sebr ve taksim metodu Kur’an’da izlenilen metotlardan biridir. Zira Kur’an’da
Allah’in varlig1 ve birligi hususunda 6ne siiriilen iki ilah olsaydi diizenin bozulacagi
arglimani bunu destekler niteliktedir. Nitekim “Eger yerde ve gékte Allah'tan baska
ilahlar olsayd: kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah
onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir”* ayetinde ihtimallerin eleyerek ortadan
kaldirilmasi metodu izlenmistir.

Kur’an da kullanilan bir diger sebr ve taksim metodu ise “Acaba onlar herhangi
bir yaratict olmadan mi yaratildilar yoksa kendileri mi yaraticidir?”® ayetinde yer alan
kimin yaratict oldugu hususudur. Burada insanin var olmasiyla ilgili ihtimaller

siralanip, Allah’in disindakilerin gegersiz oldugu ortaya konmustur.

2.2.1.3. Bir Seyin Dogrulugundan Benzerinin Dogruluguna, Bir Seyin

Yanhshgindan Benzerinin Yanhshgina Delil Getirmek

Benzer iki seyin ayni vasiflar tasimasindan dolayr benzer hiikkmii almalarin
gerektigini savunan yontemdir. Basta Mu’tezile olmak tizere tiim kelam ekolleri bu
metodu kullanmiglardir. Bunun esasinda bir kisinin adim attig1 zaman buna benzer

ikinci adimi atabilir gibi bir kabul etme diisiincesi yer almaktadir.’

! Karagdz, Hanifi-Mdturidi Gelenekte Kiyas Icerikli Istidlal, $.161.

2 Sad 38/75.

3 Es’ar, el-Ibdne ‘an Usili’d-Diydne (Dinin Inang Ilkeleri), s. 56-57.
4 Enbiya 21/22.

5 Tur 52/35.

® Basoglu, “Sebr ve Taksim”, s. 255.

7 Altintas, “Delil ve Delillendirme Ydntemleri”, s. 322.
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Bu yontem alemin yapitaslarini olusturan her bir unsurun tasidigi 6zelliklerin
baska unsurlarin da tastyabilecegini, herhangi bir fiili meydana getiren insanin bu
konuda sahip oldugu o6zelliklerin alemi yaratan Tanriya da izafesinin miimkiin
olabilecegini, ayrica ahirette yeniden dirilisi ispat sadedinde olduk¢a gecerlidir. Hatta
Es’ari bu yontemi 6zellikle ikinci yaratilist ispatlamada kullanmaktadir. Zira bu
¢lirimiis kemikleri kim yaratacak sorusuna Kur’an’an’da verilen cevapta bu metod
uygulanmus,! ilk yaratmanin sahibinin ikinci yaratmaya giiciiniin  yettigi

vurgulanmistir.?

2.2.2. Nakle Dayah Yontemler

Kur’an insanlik tarihi boyunca her bir topluluga Allah’in gdnderdigi
peygamberlerden ve ilahi mesajindan haber vermektedir. Bunlar daha ziyade
peygamberin génderildigi toplumun onun niibiivvetini inkar ederek kabullenememesi
ve bunun akabinde Allah’in elim bir cezasina maruz kalmasi baglamindadir. Biitiin
peygamberler olmasa da onlarin bir kismi, toplumu peygamberin soziiniin
dogrulugunu kabule gétiirecek bir takim deliller yani mucizeler sergilemislerdir. Allah
Teala biitiin mucizeleri ilahi mesajin bildirildigi peygamberlerinin elinde meydana

getirmis, bunlar da mucize sahibinin dogruluguna delil olmustur.

2.2.2.1. Mucizeyi Mucize Sahibinin Dogruluguna Delil Getirmek

Mucize, peygamberlerin hak olduklarini ispatlamak iizere gosterdikleri
olaganiistii olaylardir. Onlar meydana geldiklerinde, ayni zamanda peygamberin
getirdigi mesajin da dogrulugunu ispatlanmaktadir. Kelam ilminde olduk¢a 6nem arz
eden mucize konusu ayni zamanda Kur’an’in delillendirme yontemleri arasinda da
bulunmaktadir.

Peygamberler gosterdigi mucizelerle uluhiyyeti ve niibiivveti ispatlamaktadir.
Ciinkii peygamberler, durumlarini ve kudretlerinin nelere yetecegini bilen bir toplum

icinde yasamiglardir. Dolayisiyla toplum, mucizeyi goriince peygamberlerin bunlar

1 Yasin 36/78-79.
2 Eg’ard, el-Luma, s. 17; Sik, “el-Es’ari’nin Kelam Metodu”, s. 236.
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ortaya koyma giiciine sahip olmadiklarinin farkinda olduklarindan onlarin
soylediklerinin dogru oldugunun anlayacaklardir.?

Peygamberlerin mucizeleri ayn1 zamanda Allah’in birligini de ispatlamaktadir.
Bu olaganiistii hallere sahit olanlar bu durumun ortagi olan bir varligin fiili olsaydi bu
ortaklar peygamberi bu mucizeyi gostermekten alikoyacagini anlarlar. Ciinkii s6z
konusu mucizeler esnasinda seriklerden rububiyyet ve uluhiyyet iptal edilmektedir.
Béyle bir sey olmadigindan dolay1 onu yaratanin tek oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?

Kur’an’da insana sunulan delillerden biri de peygamberlerin mucizelerdir.
Onlara verilen olaganiistii bu hadislerle araciligiyla Allah hem kendi varlig1 ve birligini
hem de peygamberlerin hakk oldugunu ispatlamaktadir. Bu yontem digerlerinden

farkli olarak haberi delile dayanmaktadir.

2.2.2.2. Tek Bir Mukaddimeden Sonuca Ulasmak

Bu yontemle tek bir sonuca ulasilmaktadir. Kullanilan mukaddime zorunlu
bilgi ihtiva etmekte olup ulasilan sonug ise nazari bilgidir. Bu durumun tersinin olmasi
da miimkiindiir. Yani 6nciiller nazari bilgiden olustugu halde ortaya ¢ikan sonug zaruri
bilgi olabilir. Bu yontemi su sekilde 6rneklendirebiliriz: ‘Cevherler, hadislikten uzak
degildir’ 6nermesinden yola ¢ikilarak bagka bir bilgiye ulasilabilmektedir. Madde,
cevher ve arazlardan olusmaktadir. Arazlarin hadis oldugu kesindir. Cevher ise
arazlara mahal oldugundan onun da hadis olmas1 gerekmektedir. Sonugta ‘hadislerden
uzak olmaya her sey hadistir’ diyebiliriz. Bu mukaddimeye bagl olarak alemin hadis
oldugu gercegine ulasabiliriz.®

Bu yontemin en ¢ok uygulandigi konu Allah Teéla’ya imanin vurgulandigi
ayetlerin hemen akabinde zikredilen ahirete imandir. Kur’an ikinci yaratiligin
kesinlikle ger¢eklesecegini ifade ederken daima birinci yaratilisa gondermelerde
bulunmaktadir. Bu durum tiim insanlarin ilk yaratilisin Allah Teéla tarafindan
gerceklestirildigine inandigin1 belgelemektedir. Buradan hareketle ‘ilk yaratilisi
gerceklestiren Allah Teala’dir’ 6nermesine dayanarak ‘ikinci yaratilisi da ancak Allah

Teala gerceklestirir’ sonucuna ulasabiliriz.

L Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 221-222.
2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 221-222.
3 Altintas, “Delil ve Delillendirme Ydntemleri”, s. 322.
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2.3. Kur’an’da Akla ve Nakle Dayali Yontemin Muhataplar:

Allah, bir taraftan gerek enfiisi gerekse afaki delillerle, diger taraftan kendi
mesajini iletmek tizere gonderdigi peygamberlerle insana yardimci olmakta ve ona
verdigi biitiin bunlar1 anlayabilecek kapasitede olan akilla kendisine ulagilmasini
istemektedir. Dolayisiyla Allah, varligindan haber verdigi hesap gliniinde insanin her
tiirlit mazeretine engel olacak sekilde bir sistem kurmustur.

Kur’an hangi yontemi kullanirsa kullansin muhataplarini ¢esitli sekillerde
isimlendirmektektedir. Kur’an’in asil hedefi cansiz bir varligi Tanr1 kabul edip ona
ibadet ederek sirk kosan ziimreyi tevhid inancina ¢agirmaktir.

Allah Teala verdigi orneklerle sadece inkarcilar1 degil, tevhid inancim
benimseyerek kendisine inanan kisileri de muhatap almaktadir. Ciinkii Kur’an tiim
insanlari aklina hitap etmektedir. Bu nedenle yeri geldiginde o ‘akil sahipleri i¢in
ibretler vardir’ anlamma gelen ‘iilii’l-elbab’?, “iilii’l-niiha>? ve ‘{ilii’l-ebsar’® tabirleri
kullanmustir.

Alemden omnekler seklinde verilen deliller genelde aklin kullanilmasin
gerektirdiginden akli delil olarak nitelendilebilir. Ornegin insan gokyiiziine bakinca
onun higbir destek almadan asili durdugunu gordiigiinde bu tasarimin yaraticisinin
kudret ve giiciiniin biiyiikliigiinii anlayabilir. Gokyiizliniin direk olmadan yaratilig1 ise
“Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiikselten, sonra Ars'a kurulan, giinesi

ve ayt buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana kadar akip gitmektedir. O, her

isi (hakkiyla) diizenler, yiiriitiir, dyetleri ayri ayri agiklar ki Rabbinize kavusacaginiza kesin

LYasuf 12/111: , . y o )
BA355 35 ¢l O Ol 433 (00 (3 Ghoalal (05 (5 Bina, Y86 CIY) J5Y S dgaalad 3OS
“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardwr. Kur’an, uydurulabilecek bir séz
degildir, fakat o, kendinden dncekiler i¢in onay, her sey icin detayli aciklama, iman eden toplum i¢in
bir rahmet ve bir hidayettir.”
2 Taha 20/54: : |
el A5 Y s s & a1 5l 1K
“Kendiniz yiyin, hayvanlarimizi da otlatin. Kuskusuz bunlarda akil sahiplerinin ¢ikaracagi dersler
vardir.”
3 Nur 24/44: L
it i Bl s 3 &) D05 O 6 L
“Allah geceyi giindiize, giindiizii geceye ¢evirir; goren ve diistinenler icin bunlardan alinacak ibretler
vardir.”
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olarak inanasimz” *

ayetiyle belirtilmistir. Allah’in gokleri delil kilmasi onlarin
insanlarm gorecegi direkler bulunmaksizin yiikseltilmis olmasindandir.?

Kur’an tiim 6rneklerinin 6ncelikle bireysel akil diizleminde anlasilmasina ve
degerlendirilmesine cagirir: “Saglam diisiince ve inang sahipleri icin yeryiiziinde a¢tk
kamitlar vardir. Hatta kendinizde de. Hi¢ gormiiyor musunuz?”

Bununla birlikte Kur’an bireysel aklin istiinde toplumsal birlikteligi
saglayabilmek amaciyla tiim delil ve ibretlerin 6zelllikle toplumlar tarafindan kabul
edilmesinin gerekliligine vurgu yapar. Bu tiir ayetler olduk¢a fazla olmasina ragmen
burada sadece iki ornekle yetiniyoruz: “Onlar gormiiyorlar mi ki biz geceyi icinde
rahat etsinler diye, giindiizii de (her seyi) gosterici (aydinlik) olarak yarattik. Stiphesiz
bunda inanan bir toplum icin elbette (Allah varligini gosteren) deliller vardir’™,
“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi
ve merhamet var etmesi de onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda
diigiinen bir toplum icin elbette ibretler vardw.”® Ciinkii toplumun giinliik hayatlarinda
calisma ve yorgunluklarini giderme amaciyla gecenin dinlenme, gilindiiziin ise aydinlik
olarak yaratilmasi onlarin yasamlarin1 belli bir sistem i¢inde planlamalart igin
ayarlanmistir. Diger ayete gore ise insanin huzur bulmasi igin ona esler verilmesi de
diisiinen toplum i¢in ibret vesilesidir.

Peygamberlerin mucizeleri, kavimlerin helaki ve diger sahislarin basina gelen
hadiseler ise nakli/haberi delil olarak vasiflanabilir. Peygamberler insanlara Allah’tan
vahiy yoluyla aldigi1 bilgileri ve emirleri teblig eden, muhataplarin1 hak dine

cagirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli kimselerdir.®

Tebliglerini yaparken
insanlara kendi anlayacaklar1 sekilde deliller sunmus olan peygamberlere ve
mesajlarina inananlar oldugu gibi gercegi bildikleri halde biiylik bir inatla onlara
inanmamay1 tercih etmelerinin yaninda onlara kars1 miicadele edenler de yok degildir.

Onlar tebligleri sirasinda birgok zorlukla kars1 karsiya kalmislardir. Kur’an’da onlarin

1Ra’d 13/2: ,
a8 5 Gk JRY s 08 Dallly il DAL (el B (5 26505 aae ik 3l @b el
G858 2850 ¢laly el ) ek
2 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. XIII. s. 378.
3 Zariyat 51/20-21: L
O Nl KT B o pall Sl o 5
4 Neml 27/86.

5 Rum 30/21: . L L
O DR o3l Y SIS B 5) 4ad )5 835 A Jaay Ll 150l a3l 2l Ga a1 IR (A0
® Yavuz, Yasuf Sevki, “Peygamber”, DIA, C. XXXIV, s. 257, ss. 267-262, Istanbul 2007.
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kissalar1 ve gostermis oldugu mucizelerinin akil sahipleri i¢in birer ibret, inananlar i¢in
yol gosterici ve rahmet oldugu?® belirtilmistir.

Peygamberler kendilerine inanmayanlara karsi meydan okuyarak Allah’in
izniyle onlar1 susturacak sekilde mucizeler getirmislerdir.’ Peygamberlerin
miicadeleleri esnasinda kavimlerinin onlardan istedikleri ve onlarin getirdikleri deliller
Kur’an’da sultan kelimesiyle de isimlendirilmistir.> Peygamberlerin belgelerine ve
mucizelerine Kur’an’da verilen bir diger kavram ise beyyinedir.* Ciinkii her topluma
gosterilen mucizeler onlarin anlayacagi dildedir. Mucize gosterilen toplumlar onlarin
cok acik olan mucizelerini anlamamakta 1srat ettikleri i¢in Allah onlarin kalplerini
miihiirlemistir.>

Kur’an, son peygamber Hz. Muhammed’den o6nce ne kadar peygamber
gonderilmisse bunlarin her birinin gostermis oldugu hissi mucizelere isaret eder.
Allah’m kelamiyla bu olaganiistii olaylarin hepsi insanin miisahadesine agik olup
kendisinin varligina dogrudan dogruya delalet etmektedir. Bunlar bazi peygamberler
icin cok olsa da diger bazilar1 icin sadece tek bir olaganiistii olay seklinde

anlatilmaktadir.

LYisuf 12/111.

2 Mii’min 40/78.

% [brahim 14/10:
Y‘?‘“‘U\ \)JLB‘SA.AMJA|GJ\éﬁy}éfdw?ﬂﬂéﬁmuajy‘}u\w\)L\AJMAM\GB\?}@JL;\@LB

umuwhyuh}b‘Mu&@h)@u\u).\d}h&uﬂ

“Peygamberleri, "Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi var? O, gunahlarzmzz
bagislamak icin size bir ¢cagrida bulunuyor ve size belli vakte kadar da siire veriyor" dediler. Onlar,
"Siz de bizim gibi sadece insansiniz; bizi atalarimizin tapmig oldugu Tanrilardan uzaklastirmak
istiyorsunuz. O halde bize, agik bir delil/sultan getirin!" diye cevap verdiler.”

Ibrahlm 14/11:

B 3G W) el 1l T 8 g st e U G e g usxﬁsxujm\z\uxu\ea;’ FAYCH -,
Gsiasall R ile o e

“Peygamberleri onlara soyle dediler: "Dogrusu biz de sizin gibi sadece insaniz; fakat Allah

kullarindan diledigine lutufta bulunur. Allahin izni olmadan bizim size bir delil/sultdn getirmemiz

miimkiin degildir. Miiminler ancak Allah’a dayansinlar.”

A’raf 7/101; Tevbe 9/70; Yanus 10/13, 74; Rum 30/9, 47; Fatir 35/25 vd.

Yanus 10/74:

Gninall o e aalat K T (o 15008 Ly 1 5ha 30 118 L il 2 RS 203 L1 S sk (e Ui

“Sonra, onun ardindan bir¢ok peygamberi kendi toplumlarina gonderdik. Onlara apagik mucizeler

getirdiler. Fakat onlar onceden yalanlamakta olduklar: seye inanacak degillerdi. Iste biz haddi

asanlarin kalplerini boylece miihiirleriz.”

o b
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BOLUM 111

KUR’AN’IN DELILLENDIRME KONULARI

Kur’an Hz. Muhammed araciligiyla tiim insanliga génderilmis olan kutsal bir
kitaptir. O, nihai hedefi insan1 dogru yola ulastirarak diinya ve ahiret saadetini temin
etmek oldugundan, Miisliimanlarin temel rehberi olmustur. Kur’an’1 anlamak, metnini
daha iyi kavramayip yorumlamak i¢in kelimelerin anlamlarini semantik agidan da
inceleyip degerlendirmenin konumuzun anlasilmasi bakimindan 6nem arz edeceginiz
diisiiniiyoruz.

Biz bu bdliimde Kur’an’in delillendirme yonteminde kullanilan kavramlarin
anlamlarini agikladiktan sonra onun muhtevasinda yer alan Allah’in varlig1 ve birligine
ayn1 zamanda tiim inang esaslarina delil olan konular1 inceleyecegiz. Kur’an’da delil
olarak sunulan argiimanlar Allah’in disindaki her bir varlig1 kapsamaktadir. Insan,
varliklarin yaratilis hikmetlerini goz ardi etmeksizin arastirma yaptiginda, bunlarin
arkasinda bir insicam ve bu diizeni harikulade sekilde ortaya koyan bir ve tek
yaraticinin varligina aklen ulagabilme imkanina kavusacaktir.

Fakat esas konumuza girmeden oOnce Kur’an’in hermendtik baglamda
muhataplarinin bireysel, kiiltiirel, toplumsal, siyasi ve ekonomik yapilarinin da dikkate

alinmasinin faydali olacagina inaniyoruz.

3.1. Kur’an’in Delillerine Muhatap Olan Kisiler

Islam 6ncesi dénemde Araplarin kendilerine has dinleri, adetleri ve iginde
yasadiklar1 toplumsal yapilari bulunmaktaydi. Islam’mn ise kendine 6zgii inang
degerleri ve toplum i¢in 6ngodrdiigii farkli bir ahlak yapisi bulunmaktadir. islAm dini,
eski geleneklere sahip bir toplumun yapisinda, bu toplumun maddi ve manevi temel
niteliklerinde énemli degisiklikler yaparak onlar1 daha medeni bir hale getirmistir.*

Islam’in yasama gectigi sehirler olan Mekke ve Medine’nin cografi yapilart
birbirinden farklidir. Mekke, Hicaz’in en 6nemli sehirlerindendir. Sert ve karasal bir

iklime sahip olup, giindiizleri asir1 sicaktir. Yagmur seyrek olarak yagmaktadir. Hatta

1 Yi1ldiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1992, C. 1, s. 103.
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bazen dort yil istiiste yagmadigr goriilmiistiir. Kisin yagdiginda ise sel felaketleri
olusturmaktadir.

Medine ise Mekke’nin kuzeyinde yer alir.? Medine’nin kislar1 serin ve
yagmurlu, yazlari sicak ama nadiren agir ge¢mektedir.® Arap yarimadasinda su
bakimdan zengin olan Medine’nin* en énemli gecim kaynagi tarimdir. Medine sehir
olmaktan ziyade bahgeler ve ekilmis tarlalarla ¢evrili ev ve kuliibelerden
olusmaktadaydi. Daha sonra daginik olan yerler yavas yavas birlesip sehir manzarasini
almistir.®

Mekke ve Medine’nin bulunduklar1 cografi konumun farkli olmasi ekonomik
yapilariin da farkli olmasina yol agmistir. Hac bolgesinin Mekke’de bulunmasindan
ve arazisinin susuz ve ekin bitmeyecek bir sahra olmasindan dolayr Mekke’nin
ekonomik yapisi ticarete,’ Medine’nin su bakimindan zengin bir mahalde
bulunmasinin yani sira topragi da ¢ok verimli oldugundan ekonomik yapisi tarima
dayanmaktaydi.

Kur’an’in nazil oldugu dénemde Mekke ve Medine halk: kiiltiir bakimindan
basit gelenekleri olan ve sehir devleti halinde yasayan birer toplumdu. Yasadiklari
hayata uygun ilimlerle mesgul oluyorlardi. Siir Arap edebiyatinin mihenk tasi
konumundaydi. Kiiltiirlerini gelecek nesillere sozlii gelenek iginde aktarmaktaydilar.
Bu toplumda kabilenin bir saire sahip olmasi kabilenin gurur vesilesi oluyordu.’
Onlarin siirleri Sade bir hayat1 ve bedeviler i¢in dnemli seyleri konu almaktaydi.®

Siir gibi dnemli olan diger edebi sanat ise hitabetti. En meshur panayirlardan
biri olan Ukkaz panayirinda en giizel siirler ve hitabetler dinleniyordu. Hitabetler kisa
ve uzun olmak iizere ikiye ayriliyor, kisa olanlar insanlar tarafindan ezberleniyordu.®

Siir ve hitabetin disginda Araplarin yetistikleri cografyaya uygun olarak
ilgilendikleri bilimler de vardi. Bunlardan biri enva ilmi olup, bir taraftan yildizlar

diger taraftan astronomi konularini igeriyordu. Bu ilimle mesgul olanlar bulutlara

I Bozkurt, Nebi-Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “ Mekke”, DI4, C. XXVIII, s. 555, ss. 555-563, Ankara
2003.

2 Bozkurt, Nebi-Kiiciikasci, Mustafa Sabri, “Medine”, DI4, C. XXVIII, s. 307, ss. 305-311, Ankara
2003.

8 Buhl, “Medine”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yay., Istanbul 1988, C. VII, s. 460.

4 Bozkurt- Kiiciikasci, “Medine”, s. 307.

5 Buhl, “Medine” s. 460.

¢ Demircan, Adnan, Islam’dan Once Arap Tarihi, Beyan Yay., Ankara 2015. s. 109; Hasan, Ibrahim
Hasan, Islam Tarihi, Cev. ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Kayihan Yay., Istanbul 1991, C. 1, s. 83.

"-Demircan, Islam’dan Once Arap Tarihi, s. 117.

8 Hasan, Islam Tarihi, C. 1,s. 91.

9 Ulkii Hayati, Baslangictan Giiniimiize Islam Tarihi, Akit Yay., yrstrs, C. I, s. 52.
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bakarak yagmur hakkinda bilgi sahibi olabilmekteydiler. Ayrica yola c¢ikarken
yildizlar ve riizgarlarin istikametine gore ydnlerini bulabiliyorlards.t

Araplarin sahip oldugu ilimlerden biri de ilmu’l eserdir. Buna iz siirme bilgisi
de denilir. Onlar ayak izlerini tanimakta ¢ok kabiliyetli olup, kiginin gen¢ mi yagl mi1
bekar m1 evli mi gibi sorularimi ayak izinden yola ¢ikarak bilebilirlerdi. ?

Arap yarimadasinda cahiliyye doneminde birbirine diisman olan birgok kabile
bulunmaktaydi. Onlarin arasinda gecen miicadeleler, diismanlarin birbirlerine
yaptiklar1 baskinlar veya antlasmalarin geregi soy kiitiiklerini ezberlemek zorunda
kalmuslardir. Iste bu ilme soy-sop ilmi anlami gelen ilmu’l-ensab ad1 verilmektedir.®

Tip alaninda ise kahinlerin uygulamalar1 ve ilagla tedavi olmak iizere iki
yonteme sahiptiler. Hastalarina okuyup iiflemek, sihir yapmak, tapinaklara kurban
adamak kahinlerin baslica tedavi yollarrydi. ilagla tedavi yonteminde ise bazi otlar,
serbetler ve oOzellikle bal kullanilmaktaydi. Bal onlar i¢in son derece sifa verici ve
milkemmel bir ilagti. Ayrica diger tedavi yontemleri arasinda hacamat ve kizgin
demirle viicudun bazi yerlerini daglamak bulunmaktaydi.*

Araplarin ilim ve sanatta konumlar1 bulunduklar1 yasam tarzindan ¢ok uzak
degildi. Onlar ¢ok modern bir hayata sahip olmadiklart gibi kendi toplumlarinin bir
kisminin bedevi olarak siirdiirdiigli hayat tarzin1 da benimsememislerdi. Yani onlar
bilim, kiiltiir, sanat ve ekonomik bakimdan vasat bir toplum hiiviyetine sahipti.

Mekke ve Medine’nin toplum yapisi kabile esasina dayanmaktaydi. Kisi,
kabilesinin kimligiyle yasayip, inancin1 da ait oldugu kabilenin putuna tabi olarak
sekillendiriyor ve ona kutsallik atfediyordu. Gelenekler, atalarin tecriibesiyle olusan
dogrular olarak kabul edilirdi. Kabilenin reisleri seyh, reis ve seyyid diye
isimlendirilirdi. Bu kisi kendi menfaatlerinden kabile menfeatlerini ayirmazdi. Ciinkii
kabile onun ismiyle amlmaktaydi.> Toplum ¢6lde yasayan bedevilerden ve sehirde
yasayan hadarilerden olusmaktaydi. Bedeviler dilleri ve neseplerini ¢dlde

olmalarindan dolay1 bozmayip, korumuslardir.

Y Hasan, Islam Tarihi, C. 1, s. 90; Demircan, Islam dan Once Arap Tarihi, s. 129-130.

2 Hasan, Islam Tarihi, C. 1, s. 90; Demircan, Islam dan Once Arap Tarihi, s. 132.

3 Hasan, Islam Tarihi, C. 1,s. 90.

4 Demircan, Islam dan Once Arap Tarihi, s. 133-134.

5 Ulki, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Tarihi, s.42; Demircan, Adnan, Cahiliyye Araplari, Beyan Yay.,
Ankara 2015, s. 49.
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Arap yarimadasinda her sehir farkli bir siyasi yaprya sahip oldugundan®
bolgenin tamami hakkinda genel bir tasvir yapmayip Mekke ve Medine’deki siyasi
yapiya goz attigimizda Mekke nin yOnetiminin; san, sohret sahiplerinden olusan
seckin kitlenin elinde bulundugu goriiyoruz. Bu kisiler arasinda bir dayanigsma
bulunmaktayd1.? Seckinlerin toplandiklar1 yer Daru’n-Nedve idi. Burada Kureys
ahalisi her seyi goriismekteydiler. Bu mecliste toplumun idari ekonomik, sosyal,
kiiltiirel, dini, ahlaki, hukuki yoniiyle tiim meselelerin ¢oziimii i¢in ¢areler aranird.®
Meclis farkli kabilelerden olustugundan, sehrin yonetimi belli bir kabileye bagh
degildi.*

Medine’de idari olarak hicretten Once herhangi bir diizenleme
bulunmamaktadir. Ciinkii her kabile veya grup kendi icinde bagimsiz bulunmaktaydi.®
Iki kardes kabile olan Evs ve Hazrec Yahudilerin kiskirtmalarindan dolay1 siirekli
birbirleriyle savas halinde idiler. Bu iki kabile zaman zaman Yahudi kabilelerle
anlasma yapiyorlard:.®

Mekke’nin inan¢ yapisinin temelinde diger bolgelerle yapilan karsilikl
ticaretlerin getirdigi etkilesim yatmaktaydi. Bu sayede Arap kabileleri arasinda 6nemli
bir diyalog ortam1 olusuyordu. Putperestligin Hicaz’da yayilmasi ve bazi misriklerin
[ran efsanelerinden sz etmeleri, bu kiiltiirlerle iletisimi gdstermektedir.”

Mekke ve Medine’de genelde Araplar arasinda putperestlik yaygin olmasina
ragmen, Yahudilik, Hristiyanlik, Sabiiler, Dehriler ve Hanifler bulunmaktayd.
Medine’de Vadi’l Kura, Fedek ve Teyma gibi yerlerde ¢ok sayida Yahudi yasiyordu.
Hristiyanlarin sayis1 daha az olmakla beraber farkl1 bolgelere dagilmislardi. 8

Mekke’deki Araplar arasinda farkli dini goriisler bulunmaktaydi. Hz.
Peygamber doneminde Mekke’yi olusturan toplumun gogunlugu putperestti.® Onlar
Allah’a inanmakla beraber baska varliklarin Allah ile kendiler araci koyuyorlardi.
Putlar da araci olarak kabul ettikleri varliklar1 simgelemekteydi. Ayni1 zamanda

putrperest bazi Araplar Allah’a inandiklar1 halde ahirete, bir kism1 da hem Allah’a hem

! Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 42-43

2 Celikkol, Yasar, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, s. 225.

3 Demircan, Cahiliyye Araplart, s. 100.

4 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, s. 228.

® Bozkurt- Kiigiikasci, “Medine”, s. 309.

® Bozkurt- Kiigiikasc1, “Medine”, s. 306; Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 103.

" Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 109.

8 Ulkd, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Tarihi, s.42; Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 61.
® Fazlur Rahman, “Ana Konulariyla Kur’an”, s. 293.
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ahirete inaniyorken niibiivvete inanmazlardi.! Araplarin boyle somutlastiriimis bir
inanca sahip olmasinin arka planinda onlarin toplum hayati yatmaktadir. Onlar daha
cok gocebe ve yar1 gdgebe topluluklar halinde yasadiklarindan, inanglar1 kendi
gozlemleri ve pratik tecriibelerinin etkisiyle sekillenmis, dini ibadetleri basit kalmistir.
Ancak soyut inan¢ bilgi ve imanda derinlik gerektirmektedir. Inancin
somutlastirilmasi bilgisizlige bagl olmaktadir. 2

Cahiliyye Araplar1t arasinda gilinese tapinanlar da vardi. Hatta Kureys
kabilesinde Abdussems (Giinesin kulu) ismini tasiyan kimselere de rastlanmaktadir.
Glinese tapanlar giinesin dogusu, zevali ve batist esnasinda giinde ii¢ defa dua
ederlerdi.?

Mekke’de Ehl-i kitaptan olan Yahudiler de vardi ama Hiristiyanlarin sayisi
onlara gore daha fazlaydi. Mekke’nin idari yapisinda niifuslarina oranla etkinligi az
olan Hiristiyanlar toplumdan dislanmis degillerdi.* Ayrica Mekke’ye ticaret yapmak
amaciyla gelen ve oraya yerlesen ya da kole olarak Mekke’de bulunan Hiristiyanlar
bulunmaktaydi.®

Medine’de ise Arap kabileleri arasinda putperestlik revagta idi. Evs ve
Hazrec’in putu olan Menat Medinelilerin asil putu konumundaydi.® Medine’de
Yahudiler, Mekke’de bulanlara oranla oldukga fazlaydi.’

Mekke’nin disinda Medine’de bazi Hiristiyanlarin bulundugu séylenmekteyse
de bu konu hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. Peygamberin hicreti iizerine
Medine’den ayrilip Mekke’ye yerlesen Ebu Amir er-Rahib’in o sirada Hiristiyan olup
olmadig1 mechul oldugu sdylense de® diger bir rivayette onun Hiristiyan oldugu ve
Evs kabilesinden baz kisileri de yanina topladigindan bahsedilmistir.°

Mekke ve Medine’de miisrik ve ehl-i kitap inanglarinin disinda farkli inanglar
da bulunmaktaydi. Toplumda Hz. Ibrahim’in dininin kalintilarin1 i¢inde barindiran
hanif isim verilen kisiler de bulunmaktaydi. Bu kisiler tek bir kabileye bagli degillerdi.

Ancak Hanif dinine mensup olanlar arasinda inan¢ ve uygulama bakimindan énemli

L Ulkii, Baslangictan Giiniimiize Islam Tarihi, $.47; Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 61.

2 Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 64.

8 Sarigam,Ibrahim, Hz. Muhammed (AS) ve Evrensel Mesaji, DIB Yay., Ankara 2015, s. 51.
4 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, s.185.

5 Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 78.

® Sarigam, Hz. Muhammed (AS) ve Evrensel Mesajt, s. 132.

" Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 46.

8 Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 78.

® Saricam, Hz. Muhammed (AS) ve Evrensel Mesajt, s. 49.
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farklar bulunmaktaydi. Ciinkii puta tapmayan bu insanlarin inan¢ ve tavirlarinin
olusumunda farkli etkenler ve kosullar s6z konusu olmaktayds.t

Hz. Peygamberin bir mucizesi olarak kabul edilen Kur’an’in muhatap aldig1 ilk
kisiler Mekke ahalisiydi. Ilk Miisliiman olanlar da buna miiteakiben Mekkelilerdi.
Miisliimanlarin her gegen giin sayisinin artmasiyla islam dini, Mekke bolgesiyle sinirl
kalmayip diger sehirlere de yayildi. Mekke disinda Islam igin en 6nemli sehir hicret
sebebiyle Medine’ydi. Mekke ve Medine toplumu vahye muhatap olan toplumlardir.
Bu iki toplumun yasantisi, inen vahiylerdeki Allah inancinin delillendirilmesinde ¢ikis
noktast olmaktadir. Ciinkii Kur’an’daki deliller o zamanki toplumun sosyal,
ekonomik, kiiltiirel vb. yonleriyle iligkilidir. Bu toplumun uzak olmadig: olgulardan
yola ¢ikarak Allah’1in nasil bir varlik oldugunu ortaya koyan ayetler de nazil olmustur.

Kur’an’da Allah’in varlifindan bahsederken delil olarak sundugu argiimanlar
da onlarin etrafinda olan ve onlar i¢in belli bir degere sahip varliklar ve olusumlardir.
Bunlar onlara uzak olmayan unsurlari ihtiva etmektedir. Onlarin yasantilarinda biiyiik
yer kaplayan bazi seyler de onlara delil olarak sunulmustur. Bunlar genel olarak “ayet”
kavrami etrafinda sekillenmis olsa da ayni anlami ifade eden diger bir¢ok terimin de

oldugunu gérmekteyiz.

3.2. Hislere Dayali Delillendirme Konulari

3.2.1. Felek / <l

Astronomik bir terim olan felek, sozliikte kiirevi bir cisim anlamina
gelmektedir. Istilahi anlami ise yildizlarin dondiigii dairesel yoriingedir. Ayrica
merkezi ortak olan bu ydriinge, zahiri ve batini sekilde iki yiizeyi kapsamaktadir.?

Islam astronomlar1 giines, ay ve yedi gezegenin hareketlerini agiklamak igin ig
ice gecmis yedi saydam halka diisiinmiislerdir. Gezegenleri ise felek denilen bu
halkalara bindirip, onlarin Allah’in izniyle déndiigii fikrini benimsemislerdir.®

Kur’an’in “Ne giinesin aya yetisip ¢catmast uygundur ne de gece giindiizii gegebilir.

! Demircan, Cahiliyye Araplari, s. 90; Sarigam, Hz. Muhammed (AS) ve Evrensel Mesajt, S. 56.
2 Ciircani, Kitabii't-Ta rifat, $.72-73.
3 Kutluer, lhan, “Felek”, DI4, C. XII, s. 303, ss. 303-306, Istanbul 1995.
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Her biri bir yériingede yiiziip gider™ ve “O, geceyi, giindiizii, giinesi, ayi yaratandir.

»2 ayetlerinde felegin nekre olarak bahsedilmesi,

Her biri bir yoriingede yiizmektedir
gokcisimlerinin yoriingelerini ifade eden soyut bir varlik olmasi nedeniyledir. Bu
ayetlerde aym ve giinesin birbirine ¢arpmadan, onlarin her birinin kendi
yorlingelerinde yiizdiigiinden bahsedilmektedir. Bu konunun bahsedildigi ayetlerin

oncesinde onlarin delil olduguna dair ifadeler bulunmaktadir.

Ayetlerde gecen felek kelimesi yuvarlak bir cisim ve dairesel bir yiizey veya
cisimdir.® Bu ayetlerin gogiin dairesel olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla yedi
gezegenin her biri igin bir felek bulundugu gibi ay ve yildizlar i¢in de bir felek
bulunmaktadir.* Felek devreden ve siirekli donen sey anlamina da gelmektedir Bazilar
fen anlayisina kapilarak onun devreden bir cisim oldugunu sdylemislerdir. Ancak felek
yildizlarin yoriingesi diye tarif edilmektedir ve bu ifade matematikseldir. Bu da
fencilerin goriisiinii iptal etmektedir. Cilinkii giines ve ayin, felek tarafindan hareket
ettirildigi soylenmektedir. Ancak bu ayetlerde her birinin dondiigii ayr bir felegin var

oldugu sdylenir.”

Maturidi kelamcilarindan biri olan Semsiiddin es- Semerkandi ise felegin
unsurl olmayan seffaf ve dairesel bir cisim oldugunu, dis yiizeyinin dis biikey, i¢
yiizeyinin ise i¢ biikey olarak isimlendirildigini sdylemistir.°®

Ayrica o feleklerin hareketlerinin ya basit ya da basit tek bir cisimden sudur
edecegini sOylemistir. Onun iizerinde var sayilan her nokta merkezde esit zamanda esit
acilar olusturur. Cevreyi esit yaylara boler. Feleklerin hareketinin bilesik olmasi da
thtimal dahilindedir. O zaman bir¢ok basitten meydana gelmis olur ve bu durumda her
hareketin agilar1 farklilhik arz eder. Esit zamanlardaki yaylar1 da bilesiktir. Bunun

aksetmesi s6z konusu olamaz.’

! Yasin 36/40: ) . ) )

Soaila el 8 885 AN Gl Y5 Sl &) 51 G et ) ¥

2Enbiya 21/33: ) ) ) . .

O ol 3 38 Tl Gualtls SN O Gl 3l a

3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s.497.

4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 498-500.

S Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V, s. 3354-3355.

8 Oksar, Yasuf, Semsiiddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi 'nin [Imii’l Afik ve’I-Enfiis Adli Eserinin
Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirmesi(Terciime)(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Adana 2016, s. 36.

7 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri s. 36.
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Tiim bu yorumlara gore alemde tiim gezegenlerin, ay ve giinesin, yildizlarin
birbirinden farkli felekleri bulunmaktadir ve ayetlere gore de bunlarin hepsi birbirine
carpmadan felek tizerinde donilip durmaktadirlar. Bu varliklarin bu sekilde diizen
icinde yaratilmasi kudreti ylice bir yaraticiya isaret etmektedir.

Felek, gokcisimlerinin hareketlerinin lizerinde gerceklestigi siirekli donen ve
devreden seffaf ve dairesel bir cisim oldugundan bu yay iizerinde oldugu gibi ayrica
kendi eksenleri etrafinda donen gezegenlerin rotasini olusturmaktadir. Felek bu
ozelligiyle gokcisimlerinin yoriingelerinin disina ¢ikmamasini saglamakta ve boylece
onlarin merkezkag kuvvetini dengelemektedir.

Felekler ve unsurlar maddi olmayan mahiyetlerinin biitiinliigii acisindan
birbirlerine benzemelerine ragmen bunlarin 1s1, sogukluk, feleki ve unsuri letafet gibi
her birinin hususi ve belli sifatlar1 bulunmaktadir. Béyle bir sey de mutlaka bir
miireccihi gerektirir. Her felek belli bir yone dogru hiz ve yavaslik agisindan belli bir
Olclide hareket etmektedir. Biitiin bunlar miimkiin olan hususlardir. Tiim bu kusursuz
sistemi yaratan bir failin bulunmasi zorunludur.

Kur’an ozellikle her bir gokcisminin Allah’in varligina delil oldugunu
vurgularken bunlarin yoriingelerinin felek oldugunu belirtmekte ancak bu yoriinge de
seyreden her bir gokcisminin Allah’in kudret ve azametine delil olduguna isaret
etmektedir. Bu nedenle biz ¢alismamizda her bir gokcismi incelenirken bunlarin ne

sekilde delil olduguna temas edecegiz.

3.2.2. Gokler / <l sl

Kur’an, insanlara sunulan delillerden sonsuz giizellige sahip olan gokytiziine
dikkatlerini ¢evirmesini istemistir. O, essiz nizami ve diizeniyle her zaman insanda
hayranlik uyandirmaktadir. Bu nedenle Kur’an, insan1 ilgi alanina, bizzat hisleriyle
miisahede edebilecegi bir alana yonlendirmektedir.

Allah’in kitabinda gokyliziinden bahseden ayetlerde genellikle onun
harikulade diizeninin kendi basina olamayacagina, onu yaratanin varligina, kudretinin
yiice olduguna ve onun hakk ile yaratildigina deginilmektedir. Ciinkii Allah, tim

miilklerin sahibidir ve onda istedigi sekilde tasarrufta bulunma gii¢ ve kudreti sadece

1 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 599.
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ona aittir. Dolayisiyla o ayni zamanda miidebbirdir. Alemi planlamis, kurmustur ve
onu diizenleyerek iyi bir sekilde yonetmektedir.

Gokyliziinlin Allah’in varligina delil olmasindan agik¢a bahseden bir¢ok ayet
bulunmaktadir.! Bunlardan birinde acik bir sekilde goklerde inananlar igin ¢okca
deliller oldugu belirtilmektedir.? Goklerdeki her bir varligin bizzat kendileri Allah’in
varhigina delalet etmektedir.®

Goklerin ve yerlerin beraber zikredildigi ayetlerin birinde delil niteliginde
olabilecek hususlardan biri de onlarin baslangigta bitisik halde olmasidir.* Bunu
giiniimiiz bilimindeki big-bang kuramiyla iliskilendirmek miimkiindiir. Modern
bilimde alemin baslangici olarak belirtilen big-bang kuraminda evrenin tek bir
noktadan bagladig1 belirtilmektedir. Cok sicak ve yogun olan bu baslangi¢ uzay
genisledikce sicakhign ve yogunlugu azalmistir.’ Kur’an’da bahsedilen hususlarla
bagdastirabilen big-bang kurami giliniimiiz insanini yaraticinin varligina gétiirebilir
niteliktedir.

Gokyliziiniin yaratilisindan bahseden diger bir ayet de Allah’in varliginin delili
olarak sunulmustur.® Allah Teila ayetin devaminda ozellikle selim akla sahip,
diistinebilen, her bir gk cisminin bir taraftan varligi diger taraftan onlarin hareketlerini
diizenledigini kavrayabilen insanlara bu delilini arz etmektedir.

Maturidi “gdklerin ve yerin yaratilisi hakkinda tefekkiir ederler”’ ayetinde
Allah’in delillendirdigi varliktan maksatin sadece kendisi olmadigina isaret ettigini
sOyler. Gosterilen sey lizerinde diisiinmek, onu var edenin bilgisine ulagsmak, varliginin
delilini ve ilmini taalluk ettirdigi nesneleri tanmimak insan i¢in akil ylriitmeni
gerekliligine vurgu yapmaktadir.® insanin diisiinmesi igin bu delillerin sunuldugunu
dile getiren Maturidi’nin bu goriisiinden yola ¢ikarak alemdeki her seyin, insani onlari

var eden yaratictya gotiirecegini sOylemek miimkiindiir.

LYasuf 12/105; Sebe 34/9; Rum 30/2; Stira 42/29; Casiye 45/13; Yinus 10/6, 101.
2 Casiye 45/3: o
CrfaBall Y a1y sl i )
“Stiphesiz, goklerde ve yerde, inananlar i¢in (Allah'in varligini ve birligini gosteren) nice deliller
vardir.”
3 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 598.
4 Enbiya 21/30.
5 Dorman, Emre, Allak in Parmak Izi, Destek Yay., Istanbul 2016, s. 64.
¢ Al-i imran 3/190 L o )
Y 5T Y s Bl el GG el IS 8 G
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri
icin gercekten acik ibretler vardir.”
7 Al-i Imrén 3/191.
8 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 11, s. 509-514.
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Alemdeki her seyin Allah’in varligma gotiirecegi hususunda ilgi ¢eken
noktalardan biri de ondaki diizen ve intizamdir. Nitekim bu diizenden Kur’an’da delil
olarak bahsedilmistir.! “Emriyle gégiin ve yerin (kendi diizenlerinde) durmasi da O'nun
(varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Sonra sizi yerden (kalkmaya) bir ¢agirdr mi, bir de
bakarsimiz ki (dirilmis olarak) ¢ikiyorsunuz” ayetinde bahsedilen yerin ve gogiin durmasi
onun ayrilmaz vasiflarindandir.? Onlarim her ikisi de belli bir diizen icinde var olup,
bulunduklar1 durumdan baska bir duruma gegmemektedir. Bu essiz diizen ¢ok ince
hesaplar dogrultusunda olusturulmustur. Cekim ve denge kanunlar1 hep Allah’in
emrinden ibarettir.®

Goglin biytik kitleleri boslukta durmaktadir. Oysaki onlarin kiitleleri ve zatlar
bakimindan boslukta durmalart imkansizdir. Kur’an, “gokleri direksiz olarak
yiikselttik” ifadesiyle iki ayri kanunu bize hatirlatmaktadir. ilki yergekimi kanunu,
ikincisi ise c¢ekim kuvvetinin disinda kalan cisimlerin boslukta durabilecegi
kanunudur. Nitekim uzayda yer¢ekim kuvvetinin disinda kalan cisimler bir direk ya
da dayanak olmadigi halde boslukta durabilmektedirler. Uzaya serpilen milyarlarca
yildiz hep bu kanun dogrultusunda boslukta kalabilmekte ve aralarindaki yercekim
kanunuyla birbirlerini belli ydriingede tutup hareketlerini saglamaktadirlar.*

Gokyliziiniin bu kadar diizen ve intizam i¢inde yaratilmasindan bahsedilen
ayetlerde deginilen konulardan biri de goklerin gercek olarak ve hikmete uygun bir
sekilde yaratilmasidir.® Bu hak ve hikmete uygunluktan maksatin ne olduguna gelince;
Allah’in mahlikati hak ve hikmete gore yaratmasinin manasi Ehl-i Siinnete gore
Allah’in malik oldugu alemde tasarrufunun her haliikarda giizel ve dogru olmasidir.
Bu tasarruf mutlak olarak giizel oldugu gibi hakkaniyete de uygundur.

Mu’tezileye gore Allah’in dlemi hak ve hikmetine gore yaratmasi kullarina

menfaat ve fayda saglamasi1 anlamia gelmektedir.”

1 Rum 30/25: ]
GRS 1S a1 G 8523 319 &5 30 (a1 AU 4 6 (1 436l (e

2 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIlI s. 101-104.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V, s. 3812-3813.

4 Yildirim, Celal, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., Izmir Trs., C. VI, s. 3023-3024.

®En’4m 6/73: e ) L .
il e Sl 8 Aal 2 Al Ay GaD A &8 08 U5 i Gall Gl ikl GR Gl hy
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“O, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak yaratandir. Allahin "ol" deyip de her seyin
oluverecegi giinii hatirla. O'nun sozii gergektir. Siira iiflendigi giin de miilk (hiikiimranlik) onundur.
Gaybi da, goriilen dlemi de bilendir. O, hiikiim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla
haberdardir.” Ayrica bkz. ibrahim 14/19; Hicr 15/85; Nahl 16/3; Ankebit 29/44 vd.

6 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. IX, s. 499
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Aslinda bu kavrama yiiklenen her iki yorum da gercegi yansitmakta olup
alemin bir 6l¢ii ve diizen igerisinde yaratildigini bunun sonucunun ise insanin menfaati
igin tasarlanmis oldugunu sdylemek daha isabetli bir diisiince olacaktir. Bu da
Kur’an’n alemdeki her seyin insanin menfaati dogrultusunda yaratildigini ifade eden
ayetlere! uygundur.

Kur’an’da gokyiiziiniin korunmus tavan olmasi da delil olarak sunulmaktadir.?
Konuyla ilgili iki farkli gériis vardir. Birincisi gokyiiziiniin korunmasindan maksat
onun diismekten ve ¢cokmekten korunmus olmasidir. Nitekim bununla ilgili birden ¢ok
ayet bulunmaktadir.® Diger goriis ise onun seytanlardan korunmasidir. Razi’ye gore
ise bunlardan ilki daha kuvvetli olup bu manay1 hamletmek ise bu nimete yiicelik vasfi
kazandirmaktadir.* Elmalili’ya gére ise onun cinlerden korunmasi veya tayin edilen
zamana kadar bozulmadan durmasidir.®

Bu yorumlardan ziyade ayette bahsedilen korunmug tavani glinlimiizde
atmosfer olarak isimlendirilen katmanlarla iligkilendirmek  miimkiindiir.
Gokyliziindeki katmanlardan olusan atmosfer, diinyadaki hayatin devam etmesi igin
cok 6nemli islevleri yerine getirmektedir. Oncelikle atmosfer diinyaya yaklasmakta
olan irili ufakli pek ¢cok gok tasini i¢inde eritmektedir. Uzaydan gelen ve canlilar i¢in
zararl olan 1s1nlar1 da filtre gorevini yerine getirerek yok etmektedir. Atmosferin bir
katmani olan manyetosfer de giines firtinalarini ve kozmik 1siklar tutar ve ayrica diger
yildizlardan yayilan zararli radyoaktif parcaciklart diinyaya ulagmadan uzaya geri
gonderir.

Atmostfer uzayin sogugundan da korumaktadir. Ayrica Van Allen kusaklar1 da
gezegenimize gelen zararli iginlara karsi kalkan gorevini yerine getirir. Uzay
firtinasinin alt katmanlara ulasmasim engeller.® Diinya icin bu kadar 6nemli gorevleri
yerine getiren atmosfer ayette bahsedilen korunmus tavan kavramina uygun

olabilmektedir.

L Ornegin bkz. ibrahim 14/32-34.

2 Enbiya 21/32: ‘ s L )

Osiana Gl (e ay Ua seda Ll 500 Ulas
“Gokyiiziinii de korunmusg bir tavan yaptik. Onlar ise oradaki, (Allah'in varligini gésteren) delillerden
yiiz ¢evirmektedirler.”

3 Hac 22/ 65; Rum 30/25.

4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. X1V, s. 133.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. IV, s. 3353.

6 Kalig, Hamza, Kdinat Kitabini Okumak, insan Yay. Istanbul 2014. S. 110-111; Adali, Sinan, Kur’an
Ayetleri ve Bilimin Kesifleri Kur’an Mucizeleri, Ugurbdcegi Yay., Istanbul 2010, s. 52-55; Kur’an
Arastirmalar1 Grubu, Kur’an Hig Tiikenmeyen Mucize, Istanbul Yay., Istanbul 2015, s. 94,96.
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Gokyiiziinden bahseden ayetlerde yedi gok ifadesi’ de kullanilmaktadir. Bir
ayette de bu yedi katin birbirine benzedigi belirtilir.? Yedi gok ifadesi ¢oklugu
anlatmak i¢in kullanilmis olabilecegi gibi® atmosfer olma ihtimali de séz konusudur.
Zira atmosferin de birbirleriyle uyumlu yedi katmani: bulunmaktadir. Bazi
arastirmacilar bu tabakalarmin birkacini birlestirip inceledikleri takdirde bu sayi
degisebilir. O zaman ise yedi sayisinin ¢ogul ifadeyi teskil ettigi diisiiniiliir ve ayetin

mucizevi yoniinde bir degisiklik olmaz.*

3.2.3. Giines / il

Giines, diinyanin 1s1 ve 151k kaynagi olup oradaki yasamin devam etmesini
saglayan en biiyiik etkenlerden biridir. Insan yasami icin olduk¢a énemli olan giines
Kur’an’da Allah’in varlig1 konusunda delil olarak gosterilmistir.°

Kur’an’da giinesin Allah varligmin delillerinden oldugu acikca ifade edilir.®
Delil olarak sunulan giinesin bir¢ok a¢idan mucizevi yonii bulunmaktadir. Onun ii¢
giin i¢inde gondermis oldugu 151k ve 1s1 diinyada bilinen tiim petrol, komiir ve
ormanlarin yanmasindan elde edilebilecek 151k ve enerjiye denk olabilecek
miktardadir. Ayrica diinyamiz gilinesten ¢ikan biiylik bir radyasyon enerjisinin ancak
iki milyonda birini, diger gezegenlerin tiimii ise iki yliz otuz milyonda birini
alabilmektedir. Bu orami1 belli diizeyde tutan, aradaki mesafe nisbeti ve diinya
iizerindeki atmosfer tabakas1 ve ondaki ozon gazini belli bir nisbette olmasidir.” Bu

diizleme ve ayarlamanin bir tesadif eseri oldugunu sdylemek imkansizdir.

1 Alak 96/12; Bakara 2/29; Mii’min{n 23/ 86; Miilk 67/ 3.
2 Miilk 3: N . . ) - .
s e 55 0 il g 48 5 e 850 B 8 515 e s 130 i GBI 53
“Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk iginde yaratan O’dur. Rahmanin yaratisinda hichbir
uyumsuzluk géremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gérebiliyor musun?”’
3 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, C. IX, s. 499.
4 Kur’an Arastirmalart Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, s.93.
5 Fussilet 41/37; Nahl 16/1;Ytnus 10/5 vd.
® Fussilet 41/37: . ) ) L ) L
G555 80 A€ ) Gl (30 b 153005 el Wy el 53805 Y Dl Gullly iy Ol G
“Gece, giindiiz, giines ve ay Allah'in varliginin delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger
gercekten Allah'a kulluk ediyorsaniz, onlari yaratan Allah'a secde edin.”
"Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. X, S. 5422-5424.
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Allah, her seyi bir Olgiiye gore yarattigi gibi giinesi de bir Olgliye gore
yaratmistir.! Giines diinyanin ¢apinm 109, hacminin 1.300.000 ve kiitlesinin ise
330.000 katina sahiptir. Yogunlugu ise diinyanin yogunlugunun '4’ii kadardir.? Buna
ek olarak giines diinyamiza 149.500.000 kilometre uzakliktadir.® Bu 6lgiilerin hepsi
biiyiik bir insicam igerisindedir.

Sonsuz bir bilgi ve yiice bir kudretin tecellisi olarak yaratilan giinesin faydalar
oldukea ¢oktur. Ornegin giinesin bir saniyede iirettigi enerji, diinyada {i¢ milyar enerji
santralinin bir yilda trettigi enerjiye denktir. Diinya giinesten gelen 1sinlarin sadece
milyarda ikisini almaktadir. Bu ¢ok ince bir hesap sonucunda belirlenmistir. Bu
miktarda ¢ok kiicilik bir azalma diinyanin yasanmayacak sekilde buzullara doniismesini
saglayabilir. Aym1 sekilde onun miktarinda fazlalik s6z konusu oldugu zaman da
diinyadaki her sey yanip kiil olabilir.*

Giines, yeryiiziindeki yasamin doniim noktasidir. insan, onun 15181 sayesinde
gorebilmekte, her canlinin besini olan bitkiler de onun vasitasiyla meydana
gelmektedir. Yine ayni sekilde yer giines isisiyla 1sinmakta ve her yerde yasanan
soguktan korunmaktadir. Allah, giines 1sinlar1 ve 1s1s1 vasitasiyla bitkilerde bulunan
klorofil maddesinde gerc¢eklestirdigi kimyasal bir reaksiyon sayesinde insanin 1sinmasi
icin yakit depolar. Bunlar1 yakmaya calistigimiz zaman giinesin o depolanmis 1s1s1
yayilir. Bu agac parcalar1 toprak ve kayalar altinda birikip kaldigi zaman komiir ve
petrole déniiiir. Bunlardan da ¢agimizda kullanilan yakat tiirleri iiretilir.®

Ayrica giines diinyanin giiney ve kuzey kutubuna yakinlasip uzaklasmasiyla
mevsimler olusur, bitkiler yeniden yeserir, hayvanlar kurak yerlerden yesil alanlara
gdc¢ ederek yasamlarini siirdiiriirler. Sonra diinyanin giinesin yoriingesinde donmesiyle
seneler meydana gelir.®

Giinesin hareketi merkezi hareket diye bilinmektedir. Ve onun bulundugu

felegin iki yanindan biri alemin merkezinden daha uzak, diger tarafi ise aleme yakin

1 En’am 6/96: ] . ) o .
palad) a0l a8 U0 BELA il Gty WL O Jasy a1 (16

“O, karanhg yarip sabahi ¢ikarandwr. Geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayt da ince birer hesap
Olgtisti kildi. Biitiin bunlar mutlak gii¢ sahibinin, hakkiyla bilenin takdiridir (0l¢iip bigmesidir).”

2 https://tr.wikipedia.org/wiki/Giines (erisim: 18 Mart 2017)

8 Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IV, s. 1959-1960.

4 Kur’an Aragtirmalart Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 85; Havva, Said, Allah’a Inanmak,
Cev. Faruk Yilmaz, Berikan Yay., Ankara 2011, s. 42.

S Zindani, Abdulmecid, Kur’an ve Kainat Ayetleri Isiginda Tevhid, Cev. Abdulhadi Timurtas, Nida
Yay., istanbul 2014, s. 160.

6 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Yaratilis Hikmetleri, Cev. Mehmet Akinci, Nefes Yay., Istanbul
2001, s. 18-19.
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olacaktir. Felegin uzak olan noktasima apoje, yakin oldugu noktaya ise perije? adi
verilmektedir. Eger gilinesin yoriingesi tek diize ve merkeze uygun olsaydi denizler
yeryiiziiniin tamamini kaplar ve diinyada yasam miimkiin olmazda.’

Kur’an’da Allah’in varligimma delil olarak sunulan giines, ayn1 zamanda
gdlgenin varligma delil kilinmistir.* Gélge, saydam olmayan bir cisim tarafindan 15181
engellenmesiyle 1s1iklt yerde olusan karanlik alandir. Bulundugu ortamin 1sik
durumuna ve cismin ¢okluk ve inceligine gore gdlge koyulasir veya acilir. Gélgenin
uzayip kisalmasi ya ondan gelen 151k kaynaginin hareket halinde oldugunu ya da golge
yapan cismin devamli hareket ettigini gosterir.°

Golgenin delil kilmmasindaki hikmet ise gdlgelerin hem hayvanlar hem de
insanlar i¢in faydali olmasidir. Surf katiksiz bir 151k veya karanlik, canlilar igin
zararhdir.®

Burada glinesin astronomik olarak yapisina deginmeye ¢alistik. Ancak giinesin
bu saydigimiz fayda ve menfaatlerinin 6tesinde heniiz daha bilimsel tespitlerin
yapilmadigi 6zellikleri de olabilir.

Evrende cok biiyiik bir sistem icerisinde bulunan glinesi yeryliziindeki insanin
faydalanacagi sekilde, belli 6l¢iiler igerisinde yaratan Allah sonsuz giice ve kudrete

sahiptir.

3.2.4. Ay | adl

Kur’an’da yaraticinin delillerinden bir olarak verilen ay, kendisi 151k kaynagi
olmadig1 halde giinesten aldig1 15181 yansitan ve dis tabakalar1 sénmiis bulunan bir gok
cismidir.” Ayin 15181 giinesin degisik pozisyonuna gére sekillenmektedir. Bu da aymn

cisminin karanlik, kat1 ve parlak koyu olduguna delalet etmektedir. Katiligindan dolay1

! Apoje: Bir gezegenin Yer' e en uzak oldugu nokta.

2 Perije: Bir gezegenin Yer'e en yakin oldugu nokta.

3 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve'l- Enfiis Adli Eseri, s. 47.

# Furkan 25/45: ; o L ‘

Sls adde Gt s 2 TSl Alkad el 515 Il S G &G ) 53 gl

“Rabbinin gélgeyi nasil uzattigini gérmez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi gélgeye
delil kildik.”

5 Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VIII, s. 4320-4321.

6 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 243.

" Kirca,Celal, Kur’'an ve Fen Bilimleri, Marifet Yay., Istanbul Trs.., s. 158.
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151811 da giinesten almaktadir.® Kur’an’da agik bir sekilde ayin delil olarak verildigi
birgok ayet bulunmaktadir.?

“O, giinesi bir ziya, ayt da nur kilan, yillarin sayisint ve hesabi bilmeniz i¢in
ona menziller takdir edendir. Allah bunlari (bog yere degil) ancak gergek ile (hikmeti
geregince) yaratmistir. O, dyetlerini, bilen bir topluma ayri ayri agiklamaktadr”
ayetinde ay, nur olarak vasiflandirilmaktadir.® Aydan, nur olarak bahsedilmesi 151811
giinesten alip diinyaya yansitmasi nedeniyledir.* Ayin nur, giinesin ziya olarak
nitelendirildigi bu ayetten nur ile ziyanin farkli seyler oldugu anlasilmaktadir. Bu iki
kavramin her ikisi de karanligin zitt1 anlamina gelmesine ragmen siddet derecelerine
gore birtakim mertebeleri bulunmaktadir. Nur ziyadan daha kapsamli, ziya ise nurdan
daha belirgin ve kuvvetlidir. Ziyada asir1 parlaklik, kuvvetli bir yayilma varken nurda
ise mutlak olarak karanliga karsilik bir revnak, yumusak bir yayilma bulunmaktadir.
Bir tarife gore ise nur ziyanin 15181 ve suasidir, karanlig1 gideren sulesidir. Bu da
karanligm en yakin karsitinin nur oldugunun gostergesidir.>

Ayni ayette ay ve gilinesin yillarin sayisini ve hesabini bilmemiz i¢in yaratilmis
olup onlara yoriingeler verildiginden bahsedilmistir. Ay hareketleriyle yillari
olusturan aylar olusmaktadir. Ayin 1s181nin azalip ¢ogalmasina gére bu dlemin nem ve
isisinin halleri degismektedir. Ayrica ay ve diinyanin kendi etrafindaki giinliik
hareketiyle gece ve giindiiz meydana gelmektedir.

Elmalili bu ayete dayanarak aymn bir konumdan diger bir konuma intikal
ettigini ve her birinde nurunun degisik bir durum igerisinde oldugunu aciklamstir.
Araplara gore aym yirmi sekiz konumu vardir ve bunlarin her birinde ay bir gece
bulunur. Biitiin bu konumlarin sonunda da bir veya iki gece goriinmez olur.® Ay
sayesinde y1l ve aylar bilinmekte olup, hicri aylar aym bu konumuna bagl olarak tespit

edilmektedir.

1 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi’nin [Imii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 71.

2 Yinus 10/5; Ra’d 13/2; Nahl 16/12; Fussilet 41/37.

$Yonus 10/5: ) ) )
Oladh Gall V) s 201 (318 L Silaad) Coill) 35215030 36 85385 1,55 5adlly ol Gl Jis 30 54

Sl a5l gy
Nih 71/16: ) ) ) ]
Lol w Gl a1 50 Ged alll Jaay

“Onlarwn i¢inde ay1 bir nur kilmus, giinesi de bir ¢erag yapmistir.”

4 Kur’an Arastirmalart Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 84.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. |V, s. 2672-2673.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. IV, s. 2674.
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Ay batidan doguya dogru diinyanin etrafinda donmektedir. Ayrica aym durumu
diger yildizlara gore siirekli degisir. Bu ayimn yer cevresindeki hareketi nedeniyledir.
Ay diinya etrafindaki eliptik dolanimini yirmi yedi giin, yedi saat, kirk ii¢ dakika ve
on bir saniyede tamamlamaktadir. Ayrica ayin aydinlatmasi giinese oranla altiyiiz elli
milyonda birdir. !

Ayin 1s18in1n insanlar i¢in faydalari bulunmaktadir. Onlar gece caligmalar
gerektiginde onun 1s18indan yararlanirlar. Buna ek olarak Allah ayi, giines gibi
aydinlatip 1sitmaz. Bu sayede insanlar giindiiz hissi yasamazlar ve sakin kalip
dinlenirler.?

Ayin hesap 0Olgiisii olmasindan bahseden ayetlerden birinde onun hesabinin
ince bir hesap oldugu belirtilmistir.> Onun ince bir hesap icerisinde olmasindan
bahseden bu ayete gore aymn, diinyaya uzakligi merkezden merkeze 384.403
kilometredir. Aym kiitlesi ise 7,3477x10%% kg olup diinyanin kiitlesinden 81,3 kat daha
disiiktiir. Bu ve buna benzer Olgiiler ayin ince bir 6l¢ii etrafinda bulundugunu
gostermektedir. Bu ince Olciilerde kiigiik oranda bir farklilik olsaydi yeryiiziindeki
yasam yok olurdu.* Ornegin ayin kiitlesi daha fazla veya ay diinyaya daha yakin
olsaydi gelgit olaylarindan dolay: tiim yeryiizii sular kaplar ve diinyada yasamamiz
imkénsiz hale gelirdi.® Bu da Allah’1n her seyi belli bir 6lcii ve plana gore yarattigmin
baska bir delilidir.

Ayin kendine has felekleri de bulunmaktadir. Onun egim ve episikl/oval olmak
lizere yalnizca iki feleginin olmast miimkiindiir. Allah’in, ay1 unsurdan yaratilmis
nesneler i¢in Oziiyle nemlendirici, serinletici ve araziyla hafif 1s1 verici sekilde
yaratmistir. Ciinkii 1g1iklarin dogast 1s1y1 gerektirmektedir. Cok nemlendirip az
1sitmakla nesnelerde pis koku olusur. Ciinkii ufunet/kiif ¢cok nemden ve az 1sidan
olusur ve bununla da nesnelerin rengi degisir. Giindiiz gilinesin sicakligiyla ve gece

ayin nemlendirmesiyle meyvelerin olgunlasmasi gerceklesir. Madenlerin, bitkilerin ve

LYYildinm, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. V, s. 2655-2656.
2 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, s. 23-24.
$ En’am 6/96: ) R ) o . i
palad) 3 5al) K0 G0 LGLA Sy )y UL () Jass 2Ll (36
“O, karanhgi yarip sabahi cikarandir. Geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayt da ince birer hesap
6l¢iisti kildy. Biitiin bunlar mutlak gii¢ sahibinin, hakkiyla bilenin takdiridir (6l¢iip bi¢mesidir).”
Kur’an  Arastirmalart  Grubu, Kur’an  Hig Tiikenmeyen  Mucize, S. 88-89;
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ay (erisim: 18 Mart 2017)
S Havva, Allah’a Inanmak, s. 42.
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hayvanlarin halleri tamamlanir. Ayrica diinyaya uzakligi ve yakinligina gore de suyun
hareketi, azlig1, coklugu iizerinde etkisi artar.*

Aydan bahseden bir diger ayetin meali ise soyledir: “Allah, gokleri gérdiigiiniiz
herhangi bir direk olmadan yiikselten, sonra Ars'a kurulan, giinesi ve ayt buyrugu
altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana kadar akip gitmektedir. O, her isi
(hakkiyla) diizenler, yiiriitiir, dyetleri ayrt ayri agiklar ki Rabbinize kavusacaginiza
kesin olarak inanasimiz.”’> Allah Teila ay ve giinesin buyrugu altna almistir. Bu
anlama gore O, onlar i¢in belli bir zaman belirlelemistir. Bundan maksat ise ay ve
giinesin belli bir siire varlilarin1 devam ettirmesi kainatin bozulmasi yani kiyametin
kopmasiyla son bulacaktir. Ayin belli bir sistem i¢inde yaratilmasi onu yaratan varligin

her seyin en ince diizenine kadar var eden yaratici oldugunu akla getirmektedir.

3.2.5. Yildizlar / » 533

Yildizlar Kur’an’da insanlarm yonlerini bulmalarinda yardimei olduklari®

«

seklinde anlatilmaktadir. “... Biitiin yildizlar da O'nun emri ile sizin hizmetinize
verilmistir. Stiphesiz bunlarda aklini kullanan bir millet icin ibretler vardir.”* ayeti
yildizlarin insanin hizmetine amade kilindigin1 haber vermekte ve bu durum bir ibret
olarak sunulmaktadir.

Yildizlarin, insanlarin hizmetine verilmesinin gayelerinden biri, onlar
sayesinde y&nlerini tayin edebilme imkanina sahip olmalaridir. Insanlar geceleyin
yonlerini bulmabilmek i¢in kutup yildizlarina bakarak hangi yonde bulunduklarini
anlayabilmektedirler. Kutup yildiz1 yaklasik olarak tam kuzeyde bulunan yildizlardan
daha parlak bir goriiniime sahiptir. Kutup yildiz1 kii¢iik ay1 yildizinin en ugta olan
yildizidir.?

Yildizlar gokadalardaki molekiiler bulutlarin goézle goriilen yiiksek

yogunluktaki kisimlarinin ¢okmesiyle olugsmaktadir. Bu bolgelerdeki molekiillerin

! Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve'l- Enfiis Adli Eseri, s. 53.
?Rad 13/2: ) ) o ) ) o
1 0 G 8 G540 06 Sl Gt S il e G B G e i ) ) ol
Q5855 587 ¢l a€lal ) il

3 Nahl 16/16; En’am 6/97.
4 Nahl 16/12: - o ) ) s .y e L .

. Gsting o380 Y s L 513 sl G AL 2 5a0 5 Dadlly Qualls Sl il &1 5aL
> Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3286-3287.
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birbirleriyle ¢arpismalari esnasinda hareket enerjilerinin bir kism1 molekiillerin igsel
enerjisine aktarilir. Bdylece uyarilmis duruma gecen molekiiller, temel enerji
seviyelerine geri donerken sahip olduklar1 i¢sel enerjinin bir kismimni kizilGtesi 1s1k
olarak yayarlar. Enerjinin elektromanyetik dalgalarla (1s1kla) molekiiler bulutun disina
taginmastyla yiiksek yogunluklu bolgenin sicakligr diiser. Molekiiler bulutun kendi i¢
basincinin kendi kiitlecekimini dengeleyememesi sonucu, bulut ¢okmeye baslar.
Zamanla yogunlugun artmasiyla 1s181n disariya kagmasi zorlasir. Ciinkii 15181n biiyiik
kismi molekiiller tarafindan sogutulur. Boylece bulutun i¢ kisimlarinin sicaklig
artmaya baglar. En sicak bolge olan merkezin sicakligi 2000 Kelvin’i astig1 zaman
hidrojen molekiilleri (H2) hidrojen atomlarina ayrismaya baslar. Daha sonra hidrojen
ve helyum atomlar1 iyonlagir. Bu 1sinma asamasi bulutun kendi i¢ basinci, kendi
kiitlegekimini dengeleyene kadar devam eder. Boylece bir 6nyildiz olusur. Bu 6ny1ldiz
zaman iginde 1s1ma yoluyla enerji kaybederek kiiciilmeye ve 1sinmaya devam eder.
Merkezin sicakligi belirli bir degerin iizerine ulastigi zaman c¢ekirdek tepkimeleri
gerceklesmeye baslar ve bdylece bir yildiz olusur.!

Essiz giizellige sahip olan yildizlarin sonsuza dek parlayacag: diisiintiliirken
Kur’an’da onlarin sonlu olduklari belirtilmistir.> Tarih boyunca birgok topluluk
yildizlarin 15181 hi¢ yitirmeyecek bir Ozellige sahip olduguna inanmislardir.
Aristoteles’e gore yildizlar ezeli bir yakit ile aydinlatilmiglardi. Kur’an’in indigi
donemde de insanlar onlarin 15181n1n sonsuza dek stirecegini diistinmekteydiler. Ancak
yildizlarin i¢gyapisinin ve onlarin enerjilerinin tikkeneceginin bilinmedigi bir donemde

Kur’an’1n, yildizlarm varliklarinin son bulacagimi sdylemesi mucizevi bir ifadedir.®

3.2.6. Gece ve Giindiiz / el 3

Kur’an’da Allah’in varligr ve birligi i¢in kullanilan deliller arasinda gece ve
giindiiziin olusumu en ¢ok kullanilan argiimanlardan birisidir. Bu ayetlerde* dikkat
¢eken hususlardan biri gece ve giindiiz gibi birbirine zit iki farkli durumun kendi

basina gerceklesemeyecegidir. Bir ayette gece ve gilndiiziin iki ayr1 alamet

1 http://bilimgenc.tubitak.gov.tr/makale/yildizlar-nasil-olusur (erigim: 22 Mart 2017)
2 Miirselat 77/8.

3 Dorman, Allah’in Parmak Izi, s. 92-92.

41sra17/12; Neml 27/86; Rum 30/23; Yasin 36/37; Fussilet 41/ 37;YGnus 10/6, 67 vd.
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oldugundan® bahsedilmekte ve bu ikisinin birbirinin pesisira meydana geldigi
belirtilmektedir.2

Birbiri ardin1 takip ederek olusan gece ve giindiiz zamanin Olgiilmesini
saglayan esaslardandir.® Gece ve giindiiz, diinyanin giines etrafinda dénmesiyle
olugmaktadir. Diinya bu hareketini gerceklestirirken onun yaris1 aydinlik yarisi ise
karanliktir. Diinya kendi ekseni etrafinda donerken ise karanlik ve aydinlik yerler yer
degistirerek gece ile giindiiz ard arda olusur.*

“Biz geceyi ve giindiizii birer alamet olarak yarattik. Nitekim rabbinizin
nimetlerini arayasiniz, ayrica yularin sayisini ve hesabini bilesiniz diye gecenin
alametini siler, aydinlatici olarak giindiiziin alametini getiririz. Iste biz her seyi acik

(13

actk anlattuk™ ayetinin “...gecenin alametini siler, aydinlatici olarak giindiiziin
alametini getiririz. Iste biz her seyi acik acik anlattik.” ifadesinde gecenin giindiizii
sildigi belirtilmistir. Bu ayette “gecenin ayeti” ile kastedilen ay, “giindiiziin ayeti” ile
kastedilen ise giines olsa gerektir. Gece ayetinin silinmesinden maksatin ayin silinmesi
anlaminda olmasi1 muhtemeldir.

Ayin, gecenin alameti olarak bahsedilmesinin yanisira bazi ayetlerde de gece
ve giindiiziin faydasina deginilerek onlarin Allah’in varligi konusunda bir alamet ve
delil olduguna da isaret edilmektedir.® Gece ve giindiiz Alemdeki diger yaratilanlar gibi
insana hizmet etmek i¢in yaratilmis olup onlarin yasantisina gore programlanmislardir.

Ciinkii insan giindiiz aydinlik olmasini firsat bilerek ge¢im islerini yapabilmekte, gece

ise karanlik olmasiyla beraber dinlenme ihtiyaci hissetmektedir.

1 Al-i imran 3/190: )

I 59 Y s O CiBEATs a1 il iR 8
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri icin elbette
ibretler vardir.”

2 Ytnus 10/6:

;Lumu“»\d}\u}uﬂulemuﬁm‘;wxsmM\,J@\,dmu)u\,uaﬂ\,u\w\d&;@u\

G5t a8 Y (V15 e 3Ll a2 IR Ly iy Ol SR b ) ¢la e
“Geceyle giindiiziin farkli olmasinda, Allah’in goklerde ve yerde yarattigi bunca varlikta, O’na
saygisizliktan sakinanlar igin biiyiik isaretler vardwr.”

3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. XIV. s.417.

4 http://www.gozlemci.net/4056-gece-gunduz-olusumu.html (erisim: 30 Mart 2017); Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C. V11, s. 347; Ates, Stileyman, Kur’'an Ansiklopedisi, Yeni Ufuklar Nes.,
Istanbul trs.., C. V, s. 365-369.

S sra 17/12:
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)\.\.-AAJ el.\LAs "LF"" JS}

6 Neml 27/86; Rum 30/23; Y{inus10/67.
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Gecenin istirahat zaman1 olmasinin sebeplerinin biri de gece insan viicudunun
uykudayken kendini yeniliyor olmasidir.t

Semerkandi gece ve gilindiiziin ayet olmasina binaen canli varliklarin hallerinin
ancak siiklin ve hareketle gerceklestigini soylemistir. Bu yiizden gece siikiina, glindiiz
ise harekete uygun bir yapidadir. Ciinkii gece sogukluk, nemlilik ve karanlik vasfi
lizerine yaratilmistir. Bu da agirlik ve siikiinii gerekli kilmaktadir. Gilindiiz ise 1si,
kuruluk ve 151k iizerine yaratilmis olup bunlar da hareketi gerektirmektedir.? Bu
yiizden ayetlerde deginildigi iizere gece dinlenme, siikin bulma zamani, giindiiz ise
yol gostericidir.®

Gece ve giindiiziin olusma siirelerinde de bir takim hikmetler bulunmaktadir.
Eger giindiizler simdikinden on kat daha uzun olsaydi, giines 1sinlar1 uzun yaz
giinlerinde bitkileri kavuracak ve yine uzun siirecek olan geceler ise tiim canlilari
donmus hale gelecekti.* Bizim icin sadece zamanin belirleyecisiymis gibi goriinen
gece ve glindiiz diinyadaki yagami da miimkiin kilmaktadir.

Alemde basta gece ve giindiiz olmak iizere her sey insana fayda vermesi i¢in
yaratilmigtir. Bundan dolay1 ¢ogu varlik Kur’an’da insana delil olarak sunulmaktadir.
Ciinkii insan bu varliklar hakkinda diisiinecek ve bunlart yaratmis olan bir varliga

ulagma ihtiyaci hissedecektir.

3.2.7. Yeryiizii / ¢= !

Allah’n varligina delil olarak sunulanlardan biri de yeryiizii olup burada bazen
kendisi bazen bitkiler, bazen meyveler, kuru topragin Allah’in rahmetiyle tekrardan
yesillenmesi giindeme getirilir® ve bunlarda akil sahipleri igin deliller bulundugu

vurgulanir.®

L http://www.sabah.com.tr/yasam/2010/07/20/saglikli_yasam_vucut_saatinde_gizli(erisim: 15 Mart
2017).

2 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin IImii’l Afik ve'l- Enfiis Adli Eseri, s. 36.

3 Neml 27/86; Rum 30/23; Y(inus10/67.

4 Havva, Allah’a Inanmak, , s. 42.

S Yasuf 12/105; Rum 30/22; Stira 42/29; Casiye 45/3, 13; Ytnus 10/6.

¢ Al-i imran 3/190: L o )
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“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri
icin gercekten acik ibretler vardir.”
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Yer ve gok baslangigta duman halindedir.! Bu hal bize big bang ad1 verilen
patlamanin sonrasinda olusan gaz bulutunu hatirlatmaktadir. Kozmoloji biliminin
verilerine gore bu patlamanin ilk aninda sicak gazlar olusmaya baslamistir. Ancak otuz
milyon yil i¢inde belli bir atom partikiilii olusmamistir. Bu gaz- kiitlesi sogumasini
stirdlirmiis ve 1s1 birka¢ bin dereceye kadar diigmiistiir. Bu sirada atomlar olusmaya
baslamistir. Duman halinin bu aninda toz-gaz bulutlar i¢inde ilk olarak hidrojen ve
helyum bulunmaktaydi. Sonra ¢ekim kuvveti etkisiyle belirli toplanimlar olugsmaya
baslamistir ve bunlarda galaksileri olusturacak olan dev gaz kiitleleridir.?

Big bang’ten sonrasinda duman halinde ortaya ¢ikan hidrojen ve helyum
evrenin olusumunda etkin rol oynayan gazlardir. Zira evrenin dortte {igii hidrojenden,
kalan dortte biri ise helyumdan olugsmaktadir. Ayrica hidrojen atomunun olusmasi igin
gerekli cok yiiksek sicakliktaki ortami ancak big bang patlamasi saglamistir. Helyum
gazi ise yildizlarda olusabilmektedir. Evrendeki yiizde yirmi beslik helyum orani ise
ancak big bang ile anlasilmaktadir.®

Evrenin bu sekilde mucizevi olusumundan sonra diinya canlilarin yagsami i¢in
elverigli bir gezegen haline gelmistir. Yerkiire, agirlik merkezinden gecen bir eksen
etrafinda oldukca diizgiin bir hareketle donerken, bir yandan da elips seklinde bir
yorlinge iizerinde giinesin g¢evresinde dolasmaktadir. Diinyanin gilines etrafinda
donmesiyle bir yil, kendi etrafinda donmesi ile bir giin olugsmaktadir. Bu donme
ekseninin egiklik dereceleriyle de mevsimler meydana gelir. Yerkiire, Merkezkag
kuvvetiyle giinesin ¢cekim kuvvetine belli bir mesafede mukavemet gostermektedir.

Kur’an’da yerytizii hakkinda verilen bilgilerden biri de onun yedi kat gégiin
misli gibi oldugudur.® Bu ayette ortaya ¢ikabilecek yorumlardan biri yerin de yedi kat
seklinde yaratilmasidir. Yerin de gok gibi yedi kat olmasini modern bilimde yerin yedi
tabakasiyla iligskilendirmek miimkiindiir. Bunlar litosferin su tabakasi, litosferin kara

tabakasi, iist manto, astenosfer, alt manto, dis cekirdek, i¢ cekirdek tabakalaridir.®

! Fussilet 41/11.
2 Unat, Yavuz, “Biiyiik Patlama Kurami”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, Etik Yay., C. I, s.
955, ss. 954-956, Istanbul 2004.
8 Taslaman, Caner, Big Bang ve Tanri, Istanbul Yay., Istanbul 2013, s. 40-41.
4 Yildinm, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. 111, s. 1177-1178.
5 Talak 65/12: . L
o Oia 0251 Gay il il s IR (o301 2
“Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir...”
6 Dorman, Allah’in Parmak Izi, s. 74.
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Semerkandi; yeryliziiniin, daglarin, madenlerin ve ¢ogu hayvan ve bitkilerin
olusup karistig1 ilk katman ve merkezi kusatan saf toprak tabakasinin oldugu ikinci
katman olmak iizere iki kattan olustugunu sdylemektedir. O ayrica bizim bilmedigimiz

baska katmanlarda olabilir demistir.’

Dolayistyla onun bu goriisiiniin  kesinlik
tasimadigini soylemek miimkiindiir.

Bu gibi delillerden yola ¢ikarak Allah’in, dlemin her noktasinda bir eserinin
bulundugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii o her seye her zaman miidahale etmektedir. Bu
miidahalenin farkina varip alemdeki diizenin bir var edicisi olduguna inanmak Allah’in
bu kimselere verdigi en giizel riziktir.?

Kur’an’da yeryliziiniin ve gokylizii ile yeryiizli arasindakilerin yaratilisindan
bahsettiginde onlarin hak ve hikmete® muntazam bir sekilde, sasilmayacak dengede
olduguna isaret edilmistir. Diinyay1 inceledigimizde onun iki ayr1 hareketiyle gece ve
giindiiziin, y1l ve mevsimlerin meydana gelmesi, atmosfer tabakasinin kalinligi ve
sagladig yararlar, diinya ile giines arasindaki mesafe ve diger seylerin harikulade bir
diizen igerisinde oldugu goriiliir. Tiim bunlarin belli 6lgiiyle yaratilip hizmete
sunulmas1 mutlak kudretin varligin1 ispat etmektedir.*

Diinya diger gezegenlerle karsilastirildiginda, kendi ekseni etrafinda canlilar
icin en uygun hizda donmektedir. Zira bu uydulardaki gece ve giindiiz arasindaki
zaman farki diinyadakinden ¢ok daha uzun ve sicaklik farki da oldukca fazladir.
Bundan dolay: diinyadaki gece ve giindiiz olusum siirecinin elverigli olmas1 ve onun
dengeli donlisli sayesinde diger gezegenlerde meydana gelen atmosferdeki siddetli
riizgarin diinya da yasanmamasindan dolay1 diinya canlilar en uygun gezegendir. °

Yeryilizii olusumunda ve yapisinda insani sasirtacak diizeyde miikemmellikleri
icinde barindirmaktadir. Kur’an yeryiiziiniin bu harikulade yapisinin diginda onun

farkli yonlerini de insana delil olarak sunmustur.

! Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin IImii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 106.

2 Talak 65/ 11.

3 En’am 6/73; Ibrahim 14/19; Hicr 15/85; Nahl 16/3; Ankebut 29/44, Rum 30/8; Ziimer 39/5 vd.

4 Y1ildinm, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. 1V, s. 1931-1932.

S Islek, Hiimeyra Nur, Kur’'an’da Astronomi lle Iigili Ayetler ve Tarihi Siire¢ I¢indeki Yorumu (Tahlil
Ve Degerlendirme) (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri 2009, s. 106-107.
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3.2.7.1. Kuru Topragin Yesile Donmesi

Yeryiiziinden bahseden bazi ayetlerde! &lii topragin yesillenmesi de insana
delil olarak sunulmustur. Hatta bu ayetlerden birinde 6lii topragin delil oldugu agik¢a
belirtilmistir.?

Olii topraktan maksat, iizerinde ekin bitmeyen, kurumus topraktir. Kis
mevsimine dogru bitki ve agaglarin ¢ogu kuruyup cer ¢op haline gelmektedir. Bu
durum topragin kendine has 6liimii demektir. Bahar geldiginde ise hava, toprak, su
1sininca ve yagmur yagmaya baslayinca toprak harekete gecer ve bitkinin biitiin
Ozelliklerini kendinde tasiyan tohumu veya kokii yeserir. Allah onu gokyiiziinden
indirdigi yagmur sayesinde canlandirmaktadir.® Boylece yeni bir hayat baglamis olur.*

Konuyla ilgili bir diger ayette ise topragin kurulugunun yagmurla nasil
kipirdayip kabarmaya basladigina deginilmistir.’> Toprak belli asamalardan gegerek
canlanmaktadir. Ayette bahsedilen asamalar topragin canlanmasi, kabarmasi ve ¢ift
¢ift halinde {iriin vermesidir.® Topragm canlanmasindan maksat, topraktaki
pargaciklarin suyun {izerlerine diismesiyle hareket etmesidir. Topragin {izerine diisen
su damlaciklar1 bir hedef olmaksizin bir¢ok yonde hareket etmekte olup bir¢ok yonden
suyla ¢arpisan toprak pargalari canlanir gibi hareket ederler. Suyun topraga diismesiyle
topraktaki farkli molekiiller arasinda elektrik akimi olusur. Topragin pargaciklar
iyonlagir. Elektrik akimmin diislisiiyle pozitif iyona, yikselisiyle negatif iyona
doniistir. Suyun topraga gelisiyle iyonik molekiiller titresir.

Botanik¢i Robert Brown topragin partikiillerinin bu hareketini tespit etmis ve

adin1 Brown Movement (Brown Titremesi) koymustur. Bu hareket suyun topragin

1 Casiye 45/5; Rum 30/24; Nahl 16/65; Hadid 57/17.
2 Yasin 36/33: e - \
55U b L L U 53T LAl 2l (DY) Gl 40l
“Olii toprak onlar icin bir delildir. Biz onu diriltir ve ondan taneler ¢ikaririz da onlardan yerler.”
$ Rum 30/50.
4 Y1ldirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. X, s. 5044-5049.
® Fussilet 41/39: L ) o o
s B e &) Zasad) ST BT 31 &) &y &) 2l e G136 Basls a1 o0 Sl il G
S
“Allah'in varhgun delillerinden biri de sudur: Sen yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) goriirsiin.
Onun tizerine yagmuru indirdigimiz zaman kipirdar kabarir. Siiphesiz ki, onu dirilten, elbette éliileri
de diriltir. Siiphesiz o, her seye giicii hakkiyla yetendir.” Ayrica bkz. Hac 22/5.
® Hacc 22/5: ]
e 35 08 G i Sy ST 2 e G 136 Bl G ) 655
“...0te yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz goriirsiin; iizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de
bakarsin) canlanip kabarw ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarwr.”
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lizerine diismesiyle olusan bir siiregte gerceklesir. Topragin canlanmasindan sonra
ikinci agsama da dikkat ¢ekicidir. Suyu emen toprak parcaciklarinin hacimce biiyiimesi,
kabarmanin ger¢eklesmesidir. Pargaciklar suya doyunca, suyun mineral depolari
olurlar. Bitkiler ihtiyaclarim1 bu depolardan karsilarlar. Topragin suyu tutan
milkemmel yapist sayesinde yagmur sular1 topragin derinliklerinde kaybolmaz.
Boylece bitkilerin dolayisiyla tiim canlilarin yasamasi miimkiin olur. Topragin g¢iftler
halinde iirtin vermesi ise bitkilerin filizlenmesi demektir. Ayetin isaret ettigi gibi
disilik ve erkekligiyle bitkiler yaratilmaya baglanir. Baglangicta 6lii olan toprak, suyun
kendisi lizerine diigmesiyle baglayan bir siirecin sonunda canli bitkiyi bagrindan
cikarir.!

Allah topragi temiz bir sekilde yaratmistir. Toprak kiiflenmemektedir. Ciinkii
o doga olarak soguk ve kurudur. Bu da toprakla temas halinde olan suyun,
yiyeceklerin, organlarin ve kiyafetlerin kirlenmemesi ayrica insanlarin da o seylerden

tiksinmemesi i¢indir.?

3.2.7.2. Bitkinin Olusumu

Yeryliziinde Allah’in sanat eserlerinden biri olan bitkiler, Kur’an’in, insanin
dikkatini ¢ektigi konulardan biridir. Ayrica o, yeryiiziinde her tiirlii renk ve bitkinin
bizim hizmetimize verildigini bildirmistir.3

Yeryiiziinde milyonlarca bitki tiirli bulunmaktadir. Hepsinin rengi, ¢igegi,
kokusu ve sekli birbirlerinden farklidir. Oysa hepsi belli iklim sartlar1 iginde nemini
topraktan alip cikmaktadir, hepsi ayn1 suyla beslenmektedirler ve ayni giinesten
faydalanmaktadirlar. Bunlara ragmen hepsinin farkli olmasi insanin saskinligin

artirmaktadir.*

! Kur’an Arastirmalart Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 159.
20ksar, Semstiddin es-Semerkandi’nin [Imii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 1086.
¥ Nahl 16/13: B \ L
s 8% A AV QS o G A LB e 8 T TN
“Sizin igin yeryiiziinde ¢esitli renk ve bigimlerle yarattigi seyleri de sizin hizmetinize verdi. Ogiit alan
bir toplum i¢in bunda ibretler vardwr.”
4 Yildinim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3281.
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Bitkilerin birbirlerinden farkli olmasmin yani sira onlar ciftler halinde
yaratilmislardir. ki ayette! de yeryiiziindeki bitkilerin ve meyvelerin ¢iftler halinde
yaratildig1 anlatilmaktadir. Bitkiler iizerinde yapilan incelemelerde erkeklik ve disilik
vasiflarinin oldugu ve bu farkli organlar sayesinde bitkilerde tiremenin gergeklestigi
bilinmektedir. Bitkilerin iiremeleri su sekilde olmaktadir:

Tohumlu ve ¢igekli bitkilerde erkek ve disi tireme hiicreleri bulunmaktadir. Bu
hiicrelerin her ikisi de ¢icegin ortasinda bulunan erkek ile disi organini iiretmektedir.
Disi organin yumurtalik denen siskince boliimiinde kiiciik ve yuvarlak tohum
taslaklari, bunlarin i¢inde de disi iireme hiicreleri bulunur. Erkek iireme hiicreleri ise
erkek organin bascik boliimiiniin iirettigi ¢icek tozlarinin iginde sakli bulunmaktadir.
Cok hafif olan ¢igek tozlari riizgérla ya da ¢esitli hayvanlar araciligiyla ¢icekten ¢icege
taginirken, iclerinden bir boliimii disi organin tepecigine yapisip kalir. Daha sonra bu
cicek tozu Dboyuncuktan asagiya dogru inerek yumurtaliklardaki tohum
taslaklarina/ovulese ince bir borudan uzanir. Erkek tireme hiicresi de bu borudan geger
ve tohum taslaginin i¢indeki disi tireme hiicresiyle birlesir. Erkek ve disi lireme
hiicrelerinin birlesmesine dollenme denir.?

Kur’an’in indigi zamandaki toplum tarafindan bilinmeyen bu sekilde bitkilerin
ciftler halinde olmasini bildirmesi mucizevi yoniinii gostermektedir. Kur’an’da ¢ift
yaratmadan bahseden ayetlerin yan1 sira her seyin ¢ift olduguna da deginilmektedir.®
Bu ayette herseyin ciftiyle yaratildigi belirtilir. Bunun evrendeki tezahiiriiniin bir
ornegini atomlarda gérmek miimkiindiir. Evrendeki tiim maddelerin yapi tasi olan
atomlar sirf proton, nétron ve elektronlardan olusmamistir. Atomun daha karmasik bir

yapist bulunmaktadir. Onun en kii¢iik yapis1 bile esler halinde yaratilmistir.

! Suara 26/8: .
Griaa 2 8T S Ly 43T Ay b &) a8 55 08 Gy L LT 28 (a1 1 1505 215
“Yeryiiziine bakmazlar mi, orada her tiirden nice giizel ve yararh bitkiler bitirdik. Siiphesiz bunlarda
(Allah'tn varligina) bir delil vardir, ama onlarin ¢ogu inanmamaktadirlar.”
Ra’d 13/3: . ., o A
U5 (3 &) Dl O (o G 05 L Jas il O G5 1G5 (ol 35 W Jads Gl e el 35
G388 o8l il

“O, yeri yayp doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her tiirlii meyveden (erkekli-
disili) iki es yaratandir. O geceyi giindiize biiriiyor. Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim igin
(Allah'm varligimi gosteren) deliller vardir.”

2 Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Kur’an Hig¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 156-157.

% Yasin 36/36:
“Yerin bitirmekte olduklarindan, kendi nefislerinden ve daha bilmedikleri nice seylerden biitiin ¢iftleri
yaratan (Allah siibhandiwr) yiicedir-kusurlardan miinezzehtir.”
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Proton’nun zitt1 anti-proton, ndtronun zitti anti-ndtron, elektronun zitti pozitron,
ndtrinonun zitt: ise anti-ndtrino’dur.

Kur’an’da bin dort yiiz y1l 6nce bahsedilen her seyin ¢iftleriyle yaratildigi ayeti
giiniimiizde modern fizigin yapilarindan bir olan Parity kuralia 1s1k tutmaktadir.?

Kur’an’da bitkilerin iiremesinin sonuglarindan bir olan meyveler® de insanlara
delil olarak sunulmustur. O dénemdeki Mekke- Medine cografyasinda hakim olan
meyvelerin delil gosterilmesi insanlarin onlar1 kolayca anlayabilmesi i¢indir. Ciinkii
insanoglu i¢in gordiigl sey tizerinden 6rnek verilmesi bahsedilen konunun daha iyi
anlagilmasini saglamaktadir.

Arap cografyasindaki bitkilerin delil olarak verildigi ayetlerden birinde zeytin,
hurma, iiziimlerden bahsedilmektedir.* Zeytin eski c¢aglardan beri énemli bir besin
kaynag1 ve tipta ilag olarak kullanilan bir bitkidir. Agaci ¢ok uzun émiirliidiir. Ayrica
asiti alinmig zeytinyaginin sindirimi kolaydir. I¢ organlar iizerinde birtakim olumlu
tesirlerinden bahsedilmektedir.

Bir diger bitki olan hurmanin meyvesi ¢ok besleyicidir. Hazmi1 kolay olup,
ziraate uygun olmayan yerlerde ve collerde yetistirilebilir. Yapraklarindan sepet,
liflerinden urgan yapilir. Kurusu da uzun siire bozulmadan 6zelligini korumaktadir.

Uziimiin de kurusu hayli dayanikl1 olup, suyundan sirke, pekmez gibi faydali
icecekler elde edilir. Doyurucu ve besleyici 6zelligi yaninda bir¢cok faydalar
bulunduguna isaret edilir.’

Allah bitkiler ve agaglara beslenme, lireme ve biiylime giicli vermistir. Onlara
topragimsi, buharimsi ve atesimsi parcalar1 gida olarak sunmustur. Gidalardan da
ilging cicekler, latif meyveler, ince yapraklar, tizerinde ¢esitli tiirleri ve siif sinif
killar1 tagtyan yaratmistir. Ayrica yapraklarin meyveleri koruma gorevi de vardir.
Dallar1 ve kisimlar1 ise meyveleri gilines 1518mnin yakici ve kurutucu etkisinden,
meyvelerin itidalini ve letafetini kiiflenmekten ve bozulmaktan, eksimek suretiyle

riizgarin, yerden yiikselen toz ve dumanlarin etkisinden korumaktadir. Yapraklarda

L Dorman, Allah’in Parmak Izi, s. 68; Nurbaki, Haluk, Kur’an-1 Kerim den Ayetler ve Ilmi Gercekler,
DIB Yay., Ankara 2015, s. 27.

2 Nurbaki, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve Iimi Gergekler, s. 27.

3 Nahl 16/67; Ra’d 13/4; En’am 6/99.

* Nahl 16/11: ) o . ) ) )

OoRE 238 AV G 8 &) Snal O8 Gas SEe Y1 Bl & 5850 & 50 4 &1 Eudl

“Allah o su ile size; ekin, zeytin, hurma agaglar, iiziimler ve her tiirlii meyvelerden bitirir. Elbette
bunda diigiinen bir kavim icin bir ibret vardir.”

5 Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3279-3280.



93

bulunan damarlar araciligi ile de gida ve nemler bitkinin organlarina ¢ekilir. Meyveleri
koruyabilmesi i¢in yapraklarin damarlar1 giines 1s1¢indan ve ortamin sicakligindan
bozulmazlar.*

Alllah’1n bitkiler hakkinda bir diger hikmeti ise agaglarin biiylimesinin kisin
durmasidir. Bu siirede agaclarin; meyve, yaprak ve ¢iceklerden armmmasi onun
dinlenmek suretiyle biitiin bunlarin hepsini tasiyabilmesi agisindan kuvvetlenmesi
icindir. BoOylece sonraki donemde agacin biiylimesi, cigcek ve meyve vermesi

giiclenmektedir.?

3.2.8. Riizgarlar / 7))

Allah, kendi varligindan bahsederken insanin yeryiiziinde gozlemleyecegi
olusumlardan riizgarlar da delil olarak sunmustur. Konuyla ilgili ayetlerde riizgarlarin
islevi belirtilerek diislinen insanlari, onda Allah’a goétiirecek ve akillarini hayrete
diisiirecek bir takim estetik durumlara sevkeder.® Riizgarin bitkiler arasinda asilama,
yagmurun yagacagini haber verme, kirli havay1 temizleme, yelkenli gemilerin seyrini
saglama gibi gorevleri bulunmaktadir.* Bunlarin yanminda miijdeleyici olarak
nitelendirilen riizgar, Allah’in varligina, birligine, mutlak ve sasmaz bir diizenin
kurucusu olduguna ve onun yarattigi birgok seyi insanlarin hizmetine verdigine delalet
eder.”

“Riizgarlari, yagmurun miijdecileri olarak géndermesi, Allah'in (varlik ve kudretinin)

delillerindendir. O bunu, size rahmetinden tattirmak, emriyle gemilerin yol almasi, onun
Litfundan rizkimizi aramaniz ve siikretmeniz igin yapar” ayetinde riizgarlarin miijde verici
olarak nitelenmesi havayr ve durumlart degistirmesine baglanabilir. Rahmetinden
tattirmak ise havayi degistirmek ve insanlar1 sithhate kavusturmak hususunda onlari
miijdelemek ve yagmura sebebiyet vermek anlaminda kullanilmistir. Razi’ye gore
rlizgérlar, onlarin esmesinde havanin temizlenmesi, bulutlarin siipiiriiliip gitmesi ve

gemilerin  hareket etmesi gibi faydalar oldugu i¢in miijdeci olarak

1 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 118.
2 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 119.
3 Rum 30/46; Bakara 2/164; Casiye 45/5.
4 Yildinm, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IX, s. 4720-4721.
°*Rum 30/46: o ) ) o
S5 )R8 2RIy Aliad Gy ) 5a3i805 o 5l GUY (g ,A005 aial ) (he aSE3N S < 504 FUHN Dl G AW (e
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nitelendirilmislerdir.! Elmalil1 da riizgar sayesinde tabiatta meydana gelen fesatlarin
diizeldigine isaret eder. 2

Riizgar, atmosferin hareketi olup bu harekete yer ve hava sicakligindaki
degismeler sebep olmaktadir. Olusan sicaklik farklar1 yiiksek ve algak basing
alanlarinin dogmasina yol acar ve iki bolge arasinda basing farki meydana gelince hava
yiiksek basing bolgesinden algak basing bolgesine dogru akar. Bundan anlasildig
lizere atmosferin hareketi belli sebep ve sartlarin olusmasina baglanarak saglanmistir.®
Dolayisiyla yaraticinin ilahi hikmetine bagli olarak yarattigi riizgar, yasadigimiz
diinyadaki her seyin miikemmel bir sekilde olustuguna Srnektir.

Miijdeleyici riizgarlarin “... Riizgdrlar: ¢esitli yonlerden estirmesinde/evrilip

4 ayetine evrilip ¢evrilmesi ve

cevrilmesinde diisiinenler icin alinacak dersler vardir
sonucta delil olarak sunulmasi, aklini kullananlar icin yaraticiya goétiiren bir sebep
olarak belirtilir.

Razi’ye gore riizgarlarin evrilip ¢evrilmesinden maksat farkli bakis agilarina
gdre pek ¢ok kisimlara ayrilmasidir. Ornegin o, dogu-bati, kuzey-giiney seklinde
kisimlara ayrildig: gibi, sicak, soguk, faydali ve zararl seklinde de taksim edilebilir.”
Riizgarlar evrilip cevrilmesi sonucu asilama gérevini yerine getirmektedirler.® Bitki
tozlarini bir yerden bir bagka bir yere tastyarak onlarin iiremesinde 6nemli rol oynarlar.
Ayrica yagmurun yagabilmesi icin yagmur bulutlarini da asilarlar.” Hig siiphe yok ki
bu olay ve olusumlar dengeli bir plana gore yiiriitilmekte olup bunlarin teSadiif sonucu
olmas1 miimkiin degildir.

Riizgarlarin evrilip ¢evrilmesini, asilama gorevini yerine getirmesi seklinde
yorumlamak miimkiin oldugu gibi onun diizene bindirilmesi manasia gelmesi de
imkan dahilindedir. Ciinkii riizgar olusumunda 6nemli rol oynayan basing merkezleri
arasindaki fark biiylik olursa hava akimi yani riizgar ¢ok daha siddetli olacaktir. Bu
siddetli riizgarlar ¢ok biiyiik zararlara yol agan kasirga, tayfun ve hortumlari meydana
getirir. Asil insan1 sasirtan sey ise ekvator ve kutuplar gibi aralarinda ¢ok biiyiik farklar

olan 1s1 ve basing kusaklarina ragmen diinyanin sert riizgarlara maruz kalmamasidir.

1 RaZ, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 127-128.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V, s. 3833.
3 Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IX, s. 4720-4721.
4 Casiye 45/5: ) ‘
UEC K FE N
5 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 602.
6 Hicr 15/22.
" Dorman, Allah’in Parmak Izi, s. 90.
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Bu iki yer arasindaki hava akimi yumusatilmis olmasaydi diinya, siirekli asir1 siddetli
riizgarlarin yasandig1 bir gezegen olacaktr.!

Riizgarin yonlendirilmesi veya evrilip ¢evrilmesini iki sekilde yorumlamak
miimkiindiir. {lk yoruma gore riizgarlar bazen afet bazen de cesitli faydalar icin
yonlendirilmektedir. Ikinci yoruma gore ise Allah’in, riizgarlar gesitli faydalarina
binaen farkli yonlere gevirmesi séz konusu olabilir. 2

Riizgarlarin farkli yonlere esmesinde de pek cok hikmet bulunmaktadir.
Onlarn sicak ve soguk hava getirmesi yagmura hazirliktir. Riizgarlar siddetlendikleri
zaman havadaki iyonlart siiriiklerler. Bu sayede hayatin temeli olan elektriksel
enerjiler yagmura yansir. Topraga diisen su damlalari, elektrik yiikli birer hayat
unsuru olarak kendini gosterir.

Riizgarlar ayn1 zamanda bitki tohumlarini siiriikleyip, polenleri birbirine
kavusturmaktadir. Ayrica riizgarlar temiz havayi kentlere getirmekte ve kentteki kirli
havay1 temizlemek iizere ormana tagimaktadir. Bizim i¢in kirli olan hava ise agaglar
icin besin kaynagi olmaktadir. Bu yiizden de havanin oksijen miktar1 diinyanin her
yerinde sabit kalmaktadir.

Riizgarlar bulutlart birbirine sirtiistiirir. Bu siirtiismeden elektron akimi
sonucunda gokgiiriiltiisii ve simsek olusur. Sikisan bulutlarin igerdigi sular siizilmeye,
yagmur olarak yeryliziine inmeye baglar. Riizgarlar, bulutlarin birbirine elektron
asilanmasinda sebep oldugu gibi bitkiler arasindaki dollenmede de 6nemli rol oynar.
Iste riizgarlar, erkek tohumlar disi cicekler iizerine kondurmak suretiyle asilandirma
yaparlar.*

Riizgérlar buharlardan, cisimlerden, vadilerden bulutlar1 alir diger bolgelere
tasirlar. Boylece yagmurlar ve karlar, ¢ollerde ve daglarin i¢inde akan irmaklar ve
dereler olusturur. Dolayisiyla yer alti kanallarindan uzak olan boélgelere su taginmis
olur.

Riizgarin diinyadaki olaylar iizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu anlamaktayiz.
Riizgarin Kur’an’da bahsedilmesi de bilimsel gercekliklerle ayni dogrultudadir.

Riizgarlarin bu sekilde muazzam gorevler iistlenmesi ve tabiat olaylarinda biiyiik rol

! Serdar, Iskender, Kur’an-1 Kerim'de Yer Alan Surelerdeki Cografya Ile Ilgili Terimler ve Olaylar
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2014,
S. 48.

2 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. |, s. 300-301.

3 Nurbaki, Kur’an-1 Kerim 'den Ayetler ve Ilmi Gergekler, s.260-261.

4 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, C. V, s. 61.
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oynamas1 onun kendi kendine olmadigini da gostermektedir. Harikulade bir sekilde
sistemin diizeninde goérevini yerine getiren riizgarlar1 yaratan bir yaraticinin oldugu

boylece kesinlik kazanmaktadir.

3.2.9. Gokten Yagmur Yagdirilmasi / #l &l (e

Su, hayatin devam etmesi i¢in en gerekli ve vazgecilmez bir unsurdur.
Yeryiizlindeki yasayan tiim canlilar, toprak ve bitkiler onun sayesinde hayatlarini
devam ettirmektedirler. Kuru topragi canlandiran su, stirekli dongiisel olarak yer ve
hal degistirmektedir. Kesintisiz olarak degisen bu sisteme ¢evrim adi verilmektedir.

Havada her zaman su bulunmakta olup suyun bu hali deniz ve irmaklardaki
halinden farklidir. Havada buhar seklinde bulunan suyun bulutlar1 olusturmasi, bu
bulutlardan yagmurun olusumu ve yeryiiziine bu yagmurla suyun inmesi Allah’in
yeryiiziinde yarattig1 harikulade ¢evrim sisteminin sonucudur.! Bu ¢evrimi, yagmurun
{ic asama sonucunda olustugunu anlatan ayetle? iliskilendirmek miimkiindiir.

Birinci asamada bulutlar riizgarlarin itmesiyle siiriiliirler. Cumulanimbus ad1
da verilen bu bulutlar, riizgarin kii¢iik bulut parcalarini itmesiyle bir araya toplanirlar.
Bu olay Kur’an’da yagmurun miijdeleyicisi olarak riizgarlarin delil olmasiyla
anlatilmigtir.®

Bu asamadan sonra ise kiiciik bulutlar toplanip biiyiik bulutlar1 olusturmak
tizere birlesirler. Birlesmeden sonra ise biiyiik bulutun i¢inde yukartya dogru ¢ekim
kuvveti artar. Bulutun i¢ kismindaki yukari ¢ekim kuvveti kenarlarinda bulunanlara
gore daha kuvvetli olmaktadir. Bu yukar1 cekisler sonucunda ise bulutlarin hacmi
dikey olarak biiyiir. Boylece bulutlar {istiiste y1gin olustururlar. Dikey biiylime sonucu
bulutun hacmi atmosferin daha serin yerlerine dogru uzanir. Sonrasinda ise su

damlaciklar1 ve dolu taneleri olusur. Bunlar yukari ¢ekilip onlar1 kaldiramayacag:

! Kur’an Arastirmalart Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, s. 125.

2 Nur 24/43:
L}AL@.\SJL\&L}AGLQMML}Ad‘).u)d)\;wc‘)xddjnd\)ﬁlﬁ&)@ﬁ@d}dﬁb@@}ﬂ‘u“)JeM

me‘yumma}m:& ;Luwuc‘\ﬁﬂjgmL}AMc_um.\ﬁJ}

“Gormez misin ki, Allah bulutlary yiiriitiir, sonra onlari birlestirir, sonra onlar: iist iiste binip
yogunlagmis bulut kiimesi haline getirir. Bu swrada bulut araliklarindan ¢akan simsegi gériirsiin,
gékten, oradaki bulut daglarimndan dolu yagdirir da bunu diledigine isabet ettirir, dilediginden de onu
uzaklastirr, bu arada simseginin pariltisi neredeyse gozleri kor edecek.”

3 Rum 30/46.
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kadar agirlastigi zaman bulutlardan yagis olarak c¢ikmaya baslar.! Bu harikulade
sistemin sonucu olan yagmur bize Kur’an’da delil olarak sunulmus,? “Korku ve iimit
kaynagi olarak simsegi size gostermesi, gokten yagmur indirip onunla yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltmesi, onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz
bunda aklint kullanan bir toplum icin elbette ibretler vardir” ayetiyle de simsek,
insana yaraticty1 tanima konusunda ibret olarak gsterilmistir.®

Simsek, yildirim sirasinda olusan oldukga parlak bir 1s1ktir. Biiyiik bir elektrik
akiminin meydana gelmesi sonucu olugsmaktadir. Ciinkii bulutlarin elektrik tasima
giicli yliksektir. Bu ylizden havada daima bir miktar elektrik bulunmaktadir. Elektrik,
bir kondansator isi goren bulutlarda toplanir. Firtinali, kuru, sicak havalarda nemli
bulutlarda toplanan elektrik, buluttan buluta, ya da yere gecerken simsek dedigimiz
151kl1 bir iz birakarak siddetle patlar. Iste bu patlama sirasinda olusan gokgiiriiltiisiidiir.
Bu anda meydana gelen ¢akma ise simsektir.*

Razi’ye gore ise gok aynidir. Ayni oldugu halde ondan iri taneler seklinde
yagmur yagmakta olup korkung simsekler cakmaktadir. Yer de bu sekildedir. O halde
bu mahallin degismemesine ragmen bu eylemleri meydana ¢ikarip sonlandiran bir fail
bulunmaktadir. O da Allahu Teala’dir®

Rézi simsegin olusumunu mucize diye nitelendirmektedir. Sadece hava ve
sudan olusan bulutta daglar1 yakabilecek kadar ates ¢cikmasi son derece uzak bir ihtimal
olarak gdriinmesine ragmen bu tiir 6zellige sahip olmasi, onun mutlaka yaratici bir
varlik tarafindan meydana getirilmis olduguna bir delildir.®

Yagmurun delil olmasindan bahseden “Allah gékten su indirdi de onunla
veryiiziinti oliimiinden sonra diriltti. Stiphesiz bunda dinleyecek bir toplum igin bir
ibret vardir”" ayetinde de yeryiiziiniin kurak halinden yagmur sayesinde kurtuldugu
bildirilmektedir.

Yerylizli, yaz aylarinda giinesin etkisiyle kurumaktadir. Daha sonra gelen

mevsimler de ise yagmur yagmakta olup ayetin de anlattigi gibi onu diriltmekte ve ona

L Al-Rehaili, Abdullah, This Is The Truth, Al- Haramain Islamic Foundation Editing And Publishing,
yrs 1999, s. 60-61.

2 Fussilet 41/39, Bakara 2/164, Rum 30/24, Nahl 16/ 65, Taha 20/ 53-54.
*Rum30/24: o ) y

G5l o5 SOV 3 3 T 3a5 Gl 4 208 2l il G (305 by B3 IRl 48, 40 Gy
4 Yildinm, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IX, s. 4698-4700.
5 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 99.
6 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 100.
" Nahl 16/ 65: ‘

Gl o AN s 3 &) s 335 501 43 LA 5L a2l G 1 60
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canlilik vermektedir. Bunda canliligin temel maddesi olan DNA, onun devam etmesini
saglayan DNA’daki glisant hidrojen ad1 verilen hidrojen kopriisiidiir. Bu koprii sik sik
degistirilerek yeni baglar kurar ve canliligini aktarir. Bu hidrojen de yalniz suyun
iyonlara ayrilmasi sirasinda ortaya ¢ikan baska bir hidrojenle degistirilmektedir. Susuz
kalan bir canli DNA’sin1 ve genetik sifresini korusa bile donmus bir iskelet halindedir.
Canlilik belirtisi gosteremez. Ancak su ayrilan iyonlarindan o canliya hidrojeni verdigi
zaman canli sifre harekete gegebilir. Bu 6zellikler mikrop gibi canlilarda goriiliir. Daha
gelismis olan canlilar doku diizeyleri susuzluktan bozuldugunda ise yeni su gelse de
canliliklarin1 bir daha kazanamazlar. Yagmur ne sekilde olursa olsun bitkilerin ve
bakterilerin canlanma kaynagi olmaktadirlar.*

Allah gokyiiziinii kendisinden yagmur yagacak tarzda yaratmis ve o yagmurla
yerin canlanmasina sebep olmustur. Burada yerin diriltmesi ise ekinler, agaclar,
cicekler ve hicbir sekilde meyve vermeyen agaclarin meyve verir hale getirilerek
canlandirilmasi anlaminadir. Boylece bitkiler insanlarin emrine ve menfaatine faydali
hale getirilmistir. 2

Yagmur konusunda Allah’in varligina delil olacak baska bir husus da onun
yeryiiziine belli bir 6l¢iide diismesidir. Kur’an buna su sekilde isaret eder: “Gakten bir
olgiiye gore suyu indiren O’dur. Biz onunla (kupkuru), olii memlekete hayat veririz.
Iste siz de béylece (mezarlarimizdan) ¢ikarilacaksiniz.

Son yapilan arastirmalarda kesfedilen gergeklerden biri de diinyaya her sene
ayni Ol¢iide suyun yagmur olarak yagmasidir. Bu miktar saniyede on alti-on yedi
milyon ton arasinda degismektedir. Boylece Diinya’ya senede bes yiiz trilyon tonun
lizerinde yagmur yagmakta ve bir o kadar su da goge dogru buharlasmaktadir. Bu
degerler her yil sabittir. Yeryliziindeki ekolojik dengenin saglanmasinda bu miktarin
sabitlenmesinin rolii biiyiiktiir.* Kur’an’in delil olarak bunlardan bahsetmesi o zaman
ki topluma bir sey ifade etmese de bilim ilerledik¢e evrende bir denge oldugu,
yasalarinin Kur’an’in ifadeleriylerle birebir Ortiistiigii anlagilmaktadir. Bu oran bize
evrenin denge ve nizamim saglayan bir yaraticiya, herhangi bir siipheye mahal
olmaksimiz gotiirebilir. Ciinkii sistemin oturmasi ¢ok uzun bir zamana ihtiyag

duydugundan bunlarin teSadiifi oldugunu iddia etmek miimkiin gézikkmemektedir.

1 http://www.allah.web.tr/yagmurdaki-olcu.html

2 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. X1V, s. 267.

3 Zuhruf 43/11: e o
058 548 S i 8 4, 08 S8 212 ol e 05 501

4 http://www.allah.web.tr/yagmurdaki-olcu.html '
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3.2.10. Gemiler / <)

Gemiler insanlifin en eski ¢aglarindan beri onlarin islerini kolaylagtirmak ve
karalarin birbirine olan baglantisim1 saglamak i¢in kullanilan bir vasitadir. Aslinda
gemi yapma kiiltiirii NGh peygamber ve hatta insanlik tarihinden beri en 6nemli ulasim
araclarindan biridir. Ciinkii tufan olay1 tiim insanlik tarafindan tarhi bir gerceklik
olarak kabul edilmektedir. Bu olayda insanlarin dikkati ise NOh’un gemisine
cevrilmekte ve hatta gliniimiizde bu gemiyi bulabilmek i¢in ¢ok ¢esitli aragtirmalar
yapilmaktadir.

Kur’an’da insanin ulagim araglarindan biri olan gemi de Allah’m varliginin ve
kudretinin delillerinden biri olarak sunulmakta ve onlarin suya batmayarak denizde
seyretmesi nedeniyle mucizevi yonii 6ne ¢ikarilmaktadir.

Ayetlerde bahsedilen gemilerin denizde seyretmesinde bir harikuladelik
bulunmaktadir. Insanlar dalga ve tehlikelerini bildigi icin denizde is yapmaktan
hoslanmamaktadirlar. Bunun yaninda Allah emniyet i¢inde insanlar1 denizde tasiyan
gemileri biiyiik ayetlerinden biri olarak gostermistir.

Razi’ye gore gemilerin delil olarak sunulmasinin farkli sebepleri
bulunmaktadir:

a. Allah insanlara gemileri yapmasi i¢in imkan vermis ve vasitalarini
yaratmigtir.

b. Gemileri hareket ettiren riizgar olmasaydi onlarda bir fayda elde etmek
miimkiin olmazdi. Ciinkii onlar1 makSadina ulastiracak olan sey riizgardir.

c. Gemileri Allah kullar1 i¢cin maslahat ve onlarin fayda ve ticaretleri i¢in bir
vasita kilmistir.

d. Allah alemin her bolgesine farkli 6zellikler vermis olup hepsini birbirine
muhta¢ kilmis ve insanlarin birbirine ulasabilmesi gemi yapmalarina imkéan

saglamistir. Gemilerle insanlar birbirlerinin ihtiyacini kargilamaktadir.

! Bakara 2/ 164: ) ) ) ) o
051883 38 Y L G G Ly A3 (A (g )35 A il
“... Insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde ... elbette diisiinen bir topluluk
icin deliller vardiwr.”

Strad 42/33: o \ B )
DA e ORI Y s 8 ()5 5k e 3915 Ol w04 L )
“O, dilerse riizgdr1 durdurur da onlar denizin iistiinde durakalirlar. Elbette bunda ¢ok sabreden, ¢ok
stikreden herkes icin ibretler vardir.”
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e. Allah denizleri gemiler araciligiyla yiik tastmay1 uygun hale getirmistir.’

“Denizde daglar gibi yiizen gemiler, O'nun varligimn delillerindendir’?
ayetiyle denizde ylizen gemiler daglara benzetilmistir. Denizlerde daglar misali yiizen
gemiler ii¢ onemli hususu i¢inde barindirmaktadir:

a. Islamdan 6nce ¢ok biiyiik gemiler insa edilmistir. O bakimdan eski ¢aglarda
bulunan sanat ve medeniyetin Olclisii bu gemilerin enkazlarimin bulunup
arastirilmasiyla ortaya ¢ikarilabilir.

b. Daha biiyiik gemilerin ve dag misali biiylik araglarin imal edildigine isaret
edilmektedir.

. Suyun cisimleri kaldirma 6zelligine atif yapilarak gemilerin de belli fizik
kanunlarima gore imal edilmesine ve insana bdyle yeteneklerin verildigine dikkat
cekilmektedir.®

Denizler diinyanin tigte ikisini olugturmaktadir. Karalarin denize orana daha az
yer isgal etmesi bunlar arasindaki ulagimin saglanmasi agisindan zorunlu olarak
gemilere olan ihtiyaci beraberinde getirmektedir. Uzerinde bulunan hemen her varligin
dibe ¢oktiigii su lizerinde, bir sistem dahilinde yapilan gemilerin batmamasinin
akliselim insanlar tarafindan diisiiniilerek suya bdyle bir 6zelligin kazandirilmasinin
ancak sonsuz bilgi ve kudrete sahip bir varliga gotiirmesi istenmektedir. Boylece

insanlar zat1 bakimindan sonsuz olan Allah Teéala’nin varhigina ulasabileceklerdir.

3.2.11. Daglar / 30

Yerytiziindeki olusumlardan biri olan daglar insana her zaman gizemli
gelmistir. Insanlar yaraticiya ulasmak istediklerinde daglar1 mesken edinirler. “O, yeri
vayip doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her tiirlii meyveden
(erkekli-disili) iki es yaratandwr. O geceyi giindiize biirtiyor. Siiphesiz bunlarda,
diistinen bir kavim igin (Allahin varligimi gosteren) deliller vardir” ayeti, bircok

argiimanin yaninda daglar1 da Allah’m varligina bir delil olarak gdstermektedir.*

L Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. IV, s. 167-168.
2 Siird 42/32: o o
Y& Al b )sall 4l (e
3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 463-464.
“Ra’d 13/3: B ) ; o
A 3 &) Sl O a8 G R e an el OR (e 1Ty (ol 3 e Jaay (1 30 gl 5 \
5K 3 I
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Kur’an’da insanlarin diisiinmesi icin verilen 6rneklerden biri olan daglar yine
onun anlatimiyla insanlar sarsilmasin diye yeryiiziine yerlestirilmislerdir.® Ayrica
daglarin kokiiniin biiylik bir kismi topragin derinliginde bulundugu i¢in onlar
sarsilmay1 en aza indirgemek gayesiyle kaziga benzetilmistir.? Daglarin yerkabugunu
saglamlastirmada onemli rolii bulunmaktadir. Yerkabugu aslinda sivi bir ortamin
tizerinde yiizer durumdadir. Onun kalinlig1 ¢ogunlukla bes kilometre iken daglarin
altindaki kalinlik ise otuzbes kilometreye ulasir. Ciinkii daglar, kaziklar gibi olup
yerylizi i¢in bir kok mesabesindedir. Daglar yerkabugunu meydana getiren
tabakalarin ¢arpismalar1 ile bir tabakanin diger tabakanin altina girmesi sonucu
olusmuslardir. Ustte kalan tabaka kivrilip daglar1 meydana getirirken alttaki tabaka da
derine uzanan dagin kokiinii olusturmustur. Boylece daglar yeraltina dogru uzanan
kokleri ile yer kabugu tabakalarinin birbirlerine kaynasmasini saglama gorevini
{istlenir.

Bu yapida olan daglarin birden ¢ok faydasi bulunmaktadir:

a. Dagin giinese bakan yoniinden onun 15181 aksetmektedir. O bolgelere de
yeryliziine ve oradan da tekrar geriye yansiyan 1siklarin toplanmasiyla 1s1 meydana
gelir. Diger ve ona yakin olan bolgelerde ise dagin golgesi ve giinesin oraya
ulasamamasindan dolay1 hava soguk olur. Sicak olan taraf, sicak {ilkelerde bu yoreye
has olan bitki ve hayvanlara, soguk yon ise soguk bolgelere ayni sekilde fayda saglar.
Ayrica dag boyunca soguk ve sicagin ard arada gelmesi de madenlerin olugsmasini
saglamaktadir.*

b. Daglar yagmur ve karlar i¢in depo niteligindedir. Ciinkii daglarda sicakliin
azalmastyla nemlilik orani artar. Boylece atmosfer dolasiminin yiikseklere yonelttigi
hava kiitleleri ylikselirken sogur ve nemi yogunlastirir. Bunun sonucunda da kar ve
yagmur olusur. Daglarda fazla olan nem yogun bitki Ortiisiiniin olugsmasina da katki

saglamaktadir.®

! Enbiya 21/31: o ) )
&5 palad UL Talad b Wlas s 2 3l O Gl 3) ol Y1 i Llass
“Yeryiiziine onlart sarsmasin diye saglam daglar yerlestirdik; kolayca yollarini bulabilsinler diye
orada vadiler, yollar ac¢tik.”
2 Nebe 78/6: Ly
12651 Jladly Tale Gaa)¥1 Jasl A
“Biz, yeryiiziinii bir dosek, daglart da (veri tutan) kaziklar yapmadik mi?”
3 Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Kur 'an Hig Tiikenmeyen Mucize, s. 140-141; Dorman, Allah in Parmak
Izi, s. 88-89.
* Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 107
S Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi’nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 108; Yildirim, I[Imin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3026-3027.
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c. Daglik bolgelerde yasayan insanlar giiglii bir mizaca sahiptirler. Bu dagin
yiiksekliginden miitevellit havasinin ¢ok saf ve ince olmasindandir. Havanin temiz
olmas1 sogugun havayi temizlemesindendir. Clinkii onunla karigsan topragimsi ciizler
havayi agirlastirir ve onu siiflilerden ayirir.t

d. Daglarin faydalar1 arasinda onlarin kale, siginma ve diismanlardan korunma
yeri olmas1 da bulunmaktadir.?

Ku’ran’da daglar hakkinda verilen bir bilgi de onlarin bulutlar gibi
yiiriidiigiidiir.> Bu ayete gore daglarin hareket etmesi arzin donmesi seklinde
yorumlanabilir.*

Daglarin Allah’in varligina delil teskil edecek birkag¢ yonii bulunmaktadir:

a. Yeryliziinilin her tarafinin karakteri ve yapis1 ayni oldugu halde daglarin bazi
bolgelerde bulunmasi hakim ve kadir bir yaraticinin kudretinin tecellisiyle oldugunu
gostermektedir.

b. Yeryliziinde yedi maden cevheri ile nefis cevherleri bulunmaktadir.
Yeryiizlinde cam, tuz, petrol, zift ve kibrit madenleri vardir. Binaenaleyh hem biitiin
yeryliziiniin, hem de tiim daglarin karakter bakimindan ayni olmasi, hem de giinesin
biitiin bunlara ayn1 sekilde tesir etmesi kadir bir varligin takdiri ile olduguna apagik
delalet eder.

c. Daglar nedeniyle yeryiiziinde nehirler olusmaktadir. Ciinkii tas kati bir cisim
olup yerin derinliklerinden buharlar ytikselerek daglara kavustugunda o buharlar orada
tutulur ve bu is artmaya ve olgunlagsmaya devam eder. Boylece de daglarin altindan
bliyiik sular olusur. Sonra bunlar ¢ok ve kuvvetli oldugu i¢in dag1 deler ve oradan

kaynak olarak su ¢ikar. Bundan dolayr Kur’an da ne zaman daglardan bahsedilse,

onunla birlikte nehirlere de yer verilmektedir.®

! Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin IImii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 108.

2 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 108.

3 Neml 27/88: . ) o ]
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“Daglar1 goriir, onlarin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her seyi
sapasaglam yapan Allah in sanatidir. Stiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamiyla haberdardir.”

4 Nurbaki, Haluk, Kur’an Mucizeleri, Damla Yay., Istanbul 2012, s. 75.

% Miirselat 77/27:
“Ayrica yeryiiziinde sabit yiice daglar yarattik. Sizlere tatl sular icirdik.” Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir,
Ankara 1992, C. XIII, s. 383-384.
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3.2.12. insanmn Yaratihgi / oY) 15

Kur’an’da insanin yaratilist Allah’in varligina, birligine, sifat ve isimlerine
hatta tlim inang esaslarina yansiyacak sekilde delalet eden en 6nemli argiimanlardan
biridir. Insan yaratilisindaki ince hikmetler vasitasiyla kendi nefsinden yola ¢ikarak
yaraticinin eserlerini gérmeye baglar. Ayrica insanin gizemi kesfedildik¢e Allah’in
sanatinin Ustiinliigl ortaya ¢ikmaktadir.

Biz konumuz dahilinde ¢ok fazla detaya girmeden insan unsurunun ne sekilde
delil olabilecegine temas edecegiz. Insanin topraktan yaratilmasi Allah’in kudretinin
delilleri olarak anlatilmaktadir. Bu yaratilistan bahseden ayetlerin bazilarinda insanin
ana maddesi su® olarak verilirken, bazilarinda ise onun topraktan yaratildig1 ifade
edilmistir.?

Bu ifadelerdeki farklilik birgok sekilde yorumlanabilir:

a. Oncelikle ilk insan topraktan, digerleri ise ilk insanin s1vi olan menisinden
yaratilmigtir.

b. Ayetlerde bahsedilen su ikinci asla isaret etmektedir. Gida olan toprak,
bitkiler vasitastyla sivi haline gelerek meniye doniisiir ve o meniden de insan yaratilir.

c. Insanin toprak ve su olmak iizere iki ash vardir. Ciinkii toprak ancak su
sayesinde canlanir.

Bu aciklamalari ortaya koyduktan sonra bilimlerin gelismesi sayesinde yapilan
arastirmalarda insan viicudunun ve topragin i¢erdigi maddelerin tamamen ayn1 oldugu
ortaya ¢ikmistir. Bu maddeler alimiinyum, demir, kalsiyum, oksijen silikon, sodyum,
potasyum, magnezyum, hidrojen, klor, iyot, manganez, kursun, fosfor, bakir, giimiis,
karbon, cinko, kiikiirt ve azottur.*

Insanin yaratilmasina malzeme olan toprak faydali ve kendisinden menfaat

temin edilen temiz bir unsurdur.® Bunun hikmeti insana en uzak varligin toprak oldugu

1 Furkan 25/34; Miirselat 77/20.
2 Rum 30/20: o ,
O A8 5 811 25 i e aSEA (A0 (e
“Sizi topraktan yaratmasi, O'nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Sonra bir de gordiiniiz ki
siz beser olmug (¢cogalip) yayiliyorsunuz.” Bkz. Fussilet 41/53; Casiye 45/4 vd.
3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 92.
4 Dorman, Allah’in Parmak Izi, s. 99.
5 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. XI, s. 168-169.
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intibaidir. Ciinkii o kuru ve soguktur, fakat insan canli, parlak ve sicaktir. Allah’n, bu
sekilde kendisine ¢ok uzak olan varliktan insan1 yaratmasi onun varligina delildir.

Kur’an’da insanin yaratilisindan bahseden ayetlerde onun yalniz kalmamasi
icin kendi tiiriinden esler verildigine deginilmistir.? Ciinkii Allah, esleri huzur
bulsunlar diye yaratmistir. Bazilar1 cinsi miinasebetle sevgiyi, ¢ocukla da sefkati
yarattigini soylerken, bazilari ise taraflarin birbirlerine ihtiyacinit muhabbet, esinin
kendine olan ihtiyacii ise rahmet olarak adlandirmuslardir.® Dolayisiyla farkli iki
cinsten olan canlilarin birbirleriyle siikiinet bulmasi ve kalplerinin birbirine
meyletmesi diisiiniilemez.*

Ayrica insanlarin renklerinin ve dillerinin farkli olmasi da onun delil olarak
sunulmasinin baska bir yéniidiir.> Allah’in kudretinin tecellilerinden biri de insanlari
farkli farkli yaratmasidir. Insanlar yaratilis olarak kollara, bir gdvdeye ve diger
uzuvlara sahip olmalarina ragmen birbirinden farklidirlar. Insanin derisine renk veren
melaninin ihtiva ettigi melenosom ismindeki hiicre i¢i organiklerin sayisi, biiyiikliik
ve dagilismin farkli olmasi onlarm renklerine yansimaktadir.® Ayrica insanlarin
sayilarinin ¢ok toplumlarin ve miktarlarinin hacminin kiiclik olmasina ragmen
birbirlerine benzememesi bu farkliligin diger bir yoniidiir.’

Insanlarin konustuklari lisanlar1 da birbirinin ayn1 degildir. Allah her millete
belli bir sayiyla smirlanmast miimkiin olmayan birbirinden farkli birgok harfle
konusabilme kabiliyeti vermistir. Ayrica O, her millete kendi karakterine 6zgii harfler
ve terkipleri 6gretmistir.® Lisanlarin farkli olmas1 bilimsel arastirmalarin hizli ve
basarili olmasini ve milli duygularin gelismesini saglamistir. Ayrica diller ayn1 olsaydi
tilkelerin uzakligr ve farkh kiiltiir yapisina gore farkli lehce ve telaffuzlar olacakti ve

ayni dil olmasina ragmen anlagsmak zorlasacakti. Her millet kendi telaffuzunun dogru

L Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 90-91.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V, s. 3811-3812.

8 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. X1, s. 170-171.

4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 94.

5 Rum 30/22: o ) y

Callall Y Iy 3 &) 200515 &l a3kl a1y L0 (318 4l (e

“Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi da onun (varligimin ve
kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler igin elbette ibretler vardwr.”

6 Y1ldirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IX, s. 4696.

" Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 96.

8 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 140.
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oldugunu soylediginde kargasa meydana gelirdi.! Cesitlilik ve farklilik bunlar1 yaratan
Allah’1n kudretini, ilim ve sanatindaki derinligini gdstermektedir.?

Kur’an’ da Allah’in varliginin delillerinin insana afak ve enfliste
gosterilecegine deginilmistir.® Afaktaki deliller felek, yildizlar, gece ve giindiiz, 1s1klar
ve diger harici varliklardir. Nefisteki ayetler ise yavrularin, ceninlerin, ana rahminin
karanliklar1 icerisinde nasil olustuklari ve o enteresan uzuvlarin ve akil almaz
terkiplerin nasil meydana geldikleridir.*

Insan gercekten ¢ok farkli merhalelerden gegerek yaratilmistir. Baz1 ayetlerde
Ozellikle ahiret giliniinii inkar edenlere karsi onun gegirdigi merhaleler tek tek
siralanarak belirtilmistir.’> “Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceSinizden kusku
duyuyorsaniz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan,
sonra belli belirsiz et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim ve
biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi
bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra yetiskinlik caginiza erisesiniz. Iginizden kimi
erken vefat ettirilirken kimi de 6nceden bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar omriin
en diigkiin ¢agina eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz goériirsiin;
tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten
giizel bitkiler ¢itkarur” ayeti buna Ornektir.

Insanm yaratilis1 incelendigi zaman bunun harikulade bir sey oldugu ortaya
cikmaktadir. Baglangicta erkek ve kadin olarak yaratilan insanlar aralarina konulan
sevgi ve muhabbetle birbirlerine ¢ekici goriinmektedirler. Cinsel istekle yakinlagsma
esnasinda erkegin spermi kadinin rahmine yerlesir.® Bundan sonra insan rahme tutunur
ve li¢ karanlik evreyi anne karninda gecirir. Bu evreler su sekilde olusmustur; erkegin
spermi; rahim duvarma asilan alakaya, alakadan mudgaya, mudgadan iskeleti

olusturan kemiklere, sonra kemiklerin iizerini kaplayan kaslara doniisiir. Daha sonra

YYildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. IX, s. 4697-4698.

2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. V. s. 3813.

% Fussilet 41/53: o . ‘ ) , ‘
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“Varligimizin delillerini, (kdinattaki u¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur'an'in gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sdahit olmasi
yetmez mi?”

4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 408.

5 Hacc 22/5
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8 Gazali, Yaratilis Hikmetleri, s. 45.
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gbzlerin ve kulaklarin olusma devrelerine, beyin, omurilik ve sinirlerinin tesekkiiliine,
akciger, karaciger ve kalbin olusumuna ve nihayet insan viicudunu ayakta tutan cesitli
boy ve sekillerdeki biiyiiklii ve kii¢iiklii kemiklerden, eklemlerden viicuda gili¢ veren
ve hareket etmesini saglayan 6teki kemik ve kaslara kadar insan bedenine evrilir.! Siv1
bir meniden bedene doniisiirken boyle asamalardan gegen insanin tasariminin ancak
yiice bir varlik tarafindan yapildig: diisiinen her insan i¢in varilacak son noktadir. Bu
nedenle insanin muazzam bir sekilde yaratilmasi ancak ylice bir varlik sayesinde

olmalidir.

3.2.13. Hayvanlar / 23!

Hayvanlar yiiriiyen, siiriinen ve ucan olmak {izere ii¢ gruba ayrilir. Bu {i¢iinden
ikisi suda veya karada yasar. Yiice Allah kdmil hikmet ve kudreti ile bunlardan her
birinin seklini ve yapisini onu amacina uygun bir sekilde yaratmis ve ona da ge¢imine

yonelme veya korktugundan kaginma yetenegini vermistir.?

Hayvanlar, Kur’an’da insanin Tanriy1 tanimasi ve ona taabbudi gorevlerini
yerine getirmesi bakimindan bir ibret vesilesi olarak zikredilir. Ancak bazi ayetlerde
hayvanlarin bir kismi; at, deve, esek, katir, inek koyun ve kegi gibi dort ayakli; yilan
gibi siirlingen; yunus balig1 gibi deniz hayvanlari; karga, kelebek ve kusglar1 gibi ugan
hayvanlar ve oriimcek, bit ve sinek gibi haserattan 6zellikle isimleri zikredilirek
bahsedilir.® Bazilarinda ise genel anlamda tiim hayvanlarin delil olmasina temas
edilir.* Hatta Kur’an’daki Bakara/inek, Neml/ karinca, Nahl/ari, Ankebut/driimcek
gibi surelerden her biri bir hayvan adin1 tagimaktadir.

Kur’an’da adi1 gegen hayvanlardan bazilar1 ise Allah’in miikemmel
yaraticiliginin goézlemlenmesi agisindan insanlara 6rnek gosterilir. Bununla birlikte
Yiice Allah miikemmel hikmeti ve muazzam kudretiyle, kendi maslahat ve hikmetine
uygun karada ve denizde birbirinden farkl: sekillerde hayvan tiirlerini ve her bir tiiriin

de kendi igerisindeki gruplarini yaratmustir.> Bu nedenle sadece Kur’an’a konu olan

L Bar, M. Ali, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamin Yaratilisi, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk,
DIB Yay., Ankara 2010, s. 7.

2 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 125.

3 Nahl 16/69, 79.

4 Bakara 2/164; Casiye 45/4; Stra 42/29; Taha 20/54.

5 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 120.
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hayvanlar degil diger tiim hayvanlar da yaratilislarindaki incelik bakimindan Tanriya
gotlirecek ipuglarin1 ayni sekilde gostermektedirler. Dolayisiyla Kur’an’in ibret
alinmasini istedigi hayvanlar1 o giinliin toplumunun sosyal yapisim1 dikkate alarak
insanlara 6rneklem metoduyla sundugunu da géz ardi etmemek gerekir.

Hayvanlarin yaratilis1 incelendiginde bir¢ok hikmetin bulundugu goriilebilir.
Omegin hayvanlarda koklama duyusu ¢ok gelismistir. Ciinkii Allah onlarin
burunlarin1 daha uzun yaratmistir. Ayrica o, hayvanlari ¢6l, dag ve ormanlarda sicaga,
soguga, yagmura, riizgara ve kotii hava kosullarina maruz kalmalarindan dolay yiin,
igne ve tliylerle bezemistir. Onlarin bu sekilde yaratilmasi ciltte degil de etteki
dokunma duyusunun birbirinden farkli bir hisse sahip olmalari nedeniyledir.
Dolayisiyla dokunma hissi gii¢lii olan hayvanin derisi ince olup, dokunma duyusu
zayif olanin ise derisi kalindir.!

“Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin i¢in bir ibret vardwr. Onlarin
karimlarindaki diski ile kan arasindan (siiziilen) igcenlere halis ve i¢imi kolay siit
iciriyoruz” ayetinde de sagmal hayvanlar delil olarak sunulmus ve onlarin bizler igin
diisiiniip ibret alacak varliklar oldugu bildirilmistir.?

Yeryitiziindeki her sey insanin hizmeti i¢in yaratilmis olup hayvanlar da buna
dahildir. insanoglu hayvanlardan bir¢ok yonden istifade etmistir. Onlarm siitiinden ve
etinden besin olarak faydalanmislar ve onlardan bazilarin1 ise binek olarak
kullanmiglardir. Onlarda olusan siit de olusum yoniinden mucizevi ozellikler
tagimaktadir. Siitiin olusumunda hayranlik uyandiran yonler sunlardir:

a. Allah, midenin alt tarafinda, gidanin kati kismmin ¢ikabilecegi bir delik
yaratmustir. Kiiciik bir sey yiyip igtiginde, onun midede hazmi1 miikemmellesinceye ve
ondan saf ve temiz olan sivi1 seyler cigere gecginceye kadar o delik, o yenilen ve igilen
seylerden herhangi bir sey asagiya inemeyecek bir bigimde kapali kalir. Hazim
tamamlaninca delik agilir ve o kati seyler oradan asagiya iner.

b. Allah cigere, hazmedici ve eritici kuvvet vermistir. Oyle ki o latif kisimlar,
cigerde erir ve kana doniisiir. Sonra Allah 6d kesesinde ‘safra’yi; dalakta ‘sevda’yi;
bobrekte de artik ve zararli maddeleri ¢gekme kuvvetini yaratmistir. Boylece geriye,

bedenin gidasina uygun saf kan kalir.

1 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi’'nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adl Eseri, s. 123-125.
2 Nahl 16/66: o o ) ) . o
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c. Cenin anne karnindayken kandan ona biiyiik bir pay vardir. Bu pay yavru
dogdugunda siit olsun diye meme tarafina gecer. Yavru biiyiidiigiinde ise o pay
annenin bedeninin yararlanabilecegi bir yerde toplanir.

d. Siit gogiiste olustugundan Allah onun ucunda kiigiik delikler ve ¢ok dar
gecitler meydana getirmis ve oradan siit ¢ikacak bigimde yaratmstir.*

Canlilarin viicudu siitii kanin bir kismindan tiretmektedir. Siitiin bu mucizevi
olusumunun yani sira o canlilar i¢in oldukc¢a faydalidir. Siitte, canlilarin gelisimini en
cok destekleyen ve ona yarar saglayan A vitamini bulunmaktadir.? Insana faydal
olmasi i¢in yaratilan bu icecegin olusmasinda gegirilen evreler, yaratici bir varligin
mevcudiyetine delil olabilmektedir.

Kur’an’da diisiinenler i¢in ibret olarak sunulan hayvanlarin en 6nemlilerinden
biri aridir. “Ve rabbin bal arisina séyle ilham etti: "Daglardan, agaglardan ve
insanlarin kurduklar: ¢ardaklardan kendine yuvalar edin. Sonra meyvelerin hepsinden
yve de Rabbinin sana kolaylastirdigi (yaylim) yollarina gir. Onlarin karinlarindan
cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda insanlar igin sifa vardir. Stiphesiz bunda diisiinen bir

” 3 ayetinde Allah Teila artyla ilgili iki husustan

(toplum) icin bir ibret vardir
bahsetmektedir.

Bunlardan birincisi ariya vahyedilmesidir. Burada vahiy kelimesi ilham
anlaminda olup, yasantisim1 nerede gegirecegi ve ne gibi bir islem yapacagi
kodlanmustir. Arilar kendilerine yapilan ilham geregi daglari, agaglar1 ve insanlarin
kurduklar1 ¢ardaklar1 yuva edinmislerdir. Bu nedenle onlar her yere yuva
yapmamaktadirlar. Yuvalarinin agz1 kuzeye bakmalidir. Yuva ne ¢ok dar ne de ¢ok
genis olmalidir.* Ayrica onlar iirettikleri balin peteklerini de kendileri yapmaktadirlar.
Her is¢i ar1 viicudunda yaga benzeyen bal mumunu karinlarinin alt tarafinda ufak ve
ince pullar halinde meydana getirirler. Onlar ¢alisirken birbirlerine asilarak salkim

biciminde toplanirlar. Bundan amag¢ balmumu iiretimi i¢in gerekli olan otuz bes

santigirat derecelik 1s1nin saglanmasidir.®

L Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. X1V, s. 271.

2 Yildinm, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VII, s. 3346.

% Nahl 16/68-69:
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4 Adali, Sinan, Kur’an Ayetleri ve Bilimin Kesifleri Kur'an Mucizeleri, Ugurbdcegi Yay., Istanbul 2010,

s. 13.
5 Aksoy, Avni, Alem, Aksa Yay., Istanbul 2003, s. 23.
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Arlar altigen olan peteklerini yetmis derece, otuz iki dakikalik dar agilar
seklinde yaparlar.! Onlarin altigen seklinde yapmus olduklar1 petekleri birbirinden
farkli degildir. Onlar her zaman birbirine esit, denk ve uyum halindedir. Insanlarin
tesviye, pergel ve edavati olmadan bu petekleri yapmasi imkansizdir. Onlarin bu
sekilde yapilmasinin hikmeti aralarinda bosluk birakilmayacak tek seklin altigen
olmasidir.?

Arilara vahyedilmesinin ikinci sebebi ise onlarin gida olarak iirettigi balin ne
sekilde gergeklestigini anlatmasidir. Arilar yayilimini 6zel ve degisik ses dalgalar1 ve
bunlarin yansimasi ile gergeklestirmekte olup bu sekilde de kovanlarini bulurlar.® Bir
kilo bal yapmak i¢in kirk bin arinin, altt milyon ¢igegi dolasmasi ve yine bir petegi
doldurmak i¢in yiiz milyon ¢igegin nektarinin toplamasi lazimdir. Armnin biitlin bunlar
gerceklestirebilmesi icin yiiz bin kilometre yol almas: gerekir.*

Gida iiretemeyi kendisine gorev edinen arilarin ballar1 da sifa vericidir. iginde
birgok 6zelligi barindirmaktadir. Bal i¢inde friiktoz, glikoz gibi sekerlerin yani sira
magnezyum, potasyum, kalsiyum, sodyum kloriir, kiikiirt, demir ve fosfor gibi
minareller yer alir. Nektar ve polen kaynaklarinin niteliklerine gére balda B1, B2, C,
B6, B5 ve B3 vitaminleri, az miktarda da bakir, iyot, demir ve ¢inko bulunmaktadir.®

Balin bu besin verici degerlerinin disinda antiseptik bir 6zelligi de vardir.
Yaralarin iyilesmesinde baldan faydalanilabilir.® Bunun yaninda diger yararlar1 da
sOyledir; kolayca sindirilir, diisiik kalorilidir, siiratle kana karisir, kan yapimina destek
olur, iginde bakteri barmdirmaz.’

Insanoglu arilarm yaratihgii diisiindiigii zaman onun bir fail tarafindan
yaratildigin1 ¢ok kolaylikla anlayabilir. Ariya bal yapma yetenegini veren de bu
yaraticidir.

Kur’an’da “Peki insanlar devenin nasil yaratidigina bakmazlar mi?”®

ayetiyle de devenin yaratilisina dikkat ¢ekilmektedir.

Y Kilig, Kdinat Kitabimi Okumak, s. 296.
2 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. X1V, s. 275.
8 Nurbaki, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve Ilmi Gergekler, s. 116.
4 Kalig, Kdinat Kitabim Okumak, s. 297.
S Kili¢, Kdinat Kitabini Okumak, s. 299.
6 Y1ldirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VII, s. 3353.
" Kil¢, Kdinat Kitabini Okumak, s. 299-300.
& Gasiye 88/17: _ )
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Develer ¢olde yasamaya uygun sekilde yaratilmislardir. Ayaklar1 esnek bir
yastikla birlesmis iki toynaktan olusmaktadir. Bunlar sayesinde kuma batmadan yol
almaktadirlar. Ayak tabanlarindaki 6zel kalin deri sayesinde kizgin ¢6l kumlarinda
yiiriiyebilirler. Dizleri ise bir boynuz kadar sert ve kalin bir zardan olusan nasirla kaph
oldugundan kumlara yattiginda asir1 sicak zeminlerden ve yaralanmalardan
korunurlar. Agz1 ve dudak yapisi ise ayakkabi koselesini delecek, sivri dikenleri bile
rahatlikla yiyebilecek sekildedir. Gozleri iki ayr1 géz kapagi ile korunmustur. Icteki
kapak, gozii boydan boya kapatan seffaf bir yapidadir. Ozellikle kum firtinasi
esnasinda bu kapak kapandiginda devenin gozleri korundugu gibi onun ayni zamanda
15181 da gbrmesini saglar. Goz kapaklarinda iki kat kirpik bulunmaktadir. Kirpikler i¢
ice gecerek gozii siddetli kum firtinalarina karsi tam bir korumaya almaktadir. Ayrica
burun delikleri de kum girmesini engellemek i¢in 6zel kapaklara sahiptir.

Develerin  horgiiglerinde  viicutlarinin  beste biri  kadar yag depo
edilebilmektedir. Bu da devenin kitlik aninda periyodik olarak beslenmesini saglar.
Ayrica develerde yagin tek bir noktada toplanmasi viicudun her yerinden yogun oranda
su atilmasini engellemektedir. Bu da devenin suyu minumum oranda kullanmasina
sebep olmaktadir. Ayrica develer bu sayede elli derece sicaklikta sekiz giin a¢ ve susuz
yasabilirler.!

Kur’an’da devenin mucizevi bir sekilde yaratilmasindan bahsedilmesi, onlarin
Araplarin yagaminda biiyiik bir 6neme sahip olmasindandir. Ciinkii develerin onlarin
yasam tarzlarinda biiyiik bir sembol olmasinin yaninda ayn1 zamanda binek hayvam
olarak kullanilmasidir. Bununlar beraber onlar devenin gida olarak etinden ve
stitiinden, ayrica eski donemlerde yazi yazmada kullanmak {izere derisinden
yararlanirlar.

Allah’1n kutsal kitabinda ibret almamizi istedigi diger bir hayvan da kuslardir.
Cinkii o “Gokyiiziinde Allahtn emrine boyun egerek ugan kuslart gormiiyorlar mi?
Onlart gokte ancak Allah tutar. Siiphesiz bunda inanan bir toplum igin ibretler
vardir " buyurmaktadir.

Allah, kuglar1 havanin iizerinde durabilecek sekilde hafif ciisseli yaratmistir.
Kuslarin nemle birlikte havada durabilmesi, maddesi tiiylerden olan tasimsi bir yapida

olmay1 gerektirir. Allah, kuslara havanin {izerinde durabilmesi i¢in i¢i bos, seyrek ve

Y Kilg, Kdinat Kitabini Okumak, s. 292-294.
2 Nahl 16/79: L .
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hafif tiiyler vermis ve onlarda iki ayak ve iki el konumunda olan iki kanat yaratmustir.
Kuslar iki kanadin ve tiiylii kuyrugunu actig1 zaman hafifler ve hava iizerinde ugmasi
kolay olur. Onlarin hafif olmasi basmin kiiclik, gdgiislerinin havayr daha kolay
yarmasi, gemi gibi dairemsi bir viicuda sahip olmasindandir. Disleri olmadig1 igin
gidayr yumusatmasi ic¢in kuslarda kursak adi verilen bir i¢ organ bulunmaktadir.
Bazilarinda ise yerden taneleri almaya uygun toplayacak sekilde sivrilik ile kalinlik
arasinda diiz bir gaga mevcuttur.!

Kuslar gokyiiziinde asili olmadan siiziilerek, kanatlarini ¢irparak hareket
ederler. Kusun bedeninde kendine has bir agirlig1 vardir. Boyle bir cismin alttan destek
almadan havada kalmas1 miimkiin degildir.?

Kuslarin yaratiliglar geregi kanatlar sayesinde hareket etmesini saglayan sey,
hava basincinin kanatlarinin iistiinde daha algak, altinda ise daha yiliksek olmasidir.
Ayni zamanda kemiklerinin iliksiz olmasimin da bundaki tesiri biiyiiktiir. Kuslar
kanatlarini havada ileri dogru ¢irpinca havanin, kanatlarin {stiindeki akisi
altindakinden daha hizlidir. Bu hal kanatlarin altindaki hava basincinin artmasina,
istiindeki basincin da azalmasina neden olur. Bu ozellikler fizik kanunlarina gore
ucmaya neden olan en énemli 6zelliktir.®

Kuslarin bu sekilde gokyiiziinde u¢maya hazir bir sekilde yaratilmasi ve
herhangi bir destek olmaksizin hava boslugunda ug¢masi ve siiziilmesi Allah’in

kudretinin bir delilidir.

3.2.14. Giysiler / o

Kur’an, “Ey Ademogullari! Size avret yerlerinizi ortecek giysi ve siislenecek
elbise verdik. Takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha
hayirlidir. Bu (giysiler), Allah'in rahmetinin alametlerindendir. Belki ogiit alirlar

(diye onlart insanlara verdik)”*

ayetiyle insanin en temel ihtiyaglarindan biri olan
giyinme ihtiyacini karsilayan giysilerin de delil oldugundan bahsetmekte ve onlar

Allah’1in rahmetinin bir eseri olarak nitelendirmektedir.

1 Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 127.

2 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. X1V, s. 304-305.

3 Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3371-3372.
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Insan yiizii acik, teni ince, eti yumusak, sicak ve soguktan zararl tesirlerden
cabuk etkilenir sekilde yaratildigi i¢in giyecege muhtactir. O, sert ve kalin dokumali
giysiler uygun olmadigindan, ¢ok siddetli sicak ve sogugun etkisini ortadan kaldirmak
lizere teni Orten ince ve yumusak dokumali elbiseleri tercih eder. Allah Teala giyim
konusunda bitki ve hayvanlardan uygun olanlari da yaratmustir.! Ornegin pamuk elbise
icin en Onemli bitki olup ondan imal edilen kumasin her tiirlii rengi kabul edebilecek
Ozellikte bembeyaz yaratilmistir. Yine keten, bambu agaci, ipek boceginin imal ettigi
kozadan iiretilen ipek vb. gibi dokumalar da insanin elbise i¢in kullanabilecegi bitki
ve maddelerdir. Ayrica bircok hayvanin yiinii de hem giysi hem de soguk kis
giinlerinde yatarken Ortiinmek {izere kullanilan bir malzemedir.

Elbiseler; ayip ve ortiinmesi gereken yerleri 6rtmek, sicak, soguk ve rahatsiz
edici c¢irkinliklerden, hastalik sebeplerinden korunmak, diismandan sakinmak ve
nihayet glizel bakisi cezbedecek ve kotii bakisi def edecek, hi¢ kimsenin ne sehvetinin
heyecanina, ne nefretinin gelismesine sebep olmayacak, faydali bir sima, edeb ve
vakar rahathigiyla giizellesme gibi gercekten bir faydasi ve gilizel maksatlar
bulunmaktadir.?

Bunlarin disinda bahsedilen ve en hayirli olarak nitelendirilen ise takva
elbisesidir. Ayette yer alan ‘takva elbisesi’ bazi alimlere gore hakiki manaya alinarak
giyinilen seyin kendisi anlagilmalidir. Diger bazilar1 ise bunun mecazi manaya
hamledilmesinin daha dogru oldugunu iddia etmislerdir. Buna gore takva elbisesinin
mecazi anlam1 Katade, Siiddi ve Ibn Ciireyc’e gére imandir. Ibn Abbas ise bunun salih
amel manasina geldigini iddia etmistir.>

Bununla birlikte bu terkip takva hissi veya duygusu ile giymek, Allah
korkusuyla giyilen ve Allah’1n izniyle maddi ve manevi ayiptan, ¢irkinlikten, zarar ve
tehlikeden koruyan elbise anlami da verilebilir.* Iste bu sirf faydadir, yani Kur’an’mn
ifadesiyle hayirdir, iyiliktir ve elbise nimetinden istifade etmek ancak bu sekilde olur.
Ciinkii takva duygusu, imani, haya ve irfani olanlar zorunlu olarak ¢iplak kalsalar bile

edep yerlerini daima muhafaza ederler.

! Oksar, Semsiiddin es-Semerkandi nin Ilmii’l Afik ve’l- Enfiis Adli Eseri, s. 150.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 11, s. 2146.

3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. X, s. 330-331.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. I1l, s. 2146.
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3.2.15. Ruzik / &)

Allah’in canli varliklara, hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in kainatta var ettigi
seylere rizk ad1 verilmektedir.! Allah rizkini1 bazi canlilara bol verdigi gibi bazilarina
daha az vermektedir. Bu durum Kur’an’in isaret ettigi iizere ibret alinmasi1 gereken
hiiccetlerden biridir.

Insanin emrine verilen her seye nimet ad1 verilir. Allah’in insanlara bahsettigi
bu nimetlerin sonsuz oldugu bizzat kendisi tarafindan ifade edilir.? Omegin onun
emrine amade kilinan giines, deniz, yagmur, yiyecek, igecek, giysi vb. her sey bu
evrende araliksiz hizmetlerini siirdiirmektedirler. Bu durumda insana diisen tek gorev
aklin1 kullanip bu imkanlardan yararlanmak ve sonugta Tanrimin bilgisine
ulagsmaktadir. Kim rizki icin ¢alisirsa mutlaka nasibini alacaktir. Kim de bunun aksi
bir tutum icerisine girip ¢alismazsa muhakkak onun rizki daralacak ve sikintiya
disiicektir. Allah’mm  koydugu kanunlar1 geregi riziktan c¢alismasini bilenler

nasiplenmektedirler.’

Insanin rizki her bir kisiye gore faklilik arz etmektedir. Allah’mn kendi
hazinelerinden diledigi kimseye istedigi kadar rizik nasip etmesi onun koymus oldugu
kanunlar g¢ercevesinde ve onun takdirine baglidir. Cilinkii miilk ona aittir. Ondan
diledigine bol bol verirken diledigi kimse igin ise kismaktadir.* Bu nedenle nimetlerin
azlig1 veya ¢oklugu kisinin akli ya da cehaleti nedeniyle degildir. Ayrica yildizlar ve
felekler de bu konuda herhangi bir etkiye sahip degildir. Bunda etkisi olan sadece ve

sadece bu konuda miiessir olan Allah’tir.’

1 Karaman vd., Dini Terimler Sozligii, S. 547.
2 {brahim 14/34.
3 Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. X, s. 4710-4711.
# Ziimer 39/52: ' L L
Gt o380 N A 3 ) Ty 2125 Gl 500 s 0 510,285 14
“Bilmediler mi ki, Allah rizki diledigine bol bol verir ve (diledigine) kisar. Siiphesiz bunda inanan bir
toplum igin elbette ibretler vardir.”
Rum 30/37: o . o
O sta%h o3l LY QIS b &) Dol U Gl (3500 Bl G150 gl
“Allah'in, rizki diledigine bol verdigini ve (diledigine) kistigimi gérmediler mi? Bunda inanan bir
toplum igin elbette ibretler vardir.”

5 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1995, C. XIX, s. 201-202.
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Kur’an’da insana alemden miisahede ettigi deliller verilmesinin yani sira eski
zamanlarda yasayan topluluklar, peygamberler de insana delil olarak sunulmustur.
Ancak bu iki delil bilgi kaynaklar1 agisindan birbirinden farklidir. Alemden ¢ikarilan
delillerin sonucunda insanin ulasacag bilgi; akil ve duyular vasitasiyla elde edilirken,
geemis toplumlarin ve peygamberlerin gosterdigi mucizlerin delaletiyle ulastigi bilgi

sadece haber vasitasi sonucunda gergeklesecektir.

3.3. Habere Dayal Delillendirme Konulari

3.3.1. Nith Peygamber ve Tufan

Nih Peygamber Allah tarafindan secilmis olup,! Kur’an’da ult’l-azim olarak
nitelendirilen bes peygamberden biridir.2 Kavmine Allah’in tebligini ulastirmaya
calismis ve kendisine uymadiklar1 takdirde baslarina biiyiik bir azabin gelecegini haber
vermistir.> Buna ragmen kavmi ona inanmayip baslarina gelecek olan azabin bir an
once gelmesini talep etmislerdir.* Nh peygamber onlarin cezalandirilmasi igin
Allah’a dua edince, Allah da ona bir gemi yapmasini emretmistir.’ O, gemi insa
ederken kavmi onunla alay etmistir.® Allah’m azabiyla birlikte sular yiikselmeye
baslayinca her cins hayvandan birer ¢ift ve ailesinden haklarinda hiikiim verilenler
hari¢ iman eden herkesi gemiye almistir.” Sular iyice yiikseldiginde Niih peygamberin
kendi elleriyle yaptig1 gemi de yiizmeye baglamistir.® Niih peygambere iman edenler
bu tufandan kurtulmus, ancak esi ve oglu inanmayanlarla birlikte bogulmuslardir.®
Tufan bitince gemiden inin diye vahiy gelmistir.® Bu tufandan kurtulma hadisesi

alemlere bir ibret olarak Kur’an’da belirtilmistir.'*

1 Nisa 4/163.

2 Stra 42/13.

3Nah 71/1-4.

4 Suara 26/116; A’raf 7/59-63; Had 11/27; Kamer 54/9; Had 11/32.
5 Had 11/36-39.

6 Had 11/38.

" Had 11/39.

8 Had 11/42.

9 Had 11/42-43, 45-46.

0 Had 11/48.

1 Suara 26/121; Mii’mintin 23/30, Kamer 54/15; Ankebit 29/15.
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Nih kavminin bogulmasindan bahseden “Nith kavmini de, Peygamberleri
yalanladiklart vakit suda bogduk. Onlart insanlara bir ayetlibret yaptik ve zalimlere

1 mealindeki ayette ‘onlar: insanlara bir ayet/ibret

elem dolu bir azap hazwrladik
yaptik’ ifadesi, Nih kavminin bogulusunun veya onlarin bu sekilde olan kissasinin
anlatiminin ibret kilinmas1 manasina olmas1 muhtemeldir.?

Nih peygamberin yapmis oldugu geminin ibret olmasi ise birka¢ yonden
aciklanabilir:

a. Gemi, tufandan 6nce yapildigindan, sayet Allah Teala ona gemi yapmasini
emretmeseydi, onu insa etmek igin gayret sarfetmez sonugta insanlarin kurtulusa
ermeleri miimkiin olmazdi.

b. Niih peygamberin inananlar1 yanina almasi ve gida miktarini yiikletmesi ona
emredilmis olmasidir.

c. Denizin suyunun azigin bitmesinden dnce ¢ekilmesidir.

d. Allah gemiye esen riizgarlardan ve 6ldiiriici hayvanlardan kurtulus ve

esenlik takdir etmistir.®

3.3.2. Hud Peygamber ve Ad kavmi

Kur’an’da, Nih kavminden sonra ve onlarmn yerine* getirilen Ad kavmine
verilen azaba ibret tablosu olarak isaret edilmistir.

Ad kavmi, NGh kavminden sonra Hud peygamberin gonderildigi Ahkaf
bolgesinde yasamislardir.® Bu kavim sonsuza dek bu diinyada yasayacakmus gibi her
yere yiksek alametler dikerek, bolluk igerisinde yasayan bir topluluktu.
Zenginliklerine dalip Allah’a ortak kosmaya baslamalariyla Hud peygamber onlari
uyarmistir. Fakat onlar bu c¢agriya uymayip, eski adetlerini silirdiirmeye devam

etmislerdir.® Hud peygamber onlara azabin inecegini séylemesi iizerine onlar onun bir

 Furkan 25/37. . ; . ﬁ
Lol Wie Gpualdall GES Ty 2l Q00 2hUEAS 2AEET JLAN S W - 46 2385
2 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 231-232. )
3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 609-610.
4 A’raf 7/69.
5 Ahkaf 46/21.
6 Suara 26/123, 138.
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an dnce gelmesini istemislerdir.! Bunun iizerine Allah onlara ugradig: yerde hicbir seyi
birakmayan, her seyi ¢iiriitiip kiil gibi yapan? ve insanlar1 kokiinden ¢ikarilmis hurma
kiitiikleri gibi savurup atan® dondurucu bir kasirga géndermistir.* Bahsedilen kasirga
yedi gece, sekiz giin siirmiis olup® bu elim azaptan sadece Hud peygamber ve ona iman
edenler kurtulmustur.®

Hud ve kavmi Ad’1 ibret olarak nitelendiren ayetin’ yaninda Kur’an’da onlarin
basina gelen felaketin kokleri kesen bir riizgarla gergeklestirildigi de haber

verilmektedir.®

3.3.3. Salih Peygamber ve Semud Kavmi

Kur’an’da anlatildig1 tizere Semud kavmi, Ad kavminden sonra gelmis olup
Hz. Musa’nin yasadigi donemden once yasamustir.’ Bu kavim, bolluk icerisinde,
koskler yaparak giivenli bir bolgede yasamlarim siirdiirmekteydiler.’? Once tevhid
inancina sahip olan Semud kavmi daha sonra baska ilahlara tapmaya baslayinca Allah
da onlara iglerinden Salih peygamberi géndermistir.!! O, kavmine Allah’tan
korkmalar1 ve ona itaat etmeleri i¢in uyarida bulunmus, onlar da iddiasinda dogruysa
bir mucize getirmesini istemislerdir.*? “Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah'in

disi bir devesi. Birakin onu, Allahn arzinda yayilip otlasin”*

ayetinin ifadesine gore
Allah da onlara disi bir deve gondermistir. Bu devenin mucize oldugu da ... Nitekim
Semuid kavmine, acik bir miicize olmak iizere disi deveyi vermistik, ama ona

(inanmayip) kétiiliik yaptilar. Oysa biz miicizeleri yalnizca korkutup uyarmak igin

L A’raf 7/71; Ahkaf 46/22.
2 Zariyat 51/42.
8 Kamer 54/20.
4 Fussilet 41/16.
% Hakka 69/6-7.
& A’raf 7/72; Had 11/58-60.
7 Suara 26/139: . )
G5 T 018 Ly Y ol i () ARG 4 56
“Béylece onu yalancilikla sugladilar; biz de onlart heldk ettik. Dogrusu bu anlatilanlarda biiyiik bir
ayet/ibret vardir ama ¢oklart inanmaziar.”
8 Zariyat 51/42.
% A’raf 7/74-79.
10 Suard 26/146, 147, 148; A’raf 7/74; Hicr 15/82; Suara 26/149; Fecr 89/9.
11 Had 11/61, 62.
12 Suara 26/150-152; 153-154.
13 Had 11/64: o . . ‘ ‘
Sy i i a8 ¢ ol a0l Y ) ()l R a3 5 2800 BB L3R L
Ayrica bkz: Isra 17/59; A’raf 7/73.
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géndeririz” ifadesiyle Kur’an’da acikg¢a belirtilmistir.! Salih peygamber “Onlara, ‘Ey
kavmim’ dedi, ‘Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska Tanrmmiz yoktur. Size
rabbinizden a¢ik bir delil gelmistir. O da, size bir beyyine/isaret olarak Allah’in su
devesidir. Onu birakin, Allah’in topraginda otlasin. Ona kétiiliik etmeyin; sonra sizi
elem verici bir azap yakalar”? diyerek deveye kétiilik yapmamalar1 hususunda
uyarmistir.

Razi’nin ifadesine gore bu deve Salih peygamberin duasit sonucu kayadan
cikmigtir. O, birgok bakimdan mucizedir. Deve kaya parcasindan dagin iginde
yaratilmis ve sonra da dag yarilmistir. Dahasi bu deve herhangi bir erkek deve
olmaksizin hamile olarak yaratilmistir. Allah bdylesine bir deveyi dogum, gelisme ve
biiylime olmaksizin bir anda yaratmistir. Ayrica deveden biiyiik bir topluluga yetecek
miktarda siit elde edilmekteydi.®

“Buna ragmen onlar deveyi kestiler, ama yaptiklarina pisman oldular; ¢tinkii
onlart azap yakaladi. Dogrusu bunda biiyiik bir ders vardir ama ¢oklart iman
etmezler”* ayeti de Semud kavminin, Salih peygamberin sdzlerine kulak asmadigimni,
Allah’1n kendilerine delil olarak gonderdigi deveyi kestiklerini ve bunun {izerine elim
bir azabin onlar1 yakaladigini haber vermektedir.

Yukarida ayetlerde de bildirildigi iizere Semud halkinin azab1 insanlara ibret
olarak sunulmustur. Salih peygamberin kavminin talebi dogrultusunda mucize olarak
getirmis oldugu deve, hem ayet hem de beyyine olarak sunulmustur. Dolayisiyla Salih
peygamberin gostermis oldugu deve mucizesi Allah’in varligina iki yonlii delil olmast
bakimindan 6nemlidir. Ayrica Semud kavminin evlerinin ¢okmesine sebep olan o
biiyiik zelzele de insanlarin ibret almasi bakimindan aym sekilde Allah’in kelaminda

ayet olarak zikredilir.

{sra 17/59: ) L - . . |
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3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. XIIlI, s. 60.
4 Suard 26/156-157: e e .
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3.3.4. Hz. ibrahim’i Atesin Yakmamasi

Hz. Ibrahim 6zellikle Tanr’min birligi konusunda temeyyiiz etmis bir
peygamberdir. Ciinkii Allah’in birligi konusu giindeme geldiginde ilk akla gelen Hz.
Ibrahim ve onun aya, yildizlar ve giinese bakarak bunlarin Tanr1 olamayacagimi ifade
etmesidir.! Hz. Ibrahim’e verilen delillerden bahseden “Iste kavmine karsi Ibrahim'e
verdigimiz delillerimiz... Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Stiphesiz ki
Rabbin hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir”? ayetinde bu durum hiiccet
kelimesiyle anlatilmaktadir.

Hz. Ibrahim’e verilen bu hiiccetin ne oldugu konusunda yapilan yorum; onun
aleme bakarak tefekkiirde bulunmasinin sonucunda yildizlar i¢in soniip batanlar
sevmemesi kastedilmis veya diger bir yoruma gére kavminin Ibrahim’e putlarmin onu
carpmasindan korkmaz misin sorusuna isaret olabilir. Ciinkii Ibrahim onlara aslinda
sizler Allah’a yontulmus agactan yaptiginiz putlar1 miisavi tuttugunuz i¢in korkmuyor
sunuz diye sormustur? Biitiin bunlara ek olarak ikisi de kastedilmis olabilir.?

Diger taraftan Hz. Ibrahim’in bizzat kendisi akil yiiriiterek Allah’a ulastyor ve
sirk inancin1 benimsemis olan gerek babas1 gerekse kavmine kars1 daima “Bu putlar
m1 kendinize ilah ediniyorsunuz?”,* “Allah’1 birakip da size hicbir fayda ve zarar
veremeyen Tanrilara mi tapiyorsunuz?”,> “Kendi ellerinizle yonttugunuz seylere mi

278 “Su kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?”’ ve

tapryorsunuz
“Neye tapryorsunuz? 8 gibi sorular yoneltiyordu.

Insanlarin tek Tanriya ulasabilmesi ve bu tiir akli delillerle insanlarda Allah’a
ait bilginin meydana gelmesi Hz. Ibrahim’in sozlerinin dogru olmasma ve bu tiir
sorular1 yoneltmesine bagli degildir. Aksine onlar akillarin1 kullanmak suretiyle ¢ok
rahat bir sekilde bu bilgiyi elde edebilirler. Hatta Kur’an bir¢ok ayette insanlar1 Allah’1

bulabilmek i¢in “onlar diisiinmezler mi?”, “onlar tefekkiir etmezler mi?” sorularini

sormak suretiyle tiim insanlar1 tefekkiir ve muhakemeye tesvik etmektedir.®

1En’am 6/83.

2En’am 6/83: L \ L .
Ao 282 G0 ) ol fa a3 a3 e ae D) LS SR dlliy

3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. IX, s. 542.

4 En’am 6/74.

5 Enbiya 21/66.

6 Saffat 37/95.

7 Enbiya 21/52.

8 Suara 26/70.

9 Sabini, el-Biddvye fi Usili’d-Din, s. 126-127.
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Ibrahim peygamberin kavmine karsi bu cetin miicadelesi beklenilen yarari
saglamamis, aksine bu insanlar onu bu tiir toplumun inancina aykir1 davrananlara ibret
olsun diye sehrin meydaninda yakmaya karar vermislerdir. Bu olay Kur’an’da soyle
anlatilir: “Putperestler, ‘Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve béylece Tanrilariniza
yardim edin!’ dediler”,t “Otekiler, "Onun icin bir yapi kurun ve (orada
hazirlayacaginiz) kuvvetli atese atin onu!" dediler.”?> Bunun iizerine onun bu siddetli
ateste yakilabilmesi i¢in gerekli her tiirlii hazirligi yapmislar ve onu atese atmislardir.

Allah Teala, kendi vahyini ilettigi tevhid inancinin sembolii olarak Kur’an’da
yer alan Hz. Ibrahim’in atese atilmas1 sonucunda ona sahip cikarak sdyle emreder:
“Biz de, ‘Ey ates’ dedik, ‘Ibrahim icin serin ve zararsiz ol!”® Allah’mn emrine boyun
egen ates Hz. Ibrahim’i yakmaz ve boylece o atesten kurtulur. “Ama Allah onu atesten
kurtards. Iste bunda inanan bir topluluk icin ibretler vardir.”* Bu da Hz. ibrahim’e

verilen bir mucize olup inananlarin ibret almas1 gereken bir olaydir.

3.3.5. Lut Peygamber ve Kavmi

Kur’an’da, Lut peygamberin Hz. Ibrahim’in tebligini kabul ettigi® ve onunla
beraber bereketli topraklara® gittigi bildirilmistir. Onun da aym sekilde Hz. Ibrahim
gibi bir peygamber oldugu ayetlerde belirtilmistir.’

Lut peygamber kavmine davranislarinda asiriya gittikleri, Allah’tan korkmalari
ve kendisine itaat etmelerini sdylemis, erkeklerle beraber olmamalar1 konusunda
onlar1 uyarmistir. Onlar Lut peygamberin uyarisini hige sayip, habis fiilerini
siirdiirmeye devam etmislerdir. Lut peygamber de Allah’a onlara azap gondermesi i¢in
dua etmis® ve Allah onlar1 yok etmesi icin melekler gondermistir. Melekler de Lut

peygambere esi disinda ailesini alarak yola ¢ikmasini 6nermisglerdir. Ve o sabah Lut

! Enbiya 21/68:
RASER A PN PP S
2 Saffat 37/97:
anadl a6 8 L AT S0 1506
3 Enbiya 21/69: :
A b e Ly Tt 3 & 16 g
4 Ankebit 29/24: ,
Osialh o3 CBY EIS 3 ) SN e i a6
5 Ankebiit 29/26.
® Enbiya 21/7.

7 Saffat 37/133; Enbiya 21/74, 75; En’am 6/86.
8 A’raf 7/80-81; Suard 26/160-166; Ankebit 29/28-30
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kavminin helaki gerceklesmistir.t “Uzerlerine de goriilmemis bir yagmur yagdirdik,
sonunda onceden uyarilmis olanlarin yagmuru korkung oldu.”?

Lut peygamberin kavmi Allah’in emrine uymayip onun yasakladiklarindan
vazgecmeyip, peygamberlerini inkar ettikleri igin bdyle c¢etin bir azapla
cezalandirilmislardir. Kur’an’da bu olay aklini kullananlar i¢in agik bir ayet fasy 4413
diisiiniip gorebilen* ve inananlar icin ibret® olarak vasiflandiriimistir.

Lut peygamberin kavminin helak edilmesi bir yoniiyle diisiinenler diger
yoniiyle ise inananlar i¢in bir ibret levhasidir. Ciinkii helak edilen bu kavmin kalintilar
hala giiniimiizde miisahede edilmektedir. Bu nedenle Allah kelaminin ifadesi ‘apacik
bir delil’ seklinde gelmistir. Hicr suresi 77. ayette olayin miiminler i¢in ayet olmasini
Réazi soyle aciklamaktadir: “Bu olaydan ibret alacak olanlar Allah’a inanan
kimselerdir. Ciinkii Allah’a inanmayan kisiyi onun gonderdigi kitapta bahsedilen bu
hadise baglayamaz. O kisi zaten Allah’in gonderdigi kitab1 tasdik etmedigi i¢in onun
icerigine de inanmaz.”®

Gilinlimiizde Lut peygamberin kavminin helak oldugu yorenin Lut Golii oldugu
bilinmektedir. Bu goliin bir 6zelligi tuz oranmin % 30 olmasidir. Bu sebeple golde
balikk ve bitki yasamaz. Bu goliin diger bir adi ise kendisinde hayat emareleri
bulunmadigindan “Olii Deniz / Bahru’l-Meyyit tir.

Bu yorede hayvanlarin dahi yagsamamasi tiim insanlik i¢in ayr1 bir ibrettir. Zift
renginde olan gol hala igren¢ kokular yaymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bu kavimle ilgili olay, tahminen M.O. 1800
yillarinda meydana gelmistir. Helakin meydana geldigi Sodom ve Gomore bélgesinde

0 zamandan kalma tuz yogunlugu sebebiyle tabii halini korumus agaclara

rastlanmistir. Sehir kalintilar1 ise ilahi azabin tesiri ile yerin dibine batmustir.’

1Had 11/77-83.
2 Suara Stresi 26/173.
3 Ankebiit 29/35: ) o
ol o3 s B e 35
“Iste o memleketten geriye, aklini kullananlarin yararlanabilecegi acik bir ibret vesikasi biraktik.”
4 Hicr 15/75:
“Stiphesiz bunda diistiniip gorebilen kimseler igin ibretler vardwr.”
% Hicr 15/77:
“Onda da inananlar icin bir ders vardwr.”
® Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. X1V, s. 127.
" http://www.islamveihsan.com/lut-kavminin-yaptigi-kotulukler.ntml
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3.3.6. Hz. Yusuf ve Kardeslerinin Kissasi

Ahsenu’l- Kasas! olarak isimlendirilen Hz. Yusuf ve kardeslerinin hikayesi
onun adin1 tagiyan stirede detayl1 olarak anlatilir. Bu hikaye onun bir riiya gérmesi ve
bunu babasina anlatmasiyla baslar.

Hz. Yusuf riiyasinda on bir yildiz, ay ve gilinesin kendisine secde ettigini goriir.
Bunu babast Hz. Yakub’a anlatir. Riiyayr dinleyen babasi bundan kardeslerine
bahsetmemesi konusunda onu ikaz eder. Kardesleri babalarinin Hz. Yusuf’u daha ¢ok
sevdigini diisliniip, onda kurtulmak i¢in planlar yapar ve onu babalarindan izin alip
yanlarinda gotiiriirler. Daha sonra Yusuf’u kuyuya atip babalarina onu bir kurdun
yedigini sOyleyerek onun kanli gomlegini gosterirler. Hz. Yakub anlatilanlara
inanmasa da sabrederek bekler. Hz. Yusuf bir kafile sayesinde kuyudan kurtulur ve
cok az bir ticret karsiliginda Misir’in 6nde gelenlerinden birine satilir. O delikanlilik
caginda evin haniminin ahlak dis1 istegini geri gevirince, sanki kendisi bdyle bir talepte
bulunmus gibi itham edilerek zindana atilir. Orada bulunan iki arkadasinin riiyasini
kendisine verilen hikmet sayesinde yorumlar. Onun rilyayr dogru bir sekilde
yorumlama kabiliyetini goren bu arkadaslari, iilke hiikiimdarinin gérmiis oldugu riiya
tabirinin zorlugu nedeniyle yorumlanamamis olmasi Hz.Yusuf'u hatirlarina
getirmistir. Hikiimdarin riiyasint Allah tarafindan kendisine verilen hikmetle dogru
bir sekilde yorumlayan Hz. Yusuf’un bu sayede su¢suzlugu da anlasilinca zindandan
¢ikmis ve Misir hazinelerini korumakla goérevlendirilmistir. Yusuf boyle dnemli bir
gorevi Ustlendikten sonra iilkede yasanan kitlik doneminde kardesleriyle karsilagmus,
ailesine kavusmus ve ¢ocukken gordiigii riiyas1 gergeklesmistir.?

Allah Teala peygamberimize “Iste bu kissa, gayb haberlerindendir. Onu sana
vahyediyoruz. Onlar, tuzak kurmak iizere ittifak ettikleri zaman, sen onlarin yaninda
degildin " ayetiyle vahyetmis ve ona higbir bilgisinin olmadig1 bu olay1 bildirmistir.

Kur’an’da anlatilan Hz.Yusuf kissasinin inzal sebebi Yahudilerin kendileri
bilmesine ragmen sirf peygamberimizi sinamak amaciyla konuyla ilgili sorularina
karsilik Allah’in bu olayr vahyetmesidir. Bu hadisenin “Andolsun, Yisuf ve

kardeslerinde (hakikati arayip) soranlar icin ibretler vardir* ayetiyle ibret vesilesi

Lydasuf 12/3.

2 Yyasuf 12/3-101.
3 Yasuf 12/102.

4 Ytsuf 12/7:
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olarak sunulmasi konusunda iki ihtimal bulunabilir. Hz. Yusuf’un yasadig1 olaym
bizzat kendisi bir ibret vesilesi olabilecegi gibi olay hakkinda hi¢bir bilgisi olmayan
peygamberimizin konu hakkinda Yahudilerin sorusuna karsiklik detayli bilgi sunmasi

da olabilir.

3.3.7. Suayb Peygamber - Eyke ve Medyen Halki

Kur’an’da Suayb peygamberin kavmi olan Eyke ve Medyen halkindan da
bahsedilir. Suayb peygamber Medyenlilerin kardesi seklinde nitelendirilir.? Bununla
birlikte Hz. Suayb’in ad1 Eyke halkiyla birlikte de zikredilir. Ayrica Medyen halkinin
siddetli bir deprem ve sesle, Eyke’nin ise golge giinii azabiyla yok edildigi bilgisinden
hareketle bazi1 kaynaklarda Suayb peygamberin iki defa risaletle gorevlendirildigi ileri
siiriiliir.> Ancak onun iki halka gonderilmesinden bahseden ayetlerdeki ifadelerin
benzerliginden dolay1 diisiiniirler bu iki kavmin i¢ i¢e yasayan iki topluluk oldugunu
kabul etmistir.*

Hz. Suayb diger peygamberlerde oldugu gibi kavmini Allah’a itaat etmeleri ve
de Ol¢ii ve tartiyt dogru yapmalari, adaletli olmalari, yeryiiziinde karisiklik
ctkarmamalar1 konusunda uyarmistir.’ Buna karsilik onlara Rablerinden agik bir
mucize geldigini de bildirmistir. Onun bu mucizesi Kur’an’da beyyine® kelimesiyle
ifade edilmistir. Suayb peygambere gelen bu mucizenin ne oldugu acikca belirtilmez.’
Ancak o gonderildigi kavmine kendisine diismanlik yaptiklari i¢in cezalandiracaklar
haber vermistir.2 Kur’an’da belirtigi iizere Medyen halkidan bu uyarilar1 dikkate
almayanlar siddetli bir deprem, sarsint1® ile cezalandirilmislardir. Eykeliler ise golge
giinii azabiyla helak olmuslardir.’® Bu helaktan sonra Suayp peygamber ve ona

inananlarin Mekke’ye gittigi veya ayn1 yerde yasamaya devam ettigi sylenir.*!

G gl 55815 Gl 8 S
YYazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1V, s. 2849.
2 A‘raf 7/85; Had 11/84; Ankebiit 29/36.
3 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII. s. 370-371.
4 Konuyla ilgili bkz. Umit, Mehmet, “Suayb”, Di4, C. XXXIX, s. 223, ss. 222-223, Istanbul 2010.
5 Suara 26/176-183; A‘raf 7/85-90; Had 11/84-86.
6 A‘raf 7/85, Had 11/88.
" Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. X, s. 503-504.
8 Had 11/89.
® Ankebt 29/37; Had 11/94.
10 Suara 26/189.
1 Umit, “Suayb”, s. 223.
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Suayb peygamber kavmini “Allah’a kulluk edin, O’ndan baska Tanriniz
yoktur. Olciiyii, tartiyr eksik tutmayin. Ben sizi maddi bakimdan iyi bir durumda
goriiyorum; ama dogrusu hakkimizda kusatici bir azap giiniinden de korkuyorum’*
seklinde uyarmasma ragmen onlar onun niibiivvetini tanimamislardir. Iste Kur’an
Medyen halkinin helak olmasini bu iki sebebe baglarken, Eyke halkinin yok edilmesi
ise peygamberi yalancilikla itham etmeye baglanmaktadir.?

Kur’an Suayb peygamberden once gelen diger peygamberlerin kendilerini
tanimama sonucunda ugradiklari gesitli felaketler gibi, kendisinin peygamber olarak
gonderildigi Medyen ve Eyke kavimlerinin de benzer felaketlere maruz kaldigini

beyan ederek biitiin bu olaylarin tamaminin bir ibret vesilesi olduguna vurgu

yapmaktadir.®

3.3.8. Hz. Musa ve Mucizeleri

Hz. Musa Kur’an’da adi gecen onemli peygamberlerden birisidir. Hayat1
boyunca karsilastigi mesakkatler, iginde yasadig1 toplumun tevhid inancina aykir1 bir
yaptya sahip olmasi ve mensup oldugu kavmin firavunun koéleleri konumunda
bulunmas1 vb. gibi hususlar onun peygamberligi esnasinda bir¢ok sikintilarla karsi
karsiya getirmistir. Bu nedenle Kur’an’da adi gecen peygamberler arasinda siiphesiz
ki en farkli sima Hz. Musa’dir. Onun basindan sonuna kadar hemen her yerinde Musa
ve kavmi arasinda gecen olaylara temas edilir. Hz. Musa’nin kars1 karsiya geldigi en
onemi muhataplar ise ya firavun veya kendi halki olmaktadir.

Hz. Musa Israilogullarina gonderilen bir peygamber* olup kendisine Tevrat
indirilmistir.> Tebligle gorevlendirildigi zaman bu kutsal vazifeyi tek basina
yapamayacagini belirterek kardesi Harun’un kendisine yardimci olarak verilmesini
istemistir.

Kur’an’da Hz. Musa ile ilgili ayetlerde sik¢ca onun mucize gosterdigine isaret

edilir. Belki de ondan daha fazla mucize gosteren bir peygambere rastlamak miimkiin

L Had 11/84.
2 Suara 26/189.
3 Suara 26/190: .
G 2 58T S Ly Y Al 3
“Stiphesiz bunda bir ibret vardwr. Onlarin ¢ogu ise iman etmis degillerdir.”
4 Harman, Omer Faruk, “Musa” DI4, C. XXXI, s. 210, ss. 207-213, Istanbul 2006.
5 Harman,“Musa”, s. 207.
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degildir. O nedenledir ki Islam kiilliyatinda onun gdsterdigi mucizelerin sayis
tartisilmaktadir. Ancak biz bu mucizelerin mahiyetinden ziyade Kur’an’in bu
mucizelere ylklemis oldugu kavramlarin ¢agristirdigi hedefe yonelmek istiyoruz.
Bununla birlikte onun gosterdigi her bir mucize Kur’an tarafindan nasil
isimlendirilmisse bu dogrultuda onlara deginecegiz.

Kur’an Hz. Musa’nin firavuna kars1 gosterdigi delillere apagik Sultin / (lals
(e admi vermektedir.! Hatta bu kavramla birlikte ayet kavramimi da yer aldig1 baska
bir ayet daha bulunmaktadir. > Bazilarina gére bu ayetlerde delil kelimesine ‘cok agik
Sultan’ ad1 verilmesinin hikmeti onlarin Sultan ve padisahin baskalarini ezip gegmesi
gibi, Sultani olan kimsenin de tartisma sirasinda muarizini alt etmesi sebebiyledir.

Réazi’ye gore mucize anlaminda kullanilan ayet kelimesi zan ifade eden
alametlerle yakin ifade eden deliller arasinda miistereklik bulunan kisma, Sultan ise
kesinlik ve yakin ifade eden delillere denilmektedir. Ancak Sultan, duyu organlariyla
kuvvetlenen deliller ile duyu organlariyla kuvvetlenmeyen deliller arasinda ortak bir
isimdir. Ancak duyu organlariyla kuvvetlenen delile sultdn-1 miibin adi verilir. Hz.
Musa’nin mucizeleri de bdyle bir bir 6zellige sahip oldugu i¢in onun gosterdigi tiim
mucizeler sultan-1 mibin vasfin1 kazanmistir.®> Hz. Musa’nin gdstermis oldugu bu
mucizelerin apagik delil/Sultan olarak isimlendirilmesinin arka planinda “Kuskusuz
tilkesinde Firavun ululuk taslamus, (ayirimcilik yaparak) halkini da gruplara ayirmisti.
Gruplardan birini, erkek ¢ocuklarini kyyimdan gegirip kizlarini sag birakarak giigsiiz
diistirmek istiyordu. Hi¢ kuskusuz o huzur ve giiveni bozanlardandi™* ayetinin de ifade
ettigi firavunun Tanr1 tanimamasi ve kendisini ilah ittthaz etmesinin yattigim
diisiniiyoruz. O bir anlamda iblisin adimlarina uymus ve kibirlilik taslamistir. Bu
nedenle Hz. Musa’nin firavuna ve kendisini inkar edenlere kars1 gdsterdigi her mucize
bir dncekinden daha biiyiiktiir.> Bununla birlikte biitiin hisleriyle bu mucizlere sahit

olan firavun kiifriinde 1srarci olmustur. ®

! Bkz. Mii’min{in 23/45, 46; Mii’'min 40/23; Zariyat 51/38.
2 Had 11/96, 97. ) ‘ )
O el Wlily (e U 815

“Gergekten Miisa’yi da miicizelerimizle ve apagik bir delille (Firavun ve onun adamlarina)
génderdik.”

3 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1992, C. XIlI, s. 112-113.

* Kasas 28/4.

® Zuhruf 43/48.

® Ta Ha 20/56.
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Hz. Musa’nin mucizeleri bazen de ‘besair’ olarak isimlendirilir. Kur’an’da
onunla ilgili ayetlerin ikisinde farkli anlamlarda kullanilmigtir.! Besair, ayetin birinde
apagik hiiccetler’ anlamma gelmekte olup Hz. Musa’nin gosterdigi olaganiistii
olaylarin, onun soylediginin dogru oldugunun agik bir delili olarak
yorumlanmaktadir.® Basiret kavraminin gectigi diger ayette ise besair Hz. Musa’ya
indirilen Tevrat anlamina gelmektedir.* Ciinkii o, bu kitapla delil getirmistir.

Bizzat Kur’an, Hz. Musa’ya verilen mucizelerin dokuz tane oldugunu soyler.®
Bunlar bazen beyyine’ seklinde miinferit, bazen de ¢ogul olarak beyyinat sifatiyla
nitelendirilir. Ayetlerin birinde Hz. Musa, firavuna Allah’tan agik delil getirdigini dile
getirir.® Ciinkii onun mucizesi hitap ettigi kitlenin gayet acik bir sekilde anlayabilecegi
tiirdendi. Ayrica onun getirdigi mucizeye kahinler de beyyine adin1 vermislerdir.®
Ciinkii sihirbazlar ile Hz. Musa’nin birbirlerine meydan okumalar1 sirasinda onlar bu
delilin ¢ok acik oldugunu anlamislar ve bu nedenle onu beyyine diye
isimlendirmislerdir.

Kur’an Hz. Musa’ya verilen iki mucizesine ‘burhan’ adim1 vermesi oldukca
dikkat cekicidir. Bu iki burhandan biri onun elinin beyazlamasi1!® digeri ise asasimin

yilana doniismesidir.'!

!lsra 17/102; Kasas 28/43: ) y . ) y
G3 285 2l Al 5y 53y el s A5 6l LRI L 585 e IS (5o 8 5
“Andolsun, ilk nesilleri yok ettikten sonra Miisd'va -diisiiniip ibret alsinlar diye- insanlarin kalp
goziinii agan deliller ve bir hidayet rehberi, bir rahmet olarak Kitabi (Tevrat'l) verdik.”
2 isra 17/102: ) L
Tosa (38 5 5 il 1 S pa ¥ 3l &5 ) W5 O35 Cuale 1 0
“Miisa ise, "Iyi biliyorsun ki, bunlart ancak, goklerin ve yerin Rabbi apagik deliller olarak indirmigtir.
Ey Firavun, ben de seni kesinlikle helak olmus bir kisi olarak gériiyorum" demigti.”
8 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. XV, s. 78.
4 Kasas 28/43: S ) y . ) y
03285 2l Al 5 53y el s 5T 6l LRI 55 e IS (5o ) 5
“Andolsun, ilk nesilleri yok ettikten sonra Miisd'ya -diisiiniip ibret alsinlar diye- insanlarin kalp
goziinii acan deliller ve bir hidayet rehberi, bir rahmet olarak Kitabt (Tevrat't) verdik.”
5 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 525.
6isra 17/101.
7 A’raf 7/105; Taha 20/72; Ankebiit 29/39; Casiye 45/17; Mii’min 40/28.
8 A’raf 7/105.
® Taha 20/72.
10 Kasas 28/32: ) »
G 0 o) ) (pa B ) S b5 (e Alia G AALAI3 3 g S e slind 2545 AR A Al
Oatld Lo ) 18 25 135y
“Elini koynuna sok. (Alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir hdlde ¢iksin.
Korkudan agilan kolunu kendine ¢ek (toparlan). Iste bunlar, Firavun ve ileri gelen adamlarina
(gostermen igin) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki delildir. Ciinkii onlar fasik bir kavimdirler.”

11 Kasas 28/31.
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Hz. Musa asasiyla Israilogullarina hayret verici mucizeler gostermistir. Asanin,
sihirbazlarin gosterdigi marifetleri yutan bir ejderhaya doniismesi,! denize vurdugunda
yarilmasi,? yere vuruldugu zaman su pmarlarinin fiskirmasi® gibi harikuladelikler
gosterdigi Kur’an’in ifadesidir. Bu mucizelerin gosterilmesinde onemli bir etkene
sahip olan asa, Hz. Musa’nin risalet ve niibiivvetinin delili olmasinin yanida* halk
arasinda Musa’nin asasi seklinde darb-1 mesel olarak meshur olmustur.

Hz. Musa’nin mucizelerine “hakk” adi da verilmektedir.° Hakk kelimesi
kapSadigi anlam bakimindan mucize olarak degerlendirilebilir. Clinkii mucize de hakk
kelimesi gibi batili yok etmektedir. Stiphesiz o, bir nevi hak ve batilin savasinda
inananlarin Allah tarafindan desteklemesi halidir. Mucizeyi karsilayan her kavramda
ama¢ dogruyu yanlistan ayirmaktir.

Kur’an’da bahsedilen bu mucizelerden yola ¢ikarak Hz. Musa’nin en ¢ok
mucize verilen peygamber, Israilogullarinin da ¢ok¢a mucize gosterilmis kavim®
oldugu sonucuna ulasabiliriz. Hz. Musa’ya Kur’an’da sik sik yer verilmesinin nedeni,
Hz. Peygamberin teblig gorevini ifa ederken, muhataplar1 arasinda Yahudilerin de

bulunmasidir. Béylece Hz. Peygamberin, onlarin peygamberi hakkinda bir takim

haberler vermesi, Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen kutsal bir kitap oldugunun
delilidir.

3.3.9. Hz. isa ve Mucizeleri

Yaratilis1 bakimindan Hz. Adem’e benzetilen ve Allah tarafindan ayni sekilde
ruhu iiflenen Hz. Isa, bu 6zelligiyle diger peygamberlerden ayrilmaktadir. O, babasiz
yaratildig: i¢in bizzat kendisi ve annesi Hz. Meryem, Allah’in sonsuz kudret ve essiz

yaratma vasfina isaret etmesi nedeniyle bir delil konumundadir.”

! Suara 26/45; A’raf 7/107.

2 Suara 26/63.

¥ Bakara 2/60.

4 Maturidi, Te vilatii’I-Kuran, C. 1, s. 139.

® Yianus 10/76, 77: o ) . )

Osalll a3 V5 158 DA ZKEA U Al 65T L sh 08 (kD30 138 () 1518 U (e (311 2014 LS
“Katimizdan onlara hak (mucize) gelince: «Bu elbette apagik bir sihirdiry dediler. Musa: ‘Size hak
geldiginde onun i¢in (hep boyle) mi dersiniz? Bu bir sihir midir? Halbuki sihirbazlar iflah olmazlar’
dedi.”

® Bakara 2/211; Duhan 44/33.
" Mii’mindn 23/50: ) y o )
Grnay I8 I3 B3N ) bl 4 4al sl Gl Glass
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Hz. Meryem’in bir delil olarak sunulmasinin sebebi, melegin ona nefh
etmesiyle hamile kalmasidir.! Bu basli basina mucizevi bir olay olup insani, askin bir
yaratici tasavvuruna yonlendirmektedir. Cilinkii doga kanunlar1 disinda telakki edilen
bu hadise ancak kudret sahibi hakim bir yaraticinin eseridir.

Alemlere delil kilinan Hz.Isa’nin bunun disinda da birgok mucizesi ve delil
sayilacak olaganiistii durumlart mevcuttur. Allah Teala onun bu mucizelerini sdyle
siralar: “Allah, onu Israilogullarina bir Peygamber olarak gonderecek (ve o da onlara
soyle diyecek): ‘Siiphesiz ben size Rabbinizden bir delil getirdim. Ben ¢camurdan kus
seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allah i izniyle hemen kus oluverir. Kérii ve
alacalwyr iyilestiririm ve Allah’in izniyle oliileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyip ne
biriktirdiginizi size haber veririm.’ Eger mii’'minler iseniz bunda sizin i¢in elbette bir
ibret vardir.”’> Boylece Hz. Isa’nin getirdigi delilin camurdan kus yapmak ve ona
tifledikten sonra onu canlandirmak oldugu goriilmekte ve bu da Hz.Adem’in kevni
sebepler ve kanunlarin disinda yaratildigini hatirlatmaktadir.® Onun getirdigi diger bir
ayet/delil ise kor ve alacaliy1 iyilestirmesidir. O donemde Kudiis ve ¢evresinde bu iki
hastalik ¢ok yaygin oldugundan iilkedeki doktorlar bunlari tedavi etmekten aciz
kaliyorlardi. Bu nedenle yaygin olan bu hastaligi tedavi etmek 6nemli bir mucize
olmustur.*

Aslinda Hz. Isa’min 6lii bir insan dirilmesi Hz. Musa ve daha sonra
Israilogullarina gonderilen diger peygamberler igin de s6z konusudur. Dolayisiyla Hz.
Isa’nin bdyle bir olay1 gerceklestirmesi fazla bir énem arz etmemektedir. Ancak
camurdan yapmis oldugu kuslar1 canlandirmasi farkli bir mucizedir ve az 6nce de
isaret edildigi gibi Hz. Adem’in Allah tarafindan dogrudan dogruya topraktan
yaratilarak canlandirilmasini hatira getirmektedir. Her iki mucizenin de Allah’in

iznine baglanmasi ise dliilerin ahirette tekrar diriltilmesi konusunda Allah’1n giicliniin

“Meryem oglu ile annesini de bir delil yaptik; ikisini de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan
yiiksekge bir yere yerlestirdik.”

Enbiya 21/91: L . ‘
Cralall B L)y Wllen s U ) (e L LA g3 il I
“Irzint korumus olan kadini da (Meryem'i de) hatirla. Ona ruhumuzdan iiflemistik. Kendisini de,
oglunu da dlemlere (kudretimizi gésteren) birer delil yapmuistik.”
Y Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VII, s. 3709.
2 Al’i-Imran 3/49-50:
Au\u;u\}LU,sﬁmc_uuM\m@@\wesxdu@\?sjwmesnug\du\)u\gu‘;\y,uJ} ,
Oninh A8 o) STAY SIS 3 ) 3 8 3 6,585 oy &R0 Ly 5T 0 3 Sl T G5 &Y £ 315
S Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. 11, s. 915-916.
4 Yildinim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. Il, s. 916-917.
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ve kudretinin sonsuzluguna, ayni zamanda onun i¢in diriltmenin zor olmadigina,
kiyametin kesinlikle meydana gelecegine ve ikinci dirilisin de miimkiin olduguna
delalet etmektedir.

Hz. Isa’nin diger bir mucizesi ise gaybtan haber verme olarak belirtilebilecek
olan evlerde ne yiyilip i¢ildigi veya neyin biriktirdiklerini onlara sdylemesidir. Bu da
Hz. Isa gocukken oynadig1 ¢ocuklara anne babalarinin kendileri i¢in ne sakladiklarimi
soylemesi seklinde gerceklesmistir.*

Hz. Isa’nm Allah’1in izniyle gdkten sofra indirilmesinin de bir delil oldugundan
bahseden ayetteki? bu talep sadece acikmalari sebebiyle degil, Allah’n kudretini
bildikleri halde onlarin imanlarinin artmasi ve kalplerinin mutmain olmasi i¢indir. Bu
hayret uyandiran biiyliik bir olaydir. Bu hadise sonucunda havariler, ‘Allah’in
kudretinin miikkemmelligine ve Hz. Isa’nin peygamberligine ve gérdiiklerimize onu
gormeyenlerin yanindan sehadet ederiz’ demislerdir.®

Hz. Isa’nin mucizelerinin birer delil oldugunu ifade eden ayetlerin yaninda ayni
olaylarin birer beyyine oldugunu belirten ayetler de vardir.* Dolayisiyla daha éncede

belirttigimiz bu iki kavram birbirinin karsilig1 olarak sikca kullanilmaktadir.

3.3.10. Hz. Muhammed ve Kur’an

Hz. Muhammed son peygamber olup,® Allah tarafindan alemlere rahmet®

olarak gonderilmistir. Bu, insanlar igin aym zamanda bir lituftur.” Onun

L Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. VI, s. 330-331.
?Maide 5/114: \ ) ‘
D &y G501y dhe 415 U A15 W5Y Tae W 648 (Bl (e 25 Gle O30 G5 2 aiha () (ue O
500
“Meryem oglu Isa, "Ey Allahim! Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra indir ki; énce gelenlerimize
(zamanimizdaki dindaglarimiza) ve sonradan geleceklerimize bir bayram ve senden (gelen) bir delil
olsun. Bizi riziklandir. Sen riziklandiranlarin en haywhsisin” dedi.”
8 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. IX, s. 287.
4Méi3de§/1130: ) L L , L. . e
ol & AT I Gy G D1 Al 5 iy (0 T & K08 e Gl 3 I A0 8 G G 3RS NG L
Crah D3 V1138 ) 2ae 1538 Gl 88 il 28 3 i DL i S5 Gl
“... Benim iznimle ¢camurdan kus bi¢iminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus
oluyordu. Benim iznimle korii ve ciizzamlyyt iyilestiriyordun. Yine benim iznimle é6liileri diriltiyordun.
Onlara agik kamitlar getivdigin zaman buna karsi i¢lerinden inkar edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!’
dediklerinde Isrdilogullari’min sana zarar vermelerini onlemistim.” Ayrica bkz. Bakara 2/87, 253;
Zuhruf 43/63; Saf 61/6.
5> Ahzab 33/40.
® Enbiya 21/107: o o
Gnallall 322y V) EEL T
7 Al-i Imran 3/164.
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peygamberligi énceki kitaplarda da bildirilmistir.> O, tiim peygamberler gibi “... seni,

»2 ayetinin ifadesiyle sahit, miijdeleyici

sahit, miijdeci ve uyarici olarak gondermisizdir
ve uyaricidir.

Hz. Muhammed bu gorevi ifa ederken peygamberligi siiresince vahiy almis ve
boylece kitap olarak Kur’an’1 getirmistir. Bu nedenle islam’da Allah’mn delil olarak
sundugu hususlar bir taraftan peygamberin kendisinde, diger taraftan ise getirdigi
Kur’an’da aramak gerekir. Ancak konuya girmeden 6nce hemen belirtmek gerekir ki
daha once de temas ettigimiz gibi, Kur’an’da delil yontemleri baglaminda kullanilan
bircok kavram Islam peygamberi ve onun getirdigi kitabin 6zellikleri olarak zikredilir.

Bunlarin i¢inde en ¢ok dikkat ¢eken kavram ‘nur’dur. Ciinkii bu kelimenin
gectigi “... Siiphe yok ki size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap geldi”® mealindeki
ayette nur ve kitabin gonderildiginden bahsedilmektedir. Miifessirler nur kavramini
Hz. Muhammed olarak yorumlamistir.* Ciinkii o, insanlar1 karanliktan ¢ikarmak igin,
Allah’mn ayetlerini teblig etmistir.’> Nitekim baska bir ayette “Allah’a cagirici ve
etrafint aydinlatan bir nur olarak gonderdik” seklinde belirtildigi lizere o nur sagan
bir kandile benzetilmistir.

Diger taraftan bu kavram Kur’an’a da nispet edilir. “Su halde Allah’a,
pevgamberine ve indirdigimiz o nura iman edin. Yapip ettiklerinizden Allah tamamen
haberdardir”" ayeti, Allah katindan indirildigi bildirilen nurun Kur’an oldugunu haber
vermektedir. Ciinkii Kur’an; hakk ile batili birbirinden ayiran,® kalbe iman nurunun

10

diismesine sebep olan,® insanlar1 karanliktan aydinhiga ¢ikaran'® ve onun yolunu

1 Saf 61/6; ‘
(o33 G o I s 15085 35580 (e (63 (i Lal B 20 4 05005 ) 500 B G g ) e DB
u.u)wm [PUEREREER P P EQIA KPS PP
“Meryem oglu Isd da séyle demisti: "Ey Isrdilogullari! Bilin ki benden énceki Tevrat’t dogrulamak
ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek iizere size Allah tarafindan génderilmig
elciyim." Ama o (Ahmed) kendilerine apagik kanitlarla gelince, "Bu (kanitlar) besbelli bir biiyii!"
dediler.”
2 Fetih 48/9: ) L o
|y |y aall GG )
Ayrica bkz. Ahzab 33/45.
8 Maide 5/15: L
G LS5 55 e AR
4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VIII, s. 574.
5 Talak 65/11.
6 Ahzab 33/46: P e L
e Ll Da’s iyl ) L 135
" Tegabiin 64/8: . L o . ‘
D O shand Uy Gl WO (o201 55 a5l iy ) 5ild
8 Maturidi, Te vilatii'I-Kurdn, C. IV, 5.120.
% Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1990, C. VI, s. 433-434.
10 {brahim 14/1.
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aydinlatandir. Bu eylemleri ger¢eklestiren Kur’an’in, nur olarak isimlendirilmesinden
daha tabii ne olabilir?

Allah’in  kitab1 son peygamberi ve getirdigi mesaji beyyine olarak
nitelemektedir. “Ehl-i kitap tan ve miisriklerden hakki inkdr edenler, kendilerine a¢ik
kamit; Allah tarafindan gonderilen, tertemiz sayfalart okuyan bir elgi/beyyine
gelinceye kadar (bulunduklar: durumdan) ayrilacak degillerdir.”*

Bu niteleme Kur’an i¢in de mevcuttur. “Yahut "Bize de kitap indirilseydi,
dogru yolu bulmada onlar gecerdik” demeyesiniz dive (Kur’'an’1 indirdik). Iste size
rabbinizden apagik bir delil/beyyine, bir hidayet ve rahmet geldi. Allah’in dyetlerini
yalan sayan ve onlardan yiiz ¢evirenden daha zalim kim vardr? Ayetlerimizden yiiz
cevirenleri yiiz ¢evirmelerinden étiirii azabin en kotiisiiyle cezalandiracagiz.

Acik bir delil olarak gonderilen Kur’an sayesinde insan dogru yolu
bulabilmekte ve insanlara kesin delilller sunmaktadir.® Ayrica Kur’an, naklen bilinen
hususlarda bir beyyine; naklen ve aklen bilinen hususlarda ise bir hidayet kaynagidir.®
Kur’an’a hakki aciklayip ona insanlar1 tek gercege ulastirdigi icin beyyine adi
verilmistir.

Kur’an’a gelince oncelikle o, evren ve onun i¢inde yer alan kevni unsurlar ile
Allah’in mesajini iletmek iizere gonderilen peygamberlere ait mucizeler gibi insanin
hislerine hitap eden bir delil olmayip, aksine sadece akli muhatap alan ve bunun
neticesinde Allah’a ulasmay: hedefleyen ilahi bir delildir/ayettir.°

Kur’an, onu okuyanlar i¢in ayn1 zamanda bir besairdir. Kur’an; “De ki: Ben
ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim. Bu (Kur'an), Rabbinizden gelen

basiretlerdir (kalp gozlerini agan beyanlardir); inanan bir kavim igin hidayet ve

! Beyyine 98/1-2:
)guu“\p&\wd}u,mne@u@;uﬁuuﬁwuu@\ww\}}swmus;e:
2 En’am 6/157:
A,u\uhhu&iwél:\uaé&n&)}&dzj‘,&)wmescbmeyadﬂ\hﬁubﬁ\hﬂc d);\b\)“}l)m}\
}53..4.1 \ylSLAJc_\\JaJ\ g}ul_ub\u: uﬁMu;ﬂ\d);.\uLg_\cqu
3 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 1, s. 357-361.
4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. X, s. 255-257.
5 Suara 26/197:
iy 5V sale Aalis O &l 2l 845 415

“Isrdilogullar: bilginlerinin bunu bilmesi onlar icin bir delll/ayet degll midir?”
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rahmettir ' mealindeki ayetle kendisinin besair/kalp gdziinii agan bir beyan oldugu
bildirilmistir. Boylece Kur’an’la mesgul olanlar ve onun &gretisini benimseyenler bu
sayede hakki gormeye ve dogruyu anlamaya daha kolay bir sekilde ulasacaklardir.?

Hz. Muhammed’in getirdigi kitap ayn1 zamanda ‘hakk’tir. “Sana rabbinden
indirilenin/Kur’an’in hak oldugunu goriip bilen kimse gormeyen gibi olur mu? Bunu
ancak akil sahipleri anlar™® ayeti onun dogruyu yanlistan ve iyiyi kotiiden ayirma
Ozelligine sahip oldugu i¢in Kur’an’1 hakk olarak vasiflandirmistir.

Bu anlam ‘Furkan’ kavrami i¢in de gecerlidir. Bu nedenle o kendisini ayni
sekilde bu kavramla da vasiflandirir: “Alemlere uyarict olsun diye kuluna Furkdn’i
indiren Allah askindir, comerttir.”

Biitiin bu 6zelliklere sahip olan Allah kelaminin akli bir mucize olmamasi asla
diisiiniilemez. Bunun yaninda Kur’an’1 muciz bir kitap haline getiren diger bir neden
de onun belagat ve fesahat agisindan bir benzerinin olmamasidir.* Bu konuda tiim
Islam alimleri ittifak halindedirler.®

Kur’an’in mucize olmasinin yonlerinden biri onun insanlara kendisinin
benzerini getirmeleri konusunda meydan okumasidir.® Vahyin indirilis siirecinde
Kur’an’in meydan okumasinin ii¢ asamada gerceklestigini goriiyoruz.

a. Birinci agama Kur’an’in insan s6zii oldugunu iddia edenlere karsi giig
yetirebilirlerse onun tamamen kendisinin bir benzerini getirmelerinin istenmesidir.”

b. Kur’an’1 inkar edenlerin buna gii¢ yetiremedikleri anlagilinca bunun iizerine
Allah eger hakikaten s6zlerinde samimi iseler onun tamamini degil sadece on suresinin
benzerini getirmelerini isteyerek meydan okumustur.®

c. Kur’an’1n vahiy mahsulii ilahi bir kitap oldugunu inkar eden miisrikler bunu
da gergeklestiremeyince Allah Teala meydan okumasint daha da indirgeyerek eger
giicleri yetiyorsa sadece tek bir surenin benzerini getirmelerini istemistir. Hatta bu

konuda Allah’tan baska herkesi, benzerini getirme hususunda yardima

! Araf 7/203: ) ) ﬁ o
O3 o 38 42305 535 3807 (e Sl 138 35 Gn Gl (om s e ol 31 5
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 111, s. 2360.
$Ra’d 13/19: L ) )
IV 5l HR5 W) T b Gl a1 S (e ) O 5H AT Alag (el
4 Sabhni, el-Bidaye fi Usiili’d-Din, s. 108; Sik, Ismail-Cetin, Rabiye, “Mucize ”, Keldm IV Sistematik
Kelam 2 Niibiivvet Mead, Aragtirma Yay., Ankara 2016, s. 90.
® Karadeniz, Osman, “Niibiivvet ve Vahiy”, Keldm El Kitab:, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay.,
Ankara 2012, s. 346.
6 Bakara 2/23; Isra 17/88.
" Tur 52/32-34.
8 Had 11/13-14.
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cagirabileceklerini de &nermistir. Ancak onlar bu meydan okumaya da cevap
verememislerdir.?

Kur’an’in mucize oldugunun baska bir delili de onun son peygamber Hz.
Muhammed’e gonderilen kitap oldugunun Israilogullar1 tarafindan bilinmesidir.?
“Isrdilogullar: bilginlerinin bunu bilmesi onlar icin bir delil/ayet degil midir?” ayeti
vahyedildiginde Israilogullarindan bazi alimler, Hz. Peygamberin niibiivvetine ve
onun bu hususta dogru s6zlii olduguna inanarak Miisliiman oldular ve Tevrat’ta ve
Incil’de onun sifatlarinin ve vasiflarinin gegtigi baz1 yerlerin bulundugunu bildirdiler.
Kureys miigrikleri ise zaman zaman Yahudilere bagvurup onlardan bu haberleri
dgreniyorlardr.*

Ayrica Kur’an’daki ciimlelerin kurulusu, kelimelerin birbirleriyle uygun bir
sekilde kaynagmasi Araplarin alisageldikleri belagati asmistir. Kur’an gaybdan,
geemis zamanlardan, eski millet ve seriatlerden haber vermektedir. Ayrica o ¢eliski ve
tenakuzlardan uzaktir. Mana yoniinden saglam olup akli hiikiimlere de uygundur.
Kiyamete kadar degistirilmeyecektir. Ilmi gercekleri hiikiim ve maslahatlarla ilgili
hakikatleri i¢ine almakta olup ge¢mis kitaplar1 okumamis olan iimmi bir peygamberin
elinde zuhur etmistir. Ayrica kolayca dgrenilmekte ve ezberlenilmektedir. Tiim bu

anlatilanlar Kur’an’in mucize olmasimin delillerindendir.®

3.3.11. Kur’an’da Diger Sahis, Kavim ve Olaylarin Delil Olarak Kullanilmasi

Eski kavimlerin sirk veya inkarin yol ac¢tig1 Tanriyr tanimamalar1 sonucunda
onlarin helak edilmeleri Kur’an’da ibret alinmasi gereken olaylar olup bunlarin her

biri ayet olarak sunulmustur.® Bunlarin yaninda o, bazen firavun gibi Tanr1 tanimayan

! Yinus 10/38: ) . ) o
Ol 28 () ) (58 (om T (o 1523055 Alia 35 s | 56 08 20580 (sl s o
“Yoksa "Onu Muhammed uydurdu" mu diyorlar? De ki: "Eger iddianizda dogru iseniz, o zaman onun
benzeri bir sure de siz getirin bakalim; Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi de yardiminiza ¢cagrin!”
2 Y1ldirim, Suat, “Kur’an”, DI4, C. XXVI, s. 394, ss. 393-398, Istanbul 2002.
3 Suara 26/197.
4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVII, s. 379-380.
5 Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, s. 346-347.
® Taha 20/128: . o .
Gl (59 oY s () i 8 65855 ¢ (e 218 LRI S 241 s A
“Kendilerinden énceki nice nesilleri heldk etmis olmamiz onlari hald yola getirmedi mi? Oysa onlarin
yurtlarinda dolasip duruyorlar! Kuskusuz bunlarda akil sahiplerinin ¢ikaracagi deliller/dersler
vardir.”
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sahislara, bazen de Uzeyir peygamber ve Ashab-1 Kehf gibi yaraticiy1 tanidig1 halde
onlarin basina gelen olaylara da ayet adin1 vermektedir. Yine o, bu genel kavrami,
Sebe kavmi gibi peygamberi zikredilmeksizin helak olan bir kavimden ibret
alinmasina veya kutsal bir mekéan olarak nitelendirilen Mekke’ye de nisbet etmektedir.
Bu ayetlerden birinde nice nesillerin helak olmasi yol gdsterici olma yoniinden ibret
olarak sunulmaktadir.

Kur’an, yukarida saydigimiz tiim konular1 bir ibret, alamet, delil veya ayet
olarak isimlendirirken, bunlar iizerinde diisiiniilmesini, ders ve ibret alinmasini

istemektedir. Simdi bu hususlara kisaca deginmek istiyoruz.

3.3.11.1. Sebe Halki

Kur’an’da ibret alinmasi gereken bir diger topluluk Sebe halkidir. Onlarin
verimli topraklar iizerinde birbirine yakin iki kasabasi bulunmaktaydi. Ziraatle ugrasan
bu toplum, iki yerleske arasinda bulunan alanda agaglar, baglar ve bahgeler
yetistiriyorlardi. Refah seviyeleri yiikseldik¢e bir arada yasamalari zorlasmis ve
toplumda her tiirlii bozgunculuk kendini gostermeye basladi. Bunun {izerine onlara bir
bela indirildi ve iki yerleske de sahip olduklar tiim varliklarini kaybettiler.*

Kur’an’da hem Sebe halkinin helak edilmesi 2 hem de yasadiklar1 bolge ibret

3

olarak gosterilir.” Zemahseri, i1ki bahgenin ibret olmasmin Gtesinde, onlarin

hikayesinin tamaminin ibret olarak gériilmesi gerektigini soylemektedir.* Razi’ye gore

Secde 32/26: . .
Osraliy S I A3 (b O RSl (b & 55 0558l Gon gl Gy LRI 38 263 253 2150
“Yurtlarinda gezip dolagtiklar: nice nesilleri helak etmis olmamiz onlar igin bir delil/yol gosterici
olmadi mi1? Siiphesiz bunda ayetler/ibretler vardir. Hald duymayacaklar mi?”
! Sebe 34/16: ] ) o ] ) ]
B s o 2 i Ll JBI (3155 (i iyt o 2l O pglle UG 150320
“Ama onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de tizerlerine Arim selini génderdik. Onlarin iki bahgesini, act
yemisli, lginlt ve birkag¢ da sedir agaci bulunan iki bahgeye ¢evirdik.”
2 Sebe 34/19: ) o ) ) ,
o588 ke O Y Al 8 8 (35an OR Gl as Sunlal chlilasd
“... Biz de onlart ibret kissalarina cevirdik ve kendilerini darmadagin ettik. Siiphesiz ki bunda ¢ok
sabreden, ¢ok siikreden herkes icin ibretler vardir.”
% Sebe 34/15: e
“Andolsun, Sebe' halki icin kendi yurtlarinda bir ibret vardi:
4 Zemahseri, el-Kessaf, C. I11, s. 558.
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ise onlarin hikayesinde siikredenlerin durumuna ve kéafirlerin giinahina dair ibretler

bulunmaktadir.!

3.3.11.2. Firavunun Helaki

Firavun eski Misir krallarma verilen bir unvan olup,? Kur’an’mn Hz. Musa ve
kardesi Hz. Harun’un bas diismani olarak gosterdigi sembol bir isimdir.>

Hz. Musa’nin tebligine kulak asmayan firavun ve adamlar1 Allah tarafindan
kitlik, tufan, ¢ekirge, haserat ve kurbaga istilasi, igtikleri suyun kana dontismesi gibi
farkl1 sekillerde cezaya maruz birakilmislardir.* Tiim bu musibetlere ragmen firavun
Allah’a iman etmemistir. Bir gece Hz.Musa’ya yola ¢ikmasi emredilince firavun ve
adamlar1 onlarin peslerine diiserler.> Hz. Musa asasi ile denize vurur ve deniz yarilir.
Israilogullar1 denizi gegerler. Firavun ve adamlari gegmek iizereyken deniz birlesir ve
onlar bogularak helak olurlar.®

“Biz de bugiin bedenini, arkandan geleceklere ibret olman icin kurtaracagiz.
Ciinkii insanlardan bircogu dyetlerimizden gercekten habersizdir”” mealindeki ayet
daha sonra gelen toplumlara ibret olmasi i¢in firavunun denizle bogulmakla birlikte
cesedinin oradan ¢ikarildigini haber vermektedir.

Firavunun cesedinin ibret kilinmasi sudan oldugu gibi c¢ikartilarak
Israilogullarinin ¢ok ugradig: bir yere birakilmasi ve kendilerini ululuk zirvesinde
gorerek Rabblik taslayan kisilerin diistligli durumu gorerek bu tavri sergileyenlerin
akibetlerinin nasil olacagini miisahede etmeleri gayesine matuftur. Ayrica firavun tiim
ordusuyla birlikte suda boguldugu halde sadece onun cesedinin ¢ikmasi Allah’in
kudretinin mitkemmelligine ve Hz. Musa’nin dogruluguna delalettir.? Ibret olmasinin
diger bir sebebi ise Allah’in kendinden baska ezeli ve ululuk vasfina yakisacak bagka

bir varligin olmamasidir.

L Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII. s. 334-336.

2 Harman, Omer Faruk, “Firavun”, DI4, C. XII,5.118, ss. 118-121, Istanbul 1996.

3 A’raf 7/ 103; Yinus 10/75; Taha 20/25-35, 42-46 vd.

4 A’raf 7/ 130, 133.

5 Suara Suresi 26/52-60.

6 Bakara 2/50; A’raf 7/136; Enfal 8/54; Yanus 10/90, 92; Isra 17/103 vd.

" Yiinus 10/92: L o . )
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8 Maturidi, Te vilatii'I-Kurdn, C. IV, s. 184-186; Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1991, C. XI|I, s. 464-465.
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3.3.11.3. Ashab-1 Kehf

Ashab-1 Kehf, Allah’in varligi ve birligine inanan, inancglarini agikca dile
getirip, putperestlige karsi c¢ikmalarindan dolayr oldiriilmekten veya zorla din
degistirmekten kurtulmak i¢in magaraya siginmis olan bir grup gengtir.® Bu olaym
anlatildig1 ayetler, Mekkeli miisrikler ve Yahudilerin ortaklagsa peygambere asirlar
once kaybolan genglerin durumunu sormalari iizerine nazil olmustur.?

Bu gencler sigindiklart magarada Allah’tan kendilerine rahmet ve kurtulus yolu
nasip etmesini dilemislerdir. Bunun iizerine Allah tarafindan onlarin kulaklar
tikanarak magarada yillarca uyutulmuslardir. Uyandiklarinda ise magarada kaldiklar
stirenin bir giin veya daha az oldugunu sdylemislerdir. Sonrasinda giimiis parayla azik
almak icin sehre ahigverise gittiler.®> Rivayete gore aligveris sirasinda verdigi para
lizerine satict paralarin gegersiz oldugunu ve asirlar Oncesinde kullanildiginm
sOyleyerek ‘sen hazine mi buldun’ diye sorar. Bu konu {izerine insanlar ihtilafa
diistince o sahs1 beldelerinin kralina gotiiriirler ve kral ona paray1 nerden buldugunu
sorunca diin onunla hurma aldigin1 sonra kendisinin ve arkadaslarmin Kral
Dikyanus’tan firar edip kactiklarini dile getirir. Boylece kral onun hazine bulmadigin
ve Allah’m, onu ve arkadaslarini uzun sure uyuttuktan sonra uyandirdigim anlar.*

Kur’an’da Ashab-1 Kehf’'in magarada uyurken giines dogdugunda
magaralarinin sag tarafina kaymasi ve batarken de onlara dokunmadan sol tarafa
gitmesi Allah’mn bir ayeti olarak gdsterilmektedir.®

Ayetin ifadesine goére Ashab-1 Kehf’in durumunun ayet/delil olmas iki farkli
sekilde yorumlanabilir:

a. Bir goriise gbre magaranin kapisi sol tarafa dogru olup giines dogdugunda

sag tarafta, battiginda ise solda kalmasidir. Boylece glines 15181 magaraya girmiyor ve

L Ersoz, Ismet , “Ashab-1 Kehf”, Did, C. lll, s. 466, ss. 465-467, Istanbul 1991.

2 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. XV, s. 108.

3 Kehf 18/10-19.

4 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. XV, s.145-146.

5 Kehf 18/17: ) ] . ) )
A gl (e BB A% 3338 3 b Jladll Gl N_.A,u OO 135 il C13 26868 e 3l caalha 1Y) ekl 55

13254 U5 40 305 ol Ui (s (o8l 548 500 30 0

“(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun; magaralarimin sag tarafina kaydigimi, batarken de
onlara dokunmadan sol tarafa gittigini gériirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir yerinde idiler.
Bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah, kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de
sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.”
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magarada uyuyanlar i¢in uygun bir ortam olusuyordu. Dolayisiyla uzun siire uykuda
kalan bedenler bozulmaktan ve kokmaktan korunmustur.

b. Ikinci goriise gore ise Allah, giines dogarken ve batarken 1518m1n magaranin
i¢cine girmesine engel olmustur. Bu mucize olup Allah’in magaradakilere bir ikramudir.
Zeccac’a gore bu olaymn Allah’in ayeti olmasinin hikmeti bu yorumda yatmaktadir.
Ciinkii birinci yorum alisilagelen bir durum oldugundan mucize olarak
goriilemeyebilir. lkinci yorum olaymn ayet olarak degerlendirilmesi icin daha
uygundur.t

Ashab-1 Kehf’in uzun siire bir magarada uyuyarak kalmasi ve bedenlerinde
hicbir bozulma ve kokusma meydana gelmemesi, bir yoniiyle Allah’in kudret ve
hikmetinin sonsuzlugunun, diger yoniiyle ise onun olacagini va’dettigi giinlin yani
kiyametin mutlaka gergeklesip, tekrar dirilmenin vuku bulacaginin en kesin

delillerinden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.3.11.4. Uzeyr Peygamber

Kur’an’da bir kimse/adam olarak bahsedilen ve tefsirlerde kim oldugu
konusunda ¢esitli ihtilaflar bulunan bu sahsin yasadiklarinin ibret oldugu su ayette
anlatilir: “Yahut alt vistiine gelmis (1ssiz) bir sehre ugrayan kimseyi gormedin mi? O,
“Allah, burayr oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?” demisti. Bunun tizerine,
Allah onu éldiiriip yiizyil olii birakti, sonra diriltti ve ona sordu: “Ne kadar (0lii)
kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az kaldim” diye cevap verdi. Allah, soyle
dedi: “Hayir, yiiz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz
bozulmamus. Bir de esegine bak! (Béyle yapmamiz) seni insanlara ibret/ayet kilmamiz
icindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlar: bir araya getiriyor, sonra onlara
nasil et giydiriyoruz? ” Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, séyle dedi: “Simdi,
biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter.?

Ayet, bir kisinin yolculugu esnasinda 1ss1z ve harabeye doniismiis olan bir sehri

goriince orada konaklamis ve bu esnada tekrar dirilisin nasil olabilecegi diislincesine

1 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1993, C. XV, s. 138-139.

? Bakara 2/259: ,
_uﬂr,shjumrueuuuwmuu@ym‘mmﬁﬁ@\du@}f_L;;m}u@jm)sg;fdﬂtsj\
Juw.,uuuqux}%u;g\Ju}weu;\y}qﬂug‘_g\)hu(,umm&dueyumjmymdu
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kapilip ‘Allah buray nasil diriltecek’ diye kendi kendine sormus ve uyuyakalmis bir
sahistan haber vermektedir. Sonra bu kisi Allah tarafindan oldiiriilerek tekrar
diriltilmistir.

Ayette bahsedilen kisinin kim oldugu konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Cogu miifessire gore bu kisi Uzeyr’dir.! Bir diger goriise gore ise
Yahudi peygamberi Hezeikel’dir. Kissanin muhtevasina bakilirsa, bu hadise
Hezeikel’in ilahi bir miisahede olarak gordiigii ciirlimiis kemiklerin canlanmasi
olayina isaret etmektedir.? Ayrica bu sahsin Hezeikel ve Uzeyr disinda bir Kkisi
olabilecegi de belirtilmistir.

Maturidi’ye gore Allah Teédla bu kisiye delilini/ayetini kendi sahsinda
gdstermistir. Ayetin sonra gelecek insanlara da delil olma ihtimali bulunmaktadir.*

Kur’an’in, bir haber niteligi tasiyan bu olaydan bahsetmesi, inanmayanlara
kars1 ahiretin varligini ortaya koymak, 6liimden sonra dirilisin imkanini gostermek ve
bunun ne sekilde gerceklesecegi hususunda siiphesi bulunanlar1 aydinlatarak insan

zihninde olusabilecek siipheleri bertaraf etmek gayesine yonelik olabilir.

3.3.11.5. Mekke/Bekke

Insanlar i¢in yapilan ilk mescid Mekke’de bulunmaktadir.® Bu sehre kutsiyet
atfedilmesinin nedeni budur. Mekke’de yapilan Kabe ise Mescid-i Aksa’nin esas
kurulusundan 6nce olup, biitiin kitap ehlinin taniyageldikleri mabedlerin hepsinden
once ve daha kutsal bir tevhid kiblesidir.® Kur’an’da bu miibarek beldenin insanlar i¢in
apacik deliller barindirdig1 “Onda apacik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim
girerse, giiven iginde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah in insanlar

tizerinde bir hakkidir. Kim inkdr ederse (bu hakki taninmazsa), stiphesiz Allah biitiin

1 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 11, s. 168-1609.

2 Oztiirk, Mustafa, Anlam ve Yorum Merkezli Kur’an Kerim Meali, Diisiin Yay., Istanbul 2011, s. 62,
(77. nolu dipnot)

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1, s. 881-882.

4 Maturidi, Te vilati’l-Kurdn, C. Il, s. 170.

5 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 11, s. 361.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 11, s. 1148.
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dalemlerden miistagnidir”* ayetiyle belirtilmistir. Bu belde ayettin ifadesiyle “Bekke”
olarak da isimlendirilir.?

Bekke’nin nerede bulundugu konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ibn
Abbas’in rivayetine gére Mekke, Fec mevkinden Ten’im’e, oradan da kurban kesme
yerine kadar olan bolgenin adidir. Bekke ise Beyt’ten Batha’ya kadar olan bolgedir.
Bir diger rivayete gore de Bekke Kéabe’dir, insanlar orada kalabaliktan izdiham
olusturduklari icin Bekke ad1 verilmistir. Mekke ise onun 6tesinde kalan yerlerdir.?

Maturidi, inananlarin diisiindiigiinde Kéabe’de hidayete erecekleri apagik birgok
delil bulacagini sdylemektedir. Ciinkii Allah onu daglarin arasinda, verimi ve bereketi
az, diiz bir yerde yaratmistir. Orada ne su, ne aga¢ ne de gezmeye deger yesil bir yer
ne de insanlarin cazibesini ¢ekecek bir sey vardir. Boyle bir konumda bulunan o yere
dogru Allah onlarin kalplerini yonlendirdi ve oray1 géniillerine sevimli kildi. Bu durum
Allah’m bir liitfu ve mucizesi/delili olmasaydi insanlarin boyle bir yere ilgi duymalari
s6z konusu olmazdi. Ayrica apagik delillerden biri de Kabe’de Makam-1 Ibrahim’in
bulunmasi ve o beldeye girenin emniyette olmasidir.

Makam-1 ibrahim’in alamet olmasinin hikmeti ise o yerin Allah resulii igin
mucize olan herseye, yaraticinin varligina, ilmine, iradesine, hayat sahibi olusuna ve
sonradan olan varliklara benzemekten miinezzeh olduguna delalet etmesidir.
Dolayistyla Makam-1 Ibrahim birgok delil mesabesinde kabul edilebilir.® Bu tipk1 Hz.
brahim’in tek basina bir iimmet olmasina benzer.

Ayrica bu makamda bulunan sert bir kayada Hz. Ibrahim’in ayagmin izinin
olusmas1 ve topuguna kadar gomiilmesi, kayanin bir kismi1 yumusarken bir kisminin
sertligini korumasi da ayr1 bir ayettir. Ciinkii tasin sadece Hz. Ibrahim’in ayagini
koydugu kismi yumusamistir. Makam-1 Ibrahim’in Hz. Ibrahime has bir yer olarak

korunmasi da bir ibrettir.®

L Al-i Tmrén 3/97: u .
(e ) G 58 as S ) UL (a il a QA e iy Ul G AIRS (s ) QG SR Sl 4
Ol e
2 Al-i Imran 3/96.
8 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 11, s. 361.
4 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. Il, s. 362; Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. VI, s. 491-493.
5 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. VI, s. 492.
6 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. VI, s. 492.
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BOLUM 1V

KUR’AN’DAKI DELILLERIN KELAMi YANSIMALARI

Kur’an’da Allah’n varligina ve birligine dair pekgok delil bulunmakla beraber
onlar bazen kevni ve bazen de sadece geg¢mis haberler seklindedir. Bu bolimde
Kur’an’da konu edilen delillerin kelam ilminin ilahiyat, niibiivvet ve ahiret seklindeki
lic temel esasina nasil yansidigini ve onlara ne sekilde temel olusturdugunu incelemeye

calisacagiz.

4.1. lahiyat

Yaratici varlik inanci, biitiin ilahi dinlerin temelini teskil eden bir unsurdur.
Kelam ilminde ilahiyat kisminin temel konusunu Allah’in varligr ve birligi
olusturmaktadir.

Allah’a iman, kisinin kendini ve i¢inde yasadigi alemi anlamlandirmasi i¢in
gereklidir. Nitekim insanin Allah’in varligia ulagmasi belli bir tefekkiir sonucunda
olusabilir. Bunun temelinde ona yiiklenen fitri bir kodlanma yer almaktadir. Bu
kodlanma onu harekete ge¢irir. Boylece insan, kendisine verilmis biiyiik bir liituf olan
akil sayesinde kainatta tek olan, her seyi yaratan ezeli ve ebedi bir varlifa ulasarak
anlam arayisini sonuglandirmis olur. Bu durum Kur’an’da ise bu durum insana afaki
ve enfiisi ayetlerin/delillerin gosterilecegi seklinde bildirilmistir.

Insanin afak ve enfiisiinde delilleri aramasinin en giizel érnegini Hz. Ibrahim
teskil etmektedir. O yaratici varligi bulma arayisina girmis, sirasiyla yildizi, ay1 ve
giinesi gordiigiinde onlarin Tanr1 oldugunu zannetmis bunlar kaybolunca da gercek
Tanr1 anlastyisin1 akliyla bulmustur.? Dolayistyla kisinin ve miisahade ettigi bu alemin
varligi, yaratilisinda mevcut olan inanma ihtiyaci nedeniyle Tanri’ya ulagmasi igin
vesile olan bir unsurdur. Maturidi’nin de ifade ettigi gibi goriilen alem araciligiyla

goriilmeyeni anlamak hususunda yeryiiziinde birgok ayet/delil bulunmaktadir.®

1 Fussilet 41/53.
2En’am 6/74-82.
38 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 14.
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Kur’an’da bahsedilen bu ayetlerin/delillerin her birinin Allah’a ulagtirmada degisik
yontemler oldugunu sdyleyebiliriz.

Insanlar ister Hz. Ibrahim 6rnegindeki gibi bireysel, isterse toplumsal bazda
olsun, degisik tecriibe ve arayislarla Allah’mn varligim kabul etmislerdir.® Bu durum
Kur’an’in niizulii sirasinda da s6z konusudur. Bu doénemde toplumdaki insanlar
Allah’in yeri ve gdgii yarattigina inaniyorlardi.> Ancak bu yaratict varligin yaninda
baska varliklara da tapiyorlardi. Kur’an onlara yaraticinin esi ve benzerinin olmadigini
bildirerek tevhid esasina vurgu yapmistir. Bu yiizden yaraticinin varligini ispatlamak
icin Ku’ran’da delil olarak sunulan arglimanlarin Allah’in varlig, birligi, sifatlari ve

diger inan¢ konulariyla olan iligkilerini bu boliimde inceleyecegiz.

4.1.1. Allah’1n Varhgi

Giinliimiiz diinyasinda Allah hakkinda tartigilan problemler onun varlig, birligi
ve bilgisi merkezinde cereyan etmektedir. Bu bolimde biz Allah’nin varliginin
imkanini tartisacagiz. Aslinda Kur’an’in kendisi sadece heva ve heveslerinin pesinde
kosanlarin bu isteklerini ilah edindiklerine isaret baglaminda Tanr1 tanimayanlara
vurgu yapar. Bunun disinda Allah’in var olusunu zorla kabul ettirme seklinde bir
cabasina rastlamiyoruz. Ciinkii Tanr1 insanin yaraticisidir ve onun tiim kodlarini en
ince teferruatina kadar bilir. Onu yaratirken de kendi varligini kabul edecek tarzda
olusturarak sekillendirmistir. Bu nedenle insanlarin Tanri’nin varligmi onaylamaya
hazir bir konumda oldugunu diisiintiyoruz.

Allah’n insan1 ¢epegevre kusatan sunumlarina karsin onu inkar edenler oldugu
gibi ortak kosanlar da mevcuttur. Iste Kur’an insanin aklina hitap edecek hem evren
hem de onun igerisinde yer alan her bir unsuru kendi varligina delil kildig: gibi ilahi
vahye muhatap olan peygamberlerinin vasitasiyla, onlarin olumlu veya olumsuz
karsilagtiklar1 her olayr orneklem metoduyla bizlere haber vererek onlardan ibret
almamiz1 ve dersler ¢ikarmamizi istemektedir ki O6liim sonrasi hayatta kurtulusa

erebilelim.

! Erdem, Hiisameddin, “Allah’in Varligmn Delillerinin Kur’ani Temelleri”, Necmettin Erbakan
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIll, s. 148, ss. 147-155, 1998 Konya.
2 Ankebiit 29/61.
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Iste insanlik tarihi boyunca ve peygamberimiz sonrasi bilim insanlar1 Allah’mn
Kur’an’da bize sundugu afaki ve enflisi delilleri, evreni olusturan cevher ve araz gibi
unsurlardan veya vacip ve miimkin varliktan hareketle sistemlestirmisler ve herkesin
anlayabilecegi mantik kurallar1 igerisinde sunmuslardir. Clinkii onlar alemin mevcut
durumundan yola ¢ikip, bir takim akil yiiriitmelerde bulunarak askin bir varligin
oldugunu ispatlamaya c¢alismislardir. Aslinda onlarin yontemlerinin, Kur’an’in
sundugu delillerle iliskilendirmenin herhangi bir sakincas1 yoktur.

Kabul etmek gerekir ki delillendirme yonteminde en basarili olanlar filozoflar
ve kelamcilar olmuglardir. Zira her iki grup da yoOntemlerini akli hiikiimlere
dayandirmakta, bir kismi alemin imkanin1 merkeze alirken digerleri onun hudasunu
On plana ¢ikarmaktadir

Bunun yaninda evrende bulunan her varligin isleyisi ve birbirine uyumlulugu
da her iki grup tarafindan dikkate alinan bir diger husustur. Yine gerek afaki gerekse
enflisi olarak degerlendirilen birgok delil de Allah’in varligini ispat etme konusunda
bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada ortaya konan her bir delilde
kullanilan argiimanlar da dikkate alinarak Tanri’nin varligini ispat yontemleri tasnif

edilecektir.

4.1.1.1. Kozmolojik Deliller

Alem delili olarak da bilinen kozmolojik delil, kozmosdan, yani “Alem” den
hareketle Tanri’nin varligina gitmeye ¢alismaktadir. Bu yontemin ¢ikis noktasi dlem
olmakla birlikte birden fazla kozmolojik delil bulunmaktadir. Bunlarin bazilart sonlu
varliklardan, bazilart imkan kavramindan, bazilar1 ise hareket ve degismeden yola
cikmaktadir.?

Kozmolojik delil esas itibariyle iki konu iizerinde durmaktadir. Birincisi
evrenin sonradan var olmasi ve dolayisiyla ilk nedene gereksinim duymasi, ikincisi ise
kendi varolus nedenini kendisinde bulunduran ve evreni olanakl1 halden ¢ikarip gergek
kilan zorunlu varliktir.? Bu hususlar dogrultusunda kozmolojik deliller su sekilde

kategorize edilebilir:

! Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Izmir ilahiyat Vakif Yay., izmir 2010, s. 39.
2 Topaloglu, Aydin, Teizm ya da Ateizm/Tanritammazhigin Felsefi Boyutlari, Furkan Kitaphig1 Yay.,
Istanbul 2001, s. 161.
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4.1.1.1.1. Hudis Delili

Hudis, yok iken sonradan meydana gelmek?, araz veya cevher olsun bir seyin
basta yok iken sonradan meydana gelmesi? anlamlarina gelmektedir. Hadis ise
sonradan meydana gelen manasinda olup kadimin zittidir.®

Hud@s delili alemin yaratilmis oldugu ve her yaratilmis olanin da bir
yaraticisinin bulundugu esasina dayanmaktadir. Bu delili ilk kez kullanan Ca’d b.
Dirhem (6. 118/736)’ dir. Ondan Cehm b. Safvan (6.128/720) almuis, ikisinin yoluyla
da Mu’tezile’ye intikal etmistir. Ebu’l Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-507) tarafindan da
mukaddimeleri gelistirilmistir.*

Gazali onu Allah’in var oldugunu ispatlamak icin akli deliller arasinda
zikretmekte olup su sekilde takrir etmistir:

Alem hadistir.

Her hadisin bir muhdisi vardir.

O halde alemin de bir muhdisi vardir. O da Allah Teala’dir.°

Alemin hadis olmasi ayni zamanda onu olusturan unsurlarin yani ayan ve
arazlarin da hadis olmasmna dayanmaktadir. Ayan, kendi kendine kaim olan sey
demektir. Ayan miirekkep oldugunda cisim, basit oldugunda cevher adini alir.® Bunlar
at, insan, demir gibi seyler olabilir. Araz ise bir mahalle kaim olan mevcuttur.” O, tek
basina bir yerde bulunamaz. Bagka bir seyin ona mahal olmas1 gerekmektedir. Renkler,
kokular, tatlar ve olusumlar buna 6rnektir.®

Ayan ve arazlar da hadistir. Arazlar sonradan meydana gelmis olup, kendi
nefisleriyle baki olmalar1 miimkiin degildir. Zira hareket eden seyler kendi basina degil
baskasmin hareket ettirmesiyle bu fiili yerine getirirler.® Arazlarin bazilarinin hadis
oldugu tecriibe ile sabittir. Buna siikiindan sonra hareketin gelmesi, karanliktan sonra

15131 gelmesi 6rnedi verilebilir.® Ayrica bunlarin siirekli birbirini zitlariyla takip

1 Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, s. 37.

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 144-145,

3 Ciircani, Kitabii't-Ta rifat, s. 36.

4 Topaloglu, Bekir, Islam Keldmcilarina ve Filozoflara Gore Isbat-1 Vacip, DIB Yay., Ankara 2001 s.
69.

5 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, /hya-i Ulumi'd-Din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul
1974, s. 269.

6 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 124.

" Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 11, 's. 19.

8 Taftazani, Serhu’[-Akaid, s. 130.

9 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.18-19.

10 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 131.
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ettigini gdrmekteyiz.! Bu durum onlarin sonradan var oldugunu gdstermektedir.
Bunlar hadis degil de kadim olsaydi var olmak ve yok olmak arasinda bdyle
degisiklikler gostermezlerdi.?

Cevherlerin hudfisuyla Allah’m varliginin ispat edilmesi Ibrahim peygamberin
metodudur. Onun nasil hareket ettigini Kur’an’dan 6grenmekteyiz. “Gece basinca bir
yildiz gordii, 'iste bu benim Rabbim!' dedi; yildiz batinca, 'batanlar: sevmem' dedi™
ayetinde anlatilan varliklarin var olduktan sonra tekrar gézden kaybolmasi onlarin
hadis oldugunun gostergesidir.

Ayan, alemi olusturan diger bir unsur olup onlar da hadistir. Onlar arazlardan
ayr1 olamazlar. Biitiin cisimler, hareket, siikin gibi arazlardan ayri diigiiniilemez. O
halde hadis olan arazlardan ayr1 bulunamayan ayan da zaruri olarak hadistir. Ayanin
hudiisu konusunda insanmn yaratiisindan ornekler verilebilir. Insan once nutfe
halindeyken sonra kan pihtisina, sonra et parcasina, daha sonra ise et ve kana
dontigmektedir. Nutfenin halden hale ge¢mesi failsiz olamaz. Bu, suursuz bir
miiessirden de meydana gelemez. Bunlarin hikmetlerini akil sahipleri anlamaktan
acizdirler.* Es’ari de aym drnekleri Allah’m varligi konusunda delil olarak vermistir.
Bu hususta Kur’an’da insanin halden hale gegmesinden bahseden ayetler® bulundugu
gibi, hayvanlarin, yildizlarin ve giinesin 6rnek verildigi ayetler de yer almaktadir.

Alemin hudisu, onun bir muhdise ihtiyag duymasmi gerektirir. Bu muhdis
alemin ya kendisidir, ya da kendinden bagka bir varliktir. Bu ihtimaller déhilinde
alemin kendisinin muhdis olmasi kendi kendisinin illeti olmasini ve bunun da
kendisinden 6nce bulunmasini gerektirir. Ciinkii neden, nedenliden 6ncedir. Bu durum
muhal olmaktadir. Muhdis, alemin kendisi olmayinca alemin disinda bir neden vardir.
O da Alemi yoktan var eden yaraticidir.’

Alemin hudfisu konusunda ister arazlarn ister ayanin hudtsundan hangisini
temel alirsak alalim alem sonradan var olmustur. Hudis delilinde Kur’an’dan “Insan
diisiinmez mi ki, daha énce o hicbir sey olmadigi halde biz kendisini yaratmisizdir?

ayeti temel alinabilir. Ayette insanin heniiz bir sey degilken yani yok iken, Allah

1 Yiiksel, Sistematik Keldm, s. 34.

2 Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflara Gére Isbat-1 Vacip, s. 70.

3 En’am 6/76.

4 Ciircani, Serhu’l Mevakaf, C. 111, s.13.

5 Es’ari, el-Luma, s. 15-16.

6 Hac 22/5; Yasin 36/77; Nahl 16/14; Kehf 18/ 47; Mii’min{in 23/13-14.

7 izmirli, Ismail Hakki, Yeni IImi Kelam, Ankara Okulu Yay., Ankara 2012, s. 283.
8 Meryem 19/67.
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tarafindan yaratildigi, 6ncesinde bir yoklugun bulundugu, kendisini yokluktan varliga
Allah’m ¢ikardig: belirtilmektedir.

Giliniimiizde fizik, kimya, astronomi gibi pozitif ilimlerle mesgul olan bilim
adamlar1 yaptiklar1 arastirmalarda alemin ve onu olusturan unsurlarin yaratilmis
olduklarini ortaya ¢ikarmiglardir. Diinyanin yasi hesaplandigina goére onun sonradan
var oldugunu sdyleyebiliriz. O alemin bir pargast oldugundan onun da yaratilmis

oldugu diistincesine ulasabiliriz.

4.1.1.1.2. imkan Delili

Imkan, sézliikte bir isin kolayca yapilabilir olmasi, bir fiilin gerceklesmesinde
herhangi bir engelin bulunmamasi, gii¢ yetirilebilir tiirden olmasi anlamlarina
gelmektedir.! Bu kelime miikne ve mekine koklerinden tiiremis olup, ileride tesir
gosterecek, biiyiiyebilecek ve gelisebilecek bir kuvvet kaynagma delalet etmektedir.?
Imkan deliline baslamadan 6nce onun daha iyi anlasilmas1 igin kelamcilar ve Islam
filozoflarinin varlig1 ele alirken onu ii¢ kategoride incelemis olduklarini belirtmek
gerekir. Bu baglamda varlik:

a. Vacip: Varlig1 kendi zatinin geregi olandir. Onun yoklugu diislintilemez.

b. Miimkin: Varligt zatinin geregi olmayandir. Yoklugu da varligi da
diisiiniilebilir. Miimkinin varlig1 ve yoklugu mutlaka bir var edicinin tercihiyledir.

c. Muhal: Yoklugu zatinin geregi olan ve varlig1 miimkiin olmayandir.®

Alem bizatihi miimkiin bir varlik oldugu icin varligi zorunlu bir nedene
dayanmalidir. Bu delilin en nemli 6nciilii Alemin miimkin oldugudur. Alem, zorunlu
degilse, varliginin sebebi yine kendisi olamayacagindan, varligi i¢in kendi disinda bir
nedene dayanmak durumundadir. Nedenler zinciri sonsuza kadar gidemeyeceginden
alemin varlig1 zorunlu bir varliga dayanmalidir.*

Imkan delili, kelam ilminde hudds deliline benzer bir sekilde énermelerle

kurulmustur. Fahriiddin Razi’ye gore hudds delili, Allah’tan baska her seyin hadis

! Kaya, Mahmut, “Imkan”, DIA, C. XXII, s. 224, ss. 224-225, Istanbul 2000.

2 Atay, Hiiseyin, Fardbi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, AUIF. Yay., Ankara 1974, s. 30.

3 {zmirli, Yeni IImi Keldm, s. 224-225; Uziim, Hyas, “Hiikim”, DI4, C. XVIII, s. 466, ss. 464-466,
Istanbul 1998.

4 Aydin, Din Felsefesi, s. 41-42; Regber, Mehmet Sait, “Tanri’’mn Varliginin Delilleri”, Din Felsefesi
El Kitabi, ed. Recep Kilig-Mehmet Sait Regber, Grafiker Yay., ss. 123-156, s. 129, Ankara 2014.
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oldugunu ispat etme konusunda yetersiz oldugundan bagka bir delile ihtiyag¢ vardir. Bu
da imkan delilidir.

Imkan delilini su sekilde takrir edebiliriz:

Alem, miimkinler toplulugudur.

Her miimkin var olabilmek i¢in, yoklugunu veya varligini tercih edecek bir
miireccihe ihtiya¢ duymaktadir.

O halde bu alem de bir miireccihe muhtactir. O da Vacibu’l-Viicud olan
Allah’tir.?

Imkan delilini ibn Sina su sekilde aciklamaktadir: Bir Vacibu’l- Viicud
mutlaka vardir. Bunun aksini diisiiniirsek her mevcudu miimkin olarak kabul etmemiz
gerekir. Miimkin, ya icad edilmistir ya da edilmemistir. Eger icad edilmisse varliginin
devami ya bir illet sayesinde ya da kendi kendisiyledir. Sayet varliginin devami kendi
sayesindeyse o vacibdir, miimkin degildir. Eger bir illete bagli ise o illet, kendisinden
ayrt olmamalidir. Bu takdirde netice Onceki sikla birlesir, yani bir seyin kendi
kendisinin hem illeti hem de malulu olmas1 gibi bir muhal dogar.®

Miimkin, eger icad edilmisse onu var eden bir illet mevcuttur. Miimkin ya icat
edilir edilmez, devam edemeyerek hemen yok olup gitmistir ki bu muhaldir. Ya da icat
edildikten sonra, zaman fasilast olmadan yok olumustur. Bu da muhaldir. Zira muhtelif
cisimlerin birbiri ardinca icat edilmesi karsisinda anlarin araliksiz devami miimkin
olmayacag gibi cisimlerin i¢inde ayniyla devam edenlerin mevcudiyeti de malumdur.
O halde tgciincii thtimal kaliyor, o da miimkinin hem icadinin hem de viicudunun
devamini saglayan bir illetin olmasidir. Bu illet ise Vacibu'l Viicud olan Allah’tir.*

Alemin miimkin oldugundan yola cikarak Vacibu'l Viicud bir varhiga
ulagilirken, onu olusturan unsurlarin da miimkin oldugunu ispatlamak gerekmektedir.
Alem, araz ve ayandan olustugundan onlarin imkanini su sekilde agiklayabiliriz:

Arazlar miimkindirler. Cisimler, benzer ve ortak hakikate sahip olup,
miitecanis cevherlerden olusmuslardir. Her bir cismin sahip oldugu sifatlarla

donanmasi ise miimkiindiir. Dolayisiyla o sifatlari cisimlere tahsis eden bir yaraticiya

1 Razi, Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Kitabii'l-Erbain fi Usuli'd-Din, Tah. Ahmet Hiicazi
es-Siika, Mektebet’iil Kiilliyatii’l Ezheriyye, Kahire 1986, C.1, s. 23; Topaloglu, Islam Keldmcilarina
ve Filozoflara Gére Isbat-1 Vacip, s. 96.

2 Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Yay., Konya 1991,
s. 147.

3 ibn Sina, Ebdi Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali, en-Necat, Tah. Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Cil,
Beyrut 1992. s. 79.

* Ibn Sina, en-Necat s. 79; Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gore Isbat-1 Vacip, s. 64.
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ihtiya¢ vardir. Bu da arazlarin miimkin varliklar oldugunu gosterir. Buna Kur’an’dan
Hz. Musa’nin firavunun “Rabbin kimdir?”” sorusuna verdigi cevap 6rnek gosterilebilir.
O, Allah’1 “Bizim Rabbimiz her seye yaratilisini veren sonra da ona hedefini
gosterendir”* seklinde esyaya sifatlarini veren olarak tanitmistir.?

Cevherler de miimkindir. Zira o, cisimse cevher-i fertlerden bilesiktir. Oysa
zorunlu varlikta bilesiklik ve cokluk miimkiin degildir. Cevher, miimkin varlik oldugu
icin onu var eden bir miiessir gereklidir.® Miimkin olan seylerin ise varligin1 yokluguna
tercih eden bir miireccih lazimdir. O da Allah’tir.

Imkan filozoflarmn delili olarak bilinmesine ragmen Sehristani (6.
548/1153)’yle birlikte kelamcilar tarafindan da kullanilmaya baslanmustir.*

Maturidi kelamcilarindan Ebu’l Muin en-Nesefi de hudiis ve imkéan delillerini
birlestirerek su sekilde aciklamistir:

Hudus deliline gore alem sonradan olmustur. Her sonradan olan varlik ise
Vacibu'l Viicud degil caizii’l-viicud’dur. Aksi halde alemin yoklugunu diisiinmek
imkansiz olurdu ve onun kadim olmas1 gerekirdi. Alem, hudiisundan 6nce madum idi.
Dolayisiyla alemin varligi ve yoklugu miimkiindiir. Ciinkii alemin kendisi var olma ya
da olmama tercihini yapamaz. Bu durumda alemin bir yaraticis1 vardir ki onu bilgisi

ve hikmeti tizere var etmistir.’

4.1.1.2. Teleolojik Deliller

Teleolojik delil Tanr’nin varhigmni ispatlamak igin ileri siiriilen en agik ve
anlasilir bir yéntemdir.® Telos, Yunan felsefesinde tamamlanma, ulasilacak hedef
anlaminda kullanilan bir terimdir.” Logos da bilgi, s6z8 demektir. Bu kelimeler
birlestiginde olusan teleoloji ise gayebilim manasina gelmektedir. Bu isme binaen
teleolojik delil evrendeki diizenden yola c¢ikarak Tanrimmin varligina ulasan akil

yiiriitmedir. Bu delile gaye ve nizam delili denildigi gibi Islam filozoflarindan Ibn

1 Taha 20/49.

2 Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 111, s. 13.

3 Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 111, s. 13.

4 Ozervarl, M. Sait, “Isbat-1 Vacib”, Did, C.XXII, s. 496, ss. 495-497, Istanbul 2000.
5 Nesefi, Tabsirdti'I-Edille, C. I, s. 105.

® Topaloglu, Teizm ya da Ateizm/Tanritamimazhigin Felsefi Boyutlari, s. 165.

" Giiglii, Abdiilbaki vd., Felsefe Sozligi, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2008, s. 1413.
8 Giiglii vd., Felsefe Sézligii, s. 483.
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Riisd onu inayet ve ihtira delili olarak isimlendirip ikisini ayr1 ayr1 aciklamaya
calismustir. Ibn Riisd ayn1 zamanda bu ydntemi Ku’ran delili olarak kabul etmektedir.!

Kur’an delili olarak kabul edilen teleolojik delilde alemdeki varliklardan yola
cikarak yaraticitya ulasmak hedeflenmektedir. Nitekim onceki bdliimde anlattigimiz
Kur’an’da insana delil olarak sunulan her seyde bir diizen ve gaye bulunmaktadir. Ay,
giines, yerylizii ve diger varliklar bir diizen neticesinde alemde yer almaktadirlar.

Bunlarin hepsinin insana hizmet etme gayeleri bulunmaktadir.

4.1.1.2.1. Gaye ve Nizam Delili

Insanm yaraticiya evrendeki gaye ve nizamm fark ederek ulasmasini saglayan
delile gaye ve nizam delili denir. Bu delil malzemesini evrenden almis olup, kainati
olusturan varliklarda herkesin goriip anlayabilecegi hikmet ve amaglar bulundugu icin
daha anlasilir ve yaygindir.?

Gaye ve nizam delili farkli bir ¢ikis noktasi bulunmasina ragmen aslinda
kozmolojik delil olan hudiis ve imkan delili gibi “illiyet prensibi “ne dayanmaktadir.®
Gaye ve nizam delili mantiki 6nermelerle su sekilde ifade edilmektedir;
Evren, birbirine uyumlu sebepler ve gayelerle bir sistem icerisindedir.

Sebepler ve gayeler manzumesi olan her sey alim ve akilli bir illetin sebebidir.

O halde evren de alim bir illetin eseridir. O da Allah Teala’dur.

Islam filozoflarindan Kindi dlemde yaraticinin varhigmi duyularimizla neden
fark edilmedigine dair soruyu &lemi insanin bedenindeki ruha benzeterek
cevaplandirmistir. Ruh olmadan beden nasil hayatim1 devam ettiremiyor ve ruh
miistakil olarak bilinmeyip ancak bedende gériinen izleri vasitasiyla taniniyorsa alem
de goriilmeyen alem tarafindan idare edilmektedir. Goriilmeyen alemi tanimak da
ancak goriiliir Alemdeki izlerle miimkiindiir.*

Kainattaki varliklarin bir amac1 ve gayesi oldugu Kur’an’da da belirtilmistir.>

Aym zamanda baz1 ayetler de ise her seyin bir dlgiiye dayandigina da isaret edilir.

! bn Riisd, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’l-Edille (Felsefe-Din Iliskileri), Cev. Siilleyman Uludag,
DergahYay., Istanbul 2015, s. 158; Aydin, Din Felsefesi, s. 68.

2 Ozarslan, Selim, Islam Inan¢ Esaslari, Nobel Akademik Yay., Ankara 2013, s. 35.

3 Aydin, Din Felsefesi, s. 63.

* Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gére Isbat-1 Vacip, s. 57.

5 Nahl 16/14; Miilk 67/3-4; Bakara 2/164.

® Furkan 25/2; A’1a 87/2-3.
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Gazali, gaye ve nizamla ilgili ayetlerden bir kagini verdikten sonra en zay1f akil
sahibi olanlarin bile dlemdeki yaratilisin kendiliginden olmayip, bunlar1 yaratan ve

onlar1 idare edecek olan bir yaraticiya ihtiyaci olduklarini dile getirmistir.*

4.1.1.2.2. inayet / Hikem ve Mesalih Delili

Inayet kavrami Islam filozoflarina gore Allah’in kiilli bilgisi ve takdirinin
kainatin varlig ve iyiligi yoniinde tecelli etmesidir. Allah, mutlak iyi oldugu i¢in bilgi
ve takdiri de en iyi ve miitkemmel bir nizam olarak disa vurmaktadir.? Ekmel nizamimn
disa yansimasi olan alemi miisahede eden insan onda sayisiz hikmet, menfaat,
harikulade bir nizam ve diizenin oldugunun farkina varmaktadir. Bu alemdeki diizene
verilebilecek en basit 6rneklerden biri; insanin organlari, sicak ve soguk {ilkelerle, bu
mintikalarda yetisen hayvanlar ve bitkiler, denizle orada yasayan canlilar vd.
arasindaki uyumdur.® Alemdeki bu diizenin teSadiifi olmayacagimi herkes anlayabilir.

Ibn Sina (6. 428/1037)’ya gore alemin nizam ve tertibi Allah’m inayet ve
adaletinin eseridir. Her sey ondan bir tertip lizere meydana gelir. O varliklar
mertebesinde neyin nerede olacagini bilir ve her sey bu bilgiye gére olur. Kainatin
varligr ve alemdeki varliklarin birbirleriyle hayret edebilecek uyum ve tevafuku
teSadiifen olamaz. Bu bir yonetenin eseridir.*

Inayet delili aynm zamanda Kur’an’m delillerindendir. Onda alemdeki
diizenden, siinnetullahtan sik sik bahsedilmektedir.’ Ayetlerde mutlak diizen ve
yaratilistaki hikmetler anlatilmakta olup bunlarin teSadiifi olmayacagindan
bahsedilmektedir. Bunlar aklin1 kullanan herkesi harekete ge¢irip sonucunda
yaraticiya ulastiracak niteliktedir.

Ibn Riisd inayeti delilini su sekilde agiklamaktadir. Yeryiiziinde mevcut olan
her sey insanin varligina uygun sekilde yaratilmistir. Bunun kast ve irade eden bir fail
tarafindan yapilmig olmasi zaruridir. Varligin insana uygun olmasi sdyle agiklanabilir;
Mevsimler diizenli bir sekilde birbirini takip etmektedir. Giines, ay, gece ve giindiiz

insanin durumu ve ihtiyaglarina uygundur. Hayvanlar, bitkiler, irmaklar, denizler,

1 Gazali, fhya-i Ulumi’d-Din, C. |, s. 268.

2 Turhan, Kasim, “Inayet”, Di4, C. XXII, s. 265, ss. 265-266, Istanbul 2000.

3 {zmirli, Yeni [Imi Keldm, s. 278-279.

* Atay, Hiiseyin, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, TCKB Yay., Ankara 2001, s. 219.
5 Yianus10/5; Infitar 82/7-8; Ra’d 13/4.
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yagmurlar, su, ates hava ve cansiz varliklar herkesin istifade etmesi i¢in yaratilmistir.
Bunlarin bu derecede insan i¢in uygun olmasi onlari yaratan bir yaraticinin varligini
gostermektedir. Buradan anlasildigi iizere inayet delili Allah’in varligini anlamak igin
baslt basina bir esastir. *

Ibn Riisd’e gore alemin her yerinden sayisiz hikmetler, insanlar igin faydalar
bulunmaktadir. Bunlar da Allah’in varligmin anlasilmasinda bize yol gdsteren

unsurlardir.

4.1.1.2.3. ihtira ve ibda’ Delili

Ibn Riisd’iin delillerinden bir digeri ihtira delilidir. Ihtira, yaratmak, benzeri ve
ornegi olmaksizin icat etmek anlamlaria gelmektedir.? Bu delili dnciillerle su sekilde
aciklayabiliriz:

Varliklar ihtira edilmistir.

Her ihtira edilene bir ihtira eden lazimdir.

O halde varliklarin bir muhteri’i vardir. O muhteri de ylice yaratict olan
Allah’tir.

Ibn Riisd’e gore var olan tiim canlilar, bitkiler ve semavatin varliklar1 da ihtira
deliline dahildirler. O, Kur’an’da bunlarla ilgili ¢ok ayet bulundugunu da
soylemektedir.® Cansiz cisimleri goriip sonrasinda onlarda hayatin nasil meydana
geldigini miisahade etmekteyiz. Bunlara hayat veren bir varlifin mevcut olmasi
gerekmektedir. O ise Yiice Allah’tir. Semavat da sasmayan ve degismeyen, aksakliga
ugramadan devam eden hareketler oldugunu ona bakarak anlamaktayiz. Gokler
diinyadakilere inayet etmekle gérevlendirilmistir. Bu gorev zorunlu olarak bir bagkasi
tarafindan verilmistir. Bu da Allah’tir.*

Kur’an sik sik alemdeki varliklardan ornekler vermistir. Dis diinyadan yola
cikarak goz Onilinde bulunan delilleri kullanmamiz akil sahibi olmamizla
sartlandirilmistir. Aklini kullanan her insan alemdeki kiiciik bir 6rnekten yola ¢ikarak

yaraticiya ulasir. Bunlari inkar edenleri Kur’an sagir, dilsiz ve kor nitelendirilmistir.

! {bn Riisd, Faslu’I-Makdl el-Kesf an Minhdaci’I-Edille (Felsefe-Din Iliskileri), s. 159.
2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 145.

3 Tarik 86/5-6; Hac 22/73; En’Am 6/79

4 Ibn Riisd, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’l-Edille (Felsefe-Din [liskileri), s. 160.
5 Bakara 2/171.
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David Hume teleolojik delilleri pek ¢ok yonden elestirmektedir. Kendisi Din
Ustiine Diyaloglar adli eserinin neredeyse tamamini buna ayirmistir. Hume’a gére
parcalara ait olan 6zellikler biitiinler i¢in s6z konusu olmayabilir. Teleolojik delilde de
herhangi bir varlig1 se¢ip, onda bir diizen ve gayenin oldugundan yola ¢ikarak alem
disinda bir nizam ve gayeyi saglayan varliga ulasmaktayiz. Bu diigiince tarz1 Hume’a
gore hatalidir.!

Hume’un bir diger elestirisi ise insan ile makine arasinda kurulan iliskinin
Tanr1 ve evren arasinda kurulmaya calisilmasidir. Ona gore diinya ve Tanr1 arasinda
boyle bir bag kuramayiz. Eger birden fazla diinya olsaydi ve biz onlarin nasil
olduklarin1 gorebilseydik onu var edenin bulundugunu 6grenirdik. Ancak bizim bu
yonde bir bilgimiz bulunmamaktadir.?

Hume’un itirazinin bir diger ¢ikis noktasi da kotiilikk problemidir. Evrende bir
diizen ve gayeden bahseden bu delil alemdeki diizensizligi nasil agiklayabilecektir. Bir
yapida bozukluk goriildiigli zaman ayrintiya girmeden mimarin suglanacagini dile
getirmektedir. Iyi bir Tanr’min var olmasiyla kétiiliik probleminin nasil
iliskilendirelecegini sormak gerekir.®

Hume’a gore yine teleolojik delili savunanlar yaraticiyr bir mimar olarak
gormektedirler. Dogru bir projenin tasarimi mimarin zihninden ¢iktigina gore proje de
onun {irliniidiir. Ancak mimarin zihnindeki bu iirlinlin sebebi veya sebepleri
bulunmaktadir. Yaraticinin zihnindeki lem tasaris1 iginde ayn1 sey sdylenebilir mi?*

Hume’un bu derece de elestirdigi teleolojik delil Kur’anin insanin siirekli
diistinmeye ¢agiran ve bunun sonucunda dogruyu bulmasin1 amaglayan bir delildir. O
ayni zamanda insani tatmin eden bir &zellige sahiptir. Insanin siirekli etrafinda
gbzlemledigi diinyanin diizen icerisinde kaosa yer vermeden devam etmesi ona giiven

duygusu agilamaktadir.

! Aydin, Din Felsefesi, s. 74-75; Hume, David, Din Ustiine, Cev. Mete Tuncay, 1mge Kitabevi, Ankara
2016, 5.178-179.

2 Hume, Din Ustiine, s.167; Aydin, Din Felsefesi, s. 76.

8 Hume, Din Ustiine, s. 239-249; Aydin, Din Felsefesi, s. 76.

4 Hume, Din Ustiine, 5.171.
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4.1.1.3. Kabul-i Amme Delili / Fitrat Delili

Insanlik tarihine bakildiginda en ilkel toplumlarda bile mutlaka bir yaratict
Tanr1 olgusu bulunmaktadir. Insan, kendini ve gevresini tanimaya calistig1 gibi kendini
asan, varliklar1 yaratan bir yiice varlig1 arastirmak ve onun hakkinda bilgi sahibi olmak
istemistir. Ciinkii insan yaratilisindan kaynaklanan bir Tanr1 anlayisina sahiptir.

Genel goriis insanin Tanr1 fikri olmadan bir yasama sahip olmadig1 yoniindedir.
Iste bu genel kaniya dayanarak Tanr1ya ulasma metoduna kabul-i amme ad1 verilmistir.
Bu delilde insanin yaraticiya inanma Ozelliginin fitraten bulundugu Onermesi
yatmaktadir. Bu yiizden o fitrat-1 selime delili olarak da isimlendirilmistir. Bu delile
erken donemlerde dikkat ¢eken isimlerden biri Mutahhar b.Tahir el-Makdisi’dir. Ona
gore yeryliziinde irklari, memleketleri, goriisleri, din ve mezhepleri farkli da olsa
insanlar bu alemde hikmet sahibi bir yaraticinin eserlerini miisahede etmislerdir. Akli
delil ortaya koyma kapasitesine sahip olan biitiin insanlar, daima ezeli ve kadim bir
yaraticinin mevcudiyetini bedihi ve zaruri olarak kabul etmislerdir. Bu yaratic1 her
zaman mabud olmus, her dilde ve lisanda anilmus, zit vasiflarla bile nitelenmistir.

Insanlar arasinda goriilen bu yaratici varlik hakkindaki ortak fikir, onun asilsiz
va batil bir diislince olmayacaginin gostergesidir. Sosyolojik bir yapiya da sahip olan
kabul-i amme deliline, daha once de belirttigimiz gibi 6zellikle Allah’in varligina,
birligine gotiirecek olan argiimanlar ile? kendisini ve peygamberlerini inkar ederek
farkl1 sebeplerle helake ugrayan toplumlarin, tiim insanlar i¢in bir ibret sahnesi

3

oldugunu bildiren ayetlerin sonundaki ‘... diisiinen topluluklar i¢in deliller vardr/

Ostias o33 &4 3 ifadesi de isaret etmektedir.

! Makdisi, Ebd Nasr el-Mutahhar b. Tahir, el-Bed ve’t-Tarih, Mektebetii’s Sikafeti’d-Diniyye, Misir
trs., s. 58-72; Topaloglu, Islam Keldmcilarina ve Filozoflara Gore Isbat-1 Vacib, s. 107.
? Casiye 45/5: . o
Ot o 58 S LD iyl e S5 (¥ 4 BAG 35 (e oLl Goa 801 331 a5 el i SR
“Gece ile giindiiziin yer degistirmesinde, Allah’in gékten indirdigi rizikta (vagmurda) -Ki, onunla
oldiikten sonra yere yeniden hayat vermektedir- riizgdrlar: ¢esitli yonlerden estirmesinde diisiinen
topluluklar icin alinacak dersler vardwr.”
3 Ankebiit 29/35: ) o
Gslaad o 58 435 45l G R 5 T
“Iste 0 memleketten geriye, aklini kullananlarin yararlanabilecegi acik bir ibret vesikast biraktik.”
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4.1.1.4. Dini Tecriibe Delili

Allah, bedeni arzularin en az seviyeye indirgenmesi, ruhi giiclerin samimiyet
ve 1srarla dini konulara yonlendirilmesi sonucunda kesf adi1 verilen vasitasiz bilgi ve
tanima yolunun ortaya ¢ikmasiyla bilinebilir veya taninir. Bu sekilde olusan delile dini
tecriibe delili ad: verilir.

Dini recriibe delilinin digerlerinden farki dis diinyadan hareket edilmeyip
insanin inanan bir varlik olmasindan yola ¢ikilmasidir. Bu delil sayesinde bir inang
derecesinden daha {istiin bir inang¢ seviyesine gidilmektedir. Dini tecriibe deliline
yonelmeden dnce de insan inanan varliktir. Bu delilde; inangsizliktan inanca gitme
seklinde bir yonelme s6z konusu degildir. Onda amacglanan husus ‘inangta daha iistiin
bir seviyeye ¢ikmaktir.’ 2

Gazali’ye gore inananlar li¢ kategoriye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki taklit
derecesinde olup avamin imanidir. Ikincisi keldmcilarm imani olup, bu da delile dayali
imandir. Bu imanda bilgi agsamasina denktir. Sonuncusu ise ariflerin imani olup yakin
nuru ile miisahede edilen imandir.® Bunlardan en son asamada insan gercege
kavramakta ve bdylece imanin en iist seviyesine ulasmaktadir.

Dini tecriibbe dogrudan dogruya yasanmaktadir, vasitasizdir. Ani olmaktadir.
Tahlil edilmesi miimkiin degildir. Bu tecriibede bir bulusma s6z konusudur. Bunu
yasayan bagka bir kimseye aktaramaz. Kisiye 6zeldir.

Insanin yaratict Tanr tasavvuruna sahip olduguna Kur’an da: “Daglar gibi
dalgalar insanlari kusattigi zaman, dini tamamen Allah'a has kilarak O'na yalvarirlar;
onlart karaya ¢ikararak kurtardiginda, iclerinden bir kismi dogru yolda kalir. Zaten
ayetlerimizi bilerek ancak hain nankorler inkar eder” ve “Kendileri de bunlarin hak
olduklarimi kesin olarak bildikleri halde, sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik
taslamalarindan otiirii onlari inkdr ettiler. Ama bozguncularin sonunun nasil
olduguna bir bak!” ayetleriyle deginilmistir.* Zaten dini tecriibe delilini savunanlar
bunlar1 ve buna benzer ayetleri delil getirerek onun Tanri’ya ulagmada temel unsur

oldugunu iddia etmektedirler.

! Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA, C. I, s. 477, ss. 471-498, istanbul 1989.
2 Aydin, Din Felsefesi, s. 85

3 Gazali, ihya-i Ulumi’d-Din, C. Ill, s. 34-35.

4 Lokman 31/31-32; Neml 27/14.
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Bu ayetlerde belirtigi lizere insan zor zamanlarinda iginden gelen bir duyguyla
yaratictya siginmaktadir. Bu durumun arka planinda insanin bdyle bir fitratta
yaratilmis olmas1 yatmaktadir. Insanin bu sekilde kodlanarak yaratilmasi ve bu ihtiyaci
onlara vermesi de Allah’in varlik ve birligini géstermektedir.

Bu o6zellikleri tasiyan dini tecriibenin delil olup olmadig: tartismalidir. Ciinkii
insanin dini tecriibesi aslinda o insanin dini olarak adlandirdig1 bir tecriibe gecirmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu baska higbir seye delil teskil etmemektedir.*

Dini tecriibenin elestirildigi nokta onun olabilirliginden ¢ok Tanri’nin varligi
ile ilgili bir kanit olarak kullanip kullanilamayacagidir. Dini tecriibeler kisilere gore
farklilik arz ettigi i¢in dogruluk degeri tartigilabilir. Dini tecriibeler temelde insanlarin
beklentileri, gecmisi, ilgileri, yetistigi ¢evrenin etkisi vb. durumlara uygun olarak
olusmaktadir.

Ayrica bir seyi psikolojik olarak tecriibe etmek o varligin zorunlu olarak var
oldugu anlamina da gelmemektedir. Yine tecriibi delil Tanr1’nin tecriibe edilebilecegi

iddiasinin dogrulanmasinin imkansizlig1 nedeniyle elestirilere maruz kalmaktadir.?

4.1.2. Allah’1n Sifatlar1

Islam inang esaslarinin birinci ilkesi tevhiddir. Yani bu Allah’in bir oldugu
iddiasidir. Oyleyse Allah’a ortak kosmaktan kaginmak ilahi mesajin odak noktasini
olusturur. Kur’an, ayetleri vasitasiyla Allah’tan haber verir. Eger bunlar1 anlarsak
Allah hakkinda bir takim bilgilere sahip olabiliriz. Ayrica tabiata bir g6z atmamiz da
Kur’an’1n dilini anlamamiz bakimindan bize yardimci olacaktir. Bu anlamda giintimiiz
bilim diinyasinin yaptig1 bir takim arastirmalar da alemin verdigi mesaji anlamamiza
katki saglayacaktir. Burada, haberi manada bize bildirilen ve giiniimiizde kalintilarina
rastladigimiz bir takim ge¢mis immetlerin helakina dair eserler de bu baglamda
degerlendirilecektir. Dolayisiyla Allah’1 tanimada tarihin de bir anlami olacaktir.

Acaba Kur’an, Tanriya atfettigi 6zel isim olan Allah kavram ile ne tlir bir
varlik tasavvur etmemizi istemektedir? Biz bu sorunun cevabimi ancak onun ilahi
kelaminda ve ibret/delil olarak bizlere sundugu arglimanlarda bulabiliriz. Ciinkii

Kur’an bu varliga oldukca fazla isim ve sifat yliklemektedir. Bunlarin biiyiik bir

! Aydin, Din Felsefesi, s. 91-92.
2 Topaloglu, Teizm ya da Ateizm/Tanritammazhigin Felsefi Boyutlari, s. 175-183.
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kisminin Allah’in fiillerine yansidigint sdylemek miimkiindiir. Onun evrene ve
icerisinde yer alarak insanin dogrudan dogruya dikkatini ¢eken yer ve gokler, ay ve
giines, yildizlar, gezegenler vb. her seye atifta bulundugu bilinmektedir. Bu dogrultuda
alem ve igerisinde yer alan her bir varligin var olusu ve varligini devam ettirmesi
Allah’mn tim sifatlari1 bu varliklara tecellli etmesiyle miimkiindiir. Yani her bir
varlikta biz Allah’in hem zatin1 hem de sifatlarin1 ¢ok agik bir sekilde miisahade
edebilmekteyiz.

Dikkat edilecek olursa Kur’an alem hakkinda bilgi verirken aslinda Allah’in
sifatlar1 hakkinda konusmaktadir. O tektir, ezelidir, ebedidir, muhta¢ olan tiim
varliklardan miistagnidir, kendi zatiyla kaimdir. O, ayn1 zamanda hayat sahibi, ilim,
irade, kudret, kelam, sem’ ve basar sifatlariyla muttasif oldugu gibi tiim evrenin de
yaraticisidir.

Allah’in zatinin, evrenin meydana gelis ve isleyisinde etken olan sifatlarinin
yaninda onun evreni olusturan her bir unsurla ilgili fillerini ifade eden isimlerini de
ihmal etmemek gerekir. Bunlar, bir yoniiyle onun kendisini taniyanlara ne tiir bir 6diil,
inkar edenlere ve ortak kosanlara ise nasil bir ceza verecegini anlatan ism-i fail
sigasinda isimlerden meydana gelmektedir.

Genel anlamda Allah’in, alemi ilgilendirmesi dolayisiyla onun ‘miilk sahibi’,
tevhidin anlamini en giizel sekilde kendisinde barindiran ‘hakk’, kullarini koruyucu
anlaminda ‘rahim’ ve onlar1 bagislayici anlaminda ‘rahman’ olmasi ilk bakista hemen
dikkatimizi ¢eken isimleridir.

Islam kiilliyatinin biiyiik bir kisminda Allah’in isimleri 6n plana ¢ikar. Hatta
bircok eser ‘Allah’mn Isimleri’ basligini tasir. Bu anlayis hadislerde zikredilen onun
doksan dokuz ismini tagiyan levhalara ve bunlar1 ezberlemeye kadar gider. Hadisin
ifadesiyle bunlar1 ezberleyen kimselerin cennetlik oldugu vurgulanir.! Bu meyanda
giinlimiizde bir¢ok camiinin igerisinde kubbe altina yazilan doksan dokuz ismin
bulunmasi da dikkat c¢ekicidir.

Kelam ilmi tiim bunlar1 ilahiyat baslig1 altinda incelemis olsa da onun Allah
hakkinda vurguladig1 ve kendisine konu edindigi husus sifatlaridir. Ancak keldmcilar

Allah’in dogrudan dogruya zatin1 ilgilendirmesi dolayisiyla ona yiikledikleri vasiflar

! Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. isma’il, Sahihu 'I-Buhdri, Tah. Mustafa Dib el-Buga, I-VII, Daru
ibn Kesir-Yemame, Beyrut 1993, SiirGt 18; Miislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu
Miislim, Nes. Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-V, Daru Ihyéi’l-Kiitﬁbi’l-Arabiyye, Kahire 1991, Zikir
6.
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zati/selbi, baskasini ilgilendirmesi dolayisiyla onda bulunan vasiflar ise subuti/hakiki
sifatlar olarak tasnif etmislerdir. Bunun altinda Allah’1n insanlar tarafindan daha iyi ve
daha kolay anlagilmasinin yattigini sdylemek de miimkiindiir. Ayrica zorunlu
olmamakla beraber her bir sifatin konumu, Allah’in zatin1 ve fiilerini ilgilendirmesi
dolayisiyla sifatlarin kendi 6zlerinde boyle bir taksimin yapilmasini miimkiin kilan
anlamlar tasimasi, sifatlarin tasnifine yol agmaktadir.?

Allah’in sifatlarmin tasnifi konusunda kelam ekollerinde bir birliktelik
bulunmadig1 gibi, onlarin kendi igerisinde de bir anlayis birligi igerisinde oldugunu
sOyleyemeyiz. Kelamcilarin her birinin Tanr1 anlayiglar i¢in belli bir metod s6z
konusu degildir. Ciinkii her bir sifat ve bu sifatlarin zat ile olan iligkisi konusunda
yapilan yorumlar ayni1 sekilde sifatlarin tasnifine de yansimistir.

Allah’1n sifatlarinin taksimini dolaylida olsa Kur’an’a dayandirabiliriz. Ciinkii
o kendisini vasiflandirirken “O’nun esi ve benzeri yoktur. O her seyi isiten ve
gorendir”® buyurmaktadir. ki ciimleden olusan bu ayetin birinci kismi celal
sifatlarina, ikinci kismi ise cemal sifatlarina isarettir. Zira o celal ve ikram sahibidir.?

Celal onun azametinin, ikram ise en milkkemmel varlik oldugunun delilidir.

4.1.2.1. Zatl Sifatlar

Allah’1n zatina izafe edilen bu sifatlar “O ‘nun esi ve benzeri yoktur™* ayetinde
manasini bulmaktadir. Bunlar onun kendi zatiyla kaim olusunu, varligini, birligini,
hadis varliklara benzemedigini, ezeliligini ve ebediligini agiklar.

Bunlara tenzihi/selbi sifatlar da denir. Bunlar Allah’tan nefyedilmesi gereken
ve O’nun askinhiginin vurgulandigi sifatlardir.® Baska bir deyisle tenzihi sifatlar
Allah’in ne olmadigini ifade ederler. Allah’tan bagka varliklarin bu sifatlarla
vasiflanmas1 muhaldir.’ Zati sifatlarin sayis1 ¢ok olmakla bunlari belli bir sayrya

inhisar etmek miimkiindiir.’

1Ozler, Mevliit, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, Keldm EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yay.,
Ankara 2012, ss. 219-260, s. 229.
2 Stra 42/11: , o
ol 5 535 o1
3 Rahman 55/27.
4S(ira 42/11.
% Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 52
® Diizgiin, “Allah’a iman”, s. 80.
" Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 278
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4.1.2.1.1. Viicud

Bir 6nceki boliimde Kur’an’in delillendirme yontemlerini arastirirken bunlarin
oncelikle Allah’in varligina ve birligine vurgu yaptigini sdylemistik. Bunlarin kelami
yansimalarini ortaya koyarken de Allah’in varligi ile ilgili delilleri agiklamistik.
Burada ise bu delillendirme yontemlerinin viicud sifatina nasil delalet ettigine
deginmek istiyoruz.

Viicud, var olmak ve yoklugu diisiiniilmemek anlamina gelmektedir.! Bazilar1
bu sifata sifat-1 nefsiyye adin1 vermek suretiyle diger sifat gruplarindan ayirmislardir.?

Kur’an’in belirttigi iizere Allah vardir ve onun varlig1 zatinin geregidir. “O
birdir, hi¢ bir sey onu var etmemistir. Her sey ondan var olmustur. Dogmamis ve
dogurulmamigtir. Onun hicbir dengi yoktur.””® Varhigi ezeli ve ebedidir. Allah
hakkinda ne ge¢miste ne de gelecekte yokluk diigiiniilemez. O her zaman vardir.

Allah’in var oldugu diisiincesine alemden yola ¢ikarak ulasabiliriz. Stirekli
gozlemleme imkanina sahip oldugumuz gokylizii sonu olmayan bir giizellik ve
harikuladelik abidesidir. Onun varliginin kudreti ve ihtisami onun tek basina
varolamayacagini bize gdstermektedir. Dahasi onun yaratilisindaki muazzamlik ortaya
¢ikinca bu durum onun tek basina var olamayacagini, mutlaka onu var eden bir yaratici
oldugunu diistindiirmektedir.

Gokyliziinde var olan cisimlerden giines, ay, yildizlar hepsi ince hesaplamalar
cercevesinde varliklarini slirdiirmektedirler. Esa’ri’ye gore giines, ay ve yildizlar
Allah’1n varliga birer delildir. Ciinkii semaya baktigimizda giines, ay, yildizlar ve takip
ettikleri yoriingeleriyle gok sistemleri biitlin bunlar1 yapan, organize edenin
yaptiklarmm bildigini gostermektedir.*

Kur’an’da insanin dlemden Allah’in varligina ulasmasi igin deliller art arda

stralanmigtir.’ Bu delillerden ilki goklerin yaratiligidir. Goklerin Allah’m varligia

! Topaloglu, “Allah”, s. 488.

2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 339.

3 {hlas 112/3.

4 Es’ari, el-Luma, s. 18.

> Bakara 2/164:
Ll ¢yn 0 I3 ey Gl 2 Uy Sl 5 535 A0 il sy O Coiaiy 51 el S 3
u_,ha;e}ﬂu\_lyuaJy\ngA.uJ\u.uM\c_lw\}CLI‘)”UJH}M\JJSL}ALFB;\J}L@_I}AMUAJY‘ML\AB;LAUA

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara

yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis
topragr dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canlyr yaymasinda, riizgdrlart ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlart evirip ¢evirmesinde elbette diigiinen bir topluluk icin deliller
vardwr.”
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istidlal edilmesi farkli sekillerde ele alinmaktadir. Gokyiiziinde felekler, yaratilis
bakimindan ayni olmalarina ragmen boyutlar1 ve hacimleri birbirine esit degildir.
Ayrica feleklerin bulunduklar yerler de birbirlerinden farklidir. Hepsi belirlenmis
yoriingelerinde yer almaktadirlar.

Her yildizin, felegin bir tarafinda kendisine has bir noktas: bulunmaktadir.
Diger yonlerinin degil de sadece alt noktanin o yildiza tahsis edilmesi bir tahsis ediciye
muhta¢ oldugunu gostermektedir. Her kiire belli iki kutup {izerinde donmektedir.
Felegin biitlin clizleri birbirine benzer olunca, onun {izerinde var kabul edilen biitiin
noktalara denk oldugu i¢in onlar1 birbirinden ayiran biitiin daireler de esittir. Iki belli
noktanin tabiat olarak diger noktalara miisavi olduklar1 halde kutup olarak tahsis
edilmesi bir yaraticinin var oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Feleklerin karakterleri birbirlerinin ayni olmasina ragmen her birinin hizli ve
yavas olma bakimindan hepsine belli bir hareket tahsis edilmistir. Feleklerin hareket
ettigi yonler de birbirinden farklidir. Feleklerin hareket halinde olmalar1 da onlara bu
hareketi veren bir varligin olmasini gerektirir. Ayrica feleklerin bir araya gelmeleri ve
hareketlerinin uyum icerisinde olmasi da Allah’in varligina delalet etmektedir.

Feleklerin renkleri de birbirinden farkldir. Bu cisimler cisim olma bakimindan
esittirler. Ciinkii cisimleri feleki ve unsuri, kesif ve latif, sicak ve soguk, yas ve kuru
diye taksim etmek uygundur. Bu taksimin illeti biitlin cisimler de ortaktir. Buna gore
cisim olma durumu sifatlarda da ortaklig1 gerektirir. Mahiyet itibariyle ayni olan seyler
sifatlar1 kabul etme hususunda da esittir. Oyleyse bir cisim hakkinda dogru olan sey,
diger cisimler hakkinda da dogru olur. O zaman her cismin kendine has miktar, konum,
sekil, karakter ve sifati gibi seylere tahsis edilmesinin mutlaka caiz olan seyler
ciimlesinden olmasi gerekir. Bu ise kendisinden bagka bir ilah olmayan kadim bir
yaratictya muhtag oldugu sonucuna gétiiriir.t

Allah’mn var oldugunu bize gosteren delillerden biri de yeryiiziidiir. O, degisik
halleriyle yaraticinin varligina delalet etmektedir. Yeryiiziiniin biitiin vasiflarinin, yani
bir mekanda olmasinin, renklerinin, tatlarinin ve karakterlerinin degismesinin,
daglarin ve ¢ok biiyiik kaya pargalarindan herbirinin kirilmalarinin, bulunduklar
yerlerden kayip gitmelerinin ve alt iist olmalarinin miimkiin oldugunu gérmekteyiz.
Bu ylizden yeryiiziinii meydana getiren parcalarin her birinin bir mekanda bulunma,

bir yer isgal etme, yakinlagma, uzaklagma, degismelerinin miimkiin olmasi gibi

1 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. IV, s. 150-155.
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hususlara tahsil edilmis oldugu ortaya ¢ikar. Bu kiitlelerin miimkin olan bir takim
sifatlarla muttasif olduklar1 ortaya ¢ikinca bunlara biitiin bu hususlarin tahsis
edilmesinde bir yonetene ihtiyag duymalari gerekmektedir.! Bu yonetici de Allah’tir.

Kur’an’da yer alan delillerden bir digeri ise gece ve gilindiiziin art arda
gelmesidir. Gece ve giindiiziin degismesi, giinesin hareketlerine bagli olmasi, bazen
giindiizlerin bazen gecelerin uzamasi sebebiyle ilkbahar, yaz, sonbahar, kis
mevsimlerinin  degismesi bu olusumlar1  var eden yaraticinin olmasini
gerektirmektedir. Ayrica insanlar giindiizleri kazanip, gec¢imlerini saglamalari,
geceleri de dinlenme ve uykuya gitmeleri sebebiyle insan hallerinin bir nizam iginde
yaratilmasi, birbirlerine zit ve ters olmalarina ragmen, gece ile glindiiziin, insanlarin
maslahatini  meydana getirmede, birbirlerine yardimcr olmalar1 da biiyiik
ayetlerdendir. Ciinkii iki sey arasinda bulunan zitligin, bir maslahati meydana
getirmede yardimlagmalar1 degil de birbirini ifsad etmeleri gerekmektedir. Gece ve
giindiiziin birbirine karigmaksizin devam etmeleri ile onlarin dengeli bir 6l¢iide
yaratilmasi da bir delildir.? Bu gibi durumlardan dolay1 gece ve giindiiz tek bir varligin
yaratmastyla bu kadar diizen ve intizam i¢inde varligini devam ettirmektedir.

Yeryiiziinde yetisen bitkilerin, meyvelerin Allah’in varligina delil olmasi da su
bakimdandir; Tek bir tane, topraga diiser ve bir miiddet sonra onun igine, yerin rutubet
ve neminden bir miktar niifuz eder. Bdylece o sisip alt ve {ist tarafindan catlar. Sonra
iist tarafindan topragin i¢inden yukari, goge dogru yiikselen bir fidan, alt tarafindan da
yerin derinliklerine dalan bir baska fidan ¢ikar. Yerin derinliklerine dogru dalan kisim
o bitkinin koklerini olusturur. Yukar1 ¢ikan fidan da biiyiir, giiclenir ve ondan
yapraklar, tomurcuklar, meyveler ¢ikar. Sonrasinda ise o meyveler iiziim gibi farkl
farkl niteliklerde olan maddeler igerirler. Ciinkii liziimiin kabugu ve ¢ekirdegi soguk,
sert ve katidir. Fakat eti, sicak nemli ve latiftir. Hem topragin 6zelligi, hem feleklerle
yildizlarin hareket ve tesirleri biitiin bu maddelerde ayn1 olmasina ragmen meyvelerin
karakter, tat, renk, koku ve sifat bakimindan farkli farkli oldugunu gérmekteyiz. iste
biitiin bu veriler bizi rahim ve kadir olan bir yaraticinin varligina gétiiriir.

Tiim bu delillere ek olarak yeryiiziinli yaratan, ona kuru haldeyken yasam
bahseden, ondan tiirlii tiirli bitkiler c¢ikarip insanin istifade etmesini saglayan,

yeryiiziinde ihtisamli daglar1 var eden bir yaratic1 olmalidir. Yeryiiziindeki topragin

1 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. IV, s. 160.
2 Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. 1V, s. 161-164.
3 Yildirim, fTmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, C. VI, s. 3281.



159

kurakliktan sonra yesermesi i¢in yagmuru, yagmurun olusmasi i¢in de riizgarlar
gondermesi muntazam bir diizenin gostergesidir. Yagmur ile her sey hayat
bulmaktadir. Yeryiiziinde siiregelen diizen ve her seyin bir intizam igerisinde devam
etmesi, her seyin bir amaca hizmet etmesi bir yaraticinin eseridir.

Kur’an’da kevni ayetlerin disinda bize bildirilen eski kavimlerin,
peygamberlerin yasantilari ise inanan insanlarin delil olarak ele alacagi haberlerdir.
Ayrica Allah’in peygamberleri géndermesi de onun varligmin delillerindendir. Insan
aklii kullanarak yaratici varliginin var oldugunu kabul etse de dini hakkinda bilgi

sahibi olmasi1 ancak peygamber araciligiyla olmaktadir.

4.1.2.1.2. Kidem

Kidem, varliginin baglangici olmamak demektir. Diger bir anlamiyla varliginin
oncesine yoklugunun sebkat etmemesidir.! Buna ilaveten kidem, Allah’in varligmin
baslangicinin bulunmamasi ve bagkasina ihtiya¢ duymaksizin mevcut olmasi seklinde
de tanimlanabilir.? Kidem sifat1 Allah’m zatmin geregidir. Ciinkii yaratici varligin
zorunlu ve yoklugunun imkansiz oldugu ortaya ¢ikinca onun ezeli oldugu kesinlik
kazanir. Allah i¢in kidem sifat1 vacip olup bunun zitt1 olan hudiis onun hakkinda
muhaldir.® Allah’in Kur’an’da bahsedilen ‘evvel’* ismi onun kidemine delalet etmekte
ve her seyi yaratan olmasi® da onun sahip oldugu kidem sifatinin muhtevasim
pekistirmektedir.®

Kidem, Allah’in zatina layik olmayan, ge¢misteki yoklugu selbettigi icin de
selbi sifatlar1 arasinda yer alir.” Allah’m kadim olmasii su sekilde delillendirebiliriz;
Allah eger kadim olmayip hadis olsayd: var olmak i¢in bir muhdise ihtiya¢ duyacakti.

Her muhdis ise baska bir muhdise ihtiya¢ duyar ve bu sonsuza dek bu sekilde devam

L Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, s. 45.

2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 186.

8 Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 111, s. 28.

* Hadid 57/3: ) o - )

e 05 OS5  (hllly Haually Dad)s J5Y1 5

“O, evvel ve dhir, zdhir ve batindwr. O her geyi bilir.”

5 En’am 6/102; Furkan 25/2.

® Yavuz, Yisuf Sevki, “Kidem”, DIA, C. XXV, s. 394, ss. 394-395, {stanbul 2002.

" Golciik-Toprak, Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, s. 223.
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ederdi. Teselsiil ancak vacip olan varlik tarafindan son bulacagi i¢in bu varlik,

varhiginin baslangici olmayan bir yaratici olmalidir. O da Allah’tir.?

4.1.2.1.3. Beka

Allah’m varliginin baslangici olmadigi gibi sonu da yoktur. Bu sifat da beka
olarak adlandirilmigtir. Kelime anlami olarak sebat, devam etmek ve kesintiye
ugramadan gelecege dogru siiriip gitmek anlamina gelen beka, terim olarak Allah’in
varliginin sonunun olmamasi demektir.? Bu sifatin zitt1 zevaldir.® Allah’in beka sifat1
varliktan sonra gelecek olan yoklugu selbettiginden selbi sifatlar arasinda yer
almaktadir.*

Allah’1n varliginin baslangicinin ve sonunun olmadigi ve her seyin yok oldugu
zaman, onun zatinin baki kalacagi ayetler tarafindan da desteklenmektedir.®

Kur’an’da insana delil olarak sunulan her seyin bir meydana geldigi ve yok
oldugu an bulunmaktadir. Allah, kiyamet giiniinde her seyin son bulacagini
bildirmistir.® Tercih edilen her seyin miireccihine ihtiyaci ya o yok iken veya meydana
geldigi anda veyahut da varligini siirdiirdiigii andadir. Son durum batil olup var olanin
yeniden var olmasi1 anlamina gelmektedir. Geriye diger iki ihtimal kalmaktadir. Bunlar
ise yaraticinin varligina delalet eden varliklarin sonradan meydana gelmis olduklarini
gosterir.’

Kur’an’da giinesin katlanip diiriilecegi,® yildizlarin sondiirelecegi® ve

0 gokyiiziiniin yarilacagi bildirilmektedir.!* Bunlardan yola ¢ikarak

dokiilecegi,!
olaganiistii durumlarda, devasa boyutlarda ve yok olmayacakmis gibi goziiken bu
varliklarin da sonu oldugunu o6grenmekteyiz. Tezimizin yildizlarin delil olmasi

hakkindaki bagliginda yildizlarin bilimsel olarak sonlu olduklarin1 da agiklamistik.

1 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed, Kitabu 't-Temhid li Kavaidu’I-Tevhid(Tevhidin Esaslar),
Cev. Hiilya Alper, iz Yay., 2010 istanbul, s. 29.

2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 45.

3 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 72-73

4 Yesilyurt, Temel, Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Kubbealt1 Yay., Malatya
2000, s. 141.

5 Hadid 57/3; Rahman 55/26-27.

® Rahman 55/26.

" Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, C. IV, s. 150-155.

8 Tekvir 81/1.

® Miirselat 77/8.

10 Infitar 82/2.

1 Infitar 82/1.
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Glines de biiyiik bir yildiz olduguna gdére onun da sonu vardir diyebiliriz. Her seyin

sonunun var oldugu bu dlemde Allah, baki kalacak olan tek varliktir.?

4.1.2.1.4. Vahdaniyet

Vahdaniyet; Allah’in zati, sifatlar1 ve filleri bakimindan bir ve tek olusunu
ifade etmektedir. Zatinda bir olmasi, pargasi, ciizii ve terkibi olmamasidir. Sifatlarinda
bir olmasi, onun esi ve benzerinin olmamasidir. Fiilllerinde birligi ise onun ortaginin
bulunmamasi1 anlamina gelir. Ciinkii ortaklik, acziyet gostergesi oldugu i¢in muhaldir.
Boylece Allah’ta vahdet fi’z-zat, vahdet fi’s-sifat, vahdet fi’l- ef’al olmak {iizere ii¢
yonden teklik bulundugunu sdylemek miimkiindiir.?

Allah, boliinme ve par¢alanmaktan miinezzeh olan bir varliktir.® Allah’in tek
olmasi say1 bakimindan olmayip esi ve benzerinin bulunmamasi dolayisiyladir. Bu
yiizden selbi sifatlar arasinda degerlendirilmektedir. Onun tek olmasi Islam dininin
ana unsurudur. Kur’an’da ayetlerin ¢ogu onun tek olmasindan bahsetmektedir.
Evrendeki tekvini hareketlerin anlatilmasi ve bunlarin birer ibret tablosu olarak
sunulmasinin temelinde de onun bu sifat1 yatmaktadir.

Ebu Hanife’ye gore Allah’n birligi, ultihiyette denginin bulunmamasi ve hicbir
seyin ona benzemmeesi demektir.> Maturidi’ye gore ise Allah tektir ve onun bir
oldugunu; nakil, akil ve kéinatin sahip oldugu yaratilis 6zelliginin buna sahitlik
etmesiyle ispatlamak miimkiindiir.°

Kelam ilminde ise Allah’in tek oldugunu ispatlama yolunda ortaya cikan
delillerden en meshuru ‘burhan-1 temanii’ adiyla bilinir. Bu delile gore iki ilahin var
oldugu diislintildiglinde onlardan her birinin digeri hilafina bir is yapmasi ya
miimkiindiir ya da degildir. Miimkiin oldugunda, ya birinin istegi ya ikisinin dilegi
veyahut da her ikisinin istegi yerine gelecektir. Her ikisinin istegi yerine geldiginde iki
zittin bir araya gelmesi, ikisinin de isteginin olmamasi durumunda ise, iki zittin ayni

anda oradan kalkmasi gerekeceginden batildir. Ciinkii iki zittin ayn1 anda var ve yok

! Rahméan 55/26, 27.

2 {zmirli, Yeni IImi Keldm, s. 349-350.

8 Ciiveyni, Kitabu'lI-Irsad, s. 61.

4 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber (Aliyyii’I-Kari Serhi ile birlikte), s. 50.
S Ebu Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Aliyyii'I-Kari Serhi ile birlikte), s. 50.
® Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 31.
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olmasi aklen muhaldir. Birinin isteginin olup digerinin olmamasi ihtimali ise istegi
yerine gelmeyenin acziyetinin ortaya ¢ikacag, iki ilahta bulunan esit kudretten dolay1
yapilacak fiil hususunda tercih edici bir sebebin bulunmamasin1 gerektirecegi igin
batildir.*

Burhan-1 temanii’de belirtilen iki ilahin birbiri hilafina bir is yapmasinin
miimkiin olabileceginin imkansizlig1 ortaya konmustur. Ancak bu durumda farzedilen
iki ilahin birbirinin hilafina bir is yapmasinin miimkiin olmamasi durumu dikkate
alinarak ortaya konan delil ise ‘burhan-1 tevarid’ olarak adlandirilir. Burhan-1 tevartd,
iki vacibin bulunmasi durumunda onlarin ittifak etme ihtimalini dikkate alan bir
delildir. Bu iki ilahtan her biri digerine aykiri bir is yapamaz ve bilakis ayni seyi yapma
durumunda ittifak ederlerse; bu, ya birinin bir seyi kastetmesinin, dtekinin bunun
ziddin1 kastetmesine engel olmasi sebebiyle veya her ikisine tek bir seyi yapmanin
gerekmesi dolayisiyla meydana gelecek veyahut da higbiri olmayacaktir. Birinci
thtimal, her ikisinin ezeli ilim ve kadim irade ile bir sey yapmak istemeleri, muayyen
bir an ile kayith oldugundan, farz olunan iki Tanridan her biri ezelde, istikbalde, belli
bir anda, belli bir isi yapmayi kast ve murad edebilir. Bu itibarla iki kasittan birinin,
digerinden 6nce gelmesi miireccihsiz tercih olacagindan imkansizdir. Her ikisinin tek
bir seyi yapmasinin gerekliligi ise ya icab yoluyla veya daha uygun olmasi sebebiyle
meydana gelecektir. Bu da batildir. icAbin meydana gelmesi faraziyeye aykiridir. Evla
olan1 segme zarureti olsaydi, kullardan ¢irkin hicbir isin meydana gelmemesi gerekirdi.
Zira kullarin fiilleri birtakim sebeplerden sonra gelir ki, bu sebeplerde onun bir katkisi
yoktur. Aksi halde bagka bir sebep gerekecek ve teselsiile gidilecektir. O halde bu
sebepler Allah’tandir. Cirkin bir isin sebebi de ¢irkindir. Cilinkii bu sebep, ¢irkin bir isi
gerekli kilmaktadir. Cirkini gerekli kilan da ¢irkin olacagindan, evla olamaz ve netice
olarak Cenab-1 Hakk ¢irkin bir is yapmayacagindan dolay1, kullardan da ¢irkin bir isin
meydana gelmemesi gerekirdi. Iki zittan birinin aslah olmas1 durumunda, aslah olana
ridyetin gerektigi kabul edilse bile, iki esit durumda, iki ilah arasinda muhalefetin

bulunmasi miimkiindiir. Bu da muhali gerektirir.?

L Maturidi Kitdbii't-Tevhid, s. 31-35; Nesefi, Tabsirdti’l-Edille, C. I, s. 112-113; Yiirik, Ismail,
Semstiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es- Semerkandi nin Belli Basli Keldmi Gériigleri,(Allah
ve Iman Anlayisy) (Yayimlanmans Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 1987, 5.107; Sik, Ismail, “Burhan-1 Teman®’ya Elestirel Bir Yaklasim”, CUIFD, S. 10/2, s.
23, ss. 17-44, Adana 2010.

2 Yiiriik, Semerkandi nin Belli Bash Kelami Gériisleri,(Allah ve Iman Anlayisi), s.108.
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Kelam alimlerin Allah’in birligi Sadedinde ortaya koydugu temanu delili
aslinda Kur’an’in “Yoksa onlar, yeryiiziinden birtakim Tanrilar edindiler de oliileri
bunlar mu diriltecek? Eger yerde ve gokte Allah’tan baska Tanrilar bulunsayd:
kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin

1 ve “Allah asla cocuk edinmemistir. O nunla

vakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir”
beraber baska bir Tanr: da yoktur; aksi takdirde her Tanri kendi yarattiklarint alip bir
tarafa c¢ekilir ve mutlaka o Tanrilardan biri digerine baskin gelmeye ¢alisirdl.
Dogrusu Allah o miisriklerin yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir’? mealindeki
ayetlerden miilhemdir.

Kur’an ilk nazil oldugunda onun en biiyiik hasimlarinin 6zellikle miisrikler
oldugunu gérmekteyiz. Bunlar; Kébe’de yiizlerce put yapip onlara tapanlarin yaninda,
aya, glinese ve yildizlara tapanlar, tilsimcilar, melekleri ilah kabul edenler, Seneviyye,
Mecusiler ve Hristiyanlar olmak iizere birgok gruptan olusmaktadir. Onun miicadele
ettigi bu gruplara ilk mesaji Allah’in bir ve tek oldugudur. Elbette Tanr1 tanimayan
gruplar da vardir. Ancak Allah Teala daha dnce belirttigimiz gibi kendisinin varligina
delalet eden evrendeki tiim argiimanlari aymi sekilde birligini ortaya koyma
bakimindan da insanlarin aklina sunmustur. Hatta Allah’a inandigim ifade etmenin
gerekliligi “Allah’tan baska ilah yoktur” ciimlesine kesin bir sekilde baglanmig bu
ifadenin yer almadig1 higbir inan¢ Allah katinda deger bulmamistir. Bunun yaninda
tevhid inancini ortaya koyan bu climleye daima peygambere iman da eslik etmek
zorundadir.

Kur’an’da var olan delillerle burhan-1 teman@ u birbiriyle iliskilendirdigimizde
evrende var olan diizenin ancak tek bir varligin yaratmasinin ve diizenlemesinin
neticesinde meydana geldigini goriiriiz. Gokyiiziinde ve yeryliziinde var olan diizen
ancak tek bir yaraticinin var etmesiyle olusmaktadir. Giinesin dogmasiyla sabahin
olmasi, mevsimlerin belirli bir sira igerisinde yasanmasi da onun tekliginin
gostergesidir. Evrende var olagelen her sey onun varligina delil oldugu gibi onlarin bir
diizen igerisinde var olmalar1 ve varliklarina devam etmeleri onun birligine delildir.

Evrendeki delillerin disinda Kur’an’da anlatilan peygamberlerin mucizeleri de

yaraticinin tek olduguna delil olusturmaktadir. Peygamberler gosterdigi mucizeler

! Enbiya Stresi 21/21-22: . L ) L
st e (i Hall S ) (il GAndl il V) 4l g (R 51 §558% b (W) Ga 3401 153330
2 Mii’minfin 23/9]:
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Allah’m var olmasinin yani sira bir olmasmin da gostergesidir. Ciinkii onlar, olugan
mucizelerin beser disinda bir gii¢ tarafindan gerceklestirildiginin farkina vararak onun

yaraticisinin esi ve benzerinin olmayacagi sonucuna ulasir.

4.1.2.1.5. Muhalefetiin li’l1-Havadis

Bir seyin diger bir seye aykiri olmasi anlamina gelen muhalefet ile sonradan
viicud bulanlar, yaratilmig olanlar manasindaki havadis kelimesinin birlesimiyle
olusan bu terkip, sonradan olanlara benzememek demektir.! Bu terkip Allah’1 tim
mahliklardan soyutlamak suretiyle onun miimkin varliklarin vasiflariyla
sifatlanmasini inkar etmek anlamini da tasidigindan ona izafe edilmekte ve sonradan
olanlara benzerligi selb ettiginden de selbi sifatlar arasinda yer almaktadir.

Allah higbir mahlikata benzememektedir. Eger mahliikata benzerse var olma
hiikmii bakimindan da onun hiikmiinii alir. Ayrica ona benzedigi yon ile de sonradan
var olanlardan olur. Bu da kadim bir varlik icin muhaldir.?

Higbir seyin Allah’in esi ve benzeri olmadigi konusunda olan ayetler de buna
dayanak olusturmaktadir.> Onun benzerinin olmamasi, daima var olmasi, rakibinin ve
denginin bulunmamas1 bu ayetlerden her birinin yorumu olarak degerlendirilebilir. Esi
ve benzeri bulunan her sey cokluk statiisiine girmektedir. Zitt1 bulunan her sey de fena
statiistindedir. Ciinkii zitt1 onun varligini ortadan kaldirabilir. Bundan dolay1 Allah’tan
baska her seyin zevaline sebep teskil edecek bir zitt1 ve dengi bulunmaktadir.*

Alemdeki her seyin sonlu, Allah da sonsuz oldugu i¢in evrendeki hicbir sey
ona benzememektedir. Allah, Kur’an’da delil olarak bize sunulan her seye muhaliftir.
Tim deliller insan1 kendilerine benzemeyen bir yaraticiya gotiirmektedir. Bunlarda
konu edilen her seyi o yaratmis, diizenlemis ve hala da belli bir diizen igerisinde

varliklariin devam etmesini saglamaktadir.

! Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 47, Yurdagiir, Metin “Muhalefetiin lil Havadis”, DIA, C. XXX, s. 403, ss.
403-404, Istanbul 2005.

2 Eg’ari, el-Luma, s. 16.

31sra 17/111; Sara 42/11; Thlas 114/ 4.

4 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 36.
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4.1.2.1.6. Kiyam bi-nefsihi

Kiyam bi-nefsihi, dogrulup ayakta durmak, devam ve sebat etmek, bir isin
idaresini iizerine almak, gozetip korumak manalarina gelen kiyam ile sahis, zat,
kendisi manasindaki nefs kelimelerinden olusan bir terkip olup® Allah’m zati bir
sifatidir. Kiyam bi-nefsihi terkibi Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte Kiyam;
Allah’in kendisine nisbet ettigi, kaim ve kayytm? kelimeleriyle nefs kelimeleri
birlestirilerek meydana getirilmis ve boylece Allah’a izafe edilmistir. O, Allah’in
bizatihi mevcut oldugunu, var olmak i¢in baskasina muhta¢ bulunmadigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla bu sifat O’nun disindaki her seyin varlik kazanmasi ve
mevcudiyetini siirdiirebilmesinin onunla miimkiin olabildiginin de delilidir.>

Bu sifat Allah’im mekandan miinezzeh oldugunun ifadesidir. O hadis
varliklarin kendisinden asla ayrilmasinin miimkiin olmadigi bir mekanda bulunma
vasfina sahip olamaz. Allah bir mekana yerlesseydi ve varligr da o mekana muhtag
olsaydi bu mekan hem kadim hem de Allah’in bir sifati olurdu. Zira her mekan
kendisinde kaim olan seyin oOzelligini almaktadir. Halbuki sifatin, manalarinin
gerektirdigi hiikiimlerle nitelenmesi imkansizdir.*

Allah’1n varliginin kendinden olmasi, onun higbir seye muhta¢ olmadigini ve
her seyin ona muhta¢ oldugunu gosterir. Eger varliginda herhangi bir seye muhtag
olsaydr hadis varlik kategorisine girmis olurdu. Ciinkii muhta¢ olmak hadis varligin
ozelliklerindendir Alemdeki her sey onun var etmesiyle olusmustur ve hepsi ona
muhtactir. Yeryiiziiniin yesermesi, gokyiiziinden inecek olan suya baglidir. Insanlar ve
hayvanlar, yeryiiziiniin yesermesi sonucunda olusan bitkiler sayesinde hayatlarina
devam etmektedirler. Bu sekilde her seyin birbirine bir silsile seklinde muhtag oldugu
goriilmektedir. Oysa Allah tiim bunlardan miistagni olup hayatin devam etmesi i¢in
sebepleri var etmektedir. Sebepleri var edenin diger varliklardan farkli olarak

kendiliginden var olmasi zorunludur.

! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 187.

2 Bakara 2/255.

8 Karadeniz, Osman, “Kiyam Bi Nefsihi”, DI4, C. XXV, s. 515, ss. 515, istanbul 2002.
4 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, s. 46-47.
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4.1.2.2. Subuti Sifatlar

Hayat sahibi olan bir varligin alemdeki diizeni meydana getirebilmesi i¢in bes
sey bulunur. Bunlar ilim, irade, kudret, kasit ve icattir. Fiilin meydana gelmesindeki
etkenler bu siraya goredir. Ciinkii bilinmeyen bir seyi meydana getirmeye kast
edilemez. Irade edilmeyen bir sey de yapilamaz. Irade edilen seyin meydana
getirilmesi ise kudrete baglidir ve fiilde bu kudretin etkisiyle meydana gelir.!

Bu kisa giristen sonra yasadigimiz diinyanin da igerisinde bulundugu bir
evrenin kendisini var etmesi diisliniillemediginden onun bu evrenin disinda bir varlik
tarafindan meydana getirildigini anliyoruz. Yani evren Tanri’nin bir fiili olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bu fiilin meydana getirilmesinden bir takim vasiflara sahip
olunmas1 gerekmektedir. Fiilin meydana gelmesinden once de onun abes bir fiil
olmamasi agisindan baska dzelliklere de ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste bunlar ilim, irade,
kudret, sem’, basar ve kelam sifatlaridir. Ancak biitlin bunlarin hepsinin sart1 ise hayat
sifatidir.

Ozet olarak belirtmek gerekirse Allah’in gerceklestirdigi eylemlerin bu sifatlar
vasitastyla meydana getirildigini sOyleyebiliriz. Her bir canlida bu tiir 6zellikler
bulunsa da, mademki evren en giizel sekilde yaratilmigsa onu var eden miireccihinde
tim bu vasiflarinin en mitkemmel olmasi zorunludur.

Subuti sifatlar, gerek afaki gerekse enfiisi delillerle varligimi agikladigimiz
Allah’in zatina isaret ettiginden onun zati ile kaim olan ve insanin zihnine O’nun
zatinin anlasilmasi hususunda yeni bir methum ve mana kazandiran sifatlardir. Bu
sifatlar ayrica sifat-1 zatiyye, sifat-1 maani, sifat-1 manevviyye isimleriyle de
adlandirlir.? Onlar naslarla sabit olup, Siinni anlay1s agisindan Allah’in zatinin ne ayni

ne de gayridirlar.’

! Semerkandi, Mea rif, C. 11, s. 1140;Yiiriik, Semerkandi nin Belli Basl Kelami Gériisleri, (Allah ve

Iman Anlayis1), s. 154.

2 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 234.

3 Yiiriik, Ismail, “Subati Sifatlarda Zat-Sifat Miinasebeti”, Kamer Ilmi, Fikri, Aktiiel Dergi, S. 7, s. 20,
ss. 19-26, Ankara 1996.
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4.1.2.2.1. Hayat

Allah'a mahsus olan hayat ‘6liimstizliik’ (beka) anlamina gelir. Buna gore hay,
‘hakkinda Oliimiin gecerli olmadig1 varlik® demektir. Hayat sifati Allah’in ig¢in
oliimden soz edilememesi, onun Sliimsiiz olmas1 anlamina gelmektedir.! Maturidi
hayat kavramina ‘ebediyen 6liimlii olmayan’ manasindan bagka ‘hi¢bir seyden gafil
bulunmayan, asla yanilmayan ve unutmayan’ seklinde bir anlam vermistir.?

Kur’an’1n ifadesiyle de sabittir. “O 'ndan baska Tanri yoktur, diridir, her seyin
varligi O’na bagl ve dayalidir.”® Allah’in hayat sifatiyla muttasif olmasi, onun tam
ve ekmel bir sifata sahip oldugunu gosterir. O, bu vasfim1 herhangi bir varliktan
almamistir.* Allah’1n sahibi oldugu hayat sifat1 Allah hakkinda vacip olup bu sifatla
vasiflanmasi O’nun zatinin geregidir. Bunun zitti olan memat Allah hakkinda
muhaldir.®

Kelamcilarin goguna gore hayat, ilim ve kudretin kendisiyle sahih oldugu bir
sifattir. Ciinkii her ilim ve kudret sahibi zorunlu olarak hayat sahibidir.® Onun hayat
sifatiyla vasiflanmasi bizim hayat sahibi olmamiz gibi degildir.

Evrendeki her seyi hayat sahibi yapmasina ragmen kendisinin hayat sahibi
olmasinda hicbir seye muhta¢ olmamasi onun benzersizliginin gostergesidir.
Kur’an’da delillendirme getirilen her varlik, evrendeki diizen ve intizamin sonucunda
ancak hayat sahibi bir varligin yaratmasiyla ortaya ¢ikmustir. Allah hayat sahibi
olmasinin geregi olarak evrendeki diizeni devam ettirmektedir. O istedigi zaman da bu
diizen sona erecektir.

Evrenin fevkalade bir diizen igerisinde isleyisi onun yaraticisinin alim ve kadir
oldugunu gosterir. Alim ve kadir sifatlarinin hay olmayan bir varlikta bulunmas1 aklen
muhaldir. Bu agidan bakildiginda hayat sifatinin varligi zorunlu olarak bilinir. Ayni
diisiince cizgisinden ayrilmamak sartiyla alim ve kadir sifatlar1 yerine Allah'm fiil

sahibi olusunu esas almak da miimkiindiir. Buna goére, ‘biiyiik bir sanat eseri oldugu

L Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'I-Kur'an, s. 183.
2 Maturidi, Te vilatii’I-Kurdn, C. 11, s. 153.
% Bakara 2/255: N,
sl AT S YAl Y A
4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s.123.
5 Taftazani, Sa‘diiddin Mes‘ad b. Omer, Serhu’l Makdsid, Tah. Ibrahim Semseddin, Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, C. III, 5.101, Liibnan 2011.
® Razi, el-Muhassal (Keldm’a Giris), s. 91; Taftazani, Serhu’l Makdsid, C 111, s.101, Ciircani, Serhu I-
Mevalkaf, C. 1, s. 132.
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apagik bulunan tabiatin yaraticisinin iradi bir fail (fail-i muhtar) olmamasi
diistiniilemez. Bu 6zellik de ancak hay olan varlik i¢in bahis konusudur’ seklinde bir
ispat yapilabilir. Kisacasi hayat sifatt bununla diger ilahi sifatlarin mevcudiyet ve

sthhat kazandig1 temel bir kavram konumundadir.?

4.1.2.2.2. ilim

[lim, Allah Teala’nin zat: ile kAim ve onun bilinen seylere taalluku ile her seyin
ve her tiirlii halin Cenab-1 Hakk’a malum ve miinkesif oldugu bir sifattir.?> Allah’n
ilim sifati onun duyular dlemine ve duyu Otesine ait biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi
anlamina gelmektedir.® Allah’in ilmi miimkiin, zorunlu ve miimteni olan biitiin
mefhumlar1 kusatmaktadir.® flim sifati Allah igin vacip olup, zidd1 olan cehalet ise
muhaldir.®

Allah’1n ilim sifatiyla muttasif olduguna: “O yarattigini bilmez mi? o latiftir,
haberddrdir.”® ayeti agik¢a delalet etmektedir. Allah’m ilim sifati olduguna gére,
O’nun ilminin kadim olmasi gerekir. Ciinkii Allah’in onunla sadece belli bir zamana
muttasif olmasi diisiiniilemez.’

Alemde bozulmayan bir diizen bulunmaktadir. Bu diizen kusursuz bir sekilde
devam etmektedir. Ciinkii Allah Teala’nin fiilleri hayret verecek bir sira ve giizel bir
tarzdadir. Insan ve diger canlilarin viicut yapilari {izerinde yapilan arastirmalar ve
feleklerin tertibi bunu gostermektedir. Fizyoloji ve astronomi kitaplari bu konularin
detayli aciklamalarini icermektedir. Akillara hayret veren bu diizenli islerin sahibinin,
en ince teferruatina kadar her seyi bilmesi zorunludur.® Nitekim dlemde yaratilan her
sey onun bilgi sahibi oldugunun gostergesidir. Kur’an’daki delillerin de isaret ettigi

lizere ilim sifatinin kainatla dogrudan ilgisi bulunmaktadir.®

! Topaloglu, Bekir, “Hay”, DI4, C. XVI, s. 550, ss. 549-550, Istanbul 1997.

2 {zmirli, Yeni IImi Keldm, s. 358.

3 Yavuz, Yasuf Sevki, “Ilim”, DI4, C. XXII, s. 108, s5.108-109, Istanbul 2000.

4 Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 11, s. 114.

5 {zmirli, Yeni [lmi Keldm, s. 358.

© Miilk, 67/14: S
Dpadl Gaballl 55 GIA G dlag V)

"{bn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 170.

8 Semerkandi, Mea 'rif, C. Il, 5.1123.

9 {zmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 358.
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Goklerin ve yerin yaratilmasi da Allah’in bilgisi dahilindedir. Kur’an’da onun
goklerin ve yerin gaybini bildigi,! onlari 6rnegi olmadan yarattigi,? yeryiiziinii
yarattiktan sonra gogii diizenledigi, goklerdeki ve yerdeki her seyin Allah’in miilkii
oldugu,® gogii kandillerle/yildizlarla siisleyip korudugu,* onlarm benzerini de
yaratmaya giiclinlin yettigi belirtilmigtir. Bunlarin hepsi onun ilmi sayesinde
gerceklesmistir.

Allah’mn gokteki ve yerdeki her seyi bildigi Kur’an’da vurgulanmistir.> Onda
insanlara ibret alip diisiinmesi i¢in sunulan her sey Allah’in ilim sifatinin dahilinde
yarattig1 varliklardir. O’nun insani yaratmast, onlarin daha rahimlerdeyken ikiz mi tek
mi, digi mi erkek mi olacagini bilmesi ve her birine farkl farkli 6zellikler vermesi ilim
sifatryla iliskilidir.® Onun bilgisinin her seyi kusattigi Kur’an’da delillendirilmistir.
Insanin rizkinin az m1 ¢ok mu olacagi da Allah’m bilgisi dahilindedir.” O, bunlarm
hepsinin tek tek nasil yaratilacagini bilmektedir.

Giinesin kendi yoriingesinde akip gitmesi de O’nun bilgisiyle olmaktadir.® O
essiz bilgisi sayesinde giinesin bu hareketini diizenlemektedir. Allah’in ay1 ve gilinesi
hesap 6lgiisii kilmas1® da onun ilim sifat1 sayesindedir. Allah’in ilim sifatmin geregi
olarak kainatta diizenledigi seylerden birinin de gece ve giindiiz oldugu Kur’an’da
belirtilmisgtir.1°

Bunlara ilaveten tefsir literatiirinde mugayyebat-1 hamse olarak bilinen ve bes
bilinmeyen anlamina gelen hususlar da Allah’in ilim sifatinin kapsaminin ne kadar
genis oldugunu bize haber vermektedir. Alemin en kiiciik zerresinin dahi onun ezeli
ilminin disginda kalmadigini, asagidaki ayetin ifadesi daha da pekistirmektedir. Bu

ayete gore Allah Teala zaten sik sik belirttigi gibi kiyametin ne zaman kopacagini

1 Fatr 35/38.
2En’am 6/101.
3 Nisa 4/170.
4 Fussilet 41/12.
5 Hucurat 49/16: , , , )
e o I 5 a1 8 L L) b L aleg 20 sy () el 08
“Allah goklerde ve yerde olanlart bildigi halde Allah’a dininizi ogretmeye mi kalkisiyorsunuz! Allah
her seyi bilmektedir.”
® Hucurat 49/13; Lokman 31/34; Stra 42/50; Nahl 16/70.
7 Stira 42/12: .
B £ 0 A0 Dl 2 G BT Bl G 51 ol 5l Al 4]
“Goklerin ve yerin anahtarlar: O’ nundur. Rizki diledigine bol, diledigine de ol¢iilii verir. Ciinkii O
her seyi bilmektedir.”
8 Yasin 36/38.
® En’am 6/96.
0 En’am 6/13, 96.



170

sadece kendisi bilmekte, yagmuru istedigi gibi yagdirmakta, rahimde olanlarin
durumunu kendisi belirlemekte, her bir sahsin gelecekte ne yapacagina o karar
vermekte ve her bir varligin nerede 6lecegini O bilmektedir. “Kiyamet saati hakkindaki
bilgi yalniz Allah’in katindadir; O, yagmuru yagdirmakta,; rahimlerdekini bilmektedir.
Hig¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez, hi¢ kimse nerede olecegini bilemez, ama

Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”*

4.1.2.2.3. Sem’ ve Basar

Sem’ sifati Allah’m isitilmeye konu teskil eden herseyi isitmesi,? basar da
Allah’mn gizli ve asikar herseyi biitiin 6zellikleriyle idrak edip gormesi® anlamma
gelmektedir. Bu ikisi Allah’in diger ilahi sifatlar1 gibi son derece kemal olan
vasiflaridir. Onun gormesi ve isitmesi, diger varliklarin gérme ve isitmelerine denk
degildir. Biitiin renk ve sekiller, harf ve sesler bu iki sifatla Allah’a goriiniir olmaktadir.
Onun gbriip isitmesi gizli, asikar, vacip Ve caiz olan her seyi kapsamaktadir.*

Allah’in semi’ ve basir olmasi onun hayat sifatiyla baglantilidir. Allah’in hayat
sahibi olmasi1 hasebiyle, her dirinin de isitme ve gormeyle nitelenmesi miimkiindiir.
Bir sifatla nitelenmesi miimkiin olan ise o sifatla veya onun zittiyla vasiflanir. Isitme
ve gormenin zitt1 ise sagirlik ve korliiktiir. Sagirlik ve korliik eksik sifatlar oldugu i¢in
Allah’mn bu eksik sifatlarla vasiflanmasi imkansizdir. O halde onun gérme ve isitmeyle
nitelenmesi zorunludur.®

Kur’an’da Allah’in bize delil olarak sundugu, varliklardan bazilar1 onun semi
ve basir sifatiyla vasiflandigina da delil teskil etmektedir. Ayetler; Allah’in kuslarin

havada ugmasini,® gékleri ve yeri alt1 giinde yaratmasini,’ onlarin gaybini bilmesini,?

9

insanlar1 yaratmasini ve onlarin hayatlarinin son bulmasini,” insanlarin ve hayvanlarin

! Lokman 31/34: . . . ) ,
o0l G Gudl (5% g e Lk \3&&5@95&3%&3?\&&%3&;&1\ U545 de ) de sdie S, .

s e B §)

2 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 164; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, S. 276.

3 Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 164; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 40.

4 Tzmirli, Yeni Iimi Keldm, s. 362.

S Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 76; Taftazani, Serhu’l Makdésid, C 111, s.100; Ciircani, Serhu’l Mevakif, C.

I, s. 144,

6 Miilk 67/19.

" Hadid 57/4.

8 Hucurat 49/18

® Tegabiin 64/2; Lokman 31/28.
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eslerini yaratmasi ve onlarin cogalmasini,! insanlarin rizkinin yaratilmasini,? gecenin
giindiiziin birbirini takip etmesini,®> onun sem’ ve basar sifatiyla iliskilendirmektedir.
Az once Kur’an’in Allah’a nisbet ettigi fiileri bildiren tiim ayetlerin sonunda
“O(Allah) isiten ve gorendir/ _wadl xaaudl 98 9 ibaresi yer almaktadir. Bu da Allah’in
her seyi goriip isittiginin nakli delilidir. O bu sifatlar1 sayesinde evrende varlik

sahasina ¢ikan her seyi gérmekte ve isitmektedir.

4.1.2.2.4. Kudret

Kudret, hayat sahibinin irdde vasitasiyla yapma veya terk etmesinin miimkiin
oldugu bir sifattir.* Kudret, Allah’tan her tiirlii acziyeti kaldirarak O’nun her seye
giicliniin yetmesi anlamma gelmektedir. > Bu anlamiyla Kudret, Allah’in ezeli
sifatlarindan biri olup, onunla kainatta tesir ve tasarrufta bulunmaktadir. Sayisiz
siiflar1 ve tiirleri icine alan su kainati Allah’in yaratmasi kudret sifatinin varligina
delildir.5

Kur’an’da da: “O her seye kadirdir”’,’ ve “De ki: O, size iistiiniizden veya
ayaklarimizin altindan bir azab gondermeye veyahut da sizi birbirinize katip
kiminizden kiminin hincini tattirmaya kadirdir’® buyurulmasi, Allah’m kudret sifatryla
muttasif oldugunu gostermektedir.

Kudret sifatiyla kastedilen, alemi var edip etmemesinin miimkiin olmasi ve
bunlardan higbirinin ondan ayrilmasi imkéansiz olacak sekilde zatinin geregi

olmamasidir.® Allah’in kudret sifatiyla muttasif oldugu hususunda Islam alimleri

! Sara 42/11:

Sypaail) faeldl }AJ;@AMMM&?S}JJJBUJ\(«MY\ G a5 51 Al (e 240 s (a1 5 5Lats
“Gékleri ve yeri yaratan odur. Size kendinizden esler, hayvanlardan da ciftler yaratti. Bu sekilde
cogalmanizi saglamaktadir. O ’na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”

2 Stira 42/27.

% Hac 22/61.

4 Ciircani, Kitabii 't-Ta 'rifat, $.74.

5 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'I-Kur'an, s. 510.

6 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 47.

" Ram, 30/50:
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“Allah’in rahmetinin izlerine bir bak: Topraga éliimiiniin ardindan nasil can veriyor! Iste éliileri
diriltecek olan da odur. O’nun her seye giicii yeter.”

8 En’am 6/65.

® Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. Ill, s. 82.
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arasinda fikir ayriligi bulunmamaktadir.! Nitekim Kur’an’da ¢ogu ayette onun
giiciiniin her seye yettigi sik sik vurgulanmigtir.?

Kudret, ezeli bir sifat olup Allah’in makdurata tesir etmesidir.®> O, irade
sifatiyla ilgilidir. frade gibi miimkiin olanlara taalluk eder.* Kudretin taalluk ettigi
alanlarin bazilar1 Kur’an’daki ayetlerle insanogluna delil olarak sunulmusur. Ornegin
alem, insan zihinlerini hayrete birakacak birtakim varliklardan meydana gelmis,
muhkem, miirettep ve {istiin bir nizama, essiz bir diizene sahip olan bir varliktir. Bu
ise siiphesiz iistiin bir kudrete delalet etmektedir. °

Kur’an’da sunulan delillerden bazilarinda yedi g6gii ve yeri yaratmasti, onlarin
Allah’t tesbih etmesi, yildizlarin gokyiiziinde kandil misali olmasi, giinesin ve aymn
kendi yoriingesinde akip gitmesi, yer ve gok arasinda yarattigi canlilar ve bu canlilar
sudan yaratmasi, yeryiiziiniin kuruluktan sonra yesermesi, insanlarin arasinda
akrabalik baglarmin olmasi, insanlarin giic sahibi olarak yasamasi ve sonrasinda
onlarin yaglanmasi, daha sonra ise hayatinin son bulmasi, insanin farkli cinsiyetlerde
cocuk sahibi olmasi, diledigine hi¢ cocuk vermemesi, insanlardan diledigine miilkii
verip diledigine vermemesi, insanlarin ahirette tekrar diriltilmesi,® onun kudretinin
kainattaki tezahiirii olarak sunulmustur.

Felekler de Allah’in kudretine delil teskil etmektedir. Ciinkii Allah’in, bu
kiireleri yaratmasi, onlar1 dondiirmesi ve kiirenin donmesiyle de y1ldizin ddnmesi onun
muktedir olmasiyla iligkilendirilmistir. Allah yildizlari, semay1 delecek bir daireden
meydana getirebilecek kudrete sahiptir.’

Onun essiz kudreti Kur’an’da deginilen noktalarin yanisira her seye taalluk
etmektedir. Alemdeki her sey onun giiciiniin etkisinde olusmus olup ve olusmaya
devam etmektedir.

Allah Teala’nin kudretinin miisahede edilebilecegi en biiyiik varlik evrendir.
Evrende Allah’tan baska tesir kuvvetine sahip olanlar da bulunmaktadir. Fakat bu

miessir kuvvet, netice itibariyle yine Allah’a dayanir. Ciinkii evren cevher ve

! Topaloglu, Bekir, “Kudret”, DI4, C. XXVI, s. 317, ss. 316-317, Istanbul 2002.

2 Al-i Imran 3/189; Hadid 57/2; Miilk 67/1 vd.

3 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 164.

4 [zmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 361.

5 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el-fktisad fi 'l Itikad, Haz. ibrahim Agah Cubukgu-Hiiseyin Atay, Nur
Maatbasi, Ankara 1962, s. 60.

6 Ornegin bkz. Talak 65/12; Tegabiin 64/1; Fussilet 41/12, 39; Yasin 36/38; En’am 6/96; Stra 42/29;
Nur 24/45; Rum 30/50, 54; Furkan 25/54; Nahl 16/ 70; Stra 42/50; Al-i imréan 3/26; Ahkaf 46/33.

" Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 498-500.
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arazlardan olusmaktadir ve daima kendilerinin varligini devam ettirecek bir kuvvete
muhtagtirlar. Bu kuvvet de ya dogrudan veya kendisini ayakta tutacak vasifta, ayakta
tutma kuvvetini yarattiktan sonra veyahut da ayakta tutulacak olan kuvveti ayakta
tuttuktan sonra olmak kaydiyla Allah Teala’dir.

Tesir edici kuvvetler cevher ve arazlar olamaz. Allah’tan bagka her sey, sahip
oldugu kuvvet ve diger biitiin konularda, meydana gelme ve devam etme bakimindan
Allah’a muhtactir. Allah’in kudretinin tesiri her durumda, tesir sahibi varliklarin
tesirinden ilgisini kesmez. Bu kuvvetlerin muhafazasi ve devami Allah Teila sayesiyle
oldugu gibi, tesir sahibi varliklardan meydana gelen sey de, Allah’in kudretiyle
meydana gelmektedir. Zira miiessirin tesiri durumunda, bu miiessirin tesirindeki
gercek fail kuvvet, o seye tesir eden faildir. Bu da biitiin makdaratin Allah’in

kudretiyle meydana geldigini gostermektedir.*

4.1.2.2.5. irade

Kelimenin asil anlami dilek ve umuttan olusan gii¢, emir, istemek, talep
etmektir.? Allah’in bir sifat1 olarak da Allah’in her miimkiinii caiz olan yon ve sonsuz
vakitlerden birine, yapma ve yapmama agisindan tahsis etmesi anlamina gelmektedir.®

Irade sifatinin Kur’an ayetlerinde yer almasi bir dnceki sifatlara gore farklilik
arz eder. Onceki sifatlar Allah’a ism-i fail sigasiyla nisbet edilirken, Allah’in
iradesinden bahseden ayetlerde erade-yiiridii/ % » - 3_* veya sde-yesau/ ¢l - ¢35
olarak mazi veya muzari sigasinda gelir. Boylece o irade ve mesiet sahibidir. Irade
tekvini olursa mesiet; tesrii olursa muhabbet ve riza adini alir. Onun irade/mesiet
sifatiyla muttasif olduguna Kur’ani delil olarak da “O, diledigini yapandir’® ayeti
gosterilir. Buna dayanarak kelamcilar Allah Tedla’nin mastar vezninde irade sifatinin
bulundugu ispat etme ¢abasi igerine olmuslardir. Onlara gére bir kimsenin herhangi
bir fiili yapma veya yapmama tercihinde bulunmasi ve bunun da belli bir ana tahsisi

edilmesi gerekir.

! Semerkandi, Mea rif, C. Il, 5.1240-1243.
2 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 272-273.
3 {zmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 359.
4 Ornegin bkz. Bakara 2/26, 185; Yasin 36/82; Had 11/34 vd.
5 Ornegin bkz. En’am 6/35, 112; Furkan 25/10; Bakara 2/142; Al-i imran 3/47 vd.
® Burfic 85/16: .
3 W s
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Allah’m fiilleri de bdyledir. Cilinkii O’nun baz1 fiillerinin, diger bazi
fiillerinden Once veya sonra gelmesi miimkiin oldugu halde, muayyen bir zamana
tahsis edilmesi, Allah tarafindan bir tercih sebebinin bulunmasini gerekli kilmaktadir.
Bu tercih sebebi, kudretin kendisi olamaz. Zira kudretin gorevi icad ve tesirdir. Bu ise
bir makdiira tahsisin bulunmasi ve 6tekine ise bulunmamasi yahut da belli bir vakte
degil de, baska bir vakte tahsisi gerektirmez. Kudretin biitiin makddrata ve vakitlere
nisbeti esittir.

Bu tercih sebebi, fiilin vukuunu bilmek olamaz. Ciinkii bir seyin vuk{unu
bilmek vukiia, vuktu da irddeye tabidir. Tercih edici sebep uygun olani bilmek de
olamaz. Ciinkii Allah’1n fiilinin illeti garaz degildir.

Tercih sebebi hayat da olamaz. Ciinkii hayat, biitiin vakitlere nisbetinin esitligi
hususunda kudret gibidir. Tabi olma hususunda ilim gibi olan semi’ ve basar sifatlar
da miireccih sebep olamaz. Yani isitmek ve gormek, isitilen ve goriilen seylerle ilgili
oldugu igin, onlara tabidirler.

Kelam sifatinin icadla bir ilgisi olmamas1 hasebiyle, onun da tercih edici sebep
oldugunu sdyleyemeyiz. O halde tercih sebebi, biitiin bu sifatlardan bagka bir sifat
olup, tercih ve tahsis ozelligine sahip olmalidir. Boyle bir sifat, iradeden bagskasi
olamaz.!

Bu delil Allah’1n irade sifatinin aklen ispatidir. Allah Teala bu sifatla muttasif
olduktan sonra onun ayni sekilde zati gibi ezeli olmasi gerekir. Eger Allah ezelde
miirid olmasaydi hadis bir iradeyle miirid konumuna gelirdi. O hadis irade ise
kendisini meydana getiren baska bir iradeye sahip olurdu. ‘irade hadis oldugu halde
bir muhassisa, tahsis ediciye ihtiya¢ duymaz’ denilirse o zaman alemin de tercih edici
bir muhassistan miistagni olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir.2

Filozoflar, Vacibii’l-Viicid’un irddesi kadim oldugu takdirde, murddin ve
neticede alemin kadim olmasini, hadis oldugu zaman da baska bir iradeye ihtiya¢ hasil
olacagini ve bu da devir ve teselsiilii gerektirecegi i¢in, irade sifatinin bulunmayacagi
kanaatine varmislardir.®

Islam filozoflarma gore alem Allah’tan zorunlu olarak sudur etmistir. Onlar

Allah’in alemi akletmesiyle birlikte onun zatindan feyezan ederek meydana gelmis,

1 Razi, el-Muhassal (Keldm'a Giris), s. 161; Semerkandi, Mea rif, C. Il, s. 1144-1145.

2 Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, IFAV Yay, Trs.. Istanbul, s. 25; Ozler, “ilahi isim ve Sifatlar” , s.
224,

% {bn Hiimam, Kemal, Miisdyere,Cagr Yay., Istanbul 1979, s. 63-64.
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varlig1 miimkin, ancak kadim olan bir zattan sudur etmesi hasebiyle, onun kendisinden
once yok oldugu anin bulunmamasi anlamina gelen kidem sifatiyla vasiflandigini iddia
etmislerdir. ‘Birden ancak bir ¢ikar/ 2!l ¥} 4ic jaa, ¥ prensibine dayanarak da bu
suduru akillar silsilesiyle devam ettirerek onuncu akildan sonra ay alti dlemine
gecmisler ve bunun siifli alem oldugunu sdyleyerek dort unsurun burada meydana
geldigini ileri siirmiislerdir.!

Filozoflarin bu anlayis1 Kur’an’in genel anlamiyla uyugsmamaktadir. Zira onun
igerisinde sayillamayacak kadar fiiller Allah’in irade ve mesietine baglanmustir.
Oyleyse alemin kendisi ile onun igerisindeki en kiiciik zerreye kadar her sey Allah’in
iradesinin sonucudur.

Allah her seyi bir diizene gore yaratip idare etmektedir. Kur’an’in insanin
goriip idrak etmesi i¢in Allah’in varligina delil olarak sundugu ayetlerde onun her seyi
irade etme giiciine sahip oldugu agik¢a belirtilmistir.? Ornegin diledigini yaratip,
diledigini yok etmesi, diledigine rizkini ¢ok diledigine az vermesi, insanlardan
diledigini nura iletmesi, gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki her seyi 6rneksiz, hakk ve
hikmete uygun olarak yaratmasi, diledigi zaman riizgarlar1 kesip gemilerin seyir halini
durdurmasi, dolu yagisindaki dolularin kime isabet edecegini dilemesi ve eger
dileseydi suyu aci1 olarak yaratabilecegi halde onu tath kilmasi vd. gibi hususlarin
tamami, Allah’in kendi irade sifatina bagladigi olgular ve fiillerdir. 3

Allah’n iradesi her yeri ve her seyi kugsatmakta olup, miimkin varliklardan asla
ilgisini kesmez. Alemde olanlar onun dilemesi sayesinde ortaya ¢ikmustir. O neyin, ne
zaman ne sekilde vuku bulacagini belirlemektedir. Evrendeki diizenin bozulmadan

devam etmesi de onun dilemesiyle olmaktadir.

4.1.2.2.6. Kelam

Kelime anlami s6z, konusma® olan kelam, Allah’n sifat1 olarak onun harf ve

seslere ihtiyag olmadan konusmasi demektir.’ Allah’in keldm sifat1 mahliikatin

! Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, AUIF Yay., Ankara 1974, s. 106-116.

2 Tekvir 82/29.

% Ornegin bkz. Maide 4/17, Kasas 28/68; En’am 6/133; Fatir 35/16; Stra 42/12, 33, 49, 50; Hac 22/5;
Al-i Imran 3/6, 47; Rum 30/48, 54; Nur 34/35, 43; isra 17/99; ibrahim 14/19; Lokman 31/10; Furkan
25/45; R’ad 13/13; Vakia 56/70.

4 [bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. VII, s. 522.

5 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 238.
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kelamina benzemeyen, ilim ve irade sifatlarindan baska bir sifattir.! Ciinkii bu sifat1
ilim, irade ve kudret gibi diger sifatlardan ayiran en dnemli 6zelligi kelamin Allah
Teala’da hitap kastiyla bulunmus olmasidir. Halbuki diger sifatlar boyle degildir.?
Bununla birlikte kelam sifatinin Allah’in zati ve kainatla olan ilgisi ilim sifatina
benzer. Nasil ki ilim sifat1 her seye taalluk ediyorsa, kelam sifatt da ayni taalluka
sahiptir.

Allah’n sifatlar igerisinde aklen bilinmesi miimkiin olmayan tek sifat budur.
Allah’n boyle bir sifatla vasiflanmasinin bilinmesi ancak haber vermesiyle miimkiin
olmaktadir. Nitekim Gazali Allah’in kelam sifatiyla vasiflandigina delil olarak
peygamberlerin gonderilmesini gostermistir. Allah’in bu vasfini inkar edenler
peygamberleri de inkar etmis olacaktir. Clinkii resuliin manasi, kendisini génderenin
kelamini teblig eden kimsedir. Onun gorevlendirildigi risalet de Allah’in kelamindan
ibarettir.3

Allah’in kelam sifatinin yansimasi olan kutsal kitaplardan Kur’an, kendisini
Allah’mn varliga delil olarak gdstermistir. Onun mucizevi yonii, insanlar tarafindan
bir benzerinin getirilmesinin miimkiin olmayisi; essiz belagati, onun insaniistii, her
tiirlii noksanliklardan miinezzeh ve tiim kemal sifatlariyla muttasif bir varligin tecellesi

oldugunun kesin delillerinden biridir.

4.1.2.2.7. Tekvin

Liigatta yaratmak, yokluktan varlik sahasina c¢ikarmak manalarina
gelmektedir.* Allah’in sifat1 olarak tekvin; icad 6zelligine sahip, miimkin varliklara
taalluk etmekte olup onlar1 yoktan varlik sahasina ¢ikmasini saglayan bir sifattir.’ Bu
sifat yaratmak, en glizel sekilde yaratmak, yapmak, yasatmak, oldiirmek,
riziklandirmak, nimet vermek ve azap etmek gibi biitiin fiili sifatlarin tamamini

icermekte olup bunlarm esas1 konumundadir.®

LYiiksel, Sistematik Kelam, s. 52.

2 Semerkandi, Mea 'rif, C. Il, 5.1169.

% Gazali, el-Iktisad fi'l Itikad, s. 84 85.

4 Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, C. X111, s. 363-368
5 {zmirli, Yeni IImi Keldm, s. 371-372.

6 Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar” , s. 241.
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Es’ariler tekvin sifatin1 miistakil bir sifat olarak gérmemektedirler. Es’arl’ye
gore bu sifat kudret sifatinin hadis olana taallukudur. Hakiki sifat olmayip, kudret
sifatina racidir.! Maturidilere gore ise bu sifat Allah’in zat1 ile kaim, ezeli subuti ve
miistakil bir sifattir.?

Maturidiler Allah’in yaratma/Gda3, rizik verme/G: )5, diriltme/ sLa), 6ldiirme/
43, en giizel sekilde meydana getirme/ glx) 5 <L), yapma/aa= vd. fiillerini tekvin
sifatiyla ifade etmisler ve bunun da Allah’in zatiyla kaim subuti bir sifat oldugunu
soylemislerdir.

Biz bu baglamda kudret ve tekvinin birbirinden farkl1 iki sifat oldugu oldugunu
diisiiniiyoruz. Ciinkii kudret ve irade etkisi bulunmaksizin alemin var olmasinda yeterli
degildir. Iste etki dedigimiz sey tekvindir. Ayrica tekvin kudrete baglidir. Dolayisiyla
0 kudretin, icad durumunda makdura taallukudur. Bu da zorunlu olarak kudret
olmaksizin taalluk edemez. Halbuki kudret tekvine bagl degildir. Sifatlarin bu 6zelligi
o ikisinin birbirinden farkl1 oldugunu gosterir.*

Kur’an’da Allah’in her seyin yaraticist oldugunu belirten birden c¢ok ayet

bulunmaktadir.®

Kur’an, Allah’in varligim1 alemde yarattigi varliklar iizerinden
delillendirmistir. Yaratilanlarin tek basina olamayacagi, kendi diizenlerini kendileri
meydana getiremeyeceginden dolay1 bu delillerden yola ¢ikarak yaratici ilahin
varliginda karar kilmanin miimkiin oldugunu gosteren birden ¢ok ayet bulunmaktadir.
Allah’ sadece ol demesiyle her sey olusmaktadir.® O, Allah Teala’nin gokleri ve yeri
yoktan yarattigini, her seye en giizel seklini verdigini, ger¢ek yaraticinin kendisi
oludugunu ve yaratma eylemini asla kesintiye ugratmadigin1 da haber vermektedir.
Insanlarin yaratilis1 da O’nun her seyi yaratmasina 6rnek olarak sunulan delillerdendir.
Onun bir alakadan yaratilmasi, huzur bulsun diye ona es verilmesi de Allah’in
fiilerindendir. Hayvanlar: da sonsuz faydalarla yaratan O’dur. Hayvanlarin, goklerdeki
ve yerlerdeki nizam ve onlarin 6rneksiz bir sekilde yaratilmasi Allah’in yaratmasiyla

olmustur. ’

Y {zmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 372.

2 Nesefl, Tabsirdti’I-Edille, C. 1, s. 402; Sabini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, s. 86.
3 Nesefi, Tabsirdtii’I-Edille, C. 1, s. 400.

4 Semerkandi, Mea rif, C. Il, s. 1161.

5En’am 6/101; Ra’d 13/16; Furkan 25/2; Mii’min 40/62.

6 Mii’min 40/68; Nahl 16/ 40.

" Bkz. Yasin 36/71, 82; A'raf 7/185; Mii'min 40/ 67; Bakara 2/117.
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Lugatta yiyecek, giyecek ve faydalanilan her sey, yagmur,! diinya ve ahiretteki
bag1s, kismet, pay, mideye ulasan ve onunla beslenilen her sey olan rizik,? terim olarak
Allah’in canlilara hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in verdigi maddi ve manevi
nimetlerdir.?

Allah Teala’nin tiim canli varliklarin rizkini1 vermesi de tekvin sifatinin ilgi
alaninin igerisindedir. O’nun fiili olarak kullarina rizik vermede ¢ok lutufkar
davrandigi Kur’an ayetleriyle sabittir.* Insan, rizkini aramak konusunda gerekli
caligmalar1 yapar ve sonra yaraticiya tevekkiil ederse O da onu sonsuz nimetleriyle
riziklandirir. Ciinkii O, Rezzak ismiyle miisemmadir.

Rizik ii¢ kategoride degerlendirilebilir;

a. Dar manasiyla insan bedeninin giiciinii ve dolayisiyla hayatin devaminm
saglayan gidalardir.

b. Genis anlamiyla, Allah'in insana verdigi, yararlansin veya yararlanmasin
insanin elinde bulundurdugu mal ve milktiir.

c. iktisadi anlamda da insan hayatinin devamu igin kullanilan, hatta insan elde
etsin veya etmesin evrende potansiyel olarak bulunan, insanhigin istifadesine
sunulabilecek mal ve kaynaklarin tamamina rizik adi verilebilir. Bu anlamda rizik
iktisadi hayatin objesi olmakta ve iktisat ilmindeki kaynak teriminin ilahi boyutunu da
iceren bir karsiligr olarak kullanilmis olmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in rizik kelimesini
sadece dar anlamda degil, genis kapsamli kullanis1 konuya 151k tutmaktadir.®

Kelam alimlerinin rizik konusunda farkli anlayiglari bulunmakla birlikte onlar
tiim rizk1 verenin Allah Teala oldugu hususunda ittifak halindedirler. Yani Allah rizik
vermeyi kestigi anda baska hicbir kimsenin rizik verme yetkisi yoktur.® Kur’an’da
Allah’in insanlardan diledigine rizkin1 bol vermesi, dilediginden ise kesmesi onun
delillerinden biri olarak sunulmustur. Hatta rizik olarak nitelendirilen yiyecekler ve
yagmur da onun delilleri arasindadir. Rizki olmayan canli bulunmamaktadir. Clinkii

Allah Teala yarattig1 her canlilini rizkini kendi lizerine yazmistir. Bu kadar ¢ok canliya

! {bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. X, s. 115-116.

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 257-258

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 261.

4 S(ira 42/19: o ] . ,

el G a5 B (i (3500 etiny sl

“Allah kullarina ¢ok lutufkardir, diledigini rizik verir. Giiglii ve iistiin olan da O’dur.”

5 Mert, Muhit, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Rizk Kavramanin Tanimlar1 Ve Bu Tanimlarin
kzerdigi Problemler”, AUIFD, S. 45/1, 5.18-19, ss.1-19, Ankara 2005.

6 Miilk 67/21.
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rizk saglayan biiyiikliigii tartisilmayacak kadar iistiin bir varlik olmalidir. Bu da
yaratici olan Alllah’tir.

Allah’in hayat1 ve 6liimii yaratmasi da onun fiilleri arasinda olup bu da tekvin
sifatini ilgilendirmektedir. Nitekim o, “Allah, 6liim vakitleri geldiginde insanlar: vefat
ettirir, 6lmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar,
digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyice diisiinenler

icin dersler vardir™

ayetiyle insanin hayatinin basindan sonuna kadar her aninda ve
her merhalesinde miidahalede bulundugunu belirtmektedir.

Bu ayette de bildirildigi tizere hayat1 ve 6liimii yaratan, canlilar1 yasatan ve
oldiiren Allah'tir. Bu sebeple insan igin ¢ok énemli bir hadise olan ve onun iradesi
disinda meydana gelen 6liim eyleminin gergeklestirilmesi Allah’a nisbet edilmistir.
Ayrica 6liim, insanin ahiret hayatina hazirlanmasi bakimindan ders verici ve ibret
alinmasi1 gereken bir olaydir. Bununla birlikte insanin o6liimi baska canlilarin
Olimiinden farksizdir. Hayvanlarin 6liimii insanin 6liimiine benzerken, bitkiler de
kuruyup ciirliyerek 6lmektedirler. Bu nedenle her tiirlii canlinin 6lmesi Tanr1’ya

ulasma bakimindan bir ibret olabilmektedir. Siiphesiz insanin 6limi mutlak yokluk

olmayip ebedi ve daha yiiksek bir hayata gegistir.

4.1.2.3. Haberi Sifatlar

Hakiki anlamlar1 bakimindan yaratilmislara ait somut 6zellikler tagiyan, ancak
nasslarda Allah’a nisbet edildikleri i¢in ilahi sifatlar i¢inde yer alan kelime ve
kavramlara haberi sifat adi verilmektedir.® Bunlara haberi sifat denilmesi, sadece
isitme ve haber ile bildirilmis olmalari nedeniyledir. Bunlardan bir kismi yalmz
Kur’an’da, bir kismi hem Kur’an hem sahih haberlerde, bir kismi1 da sadece sahih
hadislerde bildirilmektedir.*

1Rﬁm’3°0/40: \ N ) o B . . . L
O 8 e o5 AR 25 G U8 e Ul G 0850 e O Rl £ i 8 465 2 08 o)
“Allah, sizi yaratan ve size rizik veren, ardindan hayatinizi sona erdirecek, sonra size tekrar can
verecek olan Allah’tir. Peki, sizin o ortak kostuklarimiz arasinda bunlardan herhangi birini
yapabilecek olan var mi? Allah onlarin ortak kostuklarindan tamamen miinezzehtir, yiiceler
yiicesidir.”
? Zimer; 39/42: ] . . . L
B Gih Jal I s DA iy sl e ol 0 s el 8 28 1 05 s 0 ) Bl
O 58l Y Sl
3 Celebi, Ilyas, “Sifat”, DI4, C. XXXVII, s. 105, ss. 100-106, Istanbul 2009.
4 Izmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 398.



180

Verili kaynaklarda yer alan bu sifatlar zahiri manalariyla dikkate alindigi
takdirde Allah’in zatina cismiyyet izafe edilmesini gerektirmektedir. Dolayisiyla
bircok Islami firka bu davranisi benimseyerek Miisebbihe ve Miicessime adlarini
almiglardir. Ancak boyle bir tavir basta Kur’an olmak {izere dini literatiire aykir1 bir
anlayisin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ciinkii haberi sifat olarak belirlenen bu
ozellikler aslinda Allah’in fiillerine yansiyan sifatlarindan baska bir sey degildir. Bu
nedenle onlarin her birinin Allah’in zati veya subuti sifatlarindan herhangi biriyle
yorumlanmasi Allah’1 cismiyyetten veya cisme benzemekten uzaklastiracaktir.

Biz bu sifatlarin kelam kitaplarinda yer aldigi sekliyle her birini tek tek
aciklamak yerine, bunlar icerisinde 6zellikle onun varligina, birligine ve fiillerine
delalet eden sifatlarina deginecegiz.

Bunlar igerisinde iizerinde en ¢ok yorumun yapildigi haberi sifat ‘istiva’dir.
Istiva, ars ile birlikte zikredildiginden ve o da evreni kusatan bir daire oldugundan
Allah Teala’nin ars1 diger bir ifadeyle evreni kendisine miilk edinmesi manasina
gelmektedir.

Yed sifatt Kur’an’da bazen miifred bazen de tesniye olarak yer alir. El anlamina
gelmekte! olup Allah’a mahsus bir sifattir. Bu sifat Kur’an’da birden c¢ok ayette
gecmektedir.? Tevilcilere gore bu sifat basl basma bir sifat olmayip kudret ve nimet
manasindadir.®

Bagka bir ayette ise “Allah, ‘Ey Iblis” dedi, "Iki elimle yarattigim su varhgin
oniinde secde etmekten seni alikoyan nedir?...”* kendisine iki el nisbet etmektedir. Bu
da iki kudret anlamina gelir. Ciinkii semavi kitaplar ve peygamberlerden gelen haberler
kullarin fiillerinin meydana gelmesi konusunda birtakim sebeplerden s6z edilmekte ve
kullarin ihtiyaclari, isi tedbir edene havale edilmektedir. Bunda daha biiyiik kudret ve
hikmet s6z konusudur. Ciinkii sebebin yaratilmasi iki kudret ve hikmeti ihtiva eder.
Bu iki kudret ve hikmetten biri sebebin kendisini, digeri ise sebebin tesir kuvvetini
yaratmaktadir. Biri varlia diizen vermekte, digeri ise comertligini akitmaktadir. Iste

Allah’1n en giizel yaratic1 oldugu burada kendini gostermektedir.®

! Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. XV, s. 419,
2 Maide 5/64; Fetih 48/10; Zariyat 51/47; Mii’mintn 23/88; Al-i Imran 3/26, 73.
3 Amidi, Ebkaru’l-Efkar, C. |, s. 359-361; Izmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 400.
* Sad 38/75: .
Gy Sl L 3L O dlaa s il G 08
5 Semerkandi, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni, el-Mu tekad (Islam Inang Ilkeleri), Cev
Ismail Yiiriik- Ismail Sik, Arastirma Yay., Ankara 2011, s. 72.
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Yukaridaki ifadelere bagli olarak Kur’an’da ‘sag el/yemin’ sifat1 da kudret ve
tam kuvvet anlamindadir.! ‘Gokler sag elinde diiriilecektir’? ayetinde yer alan yemin
kelimesi onun kudretinin biyiikliigiine isaret etmektedir. Allah’in, ayetlerde
gokyiiziinii delil gostermesi yemin sifatinin yorumuyla onun biiyiik, essiz kudretinin
de gostergesidir.

Vech kelimesi hakiki anlamda yiiz demek olup Allah’mn haberi sifatlarindan
biridir.®> Bu sifat da aymi sekilde Kur’an’da ge¢mekte olup Allah’mn yiiziiniin baki
kalacag belirtilmistir.* Vech, Allah’in varligma delalet eden bir haberi sifattir.’
Nitekim yorumculara gére vech, zat ve varlik manalarinda olup baska bir sey degildir.°

Kur’an’in bize sundugu delilleri inceledigimizde her seyin sonlu oldugunu ve
her seye hayat verenin sadece Allah Teala oldugunu belirtmistik. Konuyla ilgili ayetin
mealine gore “Allah'in vechi miistesna, her sey yok olacaktir.”” Bundan dolay1 Allah
kelam1 onun vechinin yani zatinin sonsuza dek var olacagina delalet etmektedir.

Kur’an’da Allah’in kendine nisbet ettigi bir diger sifat da kabzadir. “Onlar
Allah’t geregi gibi takdir edip tamimadilar. Kiyamet giiniinde biitiin diinya O ’nun
avucundadir...’® Bu kavram avu¢ manasina gelmekte olup yorumcular bunun kudret,

tasarruf ve miilk anlaminda oldugunu séylemislerdir.’

Rahmet ve gazaba gelince bunlar da Kur’an’da Allah’a nisbet edilen iki vasif
olup bunlardan rahmet, acinacak durumda olan kimseye kars1 yufka yiireklilik ve
sefkat gosterme ve liitufda bulunma,'® gazap ise intikam anlaminda kullanilmaktadir.'!

Rahmet ve gazap sifatinin ikisi de Allah’a mahsus ve onun sanina layik sifatlar

olup,*? bunlar insanlardaki gibi degisiklige ugramazlar. Bu sifatlarin taallukuyla iyilik

Y {zmirli, Yeni Iimi Keldm, s. 401.
2 Ziimer 51/67.
3 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 665-666.
4 Rahman 55/27: ) . \
£85Il 5 455 s
5 Amidi, Ebkdru’l-Efkdr, C. 1, s. 358.
6 {zmirli, Yeni Iimi Keldm, s. 400.
7 Rahman 55/27.
8 Ziimer 39/67: ] ) ,
o Al a3 00 Tasad (V153,38 38 ) 1558 gy
9 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 59.
10 Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat fi Garibi'l-Kur'an, s. 253-254; Birisik, Abdiilhamit, “Rahmet”, D4,
C. XXXIV, s. 419, ss. 419, Istanbul 2007.
1 Uziim, Ilyas, “Gazap”, DIA, C. XII, s.434, ss. 434-435, Istanbul 1996.
12 {zmirli, Yeni Ilmi Keldm, s. 402.
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yapanlar ihsana ulagmakta, onu inkar edip nimeti karsisinda nankdorliik yapanlar da
onun liitfundan mahrum Kalarak inkarlarimnin cezasini ¢ekmislerdir.

Allah’in rahmeti aleme yansimakta olup O, delil olarak sunulan seylerden
bazilarin1 rahmet olarak Kur’an’da belirtmistir. Yeryiiziiniin kurakliktan sonra
yesermesi, yagmurun indirilmesi, riizgarlarin gonderilmesi, gecenin dinlenmemiz,
giindiiziin ise litfundan istememiz ve siikretmemiz igin yaratilmasi, insanlara kutsal
kitap ve peygamberlerin gonderilmesi, eski kavimlerde inananlarin helaktan
kurtulmasi, Hz. Isa’nin babasiz bir sekilde Hz. Meryem’e evlat olarak verilmesi ve
Ashab-1 Kehf’in basindan gegenler O’nun rahmetinin tecellisi olarak sunulmustur.?

Allah’1n gazap sifatini ise ayetlerini inkar edenlere kars1 gdstermistir.®> Allah’in
gazab1 kime inmisse de onlar helak olmuslardir.* Peygambere inanmayan eski
kavimlerin helak olmasi onun gazabinin bir tecellisi olarak gosterilebilir. Zira bu tiir
kavimler Allah’1, peygamberlerini ve onlarin getirdigi ilahi mesaj1 kabul etmedikleri
icin Allah’in gazabina ugramislar, onlar1 bu durumdan kurtaracak higbir varlik
olmamis ve boylece tarih sahnesinden yok olup gitmislerdir.

Allah’in rahmet ve gazabinin tecellileri Kur’an’in ifadesiyle Allah’a gdtiiren
bir ayet olmasi dolayisiyla konuyu biraz agmak istiyoruz. Allah, Rahman ismi
geregince herhangi bir ayrima girmeksizin herkese nimet vererek yasama hakkini
saglayan bir Tanr1 oldugundan tiim canlilara esit muamelede bulunmaktadir. Bunu
gergeklestirme lizere de rahman vasfi dogrultusunda onlar igin yasayabilecekleri bu

I3

evreni yaratmis, Kur'an’da “... Allah buyurdu ki: Azabima diledigimi ugratirim;

rahmetim ise her seyi kusatmistir; ayrica rahmetimi Allah korkusu tasiyanlara, zekdti

"5 ayetiyle rahmeti iizerine yazdigin

verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim
ve farz kildigini beyan etmistir. Allah’in, insanin yagayabilecegi standartta bir diinya
ve alem yaratmasi, O’nda ayrim gozetmeksizin biitiin canlilara ulasan ilk rahmet
tecellisi olarak kabul edilmektedir. Ciinkii yaratilmak, yokluktan varlik dlemine bir

gecistir ve var olmak, yoklukla mukayese edilemeyecek nitelikte bir olay veya

1 Seyh Saduk, Ebi Cafer el-Kummi, Risdletii'I-I tikadati’I-Imamiyye(Sii-Imamiyye 'nin Inang Esaslar),
Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 22; izmitli, Yeni Iimi Keldm, s. 156-158.

2 Ornegin bkz. Rum 30/46, 50; Stra 42/28; Furkan 25/48, 49; Neml 16/63; A'raf 7/52, 57, 72, 203;
Kasas 28/73; Yanus 10/57; Had 11/4, 7, 17, 28, 58, 66; Ahkaf 46/12; Casiye 45/20; Yihsuf 12/111;
Meryem 19/21; Kehf 18/16.

3 Bakara 2/61.

4 Taha 20/81.

5:A”réf7/ll56: L . . , _ .

Osa%h Ll 2 ()3 85530 & 53505 & o (sl LRIRA €008 08 oy (53 )5 2L oy Cal (il O



183

olgudur. Bu agidan Allah’in rahmetinden nasibini almamis herhangi bir varliktan
bahsetmek miimkiin degildir.

Ancak rahmetin yaninda gazab da vardir ve bu tercih edenler igin haktir. iblis
de ilk tercih eden olarak onu hak etmistir. “Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim
ise her seyi kusatmistir.” ayetinde kullanilan uslupta azap, Allah’in iradesine
baglanirken rahmet daha stimullii bir sekilde ifade edilmektedir. Yine azapta gelecek
zaman sigast kullanilirken, rahmette ge¢mis zaman sigasmin tercih edilmesi de
rahmetin baslangi¢ ve asil, azabin da sonradan kulun fiillerinden dogmus oldugunu
gostermektedir. Ancak rahmetin umumi olmasi yaninda azabin bazi sartlara
baglanmasi, rahmetin devamina ve gelecegine tahsis getirmektedir. Clinkii gelecekte
kendilerine azap taalluk eden kimseler baslangi¢ta rahmetin umumuna dahil iken
sonradan azap dairesine girmislerdir. Yani genel anlamdaki rahmetten faydalananlar
isledikleri giinahlarin karsiligi olarak azabi hak ettiklerinden kendi rahmetlerine
siirlama getirmislerdir. Boylece azabin mesietle kayitlanmasi baglangigta umuma

samil olmakla birlikte devamda rahmetin de kayit altina alinmasim gerekli kilmugtir.?

4.2. Niibiivvet

Niibiivvet ilahi vahye muhatap olan peygamberlere, getirmis oldugu kitaplara
ve Allah ile peygamberleri arasinda elgilik gorevinin yiiriiten meleklere imani da
igerisine alan bir inang esasisidir.

Peygamberler, insanlik tarihi boyunca Allah’in emir ve yasaklarini topluma
iletmek iizere onlarin kendi i¢leriden se¢mis oldugu kisilerdir. Allah Teala insanin
yaraticty1 bulmasini, evreni meydana getiren, ondaki essiz nizami diizenleyen ve orada
bulunan tiim varliklar1 yerli yerine koyan bir varlik oldugunu akli delillerle anlamasini
istemistir. Onun insanin aklina yiikledigi bu gorevi yerine getirememesi durumunda
da ikinci bir kurtulus vesilesi olarak peygamberleri gérevlendirmistir.

Peygamberlerin kendi iizerine diisen gorevleri topluma iletirken daima

gicliiklerle karsilastigini gerek ilahi kitaplardan gerekse tarihsel kaynaklardan

ogrenmekteyiz. Onlarin karsilastiklar ilk itiraz kendilerinin peygamberliginin inkar

! Arpagus, Hatice K., “Allah-Insan Hiskisinde Rahmet ve Gazab”, MUIFD, S. 29/2, s. 57, ss. 41-62,

Istanbul 2005.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 111, s. 2296; Arpagus, “Allah-Insan Iliskisinde Rahmet ve Gazab”, s.
58-59.
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edilmesi olmustur. Hz. Noh, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, Suayb, Musa, [sa ve
peygamberimiz Hz. Muhammed daima bu diisiinceye karsi miicadele etmislerdir.
Bunun arkasinda ise insanlarin, ilahi mesaji getiren peygamberleri tanimama ve
getirmis olduklari teklifi reddetme diisiincesi yatmaktadir.*

Allah Tedla, tim peygamberlerini gondermis oldugu mesajlari insanlara teblig
etmek, gonderildigi topluma 6nderlik yapmak ve kendisine baglanan peygamberligini
tasdik eden insanlar arasinda meydana gelecek olan problemleri ¢dzmek iizere
gorevlendirmistir. Bunlardan hangisi olursa olsun tiim peygamberler bu konuda kendi
lizerlerine diisen gorevi yerine getirmekle birlikte bunlarin da iizerinde onlarin
gonderilmesindeki en temel gaye insanlarin Allah’1 tanima, ona teslim olma ve onun
varlik ve birligini tasdik etmelerini gerceklestirmektir. Ciinkii onlarin miicadeleleri
boyunca her zaman Allah’in emirleri dogrultusunda hareket etmeleri gerekmektedir.
Kendilerine baglananlar1 korumak, onlar arasinda adaleti saglamak, dogrunun yaninda
olmak, mazlumun hakkini korumak, dogru yoldan sapanlari uyarmak, hakk yolunda

olanlari ise miijdelemek de Allah Teala’nin onlar igin belirledigi gorevler arasidadir.?

Bu gorevler baglaminda tiim peygamberler Allah’1n taninmasi, onun varligina,
birligine ve tiim evrenin yaraticist olduguna inanmasi i¢in insanin fitratinda yer alan
bu inanglar® giinyiiziine cikarmak ve yaratihgtan gelen bu bilgiyi onlara
hatirlatmaktir.* Yoksa yeni bir inang sistemi insa ederek bunlar1 insanlara empoze

etmek degildir. Ciinkii kdinat Allah tarafindan sadece yaratilmak ve akabinde yok

! Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim, el-Milel ve’n-Nihal, Tah. Muhammed Seyyid
Gilani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1975, C. 1, s. 19.
2 Bakara 2/129, 213; Cuma 62/2.
¥ Rum 30/30: o L . ] L
55l ¥ G S0k B G b K0 8 Y Tl G Sd L s Tk o 3 18
“O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona
yonel! Allah’n yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”
4 A’1a 87/9: ) )
G ek ) 28
“Fayda versin veya vermesin sen onlara hatirlat.”
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edilmek iizere icad edilmemistir. Nitekim Allah Teala’nin birligini ve karst durulamaz
hiikiimranligin1 kanitlayan bir¢ok delil yarattigi kdinata yerlestirilmis, bu isabetli fiiller
ise onun hakim oldugunun belgesi olarak sunulmustur. Bu hakim varlik kendisinin
belirledigi kudretle onlarin varliklarini siirdiirmeleri amaciyla yaratmis, hayatin
devamini gidalara baglamus, siirekli ve uzun 6miirlii olmay1 da insanlara sevdirmistir.
Eger Allah Tedla insanlara gerek 6zel gerekse genel olarak bir takim emirle ve yasaklar
cikarmasaydi herkes hayatin siirekliligini ve devamliligini saglayan unsurlara hizla
yonelecek, bu yonelis kendi aralarinda ¢ekisme ve tartisma meydana getirecek ve
sonug olarak birbirlerini yok etme gayreti igerisine gireceklerdir. O nedenle bir takim
dini mieyyedeler, 6diil ve tehdit iceren helal ve haramlarin belirlenmesi ve bu
meyanda emir ve yasaklarin insanlara bildirilmesi zorunlu olmustur.}

Bunlarin yaninda Allah’in peygamber gondermesinin daha birgok hikmeti
bulunmaktadir. Insan; 4lemin yaratildigi, onun yaraticisinin var ve bir oldugunu,
imanin giizelligini, kiifriin ¢irkinligini akliyla kavrasa da, birtakim taabbudi fiiller ve
bunun karsiliginda verilebilecek ceza veya miikafatin nasil ve ne sekilde olacagini
bilemeyebilir.

Aklin tek basina kavramasinin imkansiz oldugu ve peygamber gonderilmesine
ihtiya¢ duyuldugu hususlarini Razi sdyle siralamaktadir:

a. Isitme, gérme, konusma vd. haberi sifatlarin bilinmesinde peygambere
ithtiyag vardir.

b. Miikelleflerin ibadetleri terk etmesinden dolay1 azap goérecegi endisesinin
giderilmesi i¢in peygamberler gonderilmistir.

c. insana hos gelen seylerin seriata gore ¢irkin olmasinin bilinmesi hususunda
peygamberler gereklidir.

d. Yeryiizinde insana neyin faydali neyin yararli oldugunun tecriibe
olmaksizin bilinmesi peygamberler araciligiyladir.

e. Insanm bir arada yasamasi i¢in anlasmazliklar ortadan kaldiracak olan neyin
1yl neyin kotii oldugunu belirten seriatin, génderilen peygamber tarafindan konulmasi
gerekmektedir.

f. Peygamberler araciligiyla bir seriatin gonderilmesi insanlarin ibadetinde

birliktelik saglamaktadir.

! Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 222.
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g. Ibadetlerin ancak Allah’in gonderdigi peygamberler vasitasiyla dgrenilmesi
miimkiindiir.

1. Ilahi sirlarin bilinmesi i¢in peygamberlere ihtiyag vardir.

Peygamberler toplumda 6nemli misyonlar yliklendikleri i¢in Allah her

topluma peygamber gondermistir.?

Buna ek olarak peygamber gonderilmeyen
toplumun da azaba ugratilmayacag belirtilmistir.>

Biitiin peygamberlerin niiblivvetinin imkani veya zorunlulugu konusundaki
kelami tartigmalar bir yana, teblig gorevinin verilmesinden itibaren Omiirlerinin
sonuna kadar, hep Tanritanimaz veya miisriklerle miicadele igerisinde olduklarindan,
kendilerinden peygamberliklerinin  kanitlanmas1 amaciyla onlardan mucize
gOstermeleri istenmistir.

Bu peygamberler yasamis olduklar1 doneme uygun olarak o giiniin sartlarinda
olagantistii bir takim mucizeler gostermislerdir. Mucizelerin toplumlarin yapisina gore
sekil almasi da onlarin aynisin1 kendilerinin ne kadar ilerlerlerse ilerlesinler
yapmalarinin miimkiin olmayacagini anlamalari dolayistyladir. Iste bunlar bir taraftan
onlarin peygamberliginin teyidi anlamini tasirken, diger taraftan Allah’in bir
ayeti/delili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani mucizeler Kur’an’da insanin Allah’a
inanmasi igin delil olarak sunuldugu gibi peygamberlik miiessesesinin mesrulugunu
da ispatlamaktadir.

Mucizeler peygamberlerin dogruluguna delalet eden en giiclii argiimanlardir.
Ancak bu ispat yontemi akli istidlale benzemez. Bu nedenle mucizeler so6z ile tasdik
seviyesine ulasmasi miinasebetiyle peygamberligin dogruluguna delalet ederler. Onu
giiclii, agikar ve en agik bir argliman haline getiren; delil ile medliliin, tanik ile davanin
bir arada toplanmis olmasidir.*

Mucize bir takim sartlar1 biinyesinde barindirmalidir. Ciinkii o peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin iddia ettigi hususta dogrulugunu ortaya koymasi gerekir.
Bu nedenle mucizenin asil amaci onu goren kimselerin gosterenin dogruluguna
inanmas1 degil mucize sahibinin dogru s6zlii oldugunu ispat etmek i¢indir.

Mucize, peygamberlik iddiasindan bulunan kimsenin onu kabul etmeyen

kimselere kars1 meydan okuyarak, baskalarini bir benzerini yapmakan aciz birakan ve

1 Razi, el-Muhassal (Keldm’a Girig), s. 218-219.

2R’ad 13/7.

31sra 17/15.

4 Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1986, C. 1, s. 227.



187

ona meydan okuyanlarin onun peygambrligini tasdik etmesi i¢in gdsterilen olagan iistii
bir durumdur.

Mucizenin tanimindan yola ¢ikarak bir hadisenin mucize adini alabilmesi igin
bazi sartlar1 tasimasi gerektigini sdyleyebiliriz. Bunlar:

a. Mucizenin Allah’n fiili olmas1 gereklidir.

b. Olagandist olmalidir. Ciinkii olagan sartlarda aciz birakmak mucize

sayllmaz.

C. Mucizeye kars1 gelmek miimkiin olmamalidir.

d. Bu olay peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin elinde agiga ¢ikmalidir.

e. Iddiaya uygun olmalidir.

f. Peygamberin iddia ettigi ve gosterdigi mucize onu yalanlamamalidir.

g. Mucize peygamberin davasindan once olmamali, iddiasiyla birlikte

gerceklesmelidir.?

Peygamberlere verilen mucizeler o kavim arasinda kevni ve hissi bir mucize
olurken, ondan sonraki toplumlar i¢in birer haber niteligi tasimaktdir. Ancak yine de
inanilmasi gereken hususlardandir.

Allah’mn artik peygamber gondermeyecegi ve niibiivvet kapisinin kapandigi
Kur’an’da belirtilmektedir.® Ancak peygamber génderilmemesiyle insan icin Allah’mn
varligina ulagmasi yolunun kapandigi sdylenemez. Ciinkii yaraticiya inanmak isteyen
kisi evrendeki varliklardan yola ¢ikarak bu sonuca ulasabilir. Bu ylizden Allah’a
Kur’an’da gotiirmesi bakimindan peygamberlere has kilinan olaylara ve kainattaki her
seye ayet ismi vermistir.

Mucize aklen miimkiindiir. Ciinkii Allah’in giicii evrendeki her seye
yetmektedir. Her sey O’nun kudreti dahilindedir. Allah bu egsiz kéinat1 yaratip, ondaki
diizeni devam etmesini sagliyorsa mucizelerin olusmasi da imkan dahilindedir. Ciinkii
Allah’1n yarattig seylerle kiyaslandiginda mucizeler onun i¢in ¢ok kolaydir. O’nun

ayetlerinden biri olan goklerin ve yerlerin yaratilmasi disiiniildiigiinde, alemdeki bu

1 Maturidi, Kitabii't-Tevhid $.236-237; Bakillani, Ebu Bekir, Olaganiistii Olaylarve Aralarindaki
Farklar(Mucize,Keramet ve Sihir), Ragbet Yay., Istanbul 1998, s. 47; Nesefi, Bahrii’l
Keldam(Matiiridi Akaidi),s. 89; Sablni, el-Biddye fi Usili’d-Din, s. 101; Semerkandi, el-Mu 'tekad
(Islam Inang Ilkeleri), s. 76; Taftazani, Serhu’I-Akaid, s. 295.

2 Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. |11 s. 399-403.

3 Ahzab 33/40.
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diizeni belli kanunlar c¢ercevesinde sistemlestiren Allah Tedla’nin ancak kendisi
olaganiistii bir olay yaratmak suretiyle bu kanunlara ve sisteme miidahale edebilir.!

Kelam alimleri mucizenin aklen miimkiin oldugunu agiklarken, konunun daha
iyi anlasilmasi ve idrak edilmesi i¢in onu hissi, haberi ve akli olmak {izere {i¢ gruba
ayirmuslardir.?

Hissi mucizeler, insanlarin duyularina hitap edip, tabiat kanunlarinina aykir
olarak meydana gelen ve gorenleri hayrete diisiiren olaylardir. Bunlardan biri de ayin
yarilmasidir.® Hissi mucizelerin tamaminda Allah, insanlarin duyularma hitap eden
delilini gbz Oniine koyarak peygamberin davasini desteklemistir.

Allah, Kur’an’da delil olarak insana sunulan ve biinyesinde bir¢ok hikmetler
bulunduran giines, ay gibi varliklar1 ve sistemli bir sekilde iginde yasanilan evrenin
diizenini, peygamberlerin elinde hissi mucizeler meydana getirerek bir anda bozmak
suretiyle tiim kudretin kendi elinde oldugunu géstermektedir. Hz. Musa’nin kavmiyle
denizin ikiye ayrilmasiyla ortasindan gectigi mucize; Allah’in, kudretiyle her an
herseyin degisip diizenin disina c¢ikabilecegine 6rnek olarak verilebilir. Hissi
mucizeler sadece yasandigi déoneme ve ona tanik olan insanlara has bir olay olmakla
birlikte sonraki insanlar i¢in kutsal kitaplarda anlatilan haber niteligi tasimaktadir.

Kur’an’da insana sunulan delillerle kainattaki olaganiistii durumlara dikkat
cekilmektir. Hissi mucizeler, o anda toplumda yasayanlarin duyularina hitap eden ve
sonugta inanmalarina veya inkarlarinda 1srar etmelerine yol acan olaganiistii
olaylardir. Aslinda kainatta insanin Allah’a ulagmasi i¢in sunulan her sey, mucizeye
ihtiyag duyulmaksizin inanilmasi gereken bir varliga isaret eden delillerdir. Hissi
mucizeler zamanla tahsis edildigi i¢in sadece onu gorenleri baglamakta iken kainattaki
her sey yok olana kadar aklin1 kullananlar icin delil teskil etmekte olup zaman kayd1
da sz konusu degildir.

Haberi mucizeler, peygamberlerin gelecekle ilgili konularda vermis oldugu
bilgilerdir. Bunlar da peygamberin niibiivvetini ispat konusunda 6nemli bir yer teskil

etmektedir.*

LFatr 35/41: ) ) _ ,
st Lo 8 4313085 (e 2 G La&laal O AN (5l W5 58 O (a1 5 el ) i i &)
“Gergek su ki Allah, koydugu diizenden sapmamalart i¢cin gékleri ve yeri tutmaktadir. Sayet sapacak
olsalar artik O 'ndan baska hi¢ kimse onlar: tutamaz. Siiphesiz O halimdir, ¢cok bagislayicidir.”
2 Sabini, el-Biddye fi Usili’d-Din, s.107-113; Sik, Ismail-Cetin, Rabiye, “Mucize ” s. 86.
3 Nesefi, Tabsirdtii’I-Edille C. II s. 52; Sik, Ismail-Cetin, Rabiye, “Mucize ” s. 86
4 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 262.
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Akli mucize ise insanlarin akillarina hitap eden, onlar1 rasyonel kanitlarla
basbasa birakip gercekleri kavramaya sevk eden ve bdylece peygamberin dogrulugunu
ispat eden mucizedir.® Hissi mucizenin haricindeki biitiin alamet ve delillere akli
mucize denilmektedir.?

Kur’an’in kendisi akli bir mucize olup onun ayetlerde insanlara sundugu tiim
deliller de akli mucize sinifindandir. Bu akli mucizeler diistinen, tefekkiir eden herkesi
Allah’in varligina gétiirme giiciline sahiptir.

Evrende meydana gelen tiim olaylar, yagmurun yagmasi, giinesin dogmasi,
goklerin ve yerin olusum sekli, belli bir sistem iginde varliklarina devam etmesi,
insanin kendi yaratilisi vb. hususlar incelediginde bunlarin harikulade bir sistemin
pargasi olarak essiz bir yaratma giicline isaret ettigi ortaya ¢ikar. Bunlar da akla hitap
ettigi i¢in akli mucize igerisinde degerlendirilir. Bu mucizeler kiyamete kadar tizerine
diisen gorevi ifa edecek ve kainattaki tiim varliklarin yiice yaraticiya ulagsmasina vesile
olacaktir.

Peygamberlerin insanlarin miisahedesine agik bir sekilde gosterdikleri hissi,
haberi ve akli mucizeler insanlarin hidayete ermesine sebep oldugu gibi bizzat
peygamberlerin kendileri de birer ayet/delil konumunda olup, Kur’an’in ifadesiyle
onlarin tamami da yol gosterici ve hidayete ulastirict olarak vasiflandirilmiglardir.

Kur’an Allah Teala’nin hem peygamberler® hem de kitaplar gondermek®
suretiyle davet etmesini de dogru yola iletici olarak degerlendirmektedir.

Kur’an’da insana sunulan ve haberi delil olarak nitelendirilebilen
peygamberlerin mucizeleri onlarin niibiivvetlerinin hak oldugunu ispatlar niteliktedir.
Mucizeler, insan giiciinii agan olaylar oldugundan bunlarin yaraticis1 Allah’tir. O,
mucizeleri peygamberlerin davasimin dogruluguna delil olarak ortaya koymaktadir.®

Kur’an’da peygamberler ve onlarin mucizelerinden olduk¢a sik
bahsedilmektedir. Onlarin gisterdigi olaganiistii hallere ragmen kavimlerinden herkes

teblig edilene uymamistir. Bazilar1 iman yolunu bazilar1 ise inkar tercih etmislerdir.

! Topaloglu, Bekir vd., Islam’da Inang¢ Esaslari, Camlica Yay., Istanbul 2002, s. 176-180; Sik-Cetin,
“Mucize ” s. 88
2 Topaloglu, Bekir vd., Islam da Inan¢ Esaslar, s. 176-180.
% Secde 32/24: ) ) u
Ul O 530 A4l 26 Ulaa
“... Onlarmn iginden, buyrugumuzla dogru yolu gésteren rehberler ¢ikardik.”
4 1sra 17/9: ] . L
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“Kuskusuz bu Kur’an en dogru olana iletir..."

5 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 138.
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Allah kelaminda iman etmeyen kavimlerin baglarina gelen elem verici helaklardan da
bahsedilmektedir.

Allah Teala gonderdigi elgilerine kavimlerini hayrete birakacak sekilde
mucizeler vermistir. Bu mucizelerden Kur’an’da genelde ayet/delil olarak
bahsedilmekte ve bazen de aynit manaya gelebilecek bagka kavramlar
kullanilmaktadir. Mucizelerin her ¢agda farkli sekillerde olmustur. Nuh peygambere
verilen mucize ona gemi yapimimnin Ogretilmesi ve onun sayesinde inananlarin
kurtulmasidir. Nitekim ayette “Andolsun, biz onu (tufan olayini) bir ayet/delil/ibret
olarak biraktk. Var mi diisiiniip 6giit alan?”' bu hadiseden ayet/delil olarak
bahsedilmektedir. Nuh peygamber dogru sdylemesine ragmen ona inanmayan kavmi
bunu anlamak i¢in ge¢ kalmislardir. Zira inatlarindan dolay1 yok olup gittiler. Nuh
peygamber gibi Had, Lut ve Suayb peygamberlerin kavimleri de onlarin hak oldugunu
anlamakta gecikmislerdir.

Kur’an’da bahsedilen bir diger mucize de Salih peygamberin devesidir.
“...Nitekim Semud kavmine, a¢ik bir miicize olmak iizere disi deveyi vermistik, ama
ona (inanmayip) kotiiliik yaptilar. Oysa biz miicizeleri yalnizca korkutup uyarmak igin

2 ayetinde bu mucizeye deginilmistir. Salih peygamberin kavmi de

gondeririz
inatlarininda 1srarct olup Allah katindan kendilerine gonderilen bu mucizeyi hige
saymiglardir. Bu yiizden Allah onlar1 helak etmistir.

Hz. Ibrahim’in basina gelenler ise Allah’in peygamberlerini her zaman
destekler oldugunu gosterir mahiyettedir. Cilinkli o atese atildigi halde ates onu
yakmamis onun igin serin olmustur.® Bu vakia tabiatin isleyisindeki dengenin Allah
tarafindan istenirse altiist edileceginin delilidir. Bu sayede Ibrahim peygamberin
gercekten Allah tarafindan gonderildigi anlagilmaktadir.

Hz. Musa ve Hz. Isa’ya verilen mucizeler halklarinin iman etmesini ve onlarin
niibiivvetinin ger¢ek oldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Musa’nin siirekli inanmaya
davet ettigi Firavun’a ve kendi kavmine karsi cok fazla mucize gostermistir. Hz.

Musa’nin, asa-y1 Musa, yed-i beyza, tufan, c¢ekirge ve bit istilasi, gokten kurbaga

yagmas1 ve sularin kana déniismesi gibi mucizeleri bu kabildendir.* Bu tiir harikulade

1 Kamer 54/14.
2 Isrg 17/59: . ) Lo . . .
bua ) VL il Ty ) sallad 57yt B8N 3 58 U815 & 0501 Gy I 0 W) gV ) 3 i Ly
3 Ankebut 29/11.
4 A’raf 7/132-133.
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olaylara ragmen Hz. Musa’ya iman etmeyen ve kibrinde 1srarct olan Firavun sonunda
helak olmustur. Hz.Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi baslh basina bir mucizedir. Ancak
onun kavmi de iman etmede ¢ok goniillii olmadiklarindan Allah Teala onu da
mucizeleriyle desteklemistir.

Son peygamber olan Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi ona akla hitap eden
bir mucize verilmesidir. Diger peygamberlere verilen mucizeler yasadiklar1 ¢caga hitap
etmekteyken ona verilen mucize akli oldugundan her ¢agda gecerli olacaktir.

Peygamberlere verilen mucizelerin aslinda onlarin vazifelerini yerine
getirirken tek baslarina birakilmadigini gostermektedir. Diizenli bir sekilde isleyen
tabiatin onlara verilen mucizelerle degismesi bunun arkasinda kudretli bir yaraticinin

olduguna delildir. Boylece peygamberlerin de dogru olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

4.3. Ahiret

Ahiret, kiyametle baglayip tekrar dirilme ve hesapla devam eden ve sonsuza
dek uzanan siirecin adidir.

Insanm bu diinyadaki yasantisidan sonra varacagi yer olan ahirete inanma
bir¢ok dinin inang sistemi igerisinde yer alan bir esastir. Allah’1 yaratici olarak kabul
etmenin devaminda onun hem vahyedici hem de yargilayici oldugu, akli melekeleri
gelismis her insanin ulasabilece§i bir anlayistir. Allah Tedla insanlara onlar
yarattiktan sonra evrende onun konumunu, sorumlulugunu ve yetkisini anlatmak tizere
peygamberler gondermistir. Onlarin insanlara getirmis oldugu inang sisteminde ahirete
imanin énemli bir yeri bulunmaktadir. Hatta Kur’an, Allah’a imanin hemen akabinde
ahiret giiniine imanin énemine isaret eder.?

Kur’an’in Allah’mn varligina ve birligine yonelik olarak ortaya koydugu
arglimanlar igerisinde ahirete rastlayamayiz. Bu da delillendirmeye konu olan biitiin
hususlarin  his, miisahede, akil ve haber niteligine sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ahiret halleri ise gelecege matuf durumlari igerdiginden yukarida
saydigimiz niteliklere sahip degildir. Dolayisiyla ahiretin varligi Allah’in gondermis

oldugu elgilerin gelecege yonelik olarak vermis oldugu haber yoluyla 6grenilmektedir.

! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s.18.
2 Kaplan, Ibrahim- Karagéz, Nail, “Ahiret Giinii ve Ahirete iman”, Keldm IV Sistematik Keldm 2
Niibiivvet Mead, Arastirma Yay., Ankara 2016, s. 170-171.
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Bu nedenledir ki ahiret, diinya hayatiyla kiyaslanmakta, ikinci hayatin diinya hayatina
gdre daha iyi ve iistiin oldugu vurgulanmaktadir.t

Arastirmamiz Kur’an’da delillendirme konular1 ve yontemlerini tespit edip
aciklamak oldugundan, burada Allah’in varlig1 ve birliginden ziyade bir inang esasi
olarak karsimiza ¢ikan ahirete imanin hangi yontemlerle delillendirildigini agiklamaya
calisacagiz.

Kur’an’da bu konuya delil teskil edebilecek baslica dort hususun 6n plana
ciktigini goriiyoruz.?

a. Insanmn ilk yaratilisindan yola cikarak yeniden diriltmenin daha kolay
olacagini bildiren deliller,

b. Evrendeki mitkemmelliklerden yola ¢ikarak yeniden diriltmenin miimkiin

oldugunun belirtilmesi,*

c. Tabiatin 6li bir haldeyken baharla birlikte tekrardan yeserip hayat

bulmasinin yeniden dirilise delil teskil etmesi,>

d. Kur’an’da yeniden dirilise verilen 6rneklerin delil olmasidir.®

LEn’am 6/32: ) )
O slin Sa1 & 5 Gal R E0AN) S Sl ad W1 N 6 el ey
“Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar icin siiphesiz ki dhiret
yurdu daha hayirlidir. Hald akil erdiremiyor musunuz? ”
2 Kaplan-Karagéz,“Ahiret Giinii ve Ahirete Iman ”,s. 186-188;Yiiksel, Sistematik Keldm, s. 174-180.
$Ram 30/27: ] y ] o .
2Sal Basal) 3hy Gy sl b e il Al e (3T 5y 8%l 2 G3IATI 1550 6301 Sh
“Varhigi ilkin yaratan, sonra bunu tekrar eden O’dur ve bu O’nun i¢in pek kolaydir. Goklerde ve
yerde en yiice sifat O 'nundur. O mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”
4 Ankebit 29/20: L ) ,
T ol 8 e &) 50a AL £a 0 2 GIAD T i 15506 ) 8 ) OB
“(Resuliim!) De ki: "Yeryiiziinde gezip dolasin ve Allah i ilk yaratilist nasil baslatip devam ettirdigini
goriin. Allah, daha sonra ikinci hayati da iste boyle gerceklestirecektir; Allah her seye kadirdir.”
5 Fatir 35/9: . y ) o
558 A g3 5 DY) 45 Ul e ol ) S T 388 2050 0l o3 2y
“Riizgarlar: gonderip bulutlari harekete geciren Allah’tir. Béylece onu olii bir bélgeye sevkeder,
oliimiinden sonra yeryiiziine onunla hayat veririz. Iste éldiikten sonra dirilme de boyle olacaktir.”
6 Bakara 2/260:
G oyad il G da1 343 06 8 Gt 55 L 06 a%h A5 06 Al A5G 1S fa 5 OB 35
H&}ﬁwlu\#\}m@bu@:a\@h}wdnds& d*a\edd-\”
“Ibréhim "Rabbim! Oliileri nasil dlrlltlyorsun bana goster!" deyince, rabbi "Yoksa inanmiyor
musun?" demigsti. O "Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabini verdi. Rabbi
"Kuslardan dort tane al, onlari kendine aligtir, sonra (parcalayip) her bir tepeye onlardan bir parca
birak, sonra onlart ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet
sahibidir" buyurdu.”
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Ahiretin 6nem tegkil etmesi bakimindan bu konuya Kur’an’1n niizul siirecinde
hem Mekki, hem Medeni surelerde sik sik deginilmistir. Bu tekrarin nedeni konunun
Oonemini vurgulamak, sorumluluk duygusunu pekistirmek, diinya ile ahiret arasindaki
psikolojik mesafenin kisaltilmasidir. Bu sekilde inananlarin ruhunu yiiceltmek ve
hayatimi ebedilestirmek miimkiin olabilmektedir.

Ahiret inanci insanmn yok olma endisesini de bertaraf etmektedir. Oliimle
birlikte her seyini kaybedecegini diisiinen insan siirekli bunalim halindedir. Ancak
ebedi hayatin var oldugunu bilen ve buna inanan insan, Gliimii sonsuz hayatin
baslangic1 olarak goriir ve 6liim ve yok olma korkusundan kurtulur.?

Kur’an’a gére diinya ve ahiret hayati Allah’in hiikiimranligindadir.® Diinya
hayati eglence ve oyundan ibaretir. Ahiret hayati ise gergek olup birinci hayata gore
daha hayirhdir.* Iyi isler yapan ahirette ddiillendirilecek,® kotii isler yapanlar ise
cezalandirilacaktir.®

Kur’an’da insanin da bir pargasini teskil ettigi kainatin gayesiz yaratilmadigi,
yaratilanlarin hepsinin insanin emrine ve hizmetine amade kilindig: ifade edilmistir.
Bu kadar ulvi bir mertebede bulunan insanin yaratilmiglara ve yaratanina kars1 yerine
getirmesi gereken gorevleri olmasi lazimdir. Insan bu yiice duyguyu vicdanmin
derinliklerinde hisseder ve gorevlerini yerine getirmek icin hayat boyunca c¢aba
harcarsa kamil bir iman ve iyi bir amel sahibi olarak kendisinin hak ettigi miikafati
alir. Bu da ahirette miimkiin olabilmektedir.”

Ahiretin nasil baslayacagi ise Kur’an’da belirtilmektedir. Cesitli merhaleleri ve
kendine has halleriyle tasvir edilen ahiret hayati diinya nizaminin bozulmasindan sonra
meydana gelecektir. Once kiyametin kopmasiyla® kozmik evrendeki diizen
bozulacaktir. Kur’an kiyametin kopmasindan goérevli melegin sura iiflemesiyle

Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve yerlerde kim varsa diisiip dlecek, ikinci iifleyisle

! Topaloglu, “Ahiret”, s. 543.

2 Kaplan-Karagoz, “Ahiret Giinii ve Ahirete iman”, s. 182.

3 Necm 53/25.

4 Ankebiit 29/64; En’am 6/32.

5 Sira 42/ 22; Fussilet 41/8; Sebe'34/4; Lokman 31/8; Ankebiit 29/ 58; Hac 22/23; vd.
6 Fussilet 41/16; Rum 30/16; Ra’d 13/34 vd.

" Topaloglu, “Ahiret”, s. 545.

8 A’raf 7/71, 187; Hac 22/1, 2; Miizzemmil 73/17
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de herkes icin dirilis! baslayacaktir. Dirilisten sonra tiim insanlar hesaba ¢ekilecektir.?
Tartilar1 agir gelenler kurtulusa erecek, hafif gelenler ise hiisrana ugrayacaklardir. 3

Kiyametin kopmasindan sonra canlilarin tekrar diriltilmesine ba’s adi
verilmektedir. Terim anlamiyla o, kiyamet giiniinde Allah’in ahiret hayatin1 baglatmak
lizere oliileri yeniden canlandirmasi, onlar1 kabirden ¢ikararak hayata dondiirmesidir.
Bu olay canlilarin ciizlerinin daha 6nce oldugu sekilde bir araya getirilmesi ve
onlardaki 6zel telifin olusturulmasiyla baslayacaktir.’

Ba’sin  kesinlikle vuku bulacagina dair olduk¢a fazla Kur’an ayeti
bulunmaktadir.® Kur’an, yeniden dirilmeyi hayretle karsilayanlara ve bu konuda kesin
bilgi sahibi olmak isteyenlere cevap olmak lizere 6lmiis ve parcalara ayrilmis bazi
canlilarmn yeniden diriltildigini haber vererek’ duyular aleminden insan zihnini dirilis
gercegine yaklastiric1 drnekler sergilemektedir.

Insanin Orneksiz bir sekilde cesitli asamalardan gegirilerek yaratildigina,
Allah’mn varligina ve birligine delil olma baglaminda deginmistik. Kur’an ayn1 metodu

insanlarin ahirette tekrar diriltiimesiyle de bagdastirmaktadir.®

Allah Teala insanin yaratilis sathalarin1 kendisinin taninmasina sebep teskil
edecek bir ayet olarak degerlendirirken ayni olay: ahireti inkar edenlere kars bir delil

olarak sunmaktadir.’® Ciinkii tiim insanlar 6liimlii oldugu igin ahiretin vukuu

1 Ziimer 39/68.

2 A’raf 7/8, 9, 71; Mii’minun 23/102, 103; Karia 101/6.

3 Topaloglu, “Ahiret”, s. 146.

4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 39

S Ciircani, Serhu’l Mevakif, C. 1l s. 557.

6 Ornegin bkz. Mii’mintin 23/16, Yasin 36/79; Hac 22/7

" Bakara 2/72-73, 259-260

8 Yavuz, Yasuf Sevki, “Ba’s”, DIA, C.V, s. 99, ss. 98-100, Istanbul 1992.

9 Bakara 2/28; Hac 22/66; Yasin 36/79; Sebe 14/7-8.

10 Hac 22/5:
a3 G J}weswé)-uweiwéw‘ ‘Méwéwew&‘&‘ gwuﬁuﬂ\@y}esum

C».\.@;C)JJSUAL_\.\.\;U;UJ)U).\M ;N\L@_ﬂp\.\l}\ \Juouuuaj‘!\d}}melc A:uu.ael:u)uﬁ

"Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diigiiniin ki) hi¢
stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir "alaka"dan, sonra da yaratilisi
belli belirsiz bir "mudga"dan yarattik ki size (kudretimizi) apa¢ik anlatalim. Diledigimizi belli bir
stireye kadar rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz
ve kuvvette) tam giiciiniize ulasmaniz icin (sizi kemale erdiriyoruz.) Icinizden élenler olur. Yine
icinizden bir kismi da omriin en diiskiin ¢agina ulastirilir ki, bilirken hi¢bir sey bilmez hale gelsin.
Yeryiiziinii de 6lii, kupkuru goriirsiin. Biz onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipwrdar, kabarwr
ve her tiirden i¢ agici ¢ift ¢ift bitkiler bitirir."
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konusunda herhangi bir slipheye diismemekte ancak 6liimden sonra tekrar dirilisin
meydana gelmesi ve diinya hayatindaki eylemlerinin sorgulanarak karsiliginin
verilecegi bir sahnenin gerekliligi konusunda endiseye ve siipheye diismektedir. Bu
nedenle ayet “Eger oldiikten sonra dirilisin olacagindan gsiiphe ediyorsaniz...”
seklinde baslamaktadir.

Ikinci yaratiisin meydana gelmesinde siipheleri olup bunun imkéansiz
gorenlere karsi Allah Teala daima birinci yaratilist 6rnek vererek onun miimkiin
oldugunu agiklamaktadir. Bunun bir 6rnegi de miisrik Ubeyy b. Halef’in eline ¢liriimiis
kemikleri alip, peygamberimize yonelttigi ‘Tanrinin bunlar1 yeniden canlandiracagini
mi soylilyorsun’! seklindeki kiiciimser ve alay eder tarzdaki sorusuna cevap olarak
inen ayettir.2 “Bir de kendi yaratilisini unutarak bize bir ornek getirdi. Dedi Ki:
"Cuiriimiislerken kemikleri kim diriltecek? De ki: "Onlari ilk defa var eden
diriltecektir. O her yaratilmist hakkuyla bilendir” seklinde gelen cevap ayetinin ifadesi
sorunun dogrudan ‘evet o diriltecek’ seklinde olmamis, daha da Otesinde zihni
faaliyette bulunmasi istenerek ilk yaratilisa génderme yapilmasi dikkat cekicidir.
Boylece Allah bu cevapla hem ilk yaratmanin, hem de ahiretin varliginin kendi kudreti
dahilinde oldugunu vurgulamistir.

Insan en giizel ve drneksiz bir sekilde yaratilmistir. Onun yaratilist Allah’m
giiclinlin kudretinin her seye yettiginin gostergesi olup ikinci yaratilisin bagka bir
delilidir. Allah’1n kudretininin buna yetecegini belirten “Sizin hepinizin yaratilmaniz
da yeniden diriltilmeniz de sadece bir tek kisinin yaratilmas: ve diriltilmesi gibidir;
Allah her seyi isitir, her seyi goriir’® ayeti insanlarm tamammn yaratilip
diriltilmesinin tek bir insan1 yaratmak kadar kolay oldugunu dile getirmektedir.

Unlii filozof Kindi’ye gére Kur’an’in bu tarz delillendirme ydntemleri, felsefi
delillerden daha net ve daha gii¢liidiir. Ciinkii bu deliller kesinlige ve iknaya rehberlik
etmektedirler.*

1 Raz, Tefsir-i Kebir, Ankara 1994, C. XVIII, s. 553.
2 Yasin 36/78-79: o ) ‘
e 8 08 5a 535 0% LA (o301 1gld 08
% Lokman 31/28: ‘ )
Dol kel ) a8 V) 805595 286 s
4 Ehwany, Ahmed Fouad, Kindi, Cev. Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi fldhiydt Tetkikleri Dergisi,
S. 9. 29-30, ss. 22-39. Erzurum 1990.
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Oliimden sonra dirilisin gerceklesecegini bildiren bu nakli delillerin yaninda
onun aklen de imkan dahilinde oldugu siipheleri gidermek agisindan Onem arz
etmektedir.

a. Insanin topraktan sonra ise sudan, sonraki asamada ise alakadan, alaka
sonrasinda ise mudgadan yaratildigma deginilmistir. insanin bir sividan olusmasi
diisinildiigtinde bu durum her ne kadar aklin smirlarini zorlasa da gergektir. Boyle
imkansiz gibi gériinen bir yaratilis1 imkan dairesi igerisine alan yaratici kudretin giicii
her seye yetmektedir. Boyle bir kudrete sahip olan yaraticinin ahirette diriltmeyi
gerceklestirmesi miimkiindiir.

b. Diinya hayatindan sonra ikinci bir hayatin var oldugunu 6grenen insan, bu
diinyadaki her seyin bir karsiligi oldugunu anlayacak ve mutlak adaletin yerine
gelecegi konusunda siiphesi kalmayacak, buna gore gecici olan diinyada nasil
davranmasi gerektigini bilecektir. Clinkii 0, iyi bir insan olarak hayatina devam ettigi
miiddet¢ce miikafatlandirilacak, kotiiliikk yaptiginda ise bundan dolay:1 er ya da geg
cezalandirilacaktir.

c. Insanin bu diinyada maruz kaldig1 olumsuz olaylarin, onun ¢ektigi acilarin
mikafatini ahirette gorecek oldugunu bilmesi, onun hayatinda bazi zorluklarin
tistesinden gelmesini kolaylastiracak ve sabir duygusunu gii¢lendirecektir.

d. Insanlarin inanglar1 birbirinden farkli olmakla beraber bu goriislerin sahipleri
kendi fikirlerinin tek dogru oldugu kanisindadirlar. Bu insanlar oldiikleri takdirde
kendileri i¢in gergegin tezahiir edecegi bir yerin olmamasi sonucunda dogru ile yanlis
arasinda hig bir fark kalmayacaktir. Bu yiizden adaletin, dogru ve yanlisin anlasilmasi
ve dogruluk {izerinde bulunan kisinin takdiri, hatali sahsin da tekdiri ig¢in
kararlastirilmis bir yerin bulunmas: gerekmektedir.

Kur’an’da ba’sin miimkiin oldugunu gosteren delillerden biri de evrendir.
Evrendeki her sey Allah’in sonsuz kudretinin tecellisidir. Kainata baktigimizda
miisahede ettigimiz goriintiiler, varliklar1 tetkik etme imkéani veren en biiyiik

laboratuvar ve cok zengin gerecleri ve belgeleri iginde tastyan biiyiik bir platformdur.?

! Fuztli, Matlau I-Itikad fi Marifati’I-Mabda’i va’l-Madd, haz. Muhammed b. Tavid at-Tanci, Cev.
Esad Cosan, Kemal Isik, Yeni Zamanlar Yay., Istanbul 2002, s. 67.
2 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 176.
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Kur’an’da insanin yeryiizlinii gezip dolagmasi ve onun baslangigcta nasil
yaratildigina bakmas1 tavsiye edilmistir.! Ciinkii bunlarin yaratilislarinin hepsi
Allah’mn kudretinin sonsuzluguna delildir.

Gokleri ve yeri yaratmasi ve bunun onu yormamasi da Allah’in oliileri
yaratmasinda delil olarak gdsterilmistir.2 Sonsuz biiyiikliikte olan gokyiizii ve yeryiizii
yaratilisinda insanda hayretler uyandirmaktadir. Bu biiyiikliikteki miikemmellikleri
yapmaya kudreti yetenin ahirette insani diriltmeye kuvveti yetecektir.

Kis mevsiminde kurak hale biirlinen yeryiizii baharin gelmesiyle canliligini
tekrar kazanmaktadir. Bu da sanki topragin yok olduktan sonra tekrardan dirilmesi
gibidir. Kur’an’da bu ayetlere deginilmesi onun ahiretin  varligiyla
iligskilendirilmesinden dolayidir. Canliligini yitirmis olan topraga tekrardan can veren

Allah’1n insanlar1 da 6ldiikten sonra diriltmeye kudreti kafidir.

! Yiasuf 12/109: . . ) ) ]
AL e (ol AE (I A8 1 558 1 (815 281 G T e gl (258 18, ) 8 e Ui
Oslind a5 Gl i 55a) s
“Senden once de sehir halk: i¢inden secip kendilerine vahyettigimiz kisilerden baskasini peygamber
gondermedik. Inkarcilar yeryiiziinde dolasip da kendilerinden oncekilerin sonunun nasi oldugunu
gormediler mi? Sakinanlar igin dhiret yurdu elbette daha iyidir. Hala aklinizi kullanmiyor musunuz?”

2 Ahkaf 46/33.
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SONUC

1. Sonug¢

Kur’an-1 Kerim sadece indigi doneme ait bilgi ve kurallar1 ortaya koyan, varlik
olarak toplum veya bireyin i¢inde bulundugu sartlara gore degil, her zaman ve her
ortamda onlarin problemlerine ¢6ziim bulacak nitelikte prensipler sunan ilahi bir
mesajdir. Allah Tedla bu kitab1 insanlara fayda ve menfaat saglamak {izere se¢mis
oldugu peygamberi araciligiyla géndermistir. Ilah1 vahyin getirdigi kurallar evrensel
olup, tarih ve ortamin degismesiyle asla farklilik arz etmez.

[lahi mesaj insanm okuyup anlamasi ve diisiinmesi icin Oniine iki kitap
sermektedir. Bunlardan biri Kur’an’in kendisi, digeri ise diisiinen ve arastiran insani,
hakikatin kesfine gotiirecek isaretlerle dolu alemdir. Birbirinden farkli iki kitap gibi
goriinen Kuran ve alem aslinda tek bir kitap olup, her ikisinin de son hedefi insani
tevhide yani yiice yaraticiya ulastirmaktir.

Kur’an, alemde Allah’a ulastiracak yol ve yontemleri farkli kavramlarla
aciklar. Bunlardan en yaygini ayet olup, bu hem Kur’an’in hem de tabiatin ortak
kavramidir. Ciinkii onlarin her ikisi de kdinatin yaraticisini bulmaya ve bilmeye
gotiirmektedir. Ayet, bir seyin taninmasina sebep olan emare anlamindadir. Allah’in
varligina delalet eden her seye ayet denmekle beraber, peygamberlerin hak oldugunu
ispat edici mahiyette olan mucizelere de bu isim verilmektedir.

Allah’1n isaretlerinin agiklanmasi anlamindaki beyyinat da bazen tek basina
apagik alametler olarak karsimiza c¢ikar. Bu kavram mucizeyi ifade etmek tizere
kullanilir fakat tabiatin Tanrmmin varligina isaret olmasi baglaminda kullanilmaz.
Ancak 0, bazen ayat kavraminin sifati olarak manay1 kuvvetlendirme gérevini iistlenir.
Beyyine olan ayetler birer isaret olmasi nedeniyle inananlar i¢in daha etkilidir. Cilinkii
onlar saglam bir imana, ikna edici bir ozellige sahip olan beyyine araciligiyla
ulagmaktadirlar.

Kur’an’in beyyineden baska, ancak ondan daha giiglii bir kavrami da
burhandir. Burhan akli delil anlamina gelmekte olup, aklen insan1 kabule zorlayici bir
etkeni bilinyesinde barindirir. Beyyinenin anlamlarini da kapsayan burhan, daha ¢ok

vahye ve onun olusuna hasredilmis anlamlari igerir.
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Burhana yakin bir anlami olan kavram ise sultandir. Sultan kelimesinin anlami
acik delil ve ispattir ve bu Allah’a nisbet edilmesiyle birlikte ‘fiziksel gili¢ ve
dayanilmaz kuvvet’ anlamina yiikselir.

Kur’an, hem kendisinin hem de tabiatin Allah’in varligina birer delil oldugunu
ifade baglaminda hiiccet, furkan, basiret, nur ve hakk gibi kavramlara da yer verir. Biz
calismamizin tamaminda bu kavramlarin hepsine genelde ayet, delil, ibret ve isaret
gibi anlamlar yiikledik. Her ne kadar bunlarin semantik yapisi iizerinde aragtirma
yapmasak da, birbirinden ¢ok farkli bu kavramlarin, Kur’an’da birbirinin yerini tutan
insicamli bir kavram sistemi meydana getirdigini gormekteyiz. Cilinkii Kur’an bu
kavramlar arasinda Oyle birbirine uyumlu ve siki bir bag meydana getirir ki biitiin
kavramlar, sistemin tiim unsurlariyla bir iliski igerisine girer ve her bir kavram diger
kavramlarin az veya cok rengini tasir. Hatta sadece bu o6zellik Allah kelaminin
mucizevi yoniine isaret eden unsurlardan biri olabilir.

Kur’an, dlemin Tanr1’ya isaret olmasinin 6tesinde Allah’1 insanlara tanitmaya
caligir. O, ilahi kelamin bize sundugu ibretlerin/delillerin daima arka planinda olup,
sonsuz bir isim ve sifata sahiptir. Onu ve sifatlarini, dlemin her zerresinde miisahede
etmek miimkiindiir. Allah bunlarin tamamina dyle bir 6zellik yliklemistir ki onu gergek
olarak goren, Allah’in o varliktaki tecellisini de otomatik olarak gorecektir. Ciinkii o
nurdur, nuru tiim varliklara tecelli etmistir. Buna ragmen evrenin yaraticisini gérmek
asla miimkiin degildir. O goriinmez ama gorene kendisinden daha yakindir.

Bu nedenle Allah Teéla kendisinin varligina, birligine ve sifatlarina isaret eden
tiim ontolojik ve kozmolojik yapiy1 birer ayet/delil olarak kullanir. Kur’an, evrenin
yaratilis1 ve sistemi hakkinda akademik anlamda ¢ok genis bilgi sunmus degildir.
Fakat diinya ve tabii olaylar orada sik sik tekrar edilir. Bunlar biitiin ayetlerde her
zaman tutarli bir sekilde Allah’a isnad edilmis veya tabiatla insan, insan ile yaratici
arasinda bir iligski baglaminda degerlendirilmis veyahut da bunlarin tamami arasinda
bir uyum olduguna isaret edilmistir.

Kur’an’in, Allah ile alem arasinda kurdugu iliskide en temel fark Allah’in
sonsuz, alemin ise sonlu olmasidir. Bunun yaninda o, Allah’a dyle isim ve sifatlar
yiikler ki bunlarin en temelinde onun tiim evrenin sahibi, onu tedbir eden, alem her
seye muhtac oldugu halde kendisi higbir seye muhta¢ olmayan, alemde higbir seyin
kendisine denk olmadig1 ve asla esi ve benzeri bulunmayan bir yaratici olmasi yer alir.

Allah’mn sifatlar1 hakkinda konugan Kur’an, alemin yoktan var edildigini, boyle bir fiili
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gerceklestiren varligin ancak tek, ezeli, ebedi, kendi zatiyla kaim, ayn1 zamanda hayat
sahibi, ilim, irade, kudret, kelam, sem’ ve basar gibi vasiflara sahip olmas1 gerektigine
de isaret eder.

Boylece Kur’an’da yaratilisa isaret eden ilahi ars kavrami, Allah’in celal ve
cemal sifatlarini birlestirir. Bu, biitiin alemi saltanat ve hiikiimranliginda bulunduran
ve alemi her yoniiyle kusatan bir varlik i¢in son derece uygundur. Zira alem her iKi
tiirden sifatlarlarla meydana getirilir ve yonetilir.

Kur’an, oncelikle insanin kendi yaraticisini tanimasini ister. Bu nedenle o
soziline baslarken ilk 6nce alemlerin rabbini hatirlatir. Ancak insan, alemi tamamiyla
miisahede edebilecek, i¢inde yer alan diizen ve sistemi bir anda kavrayabilecek
kapasitede degildir. Ciinkii alem karmasik gibi goriinen, ancak son derece birbirine
girift ama birbirine uyumlu bir diizene sahiptir. Bunlarin Tanr ile iligkisini bilimsel
anlamda ortaya koymak ancak teknik materyallerin gelistirilmesiyle orantilidir.

Kur’an’in Allah’1in varligina ve birligine delil olarak sundugu unsurlar kozmik
diizene isaret etse de, insan1 ona ulastiran temel argiimanlarin biiyiik bir kism1 onun
yasadig1 ve gozlemledigi diinyada bulunur. Alemin, gok ve yerin Allah’n ayet ve
isaretlerini nasil sergilediklerine iliskin Kur’ani 6gretiler sonu gelmez bir sekilde
tartigilabilir. Fakat sonugta bunlarin tamami tevhidin bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikar.
Bu nedenle Kur’an’in en ¢ok vurgu yaptigi tabii varliklar ve olaylar; ay, giines,
yildizlar, 6zellikle gece ve giindiiz, riizgarlar, yagmurlar ve yeryiiziidiir. Yani Allah
Tedla her tiirlii varlik ve olgulari insanin miisahede edebilecegi bu alemden 6rneklerle
anlatir.

Allah’in sonsuz kudret ve azametinin bir nisanesi olan evren, mahiyeti
itibariyle tutarli bir konuma sahiptir. Kainat icerisindeki tiim sebeplilik siiregleri kendi
yaraticisinin temel isaretleri/ayetleri ve varliginim delilleridir. Ornegin diinyanin giines
etrafinda donmesiyle sene ve mevsimlerin olusmasi, kendi etrafinda donmesiyle de
gece ve giindiiziin meydana gelmesi bu tutarliligin en bariz gostergesidir. Onda
tutarlilig1 gerektiren unsur, her bir olayin belli bir sebepler zinciri igerisinde meydana
gelmesidir. Iste bu tabii olaylar, evrenin tutarliligin1 gdstermekte, bu sayede de onun
hakkinda dogru bir bilgiye ulasilmakta ve ayet olarak degerlendirilmesi bir anlam
kazanmaktadir.

Kur’an’1n, tabiata ve igerisinde yer alan varlik ve olaylara insanin dogrudan

dogruya dikkatini ¢eken yer ve gokler, ay ve giines, yildizlar, gezegenler vb. her seye
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atifta bulundugu bilinmektedir. Bu dogrultuda doga ve igerisinde yer alan her bir
varligin var olusu ve varligin1 devam ettirmesi, Allah’in tiim sifatlarinin bu varliklara
tecellli etmesiyle miimkiindiir. Yani her bir varlikta biz Allah’in hem zatin1 hem de
sifatlarin1 ¢ok acik bir sekilde miisahade edebilmekteyiz.

Kur’an’in ifadesine gore goklerle yer ve onlarda bulunan her sey nasil ki
Allah’1n ayet ve alametlerini sergiliyorsa, ayni sekilde peygamberlerin bizzat kendileri
ve onlarin peygamberligini inkar edenlere karsi gosterdikleri harikulede olaylar da
Allah’1n birer ayetidir.

Evrenin tabii isleyisi igerisinde bdyle bir miidahalenin meydana gelmesi tiim
insanlarin dikkatini ¢eken bir olaydir. Ciinkii onlar olaganiistii olaylar olup, insandan
tezahiir eden ve izleyenleri hayrete diisiiren olaylarin 6tesinde, bir yoniiyle Tanrinin
varligina, birligine, sonsuz kudretine ve hatta tiim evrenin sahibi olduguna, diger
yoniiyle ise olaganiistii olay1 gerceklestiren kisinin soziiniin dogruluguna isaret eder.

Insan, tabii sebepler kendi menfaatine uygun olarak tezahiir ettigi zaman diinya
menfaatlerine dalarak Allah’1 unutur. Alemin, Allah’a ait gostergelerinden ve ilahi
mesaja muhatap olan peygamberlerin ikazindan gafil olur. Bu Allah’1n tasvip etmedigi
bir durumdur. Insan duyular aleminin cazibesine tiimiiyle sarildiginda, sonug ¢ok daha
vahim olacak ve Allah onu kendi benligini bile hatirlayamaz hale getirecektir. Bu
nedenle Allah, tiim insanlarin daima kendisini hatirlamasini ve vermis oldugu nimetine
kars1 siikretmesini emreder. Boylece o, unutkanliklarini veya kendi atalarinin
yanligliklarini, inkar gerekgesi olarak sunan insanlarin da bahanelerini gegersiz kilar.

Kur’an, Allah’in siirsiz kudreti ve yiiceligini ortaya koyarak unutan ve gaflet
icerisinde olan bu insani, bir taraftan evrenin yaraticisi olan varliga ve onun birligine
inanmaya davet etmekte, diger taraftan onun sonsuz ve genis rahmetini sergileyerek
Allah’in kendilerine sundugu nimetlere siikretmek suretiyle ona olan borcunu
O0demeye cagirmaktadir.

Kur’an’in en temel 6zelliklerinden biri, insanin inang ve davraniglarint daha
derin bir anlamda gerisin geriye gétiirerek tek yaratictya yani tevhid inancina ulagtirma
gayreti icerisinde olmasidir. O bunu gergeklestirmek isterken her biri digerinden farkli
ama birbirini destekler mahiyette olan ti¢ yontemi insanin anlayisina sunar:

a. Kur’an, 6zellikle insanin hisleri yoluyla gézlemledigi varlik ve mekanlar1 6n
plana ¢ikarir. Ciinkii Allah ilahi kelaminda insana yeryiiziini gezmesi, uzayi

gozlemleyerek diigiinmesi yolunda uyarilarda bulunur. Neticede insandan gordigii
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seylerden anlam ¢ikarip, bu varliklarin arkasinda kendisinin miisahede edemedigi bir
ve tek varligin oldugunu bulmasi istenir.

b. Peygamberlerin ilahi vahyi insanlara teblig etmesi de onlarin isitme
duyusuna yonelik bir hitaptir. Bu mesajin muhataplari, peygamberlerin soziiniin
dogrulugunu, onlarin gosterdikleri mucizeler sayesinde onaylamaktadirlar.
Inkarcilarin helak olmasi, tarihi siire¢ igerisinde insanlar igin bir ibret sahnesi
olmaktadir. Peygamberler tarafindan gosterilen olaganiistii durumlar ve helak olan
kavimlerin tarihi kalintilar1, insan1 Allah’a ulastiran bir ayet/delil/isaret konumunda
bulunmaktadir. Insanlar bu tiir bilgilere ancak isitmek suretiyle ulasabilmekte ve
peygamberlerin gonderilmesiyle Allah’la nasil bir iligki icerisinde olacaklarina dair
sorularmna da cevaplar bulabilmektedirler.

c. Kur’an, bunlara ek olarak hem bireysel hem de kolektif insan aklini 6n plana
¢ikarmaktadir. Yukaridaki ilk iki yontemin ¢ikarimlari sonucunda bunlar1 kabul etmek
aklin giicli dahilindedir. Ciinkii Allah, bireysel insan aklini delil ortaya koyabilecek ve
bunu iradi bir hareket sonucunda onaylamaya gotiirecek bir gii¢ vermistir. Her bireysel
akil, bu yontemleri kendisine uyguladiginda ortaya ¢ikan sonug kolektif aklin {irinii
olarak tezahiir edecektir.

Akil, Allah’1 tanima, iyiyi ve kotiiyli ayirt etme konusunda bir terazi gorevi
gormektedir. Zira ilk iki yontem ancak akilla bir deger kazanir ve boylece kulak, g6z
ve aklin sorumlulugun ne oldugu agik bir sekilde anlasilir. Boylece Allah’n ayetlerine
karst duyarli olma iman edenlerin, bu ayetlerden yiiz ¢cevirme de hakikati ve gercegi
ortenlerin alameti haline gelir.

Insanin evreni gérmesi ve peygamberin haberini isitmesi sonucunda, Allah’n
ondan istedigi sey sadece bunlar1 akil siizgecinden gegirerek yaratici varlik tasavurruna
ulagmas1 degildir. Cilinkii bu fikri ameliye onu bilgi diizeyine ¢ikarmakta, bir tek
Tanrty1 onaylamaya gotiirmemektedir. Fakat bu merhale, Allah’in insandan razi
olmasinda yeterli degildir. Bu yontemlerle alemin yaraticis1 hakkinda bilgi sahibi olan
insanin bundan sonra yapmasi gereken, iradi bir hareketle tasdike ulasmasidir. Allah
katinda makbul olan da budur. Insan, fitratinda potansiyel olarak mevcut olan bu gii¢
sayesinde tasdiki gerceklestirecek ve sonugta Allah Tedla’nin insan ve yasadigi
toplumdan istedigi evrensel bir teslimiyete, hatta onun da OGtesinde bir goniil

teslimiyetine ulasacaktir.
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