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ONSOZ

Tarih boyunca Kur’an’1 anlamak i¢in ¢ok c¢aba sarf edilmistir. Alt1 yiiz sayfalik
Kur’an hakkinda on dort asir siiresince ¢ok sayida eserin ortaya konulmasi bunun en
biiylik gostergesidir. Kur’an’in en biiyiik hedefi, insan hayatin1 anlamlandirmak, ona
hidayet rehberi olmak ve iki diinya saadetine ulasmanin yolunu gdstermektir. Su
durumda bir mu 'min i¢in nasslarin anlasilmast ve yorumlanmasi olduk¢a dnemli bir
husustur. Asil mithim olan ise bu yorumlama faaliyetinin sonunda yorumcunun

ulastigi netice ile Allah’m kelamindan murat ettigi seyin birbiriyle ortiismesidir. !

Makasid mevzusu, Kur’an’i anlamak ve ondan hiukim istidlal etmek
noktasinda biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Biz bu ¢alismada zikredilen konunun
tefsire yansiyan yonlerini 6znellik gercevesinde ele almayi hedefledik. Tezimizin
birinci boliimiinde oznellik ve nesnellik ile ilgili olan birtakim kavramlar1 ve bunlarin
tarihi gelisimini sunarak, 6znellige sebep olan temel etmenlerle bu boliimii noktaladik.
Ikinci béliimde ise olusturdugumuz bu alt yap: ¢ercevesinde makdsid yaklasimlarmin

tefsire etkisini ortaya koymaya calistik.

Dinin anlasilmas1 hususunda oldukg¢a dnemli bir yer tuttugunu diisiindiigiimiiz
makasid meselesini c¢aligmaya beni tesvik eden, dolayisiyla tez konumun
belirlenmesinde biiyiik etkisi olan, calismama danigmanlik yapma liitfunda bulunarak,
fikir ve tecriibelerini benden esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet Akif
Kog¢’a siikranlarimi arz ederim. Yorum ve elestirileriyle bana rehberlik eden
saygideger jiiri iiyeleri Prof. Dr. Mesut Okumus ve Dr. Ogr. Uyesi Sema Celem

hocalarima katkilarindan dolay1 tesekkiirlerimi sunarim. Yine ¢alismam ile ilgili

! Mevliit Erten, Nass-Yorum ligkisi, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013), ss.21-22.



goriisme taleplerimi geri ¢cevirmeyen Prof. Dr. Mehmet Gormez ile Tefsir ve Islam
hukuku kiirsiilerindeki kiymetli hocalarima da minnettarliimi arz ederim. Ayrica
tezimi okuma zahmetinde bulunan Dr. Ogr. Uyesi Hadi Ensar Ceylan hocama ve Ars.
Gor. Rukiye Celebi’ye de katkilarindan dolay1 ¢ok miitesekkirim. Son olarak beni
daima destekleyen ve yanimda olan degerli aileme de her sey icin tesekkiir ederim.

Rukiye YAMAN
Ankara-2021
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0. GIRIS

Tarih boyunca ortaya konulan yorumla ilgili ¢alismalarda nesnellik en 6nemli
hedeflerden biri olmustur.? Nesnellik, bilim tarihi siiresince tabiat bilimleri merkeze
aliarak tanimlanmistir.> Anlamimi daha ziyade tabiat bilimlerinde bulmus olan
nesnellik, deger bakimindan éznellik iizerinde ciddi bir istiinliikk saglamistir. Kur’an
yorumu agisindan ise kiymetli olanin muhkem, kat ‘i, memdith gibi nitelendirmelerle

nesnel yorum oldugu genel bir kabul olarak goze ¢arpmaktadir.*

Anlam, anlama, yorumlama, uygulama, dil, tarih, yontem, 6n anlama, oznellik,
nesnellik ile hakikat ve gecerlilik 6l¢iitii, cagdas yorumbilim yontemlerinin 6znellik-
nesnellik baglaminda ele aldigi temel problemleri olusturmaktadir.’ Bizim ele
aldigimiz yorumda éznellik ve nesnellik hususu ise, asirlardir siiregelen ve birtakim
hususlarda birbirinden farklilik arz eden literatiirdeki eserlerin varligiyla kendini
gosteren bir durum olarak karsimizda durmaktadir.® Devam eden bu siire¢ i¢inde
yorumun —Islam yorum diisiincesinde fikih 6zelinde ise e vilin— dogas1 geregi dznel
olusu’ oldukga 6nemli bir husustur. Zira bu bir yandan varolussal ve tabii olup diger

yandan ise bir zarirettir.® Bu yorumlama islemi, her medeniyetin tagayyiir eden yapisi

2 Ahmet Sait Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), s.10.

3 Asli Uner, “Sosyal Bilimlerde Nesnellik Sorunu,” (yiiksek lisans tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Denizli, 2011), s.8.

4 Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, s.11.

5 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2016), ss.40-41.

¢ Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, s.13.

7 Necmettin Gokkir, “Islam Yorumbilim Geleneklerinde Kur’an ve Toplum Arasindaki Diyalektik
Mliski,” Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2008/1), 5.22.

8 Sadik Kilig, “Varolugsal Degisim’in Yadsimnamazlig1 Karsisinda’ Varolan’1 da Gozeten Diri Yorum,”
EKEV Akademi Dergisi, 9:23 (2005), ss.1-24.



ile kiiltiirel kodlarina ve o medeniyete mensup bir birey olan yorumcunun degisen

deneyimleri ile psikolojisine gore bir oznellik tasimaktadir.’

Makdsid teorisinin fikri temelleri, kelam problemlerinin kapsamina giren
salah-aslah, husn-kubh ve ta‘lilu ef‘alillah konularina dayanmaktadir. Yani
hiikiimlerin maslahat ve hikmet ile ta'lil edilip edilemeyecegi, dolayisiyla da kiyasin
caiz olup olmadig1 ve maslahat ile hiikkiim verilip verilemeyecegi hususlar1 kelami
konularla alakalidir.!® Makasid konusu tefsir alaninda da dnemli bir mevzu olmasina
karsin, genel anlamda fikih usulciileri tarafindan tartigilan bir konudur. Fikih ustliinde
yorumu te’'vil kavrami karsilamaktadir. Te 'vil, lafzin bir delil nedeniyle merciih olan
ihtimale hamledilmesidir. Bir bagka deyisle, tercihe sayan olan ihtimalin terk edilip
digerinin kabul edilmesidir. Fikith bakimindan degerlendirildiginde fe’vil, fikhi
hiikkiimler arasinda tercihte bulunmayi, yani bir delile dayanarak lafzin zahir

manasindan alinip bagka bir manaya yorulmasini ifade etmektedir.!!

Seri‘atin vazettigi tiim hiikiimlerde birtakim amaclar1 gaye edindigi, bunlarin
kullarin diinya ve ahiret maslahatin1 temin etmek ve korumak paydasinda birlestigi
kabul edilmektedir. Islam hukuk literatiiriinde Sari‘in ortaya koydugu hiikiimlerde
gozettigi bu gayeler makdsidu’s-seri‘a olarak isimlendirilmektedir. Makasidim
temelini, dariirat-1 hamse olarak formiile edilen can, din, mal, akil ve neslin korunmasi
olusturmaktadir. Hukukun hedeflerini géz Oniinde bulundurarak ictihat faaliyetini

gerceklestirmek, miictehidin hiikme varirken temel fitri-zarGri ihtiyaglar dikkate

% Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri
Uzerine Genel Bir Degerlendirme,” Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, (2010), ss.213-214.
Krs. Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, s.14.

10 Zafer Kog, “Kur’an Tefsirinde Yéntem Arayislari,” (doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007),” ss.250-251.

' Enver Osman Kaan, “Farkli I¢tihat Yontemlerinin Fikhi Yoruma Etkisi,” Islam ve Yorum, 1 (2017),
5.246; H. Yunus Apaydmn, “Te’vil,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.41, s.28.



almasin1 ve hiikiimleri bunun iizerine insa etmesini gerektiren bir yontemdir. Bu
sayede hem kaynagin baglayicilig1 ve giicli ortaya konmus olmakta hem de miikellef
bakimindan isledigi fiilin sebeb ve hikmeti kavranmis olmaktadir. Bu durum hukiken
ve dinen yiikiimlii olan kimsenin yaptig1 eylemi bilingli ve mutmain bir goniille
gerceklestirmesini  saglamaktadir. Ayrica bu maksatlarin bilinmesi, nasslarin
anlasilmas1 ve olaylara tatbik edilmesi ile hakkinda nass olmayan hususlara ait
hiikiimlerin istidlalinde onem arz etmektedir.!> Zira Sari‘in vazettigi bir hukuk
kuralinin, onun gayesi ve baglami goz onilinde bulundurulmadan sadece zahirine

bakarak hayata aktarilmasi, baz1 yanlis sonuglara sebep olabilmektedir.'?

0.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Kur’an’1t anlama, yorumlama ve hiikkim vazetme hususunda hayati bir
konumda olan makasid yaklasimlarinda, titiz bir arastirma ve okuma yapildigi
takdirde, konuyla ilgili ciddi eserler ortaya koyan isimlerin tefsire yansiyan bazi

mevzular noktasinda ihtilaf i¢inde olduklar1 géze carpmaktadir.

Calismamizin konusunu, makdasid yaklasimlar ile ilgili tefsire etki eden
hususlarda ortaya konulan bu siibjektif fikirlerden en temel olanlarini karsilastirmali

olarak orneklerle ele almak olusturmaktadir. Bu baglamda yorumda éznelligin ne

12° Abdullah Bayram, “Makasid ya da Gai / Teleolojik Yorum Metodu Agisindan Taberi’nin Ahkam
Ayetlerine Yaklasim,” Hitit Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 13:25 (2014/1), 5.40; Ali Pekcan,
Makdasid Teorisine Giris (Fikhi Hiikiimlerin Gai Arka Plani), (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013),
ss.15-16, 23.

13 Ahmet Yaman, “Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve Islam Anlayisi: imkanlar, Smirlar ve Sorunlar,”
Mustafa Cagrict (ed.), Makasidi Tefsir Kur’an-1 Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak (Istanbul:
Kuramer Yaynlari, 2018) iginde, s.135. (Bu bilgilere ilaveten makasida bagli yorumun, fikhin her
alaninda olmadigimni da belirtmek yerinde olacaktir. Ornegin hiikmiine acik¢a delalet eden lafizlarda
makdasida bagli 6znel yorumlarin yapilamayacagi hususunda ittifak edilmistir.)



oldugu ve hangi temeller iizerine ylikseldigi de incelenecektir. Bir baska deyisle
konumuz, makdasid cergevesinde nasslardan hiikiim ¢ikarma siirecinde ulemayi
etkileyerek yonlendiren sebepler ve bu durumun yorumda nasil bir éznellige neden

oldugunu tespit etmeye ¢aligmaktir.

Zira bir metnin hangi maksatla ve ne gibi etkiler altinda yazilmis oldugunu
bilmek, varilan anlamin daha dogru olmasini temin edecektir.!* Higbir sahsin yasadigi
muhitten bagimsiz bir sekilde anlagilmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla kisinin ortaya
koydugu fikirlerin o devrin ilmi, siyasi, ekonomik, fikri, sosyal-kiiltiirel vb. gibi
kendisine tesir etmesi miimkiin olan atmosferinin goéz oniinde bulundurularak
degerlendirilmesi ve metne bu malumat cercevesinde yaklasilmast Onem arz
etmektedir. Bu yiizden makasid yaklasimlarinda tefsire etki eden farkli fikirler ortaya
koyan alimlerin, neden farkli hiikiimlere vardiklarinin da bu veriler ¢ercevesinde tespit

edilmesi gerekmektedir.

Tezimizin amac1 ise, mevzubahis olan bu 6znel yorumlarin kokenine inebilmek

ve bu ihtilaflarin altinda yatan olas1 sebepleri ortaya koymaktir.

Ibn ‘Asiir, maksatlar1 belirlemenin fakihler arasinda ittifak saglayacagini
diisiinmektedir.!> Fakat ulema arasinda makasidin tamimlar1 noktasinda bile bir
Oznellik s6z konusudur. Cuveyni, bu kavrami ma ‘nad kelimesini temel alarak
kullanirken'®, ‘Izz b. ‘Abdu's-selam ve talebesi Karafi mesalih olarak

degerlendirmistir. Gazzali ise, “maslahatlari korumak, onlar1 ortadan kaldiran

'4 Ibrahim Gérener, “Anlama-Algilama ve Tefsir,” Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
17 (2003), 5.296.

15 Yusuf Bulutlu, “Muhammed Tahir b. ‘Asiir’un Islam Hukuk Felsefesi ile lgili Gériisleri,” (yiiksek
lisans tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2016), s.35.

16 Mehmet Macit Sevgili, “Cuveyni’nin Makasid Anlayis1,” ULUM Dini Tetkikler Dergisi, 4/1 (2021)
ss.162-164.



mefsedetleri gidermek ve hiikiimleri ilk konulus gayesine uygun elde etmek” seklinde
tanimlarken'” Allal el-Fasi, “Sari‘in her hiikkmii vazederken gozettigi gayeler ve

sirlar” tanimin1 yapmaktadir.'®

Makdasid yaklasimlarindaki siibjektivite birtakim hususlarda sikintiya sebep
olmaktadir. Zira birbirine oldukga z1t fikirler barindiran bu yaklasimlar, 6rnegin ameli
noktada nasil davranilacagma dair soru isaretlerine sebep olmaktadir. Bu durum
konunun ehemmiyetini ortaya koymak bakimindan Onemlidir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki, fikhin bazi1 alanlarinda 6rnegin ictihada agik olan nasslarin
cogunlukta oldugu mu ‘amelat alaninda zann ifade eden bilgi yeterli goriilmiistiir. Yani
bu gibi yerlerde mezhepler arasi ihtilaf herhangi bir konuda nasil davranilacagina dair
kesinlige engel olmasina ragmen bu 6znellik sorun olarak goriilmemis, bilakis rahmet

olarak telakki edilmistir.

Makasid mevzusu ile ilgili ya isim ya eser odakli ya da genel cercevede
birtakim g¢alismalar olup, makasid yaklasimlarindaki éznelligi ele alan miistakil bir
esere rastlamadik. Bizim temennimiz, Cigero’nun da dedigi gibi “gdk kubbe altinda
sOylenmemis hi¢bir sey olmadiginin” da bilincinde olarak, kendi perspektifimizle ele

almaya calistigimiz bu konunun alana nagizane bir katki sunmasidir.

0.2. Arastirmanin Kapsam ve Sinirlari

Malkdsid konular1 baglaminda Kur’an’1 anlama, yorumlama ve hiikiim ¢ikarma

faaliyetinin 6znel boyutunu konu edindigimiz ¢alismamiz felsefe, sosyoloji,

17 Mehmet Gormez, “A¢ilis Konusmalar1,” Mustafa Cagrici (ed.), Makasidi Tefsir Kur’an-1 Kerim'’i
Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018) icinde, ss.31, 35.

18 < Allal el-Fasi, Makdsidu's-sert ‘ati’l-Islamiyye ve mekarimuha, ¢ev. Soner Duman — Osman Giiman,
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2014), s.19.



epistemoloji, hermeneutik gibi bir¢ok disiplini ilgilendirmektedir. Dolayisiyla mevzu,
interdisipliner bir yaklasimla ele alindiginda, derinlemesine bir incelemeyle genis
hacimli ¢aligmalar ortaya koymaya miisait bir goriinim arz etmektedir. Fakat
boylesine kapsamli bir calismayla makasid yaklasimlarinin tefsire yansimasi
hususundaki tiim siibjektif yorumlar: ortaya koymak, bizim tezimizin kapasitesini
asacaktir. Bu sebeple zikredilen konuyla ilgili 6ne ¢ikan basliklarla ¢aligmamizi

sinirlandirmay1 uygun bulduk.

Tezimizdeki 6znelligi yansitan orneklere bakildiginda 6rnegin klasik dénemin
onde gelen isimlerinden biri olan Satibi’nin ortaya koydugu bir fikre, modern
donemdeki Ibn ‘Asiir'un itiraz1 séz konusudur. Dolayisiyla ¢alismamizi belirli bir

zaman dilimi, mekan, mezhep veya isimle sinirlandirmamay1 miinasip gordiik.

0.3. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Arastirmamizda mevzuyla ilgili klasik ve modern donemde telif edilen tez,
makale, dergi, kitap vb. olmak ilizere baslica ¢alismalara miiracaat edip “dokiiman
analizi” yontemine basvurduk. Bunun yani sira sosyal bilimlerde kullanilan temel

yontemlerden olan “sOylem analizi” ve “karsilastirma yontemlerini” de kullandik.

ki bolimden olusmakta olan arastirmamizin ilk boliimiinde anlama ve
yorumlama ile oznellik ve nesnellikle ilgili kavramsal cergeveyi c¢izmeye gayret
gosterdik. Ayrica dznelligin yoruma etkisi ile bunlarin Bat1 ve Islam diisiincelerindeki
gelisim siireglerini 6zet bir sekilde ele alarak asil konumuz olan ikinci boliim igin

gerekli alt yapiy1 olusturmaya calistik.



Ikinci boliimde ise ilk béliimde ihdas etmeye calistigimiz alt yapidan hareketle
mevzuyu isledik. Bu baglamda oncelikle makdsid kavramina iliskin kavramsal
cergeveyi oturtup, sonrasinda ise makasid yaklasimlarinda oznelligin tefsire etkisini
gosteren temel ihtilaflar1 ortaya koymaya c¢alistik. Birinci boliimde islenen hususlar
cergevesinde tefsire etki eden Ornekleri verirken, bu ilim adamlarinin hangi saiklerle
oznellige meyledip ayriliga diistiiklerini ortaya koyma sadedinde degerlendirmelerde

bulunduk.

Oznellik ve nesnellik kavramlari ile tarihsel gelisimleri ele alinirken konuyla
ilgili yerli tez, kitap, makale, dergi vb. teliflerin yam sira hem Islam diisiincesinin
irettigi kaynaklardan hem de Bati literatiiriinden istifade ettik. Hermeneutik
kuramlardaki oznellik-nesnellik yaklagimlar1 ve onde gelen isimlerin fikirleri
incelenirken ise genel olarak hermeneutik ve bilgi felsefesiyle ilgili yerli ve yabanci

eserlerden faydalandik.

Ayrica yorum, yorumda oznellik ve 6znelligin sebepleri ile bunlarin Kur’an
yorumuyla irtibatin1 kurarken Islam literatiiriindeki ilgili eserlere —6zellikle makdasid
konusu her iki bilim dalin1 da ilgilendiren bir konu olmas1 hasebiyle, tefsir ve fikih
alaninda yazilan c¢aligmalara— basvurduk. Bu kaynaklar kullanilirken genel olarak
birincil eserlerden ya da bu eser ve ele almman konularla ilgili yapilan akademik

caligmalardan yararlandik.

Caligmadaki ayet mealleri verilitken herhangi bir meal esas alinmayip,

anlamlar bizim tarafimizdan verilmistir.

Tezimizin birinci boéliimiinde, calismalarinda Kur’an yorumunda éznellik

hususuyla ilgili miistakil boliim agmis olan su kaynaklara miiracaat ettik:



- Ahmet Sait Sicak, Kur’'an Tefsirinde Oznellik (basilmis doktora tezi).
Bizim gorebildigimiz kadariyla bu ¢calisma, Kur’an yorumunda 6znelligi en
kapsamli sekilde inceleyen ¢aligmadir.

- Ferruh Kahraman, Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti Cegitleri ve Sebepleri
(doktora tezi)

- Mevliit Erten, Nass-Yorum Iliskisi (basilmis doktora tezi)

- Muhammed Vehbi Dereli, Kur’'an Tefsirinde Yanilgi Sebepleri ve
Bunlardan Korunma Yollar: (doktora tezi)

- Siileyman Karacelil, Tefsir Usulii'niin Yapisi ve Islevi (doktora tezi)

- Zafer Kog, Kur’an Tefsirinde Yontem Arayiglar: (doktora tezi)

- Ayrica igtihatta ozmellik ve ihtilaf hususuyla ilgili Adnan Kosum’un
Ictihatta Hata ve Isabet Tartismalar: Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu

isimli makalesinden oldukg¢a faydalandik.

Ikinci béliimde ise, ele aldigimiz baghiklarla ilgili olarak en ¢ok yararlandigimiz

eserler soyledir:

- el-Amidi, el-IThkam

- el-Cuveyni, el-Burhan

- el-Gazzali, Sifau’l-galil

- Ibn ‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir

- er-Razi, el-Mahsiil

- es-Satbi, el-Muvafakat

- Ahmet Yaman (haz.), Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi
Arastirmalart

- Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik



- Ibrahim Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta'lil Tartismalar: (Hicri IV-VIII.

Asirlar) (basilmig doktora tezi)

Calismamizin Kur’an yorumunda 6znelligi ele alan eserlerden en 6nemli farki,
makasid yaklasimlarinin tefsire dogrudan yansiyan ézrellik boyutunu ele almig
olmasidir. Bu tiir bir tezin zikredilen hususla ilgili tiim éznellik arz eden mevzular ele
alindig1 taktirde daha verimli olacagi kanaatindeyiz. Fakat biz calismamizin kapasitesi
geregi biitiin ihtilafli konulara girmedik. Bu baglamda temennimiz, aragtirmamizin

gelecek calismalara bir katki saglamasidir.



1. BOLUM

OZNELLIK VE NESNELLIK

1.1. Makdsid ile Oznellik ve Nesnellik Konusundaki Kavramsal Cerceve

Calismamizin makasid, anlama ve yorumlamada oznellik ile nesnellik ana
mihveri etrafinda sekillenmesi hasebiyle, ilgili kavramsal cerceveye dair birkag
miilahazada bulunmak yerinde olacaktir.

Makasid; ligatte “bir seyi hedeflemek, bir yola yonelmek™ anlamina gelen
kasd kokiinden tiireyen ve “amag, niyet” anlamlarinda kullanilan maksid kelimesinin

coguludur.”

Makasidii’s-seri‘a; nasslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayelerini ifade
etmektedir. Bir baska deyisle, dini hiikiimlerle hedeflenen ilkeler, maksatlar,
gayelerdir.?°

Maslahat, “dogru, diizgiin, kusursuz olmak, iyilik ve uygunluk™ gibi anlamlara
gelen salah kelimesinden tliremis olup; bir seyin maksada uygun nitelikte olmasi,
fesadin z1dd, iyi, uygun, yararli olana ulastiran anlamlarina gelmektedir. Cogulu
mesalihtir. Zattt mefsedettir. Fikih literatiiriinde maslahat, ser 7 hiikiimlerin icerdigi
ya da akil ve deneyim yoluyla tespit edilmekle birlikte bunlarla uyum iginde olan
yararlari ifade etmektedir.?!

Mefsedet, iginde kotiiliigii barindiran istir. Bozulmak, batil olmak, degismek,

mal1 haksiz olarak almak manalarina gelen fesad kelimesinden tliremistir. Fikih

CH 2

19 Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-seri‘a,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.27, s.423.
>0 Boynukalin, “Makasidu’s-seri‘a,” ¢.27, 5.423.
2l [brahim Kafi Dénmez, “Maslahat,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.28, s.79.
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ustliinde ser ‘an yasak fiillerin ihtiva ettigi ya da hakkinda 6zel hiikiim olmasa da dinin
esas gayelerini ihlal eden kotiiliikler ve zararlar anlaminda kullanilmaktadir.??
‘Illet; ya hiikkmii gdsteren ya gerekli kilan ya da hiikmiin kendisine intisap ettigi
vasif, anlam, hal veya gerekge anlamina gelmektedir.?®
Sebeb; varlig1 ve yoklugu ser 7 hilkkmiin varligina ve yokluguna emare kilinan
hal veya vasfi** ifade etmektedir.>
Hikmet; usulciiler nazarinda iki manaya gelmektedir:
1. Ser7 hiikkmiin vazedilis amac1.2% Sefer halindeki mesakkat sebebiyle
namazin kasredilmesinin mesru kilinmasi gibi.?’
2. Ser7 hiikkme terettiip eden maslahatin tahakkuku veya mefsedetin

8

giderilmesi.?® Sefer halinde namazin kisaltilmasiyla yolculuktan

kaynaklanan megakkatin giderilmesi gibi.?’

[lk donem wulemas: ‘illefle; hiikkmiin gayesi, muhafaza etmek veya
gerceklestirmek istedigi menfaat ya da hiikiimle hiikmiin kendisine baglandig1 vasif
arasindaki miinasiplik durumunu kastetmektedir. Ancak zamanla zikredilen anlam

igerigi, gar ‘illet veya hikmet kavramiyla ifade edilmeye baglanmistir.*

Mesela yolcunun namazi kasretmesi hiikmiiniin gayesi, miikellefe kolaylik

saglamaktir. Seferilik mesakkat igeren bir hal olmasi hasebiyle, konulan hiikiimle

22 Ferhat Koca, “Mefsedet,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.28, s.356.

23 [brahim Kafi Dénmez, ““llet,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.22,s.117.

24 Sari ‘in hilkkme alamet saydig1 zahir (objektif) ve mundabit (kisiden kisiye, olaydan olaya degiskenlik
gostermeyen) vasiftir. Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.36, s.244.
% Dénmez, “Sebep,” ¢.36, 5.244.

26 Ferhat Koca, “Hikmet,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.17,s.514.

27 Salim Ogiit, “Hikmetle Ta‘lil Problemi,” Ahmet Yaman (haz.), Makdsid ve Ictihad Islam Hukuk
Felsefesi Arastirmalar: (Istanbul: Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017) iginde, s.133.

28 Koca, “Hikmet,” ¢.17, 5.514.

2% ibrahim Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta'lil Tartismalar: (Hicri IV-VIIL. Asirlar), (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2016), s.372.

30 Dénmez, “Illet,” ¢.22,5.117.
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hiilkmiin baglandig1 vasif olan sefer durumu arasinda bir uygunluk mevcuttur. Bu iki
anlam usulctiler tarafindan daha ziyade hikmet olarak nitelendirilmistir. Bu manalari
genellikle ihtiva etmekle beraber agik ve istikrarl bir vasif olan yolculuk hali ise ‘illet

olarak isimlendirilmistir.!

Ta’lil; ‘illetten yola ¢ikarak ma ‘liil hakkinda bir delil getirme tiiriidiir.>? Ta 'lil,
bir fiil veya hiikmiin ‘illete baglanarak ortaya konulmasini ifade etmektedir. Y.
Apaydin’a gore usulciilerin neredeyse tamami Allah’in fillerinin maslahat ve hikmet
ile mu ‘allel olmasinin miimkiin oldugunu diisiinmektedir.3?

Anlama; “bir seyin Oziinii, bir baglam biitiinii olarak anlamimi tanima;”**
olaylarin mabhiyetini, olaylar arasindaki baglantiyr dogrudan ve aracisiz sezgi veya
yasanmis tecriibe yoluyla bilmeye denir.?

Yorum; bir metni, bir haberi, motivasyonu, bilinmeyen ve anlasilmayan bir

fiili, bir mesaji, bir olay1 inceleyip degerlendirmek ve belli bir bakis agisindan

hareketle anlamlandirmak demektir.3°

Bat1 felsefesinde dini metinleri anlama ve yorumlama doktrini anlaminda
kullanilan hermeneutik (vorumbilgisi);’” genel olarak insanin sozlerinin, fiillerinin,
urettigi eserlerin ve kurumlarin anlamini anlama ve yorumlama sanatini ifade

etmektedir.®® Kutsal metinleri yorumlama pratiklerinden dogan hermeneutigin temel

31 Dénmez, “Illet,” ¢.22, 5.118.

32 Abdiilkuddus Bingdl, “Ta‘lil,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.39, s.511.

33 H. Yunus Apaydm, “Ta‘lil,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.39, ss.511-512.

34 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), s.18.

35 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), s.56.

36 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.937.

37 Mehmet Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” (doktora tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2018), s.24.

38 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.413.
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prensibi, bir tespitin anlamimin ancak, kendisinin bir boliimiinii kapsadigi tiim bir
soylemle veya diinya goriisiiyle alakali olarak anlasilabilecegi fikridir.>
Yorumbilgisi; metnin lafizlari, dil incelikleri, tarihi bilgiler gibi veriler 151831nda
metinle diyalog kurarak dogru yoruma erigme gayretidir. Bu islemde ulasilan sonucun
kisiden kisiye degisecek olmasi, yorumda oznellik ihtimali oldugunun gostergesidir.*
Islam diisiincesinde ise yorumla ilgili kavramsal cerceveyi te'vil ve tefsir

kavramlar1 karsilamaktadir.*!

Tefsirin terim anlami; dil bilimlerinden, Kur’an
ilimlerinden, rivayet ilimlerinden veya yontembilimlerinden faydalanilarak Kur’an’in
anlamlarinin izah edilmesi ve ondan hiikiim ¢ikarilmasidir.*? Te 'vilin terim anlamu ise,
nasslardaki bir lafz1 bir delil sebebiyle asli anlamindan alip, haiz oldugu muhtemel
anlamlardan birine nakletmektir.*?

Bu iki kavram ilk ii¢ asirda ¢ogunlukla birbirinin miiradifi olarak kullanilmistir.
Sonrasinda ise fefsir ve te’vil kavramlar1 arasinda tam bir ayrimi yapan ilk kisi
Maturidi (6.333/944) olmustur. Ona gore tefsir, vahye taniklik eden sahabenin
Kur’an’dan anladigini ifade etmektedir. Te 'vil ise daha sonrakilerin anladiklaridir.**

Tefsir ve te’vil kavramlar1 arasindaki en 6nemli fark, fefsirin Kur’an’1 otantik
anlamiyla ortaya koyan anlama sekli; fe’vilin de miifessirin i¢inde bulundugu

degiskenlere Kur’an’in otantik anlamini1 adapte etme faaliyeti olmasidir. Yani tefsir,

oncelikle niizul donemine gidip, o tarihten hareketle es zamanl olarak anlama

39 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, ¢ev. Osman Akinhay — Derya Komiircii, (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999), s.831.

40 Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” s.25.

41 Mevliit Erten, Islam Tefsir Geleneginde Oznellik, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), s.63.

#2 Abdiilhamit Birisik, “Tefstr,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.40, s.281.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.41,s.2.

4 Mehmet Akif Kog, “Tefsir ve Te’vil Uzerine,” Mehmet Akif Kog (ed.), Kur’an Ilimleri ve Tefsir
Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021) iginde, ss.31-32. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebii Manstr
Muhammed b. el-Maturidi, Te vilatu’I-Kur’an, tah. Ahmet Vanlioglu, (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005),
c.1,s.29.)
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faaliyetine girismektir. 7Te’vil ise, ilk asamay1 ifa edenlerin ikinci bir anlama ¢abasina
gidip metni yasanilan olgusal hale uyarlamasi anlamina gelmektedir.*> O halde
tefsirin, anlamaya yardim eden nakli bilgileri konu edinmesine karsin fe’vil, bu
bilgilere dayanarak akli ¢ikarimla sonuca ulagmay1 ifade etmektedir.*® Te 'vilin aklin
sembolik ve sezgisel yetisini kullanarak bilinenden hareketle bilinmeyene ulagsma
¢abasi olmasi da*’ onun dirayetle baglantis1 olduguna isaret etmektedir.*® Bu yiizden
yorumun karsiligi olarak ze vil kavrami daha uygun diismektedir. *° Zira tefsirde lafza
baglilik, ilk ve tek anlama ulagmak ve Arapca’nin kurallarma bagh kalmak gibi
oznelligi sinirlayic1 etkenler bulunmaktadir.’® Buna karsin te vilde yorumda oldugu
gibi varilan sonugla alakali kesinlikten ziyade ihtimal ve oznellik daha agir
basmaktadir. 3!

Oznellik; kisinin kendi kendinin bilincinde olan perspektif veya bakis agis1 ile
kisinin algilamasinin kendi beklenti ve ihtiyaglar1 ile belirlenmesi halini ifade

etmektedir.>?

Nesnellik ise; kisinin kendi duygu, diisiince ve 6n yargilarindan arinip herhangi

bir etki altinda kalmaksizin bir nesneyi kavramasi anlamina gelmektedir.>

5 Hiiseyin Dogan, “Kur’an’in Kendine Ozgii Yorumbilim Metodolojisi: Te’vil,” Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13:23 (2011/1), 5.53.

46 Mevliit Erten, “Kur’an ve Yorum,” Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2:3 (2013),
s.11.

47 Dogan, “Kur’an’in Kendine Ozgii Yorumbilim Metodolojisi: Te’vil,” s.176.

4 Fatih Tiyek, “Kur’an Ayetlerinin Yorumunda Oznellik Sorunu,” Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 13:1 (2016) s.165.

# Tiyek, “Kur’an Ayetlerinin Yorumunda Oznellik Sorunu,” s.165.

30 Erten, “Kur’an ve Yorum,” s.11.

3! Tiyek, “Kur’an Ayetlerinin Yorumunda Oznellik Sorunu,” s.165.

52 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 5.669.

53 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, s.125.
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Bu tanimlardan anlasilacagi lizere, oznellik ve nesnellik birbirlerinin zitt1 olan,

her seyin ¢oziimiinde biri 6zneyi, digeri de nesneyi esas alan felsefi kavramlardir.>*

1.2. Oznellik ve Nesnellik Kavramlarimin Bati Gelenegindeki Tarihsel

Gelisimi

Bu baglik altinda tezimizin sinirlart ¢ercevesinde Bati geleneginde oznellik-
nesnellik yonelimlerinin 6nde gelen temsilcilerinin diisiincelerinden kisaca
bahsedecegiz.

Bati1 geleneginde oznellik-nesnellik probleminin arka planinda, 6zne-nesne
aymrimi yapilip yapilmamast mevzusu bulunmaktadir. Bati diisiincesinde bu sorun
modern bilimin kurucularindan olan Descartes (6.1650) ile ortaya ¢ikmistir. Descartes
bu bilimi, bilinglilikle dis diinya arasindaki 6zel bir ayrihiga dayandirarak
semalandirmigtir. Buna gore zihin, niceliksel amagclarla tabiati semalagtirir ve tiim bu
islemi yapan 6zne, doganin karsisina konumlandirilmis olur. Sonugta da 6zne ile nesne
(zihinle dis diinya) arasinda ¢arpici bir ikilik olugur.>>

Koklerini Descartes’ten alan ve 19. yiizy1l hermeneutigini temsil eden
Schleiermacher (6.1834) ve Dilthey’e (6.1911) gore bilgi, 6zne-nesne iligskisinden
meydana gelmekte olup, 6zne nesnenin karsisindadir. Heidegger’in (6.1976) etkisiyle
bu 19. yiizy1l hermeneutigine karsi ¢ikan Gadamer (6.2002) ise, incelenen nesnenin
Ozneden ayr1 bir sey olmadigini, 6znenin de arastirdig1 nesnenin i¢inde oldugunu 6ne

siirmektedir.>®

54 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.152.

55 Magee Bryan, Yeni Diisiin Adamlari, gev. Metin Tuncay, (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985),
ss.78-79.

%6 M. Aytiil Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalari,” Felsefe Diinyasi, 5 (1992), s.63.
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Bu bilgilerden esas mevzunun, ulasilan bilginin nesnelligi ile ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Schleiermacher, Dilthey ve bu yoOnelimin temsilcileri,
nesneyi oldugu gibi anlamay1 amacglamislardir. Heidegger ve Gadamer ¢izgisindekiler
ise, 6n kavramlar ve On yargilarin anlamaya imkan saglayan etkenler oldugunu,
tarihsel etkinin farkinda olmamizi sagladigi i¢in bunlarin 6nemli olduklarini
diistinmektedirler.>’

Nesnelligin doga bilimlerinde olmazsa olmaz bir nitelik olmasina karsin, sosyal
bilimlerde ulagilamaz bir hedef oldugunu one siirenlerin®® yani sira, nesnelligin
miimkiin olduguna inanan yontembilim kuramcilari da mevcuttur.>

Yorumda nesnelligi savunan Schleiermacher, hermeneutik daire tezini ortaya
atmaktadir. Bu teori, biitliinlin pargalarindan yola ¢ikarak anlagilabilecegi gibi
parcalarin da biitlinden yola ¢ikarak ve aralarinda bir uyum saglanarak
anlasilabilecegini savunmaktadir. Ona gore anlamanin dogrulugunun kistasi, parca ile
biitiin arasindaki bu uyumun yakalanmasidir. Bir baska deyisle bu uyum saglanamazsa
dogru anlama gergeklesemez. Anlama ulagmak icin bir sdzciigli, yazarin eserinin
konteksti ¢ercevesine yerlestirmek gerektigi gibi her metni de yazarin biitiin
yapitlarinin i¢ine koymak gerekmektedir. Schleiermacher, ayni sekilde yazarin
eserlerini mevzubahis edebi tiirlerin ve giderek edebiyatin tiimiiniin i¢ine oturtmanin
gerekliliginden bahsetmektedir ki bu isin nesnel yoniinii olusturmaktadir. Ote yandan
iiretim siirecinin bir anin1 temsil etmesi bakimindan ayni metnin yazarin manevi

hayatinin i¢inde de belirlenmesi gerekmektedir. Schleiermacher’e gore ancak bu

57 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalari,” ss.63-64.

> Cevizci, Felsefe Sozligii, s.624. )

% Adnan Kosum, “I¢tihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” Usul,
5 (20006), s.8.
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sekilde olaym oOznel ve nesnel boyutlarini ihata eden bir hermeneutik daire
tamamlandiginda anlama varilabilmektedir.%

Ayrica yorumu gramatik ve psikolojik olarak ikiye ayiran Schleiermacher,
gramatik yorumun bir metni gramer kurallariyla dilsel yonden analiz ederek
yorumlamak oldugunu belirtmektedir. Psikolojik yorumun ise, yazarin metne sinmis
olan 6z varligini ortaya ¢ikarmay1 amagladigini diistinmektedir. Schleiermacher, bu iki
yorumun birbirini tamamlayarak®' sonugta yorumcunun metnin anlamini yazarin
kastettigi sekilde nesnel olarak ifade etmesini sagladigini one siirmektedir.5?

Ozetle Schleiemacher’in hermeneutigi, yazar1 merkezcil bir konuma
yerlestiren psikolojik bir yorumlama metoduna dayanmaktadir. Dilthey de buradan
hareketle® anlama yontemini anlayici bir psikolojiye dayandirmaktadir.®* Ona gore,
insani olgular bir igsel siire¢ gegirilerek anlasilabilir.%® Yani ge¢misle bag kurmak,
ancak ge¢misi kendi igsel diinyamizdan hareketle anlamakla miimkiindiir.®® Kisacasi
Dilthey, metnin yazarin psikolojisinden hareketle nesnel olarak analiz edilebilecegini
savunmaktadir.%” Ona gore tinsel bilimlerde tekil ve bireysel olanin nesnel ve genel-
gecer olarak anlasilmasi gii¢, fakat asilamaz bir durum degildir. Zira tarihsel ve
toplumsal bilimlerin hedefi, bireysel ve bir kerelik olusumlarin nesnel bilgisini
vermektir. Anlama ve yorumlama arasinda fark gozeten Dilthey’e gore anlama,

“duyularimiza disaridan verilen gostergeler araciligiyla igeridekileri tanima siireci”dir.

60 Aydin Ugur, “Hermeneutik: Eski Bir Yorum Ydnteminin Yeniden Giindeme Gelisi ve Hukuk Alanina
Uygulanmas,” Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 38:1-4 (1983), 5.185.

6l Atilla Erdemli, “Friedrich Daniel Ernst Scheiermacher — Felsefe Tarihgisi Goziiyle Bir Tanitma,”
DergiPark, 0:28 (1991), s5.268-269.

%2 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.154.

%3 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, ss.154-155.

6% Metin Becermen, “Dilthey, Heidegger ve Gadamer’de Anlama Sorunu,” Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 6 (2004/1), s.41.

85 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalari,” s.60.

% Becermen, “Dilthey, Heidegger ve Gadamer’de Anlama Sorunu,” s.41.

%7 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.155.
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Anlama, cesitli asamalarda gergeklesmekte olup sanatsal bir siire¢ olarak
denetlenebilir bir nesnellik katina ulastiginda artik yorum halini almaktadir. Yorum ise,
hayatin degismez bir halde belirlenmis diglastirmalarini sanath bir sekilde anlamak
demektir.5®

Modern yorumbilim tartigmalarinda Emilio Betti (6.1968) ve E. D. Hirsch
(d.1928) mevzuyu, Schleiermacher ve Dilthey’e kadar uzanan romantik hermeneutik
kuramimi benimseyerek ele almaktadirlar. Onlar, dogru yorumlama yontemi sayesinde
Oznenin i¢inde bulundugu tarihsel sartlar1 asarak, yazarin amacladigi anlama
ulagilabilecegini savunmaktadirlar. Ayrica insanin i¢inde yasadigi tarihsel ortami
asabilme kabiliyetinin, ge¢cmisten gelen metinlerin dogru ve nesnel bir sekilde
anlagilmasini miimkiin kildigin1 diigiinmektedirler.

Nesnelci ekoliin 6nemli temsilcilerinden biri olan Betti, diisiincenin
tezahiirlerinin, metinlerden musikiye, mimiklerden fiziksel hareketlere kadar bir¢cok
forma girebilecegini one siirmektedir. Dahast bu anlam formlarinin, yorumlamanin
nesnelliginin 6n sartt oldugunu diisiinmektedir. Yorumlama faaliyetinin ise 0zne,
anlam formlar1 ve baska bir zihin olmak tlizere li¢ 6geyi icerdigini sdylemektedir. Betti,
hermeneutik esasinda baska bir zihnin nesnellesme sekliyle alakali oldugu i¢in onun
metafizikten ayrilabilecegini ve diigiincenin tezahiirlerinin nesnel varliginin kabul
edilebilecegini savunmaktadir. Ona gore bu durum, 6znel bir yorum ile nesnel bir
yorumu belirlemeyi miimkiin kilmaktadir. Nesnellik lizerinde 6zellikle durmasina

karsin kendi kuraminin da nesnellik disinda bir temele dayandiginin farkinda olan

68 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalari,” s.60.
® Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, s.63.
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Betti, bunu da sosyal bilimlerde tam nesnelligin gorece bir nesnellik lehine tercih
edilmesine dayandirmaktadir.”

Gadamer, “Anlamadan yorum yapmak miimkiin degildir” diyen Dilthey’in’!
anlamaya dayanan epistemolojik hermeneutiginden farkli olarak,’”> “anlamak her
zaman yorum yapmaktir” goriisiini benimseyen’® ontolojik bir hermeneutik
gelistirmigtir.”* Onun fikirlerini ortaya koyarken biiyiik olgiide Heidegger’den
etkilendigi goriilmektedir.”” Gadamer, anlamay1 insanin 6znel bir faaliyetinden ziyade,
bir varlik tarzi olarak ele almaktadir. O, yontem diislincesinin insan bilimlerindeki
anlama ve yorum faaliyetini agiklayamayacagini diisiinmektedir. Yontemsel olmayan
bu bilimlerin, sadece yontemsel nesnellik iddialarindan vazgegip, insanin anlama
kabiliyetine dayanarak hakikate ulagabileceklerini ileri stirmektedir.”®

Gadamer, 0zne ve nesneyi birbirinden ayirma c¢abasmin giicliige yol acgtiginm
belirtmektedir. Insanin kendisini zaman dis1 dogrulara ulasma ugruna tarihsellikten
koparma gayretinin de bir yanilsama oldugunu diisiinmektedir.”” Ayrica 6n kavramlar
ve On yargilarin tarihsel etkinin farkina varmamizi saglayarak anlamayir miimkiin
kildiklarin1 savunmaktadir.”® Dili, insanin varolus temelini ortaya koydugu bir alan
olarak gormekte ve dil i¢indeki tiim kavramlarin insanin anlamlandirma siirecinin
kanitlar1 oldugunu ifade etmektedir.” Ayrica insanin bu diinyayr anlamlandirma

cabasmin kendi yorumunu da igerdigini sdylemektedir. Ona gore anlama ve

0 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, ss.183-184.

"I Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalar1,” s.63.

2 Cevizci, Felsefe Sozliigii, $.369.

3 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalar1,” s.63.

" Cevizci, Felsefe Sozliigii, $.369.

75 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalar1,” s.63.

76 Cevizci, Felsefe Sozliigii, $.369.

77 Cevizcei, Felsefe Sozliigii, $5.369-370.

8 Kasapoglu, “Sosyolojide Hermeneutik Uygulamalari,” ss.63-64.
7 Sevra Firmcioglullari, “Sosyal Bilimler ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme,” Sosyoloji
Dergisi, 33:37-48 (2016), ss.46-47.
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yorumlama birbirinden ayrilamaz olup, anlamak yorumlamaktir.®® Yani Gadamer,
kiiltiiriin etkisiyle tecriibe edilen hayatin, ayn1 zamanda yorumlanarak hem bireysel
hem de toplumsal bir cerceve iginde ele alinmasi gerektigini bildirmektedir.®' Ustelik
bu tarihsel baglamda insanlarin yorumlarinin tim farkliliklara ragmen bir potada
eritilebilecegini savunmaktadir. Gadamer, insan hayatinin pratik boyutlarmi one
cikaran, soyut ve bilimsel olani kabul etmeyen, geleneksel yontemlere kars
cikmaktadir. Ayrica toplumsal baglamin kacinilmazligin1 vurgulayarak, nesnelciligin
kabul edilemez oldugunu 6ne stirmektedir.®?

Otto Friedrich Bollnow ise, (6.1991) sosyal bilimlerde mantiki ve sistematik
alanlara dair ortaya koyulan fikirlerin; tek bir varlikla alakali, nesnel ve hakikat olma
ozelligine sahip bir bilginin varligini1 gésterdigini diisiinmektedir. Bu hakikatin, bir
insan1 kendi derinligi, i¢ yapist ve Ozellikleri baglaminda ne kadar biiyiik dlcilide
kavrarsa, hakikat olma degerinin o nispetle arttigini ifade etmektedir. Bu yiizden tek
bir hakikat kavramimin varligindan bahsedilemeyecegini, bilakis hakikatlerin
cesitliliginin varlik olarak kabul edilmis oldugunu one siirmektedir.?

Ona gore hakikat, her insanin etrafin1 ¢evreleyen varliklarin etkisiyle
olusturdugu hayat tecriibesi i¢inde anlasilmaktadir. Su durumda o, tek bir insanla
kayitlanmis olan bir hakikat kavramini, dolayisiyla da ayni o6zellikteki bir nesnel
bilgiyi kabul etmektedir. Zaten Bollnow’a gore bir mevzunun herkes tarafindan ayni

sekilde anlasilmis olmasi da gerekmez. Zira sosyal bilimlerde anlama ve yorumlama

8 Firincioglullari, “Sosyal Bilimler ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme,” s.46; Hans-
Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, gev. Hiisamettin Arslan (ing.) ve Ismail Yavuzcan (Alm.),
(Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008), c.1, s5.256-257.

81 Firincioglullari, “Sosyal Bilimler ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme,” s.47.

82 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.370.

83 Kamiran Birand, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, 1960), s.17. Krs. Kosum, “Ictihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik
ve Nesnellik Sorunu,” s.10.
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kuramlarinda anlayan Oznenin oznelligi tim derinlikleri, tim igsel tecriibe ve
kuvvetleriyle anlama siirecine dahil olmaktadir.®* Ayrica o, 6znenin i¢ kuvvetlerinin
ve yeteneklerinin anlama siirecine etki etmesinin bilginin olusmasinda nesnelligi yok
etmeyecegini diisinmektedir.®

Bollnow, hakikatin anlagilmasi noktasinda 6zne ile alakali 6znel giidiilerin de
etkisi olabileceginden dolay1 onu anlayabilmek i¢in 6znenin, birtakim 6zel yetenekler
ve tecriibeler gibi tagimasi gereken bazi 6zellikler oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Oznenin hakikati anlamak i¢in bunlara ilaveten ruh durumunun miisait bir zamani ile
insaniistii bir giic veya tanrica bir liitfa da sahip olmasi gerekebilecegini ileri
stirmektedir.®

Hiilasa 6znelci ekol, bilgi teorisinde insandan insana degismeyen genel-gecer
bilgi olasiligin1 kabul etmeyen, zihnin etkinligini zihin hareketlerinin bilincinde
olmakla kayitlandiran bir akimdir. Yani, tiim bilgilerin kokeninde bilen kisinin 6znel
zihin hareketlerinin oldugunu ve dis diinyaya dair bilginin bu zihin hallerinden

hareketle varilan bir ¢ikarima dayandigini ileri stirmektedir.®’

Oznelcilik anlayisina karsin nesnelcilik, dis diinyanin kendisine dair
bilgimizden bagimsiz bir sekilde var oldugunu savunmaktadir. Bilginin bilimsel
verilere dayandigini ve her seyi realitede oldugu haliyle tasvir ettigini kabul

etmektedir.®® Bilgiye ulasmanin zar(ri sartinin nesnellik oldugunu, nesnenin ancak

$ Birand, Manevi [limler Metodu Olarak Anlama, ss.15, 19.

85 Kosum, “I¢tihatta Hata ve Isabet Tartigmalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” s.11.
8 Birand, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, s3.20-21.

87 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 5.669.

88 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.622-623.
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kisisel duygu ve 6n yargilardan bagimsiz bir sekilde kavranmasiyla bilimsel nesnellige

ulagilabilecegini 6ne siirmektedir.®

Modern yontembilimlerinde o6znellik-nesnellik problemi etrafinda olusan
tartigmalar ana hatlariyla bu sekildedir. S. Hekman’a gore bilgi sosyologu bilgiyi
oznel-nesnel seklinde konumlandirarak, 6znel bilgiyi nesnel bilgiye oranla daha alt
statiide gormektedir. Dolayisiyla sosyal bilimlerde genellikle bilgi sosyolojisi olarak
kabul goren sosyoloji, pozitivist varsayimlara dayanmaktadir. Hekman, bilgi i¢in anti-
temel arayici filozoflar agisindan, bizzat kendisi hatali epistemolojik varsayimlara
dayandig1 i¢in 6znel-nesnel bilgi ayiriminin anlamsiz oldugunu vurgulamaktadir.””
Aydmlanmact disiiniirler, nesnel bilginin hem tabiat bilimlerinde hem de sosyal
bilimlerde belirlenebilecegini iddia ederken, cagdas pozitivistler nesnel bilginin sosyal
bilimlerde miimkiin olmadigini 6ne siirmektedirler.’! Realistler ise, nesnel bilginin
dogru bir ideal olmadigini belirterek, 6znel bilgi nesnel bilgi ayrimina itiraz

etmektedirler.%?

1.3. islam Diisiincesinde Oznellik ve Nesnellik

1.3.1. Yorumda®? ihtilaf ve Oznellik

Ihtilaf fitri bir olgudur. Insanin oldugu yerde daima farkl fikir ve yaklagimlar

var olagelmistir. Ancak Islam hukuk tarihi boyunca Islam’in genel ilkelerine aykiri

8 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, tsz, c.4, ss.254-255.

%0 Susan Hekman, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik Mannheim, Gadamer, Foucault ve Derrida, gev.
Hiisamettin Arslan — Bekir Balkiz, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), ss.23, 28-29. Krs. Kosum,
“Ictihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” s.11.

! Hekman, Bilgi Sosyolojisi, s.54.

92 Hekman, Bilgi Sosyolojisi, s.68.

3 Bu boliimde yorum kavramriyla Kur’an ayetlerini tefsir etme ve hiikiim ¢ikarma faaliyetinin tiimii;
yorumecu ile ise bu faaliyeti yapan kisi (miifessir, fakih vb.) kastedilmektedir.
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olan, nasslara ve icma‘a ters diisen ihtilaflar tasvip edilmemistir. Liyakat sahibi olan
fakihlerin ustliine uygun bir sekilde i¢tihada acik olan hususlarda yaptig1 ictihatlar ve

bunun sonucunda vukua gelen ihtilaflar ise rahmet sebebi olarak telakki edilmigtir.**

Ihtilaflar, biiyiik dlgiide miigtehidin i¢inde bulundugu zaman ve yerdeki 6rf-
adet, maslahat gibi birtakim gerekcelere bagli olarak benimsedigi ilke ve ustllerle
ilgilidir.”> Ornegin fikhi meselelerin ¢dziimiinde re’y taraftari olan ulema, gogunlukla
re’ye bagvurmustur. Buna karsin ehl-i hadis olarak nitelendirilen fakihlerin ise daha
ziyade nasslarin zahiri ile yetinip ¢ok gerekmedikge re’ye bagvurmamasi da ihtilafi
etkileyerek 6znel sonuglar doguran unsurlardan biri olmustur. E. Kiliger’e gore re’y
ekoliiniin merkezi konumunda olan Kife’nin hadis rivayeti ve yasayan Siinnet
bakimindan Hicaz kadar zengin olmamasi, ¢éziimlenmesi gereken hususlarin ¢oklugu
ve ¢esitliligi, isyan ve karigikliklarin yogun olmasi ile uydurma hadislerin tiiremesi
gibi sosyal ve kiiltiirel dokunun burada daha karmasik olmasi, fakihleri e’y ile hiikiim
vermeye yoneltmistir. Sosyal ve kiiltiirel dokunun daha sade oldugu Hicaz’da ise,
sistemlerini hadisleri esas alarak kuran hadis taraftarlar ictihadi daha dar bir alana

hasretmislerdir.”®

Her ne kadar re 'y ekoliiniin merkezi olan Kiife’de hadis rivayetinin Hicaz kadar
zengin olmadigina dair bu tarz yaklasimlar olsa da bu husustaki farkliliklar esasinda,
hadis malzemesinin azligindan degil de hadisin nasil yorumlanacagina dair bakis

agisindan kaynaklanmaktadir.”’

% Yiiksel Salman, “Dogusu ve Tarihsel Gelisimi Baglaminda Islam Hukukunda Ihtilaf,” Eskiyeni, 42
(2020), 55.928-929.

%5 Salman, “Dogusu ve Tarihsel Gelisimi Baglaminda Islam Hukukunda Ihtilaf,” 5.956.

% M. Esat Kiliger, “Ehl-i re’y,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.10, ss.521-523.

97 Muhammed Zahid el-Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslari, gev. Abdulkadir Sener — Cemal Sofuoglu,
(Ankara: Yeni Pars Matbaacilik, 1982), ss.17-24, 33-37.
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1.3.2. Yorumda Oznellige Sebep Olan Temel Etmenler

Kur’an’in anlagilip yorumlanmasi, hem metnin yapisindan hem de insanin
yaratilis 0zellikleri ile icinde bulundugu ¢evreden kaynaklanan birtakim faktorlerden
dolay1 degiskenlik ve izafilik gdstermektedir. Vahye muhatap olan insanin anlama ve
yorumlama c¢abasinin, kendisini kusatip etkileyen, bakis acisini tayin eden sosyo-
kiiltiirel, tarihi®® ve cografi sartlardan,”® mevcut zihniyet ve teamiillerden bagimsiz

olmas1 miimkiin degildir.!%

1.3.2.1. Yorumcunun Beseri Ozelliklerinden Kaynaklanan Sebepler

Kur’an’a yonelislerin farkli olmasinin en temel sebeplerinden biri insanin
kendisidir. Her insan farkli meyil ve kabiliyetlerde yaratilmigtir. Insamin gerek
dogustan gerekse zamanla gelistirdigi bu Ozellikler, fitratinin bir yansimasi ve
Kur’an’in anlagilmasi1 noktasinda dogal bir ihtilaf sebebi olarak kendini
gostermektedir.'”! Kur’an’a gore de kisisel unsurlar, onun anlasilmasi hususunda
miispet ya da menfi anlamda etki yapmaktadir.!%> Kur’an’1 anlamaya olumsuz yonde

103

etki eden kisisel ozelliklere, kibr'® ve ahireti inkar edip diinya hayatina baglanma!%4

ornek gosterilebilir. Olumlu etkileyen nitelikler arasinda ise s6ze kulak verme!® ile

%8 Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi A¢isindan Rivayet ve Dirdyet Tefsirleri Uzerine
Genel Bir Degerlendirme,” s.214.

% Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2003), s.164.

100 Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine
Genel Bir Degerlendirme,” s.214.

101 Salman, “Dogusu ve Tarihsel Gelisimi Baglaminda islam Hukukunda Ihtilaf,” 5.930; Kog, “Kur’an
Tefsirinde Yontem Arayislar,” s.17.

102 Siileyman Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapisi ve Islevi,” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2010), 5.210.

103 64/Tegabun:6

104 53/Necm:29

105 39/Zumer:17-18
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hagsyet'%® gibi unsurlar sayilabilir. Kur’an’1 anlamay1 etkileyen fitrat kaynakli en temel

sebepleri su sekilde siralayabiliriz:

1.

Kur’an’a bakis acisini tayin eden en temel unsurlardan birisi, kisinin fitri
yapisidir. Zira 6rnegin ihtiyatli, asir1 temkinli biri ile kolayci ve hafifletici
tabiattaki birinin Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢abasindan ulastigi sonug
elbette oznellik arz etmektedir.'%’

Kur’an’1 anlama faaliyetinde kisinin ailesi,'*® temayiilleri, kiiltiir diizeyi,
arzu ve istekleri,'” kisisel 6zellikleri, yetisme tarzi, becerileri, idealleri,
kisisel ¢ikarlari, ilmi seviyesi, 6n bilgili veya 6n yargili olup olmamasi,'!°
gecmisteki deneyimleri, olaylar karsisindaki diinya goriisii 6nemli rol
oynamaktadir.!!!

Kisinin temayiilleri, 6n yargilar1 ya da diinya goriisiiniin penceresinden
ayetlere yaklagsmasi neticesinde ortaya c¢ikan siibjektif yorumlara,
mu ‘cizeye bakis acisi sebebiyle olusan farklt yorumlar gosterilebilir.
Ornegin Muhammed Esed, baligin Hz. Yiinus’u yutmas: hadisesini,!'?
manevi ¢okiintlinlin derin karanligini tasvir eden sembolik bir ifade olarak

114

yorumlamis;''® Hz. ‘Isa’min o6lilleri dirilttigini anlatan ayeti''* ise, Hz.

“Isa’nin rithen 6l olan bir kavmi yeniden hayata déndiirmesinin mecazi bir

106 36/Yastn: 11

107 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.210.

108 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.209.

19 Ferruh Kahraman, “Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti Cesitleri ve Sebepleri,” (doktora tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), s.1.

110 Ko¢, “Kur’an Tefsirinde Yontem Arayislar” ss.12, 6, 17, 19.

1 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.207, dn.769.

112 37/Saffat: 142

113 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yayinlari,
2002), 5.920. (56.n0t)

114 5/Maide: 110
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ifadesi seklinde fe’vil etmistir.''> Muhammed ‘Abduh ise; “Rabbinin fil
sahiplerine ne yaptigim gormedin mi?... Uzerlerine balciktan pisirilmis
taslar atan stirii siirii kuglar gonderdi... "' mealindeki ayetleri, devasa bir
sivrisinek siiriisiiniin tasidig1 salgin hastalik mikrobu veya bir viriis olarak
yorumlamaktadir.'’

Yorumcunun kendi ideolojisini savunup O6n plana ¢ikarma c¢abasi da
Kur’an’in anlagilmasinda izafilige yol agan amillerden biridir.!!8
Taassubun yorumcuyu nasil yonlendirdigine 6rnek olarak “Bizi dogru yola
ilet. Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna, gazaba ugrayanlarin ve

“119 ayeti gosterilebilir. Si‘a gelenege mensup

sapmislarin yoluna degil.
olan Kummi, bu ayetle ilgili 6znel yorumlarda bulunmaktadir. Ona gore
sirat-1 mustekim, emiru'l-mu'minin ‘All ve onun marifetidir. Dahas1 Hz.
‘Al’nin  ummu'l-kitabda gecen mu minlerin emiri oldugunu iddia
etmektedir.!?® Senkiti ise, bu ayetin siddiklari haber verdigini
sOylemektedir. Ayrica ayeti, Hz. Ebii Bekr’in (ra) da onlardan olup,
hilafetinin de hak oldugu seklinde tefsir etmektedir.!?! Bu iki drnek, ayetin
makasidint géz ardi etmenin ya da mezhebl kaygilar gliderek yorum

yapmanin ortaya ne derece farkli yorumlar c¢ikardigini gozler Oniine

sermektedir.

115 Bsed, Kur’'an Mesaji, $.99. (38.not)

116 105/F1l:1, 3-4

7 Muhammed ‘Abduh, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Hakim: Cuz ‘Amme, 1322, ss.157-158.

118 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.215.

119 1/Fatiha:6-7

120 Myhammed b. el-Hasen el-Kummi, Tefsiru I-Kummi, (Mektebetu’l-huda, tsz.), c.1, s5.29-30.

121 Muhammed Emin es-Senkitt, “Edvau’l-beyan fi idahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an” (Beyrat: Daru’l-fikr,
1995), ¢.1, s.8.
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4. Akil, metnin ne ifade ettigini ve gayesini ortaya koymaktadir.'?? Aklin
kapasite ve islevselligi insandan insana degisiklik gosterdiginden'?® aklin
diistinme sekline bagli olarak ayni metin ile olay1 anlama ve yorumlama
faaliyeti kisiden kisiye farklilik gostermektedir.!?*

5. Ayetlere pargaci yaklasim, siyak-sibak iliskisine dikkat etmemek, Siinnetin
aciklamalarim1 g6z Oniinde bulundurmamak, sebeb-i niiziilii dikkate
almamak, gereksiz ayrintilarla ugrasmak, batinl ve felsefi bir anlam
arayigia girmek!? ile ayetlerle ilgili modern tabii bilimin verilerine
yonelmek!?® gibi Kur’an’1 anlamada takip edilen yontem de dznellige yol
acan sebeplerden birisidir.!?’

Sebeb-i nuziilun ayetleri anlamadaki etkisini gostermek agisindan su ayetler
ornek gosterilebilir: “Ey Ademogullart! Her mescide giizel elbiselerinizi
givinerek gidin, yiyin icin fakat israf etmeyin. De ki: ‘Allah’in kullar: igin
yarattigi ziynet ve temiz riziklart kim haram kilmistir?” De ki: ‘Bunlar,
diinya hayatinda iman edenler icindir, kiyamet giiniinde ise yalniz onlara
ozgiidiir.” Bilen bir topluluk ic¢in ayetlerimizi béylece birer birer
agiklariz. ”?% Bu ayetler, miisrik Araplarin Ka‘be’yi ¢iplak olarak tavaf
etmeleri ve Allah’in helal kildig1 bir takim nimetleri kendilerine haram
kilmalar1 sebebiyle nazil olmustur. Onlardan mescide giderken viicutlarini

orten giysiler giymeleri, yani ¢iplak tavaf yapmamalar1 istenmektedir.

122 Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” s.82.

123 Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” s.82.

124 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.210.

125 Muhammed Vehbi Dereli, “Kur’an Tefsirinde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollar1,”
(doktora tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2008), ss.71-95.

126 Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik, s.9.

127 Dereli, “Kur’an Tefsirinde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari,” ss.71-95.

128 7/A‘raf:31-32
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Ayrica Allah’in helal kildig1 temiz riziklari, kendilerine haram kilarak

asirtya  gitmemeleri emredilmektedir.!?

Sebeb-i nuzili bilinmedigi
takdirde bu ayetler gerektigi gibi anlagilamamaktadir. Asir1 yemek yemenin
zararlar1, miisrifligin elim neticeleri ve giizel kiyafetlerle namaz kilmanin
fazileti ile iliskilendirilerek'** yemek duasi olarak okuna gelmektedir.

6. Dinin degismez ilkeleri ile degiskenlik arz edebilen uygulamalarini bilmek
de anlama ve yoruma etki eden unsurlardandir.'®!

Bu duruma oOrnek olarak zekatla ilgili ayet verilebilir. “Zekatlar
(sadakalar) Allah’tan bir farz olarak yalnizca fakirler, miskinler, zekat
toplayan memurlar, kalpleri Islam’a isindirilmak istenenler, azat edilecek
koleler, bor¢lular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda kalmis yolcular

32 ayetindeki zekat verilecek gruplardan biri olan muellefe-i

icindir.”!
kulib, Hz. Peygamber’in (sav) kalplerini Islam’a 1sindirmak amaciyla pay
verdigi bir gruptur. Hz. Peygamber’den (sav) sonra onlara zekat verilip
verilmeyecegi hakkinda tartismalar ortaya cikmistir. Hz. ‘Umer (ra),
Islam’in giiclii ve iistiin olmasi gerekcesiyle makdsidi da goz oniinde
bulundurarak, arttk bu kesime zekat verilmesi gerekmedigini

soylemistir.!*? Hz. ‘Umer’in zekat tahsisini kesmesi, kimileri tarafindan

ahkamin degisecegi alanin bir hayli genisletilmesi fikrine dayanak olarak

129 Muhammed b. Cerir et-Tabert, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur an, tah. Ahmed Sakir, (Kahire:
Mektebetu Ibn-i Teymiyye), c.12, s5.389-401.

130 Mehmet Akif Kog, “Sebeb-i Niizile Bagli Anlamin Asilmasini Kolaylastiran Bir Unsur Olarak
‘Kur’an Metni’: 7. A‘raf Suresinin 31-32. Ayetleri,” Islamiydt VII/1 (2004), s.114. (Ayrintil1 bilgi igin
bkz. zikredilen makale ss.113-124.)

131 Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 1999), s.100.
Krs. Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” s.85.

132 9/Tevbe:60

133 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, tah. Hisam Semir el-Buhari,
(Beyriit: Muessesetu’r-Risale, 1427), .10, $5.262-266.
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diisiiniilmiistiir. Sabit nassa ragmen maslahat iktiza etmesi halinde hitkkmiin
tagayylir edebilecegi yaklagimina bir mesnet kilinmigtir.!34

Hz. ‘Umer’in bu uygulamas: hiikiimde degisim yerine olguda degisimi esas
almaktadir. Burada zekat verme hiikmiiniin baglandig1 islam’a 1sindirma
‘illeti ortadan kalkt1g1 icin Hz. ‘Umer, onlara zekat verilmemesi gerektigine
hiikkmetmistir. Zira Islam yayilip giiclendigi igin artik zikredilen kisilerin
kalplerini 1sindirmaya ihtiyag kalmamis ve ‘illet ortadan kalkmigtir.
Ahkamin degisimini kabul edenler tarafindan ¢okca referans gosterilen bu
gibi arglimanlar tahkiku'l-menat kapsamina girmektedir. Tahkiku'l-mendat,
hilkiimde tagayyiir yerine olguda tagayyiirii esas alan ve her bir tikel
olgunun ve bu olguya uygun olan hiikkmiin tespit fonksiyonunu

gormektedir. '3

1.3.2.2. Harici Sebepler

Metinlerin anlagilmasi ve yorumu siirecinde, yorumcunun varolugsal durumu
ve diinyay: algilama sekli gibi kisisel 6zelliklerinin yani sira o zamana kadar sahip
oldugu birikim, diigiince ve kiiltlir gibi onu kusatan harici etkenler de son derece
etkilidir.!3¢ Zira Cabiri’'nin de dikkat ¢ektigi gibi insan, iginde dogup biiyiidigi,
kendisini ge¢misine baglayan ve zihin kaliplarint olusturan mubhitin izlerini
tasimaktadir. Aklin formel kaliplart tiim insanlarda miisterek oldugu halde, bu

kaliplarin nasil kullanilacagina yon veren ve zihin kaliplarini sekillendiren

134 Saffet Kose, “Hz. ‘Umer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartigmalarina Bir
Bakis,” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (2006), s.22.

135 fbrahim Ozdemir, “‘Ahkamin Degismesi’ne Farkli Bir Yaklasim,” Marmara Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi, 47 (2014), s.32.

136 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.216.
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epistemolojik bir ¢ergeve vardir.!3” Kur’an’1 anlamaya etki eden en 6nemli digsal
sebepleri sOyle siralayabiliriz:

1. Yorumu, kisinin aidiyet bag1 kurdugu inang ve diisiince sistemlerinin yani
sira i¢cinde bulundugu orf, adet, gelenek ile siyasi, tarihsel ve ekonomik
ortam biiyiik Olgiide etkilemektedir.!’® Zira kisinin mensubu oldugu
tasavvufi, felsefl, fikhi ve kelami yorum geleneklerinin bakis acisiyla
nasslara yaklasmasi1 da anlama ve yorumda siibjektiflige sebep olan
amillerdendir.'3°
Ormnegin mevalmin Islam’a intisap etmeden 6nceki din ve kiiltiirlerinin
etkisinde kalarak Kur’an’a yaklasmalari, onlarin tefsir anlayisinda mithim
farkliliklara yol agmistir. Bu anlayis farkliliklarinin en 6nemlilerinden biri
de Israiliyyatar.'*° Israiliyyann tefsire yansimasina misal olarak; “Allah
soyle buyurdu: Ey ‘Isa siiphesiz ki, seni éldiirecek olan benim, seni kendime

141 gyetinde Hz.

viikseltecegim ve inkar edenlerden temizleyecegim...’
‘Isa’min 6liip 6lmedigi hususu tartismalara sebep olmustur.'*> Burada Vehb

b. Munebbih’den gelen bir haberde Allah’in ‘Is@’y1 giindiiz vakti ii¢ saat

olii biraktig1 ve sonra da onu kendine kaldirdig1 soylenilmektedir.!*? Oysaki

137 Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine
Genel Bir Degerlendirme,” ss.214-215. (Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimn Olusumu, cev.
Ibrahim Akbaba, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), ss.42-45.)

138 Mevliit Erten, “Kur’an’in Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Oznellikten Dogan Engeller,” Islam ve
Yorum, 2 (2017), ss.73, 80, 87.

139 Cetin, “Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu,” s.85.

140 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), s.244.

141 3/Al-i ‘Imran:55

192 et-Taber1, Cami ‘u’l-beyan, c.6, ss.455-462.

193 et-Taber1, Cami ‘u’l-beyan,c.6, s.457.
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bu haberler, Incillerdeki Hristiyan inancindan almmustir.'** Zira onlarin
inanigma gore ‘Isa oldiikten ii¢ giin sonra dirilecektir.!4

Icinde bulunulan ¢ag ve toplumsal yapr da yorumda etkili olmaktadir.
Ciinkii her devirde farkli etkenlere bagli olarak ihtiya¢ ve beklentiler
cergevesinde yorumcunun ele aldigi mevzular ve cevap aradigi sorular
degisiklik arz etmektedir. Bu sorulara bagl olarak Kur’an’dan anlasilan
anlamin farkliligi ile verilen cevaplar donemden doneme dznellik
gosterebilmektedir.!46

Ictimai tefsir ekoliiniin 6nde gelen miimessili olan ‘Abduh’un gird
doktrininden yola ¢ikarak ortaya koydugu demokrasi fikri, bu duruma
ornek olarak gosterilebilir. Kur’an’in en temel amacinin hidayet oldugunu
diisiinen ‘ Abduh, tefsir faaliyetini islam diinyasinin problemlerini ¢ézmeye
yonelik bir gayeyle temellendirmistir.'4’

Siraya bir sistem nazariyla bakan ‘Abduh’a gore sira, pratikte tatbik
edilebilecek bir siyasi yapilanmay1 gerektirmektedir. Ona gore; “Sizden
hayra c¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten sakindwran bir topluluk

“148 ayeti yoneticinin irade ve tasarruflarini kisitlayacak bir

bulunsun...
heyeti zorunlu kilmaktadir. Esasinda bu misyon, iimmetin tiimiine aittir.
Ancak halkin tamaminin bu vazifeye fiilen katilmasi pratikte imkansiz

oldugu i¢in onlarin sececekleri vekiller vasitasiyla bu gorev yerine

getirilmis olacaktir. ‘Abduh’a gore bu anlamda bir gira farzdir. Ancak

144 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.261.

145 Luka, 24/7.

146 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.220.

147 Fethi Ahmet Polat, “Son Dénemde Tefsir,” Mehmet Akif Kog (ed.), Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021) iginde, s.247.

148 3/Al-i ‘Imran:104
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vahiyle belirlenmis belli bir gizra sekli yoktur. Dolayisiyla sird, ser T bir
vacip oldugu i¢in, aslina sadik kalmak sart1 ile gird igin belli bir sistem
se¢ilmesi miibah ya da caiz kapsamina girmektedir.'#’

‘Abduh; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere ve sizden olan

7150 ayetinin tefsirinde ulu’l-emr ile kast

emir sahiplerine de itaat edin...
edilenin Islam orfiinde ehlu’l-hal ve’l-‘akd olarak adlandirilan kisiler
oldugunu sdylemektedir. Bunlar; biiyiik alimler, idareciler, ordu
komutanlari, parti baskanlar1 vb. gibi halkin maslahaflarinin
belirlenmesinde kendilerine giivendigi, problemlerinin ¢6ziimiinde
miiracaat ettigi kisilerdir.!”! Bu sekilde ‘Abduh, 15 yillik bir siire i¢inde
halkin hiirriyet ve demokrasi fikrine tedricen hazirlanmasi gerektigini
diisiinmektedir.!>?

Kur’an metni, icaz ve i‘caz vasiflarint haiz olup, olaganiistii bir lislup ve
belagata sahiptir. Dolayisiyla bu beyanin anlasilmast normal bir metni
anlamaktan ¢ok daha farkli oldugundan, bu durum ilahi vahyin anlasilmasi
noktasinda metin kaynakli birtakim ihtilaflara sebep olmaktadir.!'>?
Kur’an’in dil yapisindan kaynaklanan bir¢ok ihtilaf da onu anlamak
bakimindan siibjektiviteye sebep olmaktadir. Kirdat farkliliklari; i‘rab

farklilig1, zamirin mercii gibi gramatik goriis farklhiliklar, mucmel-

mubeyyen, ‘umiim-husis, mutlak-mukayyed gibi anlam agikligi ve

149 Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed ‘Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri,” (doktora tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1997), 5.281; Muhammed ‘Abduh, el-E ‘malu’l-
kamile, tah. Muhammed ‘Ammarah, (Beyrat: Daru’s-Suriik, 1993), c.1, s5.383-384.

150 4/Nisa':59

151 Muhammed ‘Abduh — Resid Rida, Tefsiru 'I-Menar, gev. Harun Unal — Mehmet Erdogan — Niyazi
Beki — Ibrahim Tiifek¢i — Rahmi Yaran, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2011), c.5, ss.239, 261.

152 {scan, “Muhammed ‘Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri,” s.282.

153 Karacelil, “Tefsir Usulii’niin Yapis1 ve Islevi,” s.217.
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kapaliligindan kaynaklanan ihtilaflar ile ¢ok anlamlilik, hakiki ve yan
anlamliliktan kaynaklanan ihtilaflar, Kur’an’in dil 6zellikleri sebebiyle
anlamda farkliliga yol agan en temel etmenler olarak goze ¢arpmaktadir.!>*
Abdest ayeti, Kur’an’daki kiraat farkliliklarinin anlama etkisini gosteren
en giizel 6rneklerden biridir. “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz
zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi mesh
edin ve iki topuga kadar da ayaklarimzi yikayin.”’>’ ayetindeki Sla )
kelimesini ‘Irak ve Hicaz kurra’larindan bir kismi nasb ederek okumus ve
bunun ~S:3) kelimesine atif oldugunu sdylemislerdir. Ayet bu kiraate gore
okundugu takdirde ayaklarin da topuklarla beraber yikanmasi gerektigi
seklinde anlagilmaktadir. ‘Irak ve Hicaz’dan diger bir kisim kirdat ehli ise
aynt kelimeyi esre ile okumuslardir. Bu okuyusa gore de ayaklarin

yikanmay1p tipki bas gibi mesh edilmesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.!>¢

1.3.3. Oznellik ve Nesnellik Kavramlarmm islam Diisiincesindeki Tarihsel

Gelisimi

Islam diisiincesinde 6zne ile nesne arasindaki hatlar keskin bir sekilde
cizilmemesine ragmen, oznellik-nesnellik tartismalar1 genis anlamda ehl-i re’y ve ehl-
i hadis, dar anlamda ise zahirl ve batini yaklasimlar ekseninde ortaya ¢ikmigtir.'>’

Ehl-i re’yin fkiyas, istislah, istihsan gibi re’ye dayanan yontemleri

benimseyerek hiikiim vermesine karsin,'*® ehl-i hadis nasslarin hakimiyetini esas alip

154 Kahraman, “Tefsirde Ihtilaflarin Mahiyeti Cesitleri ve Sebepleri” ss.132-200.
155 5/Maide:6

156 et-Taber1, Cami ‘u’l-beyan, c.10, ss.52-64.

157 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.158.

158 Kiliger, “Ehl-i re’y,” c.10, s.524.
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re’y ve igtihada bagvurmamayi tercih etmektedir.'”® Su durumda ehl-i rey yorumu
yapan 6znenin baskinligin1 savunurken, eh/-i hadis nakli esas alarak yorumda 6znenin
etkinligini azaltmaktadir.!6°

Ormegin ehl-i hadisin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ahmed b. Hanbel,
(6.241/855) fikhi bir husus hakkinda nass var ise, bunu kesinlikle re’y, kiyas, sahabe
kavli gibi yontemlerden hicbirine degismeyip nassa bagh kalmaktadir. Bu durum Ibn
Kayymm el-Cevziyye’'nin, (6.751/1350) Ahmed b. Hanbel’in usiliiniin dayandig:
esaslar1 beyaninda da goze ¢arpmaktadir. Buna gére onun metodolojisindeki hiikiim
kaynaklar1 nass, sahabe kavli, da ‘if veya mursel hadis ile kiyastir. Bir konuyla ilgili
hiikiim verilirken bu siralama esas alinarak, birinin yoklugu halinde digerine miiracaat
edilmelidir. Hallal’mm Ahmed b. Hanbel’den aktardigi “Kiyas ancak zartret halinde
kullanilir.” s6zii ondan Once zikredilen delillerin mevcut olmamast halinde
basvurulacagi seklinde anlagilmistir.'®! Bu ifadelerden Ahmed b. Hanbel’in,
meselelerin ¢oziimiinde nasslarin zahirini esas almay1 6nceledigi i¢in 6zneyi kisitlayici

bir gergeve ¢izdigi sonucuna ulagilmaktadir.!6?

Nasslarin anlagilmast baglaminda 6znenin hareket alanini sinirlandirmay1
amaglayan bir diger 6nemli isim olan $afit, (6.204/820) 6znenin bu siirecin iginde etkin
bir sekilde var oldugunun bilincinde hareket etmektedir.'®® O, bu hususta igtihatta
miigtehidin 6znelliginin yol agabilecegi eksikliklere isaret ederek, miigtehidin karar

vermekte acele etmemesi, kendi fikirlerini sabite olarak addetmemesi, karsit goriislere

159 Salim Ogiit, “Ehl-i hadis,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.10, s.510.

160 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.158.

161 Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.2, s.81.

162 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.158.

163 Mehmet Pacac1, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair,” Islami Arastirmalar, 8:2 (1995), s.89.
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agik olmasi ve olgun bir akla sahip olmasi gerektigini beyan etmektedir.!®* Safii’ye
gore miigtehitler bu beseri yonleri sebebiyle ihtilafa diismektedirler.'®> M. Pagaci’ya
gore Safil, 6znenin insani yetersizlikleri ile i¢inde yetistigi tarihsellik ve kiiltiir
ortamin1 gerekce gostererek, degisen zaman ve durum karsisinda nasslara dayanarak
yeni hiikiimler serdetmesini olumlu karsilamamistir. Bu nedenle 6znenin hareket
alani genigleten istihsam reddederek, 6zneyi kisith bir mekanizmada hareket etmek
zorunda birakan kiyas1 kabul etmistir. Boylelikle miimkiin mertebe nassin kat 7ligine
yakin kalmay1 hedeflemis!®® ve nasslari anlamak noktasinda nesnel dlgiiler koymaya

caligmigtir.'®’

Safi1, Kur’an ve ihtilafli olmayan Siinnet ile hiikiim verilebilecegi gibi bir
kisinin rivayet ettigi (haber-i vahid) ve lizerinde icma ‘ olmayan Siinnet ile de hiikiim
verilebilecegini bildirmektedir. Ayrica icma ‘ ve kiyas ile de hiikiim verilebilecegini,
fakat digerlerinden daha =zayif olduklar1 i¢in ancak =zar(ret halinde onlara
basgvurulabilecegini  sdylemektedir. Zira hadis varken /kiyas ile hiikkiim
verilemeyecegini vurgulamaktadir.'®® Yani Safii de tipki ibn Hanbel gibi kiydsa
zariret halinde bagvurmakta, ayrica ahad haberin hiicciyet agisindan kiyastan {istiin
oldugunu savunmaktadir.!¢?

Benzer bicimde nesnel anlama ulagsma gayretleri, kat1 lafizc1 yontemi

dogurmustur. Ibrahim b. Seyyar el-Basri en-Nazzam (6.231/845) ile baslayip, Ebil

164 Muhammed b. Idris es-Safil, er-Risale, cev. Abdulkadir Sener — Ibrahim Caliskan, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), s.275.

165 Pacaci, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair,” s.89.

166 Pacaci, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair,” .90. (Safil’nin kiyas ve istihsan ile ilgili goriisii i¢in bkz.
Muhammed Ebii Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi Fikih Usulii, gev. Abdulkadir Sener, (Ankara: Fecr
Yaynlari, 1990), ss.231-232.)

167 Kosum, “Igtihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” s.19.

168 es-Safil, er-Risdle, $.323.

169 Erten, Nass-Yorum Iliskisi, s.160.
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Suleyman Daviid b. ‘Al (6.270/883) ile gelisen lafizci yontem, Ibn Hazm
(6.456/1062) ile nihai noktasina varmigtir.'”°

Ibn Hazm dogruya ancak nasslarin zahirine tabi olarak ulasilabilecegini kabul
etmektedir. Istihsan, istinbdt ve re’y kavramlarmi birbirinin miiradifi olarak gérmekte
ve re’y yolundan gitmekle Allah ve Rasulii’niin bildirmedigi yeni bir ser? ‘at koymak
arasinda bir fark olmadigini sdylemektedir. Ayrica Allah’in emirlerine insanlarin
yaptig1 bir ilave olarak nitelendirdigi kizyasa bagvuranlarin hata ettiklerini, onun batil
oldugunu ve gser7 ahkamin kaynaginin Kur’an, Siinnet ve icma‘ oldugunu
belirtmektedir.!”!

Ibn Hazm, dinin kemale erdigi ve seri‘ati beyan etme yetkisinin hi¢ kimseye
birakilmayip yalnizca Allah’a ve Peygamberine ait oldugu gerekgesiyle akli
mevzularda kiyas1 kabul etmektedir. Buna karsin ser ‘7 konularda kzyds1 reddetmesi!’?
oznelligi sinirlandiric1 ve nesnelligi yakalamaya yonelik bir ¢aba olarak karsimiza
cikmaktadir.

Onun metodolojisi, Safit’nin sistematize ettigi dini anlama ve yorumlamada
oznellikten kurtularak, kesinlik ve objektifligi arayan gelenegin bir devanmu
niteligindedir.!”

Dinin anlagilmas1 noktasinda nesnellik arayan ilim adamlarindan birisi de
Fadlur Rahman’dir. (6.1988)!7* Fadlur Rahman anlama siirecinde, kisinin 6n
yargilarindan siyrilarak i¢inde bulundugu zaman ve mekanin etkisinde kalmadan

nesnel bir anlama saglamasinin imkansiz oldugunu, dolayisiyla da ge¢misin nesnel bir

170 K osum, “Igtihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” s.19.

7' H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.20, s.47.

172 Apaydin, “Ibn Hazm,” ¢.20, s.48.

173 Muharrem Kilig, “Dini Bilginin Dogrulugu Baglaminda Zahiri Epistemolojinin Dayandig1 Dil
Kurami,” Bilimname, 2 (2003), s.163.

174 Pagaci, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair,” s.90.
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sekilde belirlenemeyecegini ileri sliren yorumsamaci akimin Onde gelen
miintesiplerinden olan Gadamer’e karsi, nesnelci okulun temsilcilerinden Betti’nin
tarafinda yer almaktadir. Fadlur Rahman, gecmisteki bir nass veya benzer durumun
anlamu ile giinlimiizdeki durum ve zaten ge¢cmisin etkisi altinda olusan etkin gelenegin
yine gec¢misin normatif anlami ile nesnel olarak degerlendirilebilecegini
diisiinmektedir.!”>

Fadlur Rahman’in Betti’nin romantik hermeneutiginden hareketle oznellige
neden oldugu gerekcesiyle 6zneyi diglayarak nesnellige ulasma g¢abasinda oldugu 6ne

siiriilse de'’®

yorumlamanin ilk agamasinda belirlenen ilkenin giiniimiize uygulanma
girigimi, oznellik yonii agir basan bir ¢abay1 gostermektedir. Ayrica Fadlur Rahman,
ortaya koydugu bu hermeneutik yaklasimda kendinin i¢inde oldugu ortamin da
tamamen bir tarihsellik oldugunu hesap etmemis gibi goziikmektedir. Bu yiizden onun
yorumlama anlayisinda 6znenin dislanabilecegi bir zamanin var oldugu hipoteziyle

etkin tarih yerine, gecmis ile simdi arasina tarihsel olmayan akli bir alan koyma

seklindeki diisiincesi anlagilmasi oldukga zor bir problematigi ifade etmektedir.!”’

Ayrica Fadlur Rahman, hermeneutik yontemindeki ikinci hareketin, birinci
harekette hedeflenen anlama ve tefsir etme gayesinin, ulastig1 sonuglar1 diizelten bir
kistas vazifesi de oldugunu ifade etmektedir. Ulasilan sonuglar giiniimiize tatbik
edilmede basarisiz olursa, o halde ya mevcut durumun dogru bir sekilde
degerlendirilemedigini ya da Kur’an’t anlamada basarili olunamadiginm

bildirmektedir.!”® Fadlur Rahman’in yorumlama faaliyetinde hata payinin oldugunu,

175 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, terc. Alparslan Acikgeng — M.
Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), s.65.

176 Pagaci, “Anlama (Fikh) Usuliine Dair,” 5.90.

177 Mustafa Oztiirk, “Satib’nin Kur’an’t Anlamaya Yénelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme
Denemesi,” Islamiyat, 3:1 (2000), s.86.

178 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss.64-65.
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basari-basarisizlik ve deneme-yanilma gibi ihtimallerin miimkiin oldugunu gosteren
bu ifadeler, onun hermeneutiginde nesnel bilgiye ulagmadan ziyade 6znelligin 6n plana

ciktig1 diisiincesini akla getirmektedir.!””

0. Ozsoy’a gore Islam diisiincesinde Kur’an’in anlagilmas1 noktasinda dogru
ve yanlis anlamdan s6z edilmesi de nesnel anlama olan inancin bir gostergesidir. Fikih
ustliinde bu durum ictihatta isabet ve hata olarak nitelendirilmekte olup, bu noktada
fikih bakimindan aslolan miigtehidin niyetidir. I¢tihatta 5Snemli olan hakikatin izinden
gitmek oldugu i¢in isabet edemeyen miictehit de oviilmektedir. Sonug olarak ictihat
teorisi, nesnelligi ongérmekte ve nesnel anlami yakalamay1 miimkiin gormektedir.!8°

Iema‘in tanimlarindaki tiim miigtehitlerin ittifakinin saglanmasi kosulu da
ozmelligin Oniine ge¢ip, biiylik Olglide nesnelligin elde edilmeye calisildiginin
gostergesidir. Zira pratikte ictihada acgik bir hususta kendiliginden bir fikir birligine
ulagsmak oldukga gii¢ olmasina karsin icma ‘ gerceklestigi takdirde farkli bir igtihat
olmayacak ve dznellik bertaraf edilmis olacaktir.'8!

Fikih ustiliinde dinin esaslar1 (daririyyat) olan hususlarda nesnellik ve kat ‘ilik
aranirken igtihada agik olan nasslarda zann ifade eden bilgi yeterli goriilmiistiir. Zann,
dogruluk ihtimali yliksek olan bilgi olup, bu ihtimal arttik¢a zann-1 galib olur ve yiizde
ylize ulagtiginda yakin olarak adlandirilir. Mu ‘amelat alaninda delaleti ve siiblitu zanni
olan, yani i¢tihada agik olan nasslar cogunluktadir. Dolayisiyla hukuki diizenlemelerle

ilgili hususlarda nasslardan istinbatta nesnel ve kesin sonuglara varmak oldukga

179 Opztiirk, “Satib’nin Kur’an’1 Anlamaya Yonelik Oncelikleri Uzerine Bir Céziimleme Denemesi,”
s.86.

180 Omer Ozsoy, “Kur’an Hitabmin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine,” Islami
Aragtirmalar, 9:1-2-3-4 (1996), 5.139-140.

18! [brahim Kafi Dénmez, “Icma‘,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.21, s5.420, 429.
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giictiir. Bu ylizden furii-1 fikh alaninda zanni bilgiye dayanan delille amel etmek yeterli
goriilmiistiir.'32
Nesnel anlam arayisini ‘illet-hikmet miilahazalarinda da gérmek miimkiindiir.

Usilde ta ‘lilin zahir'®? ve mundabit!®?

vasiflarla gergeklesebileceginin sart kosulmast
nesnel anlam arayis1 olarak nitelendirilebilir. Zira hikmetle ta‘lil yapilirken hikmetin
hafi' ve mudtarib’®® olmasi halinde dznellige yaklagma ihtimali vardir. Benzer
yaklagimi miictehidin ‘i//leti degerlendirirken, cevresel ve Oznel etkiler ile on
yargilarindan kurtularak nesnel anlama ulasma ¢abas1 olarak karsimiza ¢ikan ‘illefi
belirleme yonteminde (mesaliku 'l- ille) de gormek miimkiindiir.'8’

Islam diisiincesinde nesnellik arayisinin en eski diismanlari ise batini ve zahiri
yaklagimlardir. Zira Batiniligin, Kur’an’in yorumlanmasinda hi¢bir nesnel kistasa
miiracaat etmemesine karsin, Zahirilik de lafza baglanarak metnin delaletini korumaya
almis olmamaktadir. Ciinkii lafizlara alakasiz anlam hamledilmesi noktasinda
hassasiyet gostermesinin yani sira belli bir kontekst ¢ergevesinde anlam ifade eden
s0zii, lafiza indirgedigi i¢in onun tarihi arka planini1 gérmezden gelmektedir. Ayrica
zahiri bakis acis1 sadece nasslara degil, ayn1 zamanda dil olgusuna da bu perspektiften
baktigi i¢in dilin dolayli anlatimlarini, en dnemlisi de mecaz1 goz ardi etmektedir.!*8

Kur’an metnini yalnizca literal bir okuyusa hapsedip, makdsidi hesaba

katmamanin nasil bir sonu¢ doguracagina; “... Fecir vakti, beyaz iplik siyah iplikten

182 Mehmet Erdogan, “Fikih Usuliiniin Kat‘1ligi,” Bilimname, 2 (2003), s.177; Kosum, “Ictihatta Hata
ve Isabet Tartigmalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” s.20.

183 Acik.

134 Degisken olmayan, istikrarli.

185 Kapali.

136 Degisken olan, istikrarsiz.

187 Kosum, “Ictihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” ss.19-20;
Adnan Kosum, Nasslar: Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu Fadlur Rahman Ornegi, (Istanbul:
[z Yaymcilik, 2004), s.117.

188 Ozsoy, “Kur’an Hitabmin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine,” s.140.
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ayurt edilinceye kadar yiyin, icin...”'% ayeti 6rnek verilebilir. ‘Adi b. Hatim, ayeti
sadece zahirl manada anlamis ve beyaz iplikle siyah ipligi ayirt etmeye ¢aligmistir.
Bunda basarili olamayinca da durumu Hz. Peygamber’e (sav) arz etmistir. Onun
yalnizca metnin lafzina itibar edip methumu idrak edememesine karsin Hz.
Peygamber, buradaki durumun tesbihi bir anlatim oldugunu sdylemistir. Beyaz ipligin
giindiizii, siyah ipligin ise geceyi ifade ettigini bildirmigtir.!*°

Batinl anlam arayigina yonelik yorumlama faaliyetinin anlami derinden
etkilemesine ornek olarak da; “Hani sizin igin denizi yarip sizi kurtarmistik ve
goziiniiziin oniinde Fir ‘avn’un adamlarint bogmustuk.”'®! ayeti gosterilebilir. Alis,
ayetin aciklamasinda denizin diinya ve onun suyunun da diinya sehvetleri ile lezzetleri
oldugunu 6ne siirmektedir. Ayrica Miisa’nin kalp ve onun kavminin de kalbin sifatlar;
Fir‘avn’un ise nefs-i emmare ve onun kavminin de nefsin sifatlar1 ve Musa’'nin
diismanlar1 oldugu yoniinde agiklamalar yapmaktadir.!®2

Bat1 geleneginde bilgide oznellige, yorum malzemesinden ziyade yorumcunun
kendi 6n yargilar1 sebep olmaktadir. Bu yiizden yontem tartismalarinda daima nesnel
bilgiye ulasmak i¢in 6n yargilarin asilmasmin gerekliligi iizerinde durulmustur.
Halbuki ictihat faaliyetinde siibjektivitenin sebebi, sosyolojik olmaktan daha ¢ok
nasslarin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Yani nasslardan istinbat edilen manalardaki
oznellige, cagdas yorumbilim yontemlerindeki o6znellik-nesnellik yaklasimlarinda

mevzubahis olan engellere ilaveten nasslarin dogasi da sebep teskil etmektedir.!”?

189 2/Bakara: 187

190 Ebuw’l-Kasim Mahmild ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidy ’t-tenzil, (Beyriit: Daru’l-
Kitabu’l-* Arabi, 1407), .1, s.231.

191 2/Bakara:50

192 Sehabeddin Mahmiid el-Alfist, Rithu I-me ‘ani fi tefsivi’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesdani, tah.
‘All ‘AbdulbarT ‘Atiyye, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1415), c.1, 5.257.

193 Kosum, “Igtihatta Hata ve Isabet Tartismalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu,” 5.32.
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2. BOLUM

TEFSIRDE MAKASID YAKLASIMLARINDA OZNELLIK

2.1. Satibi, Ummilik ve Tlmi Tefsir

Baglangict Kur’an’in c¢esitli ilimleri tazammun ettigi fikrine dayanan,
sonrasinda ise ayetleri agiklarken beseri ilimlerden faydalanarak olgunlasmaya
baglayan ilmi tefsir akimina, bilinen ilk sistemli itiraz Satibi (6.790/1388)’den
gelmigtir, !4

Satibi, ilmi tefsir anlayisina karsi goriislerini, Sari‘in seri‘attan murat ettigi
maksatlarin gergeklesebilmesi i¢in en iyi yontemin muhataplarin algi ve bilgi diizeyine
gore hitapta bulunmak oldugu iizerine insa etmistir. Seri‘afin anlasilmak iizere
gonderildigini ve bunun tahakkuk edebilmesi i¢in de onun tipki muhataplar1 gibi
ummilik vasfi lizere vazedilmesi gerektigini savunmaktadir.'®>

Satibi’nin Kur’an’1 anlama sisteminde ummilik'*® mefhumunu temel almasina
dayanak gosterdigi en 6énemli delil; Kur’an’da ilk muhataplarin ve Hz. Peygamber

197

(sav)’in ummi olarak tavsif edilmesi'”’ ile Hz. Peygamber (sav)’in i¢inde bulundugu

kavim i¢in bu ifadeyi'® kullanmasidir.!*

19 Abdullah Aygiin, “Satibr’nin Kur’an’mm Ummiligi ve [lmi Tefsir Goriisleri Uzerine Bir
Degerlendirme,” Usul 7:1 (2007), s.158; Muhammed Huseyn ez-Zehebi, Tefsir ve l-mufessiriin, terc.
Aydin Temizer — Biinyamin Agikalin — Halil Aldemir — Murat Yilmaz, (istanbul: Beka Yayincilik,
2018), c.3, 5.94.

195 Ebii Ishak es-Satibi, el-Muvafakat Islami [limler Metodolojisi, terc. Mehmed Erdogan, (Istanbul: iz
Yayincilik, 1993), ¢.2, s5.65-86.

196 es-Satibi, el-Muvdfakat, c.2, s.65. (Islam ger? ‘atimin ummiligi ifadesiyle, onun genel felsefesi ile emir
ve yasaklarmin anlasilmasi ve tatbik edilebilmesinin belli bir ilim tahsili gerektirmedigi
kastedilmektedir. Bkz. dn.7)

197 7/A‘raf:158; 62/Cumu‘a(h):2

198 et-Tirmizi, Cami ‘u’s-sahih, K. Karaat, 11 B. (n0.2944).

199 es-Satibi, el-Muvafakat, c.2, $5.65-66.
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Miiellif, Islam {immetinin &nceki kavimlerin sahip oldugu ilimleri bilmedigi
icin ummi olarak isimlendirildigini belirtmektedir. Bu sozciiglin, Arap¢a’da “anne”
manasina gelen umm kelimesinin ism-i mensiibu olup, “anadan dogdugu gibi kalan,
okuma-yazma o&grenmeyen, ilk yaratildigi hali koruyan” anlamina geldigini
bildirmektedir. Satibi, Hz. Peygamber (sav)’in: “Biz ummi bir timmetiz; hesap kitap
bilmeyiz. Ay boyledir, boyledir ve boyledir.”?* buyurarak, wummilik vasfiyla
kastedilenin hesap kitap bilmeme ve bunlarla ilgili ilimlere vakif olmama oldugunu
bildirdiginin altin1 ¢izmektedir.?"!

Miiellif, seri‘atin ummiligi ve onun ilk muhataplar1 olan Araplarin bildigi
hususlar digina ¢ikmadigi tezi lizerine birtakim kaideler ortaya koymustur:

1. Satibi, buradan yola ¢ikarak vahyin anlasilabilmesi i¢in belli bir ilim ve
tahsili gerektirmeyecek sekilde inmesi gerektigini belirtmektedir. Zira ona
gore eger hitap, ummi olan Araplarin o donemdeki bilgi seviyelerine uygun
olmasaydi onlar tarafindan mu ‘cize olarak algilanamayacakti. Dolayisiyla
onlarin Kur’an’mn meydan okuyusu karsisinda anlamadiklar1 bir hitapla
muhatap olduklarina dair mazeret beyaninda bulunabileceklerini ifade

k202

etmektedir. Satibi, Kur’an’da bu hususa isaret edilere onlarin boyle bir

gerekce gosteremeyeceklerinin  bildirildigini kaydetmektedir. Ayrica
Kur’an’da miisriklerin Hz. Peygamber (sav)’e Kur’an’1 bir insanin 6grettigi

203

yoniindeki“*” iddialarmin da reddedildigini vurgulamaktadir. Muhataplarin

kendi bildikleri iislup ve bilgi diizeyinde olmasina ragmen, onlarin

200 e]-Buhari, Cami ‘u’s-sahih, K. Savm, 13 B. (n0.23).
201 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, $s.65-66.

202 41/Fussilet:44

203 16/Nahl:103
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Kur’an’in istiinliigii karsisinda boyun egmek zorunda kaldiklarini ve
benzerini getirmekten aciz kaldiklarini belirtmektedir.2%4

Satibi, Kur’an’in tabiat ilimleri, matematik ilimleri, mantik, ‘ilm-i hiruf
gibi biitiin ilimleri ihtiva ettigini ileri siiren bir kesim oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu konudaki otorite, Kur’an’in anlasilmasindaki
vukufiyetlerine binaen seleftir. Miiellif, selefin Kur’an’dan sadece fevhid,
teklifi hiikiimler ve ahiret ahvaline taalluk eden meselelerle ilgili
aciklamalar yaptiginin altin1 ¢izmektedir. Ayrica onlarin boyle bir tefsir
yontemini benimsediklerine dair bir bilginin sonraki nesillere ulagmadigini
vurgulamaktadir. Selefin bu ilimleri zorunlu tutmamalarindan dolay1 onlar1
gerekli gormediklerinin anlasildigini belirten Satibi, bu durumu Kur’an’in
tim ilimlerin esasin igermediginin kaniti olarak addetmektedir.?> Ona
gore Kur’an, yalnizca vahyin muhatabi olan Araplarin bildigi veya onlarin
bilgisi dahilinde olan ilimler iizerine insa edilmis ve isaretleri
gosterilmedikge iistiin akil sahiplerinin bile anlayamayacagi nitelikte
birtakim ilimleri ihata etmektedir.?% Araplarin bildigi ilimleri ise; niiciim

(y1ldiz) ilmi%?7, enva 28, tarih ve gegmis milletlerle ilgili haberler, ‘iyafe®®?,

204 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, $s.66-68.

205 eg-Satibi, el-Muvafakat, ¢.2,s.77; ¢.3, s.361.

206 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, s.77.

207 Karada ve denizde yol bulmay1 ve kendi hareketleriyle zamam ayarlamayi saglayan ilim. Bkz. es-
Saubi, el-Muvafakat, c.2, s.68.

208 Yagmurun yagacagi, bulutlarin olusacagi ve riizgarlarin esecegi zamana dair bilgileri ihtiva eden
ilim. Bkz. es-Satibi, e/-Muvafakat, c.2, s.69.

209 Kugun isim, ses ve gectigi yerlerden ugur veya ugursuzluk anlami ¢ikarmak. Bkz. es-Satibi, el-
Muvafakat, c.2,s.71, dn.38.

43



zecr’'?, kehanet, ugursuzluk telakkileri, tip ilmi, belagat ve fesahat ve
darb-1 meseller seklinde saymaktadir.?!!

Satibi, hitaptan murat edilenin anlagilmasi i¢in lazzim olan ilimlerin
Ogrenilmesini gerekli gérmektedir. Kelamdan neyin kastedildigi anlasildigi
takdirde ise bunun oOtesinde bir yaklasima girmeyi asirilik olarak
addetmektedir.?!? Tabiat ilimleri gibi ilimlerle ugrasanlarin, bu ilimleri
Kur’an’dan aldiklarina dair ayet ve hadislerle istid/alde bulunma ¢abalarini
ve onlarin bu ilimlerin bizatihi maksiid oldugunu kesin bir sekilde ifade
etmelerini de tefrite kagmak olarak nitelendirmektedir.?!3

Yani ger 7 olan her ilmin sadece amele gotiirmesi bakimindan matlith olup,
bizzat ama¢ olmadiginin altini ¢izmektedir.?'# Razi’nin astronomiyi, ibn
Rusd’iin ise felsefeyi gerekli gérmesini Ornek gdostererek, ulemadan
bazilarimin Kur’an’1 anlamak noktasinda bu gibi ilimlerin vesile oldugu
zannina kapilmalarini elestirmektedir.?!> Satibi’nin bu itirazinin altinda
yatan en temel etken ise, tefsir adina ortaya konulan bu tiir yaklagimlarin,
muhatap ile hitap arasina girerek hitapta gozetilen temel mesajin

anlagilmasini  ve bunun sonucu olarak da kullugun icrasim

engellemesidir.2!¢

Ayrica $atibi, bilginin elde edilmesinde ve fikir liretiminde Miisliimanlarin

felsefecilerden farkli bir yol izlemeleri gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

210 Bir kus ugurulup saga giderse ugur getirecegine, sola giderse ugursuzluk olacagina hikkmetmek. Bkz.
es-Satbi, el-Muvafakat, c.2,s.71, dn.38.

21 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.68-73.

212 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.45.

213 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.46.

214 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.57.

215 eg-Satibi, el-Muvafakat, .3, s.361.

216 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.3, s.396.
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Ayetlerin tefsirinde din biiytikleri tarafindan zemmedilmis olan felsefi
ilimlerin itibara alinmasinin da dogru olmadiginm1 vurgulamaktadir.?!’
Miiellife gore felsefeciler, diisiince metodunda Siinnete muhalif bir ¢izgide
olduklari igin Miisliimanlarin onlari takip etmeleri de yoldan sapmaktir.?!8
Satibi, Kur’an’in anlagilmasi noktasinda ara¢ konumunda olan bazi
yardimci ilimler oldugunu kabul etmektedir. “Alet ilimler” olarak niteledigi
bu kategoriye Arap diline ait ilimler, kirdat, nasih ve mensih, sebeb-i
niiziil, Mekki ve Medeni ve usiul-i fikhi dahil eden miiellif, bunlarin

gerekliligi hususunda tiim ulemanin ittifak ettigini beyan etmektedir.?!”

Satibi, Kur’an’in biitiin ilimleri igerdigini ileri siirenlerin delil olarak

getirdigi ayetlerle®?°

ilgili olarak da aciklamalarda bulunmaktadir.
Miifessirlerin ~ zikredilen ayetler c¢ergevesinde kitapta her seyin
aciklanmastyla kastedilenin, ylikiimliiliikk ve Allah’a kars1 kulluk gérevini
icrada lazim olan hususlar oldugunu; hicbir seyin eksik birakilmadigi
kitabin ise Levh-i mahfiiz oldugunu kaydettiklerini ifade etmektedir.??!

Satibi, Kur'an'm her seyi kapsadigini ifade eden ayetlerde?*? kastedilenin
cuz’iyyat  degil, gseri‘atin temelini olusturan kulliyat oldugunu
sOylemektedir. Zira Kur’an’in hem muhtasar hem de cami‘ (kusatici) bir

kitap oldugunu ifade eden miiellif, cami ‘ olmasi i¢in de muhtevasinin kulli

esaslardan olusmasi gerektigini belirtmektedir. Satibi, Kur’an’in ser7’

27 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.47.
218 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, s.42.
219 es-Satibi, el-Muvafakat, c.3, s.361.
220 16/Nahl:89; 6/En‘am:38

221 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, s.78.
222 6/En‘am:38
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hiikiimleri ortaya koyus yonteminin genel anlamda kullilik?® ilkesine
dayandigin1 beyan etmektedir. Sayet tikel bir hiikiim vazedilmisse neticede
onun kulli bir esasa raci oldugunu ifade etmektedir. Miiellife gore seri ‘at
timiiniin nazil olmasiyla?** tamamlandigi i¢in, dinin kulli esaslarini
olusturan daririyyat, hdciyyat, tahsiniyyat ve bunlarin tamamlayict
unsurlar1 olan mukemmilann hepsini igermektedir.??>

2. Satib’ye gore seri ‘at1 anlamak icin gerekli olan en temel hususlardan biri,
vahyin inzal oldugu zamanda mevcut olan soz, fiil ve hareket tarzlariyla
Arap adetlerini bilmektir. Zira Kur’an hem anlam hem de anlami ifade
ederken kullanilan yontem noktasinda Araplarin bildigi ve kullandig: dil

226 nazil olmustur.??’

ile
Satibi, bu baglamda Kur’an’in bir iislup 6zelligi olarak fevhid, ahiret ve
niibiivvetle ilgili delil getirirken ilk muhataplarin anlayacaklari sekilde gok,
yer, daglar, bulutlar, bitkiler gibi bilgileri dahilinde olan seylerle hitapta
bulundugunu ifade etmektedir. Yine cennet nimetlerini agiklarken de su,
stit, icki, bal, hurma, iizlim gibi agina olduklar1 yiyecek ve i¢ecek isimlerini
kullandigin1 ve onlarin bilmedigi acem meyvelerinden olan ceviz, badem,

elma, armut gibi ornekleri kullanmadigint sdylemektedir. Hiilasa bu gibi

orneklerden anlasildig: iizere miiellif, Araplarin {izerinde bulunduklar1 her

223 Bu ifade ile kastedilen, belli bir sahsa, duruma ya da zamana has olmamasidir. Bkz. es-Satibi, el-
Muvafakat, c.3, s.353.

224 5/Maide:3

225 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.3, ss.353-355.

226 Bkz. 12/Y{isuf:2; 26/Su‘ara’:195; 16/Nahl:44; 41/Fussilet:44

227 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.61-62; c.3, s.335.
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hususun ayni1 sekilde degerlendirilebilecegini ve seri ‘atin, higbir konuda ilk
mubhataplarca bilinen durumlarin disina ¢ikmadigini savunmaktadir.??8

Bu yiizden de Araplarin dili kullanma o6zellikleri ve temaytillerini goéz
onlinde bulundurarak hareket etmek gerektigini bildirmektedir. Miiellif,
onlarin dillerinde siiregelen herhangi bir 6rf yoksa seri‘at1 anlamak i¢in
baska yollara bagvurmanin dogru olmadigini vurgulayip, bu kaidenin hem
anlam hem lafiz hem de islup noktasinda gecerli oldugunu
belirtmektedir.??

3. Satibi, Kur’an ayetlerini dogru yorumlayabilmek i¢in ortaya konan
manalarin gerek lafiz gerek anlam bakimindan tiim Araplar tarafindan
anlagilabilir olmas1 gerektigini ifade etmektedir.>*°

4. Ayrica Araplarin lafizlardan ziyade anlamlara ihtimam gosterdigine dikkat
¢cekmektedir. Bu baglamda onlarin lafzi, amaglanan anlamin ifadesi i¢in
sadece bir ara¢ mesabesinde goriip, ayn1 anlama geldikten sonra lafizlarin
farkl1 olusuna takilmadiklarini ifade etmektedir.??!

5. Satibi, kapasiteyi asan bir sorumlulugun dinin genel kaideleriyle
ortlismedigini ifade etmektedir. Miikellefin gerek itikadi gerekse ameli
yikiimliiliklerden =~ sorumlu  tutulabilmesi i¢in, vazedilen bu
sorumluluklarin ummi bir kimsenin kavrayabilecegi seviyede, kolay ve akla
yatkin olmas1 gerektigini 6ne siirmektedir. Zira miiellif, mevzubahis olan
miikellefiyetlerin yalnizca iistiin vasifli insanlarin kavrayabilecegi diizeyde

olmasi halinde seri‘atin evrensel ve ummi olma ozelligini yitirecegini

228 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.75-77.
229 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, s.79.
230 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.82-84.
Bl eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, s.84.
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bildirmektedir. Ayirca herkesin kullugun icrasi i¢in gerekli olan
yiikiimliiliiklerden miisterek anlamda sorumlu oldugunu belirtmekle
birlikte, insanlarin kapasite ve yaratiliglarinda birtakim farkliliklar
oldugunu da kabul etmektedir. Insanlarin tiimiiniin genel miikellefiyetler
seviyesinde ayni oldugunu belirten miiellif, nitelik anlaminda digerlerinden
daha tistiin olan az sayidaki insanin ise, nitelikleri nispetince daha fazla

yuikiimliiliikle muhatap oldugunu ifade etmektedir.?3

Tahir b. ‘Asiir, (6.1394/1973) tefsirinin basndaki dordiincii mukaddimede

Satibr’nin eserinden birtakim iktibaslar yaparak, seri‘afin ummiligi hususundaki

goriislerini maddeler halinde tenkit etmektedir:

1.

Ibn ‘Asiir bu yaklasima gore, Kur’an’mn Araplarin i¢inde bulundugu
durumda bir degisiklik yapmay1 amaglamamis, ayni seviyede kalmalarini
ve gelisim gostermemelerini hedeflemis oldugunu 6ne slirmektedir. Bu
durumun ortaya koydugu hakikatler karsisinda batil oldugunu ve bilakis
Kur’an’in  Araplarin  seviyelerini  yiikseltmek i¢in  indirildigini
vurgulamaktadir. “Bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.

233 ayetinin de bu

Bundan once onlart ne sen biliyordun ne de kavmin.
fikri agik¢a nakzettigini ifade etmektedir.?3*
Miifessire gore Kur’an’in maksatlari, mesajinin  um@miligine ve

evrenselligine dayanmaktadir. Bu 6zellik de o maksatlarin zamana uygun

ve ebedi bir mu ‘cize olmasini gerektirmektedir. Bu yiizden Kur’an’in

232 Burhan Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasina Fikih Usuliiniin Katkist —Satibi Ornegi—,”
Tarihten Giintimiize Kur’an llimleri ve Tefsir Usulii,” 1 (2009), s.296; es-Satibi, el-Muvafakat, c.2,

$5.86-92.

233 | 1/Huid:49 _ .
% Ahmet Coskun, “Ibn ‘Asiir,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.19, s.333; Muhammed et-Tahir ibn
‘Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), c.1, s.44.

48



gelecek asirlarda bilimsel gelismelerin neset etmesiyle birlikte ayetleri
tefsir edecek insanlarin anlayis seviyelerine uygun bilgileri de ihtiva etmesi
gerektigini belirtmektedir.?*>

3. Ibn ‘Asir, selefin Kur’an’in harikulade hakikatlerinin tiikenmeyecegini
bildirdigini sdylemektedir. Onlarin bununla ayetlerin anlamlarini
kastederek, hayret uyandiracak anlamlarinin zaman i¢inde anlasilacagina
isaret ettiklerini ifade etmektedir. Miifessir, sayet Satibt iddiasinda hakli
olsaydi, Kur’an’in ilk muhataplar tarafindan anlasilan birtakim manalari
disinda saskinlik uyandiracak bir¢cok anlaminin son bulmasi gerektigini
vurgulamaktadir.?*¢

4. Ibn ‘Asiir, oldukca veciz olan Kur’an lafizlarinin, ihtiva ettigi anlamlart
hakkinda yazilan ciltler dolusu kitabin, onun tiimiiyle i ‘caz olmasindan
kaynaklandigini ifade etmektedir.?’’

5. Miifessire gore ilk muhataplarin anlama ve idrak kabiliyetleri, yalnizca esas
manay1 kavramay1 haiz ve simirli bir anlayistir. Kur’an’in temel esaslarina
ek olarak igerdigi manalar1 anlamayr miimkiin kilacak olan ise
toplumlardir. Ibn ‘Asiir, baz1 kavimlerin bu anlay1s ve idrak yeteneginden
yoksun oldugunu ifade etmektedir. Kimi insanlarin sahip olduklari ilmin
derinligine erisememis olmalarina ragmen, kendilerinden daha idrak sahibi
ve anlayish insanlara nakillerde bulunduklarini kaydetmektedir.?*®

6. Ayrica Ibn ‘Asilr, selef alimlerinin Kur’an’m maksatlarini ilgilendirmeyen

konular hakkinda izahta bulunmadigini ifade etmektedir. Onlarin vahyin

235 Coskun, “Tbn “Asiir,” ¢.19, 5.333; Ibn ‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, ss.44-45.
236 Coskun, “Tbn “Asiir,” ¢.19, 5.333; Ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.45.

237 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.45.

238 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.45.
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maksatlarina yoOnelik olarak yaptiklar1 agiklamalarda ise tafsilath
beyanlarda bulunduklarini, hatta sirf o alana yonelik yan ilimler
olusturduklari aktarmaktadir. Miifessire gore selefin bazi hususlarda
sessiz kalmig olmasi, farkli ilimlere basvurmada onlarin izini takip
etmemize bir engel teskil etmedigi icin Kur’an’in maksatlarina hizmet eden
¢esitli ilim dallarindan faydalanmakta da bir sakinca yoktur.?*”

Ayrica miifessir, tefsirinin Kur’an’in i‘caziyla ilgili olan onuncu
mukaddimesinde de, Satibi’nin ummilik teorisini elestirerek, bu yaklasimin bazi
miilhidlerin Kur’an’la ilgili olarak ileri slirdiigii saldir1 niteligindeki iddialara cevap
sadedinde sadir olmus olabilecegini ifade etmektedir.?*® Aksi halde bunun yalnizca o
asirda yasayan insanlar aciz birakan bir 7 ‘caz olup, her devirdeki insanlara bu etkiyi
gosteremeyecegi anlamina geleceginin altini ¢izmektedir.?*!

Ibn ‘Asiir, “Peygamberlerden hichiri yoktur ki, ona beserin emsaline iman et-
tigi mu ‘cizelerin misli verilmis olmasin. Bana verilen (mu ‘cize) ise ancak Allah'in
bana vahyettigi (Kur'an) dir. Binaenaleyh kiyamet giiniinde ben peygamberlerin en
¢ok tabi bulunani olmayr iimit ederim.”?* hadisini bir baska delil olarak
gostermektedir. Hz. Peygamber (sav)’in kendisine verilen mu ‘cizenin, beserin

Kur’an’daki lafiz ve anlamlarin benzerini getirmekten aciz kalmasi oldugunu ifade

239 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.45.

240 Satibi, Endiiliis’teki uzun yillardir siiregelen fikihgi hakimiyetinin tasavvufgular tarafindan
yikilmaya calisildigi, dolayistyla tasavvufi yorumlarin 6ne ¢iktig1 bir devirde yasamistir. Aralarinda
kendisinin de bulundugu fakihler ise bu yaklasimlar1 tenkit etmektedirler. Bkz. Muhammed Halid
Mes‘Qid, Islam Hukuk Teorisi, terc. Muharrem Kilig, (Istanbul: iz yayincilik, 1997), ss.69-70.

Ayrica Satibi, el-I‘tisam adhi eserinde yasadigi donemde selef zamaninda olmayan, din olarak
addedildigi halde din dis1 olan birtakim adet ve geleneklerin topluma hakim oldugunu ve bu orflere
uymak adina mutesabihatin pesinden gitmenin seleften tevariis edilen nasslara ters diistiigiinii ifade
etmektedir. O, kendisinin dinin ruhuna uymayan bu tarz bidatlerden ayiklanmasi noktasinda Siinnet ve
selef metodunu takip ederek ser? ‘afin temel prensiplerinin esas alinmasi i¢in miicadele ettigini ve bunun
sonucunda da ayiplandigini, bidatgilik ve sapiklikla itham edildigini anlatmaktadir. Bkz. Ebii Ishak es-
Satibi, el-I ‘tisam, (‘Umman: Daru’l-Eseriyye, 2007), c.1, ss.18-19.

241 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.128.

242 Miislim, Cami ‘u’s-sahth, K. Iman, 70 B. (no.152).
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etmektedir. Miifessir, Hz. Peygamber (sav)’e verilen mu ‘cizenin vahiy olmastyla onun
en ¢ok tabi olunan peygamber olmay1 temenni etmesi arasindaki bagin da ancak s6z
konusu mu ‘cizenin, zuhur ettigi ilk donemi asip tiim zamanlara hitap eden bir
evrensellik ve genellik vasfii haiz olmasiyla miimkiin olabilecegini
vurgulamaktadir.?*

Hiilasa Ibn ‘Asiir, Kur’an tefsiri baglaminda tabiat bilimlerinin verilerinden
faydalanilabilecegini diisiinmektedir. Miifessirin bu yontemle tefsiri izah sadedinde
verdigi orneklerden biri; “Uzerlerindeki gége bakmazlar mi? Bizim onu nasil insa edip
donattigimizi ve onda hichir catlak olmadigini gérmezler mi? >4 ayetidir. ibn ‘Asiir,
bu ayette kastedilenin, muhataplart miisahede etmeye tesvik ederek ondan ibret
almalarint saglamak oldugunu ifade etmektedir. Fakat miifessirin, buna ilaveten
astronomi biliminin verilerini kullanarak bu miisahedeyi derinlestirip, arkasindaki
esrar1 izah etme gayretine girmesi durumunda, ayetin maksadina ek bir katki saglamig
olacagini one siirmektedir.?** Ibn ‘Asiira gore bu ayette her muhatabin idrak
seviyesine gore farkli hakikatlere isaret edilmektedir. Mesela gokyiiziinde higbir catlak
bulunmadig: ibaresi, ilk muhataplar i¢in onun fasilasiz biitiinliik arz etmesine delalet
etmektedir. Astronomi ilmine vakif olanlar i¢in ise atmosferin varliina isaret
etmektedir.2*¢ Satibi ise, Araplarin bildigi ilimler kabilinden olmadigi i¢in, bu ayetin
ameli bir neticeye yol agmayacak hendese ilmiyle tefsir edilmesini dogru

bulmamaktadir.?4’

243 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, ss.128-129.

244 50/Kaf:6

245 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.43.

24 fbn ‘Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, .26, s.287. (Ayrica bkz. Mahmut Ayyildiz, “Tefsirin Mahiyeti
Uzerine: Muhammed et-Tahir ibn ‘Asiir’un Miidevven Bir ilim Olarak Tefsire Yaklasimi,” (doktora
tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2019), ss.309-310.)

27 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, .46.
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Ibn ‘Asiir’un kevni ayetleri ilmi yorumlarla tefsir etmesine bir baska 6rnek
olarak; “O, sizin igin yeryiiziinii bir dosek, gogii de bir tavan yapti. Gokten yagmur

248 ayeti verilebilir.

indirerek bununla sizin icin cesitli tiriinlerden rizik ¢ikardi...”
Miifessir ayetin tefsirini yaparken suyun olusumundan bahsetmektedir. Suyun
gokyliziinden yeryiiziine inisinin atmosferin katmanlar1 arasindaki buharlarin
doniisiimiiyle oldugunu anlatmaktadir. Atmosferin katmanlari bu buharla doludur.
Denizlerin ve nehirlerin sular1 giines 1sis1 sebebiyle buharlastig1 i¢in uzun zaman bos
birakilan bir kabin i¢i, bir miiddet sonra suyla dolar. Buhar tabakalari, soguk havalarda
daha yiiksek atmosfer tabakalariyla karsilasip sogudugu zaman sivilasmaya baslar.
Bir siire sonra da bulut haline gelir. Sogukluk artinca bulut biiziiliir, agirlasir ve

‘

stvilagarak yagmur olarak yere iner. Miifessire gore Allah bu durumu “...yagmur yiiklii
agir bulutlari olusturan odur.** ayetiyle bildirmektedir.>°
Ibn ‘Asir, ilmi hakikatlerin ayetlerle iliskilendirilerek tefsir yapilmasinin
mesru olabilmesi i¢in, s6z konusu ilimle ilgili detaya girilmeden veciz bir iislup
kullanilarak ve asil mananin Oniine gecirilmeden bu islemin yapilmasi gerektigini
beyan etmektedir.?"!
Miifessir, farkli ilimleri Kur’an ile iliskisi agisindan dort grupta incelemektedir:
1. Peygamber ve ge¢mis kavimlere ait kissalar, ahlaki konular, fikh, tesri’,
‘itikat, usil, Arap dili ve belagat gibi Kur’an’in igeriginde bulunan ilimler.
2. Felsefe, astronomi, yaratilmis varliklarin 6zelliklerine dair olan ilimler gibi

miifessirin ilmi seviyesinin artmasina katki saglayan ilimler.

248 2/Bakara:22

249 13/Ra‘d:12

230 fbn *Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.333. (Ayrica bkz. Faruk Vural, “Tahir Ibn ‘Asiir ve et-Tahrir
ve't-Tenvir Isimli Tefsiri,” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul,
2002), s5.285-286.)

251 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.43.
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3. Jeoloji, tip, mantik gibi Kur’an’da isaret edilen veya onlar1 teyit kabilinde
ortaya konulan ilimler.

4. Zecr, kahinlik, mitoloji gibi batil olmalar1 sebebiyle ya da arliz ve kafiye
ilimleri gibi Kur’an’in anlagilmasina katki sunmayan ve onunla iligkisi

olmayan ilimler.?>

Satibi fikirlerini, dinin anlasilmak i¢in vazedildigi temeli {izerine insa

etmistir.2>

Dolayistyla Kur’an’in miikellefiyet noktasinda en alt seviye olarak
ummiligi esas almasi1 fikri, gerek niizul donemi gerekse giiniimiiz agisindan
anlasilabilir bir durumdur. Zira teklif en alt diizeyde olmazsa, dinin “genellik ilkesi’ne
aykir1 bir tutum ortaya konmus olup, kul herkes tarafindan anlasilarak tatbik
edilebilecek yiikiimliiliiklerle sorumlu tutulmamis olmaktadir.23* Bu sebeple en baskin
ozelligi ummilik olan ilk muhataplarin tagidigi nitelikleri haiz olmak ser7 ‘ani anlamak
icin yeterlidir. Oyleyse onlarin, anlamalar1 amaciyla gonderilen vahyi kavramak igin
birtakim ilimlere ihtiya¢ duymalari makul goézilkmemektedir. Zira aksi takdirde
insanlara takatlerinin lizerinde bir miikellefiyet yliklenmis olmaktadir ki ser7 ‘at, insan
asla boyle bir yiikiimliilikkle sorumlu kilmaz. O halde Kur'an her devirde baska
bilgilere ihtiyag olmaksizin anlasilabilen bir kitaptir.>5® ilk muhataplarin bilgi seviyesi
temel alinmis ve geri ‘at onlar tarafindan tamamen anlasilmis ise daha sonra herhangi

bir zamanda ortaya ¢ikan birtakim anlayiglar ve veriler 1s18inda Kur'an ayetlerinin

yorumlanmasini onaylamak miimkiin degildir.>*® Boyle bir yol izlendiginde ortaya

252 Tbn “Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, c.1, s.45.

233 frfan Cakici, “Imam Satibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,” (yiiksek lisans tezi, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2007), s.125.

234 Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasma Fikih Usuliiniin Katkis1 —Satib1 Ornegi—,” 5.297.

255 Cakict, “Imam Satibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,” ss.125-126.

2% Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasma Fikih Usuliiniin Katkis1 —Satib1 Ornegi—,” 5.296.
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cikabilecek en tehlikeli sorunlardan biri, degismez nitelikteki Kur'an ayetlerinin
geligsmelere gore tagayyiir 6zelligi tasiyan birtakim ilmi tecriibelerle izah edilmesidir.
Oysa simdi ortaya konulan bilimsel bir veri, daha sonra tamamen zitt1 bir durum
sergileyebilir. Su durumda da bugiinkii verilere dayanilarak yapilan bir yorumun tersi
bir hal arz eder ki bu durum, zihinlerde telafisi miimkiin olmayan bir tahribata yol
agacaktir.2’

Ibn “Asiir gibi ilmi tefsir yaklasimini benimseyen alimlerin dayandiklari temel
mantik ise sudur: Kur'an’da bulunan yaklasik yedi yiiz elli adet kevni ayet, insanlar1
tefekkiir etmeye, ibret almaya ve akil ylirlitmeye sevk ettigine gore, ilk muhataplarin
bilgisi dahilinde hareket etme mecburiyeti yoktur. Yani bu noktada ortaya konulan
bilimsel veriden faydalanmanin, insanlarin s6z konusu ayetten daha fazla ibret
almasini saglayabilmesi miimkiindiir.>>®

Satibi’nin ummilik teorisinin tam anlamiyla anlasilabilmesi i¢in, onun ummilik
ve yukiimliilik arasinda kurdugu iliskinin ortaya konulmasi gerekmektedir. Satibi,
miikellefin itikadl ve ameli yiikiimliiliiklerden sorumlu tutulabilmesi i¢in, onlarin
ummi bir kimsenin kavrayabilecegi seviyede olmasi gerektigini 6ne siirmektedir. Tiim
insanlarin genel yiikiimliilikler agisindan ayn1 konumda oldugunu, ancak digerlerine
gore donanim bakimindan daha iistiin olan azinligin ise, donanimlar1 oraninda daha
fazla ylikiimliilikle muhatap oldugunu ifade etmektedir.?>”

Dikkat edilirse Satibi, yalnizca bir hususla sinirli kalmak kosuluyla o konuda
ihtisas yaparak donanim sahibi olundugu takdirde wummiligin kalkmasindan

bahsetmektedir. Ona ydneltilen tiim tenkitler, genelde “ummiligi esas almas1” fikrine

257 Cakict, “Imam Satibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,” s.126.

258 Cakict, “Imam Satibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri,” s.126.

2% Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasina Fikih Usuliiniin Katkis1 —Satibi Ornegi—,” 5.296; es-
Satbi, el-Muvafakat, c.2, ss.86-92.
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dayandigi i¢in bu nokta, Satibi’nin teorisindeki ¢ikmazin ¢oziimiine yonelik bir karine
olarak diisiiniilebilir. Ummi diizeyi temel alarak hareket edildiginde, tim zaman ve
donemlerde Kur’an’in yalnizca ilk muhataplarin idrak seviyesinde anlasilarak bunun
disina cikilmamasi gerektigi neticesi ortaya ¢ikmaktadir. Satibi ise bilakis sadece
miikellefiyet gerektiren konularda bu diizeyi zarlri gérmektedir. Boylece ucu agik bir
yiikiimliiliigiin imkansizligindan yola ¢ikarak miikellefiyette bir diizey belirlemenin
ehemmiyetine isaret etmektedir. Ustelik o, ummiligin esas alinmasi noktasinda
mutesabihat gibi kulluga iliskin olmayan hususlart konu dig1 birakmaktadir. Sayet
Satibi, ummiligi bir temel olarak goriip yalnizca teklifl hiikiimler noktasinda bir esas
oldugunu diisiiniiyorsa, Allah’in giicliniin yetmeyecegi bir seyle kulunu sorumlu
tutmas1 anlamina gelen teklif-i ma la yutak anlayisi uyarinca bu bakis agisi, Islam
diistincesi ¢ergevesinde zaten genel kabule ulagmig bir durumu ortaya koymaktadir.?¢°

Hz. Peygamber de ilk muhataplarin ummi bir topluluk oldugunun bilincinde
hareket etmektedir. Ancak o, bu ummi seviyeye bir sistem yerlestirmenin yani sira
ummiligi yalnizca siirecin bir kismi olarak goriip bagl kalinip devam edegelen bir asil
olarak kabul etmemistir. Onun kendisini ummi olarak nitelemesine karsin, immet i¢in
bir muallim konumunda olmasi, ashabini ilme tesvik etmesi ve onlarin arasindan
birtakim kimseleri egitici olarak atamasi gibi Hz. Peygamber’in yasadigi toplumun
bilgi seviyesini ylikseltmek adina yaptiklari, onlar1 ummilikten ¢ikarmak adina sarf
ettigi cabanin gostergesidir.?®!

Sonug olarak Satibi’nin sisteminde ucu acik bir yiikiimliiliik anlayis1 olmayip,

sorumluluk belli bir diizeyde belirlenmistir. Bunlarin disindaki fazladan anlayis ve

260 Baltac1, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasina Fikih Usuliiniin Katkis1 —S$atibt Ornegi—,” s5.296-297;
es-Satibl, el-Muvafakat, c.2, ss.88-90. )
261 Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasma Fikih Usuliiniin Katkis1 —Satibi Ornegi—,” s.297.
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kavrayislar misli Ol¢lide miikellefiyet gerektirmektedir ki bu durum geneli
kapsamamaktadir. Onun yaklagiminda anlamanin da birtakim kurallart olup, ucu agik
bir anlamadan bahsetmek miimkiin degildir. Bu durum $atibi’nin anlama faaliyetini
tamamen ummilik diizeyine hapsetmesi anlamina gelmeyip, teorisinin konteksti
uyarinca sorumlu ve sinirl bir anlama faaliyeti olarak nitelendirilebilir. Bu sinirlardan
biri olan ummilik, Arabilik ile birlikte ilk muhataplarin anlama sahasi dogrultusunda
bir a¢1 olusturmaktadir. Iste bu ac1, derecesi aym kalmak kosuluyla ucu agik olup, o

aginin i¢inde kalinmasi sartiyla zihinsel faaliyet alanina sahiptir.2¢?

2.2. Satib, Fadlur Rahman ve Tarihselcilik

Makdasid mevzusu tarihselcilikle ilgili tartismalarda oldukg¢a sik giindeme
gelmektedir. Kur’an’daki birtakim ahkam ayetleri tefsir edilirken lafzi/literal anlam
asilarak bu noktada esas olanin maksat oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Bu yilizden de bu
maksadi gergeklestirecek farkli yontemlerin kabul edilebilecegi ve ahkamin tagayyiir

edebilecegi iddia edilmektedir.?3

Tarihselcilik denilince ilk akla gelen isimlerin biri de hi¢ siiphesiz Fadlur
Rahman’dir. O, Kur’an’t anlama noktasinda yeterli bir tefsir metodolojisinin
olmadigini ve bu yiizden de Kur’an’a pargaci bir yaklagimla yaklasilip bir biitiinliik
icinde anlagilamadigini O6ne siirmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlarin modern
zamandaki sorunlarina ¢6ziim getirebilecek bir tefsir modeli gelistirilmesinin zorunlu
oldugunu diisiinmektedir. Bu meyanda ortaya koydugu tefsir metodu, iki asamali

hareketten olugsmaktadir. Onun ikili hareketten olusan yorum teorisinin ilk asamast,

202 Baltaci, “Tefsir Usuliiniin Yeniden Insasina Fikih Usuliiniin Katkist —$atibi Omegi—,” 55.297-298.
263 Recep Demir, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2013), s.183.
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genel anlamda Kur’an’in bir biitiin olarak anlasilmasini amaglamaktadir. Iki
hareketten birincisinin iki agamay1 igerdigini belirten Fadlur Rahman, birinci hareketin
ilk asamasinin hem Kur’an’1 bir biitiinliik i¢inde anlamak hem de niizul dénemindeki
hususi durumlara cevap niteligindeki birtakim ilkeleri anlamak oldugunu
kaydetmektedir. Ikinci asamasinin ise, Kur’an’m verdigi bu cevaplar1 genellestirerek
onlardan kulli nitelikte ahlaki-toplumsal ilkeler ¢ikarmaktan ibaret oldugunu beyan
etmektedir. Tim bunlar yapilirken Kur’an’in bir biitlin olarak ortaya koydugu
doktrinin mahiyetinin géz 6niinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ancak
bu sekilde ayetten ¢ikarilan fikrin, Kur’an’in diger ayetleriyle insicamli ve uyumlu
olacagini ifade etmektedir.?6*

Yani Fadlur Rahman, Kur’an mesajini biitiinciil bir sekilde anlayabilmenin en
onemli sartlarindan birinin onu evveliyatiyla birlikte degerlendirmek oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ylizden de hem vahyin nazil oldugu donem ve ortamin hem de
nazil olmasindan hemen 6nceki durumun derinlemesine bilinmesi gerektigine dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla Araplarin 6rf ve adetlerini, miiesselerini, hayat tarzlarini,
ekonomik, sosyo-kiiltiirel, politik ve dini durumlarimi iyice bilmeden Kur’an’in
mesajini anlamanin miimkiin olmadigin1 savunmaktadir.?%

Fadlur Rahman, 6zelden genele (tiimevarimsal) olan bu ilk hareketle,
Kur’an’in bazi ayetlerinden onun genel ilkelerinin ve maksatlarinin ortaya ¢ikarilip
metotlastirilmasini hedeflemektedir. Genelden 6zele dogru (tlimdengelimsel) olan
ikinci hareketin ise, c¢ikarilan bu genel ilkenin giinlimiize formiile edilerek

uygulanmasina iligkin oldugunu belirtmektedir.26¢

264 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss.60-63. .
265 Fadlur Rahman, “Kur’an’1 Yorumlama,” terc. Osman Tastan, Islami Arastirmalar, 5 (1987), s.101.
266 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.64.
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Fadlur Rahman ibadetlerden ziyade, fikhin hukuki ceza ve kurallarinin igtihatta
bulunmaya ihtiyaci oldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden de gelisigiizel ictihatlarin
oniine gegmek ve Islam hukukunda vahdeti saglamak icin tipki tefsir ustiliinde oldugu
gibi biitlinciil bir usil-i fikha gereksinim oldugunu 6ne stirmektedir. Fadlur Rahman’in
tasarladigi bu wusil, her zaman gecerli olma 6zelliginin (mutlaklik) Kur’an’in 6zel
durumlarina degil, yalnizca genel ilkelerine (ku/l7) ait oldugu temeline dayanmaktadir.
Fadlur Rahman, Satibi’nin de bu kaideyi aktif bir sekilde kullandigini iddia
etmektedir.?®” Buna kargin Satibi, onun degisken olarak gordiigii ahkamin, bilakis tim
miikellefler i¢cin her zaman ve durumda genel, ebedi ve kulli oldugunu ifade

etmektedir.268

Fadlur Rahman, realist ve yenilik vadeden bir Islam hukuku ile Islam kurumlari
ihdas etmek i¢in bu iki yonlii hareketi yapmanin zar(ri oldugunu Onemle
vurgulamaktadir. Ayrica kesinligin Kur’an’in belli ayetlerine degil, tutarl bir degerler
ve ilkeler biitlinli olarak Kur’an’a 6zgili oldugunu savunmaktadir. EI-Muvafakat’1 bir
hukuk felsefesi ve metodolojisi ¢alismasi olarak degerlendiren Fadlur Rahman,?%’

0 alint1

eserin Satibi’nin cuz i-kulli dengesine iliskin ortaya koydugu kismindan?’
yaparak kendi diisiincesini temellendirmeye ¢alismaktadir.?’! Satibi’nin muhkem olan
(yoruma ihtiyaci olmayan) nasslarin tek basina hiikiim ¢ikarmada yeterli olmadigin

ifade ettigini iddia etmektedir.?’? Yine bu iktibasa gore Satibi’nin, tarihi arka plani

cergevesinde anlasilmadan ve Kur’an ile Siinnetin ilgili nasslar1 baglaminda bir

267 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.38.

268 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.1, ss.68-69.

269 Fadlur Rahman, Islam, terc. Mehmed Dag — Mehmet Aydin, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 5.180.

270 Bkz. es-Satibi, el-Muvafakat, c.2, $s.29-31.

271 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.80.

272 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.32.
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biitiinliik i¢inde miitalaa edilmeden, hicbir nassin tek basina mutlak delil olma 6zelligi
tasimadigini diigiindiigiinii one siirmektedir.?’*> Halbuki Fadlur Rahman’in Satibi’den
alintiladig1 kisim, bu fikri destekler mahiyette degildir. Zira Satibi’nin burada soziinii
ettigi mesele hiikkiim ¢ikarma degil, usil esaslart ¢ikarma hususuyla alakalidir. Yani
onun sozlerinden asla nasslarin hiikkiim bildirmeyecegi gibi bir sonuca ulagmak
miimkiin degildir. Zira furi ‘at ile ilgili hususlarda zanni deliller esas alinmaktadir.?’*
Ayrica kullilerin evrensel cuz’ilerin ise tarihsel oldugunu savunan®’® Fadlur
Rahman’in aksine Satibi bdyle bir tutumu hatali bulmaktadir. Zira o, kulli esasi
gozetmeden cuz 7 hilkkme ulasan kimsenin hatali oldugu gibi cuz 7yi goz ardi ederek

kulli esastan hareketle hiikiim veren kimsenin de hata edecegini vurgulamaktadir.’®

Satibi de tipki Fadlur Rahman gibi, Islam’in bir biitiin olarak diisiiniiliip bu
kontekst cercevesinde ele alinmasi gerektigini beyan etmektedir. Ongordiigii bu
biitiinciilliige ulasilabilmesi i¢in de Oncelikle wusii/den baglanmasi gerektigini ifade
etmektedir. Eserine bu fikih usiliiniin nasil belirlenecegini izah ederek baslayip, onun
temellerinin kat ‘7 olmas1 gerektigini savunmaktadir. Kur’an ayeti de olsa mutevatir
haber de olsa higbir delilin tek basina bir kat iyyet ifade etmeyecegini bildirmektedir.
Satibi, bir nassin tek basma kat’iyyet ifade edebilmesinin, kullanilan kelimelerin
anlamlar1 ve nahvi goriislerin nakline, miistereklik ve mecaz, ser ‘i ve orfl nakil, idmar,
umumun tahsisi, mutlakin takyidi, neshedici delil, takdim ve te hir, akla aykirilik gibi
hususlarin bulunmadigma dair kesin bilginin bulunmasina bagli oldugunu ifade

etmektedir. Tiim bu ihtimaller diisliniildiigiinde de onun kat‘ilik ifade etmesinin

273 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss.85-86.

274 Mehmet Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayetleri ile flgili Kullilik-CuzTlik Dengesi (Satibi Ornegi),”
Ilyas Celebi (haz.), Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar I (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001) icinde,
ss.25-27, 33.

275 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s.81.

276 es-Satibi, el-Muvafakat, c.3, ss.3-5.
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imkansiz oldugunu belirtmektedir. Satibi, bir hususla ilgili tiim rasslarin hep birlikte
degerlendirilerek istikra ’/timevarim yontemiyle kulli esaslarin saptanmasi gerektigini
kaydetmektedir.?”” Seri‘atin dariiri, hact ve tahsini olarak derecelendirilen esaslarin
korunmasi maksadiyla geldigini bildirmektedir. Ayrica bunlarin kulli esaslar oldugunu
ve bu esaslarin cuz’7 olan tiim hiikiimler {izerinde hakimiyetlerinin oldugunu, dahasi

bu kullilerin tizerinde herhangi bir kullinin daha olmadigini ifade etmektedir.?’®

Satibi, bu sekilde usilii elde ettikten sonra da ulasilan usiliin 15181inda cuz'7
dedigimiz fer 7 konularla ilgili nasslarin degerlendirme altina alinmasi gerektigini
bildirmektedir. Buna gore cuz? nasslar zikredilen kulli esaslar baglaminda
degerlendirildiginde ortiisme varsa bu cuz 7 ile furi‘da amel edilmelidir. Miiellif,
burada bir ayetin vucub, fard, nedb ifade etmesi gibi hiikiim bildiren hususlara
deginmeyip, yalnizca usiliin nasil iktisap edilecegini ele almaktadir. Bu hususla ilgili
olarak da namazi1 6rnek gostermektedir. Namaz hakkinda bir¢ok nass bulundugunu,
fakat onun dinin esasindan oldugu neticesine konuyla alakali tiim nasslarin birlikte
degerlendirilmesiyle ulasilabilecegini ifade etmektedir. Muhtelif sekillerde “Namazi
kilin!” emri geldigini, namaz kilanlarin 6viildiigiinii, terk edenlerin ise kinandigini
bildirmektedir. Yine miikelleflerin ayakta, oturarak, yan iistii her halilkarda namaz
kilmakla yiikiimlii tutuldugunu ve namazin iman ile yan yana goriilen amellerden
sayilldigim1 kaydetmektedir. Hasili bu anlamda birgok delilin varit oldugunu
vurgulamakta ve namazin viiclibiyetinin sabit oldugu sonucuna bu sekilde ulasildigini
bildirmektedir. Satibi, diger ser 7 kaideler hakkinda da durumun ayni oldugunu ve

usulin furii ‘dan ayrildigir noktanin burast oldugunu 6nemle vurgulamaktadir. Ayrica

277 es-Satibi, el-Muvafakat, c.1, ss.23-32; Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayetleri ile Ilgili Kullilik-
Cuz'1lik Dengesi,” ss.24-27.
278 es-Satibi, el-Muvafakat, c.3, ss.3-5.
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Sfurii ‘un tek tek delillere istinat etmesi sebebiyle dayanaginin zanni olmasindan dolay1
kendisinin de zanni olacagini beyan etmektedir. Usiliin ise 0zel olarak tek tek ele
alinan delillerden degil, mutlak bir sekilde delillerin ortaya koydugu sonuclarin

istikra ’s1 sonucunda elde edildigini kaydetmektedir.?”

Satibi, cuz 7ile kulli arasinda tenakuz varmis gibi gériinen durumlarda celiskili
gibi duran cuz’7 ifadeyi, kulli kaide cergevesinde degerlendirerek meseleyi ¢ozmek
gerektigini belirtmektedir. Zira ona gore kulli kaideler, istikra’ya tabi tutulan delillerin
toplamindan ulagilan sonu¢ olduklart i¢in kesin hiikiim ifade etmektedirler. Cuz’t
nasslarim kulli esaslara arz edilerek anlasilmasi gerektigi noktasinda tenzihi misal

gosteren Satibi, onun kulli bir ilke oldugunu beyan etmektedir.

Miiellif, burada kulli kaidenin Allah’in hicbir seye benzememesi ve hicbir
seyin de ona benzememesi oldugunu belirtmektedir. Bu konuyla ilgili zahiren genel
kaideyle celigkili gibi goriinen cuz 7 deliller oldugunu bildirmektedir. Mevzuyla ilgili;
“Rabbimiz diinya semasina iner...”?%" hadisi ile “Allah’in eli, onlarin ellerinin

iizerindedir. *8!

ayetini 6rnek vermektedir. Bu cuz 7 nasslarin Allah’in higbir seye
benzemedigini bildiren kulli kaide cergevesinde yorumlanmasi gerektigini ifade

etmektedir.282

Cuz 't nasslar, kulli kaidelere arz edildiginde onunla biitiinliik olusturmuyorsa
hatta ¢elisiyorsa o halde bu cuz 7 nassin, bir duruma veya sahsa ait 6zel bir ¢oziim olup

olmadigina dair sorular giindeme gelmektedir. Bir baska ifadeyle bu cuz’t nassin

279 Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayetleri ile Ilgili Kullilik-Cuz'1lik Dengesi,” ss.24-27; es-Satibi, el-
Muvafakat, c.1, ss.23-32.

280 e]-Buhari, Sahihu’l-Buhari. K. tehecciid, B. namaz, (no.14).

281 48/Feth:10

282 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.3, ss.243-246.
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tarihsel mi yoksa ilelebet gegerli olan ser 7 bir hiikiim mii oldugu tartisilmaktadur. Iste

kullf esaslar, bu ve benzeri sorunlarin ¢oziilmesinde kistashik yapmaktadir.?®3

Cuz’i-kullt iliskisi tlizerinde Onemle duran Satibi, kadiyyetu’l-‘ayn olarak
isimlendirdigi cuz’t nass, kulli esasla tenakuz icindeyse her ikisiyle birlikte amel
edilmesinin de her ikisinin birden terk edilmesinin de batil oldugunu ifade etmektedir.
Zira ikisiyle birlikte amel edilmesi halinde zanni ile kat 7 arasinda geligki oldugu kabul
edilmis olacaktir. Kulli birakilip cuz 7 ile amel edilmesi durumunda ise, esas kaidenin
aksine bir durum olan cuz’min kulliye tercihi s6z konusu oldugu i¢in cuz min terk
edilip kulli ile amel edilmesi gerektigini beyan etmektedir.?®* Satibi, Kur’an’1 anlama
cabalariin ve dolayisiyla da tiim bu ¢ikarimlarda bulunabilmenin tek yolunun ise
Arap dilini bilmek oldugunu sdylemektedir. Zira gesitli ayetlerde?®® Kur’an’in Arap
diliyle indirildigi bildirilmektedir.?®® Satibi’ye goére Kur’an’in Arap diliyle
indirilmesinden kasit, onun lafiz, mana ve islup agisindan Araplarin bildigi ve
kullandig1 dille inmis olmasidir. Dolayisiyla Kur’an’1 anlamak, istidlalde bulunmak
ve hiikiim ¢ikarabilmek i¢in o donemin Arap dilinde bulunan lafiz, anlam ve iislup

cesitleriyle bunlarin tasidig1 ihtimallere iyice vakif olmak gerekmektedir.?®’

Bunlara ek olarak $atibi’nin ahkamin degismesiyle ilgili olarak soyledikleri
Fadlur Rahman’in bu baglamdaki fikriyle g¢eliski arz etmektedir. Satibi, ‘adetlerin
degismesi halinde hiikiimlerin degismesinden kastedilenin, ser? ‘at ebedi ve devamli
olarak yiiriirlikte kalmak {izere vazedildigi i¢in, asli hitapta meydana gelen bir

degisiklik olmadigin1 ifade etmektedir. Ona gore sayet diinyanin sonsuz oldugu

283 Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayetleri ile Ilgili Kullilik-Cuz'Tlik Dengesi,” s.27.
84 es-Satibi, el-Muvafakat, .3, ss.243-246.

285 Bkz. 12/Y{isuf:2; 26/Su‘ara’:195; 16/Nahl:44; 41/Fussilet:44

286 eg-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.61-62.

87 es-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.61-62.
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varsayilacak olursa miikellefiyet de sonsuza dek siirecek ve geri‘atta bir ekleme
yapmaya gerek duyulmayacaktir. ‘Adetlerin degismesiyle hiikiimlerin de
degismesinden kastedilenin ise, her bir ‘ddefin degistigi zaman yeni bir ser 7 asla
donmesi ve bu sefer de onun hiikmii altina girmesi oldugunu belirtmektedir. Mevzuyla
ilgili olarak ergenligi misal veren miiellif, bir kimsenin ergenlik ¢cagina girince iizerine
sorumluluk ytiklendigini belirtmektedir. Ergenlikten 6nce miikellefiyetin olmamasi,
ergenlikten sonra ise miikellefiyetin dogmasi halinin asli hitapta ortaya ¢ikan bir
degisim olmadigini ifade etmektedir. Hiikiimlerin her zaman sabit oldugunu bildiren
Satib1, onlarin mutlak surette sebeblerine tabi olduklarini, sebeb bulununca

hiiktimlerin de bulundugunu vurgulamaktadir.?®®

Satib’nin tiimel maksatlar1 belirleme sadedinde ileri siirdigl istikra’ya
dayanan biitiinliik ilkesi ile vahiy doneminin sartlarin1 bilmenin gerekliligi hakkindaki
ummilik teorisi, Fadlur Rahman’in sundugu iki asamali hermeneutik yontemin ilk
asamasiyla birebir ortiismektedir.?®” Zira tipki Satibi gibi Fadlur Rahman da Kur’an’in
amagladigi genel gayeleri belirlemek igin ilk olarak vahyin tarihsel ortamina
gidilmesini ve bu kosullar ¢ercevesinde Kur’an’in somut olaylari ele alisindan bir
biitiin olarak Kur’an’in gaye edindigi genel prensiplere dogru hareket edilmesini
onermektedir. Satibi ile ayrigsmanin basladig1 ikinci asamada ise Fadlur Rahman, vahiy
doneminin tarihsel ortaminda yapilan genellemeden giiniimiizdeki mevcut konu ile

simdiki toplumsal durumu g6z Oniinde tutarak, su an tatbik edilmek istenen hususi

288 es-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.286-287. )
289 Oztiirk, “Satibi’nin Kur’an’t Anlamaya Yénelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme Denemesi,”
s.85.
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hitkme dogru hareket edilmesi gerektigini one stirmektedir.?*® Oysa Satibi, Kur’an’in
indigi donemde vazedilen hiikiimlerin ebedi olarak gegerli oldugunu?®! ifade ederek

tarihselci yontemden ayrigsmaktadir.??

Temel kaidelerin saptanmasi baglaminda her iki alimin de iizerinde ittifaka
vardigi vahiy ortamimnin géz Oniinde bulundurulmas: fikri, nesnellie ulasmay1
hedefleyen bir siireci ifade etmektedir.?’> Buna karsin bilhassa Fadlur Rahman’in
metodundaki ikinci asamay1 olusturan niizul ortaminda belirlenen genel prensibin

bugiine uyarlanmasi ise 6znel bir durumu ifade etmektedir.?%*

Esasinda Fadlur Rahman’in metodolojiyi yeniden yapilandirma ¢agrisinin ve
bunun sonucunda ortaya koydugu iki asamali anlama yonteminin temelinde, 19.
ylizyilin sonunda ivme kazanan modernlesme hareketinin biiylik etkisi vardir. O
donemde diinya capinda onemli bir giic haline gelen Bati medeniyeti karsisinda
gittikce kan kaybeden Islam ulemasi, Batili tahaddi karsisinda yenilgiye ugramis ve
Islam modernizmi olarak adlandirilan Islam’in yeniden yorumlanmasi girisimi
baglamistir. Bu yaklagimin onciilerinden olan Fadlur Rahman da Miisliimanlarin
modern diinyadaki problemlerini ¢6zebilecek bir yorumbilim metodunun

gelistirilmesinin zorunlu oldugunu diisiinmektedir.?*>

2.3. Hikmetle Ta‘lil Hususundaki Tartismalar

290 Fadlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss.62-65.

1 es-Satibi, el-Muvafakat, c.2, ss.286-287.

292 Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, .200.

293 Oztiirk, “Satibi’nin Kur’an’t Anlamaya Yénelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme Denemesi,”
$s.85-86.

2% Ozsoy, “Kur’an Hitabinin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine,” s.142.

295 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2012), ss.33-34; Fadlur
Rahman, Islam ve Cagdashk, s.60; Mehmet Emin Masali, Kur’'an’'in Anlasiimasinda Gai Yorum,
(Ankara: Otto Yayinlari, 2016), ss.73-74.
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Usulctiler, nasslarin hikmetleriyle ta ‘lil edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf
etmektedirler. Bu boliimde tespit edebildigimiz kadariyla makdasid literatiiriinde
onemli yeri olan ve mevzuyu en genis bi¢cimde ele alan bazi isimlerin mevzu

hakkindaki goriislerinden bahsedecegiz.

Hikmetle ta ‘Iili miimkiin goren Cuveyni, (6.478/1085) goriisiinii miinasebet’?®

yontemiyle temellendirmektedir. O, bu yonteminin ser7 bir emare oldugunu;
sahabenin ser 7 hiikiimleri, zann-1 galib ile bildikleri ve aklin ser 7 hiikiimlere bakarak
idrak edebildigi birtakim maslahatlar ile ta ‘lil ettiklerini bildirmektedir. Cuveyni’nin
hikmetle ta ‘lil konusunda 6nemle iizerinde durdugu iki husustan biri, ser 7 hiikiimlerde
miindemi¢ olan maslahatlarin nasil ve ne zaman ortaya ¢ikacaklar ile maslahatin
mevzubahis oldugu yerde ne sartlarda ona dayali bir kiyasa gidilebilecegidir. Digeri
ise kiyasa dayanak teskil eden maslahatlarin varit olduklari noktalardan baska
noktalara nakledilmemesine ihtimam gostermektir. Cuveyni bir mevzuyla ilgili
hiikmiin muteber bir hikmete baglandig1 sabitse, o hiikmiin ayni sikmeti haiz olmakla
birlikte hiikmii nasslarda tasrih edilen bir fer’e uygulanmasini dogru bulmaktadir.
Ancak  benzer  hikmete dayanan bir  hilkkmiin, asil  hikmete  gore

degerlendirilemeyecegini belirtmektedir.2”’

Gazzali, (6.505/1111) hikmetle ta‘lil mevzusunda hocasi Cuveyni’nin izini
takip ederek, konuyu ondan daha genis bir bi¢imde ele almaktadir. Acik (zahir) ve

istikrarlt (mundabit)?*® vasif ile hikmet kavramim birbirinden ayiran Gazzali, hikmeti

296 Hiikiim ile hiikmiin ‘//eti olarak kabul edilebilecek vasif arasindaki uygunlugun arastirilmasini ifade
eden ‘illeti belirleme metodu. Bkz. Ferhat Koca, “Menat,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.29, s.121.
*7 Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, tah. Abdul‘azim Db, (Misir: Daru’l-Vefa,
1997), c.2, $5.602-626, 721, 783. (Ayrica bkz. Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta lil Tartismalar, ss.377-
378.)

2% Olaydan olaya, kisiden kisiye degismeyen.
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hem nasstaki ‘illetin asil ‘illeti olarak hem de hiikme iktiza eden maslahat olarak kabul
ederken, acik ve istikrarli vasfi ise nasstaki hilkkmiin ‘illeti olarak gormektedir.
Hikmetle ta ‘lili daima istikrarl vasifla beraber diisiinen Gazzali’ye gore istikrarli vasif
olmadan hikmetle ta‘lil de miimkiin degildir. O, istikrarl vasifla ta‘/ili dogrudan
hiikiimlerin ta ‘I7li olarak tasavvur ederken, hikmetle ta ‘lili ise sebeblerin ta ‘[ili olarak
gormektedir. Mesela Sari“: “Ben ickiyi haram kildim.” dediginde bunun yeni
vazedilen bir hiikiim oldugunu beyan eden Gazzali, bu hiikmiin ‘i/lefinin ne oldugunun
aragtirtlmasi gerektigini belirtmekte ve bu noktada hiikmiin ta ‘/ili ile sebebin ta ‘lili
arasindaki nilansin ortaya ciktigmni sdylemektedir. Gazzali, buradaki ‘illetin, hiikmiin
mabhalli olan i¢kideki siddet ve sarhosluk vasfi oldugunu belirtmektedir. Ayn1 hitkmiin
bu ‘illete sahip olan nebize*®® de nakledilip, nebizin haramlik hiikkmiinde igkiye
baglanacagini ve i¢kinin durumunda da herhangi bir degisiklige gidilmeyecegini

soylemektedir.3*

Gazzali, sebeblerin ta‘lili ile ilgili olarak ise, hiikiimlerin aksine sebeblerin
tagyire ugrayacagini one stirmektedir. Ser 7 hiikmiin bir sebebi tespit edildikten sonra,
bu sebebin olmadig1 bir yerde ayni hitkmiin bulundugu saptanirsa, ilk basta sebeb

oldugu diisiiniilen sebebin sebeb olmaktan ¢ikacagini ifade etmektedir.>"!

Gazzali, “Oldiirme ve el kesme gibi cezalardaki hikmet, caydiriciliktir.
Caydiricilik hiikmiin semeresi ve hikmeti olup ‘illeti degildir. Bu caydiricilik da

cezanin uygulanmasi durumunda olusur. Bir duruma terettiip eden sey ise onun illeti

29 (Jziim, hurma, arpa ve dar1 gibi besinlerden elde edilen bir i¢ki tiirii. Bkz. Mustafa Baktir, “I¢ki,”
Diyanet Islam Ansiklopedisi, ¢.21, 5.459.

390 Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Sifau I-galil fi beyani’s-sebehi ve l-muhil ve mesaliki 't-ta ‘lil, tah.
Hamed KubeysT, (Bagdat: Matbaatu’l-Irsad, 1390), ss.60-61, 603-604, 613-615. (Ayrica bkz. Ozdemir,
Fikah Usuliinde Ta ‘ltl Tartismalart, ss.379-380.)

301 Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mustasfa min ‘ilmi’l-usil, tah. Muhammed Suleyman Askar,
(Beyriit: Miiessesetu’r-Risale, 1997), c.2, s.352.
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1’92 ile beraber olsa da riitbe olarak ondan éncedir.”

olamaz. Zira ‘illet varlikta ma ‘li
seklindeki muhalif argliman hakkinda da yorum yapmaktadir. Ona gore Oldiirme
fiilinin, kisd@sin vucubiyetine sebeb kilinmasinin nedeni, can kaybi ve bozgunculuga
yol agt181 i¢in bu isi yapmaktan caydirmaya olan ihtiyactir. Gazzali, asil kastedilenin
ise canin korunmasi oldugunu ifade etmekte ve bu ihtiyacin da sebebe mukaddem
oldugunu soylemektedir. Dolayisiyla zikredilen ihtiyag, bu sebebe ‘illet/hikmet

olmaya elverislidir. Zira o, hikmetle hilkmiin konulmasina sevk eden seyi kastettigini

vurgulamaktadir.3%

Hikmetle ta ‘lili mutlak olarak kabul etmeyerek onu belli kayitlara baglayan
Raz; (6.606/1209) agik ve zahir hikmetle ta ‘lili caiz géormektedir.’** Razi, konuyu ele
alirken Oncelikle muhaliflerinin itiraz ve delillerini siralayip, sonra da onlara cevap
mabhiyetinde tafsilatl agiklamalarda bulunmaktadir. Muarizlarinin hilkkmiin hikmetle
ta ‘lil edildigi yolunda asilda bir zannin hasil olmasinin caiz olduguna dair delilin ne
oldugu sorusunu Razi soyle cevaplamaktadir: Bir vasfin ‘illet olmasimin delili, onun
ya mutlak ya da mu ‘ayyen bir maslahat igermesidir. Maslahat ihtiva eden her vasif,
bir hilkkmiin ‘i//eti olamayacagina gore ikinci ihtimal gegerlidir. Su durumda hususi bir
maslahat bilmek ya miimkiindiir ya da degildir. Sayet bilmek miimkiin degilse, bir
vasfin hikmeti haiz oldugunu bilmek, hikmeti bilmeye bagli olduguna gore bu vasfin
‘illet olduguna istidlalde bulunmak imkansizdir. Oyleyse bu istidlal miimkiin

olduguna gore, hususi maslahata vakif olmanin imkan dahilinde oldugu sonucuna

392 “[lletin sonucu.

303 el-Gazzali, Sifau’l-galil. ss.614-615. (Ayrica bkz. Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta lil Tartismalart,
s.382.)

304 Nasi Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma Imkani ve Sirlary,” Bilimname, 37
(2019/1), 5.897. (Ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Fahreddin Muhammed b. ‘Umer b. Huseyn er-Razi, el-Mahsiil
ST ‘ilmi usili’l-filch, ngr. Taha Cabir el-Alvani, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1992), c.5, s5.286-293.)
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ulagilarak, keyfiyetindeki kapaliliga binaen maslahatin bilinemeyecegine dair itirazlar

yanitlanmig olmaktadir.3%

Razi, muhaliflerinin hikmetle ta ‘lilin caiz olmas1 durumunda vasifla fa /ilin
caiz olmayacag1 yoniindeki itirazlarini1 su sekilde yanitlamaktadir: Hiikiimlerin asil
dayanagi hikmetler oldugu icin hikmetle ta ‘lil, vasif ile ta ‘lile tercih edilebilir olsa da,
hikmeti anlamadaki zorluga karsin vasfi kavramanin kolaylig1 diisiiniildiigii takdirde
vasifla ta ‘lilde bulunmanin da tercihe sayan oldugu goriilmektedir. O halde vasif ile
hikmet bir taraftan racih bir taraftan ise mercith olarak ta ‘lile konu olmak noktasinda

esitlenmislerdir.3%¢

Razi’nin hikmefle ta’lilin caiz olmasi durumunda arastirilip bulunmasinin
vacip olacag1 yoniindeki itirazlara cevap olarak, her ne kadar hitkkmiin hikmetle ta ‘lili
hususunda ihtilafa diisiilse de vasfin ‘illet olmasinin hikmetle mu ‘allel oldugu

noktasinda ittifak edildigini belirtmektedir.3"’

Istikr@> yonteminin hiikiimlerin hikmetlerle degil, vasiflarla ta /il edildigini
ortaya koydugu yoniindeki iddiaya karsin Razi, bilakis hadlerin tatbiki esnasinda
caydirict darbe ile dldiiriicii darbe arasinda bir orta yol izlenmesi gibi pek ¢ok hususta

hiikiimlerin hikmetle ta ‘il edildiginin altin1 ¢izmektedir.3*8

Hikmetin hiikkmiin sonucu oldugu, yani bir hiikkmiin ‘i/letinin o hiikiimden

sonraya kalmasmin miimkiin olmadig itirazina karsilik Razi, bu durumun zihinde

305 er-Razi, el-Mabhsiil, c.5, $5.290-291. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘lil Problemi,” ss.139-140.)
306 er-Razi, el-Mahsiil, c.5, $5.291-292. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘l1l Problemi,” s.140.)

307 er-Razi, el-Mahsiil, c.5, 5.292. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘Iil Problemi,” s.140.)

308 er-Razi, el-Mahsiil, .5, 5.292. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘Iil Problemi,” s.140.)
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degil dis diinyada bdyle oldugunu ve bu sebeple “diisiincenin bast eylemin sonudur.”

denildigini sdylemektedir.3?”

Bunlara ilaveten Razi sunlar kaydetmektedir: Hikmet, ‘illetin ‘illet olmasina
vesile olan hakiki ‘illefidir. Binaenaleyh hikmetin hiikkmiin ‘%//eti olmast daha evladir.
Hiikmiin ‘Glleti sayilan bir vasif ancak bir maslahati celbeder veya bir zarar1 defederse
hiikiimde miiessir olabilir. Zaten o vasfin ‘illet olmasi da i¢erdigi bu hikmet sayesinde
miimkiin olabilmektedir. Sayet bu vasifta ickin oldugu varsayilan 6zel hikmet
hakkinda bir bilgi yoksa onunla vasfi ‘llet kilmak miimkiin olmaz. Fakat vasfin
dayandig1 hikmet biliniyorsa hiikkme vasif degil, hikmet miiessir olur. Yani hiikkmiin
belli ve miiessir bir hikmete baglanmasi, miiessir olmayan vasfa baglanmasindan daha

evladir.3!°

Amidi (6.631/1233) ulemanin ekserisinin mutlak anlamda hikmetle ta ‘lilde
bulunmayr uygun goérmedigini, azinlik bir kesimin ise bunu benimsedigini
bildirmektedir. Alimlerin bir kisminin ise tafsil metodu olarak adlandirilan agik ve
istikrarli hikmetle ta‘lili caiz goriirken, kapali ve istikrarsiz olan hikmetle ta ‘lili
miimkiin gérmediklerini vurgulamaktadir. Ayrica tercihe sayan olan goriisiin de bu

1

oldugunu belirtmektedir.!! Yani hikmer gizli ve istikrarsiz ise onunla ta ‘lil

yapilamayacagini one siiren Amidi, bunun sebeplerini de sdyle siralamaktadir:

1. Amidi, kapali ve istikrarsiz olan bir hikmet, kisiden kisiye durumdan
duruma degisiklik arz edecegi i¢in, hilkkmiin ‘%/letinin hangisi oldugunun

cok biiylik bir zorlukla tespit edilebilecegini 6ne siirmektedir. Ona gore, bu

399 er-Razi, el-Mabhsiil, c.5, 5.292. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘lil Problemi,” s.140.)

310 er-Raz, el-Mabhsiil, c.5, $5.292-293. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘lil Problemi,” ss.140-141.)
31 Seyfuddin Al b. Muhammed el-Amidi, el-Ihkam fi usiili’l-ahkam, (Beyrat: Daru’l Kutubu’l-
‘Tlmiyye, 2005), c.3, s5.180-181. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘Iil Problemi,” s.135.)
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gibi durumlarda olusan sikintry1 gidermek ve rastgele hiikiim konmasina
mani olmak i¢in insanlari agik mazinnelere’'? yoneltmeyi adet edinen Sari *,
ruhsat hilkmiinli mesakkatin giderilmesine degil, sefer haline baglamistir.
Dolayistyla ikamet halindeki bir hamalin kat ettigi yol sefer mesafesini
gegse ve mesakkat de seferi birinin ¢ektigi mesakkatten fazla bile olsa onun
icin bu ruhsat gecerli degildir. Zira mesakkat kisiden kisiye, durumdan
duruma degisiklik gosteren bir haldir.>!?

Amidi, agik, istikrarli ve hikmet igerme olasilig1 olan vasiflarla ta ilde
bulunmak noktasinda ulemanin icma 1 oldugunu vurgulayarak, telafi etme
ve caydirma hikmetine binaen kisasin vacip olmasi hiikkmiinii, kasten ve
diismanca katletmekle ta‘/il etmenin bu kabilden oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica eger gizli bir hikmetle ta ‘lilde bulunmak caiz olsaydi
hiikiimleri bu sekilde bir ¢erceveye oturtmanin da hikmetleri istikrarli hale
getirmenin de gerekmeyecegini eklemektedir.?!#

Kapali ve istikrarsiz bir hikmetle ta‘lilde bulunmanin, o hikmeti tespit
etmek noktasinda kisiyi biiyiik sikintiya sokacagini vurgulayan Amidi, bu

“« .

durumun; “Din  konusunda iizerinize bir zorluk, bir  giicliik

7315 ayeti geregince kabul edilemeyecegini ve buna karsin

yiiklememistir.
actk ve istikrarli vasiflarda mesakkatin alt diizeyde oldugunu

vurgulamaktadir.3!6

312

[llet olarak uygun gériilen vasifta gergek ‘illet olan hikmetin bulundugu zannini ifade eden kelime.

Bkz. Koca, “Hikmet,” ¢.17, s.515.

313 el-Amidi, el-Ihkam, ss.180-181. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘I1l Problemi,” ss.141-142.)
314 el-Amidi, el-Ihkam, s.181. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘l1l Problemi,” s.142.)

315 22/Hacc:78

316 el-Amidi, el-Ihkam, s.181. (Ayrica bkz. Ogiit, “Hikmetle Ta‘l1l Problemi,” s.142.)
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Hikmetle ta‘lili caiz gormeyenler 6zetle su arglimanlar1 6ne siirmektedirler:

1.

2.

3.

4.

‘Illetle kastedilenin ser 7 hiikmiin bilinmesi oldugu icin ‘illetin karigikliga
yol agmayacak sekilde acik ve sahis ile duruma gore degisebilecek
esneklikte olmayan istikrarlt bir vasif olmasi gerekmektedir. Hikmet
degisken bir yapiya sahip oldugu i¢in, hiikkmiin varlik ve yoklugunun
hikmete gore saptanmasi dogru olmaz. Ancak agik, istikrarli ve genelde
hikmeti de igeren bir vasif, hiikkmiin Glleti olabilir ve onunla ta‘lil
yapilabilir.3!”

Nasslara bakildiginda Sari‘in hiikiimleri hikmete degil ‘illete bagladigi
goriilmektedir. Sayet hikmetle ta‘lil caiz olsaydi, Sari‘ hikmeti haiz
olmayan ‘lletlere hiikiim baglamazdi.3'®

Hikmet hiikiimlerin tatbik edilmesinden sonra hasil oldugu i¢in onunla ta /il
caiz degildir. Ornegin kisas cezasmin hikmeti, insanlar1 6ldiirme fiilinden
caydirmakla giiven ortamini tesis etmektir. Bu durum ise cezanin
tahakkukundan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Oysaki hiikmiin ona dayanmasi
icin amaglanan seyin 6nceden mevcut olmasi gerekirdi.?!”

Hikmetle ta ‘[ili reddeden usulciilerin en temel kaygilarindan biri de, hukuki
istikrarin  ve objektifligin saglanmasidir. Yani Necmeddin Tuft

(0.716/1316) gibi baz1 usulciilerin de belirttigi iizere, ser 7 gayelerden yola

cikarak nasslarin lafizlarii iptal edecek keyfi uygulamalart ve siibjektif

317 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari (Usulii’l-Fikih), terc. Ibrahim Kafi Dénmez,
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), ss.196-197.

318 Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta ‘Iil Tartismalart, ss.385-386.

319 Mustafa Uzunpostalci, “Islam Hukukunda illet Tespit Yontemleri (Ta‘lil),” (doktora tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2005), s.64.
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yorumlar1 engelleme diisiincesidir. Bu ylizden ta ‘filin acik ve objektif
vasiflara ilhak edilmesi gerektigini ileri stirmiislerdir. Fakat bu bakis agisi
hikmetin gbdz ardi edilmesi anlamini1 tagimamaktadir. Bilakis hikmet,
hukukta tikel hiikiimlerle alakali hususi gayelerin kendine gore sinanacagi
bir 6lgiit olarak dzenle muhafaza edilmistir.32°

5. Mezhep imamlarindan nakledilen birtakim fer7 hiikiimleri, umumi
kiyaslarla genel-gecer kurallara baglayarak, mezhep biitiinliigli saglamak

saikiyle usulciilerin ¢ogu hikmetle ta ‘Iili kabul etmemektedir.??!
Hikmetle ta ‘lilin caiz oldugunu diisiinenler ise su delillere dayanmaktadir:

1. Bu fikre katilanlar, hiikiimlerin uygulama sahasini yayma yolunun hikmetle
ta ‘lilden gegtigini ve bu sekilde hukukta esnekligin saglanabilecegini 6ne
siirmektedirler.3?2

2. Hiikiimlerin esas dayanaginin hikmet oldugu fikrinden hareketle, miinasib
vasf  ile ta‘lil yapiliyorsa hikmetle ta‘lil de yapilabilecegini
belirtmektedirler. Zira vasfin esas dayanagi hikmettir. Yani hikmet, ‘illetin

‘illet olma sebebidir.’*

Hikmetle ta‘lili agik ve istikrarli vasif oldugu zaman sarth olarak kabul

edenlerin ileri siirdiikleri argiimanlar ise 6zetle sdyledir:

320 Koca, “Hikmet,” ¢.17, ss.516, 518; Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma Imkan1 ve
Smuirlar1,” s.898.

321 Muhammed Mustafa es-Selebi, Ta ‘[ilu'I-Ahkam, (Beyrit: Daru’n-Nehdati’l-*Arabiyye, tsz.), s.149.
322 Uzunpostalc, “Islam Hukukunda illet Tespit Yontemleri (Ta‘I1l),” s.64.

323 Uzunpostalc, “Islam Hukukunda illet Tespit Yontemleri (Ta‘I1l),” s.66.
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1. Hiikmiin, gizli olan hikmeti igerdigi i¢in acik ve istikrarl vasfa baglandigini
usulciiler kabul etmektedirler.’?* Dolayisiyla hikmet, agiklik ve istikrar
bakimindan acgik vasifla esit durumda oldugunda hiikmiin hikmetle ta ‘lil
edilmesi vasfa ilhak edilmesinden evladir.3?3

2. Hikmet, insanlarin ihtiya¢ ve maslahatlari ile alakali oldugu i¢in her zaman
acik ve istikrarli olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bu durumdaki sahis,
durum, zaman gibi noktalarda degisiklik arz eden kapali ve istikrarsiz bir
hikmetle ta‘lil caiz degildir. Ancak hikmet, acik ve istikrarli olursa caiz

olur.3%¢

Usulciilerin ¢ogu hiikiimlerin bir gayeye yonelik vazedildigi ve onlarin
hikmetle maslahat icerdigi noktasinda ittifak halinde olmalarina karsin, bu hikmetlerle
ta ‘lil yapilip yapilamayacagi ve her fa ‘filin hitkmiin kapsamini tesmil edip etmeyecegi
hususunda ihtilafa diismiislerdir. 7a ‘/ili caiz gorenler nadiren hikmetle test edilmeyen
‘illete itibar etseler de genelde nasslarla sabit olan hiikiimlerin ancak mana ve gaye
boyutunun beraber ele alinmasi neticesinde ulasilan ‘illete gore ta ‘lilde bulunmay1
benimsemislerdir. Bu agidan ta ‘filin yalnizca hikmet gdz Oniinde bulundurularak
yapilip yapilmayacagi mevzusu tartigmali olup hikmetle ta‘lil  genelde
benimsenmemistir. Hikmetle ta‘lili kabul edenler de genellikle sinirlandirmaya

giderek hikmeti ‘illete gevirmislerdir.3?’

324 Seyfuddin Al b. Muhammed el-Amidi, el-Thkam fi usiili’l-ahkam, tah. ‘Abdurrezzak °Afifi
(Mektebu’l-Islami, 1403), c.3, 5.203.

325 Koca, “Hikmet,” ¢.17, s.517.

326 es-Selebi, Ta ‘lilu’l-Ahkam, s.132.

327 Koca, “Hikmet,” ¢.17, s.518.
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Hikmetle ta‘lil hususundaki tartigmalarin tefsire dogrudan yansimasi
olmaktadir. Hikmete dayanarak yapilan ta‘lilin nasslarda sabit olan ashin
nakzedilmesine sebep olmamasi gerekir.’?® Ornegin; “zekat toplumun kalkinmasi
saikiyle mesru kilinmistir.” seklinde bir hikmetten yola ¢ikarak zekatin hastane, koprii
yapimi vb. baz1 kamusal tasarilara hasredilebilecegi one siiriiliirse, bu hikmet soz
konusu nassta varit olan sekiz smifin iptal edilmesi manasma gelir ki**° boyle bir
durum da nassim asil gayesiyle uyusmamaktadir.?3°

Bu hususta bir bagka 6rnek olarak kurban kesme ibadeti gosterilebilir. Kurban
kesmede asil makasidin infak olup, bu yardimin yoksula mal, para, esya vs. vermek
gibi ¢esitli yollarinin bulundugu seklinde yaklagimlar mevcuttur. Kurban kesmenin de
bu yardimin verilis sekillerinden biri oldugu vurgulanmaktadir. Halbuki kurban
kesmek ta ‘abbudi bir hiikiimdiir. Kurban kesmenin riiknii kan akitmak olup, tasadduk
etmek degildir. Hayvan bogazlanmadig: siirece vacip olan kurban ibadeti ifa edilmis
olmaz. Bu yilizden kurban kesilmeden kiymetinin sadaka olarak verilmesi caiz
degildir.®>3! Bu husustaki hikmetin fakire yardimda bulunmak oldugu fikrinden yola
¢ikarak kan akitmanin sart olmadigini ileri siirmek bu ibadetin ve nassin®? oziinii

degistirmektedir.

328 o]-Amidi, el-Ihkam, c.3, s.244.

329 Muhammed Said Ramadan el-Biiti, Davabitu l-maslaha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 2007), s.150.

30 Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta ‘Iil Tartismalart, s.394.

331 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017), ss.109-110; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, byy, tsz.
5.440; Yasar Nuri Oztiirk, Islam Nasil Yozlastirildy, (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2000), ss.409-410.
332 108/Kevser:2
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SONUC

Ihtilaf fitrf bir ger¢ek oldugu i¢in insanm oldugu yerde daima farkli bakis
acilart var olagelmistir. Islam hukuk tarihi boyunca yalmzca liyakat sahibi olan
fakihlerin ustliine uygun olarak, i¢tihada a¢ik olan konularda ortaya koydugu ictihatlar

ve bunun sonucunda vukua gelen ihtilaflar rahmet sebebi olarak telakki edilmistir.

Dinin dogru anlasilmasi noktasinda olduk¢a énemli bir yeri haiz olan makasid
konusu, Sari ‘in hiikiimlerdeki maksatlarini anlayip buna gére davranmak bakimindan
da ehemmiyet arz etmektedir. Ancak mevzuyu kapsamli bir sekilde ele alan alimlerin
ulastigi sonuclara bakildigi zaman birtakim hususlarda ihtilafa distiikleri
goriilmektedir. Makdsid konusunun ortaya koymaya calistigi en temel gayenin,
hiikiimlerin arka planinda yatan temel hedefler oldugu diisiiniildiigiinde, bir hiikmiin
belirli bir amacinin olmasi gerektigi sonucuna ulasiimaktadir. Ornegin kurban kesmek
konusunda bir ilim adami, bu amelle hedeflenen gayenin fakirin himaye edilmesi
oldugunu, dolayistyla kurban kesmek yerine bunun bedelinin de verilebilecegini 6ne
stirerken; bir bagkas1 o kan1 akitip kurban kesmenin gerektigini, kesmeyip parasin
fakirlere sadaka olarak vermenin bu ibadeti karsilamayacagini savunmaktadir. Bu
ornekten de gordiigiimiiz izere makdsid yaklasimlarindaki siibjektivite, kisinin ameli
noktada nasil hareket edecegine dair birtakim soru isaretlerine sebep olmaktadir.

Dahasi1 Allah bir nass1 indirirken ya da bir hitkmii verirken belirli bir seyi murat
ederek bunu yapmistir. Ulemaya diisen de hiikmiin arka planindaki bu maksada
ulagsmaya caligmaktir. Peki aslolan tek bir gayeyse, alimler birbirine taban tabana zit
olan bu goriisleri neden serdetmistir?

Ibn ‘Asiir, maksatlar1 belirlemenin fakihler arasinda ittifak saglayacagini

diisinmektedir. Fakat ulema arasinda makasidin tanimlar1 noktasinda bile bir 6znellik
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s0z konusudur. Bizim tespit edebildigimiz kadariyla bu ézrelligin altinda yatan en
temel sebepler; ilim adaminin fitrl yapisi, ilmi seviyesi, kisisel oOzellikleri ve
kabiliyetleri gibi beseri niteliklerinin yani sira benimsedigi inang ve diisiince sistemleri
ile icinde bulundugu adet, gelenek, sosyo-kiiltiirel ortam ve Kur’an’in dil yapis1 gibi

digsal birtakim etmenlerdir.

Satibi  ummilik tezini, dinin anlasilmak i¢in gonderildigi temeline
dayandirmaktadir. Buna gore en temel Ozelliklerinden biri ummilik olan ilk
muhataplarin sahip olduklar1 6zellikleri tasimak gseri‘ani anlamak igin yeterlidir.
Dolayistyla sonradan ortaya ¢ikan birtakim veriler ve ilimler dogrultusunda Kur’an
ayetlerini ele almak yanlis bir tutumdur. Ibn *Asiir'un da benimsedigi ilmi tefsir ekolii
ise, Kur'an’daki kevni ayetlerin insan1 diisiinmeye, ibret almaya ve akil yiirlitmeye
yonelttigi gerekgesiyle muhataplarin bilgisi dahilinde hareket etme zorunlulugunun

olmadig1 mantigin1 esas almaktadir.

Satib1 kapasiteyi asan bir miikellefiyetin dinin temel kaideleriyle ortiismedigini
savunmaktadir. Bu sebeple kisinin itikadi ve amell yiikiimliliiklerle sorumlu
tutulabilmesi i¢in, bu miikellefiyetlerin ummi bir kimsenin kavrayabilecegi diizeyde
olmas gerektigini sOylemektedir. Satib1 herkesin kulluk vazifesinin ifasi i¢in gereken
tiim miikellefiyetlerden miisterek olarak sorumlu oldugunu bildirmektedir. Bunun yan1
sira digerlerinden daha fazla donanima sahip olan az sayidaki insanin ise donanimlari

oraninda daha fazla yiikiimliiliikle miikellef sayildigini ifade etmektedir.

Satibi, sadece belirli bir mevzuyla sinirli kalmak sartiyla o konuda uzmanlik
kazanilmasi halinde ummiligin kalktigin1 belirtmektedir. O, yalnizca yiikiimliilik

gerektiren hususlarda ummi diizeyi zorunlu kabul ederek, ucu agik bir miikellefiyetin
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olamayacagim1i esas alip, yilkimlilikte bir diizey belirlemenin 6nemini

vurgulamaktadir.

Satib1 anlama faaliyetini de tamamen wmmilik diizeyiyle smirlamayip,
teorisinin baglami geregince sorumlu ve sinirlt bir anlama faaliyetini 6ngérmektedir.
Bu sinirlardan biri olan ummilik, Arabilik ile birlikte ilk muhataplarin anlama sahas1
dogrultusunda bir a¢1 olusturmaktadir. Iste bu ac1, derecesi ayn1 kalmak kosuluyla ucu

acik olup, o acinin i¢inde kalinmasi sartiyla zihinsel faaliyet alanina sahiptir.

Satib’nin biitiinliik ilkesi ile ummilik teorisi, Fadlur Rahman’in sundugu iki
asamali hermeneutik yontemin ilk agamastyla birebir 6rtiismektedir. Ciinkii tipki Satibi
gibi Fadlur Rahman da Kur’an’in hedefledigi genel gayelere ulagmak i¢in ilk olarak
vahyin tarihsel ortamina gidilmesini ve bu ¢ercevede Kur’an’in somut olaylar1 ele
alisindan bir biitlin olarak Kur’an’in gaye edindigi genel prensiplere dogru hareket
edilmesini 6nermektedir. ikinci asamada ise Fadlur Rahman, Satibi’den ayrilarak ilk
asamada yapilan genellemeden giiniimiizdeki konu ile simdiki toplumsal durumu goz
onilinde tutarak su an tatbik edilmek istenen hususi hilkkme dogru hareket edilmesi
gerektigini One siirmektedir. Halbuki Satibi, niizul doneminde vazedilen hiikiimlerin
ebedi olarak gecerli oldugunu ifade ederek tarihselci yontemden ayrigmaktadir. Her
iki alimin de 6ne siirdligli niizul ortaminin gozetilmesi fikri, nesnelligi hedefleyen bir
siire¢ olmasma karsin Ozellikle Fadlur Rahman’in yontemindeki ikinci asamay1
olusturan niizul ortaminda belirlenen genel prensibin bugiine uyarlanmasi 6znel bir

durumu ifade etmektedir.

Usulctiler, nasslarin hikmetleriyle ta ‘lil edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf

etmektedirler. Hikmetle ta‘lili caiz gormeyenler, nasslara bakildiginda hiikiimlerin
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hikmete degil ‘illete baglandigi; hukukta istikrarin ve objektifligin tesis edilmesi
amaciyla fa‘lilin agik ve objektif vasiflara baglanmasi gerektigi ve hikmetin
hiikiimlerin uygulanmasindan sonra ortaya ¢ikmasi gibi argiimanlar1 6ne siirerek

hikmetle ta ‘lilde bulunmanin dogru olmadigini savunmaktadirlar.

Hikmetle ta‘lilin caiz oldugunu diisiinenler ise, hukukta esnekligin hikmetle
ta ‘lil yoluyla saglanabilecegi; ‘illetin ‘illet olma sebebinin hikmet olmasi ve hiikiim
maslahat1 icerdiginden agik vasfa baglandigi icin hilkmiin zikredilen vasif yerine
hikmete baglanmasinin daha evla oldugu gibi gerekcelerle hikmetle ta ‘lil yapmanin

sahih oldugunu 6ne siirmektedirler.

Hikmetle ta ‘lili agik ve istikrarli vasif oldugu zaman sartli olarak kabul edenler
de, hikmetin agiklik ve istikrar bakimindan agik vasifla esit seviyede olmasi halinde
hiikkmiin hikmetle ta ‘lil edilmesinin vasfa ilhak edilmesinden evla oldugu ile hikmetin
insanlarin ihtiyag ve maslahatlariyla alakali oldugu i¢in her zaman agik ve istikrarl
olmasinin miimkiin olmadigindan hareketle bu sekilde degisiklik arz eden kapali ve
istikrarsiz bir hikmetle ta ‘liin caiz olmadig1 gibi argiimanlardan yola ¢ikarak bu fikri

savunmaktadirlar.

Hikmetle ta ‘[il mevzusunun tefsire direk bir yansimasi s6z konusudur. Hikmete
dayanarak yapilan ta ‘/ilin nasslarda sabit olan ashi degistirmemesi gerekmektedir.
Ornegin zekatin toplumu kalkindirmak maksadiyla mesru kilindig1 hikmetinden yola
cikarak zekatin hastane, koprii yapimi vb. bazi kamusal projelere hasredilebilecegi
iddia edildigi takdirde bu hikmet, s6z konusu ayetteki sekiz grubun iptal edilmesi

manasina gelir. Bu durum da nassin asil gayesiyle uyugsmamaktadir.
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Makdsid teorisinin fikri temelleri, kelam problemlerinin kapsamina giren
salah-aslah, husn-kubh ve ta‘lilu ef‘alillah konularina dayanmaktadir. Yani
hiikiimlerin maslahat ve hikmet ile ta’lil edilip edilemeyecegi, dolayisiyla da kiyasin
caiz olup olmadig1 ve maslahat ile hikkiim verilip verilemeyecegi hususlar1 kelami
konularla alakalidir. Dolayisiyla bu kelami hususlar, yeniden ele alinarak ihtilaflardan
arindirilabilirse ve saglam temellerle ortak paydada bulusulabilirse faydali olacaginm
diisiiniiyoruz. Ayrica makdsid, yalnizca bir fikih ustlii mevzusu ya da fesri‘ araci
olmaktan c¢ikarilip, daha genis bir c¢ercevede seri‘ani anlama yoOntemi olarak
benimsenirse, dinin anlagilmasina ¢ok biiyiik bir katki saglayabilecegi kanaatindeyiz.
Bu yontem, genel kaideler ¢ergevesinde ve temelde ortak kabuliin saglandig1 bir usil
olursa, dznelligin minimize edilebilecegi diisiincesindeyiz. Ozellikle Kur’an’in kullf
maksatlar1 hususunda alimler arasinda bir ittifak saglanir ve cuz’iler bu genel
maksatlar ¢cercevesinde ele alinirsa ihtilaflarin azalacagi goriisiindeyiz. Son olarak tiim
bu faaliyet, mezhep taassubundan, alimin benimsedigi herhangi bir fikri doktrinden vs.
etkilenmeden objektif bir bakis agisiyla, sadece Allah’in muradimi ortaya koymak

amaglanarak yapilirsa daha verimli sonuglara ulasilacagi fikrindeyiz.
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Yaman, Rukiye, Tefsirde Makasid Yaklasimlarinin Oznellik Sorunu, Yiiksek
Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Akif Kog¢, VI+94 s.

OZET

Bu calisma, makasid mevzusunda éne ¢ikan isimlerin tefsire yansiyan éznel
yaklasimlarint ve bu bakis acilarimin arka planinda yatan temel amilleri ortaya

koymaya ¢alismaktadur.

Iki boliimden olusan arastirmanin birinci béliimiinde ilk olarak éznellik ve
nesnellikle ilgili kavramsal cerceve ortaya konulmus, ardindan Bati ve Islam
diisiincesinde oznellik ve nesnelligin tarihsel geligimleri ile yorumda oznellige sebep

olan temel etmenler ele alinmistir.

Caliymanin ikinci béliimiinde ise, makasid ile ilgili temel kavramlardan
bahsedildikten sonra makasid yaklagimlarindaki oznelligin tefsire etkisi
incelenmigtir. Bu baglamda ilk olarak Satbi’nin ummilik teorisi ve bunun ilmi
tefsirle ilgili yaklasgimina etkisi sunulmus, sonrasinda ise bu hususla ilgili Ibn
“‘Asiir’'un Sanbi’ye olan elestirisi ortaya konulmustur. ilk muhataplarin ummr bir
topluluk olup, Kur’an’in onlarin idrak ve seviyelerine gore bir hitapta bulundugunu
bildiren Sanbi, o donemdeki Araplarin bilgisi disinda herhangi bir seyin Kur’an’da
bulunmadigindan yola ¢ikarak ilmi tefsiri reddetmektedir. Ibn ‘Asiir ise bu tefsir
ekoliinii takip ederek tefsirinin mukaddimesinde Sanbtr’ye alti madde halinde bir

tenkit sunmaktadir.

Calismanuzda daha sonra Fadlur Rahman’in, Sanbi’nin fikirlerine
dayandirarak gelistirdigi tarihselci bir bakis acgisina sahip olan Kur’an’t anlama
metodundan bahsedilmistir. Fadlur Rahman’in, Betti’nin romantik hermeneutik
yaklasimindan etkilenerek gelistirdigi iki asamadan olusan tefsir metodu, ilk
asamada kendisini temel aldigini one siirdiigii Sanbi’nin fikirleriyle ortiigmesine
karsin, ikinci asamada farklihk arg etmektedir. Zira kullilerin evrensel, cuz’ilerin
ise tarihsel oldugunu savunan Fadlur Rahman’in aksine Sanbit boyle bir tutumu

hatali bulmaktadir.

Bu boliimiin iiciincii konusunu ise hikmetle ta‘lil hususundaki tartismalar

olusturmaktadir. Hikmetle ta‘lili kabul edenler, etmeyenler ve sarta baglayanlar
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olmak iizere iice ayrilan ulemanin yaklasimlary, mevzuyla ilgili en genis izahi veren
isimler olan Cuveyni, Gazzall, Razi ve Amidi’nin ortaya koydugu fikirler dahilinde

islenmistir.

Tezin sonu¢ kisminda ise calismada ulasilan sonuclara dair genel bir

degerlendirme yapilnustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Makdgsid, Yorum, Ihtilaf, Oznellik, Nesnellik
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Yaman, Rukiye, The Problem of Subjectivity of Magqasid Approaches in
Tafsir, Master Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Akif Kog¢, VI+94 p.

ABSTRACT

This study examines the subjective approaches of the prominent researchers
in the magqasid subject and the main factors behind these perspectives which are
reflected in the commentary.

The research consists of two parts; in the first part, the conceptual framework
of subjectivity and objectivity is presented. Then, the historical developments of
subjectivity and objectivity in the Western and Islamic tradition and the main factors
that cause subjectivity in interpretation are discussed.

In the second part of the study, after mentioning the basic concepts about
magqasid, the effect of subjectivity in magqasid approaches on tafsir was examined. In
this context, firstly, Shatibi's theory of ummi and its effect on his approach to
scientific exegesis were presented, and then Ibn ‘Ashiir’s criticism of Shatibi was
presented at this point. Shatibi stating that the first addressees were an ummi
community and the Qur'an addressed them according to their comprehension and
level, rejects scientific tafsir, based on the fact that there is nothing in the Qur'an
except the knowledge of the Arabs at that time. On the other hand Ibn ‘Ashiir follows
this tafsir cult and presents a six-item critique to Shatibi in the preliminary of his
tafsir.

Afterwards; the method of understanding the Qur'an, which has a historicist
perspective, developed by Fadlur Rahman based on the ideas of Shatibi, is
mentioned. The tafsir method developed by Fadlur Rahman, influenced by Betti's
romantic hermeneutic approach, consists of two stages. Although it overlaps with
the ideas of Shatibi, which he claims to be based on in the first stage, it differs in the
second stage. Contrary to Fadlur Rahman, who argues that the universals are
universal and the particulars are historical, Shatibt finds such an attitude wrong.

The third topic of this section is the discussions on ta‘lil. The approaches of
the ulama are divided into three as those who accept ta‘lil, those who do not, and
those who conditionally accept, and the ideas of Cuveyni, Ghazzalt, Razi and Amidi,

who are the broadest explanation on the subject, are discussed.
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In the conclusion part of the thesis, a general evaluation was made about the
results obtained in the study.

Keywords: Tafsir, Magqasid, Interpretation, Controversy, Subjectivity,
Objectivity.
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