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OZET
Tiurk felsefesi, etik sorunlarin hakim oldugu bir felsefedir. Bu tezde, Tiirk
felsefesinin bir dali olarak XX. yiizy1l baslarinda Kazak felsefesinin etik alanindaki
Ozglnliigiinii arastirilmis, Sovyet doneminde etkilerinden bahsedilmeyen Kazak

diisiiniirlerin etik miras1 tartigilmistir.

Calismanin birinci béliimiinde bir arka plan olusturmak amaciyla, genel olarak
Kazak ahlak diisiincesi ve bununla beraber Kazak kiiltiirlinde ahlaki iliskilerin ortaya

¢ikmasinin nedeni ve geleneksel Kazak ahlakinin temel ilkeleri ele alinip incelenmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde Abay Kunanbayev, Sakarim Kudayberdiyev ve
Meshur Jusup Kopeev’in ahlaki diislincelerinin kaynaklar1 ve bu diisiincelerinin ahlak
felsefesine tekabiil eden temel kavramlari; iyi ve kotli, adalet, vicdan, mutluluk,
merhamet, amaclilik basliklar1 altinda incelenip degerlendirilmistir. Bunlara ek olarak
Abay tarafindan gelistirilen “KAmil Insan” kavrami ve Sakarim tarafindan gelistirilen

“Vicdan ve Vicdan Bilimi” orijinal konsepti ayr1 basliklar altinda ele alinmustir.

Belirtildigi gibi arastirmanin temel amac1 XX. yiizyilin baslarindaki Kazak ahlak
diislincesini arastirmak ve ortaya koymakti. Arastirmanin ylriitiilmesi sirasinda gerekli
olan temel ve yan kaynaklar temin edilmis; Kazak filozoflarin diisiinceleri incelenirken
hem Kazak¢a hem Tiirkce hem Rusca hem de Ingilizce kaynaklar, tezler, makaleler

incelenmis ve bunlar iizerinde inceleme ve yorumlamalar yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazak Felsefesi, Etik, Ahlak Diisiincesi, Siirsel Felsefe.
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ABSTRACT
Ethical thought dominates in Turkic philosophy. This dissertation examines the
originality of the ethical thought of Kazakh philosophy, as one of the branches of
Turkic philosophy, and also examines the ethical heritage of Kazakh thinkers of the
early 20th century, which was not mentioned (forgotten or obliterated) in the Soviet

period.

The first chapter of research the examined traditional Kazakh moral thought, as
well as the reasons for the emergence of moral relations in Kazakh culture and the basic

principles of traditional Kazakh morality.

In the second chapter of the research consider the sources of moral thought and
the basic concepts of the ethical philosophy of Abay Kunanbayev, Shakarim
Kudaiberdiev and Mashhur Zhusup Kopeev were studied: good and evil, justice,
conscience, happiness, compassion, moderation, purposefulness. In addition to this, was
viewed the concept of “ldeal person” of Abay and the original presentation of
conscience and “Science of conscience” of Shakarim were considered in separate

sections of the dissertation.

As already noted, the main purpose of the dissertation research was to study and
analyze the Kazakh moral thought of the early 20th century. The basic and auxiliary
resources necessary for the conduct of the research were provided; While examining the
thoughts of Kazakh philosophers, both Kazakh, Turkish, Russian and English sources,

theses and articles were examined and analyzed and interpreted.

Keywords: Kazakh philosophy, Ethics, Moral thought, Poetic philosophy.

Vil



ICINDEKILER
XX. YUZYIL BASLARINDA KAZAK AHLAK DUSUNCESI

BILIMSEL ETIGE UYGUNLUK .......ooocviiitieiiieeeeees et i
TEZ OZGUNLUK ONAYT .......oovviiiiiieiieeeeee st eee s st ens s s st i
KILAVUZA UYGUNLUK ..ot ses st snas s ssses s iii
KABUL VE ONAY TUTANAGI .......cocovveiiieiieeeeteee et tesie s enssss s en s iv
(001570 ¥ /28OSO TOTRRTTOS v
L0 7./ 7 PR SRRRR Vi
ABSTRACT .ottt sttt ettt sn ettt nentnseneens vii
ICINDEKILER ..........coooiiiiieeeceeeee ettt viii
SIMGELER ve KISALTMALAR LISTESI ..........cccoooviiiiiiieeeceeecee e Xi
(] 1 23 1T PO 1
BIiRINCI BOLUM

GENEL OLARAK KAZAK AHLAK KULTURU VE AHLAK DUSUNCENIN
TEMELI OLARAK BAZI KAVRAMLAR

1.1. Kazak Ahlak KGIUIT. .....cooiiiiiieiee e 17
1.1.1.Kazaklarin Etik Temelleri, ilkeleri ve Ahlak Kiiltiiriiniin Kategorileri......... 17
1.1.1.1. Kazak Kiiltiiriiniin Ahlaki ve Etik Temelleri..........ccccooeviviiiiiiicinenne 17
1.1.1.2. Kazak Halk Kiiltiiriiniin Ahlak TIKeleri ........cccoovevieeerieieerereieeenne, 23
1.1.1.3. Kazak Ahlaki Kiiltiirtiniin Kategorileri ..........ccoovriveniniinicniciiiee, 27

1.1.2. Kazak Kiiltiir Tarthindeki Manevi ve Ahlaki Degerler.............ccocoviinnnnnnne. 45
1.1.2.1. Manevi ve Ahlaki Degerlerin Genel Ozellikleri..............ccceevviirevenanan, 45
1.1.2.2. Dini INANGIAT ...ttt 49
1.0.2.3. Dl et 54

1.1.3. Kazak Halkmin Ahlaki Kiiltiiriiniin Ozginliigii...........ccccceveviriveriieriercnenans 60
1.1.3.1. Calisma Alan1 Olarak OzginliKIer..........cceeveveuevererereieeceeeeeeeeeceeeeeeeeees 60
1.1.3.2. Ahlak Kiltirtiniin Essizliginde Onemli Bir Faktor Olarak Kiiltiiriin

| ] (5174 (<) o SRRSO 63
1.1.3.3. Ahlaki Kiiltiiriin Bir Ornegi Olarak Gocebe Yasam Tarzi ................... 65
1.1.3.4. Kazaklarm Ahlak Kiiltiiriiniin Uzerinde Etkili Faktorler....................... 67

1.2. Islam Ahlak Diisiincesinin Temel Kavramlari ............ccocoovvvvveeeeieessessesisssnenns 72
L2190 VE KO cvvvverecvicveict ettt 72
L2 2. AQAIEE ... s 73
123 MULIUTUK ... 75

viii



L2 4. N TCOAN <.ttt e e ————— 76

1.2.5. MEINAMET ...t 77
1.2.6. Kamil INSAN .......coiviveiiicicecieee e, 79
IKINCI BOLUM
XX. YUZYILIN BASLARINDA KAZAK AHLAKI DUSUNCESININ ANA
FIKIRLERI

2.1. Abay Kunanbayev’in Ahlak DUSUNCEST ....ccvveiiviiiieiiiiie e 84
2.1.1. Ahlaki Gortslerinin Kaynaklart ..........cccooveiiiiiiiiiieee e 84
2.1.1.1. Eski Kazak KGHGIT......ccoivieiiiiiicicce e 84
2.1.1.2. DOZU KUIUIT . 86
2.1.1.3. Rus ve Avrupa KGIHIT ......ooeiiiiicicecec e 90
2.1.2. Abay Felsefesinde Etik Kategoriler ..........ccocvveiiiiiiieie e 94
2.1.2.1. Iy0 VE KB covvverecercevescecieteie sttt 94
2.1.2.2. Vicdan Kat@gOoriSI .......ccceiuieiuiiieiieeiesie e esie e ste e ste e sae e 95
2.1.2.3. Merhamet KategOIIST ..........couriririeieieiie ettt 96
2.1.2.4. Adalet KatEgOriST ....cveiveiiiriiriiiiiiiieie e 97
2.1.2.5. MUtIUIUK KatEQOIISI ....ccveivreieiieiieec st 98
2.1.3. Abay Felsefesinde Kamil Insan Kavrami.............ccoevvveriiceeriicrenecesnecienane, 99
2.1.3.1. Kamil Insan Olusturmanin Baslangici Olarak Bilgi Kategorisi .......... 100
2.1.3.2. Kamil Insanin Olusumunda Emegin ROl ...........ccoevevcveviirerercreininens 106
2.1.3.3. Kamil Insanin Olusumunda “Talap” (Amaglilik) Kategorisinin Rolii 109
2.1.3.4. Kanaat (Qanagat) .........ceeeeerreeieeiiieniee et 111
2.1.3.5. Insanin Yeni Etik Idealleri ..........ccooovevevereverereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 112
2.1.3.6. Kamil Insan Olusturma FiKIi ......ccocoeveveveveeeeeeeeeeeeeeeee e 115
2.2. Sakarim Kudaiberdiyev’in Ahlak DUSUNCEST .......ceevvviiiiiiiiiiiiiieneeee e 118
2.2.1 Ahlaki Goriiglerinin Kaynagi .......c.ccoovvviiiiiiiiiiiiiiccneeesesc e 118
2.2.2. Sakarim Felsefesinde Etik Kategorileri.........cocovvviiiiiiiiniiiiicicce, 125
2.2.2.1.INSAP / INSAL . ..coiviviiiicecicie e 125
2.2.2.2. Qanagat / KaN@at..........cccovveiiiiiiiiiiieie e 127
2.2.2.3. MULIUIUK ... 128
2.2.2.4. ATAIEL ... 130
2.2.3. Vicdan ve Vicdan Bilimi.........ccoooiiiiiiiiii 131
2.2.3.1. Felsefi Kategori Olarak Vicdan ..........ccccccveviiiiieiiie i 131



2.2.3.2. Sakarim’in Sosyo-Felsefi Goriislerinin Kisilestirilmesi Olarak Vicdan

BIIIMI o et 138

2.3. Meshur Jusup Kopeev’in Ahlak DUSTNCEST ...c.vvvvvviieeiiiiiiiieiicceeeec e 141
2.3.1. Ahlaki Goriislerinin Kaynaklart ...........ccooveviiiiiiiiiiiiecicce 141
2.3.1.1. Kazak KGIUIT....ccveiieiieieceseee e 141
2.3.1.2. DOGU KUIUIT v.vveevvevieiieeie et 142
2.3.1.3. Rus ve Avrupa KGITHIT ....ovveiieieiiii e 142

2.3.2. Meshur Jusup Kopeev’in Felsefesinde Etik Kategoriler..........ccc.cceveuennnne 143
2.3.2.1. 11 VE KBt cvvevevieieieieieieiee ettt ea e s eeenes 143
2.3.2.2. MULIUIUK ..o 147
2.3.2.3. VICHAN ...ttt st 149
SONEL ........ 5 .. oooooeeveneennenennee o BRI o GEEET. .o R EEaees 153
KAYNAKCA . ...ttt bt b bbb sb e et nse et e e e nnes 158



SIMGELER ve KISALTMALAR LIiSTESI

ABD : Anabilim Dal1

Bkz : bakiniz

Cev . Ceviren

Ed . Editor

ERU : Erciyes Universitesi

FSI : Fiosofiya Jane Sayasattanu Instituti

NAN RK : Natsionalnaya Akademiya Nauk Respubliki Kazakhstan

SBE : Sosyal Bilimler Enstitiisii
TDV : Tuirkiye Diyanet Vakfi
Vd : ve digerler

Vs : ve saire

Xi



GIRIS
Tezin Konusu: Kazak halkinin felsefi mirasi, diinya felsefi diisiincesinin ortak
hazinesini zenginlestiren degerli ahlak fikirlerini icermektedir. Burada farkli zamanlarda
yasayan Farabi (6.950), Ahmet Yesevi (06.1166), Bukhar-Zhirau (6.1771), C.
Valikhanov (6.1865), I. Altynsarin (6.1889), Abay (6.1904), Sakarim (6.1931), M.J.
Kopeev (6.1931), S. Toraigyrov (6.1920), G. Karas (6.1921), S. Seifullin (5.1938), M.

Zhumabaev (6.1938) gibi diisiiniirlerin isimlerini belirtebiliriz.

Varligin anlami1 ve amaci, mutluluk, iyilik, vicdan sorunlari Kazak halkinin
geleneksel diisiincesin temel konularidir. Bu nedenle, Kazak felsefi diislincesinin ahlaka
dair ele aldig1 meseleler onun 6zgiinliigiinii ifade etmektedir. Kazak diisiincesi, Dogu
felsefi geleneginin unsurlarini tasimaktadir. Dogu felsefesinde dnce insan, onun ruhuna,
psikolojisi lizerine doktrinler olugturmasina daha fazla 6zen gosterildigi sdylenebilir.
Insanin 6zii, etik ve estetik goriiniimii Kazak diisiiniirlerini derinden etkilemistir. Ahlaki
sorunlar — mutluluk, iyilik, adalet, vicdan, insan varolusunun amaci ve anlami sorunlari

— her zaman Kazak felsefi diisiincesine egemen olmustur.

Kazakistan’in Dogu ile Bati arasindaki jeopolitik konumu, Hint-iran, Cin,
Bizans, Arap, diger Tiirk boylari, Mogol, Slav uygarliklar ile etkilesim gelenekleri,
gbcebe yasam bicimi, karmasik etno-politik tarihi, tim bunlar Kazak halkinin ruhsal
kiiltiiriiniin  zenginligini ve Ozgiinliigiini, felsefi diinya goriisiinii belirlemektedir.
Gliniimiize ulasan etik, estetik, tarihsel, politik, yasal, dini-mitolojik, mistik felsefi

diisiincelerin yazil1 ve sozlii eserleri bunun kanit1 olarak sunulabilir.

Kazak halkiin diigiince kiiltiiriiniin mengei Eski Tiirk devrine dayanmaktadir.
V-VI. yiizyillarda Tiirkler kendi runik yazisini gelistirmislerdir. Bunun etrafinda Tiirkler

zengin yazi kiiltiiriinii olusturmuslardir. Bu kiiltiir tarihi “Eski Tiirk Destanlar1” olarak



adlandirilir. Bu kiiltiirel miraslar Talas, Orhun, Yenisey nehirleri boyunda bulundugu

icin onlar “Orhun-Yenisey” runik yazilar1 diye de adlandirilir.

Uygurlarin Manihaizm’e girmesiyle birlikte mani yazis1 ve diisiincesi de Islam
oncesinde ve es zamanli olarak da kiiltiir tarihindeki yerini almisti. Dogudaki Tirkler

XV. yiizyila kadar Mani alfabesini de kullanmuslardir.

Orta Asya topraklarinda Islam dininin yayilmas: sonucunda ii¢ kiiltiir, {i¢ alfabe
arasinda etkilesim baslamisti. Birincisi, Turk kiiltiiri, Tiirk alfabesi, ikincisi, Manihaizm
kiltirii, Mani alfabesi, iiglincii ise, Arap-Fars kiiltiirii ve Arap alfabesi. Bu siireg
esnasinda Tiirk ve Mani alfabelerinin yerini Arap alfabesi “almaya” baslamisti. Eski
Tiirk diinya goriisii ile Dogu-islam diisiincesinin kuvvetli tesirinin kaynasma siirecinin
basaril bir sekilde gergeklestigi Kazak bozkirlari, el-Farabi, Yusuf Has Hacib (6.1070),
Mahmut Kasgari (6.1102) ve Ahmet Yesevi gibi biiyiik simalarin yetistigi bolge haline
gelmisti.

IX. yilizyilda yasayan Farabi, eserlerini Arap dilinde Arap harfleriyle yazmisti.
Bununla birlikte Farabi’nin ana dili olan Tiirk dilini bilmemesi miimkiin degildi. Fakat o
devirde Arapga ilim dili olarak kabul edildiginden ve kendisi de bu dille okuyan ve

yazan bagka lilkelerde bulundugundan dolay1 eserlerini Arapga telif etmisti.

Farabi’den iki asir sonra yasayan bilgin Yusuf Has Hacib “Kutadgu Bilig” adli
eserini Arap alfabesini kullanarak Tiirk¢e yazmisti. Yusuf Has Hacib’den sonra yasayan
biiyiik diislinliir Ahmet Yesevi de eserlerini Arap alfabesini kullanarak Tiirk¢e yazmaist.
Yesevi’nin algilama ve kavrama giicleri, insanin kendini bilmesi, agkin yeri, insandaki
duygu ve hayal ile ilgili degerli diisiinceleri dikkat ¢ekmektedir. O’nun hikmetleri, ayet
ve surelerin Tiirkce ifadeleri, Tiirklerdeki varlik ve ahlak felsefesinin bin yil 6nceki
Srnegidir.?

Eski Tiirk diinya goriigiiniin biiylik simasi olarak bilinen Dede Korkut’un
eserinde kendine 6zgii sosyal ve felsefi diisiince boyutlarina rastlanmak miimkiindiir.
Dede Korkut gelenegi, siir sdyleyeni saygi ve sevgi ile dinleyip, nazmin hikmetle
yogurulmuslugunu bekleme, Kazaklarin 6zelliklerindendir. Bu gelenek, sonraki

nesillerin felsefi diisiincesine yansimistir.

! Daha genis bilgi i¢in bkz. Hatice Sirin User, Baslangictan Giiniimiize Tiirk Yazi Sistemleri (Ankara:

Akgag, 2006).
2 Abdimalik Nisanbayev, Kazak Tiirklerin felsefesi (Ankara: Yeni Avrasya Yayinlari, 2002), 13.



Tarihsel acidan, felsefi diigiincenin sadece tiimel degil, ayni zamanda siir,
folklor, halk bilgeligi ile de yakinlasmasinin pek cok tiirii vardir. Kazak felsefesi, 6zel

bir siirsel yasam ve diinya algisi ile bozkir kiiltiiriinlin bi¢cimi sayilmaktadir.

XVIII — XIX. yilizyillar1 aras1 Kazaklarin, yazili siirleri gogebelerin felsefi ve
siirsel yaraticilifinin essiz bir 0rnegi olmustur. Varligin anlaminin genellestirilme
diizeyine gore, Rudaki, Sadi, Hafiz ve digerleri tarafindan sunulan {inlii Farsca lirik ve

felsefi siir geleneginden daha asag1 olmayip, ayn1 zamanda bir sosyal yonelime sahiptir.

Kazaklarin felsefi diisiincesi, sadece ifade biciminde olmayip, ayni zamanda
biiyiik Olciide orijinallik igermistir. Kazak akmn® ve jlravlarln4 diisiincelerinin sunum
bi¢imi, yenilenen tekrarlama ve ezberleme yoluyla, sonraki nesillere tamamlanmis bir
sekilde aktarila gelmis bir siirsel metnin karakterine sahip olmaktadir. Ancak, onlarin
stirleri, kelimenin klasik anlamiyla siirle tam olarak ortiismemektedir. Kazak akin ve
jirav siirlerinde diislince, imge tizerinden hakim olmaktadir. Akin ve jiravlarin
caligmalarinda zaman ve mekan, 6liim ve 6liimsiizliik, iyilik ve kotiilik gibi kavramlari

siklikla kullanilmiglardir.

Kazaklar arasindaki siir, insanlarin manevi varligina iliskin ciddi diisiincelerle
dolu 6zel bir felsefe tiirtidiir. Ayn1 zamanda, Kazak felsefi diisiincesinin dogasini ve
amacint daima belirleyen ahlaki sorumluluktur. Karakter, tiir, temel 6zellikler, diinya
gorlisii gelenekler ve dil, tiim bunlar Kazaklarin manevi mirasin1 Tirk kiiltiiriinlin en

eski bozkir diistincesi olarak gérmemizi saglamaktadir.

Fikir 6zgiirliigii Kazak halkinin 6ziinde vardir. Bunun en giizel 6rneklerinin
Kazak sairlerin, ozanlarimizin, kadilarimizin, hatiplerimizin ve giliniimiiz Kazak
aydmlarinin felsefi diislinceleri oldugunu sdyleyebiliriz. Onlarin ortak 6zelligi,
kaliplasmis diisiincelere slipheyle yaklasmalaridir. Fikir 6zgiirligii insanoglunun hayata
genis agidan bakmasini saglamig, bu da beraberinde bir¢ok ilmi, teknik alanlarda yeni
buluslarin, sanat ve edebiyat alaninda eserlerin ortaya c¢ikmasina, karisik siyasi,

ekonomik meselelerin ¢ozlilmesine yol agmustir.

% Akin —siirler, jirlar, destanlar vb. s6z sanatinin sahibi, sézlii veya yazili olarak siir yaynlayan yaratici

kisidir. Bkz. Nursan Alimbay, Kazaktiii etnografiyaliq kategoriyalar, ugimdar men ataularinin
dastiirli jiiyesi. 1 Tom (Almati: DPS, 2011), 139; Metin Arikan, Baslangigtan 20. Yiizyila Kazak Jirav
ve Akinlarr (Ankara: Gece Kitapligi, 2014).

Jirav — Kazaklarin eski siirsel gelenegini sekillendiren ve yiizyillar boyunca nesilden nesile gegen
gbcebe kiiltiriin seckin bir temsilcisidir. Bkz. Arikan, Bagslangictan 20. Yiizyila Kazak Jirav ve
Akinlar.



Kazaklar hiirriyeti, 06zellikle diisiince oOzgiirliigiinii, maddi ve manevi
bagimsizligr ile sorumlulugu her seyden {istiin tutan bir millettir. Sosyologlar, eski
Kazak toplumundaki “Dat!” > (Miisaadenizle) diye hanlara, sultanlara karsi
diisiincelerini agik bir sekilde sdyleyebilme gelenegini, “Bozkir demokrasisi” veya
“Gogebeler demokrasisi” olarak adlandirmaktadirlar. Ister han, ister sultan, ister zengin
olsun, milletin diisiincelerini hesaba katmak zorundaydilar. Ciinkii yaptiklarinin timiinii
efsane ve hikaye seklinde agizdan agza tasiyarak kendi nesillerine ulasacagini onlar da
cok 1yi bilmislerdir. Dolayisiyla halk arasinda itibarli ozan ve sairlerin diistinceleri ciddi
bir toplumsal giice sahipti. Nitekim Dede Korkut, Buhar, Mahambet gibi sairler, halkin
sikayetini zalim hanlarin huzurunda bile hi¢ ¢ekinmeden sdylemislerdir. Tek basina

biitiin milletin namus ve serefini terazide tartan Abay i¢in de ayn1 sey gecerlidir.

Abay, Sakarim, M.J. Kopeev’in ahlak Ogretileri, Kazak felsefesinin 06zii
sayilabilir. Onlarnt Kazak felsefesini yiikselten filozoflar, disiinilirler olarak
isimlendirebiliriz. Kazaklarin ahlak geleneginde felsefi kavrayisi niteliksel olarak yeni
bir seviyeye getiren diisliniirlerin yaratici mirasi, derin felsefi fikirlerle doludur. Abay,
Sakarim M.J. Kopeev’in, Doguda ana felsefi soru olan insan problemini diisiiniip ahlaki
niteliklerin doktrinini gelistirdigi sdylenebilir. Abay, Sakarim M.J. Kopeev’in felsefi
mirasinin analizi, insan varolusunun ve gelisiminin mekani olan Allah’a ve dini inang

tizerine diisiinceleri Kazak filozoflarin tiim eserlerini kapsadigi goriilmektedir.

Calismamizin Amact: XX. yiizyilin baslarinda Kazak ahlak diisiincesini tespit
ve tasvir etmek, bu c¢alismanin ilk hedefi olarak belirtilebilir. Giinliimiizde
ulasabildigimiz kadariyla Tiirkiye’de konumuza ait ¢aligmalar bulunmamaktadir. Bu
baglamda c¢alismamizin bilimsel amaci, Kazak ahlak diisiincesi ve 1ilgili temel
kavramlar1 incelemek ve degerlendirmek, Kazak filozoflarinin diinya goriisii diizeyinde
ahlak diislincelerinin 6zgilinliiglinii belirlemek, Kazak diisiiniirlerin diinya goriisiiniin
olusumunun sosyo-tarihsel kosullarin1 ve manevi-ahlaki kaynaklarini ele almak, Kazak
filozoflarinin eserlerinin elestirel analizi ve sistemli bir sekilde incelemektir. Bu

calismanin Kazak felsefi diislincesinin taninmasina yardimei olacagina inanilmaktadir.

®  Dat — eski Kazak toplumunda sehzadelerden ve devlet gorevlilerinden (hanlar, sultanlar) séz isterken

kullanilan bir gorgii soziidiir. Ayn1 zamanda hiikiimet yetkililerinin yiliksek siyasi ve sosyal statiisii
anlamina gelir. Dat — “yardim, bagiglama” anlamma gelen Fars¢a bir kelimedir. Bkz. Alimbay,
Kazaktii etnografiyaliq kategoriyalar, ugimdar men ataularimin dastiirli jiiyesi. 1 Tom, 610.



Bu nedenle, ele aldigimiz konunun aragtirilmasi, Tirk ve Kazak arastirmacilarinin

aydinlatilmasin1 amaglamaktadir.

Tezin Onemi: Kazak felsefesi, Tiirk felsefi diisiincesinin ayrilmaz bir parcasi
olmakla birlikte Kazak felsefi diisiincesi, bir yoniiyle de Islam felsefesi tarihinin bir
pargasidir. Bugiine kadar, Kazak felsefesi ve oOzellikle de Kazak ahlak felsefesi
Tiirkiye’de incelenmemistir. Bu calisma, Kazak ahlak diislincesini ayrintili olarak ele
alip inceleyen Tiirkiye Tiirkgesindeki ilk akademik calisma olacaktir. Bu bakimdan tez
calismamizin akademik ortamda 6nemli bir ¢calisma olacagini diisiinmekteyiz. Bununla
birlikte tez calismamiz diger aragtirmalardan farkli olarak Kazak ahlak diisiince
anlayigsin1 sadece yorumlama ile degil, kavramsal bir ¢dziimleme ile de sunulmaya
calisilacaktir. Ayrica bu calisma, digerlerinden farkli olarak daha giincel bir dil ve ahlak
felsefesiyle ilgili temel kavramlarin basliklar altinda degerlendirilmesi ile sunulacaktir.
Bu arastirmanin Tiirkiye’de Kazak felsefesini incelemek isteyenler igin itici bir gii¢

olacagina inanmaktay1z.

Calismanmin Kapsam: Calismamiz konu agisindan sadece Kazak ahlak
diisiincesini incelemektedir. Calismamizin birinci boliimiinde geleneksel Kazak ahlak
diisiincesi ele alinmaktadir. ikinci boliimde, dénemin en etkili diisiiniirleri olan Abay,

Sakarim ve M.J. Kopeev’in ahlak diisiincesi ayrintili bir sekilde incelenmektedir.

Tezimizin diger smirliligt ise donem bakimindandir. Calismamiz donem
agisindan XX. ylizyilin baslangicin1 kapsamaktadir. Ancak, geleneksel Kazak ahlak
diisiincesini anlamak ve XX. ylizyilin basinda meydana gelen derin degisiklikleri tespit
etmemiz igin ¢alismamizin birinci boliimiinde daha 6nceki donemleri de tespit etmeye

gerek duyulmustur.

Yontem: Bu calisma, kaynak tarama yontemi uygulanarak derlenmistir. Bir
giris, iki boliim ve sonugtan olusan ¢alismamizin giris boliimiinde XX. ylizyil baslarinda
Kazak disiiniirlerin hayati, eserleri, elestirel yontemi, XX. yiizyill baslarinda
Kazakistan’daki sosyo-politik durumunu okumayla, anlamayla tespit edip, fisleme
yontemiyle yaziya gecirildi. Birinci boliimde genel olarak Kazak ahlak kiiltiirii ele
alindi. Bu boliimde en ¢ok tanimlara yer verilerek 6nce betimleme yontemi uygulanip
ardindan veriler igerik analizi ile degerlendirildi. Ikinci boliimde XX. yiizyilin

baslarinda Kazak ahlaki diisiincesinin ana fikirleri ele alindi. Bu baglamda dnce Kazak



filozoflarin goriisleri tasvir edildi ardindan felsefi elestirisi yapildi. Sonug¢ kisminda da
tim bu degerlendirmeler 1s18inda ¢alismamizin ulasabildigi, Kazak filozoflarin ahlak

baglamindaki tespitleri ve 6nemli elestirileri siralandi.

Literatiir Degerlendirmesi: Calismamizda disiiniirlerimizin ilk yaynlanmis
eserlerinin bircogundan yararlandik. Bununla birlikte, Abay’in “Kara Sozler” kitabi da
dahil olmak {izere diislinilirlerimizin giiniimiizde mevcut olmayan bazi el yazmasi

eserlerine ulasamadik.
Birinci grup kaynaklar, Kazak diisiiniirlerinin eserlerinden olugsmaktadir:

Abay Kunanbayev “Nasihatler (Kara Sozler)”, ¢eviren Zafer Kibar, Ankara:
SFN, 2014. Kara sozler, 45 kisa meselden olusan Abay’in temel eserlerden biridir. Bu
eserde hayatin anlami, ahlak, din, egitim, sevgi, dostluk konularinda bilhassa
durulmustur. Bu eser, Abay’in ahlaki diislincesinin yansimasini icermektedir. Bu

nedenle, Abay’in ahlaki diisiincesini analiz ederken, bu ¢alismaya sik¢a basvurduk.

Abay Kunanbayev “Siirler”, ¢eviren Zafer Kibar, Ankara: SFN, 2014; Abay
Kunanbayev “Izbrannoe”. Alma-Ata: Kazgosizdat, 1988; Abay Kunanbayev
“Izbrannoye”. Almati: YEL, 1995; Abay Kunanbayev “Sigarmalariniii eki tomdiq toliq
Jjinagi. Olender men audarmalar”. Almatr: Jazusi, 1995; Abay Kunanbayev “Sobraniye
sogineniyi v odnom tome”. ed. Muhtar Avezov, Moskva: Politizdat, 1954. Bu eserler
Abay’in sec¢ilmis siirlerini igerir. Abay’in siirlerinin sadece kiiclik bir kismi Tiirkce’ye
cevrilmistir. Bu nedenle, calismamizda Kazakca orijinal metinlerin yani sira Rusca

ceviriler de kullanilmistir. Calismamizda etik konular1 igeren siirlerini ele aldik.

Meshur Jusup Kopeev “Eki tomdig”. Almati: Gilim, 1992; Meshur Jusup
Kopeev “lzbrannaya lirika”. Pavlodar: PGU, 2008; Meshur Jusup Kopeev “Kop tomdig
sigarmalart”. Almati: Alag, 2003; Meshur Jusup Kopeev “Raznyye sochineniya”. Otdel
redkikh knig i rukopisey AN RK; Meshur Jusup Kopeev “Tandymaly”. Almati: Gilim,
1993. Bu eserler Meshur Jusup Kopeev’in se¢ilmis siirlerini igerir. M.J. Kopeev’in
siirleri, insan, yagsamin anlami, akil ve biling, halkinin kaderi, iyi ve kotii, vicdan
hakkinda felsefi diisiinceleri igerir. Bu c¢aligmalar1 inceledikten sonra, Kopeev’in ahlak

diistincesi ve ilgili etik temel kavramlarin1 degerlendirdik.

Sakarim Kudayberdiyev “Tri istiny” (Uc gergek). Almati: Kazakhstan, 1991,

“U¢ Gergek” — ilk Kazakca felsefi risalesidir. Sakarim bu eserinde temel felsefi



diisiincelerini yansitmaktadir. Bu ¢aligmanin ana konularindan biri vicdan kavramiydi.

Bu ¢aligmay1 inceledikten sonra, Sakarim’in 6zgiin vicdan kavraminin tanimini yaptik.

Sakarim Kudayberdiyev “Rodoslovnaya tyurkov, kirgizov, kazakhov i khanskikh
dinastiy”. Almati: Jazusi, 1990. Bu eserin Kazakg¢adaki orijinal ismi Sejire 'dir (secere).
Secere, Kazaklarin ve diger Tiirk halklarmin koékeni tarihini arastirmaya adanmis
Sakarim’in iinlii eseridir. Bu eserde yazar kisa otobiyografisini anlatmaktadir. Bu
calismayr Sakarim’in ahlaki diisiincesinin kaynaklar1 {izerine altboliimii yazmak ig¢in

kullandik.

Sakarim Kudayberdiyev “Sigarmalari (Oleiider, dastandar, qara sézder)”.
Almati: Jazusi, 1988. Bu eser, Sakarim’in se¢ilmis siirlerini igerir. Sakarim’in siirlerinin
temel konular ilahi ve beseri ask, millet, egitim, genclik, adalet, vicdan, emek, tabiat ve

dini konulardir.

Sakarim  Kudayberdiyev  “Zapiski Zabytogo”. Almati: YEL, 1993.
“Unutulmusun notlar1”, Sakarim’in felsefi ve etik konulardaki diisiincelerini ele alan
otobiyografik eseridir. Bu c¢alismada, Sakarim vicdan ve vicdan bilimi konularini ele

alir. Bu eseri, diisliniiriin sosyo-felsefi goriislerini analiz etmek i¢in kullandik.

Ikinci grup kaynaklar, Kazak diisiiniirlerinin incelenmesine ayrilmis ve Tiirkgeye

¢evrilmis eserlerden olusmaktadir:

Garifolla Esim “Hakim Abay”. Konya: Cizgi Kitabevi, 2016. G. Esim eserinde
Abay fenomenini ortaya c¢ikarmaya caligmisti. Esim Tirk kiiltiiriiniin  derin  bir
retrospektifiyle birlikte Abay’1 kiiltiir felsefesi, siyaset felsefesi, din felsefesi, tarih
felsefesi acidan anlatmisti. Bu ¢alismay1 Abay’in ahlaki diisiincesinin kaynaklar1 ve etik

kategorileri lizerine altboliimleri yazmak i¢in sik¢a kullandik.

Ekrem Ayan “Bir devrin aynasit Abay Kunanbay ve Kara Sézler”. Ankara 2017.
Bu eser, Abay’in hayati, ailesi, eserleri, donemi, Kazak kiiltiirtindeki yeri hakkinda
bilgileri icermektedir. Yazar, Kara Sozleri’nin ana konularmi kisaca agiklamis ve
Tirkceye ¢evirmistir.

’

Yerlan Sidikov “Kazak edebiyatinin abidevi sairi Sakarim”. Cev. Lazzat

Urakova, Ankara: BENGU, 2014. Bu eserde Sakarim’in yasadig1 cografyayi, dénemi,



kiiltiirel ortam1 hakkindaki bilgeleri igerir. Bu eseri Sakarim’in ahlaki diislincesinin

kaynaklari tizerine altbdliimii yazmak i¢in kullandik.

Abdimalik Nisanbayev “Kazak Tiirklerin felsefesi”. Ed. M. Bayraktar, J.
Makasova, Ankara: Yeni Avrasya Yaymlari, 2002. Bu eser Kazak felsefe tarihini
incelemektedir. A. Nisanbayev, Farabi’den XXI. yiizyilin baslarina kadar Kazak felsefi
diisiincesinin olusumunu ele almaktadir. Bu ¢alismay1 Kazak felsefi diisiincesinin Tiirk

felsefe gelenegiyle olan devamliligini tespit etmek i¢in kullandik.

Ucgiincii grup kaynaklar, Kazak¢a, Rusca ve Ingilizce yazilmis kitaplar, tezler,

makalelerdir. Bunlar arasinda 6zellikle dikkat edilmesi gereken ¢aligmalar sunlardir:

Abdildin, Jabayhan ve Rausan Abdildina. “4bay — genialnyy myslitel i
gumanist.” (Abay - dahi diisiiniir ve hiimanist) Astana: Foliant, 2015. Kitap, Abay’in
felsefi ve etik Ogretilerinin incelenmesine ve anlasilmasma ayrilmistir. Yazarlar,
Abay’in 0zgiin felsefi kavramini analiz etmektedir. “Kamil insan” kavramini ve etik
kategorileri incelerken, siklikla bu caligmaya yoneldik. Calismalarimizda, bu kitapta

aciklanmayan etik kategorileri tespit edebildik.

Urazbekov, Azat. “Eticheskaya mysl v Kazakhstane: (s rannego srednevekovya
do kontsa XIX v.)” (Kazakistan’da etik diisiince: (Orta Cag’in basindan XIX. yiizytlin
sonuna kadar). Almati: Nauka, 1982. A. Urazbekov, Orta Cag’in basindan XIX.
yiizyilin sonuna kadar Kazak etik diisiincesinin tarithsel ve felsefi analizini yapar. Bu
eser komiinist kliselerle dolu, filozoflarin dine karsi elestirel tutumunu gostermeye
calisir. Ancak bu eser tarafimizca ahlaki diisiincenin kaynagini tespit etmek icin

kullanilmistir.

Segizbayev, Oraz. “Kazakhskaya filosofiva XV — nachala XX vv.” (XV. — XIX.
yiizyil Baslarinda Kazak Felsefesi) Almatr: Gilim, 1996. Bu eser Kazak felsefe tarihini
incelemektedir. Bu eser, felsefi kavramlarin materyalist ve ateist degerlendirmelerini

igcermektedir. Yazar, bu kavramin felsefi analizini yapar ve 6zgilinliigiinii ortaya koyar.

Barlibayeva, Gauhar. “Evolyutsiya eticheskikh idey v kazakhskoy filosofii”
(Kazak felsefesinde etik fikirlerin evrimi). Almati: FSI, 2011. Bu kitap, eski Tiirk
felsefesinden baglayarak giiniimiize kadar Kazak felsefi etiginin sorunlarmnin ve
perspektiflerinin analizine ayrilmistir. Yazar, Kazak diisiiniirlerinin etik goriislerinin

tarihsel ve felsefi analizini yapar. Yazar, Kazak felsefesinin etik ilkesi olarak hosgoriiyii



ortaya koymaya calisir. Bizim c¢alismamiza ilgili boliimlerde, Abay, Sakarim, Kopeev,
Jumabayev’in ahlaki diisiinceleri ele alinmistir. G. Barlibayeva, filozoflarin eserlerinde
ortaya koyduklar1 temel ahlaki diisiinceleri ve goriisleri genel olarak incelemis, etik
kategorilerin ayrimi ve tanmmmimi Yyapmamustir. Calismamizda, etik kategoriler
belirlenerek ahlaki diisiince tanimlanmaya g¢alismistir. Boylece, ¢alisma Kazak ahlak

diisincesinin arastirma alanina bilimsel yenilik getirmektedir.

Dordiincii grup kaynaklar, Tiirkiye’de yazilan doktora ve yiiksek lisans tezler:

.....

Dili ve Edebiyat1);

Amanzhol Akhmetbekov “Dostoyevski’nin varolusculuk diisiincesi ve Abay

Kunanbayev’e etkisi”, yiiksek lisans tezi (Felsefe);

[lknur Karagdz “Abay’in Kara Sézler adli eseri iizerine bir inceleme (Gramer-

Metin-Sozliik) ” yiiksek lisans tezi (Tirk Dili ve Edebiyat);

Kamile Giiner Ozel “Abay Kunanbayev'in siirleri inceleme-metin-aktarma (3
cilt)” doktora tezi (Tiirk Dili ve Edebiyat1);

Baktiyar Buteyev “Kazak sdir Sakarim ve siirleri tizerine bir inceleme”, doktora

tezi (Halk Bilimi);

Rakhat Manekeyeva “Sekerim Kudayberdiuli’min Sanati ve Siiri Uzerinde

Inceleme”, yiiksek lisans tezi (Tiirk Dili ve Edebiyat1);

Suzan Isik “Sekerim Kudayberdiyev'in siirleri, girig-metin-dizin”, yiksek lisans
tezi (Turk Dili ve Edebiyat).

Tiirkiye’deki bu calismalar dikkatle incelenmis, ancak arastirma konumuzla

ilgisi olmamasi nedeniyle kullanilmamuistir.

XX. Yiizyll Baslarinda Kazakistan’daki Sosyal ve Siyasi Durumu: XX.
yiizyil, biiylik sosyal ve siyasi olaylara sahit olmus bir yiizyildir. XX. yiizyilin baginda
Kazakistan Rus Imparatorlugu’nun somiirgeci bir bolgesi olarak devam etmekteydi. Rus
endistrisi i¢in Kazak topragi hem tarim hem de hammadde iissii olmaktaydi. Temel
olarak madencilik sektorii Kazak bolgesinde gelistirilmistir. Madencilik sanayisinin

gelismesi Rus ve yabanci kapitalistler tarafindan gergeklestirilmistir. Bolgede elde



edilen maden {iiriinleri tamamen bolgenin disina ihra¢ edilmektedir. Dolayisiyla bu
faktorler, madencilik sanayisinin Kazakistan’in sosyo-ekonomik hayati iizerindeki

etkisini azaltmistir.

Esasen, Orta Asya ve Kazakistan’in ekonomik gelisimi, Rus demiryollarinin
insastyla baglamistir. Kazakistan’da demiryollarinin yapimi onun sosyo-ekonomik
hayatinda Onemli degisikliklere yol agmustir. 6 Demiryollar1 Rusya’nin merkezini
yabanci kenar bolge ile giiclii bir sekilde iliskilendirmis ve bdylece imparatorluk

boyunca tek bir ekonomik alan yaratilmistir.

XX. yiizyilin basinda, Kazakistan’da tarim konusu daha da keskinlesir. Bunun
sebebi, Carligin yeniden yerlesim politikast ve yerli halktan topragi ele gecirmeyi

amaglayan kanunu uygulamasidir.

Kazakistan’in Rus Carlig1 himayesi altina girdigi andan itibaren bolgenin tim
topragi, devletin miilkiyet hakki otokrasinin tarim politikasinin yasal temeli olmaktaydi.
Carlik tarafindan ilan edilen bu hak, yerli halktan barindiracak gd¢menlere, askeri

olusumlara vb. en verimli masifleri yiginsal olarak ele gecirme niteligini kazandirmistir.

I. Diinya Savasi’ndan Once, bodlgenin toplam arazi alanmnin %Z20’si yerel
niifustan armndirilmistir.” Kazaklar bolgenin niifusunun ana boliimiinii olusturmaktaydi.
Ancak, XIX. yiizyilin sonu ile XX. ylizyilin baslarinda Rusya ve Ukrayna’nin merkezi
bolgelerinden gelen koyliilerin yeniden yerlesimi neticesinde Kazakistan niifusunun

bilesimi ¢ok uluslu hale gelmistir.

1905 oncesi donemde Rusya’daki mutlakiyet idaresinden dolayr Kazaklar
arasinda siyasi hareketler gelisememisti. Kazak aydinlari arasinda siyasi bilincin
gelismesinde 1905 ihtilali sonrast olusan kismi serbestlik ortami etkili oldu. Rus ihtilali
sonunda mesruti yonetime gegilmesi sonucu Rusya Devlet Duma’sinin agilmasi biitiin

Rusya genelinde oldugu gibi Kazakistan’da da siyasi faaliyetleri hizlandirdi.

1905 ihtilali sonras1 baslayan protesto hareketleriyle birlikte Kazaklar arasinda
siyasi faaliyetler de gelismeye basladi. Karkarali, Turgay ve Ural sehrinde yazilan

protesto mahiyetli dilekgelerde Kazak bozkirlarinda Islam dinine karsi saldirilarin ve

® Qayrat Aldajumanov, Murat Asilbekov, ve Jaslan Qasimbayev, Qazagstan tarixi (kéne zamannan

biiginge deyin) (Almat1: Atamura, 2002), 125.

! Aldajumanov, Asilbekov, ve Qasimbayev, 137.
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engellemelerin durdurulmasi istendi. Protesto amacgli bu toplantilarin Kazak siyasal
yagsami agisindan dnemi ise Kazak aydinlari bir araya gelerek partilesme ¢aligsmalarina

basglamalaridir.

“Dilek¢e Kampanyasi”nin baglangici, 25 Temmuz 1905°te Koyandi1 Fuari’nda
diizenlenen Kazaklarin kongresiyle baslamistir. Semey eyaleti Karkarali sehrindeki
Koyand1 fuarinda 14.500 Kazak’in katilimiyla imzalanan ve hiikiimete gonderilen
dilekce ile gergeklesti. Tarihe Karkarali dilekgesi olarak gecen ve Kazak aydinlarmin
birleserek Rusya hiikiimetinden isteklerini dile getirdikleri dilekge 47 maddeden
olusmakta idi. Dilekce hem Kazak dilinde hem de Rus dilinde Car’a ve Igisleri
Bakanligi’na yazildi. Kazak aydinlart Dilek¢e yoluyla hiikiimetten su haklarin

verilmesini talep ettiler:
1. Kazakistan’da Islam dinine kars1 saldirilara ve engellemelere son verilmeli.

2. Yerel hiikkiimetler cami insaatlarin1 ve Hacca gitmek isteyen Kazaklarin

isteklerini engellememeli.

3. Daha Once dini mahkemelerde halledilen aile hukuku ile alakali meselelerin

resmi mahkemelere sevk edilmesi durdurulmali.

4. Islam dininin, Ortodoks kilisesiyle esit hukuki haklara sahip olmas1

saglanmali.
5. Misyonerlerin faaliyetlerine engel olunmali.

6. Kazaklarin elinden alinan topraklar geri verilmeli ve Rus iskam

durdurulmali.
7. Kazakistan’daki orman, gol ve nehirlerden sadece Kazaklar faydalanmali.®

XIX. yiizyll boyunca devam eden Rus somiirii ve asimilasyon politikalarina
kars1 Kazaklar arasinda ortaya ¢ikan tepki, once milli isyanlara sebep olmustur. Rus
ordularina karsi basar1 kazanamayan Kazaklar, tepkilerini fikri ve siyasi alanda
gostermeye basladilar. Rusya’ya karsi dogan bu tepki XIX. ve XX. yiizyill Kazak
aydinlarmin diisiince yapilarinin sekillenmesinde de etkili oldu. Kazak aydinlarinin

cabalariyla ve Rusya’nin politik yasamina aktif katilimlar1 sayesinde, Kazakistan’da

8 Emin Ozdemir, “20. yiizyilin aslarinda Kazakistan’da fikir hareketleri” (Yayimlanmamis Doktora

Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 116.
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yavas yavas sosyo-politik hareketler ve partiler olugsmaya baslamaktaydi. Kazak
aydinlar1 ulusal kurtulus hareketinde 6nemli bir rol oynamiglardir. Ne yazik ki, ulusal

aydinlarin ideolojik olarak sinirlandirilmasi 6nemli dlglide artmistir.”

Kazak milletvekillerinin se¢ildigi I. ve II. Devlet Duma’sinda, bolgenin siyasi
yasaminin iyilestirilmesinde biiyiik rol oynamistir. Bu nedenle, XX. ylizyilin baslarinda
yerli niifus oranmnin azalmasi ve ayni zamanda Rus ve Ukrayna halklarinin
temsilcilerinin paymin artis1 gercekleserek ¢ok etnik gruptan olusan bir niifus olusturma

siirecinin yogunlastig1 sdylenebilir.

Bu donem Kazaklarin yagsam tarzlarinin degismeye basladigi, eski geleneklerin
yerini yeni adetlerin aldigi, yerlesik hayata gecis siirecinin hizlandigi, hayvanciligin
yerine ticaretin gelismeye basladigi bir donemdi. Yine bu dénemde Rus kiiltiiriine ve
onun araciligiyla Bati1 kiiltiiriine ait degerler Kazak kiiltiiriine sizmaya baslamisti.
Egitim acisindan ise, Miisliiman okullar1 ile medreselerinin yerini devrine gore ¢cagdas
bir egitim sunan yeni tip okullar ile Rus okullarinin almaya basladigi bir zaman
dilimidir. Rus Carliginin tayin ettigi yoneticiler tarafindan yonetilen her bir Kazak
bolgesinin yerel yoneticileri sadece goriiniiste secilmekteydi. Fakat, gercekte ise, her bir
bélgenin hakimi olan boy beylerinin yonetici olmasi ve Carlik hiikiimetinin ise beyleri

onaylamasindan ibaret idi.*
Kazak Diisiiniirlerinin Hayati ve Eserleri:

Abay Kunanbayev’in Hayati: Abay, meshur yazar, sair, filozof ve Kazak yazili
edebiyatinin kurucusudur. Abay, 29 Temmuz 1845°te Dogu Kazakistan bdlgesinde

dogmus, soylu ve zengin bir ailede yetismistir. Gercek adi Ibrahim’dir, ancak

% XX. yiizyilm ilk 10 yilinda Kazak aydinlari arasinda hizli bir sekilde isbirligi ve beraber hareket etme

yetenegi gelisti. 1905’ten sonra Rusya’nin asimilasyon ve somiirge politikalarini durdurmasi igin
toplantilar yapilmasinda etkili oldular. Bu aydinlar miisterek ¢aligmalarmi Alas Orda siyasi
hareketinde de devam ettirerek Kazak siyasi hayatinin gelismesinde etkili oldular.1905 sonras1 Kazak
basmin dogmasiyla birlikte Kazak aydimnlart diisiincelerini gazete ve dergilerde ifade etme imkani
buldular. Bu donemde Kazak kiiltiirel ve siyasi hayatinda etkili iki yaym organi yayimlandi. Bunlardan
Aykap dergisi (1911-1915), daha ¢ok Cedit¢i Kazak aydinlarinin etrafinda toplandigi bir yaym organi
idi. Kazak gazetesinde (1913-1918) ise Batici Kazak aydinlari diigiincelerini dile getirdiler. Bu
donemde Kazak aydinlar1 bagimsizlik diisiincesini agik bir sekilde dile getirmeyip Haziran 1917’den
itibaren Rusya federasyonu i¢inde otonomi talep etmislerdir. Israrla takip ettikleri en onemli hedef,
Rusya federasyonu i¢inde asimilasyona ugramadan varliklarini devam ettirebilmekti. Onlarin hedefleri
sadece siyasi degil ayn1 zamanda kiiltiireldi. iktidara gelen Bolsevikler tarafindan, Alas partisi derhal
feshedildi ve 30’lu yillarda affa ragmen tim liderleri — Alikan Bokeyhanyli (6. 1937), Ahmet
Baytursynov (6. 1937) vd. kursuna dizildi. Bkz. Ozdemir, 86.

Ekrem Ayan, Bir devrin aynasi Abay Kunanbay ve Kara Sozler (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi
Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi Yayinlari, 2017), 25.
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biiyiikannesi Zere tarafindan verilen Abay (Kazakca “dikkatli”) lakab1 hayatinin geri
kisminda isim olarak onunla kalir. Semey medresesinde ve Rus okulunda iyi egitim alir.
Kazak diistiniirii Abay, Arap, Fars, Tiirk ve Rus dillerini 6grenir. Abay bir siire volost™
baskan1 olarak calisir. Ancak, kisa siire sonra, pozisyonunu insanlarin iyiligi i¢in
kullanma imkan1 konusunda hayal kirikligina ugrar ve gorevi terk eder. Abay’in 3 karisi
ve 10 ¢ocugu olmustur. Ozellikle yeteneginin aktarildigi Akylbay, Magauiya ve
Abdurakhman ogullarin1 ¢ok sevdigi bilinmektedir. Ne yazik ki, son ikisi gen¢ yasta
hastaliktan vefat eder. Ogullarinin kayb1 Abay’in sagligin1 bozar ve 23 Haziran 1904’te
58 yasinda vefat eder.

Abay Kunanbayev’in Eserleri: Abay, genglik yillarindan itibaren Dogu, Rus
ve Avrupa edebiyatinin en iyi eserlerini okur. 150’den fazla siir, birka¢ destan yazip
Kazakg¢aya 50’den fazla ¢eviri yapar. Giliniimiizde Kazak diisiiniiriiniin eserleri iki cilt
halinde yayinlanmistir. Birinci cilt onun siirlerini ve ¢evirileri, ikinci cilt ise nesir
yazilar1 igermektedir. Abay’in siirlerinde ve yaptigi manzum cevirilerde, diiriistliik,
bilimin aydinligi, ask, tabiat, birlik beraberlik, yardimseverlik, orf adetler ve tarih gibi
cesitli konular ele alinmaktadir. O, siirlerinde Kazak halkin1 geri kalmisliktan
ilerlemeye, cahillikten ilim ve bilime, tembellikten c¢aliskanliga, giizel huy ve ahlak

sahibi olmaya yonlendirmistir.*?

Abay’in ahlak distlincesini, siirlerde ve “Qara sozder’de” (Kara sozler /
Nasihatler) dile getirmistir. Kara sozler 45 metinden olusmaktadir. Abay, “Kara
Sozler”1, yasinin ilerledigi yillarda, iktidarin cazibesini ve diinyevi islerin zorluklarini
tanidiktan sonra, halk tarafindan tanindiginda ve sevdiklerini kaybettigi yillarda kaleme
almistir. Kazak halkinin yasam tarzi, egitim, ahlak, din, toplumsal farkindalik temel
konular1 olmaktaydi. Toplumdaki yanlis uygulamalar elestirilmis ve onlarin yerine
sahip olunmasi gereken gilizel davramiglar Onerilmistir. Her bir durumun, akil

stizgecinden gecirilmesi gerektigine vurgu yapan Abay, Kara Sozlerinde kamil insan

1 Volost — Rusya’daki farkli zamanlarda hem bir toprak toplulugu hem de bagimsiz bir idari-bdlgesel
bolinmenin alt birim anlamina gelmektedir. Bkz. Aldajumanov, Asilbekov, ve Qasimbayev,
Qazagstan tarixi (kone zamannan biiginge deyin), 98.

12 Abdulvahap Kara, “Bir S6z Sanati Ustas1 Kazak Milli Sairi Abay Kunanbayoglu”, Arman Dergisi
(2004): 24.
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olma yolunun hem dini hem de insani bilgilerle acgilabilecegini orneklerle izah

etmistir."®

Kara Sozler, tarih boyunca hiikiimdarlara ve devlet adamlarina nasihatler igceren
siyasetnamelerin kendi ¢agindaki devami niteligindedir. Ne yazik ki Abay’in yasadigi
donem Carlik Rusya’nin egemenligi ile sarildigindan, bagimsiz bir devlet ve hakan
olmadigindan hitabi herkesedir.’ Bu yoniiyle Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig™’i,
Ahmet Yesevi’nin “Hikmetleri”, Nizamiilmilk’iin (6. 1092) “Siyasetname™’si, Yunus
Emre’nin (6. 1328) “Risaletii’'n Nushiyye™’si gibi XIX. Yiizyilindaki nasihatname ve

siyasetnamenin 6rnegi de Abay’in Kara Sézleridir.™

Sakarim Kudayberdiyev’in Hayati: Sakarim iinlii Kazak sair, filozof, yazar,
tarih¢i ve bestecidir. 11 Temmuz 1858 yilinda Dogu Kazakistan’da diinyaya gelmistir.
Abay’in yegeni ve 6grencisidir. Sakarim, yedi yasinda iken babasi Kudayberd:i vefat
eder. Sakarim’e dedesi Kunanbay ve amcasi Abay sahip ¢ikar. Arap, Fars, Tiirk ve Rus
dillerini 6grenir. 1906 yilinda Istanbul ve Misir {izerinden Mekke’ye Hac seyahatini
gerceklestirir. Istanbul ve Iskenderiye kiitiiphanelerinde calisir, edindigi kitaplar posta

yoluyla memlekete gonderir.

Siyasetle ugrasir, volost yoneticilerine segilir. “Alas” ulusal kurtulus hareketine
katilir. Bolseviklerin gelisiyle birlikte, Kazaklarin geleneksel yasam tarzini yok etme
egilimleri ortaya ¢iktiginda, sosyalist ideolojiyi kabul etmemistir. Sakarim tek basina
yasamaya karar verir. 1922°den itibaren sair, Cingistau daglarindaki Sakpan

kasabasinda hayatinin son giiniine kadar ikamet eder.

1920 — 1940 yy. Sovyet rejimi Kazak aydinlar1 ve milli siyasetcileri tasfiye etme
politikas1 uygulamistir. Bu politika yoluyla bir¢ok Kazak aydini “halk diigman1” ilan
edilmis ve Sakarim da bu politikanin kurbanlarindan biri olmustur. 2 Ekim 1931°de
yargilanmadan ve sorusturma yapilmadan gizlice Bolsevikler tarafindan vurularak

oldirilmiistiir. *°

13
14

Ayan, Bir devrin aynast Abay Kunanbay ve Kara Sozler, 45.

Zafer Kibar, “Abay’t Dogru Anlamak”, Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulusmast
(2014): 545.

Ayan, Bir devrin aynast Abay Kunanbay ve Kara Sozler, 45.

Yerlan Sidikov, Kazak edebiyatimin abidevi sairi Sakarim, ¢ev. Lazzat Urakova (Ankara: BENGU,
2014), 374.
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Sakarim Kudayberdiyev’in Eserleri: Sakarim’in siirleri ve felsefi eserleri, tiim
Kazak halkinin zengin manevi mirasini temsil etmektedir. Kazak sairi ilk siirini yedi
yasinda babasinin vefati dolayisiyla kaleme almistir. 1878’den 1904°¢ kadar yazdigi
eserler ayr1 kitaplar olarak yayinlanir. Sakarim’in temel eserleri: “Tirk, Kirgiz-Kazak
Hem Hanlar seceresi”, “Miisliimanligin sart1”, “Kazak Aynas1”, “Kalkaman-Mamir”,
“Efilik-Kebek”, “Olenderi Men Poemalar1”, “Kazak Aynas1”, “Imanim”, “Haksiz

Ceza”, “Uc Gergek’ olarak bilinmektedir.

“U¢ Gergek” — ilk Kazakca felsefi risalesidir. “Ug gercek” risale iizerindeki
calismalar yaklasik 30 yil siirer. Bu derlemede, insan ruhunun incelenmesini ele alir,
insan yasaminin ve amacinin anlami hakkinda konusur ve manevi yiikselis i¢in en giiclii
destegin vicdan oldugunu belirtir. Sakarim higbir yerde ii¢ gercegin net bir tanimini
vermemistir. Felsefi yazilari, materyallerin metinlerde diizenlenme sekli ve arastirmanin

manti81, 6gretilerinin yorumlanmasinin ¢esitli tiirlerine yol agar.

[k yoruma gore “ilk gercek”, yaraticinin varligii ve ruhun dliimsiizliigii fikrini
tantyan inancin gercegidir. “Ikinci gercek”, duygusal algi ve rasyonel-mantiksal
diisiincenin giivenilir verilerine dayanan bilimin gergegidir. “Ugiincii gergek”, vicdanin
temeli olan ruhun gergegidir. Ruhun ilkel ihtiyaci olan vicdandir ve bir insani ahlaki

Kirden arindirip onu dogru yasamin yoluna sokabilen ger¢ek budur.

Ikinci yorum sdyledir: Sakarim’in “U¢ Gergek” yorumunun baska bir tiirii de
miimkiindiir. Diiglinliriin “Unutulmusun Notlar”nin felsefi denemesinden kaynaklanir.
Bu, uzun yillar boyunca yapilan sonuglarim bir tiir zetlenmesi ve “Ug gercek” risalenin
tamamlanmasidir. Ikinci yoruma gore iyi bir yasamin temeli sunlar olmalidir: Diiriist

calisma; Vicdanli zihin; Samimi kalp.l7

Meshur Jusup Kopeev’in Hayati: Meshur Jusup Kopeev Kazak sairi, filozof,
etnograf, tarih¢idir. 1858 yilinda Bayanaul bolgesinin, Kiziltau kdyiinde dogmustur.
Koy okulunda ilk egitimini alir. 1872°de M.J. Kopeev, Buhara’daki Kokeldas
medresesinde egitim alir. Medreseden mezun olduktan sonra, birka¢ yil boyunca kendi
bolgelerinde dgretmen olarak c¢alisir. Bu donemde gazetecilik faaliyetleriyle ugrasir.
Onun makaleleri ve denemeleri periyodik olarak “Dala ualayat” gazetesi ve “Aikap”

dergisinde basilir. Ekim 1917 yili Devrimini sevingle karsilar. Kiiltiir ve egitim

17" Garifolla Esim, Nauka sovesti (Almati: Raritet, 2008), 126.
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kurumlarmin faaliyetlerine aktif olarak katilir. Kopeev tiim hayatini Kazak halkini
aydinlatmaya, yasamlarini iyilestirmeye adamistir. M.J. Kopeev 27 Kasim 1931°de

vefat eder.

Meshur Jusup Kopeev’in Eserleri: 10-15 yasindan itibaren Kopeev siir ve
mektuplar yazarak hem halkin agzindan hem de kagittan halk edebiyatinin
toplanmasiyla ugragmaktadir. 1907°de Kazan’da, Husainov yaymevinde, M.J.
Kopeyev’in “Yasamin biriktirdigi deneyim” ve “Durum” adl siir kitaplar1 yayinlanir.
Ayni zamanda, devletin sert tepkisine neden olan “Saryarka’nmin Sahibi Kim” adh
diizyaz1 kitab1 yayinlanir. Bu kitabin neredeyse tiim baskisina el konulur, yazar siyasi
olarak giivenilmezler® listesine alinir ve hapse girmemek igin bir siire Taskent’te
saklanmak zorunda kalir. Yazar bu eserlerinde toplumsal esitsizlik, egitim, ahlak ve
diger sorunlarini ele alir. S6zlii yaraticilik geleneklerinde “Seytan pazarligr”, “Sahin ve
biilbiil”, “Yasl adam ve iki geng” ve diger destanlar1 yazilmistir. Arapca ve Fars¢anin
iyi bilgisi, Dogu siir gelenegini iyi incelemesine ve “Gulshat-Serizat”, “Gibrat-nama”,
“Bayan-nama” ve diger destanlarin1 yazmasina yol acar. Bugiinlerde, Kopeev’in mirasi,

Kazakistan edebiyatinda, felsefesinde ve tarihinde degerli bir yere sahiptir.™

8 Siyasi giivensizlik, bilinen bir kisinin dogrudan veya dolayli katilimdan siiphelenildigini veya mevcut
kamu yonetimi diizenine karst bir harekete sempati duydugunu gosteren bir terimdir. Bu suglama,
Carlik Rusyasi’nda ve daha sonra Sovyetler Birligi’nde siklikla kullanildi. Bkz. Lubov Ulyanova,
Politicheskaya politsiya i liberalnoye dvizheniye v Rossiyskoy imperii: viast’. 1880 - 1905 (Moskva:
Mir, 2001), 31.

19 Abdimalik Nisanbayev, Qazagq filosofivasi tarihi. Qazaqtin agartusiliq filosofiyasi 3-tom (Almati: FSI,
2015), 287.
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BIiRINCIi BOLUM
GENEL OLARAK KAZAK AHLAK KULTURU VE AHLAK
DUSUNCENIN TEMELi OLARAK BAZI KAVRAMLAR

1.1. Kazak Ahlak Kiiltiirii
1.1.1. Kazaklarn Etik Temelleri, ilkeleri ve Ahlak Kiiltiiriiniin Kategorileri
1.1.1.1. Kazak Kiiltiiriiniin Ahlaki ve Etik Temelleri

Her bir kiiltiiriin kendine has standartlar1 ve degerleri vardir. Bu yilizden de tim
insanogluna ait bir tek kiiltiirel kodun olusturulmas1 miimkiin degildir. Yalnizca onlari

ayr1 ayr1 ele alarak incelemek toplum ve bilim i¢in dogru olacaktir.

Insanoglunun manevi gelismesi ve onun ahlaki ve etik degerleri, degisik
donemlerdeki Kazak aydinlarinin c¢aligmalarinda genis yer almaktadir. Cagdas bilim
adamlarinin arastirmalarina gore Kazak felsefesi ve kiiltiirii tarihinde, ahlaki degerlere
¢ok 6nem verildigi goriilmektedir. Zh. Moldabekov “Kazaklarin ¢ok eski tarihlerden bu
yana insanoglunun adalet, miitevazilik, gercekeilik, diiriistliik, samimilik, sayginlik,
ictenlik, s6zlinli tutma ve iftiraya karsi nefret etme gibi 6zelliklere deger verdiklerini”

yazmaktadlr.20

Kazaklarin geleneksel etik sistemi T. Gabitov tarafindan incelenmistir. Onun
arastirmasi, geleneksel Kazak kiiltiiriinlin etik olusum asamalar1 ile normlarinin
kaliplasmasma yoneliktir. ilkel insan toplumu yapisina hitap etmek, gdcebe yasam
tarziyla iligkili 6zellikleri tanimlayan kiiltiirel ve tarihsel gelismenin genel modelini
belirlememize imkan tanir. Yazar, arkaik toplulugun etik diizenlemesi ile bir toplumun

olusumunda, birkag gelisim agsamasinin vurgulanmasi gerektigini belirtir:

20 Zhakhan Moldabekov, “Filosofiya kazakhtanu: problemy i perspektivy”, Mysi’, 5/12 (2005): 55.



Birinci asama, “kiilte tapma”/ kiilt ibadeti; insanoglu, doga ve toplumun

ayrilmaz bir pargasidir, “birlikte” ve “biz” fenomeni hakimdir;

Ikinci asama, kiiltiirler. Bu asamada etik, hukuk ve idealler olusur. Insan, tarihsel
doniisiimiin ana giiciine doniisiir.

Uciincii asama, toplumculuk. Bu asamada insan haklarma saygi ve karsilikli

anlagma temelli sivil toplumlar olusur.*

flkel toplumun kiiltiir sistemi (avcilik ve gdcebelik), fayda ve yarar ilkelerine
dayali olmayip tersine “onur ekonomisi” prensiplerine dayalidir. Misafirperverlik bunun
gostergelerinden biridir. Doga kaynaklari, toplumun ortak mali olan bir toplumda bencil
sisteminin olugmasi mimkiin degildir. Ataerkil ilkelere dayanan bir ailede bireycilik
giiclii iken, Bachofen’in anlattigt “annelik yasasi”nda 22 ise, ilk siraya ortak ve
toplumluluk konulmaktadir. ilk insan topluluklar: elitist degil, esitlik taraftar1 olan bir

temelde ortaya ¢ikar.?

Akrabalar arasindaki tiim anlagmazliklar ve kavgalar, aksakallar tarafindan
¢oziilmiistiir. Eskiden gruplar veya bireyler arasindaki celiskileri ¢ozmek, giiniimiizde

924

yoluyla halledilmektedir.

de yasanmakta olan “aytis

Kazaklarin tarihinden de gorebildigimiz gibi, gogebe toplumun insani ilkelerinin
yiiksek seviyesinin kaniti, kazak geleneklerinin yapisidir. Bu “altin miras” sayesinde,
cesitli sebeplerden dolayr babasiz kalan en kiigiik ogul, baba malina sahip olur ve

giivenle ayaga kalkabilir ve baba ocagimi sondiirmez. Tabii ki, bireyin maddi

1 Tursun Gabitov, Etika yurista (Almaty: Daneker, 1999), 6.

2 Anaerkillik, toplumda kadinim, 6zellikle “ana”nin etkin olma halidir. Matriarkat veya madersahilik
olarak adlandirilan bir tiir toplumsal rgiitlenme diizeni. Bu diizenin temelini kadinin iistiinligi fikri
olusturur; soy kadinlar tarafindan belirlenir, hakimiyet kadinlarindir. Bu toplumlarda kadinlara
erkeklerden daha ¢ok saygi gosterilir. Bu kadn iistiinliigii ilkesi etrafinda, toplumun kiiltiirii, adetleri,
inanc1 ve mitolojisi, ataerkil diizenli toplumunkinden farkli bir bi¢im olusturur. Bkz. Johann Jakob
Bachofen, Materinskoe pravo (Moskva: Kanon, 1996), 23.

2 Erich Fromm, Anatomiya chelovecheskoy destruktivnosti (Moskva: AST-ATD, 1998), 192.

24 “Soylesme”, “atigma”, “aytisma” anlamina gelen “Aytis”, Kazaklarin geleneksel tirkii sdyleme
tarzlarindan biridir. Aytista, iki kisi, iki taraf halinde soru-cevap esasina gore soyler. Taraflardan biri
iki dize veya bir beyit sdyleyip soru sorar, diger taraf da ayn1 sekilde cevap verir. Karsilikli sdyleme
sirasinda calinan miizik, genellikle bilinen bir tlirkiiniin melodileridir. Sozler ise “tokpe” (dokme),
yani dogaglama olarak sdylenir. “Dombira” adli milli ¢algty1 ¢almaya baslayan A tarafi dokme yapar.
A’nin sozleri biter bitmez, B buna Dombira ¢alarak iki veya dort dizeyle, yine dokme olarak karsilik
verir. Sozler yalin, niikteli ve uyaklidir. Bu nedenle aytigma, iki ozanin dogaglama siir yarigmasi
seklinde geger. S6z ve ezginin son derece uyumlu bir bilesiminden olusan aytis, dogaclama siir ve
tirkii sOyleme sanatinin seckin bir 6rnegidir. Bkz. Nursan Alimbay, Kazaktiii etnografiyaliq
kategoriyalar, ugimdar men ataularimin dastiirli jiiyesi. 1 Tom (Almati: DPS, 2011), 95.
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varligindan kaynaklanan sosyal-kiiltiirel faktorlerin onun ayaga kalkmasinda bir etkisi

oldugu inkar edilemez.

Gergekten de is paylasimi, miilkiyet iligkilerinin gelisimi, sosyal baglarin
ortilmesi, ilk etapta kendine hakim ve sorumlu bir kisilik yapisini ortaya koymaktadir.
Fakat, toplumun ilk sosyal yapisinin olugsmasinda, toplumsal ekonomik faktorler kadar
onemli olan ve kisgisel kiiltliriin olusumunu saglayan cins ayirimi ve cinsiyet iligkilerinin
gelismesi oldugu da unutmamalidir. Bu nedenle, Kazaklarin ve atalarinin etik kiiltliriini
tamimlarken, bu, “erillik cinsiyet” kavramiyla sinirh tutulmaz. Kazak kiiltiiriintin tarihi
lizerine yapilan arastirmalar, Avrasya bozkirlarinda anaerkilligin uzun yillar boyunca
genel bakist oldugunu gostermektedir. Arkeolojik kazilarda, gocuk cesedinin annesinin
cesediyle birlikte mezara koyulduguna taniklik edilmistir. Toplumda bu sekilde topraga
verme bic¢imi, ilk ahlaki temellerin olusumuna katkida bulundugunu 6ne siirmemizi
saglar. Ahlak i¢in, toplumun olusumunda her sey diizen bakimindan anne bakimiyla

karakterize edilebilir.

Insan topluluklari (hatta eski gdgebeler, aveilik hayati yasayanlar veya kabileler)
bireysel 6zelliklerini kaybetmeden bir araya getirilir. Bunun kanit1 olarak ilk giinlerden

bu yana 6znel (siibjektif) bir ruha sahip insanin olmadig1 gosterilebilir,

Arkaik kiltliir arastirmacilarina gore ilk gogebe insanlarin basinda bulunan
bliyliklerini agiret biiyiigli, aksakal, bahadir, basbug, 6nder, bey, aga ve benzer sekilde
adlandirmiglardir. Kabile yoneticileri toplumda saygi duyulan kimseler olup, diizen
saglama gibi Ozelliklere sahiptir. Kabile yoneticilerinin giicii yonetimsel iliskilerden
dogmaz. Kazak toplumunda kabile biiyiikleri ile bir sonraki yonetici arasinda biiyiik

fark vardir. Eski donem kiiltiiriinde kabile yoneticileri su 6zelliklere sahiptir:

1. Kabile biiyiigii kendi kabilesinde tecriibeli, bilge ve ¢ok seyi yasamis, iyi

konusma 6zelligine sahip olmalidir.

2. Toplumda sayilan ve kutlu goriilen kimsedir. Bu konuda ayrintili bilgiyi
halkbilimci E. Tursunov, kabile yoneticilerinin ikinci 06zelligi olan mitlestirme
konusunu ayrmtili olarak agiklamustir.”® Toplumdaki insan iliskileri, sosyal izolasyon

olmadan, efsanevi bilincin kurali olan gelenek ve ritiiellerin yardimiyla diizenlenmistir.

2 Erlan Tursunov, Istoki tyurksogo folklora (Almati: Dayk-Press, 2001), 67.
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Atalarin giicliniin  kutsallastirilmasi, toplumdaki yerlerinin fetislestirilmesi,

akrabalik toplulugunun karakteristik totemik inanglar ile giiclendirilir.

Atalar (totemler) yalnizca toplulugun degil, tlim kabilenin de biyiili
birlestiricisinin imajim1 temsil eder. Tas devrinden bu yana atalar birlestirici
ozellikleriyle diger kabile fertlerinden ayricalik gostermislerdir. Genellikle geleneksel
dini ayinlerde kutsal 6zellikleri sahip olan aksakallar digerleri ile iliskide kutsal kisilere

doniismektedir.

Aksakallarin toplumda fark edilen 6nemli 6zelliklerinden biri de gdcebe toplum
icindeki (gerontokrasi) yonetme giiciidiir. Bu sosyal yapi, ozellikle, temel gecim
araclarinin ferdi miilkiyeti ortaya c¢iktiginda ve c¢iftlik hayvanlar i¢in oldugu gibi,
toplumsal miilkiyetin kriz zamaninda da kendini gosterir. Anaerkil sistemin ataerkillik
sistemine doniismesi sonucunda, bir erkek kabile biiyiigli, onder, asker basi vb. rollere
sahiptir. Yirtrliikkteki sosyal kural yalnizca ataerkillik yonetim genelinde kendini
gosterir. E. Fromm’un, “ataerkil topluluk tarihinde bireysellesme 6ne ¢ikarken anaerkil
topluluk tarihinde toplumsallasma temeli atilmistir”?° dedigini tekrarlayalim. Ataerkil

iligkiler, ilk ataerkillik ve gerontokrasiden destek alir.

Gogebe bir toplumun kiiltlir tarihinin analizi, ilk ahlaki temellerin olusumu,
ritiiellestirilmis geleneksel gereksinimler geregi kutsallastirilmis atalarin ve aksakallarin
olusturdugu toplumsal sistem diizeyinde gerceklestigini gdstermektedir. Onlara
gosterilen saygi, toplumda kutsallasan ve gelenek haline gelen bir yonetim tanimini
bildirir. Bu da ilk etik-ahlaki iliskilerin asil yapisini bildirir. Zor durumlarda birlik ve

bereketi korumak amacinda esas faktor olarak, atalar kiiltiine bagvurulmustur.

Islamiyet’ten dnce gdgebe Tiirk topluluklarmin yoneticilerinin sosyal durumu
gelenek gorenekleri ile yonetiliyordu. Bu gelenek goreneklerde han ve beylerin idari
giicli toplumdan yana sinirlanmis sekildedir. Bu yilizden de etik diiriistliikler hakkinda
otarsi ve despotluk konusunda konugmaya gerek yoktur. Cin kaynaklarna baktigimiz
zaman, hanlarin ve beylerin askeri durumlarda idari 6zellikleri ortaya c¢ikar, fakat barig

giinlerinde toplumla ayn1 seviyede yagamlarini siirdiirmiislerdir.’

2 Erich Fromm, Krizis psikhoanaliza (Moskva: AST, 2017), 78.
27 Sabet-Kazy Akatayev, Mirovozzrencheskiy sinkretizm kazakhov (Almaty: RIPK RK, 1994), 21.
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Gogebe kiiltiirli arastirmacilari, gogebe topluluklarda “Han talav” geleneginin
oldugunu yani “Ham soyma” anlamma geldigini belirtmektedir. Insanlik tarihinde,
topluluklarin yoneticilerinin test edildigi durumlar olmustur. Bu durumlar J. Frazer ve
Z. Freud’un eserlerinde arkaik ritiicllerde “Bir liderin kurban edilmesi” seklinde
yansimigtir. Bu tiir olaylar Kazaklarin hanlik donemlerinde de yasanmistir, 6rnegin
Orunbor valisi Vakonskiy, giiclii kabile yoneticileri ya da bir grup insanm, hanin
emirlerine uymak yerine kars1 ¢iktiklarina ve onun hayvanlarini ¢alarak onu kizdirmaya

calistigina taniklik etrnistir.28

Bir bagka durumda da siradan insanlar olaganiistii durumlarda kendi baglarina
karar alarak hareket etmektedirler. Ornegin, Abilhayir Han, Rusya’ya tabi olma kararini
aldigr zaman halk bir araya gelerek Oliim cezasini keser ve sonugta Barak sultan

uygulamasml29 yapar.®

Kazaklarin geleneksel ahlaki kiiltiirinii ¢aprazlamali olarak, onun kendine has
ozelligi olan, hem ferdi hem de toplumsal yasam tarzi bakimindan incelemek
miimkiindiir. “Insan kendini tanimayinca ve diinyanin sonsuz degerlerini anlamayinca
huzur bulamaz. Gergek hayatta sonsuz huzuru bulmak i¢in 6ncelikle bencil “Ben”den
ayrilarak sonsuzluk “Ben”ine gecmeli, bu durumda asil yasam maksadina ulasir ve

kendini ahlaken gelistirebilir.”

Bu, hem hanlar hem de siradan halk i¢in inkar
edilmeyecek gercektir. G. Nuriseva gore, asil dnemli olan hanin tahtta oturmasi degil,

onun ahlaki degeri ile insani hl'iviyetindedilr.32

Kazak kiiltiiriiniin ahlaki 6zelliginin baslangici nedir? Gelenege gore nasil kabul
edilmekte; bir insanin diinyadaki yeri ve dogayla olan iliskisi yasama temelinin

anlamidir.

Kazak kiiltiir felsefesinin ana meselesi ahlak ve insanlik 6zelliklerinin ortaya

konmasidir. Kazak kiiltlir felsefesine aciklik getirmeden 6nce onun 6ziinii olusturan

28

Jambil Artigbayev, Qazaq étnografivasi: Etnos jine gogam (Qaragandi: KMW, 1995), 266.
29

1 Agustos 1748’de Ulkeik ve Turgai nehirleri arasinda ¢ikan bir ¢atisma sirasinda Barak Sultan, Rus
Imparatorluguna tabi olma kararim alan ilk Kazak hanmi Abulhair’in kafasii kesti. Bkz. Ziyabek
Kabuldinov ve Aigiil Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914) (Almaty: Atamura, 2012),
53.

Ziyabek Kabuldinov ve Aigiil Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914) (Almaty: Atamura,
2012), 124.

Akatayev, Mirovozzrencheskiy sinkretizm kazakhov, 42.

Giilcihan Nuriseva, Adam dmiriniii filosofiyaliqg mdni (Almati: Atamura, 2001), 143.

30

31
32
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kavramlara agiklik getirmek istiyoruz. Ciinkii bu kavramlar farkli ortamlarda farkli
sekilde agiklanmaktadir. ikili birlesimin birincil kiiltiirel ve etik olasihigi “insan” ve
“birey” olarak alinabilir. Teist dinlere gére Adem, insanoglunun atasidir, yaraticinin
giicliyle diinyaya gelen giigtiir. Daha sonra, Adem hem Bati1 hem de Dogu felsefesinde,

tlim insan tiirliniin evrensel bir kavrami haline gelir.

Iyi insan, manen zengin olan insandir. K. Jarikbaev, ideal insan tipini su sekilde
tanimlar: “Akilli insan kimsenin akliyla gitmez, onun bir maksadi, hedefi ve yasama
nedeni vardir. Dayaniklilik, sogukkanlilik, karakter sahibi olmak insana hava kadar
elzemdir. Nerede olursan ol kendini tutabilmelisin. Adam olabilmek i¢in cesaretli
olmanin yaninda comert ve agirbagh olmalisin.”*® Insanin iyl yonlerini sayarken o,
toplumun kotii seylerden korunmasi gerektigi tizerinde de durur. “Cimri kimse toplumu
yonetmeyi birakin kendi ihtiyaglarin1 da karsilayamaz”; “Akilsizin iyi niyeti belaya
doniigiir”; “Haysiyetsizden ev kadar bela beklenir.” Su davraniglar insana iyilik
saglamaz: acgozlilik, yalancilik, sehvet, sarhosluk, kiskanglik, kibirlilik, Snemsiz
seyler i¢in zarar verme, Ofke, kendini ve diger olumsuz nitelikleri dizginlemek i¢in
yetersizlik ve benzeri dzellikler. Iyi insan yalmz kendinin degil yakinlarinin da refahini
saglar. Insan iyi niteliklere sahip olmadan basariya, istek ve arzularina ulasmasi
imkansizdir. “Eger insanin iyi nitelikleri yoksa ona mutluluk da refah da ugramaz.”
Basariy1 elde etmesi ve mutlu olmasi insanin kendi elindedir. Bu yiizden herkesin insani
niteliklerini gelistirmek i¢in biitiin giiciiyle ¢alismasi lazimdir. Entelektiiel yeteneklerini
kullanarak irade diinyasini terbiye etmelidir. Bagka bir deyisle kendi keyfine sahip
olmak, bir kimsenin duygularinin ham olmasi ya da terbiyesiz olmast onun egitim
eksikligini bildirir.**

Cesitli kaynaklarda ahlak teriminin degisik agiklamalar1 bulunmaktadir. Kazak
kiiltiir felsefesi tarihinde benimsenen yaklasim, insanlarin davranisi i¢in kaginilmaz bir
gereksinim oldugudur. Onun esas gorevi, kisisel iligkilerin insani gereksinimlere uygun

olarak diizenlenmesidir. Bu yaklagimda ahlak, kiiltiiriin ana bilesenlerinden biridir.

Ahlakin geleneksel olmasi kiiltiiriin 6ziinde sekillenmektedir. Bu, ilk insanlarin
gelenek-goreneklerindeki davramis ve eylemleri hayvanlarmm varligi iizerindeki

icgiidiilerle karsilastirilarak ortaya konulabilir. Toplumun geleneksel ahlaki normlari

% Kubigiil Jarigbayev, Qazaq psixologiyasiniii tarixi (Almati: Kazahstan, 1996), 39.
% Jarigbayev, 160.
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yerini rasyonel normlara birakir. Fakat bu eski ahlaki geleneginin unutuldugu anlamina
gelmez. Onlar unutulmaz, ¢linkii eski kiiltiir modern ulusal kiiltiiriin arketipi olarak
islevini devam ettirir. Kazak halkinin ulusal ahlaki sistemi eski gocebe Kkiiltiirden
baslamaktadir. Modern ¢agin taleplerine uygun olarak stirekli giincellesen, temel ¢ikis

pozisyonlarini korumustur.
1.1.1.2. Kazak Halk Kiiltiiriiniin Ahlak Ilkeleri

Ahlaki ilkeler, 6zel nitelikteki ahlaki standartlardir. Ahlaki ilkeler degisik

toplumlara ve donemlere gore degismis olabilir.

Ahlak meselesini anlamanin en kisa yolu ahlaki biling ve kiginin ahlaki
kiiltiirtiniin olusumunu etkileyen, insan dogasinin derin katmanlarin1 yansitan, ahlaki bir

konumdan, “insan” kavraminin analizi ile baslar.

Kazak kiiltiir felsefesinde hala derin olarak incelenmemis ahlaki konular vardir,
bunlardan biri derin igeriginin arastirilmasi ve aydinliga kavusturulmasi gerektiren

“kisi”® kavramudur.

Bu kavramlar1 degisik donemlerin iinlii diislintirleri tarafindan kullanilan
geleneksel yaklasimlari, “adam ve kisi” sozciikleri Kazak sinkretik diinya goriisiiniin
esanlamlilart gibi oldugunu gostermektedir: “Adam” Misliiman kiltlirliniin  bir
olgusudur; “kisi” ise Tiirk kiiltiiriniin adlandirmasidir. Tiim Orta Cag Tiirk diistintirleri
gibi, Abay da bu terimi insanlarin ihmalkarhigina atifta bulunmak i¢in kullanmistir:
“...adette, hakim de pendeni adamnan bolip aladi da, on1 adamdar qatarina jatkizbay, ol

»%  cevrisi: “... genelde hakim dahi kulu

turali tek “kisi” degen ugimdi koldanadi
insandan ayr1 olarak ele alir, ona insan olarak bakmaz, onun hakkinda yalnizca “kisi”

kavrami kullanir”.

“Insan 6zellikleri” tanim1 K. Jarkinbaev tarafindan genisce analiz edilmektedir.®’

Ona gore “kis1” Kazak dilinde, insanin 6énemli bir adi olarak tanimlanir, “kisilik»%

% Kist — 1. insan, adam, birey, sahis 2. yabanci, el 3. misafir, konuk. Bkz. Kenan Kog, Ayabek

Bayniyazov, ve Vehbi Baskapan, Kazak¢a-Tiirkce sozdik (Almati: Ahmet Yesevi Universitesi, 2012),
313.
% Abdimalik Nisanbayev, Qazaq dalasiniii oysildar: (Almati: FSI, 2001), 28.
% Kubigiil Jarigbayev, Abilhan Aldamuratov, ve Tursun Gabitov, Adep negizderi (Almati: Murattas,
1997), 38.
Kisilik — 1. kisilik, sahsiyet. 2. Kibirlenme, biiyiiklenme, bobiirlenme. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve
Baskapan, Kazak¢a-Tiirk¢e sozdik, 314.
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tanimi ise insanlik, diiriistliikk, erdemlik gibi daha niteliksel olarak anlamli bir sekilde
kullanilir. O, bu kavrami tahsis edilmis toplumda saygideger, ¢evresinde iyi yonleriyle
taninan, yalnizca iyi insanlara se¢ilmis olarak kullanildigini anlatmaktadir. Genellikle

bu tiir insanlar agirbasli, sorumluluk sahibi ve biiyiik hedefleri olan kimselerdir.
Ozan Umbet: “Kis: korsen, esikke,
Jugire sik kesikpe.
Karst almasan meymandi,
Kesir bolar nasipke...” —

Yani “kapin1 ¢alin birisini, agirlamaya acele et. Gelen kimseye saygi gostermezsen,
bereket kagar isinde” diyerek bu sekilde, toplumu iyilik yapmaya, birbirlerine saygi

gostermeye ve yardima kosmaya davet eder.®

K. Jarkinbaev’in fikirlerine goére, Kazak kiiltiiriinde “kisi” kavrami “insan” ve
“kisilik” kavramlar ile ilgili olarak ice doniikliik, i¢ diinyasi zengin olmak anlamini
kazanmaktadir. Bir kisinin temel erdemleri, baskalariyla olan bireysel iligkilerinde,
toplumun dikkatini kendisine ¢ekme yeteneginde kendini gosterir. Bunu yapabilmek
icin kisi samimi, sevecen ve 0zgiivenli, neseli, ¢caliskan ve ahlakli olmalidir. Tersine, bu

niteliklere sahip olmayan bir kisi kalin kafali, sevimsiz yapidadir.

Genel olarak, erdemlilik ve insanlik kavramlari, geleneksel Kazak kiiltiirtinde
yalnizca geleneksel destan tiirlerinde degil, Orta ¢ag yazili kaynaklarinda da kendisini
gosterir. Ulusal Kazak felsefesi, egitim ve entelektiiel degeri bakimindan Dogu felsefesi

cergevesinde “kamil insan” tipini ahlak ve insanlik acisindan ele alir.

Geleneksel Kazak kiiltiiriinde, erdemli kiginin yetismesinde Oncelikle manevi
giice, yani insanin onur veya 0z saygisina Oonem verilir. Onur, insanlik benligini
gelistirir, Kazak halk bosuna “Koyandi kamis o6ltiredi, Erdi namis 6ltiredi” — “Tavsani
saman, yegini (insan1) onur Oldiirlir” yani tavsanin Oliimiine saman da neden olur;
insanin onuru Sliimden de giigliidiir, dememistir. Kazak manevi yagaminin anlamini
belirlemede insanlik ve toplum sorunlar ile ilgilenen G. Nuruseva, onurun biitiinliigiini

tanimlayan faktorlerden biri olarak gériiyor.4o

% Muhtar Magawin ve Marat Baydildayev, Bes gasir jirlayd, (Almati: Jazusi, 1984), 1:83.
0 Nuriseva, Adam émiriniii filosofiyaliq méni, 240.
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D. Kisibekov ¢alismalarinda “ar-namus”,** — “onur” kavramim ozel olarak

arastirmaktadir.** Ona gore, insan niteliklerinin baglica degerlerinden biri onurdur. Tabi
ki onur tiirleri az degildir: vatan onuru, ulusal onur, dini onur, soysal onur, cinsel onur,
aile onuru ve benzerleri. Bir benlik saygis1 diisiiniildiiglinde, o zaman irade ve azim
vardir ve hedeflere ulasma yolunda zorluklarin istesinden gelmek ic¢in azim vardir.
Onur olmayinca, utang, vicdan ve hatta insanin varligi kaybolur. Onur, insanligin ana
kriteridir. Kazak halkinin soyagaci saglamdir. Kazaklar gii¢lii insanlardir, ¢linkii ¢esitli
donemlerde tarihi gergeklerle kanitlandigi gibi, onlarda benlik saygisi, sarsilmaz irade

ve kahramanlik duygusu vardir.

Ancak Abay’in “lgiincii nasihatinde” Kazak toplumunda onursuzluk ve
iradesizlik durumunun yasandigini sdyler. Abay, liziilerek anlatiyor ki, “Bozkirin 6zgiir
yigitlerine sahte ihbarla suglar yiikliiyorlar, asagilayici sorusturmalar yapiyorlar, hig
gormediklerini ve duymadiklari olaylara sahit olmaya hazir tanik haline getiriyorlar ve
biitiin bu lekelemeler onurlu bir kisiyi asagilamak, yiikselmesini 6nlemek i¢indir. Eger
mazlum kimse yardim i¢in zalimlere el uzatirsa, onurunu yitirecektir, eger onlara boyun
egmezlerse haksiz yere mahk(m edilecektir, sikinti ve zorluklara katlanmak, hayatta

layik yer ve is bulamamak demektir.”*®

Kazak ahlaki sisteminin ve kisisel iligkilerin iglevleriyle ilgili normlar-kavramlar
arasinda biiylik bir rol oynayanlar sunlardir: “glinah” ve “sucluluk”, “duyarsizlik” ve
“ceza”, “itiraf” ve “kutsallik”, “emek” ve “zevk”, “kanaat”, “hayirseverlik”, “iyilik” ve
benzeri. Bu kavramlar yalnizca Kazaklarin manevi diinyasiyla sinirlt olmayip ve bu

diinyada insan niteliklerinin 6nemli bir boliimiinii olustururlar.

Kazak geleneksel kiiltiiriinde, bu kavramlar, kullanildig1 yere gore, kendi iginde
iliskili olarak islevlerini yerine getirir. Ornegin, “obal” (vebal) kavramini ele alalim. B.
Kaldibaev sozliigiinde™ bu sézciigiin karsihig: “sugluluk”, “giinah” olarak verilmektedir.
Fakat, sozlik anlami kavrami tam karsilamamaktadir. Bu kavrami yalmzca sozciik
anlamiyla karsilamak zordur. Bu soézciigiin karsiligimi genis manada agiklamaya

calisalim.

41
42

Ar-namis — namus, seref, haysiyet. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirkge sozdik, 51.
Dosmuhamed Ksibekov, Mentalnaya priroda kazahov (Almati: Gilim, 2005), 256.

* Abay Kunanbayev, Nasihatler (Kara sizler), gev. Zafer Kibar (Ankara: SFN, 2014), 22.

* Bektay Kaldibaev, “Bolshoy kazakhsko-russkiy slovar” (Almaty: Altyn Kazyna, 2001), s.v. “Obal”,
346.
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“Obal”, zarar veya giinah1 almamak igin canlilara veya dogaya zarar vermesi
tavsiye edilmedigi anlamina gelen bir kavramdir; zayif ve yardima muhta¢ insanlar
karsisinda insanin hayirseverligini bildirir veya insanin 6ziiniin maruz kaldigi ve
toplumda hosnutsuzluga neden oldugu eylemlerdir. Obal ayn1 zamanda sunlar1 da ima
eder; ¢evreye zarar vermek, canlilara zarar vermek, fiziksel noksanlarindan dolay1
insana baski yapmak ve rencide etmek, kotiilik yapmak ve bir kimsenin giivenini
istismar etmek veya zarar vermek. Ekmek kirmtilarini ayak alti etmek, gereksiz yere
israf etmek veya ihtiyatsiz kullanmak, yiyecek icecekleri gereksiz yere harcamak da

obal anlamina gelir. Hayatta bu tip insanlardan yalnizca cehalet ve saygisizlik
beklenir.*

Boylece bu kavram, yeteneklerini, konumunu koétiiye kullanan insanlarin
davraniglart ile bir kisinin ¢evresine karsi tutumunu ifade eder, yani 0, bir kisinin

ahlakini, kiiltiiriinii belirleyen ilkeye atfedilebilir.

Savap, insanin iyi yonlerini asilayan bir kavramdir. Higbir maddi veya manevi
cikar gozetmeksizin, canli veya cansiz herkese ictenlikle yardimseverlik, hayirseverlik
gostermektir. Ornegdin, yetimlere, dullara yardim etmek, yabancilara ve muhtag
insanlara bakmak, kus yuvasini yeniden insa etmek, ayaklarmin altina atilan ekmek
kirmtilarint  toplamak vesaire gibi. Sozlii kiiltiirde, obal ve savap kavramlarinin
normlari, sdzciik olarak Islam kaynakli olsa da Kazaklarin eski hayvancilik, totemist ve

fetisist inanglarina dayanan kutsal yorumlarla i¢ icedir.

Boylece “savap”, yani sevap, bir insanin ahlaki davranislarinin sebebini,
dogasim belirleyen ve bir kisinin ahlaki kiltiirinii belirleyen, bir prensip olan insan

erdeminin anlamini ortaya koyan bir kavramdir.

Kazak geleneksel ahlak kiiltiirlinii ayirt eden diger temel ahlaki ilkeler sunlardir:
vatana ve millete olan sevgi, vicdan ve utang duygusu, diiriistliik, yardimseverlik,
babalarin ve atalarin ruhuna saygi, ebeveynlik ve evlatlik sorumluluklar, adalet ve
memnuniyet degeri ve benzeri. Onlar insanin ahlaki niteliklerini ve 6ziinii ortaya ¢ikarir,
insan davranislarina deger verir. Bu kavramlar insanlik ve ahlak iizerine yogunlasir. Bu
nedenle ahlak kiiltiiriiniin anlamli bir 6zelligini olustururlar. Fakat Kazak ahlakinin

ilkeleri Bati1 kiiltiiriinden, kendine has oOzellikleriyle, oncelikle s6zlii manzum

* Ksibekov, Mentalnaya priroda kazahov, 361.
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anlatiminda insanligin duygu varligini sanatsal renklerle anlatma yoluyla farklidir.
Ikinci olarak, Kazak maneviyatinin ahlaki normlari, hukuk, inang, sanat dallar
normlariyla senkretik yollartyla anlatilir. Ugiincii olarak, ahlak normlari, Kazaklarin
geleneksel sozlii kiiltiiriinii kullanarak ozanlar, destancilar tarafindan aktarilir. Dordiincii

olarak, onlarla herkese ayr1 ayr1 hitap edilmektedir.
1.1.1.3. Kazak Ahlaki Kiiltiiriiniin Kategorileri

Pek cok arastirmaciya gore iyi ve kotli kavramlarinin bilinmesi ahlak bilimin
temel meselesidir. K. Jarikbayev su sekilde tanimlamaktadir: “Jaksihk* — jalp1 adeptin
balamasi, adamgersilik pen imandilikt1 bildirudin en jalpilama ugim tiisinigi. Adamga
jagimdi narselerdin bari jaksilik ugimina kiredi... jamandik 4" _ Kerisinge, adam
kiinkorisindegi jagimsiz korinisterdin jalpilama ataluvi. Ogan kogamdik pikirmen

»48 Yani, “lyilik, edebin es anlamdir,

ayiptalatin teris kiliktar men piygildar jatadi.
insanlik ile imani bildiren genel bir tanimdir. insanlarin sevdigi her sey iyilik anlamima
girer... Kotiiliik, tam tersine, insan yasaminda olumsuz olan her seyin genel adidir. Buna
toplumca yadirganan olumsuz davraniglar ile diistinceler dahil edilir.” Yazar, bu
taniminda tamamen haklidir. Gergekten de, insanlik namina yapilan 1yilik ve hayir isler,
tiim insanoglu ve ahlak adina yapilan eylem olarak kabul edilir. Hayir yapmak, iste bu
ahlakin 6ziidiir. Kétiiliik ise hayatta olumsuz olan her seydir. Olumsuz davraniglar ile

diisiinceler toplumca yadirganmaktadir.

Kazaklarin diinya goriisiindeki iyilik ve koétiiliik kavramlari, etrafli olarak
sanatsal bir Uslupla ozan ve destancilarin eserlerinde kendini gostermektedir. Bu

kavramlar manzum sanatlarinin 6tesinde halkin dehasi ile felsefesine doniisiir.

Kazak edebiyatinda “iyilik” ve “kotilik” kavramlari sinkretik seklindedir:
insanin pek cok niteliklerini gosterme imkanini taniyan ahlaki, egitici ve hayirsever
kategorileri verilmektedir. Bu, yasam felsefesiyle agiklanabilir, eger kotiiliik — yagamin
bir kisitlamasi ise o zaman 1yilik — kisinin yasam niteliklerinin amacina uygun olarak

Olclilmesidir. Yani iyilik insanin uyum i¢inde yasamasi. Yalnizca gercek insan olan

% Jagsihq — iyilik. Kazakca-Tiirke sozdik, Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Bagkapan, Kazak¢a-Tiirkce

sozdik, 176.
Jamandiq — 1. kotiilik, fenalik 2. kotii haber. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, 182.
Jarigbayev, Aldamuratov, ve Gabitov, Adep negizderi, 112.

47
48
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iyilik yapabilir. Kotiiliik ise, ortama uyumsuzluk, smirlar1 agma, kotii davranis ve

249 olmaktir.

tutarsizlik, “kaybolma” veya Kazaklarda dendigi gibi: “garip
Bul zamanda ne garip?
Ak kalali boz garip,
Jaksilarga aytpagan
Asil sirin s6z garip,
Zamandast bolmasa,
Kariyalar bolar tez garip.
Kadirin jenge bilmese,
Boyga jetken kiz garip...

Miiritin taup almasa,

Azgin bolsa pir garip. 0 Cevrisi: bu dizilerde insanlar arasindaki manevi

degerlerin kaybolmakta oldugunu yakinmaktadir.
Bu devirde ne garip?
Ak cadirli bozkirlar zavalli,
Soziinii tutan Kimseye,
Soylenmeyen soz zavalli,
Yasitlar: kalmayan,
Yashlar da zavalli,
Kiymetini yengeleri bilmeyen, yetiskin kiz garip.
Etegin tutar miiridi yok, bilgin de olsa Pir zavalli.

Bu dizilerde, yalnizca hayirseverlik ve insanlik degerler anlatilmiyor, onunla
birlikte kesin bir baglangi¢ olarak ahlakli bir kimlikte goriilmeleri gerektigi ele alinir.

Meshur Kazak felsefecisi K. Abisev, “Erdemlik, insanlarin baris ve kendi aralarinda

49 Garip — garip, zavalli, bicare. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirk¢e sozdik, 127.
%0 Absattar Derbisaliyev, XV-XVIII gasirlardag: gazag poeziyast (Almati: Gilim, 1982), 8.
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olan iliskileri korumasiyla Ol¢iiliir. Onun korunmamasi veya yok edilmesi kotiilik

olarak tanimlanmalidir” seklinde yazmaktadlr.51

Kazak halkinin ahlaki kiiltiir kategorisine ve ilkelerine, degerini ve anlamini

kaybetmeyen ve halkin kiiltiirel faaliyetlerinde yeri olan, degerler dahil edilmelidir.

Kazak edebiyatinda sik¢a karsilanan ve cok Onemli ahlaki degerlerin esas
kategorisine dahil edilenlerden biri “tektilik”,>? asalettir. J. Moldabekov, bu kavramin
ahlaki kiltiir i¢cin ne kadar 6nemli oldugunu su sekilde anlatir: “Nagiz tektinin tiregi
mol, jubanmis1 jetkilikti. Kisilikti tutkan, oymndan aramdigi jok, adaldigi mol, katinasta
jarastikty, iste iilgini izdestirip, betke ustaytindar — tektiliktin nagiz jetkinsegi derlik.”>®
Yani, “Ger¢ekten asaletli kimse haysiyet sahibidir. Diiriist, kotli diigsiincelerden uzak,
adil ve insan ilisiklerinde giivenilir, sozii ile isi bir, yiizii acik olan, ger¢ekten de asaletli

sahistir.”

Kazaklarin geleneksel kiiltiiriinde bu, akrabalik ve genetik baglara ¢ok onem
verilmesinden anlasilir. Yedi ataya kadarki belirli akrabalik baglar genetik soyagacini
olusturur. Onun ne kadar 6nemli oldugunu atasozlerinde gorebiliriz “Jeti atasinin atin
bilgen bala, jeti yeldin kamin jeydi”, yani, “yedi atasini taniyan kimse yedi nesil
akrabalarinin gelecegini diislinlir.” Yani burada baba tarafindan akrabalik iliskilerin
saglam olmasma onem verildigi anlatilmaktadir; kendi soyagacini bilme, birbirine
yardim etme, destekte bulunmaktir. Bu duruma gore, genetik temizligi korumak igin,
yedi ataya kadar akrabalar arasinda evlilik kurma yasagi vardir. Her bir Kazak i¢in

kendi soyagacini bilmek zorunludur, bilmeyen cahil sayilir.

Bir kimsenin soyagacin1 bilme meselesi 6zellikle evlilik s6z konusu oldugu
zaman ozan ve tiirkiiciilerin esas gorevi olarak ortaya cikar. Soylu bir kadinla evlenip

¢ok ¢ocuk sahibi olmak bir Kazak ailesi i¢gin ¢ok dnemlidir:
Jal, kuyrigi kaba dep,
Jabidan aygwr salmaniz!

Kalin malr arzan dep,

1 Kacimurat Abisev, Filosofiya (Almaty: Institut filosofii MN-AN RK, 1998), 259.

52 Tektilik — asillik, asaletlik, soyluluk. Bkz. Kog¢, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazakca-Tiirkce sozdik,
623.

%% Zhakhan Moldabekov, Qazaqtanu (Almati: Qazaq universitet, 2003), 359.

29



Jaman katin almaniz!
Jabidan aygwr salmaniz,
Jauga miner at tumas.
Jaman katin alsaniz,

Topka kirer ul tumas...

... Taudan akkan tas bulak,...
Tasisa kuyar tenizge,

Kansa mali kop bolsa,

Bay kuanar egizge.
Jamannan jaksi tusa,
Jaksidan jaman tusa,
Tartpay koymas negizge — seklinde meshur ozan Buhar séylemistir.”*

Bu satirlar, yalnizca soyun devami agisindan degil, ayn1 zamanda neslin genetik
yapist ve ¢ocuklariin dogustan gelen niteliklere sahip olacagi bir kadinin soyunun
Oonemini dogrulamaktadir. Yazar, “k6tii” kadin ile siradan beygiri karsilastirarak, baslik
paras1 ucuz diye soysuzla evlenirsen ondan soylu dogmaz, yali kalin olan beygiri yilkiya
katarsan ondan yeri geldiginde savasa binecek iyi at dogmayacagmi ornek vererek

genetik yapinin 6nemini ve doga yasasinin ka¢iilmaz oldugunu belirtmektedir.

A. Kodar, Orta cagmn abartili kahramanlik destanlarina goére jiravlarin
tirkiilerinde kadin kiiltiinlin daha gercek¢i oldugunu belirtir: “Bir kadina saygi
gostermek, kendine ve milletine saygi gostermek demektir. Kendi kadinma saygi,
savasta kullanilan atina ve silahina gosterilen saygi kadar degerlidir.”> Nitekim bir

Tiirk ataséziinde de degerli olan {i¢ sey “at, avrat, pusat” seklinde siralanir.

Kazak toplumunda, giiniimiiz Dogu halklartyla mukayese edildiginde, kadina
saygl ve giivenle bakilir. Kazak kadini1 erkeklerle esit hareket etmis, kendi ¢evresinde

saygili ve yuva sicakligl ile huzurunu saglamak icin ev hanimi gorevlerini yerine

* Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:102.
® Avezhan Kodar, Ocherki po istorii kazakhskoy literatury (s drevneyshikh vremen do rannego
tvorchestva M.O. Auezova) (Almaty: Zolotoy vek, 1999), 82.
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(13

getirmistir. Bu konuda {inlii yazar ve bilim adami1 A. Seydimbek soyle demistir:
kospeli 6mir saltinda ayel ana es uakitta enbekten kol uzip ajiragan emes. Yagni, otbasi
bakiti, ru amandigi, el tagdirina katistt kazak ayelderinin kogamdik jauapkersiligi
erlerden en kem bolmagan.”56 Yani “... gdcebe yasam tarzinda kadin, anne hi¢bir zaman
eli bos oturmamistir. Yani, aile saadeti, boyun gelecegi, ulusun gelecegi hakkinda

kadinlarin sorumlulugu erkekler kadar 6nemli olmustur.”

D. Kisibekov Kazaklarin kadinlara olan saygisini su sekilde anlatmaktadir:
ataerkillik feodal sistemi orf adetleri geregi baslik parasi, cok eslilik ve amangerlik

(13

(Levirat)*” olmasina ragmen: “... yine de kadmlara saygiyla davranilmistir; eslere,
kizlara, gelinlere her seyden once anne ve ninelerine saygi duymuslardir. Kazaklar
kadmnlarin bulundugu ortamda kiifiir etmezler.”®® Bununla birlikte, yazar, Kazaklarda
kadin ismiyle baslayan boy adlarinin da bulundugunu sdylemektedir. Yani boy,
soyagaci lider kadin adlariyla devam edebilmektedir. Bu demek oluyor ki Kazak
kadinlar1 yalnizca saygiya deger degil ayn1 zamanda kendini ve halkini koruyabilen,
haysiyetli ve soyludurlar. Bu yiizden de her seyden 6nce onlarin soylulugu ve ahlaki
haysiyetlerine deger verilmistir. J. Moldabekov, tabiat armagani, kan saflig1 bakimindan
bir kimsenin genetik 6zelliklerinin ne kadar onemli oldugu tizerinde durmustur. O,
Kengirbay-Kunanbay-Abay-Akilbay gibi taninmis sahislarin 6z soyundan aldiklarini
bundan dolay1 olaganiistii yetenek ve zekaya sahip olduklarimi ve iz biraktigini

sOylemektedir. Bogenbay batir soyundan gelen Bapan, Sakkulak ve Nuralilar, soyun

namuslu haysiyetlerini devam ettirmislerdir.>

Soyluluk ahlaki deger olarak Kazaklarin giinliik hayatinda da genis yer alir.
Ornegin, atalarin ruhuna sayg1 gdsterme; anne-baba ya da kendini yetistiren biiyiiklere
olan sorumluluk ve boyun borcu; agabeyi biiyiik olarak saymak, diiniirlere Tanr1 kadar
sayglt gosterme; damatti kendi oglu kadar saymak; ozellikle kizlar, kiz kardesleri
gelecegin anneleri olarak biiylik saygi gostermeleri, atasozlerinde goriiliir. “Kelinnig

ayaginan, koysinin tayaginan”, g¢evrisi: “gelinin eve gelmesi, ¢obanin bastona hayir

56
57

Akseleu Seydimbekov, Kiifigir — kiifigir kiimbezder (Almati: Oner, 1984), 7.

Amangerlik — kocas1 6len kadinin, kocasinin erkek kardeslerinden birisiyle evlendirilmesi gelenegi.
Genellikle kabile yapisi kuvvetli topluluklarda goriilmektedir. Bkz. Nursan Alimbay, Kazaktiii
etnografiyaliq kategoriyalar, ugimdar men ataularimin dastiivly jiiyesi. 1 Tom (Almati: DPS, 2011),
326.

Ksibekov, Mentalnaya priroda kazahov, 26.

> Moldabekov, Qazagtanu, 356.

58
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getirir” ve benzeri; “Balali iy bazar”, yani “Cok ¢ocuklu ev, pazar gibi bereketlidir”,
“Bir ana-babadan dogsaniz da bir birinize misafirsiniz”’; “Aken 6lse de akendi kdrgen
Olmesin” yani “babani kaybetsen de babanin hayrin1 gorenleri kaybetme”; “Agasi1 bardin

jagasi bar” yani “abin varsa arkani yaslanacak kimse var demektir”; “yengen iyi ise

annen kadar degerlidir” ve daha pek ¢ok atasozleri vardir.

Boylece, genetik gecmise bakmak ve soyluluga dikkat etmek insanin dogal
karakterinin iyi olmasini saglayip ahlakli ve haysiyetli olma niteligini kazandirdigin
toplum tarihinden gorebiliriz. Bu manevi ve ahlaki degerlerin hayati olmasi, ozan ve
sanatkarlarin yaraticiligryla desteklenir ve agizdan agiza sozlii olarak devam ettirilir. Bir
soyagacinin esasinda sosyal ortamda uyum saglama gerekliligi, geleneklerin

stirdiiriilmesi baglaminda soyluluk deger kazanmuistir:
“Oz basinda zoraytip,
Tendes kaydan tabarsin?
Kariyalarin jamandap,
Kenev kaydan tabarsi?
Karmndasin jamandap
60

Ozine tugan tabilmas...

Yani, gogiis germekle, kendine denk geleni nereden bulacaksin? Biiyiiklerini
kotiilemekle akil verecek kimseyi nereden bulacaksin? Kardesini kotiillemekle kardesi

nereden bulacaksin?

Eger akrabalik iliskilerinin tarihi kdkenine bakacak olursak “atal’” kelimesiyle

atalarla dogrudan bir genetik bagin oldugu goriiliir.
... Atalimin balast
Jabikkanin bildirmes
Jamandar mazak kild dep...**

Yani sOyle denilmekte: Soylu olan kimse en kot giinde bile zayif yanlarim

gostermez, zayiflarin onunla dalga gecmesine izin vermez. Bu nedenle, genel olarak,

% Muhtar Magawin, Qazaq xandig dauirindegi adebiet (Almat1: Ana tili, 1993), 67.
. Magawin, 61.
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soylu insanlar, cesaretleri ve yeteneklerinden dolay: halk tarafindan taninmistir. Bundan
dolay1 da tiim atalar tarafindan sayilmakta ve soylu insanlar arasinda yer almigtir. Ama
yine de ozanlarin sozlerinden soylulugun kendi bagina hayirsever degerleri igermedigini

goriyoruz:
“... Jamanan tugan jakis bar,
Adam aytsa nangisiz.
Jaksidan tugan jaman bar,

Kunderdig kuni bolganda,

Bir ayak aska algisiz... "%

Yani, iyi ve soylu olmayandan soylu dogar, bir kimse sOylese inanmazsin.
Soyludan dogan kotiiler de var, basina is diistiigli zaman bir tabak yemek bile

veremezler.

Ozan ve sanatkarlarin eserlerinde soyluluk etrafli olarak yorumlanir. Onlardan
birinde, toplumdan kendi 6zel nitelikleriyle ayrilan bir kimseyi soylu adam olarak
gosterir. Bu nitelikler 6zellikle hanlar ile bahadirlarin yasam tarzlarinda gosterilir,
ornegin Timur Biy63, Abilay Han.* Bu sahislarin soylulugu, toplum i¢inde kendilerine
has iyi tabiatlarini ortaya koyabilmelerindedir. Karaktersizlik, toplum tarafindan olumlu
bir deger olarak algilanmaz, kararsizlik ve korkaklik gdsteren bir kisinin zayif tarafi
olarak kabul edilir, ancak dogadan parlak ve yetenekli insanlar gii¢lii iradeli ve cesur
karakterler gosterebilirler. Yalniz bu o6zellikler bazilarinin hosuna gitmeyebilir. Su

dizelerde gectigi gibi:

62
63

Magawin, 61.

Orta Asya bozkir gdcebeleri arasinda, dzellikle Kazaklar, Kirgizlar, Karakalpaklar arasinda, ge¢miste
“Biy” kelimesi isme bir ilaveydi, 6rnegin, Tole-biy, Aiteke-biy, Kazybek-biy vb. Isme boyle bir
ekleme sadece yargiglara verildi. Kazaklar arasinda, biyler yiiksek kisisel niteliklere sahip olmasi
gerekirdi. Biy, halkinin tarihi, yasam tarzlari, gelenek ve gorenekleri hakkinda bilgiye sahipti ve ayni
zamanda bilgeli ve belagatli bir insan olmalidir. Biyler, komsu devletlere elgi gorevlerini yerine
getirdi ve ayrica hanlarla iliskilerde halkin iradesini dile getirdi. Halki kurtulus miicadelesine
birlestirdiler ve yetistirdiler. Kazakistan’mn Rusya Imparatorlugu’na girdigi donemde, Kazak
hiikiimetinin geleneksel kurumlari kararname ve reformlarin baskisi altinda ilkten zayiflatildi ve sonra
yok edildi. Bkz. Kabuldinov ve Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914), 76.

% Abilay Han (6. 1781) Kazak Tiirkleri énderi Orta Ciiz Hani. Asil adi Abilmansur’dur. 1771 yilinda
Ebul Membet Hanin 6liimii iizerine yerine Orta Ciiz devletine biiyiik Kurultayca Han segildi. Cin ve
Rusya arasinda denge siyaseti izledi. Iki taraf da Orta Ciiz Hanlig1’m1 tehdit ediyordu. Birgok giigliikle
karsilasti. 1ki taraftan da devletine karsi tehditler oldu. Dirayetli yapisi giicliiklere karsi gelmesinde
6nemli rol oynadi. Bkz. Kabuldinov ve Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914), 53.
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“Konkalagan kop jaman,
Sol jaksini kére almas. "™
Iyi insamin iyiligini anlamayan,

Toplum hayirsizdr.

Ancak, geleneksel Kazak toplumunda, glinlimiizde de soylu bir kisiye Onciiliik
taninir, mesela Ozellikle toplum liderleri segerken Onemlidir. Kisilerin soylu olmasi,
ahlaki tecriibede eski diisiincelerin dogrulugu, vatana olan diirtistliik ve sorumluluk

bakimindan énemlidir. Ozan Sal bu konuda soyle demektedir:
Atasizdan biy koysan
Aljastirar elindi,
Joldu sozi ayta almay,
Swindirar bir kiin belindi
Atalr elden bi koysan,
Bir butagi senimdi.
Swlap - sipap kurmetter,
Betin burip onga elindi.®®

Soysuzdan biyi segersen, halkini yoldan ¢ikarir. Dogru yolu gosteremeyip giiniin
birinde bel kemigini kirar. Soylu kimseyi biy segersen, halkina saygi gosterir. Halkinin
yiiziinii dogru yola cevirir. Bu sekilde Kazak toplumunda soyluluk bireyin sahsi
niteliklerini belirleyen bir 6zellik olarak algilanir. Soyluluk yiiksek ahlaki bir kiiltiiriin

olusumuna katkida bulunan kisisel niteliklerin degerlendirilmesine yol agar.

Kazaklarin ahlaki kiiltiiriinde saglamlik ¢cok 6nemlidir. Saglamlik Kazakg¢ada
“Tézimdilik” ® kavramu ile verilmektedir. Ayrica “Tozimdilik” kavrami sabirlilik,
dayaniklilik gibi anlamlar1 da tagimaktadir. Bu kavram toplumun degisik alanlarinda

genis anlamda kullanilir, 6rnegin: siyaset, ekonomi, din, kiiltiir, ahlak vs. Eger ekonomi

% Magawin, Qazaq xandigi dauirindegi adebiet, 83.

® Magawin, 150-151.

" Tozimdilik — 1. sabirlik, dayaniklilik, metanet 2. saglamlik, uzun Omiirlii olmak. Bkz. Kog,
Bayniyazov, ve Baskapan, Kazakc¢a-Tiirk¢e sozdik, 642.
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alaninda kullaniliyorsa, o zaman mali iriinlerin gelismesinde dayanakligini bildirir.
Maddi kaynaklari elde etme ¢aligsmalarinda ise saglamlik, dayanaklig: bildirir. Eger din,
inang¢ alaninda kullaniyorsa, o zaman inangl, diger halklarin dini kiiltiirti, degerleri ile

temsilcilerine saglamlikla bakmak vs. anlamina gelir.

Ahlaki kiiltiirdeki saglamligin degeri, tasiyicisinin karakteristik ve anlaml
niteliklerini yansitan ana kategorisi olarak anlasilabilir. Ahlaki kiiltiiriin bir kategorisi
olarak saglamlik, bizim gorlisiimiize gore, zayif ve dezavantajli olanlara kars: asil bir
durus olarak, iyi ve kotiinlin algilanmasi i¢in insanlar arasi iliskilerde sabir anlamina
gelebilir; adalet miicadelesinde dayaniklilik olarak, her bireyin ilgi ve haklarmin
toplumun ¢ikarlar1 ve haklar1 ile bilingli bir sekilde birlestirilmesi ve insanlarin
davraniglarinin  diizenlenmesidir. Saglamlik kavrami, “sidamdilik” ve “sabirlilik”

kavramlariyla anlam bakimindan ayni icerik tasimaktadir.

Saglamlik, geleneksel Kazak kiiltiiriiniin baglangicindan bu yana, onlarin baslica
ozelliklerinden biridir. Bu nitelik gd¢ebe yasam tarzinda islenmistir. Kirsal iklim sartlar
altinda gocebe yasam tarzinda, bozkir tabiatina has kuraklik ve az yagisli ortamda,
Avrasya’nin yari ¢olliik yart bozkir bolgesinde, dayanaklilik ve sabir olmadan canli ve
cansiz varliklart koruyabilmek, muhtemelen ¢ok zordur. Bununla birlikte halkin tiim

maddi ve manevi degerleri bu anlayis ve bilingtedir.

Halk kendine has kiiltiir 6zelliklerini bu nitelikleri neticesinde koruyabilmistir.
M. Orinbekov soyle diyor: “Kazaklarin tabiatla i¢ ice olmasi, duygusal bir konumdan
gozlemlenen, algilanan diinyaya olan yakinlik, onlarin manevi diinyasini, yagsamin
ahlaki 6ziinii anlamalarina yans1m1stlr.”68

69 1limhilik, diiristlik, adalet

Ahlakin dikkate deger kategorilerinden biri “nisap
kavramlarmi karsilar. Bu kavram, insanlara karsit kapsamli insan davranislarini igine
alir: diiriistliik, baskalar1 ve kendi vicdani karsisinda diiriist olmak, dogruluk, adalet,

bagskalarina ve kendine saygi duymak.

Netlik, beceri ve sorumluluk gibi bu nitelikler insanlarin mesleki iliskilerinde

kendisini gosterir. “Nisap” insafli, insanlik ve onun hukuki ve sorumluluk dengesine

%8 Muhanmadiyar Orynbekov, Verovaniya drevnego Kazakhstana (Almaty: Kazakhstan damu instituty,
1997), 87.
% Nisap — yetinme, kanaat. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirk¢e sézdik, 478.
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gore insanin toplumdaki yeri ve sosyal durumuna gore degisir. Giinliik davranisi ile

vatandaslik sorumlulugunu gosterir.

Insan kendi ¢ikarlarina ulasma siirecinde, birinin firsatlarini, parasini, zararini,
kotiiliiklerini, maddiyatin1 ve adaleti kendi ¢ikarina ihmal etmesine izin verildiginde,
baskalarimin arkasindan gecinmeye calisildiginda, bu davraniglar toplum tarafindan
kinanir, “insafsiz” ve “illimsiz (nankdr)” olarak karsilanir. Burada onun vatan borcu
veya vatanseverligi hakkinda s6z soylemek bile fazladir. Ciinkii o, toplum karsisindaki
ahlaki normlara uygun davranma gibi bir kaygiya sahip olmadigi gibi kendi
yikiimliliiklerini de yerine getirmiyor, ihmal ediyor ve sorumluluk almiyor. Sonug

olarak insaflilik, bu insanlik degerlerini belirleyen insaniyet ol¢iitiidiir.

Kazak degerlerinin i¢inde bizim daha incelemedigimiz ve c¢ok Onemli
kavramlardan biri de “ganagat’tir.”® Bu kavram, elinde olanla kanaat etmek, azla
yetinmek, slikretmek anlamia gelir. Bu kavram, K. Jarikbayev’in caligmalarinda:
acgozlilugik, insafsizlik ve iki yiizliligiin karsit goriisii (antipodu) olarak tanimlanir:
“Qanagat — barga riza bolu, mise tutu, nisaptan sikpau, napsige ermey. Qanagat —
ackozdilikke jibermeydi, bireudin diiniye zatina suktandirmaydi, suganaktik
jasattirmaydi. Qanagatsil kisi — barinsa kisipeyil, karapayim, iyi jumsak. Sondiktan ol

kopsiliktin kozine tise bermeydi.”’*

Yani, “Kanaat, elindekiyle yetinmek, sabretmek,
insafl1 olmak, nefsini kesmek. Kanaat, acgdzlii olmamak, birinin malina g6z dikmemek,
birinin malina el uzatmay: keser. Kanaat eden kisi, olabildikge miimtaz, siradan ve
iyimserdir. Bu ylizden de o pek kimsenin goziine girmez.” Bu kavram insan
davraniglarinin anlamini, ¢evreye olan iligkilerini daha net bir sekilde tanimlayan ahlaki

kaltir ilkesi olarak kabul edilir.

Hayirsever insan aza kanaat eden, benlik arzularina hakim olan ve elde olan azla
yetinen kimseyi tanimlamaktadir. Bu tip insanin 6zelligi elde olanin degerini bilmek,
alcakgoniillii ve nezaketli olmak, bagkalar gibi kendi ¢ikari i¢in vicdan ve onurlarini
feda eden, acgdzliiliikk yapanlardan degildir. Kisi insani niteliklerini kaybederse hirsizlik
ve haysiyetsizlik yollariyla mal-varlik elde ettiyse bu, acgozliiligiin bir isaretidir. Bir

kimsenin maddi varligin1 ¢calmak miimkiindiir fakat, onun ahlaki degerlerini elde etmek

" Qanagat - kanaat, tatmin olma, azla yetinme. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, 338.
™ Jarigbayev, Aldamuratov, ve Gabitov, Adep negizderi, 81.
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miimkiin degildir. Her ne kadar manevi zenginlik olsa da, ruhani kiiltiiriin bir gostergesi,

kisinin insanligidir.

Bu insani degerler her zaman giindemde olmustur. Bu konuda Ortagag
diisiiniirleri manzum eserlerinde yer verilmektedir. Ozellikle Yusuf Has Hacib ve Hoca
Ahmet Yesevi eserlerinde “ganagat” (kanaat) kavramin i¢inde yer alan bir kiginin

haysiyetinin belirleyici roliinii ifade etmektedir.

Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” 2 eserindeki Odgurmus karakteri
hayirsever bir insani temsil eder: sabirli ve diiriist. Bu insan nitelikleri insanlar
arasindaki iligkilerde, ahlak olusumunun kaynagi olmalidir, ideal bir toplumun temelini
olusturmaktadir. Kazak topraklarinda tarikat anlayisinin temelini atan meshur Hoca
Ahmet Yesevi ise, eserlerine yansitmakla kalmayip kendisi Islam ilkelerine uygun bir

insan 0rnegi olabilmistir."

Bu gelenegin oOrneklerini ozan ve sanatkarlarin eserlerinde gormekteyiz.
Ornegin, ozan Umbet, insanlarin hayatini biiyiik capta etkileyen bu ahlaki degerleri

eserlerinde islemistir:
“Din pusirmen balast
Adamdiktan jerimes,
Til pusirman, karagt,
Adamdiktan seginbes.

Danikkesin bul sirkin

Adal bir dam jegizbes!...”™

Dini Misliiman olan kimse, insanligi kaybetmez. Sadece dili Miisliman olan
kimse, haramdan uzak durmaz, helalden bir yemek yedirmez! Bu dizeler,
acgozliliiklerine hakim olamayanlar arasinda yer alan insan davraniglarini anlatir.
Higbir seyden ders almamis, hatta insanlarin 6liimii bile doyumsuzluklarina méani
olamamistir. O donem agiz edebiyatinin anlamli bir pargasi olarak bu dizelerde, ahlak

ve manevi degerlerin yitirildigi anlatilir.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig (istanbul: is Bankas: Kiiltiir Yayinlar, 2016).
S Genis bilgi i¢in bkz. Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tatc1 (Ankara: Hoca Ahmet
Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Yayinlar, 2015).

™ Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:82.
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Boylece, bir kimsenin is ve davranislarindaki algak goniilliiliikk, onu kaderinin
hiikiimdar1 olarak nitelendirilir. Sairlerin eserleri, bu tip kisileri, haysiyetini korumaya,
yeteneklerini ve en iyi niteliklerini sadece diinyevi arzularini tatmin etmek igin
kaybetme konusunda uyarmaya, kendi benligini, yeteneklerini korumaya c¢abalamaya

cagirir. Kanaatli olmak, diger insanlara kars1 algakgoniilliiliikk ve insanlik ilkesidir.

Geleneksel Kazak kiiltiiriinde, bir kisinin kaderini belirleyen genel kavramlar
vardir. Bu tiir kavramlar arasinda “adalet” kavrami yer alir. Insanlar ve iktidar
arasindaki iligkilerde adalet ¢ok Onemliydi, bu yiizden ¢ogu zaman hakimin adaleti
sairler ve sanatkarlar tarafindan gergekligin kiiltiirel, ahlaki ve yasal bir fenomeni olarak
anlatiliyordu. Bu fenomenlerin senkretikligi, giinliik yasamda yasal ve ahlaki ilkelerin
kullaniminda ve halk diistiniirlerinin ¢alismalarinda ifade edilen geleneksel Kazak
kiiltiirintin bir 6zelligidir. Bu yiizden de her birinin ayr1 ayr ele alinmasi, ister hukuki
iligkilerde olsun, ister insanlarin ahlak ve kiiltiirel iligskilerde olsun, igeriklerinin

tekrarlanmasina yol acabilir.

Kazak toplumunun sosyal-politik kiiltiiriinde, adalet kavramima 6zel bir yer
verilmektedir. Adil bir kadi tarafindan yonetilmekte olan idare, yalmizca kendi boy
problemleri ile yetinmez aymi zamanda degisik sosyal yapilar ile demografik
toplumlarin sorunlarini da ¢ozebilir. Kazak birligi, senkretizmlerine dayanan ahlaki ve
hukuki diizenlemelerle saglanmistir. Kazak edebiyat: tarithinde ozanlar ile sanatkarlarin
daimf{ ilgi alanlar1 halkin birligi konusu olmustur. Ayrica, toplumun birligini olumsuz
etkileyen olaylari, insan1 yolsuzluga yonlendiren, toplumca yadirganan ve hukuken

aykir1 olan davraniglar1 da gézlemlemislerdir.

Tarihten bilindigi gibi, boylar arasindaki anlasmazlik ve uyumsuzluklar
gidermek i¢in halkin da fiilen katildig1 durumlar olmustur. Bu sorunlar1 ¢6zmek igin,
rlsvet, ikiyiizliilik ve yasadisiliktan uzak olan insanlar tarih sahnesine ¢ikmistir. Bunlar
aksakal otoritesine sahip, bilge ve diiriist, biliyiik bir yasam deneyimine sahip insanlar ve
en onemlisi adalet sahibidirler. Diistiniirler, kalic1 ahlaki degerlerden bahsetmislerdir;

ozan Salkiyiz:
“Sargimak bult jay tastar,
Agitkan koy jol bastar,

Ak jelkendi jel bastar,
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Gadil tore el bastar,

Banir jigit jau bastar ... e

Koyu bulut yay atar, hadim edilmis kog yol baslar, Ak yelkeni riizgar yonetir,
adil kad1 halki yonetir, bahadir yigit diismana karsi ¢ikar.

Aktamberdi jirau sdyle der:
“Sart ayazda kata ma,
Kaynardin akkan tunigi,
Kap tiibinde jata ma,
Bolattin asil simigu,

Halki tozip kem bolmas,
Adil bolsa ulig. ks

Sert ayazda donar mi, derinden ¢ikan pinar su, ¢uval dibinde yatar m1 polattan

keskin kilig, halki dagilip cile ¢gekmez, adaletli olsa amiri.

Bu dizelerde ozanlar, sairler adalet taraftar1 tutumunu bildirirler ve ancak adil
hiikiimdar toplumun saadetli yasamin1 saglayabilecegini savunurlar. Tabiatindan bu
niteliklere sahip olan kimse bdyle sdyleyebilir; Doganin verdigi giicii her tiirlii
gelismekte olan olayr degistirebilir, bu yiizden de halk hicbir seyden korkmayan,
halkin birligi ve gelecegini diisliinen dnderlere inanirlar. Halk hiikiimdarin diiriistligi

ile adaletini ister.

Halk, ancak birlik ve beraberlikten giic dogacagina inanir. Kazak atasoziinde:

“Birlik bolsa, tirlik bolad1” denir. Yani, “Birlik varsa, hayat vardir.”

Boylece, ahlaki kiiltiirtin bir kategorisi olarak adalet, insan iliskilerinin i¢
tarafin1 yansitir, ¢iinkii vicdana gore ve baskalarma karsi adil davranmak, 6ziinii,
manevi niteliklerini ortaya ¢ikarir; insanlarin refahi, halkin iyiligi ve refahi ig¢in hizmet

etme ana yapisidir.

® Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 2:154.
® Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:76.
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Kazak ahlak sisteminin sosyal-kiiltiirel yapisini olusturan baslica 6zelliklerinden
biri “murat”tir’’ yani, ideal ve gayedir. Bu kategori diinya ahlak sistemi ve toplum
edebiyatinda gerektigi kadar islenmistir. Fakat, Kazaklarin diinya goriisii agisindan
yeterli derecede degerlendirilmemistir. “Ideal” onlara gore, insan1 hayatta tutan bir nevi
manevi giictiir. Gergekler, hayallerimizin gergeklesmesini saglar, ideal ise ulasilmasi zor
bir mefthumdur: “Sindik — bu iske asirilgan arman bolsa, murat — alistagi ké')kjiyek.”78
Yani, “Gergek bir hayalin gerceklesmesidir ve ideal uzak bir ufuktur.” ideal kavramini
tam olarak anlamak i¢in, tarihte hanliklar doneminde “akin-jirau” yani ozan ve sairlerin
eserlerine bakmak lazimdir. Yani Kazaklarin yasam tarzlari ile ulusal 6zelliklerinin

aynasi olan etno-kiiltiirel degerlerini incelemelidir.

Devlet yapisinin olusumunda ideal, onun birligi ve ebediyen yasamasidir. Bu
ideal, gocebelerin yasam tarzlarinda bir ahlaki kahraman olarak zihinlerinde islenmistir.
Bu kahramanlar1 genis bozkirlar1 dolduran kiiltiirel ¢evre (ormanlar, daglar, nehirler,
sulu bolgeler vs.) ile gogebeler pek ilgilendirmezler. Gogebelerin anlayisina gore bozkir,
oncelikle yurttur. Kazak bozkirlar1 Kazaklarin yurdudur. Bu kahramanlarin asil gayesi

rahatlikla go¢ edebilecekleri ve yasamlarini siirdiirebilecekleri yurtlarini korumaktir.

Ozan Aktamberdi, halki i¢in kendi hayatin1 feda eden kahramanlar hakkindaki

tirkiistinde sunlar1 soyler:
Jauga saptim tu baylap,
Septi buzdim aygaylap,
Dugspannan korgen korliktan
Jalind jiirek kan kaynap,
El jurtimdi korgaylap,

Oliimge jiirmiz bas baylap.79 Bayrak tutup, diismana kars1 bas kaldiran. Diisman
kahrina dayanamayip kalbinde kanlar cosan. Milleti i¢in kendini atese atarlar seklinde
izah etmektedir. Kazak diinya goriisiinde ideal, tabiat1 geregi kendisini gosterir. Batida

doga zenginliklerini insan gereksinimi i¢in kullanmak, bu zenginliklerden olabildikce

" Murat — murat, maksat, dilek, amag, emel. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirkge
sozdik, 458.

8 Jarigbayev, Aldamuratov, ve Gabitov, Adep negizderi, 114.

® Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:69.
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yararlanmak s6z konu ise bu, gdcebeler i¢in tersinedir, zira tabiat onlarin bir pargasidir,
bu yiizden de dogayr korumak bir bakima kendilerini korumak demektir. Doganin

dengesini korumak, “tabiata zarar vermeden i¢ ice yasamak”, onunla bir olmaktir.

Bat1 felsefesinin ahlaki sisteminde, Ozellikle de G. Moore teori ¢alismalarinda,
ideal kavramina yeterince dikkat edilir. Onun din agisindan ele aldig1 konseptinde ahlak
olarak sonsuz ideal fikri yatar, istisnasiz miilkemmeliyet, “cennet” ile ayni kiimede
bakilir; ideal, hayallerin ve arzularin nihai amaci, insanin kusursuzlugu ve en iyi
toplumdur; ideal, i¢ degerlerin seviyesi ve diinyanin yeterli bir biitiinligii ile
baglantilidir. Bu aksiyolojik pozisyon, deger kavraminin onaylanmasini gerektirir.80 Bu
pozisyonun baslica eksikligi, ortak bir rasyonalist paradigmadan gelmesidir. Gergek,
varlik anlaminda insan niteliklerinin soyutlugunda ise, ideal, bireyin bireyselligine

degil, daha ¢ok genel sosyal biitlinliige dayanir.

Ideal kavrami, Kazak sairlerinin ve hikayecilerin siirinde, Bat1 diisiincesinin
karakteristigi olan ¢ok seviyeli teorilerin aksine, sezgisel bir diizeyde insanlikla yakin
bir iliski i¢inde gelisir. Ozan ve sairlerin eserlerindeki ideal kavraminin, Avrupa’nin
bireysellestirilmis idealinden farkli olarak gercek¢i ve dogal ideal olma niteligiyle

ayrildigini sdylemeliyiz.

Kazak destanlarindaki anlaticinin aktardigi ideal, ulagilmasi zor bir konumdur.
Burada bireyin kisisellestirilmis yapisinda geleneksel toplum anlayisi yansitilir: ¢ogu
zaman adalet ve gercek i¢in miicadele veren bahadirlar ile yigitler, mitolojik karakterler,

masal kahramanlarinda yan51maktad1r.81

Kahraman kendi nitelikleriyle her ne kadar toplumdan siyrilmigsa da o yine de
esas ideal olarak kalacaktir. Bu bakimdan, Batili idealleri, go¢ebe halkin idealleriyle
aciklamak pek yerinde degildir. Son yiizyillarda ise toplum ideali kokten degismeye

ugramaktadir.

Babalardan kalan degerler devlet ve toplumun sosyal yapisina dayali bir gelisme
gostermektedir. Kazak hanlik doneminde bahadirlar ne kadar onemli bir kiiltiirel
fenomen olurlarsa olsunlar, idealin habercileri sairler ile ozanlar olmustur. Bu konuda

Ahmet Baytursunoglu sodyle der: “Elde bar ruhti akin iktimal dariptep, kiiseytip,

8 George Moore, Printsipy etiki (Moskva: Progress, 1973), 276.
81 Nisanbayev, Qazaq dalasiniii oysildari, 156.
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koplirtiip, korkeytip aytui. Birak jurtta jok ruhti akin 6zinen sigara almaydi. Akin s6zine
jurt ruhinin saulesi tiispey turmaydi. Haliktin batirlar1 ketip, baskaga baginip, ruhi
songen uakittaglr Kazak akindarmnin sozi ali aytilmagandi sipattaydl.”82 Yani, “Halkin
ruhunu sair miibalagali, sanatkarane, edebi sekilde anlatabilir. Fakat, toplumda olmayan
ruhu sair yanindan c¢ikaramaz. Sairin soziine toplum ruhunun 1181 her zaman
yansimaktadir. Buna delil, halk kahramanlari yok edilmis, diismana teslim olmus,
ruhlar1 sonmiis durumlarda bile Kazak sairlerinin onlar1 tesvik etmek igin siirlerini
devam ettirdigi olabilir.” A. Baytursunoglu, halkin ruhu ile siirinin bozulmaz birligi
gercegini dogru gozlemlemektedir. O, ozanlarin miibalagali, sanatsal anlatilariyla
tilkenin ruhunu yiicelttigini ileri siirmektedir. Fakat halkin ruhu olmasaydi ozanlar
kendilerinden bir sey ilave edemeyeceklerdi. Kahramanlarindan ayrildig: ve baskalarina
boyun egdigi durumunda bile, halkin ruhu soldugunda, Kazak sairleri anlatmayi

birakmamustir.

Bu ozan ve sairlerin eserlerindeki ideal, halkin arzuladiklart yagamlarinin bir
hayalidir, halkin 6ziiniin ruh giicii gergek hayatlarin gercek yliziiyle yiiz yiize gelerek

karistig1 yasamidir. Ozan Buhar’in su dizileri buna kanittir:
“Alemdi tiigel korse de,
Altin tiyge kirse de,
Aspanda jumldiz aralap,
Ay nurin ustap minse de,

Kizikka toymas adamzat!”® Biitiin diinyay1 gezse de, Altindan eve girse bile,
Gokyiiziinde yildizlar dolasarak, Ay nurundan beygir binse dahi, insanoglu yine bana

az der!

Kazak ozan ve sairlerinin baglica 6zelliklerinden biri, insanlik idealini vatan
sevgisiyle, yurt ve cesaret ideallerini birlikte eserlerinde kullanmalaridir. Onlarin
eserlerinde bulunan sosyal politik idealler, destanlardan alinmaktadir. Destanlarin asil
maksadi toplumun onurunu ve idealini korumaktir. Ozellikle bu, hanlik devrinde

oncelikle devlet idealinin korunmasi gerektigi donemde belirgindir.

82 Ahmet Baytursinov, Sigarmalar: (Almati: Jazusi, 1989), 117.
8 Magawin, Qazaq xandigi dauirindegi adebiet, 131.
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Bu sartlarda, birey ve insanlarin oOzgiirligii, dis tehditlerden korunmakla
smnirhidir. Toplumun refahi ve c¢ikarlari, yalnizca onlart koruyan bahadir ya da
hiikiimdarlarin sahsi nitelikleriyle ilgili degil, aynm1 zamanda halkin biitiinliigiiyle de
ilgilidir.

J. Artykbayev’e gore, toplumun sosyal-politik istikrari, onu yoneten Onderin
halk tarafindan sevilmesi, sayilmasi ve desteklenmesiyle de ilgilidir. Uzun stireli politik
yonetimin esas prensibi yonetim basina yetenekli, bilgin kisilerin gelmesindedir. Her
toplum, kendi yoneticilerinin kararli ve istikrarli dnder olmasini isterler, bu yiizden de

onlarm tayininde yeteneklerine dikkat etmislerdir.®*

Ulkenin ideali ve toplum yonetimini aktarirken sairler, bir hakem gibi,
olabildik¢e secici olmaya calismislardir. Eger yonetim basindakiler halkin ideallerine

uymuyorlarsa, acimasizca elestirmislerdir.

Bunlardan biri olarak ozan Umbetay kendi devrindeki isleri ile sozleri ahlaki

acidan bir olmayan yoneticileri su sekilde kinamistir:
Ey, Aktamberdi, Kabanbay!
Suitpa boska tiisindi,
Kayrama onga tisindi,
Surt tazasi ne kerek,
Tazart auel isindi.
Salmaktasan ayta goy,
Han aldinda kusindi,
Elimdi iyesiz demeysin,
Erimdi kiyesiz demeysin,
Altr ariska bildirmey,
Basip jeymin demeysin?!

Batpan, batpan minin bar,

8 Artigbayev, Qazaq étnografiyasi: Etnos jine qogam, 226.
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Kabanbay bitim kilindar.®

Hey, Aktanberdi, Kabanbay! Bosuna dislerin ¢igneyip hiddetlenme, Oncelikle i¢
temizligi gerekir, dis temizligini ne yapaymm. Dediklerimi anladi isen hanin oniinde
kendini goster. Sen bu toplumun sahibi yok mu diyorsun. Sinsice halkin malin1 yemek

mi istiyorsun? Eger birlik beraberlik olursa, her sey bize yeter, bolluk iginde yasarsin.

Bu sekilde Kazak ozan ve sairlerinin insanlik ideallerini arayis yolundaki
caligmalari, halkin ahlaki arzularin1 gosteren kendi igerikleriyle derin kdoklere
sahiptirler. Onlarin eserlerinde, maksatlarinin degerini iceren biiyiikk toplum idealleri
bulunmaktadir. Bu durumda hedeflenen amag, siradan arzulari yerine getirmek degildir,
amag ahlaki degerlere ulasmaktir. Ozan ve sairlerin asil gayesi ideali elde etmektir.

Ahlaki degerlerin biri de “borig”®

yani borgtur. Bu kavram insanlik duygulari ile
sorumluluklarinin anlamini ortaya koyar. Yaslh, saygideger insanlara ve anne-babaya
sayg1 gostermek insanlarin kendi sorumluluklarini yerine getirmek; emek karsilig1 aldig:
parayla yiyecek-icecekler getirme; egitim almak ve baskalarina 6gretmek; komsularina
yardim etmek vb. Yaglilar ve hasta insanlara yardim etmek ve onlar1 ziyaret etmek her
bir insanin borcudur. Kendisinden biiyliklerin aklin1 dinlemek ve onlara saygi
gostermek borgtur. Her bir egitimli insan kendi i¢ ve dis gorliniisli ile manevi sagligina
bakmakla bor¢ludur. Vatan sevgisiyle yurdunu sevmek, vatan borcunu o6demek,

istisnasiz onu korumak ve gerekirse canini bile vermek. Vatan karsisinda adalet i¢in

miicadele vermek, onur ve 6zgiirliigiinii korumak gibi.

Bu kategori, bir agidan Seni egiten ve yetistiren kisiler karsisinda ahlak
bakimindan bor¢lu olmaktir. Insanin vatan ve anne-babaya kars1 sorumluluk duygusu da
ahlak acisindan yerine getirilir. Ancak hayirsever, diiriist insanlardan sevgi ve saygi,
kiymet vermek ve acima duygusunu gosterme Ozellikleri beklenir. En biiyiikk borg
O6deme yontemlerinden biri de ¢evresine kardesce davranmak ve onlarin ahlak kiiltiiriine

sayg1 duymaktir.

Boylece, Kazaklarin ahlaki kiltiirii ilke ve kategorileri, halkin kiiltiirel-tarihsel
deneyimi ve gelisilmesiyle elde edilen ahlaki ve etik Ozelliklerini belirlemede ana

kriteridir. Kazaklarin ahlaki kiiltiirii insanin ahlaki, manevi ruhani degerini gelistirmek,

8% Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:84.
% Borig — 1. borg, verecek 2. vazife, gorev. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirkce
sozdik, 102.
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egitmek ve sorunlari ortadan kaldirmaya yoneliktir. Bundan dolayi, diinya hiimanizmine
katkida bulunan halkin kiiltiir tarihindeki manevi ve ahlaki degerlerin 6nemini anlamak

lazimdir.
1.1.2. Kazak Kiiltiir Tarihindeki Manevi ve Ahlaki Degerler
1.1.2.1. Manevi ve Ahlaki Degerlerin Genel Ozellikleri

Kazaklarmn kiiltiir tarihindeki manevi ve ahlaki degerler, kisinin ¢evresine karsi
tutumunu, anlayisini, ruhsal ve pratik gelisme arzusunu yansitan, halkin yiizyillarca
yasadig1 yasam neticesidir. Kisisel niteliklere sahip olmadan, kendine 6zgiin ¢ekirdegi
olmadan, insani katilim olmadan, manevi kiiltiir ve onun manevi degerleri yasanmaz ve
varligint uzun siire koruyamaz. Manevi kiltiiriin hayatta kalma siiresi, dis etkenlerden
dolay1 daha kisa siirede yipranan, maddi degerlere goére daha uzun vadelidir. Manevi
kiiltiir, halkin i¢ kiiltiiriinlii yansitmasindan dolay1 daha uzun siire yasar. Bunun sebebi

dis etkenler oncelikle insan1 zedeler daha sonra onun manevi kiiltiiriini etkiler.

Manevi degerlerin sorunlarini hakkinda, S. Nurmuratov’un calismalar1 dikkat
ceker. S. Nurmuratov, “Ruhani kundiliktar alemi: aleumettik filasofiyalik taldau”
(Manevi degerler diinyasi: sosyo-felsefi analiz) adli ilmi calismasinda, ® kiiltiiriin
manevi degerlerine ayrica dnem verir. O kendi ¢alismalarinda, manevi degerlerin ortaya
konmasinda totaliter toplumun mutlak¢t ve tek tarafli gériislerinden kurtulmaya calisir.
Aragtirmalarinin esas yontemlerini benimser ve ¢agdas toplum i¢in manevi degerlerin
onemi lizerinde durarak yapisinin analizini sunar. Degerlerin felsefi analizinin teorik
metodolojik problemleri tiizerine gider. Temel yontem ve teknikleri, ilkeler ve
temellerini kullanir, bu yiizden de temel metodolojinin ¢ok islevselligi, evrensellik
ilkesini ve ¢ok boyutlulugun ana yontem olarak taninmasini secer. Bunun yani sira,
gercege karsilik gelen manevi degerlerin, belirli tarihsel, etnik 6zelliklerin ve etnik
entegrasyonun karsilagtirtlmasinin, ayricaliklarinin aragtirilmasmim 6nemi konusunda
uyaridda bulunur. Onun ¢aligmalari, son yillarin teorik bilincin gelisiminde,
epistemolojik sistemin yerine daha onemli sorunlarin ortaya ¢iktigin1 gostermektedir.
Bu sorunlarm kokenleri; modernizmden postmodernizme gegis ile Dogu ve Bati diinya
goriigleri arasindaki derin iligkiler siireci ve “tarihin sonu” (F. Fukuyama) gibi fikirlerin

yayginlastirilmasini kapsamaktadir. Calismasini degerli kilan bir 6zelligi de felsefenin

8 Serik Nurmuratov, Ruxani qundiligtar alemi: aleumettik filosofivaliq taldau (Almati: FSI, 2000).
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ana problemlerini ele almasidir: S. Nurmuratov gibi 6nemli bilim adamlarinin inceledigi

“insan ve diinya” konusunu incelemektedir.

S. Nurmuratov, degerlerin arastirilmasinda ilke ve metodolojik temellerin
belirlenmesinde, felsefe tarihinde kurulan Bati felsefesinin temel metodolojik yonlerini
dikkate alir. Ozellikle degerlerin incelenmesinde, Schopenhauer, Nietzsche, Hegel,
Gadamer ve diger bilim adamlar1 rasyonalist ve irrasyonalist yaklagimlar olarak kabul
edilir. Batili diisiiniirlerin fikir ve dislincelerine dayanarak, manevi degerlerin
incelenmesi icin tarihi agidan bakis yonteminin uygulanmasimin dogru olmadigini ve
gercege uygunluk ilkesinin manevi degerleri inceleme agisindan daha giivenilir yontem
oldugu sonucuna varir. Clinkii bu ilke, insanlik benligini belirleyici, diinyanin manevi
gelismesini bireyler arasi iligkilerini esasa alan 6zel nitelikler ilkelerini basliga alir.
Ancak bunun i¢in, her seyden Once, 6zne ve nesne ile nesne ve nesne arasindaki
iliskinin belirli bir seviyesi ve kalitesi olugsmalidir, ancak o zaman bir degerler sistemi
olusturmak miimkiindiir. Bu da 6znenin benlik pozisyonundan ortaya ¢ikan fenomenlere
yonelik tahmini tutumunu ima eder. Fakat ondan o6nce, bundan Onceki her benlik,
olusum ve gelisme asamalarindan gecer, her bir nesnenin ve fenomenin niteliklerini
aldig1 kavramlar, diisiinceler, ilkeler bigiminde aktarilan degerlere olan tutum diizeyini

yiikseltmeyi amaglar.

Yazar, maddi zenginligin giinliik varolusun temel tas1 olduguna ve medeniyetin
gelecegi, refah1 ve uzun 6miirliiligii ruhsal degerlerin sayilmasi ve taninmasina baghdir.
Ciinkii insan yasaminin anlami esas olarak manevi servettedir: “Omirdin adamdik manin
asatin, ogan gumanistik kelbet pen sinay1 nar beretin diinyeler — ruhani bayliklar bolip
tabilad1.”® Yani, “hayatin insani degerini gdsteren, ona insani giizellikler ile gergek gii¢

veren varliklar, manevi degerlerdir.”

O, insan ruhunun dogal ve yasamsal giliciine karsilik geldigi birgok
arastirmacinin zihninde kurulan yaklasimin siire gelen bir yanlislik oldugunu, insan
vicudunun ruh tarafindan dogal harekete degil, maddi varolusun giiciine, uzay
yasalarma uydugunu belirtir. Insan ruhu, biling ve eylemin islevlerini kontrol eden 6zel
bir manevi olgudur. Ask, sempati, niyetler, adetler ve ilgi alanlar1 insan duygularinda

kendini gosterir. Bir insanin maneviyati ne kadar samimi ve safsa, ahlak diizeyi o kadar

8 Nurmuratov, 49.
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yiiksek olur: “Jan taza bolgan sayim ruhanilik ta jogar1 dengeyde boladi.”® Yani “Can
temiz oldukgca maneviyat dahi yiiksek mevkilere ¢ikar.” Oznel ruh ve maddenin
aykirihik gostermesi, “kirli ruh™un ihlallerini tetikleyen faktorler olarak goriiniiyor.
Burada, sosyal statiisii veya toplumdaki konumu bir rol oynamadigi gibi soylulugunun
da herhangi bir etkisi yoktur. Fakat, soylu bir ortamdan ¢ikma ve egitim, iyi bir insanin
olusumuna katkida bulunabilir. Manevi gelismenin kendi ilkeleri vardir. Bu yiizden de
herkesin kendi gabalariyla yiikselmesi gerekmektedir. Bu konuya dikkat etmeyenler
basarisizliktan, kaderden sikayet ederler, daha ziyade deneyimlerinin yasam sartlarina

gore ayarlayamadigim gosterirler, bu da karar almakta zorunluklar dogurur.®

Tarih boyunca siire gelen manevi degerler, her halkin kesin tarihi zihninde yer
alir. Kazak zihniyetinin manevi degerleri, bulundugu ortamin her bir nesnesinin, algi ve
analizinin, degisimlerinin ve gelisiminin yiizyillarca siiren deneyiminin, halkin yasama
ayak uydurabilmesi i¢in biitiin bir sistemi temsil ettigi ulusal kiiltiiriine karsilik gelir.
Yazara gore zihniyet, kiiltiiriin igerigini ve yasam aktivitelerini organize etme
yetenegini yansitan gelenek ve gorenekler, diger alanlarin i¢inde yer alan, atalarin biling
arketipleri, tarihsel yolu ve yasam tarzi olarak tanmimlanir. Insanlarm i¢ diinyasmin

(manevi, politik, dini, ulusal, cinsel, vb.) daimi oldugunu gosterir.**

Ulusal zihniyetin olusumu, ulusal kiiltiir, gelenekler gorenekler, degerler ve
digerleri de dahil olmak iizere, zihniyetin yapisindaki goriintiilerin doniisiim durumunu
etkileyen bircok sosyal-kiiltiirel faktor tarafindan kolaylagtirilmaktadir. Bir ulus,
biitiinliiglini ve manevi birligini, ortak amaclar1 oldugunda ya da sembollerin
ortakligiyla korur. Nurmuratov’a gore, Kazak halkinin tarihinde, mevcut kosullarin
zihniyetin dogal ve tarihi agidan gelismesine izin verilmedigi donemler, zulim ve
totaliter rejimin destekleriyle, zihniyet nihilist ideoloji tarafindan bastirildi. Bu nedenle,
bulundugu donemde meydana gelen carpigsma ve anlasmazligini, yazar, toplumun

hafizasinda bulunan sorunlarin yansimas olarak agiklar.
Genel olarak, Kazak halkinin zihniyeti, yazarlarin, cesitli donemlerin
diistiniirlerinin  goriislerine gore, tarihte manevi ve ahlaki kiiltlirin gelistigini

gostermektedir. Kazak halkinin zihinsel dogasini etraflica inceleyen D. Ksibekov,

89
90
91
92

Nurmuratov, 36.
Nurmuratov, 37.
Nurmuratov, 40.
Nurmuratov, 48.
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iletisimde segkin oldugu tizerinde durmaktadir: “Kazaklar, siradan tavsiye verirken bile
sanatsal yollarla, gesitli benzetmeler, atasozleri, deyimlerle iletirlerdi. Akil verirken
sOylediklerine kulak veren, idrakli kimseye sdylemis, sézlerini bosa harcamamiglardir.
Kazaklar, so6ze kulak veren, dinlemesini bilen sahsa deger verirlerdi.” ®® Eski Dogu
uygarliginin kiiltiirel degerleri, Kazak topraklarinda geleneksel Tiirk kiiltiiriiniin manevi
zenginligiyle bagdasarak ortakligini gostermektedir. Bu insani, kisiligin soyut bir
fenomen olarak degil, geleneksel yasam tarzini benimseyen bir gii¢ olarak kendini
gosterir. Bundan dolayi, K. Seytakhmetov, miikemmel sahis olarak, belirli bir toplumun
biitiinliiglinii saklamak i¢in gii¢ veren, geleneksel degerlere hakim olan kisiler oldugunu
savunmaktadir. Ozellikle de gelenek géreneklerimizi canlandirmak agisindan, toplumun

birligini saglamak i¢in biiyiikleri saymali ve gelenek-goreneklere sahip ¢ikmalidir.*

S. Nurmuratov’a gore, kiiltiiriin manevi degerlerinin ahlaki kategorileri halkin
zihninde islenmistir. Ozellikle onun, Korkut Ata, Hoca Ahmet Yesevi gibi bilginlerin
felsefelerine atif yapmasi onun yalnizca yasadigi donemin sorunlarini ele aldigi igin
degil glinimiiz i¢in de gecerliligini korumaktadir. Eger Hoca Ahmet Yesevi'nin
eserlerinde ahlak, dini 6gretilerle kendini gosteriyorsa, Dede Korkut’ta ise ahlak, onun
yasam tarzinda yansimaktadir. Dede Korkut felsefesine yansiyan ebedi yasam arayiginin
sorunlart ve dliimle yiizlesme arzusu, yasam sevgisini manevi degerleri tanimaya davet
ederek kendinden sonraki nesli hayirsever olarak egitmeye calisir. Vicdan ve onur,
cevresindeki diinyayr anlama ve derinden kavrama, yiirekten sevme, yasama sevgisi
onun soyundan gelmektedir. Etrafindaki insanlari birlestirmeyi, iyilik yapmay1, ¢evre
olusturabilmeyi ve iyimser niyette olan bir kisi, dogustan, ahlakin tiim belirtilerini

birlestiren son derece ahlakl bir kisidir.”

Kazak zihniyetinin pek c¢ok niteliklerinden biri ve bu Ozellikleriyle diger
halklardan farkli kilan da Abay’in eserlerinde tanimlanan, “Kazak kardesligi”,
Kazaklarin sahsi yapisinda noksanlarini yok eden karakteristik 6zelligi ve bir kural
olarak uyum saglar. Boylece yazar, Abay’in yirmi {liclincli nesir yazisiyla varsayimini

13

noktalar: “... jalgiz biz be, eldin bari de siiytip-ak jiir goy, koppen korgen uli toy,

% Ksibekov, Mentalnaya priroda kazahov, 254.

% Kanat Seytakhmetov, Sotsiokulturnyye problemy i razvitiye lichnosti. Obshcheniye i lichnost (Almaty:
Gylym, 1996), 96.

% Nurmuratov, Ruxani qundiligtar alemi: aleumettik filosofiyaliq taldau, 112.
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képpen birge bolsak, boldi-dagi degen sdzdi jubanis kiladi.”® Yani “.. bir tek biz
miyiz, herkes dyle yapmaktadir, herkesle beraber goriiriiz ne goriirsek te, halkla birlikte

yasariz, yeter ki birlik beraberligimiz olsun seklinde kendilerini avuturlar.”

S. Nurmuratov, manevi degerin yapisal analizinde, bagimsiz ulusal kiiltiirtin
gelismesi i¢in, devlet bagimsizligi ve toplumun biitiinliigliniin korunmasi, yasam
standard1 ve g¢evredeki gergekligin birgok faktorii nedeniyle gerekli oldugu sonucuna
varmistir. Manevi degerlerin ilmi arastirmalar1 sonucuna gore, onlarin kokleri, insanin
anlamli yasaminin derinliklerinde, halkin kiiltiirtinde, zihniyetinde, ahlakin temellerinde

aranmalidir.®’

Kazak halkinin manevi kiiltiirli, manevi-ahlaki ve degerlerin tanimlanmasi
acisindan manevi-ahlaki alanda gelismekte olan geleneksel kiiltliriin 6nemli bir
pargasidir. Ozellikleri, isleyisi, cok ¢esitliligi gdz oniine alindiginda, insanlarin yasam
aktivitelerinin tiim alanlarmin (ekonomik, politik, yasal, ahlaki) etkilesimi agisindan
anlamli olan karmasik bir sistemdir. Manevi kiiltlir sisteminin karmasiklig1, iceriginde
geleneksel sistematik bilesenleri igerir, kendi iginde baglantili olan alt sistemleri ve

kendi i¢inde yiiriiten mekanizmlere sahiptir.

Sistematik yapisal yaklasim, bize manevi kiiltiirin manevi-ahlaki yapisini,

degerlerini agmamiza yol agar.
1.1.2.2. Dini Inanglar

Din, kiiltlirlin manevi ve ahlaki degerlerinin ana kaynaklarindan biridir. Burada
insan kendi varliginin ve kaderinin temel ahlaki sorunlarina yonelik problemleri ve
degerlerini anlamaya calismaktadir. BoOylece insan yasadigi diinyanin diizeni ile
gizemlerini ve baglantilarint anlamaya imkan bulmaktadir. Din, ahlak kiiltiiriiniin

onemli bir ideolojik boliimiidiir. Dinin 6zii hakkinda bir fikir birligi yoktur.

Insanoglunun gelismesinde dinin manevi ve ahlaki bir temel olarak gelismesi
agikardir. Kazak kiiltiir tarihinde manevi ve ahlaki degerlerin gelismesinde bir dinin
kabul edilmesinin biiylik etkisi olmustur. Dinin Kazak toplumunun gelismesindeki rolii

ve yeri hakkinda pek ¢ok ¢aligsma yapilmistir.

% Abay Kunanbayev, Qara sézder. Poemalar (Almati: E1, 1993), 48.
% Nurmuratov, Ruxani qundiligtar alemi: aleumettik filosofiyaliq taldau, 118.
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G. Salabayeva’nin ¢aligmalarinda din, kiiltiirin insani misyonu agisindan sosyal-
kiiltiirel bir olgu olarak sunulmaktadir. Yazar, Sovyet rejimi sonrasi bagimsiz devletin
olusumunda siyasi-kiiltiirel gelismesini, maddi gelismeyi sorgulayan ve manevi
degerlere 6nem veren ¢agi asan degisimine isaret eder. Bu, dncelikle eski ideallerin artik
kamu yararin1 tatmin etmedigi ve heniiz yenilerinin olusmadigi toplumun, gegis
doneminden kaynaklanmaktadir. Buradan milli duygularin bir mekanizmasi olarak, din
ve milliyet¢iligi birlestirme yoluyla din arayisina ¢ikar. G. Salabayeva, dini bir
birlestirici gii¢ olarak tanimlar. Ona goére, bu durumda milliyet¢iligin “insanin i¢ dini
durumuna dogru gittigi ve modern toplumun giicii olarak, topluluklart olusturan dinin
yerine gectigini”® savunur. Sovyetler Birliginin dagilimindan sonraki dénemde kiiltiirel
Kimligin kazanilmasi agisindan din, sadece bir sosyal birlestirici ara¢ degil, ayni
zamanda diinyay1 kesfetmenin 6zel bir yolu olmustur. “O, diisiincey1 besleyerek, goz
onilinde canlandirarak, insanin hayat tizerindeki sorularin1 belirleyerek, insani diinyanin

» 99 Din, bilimden farki olarak,

0zel bir seviyesiyle birlestiriyor, yani manevilikle.
insanin kendi diliyle, onun sorunlarina yakin bir dille, yiirekten ve ahlaki-etik

duygulariyla hitap eder.

Dinin rolii tizerine, M. Orynbekov kamu bilincinin bigimlerinden biri olarak,
sOyle diyor: “(Din) sonsuzdur ve her toplumun vazgecilmez bir niteligini temsil eder,

ayn1 zamanda haktir ve bu nedenle asla kaybolmaz.”*®

Prof. Dr. S. Ayazbekova, dinin Tiirk halklarmin kiiltlirii lizerindeki etkisi
konusundaki goriislerini soyle dzetler: “Bircok Tiirk halkinin Islam’1 kabulii (6zellikle
bu, protokazaklarla ilgilidir) sartl bir sekilde olmustur, bu yiizden de Islam 6ncesi
donem yiizyillar boyunca, XIX-XX ylizyilin sonuna kadar olduk¢a uzun siireli ve
yasamini siirdiirebildi.”*® Prof. Dr. A. Kasabek ise, “Islam-Tasavvufi biling arketipi,
Kazak diisiiniirlerinin diinya goriisiiniin temeli oldu™'%* demektedir. Prof. Dr. A. Abuov
i¢in, Yesevi tarikat1 temsilcileri, Tengricilik (samanizm) ve Islam dininin sentezini

yapmay1 basarmistir. Bu yiizden de Orta ¢ag Kazakistan Islam kiiltiiriiniin kendine has

% Giilmira Salabayeva, Postizheniye kultury: mirovozzrencheskiye paradigmy i istoricheskiye realii
Kazakhstana (Almati: Akil kitabi, 2001), 174.

% Salabayeva, 175.

100 Orynbekov, Verovaniya drevnego Kazakhstana, 3.

Sabina Ayazbekova, Kartina mira etnosa: Korkut-ata i filosofiiya muzyki kazakhov (Almati: FSi,

1999), 103.

Amanjol Kasabek ve Samat Kasabek, Iskaniye istiny (0 prirode natsionalnoy filosofii) (Almat:

Gylym, 1998), 82.
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ozellikleri ve yapisi vardir. Bunlar kaliplasmis Islam normlarina pek uymaz. 108 G,
Esim’e gore ise: “Islam, Orta Asya ve Kazakistan topraklarina yayilmaya basladiginda,
askeri baskicilik niteligini kaybetmisti. Daha sonra din adamlar1 islam’1 baris iginde
anlatmak yoluyla tanittilar. Islam, Kazaklara tam olarak bu kisiler aracilifiyla, kan

194 Bsylece, islam dininin Kazak

dokiilmeden, Arap-Fars kiiltiiriiyle ayn1 anda yayildi.
halkinin diinya goriisiiniin olusumundaki rolii olumlu olarak degerlendirilir, ¢iinkii bu
sayede Arap-Miisliiman kiiltiiriiniin degerleri, ideolojik ve ahlaki temellere dayalidir.

Dinin manevi ve ideolojik yoniine ilgi giderek artar.

Kazakistan topraklarinda Islam dininin 6nde gelen kurucularindan biri Hoca
Ahmet Yesevi’dir. Onun tasavvuf felsefesi, manevi deger sorunlarini gidermede katkida

bulunan diinya goriislerinin bir¢ok yonlerinden biri olarak anlagilmistir.

Tasavvuf, insan varliginin gegiciligini ortaya koyar, insanin yeteneklerini
yansitan sosyal yasamin biri olarak ortaya cikar. Sufiler, refahi, diinyada varligin
gercekligini elde etmeyi, insani dogru yola yoOnlendirmeye ve manevi degerleri:
“vicdan”, “haysiyet”, “etik”, “onur”, “adalet” vs. gibi, korumaya gayret gdsteren
insanlardir. Din yolunda miicadelede her insanin gorevi, giinahlarindan kurtulup,
tistesinden gelmesi sosyal-kiiltiirel diinyanin bilgisine katkida bulunmasidir. Fakat
bunun i¢in kisi sabirli olmali ve seriat, tarikat, marifet, hakikat asamalarin1 gegmeli,
yani tarikat felsefesini 6grenmeli ve maneviyat degerlerine uygun olarak yasamalidir.
Bu insan topluma ilahi, manevi degisim getirmistir. Fakat toplumda dinin yeri ve rolii

yabanci bir inancin ideolojisi olarak algilanmaktaydi.

M. Orinbekov, iki asirdir devletin ateist anlayisla yonetildigini ileri siirmekte ve
sOyle ifade etmektedir: “Dinin derin bir sekilde zarar gérmesine yol agtilar, bu da
toplumun ahlaki ¢okiisline yol agtt ve manevi gerilemeye, insanlarin ahlaki bozulusuna

»195 By, dinin toplumun ideolojik ve ahlaki gelisimindeki 6nemli roliinii,

sebep oldu.
ahlakin 6nemini hafife aldiklarini, ayn1 zamanda kiiltiiriin bigimleyici fonksiyonunu
ortaya cikardigini gostermektedir. Kuran’i bilme ve dogru anlama, toplumun dogru
yasam temellerinin, manevi ve ahlaki degerlerinin 6grenilmesini saglamaktadir.

Kuran’in “yalan soyleme”, “fakirlere yardim et” gibi talepleri, genclere ahlakli olmay1

103 Alidar Abuov, Mirovozzreniye Khodzha Akhmeta Yasavi (Almati: FSi, 1997), 6.
104 Garifolla Esim, Hakim Abay (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), 32.
195 Orynbekov, Verovaniya drevnego Kazakhstana, 3.
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Ogretti, iyimser olmaya yonlendirdi. Dinin ahlaki fikirleri, gen¢ nesli ahlaksizliktan
korudu, ¢evresiyle uyum i¢inde yasamayi dgretti, cevrelerine saygiyla bakmaya katkida

bulundu, hayirseverligi asiladi.

Dolayisiyla, toplumun ve kiiltiiriin olusumunda onemli yeri olan manevi ve
ahlaki bir temel olarak dinin rolii; diinyay1 agiklarken, birbirine bagli semboller sistemi
aracilifiyla igerigini sembolize etmek suretiyle insanogluna giinlik yasaminin
gizemlerini aydinlatir, bir insanin diinyaya, ritimlerine girmesinin ve enerjisine
baglanmasinin bir aracidir. Din insanin diinyay1 tanima goriisiinii zenginlestirir. Boylece
din, yasamin ana ideolojisine odaklandigindan ahlaki degerlerin olusumu i¢in manevi
bir aractir, vicdana gore yasamak, yeryiiziindeki yasam i¢in miicadele vermek ve iyilik
yapmak, insanin kader ve alin yazisina inanmak, insanin diinyaya gelis sebebini ve
varligimi anlamaktir. Ancak, modern dinin diinya goriisiiniin kalbinde, insanlarin
asirlardir deneyiminin yattigmi belirtmek gerekir. Islamiyet ve Islam oncesi kiiltiiriin
karisimiyla Islamiyet’in zaman igerisinde Orta Asya bdlgesine yayginlasmasi,
insanoglunun degerlerinin rehberi olarak manevi-ahlaki degerlerin olusumunu sagladi.
Dolayisiyla insanoglunun dnce inanci olusur, inancindan dolay1 basariy1 elde ettigi

sdylenebilir.'%

Inang ve umut, kiiltiirii olusturan, 6zlemi ve umudu en iyi sekilde destekleyen
glictiir ve onlara ulasmaya yardimci olur; genellikle insan1 her zaman yiikseltmesi ve
canlandirmasi gereken kiiltlirlin parlakligini olusturur. Bu nedenle, inang ve umut her
zaman insan ve insanligin daha iyi olmasina, varliginin yeni bir asamasina ge¢gmesine,
daha giizel ve daha degerli hale gelmesine, kaliteli bir yasam kurmasina ve bu akislara
daha fazla insanin dahil edilmesine yardimci olan hedefler olarak secilir. Tiim inanglar,
0ziinde, inandiklar1 seyin gergeklesecegine inanmak anlamina gelir. Bu arzularin
gercekten yerine geleceginden emin olmak demektir. Bu durumda, kalite olarak inancin,
kelimenin tam anlamiyla hayatimiza niifuz ettigini bilmek gerekir. Algiladigimiz
seylerin ¢ogu tam olarak inan¢ yoluyladir. Burada bir paradoks yoktur. Diinyay1
aciklayan herhangi bir metafizik model, bize tanidik gelen seylerin ¢ogu, tam olarak
inanca dayanir. Diinyanin bu sekilde olustugunu biz biliyoruz ve inaniyoruz. Diinya
goriisiimiiziin biiyiik bir kismi, kaliteyi ayirt etme, hiinerlerimiz, varligin yonleri ve

goriiniimii, onlar1 hi¢ gérmedigimiz ve gérmeyecegimiz seyler inangla algilanir. Inang,

106 Nurmuratov, Ruxani qundiligtar alemi: aleumettik filosofivaliq taldau, 95.
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enerji bakimindan, insan sevgisi ve iradesi gibi zirveleri elde eden, biitiin zorluklari
asmasina, biraz hazirlikla ¢aba vererek viicudun molekiiler seviyesini degistirmesine
yardimei olan enerjidir. islam dini, Tengri, Jer-Su, Umay, Samanizm ve putperestligin
ibadet gibi kamusal yasamin her alaninda bulunan Islamiyet 6ncesi dini geleneklerin
izlerini koruyarak gelismistir. Dini bilincin eklenmesi, erdemli gii¢lerin ibadetinden
etkilenmis, boylece evrenin dongiisii, yasam olasilig1 ve ge¢im kaynaklari ortaya ¢ikmis
gibidir.

Iyiliklerin ve onun arkasindaki dogal giiclerin birincil kiiltiiniin ortaya ¢ikis,
diger diinya giiclerine sonsuz siikran olgusunun ortaya ¢ikmasindan 6nce her seyin
temeli, hayatta kalma miicadelelerinde insanlart koruyan nimetlerdir. Gogebeler,
doganin ilahi giiglerine olan inanglariyla diinya goriislerini ifade eder. Gokyiiziine
tapma merkezi yeri alir, oras1 diinya zirvesi (Han-Tengri) sayilir. Orta diinya (Yer),
suyun (Su) aktigi yer, varligin kaynagi olarak tanimlanirdi. Onlar soyun devamini
saglar, insanlar1 kurtarir ve bundan dolayr da tanr1 olarak algilanirdi, yani insanlara

iyilik saglayici yari-tanrilar veya daha iyi bir ifadeyle melekler olarak tanimlanirds.®’

M. Orunbekov, II. Ve VII. yy. araligindaki Kazakistan’in baslangi¢c donemindeki
din alimlerinin, eski Kazaklarin diinya goriislerini olusturdugunu One stirmektedir.
Tengri, Yer-Su, Umay, Samanizm, Paganizm, mitolojik kiiltii, Budizm, Maniheizm,
Hristiyanlk, Zerdiistgiiliik ve Islam dinlerine tapma konseptleri Orunbekov tarafindan

tanltllrmstlr.108

Kazak halkinin inang anlayisinda atalar kiiltlinlin rolii biiyliktiir. Tiim basar1 ve
sanlarini atalarinin ruhlarindan olduguna inanirlar. Atalarin ruhlarina ¢esitli hayvanlari
kurban keserler, bazen onlarin mezarlarin1 ziyaret ederek adak adarlar ve dileklerde

bulunurlar.®®

Kazak geleneklerinde ritiiel torenlerde “arvaktarga sibaga asi (ervahlar as1) ya da
“seke beruv” gelenegi vardir. “Seke” at kafasinin bir kismidir, “beruv” vermek, ikram
etmek fiilidir. Bu gelenek hayvanlart kis erzaki icin kesildigi sirada (sogim)
gerceklestirilir. Bu merasime komsular ile yakin akrabalar davet edilir ve at etini ikram

ederler. Bu ziyafetin en biiylik ve saygin yemegi at kafasi yani “seke”dir. Anma

197 Orynbekov, Verovaniya drevnego Kazakhstana, 5.

198 Orynbekov, 24.
109 Sokan Ualikhanov, Qazagtardagi samandigtiii galdigi. Tandamali (Almati: Gilim, 1985), 255.
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toreninin asil ahlaki ve manevi degeri aile biiyiikleri, atalar ruhuna “ervahlara” saygi
gostermek, onlar1 hatirlamaktir. Buna delil olarak “kimse unutulmaz, herkese saygi”
gibi kalip sozler gosterilebilir. Bu konuda M.S. Orunbekov sdyle demekte: “Kazaklarin
eski coktanrilik inancini imanla degistiren Islam, bozkirlarm ruhlarindan, 6zellikle de

iyi ve kotii ruhlara olan inanci hala tamamen silemedi.”**

Bu sekilde Kazaklarin kiiltiir tarihindeki manevi-ahlaki degerleri geleneksel
toplumun toplumsal-kiiltiirel birligini, her seyden dnce akraba iliskilerini, doga yapisini
ve yasama baginin olusturmasini sagladi. Dolu bir varlik ve gdosterisli slise sahip, ¢ok
yonllii yasam organizasyonu, toplumun karakter yapisi ile ahlaki niteligini gosterir.
“Yasayan ve sembolik ailevi iligkiden olusan ¢ok yonlii bir sistem, yasayanlar arasinda
atalarin varligi olarak algilanan, gelenekler vasitasiyla iligkilerin saglanmasi, ferdin

sosyal ¢evreye adaptasyon mekanizmasim belirledi.” ***

Kazak toplumundaki tiim
geleneksel kiiltiir torenlerin 6ziinii ve sosyokiiltiirel onemini ortaya koyan sosyallesme,

biitiinlestirici, diizenleyici, iletisimsel, aksiyolojik fonksiyonlar yerine getirdi.

Dolayisiyla, toplumun manevi degerleri, asirlardir yasanmis ve yaraticilik
etkinliklerinin meyvesidir. Manevi kiiltiir, her insanin i¢ diinyasini ve manevi degerlerin
yaratilmas1 konusundaki etkinligini temsil eder. Onlara bilim adamlari, yazarlar,
sanat¢ilar, hukukgular1 vb. dahil etmek miimkiindiir. Manevi etkinlikler veya manevi
degerlerin iiriinleri ise kitaplar, el isleri sanatlari, gelenek ve gorenekler, sozlii siirsel
sanatlar ve digerleridir. Manevi kiiltiir, toplumun g¢esitli biling bi¢imleriyle kendini
gOsterir ve sanatta, edebi, mimari ve diger abidelerde, insan etkinliklerinin sonuclarinda

somutlasir.
1.1.2.3. Dil

Degerlerin iletilmesi ve insanlar {iizerindeki etkisini aktarmanin en canh
sekillerinden biri de dildir. Dil kiiltiirel bir fenomendir. Klasik dilbiliminde dil,
toplumca kullanilan, sabit bir yap1 olarak goriilir. Her yeni nesil “kullanic1”, dil
bilimine yeni katkida bulunur. Her bir kisinin manevi diinyasindaki kelimeler,
degisimlere ugrar. Dil canli bir varliktir. O, biinyesindeki degisimlerde toplumda

yasanan olaylari igerir.

110
111

Orynbekov, Verovaniya drevnego Kazakhstana, 16.
Abdimalik Nisanbayev ve Zaure Sarsenbayeva, O traditsionnoy etike kazakhov (Almati: FSi, 1997),
16.
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Her milletin dili, tarihini, yasamini, giinliik hayat ve kiiltiiriinii yansitir ve bu
yoniiyle de degerlidir. insan iliskilerinin bir araci olarak dil sosyal bir varliktir, toplumla
iliskilidir. O her zaman insanlar arasi iliskileri hedef alir. Onun igerik ve isaret gelismesi

iliskiler ile iletisim esasinda gelisir.

Tabii ki, halkin dili, halkin yasami ve gelisimi ile birlikte yasar ve gelisir. Onun
tiim yasam tarihini, kiiltiirtini ¢esitliligine yansitir. Vatani, halki ve kiiltiirel degerleri
icin sevgiyle hareket eden bir kisi, sdzciiklerin ve sevginin giiclinii ustaca kullanabilir.
Aslinda, sevginin manevi bir deger olarak giicii ¢cok biiyiiktiir. Abay, kendi yurdunu ve
halkin1 olan sevgisini yalnizca eserlerine yansitmakla kalmamis icten ve yiirekten

sevmistir. Insani duygularinin en iyi tasviri ve onun yaraticiligina ilham veren asktir.

Abay hayati1 boyunca, sanatiyla, halkinin zihnini ve kalbini etkilemek, kelime
kudretini ustalikla kullanmak, imkanlarim1 yerinde kullanmak amaciyla kiiltiirel
fikirlerini hayata gegirdi. Bundan dolay1, eserlerinde ana dilin, siirin, sozlii edebiyatin
rol ve 6nemi ilizerinde durur. Bununla birlikte, diger dilleri de 6grenmeye ¢agirmistir.
“Bir yabanc1 dil ve kiiltiir bilgisi, bir insan1 bu toplumla esit hale getirir, kendini rahat
»112

hisseder ve eger bu halkin duyular1 ve miicadelesi icten ise, o zaman sonsuz yasar.

Onun fikirleri giintimiiziin aktiiel sorunlarin1 miikemmel bir sekilde aktarir.

Yiizyillar boyunca Kazak halkinin siirsel sanati sozlii olarak anlatila geldi. Siir,
insan ruhuna huzur verir, onu yalnizca siradan giinliik ve act verici gergekleri
unutturmak icin degil, bir insanin yasam dengesini saglamak i¢in gii¢, enerji ve cesaret
aldig1 rahathigr ve kendi i¢inde barisik yasamasi igin yiiksek bir seviyeye yiikseltir.
Siirin manevi ve ahlaki degeri de bu degil midir?! Abay, “Siir, soziin padisahi, s6z
asili”**® demektedir. Siirin yalnizca giizel kelimeler ve zarafetini anlatim degil, bununla
birlikte insanlarin zihinlerini ve Kkalplerini etkileme niteligi, toplumun ahlaki

egitimindeki giiciinii vurgulamaktadir.

K. Nurlanova, “Kazak Halkinin Sanat Kiiltiirii Estetigi” adli arastirmasinda,
sOzlii anlatim tiiriine halk sanati tiirii olarak siislii sozlerin kullanilmasina 6zel 6nem

vermektedir. “Irticali anlatim edebi iiriin olarak her yerde ve genis alanda yeteneklerine

12 Abay Kunanbayev, Sigarmalarimii eki tomdiq tolq jinagi. Olender men awdarmalar (Almat:

Jazusi, 1995), 1:26.
13 Esim, Hakim Abay, 178.
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ve hayal giiciine gore kullanilmaktadir.”"'* Arastirmaci, bu tiir anlatim seklinin canl
olarak, aninda cevaplama, kesin ve etkileyici anlatma gibi nitelikleri gerektirdigi
tizerinde durmaktadir.

D. Rayev, “Kazak Sesendik S6z Onerinin Alevmettik Filosofiyalik Negizderi”115

adli eserinde ise, Kazak sozlii deyisi hakkinda onemli sosyal-felsefi icerikli sozlii
anlatim sanatidir, demektedir. Arastirmaci deyis sanatina biiyiik 6nem verir, Kazak
felsefesindeki yerini tanimlar ve toplumsal yapisini agiklar, halkin sosyal yapisindaki
gorevini tanimlar. Arastirmaci, sozlii anlatim 6zelliklerini toplumsal ve sosyal olusum
olarak tasvir ederken onun ahlaki nitelikleri ile degerlerine dikkat etmistir. Yazar,
hitabet sanatini, ahlaki karakterize eden 6zelliklerini not eder, islevlerini deger iligkileri
ve sosyal felsefe sisteminin ahlaki ilkeleri bakimindan analiz eder. Arastirmaci, ahlak
normlar1 ile ulusal ilkeler arasindaki c¢eliskileri, cagdaslastirmaya calisarak, insan
yapisina deyis sanatinin katkisi ve yasam sartlarinin ana c¢ekirdegini gelistirmede
yararlarin1 ortaya koyar. Dolayisiyla bizim igin 6nemli olan, s6z sanati araciligiyla,

ahlakin yapisina yansiyan etik ilkelerin belirginlesmesidir.

D. Rayeyv, bir kisinin ahlaki niteliklerini, s6zlii anlatimin aksiyolojik olasiliklari
acisindan inceler. Sozciiglin giicli, bir kimsenin karakterini ahlaki degerler sistemini
belirleyen etik kategoriler yoluyla olumlu ve olumsuz o6zelliklerini ifade etmesidir.
Hatiplik sanatinin olanaklarini, Kazak halkinin geleneksel kiiltiiriinde ahlak ve deger
roliiniin yerine getirilmesi gerekmekte olduguna diisiiniiriin hak vermesi adildir. Bunlara
ornek olarak, gecmisteki ve glinimiizdeki inlii sairler ile jiravlarin eserleri
gosterilebilir. Jiravlar (destancilar, akil verici, kahinler) genellikle hanlarin yaninda
bulunarak onlara askeri ve siyasi damigmanlik yapar, hanlarin ve bahadirlarin,
soydaslarmin kahramanliklarin1 siirlerle, tiirkiilerle anlatirlar. Onlarin en Onemli
ozellikleri, yaraticiliklar sayesinde halka, bilginlerin diinya goriislerine dayanan degerli
fikirleri aktarmalaridir.™™® G. Salabekov’a gore, “Bozkir jiravlarinin geleneksel epik,

romantik-agk ve tarihi eserleri, tarihi olaylari, bahadirlarin diigmanlarla olan savaslarda

14 Kanat Nurlanova, Estetika khudozhestvennoy kultury kazakhskogo naroda (Almati: Nauka, 1993),

39-40.

Dauletbek Rayev, “Qazaq sesendik s6z Onerinii alewmettik filosofiyaliq negizderi”
(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kazak Milli Universitesi, 2003), 45.

Rayev, 23.
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yaptiklar1 kahramanliklari, giinliik hayat sevingleri ile kahramanliklari; Kazaklarin etik

goriislerini, onlarm ahlaki degerlerini, yurdun giizel yerlerini sanatsal olarak anlatir.”**’

A. Kodar, jirav’in siirlerini bozkir entelektiializminin en zirve yiikselisi olarak
tanimlar. Safsatalar ve trajedi oyunlarinin sahnesi biiylik bozkir olan bir gogebe
tiyatrosu gibidir. Jiravlarin ¢aligmalarina yiiksek deger vererek onlart Yunan anlatma
sanattyla mukayese etmektedir. Sindirme ve provokasyon stilindeki trajedi, kolay
inananlara yoneliktir. Yazar, “eger trajedi bireysel deneyimin araci ise, jiravlarin

eserleri bagkalarini endiselendiren aractir”**® demektedir.

Jirav sanatiin baslica 6zelligi, halkinin yapisin1 dikkate almasi, belirli davranis
normlarini gelistirmesi, iyi ve kotii, asalet ve algakgoniilliliigi tam olarak tasvir
edebilmesidir. Bunun en ¢arpict 6rnegi Asan Kaygi’nin ¢alismasidir. Su altinda yatan
degerli tas1 riizgarin yiizeyi ¢ikardigi gibi, en engin diisiincelerde yatan saf fikirlerin
sanatli sozlerle anlatiya dokiildiigii gibi, doganin yiice giic siirlere dokiiliir. Bu sekilde

keder ve sikintidan ayrilir insanoglu diyor Asan Kaygt:
Taza minsiz asil tas
Su tiibinde jatad,
Taza minsiz asil sz
Oy tiibinde jatad.
Su tiibinde jatkan tas -
Jel tolkitsa sigadi,
Oy tiibinde jatkan soz -
Ser tolkitsa §l§adz.llg
Hi¢ noksansiz degerli tas,
Su dibinde yatmaz,

Anlamca kiymetli soz,

17 Salabayeva, Postizheniye kultury: mirovozzrencheskiye paradigmy i istoricheskiye realii

Kazakhstana, 315.

Kodar, Ocherki po istorii kazakhskoy literatury (s drevneyshikh vremen do rannego tvorchestva
M.O. Auezova), 76.

Magawin ve Baydildayev, “Bes gasir jirlaydi”, 1:25.
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Aklin derinliklerinde bulunur.
Su dibinde yatan tas,

Riizgar esince ortaya ¢ikar;
Aklin derinliklerinde yatan soz,
Icten duygularla ortaya ¢ikar.

Kazak bozkirlarmnin tarihi kiiltiirel degerlerinin {inlii jiravi Buhar-jirav, biiyiik bir
manevi ve ahlaki degere sahiptir. Bilgelige cagiran ve insan iliskilerinin giizelligini
ustaca anlatabilen ve yasam degerlerini savunan diisliniir ve sairler, yeni nesli diisiinerek
nasil davranmalar1 gerektigini sozleriyle uyarmis ve cehaletinin kotii sonuglara yol
acabilecegini sOylemislerdir. Bir arkadas segerken, kisi olumlu niteliklerine dikkat
etmelidir, zira iyi bir Kisi asla ihanet etmez ve basarisiz olmaz; herhangi bir meslek
edinmek her zaman olumludur, zira maddi zenginlige katkida bulunur. Nitekim

eserlerinden birinde der ki:
Jar basina konbaniz,
Davil soksa iiy keter.
Jatka tizgin bermeniz,
Jalamenen bas keter.
Jamanmen joldas bolsaniz,
Koriingenge kiilki eter,
Jaksimen joldas bolsaniz,
Ayrilmaska sert eter. 120

Zirve basina yerlesmeyin, firtina alir evinizi.

Tammadiginiz kimsenin pesinden gitmeyin, iftira atar basin gider.

Iyi adamla arkadashk edersen, séziinii tutar eminle.

B. Kazihanov, kendisinin “Kazak Halkinin Estetik Kiiltiirii” adli kitabinda,

“Kazaklar dogustan gilizel konugmacilardir, diisiincelerini giizel ve yaratict bir bigimde

120 Magawin ve Baydildayev, 1:99.

58



ifade ettikleri gibi, bagkalarinin giizel ve kaideli konugmalarini dinlemekten zevk
alirlar” seklinde yazmaktadlr.121 Gergekten de Kazak zihniyetinde diinya tanimi, yapist,
Ozellikleri, insanin ¢evredeki yeri, insan ve doga arasindaki iliski, insanlar arasindaki

siire, atasdzlerine ve deyimlere yansimasi bakimindan asirlarin tecriibesi bulunmaktadir.

Atasozleri, bir yoniiyle herhangi bir ulusun sanki bir etik kuralidir. Onlar halkin
ahlaki degerlerini giiclendirir, her seyden Once bir kiside neye deger verildiginden

bahseder ve onun igin var olur.

A. Kodar, deyim ve atasézlerinin maksadi, toplumdaki yeri ve kiiltiirel nitelikleri
hakkinda sdyle demektedir: “Oncelikle bu, bagimsiz diisiinmeyi 6gretir. Oyle etkiler ki,
bir kelime yiizyillarca kalic1 olabilir. Bir zamanlar biri tarafindan ortaya atilan fikir,
yiizyillar gecince bir baskasi tarafindan hicbir anlam ve giincelligini kaybetmeden

kullanilabilmektedir.”*?2

Kazaklarin atasozlerine ve deyimlere karst tutumu, sanatli ifadelerinden
anlagilabilir: “Suda balik yok, kalip sozlerin yalant yoktur”. Bu “halk kiiltiirii
abidesi’nin ahlaki degeri, atalarinin bilge ve dogru ornekleriyle pek cok kusagin
yetistirilmesi gercegi bulunmaktadir. Sadece ge¢mis yillarin deneyimi degil, aym
zamanda Kazaklarin disiince 6zgiilliigii ile birlikte zihniyeti de verilmektedir. Bunu
orneklerle aktarmaya calisalim: “Enbek etsen erinbey — toyad: karnin tilenbey”. Yani
“Usanmadan emek verirsen dilenmeden yasayabilirsin”, gencleri ¢calismaya sevk eden
bu atasozii gliniimiizde de kendi degerini kaybetmis degildir. Ahlaki ilke ve normlar
aktarmak i¢in kullanilan 6zlii atasozleri ile hayran birakir: “Sabirdin tiibi — sar1 altin”,

yani “Sabir sonu sar1 altin” sabir eden maksadina ulagir.”

“Jaks1 adam” 1yi adam hakkinda pek c¢ok halk atasozii bulunmaktadir. O,
caliskan, sempatik, yardimsever, misafirperver, samimi, diiriist ve adil, siradan ve
davraniglarina hesap veren kimse olmalidir. Basi bos gezen, tembel, dedikoducu,
geveze, yalanci ve hirsiz kimse ise kotii adamdir. O iki yiizliidir, hayirsiz, cimri ve

yalnizca kendini diisiinen kimsedir: “lyi adamdan hayirh sdz, kotii kimseden kavga

121 Batis Kazykhanova, Esteticheskaya kultura kazakhskogo naroda (Alma-Ata: Kazakhstan, 1967),

174.
Kodar, Ocherki po istorii kazakhskoy literatury (s drevneyshikh vremen do rannego tvorchestva
M.O. Auezova), 10.
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duyarsin”, “Iyi insan kin tutmaz, kotii kimse séziinii tutmaz”, “lyi insan hayir is yapar,

kot kimse dilencilik yapar.”

Toplumun vatanseverlik duygusunu uyandiran diinya tanimi ve varolus
konularindaki atasézlerine sunlar 6rnek verebilir: “Baska eldin sultan1 bolgansa — 6z
elinin ultan1 bol” (Yabanci yurtta sultan olmaktan, kendi vataninda siradan kimse olmak
lyidir.)

Kazak halkinin hosgorisiiniin ayirt edici 6zelliklerinden biri, “Taspen urgandi
aspen ur” yani, “sana kotiilik edene, hayirla, sevgiyle bak” diisiincesidir. Bu kavramlar
insanlar1 hosgdrii ve sabra ¢agirmaktadir, kotiliigiin iyilikle karsilanmast gerektigi,
kotilugi kotilik yaparak degil, ancak iyilikle yenebilecegini dgretmektedir. “Ata
korgen — ok jonadi. Sese kdrgen — ton pisedi” yani, “Baba terbiyesini alan oglan onun
yolunu tutar, ana terbiyesini alan kiz yanlislik yapmaz” demektir. Bundan babasindan
iyi terbiye alan kimse iyi yetisir, yigit olarak yetisir; anne terbiyesini goren bir kiz da
elinin hiineri, ev iglerini iyi bilen, kendi basina ev islerini yiiriitebilen kadin olarak

yetisir.

Boylece, atasozleri ve deyimler, kalip sozler ve halk bilgeliginin baska da
ornekleri, manevi kiltliriin ayrilmaz bir parcas1 olarak, yalnizca halkin essiz
yeteneklerini ve biitiinligiinii tanimlamakla kalmaz, ayn1 zamanda yasamasini saglayan
bliylik bir manevi ve ahlaki etkiye sahiptir. Bununla birlikte bir insanin gelismesi ve

algilama araci olarak hizmet eder.
1.1.3. Kazak Halkimin Ahlaki Kiiltiiriiniin Ozgiinliigii
1.1.3.1. Calisma Alam Olarak Ozgiinliikler

Kiiltiiriin 6zgiinlligii, tarihsel gelisimi siirecinde olusur. Her halkin kendine 6zgi
bir yolu ve ozellikleri, essiz-benzersiz bir kiiltiirel yapisi ile anlatim 6zellikleri ve bu
degerleri koruma sistemleri vardir. Kazaklarin ahlak kiiltiiriiniin 6zgiinliiglinii tespit
etmek icin ulusal kiiltiirii, yapt bakimindan ayrit edici o6zellikleri ile gerekli ahlaki
faktorleri tespit etmek lazimdir. Geleneksel kiiltiire olan ilginin artmasi halkin ulusal
bilincinin ylikselmesi ile insanoglu uygarliginda aldig: yeri tespit etmekle ilgilidir. Bu,
yerli {inlii disiiniirlerin ¢alismalarinda “ulusal kiiltiir” kavramlarin ¢ok ydnden
tanimlama yapildiginda anlamak miimkiindiir. “Her kiiltiir belirli bir ulusun 6ziinden

beslenir, topraginda gelisir ve dilde yaratilir. Onun 6ziinde, yaratic1 giicli olan halkin
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zekast ile dogal yapisi, gelenek ve gorenekleri, isyankar yapist ile emegi bulunur.”*?®

Ulusal kiiltiiriin ana yonii, belirli bir kiiltiiriin dogas1 ile 6zglinliglinde ortaya cikar.

Onun degismesini dogasinda, faaliyetlerinde ve psikolojik niteliklerinde goriilebilir.

D. Kisibekov’un “Kazaklarin zihinsel dogas1 / Kazaklarin anlayis tabiat1” adl
eseri, Kazak anlayiginin tabiatinin arastirarak etnik kiiltlir gelismesi ile etnik kodunun
olugmasint saglayan ve Onemli Ozelliklerinden birini ortaya koyan ¢aligmadir.
Kazaklarin anlayis tabiatini incelerken yazar, gdgebelerin eski kiiltiir tarihleri ile ilgili
teorik varsayimini ileri siirer. Yazar, kitabinin bir boliimiinii, inang, ahlak ve giizellik
alanlarii1 kapsayan insanlarin i¢ diinyasinin maneviyat anlamini aciklayan, gogebe
Kazaklarin manevi diinyasina ayirmustir. insanlarm manevi kiiltiirii onun insanligina,
ahlakina, asaletine, comertligine ve giizellige hayran kalma; kaba davranisi, ahlaksizligi,
alcaklig1 yadirgamasinda bulunmaktadir. Kazaklar1 bagkalarindan ayiran baslica 6zelligi
gercek diinyayr yansitmasidir. “Kazaklarda siradan ahlaki kiiltiir, bilinci ulasilmaz

124 yizksek ahlak diizeyi, insanlarin kurum i¢i iliskilerinde kendini

zirveye cikarmistir.
gosterir. D. Kisibekov soyle demekte: “isaret diliyle bile anlasabilme, birbirini yarim
s6zden bile anlamak, biiyliklere ve yaslilara yol vermek, biiyiiklerin séziinii kesmemek,
biiyiikleri nezaket geregi ismen cagirmadan saygin kelimelerle iletisim kurmak, koti
haberleri direkt degil, c¢esitli drnekler vererek insani once bu habere hazirlayarak
iletmektedir. Olumlu ve giizel haberleri ise zamaninda iletmektedir. Hatta olumlu

haberleri sdylerken “Siiyiingi” (6diil, hediye) istenmektedir.”*?

Bilim adami J. Nevruzbay’a gore, ulusal kiiltlir, bir etnik yapiun fertleri
tarafindan olusturulan ve onun dogasi ile oOzelliklerini tagiyan maddi ve manevi
degerlerdir. Ona gore etnosun/etnik koken kiiltiiri, bu asimilasyona ve erimeye karsi
koruyucu bir mekanizmadir. Bu her zaman etnik kiiltiir giysisiyle ortaya ¢ikan anlagma,

baska etnik yapilarla iletisim kurma, insanoglu degerlerinin aktarilmasidir.'?®

Kiiltiir ve onun 6zellikleri sorunlart konusunda yazilan eserlerden biri de G.
Salabayeva’nin ¢alismasidir. O eserinde, uygarlik ve kiiltiir iligkileri meselesi, insan
toplumunun yapisi, kiiltlir 6zgiirliigiiniin basaris1 konulari iizerinde durmaktadir. Yazar

kiiltiirel faaliyetler ile yapisinin olusumuna katkida buluna, kiiltiir olusumunu felsefi

12 Nurimbet Dzhandildin, Priroda natsionalnoy psikhologii (Alma-Ata: Kazakhstan, 1971), 284.
124 Ksibekov, Mentalnaya priroda kazahov, 254.

125 Ksibekov, 103.

126 Jumagali Nauryzbay, Etnokulturnoye obrazovaniye (Almati: Gilim, 1997), 142.
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yaklasimla, kiiltiir diinyasin1 tam anlamiyla anlamak ve devlet politikasi diizeyinde
¢oziimlemeye c¢alismaktadir. Kiiltlirlin temel kavramlarinin tanimlik anlami, insan
yasaminin temel yonlerine ve kiiltiirel olaylarin dogasina odaklanan, belirli bir felsefi

kavrami igeren, devlet kiiltiir politikasinin 6nemli bir temelini olusturrnahdlr.127

G. Salabayeva’nin “Etnos, Kiiltiir. Kendi kendini tanima” adli kitabinda ilging
bir yaklasimi bulunmaktadir: “Glinimiiz ulusal toplumun karistk ve Ozgilinlik
derecesine bakmaksizin etno-kiiltiirel gelisim ve ulusal kiiltiirlin gelismesini tespit
etmek imkansizdir.” Bu ¢alismada etno-sosyal toplumun kiiltiir varligini tespit etmede
cok yonlii ve fonksiyonel yaklasim yoluyla ulusal kiiltiir aragtirmasinin bireysel
yontemine dikkat ¢ekmektedir. ' Biz yazarin, bu meseleyi kavramsal ve teorik
yaklagarak tarihi-kiiltiirel ve sosyal-kiiltiirel olgusunun olusturulmasi gerektigi
hakkindaki fikrini destekliyoruz.

Ulusal kiiltirde en oOnemli olani, uyanisinin neticesinde ulusun manevi
biitiinligi elde edilir. Bu da etnik bir toplumun olusturulmasindan dnce ve degerin
kiiltiirel onceliklerini korumaya yardimci olan ekonomik, politik, tarimsal, bolgesel

birlik siire¢lerine baglidir.

Yukarida bahsedilen ¢alismalardan yola ¢ikarak su sonuglar g¢ikarabilir: Ulusal
kiiltiir, halkin toplumsal anlayisinin gelismesinde belli bir yere sahip bulunmaktadir.
Etnik kiiltiir ise, ana temel, koken, 6zgiinliik, halkinin tim yasam tarzini igeren 6zellige
sahiptir, kaybedilmesi veya unutulmasi durumunda, halk, diger etnik gruplardan farkl

olmasini saglayan kendi kimligini kaybedebilir.

Kiiltiir, etnik kiiltiir ve ulusal kiiltiir kavramlar1 bugiin bilgi alaninda, kiiltiirel
olgunun c¢ok yonliiliigii ve ¢ok islevliligi ile agiklanan degerler, faaliyetler, yaraticilik,

insanin temel giigleri araciligiyla ¢esitli sekillerde tanitilmaktadir.

“Kiiltir” ve “etnokdiltiir” kavramlarinin iliskisi, bir girisim olarak insan
gelisiminin tarihi stirecinin tek bir temelini ortaya koymaktadir. Bu, bize Kazak halki
kiltirii hakkinda genis bilgi edinmemizi saglar. Etnokiiltiir, belirli islevleri yerine
getiren ve kendine 0zgli bilesen igerigine sahip bir kiiltiiriin temel bir pargasidir.

Etnokiltirin tabiatinda bulunan karakteristik Ozellikler: hem manevi hem de maddi

27 Salabayeva, Postizheniye kultury: mirovozzrencheskiye paradigmy i istoricheskiye realii

Kazakhstana, 420.

28 Giilmira Salabayeva, Etnos. Kultura. Samosoznaniye (Almati: FSi, 1997), 142.
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olarak, genel kiiltiirde de bulunur. Bu bilesenlerin igeriginde énemli bir fark buluyoruz,
yalmz dis yapis1 bakimindan ayni 6zelliklere sahiptirler. Ornegin, degisik dil, gelenek,
gorenek vb. yapilarda bulunurlar. Bagka bir ifadeyle, kiiltiir, ulusal ve etnik kiiltiiriin
cesitli bilesenlerinin karigimidir. Yani biz daha 6nce konustugumuz yapinin tiim

islevlerini belirli bir etnik gruba atfetme hakkina sahibiz.

Boylece, “kiiltiir”, “etnokiiltiir” ve “ulusal kiiltlir” kavramlar1 karigimi esasinda
zamanin genel dogal gelisimi ve baglantis1 ortaya cikar. “Kiltiir” kavrami ortak
bilesenler, yapi, formlar, fonksiyonlar, ilkeler ile karakterize edilmektedir. “Ulusal
Kiltiir”, etnik entegre alaninda sosyo-ekonomik 0Ozgiinliigi ile karakterize edilir.
“Etnokiiltiir” dil, gelenek, gorenek, din vs. liretme ozelliklerine sahip kendine has

nitelikler icermektedir.

Boylece, bize gore, dogru olan, insan kiiltiiriniin ve iliskilerinin gelisiminin
tarihsel bir siireci olarak etnik kiiltiiriin roliiniin, insanin toplumun bir faaliyet konusu
olarak olusmasinin, yapisal ifadesini, insanlarin yarattigt deger gercekliginin tiim
zenginligi ve ¢esitliliginde, sonuglarin biitiinliigiinde olmasidir. Insan emegi ve
diisiincesine deger vermek, Kazak etnik grubunun karakteristik ozelligidir. Etnik
kiiltiirin yer ve roliinii ortaya ¢ikarmaya yonelik bu yaklasim, Kazak ahlak kiiltiiriiniin

etnik kimligine daha ayrintili bir sekilde yaklagmamizi saglar.

1.1.3.2. Ahlak Kiiltiiriiniin Essizliginde Onemli Bir Faktor Olarak Kiiltiiriin

Islevleri

Kiiltiir, ulusun, devletin ve toplumun birligini korur; bu yoniiyle insan yasaminin
tim alanlarinda degerlerin derece ve islevlerinin uygulanmas: belirlenir. Yrtrliikte
bulunan kuramlara gore (Y. Lotman, T. Parsons, M. McLuhan, P. Gurevich, B.
Yerasov, I. Savransky ve digerleri) geleneksel olarak herhangi bir kiiltiirlin yagaminm
stirdiirebilmesinin, islevlerinin yerine getirilmesine bagli olduguna inanilir. Kiiltiir,
cesitli kiiltiirel faaliyetler agisindan degisik islevler yapar. Insan 1rk1 diizeyinde, kiiltiir,
insan toplumunu dogadan farkli, 6zel bir deger egiticisi olarak giiglendirmek ve

gelistirmek i¢in bir ara¢ gorevi goriir.

Kazaklarin kiiltiiriintin 6zellikleri ve temel islevlerinin tanimlanmasi bize, insan
etkinliklerindeki degerlerin igerigini, bir biitiin girisim olarak yansitilan bir kisinin

ahlaki eylemini, bir amag¢ birligi ve onun yerine getirilmesi, diisiince ve maksadina
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ulagsmasin1 daha genis ve derin bir sekilde yansitma firsati verir. Bundan hareketle
Kazaklarin geleneksel kiiltiirlinlin yasamini siirdiirebilme islevinin Kazak halkinin uzun
yillar boyunca tarihi ve kiltlirel bir varlik olarak ortaya ¢iktigindan bu yana, kiiltiirel
degerler yaratan bireylerin yaraticilik giiclerine bagli oldugu belirtilmelidir. Kazaklarin
kiiltiir 6zelliklerinin, 6zgilinliiklerinin ve degerlerinin korunmasinin, sosyal temeli ve
islevleri — Dbi¢imlendirici, gelistirici, bilgilendirici, iletisimsel, diizenleyici,
sosyallestirici ve yazar tarafindan gelistirilen digerleri sayesinde biiyiik Olgiide

kolaylastirildigina siiphe yoktur.

Etnokiiltiiriin  bi¢imlendirici islevi, Kazaklarin gen¢ neslin olusumuna ve
yetismesine dnem vermesi ve 0zel ¢aba gostermesi, boylece toplumun yasam tarzlarinin
gereksinim ve ilkelerini benimseme ve yasayarak gelismesine katkida bulunacagi
gercegiyle belirlenir. Halkin bu gereksinim ve yasam standartlar1 her zaman ayn1 olup,
toplumun diinya goriisiinii yansitmaktadir: halkin oglu olmak demek vatani sevmek,
yaslilara saygi duymak, genclere yardim etmek, ¢alismak, yiiksek ahlaka sahip olmak,
yeteneklerini gelistirmek anlamina gelir. Egitim sisteminin bu yoni, modern Kazak

toplumunun ruhuna gore, bireyin egitim gereksinimini karsilayabilir.

Etnokiiltiiriin  gelistirici islevi, halkinin egitimde manevi gereksinimlerini
gelistirir, edebiyatta, gelenek goreneklerde ve sanatta basarilarini arttirir, ana kiiltiiriin
kokenlerini arastirma ilgiSini gelistirir: atalari nasil yasadilar, nelerle ilgilendiler, onlarin

ilgi alant ile kiiltiirel gereksinimleri nelerdir vs. biitiin bunlar1 ortaya koyar.

Etnokiiltiiriin bilgilendirici islevi, insanlarin kiiltiirel degerlerinin efsanelere,
destanlara, sarki ve miizik tiirlerine yansiyan manevi ve ideolojik miraslari hakkinda
bilgi tasir. Toplumun sosyal-kiiltiirel gelisimi hakkinda bilgi verir, nesiller aras iletigimi
saglar, agizdan agiza onemli bilgileri aktarir ve siire olan biiyiik sevgisi, yaraticilik ve

bilgi sevgisini ortaya koyar.

Etnokiiltiiriin bilissel/6grenme islevi, biligsel zekanin gelismesini saglayan doga
sartlarin1 anlama, ¢evre gizemlerini kesfetme, yasam deneyimi kazanma, geleneksel
halk tedavi sistemini benimseme, astroloji ve cevreye ilgi gosterme, diger Onemli
bilgileri diizenleme gibi aligkanliklar1 kazandirarak insanlarin yasam sansini arttirmada

onemlidir.
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Etnokiiltiiriin iletisimsel islevi, bilgiyi, sozlii edebiyat ve miizik sanat1 yoluyla
nesilden nesile aktarmada énemli rol oynar. Ornegin, atalarinin kahramanliklar ile ilgili
efsane veya destan dinleyen bir kimse, elinde olmadan o donemi yasar, kahramanlariyla
iletisim kurar, kiiltiiriin tarihini tanir, yigitler ve atalarmin hayati hakkinda degerli

bilgiler 6grenir.

Sosyallesme islevi, sosyal katmanlarin sosyal deneyim normlarini, bilgi ve
becerilerin asimilasyon siirecini, bir topluluk tarafindan kabul edilen normlar1 ve
kurallar1 asimile etmesiyle belirlenir. Belirli bir topluluga, boya, kabileye vb. sosyal

toplulugu ait olma duygusu gelisir.

Aksiyolojik islev, cagimiz gereksinim ve imkanlarina uygun olarak onlarin
gecerlilik ve gorevlerinin onaylanmasi esasinda insanlarin tarihi varliklar1 ve gelismeleri
siirecinde ulastiklar1 tiim kazanimlarin 6nemli olmasinda ve degerlendirilmesinde rol

oynar.

Bu sekilde, insan faaliyetinin bir teknolojisi olarak, kiiltiiriin islevleri a¢isindan
cevremizdeki diinyayr doniistiirmenin, iletisim kurmanin, bilimsellestirmenin, deger
sisteminin ve yonetimin degerlendirilmesinin bir araci olarak hareket ettigini ve bu
nedenle toplum ve insan igin biliylk Onem tasidigini sOyleyebiliriz. Kazaklarin
kiiltiirintin tiim bu islevleri, birlikte yasamin farkli alanlarinda degerlendirici bir rol
oynar, kiiltiirin bir insanin konumunu ve insan iligkilerini belirleyen i¢ tarafin1 ortaya

cikarir.
1.1.3.3. Ahlaki Kiiltiiriin Bir (")rnegi Olarak Gocebe Yasam Tarzi

Kazaklar, XX. yiizyilin basina kadar, Avrasya kitasinin bozkir, yar1 ¢61 ve ¢ol
bolgelerinin genis kisminda gogebe bir yasam tarzin1 koruyan az sayidaki uluslardan
biridir. Bazi yazarlarin tarihi ve etnografik eserlerinde, ucsuz bucaksiz Kazak
topraklarinda meydana gelen tarihi-kiiltiirel olaylar yer almaktadir. Benzer doga sartlar
ile ortak yasam tarzi olan (gdcebe, hayvancilik) yapilara sahip halklar, uzun siire
zarfinda bir araya gelmistir. Kazakistan topraklarinda yasayan eski ve Orta ¢ag
topluluklarmin sosyal-kiiltiire]l gelismesinin kiiltiirel varisi olarak Kazaklar Avrasya

bozkirt tarihinde kendi yerini almigtir.

Kazakistan’in iinlii bilim adamlar1 M. Kozibayev, H. Arginbayev, M. Mukanov

ve benzerlerinin fikirlerine gore, az yagis arazide ve baska da su kaynaklarinin miimkiin
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olmadigi, kurak bir karasal iklimde, hayvancilik yegane ekonomik gelir kaynagiyd: ve
insanlarin temel yasam kaynagi olarak hizmet gordi. Toplumun alismasini saglayan
hayat sartlar1 temizlik, yasam tarzi ve gilinlik yasam ihtiyaglariyla ilgili insan
psikolojisine uzun siire etkisini birakti, neticesinde etnik psikolojisinin temelini sagladi,

sonug olarak gelenek, gorenekler ile degerlerin gelismesini etkiledi.

Kazak halkinin genel karakteristik niteliginin, 6zellikle geleneksel kiiltiiriin
yasam alaninda dil ve kiltliriine bagli bir toplum oldugu anlasilmaktadir. Kazak
etnosunun maddi ve manevi kiiltiiriintin temel unsurlari, yasamin, gelencklerin ve

goreneklerin, aninda hazir olma 6zellikleri vardir.

Kazak halki, diger gogebe halklar gibi, nesiller arasi bilgi aktarma gelenegiyle
kendini gostermektedir. Bundan dolayi, masallar, destanlar, efsaneler, secereler vb.

destan tiiriinden pek ¢ok efsanevi eserler 6nemli rol oynamaktadir.

Kazak etnik kiiltiirii karakteristik ozelliklerinin biri aile yapisinda eksogami /

exogamy olmasidir. Yani akraba evliligi yasaktir.

Soyun devami olan kiigiik yuva Kazak ailesi, ayn1 zamanda geleneklere saygi
duyma, onun norm ve ilkelerini gelistirme Ogretisiyle yeni nesli egitme bakimindan

Oonemli sosyal gorevi tagimaktadir.

Aile temeli, atalar1 onurlandirmak ve geleneklerini takip etmek yoluyla
olusturulur. Geleneksel olarak, manevi ve ahlaki degerlerin hem tasiyicis1 hem de
koruyucusu olan bir aksakal olmadan Kazak ailesini hayal etmek miimkiin degildir. O,
aile ve boy fertlerine gore ¢cok yasamus, eski diinyaya ve atalara en yakin olandir, bu
yiizden de ¢ok yasayan biri olarak ona herkesce saygi gosterilir. Kazaklar, diger dogu
halklar1 gibi, en yash olani digerlerine 6rnek olmustur, ¢iinkii genel olarak insanin

idealini somutlastirmistir.

Soy, aynt zamanda geleneklerin ve ahlaki degerlerin korunmasi ve aktarilmasi
icin en 6nemli kurumdu. Bir biitiin olarak boy, toplumun tiim tiyelerinin hem kamu hem
de kisisel cikarlarin1 birlestiren herkesce kabul edilmis geleneklere uyulmasini

saglamistir.

Gilinlimiizde, yonetimin yliriitme agamasi, yasama agamasi, yargl asamasl ve

kamuoyu olmak {izere dort asamasi bulunmaktadir. Boyle yonetim sekli eskiden de
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bulunurdu, eger kurultay (kenes) ve biyler kurulunu yasal kurum olarak alirsak; halki
yonetmede han ve sultanlar yliriitme asamasi, biyler yasama asamasi, jirav ve
aksakallar1 kamuoyu olarak tanimlanabilir. Kazak toplumu Tauke Han’nin uyguladigi

“Jeti Jarg1” 129

yasasi tarafindan yonetilmistir. Onda, toplumun dini, egitim, ahlaki
nitelikteki cesitli sorunlart ile toplumun sosyo-kiiltiirel yagamiyla ilgili meselelerinin

¢oziim yollart igerilmektedir.

Boyunun tarihi bilmek, soyagacini bilmek ve yedi kusak atalarini (jeti ata)
bilmek, kendi halkinin geleneklerini nesilden nesile aktarabilmek her Kazak igin sarttir.
Halk arasinda bosuna: “Jeti atasin bilmegen ul jetesiz, jeti atasin bilgen er jeti eldin
kamin jer” denmez. Yani “Yedi atasini tantyan kimse yedi nesil akrabalarinin gelecegini
diisiiniir.” Bilginin 6nemini, toplum ve akraba birliginin saglanmasi ve genelojik bir

diinya goriisiiniin olusmasini yansitiyor.

Her yeni nesil, eski gelenekleri ile atalarin psikolojisini 6grenerek yasadigi

donem ve tarihi kiiltiirel ortamdan yeni bir seyler katarlar.

Kazaklarin tarithi gelismesinde komsulariyla olan etnokiiltiirel iliskileri 6nemli
rol oynar: Yerlesik tarim igletmecileri ve gog¢ebe yasam tarzlari olan Orta Asya, Merkezi
Asya, Bati Sibirya ve Dogu Avrupa etnik yapilarla temaslari vb. Sosyal-ekonomik,
tarihsel, cografi yasam sartlari ve halkin Ozgiinligli, gog¢ebe yasam tarzi, siyasi
parcalanma, topraklarin boliinmesi, bilgi akisi eksikligi, komsularla ticari iligkilerin
yeterli derecede olmamasi gibi faktorler, Kazaklarin kiiltiiriintin gelisimi ve olusumu

tizerine kendi izlerini birakmustir.
1.1.3.4. Kazaklarin Ahlak Kiiltiiriiniin Uzerinde Etkili Faktorler

Kazaklarin ahlaki kiiltiiriinlin 6zgilinliigiiniin korunmasi ve degismesine, onun

gelecekte gelismesini etkileyen tarihi olaylar ile faktorlerin katkist olmustur.

Kazak geleneksel ahlaki kiiltiiriinde ferdi ve topluluk faktorlerinin orani g6z
oniine alindiginda, bir topluluk veya insanlik iliskilerinde gbdgebe yasam tarzini
tutundugu sdylenebilir. Hanlar doneminde bu diizen Kazak toplumunun yasam tarzina

uygundu. Fakat daha sonraki donemde ayarlayici/dengeleyici 6zelligini kaybetmistir.

129 Jet1 Jarg (Yedi Yargi) Tauke Khan déneminde (17-18. yy. boyunca) Kazak toplumu i¢indeki genel

S0syo-siyasi miinasebetleri hukuki bakimdan diizenleyen onemli bir kurallar derlemesidir. Bkz.
Kabuldinov ve Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914), 26.
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Ciinkii XVIII yiizyildan baslayarak Kazak sosyal-kiiltiiri yalnizca i¢ anlayis tarzinin
degismesiyle degil ayn1 zamanda dis etkenlerin (Rus somiirgesi, Cin ve Orta Asya
devletlerinin girmesi, Congarlarin istilasi) etkisiyle Kazaklarin sosyal kiiltiirel yasamini

sarstl.

Atalarin topragindan ayrilma, halki kokiinden sarsti ve somiirgecilik,
diismanligin etkisi altinda birgok olumsuz durumlar ortaya c¢ikti. Baskincilarin
psikolojik baskisi altinda kolelik, glivensizlik, yalakalik, ulusal ¢ikarlara ihanet gibi
olumsuz durumlar kendini gostermeye basladi. Bunlar, ahlaki ve manevi kiiltiirden uzak
olan “burjuvazi yanli” glinimiiz “uyaniklar1” ile yalnizca kendi ¢ikarlarini diisiinen
tiiccarlarla karsilagtirilabilir. Ama yine de tiim bu olumsuz degisikliklerin nedenini dis

faktorlere baglamak dogru degildir.

Bagka bir devletin vatandasligini alan insanlarin tipik 6zellikleri, XIX. ylizyilin
Kazak sairleri tarafindan sanatsal olarak tasvir edilmistir. Bunlardan biri de Dulat

Babatayoglu’dur:
Mayirdan alsa buyrigin,
Borbayga kisip kuyrigin,
El pisigi jortadi — ay.
Ozi eldi korkitip,

Onan ozi korkadi —ay,

aldina tiisip topanday 30

“Subaylardan emir gelirse, kuyrugunu iki ayaginin arisina sokarak, uyaniklar
yola ¢ikar. Kendi ondan korkar ama millete ses gosterir, oniline diiser korkarak.” Hiciv
iceren eserlerde, art niyeti olmayan siradan insanlari kullanarak, yalan ve iki ytzliiliikle
beladan ¢ikmaya calisan tipleri gostermeye c¢alisir. Yazar, ahlak ilkelerini kolayca
cigneyen ve ikiylizlii insan tipi karakterleri alay konusu eder. Bununla birlikte,
insanlarin  ve ulusun birligine yonelen, iilkenin onur ve haysiyetini koruyan ve
somiirgecilik altinda insani karakterler gOsteren tipleri konu eden eserler de vardir.

Tarihgilere gore, Kazak kiiltiiriinii genetik soykirima karst miicadelesinde birkag

130 Batir Su, Eki mudi juldiq dala jirt (Almatr: Gilim, 2000), 176.
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bireysellestirilmis insanlik tipi ortaya ¢ikmistir. A. Seydimbek, somiirgecilige kars1 300

civart halk ayaklanmasi yasanmistir, demektedir. 131

Bu agir kolelik zincirinden ve
sikintil1 giinlerden ¢ikis yollarini arayan halk aydinlarini gliniimiiz kiiltiirel kahramanlar
ve gururlu cesur adamlar olarak tanimlanmalidir. A. Kodar, onlardan biri olarak efsane
iIsim M. Monkeoglu'nu anlatmaktadir. Dulat ve Sortanbay gibi, vatanin 6zgiirligii i¢in

miicadeleyi listlenir ve tek basina zafer bayragini kaldirarak soydaslarini kurtarir.

Somiirge baskist ve Ruslastirma politikast ile ortaya ¢ikan insanlarin ahlaki
niteliklerinin yok olmasi ozana tesir eder ve bunlara dayanamayip elestirmeye baslar:
“konsidan tuip bi bolgan”, “kara kisi han bolgan”, “asilzada balasinin kul bolip”,
“asils1z balasinin aksasina siiyenip pul bolgan.” Yani komsudan nikahsiz dogan, soysuz
gelip han olmus, soyludan ¢ikan kole olmus, yalanla kazang saglayan ogluyla 6viinen
demektedir. Bu, ozanin, soysuz, haysiyetsiz insanlar tarafindan iilkenin yonetiminden
endise duydugunu gostermektedir. Bu olumsuzlugun nedeni olarak ozan, iilke
yonetiminin yabancilar tarafindan yapilmasi, ahlaki degerlerden yoksun zamani

suclamaktadir.

Ozan Murat, halka benzeri ¢agrida bulunur: “keyingi tugan bala iisin”, “keyingi
urpaktin sauabi iisin”, “kiinderdin kiini bolganda, obali magan bolmas iinin, atka

mininder.”*®

Yani yeni dogan bebek i¢in, yeni neslin sevabi igin, giinlerden bir giin
geldiginde, bize yazik olmasin, hadi atlanin yigitler. Bu, insan kiiltiiriiniin temellerinin
korunmasma katkida bulunmasi i¢in insanlarm birligini ve uyumunun korumasina

yonelik bir ¢agridir.

Boylece, ahlaki kiiltiiriin temel degerlerinin olusumu ve korunmasi, toplumun
ahlaki temellerini ihlal eden ve insan toplulugunu ve kiiltiiriinii istikrarsizlastiran
tarihsel faktorlerden etkilenir ve gelecekte gilivenilebilecek olumlu taraflar1 ortaya

cikarir.

Kazakistan’daki Rus Imparatorlugu’nun sémiirgeci politikasi, zihniyet ve dine,
ahlakina ve normlarina, geleneklerine ve goreneklerine vb. zarar vererek manevi bir
krize yol acgti. Insanlarin kotii aliskanhiklari, kararsizlik ve giivensizlik gibi,

“kolelestirilmis psikolojisi’nin ortaya c¢ikardigr aliskanliklar halkin bagimsizliginin

131

Seydimbekov, Kiirigir — kiifigir kiimbezder, 25.
132

Marlen Muhamedov, Bahitcan Satersinov, ve Bolat Sirimbetuli, Sayasi-quqiqtiq ilimder tarixi
(Quzilorda: QMU, 2002), 222-223.
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kaybolmasindan kaynaklanan olumsuzluklardir. Zor sartlar altinda, halk ¢ikis yolunu
bulamadiginda, Cokan, Ibrahim ve Abay gibi toplum aydilari, ulusal etik sistemin
karmasik sorunlarini ¢ozmeye calistilar ve boylece donemin sosyo-felsefi diisiincesinin

gelismesine katkida bulundular.

XX. ylizyilin baslarinda, Kazaklarin geleneksel ahlaki kiiltiiriinii degistirme
ihtiyacin1 taniyan taraftarlar olustu. Osmanli Devleti’nin “Tanzimat” donemi ve
Ruslarin milletgilik ve cedidcilik akimlari tesiriyle M. Kopeev, G. Karas, G. Musagali,
A. Adilbayoglu, A. Kerderi vb. baglangiciyla dini reformist hareket meydana gelir.
Cedidcilik, Kazak diline aktariminda “canlanmak, devlet¢iligi korumak i¢in yeniliklere

acik olmak” demektir. Bu akimin temsilcisi G. Karas soyle diyor:
Nadan seyh denin sori, kunnin sori,
Bir kagpa, nadan seyhtan min keri kas.
Kuran-sam, akil-bassi, gilim-kural,
Kuralsiz sekpe sapar, jolin bolmas!

Ayrima jatsan tursan Kurandi usta,

Jol bastar karangida ol bir kompas.*®

Bu siirin igerigi soyledir: bilgisiz seyh dini mahveder, giiniinii mahveder, ondan
olabildikge uzak dur. Kuran yolunu gosterir, akil yonetir, bilim aletindir. Aletin
olmadan yola ¢ikma, kaybolursun! Yat kalk elinden Kuran’1t birakma, karanlik yolda
sana yol gosteren fenerindir. Boylelikle Kazak topraklarinda, yeni yol “Miisliiman-

Kazak etigi nin yeni bir icerigini olusturmasina ¢agrilmaktadir.

Ikinci “Tiirkgiiliik akim1.” Geleneksel Kazak ahlakini bir biitiin olarak Tiirkliik
uygarliginda bakma fikrinde olan bu akim temsilcileri: tinliit M. Sokay, M. Jumabay, T.
Riskulov, M. Hocaev vb. Bu akimin temel 6zellikleri, Tiirk biitiinliigii, Tengricilik, Bati
ve Dogu’dan uzaklagsma ve Kazak halkinin Tiirk kiiltliriiniin devami olarak taninmasi
fikrine dayanan tarihi bilincin yeniden canlandirilmasidir. Ozellikle M. Jumabaev’in

“Peygamber” adli siirinde bu niteliklere agiklik getirir:

“Erte kiinde otti kiinnen Gun tugan,

133 Gumar Karas, Zamana (Almati: Gilim, 1994), 63-64.
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Otti Gunnan ot bop oynap men tugam,
Jiizimdi de, kisik kara kézimdi

Tua sala jalinmenen men jugam.
Kaygilanba, sokir sorli, sekpe zar,
Men-Kiin uli, kézimde kiin nurt bar.

Men kelemin, men kelemin, men kelemin -
Kiinnen tugan, Gunnan tugan paygambar.
Sokir sorli, kormeyme alde kozin kor?
Kiin sigistan tan keledi endi kor.

Jerdin jiizin karangilik kaptagan,

er o . . 134
Jer jiizine nur beremin, Kiin berem!”

Siirde soyle denilmektedir: Cok eski zamanlarda atesli giinesten Hunlar
dogmustur, Atesli Hunlardan alevlenerek ben dogdum, yiiziimii ve kisik géziimii dogar
dogmaz alevle ben yikadim. Keder etme kor bicare, aglama, Ben giinesin oglu géziimde
ates alevi var. Ben gelmekteyim, ben gelmekteyim, ben gelmekteyim, Giinesten dogan,
Hunlardan ¢ikan peygamber. Ey kor zavalli, gormiiyor musun? Dogudan yeni safak
sokmekte simdi bak. Yer yiizlinii karanlik kaplamis, Yer yiizline gilines olarak nur

dokecegim!

Kazak toplumunda kurulan igiincii akim, kuruculart A. Baytursynov, A.
Bokeykhanov, M. Dulatov, J. Aymautov ve digerleri olan ulusal Alas hareketinden
ilham alan reformcu liberal-demokratik akimdir. A. Kodar’a gore, Alas hareketinde
Manevi kiltiirin  i¢ egilimi vardi: birinci aydinlanma (A. Bokeykhanov, A.
Baytursynov, M. Dulatov); ikincisi gd¢ebe yasam tarzindan nostaljik bir ayrilma (J.

Aymautov, M. Avezov); ligiincli — yeni bir ulusal efsanevi yaraticilik (M. J umabaev).'®

Alas hareketi temsilcileri etik ve kiiltiirii ulusal ¢ikar agisindan degerlendirdiler.
Once Bolsevikler tarafindan teklif edilen smiflandirma ilkesini kabul etmediler ve

Kazaklar arasinda simif ayiriminin olmadigini sdylediler. Bunun bir 6rnegi olarak, A.

134 Su, Eki midi jildigq dala juri, 331.
1% Dihan Qamzabekuli, Alas jane adebiet (Astana: Foliant, 2002), 142.
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Baytursynov’un 1919 yilinda Moskova’da yayinlanan “Devrim ve Kazaklar’ adl
makalesinde, Kazak toplumunun ¢ikarlarini savunan bir yazarin ne olmasi gerektigi

sorusunu giindeme getirir.

Alas yazarmin esas talepleri arasinda, Kazaklarin, Kazakcilik ve milliyetgiligi
vardir. Ciinkii esit haklara sahip olmayan halklara bu nitelikler gereklidir. Kazaklar,
kiiltiir ayrimciligin1 ortadan kaldirmak i¢in yilmadan miicadele vermelidir. Giiniin
birinde halk iyi yasam sartlarinda yasayacak, kiiltiirler ayirimi kalkacak, o zaman
aglamalar kesilecektir. Kiiltiiriin gelismesi ve kendi ayag1 iizerinde durmasi igin stirekli
okumali, bilim &grenmeli ve tecriibe kazanmalidir. Ozellikle 6gretim ve edebiyat
davasinda devamlilik saglanmalidir. Bu, kiiltiire enerji veren edebiyatin degerini bilen
yazarlarin gorevidir. Ozgiirliigiin anahtar1 kiiltiirdedir, kiiltiiriin gii¢lendirilmesini
olusturan mekanizmalar 6gretim ve edebiyattir. Yazarlar verimli sonuglar elde etmek

icin bir uyum 6rnegi gostermelidir.™*®

Kazak sosyal kiiltliriiniin reformu i¢in Alag akiminin 6nerdigi projeler totaliter
ideoloji rejimin siizgecinden gecemedigi i¢cin Kazaklarin ahlaki kiiltiiriiniin gelismesine

katki saglayamadigi bilinmektedir.

Totaliter rejimin yetmis yildir uyguladigi cok etnik yapili ulusal kiiltiir
yonetimine, Kazaklar basta olmak iizere, uluslar olumsuz tepkisi gostermistir. Ulusal
kiiltliriin saglanmasi i¢in besin kaynagi ulusal kiiltiir olmali, ahlakin temel kaynaklarina
deger verilmeli, soyluluk, gelenekler ve diinya goriisiiniin degerlerine 6nem verilmesi

gerektigi talebinde bulunmuslardir.
1.2. Islam Ahlak Diisiincesinin Temel Kavramlar:
1.2.1. Tyi ve kétii

Islam diisiincesinde ahlakin ve degerlerin kaynagi konusunda goriis belirten ilk
diistintirler kelamcilardir. Bu c¢er¢evede onlarin ilgilendikleri temel konu iyilik ve
kotiiliik olmustur. Kelam ahlak diisiincesinde temel tartisma konusu, 1yilik ve kotiiliigiin

akilla m1 yoksa vahiyle mi bilindigi, belirlendigi ve zorunlu oldugu meselesidir.

Es’arilere gore iyilik ve kétiiliik din ile belirlenir. Insanin fiilinde bizatihi iyilik

ve kétiiliik yoktur. Insan akli eylemlerin iyilik veya kétiiliigiinii vahiy gelmeden énce

1% Kodar, Ocherki po istorii kazakhskoy literatury (s drevneyshikh vremen do rannego tvorchestva

M.O. Auezova), 152.
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tek basina kavrayamaz. Emredilen eylemler Allah tarafindan emredildigi i¢in iyi,

nehyedilen eylemler ise O’nun tarafindan nehyedildigi i¢in kotiidiir. ™’

Ahmet Kamil Cihan “Ciiveyni’de Ahlaki Iyi ve K&tii Meselesi” makalesinde: bu
konu hakkinda sunlar1 belirtir “Mutezileye gore iyilik ve kotiilik akli bir konudur.
Onlara gore, seriattan sarf-1 nazar edilse bile, fiillerin, faile dvgili ve sevap veyahut yergi
ve cezayl gerektirecek iyi ve kotii yonii vardir. Bu yon; 1. Bazen zaruri olarak bilinir.
Dogrulugun iyi olusu, yalanin koétii olusu boyledir. 2. Bazen de arastirma/nazar yoluyla
bilinir. Mesela yarar da igerse bir yalanin kotii olmasi nazar yoluyla bilinir. 3. Bazen de

seriatin bildirimi ile bilinir” diye izah etmektedir.*®

Devaminda Maturidiler hakkinda su tespitler yer almaktadir: “Hiisiin kubuh
meselesinde bazi Hanefl biiyiiklerine gore baska bir ihtimal daha vardir: Kullarin bazi
fiillerinin iy1 veya kotii oldugu akil tarafindan da bilinebilir. Mesela Hz. Peygamberi
tasdik etmenin vacip olusu buna ornektir. Ciinkii bunun seriata bagli olmast durumunda
devir/totoloji s6z konusu olur. Bazi Hanefilere ait bu goriis, Eg’ariler ile Mutezile

arasinda yer alan, fakat ikisine de muhalif bir gt')ﬁjstﬁr.”13g

Ahmet Kamil Cihan, Maturidilerin Es’arilerden farkin1 da su sekilde dile
getirmektedir: “Es’arilere gore iyi ve koti, seriat1 vaz edenin belirlemesi ile olur. Bunlar
kitap ve nebiden sonra bilinir. Maturidilere gore ise 1. Bazen akil, kesb olmadan onlari
bilir, peygamberin tasdik edilmesinin iyi olmasi bdyledir veya kesb ile beraber olur,
delil ve nazardan ¢ikarilan iyi ve kotii boyledir. 2. Bazen akil onlari kitap ve

peygamberden sonra bilir, ser’1 hiikkiimlerin ¢ogu béiyledilr.”140

1.2.2. Adalet

Ahlaki diisiincenin bir sonraki 6nemli kavrami ise adalettir. Diisiince tarihinde
baktigimizda adalet kavraminm Islam filozoflar: tarafindan temel erdemlerin basinda
zikredilmis oldugunu goriiriiz. Bu baglamda, Farabi ve Ibn Miskeveyh’in adalet

kavramina iligkin goriisleri ¢ok ilgi ¢ekicidir.

137" Murat Demirkol, “islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Perspektifler”, i¢inde Islam Ahlak Esaslari ve

Felsefesi El Kitabi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker yayinlari, 2020), 131.
138 Ahmet Kamil Cihan, “Ciiveyni’de Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi”, [lahiyat Akademi, 9/12 (2019): 56.
139 Cihan, “Ciiveyni’de Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi”, 56.
10" Cihan, “Ciiveyni’de Ahlaki Iyi ve Kotii Meselesi”, 57.
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Farabi’nin felsefi diisiincesinde adalet kavrami iki agidan ele alinmistir. Birincisi
insanin iradesi disinda cereyan eden, alemdeki denge ve diizene isaret eden (tabii)

adalet;**

ikincisi ise insanin irade ve ihtiyariyla iligkili olan ahlaki ve siyasi adalet. 142
Farabi, tabii adaleti “her seyin liyakatinin geregini yapmasidir” seklinde tanimlar. Bu
dogrultuda Farabi madde ve suretten miirekkep varliklarin ya ¢okluk yahut azlik ya da
esitlik tizere var olduklarini belirtir. Ayrica var olan cisimlerden her birisinin hem
madde hem de sureti bakimindan bir hakki ve liyakati oldugunu vurgular. Cisimlerin
sureti itibariyle hakki; oldugu gibi kalarak yok olmamasi, maddesi itibariyle hakki ise;
varligia aykiri olan baska bir varlik almamasidir. Farabi adaleti, cisimleri olusturan
madde ve suretten her birinin kendisinin hak ettigi ve layik oldugu seyi almasi seklinde
izah eder. Bu anlamda adalet, her bir varligin olmasi1 gerektigi gibi var olmasidir.**
Ikincisi ahlaki ve siyasi adalettir. Farabi ilimlerin tasnifini yaparken ahlaki, siyaset
bilimi i¢inde ele alir ve ona gore siyaset; sehir yonetimini, ahlak ilmini, fikih ve kelam1

144

konu edinir.”™ Dolayisiyla adalet konusu hem sehir yonetiminin hem ahlakin hem de

Fikih’1n ortak konusudur.

Farabi en basta erdemleri insanin, kendisiyle iyi ve giizel fiiller yaptigi nefsi
durumlar olarak; erdemlerin tam karsiti olan katiiliikleri (rezilet) ise insanin ¢irkin ve
noksan fiiller yaptigi nefsi durumlar olarak tanimlar.**® Buna ilaveten Farabi erdemleri
ahlaki (hulki) ve akli (nutki) olmak iizere ikiye ayirir. Farabi’ye gore akli erdemler:
hikmet, akil, akillilik (keys), zekd ve anlayis mikemmelligidir. Ahlaki erdemler ise
iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi arzuyla alakali erdemlerdir.'* Dolayistyla adalet

ahlaki bir erdemdir ve se¢imle ortaya ¢ikar.

Ibn Miskeveyh’e gore adalet kavrami “gerekeni gerekli kimseye gerektigi
sekliyle vermektir” seklinde tanimlanmustir. Y7 Buna ilaveten ibn Miskeveyh’e gore

adalet kelimesi Arapga olan “1dl” kokiinden gelen bir mastardir. “Id]l” ise devenin her

Y1 Ebu Nasr El-Farabi, Ardu Ehli’ I-Medineti’ I-Fadila (Beyrut: Daru’l-Hilal, 1995), 79.

142 Ebu Nasr El-Farabi, flimlerin sayimi, ¢ev. Ahmet Arslan (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 49.

Y3 El-Farabi, Ardu Ehli’ I-Medineti’ I-Fadila, 79.

143 El-Farabi, flimlerin sayumi, 49.

145 Ebu Nasr El-Farabi, Fusulii’n Miinteza’a (Beyrut: Darul Mesrik, 1993), 24.

146 El-Farabi, 30.

Y7 Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l Ahlak (Beyrut: Dar Sader, 2006), 82.
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iki tarafindaki yiikiin esit olmasidir. 148 Ayrica “1dl” kelimesi tasimada denk olmak,
agirlikta esit olmak, bir¢ok esyanin seviyesini esitlemek anlamina gelir. 19 Adalet
kelimesinin tiiretildigi sozciik denge (itidal) ve esitlik (miisavat) manasini igerir.lSo fbn
Miskeveyh’in adaletin 6zellikle esitlik ve denge ile olan iliskisine dikkat gektigi

vt 151
goriiliir.

Ibn Miskeveyh er-Risale fi Mahiyeti’l Adl eserinde, adaleti dort kisma ayirir:
Tabii Adalet; ™ Vaz’i (Orfi) Adalet;™®® ihtiyari (Secimli) Adalet;*®* ilahi (Tanrisal)
Adalet.’*®

Ramazan Turan’1in Ibn Miskeveyh’den naklettigine gore “gercekten adaletli kisi,
ahlaki giiclerini, davraniglarint ve diger biitlin durumlarin1 dengede tutan ve her
durumda baska bir amag giitmeksizin, yalnizca ve dogruya adalet erdemini amaclayan
kisidir.”**® Adalet biitiin asiriliklarin ortasi ve biitiin erdemlerin en tam olana ve adeta

odak noktasidir.*®’
1.2.3. Mutluluk

Ahlaki disincede en Onemli kavramlardan biri ise mutluluktur. Mutluluk,
sozliikte genellikle kut, iyi sans, talih ugur, kurtulus vesilesi, baht gibi anlamlara
gelmektedir. Misliiman filozoflar mutluluk terimini ahlak felsefelerinin en Snemli
kavrami hatta gayesi olarak gormiislerdir. Mutluluk kavramini ilk defa sistemli bir

sekilde ele alan Islam filozofu Farabi’dir.

Farabi’ye gore mutluluk “insan ruhunun varlik bakimindan kendisine

dayanacagi bir maddeye ihtiyag¢ duymayacagi bir miikkemmellik derecesine

18 ibn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-Sevamil, eds. Ahmet Emin ve Seyyid Ahmed Saqr (Franfurt:

Institute for The History of Arabic islamic Science At The Johann Wolfgang Goethe Universty,
2000), 89.

19 jbn Miskeveyh, 84.

150 bn Miskeveyh, Tehzibii’l Ahlak, 78.

11 Ramazan Turan, “ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis’” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi, 2014), 73.

152 ibn Miskeveyh, Risale fi Mahiyyeti’I-Adl, An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice or
Risala fi Mahiyat al-Adl li Miskawaih, eds. Khan ve Brill (Leiden: 1964), 14-18.

13 bn Miskeveyh, 18, 19.

4 Ibn Miskeveyh, 19.

1% ibn Miskeveyh, 20.

18 Tyran, “ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayisi”, 74.

7 Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, gev. Sener, Tung, ve Kayaoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanhg
Yaynlari, 1983), 23.
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ulasmasidir.”**® Yine Farabi i¢in mutluluk, bir amagtir ve bunun neden amag oldugunun
arastirtlmasina gerek bile yoktur ¢iinkli mutluluk 6yle bir yetkinliktir ki biitiin insanlar
ona ulagmayi ister ve bunun i¢in ayrica delil getirmeye gerek yoktur. Bu yiizden o, en
cok tercih edilendir ve herkesin bildigi seylerdir. Ote yandan mutluluk, baska bir sey
icin degil, sadece kendisi i¢in tercih edilen ve istenen ve elde edildiginde de baska bir
seye ihtiya¢ duyulmayandir.’®® Oyleyse mutluluk Farabi’ye gére en yiice iyidir ve ona
ulasan kisi ondan bagka bir gayesinin olmadigini anlayacaktir. Farabi mutlulugu su dort
erdemin meydana gelmesiyle ortaya ¢ikacagini sdyler: Nazari, fikri, ahlaki ve sanatsal
erdemler. Ona gore nazari erdem mutlulugu amag olarak géren ve buna ulastiran felsefi
ilimlere ait bir erdemdir. Fikri erdem ise mutluluga ulastiran vasitalari belirleyen arag
bilgisine ait bir erdemdir. Ahlaki erdem ise mutluluga gotiiren vasiflarin meydana
gelmesine doniik bir erdemdir. Sanatsal erdem ise ahlaki erdemin siirekli hale

gelmesiyle olusan bir erdemdir.*®
1.2.4. Vicdan

Islam felsefesi geleneginde, Messail anlayisa uygun bi¢imde insani nefsin iki
yeteneginden biri olan ameli aklin bedende gerceklesen biitiin hareketlerin ilkesini
olusturdugu, bu yetenegin nefsin nazari akil denilen diger yetenegiyle irtibat kurarak
ahlaki hiikiimler verdigi, bu hiikiimlerin ilkelerini nazari akildan aldigi, bu sayede
insanin hayir-ser, fazilet-rezilet gibi degerler arasindaki farki kavradigi belirtilir.
Miisliman diigiiniirlere gore insani nefsin bilme ve yapmayla ilgili yetenekleri
arasindaki bu baglanti arttikca ameli aklin bedene bagimlilig1 azalir, dolayisiyla ahlaki
yetkinligi gelisir."®*

Gazali’nin yaptig1 tamimlardan biri bu yetenegin vicdani boyutuyla iliskisini
yansitmaktadir. Buna gére insanin duygularina hakim olma giiciine akil denir. Canlilar
arasinda yalniz insanda bulunan bu anlamdaki akil onun en yetkin vasfidir."* Gazali

iradeyle ayn1 sey saydigi bu akli “insanin, davranislarindan dogacak sonuglart ve dogru

yolu 6nceden gérme yetenegi, iyl olan1 yapma ve bunun i¢in gerekli yollara bagvurma

18 Ebu Nasr El-Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila, cev. Ahmet Arslan (Ankara, 1990), 59-60.

19 Ebu Nasr El-Farabi, Tenbih ala Sebili’s-Saade, ¢ev. Hanefi Ozcan (izmir, 1993), 26-27.

180 Hasan Sahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri (Ankara: Ilahiyat, 2000), 91.

181 Ornegin bkz. Ya‘kib b. Ishak el-Kindi, Resd 'ilii’I-Kindi el-felsefiyye (Kahire, 1953), 273-275; Ebu
Nasr El-Farabi, Fusiilii’I-medeni (Cambridge, 1961), 103.

162 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Tehdfiitii'I-feldsife (Kahire, 1302), 73.
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yoniinde i¢inde uyanan sevk ve istek” bigiminde tanimlamistir 163 Ve bu tammin

giinimiizde vicdana yiiklenen baslica fonksiyonlar1 igerdigi goriilmektedir. Benzer
gorlsler Gazali sonrasinda Fahreddin er-Rézi,164 Nasiriiddin-i Tasi'®® v Kinalizade Al

., . 166 . .
Celebi’nin™  eserlerinde de devam etmistir.

Islam ahlak diisiincesinde vicdan kavrami daha cok 19. yiizyilldan sonra
kendisini gosterir. Islam Ansiklopedisi’ne gore, vicdan “insanim iginde bulunan ahlaki
otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegini
ifade eder”.'®” Modern donemden A. Hamdi Akseki vicdami soyle aciklar: Insan
nefsinde aciga c¢ikan vicdan hadisesi iki sekildedir. Biri hiikiim, digeri duygu
seklindedir. Bir sey iyi veya kotii larak gormek yahut ta saygideger veya saygisiz olarak
gormek hiikiimle ilgilidir. Bu yoniiyle vicdan ile akil arasinda iligki vardir. Bu
hiikiimlerin konusu, hem bizim hem de bagkalarinin fiilleridir. Duygu ise seving duyma,
sevgi veya nefret duymak gibi hiikiimden meydana gelen yasantidir. Vicdanin verdigi
hiikiimler, eger fiilden 6nce ise bu niyete doniik olur. Fiil yapildiginda iyi veya koti
olacagi tayin edilir. Bu suretle niyet hakkinda hiikiim verilmis olur. Vicdanin verdigi
hiikiim eger fiilden sonra ise bu fiilin 1yi veya kotii oldugu belirlenmis olur ve vicdan
insan1 takdir veya tenkit eder. Mesela kotii fiil geldi ise tenkit eder. Ilaveten vicdan bu
hiikiimleri verdikten sonra insanda bir takim ahlaki duygular meydana gelir. Vicdanin
niyet hakkinda verdigi hiikiim iyi ise insanda muhabbet duygusu, kotii ise nefret
duygusu meydana gelir. Akseki vicdan, yaptirim yoniiyle de ele alir. O, filozoflarin
vicdan hakkindaki verdigi izahlar1 kabul etmekle birlikte ahlaki ilkelerin dine
dayanmasi gerektigini diisliniir. Ona goére vicdani ve vicdani sorumlulugu en agik

sekilde peygamber tarif etmistir.*®
1.2.5. Merhamet

Merhamet kavrami sozliikklerde, acimak, sefkat gostermek, acima duygusunun

etkisiyle yapilan iyilik ve lituf gibi anlamlara gelmektedir. Hem Allah’in biitiin

163 Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din III (Kahire, 1332), 8.

164 Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve r-rith (Tahran, 1392), 81-83.

165 Nasiriiddin-i Tasi, Ahldk-1 Nésiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (istanbul, 2007), 36-37.

186 Ali Celebi Kinalizade, Ahldk-1 Aldi (istanbul, 2007), 75-76.

7 Osman Demir, “Vicdan”, ig¢inde TDV Islim Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 06.06.2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/vicdan

168 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1968), 78-79, 81.
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yaratilmiglara yonelik lituf ve ihsanmi, hem de insanlari hemcinslerinin ve diger
varliklarin sikintilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden acima

duygusunu ifade etmektedir.

Islam filozoflar1 i¢inde Ebu Bekir Razi (O. 925) felsefenin, insanm giicii
Olciisiince Allah’a  benzemek seklindeki tanimina bagli kalarak merhameti
temellendirmeye calisir. Ona gore Allah alim, adil ve merhametli olduguna gore,
insanin da giicii Ol¢iisiince ona benzemeye caligmasi gerektigine gore bu durumda

insanin ilim, adalet ve merhamet bakimindan ona en yakin olmasi gerekir.169

Ciircani Tarifat adli sozliigiinde rahmet/merhamet kavramini ele alir ve onu
soyle tarif eder: Rahmet, bir bagkasma iyiligin ulastirilmasidir.” ° Islam
Ansiklopedisi’ne gore, “rahmet / merhamet kavramina insanlara nisbet edildiginde
duygusal bir anlam yiiklenirken Allah’a nisbet edildiginde O’nun fiili sifat1 olarak kabul
edilmesi, dolayisiyla Allah hakkinda duygusal manada degil O’nun yarattiklarina in‘am
ve ihsani, af ve magfireti olarak anlasilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmekte, buna gerekce
olarak da duygularin degiskenligi ve bu yoniiyle beseri birer kusur sayilmasi
gosterilmektedir. Esasen sefkat ve merhamet gibi duygular Allah’in insanlarin igine
koydugu birer iyilik araci olup asil ama¢ muhtag ve caresizlere yardim edip sikintilarini
gidermektir. Bu agidan bakildiginda bir kimseye aciyan kisi, eger bu acimanin verdigi
elemden kendisini kurtarmak ve rahatlamak i¢in ona yardim ederse merhamette kemale
ulagsmis sayilmaz; ¢iinkii merhamette kemal, kisinin kendisini degil muhta¢ ve caresiz

5171

olan1 rahata kavusturmay1 amaclamasidir. Karaman’in Gazali’den naklettiine gore,

“bir kimseye gercek anlamda merhametli denilebilmesi, diger bir ifadeyle acima
duygusunun ahlaki bir deger tagimasi i¢in onun acidigi kisinin ihtiyacini giicii 6l¢tistinde

karsilamasi, bunu da hiir iradesiyle yapmasi gerekir.”172

189 Ebu Bekir Razi, “Filozofca Yasama” Felsefe Rislaleleri i¢inde, cev. Mahmut kaya, (istanbul, 2016),

210
170 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, (Dersaadet, 1318), 74.
1 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 20.09.2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/merhamet
Hiiseyin Karaman, “Islam ahlakinda temel erdemler”, i¢inde Islam Ahlak Esaslart ve Felsefesi El
Kitabi, ed. Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker yaynlari, 2020), 200.

172
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1.2.6. KAamil insan

Kéamil insan veya insan-1 kadmil tasavvuf tarihinin en 6nemli kavramlarindan
biridir. Islam Ansiklopedisi’nde insan-1 kAmil kavrami sdyle ifade edilir: “Insan-1 kamil
kavrami tasavvuf literatiirine Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir.
Ancak felsefe tarihinde kokleri cok gerilere giden mikrokozm ve makrokozm
diisiincesiyle baglantili olarak eski kiiltiirlerde insanla adlem arasinda bir miinasebet
gorilmiis, birinde bulunan o6zelliklerin en azindan bir kisminin digerinde de

bulunduguna inanilmstir.”'"

Ibnii’1-Arabi ¢izgisinde gelisen tasavvufi gelenekteki muhtevasiyla insan-1 kamil
diistincesini dogrudan Kur’an’dan ¢ikarmak miimkiin olmasa da bazi ayetlerin insan-1

kamil diisiincesi istikametinde yorumlanabilecegi ve yorumlanageldigi goriilmektedir.

Mikrokozm-makrokozm fikrine yabanci olmayan islam felsefesinin de insan-1
kamil diisiincesine tesir ettigine kesin goziiyle bakilabilir. Mesela Farabi alemin tek bir
sahis gibi diisiiniilebilecegini sdyler.”* Farabi - Ibn Sina gelenegine ¢ok sey bor¢lu olan
Ibn Meymin da insanin bir dlem-i sagir, alemin de bir biitiin olarak tek bir sahis gibi

175

tasavvur edilebilecegine isaret eder.””™ Thvan-1 Safdi’min faziletli ve ruhani sitedeki

insan-1 fazili ile ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kAmili arasinda benzerlik vardir.

Insan-1 kdmil konusu, ontolojik agidan ibnii’l-Arabi’nin temellendirdigi varlik
mertebeleri baglaminda ele alindifinda anlagilabilir. Aydin’in Ibnii’l-Arabi’den
naklettigine gore, “mutlak viicid, ilk mertebede (taayyiin-i evvel) ahadiyyetini
vahidiyyete doniistiirerek taayyiinata baslamistir. Asil yaratma fiili, Ibnii’l-Arabi’nin
hakikat-i Muhammediyye adin1 da verdigi mertebeden sonra gergeklesmekte, biitiin
mahlikat ondan yaratilmaktadir. La taayyiin (ahadiyyet) hakikat-i Muhammediyye’nin
batini, o da 14 taayyiiniin zahiridir. Allah insan-1 kamili yarattigi zaman ona akl-1 evvel
mertebesini vermis ve kendisine bilmedigi seyleri O6gretmistir. Onun mertebesini
meleklere tarif etmis ve onlara insanin alemde kendisinin halifesi oldugunu bildirmis,
goklerde ve yerde bulunanlarin hepsini onun emrine amade kilmis, boylece Allah’in

alemdeki hilkmii insan-1 kamil ile zahir olmustur. Alemin varhigmin sebebi ve

13 Mehmet S. Aydin, “insdn-1 Kamil”, icinde TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 20.09.2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/insan-i-kamil

174 Ebu Nasr El-Farabi, Kitdbii'I-Mille (Beyrut, 1965), 65.

Y5 fbn Meymiin, Deldletii'l-ha 'irin (nsr. Hiiseyin Atay) (Ankara, 1974).
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koruyucusu bu insan-1 kamildir. Allah’1 ancak insan-1 kamil bilebilir. Ciinkii o Allah
isminin mazharidir. Ote yandan varlik mertebelerinin sonuncusu da mertebe-i insan-1
kamildir. Bu mertebe 1a taayyiin disindaki biitiin mertebelerin hakikatlerini kapsar. Bu
sebeple ona kevn-i cami ve dlem-i ekber denilmistir. Bu mertebede insan-1 kamil, bir
kavramin yahut mecazi ve izafl anlamda var olan bir seyin degil hakiki manada var olan
bir insanin adi1 ve sifatidir. Bu anlamda insan-1 kamil Hz. Muhammed’dir. Bu makama

erisen evliyaullah ise onun varisidir.”*"®

176 Mehmet S. Aydin, “insdn-1 Kamil”, icinde TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 20.09.2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/insan-i-kamil
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IKINCI BOLUM
XX. YOZYILIN BASLARINDA KAZAK AHLAKI DUSUNCESININ
ANA FiKIRLERI

XIX. yiizyll sonu ve XX. yiizyll bas1 Kazak ahlak diisiincesinin en 6nemli
temsilcileri Abay, Sakarim ve Meshur Jusup Kopeev’dir. Bu disiintirlerin felsefi
goriislerinin 6zelliklerini incelemenin uygun oldugunu diisliniiyoruz. Diisiiniirlerin etik
goriiglerinin analizi XIX. ylizy1l sonu ve XX. yiizyil bas1 Kazak felsefi diisiincesinin

ozelliklerini ortaya cikaracaktir.

Bilge, filozof ve sair Abay’in manevi mirasi, ger¢cekten Kazaklarin felsefi
diisiincesi ile tarihini yansitan ansiklopedi gibidir. Ciinkii, Kazak diisiiniiriin mirasina
baktigimizda yasadigi zaman ve zemindeki Kazak toplumunun siyasi, tarihi, ekonomik,

kiiltiirel, ailevi, ahlaki vaziyetlere iliskin genis ve objektif bilgi verdigini goriiriiz.

Abay’in diinyaya geldigi devri, Kazak felsefi tarihinde Aydinlanma Devri olarak
biliriz. Bu, Kazak Ronesans’idir.  Bu, Tiirk yazili kiltir disturunun Kazak
topraklarinda yeniden canlanmasi demektir. Tiirk dili konusan Kazak halki kendi soylu,

asaletli, yazili kiiltiire tekrar dondii."”

Kazak halki, tarihe “gogebeler” adiyla girmis halktir. Gogebe kiiltiiriiniin kolay
sekli, folkloru ayrica gelistirdi. Alfabesi ile ayrilsa da, halkin giiven bilinci siir oldu.
Sarki, jir, destanlar agizdan agiza ge¢mis, bdylece nesilden nesile devam etmis.
Gorkemi tasvir etmenin, diinya gorlisliniin bu yontemi insanlarin anlamsiz diisiinme
kabiliyetini ¢ok gelistirdi. Jir destanlari, ezbere sdylemek normal hadiseydi. Agiz
edebiyati, onun seckin eylemcilerinin eserleri ile sosyal gelismesi, bliylik soruna
doniistii. Bu yiizden Abay sadece biy sanati elestirmesi degil; sozli edebiyat

gelenegindeki sairleri elestirmesi normaldir.

17 Esim, Hakim Abay, 48.



Abay’m felsefi diinya goriisii derken, ilk 6nce sdylememiz gereken sey, o felsefi
sistem olusturmayan, hatta 6zel felsefi antlasma yazmayan diisiiniirdiir. Bu yiizden onun
diinya goriisiinden sisteme yonlendirilmis epistemoloji ilkeleri ile kainata dair bir
temele kurulmus felsefi diistinceleri arastirmaya liizum yoktur. Abay, tam felsefi eserler
yazmadigindan, onu materyalizm ve idealizm agisindan arastirmak da gereksiz istir.
Abay’t arastiran bilim adamlari, onun felsefi diinya goriisiini bazen deizme

(Yaradancilik) bazen de teizme (Tanricilik) yaklastirarak incelemekte.

Abay’in diinya goriisiinii felsefi sistemi eserlerinden hareketle incelemek daha
olumludur. Bunun nedeni, Abay ilk Once sairdir. Onun eserlerinde diinyay1
Oziimlemenin iki yontemi vardir. Biri, gorkemli tislup yontemi sairlik, ikincisi, felsefi
yontemdir. Abay’1 sair olarak kabul ediyorsak bile, onun diinya goriisiinde hangi
bilincin (siir veya felsefe) {istiin oldugunu ayirt etmek zordur. Abay hayata bazen sair

goziliyle, bazen de diisliniir goziiyle bakmustir.

Abay, Kazak felsefe ve edebiyatinin klasigi olarak Kazaklarinin manevi
hayatinin biitiinliiglinlin dayanagi, ayrica biitiin eserlerinde tiim insanoglunun amaglarini

ve arzularini dile getiren bir ulusun diinya ¢apindaki biiyiik diisiiniir ve sairdir.

Sakarim Abay’in yegenidir. Cocuklugundan beri, anne Dametken Sakarim’e
Arapga ve Farsga Ogretti. Sakarim sistematik bir egitim almadi, ama kendini egitmek
i¢in yogun bir sekilde ¢alisti. Sakarim’in babas1 Kudayberdi vefat ettikten sonra dedesi
Kunanbay ve amcasi Abay tarafindan yetistirildi. Kunanbay ve Abay, Sakarim’e iyi
egitim vermek istedi. Bunun i¢in edebiyat ve felsefe lizerine kitaplar satin aldilar. Abay,
yegenini yurtdisinda egitimine devam etmeye cagirdi. Abay amcanin vefatindan sonra
verdigi soziine sadik kaldi. 1906 yilinda Paris ve Istanbul kiitiiphanelerine gitti. Orada

Diinya edebiyatinin ve felsefesinin en iyi eserleriyle tanisti.

Felsefeyi ilkel anlamda, yani bilgelik sevgisi, kendini tanima ve hayati anlama
olarak anlarsak, o zaman Sakarim’i Kazak felsefesini benzeri goriilmemis bir
yiikseklige yiikselten bir filozof ve diisiiniir olarak adlandirilabiliriz.'”® Eserlerinde

Kazak halkinin diisiincelerini ve 6zlemlerini somutlagtirabildi, yasadig1 zamaninin insan

178 R
Esim, 50.
1% Gauhar Barlibayeva, Evolyutsiya eticheskikh idey v kazakhskoy filosofii (Almati: FSI, 2011), 109.
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hayatinin felsefesini ifade edebildi. Sakarim Kazak felsefesi tarihinde ilk felsefi risale

olarak “Us Aniq” (Ug gercek) adl1 eserini yazdi.

Sakarim’in miras1 ¢ok ¢esitlidir ve ayn1 zamanda yorumlanmasi olduk¢a zordur.
Bu, biiyiik olgiide, onun felsefi goriisleri ile ilgilidir. Bu alanda, kendisi tarafindan
bilinen goriislerin hig¢birinin dogrulugunu kabul etmedi. Tiim fikir ve goriislere karsi
hosgoriiliiydii.  Okiiltizm ve  spiritiializm, medyumlar ve sihirbazlarin tam
sagmaliklarindan hi¢ utanmadi. Ve ayn1 zamanda, doga biliminin en yeni kesiflerinin,

Ozellikle de atomik fizigin 6nemini ciddi olarak diisiindii.

Sakarim’in felsefesinin merkezi nesnesi insandir. Insanin 6ziiniin, dogasinin ve

amacinin, her seyden dnce, gergegin bilgisinde, bilgi i¢cinde olduguna inantyordu.

Meshur Jusup Kopeev sair, filozof, etnograf, tarih¢idir. Siirsel diislincenin
derinligi ve fenomenlerin 6ziine iliskin felsefi i¢ gorli acisindan Meshur Jusup Kopeev,
Dogu’nun en iyi sairleri ve diigliniirleriyle ayn1 seviyededir. Meshur Jusup Koppev’in
onceki diisiiniirlerden ayirt edici 6zelligi, dini diinya gorlislinliin baskin olmasidir.

Islam’1n akil ve bilimin gelisimine katkida bulunduguna inaniyordu.

Meshur Jusup, ahlakin dini bir temel {izerine insa edildigi tezini ortaya koydu.
Dinin dengeleyici bir fenomen ve etik i¢in uyumlu bir temel olduguna inaniyordu.
Kopeev’in Islam algisinin temel ozelliklerinden biri, “Allah” kavraminin yeni bir
igerikle doldurulmasiydi. Meshur Jusup, Allah’in ibadetlerde degil, her seyden oOnce,
Allah’a, insanliga ve tiim canlilara olan sevgisinde bulundugunu agikladi. Bozkir altin
kartalinin imajim1 kullanarak, bir inananin tam tesekkiillii yasamimin ayrilmaz bir
0zelligi olarak ruhun 6zgiirliigii hakkinda yazdi. Allah, diisiiniir i¢cin sadece dogaiistii bir

gii¢ degil, bilen ve hareket eden 6znenin diisiincesini karakterize eden bir kavramdi.'®

Yukarida belirtildigi gibi, diisiiniirlerin her biri benzersiz bir diinya goriisiine
sahipti. Bu baglamda, Abay, Sakarim, Meshur Jusup Koppev’in ahlaki goriislerinin
incelenmesi Ozellikle ilgi ¢ekicidir. Onlarin fikirleri ve elestirileri kendilerinden sonra

gelen Kazak aydinlarini derinden etkilemistir.

180 Saule Mamitova, “Istoricheskiy protsess v interpretatsii M.J. Kopeeva: dialektika bozhestvennogo i

chelovecheskogo”, lzvestiya NAN RK, 2/12 (2009): 19.
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2.1. Abay Kunanbayev’in Ahlak Diisiincesi

2.1.1. Ahlaki Goriislerinin Kaynaklar:

Abay, Kazak diisiince geleneginde yiiksek felsefi anlayis seviyesini temsil eder.
Abay’dan 6nceki donemlerin en biiylik temsilcileri Buhar-jirav, Dulat, Sortanbay ve
digerleri, etkinliklerinde halkin zamanlarini, diisiincelerini ve isteklerini ifade eden,
diinyay1 sadece Dogu Kkiiltiirii ¢ergevesinde diislindii. Sadece Dogu kiiltiiriinlin etkisi
altinda bir diislinlir olan ve diinya goriisiinde Dogu ve Bati fikirlerinin sentezini
gerceklestiren Abay’da tamamen farkli bir diinya anlayis1 bulunmaktadir. Kazak felsefi
diisiincesinde ilk kez diinyaya gelisme ve degisim fikri agisindan bakmaya ¢alisilmakta,

kendine has diinya goriisii yiirtitiilmektedir.

Abay’in diinya goriisii bir bakima tamamen incelmis gibi gorense de, modern bir
yaklagim gerektiren bazi yonleri de vardir. Sakarim, 1911°de yaymnladigi “Tiirkler,
Kirgizlar, Kazaklar ve Han Hanedanlar1 Seceresi” adli eserinde fikirlerinin besin
kaynagini bildirir. Nitekim bunu biz, bir sonraki bdliimde daha ayrintili olarak ele
alacagiz. M. Avezov,'® bu fikirleri yaratict bir sekilde gelistirir ve teorik olarak
Abay’in diinya goriisiiniin dogusuyla ilgili olarak gelistirir. O, Abay’in diinya goriisii ile
yaraticiligini besleyen ii¢ kaynak kavrami, 30’1u yillarda ileri slirdii. “Bunlardan biri, M.
Avezov’a yazdigi, eski sozlii ve yazili edebiyatlarinda halk tarafindan yaratilan eski
Kazak kiiltiridiir. Bir baska kaynak, bu dogu kiiltiiriiniin en iyi Ornegidir: Tacik,
Azerbaycan, Ozbek klasik siiridir... Ugiincii kaynak ta, Rus kaynagidir ve onun

aracihgiyla diinya kiiltiirii.” *

Gilinlimiizde bu goriisiin herkesge kabul edildigi
sOylenebilir. Bununla birlikte yukarida saydigimiz kaynaklar tiim Kazaklarin

aydinlatilmasi i¢in ifade edilmektedir.

2.1.1.1. Eski Kazak Kiiltiirii

Halkin tecriibesi, nesillerin engin diinya goriisii, kesinlikle Abay’in diinya
goriisliniin en Onemli kaynaklarindan biriydi. Kiiglik yastan Kazak folkloru ve
destanlariyla biiyiidii. Abay, ninesi Zere, annesi Uljan, babasi Kunanbay ve halk

sanatkarlarindan masallar, destanlar, siirler, deyimler ve atasozlerini 6grenerek yetisti.

81 Muhtar Omarhan oglu Avezov (6. 1961), Kazak egitimci, yazar, ¢evirmen, elestirmen, siyasetci,

diisliniir. Tiim hayat1 boyunca en ¢ok etkilendigi kisi Abay Kunanbayoglu’dur. En iinlii eseri, onun
hakkindaki “Abay Yolu” adli dort ciltlik destanst romanidir. Bkz. Nisanbayev, Qazaq dalasiniii
oysiuldari, 76.

Abay Kunanbayev, Sobraniye sogineniyi v odnom tome, ed. Muhtar Avezov (Moskva: Politizdat,
1954), 23.
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Abay, soz sanati, Kazak geleneksel yasalar1 ile Rus kanunlarini ilk 6nce babasi
Kunanbay’dan 6grendi. Kazakistan tarihinde olumlu izler birakan A. Mitskevi¢’in
arkadas1 Polonyali siirgiin A. Yanuskevic,*® Kunanbay hakkinda, insan olarak engin
bilgi sahibi, yoneticilik tabiatina sahip olan “adil hakem ve Ornek bir Miisliiman”,
diiriistliigline peygamber kadar inanan halk, en uzak kdylerden dahi akil ve bilgi almak
icin genci, yaslsi, fakiri, zengini herkesin basvuruda bulundugu “bozkirin
Cicero’sudur” diye yazmaktadir. Bununla kalmayip, Kazak bozkirinda ne kadar “bay”
(zengin) varsa higbiri onun ayakkabi1 bagini bile baglamaya degmez”184 seklinde bir
karsilastirmada bulunmustur. Yanuskevi¢ soyle yaziyor: “Kunanbay, o, yani konusma
makinesidir... Uyanir uyanmaz baslar konusmasina ta uykuya gidene kadar durmadan

185 (Kazaklar) gelirler. O da,

konusur. Ona, her dakikada bir danigmak ic¢in Kirgizlar
genellikle iki kolunu beline dayayarak sanki gelecege dair tahmin yapan bir kahin gibi;
her ii¢ kelimenin biri seriattan aktarmadir, acayip bir hafiza sahibidir ki kitaptan okur

gibi hiikiimetin yasa ve yonetimlerini aktarir durur.”*%

Abay, 10-12 yas araliginda okuma yazmayi kendi kdyiinde 6grenir. 12 yasindan
baslaylp Semey sehrinde Molla Ahmet Riza medresesinde 187 4 yil egitim alir. 14
yasinda medresede okurken 3 ay yerli Rus okuluna gider. Bununla Abay’in egitim
hayati biter. Abay’in bundan sonra elde ettigi basarilar, onun ¢ok yonlii, derin bilgi
sahibi olmasi, kendini yetistirmesi, biiyiikk hedefler koyabilmesinin neticesidir. A.
Bokeyhanov, 188 Abay’in eserleri hakkinda yazdigi makalesinde: “Abay, ilk defa 20

yasindayken, halk gelenek gorenekleri, yasalarin bilgisi ve ustaca konusmasiyla iin

185 Adolf Mihaylovi¢ Yanushkevich (6. 1857) - Polonyali, Belaruslu sair, etnograf, devrimci lider.

Kazaklarla ilgili tarihi ve etnografik kayitlarla taninir. “Kirgiz Bozkirlarinda Gezilerden Giinliik ve
Mektuplar” kitabini yazdi. Bkz. Magawin, Qazaq xandigi dauirindegi adebiet, 215.
184 Adolf Yanushkevich, Dnevniki i pisma (Alma-Ata: Gilim, 1966), 62-63.
Carlik Rusya’sinda ve Sovyet doneminde, 1734’ten 1925’¢ kadar Kazaklar1 Kirgiz-Kaysak veya
Kirgiz olarak adlandiriliyordu. Bkz. Kabuldinov ve Kayypbayeva, Istoriya Kazakhstana (XVIII —
1914), 265.
Yanushkevich, Dnevniki i pisma, 184.
Akhmet-Riza Medresesi, din filozofu ve dogu edebiyatt uzmani Akhmet-Riza tarafindan XIX.
yiizyillda Semipalatinsk sehrinde kurulmus bir Miisliman egitim kurumudur. Medresede Dogu
edebiyati ve kiiltiirii 6gretildi ve cedidcilik fikirlerini destekledi. Bkz. Kabuldinov ve Kayypbayeva,
Istoriya Kazakhstana (XVIII — 1914), 481.
Alihan Nurmuhammedoglu Bokeyhan (6. 1937) — Kazak siyaset¢i, XIX. ylizyil sonu ile XX. yiizy1l
basinda Kazak Tiirkleri aydinlarinin, milliyet¢i onderi. Ulusal bagimsizlik ve Alas Hareketinin
iiyesi. Alas orda Otonomiyali Hiikiimetinin baskani, Alas orda Ozerk Cumhuriyetinin 6nderi.
Siyasetci, bilim insani. Bkz. Nisanbayev, Qazaq dalasiniii oysildari, 266.
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kazandi. Kazak bozkirlarinda biyler tarafindan ¢oziimii bulunan pek ¢ok olaylari, orf-

adetleri, atasdzii-deyimleri, masallar ile iinlii kisilerin aktarmalarini ezbere bilirdi.”*®

O, halkin ruhunu, tarihini, siirlerde felsefi agidan diisiinme gibi 6zelliklerini
Kazak destanlarindan 6grenmistir. Tabi ki, halkin sozlii geleneksel zengin abidelerinin
icinde destanlarin yeri 6zeldir. Tarihler boyunca essiz ustalarca gelistirilmis sayisizca
sanat eserleri, destanlarda siislenmis halkin asirlardir biriktirdigi tecriibesi, siirsel

tislupta anlatilan tarih bilgileri iceren destanlar1 halkin sozlii tarihidir, diyebiliriz.

“EBr Targin”, “Alpamis Batir”, “Koblandi Batir”, “Kambar Batir” gibi
kahramanlik destanlar1 Kazak halkini baskincilara karsi bir biitiin olarak karsi durmak,
vatanseverlik gibi ruhu asilarken, geleneksel erlik diisturu ihmal edenlere “Kozi1-Ko6rpes
Bayan-Sulu”, “Kiz-Jibek” gibi lirik destanlarin kahramanlari, Kazaklarin siirsel felsefi
diinya goriisiiniin olugmasin1 saglamada kuskusuz katkida bulunmustur. A.
Bokeyhanov, hakli olarak soyle demistir: “Abay kadar halkin manevi yaraticiligini

yiikselten sair olmamustir.”**°

2.1.1.2. Dogu Kiiltiirii

Abay’in felsefi goriislerinin olugmasini etkileyen bir baska onemli ideolojik
kaynagi, Dogu'nun manevi kiiltiiriidiir. Abay, Firdevsi, Nizami, Sadi, Hafiz, Nevali,
Fuzuli klasikleri ile Tabari, Rabghuzi, Residiiddin, Babur, Ebu’l-Gazi Bahadir Han ve
benzeri tarihi eserler ile Dogunun biiyiik klasik eserleri ile Arap-fars kahramanlik

destanlar1 asli niishalarindan okuyup &grendigi gibi, aym zamanda Islam fikhma da
hakimdir.

Onun “Nasihatler’de (Kara Soézler) Dogu diisiiniirleri, o6zellikle Arap
aydinlariin izleri, Arapga ve Fars¢a dillerinden alintilara sik sik rastlanmasi, onun bu
kaynaktan genis¢e yararlandigini bildirmektedir. A. Bokeyhanov, hakli olarak sdyle
diyor: “Islamiyet’in kararli ve emin bir sekilde bozkirlara hakim olmaya baslamasi
Abay’1 etkiledi ve bilgi arayisi i¢in Arap, Fars ve Tiirk dillerindeki kaynaklara yoneldi.
Bos zamanlarin1 degerlendirebilmesi ve yetenegi sayesinde, kendi basina Arap ve Fars

dillerini 6grendi. Akici bir sekilde okudugundan, onu hafiz olarak tan1m1§lard1r.”191

189 Alihan Bukeykhanov, Abay (Ibragim) Kunanbayev. (Nekrolog) (Semey: Semipalatinskiy listok,

1905), 2.
Bukeykhanov, Abay (Ibragim) Kunanbayev. (Nekrolog), 8.
Bukeykhanov, Abay (Ibragim) Kunanbayev. (Nekrolog), 2.
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Abay felsefesindeki Dogu etkisi meselesi Abay-tanim (Abay’t 6grenme) %

tarihinde degisik fikirler ortaya atilmig ve uzun siire tartisilagelmistir. Aragtirmacilardan
biri “Abay Diinya goriisiiniin olusumunda Dogu manzumesi (Arap, Iran ve Tiirk
edebiyatlar1) etkisinin kesin olarak bulundugu” 19 pagkalar1 da Abay’in ilk

calismalarinda Dogu etkisinin hi¢ olmadig: seklinde iddialarda bulunurlar.'**

Glinlimiizde bu mesele genis olarak arastirilmaktadir. Meshur Abay
arastirmacisi, M. Mirzahmetov ¢alismasinda Abay’in felsefi goriislerinin kokii, Dogu’ya
dayandirilir. Abay’in goriislerinin insani a¢idan olusumu, onun Dogu diisiiniir ve
sairlerinin eserlerini tanimasindan kaynaklanmaktadir. Arastirmaciya gore, Abay’in pek
cok felsefi, ogretici ve psikolojik terimlerini dogus ve yapisinin olusumunu, XVI.
yizyihin iKinci yarisinda Buhara’da yasayan Yusuf al-Karabag’in eserlerinin bazi
boliimleriyle mukayese edecek olursak, anlayabiliriz. Ornegin, Abay’in 38.
nasihatinde ** kullamilan “jannin tama@i” (yani can besini) kavrammi Yusuf al-
Karabag’in eserlerinden aramalidir; bu sézciiglin iki zit anlami vardir: zararli (cimrilik,

kiskanglik, yalan inang vs.) ve yararli (comertlik, inang) ve benzeri.'*®

Daha medresede okurken, cocuk yasinda Abay, Dogu’nun iinlii klasik sairlerinin
eserleriyle tanisir. O, Abulkasim Firdevsi’nin “Sah-name”si, “Leyla ve Mecnun”,
“Iskender-name” Nizami Gencevi, ve Sadi, Semsi Tebrizi, Hafiz, Sayhali’nin eserlerini
heyecanla okur. Onun genglik siirlerinde bu durum séyle yansimustir:

“Semsi, Sadi, Fuzuli,

Hafiz, Nevai, Sayhali,

Firdevsi — geng saire,

/”197

Hayran kaldiklarim, siz yardim ettiniz

Dogunun iinlii sairleri Abay’in hayatinda her zaman birlikte olmustur. O, onlarin

siirleriyle egitilmis ve o siirlerin ruhunu benimsemistir.

192 Abay tamim (Kazak¢a Abaytanu), Abai Kunanbayev’in hayatini ve eserlerini, felsefi ve sosyal

goriislerini inceleyen Kazak edebiyatinin bir boliimiidiir.

Azamat Qoniratbayev, Abaydiii filosofivaliq kézqarastar: (Alma-Ata: Socialistik Qazagstan, 1945),
23.

Sanat Nurisev, Abay sigarmasihiginiii algasqi kezerii turali (Alma-Ata: Leninsil jas, 1951), 15.
Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 98.

Marat Mirzahmetov, Muhtar Avezov jane abaytanu maseleleri (Almati: Gilim, 1982), 232.
Kunanbayev, Sobraniye sogineniyi v odnom tome, 270.
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Dogu klasik manzum eserlerinin etkisi Abay siirlerinin tiimiinde kendisini
gostermektedir. Onun eserlerinde Dogu manzum c¢alismalarinin  bazi motifleri
bulunmaktadir. Bazen de geleneksel “nazire” tiiriine de bagvurdugunu goriiyoruz. Yani
Dogunun {inlii sairlerinin seckin eserlerine, konu ve kalip bakimindan sabit kalarak,
kendince yeni yaklasimlarla, degisik benzetme, tesbih sanatlarini kullanarak yeni bir
sekilde ortaya koyarak sanat anlayisini tanitmaktadir. Ornegin, “Iskender” manzumesi,
adimi eski Dogu efsanesi ile Kuran’dan; “Azim Destan1” ise destanin girisinde

kendisinin de soyledigi gibi “1001 gece’den almistir.

Abay, eserlerinin lirik konularinin ¢cogunu, Dogunun ask destanlarindan almistir.
Molla Cami soyle demistir: “Asksiz hayatin, kum tanecigi kadar deger yoktur...” Abay

59198

ise soyle demektedir: “Asksiz hayat bostur.”™" Firdevsi ise: “Asklarin yolculugu ebedi

yolculuktur!”. Bu Abay’a kendini soyle gostermektedir: “Asiklik yolu, ¢ileli yoldur.”199
Hafiz soyle der: “Evet, ben anladim: Askin kendine 6zgii dili vardir”, “Askin dili,
konusmadan anlastlir.”?® Bu tiir Srnekleri sayisizca gostermek miimkiindiir. Bu yiizden
de Abay eserlerinde Dogu gelenegi, diinya goriisii ve felsefesi ¢ok belirgin olarak

kendini gosterir.

Eserlerinden de anlasildigi gibi, Abay’in eserlerinde Dogu’nun tasavvuf
sairlerinin geleneginin degisik karakterleri iz birakmustir. O, eserlerinde, samimiyet,

ahlak, sevgi, dindarlik, nezaket, merhamet gibi kavramlari islemistir.

Abay, 14. nasihatinde®” soyle demektedir: “Insanda en kiymetli olan, onun
yiiregidir.” Kazaklarda “yigitlik” ve “korkaklik” anlami “yiirek” soziinden ¢ikmustir.
Halk arasinda kahramanlara “Yiirekli” denmekte, yani gercekten yiirekli yigit, korkaklik

da “yiireksiz”, yani yiiregi olmayan adam olarak tanimlanmaktadir.

Insanin en iyi yonleri olan yardimseverlik, insan kaygisina ve agk iiziintiisiine
kederlenmek gibi duygular yiirekten dogar. Acelecilik dahi kalpten dogar. Eger dil kalbi
dinleseydi yalan sOylemezdi, demek ki dil yalan soyliiyorsa, kalbi kandirmis

demektir.”?%

1% Gerold Belger, Gete i Abay. Esse (Almati: Zhalyn, 1989), 66.
19 Belger, 67.

200 Belger, Gete i Abay. Esse, 67.

201 Kunanbayev, Nasikatler (Kara sozler), 46.

202 Kunanbayev, 44.
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17. nasihatinde?® ise Abay “Giig, Akil ve Yiirek” anlamlarini ortaya koyabilmek

icin aralarinda tartisma yaratir. Yiirek sOyle diyor: “Ben hayatin padisahiyim! Ben

2

viicuda kan verme yoluyla can veririm, bensiz hayat yoktur!...

Ben, adaletim, memnuniyet, vicdan, siikran ve merhametim... Yalniz insanlar

beni bu sekilde saklayamazlar ve bu yiizden de onlar degisirler.”?%*

Abay, tiim gerceklerin, biitiin asil ve hakikatlerin kalpten dogdugunu sdyler.
Ayni fikirler Molla Cami’de agik olarak goriilmektedir:

“Dil — terciiman, sozciikler-kole,
Onlar kalbe itaat ederler,

Bizim soylediklerimiz sozciikler,
Kalbin derinliklerinden cikar.
Bizi ¢eviren tiim diinya:
Yeryiizii, tistiimiizdeki gokyiizii —
Kalbin kiiciiciik,

Bir kosesinde yer alir.

Varligin tiim olusumu

Senin ozlemin, askin

Kalemle yazdiklarin her sey -
Heyecanla, kalbinden dogdu.

O, oku kirar,

Yaydan ¢ikmis olan,

Kol yalnizca bize yardim etti,

Menzile kesin ulastiran kalptir.”205

203
204
205

Kunanbayev, 50.
Kunanbayev, 52.
Abdurahman Dzhami, Izbrannyye proizvedeniya (Moskva: Nauka, 1978), 97.
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Tasavvufi semboller, usuller ile motifler tiim Dogu klasik manzumelerini

ozellikle fars dilli olan ve bir kisim da Arap dilli eserlerde bulunmaktadir.

Abay’in etik ve diinya goriisiinii en ¢ok etkileyenlerden biri Celaleddin Devvani
(6. 1502) olmustur. Felsefe, etik, mantik, astronomi, cebir gibi bilim dallarinda 6nemli
eserler birakan iinlii filozof, “Ahlak-1 Celali” eseri ile sonraki etik diisiinceyi
etkilemistir. Abay’in da bu eseri tanidigin1 gérmekteyiz. Kazak felsefecisinin “Gilim

tappay maktanba” (ilim bulmadan éviinme) adl1 eserinde:
“Swn 50z kaysi bile amay,
Her natseden kur kalma.
Muni jazgan bilgen kul,
Gulamahi Dauani,
Solay depti ol sinsil,
sezin oki jane oyla...”
“Dogru sozii ayiramadan,
Her seyden ayrilma,
Bunu yazan bilen kimse
Gulamahi Davani

Oyle demis o dogrusu”,

38. nasihatinde®® ise Celaleddin Devvani’nin ruh ve beden, i¢ ve dis duyular,

ilimlilik, tembellik, cehalet vb. fikirlerine yiiksek deger vermektedir.

Bize gore, Dogu sair diisiiniirlerinin bir kisi hakkindaki fikri, toplumun
gelisiminin bir sahsin ahlaki gelisimiyle elde edilebilecegine dair diisiinceleri, Abay’in

bir diisiiniir ve filozof olarak manevi gelismesi tizerinde kesin etkisi olmustur.

2.1.1.3. Rus ve Avrupa Kiiltiirii
Abay eserlerinde Rus felsefesinin etkilerini analiz ederek onun birkag yolla

olustugunu gorebiliriz: Agabeyi Halilulla (")skenbay207 vasitasiyla, Semey’de bulunan

206 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 98.
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siyasi siirglinlerle iletisim kurmasi neticesinde Rus edebiyati ve sosyal-felsefi diisiince

klasiklerini kendi bagina incelemesi suretiyle 6grenmistir.

Abay’in ilk Rus aydinlari Lermontov, Turgenyev, Tolstoy ve digerleriyle
tanigmasi1 agabeyi Halilulla vasitasiyla olmustur. Bunun hakkinda ilging dykiileri G.
Potanin, kendi hatiratinda anlatmaktadir: “Kirgizlarin son hanmin ¢adirindayiz: Bana,
Ombi1 Kadet egitimini tamamlamis ve daha sonra Semey yakinlarinda kendi kdyiine
donerek hizmet veren, bir Kirgiz Sultan1 (o zaman vefat etmis Oskenbay) hakkinda
anlattilar. O, aksamlar1 kdy sakinlerine Rus klasiklerinin siir ve romanlarini anlatirmais.
Biiyiik ilgi duyulan bu sohbetler neticesinde, hemsirelerinin ¢ok arzusu tizere Tolstoy,
Turgenev, Lermontov ve digerlerinin Kirgiz dilinde ilk ¢evrileri defterlere dokiilmiistiir.
Bazen boyle edebi sohbetlerden sonra miinakasalar yapilirmis, bdyle durumlarda
Oskenbay, iinlii Rus aydinlarma atif yaparak: “Bakiniz, bu durumda meshur Rus
elestirmeni Belinski soyle demis ya da bu konuda Dobrolyubov soyle demektedir”, gibi

aktarmalar yaptigini bu toplantiya katilanlar sdylemektedir.”?%

Sibiriya Kadet okulunu basariyla tamamlayan Halilulla, kendi yurttaglarindan
egitim almis olanlar1 arasinda bile sira dis1 bilgisiyle farkliydi. Halkinin 6z oglu olarak
Halilulla onlarin egitimine biitiin giiciinii verdi: “O yurttaslarin1 egiterek, Kazak
varliginin disinda bagka diinyalarin da bulundugunu, bilgi ve egitim yardimiyla varligi
tanima imkani oldugunu, diinya goriisiinii genisletmeye calisti... Halillulla da Abay’in
diinya goriigiiniin olugmasina biiylik etki gdstermistir. Onun yardimiyla Abay, Rus
edebiyatinin fikir ve goriisleriyle tanigsmistir” seklinde A. Margulan hakli olarak

yazmaktadlr.209

XIX. ylizyilin 80. yillar1 (1880) baslarinda Abay, Semey merkez kiitiiphanesini
sik sik giderek E. Mihaelis, S. Gross, N. Dolgopolov, A. Leontev, A. Blek gibi siyasi
stirgiinlerle tanigir. Abay’in E. Mihaelis ve S. Gross’tan ¢ok etkilendigini anlatan A.

Bokeyhanov soyle demekte: “Abay, eger 80 yillar1 devrimi olmasaydi, belki de kendi

207 Halilulla Oskenbay — Abay’in agabeyiydi, soyadlarinin farkli olmasinin sebebi, Abay baba adim

soyadi olarak almigsa Oskenbay dede adimi soy adi olarak almistir. Bkz. Marat Mirzahmetov,
Abaytanu tarili (Almati: Bilim, 1995), 16.

Grigoriy Potanin, V yurte poslednego kirgizskogo tsarevicha (Alma-Ata: Glavnaya redaktsiya
Kazakhskoy sovetskoy entsiklopedii, 1985), 331.

Amir Margulan, “Zhizn, proydennaya trudom”, Zhuldyz dergisi, 1/12 (1986): 66.
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»210 By fikirlerinin devaminda

sairlik kudretini ortaya koyamadan bu diinyadan giderdi.
A. Baytursunov soyle diyor: “Abay, gelismis halklarin manzum ve felsefi eserlerinde
onemli bir konu bulundugunu anladr.”? Eger halkin manzum eserlerine gereken saygi
gosterilmese ondan sorumlu olanin toplum degil, sanati kendi ¢ikarlarma kullanan,
dilenen, degersiz eden sairler oldugunu anladi. E. Mihaelis, S. Gross, N. Dolgopolov ve
digerlerinin Abay {lizerindeki en biiyiik etkisi, 0 donemde sairligin yiiksek tabaka bir
toplumda hor goriilmesinin dogru olmadigini asilamasindadir. Abay bundan sonra sair
oldugundan utan¢ duymamuistir. Abay kendini sanata adamis, sanatin1 zenginlere satarak

para ve mal kazanarak siirin altin degerini bakira ¢eviren sozde sairleri kinayan satirlari

ortaya ¢ikmaistir.

Abay’in Rus kiiltiiriinii incelemesi ve tanimasi, manzum sanatinin toplumdaki
yeri ve dnemini anlamasini sagladi, “bundan sonra o, manzum sanatina saygiyla, yiiksek

bir mevki ile bakmaya basladi.”**?

Abay, Rus dilini tiim incelikleriyle 6grendi ve onun zarif tellerini konusturabildi.
Abay, Puskin’in “Evgeni Onegin” destanini, Krilov’un hicivlerini ve pek ¢ok sairlerin
eserlerini Kazak diline basariyla aktardi. Onun Lermontov’tan cevirdigi “Duma”,
“Kinjal”, “Parus”, “Molitva” ¢evirileri glinimiizde bile tercime bilimi bakimindan paha
bigilmez eserler arasinda bulunmaktadir. A. Margulan Saint Petersburg Universitesi,
Tarih ve Filoloji Fakiiltesi 68rencisiyken tliniversite Profesorii V. Sipkovski’ye Abay’in
kitabinda bulunan “Evgeni Onegin” ¢evrisini gosterdigini ve profesor hayranlikla “Bu

cok enteresan. Diger Dogu edebiyatlarinda bu tiir eserleri géremeyiz, demistir.”**?

Abay, gencliginde okuma imkani1 olmadigina ¢ok tiziilmistiir. Bu eksiklikleri
gidermek i¢in kendi ¢ocuklarint Rus okullarinda okutmustur. Ayn1 zamanda diger
Kazaklar cocuklarin1 Rus okullarina vererek kendi ¢ikarlarini diisiintirken, Abay,
cocuklarinin kendi gelecekleri icin egitim almasi gerektigi iizerine durmustur. 24 By

gorlsi siirlerine de yansimistir:

“Adamnin bir kizig1 bala degen,

210
211
212
213

Bukeykhanov, Abay (Ibragim) Kunanbayev. (Nekrolog), 4.

Baytursinov, Sigarmalari, 300.

Baytursinov, 301.

Amir Margulan, V nachale tvorcheskogo puti. Mukhtar Auezov — klassik sovetskoy literatury (Alma-
Ata: Nauka, 1980), 64.

Bukeykhanov, Abay (Ibragim) Kunanbayev. (Nekrolog), 5.
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Balani okitud: jek kérmedim.

Balamdi medresege bil dep verdim,

Kizmet kil, sen alsin dep bermedim. »215

“Insan mutlulugu evladidir

Cocuklar egitmekten nefret etmedim
Oglumu medreseye ogrensin diye verdim
Memur olsun, amir olsun diye vermedim.”

Abay ve iki oglu Akilbay ve Margulan, Semey ilkégretimi destekleme Dernegi
tiyesi olmus ve her sene tiyelik harclarin1 6demislerdir. Abay ise kendi ¢ocuklarinin

egitimi i¢in biiylik yatirimlar yapan ilk Kazaklardan biri olmustur.

Abay, E. Mihaelis tarafindan 1878 senesi temeli atilan Ekonomi, Tarih, Halk
mali ge¢imi ve bolge tabiatini Arastirma Merkezi’'nin Semey Bolgesi istatistik
komitesinin iiyesi olarak secilmistir. Imparatorluk Rus Cografi Dernegi’nin Bat1 Sibirya
boliimiiniin bir alt boliimii olarak Semey Istatistik Komitesi secildi. Semey Dernegi
arastirma c¢alismalar1 yeterince basariliydi: dernek tarafindan 30 cildi askin ilmi
arastirma hazirlanmis ve onlardan da 15 tanesinin yayini yapilmistir. Dernegin arastirma
caligmalarina G. Patanin, akademisyenler V. Obrugev, P. Semenov-Tiyan-Sanskiy gibi
inli bilim adamlari katilmisgtir. Dernegin onur iyeleri olarak akademisyenler A.
Karpinskiy, S. Oldenburg, Yu. Sokalskiy bulunmussa yerel bilim adamlarindan E.
Mihaelis, N. Konsin, B. Gerasimov ve Abay Kunanbayev bulunmuslardir. Dernek
cesitli tarihi giinler ile y1l dontimlerini anmustir, onlardan biri olarak degerli iiyelerinden
biri olan Abay Kunanbayev’in 6liimiiniin onuncu yil déniimii olan 26.01.1914 tarihini

anmigtir.

Abay, kendisinden oncekiler tarafindan elde edilen degerleri benimseme ve
Ozetleme yetenegine sahipti ve diger kiiltiirel gelenekleri ve etkileri derinden
Oztimseyebildi. Rus Kkiiltiiri onun manevi giicliniin kuvvetlenmesini biiyiik Ol¢iide
etkiledi ve onun diisiince ve duygusunda derin izler birakti. Kazak halkinin birligini

savunan disiinlir, soyle yazar: “Rus halkimin...bilimi gelismis ve yliksek kiiltiir

215 Kunanbayev, Sigarmalariniii eki tomdig toliq jinagi. Olender men awdarmalar, 47.
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sahibidir... Rus bilimi ve kiiltiiri diinyaya agilmanin bir anahtaridir ve ona sahip olmak

yoluyla bizim ulusun hayat1 ¢cok kolaylastirilabilir.”?*®

Abay maneviyatinin gelisme siirecinin bir dali, baslangicini ¢ok eskilerden alan
Bat1 Avrupa kiiltiirii olusturmaktadir. Abay’in eski Yunan felsefesini, 6zellikle de Arap
kaynaklarindan 6grendigini tahmin edebilecegimiz Aristoteles’i 6grenmistir. Buna delil,
Aristoteles’in dahilerin déhisi olarak tanimladigi Makedonski Iskender’i anlattig
“[skender” destandir.?’ Abay, Ksenafon tarafindan bize ulasan Platon ve Sokrates
felsefesini 6grenmistir. “Ksenofon eseri 1876-1887 yillar1 Rusya’da iki defa basilmistir.
Abay, bu yaymlarin birini okumus ve Sokrates’in felsefesini tanimistir” seklinde Abay

arastirmacisi B. Gabdulin yazmaktadir.?*®

Bundan sonra arastirmaci hakli olarak dordiincii boliim Ksenofon’un “Sokrates
Anilar1”, “Tanri’’nin insanla iliskisi hakkinda Aristodemus ile konusma” bdoliimleri

Abay’n 27. nasihat "

ile diistince bakimindan i¢ igedir. Sokrates’te oldugu gibi
Abay’da da Tanri’nin insanlarla olan iliskisi konusulmaktadir. Konusmada ayni isimler
geemektedir. B. Gabdulin, hakli olarak (bu Oneri Abay diinya goriisiinlin analiziyle
onaylanir) sOyle diyor: “Abay’in “Sokrates Anilari”nin dordiincli boliimiine o6zel
ilgisinin bu boliimiin konusu ile ilgili oldugunu, yani Tanri’nin insanla iligkisi. Bu
mesele, Tanri’nin insanla olan iliskisiyle ilgilidir. Abay’in yasadigi donemde, devrin

ana goriislerinden biriydi.”?%

2.1.2. Abay Felsefesinde Etik Kategoriler

2.1.2.1. Iyi ve kétii

Abay, iyi ve kot kavramlarinin net tanimlarini vermez. Ancak, “Kara sozler”de
ve siirlerde Kazak diisiiniirii iy1 ve kotii sorununu ele almaktadir. Siirlerde ve
nasthatlerde 1yilik sorunu, insanin olumlu niteliklerini ortaya koyarak ele alinir. Kazak
diisiiniirt, diiriistlik, dogruluk, adalet, arkadaslik, mantik, caliskanlik, insanlik, vicdan,
onur, bilgi arzusu vb. kavramlar1 degerlendirir. Bu kavramlari analiz ederek, Abay her

seyin “Adam olma” kavramui i¢in yapilmasi gereken oldugunu ogretir.

216 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sizler), 64.

27 Abay Kunanbayev, Siirler, cev. Zafer Kibar (Ankara: SFN, 2014), 432.

218 Baqit Gabdullin, Eticheskiye vozzreniya Abaya (Alma-Ata: Kazakhstan, 1970), 26.
219 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 70.

220 Gabdullin, Eticheskiye vozzreniya Abaya, 27.
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Aksine, kotiiliik, olumsuz kavramlarin prizmasindan goriilmektedir. Abay bu
baglamda 6viinme, aldatma, haksizlik, diismanlik, iftira, tembellik, hirsizlik, dilencilik,
acgozliiliik, cimrilik, bencillik vb. kavramlar1 degerlendirir. Bu kavramlar1 analiz
ederek, Abay her seyin “Adam olma” kavrami i¢in yapilmamasi gereken oldugunu

gretir.?4

Abay i¢in, iyi ve kotii kavramlart ele almanin temel amaci, Kamil insanin
olusumuna yansimaktadir. Bu konuyu, calismanin sonraki alt bdliimlerinde ele

alinacaktir.

2.1.2.2. Vicdan Kategorisi

Abay’a gore vicdan, eylemlerin ve davranislarin ahlaki diizenleyicisidir. Vicdan,
davraniglarinin 6z degerlendirmesidir ¢ilinkii vicdanli bir kisi, ¢evresindeki insanlara
kars1 ahlaki sorumlulugunu hisseder. Filozofa gore, kendisini ahlaksiz davraniglardan

uzak tutmak i¢in vicdanina siirekli kisisel raporlar sunar.???

Vicdan, her bireyin davranisinda biiyiik ahlaki 6neme sahiptir. Ancak vicdan,
ahlak icin evrensel bir dlgiit olarak hizmet edemez. Vicdan bireysel ve 6znel yonleri
temsil eder.?®

Abay’a gore vicdanin temel mabhiyeti, 1limlilig1 korumaktir. Kazak diisiliniirii

eylemlerde 1liml1 olmaya 6nem verir.?24

Abay’1n vicdan kategorisi ile “ar-ojdan”225 kategorisi arasinda i¢erik bakimindan
ortaklik bulunmaktadir. Seref, haysiyet kategorisinin bireyin ahlaki davraniglarinda
onemli yeri vardir. Ahlakli insan hi¢bir zaman, kendisinin insan oldugunu ve ona uygun
davranmasi gerektigini, unutmamalidir. Insan, yiice yaraticinin sevgiyle yarattig
varliktir, seref ve haysiyetine layik yasamalidir, hayvana doniismemelidir. Asil insan
kendi yasaminda Islam dininin temel ilkelerini olusturan ahlaki ilkelere uygun

davranmalidir.??®

2L Gabdullin, 85.

22 Botagdz Asankulova ve Nursaule Kalymbetova, “Pedagogicheskoye naslediye kazakhskikh
prosvetiteley XIX veka”, Austrian Journal of Humanities and Social Sciences, 1/12 (2014): 128.
Gabdullin, Eticheskiye vozzreniya Abaya, 85.

Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 140.

Ar-ujdan — vicdan, ar, namus, seref. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazak¢a-Tiirk¢e sozdik,
52,

Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 152.

223
224
225

226

95



Yalnizca seref ve haysiyet, insant yoldan ¢ikaran, asagilayici bedeni arzu ve
zevkler mahkiim etmeden insan1 ahlaksizliktan koruyan 6nemli ahlaki kaidelerdir.

2.1.2.3. Merhamet Kategorisi

Kazak distniiriiniin etik ogretilerinde “raqlm”227

(merhamet) kavrami 6nemli
yer almaktadir. insan merhametli olmali, iyilik yapmaldir; iyilik yapmay1 bilmeyen
insan, insanlik kategorisine aykiri davranmaktadir; “Merhametli ol, digerlerine kendi
kardesin gibi bak, kendine nasil iyilik dilersen onlara da onu dilemeye calis. Iste kalp
icin iyi bir ydntem, kalbinin iyilik i¢in atmasmi saglayan bir terbiye.” **® Kazak
diisiintiriine gore kalp, akil ve irade kendi aralarinda miinakasa ettiklerinde kalbe
onciiliik tanimalidir: “Insan kalbinin sesini dinlesin. Eger kalp adil ve dayanikli ise

insanlar arasinda anlagmazlik dogmaz. Tiim iyilik, miitevazilik, adalet, merhamet ve

hayirseverlik kalpten dogar.

Dogrusu da, eger yiice yaradan insani sevgiyle yaratti ise onun yarattigi tim
insanlar bir birine kardestir ve birbirlerine sevgiyle bakmalidir. Kazak filozofa gore,
eger bu, gercekten bdyle ise o zaman toplumdaki zengin, fakir, ge¢imsiz, hasta, 6ziirli,
dilenci vs. herkes i¢in ahlakli insan, onlarin sosyal durumuna, fiziksel yapisina ve
manevi farkliklarin1 bakmaksizin sevgiyle bakmalidir. Buradan da her Miisliiman olanin
fakire, hastaya, yaslilara muhta¢ olan herkese yardim etmesi ortaya g¢ikar. Bununla
birlikte Islami inanglara gore insanmn diinyadaki yapmis oldugu giinahlarmi 6biir
diinyaya vardiginda fakirlere, muhtaglara yapmis oldugu yardimlari, hayirsever isleri

sayesinde giinahlar affedilir.

Abay’a gore gergek Miisliiman, kibirden, kotii huylardan, kendisine ve gevresine
zarar verecek aliskanliklardan uzak olmalidir. Bir iman sahibi olarak filozof, kendi

soydaslarin1 Kuran kaidelerine sadik kalmaya davet etmistir.??

Kazak filozof, “Nasihatler” adl1 eserinde din temsilcilerini, bilgisiz imamlari vs.
din adina gecinenleri elestirmistir. 230 Diisilinlire gore bu tip sahislarin en biiyiik
eksiklikleri Islam sartlarinin temellerini etraflica incelemiyorlar, bazilar1 da Arap dilini

bilmedigi icin Kuran’it okuyamiyorlar, bundan dolay1 bilgisizlerdir. Bu tiir bilgisiz

22 Raqum - merhamet, acima, sefkat, sefaat. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazakca-Tiirkce

sozdik, 532.

Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 50.

Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 147.
Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 44.
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imamlar Islam’in ahlaki fikirleri ile derin diinya goriisiinii soyut, siradan ezberlemis
anlatilarla vermeye calisirlar. Bu ylizden de filozof, bu tiir imamlar1 ayiklamaya ve

Islam’m temel ilkelerini 6grenmeye davet eder.

Islam, insam kendi hayatindan daha fazla Yaraticisini sevmeyi ogretir. Abay
sOyle tembih ediyor: “Eger bunlar1 yerine getirmiyorsa, Islam dininin temel taslari olan
orug tutmak, bes vakit namaz kilmaz, zekat vermek, Hacca gitmek gibi degerlerin hig

Onemi yoktur.”231

Bu ilkeler kendi baslarima oOnemlidirler fakat onlardan da O6nemi olani bu
degerlerin temeli olan askin ii¢ tanimindadir.”** Abay’a gore yalnizca o zaman Islam

dininin ilkeleri sevginin {i¢ konumuyla yakindan ilgili olarak incelenebilir.

2.1.2.4. Adalet Kategorisi

Abay, adalet kategorisinin net bir tanimin1 yapmamistir ancak onun eserlerinden
yola cikarak bu kategoriyi tanimlamaya caligabiliriz. Kazak diisliniiri i¢in, her bir
halkin ve ferdin gelismesinde adalet ve adil yaklasim 6nemli rol alir. Abay’in adalet

kategorisi bu yiizden de insanlik kavramiyla i¢ igedir.

Adalet kavrami ve onun anlami Abay’in da ilgi alanimma girmektedir. Kazak

diisiiniirtin adalet anlayis1 da insan anlayist ile iligkilidir.

Diisiiniir ¢alismalarinda felsefi fikrini her zaman s6yle vurgulamistir: insan bir
tek kendi babasinin degil ayn1 zamanda halkin da oglu olabilmelidir. Bu ¢ok seyi

anlatmaktadir ve Abay’in ne demek istedigi cogu tarafindan anlasilmamaktadir.

Kazak diisiiniirii adaleti bireysel bir kisi ya da devlet acisindan degil, insan ve

insanoglu agisindan ele almaktadir. Abay soyle demekte: “Akenin balasi bolma,

231
232

Kunanbayev, 90.

Kazak filozofa gore — sevmeyin ti¢ yolu var: Abay eserlerinde dini inang, yiiksek ahlakin 6zii
insanliktir. Abay Kunanbayev’in “Allah’in kendisi de s6zii de vardir” baslikli siirinde: “Insanoglunu
sevgiyle yaratmistir, sen de sev Allah’ini canindan 6te. Tiim insanlig1 sev kardesin gibi, dogru olan
Hak yolu budur diye. Bu ii¢ sevgidir imanli olanin, Imanin temeli ii¢ esastir diye emin ol” seklinde
anlattigr dortliigiinde Din: iman, sabir, ibadet asil ii¢ temelidir seklinde gosterir. Ask Abay
eserlerinde dnemli yer aldig1 gibi giincel 6nemli meselleri konu eder “Asgksiz diinya bos”, “Gece-
giindiiz aklimda bir tek Tanr1, Kendine agik eden onun emri” gibi dizilerinden gérmek miimkiindiir.
Ask konusu Abay eserlerinin ana konusu olmakla birlikte “{i¢ sevgi: Iman giilii” kavramina pek ¢ok
siirlerinde etraflica agiklik getirilmistir. Bu yiizden de “ii¢ sevgi” kamil insan, ahlaki kurallar,
manevi olgunlugun ifadesi, insan tabiatinda bulunmasi gereken iyi Ozellikler olarak
tanimlanmaktadir. Bkz. Abdimalik Nisanbayev, “Qazaqstan”: Ulttiq enciklopediyast (Almatt:
Qazaq enciklopediyasi, 1998), 562.
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adamnin balas1 bol” %%

, yani bir tek babanin degil insanoglunun oglu olmaya bak.
Mesele, ahlakin, adaletin bir birey ya da insan agisindan, hatta onun soydaglari, halki
acisindan degil genel anlamda insanoglu agisindan bakilmasi gerektigini ileri
sirmektedir. Diisiiniir, ahlak ve adaleti insaniyet ve insanoglu agisindan

degerlendirmenin ve anlamanin miimkiin oldugunu ileri stirmektedir.

Kazak diisliniirtine gore, adil ve ahlaki davranmak ya da insani davranmak
demek, insanoglu davraniglarina uygun hareket etmek demektir, ancak o zaman onun

dogru ve ahlaki oldugunu sé')yleyebiliriz.ze’4

Daha once de belirtildigi gibi, Abay’in ahlaki goriisleri Celaleddin ed-
Devvani’nin etkisini tagir. Bu nedenle, Devvani’nin erdemle ilgili goriislerini tanimak

faydali olacaktir.

Devvani’ye gore adalet erdemi, hikmet, cesaret ve iffetin bir araya gelmesi,
birbiriyle uzlasmasi ve boylelikle diger kuvvetlerin akil kuvvetine baglanip boyun
egmesiyle ortaya g¢ikar. Bu {li¢ kuvvetin bir araya gelmesiyle olusan adalet sayesinde,
kiside insaf ve intisaf, baska bir ifadeyle hakkini alma duygusu meydana gelir. 2%
Celaleddin Devvani’ye gore adil kisi, giiclerini adalet, denge lizere ortaya koyan ve
biitin hareketlerini aklin hiikkmiiyle denge yolunu takip ederek meydana getiren
insandir. Adil kisi kendisi gibi insan olan varliklarla muamelesinde ve toplumsal

iliskilerinde adalet tutumuna uygun hareket edendir.?*®

Abay ve Devvani’nin disiincelerini karsilagtirdigimizda adalet kategorisine
iliskin ortak goriisler bulabiliriz. Her iki diislinlir i¢in de adalet kategorisinin temel

amaci toplumsal boyutta kendini géstermesidir.

Bu nedenle, Abay, felsefi ¢alismalarinda, yukarida gordiigiimiiz gibi, bir tek

babasinin oglu degil insanlik evladi olmaya — aslinda dogal olani1 da budur — davet eder.

2.1.2.5. Mutluluk Kategorisi
Abay i¢in 6nemli kategorilerden biri mutluluktur. Diisiiniir, adalet kategorisinin

net bir tanimini yapmamistir ancak onun eserlerinden yola c¢ikarak bu kategoriyi

233
234

Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 95.

Jabayhan Abdildin ve Rausan Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist (Astana: Foliant,
2015), 142.

2% Celalleddin Devvani, Ahlik-1 Celdli, gev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 53.

2% Devvani, 73-74.
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tanimlamaya ¢alisabiliriz. Abay, bir kisinin mutluluk igin g¢abalamasi gerektigine
inantyordu. Diisiiniire gére mutluluga ulagma arzusu, insanlarin yasamlarini belirleyen
en Onemli faktordiir. Hayatin ve mutlulugun anlamini, bilgide, iste, iyi amellerde
gorur. 287 Sadece bu isler insana gercek mutlulugu saglarlar. Diisiinlire gore, gercek
mutluluk insanlara hizmet etmektir. insanlardan kopmus, kendi igine kapanmis insan
higbir seye yakismaz.?*® Abay’a gére bencil kisilik ancak hayvanla karsilastirilir,
“Kendin i¢in calisirsan, kendi igin otlayan hayvanlardan biri olursun. Insanlik igin

calisirsan, Allah’in sevdigi kullardan biri olursun.”?*°

Dolayisiyla Abay diigiince sisteminde mutlulugun mabhiyeti, bilgi ve iyi isler
yapmak suretiyle topluma fayda saglama arzusu olup, bunun ardindan kiside meydana

gelen bir haldir.

2.1.3. Abay Felsefesinde Kamil insan kavram

Abay, biiyiik bir ahlak¢i olarak gercek bir kisiligin olusumuyla ilgilenmistir.
Onun felsefesinde bu sorun, gelismis ve egitimli bir Kazak olusumu, Kazak halkinda
gelismis bir kisilik olusumu sorunu ile baglantihidir. Kazak felsefecisinin geleneksel

Kazak taniminda Kamil insanin kimlik olusumu elestirel bicimde yapilmaktadir.

Abay, bu meseleyi analiz ettikten sonra ¢oziim arayarak, kendisine kadarki
felsefi goriisleri yakindan tanimaya calisir. Abay felsefesinin besin kaynagi Kazak
halkinin manevi kiiltiiriidiir. J. Abdildin’e gore, felsefeci Kazak manevi kiiltiirtinii cok
iyl tanimigtir. O, on bes yasindan itibaren Kazak kiiltiirii, folkloru, destani, adetleri ile

halk kiiltiiriine hizmet eden {inlii kadilarin s6zlerini ezbere biliyordu.

Kazak filozofunu kamil insan, yani bireyin kimliginin olusumu ilgilendiriyordu.
Bu konuda Abay, eski kiiltiire bagh kalarak, kendi goriisiinii, diisiincesini ileri siirerek
kavrayisin1 ortaya atmistir. Bununla birlikte Kazak diisiiniiriiniin ortaya atmis oldugu
kavrayis yalmizca bir fikir, diisiince olmayip kendi i¢inde baglantili bir biitiin olarak

dogmustur.240

7 Abdildin ve Abdildina, 156.

%8 Gabdullin, Eticheskiye vozzreniya Abaya, 83.

2% Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 94.

290 Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 160.
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2.1.3.1. Kamil insan Olusturmanin Baslangic1 Olarak Bilgi Kategorisi

Kamil insan kimliginin olusumunu genis capli tanimlamaya calisan Abay,
onurlu ve gercek bir insanin varliginin olusumunun evrensel kosulunun, egitim ve
aydinlanma yoluyla saglanabilece§i sonucuna varir. Diisiiniire gore bilgi, bilim ve
Ogretim, ahlaki bir kiginin olusumunun ana sartlaridir. Ancak onlara dayanarak, bir kisi
onurlu bir sekilde yasam sartlarina dayanabilir ve dogru kararlar alabilir. Filozofa gore

bilgi, hem halkin gelisimini hem de bireyin kisisel gelisimini saglar.

Dogu kiiltiiriinde bilgi hakkinda onun elzemligi, egitimin cehaleti yok ettigi,
bilgi ve egitimsizlik hakkinda bir¢ok diisiince bulunmaktadir. Ama Kazak filozofunun
kategori anlayisinda, bilgi fikri tiim etik felsefesinin temel baslangicidir ve énemli bir

yere sahiptir.

Abay’a gore, bilgi tiim insanlik manevi kiltiiriinin baslangi¢ noktasidir.
Bununla birlikte bilgi, bir insanin dogumu ile ortaya ¢ikmaz; bir insanin bilgi edinebilen
bir ruhu vardir. Bagka bir deyisle, sadece aktif faaliyet siirecinde, bir kisi bilgi kazanir
ve manevi kiiltlire katilir, akilli ve erdemli hale gelir. Filozofun goriisiine gore insanin
zekas1 ve becerileri bilgi, 6grenme ve isle alakalidir Deha sahibi, akilli, yetenekli
insanlar, kendi yeteneklerini emekleriyle gelistirmekte olan, egitim arayan, her seyden

once egitimli ve ¢aligkan insanlardir.

Kazak diisiiniirii Kara Sozler’de sdyle der: “Iste ruhun asil arzusu, her seyi
gorme ihtiyaci, her seyi bilmek, her seyi 6grenmektir. Bu arzu kaybolursa, her seyi tam
olarak bilmek ya da en azindan bir kismin1 6grenmek istemiyorsaniz, o zaman artik bir
insan degilsiniz demektir. Eger bilgi edinme arzusu yok olursa, o zaman ruhumuz artik
bir insanin ruhu degil, bir hayvanin ruhudur’®*'; Bir bagka yerde de soyle der: “Oglunun
adam olmasini istiyorsan, onu egit ve bu sekilde ona ve halkina hizmet etmis

olursun.”?*?

Abay icin bilgi, kendi ¢ikarin1 elde etmek igin bir ara¢ degildir, ulasilmasi
gereken amactir, insan gelisiminin temelidir. Filozofa gore bilgi, insanin ruhunu
aydinlatir, manevi dogasin1 zenginlestirir; ¢ok bilen, siradan bir adamin dar diinyasini

asar, farkli, zengin bir yasam tarz1 kazanir.

241
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Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 34.
Kunanbayev, 64.
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Abay anlayisinda, bilgi cehaletin zitt1 basit bir kavram degildir. Bilgi, egitim
halkin gelisimi, insanin gelisimi ve ayr1 bir kisiligin olusumu i¢in gercek bir temel
unsurdur. Filozofa gore, ancak gergek egitim ve bilgiye sahip olmak suretiyle, insanoglu

gelisir, kemale erer ve gercege kavusur.

Abay’a gore, Avrupalilar derin bilgiye sahip olmalari, bilimi desteklemeleri ve
takdir etmeleri sayesinde, kiiltiirel olarak gelismislerdir. Bilgi sahibi olmasi neticesinde

Avrupa ekonomisi, tiretimi, kiiltiirii vb. gelismistir.z43

Kazak diisiiniirii eserlerinde halka hitap eder, e§er Kazaklar giiniimiiz gelismis
uluslarin derecesine ve cagdas kiiltiir derecesine ulagmak isterlerse her seyden once
modern bilgi, kiiltiir ve bilime kavusmasi lazimdir, demektedir. Filozofa gore bir tek
bilgi, bilim, herhangi bir insanin, herhangi bir milletin modern uygarlik seviyesine
ulagsmasini, gelismis halklarla esit sartlarda olmasin1 saglayacaktir. Kazak diisliniiriiniin
eserlerinde, insan kisiliginin gelismesini saglayacak ¢ok sayida cagri, agiklama ve bilgi

bulabiliriz.

Abay ic¢in bilginin evrensel bir 6éneme sahip oldugu, bilginin sadece iiretimin,
insan gelisiminin, toplumun, bilimin, kiiltiiriin gelisiminin kaynag: degil, ayn1 zamanda

insanin ahlak gibi en 6nemli 6zelligi oldugu da vurgulanmalidir.

Kazak filozofunun kalbi ahlak ve ahlaki davranisin ilk 6rnegidir. Bilgi ve bilim
de insanin ii¢ asil degerini degerlendirerek, birinciligi kalbe vermektedir. insanin kalbi
varsa, kalbinde ahlak varsa ancak o sirada enerji ve zeka iyilige ¢alisir. Eger kalp, ahlak
ve etik davraniglar yoksa, o zaman gii¢, enerji ve zeka dogru yoldan kayabilir ve koti

sonuclara getiren biiyiik hatalar yapabilir.

Abay felsefesinde gectigi gibi, insan ahlakinin en 6nemli temeli bilgidir. Kazak
diistinliriiniin felsefi ana fikrini yakindan inceledigimizde tiim eserlerinde toplumun
kotii  diisiincelerini, Kazaklarin davranisindaki birgok kusur ve noksanlari, temel
hiikiimleri ve kliseleri genel olarak geleneksel Kazak bilincinin geri kaldigimi

elestirmektedir.

Kazak filozofu, eserlerinde, Kazaklarin bazi eski geleneksel diinya goriislerinin,

gelismeyi engelleyici ve smirli anlayist sebebiyle bilinglerinin gelismedigini ileri

3 Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 126.
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stirmektedir. Donemin modern Kazak toplumunu analiz ederken, yersiz degerleri hedef
alarak, aynt zamanda modern yasamin ilkelerine aykir1 sayisiz anlayis ve diislinceleri
ortaya cikarir ve agiklik getirir. Kazak bilincinde, medeni kiiltiirel degerlerle
bagdagmayan geriye doniik fikir ve kavramlar1 elestirir ve onlar1 cehalet olarak

aciklar.**

Abay’a gore, egitimsiz bir Kazak cehaletinden dolayi, iyi ve kotiiytl, zilim ve
mazlumu ayrit edemez; insan gelisimi i¢in gergekten Onemli olan degerleri bos ve
degersizden ayirt etmekte giligslizdiir. Bu konuda filozof, Kazaklarin gercek, kiiltiirel,
medeni insanlar olmasini1 engelleyen eski adetleri ve fikirleri, atasozii ve deyimlerini
elestirir ve agiklik getirir. Kazak aydini, Kazaklarin yagsaminda ve davranigsinda bulunan
pek cok eksiklikleri ortaya koyar. Ona gore, bu kéhnemis gerici anlayislar sadece bilgi,
egitim ve aydinlanma yoluyla giderilebilir. Kazak diisiiniiriine gore, bilgi, egitim,

aydinlanma hem toplumun hem de bireyin gelisimini saglayan temel kaynaktir.?*

Abay, Kazak halkinin diger gelismis iilkelerle esit olabilmesi i¢in, her seyden
once bilgi sahibi olmasi gerektigine inanmaktadir. Bu sekilde, her bir fert, her Kazak,
yalnizca derin bir egitim almak suretiyle, gercek kimligine kavusur, kdmil insan
derecesine ¢ikabilir. Bu yiizden de filozof, dil 6grenmeye 6nem vermektedir. Kazak
filozofuna gore, her gelismis kisi, kendi dilini ve kiiltiiriinli, yani kendi halkinin tim
manevi degerlerini bilmelidir. Bu Abay i¢in, ayrica kanitlanmasi gerekmeyen kesin
c¢izgidir. Bununla birlikte diisiiniir, halk1 Rus dilini 6grenmeye davet eder. Ona gore Rus
dilini bilmek bilgili olmada ¢ok 6nemlidir. Abay’in inancina gore, gelismis Avrupa
halklar1 derecesine yiikselebilmek icin egitime, bilime kendini adamalidir. Istenen
bilgiye hakim olmak icin, yalnizca Kazak, Arapca, Fars dillerini bilmek yeterli degildir,
aynt zamanda modern Avrupa kiiltiiriine yol agan Rus dilini de bilmek gerektir. O
donemlerde Kazak filozofu toplumu i¢in pek de miimkiin olmayan Fransiz, Alman ve
Ingiliz dillerini 6grenme ¢agirisinda bulunmamis, onun yerine kendilerine daha yakin
olan Rus dilini 6grenme vasitasiyla Rus Kkiiltiiriinii 6grenmekle kalmayip Avrupa

kiiltiirtinii de 6grenme imkanini ileri siirmiigtiir.?*®
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Arman Maganov, Al-Farabi jane Abay (Almati: Qazagstan, 1994), 85.
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Bu yiizden de Abay’in Rus dilini 6grenme cagrisina daha genis capta bakmak
lazimdir. Disiiniir halkina gérmek istedigi gelismis halklarin dillerini 6grenmek icin
Rus dilini bilme ¢agrisinda bulunmaktadir. Filozofa gore, gelismis uluslarin dillerini

O0grenme, Kazaklara modern kiiltiiriin en iyi 6rneklerini 6grenme firsat1 verecektir.

Bu yiizden de Abay icin Kazak dili ve diger dilleri bilmek kesinlikle gereklidir,
fakat her seyden once modern bilim, kiiltiir ve teknolojinin yaratildig:r dili bilmek
elzemdir. Bundan dolay1 Kazak diisliniiriiniin felsefesinin ve etik kavraminin ilk

prensibi bilgidir.**" Bu bilginin kimin tarafindan iiretildigi Snemli degildir.

Abay O6grenmenin en yiliksek mevkiinin bilgi oldugunu vurgulamistir. Bilim
tiretmek ve bilimsel bilgiye sahip olmak i¢in, her seyden once bilim ve bilgiyi bir arag
olarak degil bir amac¢ olarak anlamak gerekir. Eger bilimi ve bilgiyi, diinyay1 tanima
firsat1 olarak seviyorsaniz, diinyay1 tanima ve bilissel yeteneklerinizi gelistirme siirecine
tamamen ve candan teslim olursaniz iste bu takdirde bilimin 6grenileceginden filozof
emindir. Neticesinde bilim, insani kesinlikle ddiillendirecek, insan da onun gizemine
derinlemesine ve kapsamli bir sekilde anlama firsatina sahip olacaktir. Bilim sadece
zorluklar1 agsmay1 seven, varliklar1 ve kdinatin 6ziinii bilme arzusunda olanlara 6diing
verilir. Eger bilime, herhangi bir hedefe ulasmak i¢in sadece bir arag¢ olarak bakarsaniz,
gerekli ve Onemli olmalarina ragmen, bilimin sizinle olan iligkisi ve bilime karsi

tutumunuz dissal ve yiizeysel olacaktir.?*®

Abay’a gore, insan, bilim yaptigi zaman her seyden Once aslina ulagsmaya
calismalidir. Eger 0 icten biitiin varligiyla bilimin 6ziinli tanimaya ¢alisirsa, muhakkak

basarir. Insan ve gevresi ile varliklarin gizemini ¢oziimleme imkani tanir.?*°

Bununla birlikte Kazak filozofu, bilime girmenin, insanin c¢evresini hayran
birakmak ya da kendini baskalarindan istiin tutmak, kibirlenmek i¢in olmadigini
sOylemektedir. Eger bir insanin boyle bir hirs1 varsa o zaman bu kisi bilimin asil
gayesinin disina ¢ikar ve bilim yalnizca onun hirsina doniisiir. Filozofa gore, bilim ve
bilgiyi bagkalarmi hayran birakma maksadiyla kullanmak, o bilime olan bir

sayg1s1zhkt1r.250

47 Abdildin ve Abdildina, 127.

248 Gabdullin, Eticheskiye vozzreniya Abaya, 80.

9 Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 128.
9 Abdildin ve Abdildina, 129.

103



Abay’a gore bilimi 6grenmek ve gelistirmek, gercege ulasmakla kalmayip onun
aslina ulagsmak i¢in arastirma yontem ve yollarin1 da bilmelidir. Bunun i¢in daima bilim
gelistirmeli, fikir alisverisinde bulunmali, istisare etmeli, gergekler tartisilmali ve ancak
bu sekilde bilimin aslina ulagsmak miimkiindiir. Abay’a gore, bilim baska sekilde
gelismez, yalnizca daha dnce insanoglunun elde ettigi bilimi korumakla yetinilebilir.
Kazak diisiiniirii, calismalarinda mevcut bilgiye elestirel bir tutum ihtiyacini degil, ayni
zamanda gercegi iceren bilginin unsurlarin1 koruma yetenegini de yansitiyordu. Abay,

diyalektiklerde gelenek ve yeni bilgi iliskisini de ele alir.

Abay, her zaman yeni seyler ve bilimi yaratmak yeterli degil ayn1 zamanda
onlar1 korumasini da bilmelidir, demistir.251 Bunun igin filozof, bilim adami getin ve
kararl1 tabiata sahip olmalidir. ** Bilimin gelismesi sirasinda bazen Oyle seyler
olabilmektedir ki bilim disindaki etkenler olumsuz etkileyebilir, 6rnekle din adamlari,
yoneticiler, bilimsel yeniliklere degil genel olarak yeni diislincelere karsi olan eski
diisiince sahipleri gibi. Onlar her zaman yenilikleri ve ilmi buluslari, insanliga zararl
goriir, dini esaslara ters bulur, degerlerine aykir1 gelir ve devletin temeline zarar getirir
gibi bahaneler bulurlar. Bu sekilde eski goriislii topluluklar, bilime ve bilim adamlarina

agir baskilarda bulunabilirler.?>®

Kazak filozofu ayrica nesirlerinde gercegin anlagilmasi ve yeni bir bilimsel
bilginin edinilmesini engelleyen kotii aliskanliklar {izerinde de durur. Abay’a gore bu
kotii aligkanliklar (Orn. yalan sdylemek), her seyden 6nce, bilime kars1 durmak, konuya
yiizeysel tutumla yaklagsmak, sonuclara elestirel gozle bakmamak, diger bilim
adamlarinin fikirlerine deger vermemek, taninmis kimselerin etkisinde kalmak seklinde

tanimlar.?>*

Kazak filozofu i¢in, bilime yiizeysel olarak bakmak ilmi arastirmanin esas
diismanidir. Bu yiizden de Abay’a gore gergege gercek olarak bakan herkes asil bilim
adamudir, kotii aligkanliklardan uzak durmalidir. Bilgiyi, bilimi seven herkes, en bastan,
gercek bilimsel gercegin ciddi bir tutum, azim, 6zveri gerektirdigini bilmelidir. Gergegi

kavramak isteyen herkes, bilimsel yaraticilikta kolay bir yol olmadigini bilmelidir,

251
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yalnizca zorluklardan korkmayan, gercegi seven, enerjiyi nasil harekete gecirecegini

bilen, bilimde ve arastirmasinda gergegin kesfi ile ddiillendirilebilecektir.?>®

Abay ayrica bilime, bilimsel bilgiye olan tutumunu ger¢ek inang alaninda da
stirdiiriir. Ona gore, yarim bilgili, yiizeysel bilgiye sahip kimseler inanca da zarar getirir.
Diisiiniir, islam dininin ana kaynaklarmi incelemeden, Arap dilini bilmeden, inancin
temel igerigini vaaz eden cahil mollalari, Misliiman dinin zayif egitimli temsilcilerini
siddetle elestirir. Filozofa gore bu tiir din temsilcileri dinin temellerini bilmeden,

anlamadan yiizeysel olarak algilamaya calismaktadirlar.”®®

Abay calismalarinda, ayrica iktidar i¢in ¢abalayan insanlarin bilime olan
yiizeysel tavirlarini elestirir. Diiglinlire goére, bu tiir insanlar bu konuya her zaman
sorumsuzca yaklagsmaktadir. Onlar her ne kadar halka hizmet ediyor ve idari giice sahip
olsalar da bilim alaninda pek bilgi sahibi degillerdir. Halki yonetebilmek i¢in onlarin
talep arzularmi bilmeli ve sevmelidir. Filozofa gore halki sevmek, onlar icin yararh
seyler yapmak, gelisimine, refahina katkida bulunmak anlamina gelir. Fakat pek ¢ok
kimse, halkin refahin1 saglama konusunda hi¢bir fikri olmadan onu ydnetmeye

calismaktadirlar.

Abay, “Yirmi besinci” nasihatinde ¢ocuk egitimi gereksinimi {lizerinde durur.
Diisiiniir, bu mesele hakkinda, ¢ocuk egitiminde maksadi net olmalidir, demekte. %’
Bizler ¢ocuklara egitim verirken, her seyden once onlarin gecimlerini saglayabilmeleri,
iyl hayat silirmeleri ve varlikli olmalarin1 amaclariz. Su bir gercek ki, a¢ olan, maddi

sikinti yagayan, fakir olan kimseden bilim aramasini bekleyemezsiniz.”®

Bundan sonra Abay, herkesin kendisi i¢in egitim almaya caba gOstermesi
gerektigini ele alir. Eger insan egitimliyse hayati kolaylasir. Yalniz sanat, bilim ve bilgi
cevreni hayran birakmak i¢in degil egitimli, bilgili ve akilli olmak i¢cen 6grenmelidir,

der 259

Abay felsefesinde egitimli, bilgili ve akilli olmak demek, insanin ve toplumun

yetismis olmas1 demektir. Filozof bilgiyi en 1yi, en yiiksek fikir olarak algilar.

25 Esim, Hakim Abay, 327.

26 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sizler), 98.
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Boyle onemli, hayati bir fikrin yok yerden ortaya c¢ikmadigi anlagiimalidir,
clinkii fikir, dogas1 geregi hayatta var olan ¢eliskiler ile sorunlarin ¢éziimii maksadiyla
dogar. Eger bu yaklasimla ele alacak olursak, Abay’in egitim, bilim ve bilgiye yonelme
fikri XIX. ylizyihin ikinci yarisinda Kazak toplumunda olusan sorunlar1 ¢ézmek igin
ortaya ¢ikmistir, diyebiliriz. Kazaklar, Ruslarin etkin olarak karisimindan sonra eski
geleneksel yasam tarzlariyla hayatlarini siirdiiremezdi, degismeleri ve yeni seyler

yaratmalar1 gerekirdi ki, bu da egitim, bilim ve bilgi yoluyla miimkiindjii.

Abay, eger Kazaklar varliklarimi siirdiirmek ve gelismis halklar gibi yasamak
istiyorlarsa kokten degismeleri gerektigini diistinmiistiir. Bu yiizden de egitim ve bilimi
O0grenme yolunu secerek yeni diinya goriisiine sahip olmalar1 gerektigini ileri stirmiistiir.
Bundan dolay1 Kazak filozofu yeni insan konseptini ileri siirer. Bu konsept ¢aliskan,

hareketli, gelismeye agik ve yalnizca kendi giiciine, bilgisine giivenen bireydir.

2.1.3.2. Kamil insanin Olusumunda Emegin Rolii

Abay yalnizca egitimin onemi {izerinde durmakla kalmamis, ayni zamanda
degerler sistemi, ahlaki fikirler sistemi hakkinda da fikir yiirlitmiis ve bunlar bir araya
getirildiginde insanin gelismesinin, biitiinsel bir kisiligin olusmasinin saglanacagini
anlatmistir. Bu sistemde, bilgiyle birlikte, diisliniiriin felsefi kavraminin bir sonraki

k”260

kategorisi olan “efibe yani “emek” dnemli yer alir.

Tabii ki, Kazak kiiltiiriinde bir emek fikri vardi, ama daha once de belirttigimiz
gibi, geleneksel diisiincede emek, biiylik bir gereklilik, zor bir kader olarak anlasildi.
Geleneksel Kazak kiiltiiriinde emek, bir zorunluluk, olumsuz bir etken olarak
tanimlanir. Abay, kendi etik kavraminda emek meselesini yeniden ortaya koyar ve
¢Ozlim bulmaya c¢alisir. Kazak diisiintiriiniin felsefesinde bilgi ile birlikte caligma/emek

kategorisi temel 6nem tagimaktadir. %"

Abay, her seyden Once calisma ile bilginin, bireyin kimliginin olugsmasinda
toplumun temel yasam kaynagi oldugunu ileri siirer. Filozofun fikrine gore egitim ve
kiiltiir, ¢aligmayla elde edilir. Bilgiyi elde etmek i¢in egitim almali, bilgi sahibi olmak

i¢in yilmadan ¢alismalidir. Insan her zaman ¢alismalidir. Kazak diisiiniiriiniin anlayisini

%0 Efibek — 1. emek, is, galisma 2. toplum veya vatan igin yapilan hizmet, iistiin yararlik 3. eser, yaput,

bilimsel eser. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Baskapan, Kazakca-Tiirkce sozdik, 159.
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gore caligsmak, yalnizca fiziksel bir davranis degil ayn1 zamanda egitim almak ve ahlaki

kiiltiirel gelismek demektir.

Abay yazilarinda insanin emek neticesinde olgunlasacagini ve calismalari
neticesinde zihnen gelisecegini sik¢a anlatmaktadir. Emek ve egitim, insanoglunun

gelismesinde 6nemli faktorlerdir. O, “otuz yedinci nasihatinde” seyle der:
“Bakben askan patsadan,
Mimen askan kara artik;
Sakalin satkan kariden,
Enbegin satkan jas artik.”
“Talihli olan padisahtan
Aklyla bagar elde eden kimse iyidir

Sakalini satan ihtiyardan,

Emekle kazanan geng iyidir.”**

Filozofa gore, “kendi akliyla basar1 elde eden siradan kimse, padisahtan iyidir.

Emekleriyle yasamina kazanan gen¢ adam sakalini satarak gecinen ihtiyardan iyidir.”263

Kazak diisliniirii insanin ancak g¢alisarak haysiyet ve kiymet kazanabilecegine
mnanir. O, emek karsiliginda bir kimse insanlik degerine kavusur, ¢aliskan olmasinin
neticesinde bir kimse gelisip olgunlasabilir, kanaatindedir. Nerede emek ve gercek alin
teri varsa orada gelisme ve refah vardir. O, nesirlerinde soyle diyor. “Eger rahat hayat
yasamak istiyorsan, uyanik ol, kendi giicline giiven, ¢alig; toprak emeginin karsiligini

. s 264
verir ve seni asagilamaz.”

Abay, varlikli kimselerin her zaman gurur duydugu tembellik, eglence severlik,
vb. seylerin bir kisiyi yozlastirdigina inaniyor: “Tamag: toktik, jumusi joktik azdirar
adam balasin” (karn1 tok, basibos gezme insan1 yoldan ¢ikarir). Emek vermek, calismak
ancak insana hayir verir. Insanoglunun refaha ulasma kaynagi ve ahlaki degerleri,

calismaktir. Bu yiizden de filozof, bosu bosuna gezenlerden ve dilencilerden nefret
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etmektedir. Dilenci ifadesiyle o, gecimini bagkalar1 {stiinden saglayanlart kast
etmektedir; dilenciler calisip gecim saglamak yerine zenginlere yalakalik yaparak

gecinen ya da zorluk gostererek elden alanlardir.

Bosu bosuna gezinen ve elden gecinen kimseler Abay’t her zaman
korkutmaktadir. Ona gore bu tiir insanlar, ¢alismadigi, algak diistigli ve topluma zarar
getirdigi i¢cin agagiliktir ve saygiya degmezler. Diisliniire gore, calismayan kimse her
cesit igreng sozler sdylemeye alisik, yalaka kimselerdir. Bu yiizden de ¢alismak sadece

refah hayat saglamakla kalmaz insanin ahlaki yapisini olusturur.

Abay’a gore tembel olan kimse cahil ve ahlaksiz olacaktir. *® Filozof,
kandaslarin1 ¢aligmaya davet eder, ona gore her tiir emek hayirlidir ve insana yarar
saglar. Diisiiniir bu diislincesine Kazaklar1 diger halklarla karsilastirarak agiklik getirir.
Abay, nesirlerinde Kazaklarin caliskan olduklar1 icin komsu halklar olan Ozbekler,

Tatarlar ve Ruslarla alay ettiklerini anlatmaktadir.

Diisliniir soyle diyor, “Gengligimde Kazaklarin baska halklarla alay ederek
giildiiklerine bakarak bizim en iyi oldugumuzu disiiniirdiim. Simdi goriiyorum ki
Sartlarin yetistiremedigi bitki veya onlarin tiiccarlarinin ayagi basmadigi toprak yoktur.
Baris iginde kendi baslarina rahat hayat siirmekteler, diismanlik yapmazlar. Rus
tiiccarlart gelmeden Once onlar Kazaklarin giyeceklerini hatta oliilerinin bezini bile
getiriyorlardi; oglu ile babasi kendi aralarinda paylasamadigi, kurutlarini, hayvanlarini
satin aliyorlardi. Giiniimiizde Ruslar gelince yine Sartlar herkesten Once yenilige acik
davrandilar. Bilgili aga, imam, her ¢esit usta, varlik bereket her sey var Sartlarda.
Nogaylara bakiyorum, onlar da iyi asker, dayanikli, 6liime kars1i duran, okullari

koruyucu, dini egitim aliyorlar, ¢aliskan ve varlik i¢inde, eglenmesini de bilirler.”?®

Abay sOyle devam eder: “Bizim alay ettigimiz Tacik-Sartlar ¢caligmasini bilirler,
Ozbekler de hayat sartlarina gore degisebilirler, caliskanlar ve ticaretle ugrasirlar,
Ruslar da 6yle, Kazaklar her seyi onlardan satin alirlar, o zaman biz nasil onlardan {istiin

goriiriiz kendimizi, kimlere biz giilmekteyiz??%’
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Abay’a gore, komsular belli bir meslek sahibi, ticaretle ugrasan, tiretken ve
caligkan iken Kazaklarin 6viinecek higbir seyi yoktur. Bir kimseye giilmeden once

kendine bakmalisin, en azindan onlar kadar caliskan ve kendi isinin uzmani olmalisin.

Abay nasihatlerinde Kazaklar1 ¢ok yerer, tabi ki o, kendi ulusunu sevdigi i¢in
elestiride bulunur, onlarin eksiklikleri, aptalliklar ve beceriksizliklerini gormek zoruna
gider. Hatta onlar her ne kadar hayvanciliktan anladiklarini iddia etseler de onu bile

bilmediklerini sdylemeye kadar varmistir.

Abay’a gore, emek iki anlam tasir. Bir taraftan ¢alisma bir kimsenin kimligini
olusturur, calisma neticesinde bilgi elde edilir, akil gelismesini saglar, ilim ve bilim
sahibi olur. Emek ve calismasiz bilgiyi elde etmek miimkiin degildir. Bu durumda
filozofa gore calisma asil gaye degil yalnizca gayeye gotiiren aractir: “Akil ve bilgi

bunlar emek karsiliginda gelir. Emek algilama sezgisini ge:lis‘[ilrir.”268

Bir taraftan da emek yasamanin bir kaynagidir. Abay ¢aliskan olmaya davet eder
ve tembellik ile yatip igenlerden nefret eder. Kazak filozofu igin tembellik, basibos
gezme, alcaklik en asagilayict durumdur ve o durmadan elestiride bulunmaktadir.

“Insanoglu... ¢alismaktan kacarak tembellige kavusur ve biitiin iyilikten aymhr.”269

Bundan dolay1 Abay soyle demektedir: Gergek emek, ¢alisma kiginin beceri ve
sanatinin  gelistirilmesini, ahlaki degerini arttirir, ¢iinkii isin, ahlakin ve insan
Ozgiirliigiiniin en 6nemli kosulu oldugunu Vurgulamaktadlr.270 Kazak filozofuna gore,
kendi isini bilen, uzman olan bir kimse kendi ailesinin ge¢imini saglayabilir, isini
gelistirebilir ve dolayisiyla kesinlikle ¢evresinde saygi goren kisidir. Insanlara saygi,

onun bos sozlerine degil onun emegi ve yaptigi isinin sonucuna gore duyulur.

2.1.3.3. Kamil insanin Olusumunda “Talap” (Amac¢hhk) Kategorisinin Rolii

s 271

“Talap (talep), Ozveridir, bu kavramin es anlami olarak, felsefe

99272 59273

kaynaklarinda “qayrat”’“ (gayret), “maksat” (maksat), “jiger”""” (istek) bulunmaktadir.
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Kunanbayev, 136.

Kunanbayev, 30.

Kunanbayev, 40.

Talap — 1. istek, heves, talep 2. maksat, dilek, amag 3. gorev, sorumluluk. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve
Baskapan, Kazakga-Tiirk¢e sézdik, 602.

Qayrat — giig, kuvvet, cesaret, mecal. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Bagkapan, 325.

Jiger — gayret, cesaret, gii¢c. Bkz. Kog, Bayniyazov, ve Bagkapan, 229.
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Diistiniir “Kirk dérdiincii nasihatinde” sdyle der: “En kotii insan gayretsiz insandir.”*"

“Gayret herkeste vardir, yalniz onu tesvik etmeli, gelistirmeli ki o biliylik giice

dt')niissiin.”275

Filozof soyle hitap eder: “Talaptin minip tulparin!”, yani her iste kendi
imkanlarin1 kullanarak gayret etmelidir. Diisliniire gére 6zveri, gergek insan kimliginin
olugsmasinda 6nemli bir giictlir. Bununla birlikte Kazak filozofuna gore talep kategorisi
kendisine kadar var olan tiim fikirlerden insanin Onemli ilham kaynagi olarak

ayrilmaktadir.

Abay’a kadar Kazaklarda ve diger pek ¢ok halklarda sanslik/talih, mutluluk gibi
kavramlar vardi. Herkes her zaman birbirlerine sans, mutluluk dilerler. Fakat dikkatlice
bakacak olunursa insanlar sans ve mutlulugu distan gelen, kolayca kazanilan ya da
gokyliziinden verilen bir sey olarak algilamaktalar. Mesela, durduk yerden, her istegini
yerine getiren, altin balig1 yakalamak ya da sihirli ata “kidir baba” karsina ¢ika gelmek
gibi. Tanr1 seni mutlu eder, yani hak etmedigin mutluluga kavusmak, sansi yakalamak
gibi 2™

Abay, Kazak toplumda olusan: “Bay bolmak, kedey bolmak, Kudaydan”
(zenginlik ve fakirlik Allah’tandir) gibi ervahlara ve talih kusuna inanma fikrine
karsidir. Diisiiniir bu tiir aligkanliklara, gosterilere kesinlikle karsidir. Filozofa gore
Kazaklar yeni diinya goriisiinii, diinya iliskilerini olugturmali. Eski aligkanliklar, diinya
goriisleri artik insanlik disidir, ¢agimiz i¢in gegerli olmadig: gibi tersine insanin refah

icinde yagamasina zarar vermektedir.

Abay, mutluluk, sanshilik kavramlarini kendince anlamakta ve yeni diinya
gorlsiiyle aciklik getirmektedir. Filozofa gore, mutlu olabilmek icin bir hedef olmalidir:
Bu da biiytik ¢aba harcamay1 gerektirmektedir. Hedefe ulagabilmek i¢in ilk once insan,
kendini zihinsel ve fiziksel olarak tasarlamali, hedefini belirlemelidir. Yani yalnizca
hayal ederek, anin1 bekleyip bos yatmamali, kendi enerji, bilgi ve emegini vermelidir.

Iste o anda bu maksat insan1 istedigi zirvelere ¢ikaracaktir.

Abay’n bu diisiinceleri gercekten de yiiksek degerlere sahiptir. Filozof, yliksek

hedef ve maksadi olmayanlar1 ya da baslamadan maglup olmaya hazir olanlar1 her

274
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Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 142.
Kunanbayev, 141.
Marat Mirzahmetov, Abaytanu tarihi (Almati: Bilim, 1995), 215.
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zaman eserlerinde elestirmistir. Diigiiniir su prensiplere sahip olanlar1 basarisiz olarak

tanimlar:
Onday bolmak kayda dep,
Aytpa gilim siiyseniz,
Sizge gilim kim berer,
Janbay jatip sénseniz?*"’
Onun gibi olmak nerede, diye
Bilimi severseniz oyle demeyin,
Size bilimi kim verir
Yanmadan eger sonseniz?

Abay, higbir caba sarf etmeden, asla umutsuzluga kapilmamayi, maglup olmay1
onceden imzalamamay1 soyler. Diisliniire gore, eger siz hayati seviyorsaniz, kendi
isinizi seviyorsaniz hicbir zaman basaramayacagim diye diisiinmeyin. Tersine, eger siz
yiiksek hedefler koyabilirseniz, basari i¢in gabaliyorsaniz, o zaman kendi gliciiniizle,
gayretlerinizle basaracaksiniz. Ve bu da herhangi gokten inen armagan degil sizin
cabanmizin, harcadiginiz enerjinizin ve kazandiginiz bilginizin neticesidir. Abay’in
fikrine gore bu, sizin 6zverinizin neticesidir, ama bu arada hedefin sizin harcadiginiz
bilgi, emek ve enerjinizin sayesinde elde edildigini bilmek gerekir. Filozof i¢in hedef,

mutluluk bir islevdir, caligmalariniz neticenizdir.”"

Abay’in bu diisiincesi ayn1 zamanda cagdastir. Bir hedef, bir fikir bir aracin
islevidir. Cok giizel hedef secilebilir, ama eger onu gerceklestirecek kaynak yoksa o
zaman fikir yalnizca bir diislince olarak kalir ya da bos zahmet. Abay eserlerinde sdyle
demektedir: “Gercek talep (6zveri) ancak bilgi, emek ve girisim bulundugu zaman

. . 55279
insana hayir verir.”

2.1.3.4. Kanaat (Qanagat)
Abay, calismalarinda Onemli kategorilerden “insaf, kanaat”, kendini

sinirlayabilme, 1liml1 olma gibi konulara ac¢iklik getirir.
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Kunanbayev, Sigarmalariniii eki tomdiq toliq jinagi. Olender men awdarmalar, 66.
Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 142.
Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 122.
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Kazak filozofu i¢in, her Miisliimanin her ahlakli insanin asil gérevlerinden biri
kendini smirlayabilmek, 1limli olmaktir. Insan, nefsini tutabilmeli, arzularina hakim
olmali, gereginden fazla diinya malina aldanmamali vs. Bununla birlikte Abay asir1
kemer sikmay1 da tavsiye etmemistir. Gergekte ahlakli insan giinliik yasam tarzinda
kendini sinirlamasini bilmelidir, her seye saldirmamalidir, her ne kadar bu tiir

davraniglar insan1 i¢in zor olsa da.

Abay’in ¢alismalarinda insaf kavrami 6nemli yer tutar. Kazak filozofuna gore
insan her seyde arzularima hakim olmalidir. Mesela insan varlik, meshurluk ve zevk
almada kendini kaybetmeden tevazulu veya ilimli davranmalidir. Eger insan dl¢liyii
bilmezse o zaman onun bireysel arzulari sinir tanimaz yani amacinin kulu olur ve bu
sekilde insan yolunu sasirmis olur. Aslinda, insan yasaminin asil anlami yalnizca
kendisi ve onun manevi kiiltiiriidiir. Bilgi ve kiiltiir, kendini gelistiren ve kamil olan
gercek insanin gayesidir. Eger ara¢ kendiliginden gayeye doniistiigiinde her sey yerini

degistir yani olumlu olmaktan ¢ikip olumsuz sonug verir.”®

Bu diisiinceyi gdz 6niine getirmek icin meshur “Iskender” destan1 hatirlanabilir.
Kazak filozofu tabi ki Iskender’in meshur komutan oldugunu biliyor, ama Abay buna
ragmen onun kimligine, onun basarilarma aldirmaz. Kazak diisiiniiriine gore Iskender’in
asil gayesi yabanci iilkeleri fethetmek, diinyayr yonetmektir. Ayni diisiince Cengiz
Han’da da bulunmustur. O durmadan usanmadan komsu iilkeleri ele gecirmeye
calismistir. Abay’a gore bu tiir asir1 istek, hakim olma arzusu higbir iyiligi getirmez.
Boyle sinirsiz arzuya sahip olan insan sonunda kendisini kaybeder ve arzunun kdlesi
olur. Destanda bunla hakli olarak belirtilir; ancak 6liim bdylesi sinirsiz arzu ve istekleri

karsllayabilir.281

2.1.3.5. insanin Yeni Etik idealleri
Kazak diigiiniiriinii su soru mesgul eder: Ahlaki kisilik nasil saglanabilir? Abay,

emek, bilgi, 1yilik, amaglilik, vicdan, onur vb. ilkeleri ortaya koyarak cevaplamaktadir.

Bu sekilde analiz edilen kavramlar, Abay’in bakis agisindan, temel ahlaki

ilkeler, insanligin yonleri ve insanin ahlakidir:

Bes narseden kasik bol,
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Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 153.
Kunanbayev, Siirler, 432.
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Bes narsege asik bol,

Adam bolam deseniz.

Tileuin omirin aldinda,

Ogan kaygi jeseniz,

Osek, otirik, maktansak,
Erinsek beker mal saspak.
Bes duspanin, bilseniz.

Talap, enbek, teren oy,
Kanagat, rahim, olap koy -
Bes asil is, konseniz.*®

Su besinden uzak dur,

Su besini elde etmeye acele et,

Adam olmak istersen

Kendi hayatin kendi elinde

Onu sekillendirmek ihtiyarinda
Dedikodu, yalan, kibirlik

Tembellik, bosa harcanmak

Bes diismanindwr bilmelisin

Gayret, emek, derin diistince,
Kanaat, merhamet onu da diisiin

Bes esas gerekli olan bunlardir.

Abay, ahlakin, insanin 6ziinde olduguna inanir. Onun i¢in insan ahlakl kisiye

esittir. Kazak filozofu, eski geleneksel degerlerin, eski yasam big¢iminin, geleneksel

82 Kunanbayev, Sigarmalariniii eki tomdig toliq jinagi. Olender men awdarmalar, 65.
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diinya goriisliniin, insan anlayisinin zemini ve noksanlarini elestiren yeni bir diinya

goriisii, yeni diisiinme, yeni etik ilkeler olusturma geregini savunur.?®®

Kazak disiiniirli, aydin, amagcli, basarilar1 ya da problemlerinin nedenlerini
kendisinde arayan, bir tek kendi giicline inanan yeni insan idealini ileri siirer. Yeni tip
insan bu yaratic1 insandir.”®® Abay soyle der: “Yaratan merhameti ve zulmeti yaratir,

fakat onlar1 segme hakkini tanir. Yaratan zenginligi ve fakirligi yaratmistir fakat seni

zengin ya da fakir eden yaradan degildir.”285

Insanin dogusuyla kaderi ¢izilmistir, degistiremez ve biitiin hayat1 dis etkenlerin
giiciiyle anlatilmakta seklinde olan geleneksel Kazak diinya goriisiinde bu tiir fikrin
algilanmasi giictiir. Filozof, geleneksel anlayista yer alan hedef nedenlerin varligini
reddeder. Onun yerine, insanin yasaminin sonug¢ nedenleri, kendi kaderinin yaraticisi,

ahlaki gibi etkili sebepler ortaya koyar.286

Bu yiizden de Abay kendisinden onceki Buhar-jirav, Sortabay, Dulat gibi

taninmis sahislart onlarin diinya goriislerinin belli bir temeli olmadigindan elestirir.
Sortanbay, Dulat penen Buhar jirav,
Oleni biri — jamau, biri -kurau
Atten diinye-ay, soz tamr kisi bolsa,
Kemsiligi ar jerde-ak kérinip tur-au.”’
Sortanbay, Dulat ile Buhar ozan
Sanatinin biri yamali, biri alinti
Ne yapayim, s6z anlar kimse varsa,
Eksikligi her taraftan anlasimaktadir.

Biitiin bunlara Abay’da bir tek cevap vardir: Eskiyi, kohnemis diinya goriisiinii
degistirmeli, yeni diinya goriisiinii olusturmali ve yeni ideal insan yaratmalidir. Yalnizca

aydinlanma, bilgi, calisma, faal olma, kendine amag koyabilme, akil, merhamet, vicdan,

283 Garifolla Esim, Abay traly filosofiyaliq traktat (Almati: KAZNU, 2004), 41.

284 Abdildin ve Abdildina, Abay - genialnyy myslitel i gumanist, 153.

285 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sizler), 76.

286 Azat Urazbekov, Eticheskaya mysl v Kazakhstane: (s rannego srednevekovya do kontsa XIX v.)
(Almati: Nauka, 1982), 112.

87 Kunanbayev, Sigarmalariniii eki tomdiq toliq jinagi. Olender men awdarmalar, 94.
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adalet Kazaklar1 kot  aliskanliklarindan  kurtarabilir  diisiincesini  filozof kendi

calismalarinda yilmadan anlatmaktadir.

2.1.3.6. Kamil insan Olusturma Fikri

Abay felsefi c¢alismalarinda yeni insan fikrini ileri siirer, kamil insanin
olusturulmasi meselesiyle genis capta ilgilenir. Kazak filozofunun biitiin arastirmalari
bu meseleyi ¢oziimleme maksadinda olmustur. Onun biitiin felsefesinin 6zii ve teorileri,
bu fikirlerini gerceklestirme yolundaki analizleri aslinda kamil insanin olusturmasi

fikrine odaklidir.

Abay’in kamil bireyin olusturulmasi diisiincesinin 6zl bir tek Kazak toplumunu
ve kiiltlirint ilgilendirmez ayn1 zamanda tiim insanlik adina 6nemlidir. Bu fikir, kamil
bireyin olusturulmasi meselesiyle bir tek Kazaklar ilgilenmemistir, bu meseleyle tiim
uluslar, biitiin kiiltiirel toplumlar ilgilenmistir. Ciinkii bu temel mesele ¢6ziim bulmus
degildir.

Yukarida bahsettigimiz gibi, Kazak filozofunun eski, kdhnemis geleneksel
diistinceleri acimasizca elestirmesi yeni bireyi yaratma fikriyle, kamil insan yaratma
fikriyle ilgilidir. Geleneksel diisiinceyi ¢agdas elestiriye tabi tutan Abay, iyi, gergek,
kamil bir insan olusturma meselesinin ¢6ziim yollarini, zorluklarini ve tiim kargasalarini

ortaya koymaktadir.

Kazak diistiniirii, kamil ahlaki insan fikrinin ve teorilerinin Kazak toplumunda
olmasini biitiin kalbiyle istemistir. Fakat filozof bu meselenin ne kadar zor ve c¢aba
istedigini belirtmigtir. Kazaklarin geleneksel anlayisini analiz eden Abay, biitiin
meselelerin basinda, her seyden 6nce Kazaklarin egitimsiz olmalari, bilgisiz olmalarini

gostermistir.

Ikinci olarak, Kazaklarin zihninde, onlarin gelismesine, egitim almasina, yeni
fikirleri kabullenisine mani olan Kazak kiiltiiriniin geri kalmis aliskanliklari, eskimis

goriigleri, alisa gelmis inanglar1 yatmaktadir.

Ucgiincii  olarak, Kazaklar, maalesef, diger halklara gore kendilerinin geri
kaldiklar1 hakkinda diisiinmiiyorlar, anlamiyorlar. *® Bundan dolayr durumlarindan

endise etmek, kendi geri kalmisligini kabul etmek ve ¢oziim aramak yerine kendi

288 Kunanbayev, Nasihatler (Kara sozler), 18.
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hayatlarindan memnundurlar. Eger ellerinde belli basli hayvanlar1 varsa, belli bir
eksikligi yoksa Kazaklar bununla yetinmektedir hatta basariy1 elde ettiklerini diisiiniir
ve baska bir sey istemezler.?® Abay’a gore Kazaklar derin uykudalar, hala uyanmadilar.
En biiyiim problem de onlarin iginde bulunduklari durum ve trajediden haberlerinin
olmamasidir. Onlar Kazak toplumunda bulunan cehalet ve geriligin ¢6ziimii olan bilgi,

bilim, yaraticiligin ¢ok elzem oldugunu kabul etmektedir.

Dordiincii olarak, Abay kendi calismalarinda Kazak zihniyetinde ¢esitli ahlaki
yobazligin bulundugunu belirtmektedir. Ona gore, Kazak zihniyetinde, Islam diniyle
birlikte gelen, yaradan tiim insanlar1 viicut ve ruhuyla esit olarak yaratmistir, bundan
dolayr herkes bilim alma, kendini gelistirme, ahlaki degerleri alma gibi haklara sahip
oldugu konusunda bilgileri yoktur. Eger kisi imkanlar1 olmasina ragmen bilim almazsa,
kendini gelistirmezse, ahlaki zenginlikleri edinmezse bu durumda yaraticiy1 suglamanin

. R .. 2
yeri yoktur, insan sugu kendisinde aramalidir.*®

Uziilerek belirtmek gerekir ki Kazaklar bir tek bilgisiz, egitimsiz ve ahlaksiz
degildir; ayn1 zamanda Islam diniyle gelmis manevi ahlaki ilkeler olan adalet, onur ve
merhamet gibi dnemli degerleri de bilmezler. Abay suna karsi durmaktadir: Kazaklar
davraniglarinda kusurlar1 fark etmek yerine, genellikle degersiz eylemlerini Tanr1’ya,
kotii bir giice atifta bulunarak hakli ¢ikarmaya g¢alisirlar ve 6te yandan, digerlerinden

daha kotii olmadiklarint hakli ¢ikarmaya caligirlar.

Besinci olarak Kazaklar kendi beceriksizliklerini, geri kalmigliklarini tarihe,
ecdatlarinin  bilgi, egitim ve ilimden geri kaldiklarma, tembellikleri, eglenmeyi
sevdiklerini ve rahat hayat silirdiiklerini neden olarak ileri stirerler. Filozof kendi
calismalarinda tembelliklerinin tarihe atfedilmesinin hicbir ilgisi olmadigini bildirmistir.
Kazak diisiiniirline gore hayat devam etmektedir, bir yerde durmaz, adetler, gelenekler
ve hayat sartlar1 degismekte bu yiizden de babalarin yasadigi eski geleneklere gore
yasamak miimkiin degildir. 292 K azaklar gergek tarthin disinda kalmamalar1 i¢in
degerlerini yeniden ele almali, cagdas yasam tarzin1 uygun yeni maksatlar

belirlemelidir.
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Tim halklar, ayn1 zamanda Kazaklar da bilim sahibi olmali, aydinlanma
yollarini aragtirmali, bilimi gelistirmeli, emek vermenin degerini bilmelidir. Kazaklar
bunlar1 kabul ettigi takdirde diinyanin 6nde gelen halklar1 arasinda bulunur, uygarliga
ayak uydurur, zamanin akisina erigebilirlerdir. Abay’1 en ¢ok, Kazaklarin hala hayatin
degistigini, babalarin geleneksel yasam tarzinin geri kaldigini anlamamasi izmektedir.
Kazaklarin ecdatlar1 gibi yasamalari ve hayatlarint siirdiirebilecegini diisiinmeleri
akilsizliktir. Boyle bir anlayis, Abay’in diinya goriisii, geleneksel diisiince ve davranis

bi¢iminin tutarsizligini gosteren, kinanmus, tutarh elestirilerine maruz kalmastir.

Sosyal problemlerin etik ile yakin iliskisi diisliniirlerin goriislerinin karakteristik
bir ozelligidir. Abay, yeni degerler kazandiran ve insanlik ruhuna degerler kazandiran
bir ¢iftci, tarimei, herhangi bir ig¢inin emegini dvgiiyle anlatmaktadir. O, siradan emegi
zenginlikten, yiiksek mevkilerden, her seyden iistiin tutar ve eger yilmadan calisirsan ve
tasarruflu harcarsan zengin olabilirsin, tembellik ve vurdumduymazlik fakirlik ve
yoksulluga gotiiriir. Abay’a gore sosyal esitsizlik insanlarin kendilerine baghdir ve
onlarin tembel olmalar ya da caligkan olmalariyla ilgilidir. Ona gore bir tek calisma
insanlar1 6zglir, zengin ve mutlu edebilir. Kendi emekleriyle elde edilen toplumda her

zaman baris, iyilik, adalet ve bilgi bulunur.?®®

Bize gore, etik alaninda uzman ve inlii filozof G. Akmambetov, “Abay’in
Ahlaki Ogretisi” adli makalesinde kesinlikle haklidir. Abay’1 endiselendiren sorular:
“Davraniglarin sonucu ne olacak?”, “Ahlaki iyi davranis neye dayanir?”, “Nig¢in bilgi
her zaman iyilik saglamaz?” gibi sorular giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir.
Arastirmact hakli olarak soyle der: “Abay, manevi diinyasina giren kimseyi etkisiz
birakmaz, ruhunda mutlaka iz birakir. Siirprizlere dolu, hizla akan bir hayat akisinda,
her birimizin manevi gelismesini saglayan Abay’in “Adam ol!” ¢agiris1 takip etmek ne

1 29294
giizel.

Abay siirlerinde, Abdurrahman imajimi ahlaki idealin gercek bir somutlagsmis
hali, halkin en iyilerinin varisi ve yeni bir neslin temsilcisi olarak yaratir. Abay,

kendisini “eski” neslin sonu olarak gérmektedir:

Jaria jildiii bassisi — 0l,
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n . 295
Men eskinini arti edim.

Yeni neslin basi o idi,
Ben eskinin sonu idim.?%

Abdurrahman basit ve asil, algakgoniillii ve cesur, diiriist ve adil bir insandir;
baskasinin pahasina yasamak istemeyen, isini seven bir insandir. Gen¢ ama her seye
akil goziiyle bakan, bilgiye susamig, Kirim ve Kafkas, Tiirkistan ve Sibirya’y1 gezmis

bir insandir. Fakirlerin savunucusu, hakikat ve iyiligin savas¢isidir.

Abdurrahman, “Adam bol” etik formiiliiniin ger¢ek bir 6rnegidir. O caligkan,
egitimli, makul, ahlakli bir insanin imajidir. Abdurrahman’in imgesinde, kisisel hayati
ve halkin hayat1 bir araya getirilmistir. Abdurrahman, halktaki tiim giizelliklerin varisi

ve ayn1 zamanda yeni neslin temsilcisidir.

Kazak diisiliniir, insanoglunun temel degerleri olan hakikat, giizellik ve iyilik
konulart hakkinda giizel seyler ifade ederek ¢cok yazmistir. Bu Abay icin insanlarin her
seyden istiin oldugunun gostergesidir. Cilinkii insan diinyanin odak noktasidir,
yaraticiligin zirvesidir, toplumun temeli ve kokiidiir. Abay onu gelistirme yollarinm
aramig, biitiin giiciiyle inanciyla insanin ahlaki gelismesine davet etmis, ona iyilik
yapmaya calismistir. Kazak filozofu g¢alismalarinda insanlhigi yiiksek hedef olarak
koyabilmis, kamil insanlig1 arayarak insana yakisir bir yasam vermeyi hedeflemistir.
Geleneksel Kazak etik felsefesinin 6zetleyicisi olan Abay’in etik ogretileri, kuskusuz

Kazak felsefesinin en zirve orneklerinden biridir.

2.2. Sakarim Kudaiberdiyev’in Ahlak Diisiincesi

2.2.1 Ahlaki Goriislerinin Kaynag

Sakarim’in felsefi goriislerini analiz ederek onun diisiince kaynaklarinin Abay
ideolojisiyle yakinlhigim1 gormek miimkiindiir. Bunda eski Tiirk kiiltiirtinii, Kazaklarin
sOzlii edebiyat kiiltlirlinii, asirlara uzanan Dogu ve tarikatcilik gelenegini, ayn1 zamanda
tiim antik kaynaklardan ¢ikan Rus ve onun vasitasiyla Batt Avrupa kiiltliriinii gérmek
miimkiindiir. Sair “Jasimnan jetik bildim...” siirinde kendi diinya goriisiinlin ii¢ ana

kaynagindan bahseder:
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Abay Kunanbayev, Izbrannoye (Alma-Ata: Kazgosizdat, 1988), 189.
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Kunanbayev, Siirler, 296.

118



“Jastmnan jetik bildim Tiirik tilin,
Sol tilge audarilgan barlik bilim.
Erinbey enbek ettim, enbek jandi,
Jarkirap karangidan tuip kiinim.
Oyatkan meni erte — Sigus jirt,
Aynaday aykin boldi alem sir1.
Talpinip oris tilin tiyrenumen
Nadandiktin tazarip, ketti kiri. 291
Geng yastan Tiirk dilini iyi bildim,

O dile ¢evrilen biitiin bilimim.
Usanmadan ¢calistim, emek verdim,
Karanhikta yolum aydinland.

Beni erken aydinlatan Dogu edebiyatt,
Ayna gibi gosterdi diinya sirrini.

Rus dilini 6grenmek suretiyle,

Karanhiktan kurtuldum, aydinlandim.

Sakarim bu diislincesinin kaynagin1 “Tiirk, Kazak, Kirgiz ve Hanlar soyunun
soyagact” adli eserinde belirtir. O, dedesi Kunanbay’in sayesinde Tiirk¢ce okuma yazma
O0grendigini hatta Rusca Ogrendigini belirtir. Daha sonra Abay’dan 6grendigini
yazmaktadir. Abay’1 Islami ve Rusga bilime hakim, tabiati zengin olan, ender zeka
sahibi bir insan olarak tanimlar. “Cocukluk yasimda ondan 6grendim, onun ve diger
aydinlarinin  yazmis oldugu yazilari ve kitaplarini okudum... bilim pinarindan
aydinlandim... Ondan sonraki benim hocam “Terciiman” gazetesi redaktorii Ismail

298
Gasprralr’dir.”

27 Sakarim Kudayberdiyev, $igarmalart (Oleiider, dastandar, qara sézder) (Almati: Jazusi, 1988),

143.
Sakarim Kudayberdiyev, Rodoslovnaya tyurkov, kirgizov, kazakhov i khanskikh dinastiy (Almati:
Jazusi, 1990), 84.
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Sakarim kendisinden onceki ve devrindeki aydinlarin ortaya koyduklar: bilgiyi
benimsemek, analiz etmek ve kendine gerekli olanlar1 alabilecek 6zellige sahip bir
insandir. Degisik donemlerin ve halklarin felsefi fikirleriyle tanisan sair, kendi diinya
gorlisiine yakin olan, yani kendi manevi calismalarini gelistirebilecek olanlar
benimsemistir. H. Heine hakli olarak soyle demistir: “Biiyiik zeka sahibi insanlar bir
baska dehalarla yalnizca asimilasyon yoluyla degil ¢ekisme yollariyla da kendilerini
gelistirir. Elmasi parlatan elmastir. Yani, Descartes felsefesi Spinoza felsefesini

gelistirmedi, sadece temelinin olusmasina katkida bulundu.”®*®

Sakarim, kim yabanci dil bilmiyorsa o adam kendi dili hakkinda da higbir sey
bilmiyor, diisiincesine sahiptir. Diisiiniir ana dilinin (Kazakg¢a) — yam sira, Tiirkge,
Arapea, Fars¢a 6grenmis ve Rus dilini ¢ok iyi bilmektedir, yani bir bakima bes kiiltiirle
i¢i ice yasamustir, diyebiliriz. O, Puskin, Lermontov, Tolstoy, Saltikov-Sedrin, Omer
Hayyam, Hafiz, Rudaki ve baska da pek cok diinya klasik edebiyatini orijinalinden
okumustur. Sakarim, “Dubrovski” ve “Metel”’i Kazak diline manzum seklinde

gevirmistir.

Kazak distinliriiniin  Lev Tolstoy ile mektuplastigimi ve yazarin 80.
Yildoniimiine Kazaklar i¢inden bir tek Sakarim’in Yasnaya Polyana’ya gittigi
bilinmektedir. Yine, Sakarim’in eserlerinde {inlii yazar L. Tolstoya genis yer verdigini
ve onu kendisinin hocasi olarak zikrettigini biliyoruz. Onun su siirlerini 6rnek olarak

gosterebiliriz:
“Tanbaymin, sakirtimin Tolstoydin,
Aldampaz, aram sopi kapir koydin.
Janmmen siiydi adilet ardin jolin,
Sondiktan ol iyesi teren oydin »300
Tolstoy 'un talebesi oldugum gercektir
Bilimsizlik, cehalete karsi duran adamin.

Ictenlikle adaleti, dogru yolu savunan,

Derin diigiince sahibi sahistir.
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Genrikh Heine, Sobraniye so¢ineniy (Saint-Petersburg: Nauka, 1996), 64.
Kudayberdiyev, Sigarmalar: (Oleiider, dastandar, qara sézder), 143-144.
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Her iki diisiiniiriin de insan varliginin ve gelisiminin nedeni olarak Tanri’ya
bakisi, dini inanglari, sasirtici bir sekilde ortiisiir ve derin bir ideolojik uyum i¢indedir.
Bu konuya 6zel bir makale yazan sarkiyat¢i bilim adami G. Bokas, Sakarim ve

Tolstoy’un manevi yakinliklarini etraflica analiz etmistir. 3"

Her iki diisiiniir de halki, ruhlarinin en degerli olanina ve hayirseverlige davet
eder. Ayrica insan vicdaninin, diiriistlik ve adaletin diinyaya karsi manevi ve ahlaki
tutumunun ve davranis ve eylemlerinin etik ilkelerinin 6zl olduguna inantyorlardi. Her
seyden once hlimanist disiiniirler, vicdanliligin bir kisinin gerg¢ege olan arzusundan
dogduguna ve oOncelikle bir kisiye, adaletin gerekliliklerine, yikiimliiliklerine
bagliligima ve ayrica yapilan ¢alismanin dogruluguna ruhsal bir inangla sunulduguna

inanmaktadirlar.

L. Tolstoy, Allah ve Ruh, beden ve ruh meselesi hakkinda soyle der: “... Ruh
hakkinda bildigim bir sey var: Ruh Allaha yakin olmak ister. Kim mantikla hareket
ederse onun inanci zayiftir, Allah yolunda ancak inangla yasanabilir. Beden ruhun
kopegi gibi olmali, ruh onu nereye gonderirse oraya kosmalidir. Biz nasil
yasamaktay1z? Beden istedigini yapar, ruhumuz caresiz ve zavallica onun pesine

59302

takilir.””* Sasirtici bir sekilde yakin ve manevi olarak Rus diisiiniir Tolstoy’a baglanan

Sakarim sdyle der:
“... alemdi men biylesem,
Zulumdikt1 siiymesem,
Zulumdi unday ilesem,
Napsi bolsa magan kul ~303
Diinyayr ben yonetecek olursam,
Zulmeti sevmezdim.

Zulmeti top edip yok ederdim,

Nefsim bana kul olurdu.

01 Galim Bokas, Eki aulie (Almatr: Qazaq adebieti, 2001), 12.
%02 Lev Tolstoy, O velichii dushi chelovecheskoy. Put Ognya (Moskva: Svet, 2018), 120.
308 Kudayberdiyev, Sigarmalar: (Oleider, dastandar, gara sézder), 186.
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Kazaklarin geleceginden endigelenen Sakarim’in iilkesinin Dogu ve Bati
esintisinin, yani Dogu ve Bati dehasina bir diismanlik ve miisabakaci olarak degil bir

hayat verici esinti olarak bakmasi sasirtic1 degildir.

Sakarim’in siirleri yasam ve zorluklari, diinyanin sonu, bu diinyada 6zgiirliige
kavusmanin imkansizlig gibi pek onemli derin felsefi diisiincelerle doludur. Diisiiniir,
eserlerine Kazaklarin kozmoloji ve kozmogonisini yansitir. Felsefi goriisiiniin engin
gorlntiileri ve ustalig1 siirlerine yansir. Sairin “Baysesek baksasi” (Kardelen Bahgesi)

adl siirinde hayat ve 6liim hakkindaki diisiincesini sdyle aktarmaktadir:

“Tumak, 6lmek — tagdirdin sin kazasi,

Ortasi1 — omir, joktik koy — eki bast.

Sagimday eki joktin arasinda

Tirsilik dep atalar biraz jast.

Joktik, barlik — jogalamak aralasi,

Us eriksiz boladi maginast.

Najagayday jark etip 6spek bolsa,

Omirdin on tiyindik jok bagast »304
Dogmak, olmek kaderin kazasidir,
Ortast yagam, iki basi yokluktur.

Iki yokluk arasinda serap gibi,
Boslugun pesinde atalar yolun sasird.
Yokluk, varlik yok olur her ikisi,
Anlamu ti¢ gayri ihtiyarliktir.

Simgek gibi ¢akip ta yok olacaksa,

Bu hayatin zerre kadar degeri yok

%04 Kudayberdiyev, 154.

122



Burada dikkat etmeli ki Sakarim diinya goriisiinde hayat ve o6lim meselesi
hakkinda felsefi agiklama yaptig1 zaman geleneksel tarikat anlayisi ve dini bakisiyla

aciklamaktadir. Biz de burada bunu aydinlatmaya calisacagiz.

Kazak diisiiniiriiniin ~ felsefi  Ogretisinin  merkezinde insan meselesi
bulunmaktadir, bu yiizden de o insani anahtar kategori olarak gostermektedir. Dogu
felsefesinde insan, ruh ve bu mesele “Insan ve Yaratan” iliskisi temelinde arastirilir,

Sakarim bu goriisiiyle geleneksel Dogu felsefesinin devam ettirmektedir.

Diisiiniiriin felsefi diinya goriisiiniin 6nemi sudur ki ilk once etik anlayisini oraya
koyar, bu da onun mantigina ahlaki yon verir. Sakarim’i, felsefesinin 6zii olan insanin
etik yapisi derin ilgilendirir. Onun eserlerinde, insan yagaminin anlami ile var olus
nedeni, vicdan egitimi genis yer alir. Onemli etik 6zellikler olan: “Insaf”, “emek”, “saf

99 Gey 2%  ¢¢ 2% ¢

kalp”, “insanhik”, “onur”, “utang”,

9% ¢¢

sabir”, “vicdan” gibi konular etik felsefesinin 6ziinii

olusturmaktadir.

Sakarim ahlaki olgunlugu, kamil insan gelismesini bilimle, egitimle
bagdastirmaktadir. O, bunlarin insanin kendi davramiglarini denetlemeye yardim
edecegini ve ahlaki kurallarin olusmasini saglayacagini diistinmektedir. Diisiiniire gore

gercek refah ancak bilim yoluyla bulunur. Sakarim soyle der:
“Gilimst adam — ayuan,
Ne kilsan da gilim bil...
...Kiin-tiini dey gérme, gilim izde,
Kalsin desen artanda adam atin”*
Bilimsiz insan hayvan gibi,
Ne yapip edip bilimi ogren
Gece giindiiz yilma bilim ara,

Geride insan adin kalsin istersen.

Yukarida belirttigimiz gibi Sakarim’in problem noktasini insan ve onun
toplumdaki yeri, insan ve onun yasama sebebi, insan ve onun ahlaki degeri gibi konular

olusturmaktadir. Kazak filozofu insan meselesinden yola ¢ikarak beden ve ruh birligini

%05 Kudayberdiyev, 251.
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kavramis, insan diisiincesinde olusan korku ve endise, psikolojik durumu, davraniglari,
karakterleri ve benzeri durumlardaki bedensel ve ruhsal varligin iligkisini ortaya

koymaya ¢alismistir.

Sakarim’e gore, ideal kisi, ahlaken olgun kisidir. Ahlakin 6rnegi, iyimserlik ve
kotiimserligin gostergesi, benligini aramakta ve gelismekte olan sadece insanin kendisi

olabilir ve olmalidir. Sakarim:
“Meyirim, insap, ak peyil, adal enbek, -
Bul torteuin kim kilsa, sin adam sol. 308
Merhamet, insaf, iyi niyet, yilmaz emek,
Bu dordii kimde varsa ol gercek insandir.
“Tamam jannin minin ayt,
Jalgan aytpay, simin ayt.
Ayap, isin jilap ayt,
Adamdi bastir ilgeri! p=07
Herkesin noksanliklarini séyle,
Yalan séyleme, dogrusunu soyle,
Acryarak, icten aglayarak soyle,

Insanmin gelismesine hizmet et!

Kazak diisiintiriiniin olgun insan hakkindaki diisiincelerinde, bir kisinin manevi
mikkemmelligi konusu Onemli bir yer tutar. Bunun i¢in Sakarim, insan ruhunun
arzularindan Ustlin gelmesi gerektigine inanir. Ciinkii bedenin arzular1 gegicidir ve

sadece yiizeysel gercekleri ifade eder, ruh ise sonsuz gergekler icin ¢abalar.

Arastirmacilar hakli olarak sunu demektedir: “Sakarim Kudayberdiyev, hizli

gelismekte olan Bati uygarliginin manevi ve kiiltiirel koridoru ile nesli arasinda duran

%06 Kudayberdiyev, 151.
%07 Kudayberdiyev, 159.
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diisiiniirlerdendir. Bu yiizden de dini bir diisliniir ve sair olarak, insan mutlulugu ve

iyiligi icin asirlardir hizmet etmekte olan Dogu gelenegini siirdiirmektedir.”**

Sakarim’in Dogu algisi, ¢ok yonliidir ve gizemli Dogu kadar karmasiktir.
Diisiiniir ilk ¢alismalarinda Abay’in pesine takilarak, caligmalarinin ilham kaynagi
olarak zarif Dogu manzum gelenegini takip etmistir. Daha sonraki ¢aligmalarinda
diistiniir artik bagka kiiltiirleri 6grenmeyi birakip, Dogu kiiltiiriiniin derinliklerine inerek
“engin” bilgileri 6grenmeye bakar. Dogu kaynaklar1 sayesinde Sakarim Dogu diinya
gorlisii bakimindan ve gercek anlamda usta olarak taninir. Bu onun geleneksel Dogu
maneviyatiyla beslenmis manzum kiiltiirii esasinda kendi felsefi kuramlarini

olusturmasini saglar.

2.2.2. Sakarim Felsefesinde Etik Kategorileri
Sakarim’in eserlerinde ahlak meselesinin 6zgiinliigiinii arastirirken, metodolojik
konum itibariyla Abay’in ahlaki ve etik arayiglarinin Sakarim’in diinya goriisiiniin

olusumu tizerindeki etkisi ile karsilasiriz.

Sakarim de Abay gibi, kendi halkinin gelisecegini diisiiniir. Sakarim de Abay
gibi, fertlerin ahlaki gelismesinin, toplumun ilerlemesi olduguna inanir, insanlar
arasindaki iligkilerin uyumlastirilmasinin yasamin tiim alanlarini iyilestirmenin temeli
oldugu kanaatindedir. Bu yiizden de Sakarim’in eserlerinin merkez problemi ahlak

meselesidir.
2.2.2.1. Insap / Insaf

Sakarim, Abay’in etik kategorilerini biiyiik Olciide gelistirir ve genigletir. Onun
tarafindan bir dizi etnik olgu 6zellikle de insaf konusu incelenmistir. Insaf, Rus dilinde
vicdan, adalet, diiriistlik, gercege kavusmak, yardimlagsma ve iyimserlik gibi
kelimelerle karsilanabilir. Fakat bunlardan hicbiri Dogunun “insaf’ manasindaki
kavrami karsilayamazlar. Bu yiizden de bize gore, bu kavramim asil anlamini

verebilmek i¢in “insaf” kavramini bagimsiz etnik olgu olarak vermek dogrudur.

Sakarim, bir tek “insaf”’in, insanlar1 kotiiliiklerden koruyacagina inanmistir;

insafin oldugu yerde vicdan, iyilik, onur bulunur ve hi¢bir zaman adaletsizlik ve kotiilikk

%8 Yasar Jaksylykov, “Kontseptsiya “Trekh istin” S. Kudayberdiyeva i problema nravstvennogo

razvitiya obshchestva”, Materialy 11l Respublikanskoy nauchno-prakticheskoy konferentsii
“Shakarimovskiye chteniya”, Semey, (2002): 49.
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bulunmaz. Insaf, insanin kendini smirlamasini, kendini tutmasini, 6l¢iilii davranmasini

saglar; kendi hayatinda insafli olan insan higbir zaman bagkalar1 hakkinda koti

diistinmez. Sakarim “Talap pen Akil” konulu sirinde soyle der:

“Insap, ralim, ar, uyat, sabir, saktik -
Talapka alti tiirlii nokta taktik.
Altawinin iginde insap adil,

Ozgesinin tizginin sogan ustattik.
Insap degen aspaydi, kem kalmaydi,
Orn tappay ol, sira kozgalmaydi ~309

Insaf, merhamet, vicdan, utang, sabir, korunma,
fsteyip, arayani altiya ayirtir,

Altisinin iginde insaf adil,

Kalanini ona tabi ettik,

Insaf 6l¢iilii davramr, asip tasimaz,

Tartip olgmeden o hareket etmez.

Insaf akil, adalet, sorumluluk, karsilikli anlasma, merhamet gibi toplumsal etik

kategoriler ile i¢ igedir. Sakarim sdyle der:

“Insap pen meyrim, adiletti,
Janminday korip, jan sakta.
Ol jolda élsek, nemiz ketti,
Maksutka jetpey kalsak ta »310
Insaf, merhamet, adalet,

Onlari camin kadar sevmelisin,

Onlar igin hayatint verebilirsin,

309
310

Kudayberdiyev, Sigarmalar: (Oleiider, dastandar, qara sozder), 128.
Kudayberdiyev, 189.
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Maksadina ulasamazsan bile.

Insan yasaminda insaf kategorisine biiyiik énem veren Sakarim, bu etik olgunun
gercegi arayistan, acima duygusundan, merhamet ve destek gOstermesinden meydana

ciktigina inanir.

Adalet, 6nemli bir etnik olgudur ve toplumdan insan iligkilerinde kalic1 ahlaki
degerdir. Toplumun ahlaki degerlerine uygun olmayan davraniglar onda olumsuz tepki
almistir. Haksizliga karsi Kazaklarin sOyle tabirleri bulunmaktadir: “Insapsizga erik
bersen, eldi talar”, “Zulim esikten kirse, msap tiindikten s13ad1.” “Insafsiza pug versen

ili talan eder”, “Zuliim kapidan girerse insaf pencereden kagar.”

Insaf bir kimsenin hayatinda inanglariyla yakindan alakalidir. Kazaklarda
bununla ilgili pek ¢ok atasdzleri vardir, 6rnegin: “Insap — dinin jartist”, “Insapsizdin

imani1 jok” - “Insaf dinin yarisidir”, “Insafsizin imanm yoktur.”

Insaf insan1 ahlaksizlik ve yasadisi davranislardan korur ve bu yoniiyle bu etik
olgu, bireyin toplumsal davraniglarini diizene dogru ¢eker. Kazak halkinin bilgeligi
sudur ki, cok sey basindan ge¢mis, 1stirap ¢ekmis fakat buna ragmen o, bas1 dik olarak
altindan kalkabilmis; bilgin, kendisinden daha zayif olan kimselere merhametle,
kendisinden daha giiclii insanlara esit olarak bakmay1 ve yasamin zevklerini tatmay1
ogreten bir halktir. Insafli olan kimse kendi arzu ve isteklerine hakim olabilir. Insaf,
insan1 Ol¢iili davranmay1 G6gretir ve bu etik anlayis, kanaat kategorisinin temelini

olusturur.
2.2.2.2. Qanagat / Kanaat

Sakarim’e gore iyi olanlarda Olcilii ve sinirli olmak, varligina siikiir etmek,
kendi imkan ve yeteneklerini bilmek insanin hayirsever olmasi saglar. Onlar, insani
degerlerden olan ahlaki degerleri inceleyerek Aristoteles’in “orta Ol¢li” degerine yakin

fikirleri sdylemislerdir.

Olciilii davranmak, kisitlamak, 6l¢ii, insanin kendisini tutma ozelligi, aza kanaat

etmek gibi anlamlar karsiligi olan kanaat, Sakarim’in de odak noktasi olmustur. O,
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kanaat etmeyi, insanin manevi ve ahlaki temizlenmesi ve insanin kendini gelistirme

yolu olarak tanimaktadir.*"

Kanaat etmek, sadece insan1 maddi olarak sinirlamak demek degil ayn1 zamanda
insanin arzularina hakim olan manevi giic demektir. Kendini kisitlayabilmek ve
tutabilmek insan1 ¢aligkanliga, hayirseverlige, comertlige ve yardimseverlige yoneltir.

Bir taraftan bir kimseyi kisitlayan kanaat, onu 6zgiir de eder.
2.2.2.3. Mutluluk

Kanaati, insaf gibi etik olgulari, onun manevi ahlaki temizligi ve hayattaki en
onemli maksadi mutlulugu saglayan, insan1 gelistiren yol olarak da anlamak lazimdir.
Sunu da sdylemeliyiz ki Sakarim’in asalet ve comertlik, dogruluk ve samimilik,
alcakgoniilliiliik ve insan terbiyesi, iyilik ve mutluluk hakkinda akil yiiriitmesi ve ayni
zamanda onlarin zitlar1 olan zuliim, yalan, a¢gozliiliikk, hirs, kibir ve cehalet ve algcak
ruhlarin dogusuna sebep olan diger kotiiliikleri yermesi ve kendi c¢agdaslarina

sOyledikleri giiniimiizde de gegerliligini yitirmemistir.

Glinlimiiz insanlart i¢in Sakarim’in “Baysesek baksas1” adli eserinde gegen “Sin

bak kays1?”, “Kiinsil kim?” konulu siirleri nemlidir:
“Bay, ulik juandardi bakti kormek,
Ol miysiz solak oymen baga bermek.
Anik bak dep aytarlik iis narse bar:
Kirsiz akil, minsiz soz, adal enbek.
Bul iiseui birikse sordu joymak,
Sin bak ost dep bugan akil toymak”?’12
Zengin, amir, hakimleri refah gérmek,
O diisiince beyinsiz, noksan karar olur.
Gergek refah diye su iigii soylenebilir:

Katkisiz akil, gergek soz, adil emek.

311
312

Sidikov, Kazak edebiyatinin abidevi sairi Sakarim, 263.
Kudayberdiyev, Sigarmalar: (Oleiider, dastandar, qara sozder), 166.
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Bu ii¢ii bir araya gelse zulmeti yok eder,
Gergek refah bu diye aklin ermek.

Sakarim’in, arkasinda iyi nam ve olumlu iz birakan mutluluk hakkindaki
diisiinceleri de onemlidir. Disiliniir suna inanir: Eger insan halkina hizmet ederse

arkasinda iyi sozler birakir, bu da insanin kutsal gorevidir:

“Adamdik borisin, -

Halkina enbek kil.

Ak joldan aynmimay

Ar sakta, ont bil.

...gibadat alar artina iz kaldirsan

Sin bakit -

Osini uk,

Mangilik 6lmeysin »313
Insanlik borcundur,
Milletine hizmet goster
Dogru yoldan ¢ikma,
Adil ol kendi yerini bil,
Ornek olacak geride iz birak
Gercek mutluluk
Bunu anla

Oliimsiizliige ulasirsin.

Sakarim, insanin mutlu olmasinin, onun ahlaki davraniglarinin zengin

olmasindan goriildiigiinii soyler. Kim sevgiyle emek veriyorsa o insan mutludur.

313 Kudayberdiyev, 267.
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Sakarim, insan oglunu kendi 6z ¢ocugu kadar seven kimse ger¢ek mutlulugu bulmustur,

der 314

Kim de kim mantikli ve miitevazi, adil ve diiriist ve ¢evresine iyilik tohumunu
ekerse o mutluluga kavusur. Akil mutlulugun ana birimlerinden biridir. Bu yiizden de
insan akilli ve manevi bir varlik olarak kendine uygun davranmalidir, gereginden fazla
arzu ve nefsi ihtiyaglarina gitmemeli, yalan sOylemek, akilli insanlar1 rahatsiz etmek,
diger insanlara kiskancla ve diismanca bakmak gibi aligkanliklardan uzak durmalidir.
Kazak filozofu gore kim de bu prensipleri tutunursa ¢ok ge¢meden mutluluga

315
kavusur.

2.2.2.4. Adalet

Sakarim, adaleti toplumdaki insan iligkilerinde en 6nemli etik olgu oldugunu ve
kalict ahlaki degerlerden saymaktadir. Halkin ahlaki degerlerine aykiri diisen
davraniglara kizmakta ve nefret etmektedir. O, adalet ve onu uygulayicilart

desteklemektedir. Bu yiizden de diistiniir kendi soydaslarini i¢tenlikle davet etmektedir:
“Adaldin adil jolin
Alarin basip jet halik! 2
Samimi adil yolunu
Acele etmesen varwrsin ulusum!
“Adilet, insap, meyirim bar ma adamda? 31
Adalet, insaf, merhamet, var mi adamda?

Diisiiniir sundan emindir, her bir insan diiriist olmalidir fakat keyfine gore degil;
ayrica adalet karsisinda hirshh olmamalidir. Filozofa gore her seyden Onemlisi
adaletsizlik ve ikiytizliilik karsisinda duyarsiz kalmamaktir. Yakin ve yabanci kisiler
arasindaki iliskide adil olmak, bize gore hosgorii, sosyal adaletin temeli olarak hareket

eder.

314 Kudayberdiyev, 126.

315 Esim, Nauka sovesti, 264.

316 Kudayberdiyev, Sigarmalar: (Oleider, dastandar, qara sézder), 131.
317 Kudayberdiyev, 178.
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Sakarim’e gore, adalet kategorisinin iki yonii vardir. Birincisi, ontolojik boyut
olup, ikincisi, sosyal boyuta yansir.*® Ancak ne yazik ki Sakarim felsefi goriislerini
daha ayrintili olarak agiklamamustir. Dolayisiyla, bu ahlak kategorini daha genis bir

sekilde aciklama imkanindan yoksunuz.

2.2.3. Vicdan ve Vicdan Bilimi

2.2.3.1. Felsefi Kategori Olarak Vicdan

Sakarim de kendinin vicdan kategorisinde ortaya koydugu fikirleriyle maddiyata
dayal1 ateist diinya goriisiine kars1 durmaktadir. Ayn1 zamanda vicdan etik bir kavram
olarak degil, felsefi bir kategori olarak ortaya ¢ikar. Filozofa gore, bir tek vicdan,

insanlig1, bilim ve felsefeyi kurtararak insanin manevi giiciinii arttirabilir.

Sakarim vicdani, “insanin algak goniilliikk, adalet ve iyilik gibi 6zellikleriyle”
aciklamaya calisir. 319 vicdanlilik, insanin ahlak ve insanlik gibi bireysel ahlaki
degerlerini korumaya yarar. Sakarim, vicdanin, ruhun en yiiksek arzusu ve ihtiyaci
oldugu sonucuna varir; ¢iinkii ruh, asla kaybolmayan, bozulmayan, yenik diismeyen ve
her zaman dogru olani bulan, ylikselmeyi secen bir 6zellik tasir. Buna sebep, onun

yiikselmesini saglayacak nedenleri zorunlu kilmasimndadir.” 3%

Sakarim’e gore ruhun
yiikselmesine yol acan sebep, insanin, diisiincelerinin ve eylemlerinin ahlaki safligidir.
Vicdan, daha yiiksek bir ahlaki duygu, ahlaksiz eylemlerin yol kesicisi ve
hayirseverligin baslangici olarak bunu saglayabilir. Vicdan, ayni zamanda insan
ahlakinin bir Ol¢iistidiir, onun esas maksadi ortak bir insan tipini yaratmak veya
vicdansizlik, bir kisinin iyilik ve kotiiliigii, hayirseveri ve zulmeti birbirinden

ayrramayacak hale getirir.

Vicdan inanci en yiiksek yasa olarak ruhun varligi ile baglidir ve eger bir kisi
ruhun varligina inanmazsa ve vicdanin yalnizca goriiniirliik i¢in uygun olduguna
inanirsa, o zaman ruhani baslangic1 hayvan severlik yonetir. Ciinkii “vicdan ve ruhun
gerekli bir destek olduguna inanmayan bir kisinin kalbini, hi¢bir bilim, sanat, hi¢bir yol

ve higbir yasa temizleyemez.”?’21 Ruhun ve vicdanin varligma en biiylik ihtiya¢ ve

318 Esim, Nauka sovesti, 116.

19 Sakarim Kudayberdiyev, Tri istiny (Almati: Kazakhstan, 1991), 28.
320 Kudayberdiyev, 28.
21 Kudayberdiyev, 27.
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arzusu olarak inanan bir kisi, herhangi bir yagam sartlar1 altinda ve denemede insanlik

dis1 ve ruhsuz hale gelmez.

Bu nedenle, Sakarim bir insanin ruhun 6liimsiizliigiine olan inancin1 ve bununla
ilgili ahlaki bir vicdan duygusuna olan ihtiyacini, manevi yiiceltilmesine en giiclii

destek olarak tanimlar.3?

Sakarim vicdanina atifta bulunarak “cagdas Kazak toplumunun ahlaki ve diinya
goriisii tanimi, kayip oldugu durumda, insanin ahlaki canlanmasinin bir arac1” olarak
g('iriiyor.323 Sakarim felsefesine gore, ahlaki bir vicdan duygusu, 6liimsiiz ruha olan
inan¢ ve Yaradan fikriyle i¢ igedir. O olmadan, belki de bir insana ahlaki nitelik olarak
elzem olan vicdan, anlamini kaybeder ve bununla birlikte ahlak da manevi degerini
kaybeder. Filozofa gore, Tanri’nin ve ruhun varligini tamiyan fikirlerin bulundugu
gercegi, insanin ahlaki arinmasina yardimei1 olamaz. Sakarim’in derin inancina gore, her
seyin yaraticist olarak Yaraticinin taninmasi ile iliskili tek gergek, 6liimsiiz ve bedensiz
bir sey olarak ruh ve onun ihtiyaglart ve arzulari olarak vicdan, ahlaki olarak insani

canlandirabilir.

Bize gore, Sakarim’in yaratici, ruh ve vicdan fikirlerinin felsefi ¢aligmalarindaki
tanimi, insan tabiatinda insani1 tanimlayan ¢ok yonlii gii¢ olarak, Kazak diisiiniiriiniin
felsefesinin arastirilmasinda ortaya cikan bir yeniliktir. Ozellikle, O. Segizbaev’in,
Sakarim felsefesinin kapsamli ve ayrintili bir ¢aligmasim yaptigi “XV. — XX. ylizyil
Baglarinda Kazak Felsefesi” adli ¢alismada “filozofun, Yaratan’in varligina ve ruhun
Oliimsiizliigline inanmayan insanlarda ahlaksizlik, kotiilik ve olumsuz tabiata sahip
olduguna inanir” denilir.*** Ayrica bu ¢alismada, Yaradan’in varlig sorusunun cevabi
bulunmaktadir: “Sakarim Kudaiberdiyev’e gore, herkes Yaradan i¢in degil, kendisi ve
onun yarattig1 diinya i¢in dogru davraniglarda ve iyi eylemlerde bulunmasi gerektigini
belirtmistir.”*® Arastirmaci O. Segizbayev, Kazak filozofunun &gretilerinde vicdan
ilgili olarak, diisiiniiriin felsefi goriisleri sisteminde, ruhun esas 6zii ve birincil ihtiyaci
karsiladigi, ahlaki yolsuzlugu temizledigini ve hayati dogru yola koyma giicline sahip
oldugunu anlatmaktadir. Arastirmacinin iddiasina gore, “Yaradan ve ruh meselesi,

Sakarim i¢in de ¢ok Onemli bir konuydu, ¢iinkii, onun karar1 hem bireyin hem de

%22 Ruslan Omargazin, Sushchnost dukhovnosti (Astana: ENU, 2006), 179.

2 Oraz Segizbayev, Kazakhskaya filosofiya XV — nachala XX v (Almati: Gilim, 1996), 363.
%24 Segizbayev, 374.

5 gegizbayev, 373.
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insanligin kaderine tesir edecegine inaniyordu.”*?

Bizim goriistimiize gore bunun gibi
diinya gortisii ile ilgili sorunlarin ¢dziimiiniin evrensel 6nemi durumunda, bazi evrensel
anlamlarin varligi ima edilir ve insan kendisine manevi igerik dahil ederek, rasyonel ve

ahlaki bir varlik olmak i¢in evrensel insan 6zelligini harcar.

Sakarim’in Ogretileri hakkinda filozof U. Alzhanova ve K. Begalinova’nin
fikrince, vicdanin tanimi1 madde ve evrenin temelleri olarak, “ilkel, insandan 6nce var
olan, Uzaya esdegerdir ve bir insan dogustan bdyle bir vicdanla dogar ve benimser.”*?’
Bize gore, vicdanin metafizik yoniiyle birlikte, onun bireye has yapisi da
bulunmaktadir. Bu vicdan kavrami, Sakarim’in kendisi tarafindan, doniisiim siirecinde
ve dogus sirasinda ruha eslik eden ve yiikselisine katkida bulunan bir tiir madde/igerik
olarak anlagilmasindan kaynaklanir. Vicdanin ebedi bir madde/igerik olarak taninmasi
ve insanin ruhsal durumunun gereksinimi, kisinin maddi ve bedensel halinden ¢ikarak
bir bakima dogasim1 ve yiikselisini iyilestirmeye katkida bulunur. Sakarim’in
Ogretilerine gore, belirli bir manevi ideal olarak vicdan, onu bireyin bilincine ve

davraniglarina yer veren davranigsal eylemleri, makul, ahlaki ve sorumlu bir varlik

olarak gerceklestigini soylemek imkansizdir.

Bu agidan baktigimizda, bize gore, vicdana genis anlamli olarak, manevi agidan,
onun insanlik agisindan kapsamli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii vicdan,
Sakarim’e gore, cevreye insani yaklagma, diirlist ¢alisma, insan onurunu asagilayan
eylemlerden kacinma gibi insani 6nemli Ozellikler verir. Bunlarsiz insan kendi
niteliklerini kaybeder. Eger, maneviyatin igeriginde insani anlamlarin, tabiatina uygun
0zgin ve ka¢milmaz ozelliklerin bulundugunu kabul edecek olursak ve bunlarsiz
kelimenin gergek anlaminda insan denilmesi miimkiin degilse, o zaman bu yaklasim,
Sakarim’in 6gretilerinden kapsamli insani anlamlar1 ¢ikartmamizi saglar. Bunlar, Kazak
filozofunun ogretilerinin, yani Yaraticinin varligi, ruhun oliimsiizligii ve vicdaninin,
maneviyatin temel bir 6zelligini olusturan anlamlar olarak, ancak Sakarim’in 6gretisinin

ve anlayiginin bir pargasi olarak ii¢ hiikmii igerir.

Bu yaklagimin olasiligi, Sakarim’in ortaya koydugu anlamlar1 kabul etmeyen bir

birey ve insani yapiya sahip bir varlik olarak kalmas1 miimkiin olmadig1 gercegi ile de

326
327

Segizbayev, 373.
Ulbala Alzhanova ve Kalimas Begalinova, Filosofiya v sisteme tselostnogo znaniya (Almati: DGP
VTSS VKO, 2000), 97.
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bilinmektedir. Bir taraftan, “eger bir insan ruhun varli§a inanmazsa, o vicdanin sadece
gosteris icin gerek oldugunu diisiiniir, sadece ortak bir insan yiizili i¢in, bir kalabalik
icin, iyilik ve kotiiliik arasinda biiyiik bir fark olmadigini diisiiniir”,**® bununla birlikte
tyilik ve kotiiliik arasindaki farki anlamak ig¢in diinyada insanin manevi tanimi
gerekmektedir. Manevi tanimlar, degerlerini yok eden yabanci tanimlarla degistirilirse
bu, bireyin insani baslangicini yitirmesi anlamina gelir. Bir taraftan da Kazak
filozofunun, “vicdan ve ruhun gerekli bir destek olduguna inanmayan bir kisinin
kalbini, hicbir bilim, hicbir sanat, hicbir sekilde ve higbir yasa ile temizlenemez”**°
ifadesi, Sakarim’in vicdani bir tiir kapsamli manevi anlam olarak gordiigii, iceriginde

insani 0zglinliiglin bulundugunu, o olmadig1 takdirde insan kendini kaybederek,

kaliplagsmis bir varlik haline gelebilecegini gosterir.

Sakarim’in “Ug gercek” risalesinin analizi, Yaratanmn, oliimsiiz ruhun ve
vicdanin varligi, ihtiyaglar1 bir tiir kapsamli genel anlamli anlamlar olarak
tanimlanabilecegi iddiasin1 hakli ¢ikaracaktir. Tabii ki, Kazak diisiiniiriinii anlama
acisindan baktigimizda, bir kisinin bilincini ve davramigsal aktivitesini, manevi
varligimin bir biitiin olarak olusumunu belirleyen maneviyatin olusumuna katkida

bulunur.

Sakarim, Yaraticinin varligi fikrine agiklik getirmek i¢in nedensellik kategorisini
kullanir. Diinyanin nedensel kokenlerinin ¢esitliligi ve boyutsuzlugunu arastirir. Higcbir
sey kendiliginden dogmaz ve gelismez, fikrine bilimsel agiklik getirerek, her bir varlik
ve silirenin ¢ikis ve gelisme nedeninin oldugu fikrinden yola ¢ikan diisiiniir, tiim evrenin
neden-sonug iliskisi zincirinin sonsuz bir sekilde tanitlanmasinin imkéansiz olduguna
inanir. Ciinkii bu durumda Sakarim Yaradan’i kaginilmaz olarak anladigi fikrini ileri
stirer. Eger dogadaki var olan her sey belli bir sebeplerden dolay1 var olursa o zaman,
hicbir seyin kendiliginden yaratilmayacagina gore onlarin bir yaraticist vardir. Her sey
nihai amacini varsayan gelisimin mantigina gore hareket ediyor ve degisiyorsa, o zaman
diislinliriin - Yaratict olarak tanimladigi bir kaynak olmalidir. Diisiiniir bu dini
diisiincesini ileri siirerken teleolojik agidan yaklagmaktadir. Bu nedenle, diisiiniir
tarafindan materyalist kavramin savunmasinda verilen kanitlarin hepsi, Yaraticinin

varhig1 fikrini yok etme giiciine sahip degildir. Ciinkii materyalizm, Sakarim’e gore,

328
329

Kudayberdiyev, Tri istiny, 63.
Kudayberdiyev, 64.
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ruhun dogast ile insanin manevi yasami meselesine énem vermez. Bunun Otesinde,
Kazak filozofuna gore, materyalist bilim ile doga bilimi, ruhu beyin algilamasi olarak
tanimlar ve bu da bir insanin kendi bedenini kisiligi olarak algilamasini saglar. Bu da
Sakarim’e gore, insan algisi, onun manevi anlayisini yok ettigi i¢in kendisine tehlikeli
olabilir. Bu ylizden de diisiiniir kendi felsefesini saglamlastirmak i¢in Yaraticinin varligi

fikrinin yan1 sira ruhun SliimsiizIigini de kanitlamaya galisir.

Diisiinlir buna delil olarak oOncelikle, nesnenin yok olmayacagini sdyleyen
materyalizm tanimindan bulur. Bir kisinin O6liimii sirasinda beden madde olarak
kaybolmaz, ancak baska bir duruma gecer. Bu nedenle, ruhun da izsiz yok olmamasi
gerektigi sonucuna varir. Diisiliniir, ruhun bedensiz ve 6liimsiiz oldugunu kanitlamak
icin dini varsayimlarin yetersiz olacagimi diisiinerek okiiltizme bagvurur. Filozof,
bununla ilgili spiritiialistlerin deneyimlerinden pek ¢ok Ornek getirir. Sakarim’e gore
ruh, psikogenezin ebedi siirecindedir, diisliniliriin anlattminca “ruhun her yenileniginde

olumlu gelisme gésterir.”330

Filozofun kendisinin de belirttigi gibi, az sayida insanin buna inanmasi
nedeniyle, 6liimsiiz, stirekli gelisen bir ruh hakkindaki konumunun kaniti, bagka bir etik
olmayan hipostaziye doniisen bir vicdan kategorisine yol agar. Onun felsefi anlamini
degisik kategorilerde agiklamak miimkiindiir. Boylece, O. Segizbayev, Sakarim
Ogretilerindeki vicdan kategorisini ‘“yasam, bilim ve felsefenin birgok karmasik
meselesini ¢ozme firsat1 veren ve insani manevi varolus yoluna gotiirebilen genel bir
felsefi kategori” olarak nitelendirir.”*** K. Begalinova ve V. Alzhanova gibi filozoflar,
Kazak diistiniiriiniin 6gretilerinde vicdan kategorisini “evrenin temeli olan en 6nemli
felsefi kategori” olarak tanimlarlar... ve insandan 0nce var olmustur, uzaya esdegerdir

. .. . 2
ve yaratilmistir, insan... kendisi benimser”

seklinde tanimlarlar. Her iki goriiste de
Sakarim Ogretisinde vicdan kavraminin etik anlamda biiyiidiigi, merkezi felsefi
kategorinin anlamimi kazandigi, genel diisiincenin ifade edildigine dikkat etmelidir. K.
Begalinova ve V. Alzhanova tarafindan tanimlanan vicdan kategorisi metafizik
kategorisinde olmasina ragmen, iic yazar da Sakarim Ogretilerindeki bu kavramin,

bireydeki insanlik 6ziiniin anlamin1 kazandigina dair ortak bir goriise sahiptir.

330
331
332

Kudayberdiyev, 69.
Segizbayev, Kazakhskaya filosofiya XV — nachala XX vv, 384.
Alzhanova ve Begalinova, Filosofiya v sisteme tselostnogo znaniya, 96.
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Bize gore, vicdan kategorisi hakkinda fikir yiiriitmeden 6nce, Kazak filozofunu
dogrudan anlamaya caligmak gerekir. Sakarim bunu sdyle tanimlar: “insanin algak
goniilliik, adalet, kendi aralarindaki iyiligi, Islam anlayisinda vicdan olarak Rus dilinde
de “sovest” olarak tanimlanir.”*** Yazarin bu yorumu siiphesiz etiktir, 6zellikle de
“vicdan” kelimesine “insanlik” kavramini esit tutar.” Ancak bu durumda kategori, K.
Begalinova ve V. Alzhanova’nin ortaya ¢ikardigi metafizik iceriginin bulunmamasi
gerekirdi. Sakarim’in vicdan Ogretilerine verdigi tanimlari, onu “arzu, ruhun ihtiyaci1”
olarak gérmek miimkiindiir. Bunun nedeni, ruhun asla kaybolmayan, bozulmayan, yenik
diismeyen ve her zaman miikemmellestirilen, yiikselmeye giden bir varlik olmasidir.

Bunun nedeni, onun yiikselisini hizlandiracak nedenleri zorunlu kilmasidur.”%*

Bu yiizden de Sakarim’e gore, vicdan, gelismesi ve yiikselmesi i¢in ruhu her
zaman ister ve talep eder, ruhun kendiliginden gelismesi i¢in imkan saglar. Bu nedenle,
sadece ilk ihtiya¢ ve arzu olarak ruhun ve vicdanin Sliimsiizligi fikrine inanan bir
kisinin vicdan1 vardir ve o, kotiiliiklerden kaginir, yasaminda ruhsal iyiligi saglar ve
obiir diinyada ruhsal yiikselisini saglar. Bundan dolayi, Sakarim soyle diyor: “eger bir
kisi ruhun 6liimiinden sonraki hayatina inaniyorsa ve bu vicdan ilk ihtiyaci ise, o zaman

higbir sey onun kalbine kétiiliik ve duygusuzluk sokamaz.”**

Bundan dolayi, Sakarim’in Tanri’min varligi ve ruhun Oliimsiizliga
dogrultusunda miimkiin oldugunca ¢ok kanit getirmeye calismasi anlasilir. Baska tiirlii
bu degerler ahlaki ve etik bir kategori olarak degil, yeni esas temel kaderine bagli olan
niteliksel bir duruma sahip bir sey olarak tanimlanir. Vicdan, Yaratanin varlig1 ve ruhun
Oluimsitizliigl fikri olmadan siradan ahlakin bir maddesi olarak tanimlanir. Fakat bu
fikirlerin disim1 ¢ikti§i zaman da Sakarim’e gore ahlak anlamini kaybeder. Bu agidan,
diisiiniirin, insanin diislince ve eylemlerinde ahlaka muhta¢ oldugunu, Yaraticinin
diinyanin nedensiz nedeni oldugu fikrini ve ruhun oliimsiizligii fikrini, ilkel ve Onciil

thtiyac ve arzusu oldugu fikrini dogrulayarak hakli hale getirdigi ortadadir.**®

Boylece, Sakarim’in Ogretilerine gore, vicdan, ruhun bir tiir maddesel temelini,

yiikselis ve gelisiminin kapsamli yasasini temsil eder. Bize gore, Sakarim’in vicdan

333
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Kudayberdiyev, 96.
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Kalimas Begalinova, “Osnovnaya problematika filosofii Sakarima”, Sakarimovskiye ¢teniya, (2002):
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hakkindaki 6gretisinin anlami, ruhun psikogenez siireci boyunca ona eslik eden belirli
bir bilgi kodunu igeren bir matris olmasidir. Bu kod, metafizik bir 6ze sahiptir, ¢iinkii
ruh ve bedenin birlesmesinden elde edilen kisinin kimliginden once, vicdan, ruhun
kendi kendini gelistirme ve yiikselisine olan ebedi ihtiyacin1 6nceden belirler. Bu sonug,
Sakarim’in evrende, disaridan kendisine yerlestirilen daha yiiksek bir hedefe ulasmak

icin bilingsiz bir arzu oldugu inancindan kaynaklanmaktadlr.337

Bir insanda, ruhsal yiikselis i¢in gizli, bilingsiz arzusunu belirleyecek, maddi bir
temele sahip bir tiir glic olmalidir, ¢linkli tiim evren, kendini gelistirme ihtiyacinin
disaridan kendisine yatirildigini fark etmeden, evrensel gelisim programinin mantigini
takip ederek ona itaat eder. Insan, makul bir varlik olarak ve ayn1 zamanda mantik
sahibi olmasindan dolay1 celigkilidir, kendi ruhsal yiikselis programina itaat eder ve
takip eder. Yaraticinin varliginin gercekligini, kendi ruh ve vicdanmin varligimi ve
Olumsiizliiglini kendi yiikselisi ve gelisimi i¢in birincil ihtiyaci olarak algilar. Sakarim,
ruh ve vicdan 6gretisinde, insan zihnine hitap eder, ¢iinkii arzu ve inanmak i¢in ihtiyag
lizerine inga edilen kanitlar1 yetersiz olarak tanimlar. Bu nedenle, diisiiniir, sadece dini
otoritelere ve mantiksiz inanma ihtiyacina degil, yiiksek felsefi diislincesini ve akilct

konumunu izleyen Yaradan’in, ruh ve vicdanin varliginin kaniti igin tartigir.

Sakarim’in Yaratici fikrinde belirtilen, ruhun ve vicdanin dliimsiizliigii, evrensel,
cok yonlii gecerlilikleri nedeniyle, bir kisinin gorliniisiinii insanilestirme kosullari,
bunun oOtesinde ahlak ihtiyaciin gerekgesinin Yaraticimin  disina  ¢iktigi, F.
Dostoyevski’nin o6grettigi gibi “Yaratict olmadan vicdan korku ig¢inde oldugu igin,

ahlaksizliga yol ag:abilir.”338

Sakarim’in ogretilerinin mantigini izleyen bir kisi, Yaradan
fikrini her seyin nedensiz ilk asil nedeni olarak kabul etmeyi igeren kapsamli dnemli
manevi anlamlar ile vicdan fikrini 6nemli bir temel olarak tanimlamayi igeren evrensel
bir insan yapisini esit ve ahlaki bir varlik olarak edinir. Bu manevi fikirler, insani,
Yaradan’in varligi ve ruhun olimsiizligii fikirlerini kabul ederek, ahlaki karakterine
ulagmak, ahlaksiz davranis ve eylemlerden kaginmak i¢in, insanin en yiiksek hedefini
gormesi anlaminda insanlastirir, diinyay1 ve insan1 memnun eder; ¢linkii bu, diinya ve

insanin gelismesine uygundur. Vicdani, bir kisinin kendisini yiiceltmenin gerekli ruhsal

destegi olarak kabul etmek, Sakarim’e gore, onu kotii ve ahlaki noksanlardan
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Fedor Dostoyevskiy, Dva lagerya teoretikov (Saint-Petersburg: Nauka, 1996), 134.
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uzaklagtirir, dogru yola koyar ve yeni bir olusumun basarisini saglayan kendi ytikselisi,

insan varligmin anlami haline gelir.

Sakarim’in Ogretilerinin mistik ve teolojik icerigine bakmaksizin, bir insani
ruhsal olarak yiikseltme arzusu, zihninde ahlaki insani anlamlar1 igeren, insanin manevi
milkemmelliginden, kendi ahlaki miikemmelliginde, iyilik icin g¢abalamay1 icerdigi
ortaya cikar. Sakarim felsefesine gore, bu anlamlar olmadan birey kendisini, insani
varliklar ile dogasin1 kaybeder. Bundan dolayi, “U¢ Gergek™ risalesinin ana gorevi,
bireyin dogasina insani deger vermek, insani anlamlar1 somutlagtiran kavramlar olarak
Yaratici, ruh ve vicdan fikirlerinin dogru bir gerekgesidir.

2.2.3.2. Sakarim’in Sosyo-Felsefi Goriislerinin Kisilestirilmesi Olarak
Vicdan Bilimi

“Vicdan bilimi” Sakarim tarafindan tanitilan bir kavramdir. Kazak filozofu,
vicdan bilimini bir bilim dali olarak maksatli halinde gelistirmeyi hedeflemedi. Fakat
ayni zamanda, ¢aligmalarinin tiimiinde, vicdan sorununu inceledigi icin, eserlerinin ana

konusu haline geldi.

“Yetmis Iki Y11” konulu bir denemesinde ahlaki ve ruhsal arinma fikrini ortaya
koyar. Refah yasaminin temelinin diiriist ¢alisma, vicdanli bir zihin ve samimi bir kalp
olmas1 gerektigi lizerinde durur. Kiiciik yastan insanlarda kotii davraniglardan uzak
tutmak icin diirtistliik, sayginlik duygular1 verilmelidir. Biiytik diisiiniir Sakarim, terbiye
esnasinda “vicdan bilimi” verilmesi gerektigin ileri siirer.® Ona gére, bu ahlaki
normlarin ¢alismast i¢in insanin i¢ talepleri kendinden emin olacak sekilde

olusturulmalidir.

Insan ve toplumun olusum yolunun sosyo-felsefi yapis1 Sakarim’in igin asil
konularin biri olmustur. Bu konu, onun vicdan bilimi olarak adlandirdig1 yeni bir egitim
disiplini girisiminin Onerisine yansimigtir. Diisilinlire gore, ¢alismanin esas maksadi,
gen¢ neslin manevi egitimi, insani niteliklerin yetistirilmesi ve insanin ahlaksizlik ve

kotiiliiklerine kars1 bir igrenme duygusunun asilanmasidir.

Filozofun sosyo-felsefi goriislerinde, birey ve topluma insanlik degerlerini
kazandirma siireclerinin karsilikli iliskisi ile baglantisini izlemek miimkiindiir. Bu

yiizden de insan ahlaksizliklarinin ortadan kaldirilmanin sartlar1 olarak, topluma insani

%9 Sakarim Kudayberdiyev, Zapiski Zabytogo (Almati: YEL, 1993), 102.
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degerlerin kazandirilmas: gerektigine inaniyordu; bu da, toplumun manevi ve ahlaki
goriiniimiiniin bir biitiin olarak bireyin ruhsal sagligmma bagli oldugunu anlamamizi
saglamaktadir. Diirlist ve makul bir insanin, g¢evresine zarar vermedigine inanan
Sakarim, ayn1 zamanda, toplumsal diizeyde benzer bir kaliteye sahip olmanin, insanlarin

ve toplumun bir biitiin olarak refah kazandirdigina inanir.

Sakarim, insan ahlaksizliklarini ortadan kaldirma ve manevi varlik haline gelme
yontemleri olarak sosyal dnlemler sundugu goriilmektedir. Kazak filozofa gore, yiiksek
ahlaki niteliklere sahip insanlar1 segmek ve atamak yoluyla siyasi giicii diizenlemenin

yant sira yasa diizenleme alaninda hiimanistik bir yonelim verebilir.

Sakarim’in felsefi goriislerine gore, her toplumun temelinde manevi odakli ortak
faaliyetler olmalidir. Sakarim’e gore, bu kosulun disinda, insanlarin cabalarini ve
faaliyetlerini ortak maksada odaklandirmak ve yonlendirme imkéani1 olmaz. Bu nedenle,
toplumu olusturan bireyler arasinda hemfikirlik, is birligi ve karsilikli anlayis gereklidir.
Sonug olarak, Kazak filozofuna goére, maneviyat, insanlarin sosyal yasam tarzinin
temelidir, c¢linkii bunlar olmadan, ortak faaliyet gostermeleri ve yasamalar1 miimkiin
degildir. Toplumdaki manevi degerlerin disinda, maneviyat ve kiiltiiriin yarattig1
bireylerin egoist davranislarina karsi 6nlemlerin ortadan kalkmasindan dolayr insanlar

arasindaki sosyal catigsmay1 artiran bencillik egilimlerinde bir artig gé')sterir.340

Sakarim’in felsefesine gore, manevi degerlerin temel 6zelligini olusturan insani
degerler, yani Yaradan fikri, ruhun ve vicdanin ilkel ihtiyact ve arzusu olarak
Olimsiizligli, her bir insana insancil anlamlar veren oOliimsiizlikkler kazandirir. Bu
anlamlar olmadig1 takdirde, birey, kapsamli manevi ve ahlaki o6zellikleri kaybeder;
bireyin hem sosyal yasam tarzi igin kosullar1 saglamak hem de insan varolusunun
anlami olan manevi degerleri elde etmek i¢in bireyde olusturulmasi gerektigi dnemlidir.
Bu manada, toplumda manevi degerlerin 6nemi ve toplum ile insanlar arasindaki
iliskiler konusunda bilingli oldugunu gosteren Sakarim’in sozlerini yeniden tanitmak
kagimilmazdir: “Diiriist calisma, vicdanli bir zihin, samimi bir kalp, bir insanin iyi bir
yasaminin temeli olmali... Onlar olmadan, barig ve uyum saglanmaz.”341 Sakarim’in

felsefi gortislerinin incelenmesi, maneviyatin onun tarafindan bir kisinin sosyal uyum

30 Ruslan Omargazin, Sushchnost dukhovnosti, 186.

1 Kudayberdiyev, 101.
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saglamasi icin bir kosul olarak ve ayni zamanda onu insani nitelikleri kazandirmak

olarak diisiiniilebilir.

Bu sekilde maneviyat Sakarim felsefesinin ana noktasidir. Maneviyat, bir insana
insani degerleri kazandiran bir temel ve toplumsal gelisime insancil yon veren bir
davranig olarak tanimlanir. Kazak diisliniirti, bir toplum ve bireyin gelismesinde, bir
insanin insancil degerleri kazanmasinda insanin bilincini insancil degerlerle manevi hale
getiren, toplum i¢indeki bireyi ahlaki bakimdan iyilestiren, toplumsal ilerlemeye katkida
bulunan aydinlanma, egitim ve kiiltiirlin etkisini goriir. Ciinkii biiyiik ihtimalle toplum

tiyelerinin bilingli olmasi, bir biitiin olarak insan faktoriine gore belirlenir.3*

Diisiiniir, ¢esitli kavram ve diisiinceleri incelenme sonucunda, bir kisinin vicdan
gibi ahlaki degerin kavranmasi yolunda ruhsal yenilenmesi fikrine dayanarak kendi
gOriisiinli ortaya koyar. Sakarim’e gore vicdan, bir kiside Yaraticinin varligir ve ruhun

Olumsitizliigli kavramini benimsemesinin gelisimi yoluyla ortaya g:lkar.343

Sakarim felsefesinde maneviyat kategorisi ¢ok yonliiliigi, kapsamliligi ve
insanlik anlam1 bakimindan 6zgiindiir. Maneviyat, onlarca bireyin insaniyet ve kiiltiirii
Ol¢en kapsamli ara¢ olarak tanimlanir. Onlarin bireyin biinyesinde olmamasi, Kazak
diistiniirii tarafindan, insanlik dis1 ve bireyin kiiltiir eksikliginin bir gostergesi ve kriteri
olarak tanimlanir; bu agidan, onu prensip olarak, evrensel insani anlamli dogasindan
mahrum eder, evrensel maneviyat anlaminda somutlasir, niteliksel olan bir insan1 maddi

ve dogal varliktan, siire¢lerinden ve gelismelerinden aymr.344

Genel olarak baktigimizda, Sakarim felsefesi dini ve mistik dogasina ragmen,
maneviyat kavrami soyut hiimanizme degil, sosyal gerceklik ve antropolojik sorunlara,
ozellikle de insan varligi ve anlamli yasam yoluna yakin gercek ozelliklere sahiptir.
Kazak filozofunun ve bilim insaninin teolojik hiimanizminin aksine, diinya goriistiniin
inanglarindan gegen diigiinlirlin maneviyat konusundaki felsefi yansimasi, insan
varolusunun hiimanist taslagini, mikro kozmosunun aksiyolojik boyutunu belirlemeye
calisan modern felsefi paradigmalarla uyumludur ve bilim insaninin teolojik
hiimanizminin aksine, diinya goriisiiniin inanglarindan gegen diisliniiriin maneviyat

konusundaki felsefi yansimasi, insan varolusunun hiimanist taslagini, mikro

42 Garifolla Esim, Nauka sovesti (Almat:: Raritet, 2008), 352.
%3 Ruslan Omargazin, Sushchnost dukhovnosti, 189.
34 Esim, 355.
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kozmosunun aksiyolojik boyutunu belirlemeye calisan modern felsefi paradigmalarla

uyumludur.

2.3. Meshur Jusup Kopeev’in Ahlak Diisiincesi

2.3.1. Ahlaki Goriislerinin Kaynaklari

M.J. Kopeev’in diinya goriislerinin manevi kaynaklarinin arastirmalarinda, onu
tam olarak anlayabilmemiz icin yontem olarak sunlar1 belirleyebiliriz: gocebe
gelenekleri, ozan ve jiravlar gelenegi, orta ¢ag Miisliiman felsefesi, Rus ve Avrupa

kiilttird.

2.3.1.1. Kazak Kkiiltiirii

Meshur Jusip,1872 senesi Kamar hazretleri medresesinden aldigi egitimini
Buhara’da Kokeldes medresesinde devam ettirir. Bunun neticesinde Arap, Fars dilleri
ve edebiyati ile tarihi hakkinda genis bilgi sahibi olur. 1875 senesi kdyde 6gretmenlik
yaparken bir taraftan da yayim caligsmalarini siirdiiriir. Kendini gelistirmek ve halk
bilimi ile folklor bilgisini arttirmak i¢cin 1872 senesi Kazakistan topraklarin1 seyahat
eder. Bu giinlerde o, meshur sarkiyatcilar, Kazak kiiltlirii arastirmacilari, Orta Asya,
Rusya bilim adamlariyla tanisir. Rus sarkiyatcisi Tiirkolog, halk bilimcisi W. Radloff ile
tanigmast onun bilime olan ilgisini arttirir ve Kazak folklor iiriinlerini aragtirmasina
yonlendirir. Ayn1 zamanda Kazaklarin soyu ve tarihi, folklor koleksiyon g¢aligmalarini
yapmasina tesvik etmistir.345 Onun ¢aligmalar1 arasinda Buhar jirav, Sortanbay ve Soje

gibi XVII-XIX yy. ait klasik ozan ve sairlerin eserleri yer almaktadir.

M.J. Kopeev calismalart ¢ok yonliidir. Onun ¢alismalarinda hikayeler,
makaleler, yazismalar, notlar, Kazak epik destanlariin ¢esitli 6rnekleri, halk masallari,
efsaneler, orf-adetler, atasozleri ve deyimler, tore ve ayin tiirkiileri, pek tanilamamis
ozanlarin siyasi atiglar1 gibi iirlinler bulunmaktadir. Onun yazilarinda ¢esitli halklarin
ahlaki kiiltiiri, giyim-kusamlari, yasam ortamlari ile soyagaci ve tarihleri genisge yer

alir. 3%

% Daniyar Abilev, Mashkhur Zhusup Kopeev (Almat: Prostor, 1985), 164-165.
8 Meshur Jusup Kopeev, Tandymaly (Almati: Gilim, 1993), 143.
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2.3.1.2. Dogu Kiiltiirii
M.J. Kopeev’in Dogu kiiltii ile tanigmas1 1872 senelerden baglar. M.J. Kopeev,
1872-1874 seneleri o dénemlerde en meshur Islam kiiltiirii temelini atan egitim merkezi

olan Buhara’da bulunan Kokiltas medresesinde egitim alir.

M.J. Kopeev, 1887-1889 sencleri Buhara sehrine ikinci defa sefer eder. Bu
seferinde 29 yastaki M.J. Kopeev, Orta Asya ve Tirkistan bolgesinde bulunan Tagkent,
Buhara, Tiirkistan gibi kiiltiir merkezleri ile egitim ocaklarini ziyaret eder. O, bu
seferinde bir yili askin bir siirede Buhara’da kalarak Arap, Fars, Cagatay ve Tiirk

dillerini gelistirir.

Onun elyazmalarinda Dogu kiiltiiri, Orta Asya hiikiimdarlari, Maveratinnehir
iligkileri dolayisiyla kan bagi olan Kazak boylari, bulundugu bolge dogal 6zellikleri ve
benzeri pek ¢ok degerli bilgiler bulunmaktadir. M.J. Kopeev Orta Asya’ya en son 1907

senesi sefer yapmastir.

2.3.1.3. Rus ve Avrupa Kiiltiirii
XIX. ylizyilin ikinci yarisi, Kazak halkinin toplumsal gelismesinde 6nemli siyasi

olaylarin yasandigi doniim noktasidir.

T. Tajibayev’in XIX. yiizyihn ikinci yarisinda Kazakistan’da aydinlanma
gelismesini analiz eden arastirmasinda; sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan

incelemektedir.*

Kazakistan’in Rusya’ya tabi olma siirecinin tamamlanmasi, Kazak kiiltiirtiniin
gelismesi ve aydinlanmasinda biiyiik rol oynamistir. Bu donemde Kazaklara Rus dilini
Ogretmek suretiyle Ruslarin gelismis demokratik kiiltliriine dahil etme caligmalar
sirdiiriildii. Rusya’nin toplumu aydinlatma g¢alismalar1 okul egitiminin gelismesi ile

pedagojik diisiincenin kaliplagmasini sagladi.

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda felsefe, doga bilimleri, astronomi ile teknoloji
alaninda gelismis Rus biliminin basarilar1 ile Rus klasik edebiyat Kazak halkinin

kiiltiirel gelismesini etkilemistir.

%7 Tglegen Tazhibayev, Razvitiye prosveshcheniya i pedagogicheskoy mysli v Kazakhstane vo vtoroy

polovine XIX veka (Alma-Ata: Politizdat, 1962), 341.
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XIX. ylzyilin ikinci yarisinda Kazakistan siyasi giiclii iilkeye doniisti. M.J.
Kopeev’in diinya goriisiiniin olusumuna T.G. Sevgenko, F.M. Dostoyevski, V.M.
Maykov, S.F. Durov gibi Rus ve Ukrayna demokrasi aydinlar1 ile diisiiniirleri tesir
etmistir. Kazak aydin ve diisiiniirlerinin gelismesine ve kaliplasmasina Rus demokrasi
aydinlari, toplum onderleri, bilim adamlari, 6gretmenler ve yazarlarinin dogrudan etkisi
olmustur. Car rejiminin gerici yapisint degistirmeye c¢alisan ve Kazakistan’da bulunan
Rus ileri gorislii aydinlari, toplumu aydinlatmak maksadiyla pek ¢cok kamu ¢alismalari

yapmistir.

Rus ve Bati Avrupa kiiltiiriinii benimseyen M.J. Kopeev ayn1 zamanda onlarin
gelismis fikirlerinin Islam kaynaklariyla ortiistiigiinii soylemistir. “Davranislari ve bilim
modelleri ile Avrupa toplumunun egitimi, onlarin konusma tarzlari. Miisliimanlar
baskalarinin bilimde bir iz birakan sozlerinden zarar gdrmektedir. Ileride biz onlari
tercime ederiz ve onlarin fikirlerini zikredecegiz. Lermontov, Saltikov ve Tolstoy
fikirlerini ileri gelen Miisliimanlardan alir, biz bunlari, onlarin sézlerinden 6rnekler
getirerek kanitlayabiliriz. Daha sonra bizim Miisliimanlar bunlar1 tekrar tercime eder ve
bize aktarir. Bundan biz sunu c¢ikarabiliriz: “Kuran’a bak, ondan neler alint1 yapmistir”.
Hadis-i seriflere bak eger oralardan alinti yapilmigsa. Bu kitaplar bizim elimizde
bulunmaktadir.”** Kisaca, M.J. Kopeev’e gore, Bat1 ve Rus kiiltiiriiniin tiim basarilari

eskiden Musliiman kiltiuriinde vardir.

2.3.2. Meshur Jusup Kopeev’in Felsefesinde Etik Kategoriler

Kopeev, insan bilimlerinin ilk bolimii insanin kendi dogasini, yapisi ve viicut
islevleri hakkinda bilgi sahibi olduguna inanir. Ikinci boliimii ise insan1 iyi davramglara
yonlendiren ahlaktir. Kopeev, ahlaki diizenin esas prensiplerini Islam dini
kaynaklarindan almistir. Ugiincii bdliimii, akil ve s6z nedir sorularma cevap arar. Bu
sorulara cevap ararken o, “insan kendi basma c¢iplak varliktir” kamsina varir. Insan

yalnizca giysilerine gore birbirinden farklidr.3*

2.3.2.1. lyi ve Katii
Meshur Jusup Kopeev’in sosyal ve ahlaki acidan deger verdigi kategoriler ve

etik kavramlar arasinda en 6nemli konulardan biri, iyi ve kotii kategorileridir. Iyi ve

%8 Otdel redkikh knig i rukopisey AN RK, Meshur Jusup Kopeev Raznyye sochineniya, 1170, 1174,
1175.

Kuandiq Meshur-Jusup, “Din jane Meshur Jusup” , (Erisim Tarihi 06.06.2021),
http://abai.kz/node/2911
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kotii, ahlak felsefesinde “iyilik” ve “kotiilik” kavramiyla karsilanir. Bu ilkeler ahlak
ilkelerini ve normlarini yansitir, insan davraniglarinin olumlu ve olumsuz olmasini ifade
eder. Iyi ve kotii arasindaki ortak nokta, her ikisinin de ahlaki biling kavramlar

olmasidir.

Buna gore Kopeev’in iyilik anlayisi: yararli isler yapmak, insanlarin ihtiyaglarini
karsilamak, onlar i¢in 1stirap ¢gekmek, yani toplum yararina olan her seydir. Bunun ziddi
olan her seyi de kétiiliikk olarak algilamaktadir. Diigiiniir i¢in dogru: devletin adil ve
dogru yazanlari, insanlara olan sevgi, insan iligkilerinin ictenligi, manevi gelisme
maksadinda siirekli arayis i¢inde olmaktir. Diislinlir kotiligi halkin (yoksullarin)
adaletsizlige ugramasinda, somiirgeye diismesinde goriir ve insanlara karsi yapilan
siddeti en biiylik kotiilik olarak algilar. Higbir sartlar altinda kotiiliik yapan hakli

olamaz, insan kétiiliige iyilikle karsilik vermelidir.

Meshur Jusup’un iyi ve kotlii davraniglar hakkindaki diistincesi XIX. yiizyilin
sonu ve XX. ylizyilin baslarinda yasayan Kazak toplumunun ahlaki yasaminin gercek
yansimast oldugunu soyleyebiliriz. Kopeev’in iyilik anlayist kisinin yalnizca bir yonii
ya da davranislar1 degil, onun tiim ahlaki varlig1 bir biitiin olarak ele alinmaktadir. Ona

gore iyilik yapmak yagamin anlami1 ve insanin esas gayesidir.

Felsefeci Meshur Jusup’un etik goriisleri kendine has koklii derin igerige
sahiptir. Meshur Jusup yasam boyunca insan, onun varliginin anlami, manevi ve ahlaki
mikro kozmosu konularini arastirmistir. O c¢alismalariyla insanin bilincini, ahlaki
imajin1 etkilemistir.

Adam deuge layiqti boldin sonda,

bir ozinen basqaga paydan tiyse. 350
Kendinden baska kimseye yararin dokunursa,
0 zaman kendini insan sanabilirsin.

Arqasan umitim bar jagsihigtan,

Jas edim, qariyalardan kenes uqqan351

%0 Nurlan Jiisipov, Atasimii at bilinbey 6z ati sigqan erler Mashiir-Jiisip Kopeev (Pavlodar: Aq Orda,

1993), 28.

31 Jisipov, 126.
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Her zaman iyilik taraftariyim,
biiyiiklere danisan bir gencim.
Kazakta jaman da bar, Jagsi da bar,
Isinde jiiyrik, jorga, saban da bar.

Jagsilq, jamandiliq pen eki bolip,

Burinnan kele jatqan zamanda bar**

Kazaklarda iyi olan da kotii olan da vardur,
Aralarinda ileri gideni, iyi anlayani, yerinde sayani da var.
Dyilik kotiiliigii ikiye ayirarak, eskiden destur eden kimse de var.

Meshur Jusup bir kimsenin iyi niyetlerine ve davraniglarina deger verir. O,
hayirli maksatlara yonelik i1yi davraniglara ve eylemler ¢cok deger verir. Ona gore belli
bir hedefi ve maksadi olan kimse onu elde etmek i¢in her zaman caba i¢inde bulunur.
Diisiiniir, bir kimseye olumlu diisiince ve maksatli yasamay1 asiladigi zaman onun asil

maksadina ulasabilecegine ve hayirli isler yapabilecegine inanir.

Kopeev kendisine bir disiiniir olarak, toplum igerisinde ve insan ahlaki
iligkilerinde 1iyiligin kétiiliikten {istlin oldugunu kanitlamaya g¢alisan misyonu iistlenir.
Meshur Jusup toplumu, derin maziye dayal1 insanligin 6ziinde olan 1yiligi yasatmaya ve
erdemlige cagrir:

Jagsilar, oner bolsa, endi ayanba.353

Efendiler, sanati 6grenmek icin elinden geleni yap.

354
Kosil kist sanina, kos basindi.

Bir araya gel, adam ol.
Uyde 6lgen min siriktin birt bolmay,

355
Jurt usin armanin ne ketse basin.

352
353
354
355

Jisipov, 172.

Serik Bayazitov, Nar tauekel etken eken (Pavlodar: Sariarqa, 1995), 55.
Bayazitov, 60.

Bayazitov, 67.
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Ruhsuz evde dlenlerden olma,

Halkin icin sehit olsan ne mutlu sana.

Jurt usin jorikta olse armani ne...>*®

Halkin i¢in seferde can vermek gibisi var mi...

Oylagan haligtin gamin bilimdi sol,

Qami usin el — jurtimin otqa klrgen.357

Halkini diistinen onu anlar,
Vatani icin kendini atese atan.

Bilimd zerek adam bolam desen,

. 358
Qara 6zindi basqanin aynasinan.

Egitimli, bilgin olmak istersen,
Kendine baskasinin géziiyle bak.

Buradan da anlasildig1 gibi Meshur Jusup ¢alismalar1 iyi ve kotii kavrami ahlaki
degerler, insan ahlaki nitelikleri ile degerlerinin ayrilmaz bir parcasi oldugudur. Onun
eserlerinin esas anahtari, hayir yapmak, iyilik yapmak ve buna karsilik beklememek, her

tiirlii kotiiliige ve siddete kars: durmaktir.

Buna dayanarak, Kopeev’in felsefi diisiincedeki 1y1 ve kotii kategorilerinin iki
niteligi oldugu sonucuna varabiliriz. Birincisi, dini sebeptir. Allah’in sevgisini
kazanmak igin iyi isleri yapmali ve kotii isleri yapmamalidir. Ikincisi, sosyal boyut

olup, aileye, topluma, halka fayda saglamak ve zarar vermemektir.

Sonug¢ olarak diisiiniir iyiligi, bu diinyada insanlardan, onlarin ruhlarinda ve
hayirli islerinde aramaktadir. Meshur Jusup’a gore, eger insanlarin hayirll isler
yapmasina yasallik ve adaletlik gibi imkan saglanirsa toplum iyi yone dogru degisir. Bir
kimsenin yaptig iyilik, onun hayatinin esas degeridir. Bir kimsenin ahlaki onun yapmis

oldugu hayirlarindan olusmaktadir.
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Iyi ve kétii konusu Meshur Jusup’un eserlerinde genis yer alir. Ve asil dnemli
olan1 da bu kategorilerin bir kimsenin olumlu ve olumsuz ydnlerini karakterize eden
ahlaki ilkeler ve normlarin yansimasidir. Buradan da Meshur Jusup’a gore iyi ve kotii
anlayisi, XIX. yiizyil sonlar1 ve XX. yiizyil baslarinda Kazak toplumunun ahlaki yasam

tarz1 yansitilmaktadir.

2.3.2.2. Mutluluk
M.J. Kopeev’e gore mutluluk, ahlaki yasam tarzinin bir sonucudur. Filozof,
aslinda arzularin mutlaka yerine getirilmesine degil, arzu ve ihtiyaglarin belli bir

Olclisline bagl olmasi gerektigini savunmaktadir. Meshur Jusup soyle der:
Esti adam - ganagatti. Qanagatti adam tyyanagti.
Tiwyanaqti adam konterli. Konterli adam qaygisiz.

Qaygisiz adam baquttr.

Endese esti adam baqitti bolad:.**®

Akally kimse kanaat eder. Kanaatli olan sorumludur.
Sorumlu kimse dayanikl. Dayanikli kimse kaygi etmez.
Kaygusuz kimse mutludur.

Demek ki akilli kimse mutlu olmalidir.

Yasamis insan, hayatin anlamini oldugu gibi degerlendirir hem de din
kaidelerine gore degerlendirir. Meshur Jusup, Kuran’da ruhani uyumun saglanmasi
gosterilmektedir ve bu yolu tutan kimsenin mutlu olacagina igtenlikle inanmaktadur.*®
Fakat Kazak diisiiniiriine gore, mutluluk yalnizca bir kimsenin kendisi ile uyum
igerisinde olmasi ve Allah emirlerine itaatla yetinmez, biiyiik 6l¢iide diinyevi sevinglerle
de tanimlanir. Ger¢ek mutlu olan, yalniz olmayan, yaninda ger¢ek dostu olan kimsedir.
Yani, bilgine gore, mutlu olmanin temeli her bireyin 6zel olmasindadir. Mutlu aile,
akilli ese sahip olmak gercek mutluluktur, fakat anlagmazlik, uyumsuzluk ve sevgi
eksikligi, ev islerini yiiriitememek, kadinin tembel olmas1 bu gercekten bir beladir. M.J.

Kopeev, asir1 mala diiskiinliik ve zengin olma kaygisini hari¢ tutarak maddi zenginligin

de mutluluk verdigi iizerinde durur. Diisiiniir, inan¢h bir Miisliimanin mal varligindan

359
360

Meshur Jusup Kopeev, Kdp tomdiq sigarmalar: (Almati: Alas, 2003), 22.
Aymautov Jusupbek, Qurmetti Meshur aga (Almati: Gilim, 1999), 57.
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bir kismini fakirlerin ihtiyaglarii gidermek icin harcamasi gerektigini aksi takdirde

kazandig iyiliklerin kendisine kotiiliik olarak geri donecegini soyler.

Eskiden beri Kazaklar i¢in mutluluk, bir kimsenin iradesine ve arzusuna bagli
olmayan, yaratanin bir litfu ve armaganidir. Genellikle sansa baglarlardi. Kazak
disiiniirine gdre, eger yaradan yazmigsa, o zaman o kimse yalnizca onu
degerlendirebilmesi gerekir. Meshur Jusup soyle der:

Koérinbegen narsent alamin dep,

Aywrilma qolindagt barllgmnan.%l
Olmayan seyi alayim derken,
Elinde olani kaybetme.

Her kimse kendi mutlulugunu kendisi yaratir, yalnizca galismalari ile hayatini
anlamlandirir. Meshur Jusup, insan deger kriterlerine cevap bulmak igin tuhaf ve

huzursuz hayat stirdiirmiistiir:
Dozhdetsya chasa svoyego bozhiy kamen,
Sgorev, ne ugasnet bozhiya plamen.
Tak i ya, yesli schastya put ne otkroyu,
To khot bedy navek tropu zakroyu.*®?
Yaratanin yakmis oldugu ates sonmeyince,
Yaratanin tagimin saatini bekleyecek.

Eger ben mutlulugun yolunu bulamazsam dahi en azindan sonsuza kadar

kotiiligiin yolunu kapatacagim.

Mutluluk, hayata karst manevi, erdemli ve makul bir tutumun sonucudur ve
herkese aciktir. Diisiiniire gore, mutluluk yapisal degil bir kimsenin ruhsal diinyasiyla
ilgilidir. Diisiiniir, onun her birimizin i¢imizde yasadigina inanmaktadir. Bunu

basarmanin yolu, i¢ gézlem siirecinde, tamamen kisisel olanin 6tesinde, daha yiiksek bir
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Meshur Jusup Kopeev, Izbrannaya lirika (Pavlodar: PGU, 2008), 26.

148



seviyeye gegme yetenegidir. M.J. Kopeev’e gore mutluluk, ahlak ve insanlik temelinde

kendi kendini tayin etmektir. Bu, insanin yaratana daima ilerlemesidir.**®

Kopeev’e gore mutlulugun temel amaci igsel tatmin duygusu kazanmaktir.
Manevi gelisim, dini gorevlerini yerine getirilmesi ve diinyevi nimetlerden zevk

alinmasi yoluyla elde edilebilir.

Meshur Jusup, diisiince ve arzularin safligina dayanan mutlulugun, yasamin
amac¢ ve anlami degil, ahlaki bir yasam soncu ve neticesi olduguna inanir. M.J.
Kopeev’in bu tiir ideolojik tutumlari, Kazaklarin geleneksel kiiltiiriinlin insan
degerlerinin yan1 sira XX. yiizyilin baslarindaki manevi ve entelektiiel durumunun etkisi

altinda olusmustur.*®*

2.3.2.3. Vicdan

Meshur Jusup vicdanin sorumlulukla yakindan alakali oldugunu diisiiniir. Sosyal
yapisinda etik bir kategori olarak sorumluluk eylemlerin, davraniglarin sonucunu tahmin
etme yetenegidir. Sorumluluk, akli kullanimin ahlaki yoniidiir. Buradan da
sorumlulugun mantikli ahlaki bir sonug¢ oldugu ¢ikartilir. Ahlaki sorumluluk, insana ilk
once davranig ve diisiincelerin ahlaki benlik saygisin1 kazandirir. Bu durumda vicdan
degerlendirici kategorisinde bulunur. Bununla birlikte vicdan, iyi islerin ruhsal

baslangici/ilkesi konumu olma 6zelligine de sahiptir

Vicdan; bir kimsenin davranislariyla toplum, birey karsisinda ve herhangi kimse,
halki ile hatta insanlik karsisindaki biligsel sorumlulugudur. Vicdan, insanin ahlaki
giiciidiir. Bir kimsenin davranislari, diisiincelerini kendi ahlaki anlayisina gore
yonlendiren diirtiisiidiir. Bu, bir kimsenin davranmislarimin veya diisiincelerinin
kisiliginin, bir kimsenin ruhani inancina doniisen belirli ahlak bakimindan ahlaki bir
benlik saygisidir. Bu degerlendirmelerin neticesinde ahlaki tatmin veya utang,
kendinden rahatsizlik duygusudur. Bundan dolay: filozof Meshur Jusup, insanlar1 bir
sey yapmadan Once, bir karara varmadan Once tekrar tekrar diisiinmeye davet

etmektedir.

Bostan bos bir 1s qilmay beker turma,

%3 Gaukhar Akhmetova, “K voprosu o schast'ye v eticheskikh vzglyadakh kazakhskikh mysliteley

nachala XX veka (J.Aymautov, M.Kopeev, S.Toraygyrov)”, Poisk. Seriya Gumanitarnykh nauk,
1/12 (2002): 235.

%4 Barlibayeva, Evolyutsiya eticheskikh idey v kazakhskoy filosofii, 135-136.
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Bilip qil, ne qilsan: teris pe on ba?*®
Bosu bosuna basi bos oturma,
Ne yapsan da farkina vararak harekette bulun.

Vicdan, davraniglarin belli bir toplum ahlaki anlayislarina uygun olarak
davranmak demektir. Bu da bir kimsenin davranmig ve diisiincelerinin g¢evresindeki
toplumun yasam tarzlarina gore manevi sorumluluklarinin ortaya ¢ikarmasini saglar.

Abiroyim tégilmesin dep oylasan,

Uyattan qol satir qip al basina.>®®
Eger haysiyetini kaybetmek istemiyorsan

Vicdanini rehber olarak kullan.

M.J. Kopeev’e gore vicdan, insan hayatin1 tamamen kapsar. Insanlari; diiriistliik,
adalet, hayirseverlik, iyilik, sebatlik, insanlara kars1i i¢ten davranmaya, yalan
sOylememeye, birilerinin sirtindan gecinmemeye, zayiflara istiinliik gostermemeye,
hirsizlik yapmamaya, haksizlik yapmaya, yakinlara ve ¢evrene kotiilik yapmamaya

davet eder. Vicdan insanlara kizginlhigini tutmayi, sinirli ve tutarli davranmay1 saglar.
Jayau qil, napsindi atqa mingizbey bag,
Mine galsa jortkizip, jelgizbey bagq.
Ozin-6z1 baguga kop al kerek,
Koz soninan konild jiirgizbey baq.?’ﬁ7
Kendi nefsine hakim ol,
Nefsini kontrol etmeyi bil.
Kendine hakim olmak ¢cok zordur,
Gordiigiin her seyi almaya kalma.

Meshur Jusup, vicdan sahibi kimse kendini cehennemlik olmaktan kurtarir.

Vicdan sahibi kimse kendisini konumundan, durumundan ve maddi varligindan dolay:
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digerlerinden iistiin tutmaz. O, zengin olarak korku i¢cinde yasamaktansa kendine yeterli

varliklarla yetinerek huzurlu yasamayi tercih eder.

Bu sekilde oncelikle onur, saygi, vicdan ve haysiyeti olusturan ahlakin zirvesine
olmak isteyen kimse vicdanini dinlemeli. Vicdan; insani1 nezaket, diiriistliik, 1limlik,

insanlik ve diger yiiksek erdemlere gotiiren manevi giictiir.

Ayna kil 6zindi-ozin tuzetuge,

Bu jurgen jaksi, jaman kop adamdi.*®®

Kendini kendin dogru yola koymak igin,
Cevrendekilerin uyarilarim dikkate al.

Hayatin kisa ve gegici oldugunu bilen kimse, manevi zenginligi maddi olandan
iistiin tutar ve insanca yasar, merhametli olur. Vicdan sahibi kimse, siradan, diiriist, adil,
cesur ve sorumlu kimsedir. Bdyle birisi her zaman akliyla hareket eder. M.J. Kopeev,

insan hayat1 kisadir: “Bu diinyada azicik duraksayip biz de gegeriz.”**

Bu yilizden de vicdan sahibi kimse en onemli olan ve insanliga yardim etme
davranisin1 kacirmak istemezler. Meshur Jusup, kendi halkinin gelecegi i¢in kendi

canini vermeye bile hazir oldugu diisiincelerini eserlerine yansitir:
Halig-jurtimin gamu iisin qayrat qilip,
Aydalip atilsan da arman bar ma?!®"°
Halkinin gelecegi i¢in miicadele edeler,
Hapise atilip, onun uguruna olmek kadar azizi var midir?

Meshur Jusup’a gore, vicdanli olan bir kimse asla diger insanlar hakkinda kotii
diistinmez ve kotiiliikk yapmaz. “Hayatimiz, diisiincelerimizin bir sonucudur, kalbimizde
dogar, diislincelerimiz tarafindan gerceklestirilir. Eger bir kimse iyi diislinceler {iretirse

mutluluk, onun pesine takilan bir golge gibi asla terk etmez.”"

Meshur Jusup’te vicdan kategorisi din ile daha yakin alakali oldugunu

belirtmelidir. Kopeev’e gore, o, ilahidir. Dolayisiyla filozofa gore, yaradan insani her
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zaman, ne kadar diiriist, ahlakli oldugunu denetler. Filozof Kopeev, vicdan, insan

ruhundaki yaratanin sesi olarak tanimlar.32

Meshur Jusup Kopeev’in dini felsefesinde, vicdani aritmak igin islam diinya
goriisiinii benimsemeli ve daima Allaha tovbe etmeli ve siginmalidir. Buradan da

anlasilacagi, yalnizca gercekten inang sahibi olan kimse vicdan sahibi olabilecektir.

Kopeev’in vicdan kategorisi, Islami kavramlarla iliskilendirilebilir. Ornegin:
modern Islami literatiirde ahlak ve din psikolojisiyle ilgili ¢alismalarda vicdan Allah
tarafindan kisinin i¢ine yerlestirilen, iyiyi kotiiden ayirt etmeyi saglayan bir gii¢ olarak

dﬁsﬁnﬁlmﬁstﬁr.373

Meshur Jusup, ahlakin temelini, dini bir temele dayali olan ahlaki degerler
oldugu diisiincesini ileri siirer. O, dini dengeleyici bir unsur oldugunu ve ahlakla uyum
icinde olduguna inanir. Kopeev’e gore, diinyaya karst dini ve ahlaki tutum, duyusal
ilkelerin tstiinden gelebilir ve bir kisinin karakteri, erdemleri anlama ve gelistirme
sartiyla gelistirilir. Bu da, diisliniire gore, bir kimsenin kendi isteklerine ve onlarin seriat

sartlarina uygun olup olmalarina gore saglanmasi miimkiindiir.

2 Gaukhar Akhmetova, “Vzaimosvyaz’ eticheskogo i esteticheskogo srednevekovoy musul’manskoy

filosofii v tvorchestve M.J.Kopeeva, S.Toraygyrova i J.Aymautova”, Vestnik PGU. Seriya
gumanitarnykh nauk, 3/12 (2005): 15.
Osman Demir, “Vicdan”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 06.06.2021),
https://islamansiklopedisi.org.tr/vicdan
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SONUC

XX. yiizyilin baglarinda Kazak diisiince mirast Sovyet yonetiminin baskisi
altinda unutturulmaya calisilmistir. Ilgili dénemin meshur Kazak diisiiniirleri hem
maddi hem de manevi baskilara maruz kalmis, hatta bunlardan bazilar1 6ldiiriilmiistiir.
O donemin Kazak diisiiniirleri ve onlarin eserleri incelendiginde basta ahlak olmak
tizere birgok felsefi meseleyi derinlemesine ele aldiklar1 goriiliir. Glinlimiizde onlarin
fikirlerini daha iyi inceleme ve anlama firsati bulunmakta ve bunlara iliskin bir¢cok

akademik galisma yapilmaktadir.

Kazak felsefi diisiincesi, Tiirk felsefi diislincesinin dallarindan biridir. Tiirk
felsefi diislincesinde oldugu gibi onda da ahlaka iliskin fikirler hakimdir. Kazak
diisiince geleneginin 6ziinii mutluluk, iyilik, adalet, vicdan, hayatin anlami1 ve amac1
gibi ahlaki konular olusturur. Bu konular gelenek icerisinde daha ¢ok siirsel bir bigimde
ifade edilmistir. Hatta one siirdiigii ahlaki fikirler a¢isindan Kazak felsefi mirasinin,

diinya felsefi mirasina kimi kazanimlar sagladigini soyleyebiliriz.

Tezin birinci boliimiinde Kazaklarin ahlaki kiiltiiriiniin etik temelleri, ilkeleri ve
kategorileri ortaya g¢ikarilmistir. Kazak halkinin tarihsel, sosyo-kiiltiirel deneyimine
dayali olarak etnik kiiltiiriin rolii ve 6nemi belirtilmistir. Ayrica Kazak toplumunun ayirt
edici Ozelliklerini gdsteren islevleri ele alinmistir. Bu boliimde Kazak kiiltiir tarihinde
manevi ve ahlaki degerlerin 6nemi tespit edilmistir. Orf ve geleneklerde, edebiyat ve
dini hayatinda tezahiir eden zengin bir kiiltiirel nitelik izah edilmistir. Yine, burada
Kazak halkinin ahlaki kiltiri aciklannistir. Bu  kiiltiir  bireyin, kendisine ve
cevresindeki gerceklige karsi tutumunda ve diger insanlarla iligkilerinde yansitilmigtir.
Bununla beraber zikredilen 6zgiinlilk Kazaklarin kiiltiiriiniin korunmasimi etkileyen
kiiltiirel ve tarihsel faktdrlere de dayanmaktadir. Ilaveten, Kazaklarmn ahlaki kiiltiiriiniin
aksiyolojik yonleri de ortaya ¢ikarilmistir. Bu yonler, zengin kiiltiirel mirasin

korunmasinda katkida bulunan ahlaki ve etik degerlerin olusumunun kdokenlerini



yansitmaktadir. Yine birinci boliimde Islam ahlak diisiincesinin temel kavramlarim ele
aldik. Burada iyi ve kétii, adalet, mutluluk, vicdan, merhamet ve kadmil insan kavramlari

inceledik.

Diger taraftan, Kazak felsefesi asla sabit kalmamistir. Sosyo-kiiltiirel gelisime
bagli olarak etik diisiince de degismis ve gelismistir. Zamanmin yeni sorunlari ve
zorluklariyla baglantili olarak siirekli degisim i¢cinde olmustur. Rus istilasi, Rus somiirii
ve asimilasyon politikasi, devrimler, Sovyet iktidarinin kurulmasi, ateist ideoloji bu
degisikliklerin ornekleridir. Kazak felsefi diislincesinin olusumunda ve gelisiminde
Kazak aydinlarinin ahlaki fikirleri 6nemli yer almaktadir. XIX. ylizyilin sonlart ve XX.
yiizyilm baglari Kazak halkimin tarihinde bir déniim noktas: gibidir. Insanlarmn
hayatindaki siyasi, ekonomik, kiiltiirel degisimler, geleneksel gdgebe yasam tarzinin ve
hayvanciliga dayali ekonominin bozulmasi, sémiirii ve asimilasyon politikas1 vd., felsefi

diisiincenin doniisiimiinii de etkilemistir.

XX. yiizyilin baginda Kazak ahlak diisiincesinin en 6nemli figiirleri olarak Abay,
Sakarim ve M.J. Kopeev’i zikredebiliriz. Bu {i¢ diisiiniiriin ahlak goriislerinin ortak ana
kaynaklarinin, geleneksel Kazak kiiltiiri, Dogu kiiltiirii ve Rus Kkiiltiirii oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte, onlarin ahlak goriislerinin olusumunda bu kaynaklarin
etki diizeyi farkli olmustur. S6z gelimi Abay’in ahlaki goriislerinin olusmasinda
geleneksel Kazak kiiltiiriiniin etkisi daha biiyiikk olmustur. Bu durum onun hem felsefi
diislincesinin  sunum bi¢ciminde hem de felsefi eserlerinin konusunda agikca
goriinmektedir. M.J. Kopeev’in ahlaki goriislerinin olusmasinda ise Islam dininin etkisi
hakimdir. Sakarim’in ahlaki goriislerinin ana kaynaginda hangi kiiltiirtin baskin
oldugunu belirlemek olduk¢a giigtir. Bu, onun farkli felsefi diisiincelerden

yararlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Abay sik sik kendisinden Oncekilerinin fikirlerini elestirmekle Kazak felsefi
diistincesinin reformcusu ve gelencksel Kazak felsefesinin zirvesi olarak kabul
edilmistir. Onun ahlaki diisiincesinde 1yi-kotii, adalet, vicdan, mutluluk, merhamet,
ilmlilik ve amaglilik kavramlar1 én plandadir. Bunlarin yaninda Abay, Kdmil Insan
kavrammi da kullanir. Dolayisiyla insan meselesi, onun diinya ile iliskisi, insan

hayatinin anlami, felsefenin temel mahiyeti, ana meselelerini olusturur. Abay’in ele
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aldig1 insan meselesi, genis bir sekilde toplumsal, manevi, ahlaki ve estetik bakimdan

islenir. Bu konularin ise birbirlerine bagli oldugu agiktir.

Abay, insanin yapisini ahlaki bakimdan ele alarak onu vicdanli, cok yonlii insan,
ya da her yonden kendini iyi yetistirmis Kamil /nsan olarak tarif eder. “Insan denen
tiniim var” ifadesini esas olarak Abay, nelerden uzaklagsmamiz, neleri sevmemiz

gerektigini, iyilik ile kotiiliigiin, cahillik ile imansiz insanin ger¢ek anlamlarini agiklar.

Abay’1n bir diigtinlir olarak sundugu “adam ol” ahlaki prensibiyle birlikte i¢ ice
olan insanlik, iyilik, imanlik erdemlerini vaz etmektedir. Bunlar ise diisiiniiriin
eserlerinin temel konusudur. Bdylece bireyin toplum hayatindaki 6nemli rolii ile yerini
belirler, onun tenkit¢i aklini iistiin tutmakla birlikte ona ayr1 bir 6nem verir. Abay,
insanlik tlkiistinii hayati boyunca {stiin tutmustur. O, insanlar1 soyuna, yaptigi gorevi,
unvanina ve refah diizeyine gore degil, onlarin i¢ diinyasina ve lilkesine, milletine

verdigi hizmetlerine gore degerlendirmeye davet eder.

Abay, Kazaklarin manevi hayatinin biitiinliigiiniin dayanagini, ayrica biitiin
eserlerinde tiim insanoglunun amaglarini ve arzularimi dile getiren diinya ¢apindaki
biiylik bir diigiinlirdiir. Tiim edebi kuvvetini, iistiin insanlik ilkelerini, gercek kisiligi,
kiiltiirlii bir millet olmanin yollarini arastirmaya ve onlar1 gerceklestirmeye sarf etmistir.
Bunun sayesinde Abay, bir milletin diisiiniirii olmakla birlikte, biitlin diinya kiiltiiriniin

onemli temsilcilerinden birisi olarak da kabul edilmektedir.

Sakarim Kazak edebiyatinin ve felsefesinin 6nemli ismi, Abay’in yegeni ve
talebesidir. Sakarim, Abay’in etik kategorilerini biiyiik 6l¢iide gelistirir ve genisletir.
Onun ahlak felsefesinde ise mutluluk, adalet, insaf, kanaat ve hosgorii kavramlar1 6n
plandadir. Bu kavramlar yaninda kendisinin meshur olmasini saglayan gelistirdigi

vicdan anlayigi ve Vicdan Bilimi kavramidir.

Sakarim’e gore vicdan, etik bir kavram degil, felsefi bir kategoridir. Kazak
diisiintire gore, bir tek vicdan, insanligi, bilim ve felsefeyi kurtararak insanin manevi
giiclinii artirabilir. Vicdanin tanimindaki diger yenilik ise metafizik bir yoniin varligidir.
Bu vicdan kavrami, Sakarim’in kendisi tarafindan, doniisiim siirecinde ve dogus
sirasinda ruha eslik eden ve ylikselisine katkida bulunan bir tiir madde/igerik olarak

anlagilmasindan kaynaklanir. Vicdanin ebedi bir igerik olarak taninmasi ve insanin
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ruhsal durumunun gereksinimi, kisinin maddi ve bedensel halinden ¢ikarak bir bakima

dogasini ve yiikselisini iyilestirmeye katkida bulunur.

Vicdan bilimi Sakarim tarafindan tanitilan bir kavramdir. Sakarim, vicdan
bilimini bir bilim dali olarak sistematize etmeyi amaclamadi. Ancak g¢alismalarinda,
vicdan sorununu da inceledigi icin, eserlerinin ana konusu haline geldigini gormekteyiz.
Sakarim’e gore, kiigiik yastan insanlarda kotii davraniglardan uzak tutmak igin
diirtistliik, sayginlik duygular1 verilmelidir. Kazak diisiiniir, terbiye esnasinda “vicdan
bilimi” verilmesi gerektigini ileri siirer. Bu ahlaki normlarin ¢alismasi igin insanin i¢

talepleri kendinden emin olacak sekilde olusturulmalidir.

Sakarim tarafindan onerilen vicdan bilimi, sosyo-felsefi dogaya sahiptir. Vicdan
bilimi adli verilen yeni bir egitim disiplini tanitim1 i¢in yaptigr Oneriler insan ve

toplumun manevi gelisimini hedeflemektedir.

Sakarim ile ayn1 zaman donemde yagsayan Meshur Jusup Kopeev eserlerinde ele
aldig1 temel ahlaki kavramlar ise iyi-kotii, mutluluk ve vicdandir. O, ahlak diisiincesinin
esas prensiplerini Islam dini kaynaklarindan ¢ikarmistir. Bununla birlikte, Kopeev’in
Ogretilerine gore, Tanr1’ya giden yol sadece manevi degil, ayn1 zamanda entelektiiel,
stirekli arastirma ve siiphelerin tistesinden gelmeyi de gerektirir. Dolayisiyla onun ele

aldig1 ahlaki konularin mahiyetini salt dini ya da salt felsefi olarak niteleyemeyiz.

Kopeev dinin, dengeleyici bir fenomen ve etigin uyumlu temeli olduguna
inaniyordu. Kopeev’e gore, diinyaya karsi dini ve ahlaki bir tutum, duyusal ilkenin
iistesinden gelebilir. Bu, kisinin kendi arzusu ve seriat kurallarina uymasi kosuluyla

mumkindiir.

M.J. Kopeev diinya ve Tanr1 arasindaki iliski konusuyla derinden ilgilendi. O,
Allah’in gercekliginden siiphe etmedi. Bu onun i¢in tartisilmaz bir gergektir. Abay gibi
Meshur Jusup da yaratilisin inanilmaz uyumuna hayran kalirken insanin yaratilmis
diinyadaki 6zel konumuna dikkat ¢ekti. Filozof, Allah’in insan1 sevgi ve adaletle
yarattigin1 vurgulamistir. Tipki1 Abay gibi, Meshur Jusup da kétiiliigiin sorumlulugunu

Tanr1’dan alir ve onu insana yerlestirir.

Kopeev’in felsefesinde vicdanli bir insan ideali en O6nemli anlami kazandi.

Kanaatimizce bu fikir Abay’in ve 6zellikle Sakarim’in etik fikirlerine ¢ok yakindir.
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Daha once de belirtildigi gibi, Sakarim’in vicdan kavrami felsefi ve etik goriislerinin

Oziini olusturdu.

Bu caligsma, ele aldig1 konusu agisindan sadece Tiirkiye’de degil, Kazakistan’da
da bir ilk olma 6zelligine sahiptir. Bu 6zelliginden ve tezin sinirliliklarindan dolayr XX.
yiizy1ll Kazak ahlak diigiincesinin tim mirasin1 kapsadigini ve konunun tamamlanmig
oldugunu iddia edemeyiz. Konuya iliskin daha ileri aragtirmalar i¢in XX. yiizyilin
baslarindaki diger Kazak diisiiniirlerin ve 6zellikle de M. Zhumabayev, G. Karas, A.
Baytursinov, M. Dulatov’un ahlak diisiincelerinin de incelenmesi gerekmektedir. Bu
calismanin Kazak ahlak diislincesini bazi yonleriyle aydinlatmasini ve sonraki

calismalara da katkist saglamasini iimit ve temenni ediyoruz.
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