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ONSOZ

“Giinah” ve “Seytan” birbirleri ile ilintili iki kavram olarak; sadece sekiiler
ahlakla, kanuni miieyyideler ile sinirli birer olgu olmayip; cogu medeniyet i¢in ayni
zamanda dini bir mahiyet arz eder. Gilinah konusunu ele alip; giinah taniminin
evrensel ilkelerini diislindiigiimiizde, giinahi, sadece ferdi bir diigiince, tutum ve
davranig olmaktan ¢ikarip, onu Seytan ile ilintilendirip toplumsal bir vaka, dini bir

endise hassasiyeti ile ele almak zorunda kaliriz.

Tarih sahnesinde Giinah kavraminin islenmedigi higbir toplum yoktur.
Giinah olgusunu belirlemede etkin rol oynayan faktorlerin basinda Medeniyetlerin
kiiltirel yapisi ve dini inaniglari gelir. Bununla beraber Giinahin tanimi ve igerigi ele
alindiginda Diinyanin biitiin medeniyetlerinde giinahin; istenmeyen, nefret duyulan
olgular ifade ettigi, Yaratilanin Yaratan’a kars1 samimiyetini ortaya koyan bir 6l¢ii
oldugunu anlariz. Ilk yaratilan erkek ve kadin (Adem-Havva )kendi kissalarinda
Giinah problemleriyle temayiiz ederken onlardan sonra meydana gelen giinah
olgularinda da Seytan tasavvuru ve baglami her zaman arana gelmisir. Bu
nedenledir ki yeryiiziindeki biitiin inang¢ sistemlerinde, “Giinah” ve “Seytan”
hususu 6nemli meseleler igerisinde ele alinip, lizerinde sikca s6z sdylenen konular
arasinda miitalaa edilmislerdir. Herhangi bir fiilin glinah sayilip sayilmamasi

hususunda bazi kistaslar ileri siiriilmiis, bunda her zaman seytan baglami aranmuistir.

Dinler arasinda dzellikle Islam dini topluma ve fertlere zarar veren “Giinah”
ve “Seytan” hususuna son derece dikkat ¢ekmistir. Islam dini su¢ olarak gordiigii
giinahlardan korunmak i¢in “Seytan”in ve “Giinah™ m her yoniiyle bilinmesi

gerektigine her firsatta dikkatleri cekmistir.

Arastirdigimiz kadariyla giinah olgusu, seytan baglamiyla ilintili olarak
akademik diizeyde oOzellikle kelam ilmi agisindan yeterince ele almip
incelenmemistir. Islami ilimlerden tefekkiire ve tutarliliga son derece dnem veren;
Kuran-1 Kerim’i kendine genel geger bir kistas kabul eden Keldm ilmi’nin, kendine
has usul ve kaidelerini kullanmak suretiyle “Giinah” olgusunu “Seytan” baglamiyla

ele alip, Islam’in ruhuna ve akla uygun bir sekilde ortaya koymak bize gore son



derece onemlidir. Bu durum “Kelam’'da Giinah Problemi ve Seytan” konusunu tez

calismasi olarak ele almamizda etkili olmustur.

Bu calismamizla Keldm ilmi’nin yontemlerine bagvurup giinahi tespit etme
ve seytani anlatma konusunda hurafelerden ve kulaktan dolma bilgilerden uzak, akli

muhakemeye dayali, tutarl bilgileri ortaya koymaya calistik.

Birinci boliimde, giinah ve seytan kavramlarinin anlam alanlari, ikinci
boliimde, giinah ve seytan kavramlarinin etki alanlari, iiglincii boliimde, seytan
merkezli akimlarda ve seytan problemi, dérdiincii boliimde Itikadi islam Mezhepleri
ve giinah problemi, besinci boliimde diger itikadi mezhepler ve giinah problemleri
tizerinde durup; varilan bilgilerin neticelerini sonu¢ boliimiinde vermeye ¢alistik.
Boylece giinah ve seytan konusuna bir nebze de olsa, bir katkimizin olmasi bizi son

derece mesrur ve bahtiyar edecektir.

Calismamizin hazirlanmasinda 6ncelikle emegi gegen, 2011 Van depremini
yasamasina ragmen destegini ve emeklerini bir an olsun bile benden esirgemeyen;
degerli danisman Hocam Yrd. Dog. Dr. Vecihi SONMEZ’E ayrica; emegi gecen
degerli Hocalarim, Prof.Dr. Isa YUCEER, Yrd. Doc. Dr. Merter Rahmi
TELKENAROGLU, Ogretim Gérevlisi Bayram KANARYA ve emektar arkadasim
Mehmet ALTIN’ A siikranlarimi takdim etmeyi bir bor¢ addederim.

Gayret bizden, Tevfik Allah’tandir.

Faruk GUN
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GIRIS

Insan, bu diinyada yalniz ve basibos degildir. insanla beraber daha 6nce
Cennette de yasayan Seytan ve ruhani varliklar vardir. Seytan, insanligin ilk atasi
ve ilk peygamber olan Hz. Adem (as.)1 sadakat sinavinda zelle’ye diisiirmiis, onun
yeryiiziine inzaline(Hubut) sebep olmustur. Seytan, Ademin ziirriyetini giinaha
siiriklemek i¢in Yiice Yaratan’dan izin istemis ve kiyamete kadar kendisine
miihlet verilmistir. Diinyada insanla beraber yasayan, ona komsuluk eden, ¢etin
diisman seytan ve toplulugu; mahlikatin en sereflisi olan insan1 esfel-i safiline
diisiirmeyi amaglamis, sirkine ve azgmhigina ortak etmeye calismistir. Seytan,
cennette tanistigl insan1 cehennemde de kendisine komsu etmeyi planlamais, insant
kendisi gibi isyankar yapmak istemistir. Bu nedenle insan, diinyada ve ahrette onu
giinaha stiriikleyen, sirke diisiiren, baki diinyasini aglatmaya calisan bu azim ve

¢etin diismani tanimak zorundadir.

Insanin ve insanligin en biiyiik diisman1 olan seytan’in elinde bulunan en
biiyiik silah hi¢ sliphesiz gilinahlardir. Seytan giinahlarla kendisine diismanlik
besledigi insani, kurdugu tuzaklarla giinah batakligina ve cehennem’e ¢ekmek
ister. Seytan giinaha siiriikledigi insan1 azginliga, taskinliga, isyana, sirke, zulme ve
imansizhiga sevkeder. Seytan, insanla Rabbi arasini agacak biitiin perdeleri,
insanoglunun rahatga aralamasi i¢in elinden geleni yapar. Seytan nasil bir
diismandir? Ozellikleri nelerdir? Nicin seytan olmustur? Amaci nedir? Insani
saptirmak i¢in ne tur hilelere bagvurur? Gibi sorular bizim seytani tanimamiz i¢in

cevap verilmesi gereken 6nemli sorulardir.

Glinah1 ve smirlarmi bilmek seytani tanimak aslinda insanin yaratilis
nedeninde (Ontolojik) vardir. Insanin yaratihs nedeni kulluk ve Ilahi iradeye
teslimiyettir. Insan kulluk ve teslimiyet imtihaninda giinaha ve seytana karst
miicadele verir. Insanin giinah1 yeterince bilmemesi, seytani tanimamasi bu
imtihanda yanilmasina sebep olur; insan1 kulluk gorevinde uzaklastirir. Bu nedenle
insan, giinah ve seytani ne kadar ¢ok iyi bilirse kulluk gérevini o kadar iyi yerine

getirir, yaratilig nedenini o denli gergeklesmis olur.

Gilinah ve Seytan hakkinda merak edilen ve ¢6ziim bekleyen o kadar ¢ok

problem vardir ki bunlar1 gérmezlikten gelmek veya bu konulara karsi mistagni



kalmak miimkiin degildir. Bununla beraber su ana kadar Giinah ve Seytan
hakkinda birgok s6z sdylenmis, bir¢ok arastirmalar yapilmasina ragmen kimse bu
iki konu hakkinda son s6zii sdylemis ve konunun kesin sinirlarint koymus degildir.
Bu iki konunun kiyamete kadar tartisilacagi su gétiirmez bir gercektir. Gergek su ki
bu iki konu tizerinde zaman gegtikge Glinahin kotiiligi Seytanin diismanligi daha

iyi anlasilmaktadir.

Biitin Semavi ve Beseri Dinlerde, Felsefede, Ahlakta, Tasavvuf vb.
ilimlerde giinah ve seytan konularinin siklikla islenmesi bu iki konunun 6nemini
ortaya koymaktadir. Giinah ve Seytan konular1 bu ilimler i¢in dogruyu ve giizeli

bulup ortaya koymak i¢in adeta mastar gorevini istlenmislerdir.

Giinah ve Seytan konulari, Asr-1 Saadet doneminden sonra Islam
Cografyasinda baglayan tefrika ve mezheplesme siirecinin temel etmenleri ve
problemleri arasinda yer almistir. Daha sonraki dénemlerde de yine Islam
Medeniyetinde meydana gelen degismelerin, gelismelerin ve hatta zaman zaman
geriye gitmelerin nedenleri arasinda Giinah ve Seytan konular1 temel etmenlerden

sayllmistir.

Giinah ve Seytan konulari her ziimreden Miisliman halk’in her zaman en
onde gelen sorunlar1 arasinda yer almis olup; hizla sekiilerlesen diinyamizda bu
sorunlarin dogru anlagilip; itikadi anlamda inanilabilir ve yasanabilir ¢oziim
oOnerilerinin tekrar gdzden gecirilmesi gerekmektedir. Zira insan; 6ziinde var olan
temiz fitrat iizerine hayatin1 idame etmek ister. Bunun i¢in insan yiice Allah’in
koymus oldugu hassas ¢izgileri ve Seytani ¢agin getirmis oldugu yeni problemleri
de bilmek ve 6grenmek zorundadir. Bu yiizden yiice Allah, insanlarin i¢inden
diledigini peygamber se¢mis; onlara giinahlarin cesitlerini Seytanlarin hilelerini
semavi kitaplar vesilesi ile bildirmis, insan1 Seytana karst daim uyamik ve

miiteyakkiz olmaya davet etmistir.

Mensuplarma iki diinya saadetini vaat eden, Yiice dinimiz Islam’m dogru
anlasilmasinda dnemli bir goreve sahip olan Kelam i{lmi’nin alaninda ele aldigimiz
Glinah ve Seytan problemlerinin saglikli bir sekilde ele alinip anlasilmasi; fert,
toplum ve din igin son derece biiyiik bir 6neme haiz oldugunu gérmekteyiz. Zira

Miisliman cografyasinda dinle bagdasmayan ameller ve sosyal hastaliklar, hasta



bir fikir ve itikadin neticeleri oldugu asikardir. Bu nedenle fikir ve itikatlarin
sekillenmesinde 6nemli bir yere haiz olan Giinah ve Seytan problemlerinin ele
almip dogru telaki edilmesi i¢in yapilacak ilmi ¢abalar ve fikri teatilere biiylik

ihtiyag vardir.
|. TEZIN YONTEM VE AMACLARI

Bu arastirmamizdaki amacimiz, Kelam Ilmi’nin yontemlerine basvurup
Giinahi tespit etme ve Seytani anlatma konusunda hurafelerden ve kulaktan dolma
bilgilerden uzak, akli muhakemeye dayali, yasanilabilir saglikli bilgiyi asrimizin

getirdigi problemleri de goz oniinde bulundurarak ortaya koymaktir.

Tefsir ve Hadis ilminde ¢ok genis bir yer alan Giinah ve Seytan konusu ayni
zaman da Felsefe, Dinler Tarihi, Mezhepler Tarihi, Ahlak, Sosyoloji, Psikoloji vb.
ilimlerinde ilgi alanlar1 arasinda yer almaktadir. Biz bu ¢alismamizda diger bilim
dallarina ilgi alanlarma girmeden; Kelam Ilminin perspektifinde Giinah ve Seytan

konusunu ele almaya ¢alisacagiz.

Tezimizin giris boliimiinde, Gilinah ve Seytan konularini segmemizin nedeni
ve konunun 6nemi iizerinde durulacaktir. Daha sonra tezimizin amaci, sinirlari,
yontemi belirlenip; konuyla ilgili bilinmesi gereken tanimlar aciklanmaya

calisilacaktir.

Tezimizin birinci boliimiinde, Giinah ve Seytan kavraminin sozliik ve 1stilah

anlamlar tizerinde durulup; Giinah ve Seytan tanimlanmaya ¢alisilacaktir.

Tezimizin ikinci bdoliimiinde, Giinahin o6zellikler, kaynagi ve cesitleri
lizerinde durmaya calisacagiz. Insanin Allah’a kendi nefsine, Insanlara karsi
islemis olduklar1 giinahlar ele alinacak; Seytan’in mahiyeti, 6zellikleri ve varlik

sebebi arastirilacaktir.

Tezimizin iglincii boliimiinde, Seytani diisiinceye dayali akimlardan olan

Yezidilik ve Satanizm’deki Seytan ve problemleri {izerinde durulacaktir.

Tezimizin dordiincii boliimiinde, K-Kerim’de, tizerinde sik¢a durulan Giinah

ve Seytan konularinin Kelam1 miitalaalar iizerinde durulacaktir. Gegmiste pek cok



Kelami miilahazaya konu olan Giinah ve Seytan olgusunun problemleri Kelam’in
birinci kaynaklar1 esas alinarak; basta Kelam alimlerinin konuya bakis agis1 ve

cozlimlerine miiracaat etmek suretiyle konu islenecektir.

Arastirmamizin basinda konumuzla ilgili bazi tanimlar1 6zellikle bilmemiz
gerekir. Bu nedenle tezimizde yer alan ve konuyla ilgili olan tanimlara kisaca goz

atmakta yarar vardir.
Il. TEZIN KONUSUYLA iLGiLi TANIMLAR

Arap Cahiliyesi: Bilgisizlik, ger¢egi tanimama. Islam, tam bir aydinlik ve
bilgi devri oldugu igin, Arabistan'da Islamiyet'in yayilmasindan 6nceki devre, daha
dar anlanu ile Hz. isa'dan sonra peygamberimizin gelmesine kadar gecen zamana

“cahiliye" devri ad1 verilmistir.!

Cin: Cin kelimesi “ortmek ve gizlemek “anlamina gelen can kokiinden
tiremistir. Goriilmeyen varliklar Cin adi verilmistir.> Atesin alev kismindan
yaratilan, her sekle girebilen; evlenme, yeme-igme, g¢ogalma gibi O6zellikleri

bulunan ve gozle goriilmeyen varliklardir. Fars¢ada cine peri denir.®

Esariyye: Ebu’l-Hasan Ali b.ismail El-Esari’nin (v.324/874) kurmus
oldugu Ehl-i Siinnet mezheplerinden birinin adidir. Esari Mutezile’den ayrilmis
olup ibn-i Kullab’in (v.240/854) fikirlerinden istifade ederek kendi goriisiinii
giiclendirmistir. Hocast Ebu Ali El-Ciibai (v.303/916) ile arasinda gecen ihvani

selase meselesi onun ayrilip yeni bir fikri miidafaa etmesine neden olmustur.*

Giinah: Farsga bir kelime olan giinah, liigatlerde; Allahi Teald (cc)'nin
emirlerine aykir1 olarak goriilen is ve dini su¢ demektir. Kuran’da ve Hadislerde
giinah kavramini ifade eden pek cok kelime vardir. Bunlardan genel anlamiyla

giinah yerine kullanilanlar, ism, zenb, vizr, clinah ve hub kelimeleridir. >

! Fikret, Karaman vd. , Dini Kavramlar Sézligii, Ank., 1994, 79.
2 Ali Osman Ates, Cinler-Biiyii, Istanbul, 1995, 17.

¥ Karaman vd., a. g.e. , 103.

*{sa Yiiceer, Kelam Ekoller ve Problemler, Van, 1995, 167.

® Karaman vd. , a.g.e. , 204.



Hariciyye: Miisliman toplumun, imamhg: tizerinde ittifak ettikleri hak
imama baskaldiran kimseye Harici denir.® Dini ve siyasi konularda itaatten ayrilip
isyan derecesine varan asir1 goriis ve faaliyetleriyle taninan bir firkadir. Hariciler
Islam tarihinde mesru otoriteye ilk kez baskaldiran, kabilecilik ruhunu tekrar
canlandirmak isteyen siyasi anlayisin dini bir hiiviyete biiriinerek toplumdan kopan
hareketin taraftarlar1 olarak taninirlar. Bu hareket, Hz. Ali ile Muaviye arasinda
cereyan eden Siffin savasi sonrasi hakem meselesi yiiziinden ortaya ¢ikmistir. Bu
hareketi ilk baslatanlar ¢olde yasayan Temimliler ve taraftarlaridir. “Allahtan

baska hiikiim sahibi yoktur”’ ilkesiyle Islam’1 tavizsiz yasadiklarini iddia ederler.’

Maturidiyye: Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmut el-
Maturidi (v.844-944)itikatta Ehl-i Siinnet ekollerinden kurmus oldugu ekole
Maatiiridiyye denir.® Maturidi Maveraunnehir’de Ehl-i Sinnet Kelam ilmini
sistematik bir hale getirmistir. Yasadigi donemde Ehl-i Siinnet inancini sapik ve

bidat unsurlara kars1 korumustur. Gériislerinde akli ve nakli temel almustir.’

Melek: Sozliikte “haberci ve kuvvet” anlamina gelmektedir. Allah-u
Teala’nin nurdan yarattigi gozle goriilmeyen masum (kotiiliiklerden korunmus)
varliklardir. Cokluk sekli, meladike’dir. Melekler yemezler igmezler, erlik ve
disilikleri yoktur. Melekler uyumazlar, genglik ve ihtiyarliklar1 yoktur. Giinah
islemezler. Agirliklar1 yoktur. Latif ruhani varliklardir. Meleklere iman, imanin

sartlarindandir.™®

Miircie: 1yi amelin kafire fayda vermeyecegi gibi, giinahin da miimine
zarar vermeyecegini savunan itikadi mezhebin adidir. Miircie’ye gore Miirtekib-i
Kebire’nin durumunu Allah'a havale etmek (irca etmek) en dogru yoldur.
Miirtekibi-i kebire hakkindaki son karar1 Allah'a ve ahret giiniine birakan bu gruba,

“tehir edenler, erteleyenler" anlaminda "Miircie” denmistir."*

® Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, El-Milel ve 'n-Nihal,
(Cev. Muharrem Tan), Izmir, 2006, 105.

’ Karaman vd. , a.g.e. , 233.

8 Yiiceer, a.g.e. , 166.

° Karaman vd. , a.g.e. , 412.

Yae.,421.

1 Sehristani, a.g.e., 126.



Mutezile: Hasan El-Basri'nin, Basra camiinde ders verdigi bir sirada bir
adam gelir ve bilylk giinah isleyenin bazilar1 tarafindan kafir olarak
vasiflandirildigini, giinahin imana zarar vermeyecegini iddia eden bazilar
tarafindan ise tekfir edilmeyip miimin sayildigini sdyler. Bu mesele hakkinda
kendisinin hangi goriiste oldugunu sorar. Hasan El-Basri verecegi cevabi zihninde
tasarlarken, Ogrencilerinden Vasil b. Ata ortaya atilir ve biiyiilk giinah isleyen
kimsenin ne miimin ne de Kafir olacagini, bilakis bu ikisi arasinda bir yerde, yani
fasiklik noktasinda bulunacagini soyler. Halbuki Hasan El-Basri biiyiik gilinah
isleyenin miinafik oldugu kanaatindeydi. Iste bu hadiseden sonra Vasil b. Ata,
Hasan El-Basri'nin ilim meclisinden ayrilir (bir rivayete gore de hocasi tarafindan
dersten uzaklastirilir) ve arkadast Amr b. Ubeyd (6.144/761) ile birlikte caminin
baska bir kosesine ¢ekilerek kendisi yeni bir ilim meclisi olusturup goriislerini
anlatmaya baglar. Bunun iizerine Hasan el-Basri,"Vasil bizden ayrildi (Kad i'tezele
anna Vasil)" der. Boylece Vasil’in onderligini yaptigi bu gruba Mutezile adi

verilir.?

Satanizm: Katolik Hiristiyanligina kars1 asir1 isyankar gruplar tarafindan
degisik zamanlarda ortaya c¢ikan, Seytan’a Tanr1 diye tapinma faaliyetinin adidir.
Satanizm; Seytani tasarruf veya uygulama, Seytan’a ibadet ve 6zellikle Hiristiyan
ayininin alayl bir tarzda kutlanisidir. Satanizm; Hiristiyan ayinlerinin alayli ve
giiliing taklidi seklindeki yar1 dini torenler ve Seytan’in yeryliziindeki hakimiyet
davasi yliceltmeye yonelik diger fiillerin icrasi ile Seytan’a saygi gostermek

kiiltiiniin icrasidir.*®

Selefiyye: Ilk alimler. Akait meselelerinde nassta varit olan1 miitesabihat:
ile birlikte aynen kabul edip tesbih ve tecsime diismemekle beraber tevile de
gitmeyen Ehl-i Siinnet-i Hassa’ya Selefiyye denilmistir. Resiiliillah (sav) ile ashab-
1 kiramin akaitte takip ettikleri yolu dogrudan izlemislerdir."*Tabiin mezhep
imamlari, onde gelen fakihler ve muhaddisler Selefiyye i¢inde kabul edilmistir.

Hicri 4.y.yila kadar Ehl-i Siinnet alimleri Selefin goriislerini paylasmiglardir.

12 Abdulkadir el- Bagdadi, El-Fark Beyne’I-Firak, (Cev. E.Ruhi Figlali), st., 2008, 85.

13 Nasuh Giinay, Seytana Tapinmada Modern Yol Satanizim, isparta, 1999, 122.
! Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, (Cev. Bekir Topaloglu), Ank., 1991, 203.



Seytan: Kovulmus, uzaklastirilmis. Kibir ve gururu sebebiyle Allahi
Tealanin "Adem'e secde ediniz" emrine isyan edip, karst geldigi icin, O'nun

rahmetinden uzaklastirilan ve cinlerden olan varligin adidir.™

Sia: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra imametin Hz. Ali ve evlatlarina ait
bir hak olup nass ve tayinle gergeklesecegini iddia eden birbirlerinden farkll
mezheplerin miisterek adidir. Sia kelimesi Arapcada se-ye-a kokiinden firka, boliik,
taraftar, yardimci, bir kimseye uyan ve yardimci olan manalarina gelen bir
kelimedir. Kur'an-1 Kerim’de degisik yerlerde gecen bu kelime Arapgada daha ¢ok
taraftar anlaminda kullanilmistir. Genel olarak halife Osman b. Affan'in
oldiiriilmesinden sonra meydana gelen olaylarda Ali b. Ebi Talib tarafini tutan,
onunla birlikte diismanlarina kars1 savasan ve miicadele edenlere Ali b. Ebi Talib'in

taraftarlar1 (Satu Ali b. Ebi Talib) denilmistir.*®

Vahhabilik:18.Asrin baglarinda Arabistan’in Necd bolgesi Teym kabilesine
mensup Muhammed b. Abdulvehhap ismindeki zatin itikad1 diisiincelerinin gevre
halki tarafindan benimsenmesiyle olusmus bir ekoldir. Kisa siirede Suudi
hanedaninin destegini alarak hizla gelismis ve bir miiddet sonra Suudi Arabistan’in
mezhebi haline gelmistir. Daha ¢ok Ibn-i Teymiyye’nin genel olarak ta Hanbeli
mezhebinin goriislerini paylasan Vahhabi’ler bazi konularda takip ettikleri bu

cizgiden daha da asiriliga kagmislardir. o

Yezidilik: Seyh Adiy bin Musafir bin Ismail bin Musa bin Mervan bin el-
Hasan bin Mervan'a (v.1160 ya da 1162 Lales, Musul) dayandirilan islam dis1
inan¢ akiminin adidir. Akim {iyeleri halk arasinda seytana tapanlar ve cerag
sondiirenler olarak adlandirilirlar. Yezidilik'in ortaya c¢ikist ve adlandirilisi
konusunda mezhepler tarihine iliskin eserlerde degisik goriisler one stiriilmiistir.
Bir goriise gore, Yezidi adlandirmasmin Haricilik'in Ibadilik kolundan ayrildig
soylenen Yezid bin Ebi Uneys'ten geldigini ve bu nedenle bu topluluga Yezidi
denilmistir. Diger bir goriise gore ise Yezidi adi, eski Iran inanglarindaki iyilik

tanris1 Izd ya da Yezdan kelimesinden gelmektedir. Yezidilik de Iran ve Asur inang

15 Karaman, a.g.e. , 619.
16 Sehristani, a.g.e., 132.
7 Karaman, a.g.e. , 688.



Ogelerinin karigmasindan ortaya cikmistir. Cagdas arastirmalar ise Yezidilik’i

dogrudan Seyh Adiy ile iliskilendirmektedirler.'®

18 Meydan Larousse, “Yezidiler’md., Ist., 1973, XII, 799.



1. GUNAH VE SEYTAN KAVRAMLARININ ANLAM ALANLARI
1.1. GUNAH KAVRAMININ SOZLUK ANLAMI

Glinah Farsca bir kelime olup isimdir."® Sozliikte; Allah’u Teala’nin
emirlerine aykiri olarak goriilen is, dini sug demektir.”® Giinah kelimesine karsilik,

Arapca’ da isim, masiyet, hiyanet, isyan gibi kelimeler kullanilir.?

“Giinah” kelimesi K-Kerimde “ciinah” olarak gecmektedir. Ancak
buradaki  “ciinah” bizim kullandigimiz ~ “giinah” anlamin1 tam olarak
karsilamamaktadir. Buradaki “ciinah” bir hedeften amactan meyletmek, ayrilip
baska yana yonelmek demektir.”? Giinah kelimesinin karsilig1 olarak Arapcada;
daha ¢ok “ism,” kelimesi kullanilir ki bu kelime biiyiik ve kii¢iik glinahi i¢ine alir.?
Kuran’da gegen giinah terimlerinden “ism”; insani hayir ve sevaptan alikoymak,

“zenb”; hata, kotii is, itaatsizlik anlamlarinda kullamlmlstlr.24

Bunlarin diginda, giinah1 anlatan bazi kelimeler ve anlamlart soOyledir.
Masiyet; itaatsiz ve asi olmak manasinda kullanilir. Hata; kasitsiz gilinahlar
manasinda kullanilir. Seyyie; ayip, kusur manasinda kullanilir. Fahis; gayet ¢irkin
giinah, yliz kizartict is ve s6z manasinda kullanilir. Kabiha; c¢irkin, koti sey
manasinda kullanilir. Zelle; ayak siirgme, S6z ve fiilde hata manasinda kullanilir.
Fisk; kabuktan cikmak, din hadlerini ¢ignemek manasinda kullanilir. Fucur;
baskalarinin bilmesi istenmeyen giinah manasinda kullanilir. Ciiriim; en agir giinah
manasinda kullanilir. Segire; kiiciikk giinah manasinda kullanilir. Kebire; biyiik

giinah manasinda kullamlir.®

Tiirkce sozliikte bu kelimenin karsisinda su anlamlar ve 6rnekler yazilidir:
Tiirk¢ede; Dince sug sayilan is demektir. Tiirkcemizde, “Hirsizlik etmek dinimizce
giinahtir” derken bu anlami kastetmis oluruz. “Bu adama bu kadar eziyet etmek

giinahtir” derken herkesin vicdanini inciten is olarak algilariz. “ Ben soyleyeyim de

9 Karaman vd. , a.g.e. , 204.

20 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Ank., 1970, 357.

2! Muhammed Tanci, el-Mu cemiiz Zehebi, Beyrut, 1969, 511.

22 Cihat Tung, “Kelam ilminde Biiyiik Giinah Meselesi”, AUIFD., S. 23, Ank., 1978, 325.
% Tung, a.g.m. .325.

?* Muhammed b. Omer el- Zemahseri, Esasii’l-Belaga, Beyrut, 1992, 303-304.

2 Serafettin G6lciik - Siileyman Toprak, Kelam, Konya, 1998, 127.



giinah benden gitsin” ctimlesinde ise sorumluluk anlaminda kullanildigini goriiriiz.
“Allah’in emirlerine aykiri olarak goriilen ig, dini su¢” demek olan ve birinci
maddemizle ilgili olup dinle baglantili olan giinah kavraminin muhtevasi, hem

dinlerdeki ulGhiyet kavramiyla ve hem de insanlarin bu ulthiyetle miinasebetleriyle
ilgilidir.?

1.2. GUNAH KAVRAMININ ISTILAH ANLAMI

Insanlarin yaratilislar geregi kutsal ve metafizik varliklara duyduklari inang
ve bu inanglarin gerektirdigi miikellefiyetler vardir. Bu varliklara karst islenen
hata, gosterilen asiriliklar ve yerine getirilemeyen emirler hemen hemen
yeryliziindeki biitlin toplumlarda ulthiyet anlayisina gore farklilik arz etse de

giinah olarak nitelendirilmektedirler.

Gilinahin 1stilah anlamiyla ilgili olarak su tanimlar karsimiza ¢ikmaktadir.
Giinah; Insanin seytana boyun egmesinin bir sonucu olarak ve onun istegine uyarak
islemis oldugu; diinya ve ahrette cezayi gerektiren, toplum hayatina zarar veren,
Allah’a itaatle bagdasmayan herhangi bir fiil olarak tanimlanir.?’

Giinah; dinen, koti sayilan fiiller olup, ahlaki ve ilahi hukukun bir ihlali ve
netice olarak da gerek bu diinyada, gerekse gelecek alemde, agir bir ceza ile

cezalandinlmaya miistahak her tiirlii fiil ve eylemlerdir.?®

Giinah; insanin seytana boyun egmesinin bir sonucu olarak ve onun istegine
uyarak islemis oldugu diinya ve ahretteki karsilig1 ceza olan, toplum hayatina zarar

veren, Allah’a itaatle bagdasmayan herhangi bir fiildir®®.

Kutsala ve tabiatiistii varliklara kars1 islenen hata ve aslr111klara30, dinde sug

sayilan isleri ve tanr1 buyruklarina ters diigen fiilleri islemeye31 giinah denir.

Glinah iyiligin ve sevabin olmamasi, insanin vicdaninda kisinin i¢ini

%6 Omer Faruk Harman, “Giinah ” md., DIA, ist., 1996, X1V, 280.

%7 Sah Veliyullah ed- Dehlevi, Huccetu'l Baliga, Kahire, 1355, 1, 58.

%8 Toshihiko lzutsu, Kuran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (Cev. Selahattin Ayaz) Ist., 1991, 317.
» Dehlevi, a,g.e. , I, 58.

% Harman, a.g.md. XIV, 278.

31 Meydan Larousse, “Giinah” md., Meydan yay. , ist., 1973, V, 432.



kemiren mahrumiyet, yokluk ve bosluk; diizeni ve ahengi bozan bir davranistir®®

Biitiin bu tanimlarin sonucunda kisaca Giinah; Yaratan’in razi olmadigi,
insan1 yaratilis fitratindan uzaklastiran, yapildiginda insanin vicdanini rahatsiz

eden, bagkalar tarafindan bilinilmesi istenmeyen her tiirlii s6z ve davraniglardir.
1.3 SEYTAN KAVRAMININ SOZLUK ANLAMI

Seytan, cin, insan ve hayvanlardan ser ve kdtiiliikte benzerlerinden temayiiz
etmis, azgin ve serir varliklara verilen cins bir isimdir*®.Seytan kelimesi yaygin

olan goriise gore “muhalif ve diisman ” anlamlara gelen ibranice bir kelimedir®*,

Seytan, “Sayt” kelimesinden tiiretilmis bir cins isim kabul edildiginde,
yanmak ve helak olmak demektir. ibranice kokenli oldugu kabul edildiginde habis,
Islam 6ncesi Arap telakkisinde ise, insaniistii varlik anlamina gelmektedir. Seytan,

Iblisin kuvvetine, faaliyetine verilen bir ad olarak, iblis yerine de kullanilir.*

Seytan kelimesinin sonunda “nun” harfi olmadigina kabul edenlere gore
Seytan kelimesi “yanmak, helak olmak” manasini tasiyan “sayak™ kokiinden gelir.
Onlarda Seytan’in atesten yaratilmis olmasi diislincesi hakimdir. Bu kdokten

tiiretilmis olan “fasaytane” fiili Seytan gibi hareket etmek manasidadir.®

Seytan kelimesi, “satn” kokiinden ele alindigi zaman, uzak olmak,
muhalefet etmek, topraga girmek ve ipe baglamak gibi anlamlara gelir. “Suyt”
kelimesinden tiiretilmis bir cins isim kabul edildiginde ise yanmak ve helak olmak

demektir®’.

Seytan kelimesinin ¢ogulu olan “es-seyatin™ ibaresi, bas egmeyen, asiri

derecede kibirli, dik bagli, kiistah anlamindadir.®®

%2 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavram, Hibas Yay. , Konya, 1984, 26.

%% Ragip el-isfehani, el-Miifredit Fi Garibil-il Kur’an, Mistr, 1961, 261.

3 Abbas Mahmut El-Akkad, /blis, Beyrut, ts. , 45.

% Karaman vd. , Dini Kavramlar Sozliigii, DIB yaymlari, Ank., 2006, 619.

% Ahmet Suphi Furat, “Seytan” md., IA., MEB. ist., 1979, X1, 493.

% Karaman vd. , a.g.e. , 619.

%8 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (The Message of t he Quran) ,(Cev. Cahit Koytak -Ahmet
Ertiirk), Earet Yay., fst., 2002, 660.



Gergek anlamiyla cinlerin azginlar1 ve kafirleri igin kullanlan® Seytan
kelimesi kimi morfologlara gére Habesistan ve Ibrani kékenli olan bir kelimedir.
Arap putperestciligi tarafindan da iyi biliniyordu. Islam oncesi &zel isimler
arasinda “Ebu Seytan” ve yillan manasinda “Seytan” kelimelerine rastlanmasi bunu

delillendirmektedir.*

Seytan’a Fars¢a’da “Divy” denilir. Bu Kelime daha sonra batiya “Ilah”

anlamina gelen “Diev” olarak gec;mistir.41
1.4. SEYTAN KAVRAMININ ISTILAH ANLAMI

Seytan; Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyan ve Yahudilerin kutsal kitaplarinda
isyanci meleklerin, kotii ruhlarin basi olarak nitelenen varlik. Genel olarak kot

melektir.*?

Zorba, haddi asan ve kotiiliigii siar edinmis anlamlarinda kullanilan Seytan
kavramu, yiice Allah’in Adem’ e secde emrine kars1 gelip isyan ettigi i¢in ilahi
rahmetten kovulan ve insanlarin amansiz diismani olan cinlerin inkarci kesiminden

gozle goriilmeyen gizli varliktir®.

Gergek anlamuyla cinlerin azgmlar ve kafirleri igin kullanilan® seytan
kelimesi, Kur’an da ¢ogunlukla bu anlamda kullanilmasinin yani sira; nadirde olsa
tesbih kabilinden insanlar i¢in kullanildig1 da olmustur.45 Kotii ruhun, kotii birinin,
kotiiliige tesvik edenin, kotiiliigiin temsilcisinin, karanlik ve daléletin 6nderinin,
Allah'm ve O'nu seven, O'ma kullukta bulunan herkesin biiyiik diismaninin

miisahhaslastirilmis sekli veya kotiiliiglin sembolii olmus varliktir.

Bazi aragtirmacilara gore ise Seytan (Satan), rakip, muhalif anlamina gelir.

Tevrat'ta da bu anlamda kullanilmigtir. Yeni Ahid'de ise, bu diinyanin reisi, hava

9 Siileyman Ates, Yiice Kuran'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Yay. , Ist., 1991, I, 112.

%0 Ekrem Sarik¢ioglu, Islam 'da ve Eski Ortadogu da Cin \e Ruh Inanglart,
Yeni Ufuklar Yay. Ist., ts., 108.

4L Arif Arslan, Seytan, Cinler ve Satanizm, Nesil yayinlari, Ist., 2007, 19.

42 Meydan Larousse, “Seytan”md., X, 773.

* Muhibbuddin Ebu’l- Feyd es-Seyyid Muhammed Murrtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Taciil Ariis min
Cevahiri Kamus, Beyrut, 1998.

* Seyyid Sabik, el-Akidetii’l- Islamiyye, Dari’l-kitabil Arabi, Beyrut, ts. , 139.

* Enam 6/112; Bakara 2/14.



kuvvetlerinin reisi gibi vasiflarla karakterize edilmistir. Seytan’n, Hz. Adem (a.s)'a
secde emrinden Onceki ismi, Siiryanca "tanr: tarafindan desteklenmis" anlamina
gelen Azazel (veya Azazil ), Arapga da ise Haris idi. Azazel, Hanuk'un Kitabi'nda,
Allah'in rahmetinden kovulan ikiyiiz kadar melekten biri olarak zikredilir. O,
erkeklere kilig ve kalkan yapmayi; kadinlara ise, siislii giyinmeyi ve goz
kapaklarin1 giizellestirme sanatin1 Ogretmistir. Yahudi geleneginde de Azazel,
Adem’e secdeyi reddeden melek olarak zikredilir. Eyiip’in Kitabi'nda ise,
Tanr'nin  ogullarindan biri olarak gecer. Adem’e secdeyi kabul etmeyis
gerekcesindeki "kendisinin dumansiz atesten Adem’in de camurdan yaratilmis
olmasi" bahanesinde asil vurgulamak istedigi, atesten yaratilanin Oliimsiiz,
camurdan yaratilanin ise 6liimlii olacag: diisiincesidir. Boylece Azazel, Adem'e
secdeyi kabul etmedigi andan itibaren, "Hayirdan timidini kesmis, pismanlik ve
iiziintii duyan” anlaminda “I/blis” adim alirmistir. Secde etmeyis sebebi olarak da
"beni dumansiz atesten, onu ise camurdan yarattin " diyerek hiikiimsiiz bir bahane
ve kendisince gegerli bir gerekge one siirerek Adem’i Cennet'ten gikarmaya
calistif1 andan itibaren de “Seytan” admni almistir. Binaenaleyh Iblis ve Seytan,
davraniglarina paralel olarak, rakip, muhalif ve isyankar olan Cin’e sonradan

verilen iki isimdir?®.

Ozetleyecek olursak, zorba, haddi asan ve kotiiliigii siar edinmis anlamlarini
ifade eden Seytan kavrami, Yiice Allah’mn Adem’e secde emrine karsi gelip isyan
ettigi i¢in Ilahi huzurdan kovulan ve insanlarin amansiz diisman1 olan Seytan cin
taifesinin inkarci kesiminden olan bir varliktir. Seytan sadece Cinlerden degil
insanlardan ve hayvanlardan da olabilmektedir. Ancak insanlardan ve
hayvanlardan olan Seytan, Seytanin gérevlerini {istlenmek olarak ele alinmali fiziki

olarak diistiniilmemelidir.

Seytanin K-kerimde belirtilen diger isimleri ise: Garur, Vesvas, Hannas,
Kafir, Sagir. Marid, Taif, Fatin, Mel’un, Mezmum, Medhur. Mekzuf, Kefur, Hazul,
Adivv, Mudill ve Merid’dir.*’

¢ Ahmet Giig, “Seytan” md. Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yay, Ist., 2004.

" FirGizabadi, Kamus Tercemesi, ist., 1305, IV, 665; Ismail b. Hammad el-Cevher,
es-Sthah, Beyrut, 1979, V, 2144; es-Seyyid Sabik, el-Akdidii'l-Islamiyye, Beyrut ts. 139;
Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, Ist., 1979, 36.



2. GUNAH VE SEYTAN KAVRAMLARININ ETKi ALANI
2.1. GUNAH KRITERi VE OZELLIKLERI

Giinahla ilgili olarak K.Kerime ve otorite olan genel teamiillere
baktigimizda, Allah’a ve kutsala kars1 islenen ¢ok biiyiik zulim®®, ferdi ve ictimai
hayat1 alt list eden, yaralayan, kisinin ve toplumun vicdanini rahatsiz eden vaka ve

fiiller olarak® karsimiza ¢ikmaktadir.

Gilinah konusunun suana kadar bir¢ok bilim dali tarafindan ele alinip
incelendigi muhakkaktir. Ancak burada biz Oncelikli olarak konuyu kendi
alanimizla ilgili olarak ele alacagimizdan konuyla ilgili K-Kerimin beyanlarina

oncelik vermeyi bir zorunluluk olarak goriiyoruz.

K. Kerim’de Yiice Allah insanoglunun yaratilis-ontolojik sebebinin kulluk
oldugunu “Ben insanlart ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. 50
Mealindeki benzer ayetlerle belirtmistir. Insanoglu K. Kerim’in emir ve
yasaklarma kars1 taat ve bagimlilik hususunda her zaman hassasiyet gosterememis

olup; bazen Allah buyrugunu ihmal edip giinaha girmistir.

K-Kerim’de gilinah; kullar tarafindan islenilen, kul {izerinde etki yaratan,
Allah’in emir ve yasaklart karsisinda gerekeni yapmama seklinde ele alinir.
K.Kerimin perspektifinde “giinah” kavramiyla ilgili 6zelliklere baktigimizda
asagida belirtmis oldugumuz noktalarin 6ne ¢iktigini bariz bir sekilde goriiriiz. K-
Kerim’e gore islenilen giinahlardan sorumluluk isleyene ait olup; miimin olsun
kafir olsun herkesin yaptiklariyla hesaba ¢ekilecegi bildirilir.*Bunlardan dolay1 hig

kimsenin bagskasinin yaptiklarindan sorumlu olmayacag152, hi¢bir limmetin

“8 Lokman 31/13.
9 Bakara 2/217.
%0 Zariyat 5/56.

51 yYunus 10/30.
52 Sebe 34/25.



kendinden énce ki iimmetlerin yaptiklarindan sorumlu tutulmayacagi® tarzinda
ifadeler sorumluluk hususunda Kuran’in islenilen giinahta ferdiyeti esas aldigini

gosterir.

Gilinahta mesuliyeti sahsi olarak ele alan K. Kerim’e gore kisinin ayni
zamanda igtimai hayatta da mesuliyeti vardir. Cilinkii Misliiman iyilikleri
emretmekle, kotiiliikleri menetmekten miikelleftir™®. Her kim slam’da giizel bir
¢181r agarsa o ¢1girin ecri ile kendisinden sonra o ¢igirla amel edenlerin ecirlerinden
higbir sey eksilmeden ayni sevaplar ona da verilir. Her kim Islam da kétii bir ¢1gir
acarsa o ¢igirin vebali ile kendisinden sonra amel edenlerin vebali hi¢ noksanlar1
olmamak iizere ona da verilir.**Boylelikle insan sadece islemis olduklarindan degil
ayn1 zamanda o giinah ve sevabin kendisinden uzak, tabii sonuglarindan da
sorumlu tutulmustur. Bagkalarin1 glinaha sevk eden kisi 6ncelikle kendi fasikliginin
cezasini bunun yaninda bagkalarin1i da saptirmanin cezasini ¢ekecektir. Bu
mesuliyetin genisligi hakkinda K. Kerim “Kim giizel bir seye aract olursa ona da
bir pay vardir"*® “Onlar kiyamet giiniinde kendilerinin yiiklerini eksiksiz tasidiktan
sonra saptirdiklart  bilgisiz  kimsesizlerin  veballerinden bir kismimi da

yiikleneceklerdir ”57buyurmu§tur.

Giinah’a kars1 umursamaz tavir K-Kerim’de zemmedilmis kabul edilemez
bir davranis olarak nitelemistir. K-Kerim’e gore Miiminler olaylara ve giinahlara
kars1 umursamaz tavirlar igerisinde olursa “Oyle bir fitneden sakinin ki icinizden

1,58

valniz zulmedenlere hesap sorulmaz™™" ayeti geregi kotiiliige goz yumduklarindan

dolay1 mesul olacaklardir.

K.Kerim’e gore, kisinin i¢inde bulundugu durumun 6zelligi ve istiinligi
giinahin siddetini belirlemede rol almakta buna gore verilen ceza da artirilmakta
veya eksilmektedir. Biiyiik bir glinah (zina) karsiliginda hiir kadinlara tatbik edilen

ceza, esir kadinlara uygulanan cezadan iki kat fazladir®. Bu durum peygamber

%% Bakara 2/134.

5 Ali-imran 31/10.
% Miislim, “Ilim”,15.
% Nisa 4/85.

5 Nahl 16/25

%8 Enfal 8/25.

% Nisa 4/25.



esleri i¢in s6z konusu oldugu zaman onlara uygulanacak ceza hiir kadinlarin iki

misli, cariyelerinde ii¢ misli, uygulanr.®®

Fahrettin Er-Razi ilahi adaletle tezat ve uygulamada esitsizlik gibi gériinen
bu ayeti yorumlarken “Bagskasinin zevcesi yaptig fiilin kotiiliigii sebebiyle sadece
isledigi suctan dolayr cezalandirilirken; Hz. Peygamberi tizmesi ve niibiivvet
makamina halel getirmesi nedeniyle Hz. Peygamberin zevcelerinin ziyadesiyle
cezalandirtimalari haktir. Zira bir kadin Hz. Peygamberin uhdesinde olur da ¢irkin
fiilller yaparsa, Hz. Peygambere baskasini tercih etmis olur. Bu da tevecciih edilen
seyin Hz. Peygamberden daha iistiin tutuldugu manasina gelir ki bu normal bir

giinah olarak kabul edilemez.” ®*

Dolaysiyla mevcut deruni hayatlarinin 6nemi ve
Allah’a olan yakinliklar1 nispetinde daha iist mevkide olanlarin digerlerine gore
farkli bir telakkiyle degerlendirilecekleri muhakkaktir.®? Keza Peygamberler, K-
Kerim’de baskalar1 i¢in kinanma vesilesi olmayan seylerden  oOtiirii

kinanmislardir.®

Giinah konusu degerlendirilirken zamanin ve doneminde Giinahla ilgili
adlandirmalarda 0l¢li oldugunu goérmekteyiz. Hz. Peygamber(sav)’den sonra
toplumda gordiigii olumsuzluklar nedeniyle Ubade b. Sabit Siz géziiniize dnemsiz
goriinen oyle isler yapryorsunuz ki, biz onlari peygamber zamaninda biiyiik

glinahlardan sayardlk”64

demis, glinahin zamanin degismesiyle farkli
yorumlandigini; Gilinah konusunun boylelikle yerine gore izafiyet kazanabilecegini
dile getirmistir. Evet, Hz peygamber zamaninda sahabenin Allah ile irtibati ¢ok
giiclii oldugu i¢in onlar kiiciik giinahlara bile biiyiik giinah nazariyla bakmislardir.
Fetva ile degil; takva ile ruhsat ile degil azimet ile yasamis ve nefislerini buna gore
terbiye etmislerdir. Zamanin ve sartlarin insanin miikellefiyetini, sorumlulugunu
belirlemede rol oynadigin1 Hz. Peygamber (sav) soyle dile getirmistir:*“Siz dyle bir
zamanda bulunuyorsunuz ki sizden kim onda birini terk ederse helak olur; sonra

oyle bir zaman gelecek ki kim yapmas: gerekenlerinin onda birini yaparsa

80 Ahzab 33/30.

%1 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l- Kebir, Dariil Kiitiibii’l- ilmiyye, Tahran ,ts., XXV, 207.
%2 Kilig, a.g.e, 242.

63 Abese 80/1-10.

% Buhari, “Rikak”, 32.



kurtulur. ”®

Verilen ser’i hiikiimlerde zamanin etkili olabilecegini Osmanlinin son
donemlerinde hazirlanan Mecelle Kaidesinde “la yiinkerii tegyiriil Ahkdm bi
tagyiril ezman-zamanin ve imkanlarin degismesiyle hiikiimlerin degismesi ve
yenilik kazanmast inkdr olunamaz "*®denilmistir. Durumuna gére Giinah olan bazi
durumlarin zarurete binaen mubah olabilecegine, mazur goriilebilecegine yine
Mecelle Kaidesinde “ed daruratu tubihul mahzurat-Zaruretler yasak olan seyleri
caiz kilar”®denilerek Giinahlarin degerlendirilmesinde zaman ve durumun

Oonemine vurgu yapilmistir.

K-Kerimde “Giinah” konusu Allah’a iman ve Allah’mn af ve bagisiyla
iligkilendirilmis ; *“ Muhakkak ki biz giinahlarimizi bagislamasi i¢in Rabbimize
iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla, kotiiliiklerimizi 6rt. Bizleri sana

ermis kullarinla beraber yanina al ”68denilmistir.

Bu ayeti kerimelerden ve Hadis-i Seriflerden anlasilacagi iizere, giinah ilahi
emirlerin ihlali neticesinde, ferdi sorumluluk 6n planda olmakla beraber; ayni
zamanda toplumu ve masumlart da ilgilendiren, zamanin, durumun ve sahsin
sartlarina gore degisebilen, farklilik arz eden, kisiyi tovbeden dolay1 yerine gore

Allah’a yaklastiran, kisiye sorumluluklar ytikleyen fillerdir.
2.2. GUNAHIN KAYNAGI

K-Kerim ve Hadislere baktigimiz zaman, insani giinaha gotiiren gesitli
sebepler oldugunu, bu sebeplerden bazilarinin kisinin kendisinden (Nefis, heva,
Tiil-1 emel, insanin zayif ve kirillgan yapisi)bazilarinin ise g¢evre ve sartlardan

(Diinya hayatinin cazibesi, seytanlarin tasallutu vb.) kaynaklandigini gérmekteyiz.

Insam giinaha siiriikleyen sebeplerin basinda nefis gelir. Nefis Islami

ilimlerce en gok ele alman problemler arasinda yer almustir.*® Ciinkii nefis giinahin

% Tirmizi, “Fiten”, 191.

% Mustafa Baktr, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, Erzurum, 1997, 70.

ae., 71.

% Al-i imran 3/193.

% Ebu Hamid EI - Gazzali, El-ihya-u Ulumud-din, (Cev. Ahmet Serdaroglu),
Bedir Yay. , ist., 1974, 111, 10.



bizzat meydana geldigi en biiyiik kaynaktir. K. Kerim’e gore nefse itimat edilmez.

Ciinkii nefis daima fenalig: ister, insam kotiiliige sevk eder’.

Nefs-i emmare
olaraktan adlandirilan bu nefis, insana daima vesvese verir.”'insanin gozlerini
diinyanin siisiine ¢evirerek, O’nun Kalbini Allah’1 zikretmekten alikoymak ister,

kotii arzular besleyip insan1 agiriliga sevk eder’.

K. Kerim nefsi degerlendirirken, onun kirlerden arindirilmasi kétiiliige agik
olan yetenek ve arzularin iyilik ve giizellik hesabina kullanilmasi i¢in nefis
tezkiyesi  tabirini kullanmls73, bunu gercgeklestirenlerin  kurtulacaklarini

miijdelemistir’”.

Hz. Peygamber(sav) de “Senin en azgin diismanin iki bogriin arasinda ki
nefsindir”"® buyurmus, kendi nefsine takvayi emretmis ve kisiyi giinaha sevk eden

nefisten Allah’a sigmmustir’®.

K. Kerim’in iizerinde durdugu uyulmasini uygun goérmedigi bir nefis
“hevadir.” Heva; K. Kerim’de nefsin tiim koti istek ve arzularinin ifadesi olarak,
K. Kerim ve onun diisturlarina uymama, Resullulah’a ittiba etmeme, kisinin kendi
istek ve arzularina gore hareket etmektir.”” Allah’a sirk kosma78, haksiz hiikiim
vererek Allah yolundan sapma’®, sahte ilahlara tabi olma arzusu®, kisinin sahsi
istek ve arzularini kendisine ilah edinmesi®' olarak gegmektedir. Tabi olunan heva
ve heves Allah dininde insanlart sapitip biiyiik giinahlara sevk eden en biiyiik

nedenler arasinda zikredilir.®

K. Kerim’e gore giinaha kaynaklik eden sebeplerden bir tanesi de tuli emel

diye nitelendirdigimiz uzun yasama ve buna bagli hesap yapma istegidir. “Ebedi

0 yusuf 121/58.

™ Kaf 50/116.

72 Kehf 18/28.

™ Elmalili Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ist., 1979, VIIL, 5861.

™ Sems 91/9.

" {smail b. Muhammet b. Abdiilhadi EI-Acluni, Kesful Hafa, Beyrut, ts. 1,143.

® Muhammet b. Ebu Beki ibn Kayyim el-Cevziyye, Tarikul- Hicreteyn ve Babus Saadetyn,
Beyrut, ts., 373.

" Bakara 2/145.

"8 En’am 6/150.

7 Sad 38/26.

8 Necm 53/23.

81 Casiye 45/23.

82 Cevziyye, el-igaselﬁ ‘I-lehvan Min Mesayidi’s- Seytan, Daru’l- Marife, Beyrut, 751, 11,148.



hayat diistincesi” ahret inancma tezat olup; insanin tercihlerini yanhis Yyerde
kullanmasina neden olur. Insanin bu segimi hayatin asil safhasi olan ahret hayatini
diisinmemek® bu diinyanin gegici giizelliklerini kamp ahret hayatini diisiinmeyip
bu diinyada ebedi kalacakmis hissine kap11makt1r84. Insanin yilanin derisini attig1
gibi dini bir tarafa atip, sadece yeryliziine ilgi gostermesi, maddeye inanmasi ve
hatta maddeyi inanca déniistiirmesidir.**Insan icin ebedi yasama istegi her zaman
cazip olmustur. K-Kerim’de kissalarindan bahsedilen Hz. Adem Hz. Hawva da
seytanin telkinine kapilarak ebedi bir hayata kavusma arzusuyla, meleklere ait
sifatlarla vasiflanacaklar diisiincesiyle yasak meyveden yemislerdir%. Zira seytan
bu agac1 Hz. Adem’e “sonsuzluk agaci” ve “¢ékmesi miimkiin olmayan bir miilk”

olarak gdstermisti.®’.

insanin dogustan getirdigi zayif karakter de ® yine insani, giinaha sevk
eden kaynaklardandir. insana, diinyadan lezzet alma, kadin, ogul, giimiis, salma
atlar, davarlar, ekinler giizel gosterilmis; bunlar Insam1 giinaha gétiirerek

insanoglunun zaafi olmuslardir.®®

K-Kerim’e gore acelecilik, Insanoglunun zayif karakterlerinden bir tanesi
olrnustur.90 Insan, pesin olan seyleri arzu eder. Vakti ve zamani gelmeden
nimetlere ulagmak ig¢in ister. Bu hirsindan dolay1 kisi kimi zaman diinyay1 ahirete
tercih etmekte, bile bile giinaha girmektedir. Bu ruh yapisinin etkisiyle yaraticisina
karst kulak tikayip apacik bir diisman® kesilip, Yiice Allah’in ayetlerine kars: hile
yaplp92 nankorlik edipga, stmarip, haddini a$1p94, isledigi giinahlardan dolay1
inkara kadar gidebilmektedir.

K. Kerime baktigimizda insani giinaha sevk eden nedenlerden bir tanesi de

& En’am, 6/29.

8 Bakara, 2/96

& Epu Abdullah Muhammed b. Ahmet el-Ensari, el-Cami li Ahkami’l- Kur’an,
(Cev. M. Besir Eryarsoy), Buruc Yay. , Ist., 1997, VII, 919.

8 Araf 7/20.

8 Ta-ha 20/120.

8 Necm 53/23.

8 A-li imran 3/14.

% jsra 17/11.

°1 Nahl 16/4.

%2 yunus 10/21.

% Nahl 16/112; isra 17/67.

% Kasas 28/58.



diinya hayatinin siislii cazibesi olmustur. Insan diinyanin bu siislii cazibesinden
dolay;; maddi ve manevi duygularmi, sadece diinya sevgisi igin kullanir.
Insanoglunun diinya sevgisi ve ona asir1 ilgi duymas1 K. Kerim’de yerilmis, ahiret
hayatinin diinya hayatindan iistiin oldugu ifade edilmistir™. Hz. Peygamber (sav)
de “Eger Allah katinda diinyamin degeri, bir sivrisinegin kanadi kadar olsaydi
kafirler oradan bir tas su bile icmezlerdi®® buyurmus; insam bu kadar kandiran
diinyanin alakay1 kalbe degmedigini beyan etmistir. Diinyanin inanmayanlari
aldatt1g197, ahrette inanmayip diinya hayatiyla yetinenlerin sonu Cehennem oldugu
bildirilmis, sakin diinya hayatinin cazibesi sizi aldatmasm® ifadeleriyle insanlar
uyarilmistir. Zira K. Kerim’e gore; “Diinya hayati bir yagmurun haline benzer ki
onun bitirdigi nebat c¢iftcilerin hosuna gider, sonra rengi degisir birde onu

gortirsiin ki sararmigtir, derken ¢op olmustur”gg.

K-Kerim’e gore Insana siirekli vesvese vererek insani, giinaha sokan en
6nemli sebeplerden bir tanesi de seytandir.'® Kuran-1 Kerim’de belirtilen ve insani
aldatan “Hemezat” agikca seytana nispet edilen, iyilik yerine kotiilik yapmaya ve
bu yondeki vesvese ve fisiltilara delalet ederken'® ayni sekilde takip edilmemesi
gereken “Hutuvat” ta seytanin koti fiillerini, izini, kisacast seytanin yolunu takip

102

etmek olarak kullanilmis™ Seytanin insan1 dogru yoldan c¢ikarmamasi igin

insanoglu uyarilmistir.

Hz. Peygamber(sav) “seytan insanin i¢inde kanin dolastigr gibi dolagir."®

“Kalpte iki his vardir. Birisi melekten olup hayir ile vaatte bulunup hakk: tasdik
eder. Kim bunu hissederse ve Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamd etsin.

ITkincisi ise seytandan olup ser ve kétiiliikle vaatte bulunup hayirdan nehiy eder. Bu

% Zuhruf 43/35; En’am 6/32; Ankebiit 29/64; Hadid 57/20, Muhammed 47/36.
% [bn-i Mace, “Zuhd”, 3.

" En’am 6/70; A’raf 7/50-51; Secde 45/35.

% |_okman 31/35.

° Hadid 57/20.

100 Nass 114/4-5.

101 Mii’ miniin 23/97-98.

192 Nur 24/21; En’am 6/142.

103 Miislim, “Selam™, 23-25.

©



hissi kim duyarsa Seytan’dan Allah’a siginsin ~104 buyurarak seytanin insani

katiilige sevk etmekte bariz rol oynadigini gozler oniine sermistir.
2.3. GUNAHIN CESITLERI

Giinah1 bir problem olarak ele aldigimizda giinah’in muhataptan ziyade
kafir-miimin tanimlamalar1 baglaminda glinahin 6zellikle biiyiikliigii ve kii¢iikliigii

lizerinde dumlmustur.lo5

Gilinahlarin tamami ayni seviyede ve ayni derecede degildir. Bir adami
haksiz yere asagilamak ve ona hakaret etmek gilinah oldugu gibi ayn1 adami haksiz
yere Oldiirmek de giinahtir. Ancak bu iki fiil ayn1 derecede degildir. Bu itibarla
Kur’an-1 Kerim giinah kavramini, “kiiciik giinah” ve “biiyiik giinah” olmak tizere
iki kisma aymrmistir. K-kerimde bu konuyla ilgili birgok ayet bulunup bir tanesinde
soyledir: “Eger yasaklandigimiz biiyiik giinahlardan ka¢inirsaniz, sizin kiiciik
giinahlarimizi érteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.”*® Bu ayeti kerimede de

goriildiigh gibi glinahlar1 K-Kerim biiyiik ve kiiclik diye ayirmaktadir.

Bedriidddin el-Ayni: “Kiiciik giinah” ve “biiyiik giinah”in tarif ve
kapsamuiyla ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir. “Giinahin biiyiikliik ve
kiictikliigii izafidir. Bir giinah ki ondan daha biiyiik bir giinah varsa o giinah
kendisinden daha kiiciik olana nispetle biiyiiktiir™™®" demektedir. Bu itibarla

giinahlar, birbirlerine nispetle biiyiik ve kiiclik olmak iizere iki kisma ayirabiliriz.

104 Tirmizi, “Tefsir”, 35.
1% Nurettin es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, ( Cev. Bekir Topaloglu,) DiB. Yay. Ank., 1991, 167.
106 np:
Nisa 4/31.
Y7 Bedriiddin el-Ayni, Umdetii’'I-Kéri, Serh-ii Sahihi’l-Buhdri, XIII, 216.



2.3.1. BUYUKLUGUNE GUNAHLAR
2.3.1.1. Biiyiik Giinahlar

Kuran da biiyiik giinah tabiri gegmekle'® birlikte biiyiik giinahin tarifi
yapilmamistir. Biiyiik giinahlarla ilgili degerlendirmeyi genellikle Hadisi
Seriflerden ve ilgili yorumlarda bulunan alimlerin koydugu kistaslardan

O0greniyoruz.

Islam Alimlerinin ekserisine gore biiyiik giinah; Allah’m yapilmasmi yasak
ettigi her fiil, haram oldugun dair Kuran’da ayet bulunan her yasak, isleyene had ve

ceza gereken her suctur.'®

Hakkinda kiyamet giiniinde cehennem oldugu bildirilen,
Allah’in gazap ve lanetini gerektiren, hakkinda siddetli vaid bulunan, Allah’in
failini fasik ve asi vasfi ile vasiflandirdigi giinahlar, biiyiik giinahlardir.**%Islam
kelamcilarma gore; K. Kerim’de gegen, “kebair”, “kebairii’l —ism”, ‘fahis-

fevahis”, “ziiniib” kelimeleri biiyiik giinahlara isaret eder™.

K. Kerim’de kiifiir'*?, haksiz yere yetim mali yemek''®, aglik korkusuyla
cocuklar 6ldiirmek™*, Allah’a ortak kogmak™®, zina'®, icki ve kumar™’, Haram
aylarda savas™™®, iftira etmek®*®, Allah meleklerden kizlar edindi demek™®, biiyiik

giinah olarak zikredilmistir.

K. Kerim’de oldugu gibi hadislerde de biiylik glinah kavramige¢mistir.

Allah’a sirk kosmak, rizik endisesiyle cocugunu 6ldiirmek, komsusunun karisiyla

108 Bakara 2/37.

109 Muhammed b. Usum ez-Zehebi, Kitabiil Kebair, Darii’t- Turas, Medine, 1986, 18-19.

19 Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el —Heytemi, ez-Zevaciran
Iktirafi’l- Kebair, (Cev. Ahmet Serdaroglu- Liitfi Sentiirk) Ist., 1986, 6.

11 Ehy Mansur Muhammed b. Muhammed Mahmut el-Matiiridi, Kitabii t- Tevhid,
(Cev. Bekir Topaloglu), Islam Yay. Ank. 2003, 468-469.

112 \/akia 56/46.

13 Nisa 4/2.

14 fsra 17/31.

151 okman 31/13.

116 Necm 53/32.

117 Bakara 2/219.

18 Bakara 2/217.

119 Nisa 4/156.

120 fsra 17/40.



zina etmek'® haksiz yere adam &ldiirmek, tefecilik yapmak, yetim mal
yemek,savag meydanindan kagmak, masum kadina iftira etmek'??, anne ve babaya
asi olmak?® hadislerde bahsedilen biiyiik giinahlardir. Namaz, orug, hac, zekat gibi

farz gorevleri terk etmekte ayn1 zamanda biiyiik giinah satyllmls‘ur124

Imam Gazalinin Giinahlar hakkinda vermis oldugu bilgiler 1s13inda Biiyiik

Giinahlar1 séyle tasnif yapmustir.

1.Kalpteki Biiyiik Giinahlar:
a) Kiifiir; Allah’1 inkér etmek, yada ona sirk kogsmak.
b) Kiiciik de olsa gilinahta 1srar etmek ve islemeye devam etmek.
c) Allah’in rahmetinden timit kesmek.
d) Allah’in azabindan emin olmak.

2.Dildeki Biiyiik Giinahlar:
a)Yalanci sahitlik.
b) iffetli olan kimseye zina isnadinda bulunmak.
c) Yalan yere yemin etmek.
d) Sihir yapmak.

3.Mide ile ilgili Biiyiik Giinahlar:
a) Faiz Yemek.
b) Yetim Mali Yemek.

¢) Icki igmek.

121 Miislim, “Iman”, 141.

122 Buhari, “Hudud, 44; Miislim, “iman*, 144.
123 Buhari, “Edep*, 6.

124 Karaman, a.g.e., 78.



4. Diger organlarla ilgili olanlar:
a) Zina ve livata.
b) Insan 61diirmek.

¢) Hirsizlik yapmak.

d) Savas meydanindan kagmak.'?®

Biiyiik giinahlarin sayis1 hususunda ulema ihtilaf etmistir. Ibn-i Mesud’a
gore kebairin sayis1 dorttiir. Abdullah Bin Omer’e ve Abdullah b. Amr’a gore
dokuzdur. ibn-i kaymaz ez-Zehebi, Alaaddin et-Tiirkistani, Ismail Hakk1 Bursevi
ve Zehebi’ye gore biiyiik giinahlar yetmis tanedir.'?® Ibn-i Hacer el-Heytemi’de,

dort yiiz altmis yedi biiyiik giinahtan bahseder.'?’
2.3.1.2. Kiiciik Giinahlar

Kelamcilara gore K. Kerim’de kullanilan “lemem” ve “seyyie* kelimeleri

kiigiik giinahlar anlaminda kullamlmugtir.*®

Islam alimlerinin ekserisi, Hz. Peygamberden rivayet edilen hadisleri delil
gostererek kiiglik glinahlar konusunda herhangi bir sayr zikretmemislerdir.
Hadislerde, kiigiik glinahlarin insan tabiatinda olusturdugu etkilerden bahsedilmis,
insanda bir tabiat halini alan kiigiik glinahlarin zamanla insanlar1 daha kotii
giinahlara sevk edecegi tizerinde durulmustur. Konuyla ilgili olarak Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde Hz. peygamber, “kiiciik giinahlar bir insanda bir araya
gelince onu helak eder’®® buyurmustur. Gazzali’ye gore “kalbi karartma
hususunda devamli olarak yapilan kiiciik giinahlar bir defa islenen biiyiik

giinahlardan daha etkilidir. Gafletle islenen ani biiyiik giinahin affi daim olan

1 Gazali, a.g.e. , Il, 421-422.

126 Kilig, a.g.e. , 325.

27 Heytemi, a.g.e. , 11/10.

128 Adil Bebek, Maturidide Giinah Problemi, Ragbet Yay, Ist., 1988, 90.
129 Ahmet b. Hanbel, el- Miisned, 1, 402.



kiigtik giinahtan daha ¢ok timit edilmektedir.”*>°

Imam-iil Haremeyn El-Ciiveyni’ye gore “Her giinah biiyiik sayilir. Ciinkii
nice gseyler vardir ki akranlarina nispetle kiiciik sayilir. Allah’u Tedld’ya
muhalefete izafet edilen her sey biiyiik giinahtir. Giinahlarin farkliligi, riitbe ve
derecelerine goredir. Bir kisim giinahlarin bir kisim giinahlardan biiyiik olmasinin
sebebi budur. Giinahlar arasindaki bu durum, Peygamberler arasindaki riitbe
farkliiklar: gibidir. Onlarin her birinin Peygamber oldugundan stiphe yoktur, ama

aralarinda riitbe farki vardr. ~131

Gerek hadisi seriflerde gerekse ayet-i kerimede biiyiik gilinahlar tizerinde
durulmasi, kiiclik glinahlarin tamaminin 6nemsiz olduklar1 ve insanlarin onlari
rahatlikla isleyebilecekleri seklinde yorumlanmamalidir. Onlem alinmadig

takdirde kiigiik giinahlarin biiyiik giinahlara doniisebilecegi unutulmamalidir.
2.3.2. MUHATABA GORE GUNAHLAR
2.3.2.1. Allah’ a Karsi islenen Giinahlar

Allah’a karst islenen giinahlar1 ifade etmek i¢in K.Kerim “kefere”
kelimesini “amene” kelimesine zit olarak kullanir.™** “Kefere” kelimesi K.Kerim
de yaklagik besylizyirmi defa gegmektedir. “Kefere” kelimesi K-Kerim’de Allah’a
kars1 nankdr olmak ve Allah’in nimetlerini inkar etmek, 6rtmek, siikretmemek gibi

manalarda kullalmlrms‘ur.133

K-Kerim’de kefere kelimesine ¢ok yakin anlamda kullanilan ve Allah’a
kars1 Giinahi ifade eden bir baska kelime “Cehadadir.” Cehada: Kalp kabul
ederken nefyetme ve bilerek inkar etmek anlamlarinda kullanlmstir.™* “Sirk”
kelimesi de ayni sekilde K.Kerim de Allah ile beraber bagka ilahlar edinme

anlaminda Kullanilmis olup; Allaha kars1 islenen biiyiik bir zuliim olarak'® ifade

130 Gazzali, a.g.e, 1V, 26.

B Abdiilmelik b. Abdullah imamiil Haremeyn el-Ciiveyni, el-frsad, Kahire, ts. ,391.
32 En’am 6/1; Mehmet Ildirar, Giinah ve Tévbe, Semerkant yay. ist., 2010, 21.

133 Bakara 2/41.

134 En ‘am, 6/33; Hud 11/59; Araf 7/51.

135 |_okman 31/13.



edilmistir.

K.Kerim’in ayetlerinel36hadis kitaplarina baktlglmlzda137

biiyiik
giinahlardan bahsedilirken sirkin birinci sirada zikredilmesi, Islam Aalimlerinin
biiyiik giinahlar tartisirken, sirk {izerinde mutabik olmalar1 sirkin biiyiik giinahlarin
ilki"®® ve tartismasiz Allah’a karsi islenen giinahlardan en biyiigi oldugunu

gosterir.

K.Kerim ve hadislere gore Allaha karsi islenen giinahin ve o6zellikle de
“Allah’1 inkar ve gsirkin” en biliylk glinah oldugu apagiktir. Bu giinahin affi

yoktur.**®
2.3.2.2. insanlara Karsi islenen Giinahlar

Insanlara karsi islenen giinahlar1 anlamak icin K-Kerime baktigimizda
K.Kerimde, insanlara karsi islenen giinahlar, Allah’a kars1 islenen giinahlardan

daha ¢ok bahsedildigini goriiriiz.

K.Kerim ve hadislere baktigimiz zaman insanlara kars1 islenen giinahlar1 su

k', tefecilik yapmak™**,

sekilde siralamak miimkiin. Haksiz yere insan 6ldiirme
cahiliye doneminde adet oldugu iizere kiz ¢ocuklarinin haklarina riayet etmemek
ve onlar1 diri olarak topraga gémmek.**?Anne ve babaya isyan etmek'*, giybet

etmek'**, insanlara kars islenen giinahlardan bazilaridir.
2.3.2.3. insamin Kendi Nefsine Karsi Isledigi Giinahlar

K.Kerim’in iizerinde durdugu haklardan bir tanesi de kiginin bizzat kendi

tizerinde olan haklaridir. Yiice Allah insani en giizel bir sekilde yaratmls,145 Islam

136 Nisa 4/116.

137 Buhari, “Hudud” , 44; Miislim “iman”, 144.
138 Maturidi, a.g.e., 419.

139 Nisa 4/116.

140 Niisa 4/92.

141 Al-i fmran 3/310.

142 Nahl 15/58; Zuhruf 43/17.

143 |_okman 31/14-15.

144 Kasas 49/12.

145 Tin 95/16.



Dini, Insan’in maddi ve manevi olarak iizerinde baz1 haklari oldugunu bildirmis146
Insanlar1 kendi iizerinde olan haklar1 hususunda insanlar1 uyarmis; bu haklardan

siklikla bahsetmislerdir.147

Dinimizde kisinin kendi nefsine karsi zorluk ¢ikarmasi bunda asiriya
gitmesi giinah olarak degerlendirilmistir. Dinde dahi asiriya gitmek, ruhbanlik ve
taassup yasaklanmistir. Hz. Peygamber (sav.): “Din islerinde asiriya gidenler
helak 01mu5tur”148 buyurmus ve bu sozii ii¢ defa tekrarlamistir. Bu hadise agiklik
getiren bagka bir hadisi serifte Yolculugu esnasinda yorgun ve giinesten
korunmaya ¢alisan birini goriip soran Hz. Peygambere(sav)’e soyle cevap
verilmistir; “Orugludur”. Bunun lizerine Hz. Peygamber; “Seferde iken orug
tutmak takva degildir™** buyurarak, bir takim sikinti ve olumsuzluklardan dolay
insanin kendisine haksizlik etmemesi gerektigini bildirmistir. Yine bagka bir
rivayete gore ibn Abbas ( ra.) SOyle demistir: “Peygamber efendimiz arkadaslari
ile konusurken ayakta bir adam gordii ve kim oldugunu sordu. Ebu Israil dir,
glineste durmayi, oturmamayi, golgelenmemeyi, konusmamay: ve orug¢ tutmayi
adamistir’, dediler. Peygamberimiz (sav.): “Soyleyiniz O’na, konussun,
golgelensin, otursun, ama orucunu tamamlasin™™°, buyurdu. Insanlarm dinleri
hususunda asirtya gidip; nefislerini kahretmemeleri gerektigi, boyle yapmanin
vebal olacagi hususunda Enes ( ra.) anlatiyor. “Hz. Peygamber ( sav.) bir
defasinda mescide girdi ve asili olan bir ip gordii. Bu ip nedir diye sordu.
Zeynebin'dir yoruldugu zaman ona tutunur.” dediler. Peygamberimiz: “O ipi
¢oziintiz. Herhangi biriniz istekli oldugu zaman namaz kilsin(Nafile). Yorulunca da

yatsin uyusun > buyurdu.

Aslinda kisinin isledigi veya sebebiyet verdigi biitiin giinahlar ister Allah’a
kars1 islensin ister diger insanlara karsi islensin insanin bir nevi kendi sahsina kars1

isledigi glinahlardir.

15 Neml 27/44.

147 Bakara 2/195.

48 Miislim “ilim”, 4.

% Buhari “Savm™, 95.

150 Buhari, “Eyman” , 31.

131 Buhari, “Tehecciit”, 18; Miislim , “Salat” , 31.



2.4. SEYTAN’IN MAHIYETI

Seytan’in ontolojik nedeni(varolus) ve manevi yonii, her zaman merak edilen
konular arasinda olmustur. Bununla beraber Seytan’in 6ziinde iyilik var midir?
Seytan hangi neve mensuptur? Seytanin yaratilmis oldugu madde nedir? Gibi
sorularin cevaplari bizim seytanin mahiyetini anlamamiz hususunda oldukca

Onemlidir.

Seytanin mahiyetiyle alakali olarak K.Kerim’e baktigimizda; Ser ve
kotiiliikte fevkalade bir farklilikla benzerlerinden ayrilmis; asiri serli ve inatgi
manasinda bir cisimken; gerek insandan gerek hayvandan ve gerekse sair gizli
mabhliikattan maddi ve manevi olarak ¢ok uzakta bulunan varlik manasinda genel

152

bir anlam ihtiva > eder.

Halk arasinda Seytan kelimesiyle miiradif olarak kullanilan ve merak edilen
baska bir isim iblistir. Iblis kelimesi K-Kerim’de on bir yerde gecer.!**K-Kerim’de
Iblis Seytan’in diger bir ad1 olarak karsimiza ¢ikar. Seytan’in Allah’a isyan ettigini
anlatan ayetlerin hepsinde Seytan, Iblis adiyla anilmistir. Seytan, Allah’in

rahmetinden umudunu yitirip pisman olmadig1 i¢in bu isimle adlandirilmstir.*>*

Seytan’in mahiyeti denilince akla ilk gelen soru onun mahiyetidir. K-
Kerim’e baktigimizda Seytan’in, hammaddesi kendi ifadesiyle ates olup,™ kendisi
gibi atesten yaratilan cin tarifesine mensuptur. K.Kerimde “Meleklere ve Adem’e
secde edin demistik. Hemen secdeye vardilar. Iblis miistesna. O cinlerdendi.
Rabbinin buyrugu disina ¢ikti. 156 Buyrularak, Seytan meleklere yapilan ilahi
emre, ic¢lerinde bulundugundan Otiirii muhatap olmustur. Seytan cinlerden olup
teklifle miikellef"’ oldugu i¢in Adem (a.s) yaratilip, 6niinde secde etme emri
verilmesiyle, denemeye tabi tutulmus, boylelikle i¢indeki gizledikleri ortaya

cikmistir. Tlahi emir karsisinda, ilk isi secde etmekten kaginma ve isyan, sonrada

152 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Ist., 1979, II, 238.
153 Abdiilbaki, a.g.e., “Seytan”.

154 Zebidi, a.g.e. ,“b-l-s” .

155 Araf 7/12.

156 Kehf 18/50.

157 Zariyat 51/56.



kibir ve kiifriinii ilan etmek olmustur.158

Seytan daha sonra nefsini temiz gikarmaya
calismis ve bunlara ilave olarak bir de “ben ondan daha haywliyim 159 demis,
mahiyetindeki kibri tezahiir etmistir. Boyun egmemek ve itaat etmemek igin, fikir
yiriitmiis, batil ve fasit bir takim kiyaslamalara gitmistir. Adem’i ¢amurdan
kendisini de atesten ibaret gérmiis, kibri aklini basindan alip goziine indirmis,

maddeye takilip kalmistir.

Seytan’in cinlerin yaratildigi ayn1 madde yani saf atesten yaratilmasi,
topraktan yaratilan Adem’in toprakla olan alakasi gibi bir sey mi dir? Seytan’in
ruhani ve saydam varliklardan sayilmasina bu bir engel teskil eder mi? Sorusu

degisik cevaplar bulmustur.

K.Kerim’ de “Meleklere: Adem’e secde edin demistik, Iblis (seytan) den

1,160

baska hepsi secde ettiler ayetindeki istisna bazi alimlere gore muttasil bir

istisnadir. Yani istisna edilen sey kendisinden istisna edilen seyle ayni cinstendir.

Taberi’ye gore, “Kuran da seytamin cinlerden oldugunun haber verilmesi
meleklerden olmasina mani degildir. Ciinkii gozle goriilmeyen seye cin dendigini,
meleklerinde bu mana da cin olarak kabul edilebilecegini kaydeder.”lelFahrettin
Er-Razi’ye gore bu goris pek makul degildir. Zira “...iblis miistesna; O
cinlerdendi.” ifadesi secdeyi terk etme sebebinin, onun cin olmasindan
kaynaklandigina isaret eder. Aksi takdirde “ o cinlerden idi” seklinde

uygulanmasinin sebebini anlamamiz miimkiin degildir 162 demistir.

Fahrettin Er-Raziye gore; Cinlerin/Seytanlarin mahiyetiyle ilgili iki goriis
vardir. Bunlarin bir kism1 bunlarin ne cisim ne de cisme giren maddi varliklar olup;
bizzat kendileriyle var olan soyut cevherler olduguna inanmislardir. Onlara gore bu
varliklar 6zde birbirinden farklidirlar. Kimi hayirli, kimi serli, kimi iyiligi seven
serefli, kimi de algak ve kotiilik severdir. Soyut varliklar olmalari, haberleri

bilmelerine, eylemde bulunmalarina engel degildir. Bu ruhlar, bilir, goriir, haberleri

158 Sad 38/75-76.

9 Hicr 15/29-40.

160 Bakara 2/34.

161 Muhammed b. Cerir, et-Taberi, CamiiiI-Beyan an tev'ili Ayil-Kuran, Misir, 1967, 1, 227.
162 Razi, a.g.e., |, 428.



bilir, 6zel isler yaparlar. Bir kismi da cinlerin/seytanlarin cisim olduklarina
inanmiglardir. Bunlardan bazilar1 séyle der: “cisimler, mevki, yén, uzunluk,
genislik, derinlik sifatlarinda ortak olmakla beraber, sifatta ortaklik ozde tam bir
ortaklik gerektirmez. Bunlar maddeye ariz olan niteliklerden olabilir ancak madde
ve cismin hakikati olmayabilirler. Bu suretle bazi seffaf cisimlerin oz itibariyle
diger bazi seffaf cisim tiirlerinden farkli olmasit ve bundan bazi ilging eylemlerin

ortaya ¢ikmast miimkiindiir "**® derler.

Imam Gazali gore; (v.505/1111) Seytan hakkinda latif bir cisim midir?
Yoksa cisim degil midir? Cisim ise insanin viicuduna nasil girer? Gibi farkli seyler
sOoylense de isin dogrusu bu hususlar {izerinde fazla durmaya gerek yoktur.
Seytanin zat1 iizerinde durmak, elbisene yilan girdi diyen kimseye yilanin enini,
boyunu, rengini, seklini sormak gibi olur. Bunu duyan insan, higbir seye
bakmadan elbisesine giren yilandan kurtulmaya bakar. Bunun gibi, yilandan daha
zararli olan Seytan’ 1 onun cisim olup olmadigina bakmaksizin hemen onun izalesi

ile mesgul olmalidir'®* der.

Ibn-i Arabi’ye gore Seytan, (v.560/1164) “ Cenab: Hakkin Mudil Isminin

. . » 165
Kamil manada mazhart olan bir ruhtur.

Resit Rizaya gore, i¢inde bulundugumuz asirda mikroskopla tanidigimiz,
kiigiik canli cisimler bir gesit “Cin/Seytan”dirlar. Hz. Peygamber doneminde
kullanmilan  “Cin” ve “Seytan” kelimelerinin bazen “Mikrop” karsiliinda
kullanildigin1 iddia eder. Ona gore, “faiz yiyenler, ancak seytanin dokunup ¢arptigi
kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar ™ ayetindeki ¢arpmadan maksat saradir ki bu
sinir hastaliklarindandir. “Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlart goremeyeceginiz yerden

167 ayetinde de oldugu gibi mikroplar, bizim onlar1 géremedigimiz

sizi goriirler
yerden onlar bizi goriir. Bizlerse onlar1 ancak mikroskopla gorebiliyoruz. “Seytan,
insamin kaninin aktigi yerden akar*®® hadisinde Seytan’in insana vesvese vermesi

kastedilmisse de latif ve ince oldugu i¢in “Mikroplarin insan bedenin kapali

183 Muhittin bn-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, (Cev. Ahmet Avni Konuk), ist., 1994, I, 30.
164 Gazzali, a.g.e. , I, 47.

165 Razi, a.g.e., XXX, 145-150.

166 Bakara 2/275; Bkz. Ali Osman Ates, Cinler-Biiyii, Beyan Yay., istanbul, 1995, 43,
187 Araf 7/27.

168 Buhari, “Ahkam” , 97; ibn-i Mace, “Styam” , 27.



verlerinde ve kaninda hastalik tasiyict olarak dolasir” anlamini da igermektedir.
“Sizden biri esnediginde eliyle agzimi kapatsin, seytan esneme aninda igeri
girer”'® hadisinde de goriilebilecegi gibi agiz, mikroplarin insan bedenine girdigi

onemli yerlerinden bir tanesidir.*"

Ibni Hazm’a gore, Cin ve Seytanlari duyularimizla ve zaruri akilla idrak
edemeyiz, ancak mimkiin olduklarini biliriz. Ciinkii Allahin kudretinin sonu
yoktur ve diledigini yaratir. Unsuru toprak ve su olan bir seyi yaratmasi ve onu
yerylizinde, havadan sudan barindirmasi ile unsuru ates ve hava olan bir sey
yaratmast ve onu havada ve ateste, yeryliziinde barindirmasi arasinda bir fark
yoktur. Ancak peygamberler varliklarini bildirirse buna kati bir sekilde inanmak

gerekir ki bunun i¢in nasslar mevcuttur.*”

Mutezile’den bazilarina gore; Seytanlar, insanlarin azginlaridir. Bazilarina
gore ise Allah melekleri atesin 1s1gindan, Cinleri alevinden, seytanlar1 da
dumanindan yaratmistir. Onlara gére insan bu varliklart asla géremez. Bu varliklar
diledikleri sekillere girebilirler. Cinler Hz. Adem den once yeryiiziiniin sakinleri
idiler. Aralarinda peygamberler, krallar, din ve seriat vardi. Sonra azginlastilar.
Nebilerin vasiyetini terk ettiler ve bdylece bozgunculuk yayilmis oldu. Bunun
tizerine Allah onlara meleklerden bir ordu gonderdi. Yeryiizii siikinet buldu.

Cinleri kenar bolgelere kovdular. Kimini ise esir aldilar.'

Hindistan’in taninmug fikir adamlarindan biri olan Ahmet Aziz’e gore
Seytan; insanin kotii tabiatina isaret eder. K-Kerim de Cin kelimesinin bes yerde
“Can” la aym1 anlama geldigini ve bunlarin ser, hastalik ve diger biitiin
olumsuzluklarin izdiisiimleri oldugunu, diger yerlerde ki kullanislarda ise ¢ollerde,

tepelerde, ormanlarda yasayan yabani insanlar i¢in kullanildigini belirtir.!"®

Misirh alimlerden Muhammed El-Behiyye gore; “Sebe” siirecinde anlatilan

1%9 Muslim, “Zithd”, 53.

170 Muhammed Resid Riza, Tefsiliir Menar, Daru’l-Ma’rife, 2. bsk., Beyrut, ts., 111, 95-96.

1™ Ehu Muhammed Ali b. Ahmed et-Tahiri ibn-i Hazm, el-Fas! Fi’l- Milel ve’l-Ehva
Ve’n-Nihal, Beyrut, 1975, V, 13.

172 K emaliid-din Muhammed b. Musa ed-Demiri, Hayatii’I-Hayavani I-Kiibra, 5. bsk., Misr,
1980, II, 134.

13 Ahmet Aziz, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (Cev. Ahmet Kiiskiin),
Ist., 1990, 59.



Cinler Hz. Siileyman’in emri altinda c¢alisan, Cinler vasifsiz isciler
toplulugudur. Taninmayan tecriibesiz kisiler olduklarindan ilgili ayette “onlerinde

»17% ifadesinde cinlerin kendi baslarina becerilerinin olmadigina delalet

calisirlard:
ettigini bilinmeyen bu gizli insanlarin sanki goriilmeyen ve gozlenmeyen Kkisiler

gibi algilandiklarini ifade etmektedir.”

Muhammed Hamdi Yazir’a gore; K.Kerimde belirtildigi gibi Cinler,
insanlardan 6nce viicudun gozeneklerine niifus eden, kavurucu ates (Nar-1

semumdan)*’®

yaratilmistir.  Cinlerin zehirli atesten yaratilmis olmasi Cin ve
seytanin insana gizli deri gozeneklerinden viicuduna girecek, onu zehirleyecek,
yakacak bir nitelikte olduguna isaret eder.'’” Demek oluyor ki; insan yaratilmadan
once, Giineste veya arzin baslangi¢ durumunda oldugu gibi calkalanip duran
wstirapli ve coskun bir halde bulunan saf bir ates veya elektrik halinde oldugu gibi

vech ile goriinmeyen gizli bir takim hayat kuvvetleri, hayati unsurlar yaratilmistir

ki, bunlara “Cann” ismi verilmektedir.1’®

fslam Alimlerinden Fethullah Han’a gore; Cinler, dumansiz atesten
yaratildiklar1 i¢in degisik hal ve sekillere girebilirler. Onlar radyasyon gibi yasayan

enerjinin degisik bir seklidirler."

Haluk Nur Bakiye gore; Cinler insanlarin gozleri tarafindan miisaade edilip;
insanin ilmi dahilinde olan fiziksel kurallarla tespit edilemezler. Cismen
degisebilir, ses diizeylerini asabilir, madde i¢inden gecebilirler. Onlar istedikleri
anda, ¢ok hizli bir sekilde hareketlerini ve sekillerini degistirebilirler.180 Cinlerin
hizlar1 300.000 km/sn den fazla olmalar1 gériinmelerini ya da bir alet tarafindan
algilanmalarin1 imkénsiz kilmaktadir. Cinler/Seytanlar maddesel ve cisimsel yapi
yerine enerji tlirli bir yapiya sahiptir. Gezegenlerde kuantlarin kurdugu sistemler

diinyada ki benzerligin aksine yiiksek 1s1ya dayanakli enerjiden kurulu sistemlerdir.

174 Sebe 34/12.
175 Muhammed el- Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur’ani Kavramlar, (Cev.
Ali Turgut), Yonelis Yay., Ist., 1988, 145.
7% Hicr 15/27.
Y Yazir, a.g.e. , V, 206-207.
8 ae., VI, 370.
1% Fethullah Han, Kur’an ve Kainat Apyetleri, Inkllap Yay., ist., 1988, 175.
%0 Han, a.g.e., I, 175.



Bu sistemlerin i¢inde bilingli olanlarinda bulunmasi gayet dogaldlr.181

Stileyman Ates’e gore; Cinler, meleklerden ve insan ruhlarindan ayr1 maddi
yonleri bulunan fakat ruhaniyet oOzelligi agir basan, itaat ve isyan kabiliyeti

bulunan, bundan dolay1 da sorumlu olan varliklardir.'®?

Cinleri siniflara ayiran ibrahim Canan’a gore, Cinlerin/Seytanlarin birgok
siniflar1 vardir. Mutlak zikredilince Cin simifi kastedilir. insanlarla birlikte yasayan
Cinniye “amir”, ¢ocuklara musallat olan cinniye “ervah “, habis ruhlu olanlarina
“Seytan” denir. Kotiligi bir derece artarsa “marid”, daha da artarsa “ifrit”

denir.1&

Bu sekilde haklarinda mahiyetleriyle ilgili farkli goriisler olan
Cinlerin/Seytanlarin “Simdi siz beni birakip ta onun ve onu soyunu mu dost
ediniyorsunuz”184 ayetinde anlasilacagi tizere cinler soylarini siirdiirmektedirler ve
insanlar gibi ¢ogalmaktadirlar. Ziirriyetlerin olusu onlarin erli-disli olduklarin1 ve

nesillerinin gogalarak devam ettigini bize haber vermektedir.'®®

Sonug olarak; Seytanin mevcudiyeti ve yaratiliginin ser ve serre siiriiklemek
oldugu, varliginin inkar edilemeyecegi, onlarinda nesillerini siirdiirdiikleri
hususunda ulema ittifak; meleklerden mi yoksa cinlerden mi, hayvanlarda m1 yoksa
insanlardan mi, atesten mi yoksa elektrik gibi latif bir cisimden mi oldugu

hususunda ise ihtilaf etmislerdir.
2.5. SEYTAN’IN SIFATLARI

Seytanin mahiyeti ve 0Oziinli, Ogrenmekten daha Onemlisi seytan’in
ozellikleridir. Zira insanin en 6nemli probleminden bir tanesi gozle goremedigi
amansiz diisman1 Seytanmn 6zelliklerini yeterince bilmemesidir. Insanm en biiyiik
problemlerinden biri olan “Giinah Problemlerini” ele alirken; Seytan’in
ozelliklerini 1yi tamimak gerekir. Zira Gilinaht Seytansiz, Seytant Giinahsiz

diistinmek muhaldir. Seytan’1 en iyi tanimanin yolu da onun biitiin 6zelliklerini

181 Haluk Nurbaki, K. Kerim’de Ayetler ve Ilmi Gergekler, TDV. Yay., 4. bsk., Ank., 1989, 234.
182 Sisleyman Ates, Insan ve Insan Ustii, Dergah Yay., ist., 1979, 35.

18 ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Sehri, Akgay Yay., Ank., 1988, IV, 348.
184 K ehf 18/50; Duran Kémiircii, Cin-Seytan-Melek, Samil Yay., ist., 2005, 58-60.

185 K $miircii, a.g.e., 58-60.



bilmekten gecer. Metafizik bir konu olan “Seytani” ele alirken; basta K. Kerim ve
Hadislere miiracaat ederek; Seytani Ozellikleriyle ele alip tanimaya calismak,
giinahlarla olan ilintisini gozler 6niine koymak bizim igin son derce 6nemlidir.
Tipk: insanlar gibi teklif ehli olan Cin’lerin®®, serli ve kotiiliik isleyenleri olan

Seytan’larin® 6zelliklerini bilmek bizim i¢in son derece Snemlidir.

Insanlarin hayatlar1 gibi bir hayat geciren Cinlerin-Seytanlarm, kétiiliikk ve
serle muttasil olmalarindan dolay: fitratlarinda olan bazi 6zellikleri vardir ki bu
Ozellikleriyle kendilerini ve insanlar1 dogru yoldan ¢ikarip; dalalete diisiiriirler.
Seytan ve Cinlere ait Bu oOzelliklerin merkezinde K. Kerim’de de bahsedilen;

8 Adem ve evlatlarii hidayet yolundan, dalalet

Allah’in emrine kars1 gelme,™
yoluna saptirmak i¢in ba’s giiniine kadar didinip, (;ahsmak189 vardir.**® K-Kerim bu
ozellikleri Seytanin sahsia ait ve Seytan nev’ine miinhasir olarak zikretmekle,
Ademoglu’nun en biiyilk diismani olan seytan ve ziirriyetinin, giinahla olan

baglantilarini gézler 6niine sermektedir.

Cinlerin ozelliklerini aragtirp K-Kerim’e baktigimiz zaman; Cinler ve
Seytan’larin, insanlar gibi dogup evlendiklerini ¢ogalip ve oldiiklerini goriiriiz.
Cinlerin/ Seytanlarin, evlenip ¢ogalmalariyla ilgili K.Kerim sdyle bahsetmektedir.
“Meleklere, Adem’e secde edin demistik. Secde ettiler yvalniz iblis miistesna. O
Cinlerdendi. Rabbi’nin buyrugu disina ¢ikti. Simdi siz bizden ayri olarak onu ve
onun neslini dostlar mi ediniyorsunuz. Oysa onlar sizin diismaninizdwr. Zalimler
icin bu ne kétii bir degismektir.”*** Bu ayeti kerimeyle ilgili Kadi Abdiilcebbar
sunlar1 zikretmektedir. Ziirriyet, ¢ocuk ve aile demektir. Onlarin ince varlik

olmalari, kendileri gibi ince ve latif yavru dogurmalarina engel degildir.192

Alimlerin coguna gore, insanlar gibi dogup biiyiiyen evlenip cogalan

Cin/Seytan’lar insanlar gibi yiyip igerler.'*® Konuyla ilgili K-Kerim’de yiice Allah

186 Zariyat 51/56; Rahman 55/31.
87 A’raf 17/16-7.
188 A’raf 7/12.
189 A’raf 7/16-17.
190 A’raf 7/14-15.
191 Kehf 18/50.
192 Epu Muhammed Cemal b. Muhammed, Vikayetii 'I-Insan Mine’s-Sihri Ve’l-Can
Ve’s-Seytan, Daru’l-Isra, 2. bsk., Kahire, 1993, 35.
193 Bedriittin b. Abdillah es-Sibli, Garaibii’|- Cin ve Acaibiihii, (Tah. Mustafa Asiir), Kahire, ts. 41.



Insanlara ve Cinlere yonelik “Rabbinizin huzurunda durup hesap vermekten korkan
kimse(insan ve cin) i¢in iki cennet vardir”*** buyurmaktadir. O halde cennette bu
sekilde = nimetlendirilecek  olan  cinlerin,  diinyadan aym  sekilde
nimetlendirildiklerini sdylemek yanlis bir kiyas olmasa gerek. Bazi hadislerde de
cinlerin yiyeceklerinden su sekilde bahsedilmektedir. “Sizden biriniz yemek yerken
sag eliyle yesin. Ictigini de sag eliyle i¢sin. Ciinkii seytan sol eliyle yer ve icer.*®®

Bu hadis Seytan’in yiyip igtigine delalet eder.'®

Dogup, beslenen; evlenip c¢ogalan Cinlerin/Seytanlarin, ayn1 zamanda
6limli olmalart da kaginilmazdir. K. Kerim’de yiice Allah “Onun zatindan baska
her sey helak olacaktr™™® buyurmaktadir. Cinlerde/ Seytanlarda, yeryiiziinde
yasadiklarina gore bu kapsamda yer alan her varlik gibi yok olacaklardir. Hz.
Peygamber(sav)’de “Senden baska ilah olmayan ve d&lmeyen (Rabbim) senin

izzetine sigimirim. Cinler/Seytanlar ve insanlar oliimbidiirler ™% buyurmustur.

Cin-Seytan, denilince insanin aklina ilk gelen 6zelliklerden bir tanesi de
onun gozle goriiliip goriilmeyecegi hususudur. Diismanini gozle gérmek ve ona
gore bir strateji belirlemek her insanin arzu ettigi su gotiirmez bir gergektir. Bu
arzu ile insanoglunun en ¢ok istedigi sey belki de bu amansiz diismani ete kemige
biirlimek ve onu miicessem bir hale getirmektir. K-Kerim’e baktigimizda Seytanlar
ve Cinleri’nde tipki Insanlar gibi idrak edip, hisseden organlara sahip oldugunu
gorliriz. K.Kerim Cinlerin/Seytanlarin bu durumunu su sekilde gozler Oniine
sergilemektedir. “And olsun ki insanlardan ve Cinlerden bir¢ogunu cehennem igin
yarattik. Onlarin kalpleri vardir, fakat onlarla gérmezler. Kulaklar: vardwr, fakat
onlarla igitmezler. Iste bunlar hayvan gibidirler. Hatta daha agagidirlar. Bunlar da
kdfirlerin ta kendileridirler”™ buyurarak Cinlerin hisseden, organizmaya benzer

vasitalara sahip oldugunu bize bildirmektedir.

Ebu Suud Efendi K. Kerim’de Cinlerin goriinmesiyle ilgili su ayeti “Crinkii

194 Rahman 55/49.

195 Miislim, “Esribe”, 36; Tirmizi, “Et’ime”, 26.

196 Cemalettin Abdurrahman Es-Suyuti, Laktul Mercan Fi Ahkamil- Can, Kahire, 1988, 27.
19 Kasas 28/88.

1% Buhari, “Ezan”, 14.

99 A’raf 17/179.
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Seytan ve kabilesi sizin onlari gormeyeceginiz yerden sizi goriirler

yorumlarken; Cinleri gérmememizin, mutlak anlamda onlart gormemizin
imkéansizligini gerektirmedigini belirtmistir.”®* Nitekim Hz. Peygamber(sav) bu
konuda s6yle buyurur: “ Cinlerden bir ifrit diin gece namazimi bozdurmak igin
bana saldirdi. Fakat Allah beni ona kaptirmadi. Onu su mescidin direklerinin yani
basinda baglamay: isterdim,; hatta hepiniz onu gériirdiiniiz. Ancak sonradan
kardesim Stileyman(a.s) in “Rabbim, beni affet, bana benden sonra hi¢ kimseye
nasip olmayan bir miilk ver duast hatirima geldi. Ben onu képek kovar gibi
kovdum.?®®> Bu hadiste yogunluk kazanan seytanin Hz. Peygamber tarafindan

goriildiigl gibi insanlar tarafindan da goriilebilecegi anlagilmaktadir.

Seytanin goriilebilecegi ile ilgili baska bir olay ise soyledir. Hz.
Peygambere ¢ok sayida kisinin gelip biat etmesinden endiselenen miisrikler onun
durumunu gortismek tizere Darii’n-Nedve’de toplamiglardi. K-Kerim’de degindigi
gibi burada Hz. Peygamberi tutup baglamak, 6ldiirmek veya yurdundan siiriip
cikarmak Icin tartlstlklarlnd3203 gorilisiinii beyan edenler arasinda Seytan’in

Necid’li bir ihtiyar Suretinde fikir beyan ettigini gormekteyiz?**

Alusi, “onlar (Seytan ve kabilesi) sizin onlar goremeyeceginiz yerden sizi
goriirler ™ ayeti i¢in su agiklamayi yapar. “Mutezile bu ayeti delil kabul ederek
cinlerin kesinlikle insanlar tarafindan goriilemeyecegini ve c¢esitli sekillere
giremeyecegini iddia etmistir, fakat ayet buna delil teskil etmez. Hz. Peygamberin

cinleri gordiigiine dair sahih rivayetler bunun sahididir*®°der.

Cinleri gordiigiinii iddia eden kisileri gerek ibn-i Hazm’n yalanci olarak

0 208 ;

gé’)rmesi2 " ve gerekse Imam-1 Safii’nin o kisinin sahadetini kabul etmemesi*™ ile

ilgili gortislerden kastin; bazilarinin dedigi gibi Cinleri asli suretlerinde gordiigiini

20 A’raf 7/27.

01 Eby Suud, Muhammed b. Muhammed, Zrsadii’I-Akl-i Selim Illa Mezayel Kurani’I- Kerim,
Darul Mushaf, Kahire, ts., 111, 222.

202 Bubhari, “Mesacid”, 11.

203 Enfal 8/30.

204 Celalettin es-Suyuti, Lubabu 'n-Nukul Fi Esbabi 'n-Nuziil, Daru’l- Thyai’l-Ulum,
Beyrut, 1990, 109.

205 A’raf 7/27.

206 Ebyl Fadl Sihabuddin el-Alusi, Ruhu’/-Meani fi Tefsiri ’I-Kurani I-Azim ve
Seb’il Mesani, Daru’l- Thya-i Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., VIII, 105.

27 pn-i Hazm, a.g.e., V,12.

208 [ iitfullah Cebeci, K. Kerim’e Gore Cin-Seytan, Istisare Yay., Konya, 1989, 96.



ileri siirenler hakkinda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yoksa sahih hadislere
ragmen olayr baska tirlii agiklamak miimkiin degildir. Nitekim cinlerin
hayvanlardan deve, kopek, yilan, akrep, kus, at, esek gibi ¢esitli sekillerde

gorllebileceklerine dair kaynaklarda bilgiler mevecuttur.””®

Nasslarin ve alimlerin ortaya koydugu bilgiler 1s18inda, Cinlerin/Seytanlarin
Mevcudiyeti sabit olmakla beraber onlarin asli surette goriilmelerinin pekte
miimkiin olmadigini anlamaktayiz. Cin ve Seytanin miicessem sekliyle ilgili imkan
dahilinde olan, eski zamanlardan beri rivayetler yoluyla gelen haber ve hadislerde,
Cin/Seytan olarak goriinenlerin Cin/Seytanin bizzat kendileri degil, insan, hayvan

vs. sekillerde ete ve kemige biirlinmiis ¢esitli miicessem goriintiileridir.

Bu goriintiilerin disinda Cinlerin gercek suretleriyle insanlara tesir edip
etmeyecegi ile ilgili husus olayin 6nemli olan bagka bir boyutudur. Konuyla ilgili
Hz. Aise’ den bahsedilen rivayette soyle denilmektedir. “Hz. Aise, Resulullah bana
sizin iginizde hali gariplesen kimseler goriildii mii? diye sordu. Ben , “Hali
gariplesen kimseler kimlerdir? diye sordum. Hz. Peygamberde; kendilerinde
cinlerin ortak oldugu kimselerdir buyurdu.”®® Hali gariplesen veya kendilerine
cinlerin ortak olduklari kimseler, ancak cinlerin tesir ettigi, musallat oldugu
kimselerdir. Gilinlimiiz tibbinda halisiinasyon gdren sizofrenik hastalar
degerlendirilirken, hastalikla ilgili maddi sebeplerin tam olarak tespit edilememesi,
“hali gariplesen kimseler hadisi”, disiiniildiigii zaman akillara cinlerle ilgili ¢esitli

soru isaretleri getirmektedir.

Seytanin merak uyandiran bir baska 0Ozelligi boynuzlaridir. Seytanin
boynuzlart ile ilgili bilgi sahabeden Amr b. Abese’ ye hitaben hadislerde soyle
gecer: “Sabah namazini kil, sonra giines dogup yiikselinceye kadar namazi kes,
clinkii giines seytamn iki boynuzu arasinda dogar. Kifirlerde 0 zaman ona secde
ederler. Sonra namaz kil. Ciinkii namaz ispath, sahitlidir. Onu mizragin boyu
dimdik duruncaya kadar kilmaya devam et. Sonra namazi kes. Ciinkii o zaman

cehennem kizdirilir. Goélge dondiigiinde yine namaz kil. Ciinkii namaz ispatl,

2% Takiyyiiddin Ahmet b. Halim el-Harrani ibn-i Teymiyye, Mecmii’I- Fetava,
Daru’l-Alemi’l- Kutiip, Riyad, 1991, XIX, 45.
20 By Davut, “Edep”, 35.



sahitlidir. Onu ta ikindiye kadar kilmaya devam et. Ikindiyi kildiktan sonra namazi
kes, ta giines kavusuncaya kadar. Zira giines seytanin iki boynuzu arasinda batar.

7211 By hadisle ilgili imam Nevevi

O zaman kdfirler giinese secde ederler.
(v.676/1277),buradaki mananin zahirine hamledilmesini daha uygun gérmektedir.
Soyle ki; “Giinesin dogma ve batma vakitlerinde seytan, basini giinese yaklastirir
ki boylece giinese ibadet eden kdfirler, goriintii olarak ona da secde etmis
olsunlar. 7?*?

Hadislerde bu sekilde, boynuzlu olarak tasvir edilen seytan, Orfi nasta
hakikat olarak telaki edilmis olacak ki; seytan tasvirlerinin hep boynuzlu olarak ya-
pilmasi tesadiif olmasa gerek. Mahiyeti, sekli, bu sekilde tasvir edilip akla takrip

edilen seytanin ¢ok Onemli olan Ozelliklerinden bir tanesi de onun insanlarla

iletisim ve diyalog kurma seklidir.

Seytan’in insani giinaha siiriiklemesinde kullandigi metot ve bu metoda
hizmet eden 6zelliklerinden bir tanesi de Seytanin Insanla diyaloga gecebilmesidir.
Insan ile seytan arasinda olusacak diyalog, giinah merkezli oldugu igin seytanin
insan1 giinaha siiriiklemesinde kullandigi bu diyalog metotu ve bu metoda hizmet
eden ozellikleri bilmek onemlidir. K.Kerime gore, “Her kim Rahman olan Allahin
zikrinden yiiz ¢evirirse, Allah ona seytani musallat eder ve o seytan onun yakin

59213 ]':

dostu olur. nsanin bu yakin dostu insana, ¢irkin ve murdar olan isleri emreder.

Insan1 Allah hakkinda yanlis seyler sdylemeye sevk eder.?*

Seytanin en sinsi Ozelliklerinden bir tanesi de bdlmek, pargalamak,
dagitmak suretiyle birlikten dogacak dirligi bozmak istemesidir. Seytan cemiyeti
ve toplumu bozmak i¢in toplumun temel tasi aile ve aile baglar1 arasindaki sevgi
baglarin1 koparmak icin®® elinden geleni yapar. Ailenin fertleri iizerinde dyle bir
tesir meydana getirir ki, bu bireyler, Allahin buyruklarini terk ederek seytandan
gelen vesveselere?’® tabi olurlar. Sehvetlerinin cagirdiklar1 her harama kosarlar.

Allah’in Kelamim isittikleri zaman goniillerinde bir daralma hissederler. Clinkii

211 Miislim, “Salatiil Miisafirin ve Kasruha”, 290; Buhari, “Bediil Halk” , 11.

212 Muhyittin Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, Daru’l-Kalem, Beyrut 1987, VI, 361.
213 Zuhruf 43/36.

214 Bakara 2/169.

215 yusuf 12/100.

216 Nas 114/4-5.



onlar Allah’1 birakmis seytan1 dost edinmislerdir. Onun emirlerine karsi seytanin
vesvese ve tercihlerini kabul etmislerdir. Bu tabiiyetin sonucu da hiisrandir.

«

K.Kerim bu ac1 akibeti sdyle dile getirir “....Kim Allah’t birakip da seytani dost

. g . 2217
edinirse, apagik bir hiisrana ugramuis olur.

Seytan, insanlar kotiiliige gotiiriirken baska dnemli bir 6zelligi miicessem
bir goglinlin olmayip; islerini telkinle, vesveseyle ile yapmasidir. Gozle
goriilmediginden bir tiirli kabullenilmeyen Seytanin vesveseleri neticesinde onun
adimlarim1 giinahlarla takip eden insan hiisrana ugrar. Bu hiisranin neticesi
kiyamette pismanlik, perisanlik ve yalnizlik olur. Bu yalnizlig1 esnasinda seytan 0
kisiye gelir, diinya hayatinda gizledigi gercegi soyle agiklar;“Siiphesiz ki Allah size
gercek olani vaat etti. Bende size vaat ettim. Ama sonra caydim. Zaten benim size
karsi bir giiciim yoktu. Ancak ben sizi kiifiir ve isyana ¢agirdim. Siz de geldiniz. O
halde beni kinamayn, kendi kendinizi kinayin. Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz
beni kurtarabilirsiniz”®*® der. insam yalmiz birakir. Bastan ayirmasi gereken

yolunu, cehennemle noktaladiktan sonra insandan ayirir.

Biitiin bunlarla beraber Insana cehenneme giden yollar1 kolay eden seytan,
bu yolda insanin elinden tutup giinahin derelerinde gezdirirken diger bazi

yontemlerde Kullanir. Seytan, insana sinsice yanasir. Kalbine fisildar, vesvese

219 fnsanin damarlarinda dolaslr.zzo Insanin yemesine ve igmesine karlslr.221

22

Verir.

Riiyalarina tesir yapar.”’? Insam yalanlarla aldatir.?®® Fakirlikle korkutur,??*

Ofkelendirir,?*® Insanlar1 dogru yoldan saptirir,??® sagirtir amellerini onlara giizel

22Ty almz basia yolculuga ¢ikanlara musallat olur,’® szellikle aksam

29

gosterir.

vaktinde disar1 ¢ikip, etrafa yayilan ¢ocuklara, suya giden hayvanlara tesir yapar.2

21" Nisa 4/119.

?18 Hac 22/4.

219 Nas 114/4-5.

220 Byhari, “Bediil Halk”, 11; “Edep”, 121.

22! Miislim, “Esribe”, 102; Ebu Davut, “Et’ime”, 16.

222 Miislim, “Riiya” , 14-16; Ibn-i Mace, “Kitab-u Ta’biri Riiya”, 35.

223 Nisa 4/120.

224 Bakara 2/268; Ibn-i Ebi’d -Diinya, Mekaidiis-Seytan, (Cev. Hiiseyin Y1ldiz),0dak Yay., ist., 57.
225 Ahmet, Miisned, IV, 226.

22 Kasas 28/15.

221 En’am 6/43.
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*2% Miislim, “Esribe”, 96.



Her dogan c¢ocugu diirterek aglatlr.zgoAyet ve hadislerde bu sekilde ele alinan
seytan, insan1 bastan ¢ikarmak i¢in kullandigi pek ¢ok masast vardir. Amacina
ulagsmak i¢in bu masalar1 kullanip durur.Bundan sonra birazda Seytanin kullandigi

yontemler hakkindaki 6zellikler 6zerinde duralim.

Seytan, fuhsiyati emreder. Insanin zaaflarini tespit ederek; o noktalara
hiicum eder. Insanlara ait zaaflarin en once akla geleni sehvettir. Sehvetin en
yaygin olani ise kadinlara karsi hissedilenidir. Allah Resulii bu hususa dikkatleri
celbetmis ve soyle buyurmustur. “Erkeklere kadinlardan daha ¢etin bir imtihan
vesilesi birakmadim”.**" Allahu teala bu hususta K.Kerimde “Insanlara; kadinlara
karsi sehavet duygusu verildi...”*** buyurmustur. Seytanin kadimlari ve erkekleri
birbirine kars1 kullanmamasi i¢in islamiyet bir ¢ok tedbirler almistir. “kadinlardan,
erkekleri celbedecek siislerini, ayaklarini yere vurmak suretiyle gostermemelerini
emretmis, miisliiman kadin ve erkeklerden namahreme karsi bakislarini kismalarin
istemistir.”*** Hz. Peygamber (s.a.v) ise, insanlarl namahremleriyle tokalasmaktan

menetmistir.234

Sohret ve makam tutkusu da yine seytanin insani giinaha siiriiklemek i¢in
kullandig1 masalardandir. Gazzaliye gore ; “Makam sevgisi seytanlarin ordiigii en
biiyiik aglardan biridir. Bundan ancak siddiklar kurtulabilir. Bundan dolay:
demislerdir ki ileri gelen siddiklarin kalplerinden en son ¢ikan sey, basa ge¢me ve
makam sevgisidir.”*® Hz. Peygamber (s.a.v) de “kim sohret elbisesini giyerse;
Allahta ona zillet yibasini giydirir.**® buyurmustur. Kibir ve ucb ayni sekilde
kisiyi glinah batakligina siirlikleyen seytanin ¢ok¢a kullandig1 masalardandir. Kibir
seytanin yaradana yakisan sifat1 yaratilana yakistirmasidir. K.Kerimde yiice Allah;
“Bana ibadet etmekten kibirlenip yiiz c¢evirenler, yarin horlanmis olarak
cehenneme gireceklerdir’®’ Kibir, yiice Allahin gadabim ¢eken kétii bir haslettir.

Hz. Allah “Kibriya benim ridam, azamet benim izarimdir. Kim bunlarda benimle

2% Buhari, “Bediil Halk”, 11.

3! ibn-i Mace, “Fiten” 19; Tirmizi, “Edep”, 31.
232 A-li imran, 3/14.

253 Nur 24/31.

2% Nesai, “Biat”, 18; Ibn-i Mace, “Ziihd” , 16.
2 Gazali, a.g.e., l1, 404.

2% bn-i Mace, “Libas”, 24.

2" Mii’min 40/60.



cekisirse onu atese atarim »238 buyurmustur.

Seytan’in Kullandig1 yontemlerden bir taneside ucb’tur.Insan bir kimseyi
kiigtimsemeksizin, nefsi ile 6viinerek sevinince kibre degil, ucba diismiis olurki bu
da seytandandir. Ne zaman ki bobiirlenir, baskasina bakarak iginden onu horlar ve
“Ben daha hayirlyyim ve iistiiniim” derse, iste o zaman ucbdan kibre kaymis
olur.”®® Ebu Hiireyreden naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber(sav.) arkadaslarina
“Hi¢ kimse kendi ameliyle cennete giremez” buyurmustu. “Sende mi giremezsin ya
Resuliillah diye sordular. Evet bende giremem. Ne var ki Allah beni rahmetiyle
gepegevre sarip Sarmalamzstlr”240buyurdu.Hal boyleyken kisinin kendi kendine,
bobiirlenmesi, kendini kurtulmuslardan hissetmesi, igten ice Oviinmesi, kisinin
seytan tarafindan kusatilip, kontrol altina alindigini, onun oyuncagi haline geldigini

gostermektedir.

Seytanin c¢ok islettigi ve kullandig1 yontemlerden bir tanesi de hasettir.
Haset eden insan baskasindaki nimetlerin gitmesi icin elinden geleni yapar; binbir
tirli seytani plan yapar. Haset ve kiskanglhigin seytanla olan alakasi, K.kerimde
sOyle geger. Hz. Yusuf babasi Hz. Yakup’a riiyasin1 anlattiktan sonra Hz. Yakup
ona sdyle sOylemistir. “ Ogulcugum, riiyani kardeglerine anlatma, olur ki sana bir
tuzak kurarlar. Siiphe yokki seytan, insan igin besbelli bir dii§mandlr.”24l Hz.
Yakup bu soziiyle seytanin insan ic¢in haset ve kiskanglik tohumlarini
ekebilecegini, bu haset ve kiskancligin ise insana pek ¢ok fenalig1 yaptirabilecegi
hususunu belirtmistir. Ayni haset ve kiskanghik duygusu, Adem aleyhisselamin iki
oglunu da birbirine diislirmiistiir. Nihayetinde biri digerini 6ldlirmiis ve

bedbahlardan olmugtur.?*?

Seytan’larin insanlar1 hidayetten saptirmak icin kullandig1 yontemlerden bir
taneside rilyalara tesir yapmasidir.Seytanlar ve tasarrufunda ki koétii ruhlar,
insanlar1 saptirmak igin gesitli sekil ve suretlere girebilirler. Ister cemadat ister

hayvanat olsun bu onlar i¢in miimkiindiir. Ancak “hadi” isminin temsilcisi olan

2% Ebu Davut, “Libas”, 25; ibn-i Mace, “Ziihd”, 16.

2% Haris EI-Muhasibi, Er-Riyave li Hukukillah, (Cev. Abdulhakim Yiice),
Caglayan Yay. Izmir, 1997, 352.

240 Buhari, “Rikak”, 18; [bn-i Mace, “Ziihd”, 16.
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peygamberler ve onlarin manevi suretlerinin suretine giremezler. Nitekim Hz.
Peygamber, soyle buyurdugu, rivayet edilir: “Her kim beni riiyada goriirse
gercekten beni gormiistiir. Ciinkii seytan benim kiligima giremez.”"**

Seytan, insanin aklini yine akil adina elinden alir. Sonra inkar1 ona yutturur.
batili hak, miihali miimkiin gdsterir. Insanin gaflete, delalete, safsataya, inada,
maglataya, miikabereye, desiselere diigtiriir. Kiifiir ve inkar1 bedbaht insana
yutturur. Cehenneme siiriikler. Kulu Yaradan’ina karsi isyan ettirir ve nihayetinde

kul sakilerden yazilir. Kul boylelikle Allah’in gadabini celbeder.

Ozelliklerini bu sekilde vermeye calisigmiz Seytanin daha bilmedigimiz,
kesfedilmeyen, sOylenipte bize ulagsmayan bircok 0Ozelliginin  oldugu
muhakkaktir. Tefekkdirti, basireti, ilmi genis olan insanlarin Seytanla ilgili yapmis
olduklart agiklamalar ve yasamis olduklari tecriibeler zamanla beraber daha iyi

anlasilmaktadir.
2.6. SEYTANIN YARADILIS (ONTOLOJIK) NEDENI

Serli Cinlerin-Seytanlarin varlik-ontolojik nedenini sorgulamadan Once
sunu belirtelimk bizim gayemiz Yaratani,(hasa) yaptiklarindan ve yarattiklarindan
dolay1 sorgulamak cesaretini gostermek degildir. Zira Allah miilkiinde istedigi gibi
tasarruf eder.”* Kimse Allah’a hesap soramaz.?*® Burada bizim yaptigimiz sey, Hz.
Ibrahim aleyhisselam gibi kalbimizin yatismasini saglamak; getin ve amansiz olan
bu diigmani daha iyi tanimaktir.Zira;Seytanlarin icadi, beni Adem’e ve 6zelliklede
ehli imana saldirmalari, seytanlar yiiziinden bir¢ok insanin kiifre girip cehenneme
gitmeleri gayet dehset verici ve ¢irkin goriiniiyor. Rahmet ve cemal sahibi yiice
Allah’in, hadsiz ¢irkinlik ve dehset verici bu miisibeti ni¢in ve hangi yaratlis

hikmetine mebni olarak halk ettigi sorusu haliyle merak konusu olmaktadir.

K.Kerime baktigimiz zaman, cinlerin yaratilis nedeni tipki insanlarin

k246

yaratilis nedenin de oldugu gibi Allah’a kulluk“*°oldugunu gériiriiz.insanlar

icerisinde bu imtihan1 kaybeden kiifiir ehli insanlar bulundugu gibi, Cinlerde de bu

243 Buhari, “Tabir”, 10; Miislim, “Riiya”, 2.
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248 Sadi Eren, Insan ve Seytan, Nesil Yay., Ist., 2008, 17.
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imtihan1 kaybeden Seytanlar bulunur.Seytan yaratilista, diger Cinlerden istiin bir
melek olmadigi gibi; Seytan olsun diyede yaratilmamistir.Seytan bizzat 6zgiir
iradesiyle Hz. Adem’e (as.) secde etmedigi icin ilahi rahmetten kovulmus, kendi
arzusu tizerine ilahi hikmet kendisine kiyamet giiniine kadar miihlet vermis O’da
kendisine verilen bu miihlet tizerine insanlara musallat olmus; insanlarin kotiilerini

iyilerinden ayirmustir.2*’

Cehenneme giden insanlar olsa da; Cennet, Seytana ragmen, yaradanin
buyruguna gore yasayip, rizasina nail olup; meleklerden daha ileri derecelere
ulaganlar icindir.Clink{i; Yiice Allah, seytani ser olsun diye degil, hayra vesile
olsun diye yaratmigtir Ama bazen, Allahin hayir olarak yarattigi seyleri bizler
hakkimizda serre ¢eviririz.Bu baska dir.Bu nedenle “Halkul ser, ser degil, kesbi ser
ser’dir.”** denilmistir. Bunlarin dogru yahut yanlis olarak kullanilmasi neticesinde
Cinler ve insanlar arasindaki farklilik ortaya ¢ikmis, toplumda elmas ruhlularin

yaninda komiir ruhlularinda varligi yer almis; ikiside miistehakini almistir.

Seytan’la imtihan olan insanlarin, imtihanlari, madenin atese karsi olan
imtihant gibi olmustur. Maden atesle oziindeki cevheri ortaya cikarttigi gibi;
insanlarda seytanlarin hileleri ve vedesiseleri ile iglerindeki hayr1 ve kotiligi
disar1 ¢ikarmislardir. Hadiste gegen “ insanlar madenler gibidir’** hadisinin 6zii

de bu olsa gerek.

Seytanin yaratilis nedenine farkli bir yaklasgim tarzida hadisenin miisbet
taraflarin1  ortaya ¢ikarmaktan ziyade isin menfi taraflarindanda ibretler
alabilenlerden gelmistir. Bu anlayis1 benimseyenlere gore mahlukatin yaratilisi
Allah’mn “celal” ve “cemal” sifatlarinin tezahiiriidiir ve haktir. Esyadaki “butlan”
ve “ser” izafi seylerdir. Ciinkii bu diistiniirlere gore , hersey Hz. Muhammed’in
hakikatinden yaratilmigtir. Hakikati Muhammediye biitiin hakikatleri kusatmigtir.
Hakikati Muhammediyenin cami oldugu hakikatlerden biri de * iblisin
hakikatidir”. Alusiye gore biitiin mahlukat ulvisiyle, suflisiyle, saidiyle, sakisiyle,
Hz. Muhammed (s.a.v) hakikatinden yaratilmistir. Ulvi melekler Cemal yoniinden,

Iblis ise Celal yoniinden Hz. Muhammed’in hakikatinden yaratilmstir. Bu nedenle

47 Araf 7/11-15.
248 Miislim, “Birr”, 160; Buhari, “Menakib”, 1.
2 Tirmizi, “ilim”, 14.



iblis Allah’in “celal” sifatlart ile muttasif bir mahluktur.”*® Onun varligini
olusturan unsurlar1 ates ile havadir. Onun en biiyiik unsuru olan ates ise “celal”
sifatinin zuhurgahidir. Su halde iblis hem zahiri yoniiyle hem de batini yoniiyle
yiice Allah’in celal sifatinin mazharidir.Bu nedenle Seytan yedi simal (sol el) tabir

251 ihlisin secde ile emredilmesi

olunan Celal sifatlarin1 tezahur eden bir mahluktur.
ve biyiiklik taslayip secde etmemesi iblisin “celal” sifatindan yaratilmis

olmasindan dolayidir.??

Siileyman Uludag’a gore; Feridiidddin el-Atari’n ilahinamesindeki hikayeler
insan1 farkli diigiindiiren bir mahiyette olup, bunlarin en 6nemlisi iblisle ilgili
olanlaridir. Attar, Seytan’1 vefakar bir muhip, sadik bir asik olarak tasvir eder.
Vefakar bir muhip olan, Seytan’t Hak’tan baskasina boyun egmeme, secde etmeme
ugrunda ebedi azab1 goze alan bir ask kahraman olarak tanitir.”*Attar ve onun gibi
disiiniirler tarafindan sOylenen “gel eger hakiki er isen, hakiki aski iblisten
ogren”, ™" gibi ifadelerden su anlasilir. Gel ilahi aska baglan, kendini ilahi ifadeye
ve emre teslim et. Miitmain ol ve sebat et! Eger miisbet yonden buna

ulasamiyorsan bari menfi ydénden buna yaklas. Iblis kadarda m1 olamiyorsun?

Onun inkardaki inat ve sebatine bakta ibret al.Sende iyiliklerde sabir ve inat goster.

Attar Seytan’la ilgili baska bir ifadesinde ifadesinde sunlara yer verir. Bir
gece Musa Tur dagma gidiyordu. Iblis uzaktan Musa’nin yanina ¢ikageldi. Musa o
Laine “Neden Adem’e secde etmedin ki!” dedi. Lain ona “Ey Tanri kapisinin
makbulii” dedi. “Ben hi¢bir sebep yokken Tanrt kudderitinin merdudu oldum. Eger
secde edebilseydim, bu elimde olsaydi, bende senin gibi Tanrt kelimi olurdum.
Fakat ulu Tanri boyle diledi!” dedi. Kelim ona dediki; “Ey baglara diigmiis,
bukagilara miiptela olmus kigi! Sen hi¢ Tanriyr anar misin? ”’Lain dedi Ki; “Hig
benim gibi bir asik bir dost, onu bir an bile unutabilir mi??* Iblisle ilgili bu
sekilde diisiinenlere gore Iblis, Allah’m celal sifatinin mazhari oldugundan,

yaratilisinin geregini yerine getiren bir varlik olup higbir zaman kotii degildir.

20 Ahmet Avni Konuk, Fiisiisii |-Hikem Terciime ve Serhi, (Mustafa Tahrali S.Eraydin),
MUIFY no 25, Ist. , 1989, 1, 166.

»L Alusi, a.g.e. , |, 230.

2 Feriduddin Attar, Tezkiretii |- Evliya, (Cev. Siileyman Uludag)
[lim ve Kiiltiir Yay., Ist.,1985, 21-22.

3 Attar, Ilahiname, (Cev. Abdulbaki Giilpmarl), ist., 1988, 183.
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Seytan, Allah’in tahtt kudretinde insanlarin imtihani ig¢in gerekli olan bir

varliktir.>®

Seytan Hz. Adem yaratilmadan Once yaratilmis, daha sonra kendisinden
istlin olan Adem yaratilip ona secde ile emredilince, basta ki miitevaziliginin
aksine mazhari oldugu “Celal” sifat1 tezhiir etmis, biiyliklenip kibirlenmis ve
Allah’in Adem’e secde etmesi emrine itaat etmemis, Allahi’in affin1 da talep
etmemistir. Iblis ayn1 sekilde ahirette de Allahin “Celal ” sifatinn mazhar1 olacak,
korkmayacak, pismanlik duymayacak ve yine Allahin affim1 talep etmeyecektir.
Ciinkii o, Allahin diledigini yapacagini onun diledigini degistirmeye ¢arenin

olmadigimni bilir.”*’

Seytan’in mazhar oldugu baska bir ilahi sifatta, yiice Allah’mn “Mudill”
ismidir. ibn-i Arabi’ye gore Iblis bu hususiyeti ile alemleri kusatmistir. O’nun
hiikkiimranlig1 altinda sayilamayacak kadar ¢ok habis ruhlar olup, tabiat aleminde
biitiin esyaya, her seye sirayet etmistir.Hatta insanin tabiatindan dahi Seytan’i bir
“kuvve” vardir. Peygamber(sav.) Efendimizin: “Her kimse ile beraber bir seytan
dogar.Benimle beraber dogan Seytani islama getirdim.”**® buyurmalar1 da insan

nefsinde ki bu “Kuvveye”, isarettir.”®

Seytan’larin yaradilis nedenlerini bu sekilde ele elip baktigimizda,
Seytan’larin varliklar1 ser ve kotiiliikklerinin asil sebebi; Seytan’in ve Seytan’in
yolundan gidenlerin tercihinin ser, kotiilik, isyan ve kibir olmasidir. Seytan
aleyhimayestehik ve askerleri,?®® soyu,?" kabiliyet taraftarlar1 da®® ayni sekilde
neye laiklerse onu kazanmislardir. Seytanlarin atesi alevlendikge serleri ve
kotiiliikleri gogaldik¢a ortaya daha degerli madenler (peygamberler, evliyalar ve
asfiyalar) ¢ikmistir.Boylelikle insanoglu kulluk davasinda degil yalniz meleklere;
belki semavat arz ve daglara karsi bir riichaniyet, ustiinliik kazanmig ve heyet-i

mecmuastyla arzin bir halife-1 manevisi olmustur.

26 Aliisi, a.g.e. , I, 230.
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3.SEYTANI DUSUNCEYE DAYALI AKIMLARDA SEYTAN
3.1. YEZIDILIK VE SEYTAN

"Yezidi"lerin Yezit bin Enis’e veya Yezit kasabasina nispetle bu adi almis
olduklari iddia ediliyorsa da, bazilarinda Fars¢a Melek ve Tanrt anlamina gelen
"[zd" kelimesine nispet edildigi kabul edilmektedir. Yezidilerin kendi kanaatlerine
gore bu mezhebi Yezid bin Muaviye kurmustur. Yezidilik, Tirkiye’de; Urfa-
Virangehir, Diyarbakir, Mardin, Hakkari, Avrupa da; Almanya, komsu
ilkelerimizde; Irak, Musul, Suriye, Giircistan ve Ermenistan’da yasanan263 bir girk
ekolu olup; Islam cografyasinda Seytani/Iblisi acikca ve bilingli olarak ilahlastiran
tek sufi olusumdur.?® Yezidiler bir nevi satanizmin islam aleminde ki temsilcileri

olmuslardir.

Yezidi Inancin temelinde Hz Peygamber déneminden &nce Arap aleminde
yasanan Emevi ve Hasimi miicadeleleri yiiziinden yasanan siyasi otorite ve egemen
g6¢ olma kavgalart vardir. Yezit, Emevi halifesi Muaviye’nin ogludur. Emevilerin
ikinci halifesi olan Yezit, halifelik ¢ekismeleri yiiziinden, kerbela olayini yasatmis,
Mekke ve Medine’yi yakip yikmis, Miisliiman, diinyasinin tiim tepki ve nefretlerini
lizerine ¢ekmistir. Buna ragmen Islam diinyasinda onu begenen ve onun adina
tarikat kuran bir azinligin olusu olayin sosyokiiltiirel yapist ve psikolojik analizinin
yapilmasini kag¢inilmaz kilmistir. Ciinkii bu konu tezimiz ig¢inde yer alan itikadi
firkalarin daha iyi anlasilmasi icin ayrica dnemlidir. Yezit ve babas1 Muaviye ile
dedesi Ebu Siifyan’in Islam’la karsilasirlarken icinde bulunduklari ruh hali ve
sosyokiiltiirel yapilar1 onlarm Islam’dan sonraki dini diisiincelerini ve yasayislarini
belirlemede etkili olmustur. Bu nedenle Yezidilik konusunu islerken Islam
alemin’e Siffin ve Kerbela savaslarini1 yasatan, Hasimililerle siirekli ¢ekisen Emevi
kabilesi i¢inde yer alan Muaviye b.Siifyan1 ve oglu Yezid b. Muaviyeyi inceleyerek

konumuza baslayalim.

Muaviye’nin  babast Ebu Siifyan, Kureys’in biliylik ailelerinden

Umeyyeogullarma mensuptur. Umeyyeogullar: ile Hasimogullar1 arasinda sehir

263 Yagar Tanil, Cemberin I¢indeki Inanms-Yezidilik, Ist., 2008, 19.
264 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an Agisindan Seytancilik (Satanizm ve Otekiler),
Ist., 2002,147-159.



idaresi ve Kabe hizmetlerinin yiiriitiilmesi hususunda anlagsmazliklar1 her zaman
olmustur. Hatta Hz. Muhammed (sav.)in Hagim ogullarindan olmasi Emevilerin
aile olarak Islam’1 kabulde gecikmelerine neden olmustur. Bu nedenle Muaviye

mensubu oldugu aile nedeniyle Putperest bir kiiltiir ortaminda yetismistir.265

Mekke de herkes gibi Muaviye’nin babas1 Ebu Siifyan ve ailesi de Islam’a
davet edilmis fakat icabet etmemislerdir. Bedir Savasinda Ebu Siifyan’in Biiylik
oglu Hanzala kayinpederi Utbe b. Rebia ve kardesi Seybe b. Rebia ile Utbe’nin
oglu Velid b. Utbe’nin oldiiriilmeleri; ayrica miisriklerin lideri Ebu Cehil’in
oldiiriilmesi, Ebu Siifyan’in siyasi statiisiinii degistirmis; onu Mekke’de Kureysin
siyasi lideri yapmstir. Bedir’e karsilik Uhud’da Miisliimanlardan Hz. Hamza’nin
sahit edilmesiyle Muaviye’ye, daha sonralar1 “Ibn-i Akiletiilekbad” ciger yiyen
kadinin oglu denilmistir. Biitiin bu nedenler yiiziinden Ebu Siifyan ve ailesi ancak

Mekke’nin fethiyle islam’a boyun egmek zorunda kalmislardir.®®

Ebu Siifyan’a olanlar1 unutturmak i¢in olacak ki; Hz. Peygamber (sav.)
O’nu miiellefe-i kuliipten saymis ve ona hisse ayirmistir. Ebu Siifyan ve oglu
Muaviye Hz.peygamber (sav.)’min vefatindan sonra Hz. Ebubekir déneminde
Ridde savaslarina katildilar. Muaviye b. Ebu Siifyan daha sonra Hz. Omer
déneminde Sam boélgesine ordu ve sehrin sorumlulugu i¢in gorevlendirilmis olup;
Valiligi donemindeki ihtisamli yasantis1 nedeniyle Hz. Omer tarafindan “Arab’in
kisras1” olarak nitelenmistir. Muaviye Hz. Osman zamaninda ise Sam, Filistin,
Cezire, Himis ve Kinnesr’in valisi olmustur.267

656 yilinda vuku bulan Cemel savasin1 Hz. Ali kazanip Ziibeyr b. Avam ve
Talha b. Ubeydullah gibi ashabin ¢ogu 6liince; bunun iizerine Muaviye b. Ebu
Siifyan Hz. Osman’in kanli gomlegi {izerinde siyaset yapmistir. Samlilarin
destegini alarak Hz. Ali’nin halifeligine karsi ¢ikmistir. Nihayetinde Hz. Ali ile
Muavi’ye arasinda 657 yilinda Siffin denen mevkide cok siddetli ¢arpismalar
meydana gelmis; bu carpismalarin neticesinde hakemlere bagvurulmustur.’®Bu

hakemler, dini bir ihtilafi degil, siyasi bir ¢ikmazi ¢dziimlemek amaciyla tayin

265 [http://www.islamtarihim.com/hotmail] Erisim Tarihi: 3 Mart 2011.
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edildiler. Muaviye bin Ebu Siifyan’in hakem olayina kadar isyan ve halifeyi
tanimama seklinde gelisen tavri; bundan sonra degisik bir boyut kazanarak,
gociiyle idareye el koyma sekline doniismiistir.?*Ayni yil Nahrevan’da Sldiiriilen
Haricilerin intikamin1 almak isteyen Abdurrahman Bin Miilcem, Biirek bin
Abdullah, Amr b. Bekr, Islam diinyasinda cereyan eden biitiin bu hadiselerin
Miisebbibi olarak gordiikleri Hz. Ali, Muaviye b. Ebu Siifyan ve Amr b. Asi
oldiirmek i¢in anlastilar. Bu suikastlar de Hz. Ali sehit edilmis, Muaviye yarali
olarak kurtulmus, Amr b. As’da namazi kilmasi i¢in bagkasini goérevlendirdigi i¢in
hedef olmamistir. Hz. Ali vefat etmeden 6nce oglu Hasan’1 halife olarak tayin
etmemis, veliaht sistemi olusmasin diye sessiz kalmistir. Hz. Ali(r.a) oglu Hz.
Hasan’1t Muaviye b. Ebu Siifyan’n oglu Yezidi halife sectirdigi gibi sectirmemis

Halifelik i¢in tiirlii siyasi oyunlara girmemis konuyu kamuoyuna havale etmistir.”"

Hz. Ali’nin vefatindan iki giin sonra 28 Ocak 661 de Kiifelilerin destegi ile
ile Hz. Hasan’a bey’at edildiyse de daha sonra Hz. Hasan halifeligi Muaviye ye
birakmak zorunda kalmistir. Hz. Hasan’1n halifeligi devretmesiyle Muaviye islam
iimmeti igerisinde meydana gelen bu olaylardan dolay1 dahili bircok problemle
kargilasmistir. Muaviye b. Ebu Siifyan siyasi muhaliflerine karst sindirme ve
karalamanin yaninda ekonomik baski da uygulamis olup, Hz. Ali ve taraftarlarinin
kotiilenmesine devam etmis onlarin saygisini kazanacak her tirlii girisim

engellenmistir.271

Muaviye b. Ebii Siifyan, veliaht sistemi Islam 6ncesi Arap-kabile yonetim
sistemine ve Islam’in sura anlayisinin aykir1 oldugu halde Muaviye b. Ebii Siifyan
oglu Yezidi veliaht olarak tayin etmek i¢in bir¢ok yollara bagvurmus, bunu
Miisliimanlarin birligini saglamak amaciyla yaptigini sdylemistir. Buna ragmen
Muaviye’nin bu uygulamasina ve Yezide Islam aleminde kars1 ¢ikmalar olmustur.
Kabile reisinin en serefli soydan, tecriibeli, yaslhi ve niifuslu kimselerden
secilmesine aligkin olan Arap toplumunun; heniiz yirmi bes yasindan, fisk ve fiicur
sahibi, icki icip sarki sdyleyen ve namazi terk edip ipekli elbise giyen Yezidi’n

veliahtligina sicak bakmamaislardir. Hz. Hiiseyin’de bu muhaliflerin basinda gelmis

269 [http://www.islamtarihim.com/hotmail] Erisim Tarihi: 3 Mart 2011.
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olup daha sonralar1 Yezidin ordulari tarafindan Kerbela’da sehit edilmistir.272

Kerbela’dan, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi M.680; Sian’in giiglenmesine
neden olmus; Oyle ki Sia’ya hayat veren bir iksir olmustur. Onceleri siyasi bir
olusum olan Sia (Hz. Ali taraftarlar1) artik akide haline gelmistir. Emevilere karsi
biiyiik kin ve nefret meydana gelmis; Islam cografyasinda isyanlar ve ayaklanmalar
bas gostermistir. Islam diinyas: siyasal ve mezhep agisinda bir daha birlesmesine
imkan verilmeyecek sekilde boliinmiistiir. Bu bdliinmeler, sadece siyasi eylemde
degil; itikadi ve dini boyutta da ilerlemis; Emevilerin baskilart Mehdi inancini
kortiklerken, Kerbela’da sahabenin birbirlerine karst kilic ¢ekip Oldiirmeleri
Miirtekib-i Kebirenin durumu hakkindaki fikri ayriliklar mezhepsel ayriliklara
donligmiistiir. Havaric, Sia, Miircie, Mutezile insan hiirriyetini sorgulamis, kazai,
kader, kiifir ve iman meselesini farkli olarak yorumlamiglardir. Eg’ari’ nin kesbi
Cebriyenin iradesiz teslimiyeti, Mutezilenin Allah iradesine ragmen hiirriyetgi
tutumu mezhepsel ayriliklarda temel rol oynamustir. Oyle ki Yezidilik dahi bu
dénemin ¢ekigsmelerinin bir sonucu olmustur. Nitekim Mehmet Serafettin Yaltkaya
“Yezidiler” adli makalesinde Ibn-i Halikan’da naklettigine gére; “Yezidiligin
kurucusu Seyh Adiy bin Musafir 1072 yilinda Baalbekin koylerinden biri olan
Beytufar’da diinyaya gelmis bir Emevi hanedanidwr. Bu bilgilere bakilirsa Yezidilik
bile Emevi ve dolayisiyla Yezid bin Muaviyenin siyasetiyle ortaya ¢ikan Kerbelaya
ve Kerbela neticesinde olusan FEmevi aleyhtarligina karsi meydana gelen

gelismelerin bir sonucu oldugu anlasilmaktadur. »273

Kerbela hadisesinden sonra Yezid b.Muaviye, Hiiseyin b.Ali(r.a)yi 6ldiirmiis
buradan hareket eden Siiler Yezidi lanetlemeye zindiklik, fasiklik ve igki igmekle
suclamis her defasinda ona lanet etmeye baslamislardir. Emeviler iktidara kanli
¢ikmislardi inisleri de kanli oldu. Emevi karsit1 Si1 ve Harici muhalefet Emevi’lerin
sonunu getirmistir. Islam diinyasinda Emevi ailesine kars1 baslanan bu kin ve nefret
750.y1linda Irak’in Kuzeyinde Emevi Devletinin biiylik bir yenilgiye ugrayip
dagilmasina neden olmustur. Bu yenilgi sonrasinda Yezidin ¢ocuklarindan olan

Emevi Hanedan1 Prens Ibrahim b. Harb b. Halid b. Yezid Irakin Kuzeyine kagmis

212 Birat Dede, Derin Yara Kerbela, Yurt Kitap Yay. Ist., 2002, 60.
213 Tanil1, a.g.e., 32.



Emevi ordusundan geriye kalanlar1 toparlamis; Emevilerin  dagilim siirecini
hizlandiran Yezidin Halifeliginin mesruiyetini sorgulayanlara kars1 Yezidin

Halifeligini savunarak cevap vermistir.?”*

Emevi Hanedanindan Mervan bin el-Hakemin soyundan olan Seyh Adiy b.
Miisafir’de Abbasi takibinden ilk kaganlardandi. Onceleri Liibnan’a kacan Adiy b.
Miisafir daha sonralar1 ordan Hakkari bolgesine gecmistir. Adi b. Miisafir Suriye de
Baalbek civarinda dogmustur. Adi b. Miisafir Lales (simdiki Irak- Musul civari) de
bir zaviye kurmus, baslangicta ehl-i siinneti savunmus ve  itakadu ehl-i sunnet vel-
Cemaa” adinda bir eser yazmis ve doksan yasinda Lales’te 0lmiistiir. Yezidilerce
kutsal kabul edilen “Kitabiilcilve” ve “Mushaf-1 Res” adli eserler Adi b. Misafire
isnat edilmistir.?”> Unlii Emevi politikacis1t Mervan’in torunlarindan olan Seyh Adi
b. Miisafir zamanin son derece meshur olmus bir sofisi haline gelmistir. Seyh Adi b.
Miisafir tinlii tarikat piri Abdiilkadir El- Geylani ile hacca gitmis, dort yil Medine
‘de kalmistir. Daha sonra bolge halkini yonlendirmek i¢in Hakkari’ye gelmis ve
Lales’te bir tekke kurmustur. Ehlisiinnet mezhebini kurtulan firka olarak ileri
siirmiis; Muaviye bin Ebii Siifyam savunmus?’® Seyh Adi bin, Musafir, Muaviye

oglu Yezidi’de “Imamoglu Imam” olarak deg“g,elrlendirrnistir.277

Seyh Adi bin Musafir, Safii mezhebine bagliydi. Muaviye bin Ebu Siifyani
savunan ashabi hadisten bir mutasavvifdi. Oliimiinden sonra yerine gecen
yegeninin torunu Seyh Hasan bin Adiy zamaninda Siilerin Yezid bin Muaviyeye
saldirmalar tizerine, seyh Adiy bin Musafir’e baglanan taraftarlarin bir kismi
stinni anlayis1 kotii kullanarak bu defa da Yezid bin Muaviye’yi savunmaya
baslamislardir. Hatta bu konuda daha da ileri giderek, gerek Seyh Adi bin Musafir
ve gerekse Yezit b. Muaviye hakkinda asir1 goriisler yaymaya baslamislardir.
Boylece basglangigta tamamen Siinni bir anlayisa dayali bu hareket, kurucusunun
Olimiinden sonra taraftarlarindan bir kismimnin sapik bir goriinim kazanmasiyla
hem Seyh Adi’yi hem de Yezidi insaniistii varliklar olarak kabul etmislerdir. Bu

topluluk bundan dolay: Yezidi olarak adlandiriimustir.?”®

2’4 Erol Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, Berfin Yay., ist., 1996, 65.
2’5 Karaman , a.g.e., 700.

278 Oztiirk, a.g.e., 151.
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Geleneksel din anlayisinin“Siinnete en igten ve en kuvvetlice bagl olan
mezhep” diye tanmittigi ehlisiinnet mezhebinin yozlagtirilmasiyla olusan ve
kurucusunun temel eseri de “Itikadul Ehli’s Siinne ve’l —Cemaa (Ehl-i siinnet
mezhebinin inan¢ esaslar:” Ismini tasiyan Yezidilik, Emevi soyunun saltanat ve
menfaatlerine uygun olarak yeniden yapilandirdigi bir anlayisin dinlesmesinde ki

ibret dolu tablolarin tiimiinii goziimiiziin 6niine koymaktadir.

Seyh Adiy b. Miisafir’in oliimiinden sonra yerine yegeni Sakhr b. Miisafir
geemis ondan sonra ise M.1154 yilinda dogan Semsuddin Ebi Muhammed meshur
ismiyle Seyh Hasan zamaninda Yezidi firkast Yezid ve Adiy b. Miisafir’e olan
sevgisini hemde Iblise olan sevgilerini takdis haline getirmislerdir. Eserlerini
yazdiktan sonra M.1246 yilinda 6len Seyh Hasanin adi Yezidi firkalar1 tarafindan

kelime-i Sehadetle Zikr edilir olmustur.?”

Yezidiler, Yezid b. Muaviye’ye kars1 islam diinyasindan gelen elestirilere ve
saldirilara karst koruyup onu savunmuslardir. Sia‘nin Yezit ve yanlilarina karsi
kullandiklar1 lanet ve lanetlemeye bile siddetle karsi ¢ikmuslardir. Oyle ki K-
Kerimde kendisine sikca lanet edilen Iblisin lanetlenmesine bile karsi cikar hale
gelmislerdir. K-Kerimde gecen lanet, Seytan ve istiazenin gectigi yerleri inkar
etmeye baglamiglardir. Hatta k-Kerim’de lanetlenen ve lanet hususunda Yezitle
kader birligi yapan Seytan’1 bile takdise baglamislardir. Bu takdisin {in ayagini da
iblis, Muvahhitlerin basi gosterilerek yapilmistir. Soyle Ki; Iblis, Adem’e secde
etmemekle “Rabbinin kendisinden baskasina secde edilmemesi emrini” melekler
unuttugu halde Seytan unutmamakla muvahhit 6zelligini korumustur. Adem’e secde
emri bir imtihandi, Iblis bu imtihan1 gegmekle sirke diismemis muvahhitlerin basi
olmustur. Buna karsilik olarak yiice Allah onu Meleklerin basi yani tavusu
yapmustir. Yezidiler Iblisi Meleklerin tavusu Kabul ettiklerinden yumruk
bliytikliiglinde bakirdan bir tavus maketi yaparak onu takdise baslamislardir. Hatta
dini bir ayinle ilgili olan zekatlarini da bu tavus maketlerini kdyden koye
dolastirarak toplamaktadirlar. Segilmis melek, meleklerin bast olan Tavusu/ iblisi 0

kadar kutsamiglar ki; Tavusun en bariz rengi olan mavi rengi kullanmay1 dahi

2" Ahmet Teymur Pasa, Yezidiler ve Yezidiligin Dogusu, Atag Yay. Ist., 2008, 27.



yasaklamiglardir®

Yezidi’ler Seytan’1 Yiiceltmenin lanetlemeyi unutturmanin ikinci ayagini ise
Seytan’a olan korku tiizerine bina etmislerdir. Miisliimanligin yayildigr kuzey 1rak
bolgesinde yasayan halkin Zerdiistliikkten geldigini hatirlayacak olursak Yezidilik’te
ki Seytan’dan korkmaktan dolay1 olusan saygiyr Zerdistliikteki kotiilik Tanrisiyla
bagdastirmak ve bu diisiincenin kaynagim1 orada bulmak hicte zor olmaz.
Yezidi’lere gore hayir ilahi olan zat fenalik yapmaz, ona ibadet etmeye liizum
yoktur. Fenalik yapmaya muktedir olan Iblise-Seytana serrinden emin olmak icin
ibadet etmek gerekir. Ciinkii Seytan Allah-u Teala’ya kars1 gelip emirlerini redd
edecek kadar gocliidiir. Yezidilikte Seytan isyan ve karsi gelmekle kahramanligini
ispatlamustir. Seytan Ademi aldatarak haram olan agactan yemesini saglamis bunun
iizerine Ademin karm siserek Cennetten kovulmasina sebep olmustur. Iblis ise
Cennet’ten kovulmamis bilakis Yezidi firkasmni idare etmek {lizere yeryliziine
indirilmistir. Seytan’t kutsama ve onu lanetten kurtarmay1 Yezidiler o kadar ileri
gotiirmiisler ki en sonunda K-Kerim’i Miisliimanlarin uydurmasi olarak kabul

etmislerdir.”

Kisaca Yezidilik baslangicta Muaviyenin oglu Yezidi sevmekle noktalanan
Emevi yanlis1 bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Bu hareket Seyh Adi b.Miisafir
El-Emevi zamaninda Adevi tarikati haline gelmis; Onun oliimiiyle yerine gecen
Seyh Hasan doneminde yazilan kitaplarla bu tarikat hizla Islamiyet’ten ayrilmus
bagka bir asamaya girmistir. Daha sonraki dénemlerde Yezidilik Islam’dan
tamamen ayrilan Okuma ve yazmayr haram goren ve batil olan her goriisten
kolaylikla etkilenebilecek zayiflikta bir inanis haline gelmistir. Yezidilik;iyiligin ve
kotiiliigiin miicadelesi yoniinde Zerdiistliige, irfan yoniinde Manilige, beslenme ile
ilgili hiikiimler yoniinde Yahudilige, vaftiz nikdhta ekmek ve sarap ayini,
evlenmelerde kiliseleri ziyaret, sarap ekmek yoniinde Hiristiyanliga, slinnet, orug,
kurban, hac, mezar taslarinda Islami kitabeler yoniinde Islamiyet’e, inancin
gizliligi, vecd ve seyhe saygi yoniinde Sufi ve Rafizilie, tenasiih ve ruh gocii

yoniinde sabilige, gdbmme adeti, riiya tabiri ve dans yoniinde Samanilige, ay ve

280 http://toplumvetarih.blogcu.com/yezidi-inanglari] Erisim Tarihi: 1 Nisan 2011;
Teymur Pasa, a.g.e .,69.
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giinese tapinma yoniinde Paganizme ait bazi unsurlar ihtiva etmistir.Boylelikle
2

Yezidilik, kokeni yeterince agik olmayan bir inang sistemi olmustur.?®

Mogollar, Selguklular ve Fatimilerle savasan Yezidiler onlardan gordiikleri
baski sonucunda onlarda; inanglarini gizleme durumu baslamis kendi topluluklarinin
siirlarint sir gibi saklamiglardir. Bu sir Yezidiler i¢in dini bir vazife haline
gelmistir. Nitekim kitaplar1 Mushaf-1 Res’te sOyle denilmektedir “Hademelerimin
size telkin ettiklerini yerine getirin. Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman gibi ecnebilere
hi¢bir sey agmayiniz; ¢iinkii onlar benim emirlerimin ne oldugunu bilmezler. Onlara
kitaplarmmizi  da  teslim  etmeyin, ¢linkii sizin  bilmediginiz  yerde onu

1

degistirebilirler.” Biitiin baskilara ragmen yezidiler bugiine kadar varliklarini
siirdiirmeyi basarmislardir. Yezidilik Firka’sinin en son baskani Bayezid Emevi,
1969 yilinda Bagdat’ta “Yezidi Dava” biirosu agma iznini almistir. Halen bu biiro
Bagdat’ta Resit Caddesinde faaliyet gostermektedir. Yezidiligi temsil eden bu
blironun amaci bu giinde Emevi Yezidi firkasinin Arapciligmi diriltmektir.

Sloganlar1 “Emevi Kavmiyetciligi, Yezidilik Akidesidir.”

Bu tablolar1 gordiikten sonra anliyoruz ki Kuran’a hesap verme yerine
Arap-Emevi teolojisine hesap vermeyi esas alan Emevi’ci-Yezitci sézde “Islam”

’

veya “Islamct” yaklasimlar, adlari ve iddialari ne olursa olsun pratikte birer
seytanct firka dinine doniisebilmektedir. Kuran’in disinda olan bu Yezitci
mezhepler veya dinler Arap-Emevi zihniyetini elestirmeyi din digina ¢ikmak, dine
kotiilik etmek olarak algllamlslardlr.zg?’ Bu yedek ilahl1 (seytan basta olma {izere)
tarikat dinciliginde, Emevi soyuna duyulan muhabbet ve onlarin isimlerine, tipki
Hz. Muhammed’in ismi gibi “Hz.” ekleyerek anmanin adetlestirildigini ve dine

sayg1 olarak telakki edildigini de unutmayalim.?*

282 Ihttp://toplumvetarih.blogcu.com/yezidi-inanglari] Erisim Tarihi 1 Nisan 2011;

Sever, a.g.e., 21.
283 Oztiirk, a.g.e, 148-149; bkz. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sato Yay.,
2001, 255.
284 Oztiirk, a.g.e., 155.



3.2. SATANIZM VE SEYTAN

Satanizm, basta Almanya, Ingiltere, Fransa gibi iilkeler olmak iizere bati
diinyasinda ve 6zellikle de ABD’de 1980°1i yillardan beri alternatif bir din haline
getirilmeye ¢ahisilmistir. Satanizm, iilkemizde 22 Haziran 1988’de Istanbul’da,
Alman lisesi 6grencisi Alp Cenan Y. ve kiz arkadasi Asli Y’nin 14. Kattan el ele
kendilerini asagiya atmak suretiyle intihar etmeleriyle giindeme gelmistir. Bu tiir
haberler, 25 Ocak 1999 da Antalya’da, 9 Mayis 1999, 13 Eyliil 1999 da yine
Istanbul’da, 22 Eyliil 1999 da ise i¢el’in Erdemli ilgesinde meydana geldi. 2000,

2001, 2002 yillarin da da bu tiir olaylar devam etmistir.?®>

Bu bakimda arastirilmasi
yeniden giindeme gelip; 6nem kazanan Satanizm’in arastirilmasi bizim agimizda

ayr1 bir 6nem tasir.

Satanizm kok olarak “safan” kelimesinden tiiretilmistir. Fransizca bir
kelime olan “satan” m Tirkcede ki karsihigr “seytan”dir. Bu kokten tiireyen
Satanizm ise genel olarak Seytan’a tapma anlamina gelmekle birlikte; Seytanci,
Seytan’in yolunda giden, Seytan’in temsil ettiklerini benimseyen Seytan’t kilavuz
edinen vb. gibi anlamlar ifade etmektedir.?®*Adim Bati literatiirinden alan

Satanizm kisaca Hiristiyan 1g"in Seytan’1 olan “Satana” tapmak demektir.?®’

Insanlik tarihi, Rénesans’la birlikte yeni bir ddneme girmistir. Daha sonra ki
gelismelerle bu doneme aydinlanma, bilimeilik, akilcilik ve pozivitizm gibi adlar
verilmis olsa da bunlarin hepsinin ortaya koymaya c¢alistigi ortak husus; insanin
semavi olana kars1 c¢ikmasi, onu sorgulamasi olup, insanin kendi i¢inde ki
“Tanrisal” gici kesfetmesi kendisi olmasi iddiasiydi. Fakat o bu iddiay1 ortaya
atarken aslinda ihtiya¢ duydugu nesnel olan her seyi ve insan1 Tanrisallagtirmistir.
Bu nedenle Ronesans sonrasi felsefelerde ve son asirlarda, bilhassa da giliniimiizde
ortaya c¢ikan kiiltlerde, mistik akimlarda, monizm, panteizm, panenteizmin
benimsenmesi ve insanda bir takim tanrisal giiclerin var oldugu iddiasi, bosuna

degildir.ZSSRénesans’la birlikte ortaya c¢ikan bu vb. goriisler insan1 varligin

285 Ahmet Giig, Satanizm, DIB Yay., Ank., 2002, 11.

286 K emal Akmaral, Satanizm Seytan Uggeni, Ist., 2004, 17.

%7 Gerald Messadie, Seytanin Genel Tarihi, (Cev. Isik Ergiiden), Kabalc1 Yay.
Ist., 1998, 520

%88 Ali Unal, “Giiniimiizde Mistik Akimlar, Modern Kiiltler ve Satanizm,
[http://www.forumalev.net/satanisligin-tarihcesi-ve-turkiyedeki-faaliyetleri.html.]



merkezine oturttu. Insan1 kendi iistiinde, onu sinirlayacak bir giic olmayacak duruma
getirdi. Materyalist felsefe, insanlarin, daha once tarih iginde tabiat kuvvetlerinden
korkmak, ataerkil otoriteye baglilik, toplum menfaatlerini 6n plana alma gibi bir
takim ferdi zayiflik ve 6zlemlerden Otlirli Tanriyr yarattigini; Tanrinin ise insani
yaratmadigimi sdylemistir. Simdi ise insan, kendisi olmak ve i¢inde ki giicl
kesfetmek ve kendi olmakla meydana getirdigi bilim ve teknoloji ile eski zayifligini
ve bu zayifliga yol agan tabiati agsmak ve tabiata hakim olmakla artik bu Tanr1’y1
birakabilmeliydi. Hatta Tanr1 kendisi olmaliydi. *®Biitiin bu gelismelerle Satanizm
dogu da Mezopotamya’nin en eski batil dinlerinden biri olan Yezidilige benzer
olarak batida ortaya c¢ikmistir. Doguda ve batida yiizyillardir Satanizm’den
korkuldu. Bu korkular hep bastirildi. Giiniimiizde iletisimle beraber Satanizm’in i¢
diinyasinin desifre edilmesiyle siiregelen bu korku sir intiharlarla daha da biiylimiig

ve merak konusu olmustur.290

Modern satanizmin temellerini, 1900’lerin basinda Aleister Crowlen’in
attig1 soylenilir. Aleister Crowlen yaptigr biiyiilii ve hayvanlarin katledildigi,
uyusturucunun ¢ok fazla kullanildigi kanli ayinleriyle iinliidiir. Aleister Crowlen
Satanizm’in diisturlarin1 anlattigi The Bookof Law(Kanun Kitabi)n1 kendisine
Seytan’in yazdirdigini iddia etmistir. A. Crowley’e gore insan, yapmak istedigi her
seyin sonucunu diisiinmeden yapabilmelidir. Denebilir ki modern satanizmin
temelinde yatan felsefe budur. A. Crowley, kutsal olan ne varsa ona kiifretmeyi,
cinayeti, tecaviizii ve herhangi bir 1yi-kotii Olglisii tanimadan mutlak giicii
benimsemistir.1960’larda  ABD’nin California eyaletinde ortaya c¢ikan Anton
Szandor Lavey adli bir kisi, A. Crowley’in Seytani diisiincelerini dahada ileriye
gotiirerek 1966 yilinda Church ot satan(Seytan Kilisesini) kurmustur. Hiristiyanliga
kars1 ¢ikan ve once Magic Ciruz (Blyii Halkas1) diye bir grup olusturan Lavey,
icinde dokuz seytani ilkenin yer aldig: kitab1 Satanic Bible’i yazmistir. Ona gore
satanizmde ki temel felsefe; Insanin, belli bir dine ve dini ekole ait olmamas1 ve

insanin fiziki veya zihni yapisindan zevk almasidir. 291

289 Giig, “Kimligini Arayan Gengligimiz ve Satanizm”

[http://www.forumalev.net/satanisligin-tarihcesi-ve-turkiyedeki-faaliyetleri.html.]
290 Ahmet Glig, Satanizm Girdabt ve Sahte Metafizik Akimlar, Isik Yay. Ist., 2010, 42.
21 Akmaral, a.g.e., 24.



Diinden bugiine satanizm ve modern satanizm’in; sembolizm, modernizm,
bireycilik, ateizm, hedonizm, natiiralizm gibi unsurlart ihtiva ettigini
goriiriz.”?Antik satanizmde, dogaiistii giiclerle iliski kurma, biiyiyii kullanma
Ozelligi 6n plandadir. Gizli gii¢lerle baglantili olduklarina inanirlardi. Modern
satanizm de ise, uyusturucu, kadin, sert miiziklerle dinlerde ki glinah anlayigina
baskaldirma vardir. Hiimanist felsefe ve bireysel yaraticilik iddiasi ile gencleri
etkileyen bir“kafa tutma akimi” olarak Satanizm, gengligi isyankarliga ve
baskaldiriya siiriiklemektedir. Giiniimiizde ABD’de, Tiirkiye’de, Misir’da ve
Avrupa da bazi ritiieller sergileyen, giyim ve kusam, sa¢ sekli tapinma bigimleri
intihara yiiriirken geride biraktiklart aymi mesajlar(biz  buraya ait degiliz)
Satanizm’in  diinden bugiline ideolojik temelleri olan bir akim oldugunu
gostermektedir. Bu onlarin  birbirlerinden haberdar organize bir sekilde
calistiklarim1 gozler Oniine sermektedir. Satanistler giiniimiizde bu organize de

ozellikle Web sayfalarini yogun bir sekilde kullanmaktadirlar.?®®

Satanistler, yaptiklarina bakilirsa aslinda Allah’a, meleklere, cennet ve
cehenneme, kutsal kitaplara, ruhlara, hatta seytana bile inanmazlar. Onlar i¢in var
olan sadece maddi ve reel olandir. Onlar i¢in seytan gercek olmayip; din
diismanliginin, insanin diledigi gibi yasamasinin, insan i¢inde uyarilmakla ortaya
¢ikan giiclin semboliidiir. Onlar i¢in davranislarinla ilgili kendisine hesap verilmesi
gereken herhangi bir merci ve iist deger yoktur. Satanizm maneviyata ve manevi
bir {ist otoriteye inanmayi, insanin kendisini terbiye ve disipline etmesini, ahlaki
diisturlara uymayi, insanin kendisinden uzaklasmasi, pasiflesmesi ve kendi kendine
yalan sOylemesi olarak goriir. Bu nedenle insan kendisine yalan sdylemeden,
kendisine kars1 ikiylizlii davranmadan kendisini kesfetmeli ve bir hayvan oldugunu
duymalidir. Satanizme gore Insan, “sehvetine gére yasayan vahsi bir

2,294

hayvandir. Lavey’e gore Seytan, insanin bir tiir hayvan oldugu diislincesini ve

dinlerin giinah dedigi seyi temsil eder.”®®

Bu noktada aklimiza su soru gelir. Satanizm acaba bir din midir? Hayir.

Satanizm bizim anladigimiz manada bir din degildir. Ancak Satanistlere gore

292 Kahraman, a.g.e., 580.
23 Giig, a.g.e ., 24-25.

24 Giig vd. a.g.e., 44.

% ae., 43.



Satanizm, bir dindir. Hem de “Alternatif” bir dindir. “beden dinidir”. Lavey ve
dolayistyla onun ortaya koymus oldugu satanist anlayisa gore Tanri, insanlarin
kendi uydurmasidir. Ruh ve 6liim sonrasi hayat yoktur. Sadece bu diinya hayati
vardir. Bu dlinya hayatinin en 6nemli gercegi de insanin kendi varligi ve bedenidir.
Bu nedenle beden kutsanmalidir. Onun biitiin diinyevi ve Sehevi istek ve arzulari
yerine getirmelidir. Bunu da adi1 “beden dini” dir. Iste satanistlere gdre satanizm
boyle bir dindir. Bu din K. Kerim’in diliyle “kendi heva ve heveslerini ilah
edinenlerin”®® dinidir. Su halde seytan bir sembol ve seytana tapmmada bir

kilaftir. 2%

Satanizm, kisinin kendisi i¢in yaptigi ve zevk aldig1 seyleri onaylar. Bu
hazz1 anlayip elde eden kisi, bunun farkina varan ve uygulayan kisi satanisttir.
Satanizm, giinah diye tabir edilen her seyin aslinda fiziksel, duygusal ve zekasal
birer zevk oldugunu sdyler. Onlara gore; dinler, insanlarin nefsaniyeti geregi yerine
getirmekte zorlandigi bazi yasaklar koymustur. Satanizm de dinlerin koydugu
yasaklar yerine getirmeye calismanin adi giinahtir.”*® Bu nedenle satanizmde,
dinlerde hayirli olan seyler hayirsiz, kotii olan seyler ise iyinin ta kendisidir.
Omegin: Satanistlere gore demircilik, &liimiin kilicin1 islemek disinda higbir
sanatsal degere sahip degildir. Oliim getiren kilic ise tam bir sanat sah eseridir.
Yasayanlarin kani, yeni bir tohum yaratmak icin iyi bir glibredir. Kuru kafadan
olusan piramitlerin ilizerinde duran kisi, daha uzaklar1 gorebilen kisidir. Satanizm
bir siirii ritiiel icerir. Bunlardan bir tanesi kara ayindir. Kara ayin; Hiristiyan
ibadetleriyle dalga gecen, kutsal olan seylerle alay eden (Hagin iizerine pislemek
gibi) kopek ve kedi basta olmak iizere gesitli hayvanlarin katledildigi, kurban
olarak secilen bir insana tecaviiz ve igkence edilen bir ayindir.ZQQSatanizme gore
aslinda Seytan ve Ilah yoktur. Onlara gore; Ilah olan bizzat kendi nefisleridir. Bu
nefislerini korelten din, ahlak, yasa, kanun vb. her ne varsa hepsine savas agilir.
Nefislerini simartan ne kadar Seytani is varsa hepsi kabul goriiliir. Seytani degerler

yiiceltilir.3®

2% Furkan 25/43.

27 Giig, a.g.e., 286-289.

%8 Giig vd. , a.g.e., 46.

2% ale., 44-45.

30 Azra Erhat, Mitoloji Sozligii, Ist., 1970, 261.



Satanistler seytana tapar goriinlirler ama asil amag¢ seytant da yok edip
Seytansiz ve Ozgiir bir diinyada yasamaktir.’®' Satanizme gore Seytana tapmak,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi inanglar da Tanri’nin tam karsisinda ve
mutlak kotiiliikk veya mutlak kétiiliigiin temsilcisi olarak tecesstim ettirilen kisilik
veya prensibe ibadet etmek demektir. Bunda kasit dini inanisin disinda diger bir
figlire tapinmaktir. Bu tapinma da maksat Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini
tahakkiime ve 6zellikle de Hiristiyanliga kars1 baglatilan bir baskaldiridir.*%?

Aslinda seytan yeni ortaya ¢ikan bir fenomen olmadigi gibi seytana tapinma
da yeni bir hadise degildir. Daha dogrusu satanizm, seytana tapinmanin yeni adi
olmustur. Seytan’a tapinma olayinin, ortacag biiyiiciiliigline kadar uzanan ve daha
sonra da Hiristiyanlig’a ve onun inang felsefesine karsi bir reaksiyon olarak
karsimiza ¢ikar ki; buna biz aslinda “Modern Protesto Hareketi” de diyebiliriz.
Satanistlere gore Satanizm, Hiristiyanligin ve dolayisiyla kilisenin ortaya ¢ikardigi
bir bagkaldir1 harekatidir. Bu hareket Hiristiyanliga ve dolayisiyla dine karsi tepki
sonucunda ortaya ¢ikan ve Hiristiyanligin telkin ettigi Tanri’nin yerine Seytan’t
koyan onun biitiin kutsal degerlerini alt iist etmeyi hedefleyen ciddi bir protesto
hareketinin adidir. Bu olusum, baglangictan giiniimiize kadar tarih igerisinde
Hiristiyanlig’a ve onun yanlis tatbikine karsi ortaya c¢ikmis bulunan protesto
hareketlerinden yalniz giiniimiiz versiyonudur. Bu durum, dinle ilgili verilen yanls
izlenimlerin ve tutumlarin, kirli bilgilerin bir neticesidir ki, insanlarin bir kismi
Tanr1 diye Seytan’a bile tapinir hale gelmislerdir. Iste Yezidiler ve Satanistler
bunlarin act 6rneklerinden yalniz iki tanesidir. Satanizm’le, Biitiin semavi dinlerde
“apacik diisman” olarak tanitilan Seytan’1n303 temsil ettigi manaya tapmanin ve bu
diismandan medet umulur hale gelmenin ne kadar aci ve disiindiiriicii oldugu

4
ortadir.>°

Satanizm, asil ilahin Seytan oldugunu, savunur. Seytanin Ilah olduguna
yonelik su savunmay1 yapar. Satanizmin dokuz kuralina gore Seytan; giinah adi
verilen fiziki, duygusal, diisiinsel yiicelikleri savunur. Seytan, yasaklayici degil;

affediciyi temsil eder. Seytan, bos hayalleri degil; asil gercekligi temsil eder.

M ae., 25.
%02 Akmaral, a.g.e., 18.
%03 Fatir 35/6.

3% Giig vd. , a.g.e., 288.



Seytan, ikiyiizli hilekarhig degil; bilgeligi temsil eder. Seytan, nankoérler igin
bosuna harcanmis sevgiyi degil; hak edenlere gosterilen sefkati temsil eder. Seytan
kotiiliiklere karst susmak yerine intikami simgeler. Seytan sapik vampirler icin
duyulan kaygi yerine sorumluya sorumlulugu temsil eder. Seytan, bazen insani
bazen de hayvani temsil eder. Bazen de bundan daha kotii olarak Seytan, dort ayak
tizerinde yiirliyen bir hayvani temsil eder. Ancak ruhani ve diisiinsel gelisiminden
dolay1 hayvanlarin en haini olarak nitelendirilir. Seytan, giinah diye nitelendirilen
ve fiziksel, akli duygusal zevklere neden olan tiim zevklerin simgesidir. Seytan,
kilisenin simdiye dek sahip oldugu en iyi arkadasidir. Seytan ocii gibi kullanildig:

. .. J . .. 305
stirece Caminin ve kilisenin en iyi dostudur.

Kedi kani igen, insan kurban eden, metal dinleyen, dinlere kafa tutan,
isyankar bir tutum sergileyen, nefsini kendine ilah edinen, uyusturucu kullanip,
kanli ayinler diizenleyen, insanin bir tiir hayvan oldugu diisiinen Satanizme gore
Seytan; dinlerin giinah dedigi seyi temsil eder. Asil ilah Seytan’dir Bu Seytan’in
cismi yoktur. Bu Seytan Insanlar tarafindan dini duygular endisesiyle ortaya
konulmus insan bedenini tutsak alan sembollere karsi direnisi esas alir. Hz. Adem
ve zilirriyetine Seytan tarafindan Cennette baslayan bu diismanlik diinya da da

stirdliriilmiis, sira ziirriyetini dogru yoldan saptirmaya gelmistir.

305 Arslan, a.g.e. 69-70.



4.EHL-I1 SUNNET DUSUNCESINDE GUNAH PROBLEMI

Giinahla ilgili olarak Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat ve diger itikadi mezhepler
acaba nasil bir itikada sahiptirler? Itikadi Mezhepler i¢in Giinah olan nedir?
Gilinahin kistast ne olmalhidir? Bir fiil koti ve zararli oldugu icin mi Giinah
sayllmistir? Giinahi yaratan kimdir? Allah giinah1 ve serri yaratabilir mi? Allah
Giinahi seri yaratirsa zalim olmaz m1? Kendilerine tebli§ ulasamayanlar Giinahi
bilmek ve bununla miikellef olmak zorundalar m1? Biiyiik Giinah isleyenin durumu
nedir?Gilinahin imanla iligkisi varmi dir? Sorular1 bizim igin cevap verilmesi

gereken temel problemlerdir?

Itikatta ve amelde Islam Aaleminin ekserisinin bagli oldugu usuliinii
emniyetli goriip, furuu ile amel ettikleri Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin giinahla ilgili

goriiglerine gegmeden dnce tarihi seyri ve tanimi tizerinde durmak istiyoruz.

Akait ve Fikih ilimlerinde 6zellikle karsilagtigimiz Ehl-i Siinnet ve‘l- Cemat
kavrami; Dinin 6ziine ve ruhuna muvafik olma, daha isabetli goriis bildirme, ehl-i
necat olma, gilinahlardan arinma ve uzak olma, Allah rizasina ulagsma vb. dini

endiseler ele alinirken karsimiza ¢ikar.

Resulullah (s.a.v) ile ashabin yoluna uyanlar anlamindaki Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat kavramu ilk olarak M.10 y.y.’da ki kaynaklarda yer almaktadir. Dogru
inanc1 benimseyenler anlamindaki Siinni terimi ise M.8 y.y.’da kullanilmaya
baslanmistir. ibn-i Kuteybe (v.889) “Ehlii’s-Sunne” olarak bu kavrami kullanirken,
Es’ari, Ehli’l-Hadis ve’Siinne”, “Ehlii’s-Sunne ve Ashabii’l-Hadis”, “Ehlii’s-
Sunne ve’l-Istikame”, “Ehlii’l-Cemaa” ve “Ehlii’s-Sunne ve’l-Cemaa” seklinde

kullanmugtur. 3%

Burada kullanilan “Siinnet” kelimesi Hz. Peygamberin Islami anlayis tarzi
anlamma gelir. “Cemaat” kelimesi de her devirdeki Miisliimanlarin biiyiik
ekseriyeti ve miigtehit alimler gibi farkli sekillerde yorumlanmigsa da; vahyin ilk
muhattablar1 olup inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleri ile Islam’1 bir biitiin

olarak sonraki nesillere aktaran ashap cemaati anlamina gelir; yolundaki goriis

%06 Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., ist., 1996, 55.



tercih edilmistir.**’Bu kullanimlar M. 9 y.y’ da Ehli’s-Siinnet’in bir mezhep olarak
olustugunu ve muhafazakdr ¢ogunlugun bu sekilde isimlendirildigini
gostermektedir.>*®

Hz. Peygamber (s.a.v.) in vefatindan sonra Islam aleminde siyasi ve
toplumsal kargasa Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baslamistir. Biiyiik giinah
tartismasi Islam aleminde ilk kes Hz. Osman’in bu sahadetiyle giindeme gelmistir.
Burada 6len ve dldiriilenlerin durumu hakkinda bir fikir beyan edilmemis olup;
olaylar igtihat bazinda ele alinip, hatali olan tarafin bile sevaba nail olacagi
bildirilmistir.** Bu kargasa ortaminda Abdullah bin Omer (v.693) ibrahim En-
Nehai (v.174) Es-Sabi (v.722) Hasan El-Basr-i (v.728) gibi Islam aleminde ileri
gelen sahislar siyasi olaylarda taraf olmamuslardir. Islami esaslara baglh kalip
mevcut iktidara karsi glkmamlslardlr.310

Imam-1 Azam Ebu Hanife, kendisi ile savasan Samlilar1 miimin kabul
edisini dikkate alarak Hz. Ali’ yi Ehl-i Siinnet’in dnciisii kabul etmistir.*''Zira
Cemel ve Siffin savaslarinda oOlenlerle Oldiriilenlerin durumlart Hz. Ali’ye
soruldugunda 0, “ Her iki taraf diiriist ve Cennetliktir” diye cevap vermistir. **2
Kendilerine Cemel Savasinda savas acan Miislimanlarin itikadi durumlar
hakkinda Hz. Ali “Onlar bize savas a¢an kardeslerimizdir” diyerek Ehl-i Kibleyi
bityiik giinahlardan dolay1 tekfir etmemistir.®® Imami Azam Ebu Hanife Hz.
Ali’nin bu goriisiinii savunarak kendiside ayni sekilde Ehl-i Stinnetin tesekkiiliine

cok biiyiik katkida bulunmustur.

Ehl-i Beyt’e olan sevgisinden dolayr Imam-1 Azam Ebu Hanife Emevi ve
Abbasi uygulamalarindan dolay1 déneminin yoneticilerine mesafeli durmus; Emevi
ve Abbasi yonetimlerinin kendisine yapmis olduklar1 kadilik teklifini reddetmistir.

Abbasi halifesi el-Mansur, teklifinin reddedilmesi tizerine Ebu Hanife hapsedilmis,

%7 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet” md., DIA, TDV Yay., Ist., 1994, X, 527.

% ae., X, 526.

%% Buhari, “{'tisam” 21.

0 Figlaly, a.gee., 57.

311 Beyazizade Ahmet Efendi, fmam-1 Azam Ebu Hanife 'nin Itikad-i Goriisleri, ( Cev.
Hyas Celebi, Ist., 1996, 79.

312 {bn-i Haldun, Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB. Yay., ist., 1991, I, 544.

313 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Ve Siyasi Olaylarin Kelami Proplemlere etkileri,
Birlesik Yay. Ist.,1992 227.



hapiste on bes giin kalmis ve orada vefat etmistir.314

M.9.y.y’da baslayan terciime faaliyetleri ve Islam Cografyasmin
gelismesiyle, Ibn-i Kullab, el-Basr-i (v.854) ve Haris b. Esed el-Muhasibi (v.857)
gibi alimler selef akidesini akli delillerle kuvvetlendirme ihtiyact duymuslardir.
Ehli hadis kelamcilari olarak bilinen bu alimler Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin
habercileri olmuslardir. Muhassibi’den sonra Ebul Hasan el-Es’ari (v.936) ve Ebu
Mansur el-Maturidi (v.944) Ehli-Siinnet’i sistemlestirmislerdir. Bundan sonra Ehli-

Stinnet; Eg’ari ve Maturidi olarak ele alinmaya baslanmlstlr.315

Ehli-Siinnet vel Cemaati Bagdadi ehli rey ve ehli hadis olmak tizere ikiye
ayirir. Bagdadi ehli rey ile Maturidiye ve Hanefiyye Kelamcilarini kastetmis
olmalidir. Onun bizzat Ebu Hanifeyi Ehli-Siinnet kelamcilart arasinda zikretmesi
bunu gosterir. Bagdadi, Es’ari ve takipgilerini ise Ehli hadis i¢inde mutalaa etmis
olmalidir. Zira Eg’ari ehli hadisin imami sayillan Ahmet b. Hanbel’e uydugunu
ifade etmistir. Bunlar; yaratanin birligi ve sifatlari, adaleti, hikmeti, isimleri,
peygamberlik ve iman konulari, miikafat ve miicazat ve dinin ash ile ilgili diger

meseleler hakkinda aym goriiste birlesmislerdir.®'®

Biiyiik Giinah isleyenin durumuyla ilgili olarak imam Azam Ebu Hanife,
Hasan El-Basri, Imam Malik’in gériislerine yer verdikten sonra yine Ehl-i Siinnet
akidesini temsil eden Imam Maturidi ve Imam Esa’ri’nin konuyla ilgili goriislerine

ise ayr1 birer baglik altinda yer verilecektir.

Giinahla ilgili olarak Imam Azam Ebu Hanife goriislerini sdyle agiklar:
Allah'in sirk haricinde mutlaka cezalandiracagl giinahlar hakkinda bir sey
bilmiyorum. Ehl-i kibleden giinahkar olanlarin herhangi biri igin girkten maada
isledigi giinahlar hususunda, Allah onu mutlaka cezalandiracaktir, seklinde
sahadette bulunmam. Bildigim sudur ki; glinahlarin bir kismi affedilir. Amma
hangisidir? Bunu bilmiyorum. Zira Kuran-1 Kerim'de "Eger yasakladigimiz biiyiik

glinahlardan kacimirsaniz  sizin - kusurlariniz orteriz"**"buyrulmaktadr. Biiyiik

31 Figlal, a.g.e., 60.

315 Figlal, a.g.e., 74; bkz. ismail Hakki Izmirli, Yeni flmi Kelam, Umran Yay., Ank., 1981,66-70.
1% vavuz, a.g.e., X, 527; Bagdadi, a.g.e., 21.

317 Nisa 4/31.



giinahlarin  hepsini yahut affolunacak kusurlarin tamamini bilmiyorum. Zira
bilmiyorum amma, Allah'in sirkten baska biitiin glinahlar1 affetmesi miimkiindiir.
Ciinkii "Stiphesiz Allah kendisine sirk kosulmasin affetmez. Onun otesinde diledigi
kimselerin giinahlarim affeder"**®*ouyurmaktadir. Allahu Teala kimi affetmek ister,
kimi affetmek istemez, bunu bilemem.*®Allahin dilemesiyle bagislanacak olan
biiyiik gilinahlar, Kiifiir ve Sirkin disinda olanlardir. Ciinkii mutlak kebire kiiflir ve
sirktir. Bununla beraber kii¢iik giinah isleyenlere de azap edilmesi caizdir. Helal
sayllmadik¢a biiyiikk giinahlarin affi miimkiindiir. Zira biiyiik giinahlar1 helal

saymak kiifiirdiir. %

Ehl-i Siinnet Itikadinin tesekkiiliinde temel taslardan bir tanesi olan Hasan el
Basriye gore; biiyiik glinah islemekte 1srarct olanlar miinafiktirlar. Sayet miimin
olsalardi o biiyiik giinaht islemeyeceklerdi. Eyer onlar miinafik olmasalardi
Rablerini inkér edislerini ¢irkin davranislari oraninda disartya vurmazlardi.***

Ehli Siinnet imalarmdan Imam Malike gore; biiyiikk giinah isleyen Kkisi
miimindir. Allah’a sirk kosmaksizin ne kadar giinah islerse islesin kisi giinah
durumundan affedilip veya bedelini ¢ektikten sonra Cennete girer. Kul Rabbinden
timidini kesmedigi siirece, tovbe edip biliylik giinah1 islemekten vazgecerse,
giinahlar1 agiga vurup, isyana doniistirmedigi miiddetce Allahin onu affetmesi

{imit edilir.3?

Imam Safii de Miitezzile ve diger firkalara kars1 siinneti n plana ¢ikaracak

muhafazakar akideyi savunmuglardir. 3

4.1. SELEFIYYE VE GUNAH PROBLEMIi

Selefiyye bir goriis halinde H.4. y.y’da ortaya c¢ikmistir. H.7. y.y’da
selefiyye iyice kuvvetlenmis, 6zellikle ibn-i Teymiyye ve Ibni kayyim El-Cevziyye
tarafindan savunulmustur. Son derece muhafazakar bir o6zellik gosteren selef

akidesi halk akidesi i¢in en saglam ve giivenilir bir yol olarak kabul edilmistir.

318 Nisa 4/48.
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Ancak c¢esitli felsefe ve kiiltiirleri tanimis olanlar icin selefin metodu yeterli
goriilmemis bunlar i¢in Ehlisiinnet kelamcilarinin metodu daha giivenilir kabul
edilmistir. Giiniimiizde ameli konularda Hanbeli mezhebine mensup olanlar itikadi

yonden selefi diisiinceyi benimsemislerdir.***

[lk Hanefiler Selefiyye mezhebine, sonrakiler Maturidiyye mezhebine, ilk
Safi ve Malikiler Selefiyye mezhebine, sonrakiler de Esariyye mezhebine

uymuslardlr.325

Selefiyye biiyiik giinah isleyenin durumuyla ilgili haricilerin ve
Miitezililerin goriislerini  reddetmislerdir. Selefiyye’ye goére kisi haricilerin
sOyledikleri gibi giinah islemekle dinden cikmaz. “ciinkii kisi dinden ¢ikacak
sekilde giinah isleyip kafir olursa bu durumda miirted olur ve her haliikarda
miirtedin oldiiriilmesi gerekir. Kisas hakkina sahip kimsenin onu affetmesi de kabul
edilmez. Bunun disinda zina, hirsizlik, icki icmek hallerinde de hadlerin
uygulanmas: diye bir sey soz konusu olamaz. »326 Selefiyyeye gore miirtekibi kebire
hakkinda mutezilenin miirtekibi kebire i¢in uygun gordiigi “el menzilu beynel
menzileteyn” (ne kafir olur ne de miisliiman, ikisin arasinda fasik olur), goriisii
batildir. Zira yiice Allah biiyilk giinah isleyen kimseleri miiminler arasinda
saymistir. Fasik iman kapsamindan <;1kmaZ.327Seleﬁyyeye gore biiylik giinah
isleyen, o gilinah hakkindaki tehdidi kabul etmistir. Boylelikle Miircie’nin dedigi
gibi “iman ile birlikte hi¢bir giinahin zarari yoktur, kiifiir ile birlikte hi¢bir itaatin
faydast yoktur” **®demezler.

Selefiyyeye gore, ““ Allah’in hiikiimleri disinda hiikmedenler kdfir olmustur”
demek dogru olmaz. Allah’in hiikiimleri disinda amel edenlerin niyetlerine bakilir.
Ciinkii Allah’1n indirdikleri ile amel etmemek, bagkasi ile hiikkmetmek, bazen kisiyi
dinden ¢ikartan bir kiifiir olabildigi gibi, bazen de kiigiik veya biiyiik bir masiyet
olarak kalir. Bu hiikmedenin durumuna goére degisir. Eger o Allah’1in indirdikleri ile

hiikmetmenin gereksiz olduguna inanir ve bu konuda serbest oldugu kanaati

324 Karaman vd., a.g.e., 588.
%25 Figlal, a.g.e., 70.
%2 [bn-i Teymiyye, Ehli-Siinnet I'tikad, (Cev. M. Fatih el-Murabit), Tevhid Yay.,ist., 1998, 517.
327 Ali b. Ali b. Muhammed, ibn-i Ebil-izz el-Hanefi, el-dkaidetii’'t-Tahaviye ve Serhi,
(Cev. M. Besir Eryarsoy), Guraba Yay., Ist., 2002, 249-250.
ae., 251.



tasiyorsa yahut o hitkmiin Allah’in kesin hitkmii olduguna kesin inanmakla birlikte
onu kiiclimsiiyor ise bu biiyiik kiifiirdiir. Bununla birlikte Allah’in indirdikleri ile
hiikmedenin farziyetine inanmakla ve o olay ile ilgili Allah’mn hiikmiinii bilmekle
birlikte cezay1 hak ettigini bile bile Allah’in hitkmiinii terk ederse boyle bir Kimse
asi giinahkar olur. Yoksa kafir olup dinden ¢ikmaz. Onlara goére, “ancak yiice
Allahin ve resuliiniin kdfir diye adlandwrdigi kimselere kendilerinin de de kafir
diyebileceklerini” hususunu ittifakla kabul etmektedirler.*?®

4.2. ES’ARIYE VE GUNAH PROLEMI

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (0.260/874)de, Basra’da dogmustur. Babasinin
vasiyeti lizerine Siinni bir alim olan Yahya b. Zekeriyydes-Saci’nin 6grencisi
olmustur. Otuz yillik bir zaman1 kapsayan bu donem onun, iivey babasi Ebi Ali el-
Ciibbai (0.302/915) ile ilmi yakinhiginin bulundugu dénemdir. O, diger Islami
ilimlerde oldugu gibi, keldm ilmini de Ciibbai’den 6grendigi ve ayrica onun Hicri
300 yillarinda mutezile diisiinceye sahip iken kirk yasindan sonra bir Cuma giinii
Basra camiinde minberde bu mezhebi terk ettigini agiklamistir. Mu’tezile
mezhebinden ayrilarak, Ehl-i Siinnet akidesine baglandigi da bilinmektedir. O
halde Selefi donemi Mu’tezile’den ayrildiktan sonraki ara donemdir, yani kelama
gecis dénemidir*>°

Esari ekolii, fakih ve muhaddislerin goriisleri ile ittifak etmekle beraber
nasslarin zahirini aliyorlardi. Heva ehlinden tamamen uzak bulunuyorlardi. Onlarin
yolu nefi ve isbat arasinda orta bir yoldu. Bu yol miinakasa taraftarlarini cezbeden
bir konuma sahipti. Esarinin hayatin1 inceledigimizde onun asiriliklarindan
sakindigini goriiriiz. Esarinin Makalat-u’l-Islamiyyini yazmas1 kendisinin firkalarm
hepsinin de goriislerine muttali oldugunu gosterir. Dort fikih mezhebinin imamlari,
alimleriyle filozoflar1 kendisini teyit etmis; halkin biiylik bir kesimi de onun

akaidini desteklemistir.>*!

Esari’nin amelde 6nce Hanefi daha sonra Safii veya bir donem iginde Maliki

oldugu sdylenmektedir. Ancak Islam aleminde Safi olanlarm itikatta ekseri olarak

39 3.e., 251-252.
330 Abdiilhamid, Irfan, “Es’ari” md., DIA, ist. 1995, X1, 444-447.
%3 fsa Yiiceer, Kelam, Ekoller ve Problemler, VVan, 1995, 167—-168.



Esari olduklarina bakilirsa onun en son safi mezhebinde karar kildig1 sdylenebilir.
Esariyye’nin Mutezile’ye kars1 bir tepki olarak dogdugu ve felsefeye karsi oldugu
bilinmekle beraber, Esari kelam alimleri zamanla tevile olumlu yaklagmak
suretiyle kelamda yenilikler yaparak kelam ilmini felsefe ile rekabet edebilecek bir
giice ulasip akilcilik ilkesini benimsemislerdir. Esari ekolii Bakilani, Ciiveyni,
Gazzali, Sehristani, Razi, Amidi, Taftazani, Ciircani ve Devvani gibi alimler

tarafindan gelistirilerek daha da temellendirilmistir. 3*

Esarilikte miitekibi kebirenin durumu kadar Giinah kavraminin ontolojiside
baslt basma bir proplemdir. Giinahlarin icadi ne i¢indir? Giinah1 ve Serri yatmak
giinah midir? Giinahin tanimi nasil olmalidir? Biiylik giinah isleyenin durumu
nedir? Kendilerine teblig ulasmamis olanlarin giinahlar1 nasil degerlendirilmelidir?

gibi sorular? Uzerinde Esarilik’te baya durulmustur.

Esariy’e gore esya zatiyla kotii ve neticesinde giinah olmaz. Fiil Sar’i
emretmeden kotii glinah veya iyi olamaz. Giinah ¢irkin ve 1yi olan ancak Yiice
Allah emretmesiyle olur. Bu nedenle fiillerdeki giinah ve ¢irkinlik hayir ve giizellik
zati degil Seri’dir. Yoksa bir seyi iyiliginden ve faydasindan dolay1 Allah emretmis
kotiiliiglinden dolay1r da haram ve dolayisiyla glinah saymis degildir. Zira Yiice
Allahin iradesi mutlak olup higbir sey onu kayit ve zorlama altina alamaz. Giizellik
ve hayir cirkinlik ve giinah sadece yiice Allah istedigi igindir. Ornegin: Yalan
sadece Allah kot kildigr i¢in kotii ve dolayisiyla glinahtir. Allah yalani 1yi kilsaydi
siiphesiz yalan 1y1 olurdu. Yalan1 emretseydi sayet hi¢ siiphesiz buna da kimse

itiraz edemezdi.>*®

Esari’ye gore; Hayirda ser de iyide kotiide bunlarin hepsi Allahin izin verip
yaratmasiyla olur. “O diledigini yapandzr”334 “Allah  dilemedik¢e siz
dileyemezsiniz”®*®  “Rabbin  dileseydi yeryiiziindeki  biitiin ~ herkes — Iman
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ederdi.”**"gibi ayetler “haywr”, “ser”, “kotii”, “giinah” gibi fiillerin Allah dilerse

yaratilacagt ve onun izni olmadan higbir fiilin meydana gelemeyecegini

%32 Karaman vd., a.g.e., 162-163.
333 Esari, a.g.e., 71.

%4 Hud 11/87.

%% fnsan 76/30.

336 Yunus 10/99.



gostermektedir. Aksi takdirde, Yiice Allah’in haberi izni ve iradesi olmadan bazi
fiiller meydana gelecek olursa; kendi iradesi ve istegi olmadan Allahtan habersiz
bazi fiiller meydana gelmis olur ki Allah bundan miinezzehtir.**’

Esarilere gore; Allah fiillerinde hiirdiir ve diledigini yapar. Kotiiliik, giinah,
bedel, taltif vb. gibi hususlardan higbir sey Allah iizerinde vacip degildir.**® Allahin
diledigine ac1 ¢ektirmesi caizdir. Kisinin giinahlar1 ve sevaplar1 veya amag¢ imtihan
olmadan da Allah insanlara ac1 g:ektirebilir.339

Esari iilemasindan olan Gazali, Esarinin bu goriisliine su sozleriyle destek
vermektdir. Gergek miilk sahibi Allahtir. Kendi Miilkiinde istedigi gibi tasarruf
etme yetkisine sahiptir. Ziiliim ise izin alinmadan bir baskasinin miilkiinde
tasarrufta bulunmaktir. Allahin ise kendi miilkiinii tagsmasi bir bagkasinin miilkiinde
tasarrufta  bulunmasi-hasa-tahayyiil bile edilemez. Bu nedenle ziilmii
yaratmasindan dolay1 ylice Allahin Zalim olarak tahayyul edilmesi s6z konusu

olamaz.*

Esariye gore, fiiller Allahin katinda Ahlaki deger tasimazlar. Hayirda serde
Allahtan’dir. Bu fiilleri bizzat Allah yaratmistir. Ancak Allah kotii ve ser olani
giinah olan1 kendisi i¢in degil isteyenler i¢in yaratmistir. Bu nedenle insan olarak
bizler iyiyi ve kotiiyii giinaht ve hayri belirleyemeyiz. Akil mahliktur ve mahlik
olan akil bunu idrak edemez. Bu nedenle iyiyi ve kotiiyli hayr1 ve serri adlandiran
Allah’tir. Bu nedenle Gilinahin tanimim1 ve smirlarini insanlar degil; ancak ylice
Allah koyabilir. Bu nedenle Yiice Allah kendilerine elgi ve resul gelmeyen kullarin
islemis olduklar1 giinahlardan sorumlu tutulmayacaklarini beyan etmektedir.
Ciinkii onlara teklif gelmemistir. Onlar i¢in hesap, ceza, meth veya zem s6z konusu

3411

olamaz. mam Esari bu goriisiinii su ayeti kerime ile delillendirmektedir. “Biz,

bir peygamber gondermedikge azap edici degiliz. »342

837 Hiiseyin Atay, Irade ve Hiirriyet, Ank., 2002, 49.

%38 Epul Berekat en-Nesfi, el-Umde fil Akaid,(Thk. Temel Yesilyurt), Malatya, 2000, 346.
%39 Kemal bin Ebu Serif ibn-i Humam,el-Miisayere ,ist., 1979,172.

0 Gazali, el-Iktisat fil —I 'tikat, Daru kuteybe, Beyrut, 2003, 115.

341 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli-Din, Beyrut, 2001, 71.
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Ser ve Giinah olan fiilin yaraticist kimdir. Eyer yaraticis1 Allah olsa ser ve
giinah olan bir fiili o zat1 mutakaddese nasil ithaf edecegiz sorusu karsimiza ¢ikar.
Bu proplemle ilgili olarak imam Esari sdyle goriis bildirir. “Insan fiillerinin ser ve
giinah oluguna bakilmaksizin yaraticisi yiice Allah’tir” Konuyla ilgili yiice Allah

’

K-Kerim’de: “Sizi ve yaptiklarimizi  Allah  yaratmistir.” buyurarak bunu
gdstermistir. imam Esari bu tezini savunmak igin “kesp nazariyesini “one siirer.
Esari ye gore kesb; Yaratma yoniinde Allah’a, fiil olma yoniinde insan aittir. Allah
Halik (yaratandir), Kul ise kasip(tercih eden)dir.Bu nedenle halki ser ser degil
kesbi ser serdir.Adaletsizligi yiice Allah yarati diye -hasa-Allah zalim
olmaz.Ancak bu zulmii isleyen ve isteyen insan zalim olur.Bu durumu Yiice
Allahin diger fiilleriyle kiyasladigimizda daha iyi anlariz.Ornegin;Yiice Allah’in
sehveti yaratmasiyla onun sehvetli oldugu nasil diisiiniilmezse ,ayni sekilde onun

zllmii yaratmasida onun zalim oldugunu gés‘[ermez.343

Esari ekoliine gore; “Allah’t birleyen ve dogru yoldan ayrilan giinahkar bir
miimin Allah’in iradesine havale edilmistir. Allah dilerse onu affedip cennetine
koyar, dilerse yoldan ¢ikmasindan dolayr onu cezalandirir, ama sonunda onu
cennetine koyar.”*** Zira K-Kerim’de Yiice Allah, Ehl-i kibleden olup, giinahkar
olanlar i¢inde "Ey imdn edenler! Namaza kalktiginiz zaman yiiziiniizii ve ellerinizi
(dirseklerinizle berdber) yikayin, basinizi mesh edin ve ayaklarinizi yikayin. Eger
cliniip iseniz boy abdesti alin."** buyurmus, onlar1t miimin diye isimlendirmistir.
Eger akidesi bozuk olan Kaderiyenin dedigi gibi, giinahkarlar, giinahlar1 sebebiyle
imandan ¢ikmis olsalardi, onlara abdest farz olmazdi. Allahii tealanin hitdb1 da
biitlin miiminlere degil, yalniz itaat edenlere olurdu. Yine Allahii tedla K-Kerim’de
meélen; "Ey imdn edenler! Cuma giinii namaz igin ezan okundugu zaman, Allahii
tedlamin zikrine (hutbe dinlemeye, namaz kilmaya), kosunuz. Alis-verigi burakin"3*
buyurmustur. Yiice Allah bu hitab1 yalniz itdat edenlere tahsis etmemis olup; bu
hitab aynm1 zamanda gilinahkarlart da igerisine almistir. Bu nedenle
Sirkten bagka herhangi bir gilinahi yaparak, giinahkar olanlardan hi¢ bir kimse

hakkinda, Cehennemliktir diye hiikmedilemez. Ayni zaman da Resilullah

3 Goleiik, a.g.e.,245.

%4 Ebu Zehra, a.g.e., 207-208.
5 Maide, 5/6.

346 Cuma, 62/9.



efendimizin Cennet'le miijdelediklerinden (Asere-i Miibesere) baska Ehl-i taattan
kimse hakkinda cennetliktir de denilemez. Ciinkii K-Kerimde Yiice Allahii
"Muhakkak ki, Allahii teald kendisine ortak kosanlart bagislamaz. Bu giinahtan
baskasim diledigi kimseden magfiret buyurur (affeder)” **' buyurmus bu ayeti
kerimesi ile buna delalet etmistir. Cilinkii Allahii teala kendisi haber vermedikge,

asiler hakkindaki iradesinin ne oldugunu bilmeye hi¢ kimse muktedir degildir .>*®

Esari ekoliine mensup Fahrettin er-Raziye de bu goriisii aynen benimsemekte ve
sOyle demektedir.““Biiyiik giinah isleyen bize gére miimin, iman etmesiyle itaatkar fiski ile
asidir”**®  Cehennemde yandiktan sonra bir kisim toplulugu da yiice Allah Hz.

Muhammed (s.a.v.) in sefaati ile cehennemden g1karacakt1r.350

Esari’nin boyle bir kanaate ulasmasinda Esarinin imanla ilgili yapmis oldugu
tanimin etkili oldugunu gérmekteyiz. Esariye gore iman, kalp ile tasdik dil ile
ikrardir. Imanin dil ile ikrar edilmesinde asil amag diinyadaki ahkdmin yiiriitiilmesi
ve yerine getirilmesi i¢indir. Zira iman kalp ile tahkiktir. Bu nedenle biiyiik giinah
isleyen kafir olmaz, ancak fasik olur. Esari’ye gére imanin tanimindaki tasdik
deruni bir hadise oldugundan iizerinde hiikim kurmak miimkiin degildir. Bu
nedenle Islam dil ile ikrar1 diinya ile ilgili islerin yiiriitiilmesi igin gerekli goriir.
Esari bu goriisiinii Hz. Peygamberin su hadisine dayandirmaktadir. “Insanlar
Allahtan baska ilah yoktur deyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum. Kim
Allah tan baska ilah yoktur derse mallart ve Canlart hususunda emniyette
olurlar” .Egari ye gore bu ikrarin dmiirde bir kes yapilmis olmasi kafidir. Dil ile
ikrar oldugu halde kalbinde bir siiphe ve inangsizlik varsa bile o kisi Miisliimanlar
arasinda miimin muamelesi goriir. Ciinkli meselenin i¢c muhasebesi Allah’a aittir.
Esari bu goriisiinii su ayeti kerime ile delillendirmektedir.®** “Bedeviler “Iman
ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) ““Fakat
boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve
Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hicbir seyi eksiltmez. Allah, ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir. »352

7 Nisa 4/ 6.
%8 irfan, a.g.e., X1/444-447.

9 Fahrettin er-Razi, Kelam’a Giris, (Cev. Hiiseyin Atay), Ank., 2002, 269.
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Esari’lerin biiyiik giinah olan kiifiir ve sirk igerisinde olup ta kendilerine
teblig ulasmamus ehli fetret vb. durumlardaki insanlarin durumu ve miikellefiyetleri
ne olacak? Problemiyle ilgili goriisleri soyledir: Kendilerine vahiy ulagsmayan
insanlar hi¢bir seyden sorumlu tutulmayacaklardir. Zira Allah, “Peygamber
gondermedik¢e azab edici degiliz”353buyumaktad1r. [lahi uyar1 ancak davetin
ulagsmasiyla gercekleseceginden, iman meydana gelmemis olsa da ahrette bu kisiler
azaba muhatab olmayacaktir.*®*Bu muafiyete yasamis olduklar1 ortamda mevcut
bulunan ihtilaflardan dolayr da’veti anlama imkam1 bulunmayanlarda

eklenmistir.>*®

Bagdadi’nin  ifadelerine  baktigimizda  Esari’lerin  Islami  teblig

ulagsmayanlarin ii¢ kategoride ele alindigin1 gérmekteyiz.

1.Adl ve tevhid hususlarinda inanmis; ancak hiikiimleri ve peygamberleri
bilmiyorsa hiikkmii, Miisliimanlar hakkindaki hiikiim gibidir. Bilmedigi hususlarda

boyle bir kimse mazurdur.

2.Ateizm, inkar ve ta’til seklinde inagsizlik halinde ise hakkinda iki ihtimal
diisiiniiliir: Herhangi bir peygamberin davetine ulagmamis ve ona iman etmemisse
ebedi cezay1 hak etmistir. Kendisine higbir davet ulagsmamigsa, mukellef olmaz ve
ahrette sevap yada azap hak etmez. Sayet Allah azaplandirirsa bu cezalandirma
degil; adalettir. Miikafatlandirirsa bu taate karsilik olan bir sevap degil,

cOomertliktir.

3.Bu kisi kiifrede tevhide de yonelmemisse ne miimindir ve nede kafirdir.
Allah  dilerse, adaleti geregi azaplandirir; dilerse comertligi  geregi

nimetlendirir.>*®

Bu gortiisiin temelinde aklin her ne kadar iyiyi yapma ve kotiiliikten
uzaklagsma temayiiliinde yaratilmissa da iyi ve kotlinlin hakikatlerini belirlemede
yeterli olmamasi nedeni yatmaktadir. Ciinkii hakikatl bulmada akla engel

olabilecek dahili ve harici pek c¢ok faktoriin bulunmasindan dolayr onu

%3 fsra,17/15.

%4 {bn Hazm, el-Usul ve’l Furu, Beyrut, 1984, 11,131.

%% Bkz., Ebu’l Ferec Abdurrahman b. Ahmed, et-Tahfif mine 'n-Nar,Dimask,1399, 193.
%% Bagdadi, Usulu’d-Din, ist., 1928, 262.



yonlendirecek bir yardimciya ihtiyaci vardir ki bu Vahiydir.357Dolay1s1yla tim

vaciplerin vucubiyeti sadece din ile bilinebilir.
4.3. MATURIDIYYE VE GUNAH PROPLEMI

Muhammed Ibn-i Muhammed Ebu Mansur el-Maturidi’ (v..333/944)nin
kurucusu oldugu bu itikadi ekol, Maturidi tarafindan Maveratinnehir de Ehlisiinnet
kelam ilminin sistematik bir hale getirilmesiyle olusmustur. imam Maturidi, akil ve
nakli temel almistir. Maturidi ekolii daha sonra Hakim es-Semerkandi, Pezdevi,
Nesevi, Sabiini, ibnul-Humam, Hizir bey, Kemaluddin el-Beyadi gibi meshur
alimlerce gelistirilmistir. Amelde mezhebi Hanefi olanlar itikatta bu mezhebi

benirnsemislerdir.358

Maturidiye gore, Giinah olgusunu olusumunda temel kistas akil degil dindir.
Esyadaki nitelik ve Ozelliklerden dolayr akil onun iyiligini ve kotiliiglini
anlayabilir. Fakat bu bilme o fiille ilgili olarak kisiye Giinah yada sevap
kazandirmaz. Fiilin gilizel olmasi ve bununda akilla bilinmesi o fiilin yapilmasin
seran gerektirmez. Veya esyada ve fiilde kotiiliigiin olmasi ve bunun da akilla
bilinmesi onun seran yasaklandigi, giinah oldugu anlamma da gelmez. Bu
tamamiyla Sari’in tercihine baghdir. Ciinkii akil dine ihtiyag duyar. Oyle ki ne

kadar utku genislerse genislesin ne kadar ilerlerse ilerlesin akil eksiktir.**°

Maturidiye gore; Giinahlar1 yaratan Allah’tir. Giinahta iki yon vardir. Fiil
kesb yoniinde kisiye, yaratma yoniinde Allah’a aittir. Kesb i¢in zorunlu olan ciizi
irade Allah tarafindan yaratilmamistir. Yalniz fiil i¢in zorunlu olan gii¢ istitaat fiil
ile ayn1 anda Allah tarafindan yaratilir. Boylece fiil insan ile Allah’in ortak {irtinii
olarak ortaya ¢ikmaktadir.**°Bu “yon teorisiyle” Maturidi meydana gelen isin hem

Allah’a hem de insana ait oldugunu ortaya atarak probleme yeni bir yon vermis ve

%7 Nesefi, a.g.e.11/17-23.
%8 Karaman vd., a.g.e., 412.

%9 Zeydan, a.g.e. ,72.
360 Maturidi, Kitabiit-Tevhid (Nsr.Fethullah Huleyf), Ist., 1970, 221.



¢Oziime dogru degisik bir anlayis getirmistir.361

Maturidi  ekoliinde; Koétiiliigiin, Zulmiin, Giinahin Allah tarafindan
yaratilmasiyla ilgili olarak; Allah’in adalet ve hikmet sahibi zuliim, tagkinlik ve
haksizlik yapmaktan uzak olusunda ittifak vardir. Bununla beraber, Allah’in
yarattiklar1 arasinda kotii sifatlara uygun seyler bulunabilir. Mesela Allah seytani,
pis kokuyu, pisligi vs. yaratmistir. Maturidiye gore fiil, sevap veya ceza igin bir
mahal tegkil edemez. Fiildeki sevap veya ceza ancak ona yonelen kast ve niyet
itibari iledir. Kainatta 6z yapisi itibariyle, higbir sey biitiinliyle ne hayir ne de
serdir. Her hayir olan seyde bir yoniiyle mutlaka ser, her ser olanda da bir yoniiyle
mutlaka bir hayir vardir. Bir bagka ifadeyle higbir yiyecek ve rizikta kendiliginden
helallik ve haramlik bulunmaz. Haram ve helallik, temizlik ve necislik, insanin
istifadesi, yiyip i¢cmesi ve onlarla iligkisiyle ilgilidir. Aynm1 sekilde Allah’in vacip
veya haram kilma gibi hitaplar1 da, seylerin kendilerine gore degil, miikelleflerin
davranigina goredir. 2

Maturidi’nin talebesi olan Ebu’l-Muin en-Nesefi (v.505/1115)ye gore; bir is
verilen emre uygun olarak meydana geliyorsa taat, verilen emre aykiri bir sekilde
meydana geliyorsa kars1 gelme (ma’siyet, isyan, glinah) olur. Bu isimlemeler izafi
deger tasir. S6zgelimi zillet fiilinin kendisi degil insanin niyetidir. Hareket bizatihi
iyi veya kétii olamaz. Iyi veya kotii olan insanin niyetidir. Kasd, yani bir seye niyet
etme, yonelme kalpte olan bir manadir. Hareket ise uzuvlarla yapilir ve goriiliir.>®

Maturidiyyeye gore, miirtekib-i kebire ne kafir nede miinafiktir. Dinden
¢ikmaz. Tovbe etmeden Oliirse bile cehennemde temelli kalmayacaktir. Allah
kotiiliglin  blytikliigiine gore O’na ceza verecektir. Allah’ a sirk kosanlar
cehennemde temelli kalacaklardir. Iman edenlerden biiyiik giinah isleyenlerin
durumu ise Allah’a birakilmistir. Yiice Allah dilerse affeder, dilerse giinahi kadar
cezalandirir. Fakat cezasimi cektikten sonra Allah O’nu mutlaka cennetine

364

koyar.”*Yiice Allah biiyiik-kiigiik giinah ayirimina gitmeksizin giinahkarin

%1 M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi 'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavram,
Ist.,1997, 26-27.

%62 Goleiik - Toprak, a.g.e., 244.

%3 Yazicioglu, a.g.e. 107.

%4 Ebu Zehra, a.g.e., 230-231.



gilinahin baglslayabilir.365

Allah, kiiciik bir giinah isleyene ceza verebilecegi gibi,
biiyiik giinah isleyeni de affedebilir.*® Bu nedenle burada énemli olan Miiminin

» s 367
beynel havfve reca” timitle korku arasinda yagsamasidir.

Maturidi alimlerine gore kiifiir ile diger giinahlar arasinda fark vardir. Kiifiir
sugun son noktasidir. Onun su¢ sayllmamasina ve yasakliginin kalkmasina higbir
ihtimal yoktur. Kafir kendi kiifriiniin hak ve ger¢ek olduguna inanir, bu sebeple de
onun i¢in bir bagislanma ve yargilanma talebinde bulunmaz. O halde bdylelerini
affetmek hikmete uygun degildir. Hem kiifiir diger giinahlarin aksine devamli bir
inanistir. Bu nedenle daimi bir cezay: gerektiricidir.*®® Halbuki Yiice Allah Giinah
isleyenler icin K-Kerimde;“Ey iman edenler, samimi bir tévbe ile Allah’a
doniin % buyurarak giinah isledikleri halde ylice Allah onlara iman kelimesi ile
hitap etmistir. Bu nedenle Kiifiir ile Biiyiik giinah farkli seylerdir. Bununla beraber
biitiin Miislimanlar asr’t saadetten bugiine kadar ehli kibleden 6len kimselerin
biiyiik giinah islediklerini bildikleri halde cenaze namazlarin1 kilmak onlar igin
tovbe ve istigfar etmek adetini siirdiire gelmislerdir. Binaenaleyh, ondaki tasdik
tekzip ile ikrarda inkar ile yer degistirmedikge o kisi kafir diye nitelendirilemez.
Kafir olmayinca da miimin sayilir.*’®Bu nedenle Miirtekibi kebire, Kafir gibi
ebediyen Cehennemde kalmamalidir. Adalet ve hikmette zaten bunu gerektirir.
Ceza sug¢ kadar verilmeli miikafat ise iyilikten fazla Verilebilir.371Diinya hayatinda
ise Yiice Allah ¢esitli hikmetlere mebni olarak kulunu, glinahlar1 olmazsa da aci
1zdirap ve ¢esitli belalarla kars1 karsiya getirebilir. Ama ahrette boyle bir sey

miimkiin degildir.>"

Maturidiye gore; her giinah insanda iman vasfini kaldirmamakla beraber
Kiifiir ve Sirkin tovbeden baska aff yolu yoktur373. Bunun disinda kalan giinahlarin

cesitli aff yollart vardir.**Miisrik isleyecegi hayrin karsiigii gdrmeyecegi gibi,

%5 Maturidi, a.g.e., 420-421.

%6 Eby Zehra, a.g.e., 231.

%7 Nisa 4/48.
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%70 Sabuni, a.g.e., 166.
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kisi kiifiir halinde iken isledigi giinahlarin cezasin1 iman ettikten sonra
gormez.**“Yiice Allahin Katl®® Allah ve Peygambere isyan icin Cehennemde
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ebedi kalis cezasi vardir”

. Buyurmasinda ki kasit oldiirmeyi helal olarak
gorenler icindir. Isyan ayeti ise kéfirler igindir. Ayette gecen “Hulud” dan maksat
uzun miiddet demektir. Ancak, tekfire gotiirecek her tirlii giinah isleyenin
mertebesini disiiriir. Allahtan bagislanma Gafur, Rahim gibi sifatlar1 kaldirmak
kiifiirdiir. Peygamberleri inkar etmek kifiirdiir. Allaht bazi seylerden habersiz
olarak nitelemek, Allah’tan iimit kesmek kiifiirdiir. Yiice Allahin Adil sifat1 geregi

Allah i¢in ziiliim, hikmetsizlik ve yalandan bahsetmek miimkiin degildir.>"®

Matiiridiler, en biiyiik giinah olan kiifiir ve sirk igerisinde olup ta kendilerine
teblig ulasmamus ehli fetret vb. durumlardaki insanlarin durumu ve miikellefiyetleri
ne olacak? Problemiyle ilgili goriisleri sdyledir: Din konusunda yetkili olan Resul
degil Akildir. Eger Allah hi¢ bir resil gondermeseydi, yine de insanlarin
akillartyla Allah'm varligini ve birligini, onun layik oldugu sifatlarla tanimlamasi
ve Allah'in evrenin yaraticist oldugunu bilmesi gerekirdi. Resul gonderilmese dahi,
insanlarin akillariyla Allah’in vahdaniyetini ve ul(ihiyetini, benzer ve ortaklardan
beri oldugunu bilmek; nimetlerini ve onlarin siikriinii yerine getirmek, her an ona
boyun egmek onlarin iizerine de vaciptir. Bu sebeple vahiy ulagsmayan kimse, din
konusunda mazur goriilmez ve bundan sorumludur. Hatta Resuliin gelmesi,
Allah’m varligini haber vermek i¢in degil onu tekit etmek i¢indir; din i¢in resul
degil akil sarttir. Resuller ise, ibadetlerin, seklini belirlemek i¢in Seriat konusunda
gereklidir.®”® Peygamberin bu gorevi, bireysel sorumlulugu engelleyici olmaktan
cok kolaylastiric1 bir iglev goriir. Peygamber agiklar ve uyarlr.ggosonu(;ta insani

dogruya ulastiracak olan kendi tercih ve eylemleri dogrultusunda381 Allah’tir. %

Ehlistinnet ve’l Cemaate gore; Yiice Allah icbar altina alinmamakla beraber

ayni zamanda adalet sahibidir. Yiice Allah itaatin karsiligimi kat kat vermesine

ae., 1,162
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%78 Sabuni, a.g.e., 164; Maturidi, a.g.e., I, 285.

9 Sonmez Kutlu, “Maturidi Akilciligi ve Giiniimiiz Sorunlarim Cézmeye Katkist”
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karsin giinahlarin karsiligini adaleti geregi bazen birebir verir, bazense liitfii geregi
bagislar. Adalet sahibi Allah, Ilahi adaletin geregi olarak, giinahlarin bedelini ac1
ve 1zdirab olarak giinahlara denk verir. Hikmet Allahin emirlerine uygun fiillerdir.
Allahin yaratiklarinda ve yaptiklarinda abes ve hikmetsizlik s6z konusu olamaz.
Allah hikmetsiz is yapip abesle istigal etmeyecegine gore, Allahin yaratmis
olduklarma kars1 adaletsizlik yapmasi, sebepsiz yere act ¢ektirmesi séz konusu
olamaz. Digarida ac1 gibi goziiken seylerin veya iyilik olarak goziiken seylerin asil
igyiizleri Allah katindadir. 383K -Kerim bu konuya su ayeti kerime ile aciklik getirir:
“Ihtimal ki hoslanmadiginiz sey sizin iyiliginizedir ve ihtimal ki sevdiginiz bir sey

sizin kotiiliigiiniizedir. Siz bilmezsiniz, Allah bilir.”**

383 Ebu Hanife, el-Fikhul Ekber, (Cev. Mustafa Oz).MUIF. Vakfi Yay. Ist., 16.
%84 Bakara 2/216.



5. DIGER iTiKADi MEZHEPLER VE GUNAH PROBLEMLERI
5.1. HARICILiK VE GUNAH PROBLEMIi

Haricilik, Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden Siffin savasi sonrasi
hakem meselesi yiizliinden ortaya ¢ikmistir. Bu hareketi ilk baslatan ¢olde yasayan
Temimliler ve taraftarlar1 olmustur. Hariciler, Islam tarihinde ilk kez mesru
otoriteye baskaldiran ve kabilecilik ruhunu tekrar canlandirmak isteyen siyasi
anlayigin dini bir hiiviyete biiriinerek toplumdan kopan radikal bir hareketin

taraftarlari olarak taninmaktadirlar.®

Hariciligin Ezarika, Necedati Aziriyye, Beyhessiye Acaride, Se’alibe,
ibadiyye, Sufriyye-i Ziyadiye diye kollar1 vardir.*®

Biiyiik giinah isleyenlerin durumlar1 hakkinda ilk yorum yapan mezhep
haricilerdir. Siffin savasinda Muaviye ve taraftarlarinin yenilginin esiginde
olduklar1 anda Hz. Ali’yi hakem olayna zorlamalarmma ragmen daha sonralari
hakeme basvurmanin Allah’in hiikkmiinii ¢ignemek oldugunu; “Allah’tan baska
hiikiim sahibi yoktur”®' ayetini delil gostererek savundular. Hakeme bagvurmanin
giinah, onu kabul edenlerin kafir olduklarina hitkmettiler. Hakem olayina gitmekle
aslinda kendilerinde kéafir olduklarini savunup ancak; tovbe edip bundan riicu
ettiklerini soylediler. Hariciler daha sonra bu sinirlar1 genisleterek Cemel ve Siffin

ashabimin tiimiiniin kafir olduklarma inandilar.

Hariciligin genel goriisiine gore; dinin emir ve yasaklarina uymayanlar

kafirdirler. Harici olmayan herkes kafir oldugundan diismandir.®®

Harciligin kollar1 bir¢ok konuda oldugu gibi giinah problemleri hususunda
da farkli goriisler bildirmislerdir. Gilinah problemleriyle ilgili en sert goriis
bildirenler Hariciligin Ezarika grubu olmustur. Ezarika’ya gore; biiyiik giinah

isleyenlerle, kendilerine hicret etmeyip yerlerinde kalanlar kendi goriislerinde

%> Kahraman vd., a.g.e., 233.

386 Sehristani, a.g.e., 105.

87 yusuf, 12/40.
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olsalar bile miisriktirler. Kendilerinden oldugunu sdyleyip ordugéahlarina gelenlere
muhaliflerinden bir esiri kendilerine éldiirmesi icin verirlerdi. Oldiiriirse gelen kisi
onlardandi, aksi takdirde “bu miinafik ve miisriktir” deyip oldiriirlerdi. Onlara
gore mubhaliflerinin kadinlar1 ve ¢ocuklar1 da ayni sekilde 6ldiirmeleri mubabhti.
Onlara gore ¢ocuklarda miisrik olup cehennemde temelli kalacakt1.>*

Hariciligin Necedat koluna gore; hirsizlik, zina ve icki gibi giinahlar
isleyen miiminlerin toplum disina atilmasi1 gerekmez. Bu fiiller onlar1 cehennemlik
yapmaz. Fakat kiiciik giinahta olsa giinahlarda 1srar kisinin Islam {immetinden
¢ikmasma neden olur.®*' Allah’in giinahlari nedeniyle miiminlere azap edip
etmeyecegini bilmiyoruz. Ancak bdyle bir cezayr uygularsa miimine cehennemin
disinda giinahlar1 kadar azap eder; sonra da onlar1 cennete koyar.392

Haricilerin Sufriye firkasina gore; giinah isleyen misriktir. Ancak Ezarika’
da oldugu gibi mubhaliflerin ¢ocuklar ile kadinlarini 6ldiirmeyi ileri siirmezler.
Onlara gore Sufriyeden bir firka, hakkinda ceza bulunan fiiller islendigi zaman, bu
fiili isleyen kimsenin, yalnizca zina eden, hirsiz, iftiract ve kasten adam oldiiren
katil gibi, bu fiillerle ilgili adlarla isimlendirilmesi gerektigini ileri siirmislerdir.
Onlara gore boyle bir kimse ne miisrik ne de kafirdir. Namaz kilmamak, orug
tutmamak gibi haklarinda belli bir ceza bulunmayan her tiirlii glinah kiifiirdiir ve

bunu giinahlar isleyen kafirdir.*®

Haricilerin Acaride firkasina gore; kebire igleyenlere kafir olup; ebediyen

394

cehennemde kalacaklardir.”™" Acaride’ye gore; ¢ocuk islama g¢agrilincaya kadar,

bulug cagindan once ki donemde ona dokunulmaz (bereat) gerektir. Ezarika
mubhaliflerin mallarin1 kendileri i¢in helal sayarlarken; Acaride mubhaliflerin

mallari, o0 malin sahibi 6ldiiriilmedikce fey olarak kabul edilmez.>®

3% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne ’I-Firak, (Cev. E. Ruhi Figlali), DIB Yay., Ank.,
2008, 60; bkz. Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, (Cev. Hasan Onat vd.), Ank., 2004, 205.

! Ethem Ruhi Figlal, Ibadiyyenin Dogusu ve Goriigleri, Ank., 1983, 136.
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Hariciyenin Ibadiyye kolu kendi aralarinda muhtelif firkalara Acaride
oldugu gibi ayrilsa bile Islam iimmetinin kafirleri hakkinda birlestiler. Onlara gore;
Islam iimmetinden kendilerine muhalif olanlar, sirk igerisinde imandan uzak olup
bunlar ne mimin ve ne de misriktirler. Onlar ancak kéfirdirler. Bu nedenle
sahitliklerini caiz gormiisler, gizlice Oldiirlilmelerini ve kanlarin1 haram
kilmiglardir. Ama bunun agik¢a yapilmasi halinde, helal oldugunu sdylemislerdir.
Ayrica onlarla nikahlanmayi ve onlardan miras almayi kabul etmislerdir. Bu
konuda onlar bu gibi insanlarin, Hak dini tatbik etmemelerine ragmen Allah ve
Resulii yolunda savastiklarin1 iddia etmislerdir. Onlar bir kisim mallar disinda
muhaliflerin baz1 mallarinin helal olduguna inanmislar ve boylece atlar ve silahlar
almanin helal oldugunu sdylerken; altin ve giimiisiin, ganimet sirasinda, sahiplerine
geri verilmesin, ileri siirmiislerdir.**Onlara gore yine kendilerine muhalif olan
Miisliimanlar miisrik ve kafir olmadiklar1 gibi miiminde degillerdir. Bunlar kafiru
din(dini inkar) degil, kafiru nimet(nimeti inkar) edenlerdir. Allah’a karst sug ve
giinah islemislerdir.>®’

Haricilerin miirtekibi Kebire ile gorisleri birbirleriyle ¢elisik olmakla
beraber 6ne ¢ikan hususlar sunlardir. Hariciler siyasi havanin etkisiyle iman- amel
ayrimina gitmeden 6nce imanla ameli bir tutmuslardir. Kiifre gitme hususunda
biiyiik ve kiiciik ayrimima gitmemislerdir. Onlara gore biiyiik ya da kiiciik giinah
isleyenler kafir ve miisrik olup; onlara riicu ve tovbe kapisi her zaman agiktir.
Biiyiik giinah isleyen kimse tovbe edip riicu etmezse ebediyen cehennemde kalir.
Biitiin giinahlar kebiredir ve kiifrani nimettir.%

Takva ve secaat, ibadetlere devam, siirekli K. Kerimi ¢ok¢a okumak, dini
kurallara uymak Haricilerin belirgin 6zellikleri®*® olmalarma ragmen ifrat ve tefrite
kagip Islam’in orta yolunu takip etmemeleri, bdyle uc fikirler ortaya atmalari
diistindiiriiciidiir. Hz. Peygamberden hemen sonra ¢dlde yasayan bedeviler arasinda
ortaya ¢ikan bu firkanin bdyle bir yol takip etmesine, haricilerin sosyokiiltiirel
yapisinin etkili oldugunu diisiiniiyoruz. Klan doneminden kalma agiretciligin kati

kurallar1 ve degismez taassuplari mantikla ters diistiigiinde mantik her zaman

3% Sever, a.g.e., 21-25.

%" Bagdadi, a.g.e., 79.

3% Abdiilhamit, a.g.e., 105-106; Es’ari, a.g.e., 1,189-190.
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maglup olmustur. Ilim ve mantik abidesi olan Hz. Ali ile bu kadar ters diismeleri

ve din adina bunu yapmis olmalar1 bunu gozler dniine sermektedir.
5.2. SIA VE GUNAH PROBLEMI

Sia; Hz. Peygamber(sav)in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beytini
halifelik(imamet) i¢in en layik kisi olarak goren, onu nass ve tainle “mesru” halife
kabul eden; ondan sonra ki halifelerinde onun soyundan gelmesi gerektigine
inananlarin ortak adi olrnustur.400

Bir¢ok mezhepte oldugu gibi Sia’nin da kollar1 vardir. Bunlar, (Keysaniyye,
Zeydiyye, imamiyye, Gulat, isamiliyye)***dir. Kendi aralarinda oldugu gibi giinah
konusunda da farkli goriisler ortaya koymuslardir. Biz konumuzla ilgili Ehlisiinnet
itikadina yakinlig: ile bilinen ve halen Yemen’de yasayan bir itikadi mezhep olan
Zeydiyye ile Iran’in resmi mezhebi olan Imamiyye’nin goriisleri iizerinde

duracagiz.
5.2.1. Zeydiyye ve Giinah Problemi

Sia’nin on iki imamindan Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib’e
nispet edilen, imametin Hz. Fatima’nin c¢ocuklarina ait oldugunu benimseyen
Sia’nin bir firkasidir. Zeydiyye Sia’nin ehl-i siinnete en yakin olan bir koludur.*%
Onlara gore Hz. Peygamberden sonra en faziletli insan Hz. Ali’dir. Resulullah
(sav) onu ismen degil vasfen atamistir. Hz. Ali kadar faziletli olmasallarda ilk iki
imamin halifeligi de caizdir. Zeyd b. Ali b. Hiiseyin’e gore biiyiik giinah isleyen
miimin olarak isimlendirilemez. Ona gére miimin K. Kerim’de Allah dostu olarak
kabul edildiginden biiyiik giinah isleyene miimin denilemez. Ancak onun cenaze
namazi kilinabilir. Misliiman mezarligina defnedilir. Yakinlar1 kendisine mirasg1
olabilir. Kafir sayilamaz. Kebire isleyenin giinahkar sayildigi konusunda {immet

icma etmis,tir.403

Zeydiyye biiyiik giinah isleyenler hakkinda iki gruba ayrilmistir.

“Pa.e., 620.
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Birinci gruba gore, hakkinda vaid bulunan seyleri islemek sirk ve inkar degil
Kiifran-1 nimettir. Ikinci gruba gore ise, hakkinda vaid bulunan seyler kiifiir
degildir. Zeyddiyye’nin ekser ulemasi ve ilkleri birinci goriisii savunmusglardir.*®
Zeydiyye’ye gore, giinahta 1srar etmek kiifiirdiir. Gilinahlardan zina veya
hirsizlik yapana hadd cezasi uygulanir. Sonra tovbeye davet edilir. Tovbe
etmezlerse oldiiriiliirler.*”® imam Zeyd’e gore, giinah imani eksiltmez, ibadet ve
Itaatlerde onu artirmaz. Ancak salih bir iman mutlaka salih ameli dogurur. Zira

iman ve amel birbirlerinin ayrilmaz par<;alar1d1r.406

Imam Zeyd biiyiik giinah isleyeni iman ile kiifiir arasinda bir yerde oldugu
kanaatiyle Mutezile ile ayn1 goriisii paylasir. Ancak ona gore biiyiik giinah isleyen
biri hem miimin hem de fasik olabilir. Ona gore biiylik giinah isleyen kisi giinah1
Ol¢iistinde azap goriir. Sonradan cennete girer. Zira ehl-i kibleden hi¢ kimse

ebediyen cehennemde kalmayacaktur.407

5.2.2. Imamiyye (Caferiyye-isna Aseriyye ) ve Giinah Problemi

Hz. Ali b. Ebi Talib’in torunlarindan Cafer’i Sadik’in etrafinda toplanan ve
onun ictihatlarina gore amel edenlerin mezhebidir. imam Malik ve Ebu Hanife gibi
biiyilk migtehitler Caferi Sadikin ilim ve feyzinden faydalanmislardir.
Mezheplerinde “Imam” ve “On Iki Imam” meselesine agirhik verdiklerinden bu
mezhebe “Imamiyye” veya “Isna Aseriyye” de denilmistir.*®

Ehl-i slinnete yakin olan Cafer-i Sadik daha hayatta iken Ebul Hattab
Muhammediyve Ebi Zeynep gibi bir takim kisiler ona Tanrilik kendilerine ise
Peygamberlik isnat edip; onu ¢ok ug noktalara koymuslardir. Onlara gére Imam
Cafer-i Sadik’1 taniyanlar haramlardan muaf tutulmuslardir. Bunu duyan Imam
Cafer-i Sadik siddetle kars1 ¢ikmis, Islam iilkelerine tekzip mektuplari yollamistir.

Imam Cafer es Sadik’1n hayatinda baslayan bu fitneler onun ve vefatindan sonra
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Tyice artmlstlr.4OQZeydiyye’den sonra Ehl-i Siinnet inancina en yakin bir Sii
mezhebi olan Caferilik komsumuz iran’m su an resmi devlet mezhebidir. Caferilik
ilk {i¢ halifenin, halifeliklerini kabul etmekle beraber onlara karsi saygilidirlar.

Ancak Muaviye ve oglu Yezid’e lanet okurlar.**°

Imamiyye’den Esterebadi’ye gore; kul Allah’in nehyettigi biiyiik ve kiiciik
giinahlar1 islediginde, imandan c¢ikar. Tevbe ettigin de ise tekrar geri doner.
Allah’mn K. Kerim’de buyurmus oldugu helalleri haram, haramlar1 da helal kilmak
insan1 dinden glkarlr.“limamiyye’den Kasaniy’e gore ise; gilinah isleyen bir
miisliiman, ilahi adalet geregi ebedi olarak cehennemde kalmaz. Ciinkii Yiice Allah

sirkin diginda biitiin giinahlar1 baglslar.412

Immamiyye, Mutezile’de oldugu gibi giinah isleyenler igin fasik kavramini
kullansa da bunu el- menzilu beynel menzileteyn — iki menzil arasinda kalmak
olarak degerlendirmez. Miirtekib-i kebire istedigi giinah kadar cezasini geker.
Sonra kurtulur ki adalet olan budur. Ebedi Cehennem ise yalniz kafirler i¢in vardir.
Ebedi Cehennem, miirtekib -i kebire i¢in kafirlerden olanlaradir. Ehl-i kible igin
degildir.*"

Miisrikler, kafirler ve inkarlarinda israr edenler i¢in sefaat yoktur. Ama
Allah’1n birligine inanlar i¢in giinahlarindan dolay1 Yiice Mevla liituf ve inayetiyle

bagislayabilir.***

5.3. MURCIE VE GUNAH PROBLEMIi

Miircie; ilk defa hicri 60’11 yillarin basindan itibaren Hz. Osman ve Ali
dahil, Cemel ve Siffine katilan ve biiyiik giinah isleyen herkesin durumunu onlar1
miimin olarak kabul ederek imanli veya kafir olduklarini tartismadan Allah’la irca
eden ve onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklart konusunda fikir beyan

etmeyen kimseler igin kullanilmaya baslanm1st1r.4l5 Bu kisilerin basinda Islam
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tarihinin iinlii simalarindan sa’d bin ebi Vakkas Imran b. Hiiseyin, Abdullah b.
Omer vardi. Bu kisiler ortada ki ihtilaflarin taraflarindan hangisinin hakli oldugu
konusunda bir fikir belirtmemislerdir. Bu grubun ¢ekimser tavirlari zamanla farkl
bir boyut kazanmis ve bir itikadi ekol haline gelmistir. Bu ekole gore; Iman etmis
bir kisi hangi giinahi islerse islesin, ceza ¢ekmeyecektir. Bu inang seklinden sonra
bu ekole “Miircie” denilmistir.**°

Cemel ve Siffin savaslarinda Haricilerin biiyiik gilinah isleyen sahabeyi
tekfir etmesine karsilik, irca fikrini benimseyenler de Hz. Osman ve Hz. Ali gibi
bu savaslara katilanlar hakkindaki yaklagsmalarini biitiin biiylik giinah igleyenlere
tesmil etmislerdir. Bu anlamda ilk Miircie grup sahabedir. itikadi ekollerde asil ele
alman Miircie daha sonra Emeviler doneminde olusan iman ve biiyiik giinah
hakkinda ki kanaatlerinden bahsedilen Miirciedir.Miircie biiyiik giinah hakkinda ki
kanaatleri onlarin iman tanimlamalartyla baglantilidir. Miircienin  biitiin
firkalarinda temel ilke biiyiik glinahin imana zarar vermeyecegi savidir. Miircie’ye
gore; Iman sadece kalbin bir islevidir. Iman sadece bir i¢i mesele olup bilgiden

ibarettir. Disa yansiyan tezahiirleri, kisiyi yonlendiren etkileri yoktur.**’

Miircie slinnete uyan ve bidatlere uygun olmak iizere iki kisma ayrilmistir.
Stinnete uyan Miircie, iman ve biiylik giinah konusunda ehlislinnetle aym
goriistedir. Bidatlere uyan Miircie ise; Imanla birlikte giinahlarin higbir zarar
vermeyecegini savunan goristiir.***Siinnetle paralel olan Miircie Ebu Mansur el-
Matiiridinin  6liim tarithi olan (M.944)yilina kadar miistakil bir mezhep
goriiniimiinde iken; artik Matiiridi’den sonra once kendi adiyla Matiiridilik olarak
daha sonra Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat olarak meshur olan bir ekole déniigmiistiir.**°

Ebu Hanife’ye gore irca; kesin bilgi olmayan bir hususta zanla hiikiim
vermemek, bilinmeyen seyin pesine diismemek, tevakkuf anlamindadir. Yani helal,
haram ve bizden 6nce ki immetler hakkinda bilmedigin konularda soru soranlar

icin “en giizelini Allah bilir” demektir. Giinah isleyenlerin cennetlik veya

M6 ae., 36.

7 Kutlu, a.g.e., 39.

M8 ae., 33.

9 Eby Zehra, a.g.e., 148; Sehristani, a.g.e., 143.



cehennemlik olduklarini séylemeden, onlar hakkinda hitkmt geciktirmektir.420

Mutezile firkasi, "biiyiik giinah isleyen Cehennemde ebedi kalmaz, giinahi
kadar azap goriir, belki Allah onu affeder"” diyenlere Miircie nami vermislerdir. Bu
nedenle Mutezile, Imam-1 A'zam Eb{ Hanife'ye ve talebeleri imam Yusuf ve imam
Muhammed'e Miircie demislerdir.**

T. lzutsuy’a gore; Miirci goriislin altinda siyasi ve politik nedenleri vardir.
Bu konuda Miircie fikirlerini beyan ettikleri zaman karsilarinda din disi eylem
yapan Emevi Sultanlar1 vardi. Bu manada Miircie; karismamak ya da adaletsizligi
bariz olan Emevi Hikiimdarlarin1 kafir olarak tanimay1 reddetmektedir.*?
Emeviler, kendi hilafetini mesrulastirmak igin bir donem Mu'tezile'yi ve ayni
zamanda Miircie'yi bu nedenle desteklemislerdir.**® Bu manada Miircie meliklerin
dini iizerine sekillenmistir. Boylelikle irca: Biiylik giinah sahibi hakkinda verilecek
hiilkmii kiyamet giliniine ertelemek, diinyada iken cennetlik veya cehennemlik

olduguna karar vermemektir.

Bu baglamda Miircie; Ehli kiblenin tiimiiniin zahirde ki imanlar1 nedeniyle
miimin oldugunu iddia eden ve onlarin hepsi igin Allah’tan af uman kimselerdir.
Onlar herkesi dost edinirler ¢iinkii onlara gore; kiifiirle beraber taat fayda
vermedigi gibi imanla beraber giinahta zarar vermez.***Miircie, bliyiik glinah
isleyenin diinyadaki durumu ile Ahiret’teki durumunu birbirinden ayr1 ele alir.
Soyle ki Kible Ehli'nden biiylik giinah isleyenler (Fdsiklar), imanli olmalari
dolayisiyla miimindirler, ancak biiyiik giinah isledikleri i¢in ayni zamanda
fasiktirlar. Onlarin  durumlar1  Allah’a kalmistir, dilerse affeder, dilerse
cezalandirir.*® Onlar, fiski imanin zidd: kabul etmediklerinden ve amelleri Imanimn
bir parcasi olarak gdrmediklerinden, biiyiik giinah isleyeni fiski ve flicuru ile
birlikte kamil bir miimin saymaktadirlar. Giinah isleyen ister teville, ister tevilsiz

islesin, yani her hangi bir yorum sonucu islesin durum aynidir. Ciinkii biitiin

20 Kutlu, a.g.e., 31-32.

21 Ebu Zehra, Islam'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler, (Cev. E. Ruhi Figlali Eskicioglu,)
Yagmur Yay., Ist., 167.

22 Es’ari, a.g.e., 214.

*2% Ebu Zehra, a.g.e,. 169.

24 |zutsu, a.g.e., 127.

425 Esa'r, a.g.e., 229.



giinahlar fisktir. Bu yiizden onlar, te'ville kan dokmeleri, kadinlar1 esir almalar1 ve
426

mallart yagmalamalarindan dolay1 Haricileri fasik olarak gormiislerdir

Izutsu’ya gore Miirci goriisiin en Onemli nazari sonucu; imanin Oznesi
bakimindan miiminlerin isleyecegi her tiirlii glinahlar1 dolayistyla imanlarinin zarar
gormeyecegi ve her haliikarda da kafir olmayacaklar1 giinahlar1 biiyilik-kiigiik
ayrnmina gitmemeleridir. Onlara gore giinahin boyutu ne olursa olsun imanin

yaninda sahibine zarar vermez.*?’

5.4. MU' TEZILE(KADERIYE-MUATTILA ) VE GUNAH PROBLEMI

Sozlikte Mutezile, “Ayrilmak, uzaklasmak, bir tarafa ¢ekilmek” manasina
gelir. “Azl” kelimesinden tiiretilmistir.*”® Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ ye
birakmasit durumunda iki tarafinda goriislerine katilmayacak tarafsiz kalanlar
hakkinda Mutezile kelimesi s6zliik anlamiyla kullamlmustir.*?®

Mutezile, dini anlama ve yorumlamada akla biiyiik 6l¢iide deger atfeden
Kelam okuludur. Bu ekol durusuyla akli diisiincenin Islam kiiltiir ve medeniyetinde
yesermesine ve inkisaf bulmasma katkida bulunmustur Mutezili kelamecilarinin
bircogu dindarane bir yasanti icerisinde olmuslar, fikir hiirriyetine verdikleri
degerden olsa gerek bir¢ok alt kollara ayrilmislardir. Mutezile, Abbasilerin resmi
430

akidelerini temsil ediyordu.

(v.131/748) iken son temsilcisi ya da kelamcisi ise Zemahseri’(v.538/1143)
431

Mu’tezili disiincenin ilk temsilcisi Vasil b. Ata
olmustur.™" Vasil biiylik giinah meselesinde hocasi Hasan Basri ile ayn1 goriisii
paylasmadigindan, arkadaslariyla birlikte onun meclisini terk etmislerdir. Bu
yizden “ayrilanlar ve yan ¢izenler” anlaminda kendilerine Mutezile denilmistir.
Oysa Mu’tezile’ye gore kendileri ehl-i adl ve ehl-i tevhid’tirler. Kaderi red ettikleri
icin kaderiyye Allah’mn sifatlarint red ettikleri igin Muattila isimleriyle de

anllmlslardlr.432

20 a.e. 476-477.
T |zutsu, a.g.e., 127.
8 Kutlu, a.g.e., 25.
*2% Karaman vd., a.g.e., 451.
*0 Fuad Sezgin, Tarihu't-Tiirdsi l-Arabi, (Arapga’ya Cev. Mahmud Fehmi Hicaz)
Riyad, 1991, 1,59.
“Lae. l, 60.
432 elim Ozarslan, “Mu’tezile ve Bagdat Mu’tezilileri ve Baglica Goriisleri” CUIF. Der. \VII, 161.



Mutezile disardan Yahudi, Hiristiyan, Iran, Hind dinleri ve Yunan
felsefesiyle, igerden Miisebbihe, Miicessime, Hasviyye , Rafiziyye ile temas etmis
bunlarin karsisinda islam akaidini savunmus sapik cereyanlarin iddialarini kelami

metotlarla giiriitmﬁslerdir.433

Mutezile, Islam akaidinin akli esaslarmni ortaya koyan ilk kelam ekoludur.
Islam toplumuna, 6zellikle kelam ilminin temellendirilmesine katkilar1 olmustur.
Cedel metodunu kullanan, tefekkiir ve muhakeme kabiliyetine Onem veren,
muarizlarina karsi kesin deliller kullanan, akla ve nakle ayni1 6l¢iide deger veren ve
bilim adamlar1 arsinda tartigma yontemleri gelistiren hep Mu’tezile olmustur.”**
Ancak zamanla Mu’tezile’ninde zamanla kendi i¢inde boliiniip fikir ayriligina
diismesi, kendi diisiincelerini kabul ettirmesi i¢in devlet giiclinii kullanmasi, fikih
ve hadis ehlini gereginden fazla incitmesi Mutezilelerin elestirilmesine ve

etkinligini yitirmesine sebep olmustur.**

Bagdadi, Mutezileyi kendi aralarinda biri digerini kiifiirle suglayan yirmi
firkaya ayrildigin1 kaydeder. Bunlar; Vasiliye Amraviyye, Huzeliyye, Nazzamiyye,
Hisamiyye, Sumamiyye, Cahiziyye, Hatibiyye, Himariyye, Esvariyye,
Muammeriyye, Iskafiyye, Caferiyye, Bisriyye, Murdariyye, Hayyatiyye, Salih
kubbe taraftarlar1 Verisiyye, Sehhamiyye, Kabiyye, Cubbaiyye, Ne Behsemiyye
olup, miirtekibi kebirenin ne miimin ne de kafir olacag1 onun iki menzil arasinda
kalip fasik olacagi hususunda birlesmislerdir.**® Bir kimse bliylik gilinah(kebire)
islemis ve tovbe etmemis olarak Oliirse, sonsuza dek cehennemde kalir. Ama

cekecekleri azap kiifiir ehlinin azabindan daha hafif olur.*’

Mutezile Miirtekib-i Kebire’yi Ehl-i Stinnet gibi tam miimin olarak gérmez.
Hariciler gibi kafir olarak ta gormez. Murtekib-i Kebire’yi ne kafir nede miimin
olarak Murtekib-i Kebire’yi, el menzilii beynel menzileteyn-ikisi arasinda bir yerde
konumlandirir. Onlar biiylik giinah isleyenler tovbe etmedik¢e Allah’in onlari
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bagislamayacagi hususunda birlesmislerdir. Ciinkii cehennem kiifre gore

*% flyas Celebi, “Miitezile” md., DIA, Yay., Ist., 2006, XXXI1/391.
¥ Karaman vd., a.g.e. 451.

% Abdulhamid, a.g.e., 93; Bkz. Karaman vd., a.g.e. 451.

% Es’ari, a.g.e., 1,116.

7 Bagdadi, a.g.e., 82-83.

S a.e., I, 329.



hafiftir.**° Tovbe ettigi takdirde Yiice Allah miirtekibi kebireyi bagislayabilir. Eger
tovbe etmezse miirtekibi kebire icin sefaatte s6z konusu olamaz. Zira sefaat fazilet
yoniinden miiminlerin yiikseltilmesi icindir.**°

Mu’tezileye gore gilinahlar biliylk ve kiicik diye iki gruba ayrilir.
Mu’tezilenin biiylik giinah taniminda akil 6n plana ¢ikmuistir. “Aklin iyi olduguna
hiikmettigi her seyi ihlal etmek biiyiik giinahtir.” Yine “ikabi sevabini gecen
glinahlar  biiyiik giinahtir. Ikabi sevabindan az olan giinahlarda  kiigiik
glinahlardir. »441 K. Kerim’de hakkinda, tehdit ve vaid bulunan her glinah
biiyiiktiir. Hakkinda tehdit bulunmayan her giinah ise kiigliktiir. Bu tanimi
Mu’tezile daha da genisletilmis, “Hakkinda tehdit yoksa biiyiikliikte hakkinda
tehdit gelen gibi olan, ona benzeyen ona yakin olan giinahlarda yine biiyiik
giinahtir”*? demislerdir. Mu’tezile ayrica giinahi islerken, durumunu, niyeti ve
bilgisi goz ardi edilmemelidir deyip; giinah taniminda “kasit” a ayri bir 6nem
vermistir. Mutezileye gore kasitli islenen her giinah biiytliktiir. Burada nesneye
degil, failin durumuna dikkat cekilmistir. Gilinahlarda 1srar etmenin, kiiglik
giinahlarin birikip biiyiik glinahlara doniislip doniismeyecegi hususunda mutezile
ihtilaf etmistir. Mutezilenin Cumhuruna gore kiiciik giinahlarin ¢oklugu biiyiik
giinahlar1 meydana getirmez. Mutezile’nin iinlii Alimlerinden el- Cubbaiye gore
“kiiciik gtinahlar ¢cogalip biiyiik giinahlari meydana getirir. 443

Mutezileye gore biiyiik giinahlar iki kisma ayrilir. Bunlardan bir kismi
kiifrii gerektirirken diger bir kismu kiifre gerektirmez. Direk imana taalluk eden
giinahlar kiifrii gerektiren gilinahlardir. Allah’1 yaratilanlara benzetmek, Allah’in
hiikiimlerine kars: ¢ikmak insani kiifre gotiiren giinahlardir.***
Mutezileden Ebul- Hiizeyl el- Allaf’a gore; Seriat gelmezden once akil

sahibi kimse Allah-u Teala’yt delil ile bilmek zorundadir. Eger bu anlamda

9 Bagdadi, a.g.e., 83.

0 Sehristani, a.g.e., I, 60-61.

#1 Karaman vd., a.g.e., 451; Bkz. Celebi, a.g.e., 392.
*2 Razi, a.g.e., XXI, 135.

3 Es’ari, a.g.e., |, 332.
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marifetullah’ta kusur ederse ebedi olarak cehenneme mahkiim olur. Hasenin

Hiisniinii kabihin kiibhiinii bilmesi de vacip olur.**

Mutezili Bisr b. el-Miitemir’e gore; Miirtekibi kebire ile isledigi giinahtan
dolay1 tovbe ederse; tovbesi kabul olur. O giinahi tekrar islerse ilkinin cezasini da
hak etmis olur. Ona gore biiyiik giinahtan dolay1 edinilen tovbenin kabulii tekrar

islememe sartina baghdlr.446

Giinah meselesine belki de islam itikat tarihinde en ilging yorumu Siimame
b. El-Esres en- Numeyri getirmistir. Mu’tezili bir alim olan Numeyri’ye gore;
Kafirler, Miisrikler, Zindiklar, Dehriler, Mecusiler, Yahudiler ve Hiristiyanlar
kiyamet giinii toprak olup cennet ya da cehenneme giremezler. Hayvanlar ve

miiminlerin ¢ocuklar1 da bdyledir.**’

Ahretle ilgili duydugu bu endiseyi Mutezili
bagka bir alim olan Higsam b. Amr el-Fuveti daha diinya da iken gostermistir. Ona
gore Allah’m kiifri yaratmasi miimkiin degildir. Bu nedenle, Allah-u Teila’nin
kafiri yarattigim sdylemekte imtina ederdi. Ona gore kafir kiifiir demekti. Iman ve

kiifiir ise sadece 6liim ani icin gecerli olan bir anlik fikridir.**®

Mutezili alim Amr b. Bahr Ebu Osman el- Cahiz’a gore giinah neticesinde
cehennem ehl-i olanlar ebed kalmayip zaman i¢inde ates tabiatina doniisiirler. Ona
gore cehennem atesi kendine gelecek olanlar1 girmelerine gerek duymaksizin
ceker. Ona gore akilli insanlar Allah’1 bilip, peygambere muhta¢ olduklarim itiraf
ederler. Bunlar bilgileri 6l¢iisiinde mesuldiirler. Tevhidi bilmeyen mazur bilen ise
mesuldiir. Islam’1 din olarak kabul eden Allah’in cicim ve suret olmadigini, gozle
goriilmeyecegini, adaletli olup zulmetmeyecegini kabul eder inanirsa miislim olur.
Red ve inkar ederse tesbih ve cebire yonelirse gergcekten miisrik ve kafir olur. Eger
bunlar iizerinde diisiinmemisse o kimse yine miimindir, ayiplanamaz. Allah’a ve

peygambere inanmast yeterlidir.449

% Sehristani, a.g.e., 47-48.
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5.5. VAHHABILIK VE GUNAH PROBLEMIi

Vahhabiligin goniimiizde yasayan bir mezhep olmasi, Islamiyet’in dogus
yeri olan Mekke ve Medine gibi kutsal yerlerde yayilip Suud devletinin resmi
mezhebi olarak kabul gormesi, diinyanin dort bir yaninda yasayan Miisliimanlarin

merakini uyandirmigtir.

Arap yarmmadasinda ki hicaz boélgesi Yavuz Sultan Selim’in 1516
Mercidabik 1517 Ridaniye savasindan sonra 1812°ye kadar Osmanh
Imparatorluguna bagli yonetilmesi,*® ehl-i siinnet itikadina ragmen buralarda revag

bulan Vahhabilik ekolunun arastirilmasi ise bizim i¢in ayrica énem arz etmistir.*>*

Vahhabilik, Hanbeli mezhebine bagli bir akim olarak ortaya ¢ikmustir.
Akimi Muhammed b. Abdiilvahab adli biri kurmustur. Bu kisi Hicaz ile Basra
arasinda Yemame kitasinda ortaya ¢ikmistir. Seyh Necdi diye taninmistir. Ayni
yerde dogmus, Hindistan, Iran, Bagdat ve Basra’y1 gezmistir. Tahsilini Sam’da
tamamlamistir. Ibn-i Teymiyye’nin etkisi altinda kalmistir. Ekoliinii 1730 yilinda
yaymaya baslamig 1745 yilinda Necd emiri Muhammed bin Mesut tarafindan

desteklenmis onun vasitasiyla Vahhabilik orta Arabistan da yayilmustir.**?

Muhammed b. Abdulvehhab kendisinin, donemindeki biitiin ilmi
disiplinlerden bagimsiz oldugunu, hi¢ bir ekoliin mutaassip taraftar1 olmadigini
iddia etmistir. Ona gore; IslAm tarihinin sadece bir déneminde inang¢ Allah’m
iradesine mutabik olarak, Hazreti peygambere vahyedildigi sekliyle muhafaza
edilmistir. Bu da Peygamberin, ashabmnin ve onlara tabi olanlarin yasadigi
zamand1. Inanci gelenegin tortularindan arindirmak suretiyle ancak toplum ilk
Miisliimanlarin takip ettikleri dogru yola erisebilir. O, agik¢a tasavvufu, fikhi ve
kelam1 kabul etmedigini ve bu disiplinlerin temsilcilerini tanimadigini séyliiyor ve
doktrinini soyle 6zetliyordu; Toplumun dini ve siyasi onderleri, ulema, fukaha,
miitekellimin ve tasavvuf seyhleri, gayr1 Islami ve kanuni olmayan sistemlerin
kurulmasinda katkis1 olan yoneticiler kadar, i¢inde bulunulan kabul edilemez

durumun sorumlularidirlar. Onlarin gii¢ dinamikleri, mezhepler, fikih vs. Allah’in

0 Ahmet Efe, Osmanli Tarihi Ansiklopedisi, Ak¢ag Yay., st., 157.
4t [http://www.dunyadinleri.com/vehhabilik/html], Erigsim: 5 Nisan 2011.
2 Mustafa Karaca, Evanjelizm ve Vahhabilik, Nokta Yay., ist., 2005, 85.



rizasina uygun bir hayatin tek garantisi olarak Kuran ve siinnetle degistirilmelidir.
Ben sizleri bir kelamcinin, bir mutasavvifin, bir fakihin veya Ibn Kayyim ez-
Zehebi, ibn Kesir vs. gibi biiyiik imamlarin yoluna ¢agirmiyorum. Ben sizleri esi
ve benzeri olmayan Allah’a ve Hz.Muhammed’in biitiin iimmetine vasiyet ettigi

stinnetine gaglrlyorum.453

Muhammed b. Abdiilvehhaba gore, tevhid, kullukta Allah’1 bir tanimaktir.
Tevhid kelimesini demek, Allah’tan bagka tapinilan seyleri tanimadikg¢a bir anlam
tasimaz. Allah kalple, dille ve davranislarla birlenmelidir. Bunlardan birinin eksik
olmasi halinde kisi Miisliiman olamaz. Tevhid iice ayrilir. ilki Allah’1 isim ve
sifatlarinda birlemek, ikincisi Allah’t Rablik’ta birlemek, tiglinciisii de Allah’1
ilahliginda Dbirlemektir. Allah’t bu {i¢ bigimde birlemek ancak amellerle
miimkiindiir. Buna Kur’an ve silinnettin diginda emir ve yasak tanimamak, Hz.
Muhammed (s.a.v.) doneminde bulunmayan seyleri terk ederek Allah’t birlemek
gerekir. Bu tevhide ameli tevhit denir. Bu tevhit anlayisinin getirdigi onemli
sonuclar vardir. Bunlardan birisi, Hz. Muhammed’ den sefaat talebinden
bulunulmayacagidir. Sefaat Allah’a 6zel bir haktir. Bu nedenle Hz.
Muhammed’den dogrudan sefaat talep etmek, onu Allah’a ortak tutmaktir. Sefaat
inanct gibi tevessill inanci da sirktir. Tevessiil inanci daha c¢ok tasavvufcular
arasinda yaygindir. Bir takim seyhlerin, velilerin hem hayatlarinda hem de
Oldiikten sonra tasarruf sahibi olduklarina inanilmakta, onlarin hizmetleri
dilenilmekte ve araci kilinmaktadirlar. Bu da agik bir sirktir. Allah’in zat1, sifati,
fiilli aymdir, ayr1 olamaz. Bu tevhittir. Tevhide inanmayanin mali, cani helaldir.
Iman amelin iginde gizlidir. Amelsiz iman olmaz. Ameli yerine getirmeyene harp
acilir. Kestigi yenmez, bu kisilere karsi cihat edilir. Allah’tan baska kimseden
yardim istemek kiifiirdiir. Allah’ a aracisiz ibadet sarttir. Miirsit, seyh, veliyi araci
kilmak sirktir. El 6pmek, boyun kirmak, evliya kabri ve sakal-1 serif ziyareti kaside

ve mevlit okumak, calgr dinlemek ve eglenmek sirktir.*>*

Ibni Abdiilvehhab’a gére, Kuran ve siinnette olmayan her sey bidattir. Bir

bidat ¢ikaran melundur ve ¢ikardigi sey reddedilmelidir. Bidatlerin ¢ogu insani

*% Bkz. Esther Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik” (Cev. Mehmet Celenk),
UUIF. S.2, C.12. 2003, 413-429.
“ ae., 87-89.



sirke gotlriir. Bunlarin basinda mezarlar, tiirbeler ve bunlarin ziyaretleri gelir.
Mezarlarda yapilan ibadetler sirktir. Sevap umarak Hz. Muhammed’in kabrini
ziyaret bile sirke neden olabilir. Sirke neden olmamalar1 i¢in mezar ziyaretleri,
tiirbe yapimi kesin olarak yasaklanmalidir. Oliilere niyaz, tevessiil, falcilara,
miineccimlere inanmak, Hz. Muhammed’in anisin1 yiiceltmek, hirka-i serif, sakal-1
serif ziyaretleri yapmak, Allah’tan baskasina ibadet etmek sirk kogmaktir. Mevlit
toplantilart diizenlemek, bu toplantilarda mevlit okumak, siinnet ya da nafile namaz
kilmak yasaklanmalidir. G6z degmemesi i¢in nazar boncugu takmak, muska
takinmak, aga¢ ve tas gibi seyleri kutsal salmak, bir hastalik ya da beladan
kurtulmak giizel goriinmek i¢in boncuk ip gibi seyler takinmak, sihir, biiyii, yildiz
fali gibi seylere inanmak, velilere dua etmek, gibi seyler tamamiyla sirke neden
olan bidatlerdir. Riya i¢in namaz kilmak, sofuluk etmek, iyi insan goriiniimiine
biirlinerek ¢ikar saglamak sirktir. Cami ve mescitlerin siislenmesi, mimari
yapilmasi, terk edilmesi gereken bidatlerdir. Tesbih, zikir, siinnet ve nafile namaz
batildir. Vakif batildir. Vakif kuranlar servetlerini kaciranlardir. Sigara, nargile,
icki ve kahve igene kirk degnek vurulur. Namaz cemaatle kilinir. Namaza
gelmeyen ceza alir. Amelde dort mezhep helaldir. Tarikat kiiflirdiir. Somiiri
aracidir. Kesin delil Kuran’dir. Kelam ve tasavvuf uydurmadir. Ayetleri
yorumlamak kiifiirdiir. Hiikiim zahire gore verilir.*>

Muhammed bin Abdiilvehhab’a gore, dine sonradan sokulan tiim gelenekler
tartismasiz kiifiirdiir. Dinin emirlerine uymayani, bidatlere sapani, ibadette kusur
edeni Miisliman saymayacagini ileri siirerek gerektiginde bunlara karsi silah
kullanacagini agik¢a belirtmistir. Ameli ile imanin1 ispatlayamayanin caninin ve
malinin helal oldugunu agiklamig, boylece ibadet etmeyen ve ameli zayif olan
kisinin dinden ¢ikmis sayilmayacagini, sade kusurlu oldugunu 6ne siiren ehlisiinnet

anlayisina ters diismiistiir.**°

SONUC
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Keldam Ilmi’nin kendine has usul ve kaidelerini kullanmak suretiyle
“Giinah ve “Seytan” konusunu, Islam’m ruhuna ve akla uygun bir sekilde ele

almaya calisirken, su neticeleri elde ettik.

“Giinah” ve “Seytan” konusu, insanoglu i¢in énemli meseleler igerisinde
ele almip, tlizerinde sik¢a soz sdylenen konular arasinda miitalaa edilmistir.
Herhangi bir fiilin giinah sayilip sayilmamasi ele alinip; bunda seytan baglami
aranirken; “Giinah” ve “Seytan” kavramlar1 ait olduklar1 medeniyetin kiiltiirel

yapisi ve dini anlayisin sinirlarini belirlemede etkili olmustur.

“Giinah” ve “Seytan” kavramlar1 sozliik ve 1stilah anlamlarinda, diinden
bugiine, olumsuzluk ve kotii karakterin sembolii olarak karsimiza ¢ikmis olup;
insanin i¢ini kemiren bir dert, ruhunda yokluk ve bosluk ile mahrumiyete neden
olmustur. Gilinah ve seytanla bedeni ve ruhu sarsilan insan, diizeni ve ahengi

bozmus; kendisiyle beraber ¢evresindekileri de buna siiriiklemistir.

Biitiin “Giinahlar” esit olmayip bunlar biiyiik ve kii¢iik giinahlar olmak
tizere ikiye ayrilmistir. Bu giinahlarin tanim1 ve mahiyetleri ne olursa olsun Giinah

ve Seytanin karsilig1; vicdanlarda, Ilahi ve beseri kanunlarda, nefret olmustur.

Glinahin o6zellikleri ve gilinah1 doguran etmenler ele alinirken; bunu
Seytansiz diisiinmek eksik olur. Seytanin ontolojik nedeni disarida zahiren
haksizlik ve ¢irkin gibi goziikse de kulun Allaha olan sadakatinin bir 6l¢iisii olmasi
hasebiyle haksizlik ve adaletsizlik degildir. Bilakis Seytan, birgok hayrin ve

giizelligin ortaya ¢ikmasina vesiledir.

Bizzat Allah-ii Teala’dan ders alan Insanligin babas1 Hz. Ademin Cennetten
yeryiiziine inzaline sebep olan azili diigman Seytan, azimsanmayacak bir giicte
olup, halen ilk giinkii seytanlig1 ile o giinden bu giline tasidig1 tecriibesiyle Hz.

Ademden aldig1 intikamini Ademin ¢ocuklarindan almaya devam etmektedir.

Alevli cin taifesinin ser ve kotiiliik kismini olusturan Seytan ve taifesi
insanoglunu Giinaha siirliklemek icin her tiirlii yontemi korkusuz acimasiz bir
sekilde inatla kullanmuslardir. Seytanin beni Adem’e yanasip onu kandirmada
kullandig1 yontem fiziksel istiinliige dayanan bir ydntem olmayip; Seytan

tarafindan Hz. Adem’e sunulan yalan bir bilginin Hz. Ademin zihnini bulandirip;



onun kalbini Yiice Allahin bir sifat1 olan ebediyet duygusuna kaptirmasiyla olusan
coskudan, Hz. Ademin kendinden gegip kaymasindan (zelle) baska bir sey degildir.
Bu da Seytan’in insanlar1 kotiiliiklerle kandiracagi gibi bazen de kendisinden
menedildigimiz giizelliklerle kandirabilecegi bize gostermektedir. Bu tiir hadiseler
ve elim sonuglar1 insan1 her zaman nefis murakabesi altinda tutar. Seytan hakkin da
Insanoglunu her zaman tetikte olmaya sevkeder. Zira Seytanin en giiclii ani,
insanin Hz. Adem misali kendisini cennette ve en giivende hissettigi anidir. Cin
taifesinden olan Seytan ve Cinlerle ilgili olarak verilen bilgileri su sekilde

Ozetleyebiliriz.

Cin ve Seytanlarin varligi Kuran ve Siinnetle sabit oldugundan inkar kiifri
gerektirir. Cinlerin mahiyetleri ve insanlarla olan miinasebetleri hususunda Ulema
ihtilaf etmistir. Cinlerle olan kadim komsuluktan cin ¢carpmis insanlar(obsesyon) ve
Cinleri Allah’a ortak kosup onlara tapinmalar, gaybtan haber vermeleri,
medyumlarla olan miinasebetleri, zikre deger olaylardandir. Cinler, ruhaniyet
yonleri agir basan, ancak madde yonleri de olan, atesten yaratilmis, teklif ehli, akil
ve irade sahibi kendilerine peygamber gonderilmis varliklardir. Cinleri normal
hallerinde gérmek miimkiin degildir. Onlar Ancak yilan, esek vb gibi bazi sekillere
biirtinerek insanlara goziikebilirler. Evlenip ¢ocuk sahibi olabilen bu varliklarin
insanlarla olusabilecek bir cinsi yakinlagmalari hakkinda kesin bir bilgi yoktur.

Onlar da her fani gibi 6limliidiirler.

Cinlerin karakterleri ve imanlar1 zayif olan insanlara zarar verebilmeleri
imkan dahilindedir. Cin taifesinin inanmayip kotiiliige ¢agiran kismina Seytan
denir. Hz. Adem ve esini cennetten ¢ikaran seytan iblis diye bilinen 6zel bir isimle
isimlendirilmistir. Hz. Ademle iblis arasinda cereyan eden hadiseler K-Kerim yedi
ayr1 siirede anlatilmistir. lk insanin yaratihsiyla ilgili olarak K-Kerimde cesitli
asamalardan bahsedilmistir. Birinci asamada ilk insan Hz. Adem’in fiziksel
bedeninin yaratilmasi, Ikinci asamada tiim isimlerin kendisine Ogretilmesiyle
zihinsel evresi, liciincli agamada, belirtilen koklii bitkiye yanagmamasi gerekliligi
ile sorumluluk bilinci Hz Ademe verilmistir. Seytan Hz. Ademi yasak koklii
bitkiye dokundurarak Insanda bir nevi &zgiir iradenin olusmasimna, Insanm
Meleklerden farkli bir 6zellik olarak bagimsiz is yapabilmesine olanak saglamigtir.

Seytanin, K-Kerim’de itiraf ettigi gibi insanlar1 etkileyecek olaganiistii bir fiziksel



gbcii ve kuvveti yoktur. Seytanin gocii Hz. Ademle olan diyalogunda da goriildiigii
gibi sadece fisilti, vesvese ve telkindir. Koétiliigli emreden, insani iyiliklerden
alikoyan her ne fikir, telkin ve vesvese varsa; ister insan olsun, ister Cin, her
kimden gelirse gelsin, Seytan kavrami icerisinde degerlendirilmistir. Insanin
sonunda diinyada ve ahrette zarara ugradigi hareketler Seytanin yaptirimiyla degil;

bizzat inisiyatifi insana ait olan hareketler olarak degerlendirilmistir.

Insanim bas1 Seytanla her zaman dertte olmustur. Seytan insan diinyaya yeni
geldigi zaman onu dirter, genglik cagina geldigi zaman ona gilinahlar1 siislii
gdsterir. Insan1 uykusunda bile rahat birakmaz, riiyalarina tesir yapar. ibadetteki
insanin aklimi ¢elerek ibadetini bozmak ister. Ademoglunun nesline, yemesine,
icmesine ve huzuruna karigsmak ister. Seytan vefatt aninda da yine insana

yanasarak imanini ¢almak ister.

Asi ruhlu, enaniyetli, kibirli Seytan, Ilahi emir karsisinda kendisini,
asamamus, icindeki fenaliklar1 bir anda disariya aksetmis, sorgulaninca hatasini
miidafaa etmeye c¢alismis, yanlis ve fasit kiyaslamalarda bulunmus, kibir,
kiskanglik ve haset krizine girerek aklin1 ve fehmini tlimden yitirerek tamamen
kapisim1 hayra kapatmis; Allahin gazabina ugramistir. Seytan rahmetten uzak
yaratilmamais, kabiliyetlerini kotiiye kullanarak, 6zgiir iradesiyle Allaha isyan etmis
kendi sonunu kendisi hazirlamistir. Yiice Allah miimin ile kafiri, tefrik etmek ve
insanlar1 denemek i¢in Seytana miisaade etmistir. Bu manada Seytani, Allah’in
diisman1 veya miiradifi olarak karsi bir gii¢ olarak yaratilmis olanin Yaratan’in
karsisinda bir go¢ olarak diisiinmemiz miimkiin degildir. Bu manada Seytan,
Allaha kars1 diisman mertebesinde bile gosterilemez. Seytan olsa yine kendisi gibi

mahlik olan insana diisman olabilir.

Seytan biitiin inang sistemlerinde Insanin Giinah islemesine yardimci
konumdadir. Insan, gerek kendinde buldugu fitri zaaflariyla, gerek iginde tasidig
nefs-i emaresiyle, gerek gordiigii diinyanin siislii cazibeleriyle(kadin, mal, s6hret

vb.)Onu kandirmaya ¢alisan Seytana Uyup giinaha girmektedir.

Insanin giinah islemesi insanin sahip oldugu ozgiir irade iyi ve kotii

yetenekleri, nitelikleri ile birlikte disiiniildiigiinde bir anlam tasir. Ciinkii insan



tipki1 meleklerde oldugu gibi kendiliginden Allah’in emir ve yasaklarima uymus

olsaydi bu itaatin bir anlami1 olmazdi.

Giinah1 kendisine ilke edinen Seytanin Giinaha dair telkinleri ve vesveseleri
Hz. Ademden giiniimiize kadar artarak devam etmistir. Diinyanin ve insanligin
sahit olduklar1 katliamlari, helakleri, savaslari, yikimlari, materyalist inanislari,
puta tapinmalari, vb. daha bir siirii glinah1 diislindiiglimiizde buna rahatlikla sahit

oluruz.

Hile, desise ve vesveselerle insan1 buhtan ve hezeyana siiriikleyip; akillarini
kafalarindan alan Seytan, insandan giinah olarak umdugundan ¢ok daha fazlasini
almistir. Kendisinin bile cesaret edemedigi sirk ve Kiifiir batakligina insani
siiriiklemis onu arkadan takip etmistir. Kendisini Insanoglunun hayal Aleminde

ulthiyet tahtina oturtmustur. (Yezidilik ve Satanizm’de oldugu gibi.)

Seytanin tesiriyle Kuran’a hesap verme yerine Arap-Emevi teolojisine hesap
vermeyi esas alan Emevici-Yezitci sozde “Islam” veya “Islamci” yaklagimlar,
adlar1 ve iddialar1 ne olursa olsun pratikte birer seytancit firka dinine
dontisebilmektedirler. Bu yedek ilahli (seytan basta olma tizere) tarikat

dinciliginde, Emevi soyuna duyulan muhabbet vardir.

Yezidilik; eski putperestlige, iyiligin ve kotiiliiglin miicadelesi yoniinde
Zerdustliige, irfan yOniinde Manilige, beslenme ile ilgili hiikiimler yoniinde
Yahudilige, vaftiz nikahta ekmek ve sarap ayini, evlenmelerde kiliseleri ziyaret,
sarap ekmek yoniinde Hiristiyanliga, siinnet, orug, kurban, hac, mezar taslarinda
Islami kitabeler yoniinde Islamiyet’e, inancin gizliligi, vecd ve seyhe saygi
yoniinde Sufi ve Rafizilige, tenasiih ve ruh gogii yoniinde sabilige, gdmme adeti,
riiya tabiri ve dans yoniinde Samanilige, ay ve giinese tapinma yoniinde Paganizme
ait bazi1 unsurlar1 ihtiva eden ve kdkeni yeterince agik olmayan bir inang sistemi

olmustur

Seytanct bir bagka akimda satanizmdir. Satanizm kisaca Hiristiyanligin
seytani olan “Satana” tapmak demektir. Satanizm, kisinin kendisi i¢in yaptig1 ve
zevk aldig1 seyleri onaylar. Dinlerin koydugu yasaklar yerine getirmeye ¢alismanin

ad1 giinahtir.



Satanizme gdre Seytana tapmak, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi
inanglar da Tanrmin tam karsisinda ve mutlak koétiiliik veya mutlak kotiiliiglin
temsilcisi olarak tecessiim ettirilen kisilik veya prensibe ibadet etmek demektir.
Bundan kasit dini inamisin disinda diger bir figiire tapinmaktir. Bu tapinmada
maksat Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini tahakkiime ve oOzellikle de
Hiristiyanliga kars1 baslatilan bir bagkaldiridir.

Ronesans’la birlikte ortaya c¢ikan bu vb. goriisler insan1 varligin merkezine
oturttu. Insan1 kendi iistiinde, onu smirlayacak bir gii¢ olmayacak duruma getirdi.
Materyalist felsefe, insanlarin, daha Once tarih iginde tabiat kuvvetlerinden
korkmak, ataerkil otoriteye baglilik, toplum menfaatlerini 6n plana alma gibi bir
takim ferdi zayiflik ve 6zlemlerden 6tiirli -hasa- Tanriyr yarattigini; Tanrinin ise —
hasa-insani yaratmadigini sdylemistir. Simdi ise insan, kendisi olmak ve igindeki
giicii kesfetmek ve kendi olmakla meydana getirdigi bilim ve teknoloji ile eski
zayifligini ve bu zayifliga yol acan tabiati agmak ve tabiata hakim olmakla artik bu
Tanr’y1 birakabilmeliydi. Hatta Tanr1 kendisi olmaliydi. Seytanin bile iddia
edemedigi Tanrilik iddiasini yine beni Ademden olan eski Misir Firavunlarinin ve
ozellikle II. Ramses’in K-Kerimin diliyle Tanrilik iddia ettigini diigiiniirsek olayin

vehameti az da olsa anlagilir.

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Imametin (Halifeligin) tayini ve
arkasinda bas gdsteren Halifelerin suikastlerle sehit edilmeleri beraberinde Islam
aleminde bas gosteren fikir ayriliklart Mezhep ayriliklarina doniigmiistiir. Bu
mezhep ayriliklarinda kirilma noktalarindan bir tanesi de hi¢ siiphesiz giinah ve
biiyiik giinah isleyenin durumudur. Murtekib-i Kebire ile ilgili olarak elde
ettiklerimizi tekrar hatirlayacak olursak; Genel geger biiyiik giinah kiifiir ve sirktir.
Bunun disindaki giinahlarla ilgili olarak biiylik giinahin ne oldugu hususunda
Kur’an herhangi bir beyanatta bulunmamistir. Bilyiik giinahla ilgili temel kistas K-
Kerimde giinahla ilgili azap ve nehyin olmasidir. Ayrica, giinahta 1srarin, biiyiik

giinaha doniismesine kuvvetli bir ihtimalle bakilmustir.

Giinah isleyenin durumu ve 6zellikle de biiyiik giinahlar1 igleyenin durumu
hakkinda (Kiifiir ve Sirk hari¢)K-Kerim kesin bir kanaat bildirmemis olup; konuyla
ilgili son s6z ve kanaat Allahin takdirine ve umulan affina birakilmistir. Diinyada,

giinahlarin ve imanin degerlendirilmesi, sirk ve kiifiir hari¢ islenen giinahlardan



dolay1 insanlarin, inang¢larinin ve imanlarinin Slgiilmesi onlarin cehennemlik ve
cennetlik diye ayrilmasi konuyu tartisan alimlerce yapilmis olup; bu hususta olusan

cok farkl goriisler, farkli mezheplere donlismiistiir.

Biiyiik giinahla kii¢iik giinah arasinda, ilahi emrin ihlali noktasinda ontolojik
olarak aslinda bir fark goziikmemektedir. Biiylik ve kiiclik giinah ayirimi
giinahlarin birbirlerine karsi olan izafiyetlerinden, giinaha verilen had ve tazir
cezalarimin birbirlerine karst olan biiyiikliiklerinden dolayidir. Yiice Allah’in
indinde ve toplumda tazir ve had cezasi noktasinda en biiylik cezay1 gerektiren
adam oldiirme, zina yapma, gasp gibi suclarin biiylik glinah olarak goriilmesi ve
adlandirilmast  Imana olan taallukundan ziyade kanaatimizce tarife ve
adlandirmaya olan taalluktan dolayidir. Dogrudan imana talluku olan biiyiik giinah,

Kur’anin bakigiyla sadece Kiifiir ve sirktir.

Biiyiik ve kiigiik giinah ayirimi giinahin vehametini akla takrip ederken;
kiigiik olanlarin hafife alinmasi, biiyiik olanlarin haddinden fazla biiyiitiiliip kiifiirle
esdeger tutulmasi muvazenesizlik olur, faydadan cok zarar getirir. Giinahlar
hususunda su gotiirmez bir gergek vardir ki o da biiylik olsun kiigiik olsun islenilen
her giinahin insanoglu i¢in ebediyyen kisinin dosyasinda mahfuz bir sekilde bu

giinahin onu takip etmesidir.

Biiytik giinahla ilgili olarak goriis bildiren mezheplerin kanaatlerine
baktigimizda karsimiza su kanaatler ¢ikmaktadir. Miircie’ye gore; Imanla amel
arasinda en ufak bir bag yoktur. Biiylik giinah isleyen halis miimindir. Giinahin
imana zarar vermedigi tezini savunarak, biiyiik glinah isleyene timit veren ve onun
hakkindaki nihai karar1 Allah'a havale edip tehir eden bu akaid firkasinca miirtekib-
1 kebire(bliylik gilinah isleyen)nin durumunu Allah'a havale etmek (irca etmek) en

dogru yol olacagi hiisnii niyeti vardir.

Mutezileye gore; Giinah isleyen ne miimin ne de kafirdir. Ikisi arasinda bir
yerde yer alir. Islam'da akait esaslarmni ve Giinah baglamini aklin 15181 altinda ele
alip degerlendiren, meselelere aklin olgiileri dogrultusunda ¢oziim getirmeye
calisan ilk diisiiniirler, Mutezili alimlerdir. Mu'tezile alimleri, akaid meselelerinin
¢dziimiinde, daha 6nceki Islam alimlerinin yaptig1 gibi, sadece nakille yetinmeyip

akla da 6nem vermislerdir. Naklin yeterince agik olmadigi ve onceki Islam



alimlerinin susmayi tercih ettigi konularda tek otorite olarak akli kabul edip te'vil
yoluna giden Mutezile mezhebini; yaklasimlariyla ve gosterdikleri cesaretleriyle o
donemin sartlarinda takip edilmesi beklide artik mecburi olan yeni bir yol takip

etmislerdir.

Esari ve Maturidi’lere gore; Gilinah isleyen tekfir edilemez. Bunlar

giinahlar1 kadar kiifre, Salih amelleri kadar imana yakindirlar.

Haricilere gore; Giinah ya da biiyiikk giinah isleyenler halis kafirdirler. Bu
nedenle de Kafir muamelesi goriir. Giinah problemleri igin Havaricin ortaya
koydugu bu sert tavir yapmis olduklar1 bir usul hatasindan kaynaklanir. Haricilerin
Hz. Ali ve yandaslarin1 kafir ilan etmeleri ve kendilerine Allah yolunda hurug
edenler olarak adlandirmalari, Onlarin Allah yolunda ortaya koymus olduklar1 bir
samimiyet ifadesi olarak her ne kadar goziikse de; aslinda bu hadise cehaletin,
asabiyetin, asiretciligin, kabileciligin, ilim, hak, kabiliyet ve devlet karsisinda,

yenik diismesinden baska bir sey degildir.

Ozellikle Sia ve kollarinda halifelik, Hz. Ali ve evlatlarina ait bir hak olarak
telakki edilip; Ehli Siinnet itikadina muhalif olarak Imamet imanin sartlarina bir
zeyil olarak dahi kabul edilmistir. Ehli Sia’nin Hz. Ali’ye olan agir1 muhabbet ve
diiskiinliikleri ilmi usullerinde (6zellikle Hadiste) itikatlarinda ve fiillerinde bir
halet-i sekr olusturmus olup, bu kendinden ge¢meler bazen Islam &leminde

rahatsizliklara sebebiyet vermistir.

Ozellikle Sii ve Harici ayaklanmalar Islam 4lemini derinden
yaralamislardir. Bu iki hadise islam Aleminin igine harici gocler tarafindan icteki
safdil Miisliimanlar kullanilmak suretiyle, kardes eliyle Islam’m kahraman
neferlerinin sirtlarma vurulmus bigak, ok ve muzrak yaralaridir. Islam’n bagrinda
acilan bu yaralar, bir sicak bigak yarasi gibi acimasizca Islam 4lemine kan
kaybettirmeye devam ettirmektedir. Hz. Ebubekir doneminde Ridde avaslariyla

akmaya baslayan kan halen daha akmaya malesef devam etmektedir.

Vahhabiligin goniimiizde yasayan bir mezhep olmasi, Islamiyet’in dogus

yeri olan Mekke ve Medine gibi kutsal yerlerde yayilip Suud devletinin resmi



mezhebi olarak kabul gormesi, dliinyanin dort bir yaninda yasayan Miisliimanlarin

merakini uyandirmigtir

Muhammed bin Abdiilvehhab’a gére, dine sonradan sokulan tiim gelenekler
tartismasiz kiifiirdiir. Dinin emirlerine uymayani, bidatlara sapani, ibadette kusur
edeni Miisliiman saymayacagimni ileri siirerek, gerektiginde bunlara karsi silah
kullanacagini agikc¢a belirtmistir. Ameli ile imanim1 ispatlayamayanin caninin ve
malinin helal oldugunu aciklamis, bdylece ibadet etmeyen ve ameli zayif olan
kisinin dinden ¢ikmis sayilmayacagini, sade kusurlu oldugunu 6ne siiren ehl-i
stinnet anlayisina ters diismiistiir. Haricilerin torunlari, babalarindan kalan bu
miras1 18. yiiz yilda hortlatip 21.y yilda Ingilizlerin destegi ile siyasi emellerini

gerceklestirerek taclandirmiglardir.

Kelami bir konu olarak “Giinah Proplemleri ve Seytan” konularinin
aydinlatilmasi hususunda bir nebze de olsa katkimiz olmussa kendimizi bahtiyar
addediyoruz. Caligmamizi Giinahla ilgili olarak sdylenen su veciz sozle

noktalamak istiyorum. "Her bir giinah iginde kiifre gidecek bir yol vardir"”

Giinahsi1z ve Seytansiz bir diinya da bulugsmak dilegiyle.
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OZET

Seytan ve Giinah kavrami hemen hemen her insanin hayatinda yer alan iki
kavramdir. Seytan ve Giinah kavramlarina diinya dinlerinde genis yer verilmistir.
Felsefi diisiincelerin seytana ve Giinaha bakis a¢is1 dini bir endiseden ziyade etik bir
sorundur. Giinah ve Seytanin faaliyet alanlar1 insanoglunun oldugu her yer olup; bu

iki kavram1 doguran etmenler yine insanoglunun ta kendisidir.

Seytan ve Giinah konusu Islam Dininin ve Kelam’in en temel kaynagi olan
K-Kerim’den metinler verilerek detayli olarak ele alinmasi bu hassas konuya
sadakat i¢in gereklidir. Seytan ve Giinah konusunun Kelami agidan eksiksiz ele
alinmasi i¢in Hadislerin konuya bakisin1 yakalamak anlam zenginligi akiminda son
derece Onemlidir. Halkimizin bu konularla ilgili diisiincelerine ayetlerden cok

Hadislerin tesir ettigini gérmekteyiz.

Glinahin ¢esitleri ve Seytan’in insanlari yoldan c¢ikarma metotlar1 ele
alimirken giinahin sinirlarint zorlayan Seytan metotlar1 karsisinda insanoglunun
vermis oldugu miicadele kutsal addedilmis, bu smavi basariyla verenler Saitler

siifina gegip bahtiyar olmuslardir.

Giinah ve Seytan Problemleri Islami tefekkiirde zengin bir bigimde ele
alinmig olmasma ragmen konuya en sihhatli teshisleri, temel kistasi K-Kerim,
Mantik ve tutarlilik olan Kelamcilar koymustur. Bu kadar 6nemli ve genis olan bu
iki konunun toparlanmasi ve Sihhati i¢in Kelam’in bilgi ve metotlart mevcut bilgi ve
metotlarin zirvesini teskil etmektedir. Din, toplum ve birey igin “Giinah ve Seytan

i3]

Problemlerine” kelamin getirmis oldugu ¢6ziim Onerileri her zaman faydal

olmustur.

Giinahsiz bir insan, Seytansiz bir diinya miimkiin gorlinmemekle beraber,
bunlardan korunmanin en iyi yolu bizce her seyden dnce dogru bilgilerden, saglam
bir itikattan ve iyi bir inangtan geger. K-Kerim’in vermis oldugu saglam bilgiler,
saglikli Kelam metotlariyla kisiye arz edildikten sonra Giinah ve Seytandan
korunmak i¢in gayret gosterip, makbul bir dua ile Allah’a siginmaktan baska bir
teklif ve ¢Oziim disiiniilemez. Buna ragmen bundan sonrasi artik nasip olur.

Nasipten 6te ise baska bir yer yoktur.



ABSTRACT

Consultant: Yrd. Do¢.Dr. Vecihi SONMEZ

The coneepts of Devil and crime are almost in many persons’ life. These
concepts take place in religions of the world. The perspektive of the philosophy to
the devil and crime is an ethical problem rather than an anxiaty. The action areas of
devil and crime are the placer which there is human the factors which cavses these

two caneepts is human himself.

The Holy qur’an which is the basiz souree of islam and islamic Theology
takes in hand the subject of devil and crime in a seriavs way 1t’s very important to
know the perspektive of Hadith to subjeet of devil and crime. It has abig inflvence to

the thovght of our people about devil and crime.

When we mention the methodo of devils which he use to lead persons estray
and the varieties of crime, we belive that is saared that person’s makes a big fight

againts the metrhods of devil.

The ceneepts of devil and crime has abig sense area in islamic thought. The
main measune ment is qur’an and islamic Theology are the top methods of the

understanding this important subject.

The way of being an innocent person are the way of the world which there
isn’t any devil passes from the right belief. Topresent this subject to the person
whith using the methods of Islamic Theology the thing ony we can do top pray the

god. The point of ufter this is the chance. There isn’t any villaye after the chance.






