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ONSOZ

Peygamber Efedimiz (s.a.s.)’in Kur’an’i insanlara tebliginden bu zamana
kadar on dort asir gegmistir, bu zaman diliminde Islam’1, Seriat’1 6grenen sonra da
Ogreten, agiklayan farkli fikirleri ortaya koyanlar ¢ok olmustur. Simdi de, tabii ki,
Hazreti Allah’in izni ve yardimiyla, Peygamber (s.a.s.)’in himmetiyle ve alimlerin
cabalariyla bugiin islam’in bes sartin1 miisliiman olmayanlar bile bilmektedir. iste bu
durumda miisliimanlarm Islam’1 daha iyi, bilmeleri, 6grenmeleri, ilim konusunda
ilerlemeleri kisacas1 Kur’an’1 daha iyi anlamalari luzum duyulmaktadir. Ciinkii nasil
Ki, zaman her saniye ilerliyorsa ayni sckilde zaman ile birlikte diinya da
degismektedir. Oyleyse insanin hayat degisikliklerine uyum sagliyabilmesi ve

aktivitesinin zirvesinde olabilmesi kendisini gelistirmesi ile miimkiin olan bir seydir.

Yirmi birinci asrin Ozelliklerinden birisi de, insan basarisina oldukca onem
vermesidir. Buna dair insanin yardimina kosan farkli egitim onerileri her yandan
insana sesleniyor. Onlarin bu teklifte bulunmalari ve israr etmeleri, bagarili olmanin
biiylik avantajlar1 olduguna delalet etmektedir, bence de bu avantajlarin en 6nemlisi
zamandir. Yani diinyada insana verilen kisa bir zamana sahip olmaktir. Bu konuda
farkli yontemleri takip ederek kendi amaglarina ulagsmak iizere herkes kendine uygun
bir yolu segerek veya yeni seyler icad ederek amaglarina ulasmaktadir. Miisliimanlar
icin ise yeni bir program veya baska bir sey icat etmeye liizum olmayip ellerindeki,
kitap kendisine bir programdir ve biz bu programdan bir kelimeyi anlatmaya

calisacagiz.

Yiice Allah Teédla’nin sonsuz ilim hazinelerinden kaynaklanan Kur’an-1
Kerim’in ciimleleri, hatta tek kelimeleri bile derin ve kapsayict manalara sahip
olabilecegi bir gergektir. Dolayisiyla bir kelimeyi anlamak igin baska ayetleri de
alimlerin ve diisiinerlerin goriislerinin ve delillerinin arastirilmasi gerekmektedir.
Bunu Islam 6ncesi déneminden baslayip giiniimiize dek nur kavramimin asil ve her

zaman tasidigi anlami agiklamaya bu ¢alismada planlanmistir.

Ozellikle gerek konu segiminde, gerekse ¢alisma esnasinda benden
yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Salih Akdemir’e siikranlarimi
sunarim. Tezimin gozden gegirilmesi hususunda degerli tavsiyelerini aldigim degerli

hocama Dog. Dr. Ibrahim Maras’a, Ar. Goér. Hasan Yiicel’e tesekkiirii bir borg



bilirim. Ayrica eksikliklerini zamanla gidermeyi umdugumuz bu tezimizde, benden

yardim ve desteklerini esirgemeyen herkese tesekkiirlerimi sunarim.

Azat Karimov
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GIRIS
ICERIK VE YONTEM

l. KONUNUN ONEMIi

On dért asirlik Islam tarihi boyunca, din ile ilgili ilimler ve onlarm dallar
meydana gelmeye ve ¢ogalmaya baslamistir. Her bir ilimle ilgili cok sayida kitap
yazilmis, Islami hiikiimler ve kanunlar, farkli yonlerden arastirilmistir. Biitiin
bunlarin kaynaklar1 Kur’an ve siinnetir. Din alimleri de bu iki ipe sarilip bu yolu
takip ederek bu giinlere kadar Islam’1 daha iyi anlamaya calismaktadirlar. On dért
asir gegmesine ragmen deniz gibi olan ser’i ilimlerde gelinecek son noktaya
ulagildigin1  sdyleyemiyoruz. Yiice Yaraticinin sonsuz ilim hazinesinin; sonlu,
kusurlu ve aciz olan insan ilmiyle bir teraziye konularak tartilmasinin muhal olmasi

bu durumu ¢ok iyi aciklamaktadir.

Aslinda, diinyada din Adem (a.s.) ile yayilmaya baslamistir, dyleyse Islam
tarihi o zamandan baslanmaktadir. Adem (a.s.)’dan giiniimiize kadar ibret alinacak
olaylarin var olmasi, insalarin da onlar1 bilmesi ¢ok dnemlidir. Ayrica bilindigi gibi
Kur’an-1 Kerim’in {igte ikisi tarihten ibarettir. Ayn1 zamanda tarihi bilmek, tarihin
tekerriir etmesine izin vermemek i¢in faydalidir. Demek ki, Kur’an arastirilmasi
gereken bir deryadir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim -ileride gorecegimiz gibi- insanlarin
hidayete ermesi icin bir rehber, diinya ve ahiret saadatine ulagmasi i¢in yol gosterici

olup mutluluk veya azap ile dolu ebedi hayatin yasanmas1 kadar énemlidir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi kelimelerin manasi acik ve net olarak goéziikse de
tasidigi anlamlarin daha derin, kapsamlidir ve diger konulara iliskin ydnlerinin
incelenmesine luzum duyulmaktadir. Bu konuda alimlerin, miifessirlerin ve
diistinerlerin goriislerini dikkate alarak nur kavraminin aydinlatilmasiin yararh

oldugu kanaatindeyiz.

. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI
Bu c¢alisma nur kavramiyla ilgili olunca Kur’an-1 Kerim’de nur kelimesi

gecen tiim Ayetleri kapsamaktadir. Bununla birlikte ¢aligmani smirlari Islam tarihi



oncesini de igermektedir. Ciinkii nur kavraminin Kur’an-1 Kerimi’in nuziiliinden
once var olmasi ve bu nedenle o devre/doneme mahsus farkli anlamlara sahip olmasi,
bu calismanin arastirma alaninda olma hakkini kazandirmaktadir. Kur’an’da nur
kelmesinin terkip veya istilahi manalarindan ziyade onun tasidigi anlamlar
incelenecektir. Yani nur kelimesini igeren herhangi bir ayet-i kerimenin incelenmesi
ve de ayni konu icerisindeki diger ayetlerin ¢alisma alanina girmeleri, konunun farkli
yonlerden aydinlanmasini saglamaktadir. Ayetlerin manalari ve agiklamalar
tefsirlere dayanilarak verilecektir. Tasavvuf, kelam ve felsefe alanlarinda nur

kavramina dair yazilmis olan eserler ve risaleler kaynak olarak kullanilacaktir.

I1l.  KONUNUN SUNULMASI

Nur kavrami, Allah’u Teala’nin insanliga yol gosterici olarak gonderdigi son
kutsal kitap Kur’an-1 Kerim’in iizerinde durdugu konulardandir. Buna bagli olarak
Islam alimleri, gerek tefsirciler ve gerekse tasavvufgular nur konusu {izerinde dnemle
durmuglardir. Biz de arastirmamizi bir giris ve iki ayri bolimden olusturacagiz.
Birinci boliimde nur kelimesinin sozliik ve terim manalari iizerinde duracagiz. Nurun
degisik ilim dallarinca nasil algilanip yorumlandigini; felsefe, tasavvuf, tefsir
ekollerince nura ne tiir anlamlar yiiklendigini, sifat ve 6zelleklerinin neler oldugunu,

(kisacas1 mahiyetini) incilemeye calisacagiz.

Ikinci béliimde Kur’an-1 Kerim’de nurun kullams bigcimlerini incelemeyi
uygun gordiik. Nur kelimesinin Allah (c.c.), kitap, Peygamber (s.a.s.), hidayet gibi
manalar ifade ettigini bu boliimde sunmaya g¢alisacagiz. Bu ilk kissmda Kur’an’da
bizzat gecen ayet-i kerimeleri 6n plana ¢ikarmaya gayret ederek gecen boliime 151k

tutmay1 amagladik.

Sonu¢ Yerine boliimiinde de ¢ikaracagimiz sonuglar1 kisaca ifade edecegiz.
Nur kelimesinin Allah (c.c.), kitap, Peygamber (s.a.s.), hidayet gibi bu dért mana i¢in
alimlerin yaptiklar1 yorumlara ve rivayetlere gore hangisini tercih ettiklerini
aciklayacagiz. Ayrica hiilasa olarak nur kelimesinin incelenmesinin amaci, nur-

hidayet iligkisi, nur kavraminin hususiyetlerini bilmemizin degeri ve de ¢agimizin en

10



cok atif yapilan psikologlarindan biri olarak kabul edilen Mihay Ciksentmihaiy’in

mutlu hayat yasama anlaysinin konumuzla olan ortak noktalarini dikkate alacagiz.
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BiRINCI BOLUM
NUR KAVRAMI VE ISLAM DUSUNCESINDE NUR ANLAYISI

Nur kavrami, Islam diisiincesinin en dikkat cekici kavramlarindan biridir.
Hem Islam 6ncesi hem sonrasinda sohret kazanan ifadelerdendir, nitekim Kur’an-1
Kerim’de de bu kelimenin sik kullanilan ve manalar1 farkli sekilde gelen bir kelime
oldugunu gorebilmekteyiz. Bunun misali nur-i ilahi manada gelmesi gibidir, nitekim
ayet-i kerimelerde: “Gercekten Allah'tan size bir nlir ve apagik bir kitab gelmistir.”
(Maide 15); “Olii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir nir
verdigimiz kimse; karanliklarda kalip ondan ¢ikamayan kimse gibi midir hi¢?”
(En’am 122); “sen kitap nedir? iman nedir? bilmiyordun. Fakat biz onu bir nur
kildik. Onunla kullarimizdan diledigimizi dogru yola iletiyoruz.” (Sura 52); “Allah,
kimin bagrin1 Islam’a a¢mis ise iste o, Rabbinden bir nur iizerinde degil midir?”
(Zumer 22); “Allah, goklerin ve yerin nurudur (aydinlaticisidir) ... Allah diledigi
kimseyi nuruyla hidayete iletir.” (Nur 35) buyurmaktadir. Nurun baska anlami,
mfredatin tabiriyle “has nurlar” yani g6z ile goriinen nurlar su ayet-i kerimede
geemektedir: “O Allah’tir ki, glinesi bir 151k, ay1 da bir nur yapt1.” (Furkan 61). Bu
ayet-i kerimede giinesi ziya olarak, ay1 da nur olarak tahsis etmesi su yondendir Ki,
ziya nurdan daha has olmasi nedeniyledir. Ayette gectigi gibi: “nurlu bir ay”, yani
nur sahibi manasindadir. Genel anlamda olan nur ve zulumat ayetleri: “karanliklar
ve aydinlig var eden” (En’am 1); “sizin i¢in 15181nda yiiriiyeceginiz bir nur yaratsin™.
Diger nurlardan bahsedren ayetler: “O giin ki; mi'min erkeklerle mii'min kadinlar1
nlrlan onlerinden ve saglarindan kosarken goriirsiin” (Hadid 12); “Ciinkii onlarin
nurlari, 6nlerinde ve yanlarinda kosar da, “Ey Rabbimiz! Nurumuzu tamamla, bizi
bagisla, ciinkii sen her seye kadirsin.” Derler” (Tahrim 8); “Bize bakin da sizin
nurunuzdan alalim?” (Hadid 13); “Arkaniza doniin de nur araym!” (Hadid 13).
Allah’1n kendisini nur (munavvir manada) diye isimlendirmesi su ayette gibi: “Allah
goklerin ve yerin nurudur” (Nur 35), kendi fi’lini mubalaga etmek igindir. Ayetlerde
“nar” manada gegen kelimelere gelince yani Allah’in atesi olarak gegen, bildigimiz
hisslerle hissedilen atesten ibarettir. Burada ates de korku i¢in zikredilir. Nitekim
ayet-1 kerimelerde kullanildig1 gibi: “yaktiginiz atesi gordiiniiz mii?” (Vakia 71);
“Onlarin misali; ates yakan kimsenin misali gibidir” (Bakara 17). Soyut sicaklik ve

cehennem atesi anlamlar ile kullanilan ayetler: “Ates. Allah, onu kiifredenlere
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va’detmistir.” (Hac 72); “yakit1 insanlarla taslar olan, atesten sakinin.” (Bakara 24);
“0O, Allah'm tutusturulmus bir atesidir” (Hiimeze 6). Naru’l-harb (savas atesi)
manada gelen kelme su ayet-i kerimede gesmektedir: “Savas i¢in atesi ne zaman
koriikleseler” (el-Maide 64). Bazilar1 diyorlar ki, nur ve narin kokii birdir, ¢ogu
zaman birbirine yakin olurlar ancak su var ki, nar giiglendirmek i¢in diinyada, nur da
giiclendirmek i¢in ahirette kullanilir bu sebepten bu manalar nur kelimesinden

benimseyerek kullanilir, dyette gecen “nurunuzdan alalim” ifadesi gibi (Hadid 13).1

Bu ayet-i kerimeler arasindan sadece Nur sfiresinin 35. Ayetine bile Islam
diisiince geleneginde birgok yorumlar yapilmis ve birgok risaleler yazilmistir. Bu
acidan nur kavramimin Kur’an’da nasil ve hangi anlamlarda kullanildiginm
incelemeden Once lugatteki ve 1stilahtaki manasini gézden gecirmek gerekecektir.
Daha sonra da diisiince gelenegimizde gerek felsefl, gerek tasavvufi, gerekse kelami

acidan s6z konusu kavramin nasil degerlendirildigi iizerinde durmak uygun olacaktir.

1. NUR KAVRAMININ TARIFI

Nur kavrami, lGgatlerde aydinlik, ziya, parlaklik, karanligi gideren, san ve
seref gibi manalarda kullanilmaktadir. Ayrica Allah’in ismi ve sifat1 olarak da nur
kelimesi kullamlmistir?. Istilahta ise Miifredat’a gore nurun meshlr ismi: goze
gorlinen 1s1ktir, o da iki gesittir: diinyevi ve uhrevidir. Diinyevi de iki vecihtir:
birincisi basiret goziiyle akledilen/bilinen o da ilahi islerden ibarettir akil nuru ve
Kur’an nuru gibi. Ikincisi gézle goriinen ay ve yildizlar gibi 15181 veren cisimlerden
ibarettir. Nur, giines, ay ve atesten gelen ariz1 bir nitelik, esyayr ortaya ¢ikaran ve
onun gercekligi goz ile goriinen, kendisi goriiniip baskasint agiga ¢ikaran sey diye
tarif edilmekte ve ziya kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmaktadir®. Tehanevi ziya
ve nurun bazen anlam farkliligina ugradiklarindan da bahsetmektedir. Ona gore
parlaklig1 bizzat kendinde olan cisimlere ziya; baska bir 151k kaynag: vasitasiyla 15181

sactiginda nur denilmektedir. Onun bu yorumu muhtemelen su ayet-i kerimeye

! Ragib el-isfahani, Mufredat, n-v-r.

? fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, Beyrut 1980, c. 5, s. 340.

*> Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessaf el-Istilahat el-Fiinin, c. 2, Istanbul 1984, s. 869-871, 1394-
1395.
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dayanmaktadir: “Giinesi 151kl (ziyal1), ay1 nurlu kilan..”*. O halde bu ayete gore
ziyanin nurdan daha giiglii oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu yorum c¢ok tercih edilen
bir yorum degildir, genel kabul Tehanevi’nin de belirttigi gibi nurun ziyadan daha
giiclii bir 15181 yansitmas1 veyahut da ayni1 anlama gelmesidir. Nitekim Nur stresi 35.

Ayette Allah-u Teala kendisini “Nur” olarak tanimlamaktadr.

Tehanevi bu tarifi yaptiktan sonra meshur filozof Siihreverdi’nin (6. 1191)
felsefl goriislerinden hareketle nuru arazi nur, yani bagkasina muhtag olan ve zatiyla
kaim olan (sirf nur) olarak iki kisma ayirmaktadir. Bu konuyu asagida detaylica

inceleyecegimizden burada detaya girmek istemiyoruz.

2. FELSEFEDE NUR KAVRAMI

Nur kavrami Islam diisiincesinde oldugu gibi, Islam 6ncesi veya Islam
gelenegi disinda da tlizerinde ¢ok durulan bir kavram olmustur. Bu durum o6zellikle
felsefi literatiirde daha ¢ok yogunlukla tartisilmistir. Bu tartismalar sonucunda nur
kavrami kendine ait bir ta’rif ve tanim kazanmistir. Bu tarif ve tanimlarin islam
diisiincesine de etkisi oldugu muhakkaktir, ancak kavram Islam Islam diisiincesinde
yeniden degerlendirilmistir. Iste bu yiizden ilk asirlardan itibaren konuyu agiklamak
ve aradaki temel farklilig1 veya benzerlikleri gérmek agisindan antik zamanlardan

Islami déneme kadarki siireci kisaca degerlendirmeyi uygun gordiik.

Antik asirlara ait, efsanelerde, mitolojilerde ayrica mistik ve metafizik
sahada, ilahiyat ve felsefede nur (1s1k) hep ziddi olan karanlik kavramiyla birlikte
kullanilmistir. Mesela, Maniheizm’de ve eski Iran inanclarinda biitiin evrenin, iki asli
ruh olan, aydinlik ve karanlik (nur ve zulmet) iizerine kurulduguna inanilmaktayd.
Bu yilizden nur iyilik,zulmet de kotiiliiglin temsili olarak kullanilmis ve e bunlar
arasindaki miicadelenin durmadan devam ettigi lizerinde durulmustur. Mecdsiler de
bu inanctan uzak degillerdir. Onlarin 1yilik tanrisin1 sembolize eden atese, yani nura
tapmalari da buna delalet etmektedir’. Ancak sunu da sdylememiz gerekir ki,

Mectsilik denildiginde de tek bir grup anlasilmamalidir, nitekim Sehristani onlarin

* Yunus 10/5.
® Emel Esin, Tiirk Kosmolojisine Girig, Istanbul 2001, s.21-22; G.Tiimer-A. Kii¢iik, Dinler Tarihi,
Ankara 1988, s. 76-81.
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icerisinde nurun ezeli, zulmetin ise muhdes, yani sonradan yaratildigin1 kabul
edenlerin bulundugunu ifade etmektedir . Bu yiizden Mectsileri nur ve zulmeti iki

ezeli yaratici diye kabul eden Senevilerle karistirmamak gereklidirs.

Budistlerde ve Antik Yunan diisiincesinde de nur kavrami temel
kavramlardan biridir. Budizm’de karanliktan aydinlia c¢ikaran Buddha’nin bu
diinyaya sar1 151k getirdigine ve onun Ggretisi olan “dharma 15181” sayesinde bu
diinyanin aydinlanacagina ve gercege ulasilacagina inanilmaktadir. Budizm’de de
karanlik cehalet, bilgi aydinliktir. Ayrica Budist 6gretisinin temeli olan dharma’da
bilim ve hikmetin beraber oldugu inanci bulunmaktadir. Dharma da 151k ve giinese
benzetilmektedirler. Onlara gore kurtulusa ve sonsuz nirvanaya gotiirecek olan sey
ise bu hikmettir dolayisiyla hikmet 1siktir’. Antik Yunan’da ise, Heraklitos (6.
475)un “aklin 1s181inin kaginmazlhigindan” bahsettigi, toprak ve kati cisimlerin de
birer sonmiis ates olduklarini belirttigi bilinmektedir®. Yine meshur filozof Platon (0.
M.O. 347) un meshur magara temsilinin, nur ile hakikate erismeyi ayn1 gérmeyi
sembolize ettigini gormekteyiz. Buna gore Platon, alemi bir magaraya benzetmekte,
yani alem; sadece bir taraftan 151k alan, insanlar da hayat boyunca bu magarada 15131n
kaynagint gormeyip yalniz magaranin duvarlarinda onun golgelerini goérebilen
canlilarin yasadig: bir yer olarak tasvir edilmektedir. Oyleyse, magaradaki insanlarin
birisi merak edip de bu 15181 ne oldugunu 6grenmek isteyip 1s18in geldigi tarafa
yoneldiginde ilk gordiigli sey 151k olacaktir. Ancak bu insan 1518a bakmak isterken
g6zl kamasmustir. Ciinkii o ilk kez yeni renklerde bu diinyay1, hayvanlari, bitkileri ve
diger varliklar1 gérmiistiir. Platon’a gore gercek sudur ki, insan, varliklarin kaynagini
arastirirken 15181 kavramaya calismaktadir, yani ona gore esyalarin esaslar 1sikla
ilgili bir kavramaya baglidir.” Buradan da anlasiimaktadir ki Platon’a (5. MO 347)

gore 151k, yani nur hakikati temsil etmektedir.

Platon’a gore insanlarin bu alemde gordiikleri, duyu organlarimizla
algiladigimiz ancak 15181in yansimasidir ve gercegin golgesidir. Gergek ise bu

1siktadir ve bu 1siktir. Bu ylizden ona gore insanin amaci bu 15181 gorebilme ve bunu

® Bkz. Ibrahim Maras, Klasik Islam Felsefesinde Nur Metafizigi, Ankara 2009, 5.9-10.

! Magfiret Kemal, Buddhist Tiirk Cevresi Metinlerine Gére Buuhizmin Isik Imaji, Cagdas Tirklik
Arastirmalar1 Dergisi, c. 2, Ocak 2007, AUDTCF Yay., s. 154-165.

® Alfred Weber, ‘Felsefe Tarihi’, cev. Vehbi Eralp, istanbul 1991, s. 21-28.

% Platon, Devlet, ¢cev. Canan Eyi, istanbul 2001; s.290-300; Weber, age., 5.52.
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anlayabilme seviyesine ulasabilmekten ibarettir. Platona gore insan kainatta var olan
biitiin maddelerin sadece goriinilislinli idrak etmektedir, onlarin asil ve gercek
stiretleri ise idealar alemindedir. Ayrica bu madde muhtelif sekillere girebilir, zira o
golge ve taslaktir. “Onlar yer yiiziindeki numuneleri mevcut olmadan once yiice bir
alemde ebedi olarak vardirlar™™. Platon’a gore hakikate ulastiracak esas yol ise
temeli sevgiye dayanan bir ¢esit entelektiiel sezgidir . Platon bunu, “duyulur aleme
stiriilmiis ve sanki yurt acisindan 1stirap ¢eken ruhun mutlakla birlesmek, 15181n ve
hakikatin prensibini kars1 karsiya temasa etmek i¢in duydugu biiyiik istek™*! olarak

aciklamistir.

Nur kavraminin en yogun kullanimina Hiristiyanlik diisiincesinin etkide
bulundugu Helenistik donem diisiincesinde, 0Ozellikle Plotinus (6. 270)’ta
rastlanmaktadir. Onun diisiincesinde nur, 151k kavrami olduk¢a Onemli bir yer
tutmaktadir. Bu diisiincede “mutlak bir’den akillarin tagmasi diislincesi, giines
isinlarinin giinesten ¢ikmasi temsili kullanilarak anlatilmakta ve boylece yaratilis,

nur ile, yani bir ¢esit 15181n yayilimi diisiincesiyle izah edilmektedir®?.

Eski Tirk distlincesine baktigimizda yine nur-karanlik temalarimi
gormekteyiz. Ancak burada da dikkat edilmesi gereken husus, bu diisiincede de
nurun, kut kavramiyla eslestirildigi ve asli varliga sahip olan seyin bu nur oldugunun
kabuliidiir. Buna gore karanlik nurun mukabili degildir. Tam aksine nuru

tamamlayan bir sey olarak gérﬁlmektedirls.

Yukaridaki izahlardan anlasilmaktadir ki, Islam oncesi diisiincede nur
kavrami iki ana ¢izgide kullanilmistir. Bunlardan en yaygini olan birincisi, asli bir
kavram olarak yaraticty1r veya mutlak varligi ve mutlak hakikat bilgisini ifade eden
nur kavrami iken, daha az gordiigiimiiz ikincisi ise nur ile karanligin birbirini ortadan
kaldiran iki mutlak gii¢ olduklarmna dair olan goriistiir. Bunlardan ilki Islam

diisiincesine de tesir de bulunmustur.

% platon, age., 5.294; Timaios, ¢ev. Erol Giiney, Liitfi Ay, Istanbul 1997, s. 51c; Sofist, gev. Mehmet
Karasan, Istanbul 1988, s. 266 b.

1 Weber, age., s.58.

12 Bkz. Maras, a.g.e., s. 13-14.

13 Maras, a.g.e., s. 14-15.

16



[k dénem Islam diisiincesinde nur (151k) kavrami, Kur’an’da ve hadislerde sik
kullanimindan dolayi, pek ¢ok diisiiniiriin {izerinde tartisma yaptig1 bir konu
olmustur. Ozellikle Islam filozoflar1, ¢ogunlukla nuru akilla iliskilendirmislerdir. Bu
iliskilendirmede ge¢mis kiiltiirlerin bir etkisi oldugu bilinen bir gercek ise de, Islam
kaynaklarinin, basta Kur’an ve hadis literatiirii olmak {izere, daha belirleyici oldugu

goriilmektedir™.

Farabi (6. 950) kendi risalelerin birisinde’® Tanr1’y1 her tiirlii birligin iizerinde
olan nitelendirilemeyen “nur-1 mahz”(sirf nur) olarak tanimlamaktadir. Ona gore ilk
sebep sirf Nurdur ve o, her seyin iizerinde oldugu i¢in, “duyum tevehhiim, tefekkiir,
akil ve dil konusu olamaz, sifatlanamaz. Ne kendisi bir seye ariz olur, ne de O’na bir
sey ariz olur”'®. Farabi’ye gore nurun akisi (sudur) Tanri’dan Ruhu’l-Emre, ondan
akla, ondan ruha ve nihayet ruhtan da nefse dogru giden bir siiregte gergeklesir. Ona
gore ruh, kalbteki Tanr1 iradesinin mahallidir'’. O halde varlik aleminde mevcut olan
her sey var olmasi bakimindan ya vacip ya da miimkiin oldugu gibi ayrica bunlar
arasinda da bir baglanti vardir. Farabi agisindan miimkiin varlik varligini vacip
varliktan almaktadir ve miimkiin varliklar nesneler ya da nedenliler silsilesinden
ibarettir. Bu varliklar ne kadar uzatmis olsak da bu silsile nihayetinde Tanri’ya
donecektir. BoOylece Farabi Yaratan Tanri ile yaratilan varlik ayrimini ortaya
koymaktadir. Ayrica “Farabi ortaya koydugu akil silsilesinin sonunda yer alan faal
akli tanimlarken bir ¢esit “nur kaynag1” (gilines) kavramini kullanmaktadir. O faal
akli giinesin gormeyi saglamasiyla kiyaslayarak giines nasil gormeyi sagliyorsa faal

akil da bilkuvve akl bilfiil hale getirir, demektir**®

. Farabi’nin diistincesinde “faal
akil bir nurdur veya giines gibi bir ¢esit nur kaynagidir”. Bu yiizden o, ilk sebebi

giinese dolayisiyla da 151k kaynagina benzetmektedir."® Bu goriisleriyle Farabi islam

Y Ebu’l-A’la Afif, 107-131; ibrahim Agah Cabukgu, «Siihreverdi ve Israkiye Felsefesi», AUIFD, c.
16, 1968, s. 178-179.

'> Miibhat Tiirker-Kiiyel tarafindan kitap olarak yayinlanmus bir risale.

'® Miibaht Tiirker-Kiiyel, Farabi've Atfedilen Kiiciik Bir Eser, Risale li Eflatuni’l-Ilahi fi r-Redd Men
Kale Inne’l-Insan Talasa ve Fena Ba’de’l-Mevt, Oliimden Sonra Insamn da Bozulup Yok Oldugunu
Soyleyen Kimseyi Reddetmek Hususunda Platon’un Risalesi, metin ve ¢eviri, Ankara 1989, s.54-55,
60-61.

Y Farabi Tabiat Ilminin Kékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler, Nesr. Necati Lugal-Aydin Sayili
Belleten, c.15, Ankara 1951, s. 81.

*® Farabi, Risale fi Maani’l-AKIl, Misir 1907, 5.54-55; Mebadii Ara Ehl el-Medine el-Fazila, s. 84;
Kitabii’s-Siyaseti ‘1-Medeniye, Fevzi Naccar nesri, Beyrut 1993, s.35.

19 Maras, a.g.e., s. 47.
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diisiincesinde nur kavramini felsefi agidan yorumlayan ilk diisliniirdiir. Daha
sonralar1 tasavvufa da tesiri bulunan bu goriislerden 6nce Kindi’de de nur kavraminin
kullanildigina dair bazi isaretler vardir. Nitekim o, nefis ile felekler arasindaki
hiyerarsik iliskiyi izah etmek i¢in“giines ve giines 15181 6rnegini vermis ve giines 15181
giinesten kaynaklandigi gibi nefis cevheri de yiice Yaratici’'nin nurundan gelir,
demektedir.?

Yukarida goriildiigii gibi bilgi felsefesini faal aklin {izerine dayandiran Farabi
bu bilginin de iki tiiriinden bahsetmistir. Buna gore o, insana faal akildan akan
bilginin birisine ilham, ikincisine ise vahiy adin1 vermektedir. Birincisi peygambere
ikincisi de filozofa akan bir bilgidir, bunlarin arasindaki fark ise peygambere
dogrudan gelirken filozofun “miinfail aklina” feyezan etmesi dir. Farabi Ilk Neden’i
151k olarak gordiigii i¢in bu 15181 parlak ve acgikliga sahip olmasina ragmen yani
bizatihi nur oldugundan O’nu géremedigimizi belirtmektedir. Goriildiigii gibi Farabi
burada “kalp ve akil aydinlanmasindan bahsetmekte ve bilgiyi nur ile izah

etmektedir”.

Farabi Tabiat llminin Kékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler adli risalesinde ilk
aklin fiilinin ve ruhaniyetinin akis kaynaginin Ruhu’l Emir oldugunu belirtmektedir.
Ona gore ilham ve vahyin kaynagi Ruhu’l Emrdir, “muhatabi ise kalptir”. Cilinkii
kalbin Tanri’dan aldigi ilham nuru yine Tanri’nin insana verdigi kabiliyetle
gerceklesecektir. Ayrica Nur 24/35. ayeti lizerine yorum yapan Farabi: “kandili akil
nuruna, kandilin i¢inde bulundugu yeri sadra (gogse), kandilin nurunu da miiminin
yani Hz. Muhammed (s.a.s.)’in nuruna benzetmektedir. Boylece, kalpteki akil, ilim
ve marifet nuru parlamaktadir (israk)”. Farabi, bu ifadeleriyle ilmin yerlestigi asil
yerin kalp oldugunu ve ilham sebebiyle de insanin manevi yiikselisinin

gergeklestigini vurgulamaktadir.

Farabi sonrasinda onun goriislerinin de bir takipgisi olan Ebu Siileyman es-
Sicistani’nin (6. 985) buna benzer fikirler ileri siirdiigli ve akil ile Tanr1 arasindaki

iliskiyi giines metaforuyla anlattig1 bilinmektedir. Ona gore akil Tanri’dan gelen nur

20 Maras, a.g.e., s. 42-44.
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veya mutlak nur olarak isimlendirilen ilk varlik olup ayni anda da nefsin kaynagi

olarak gosterilmektedir.?!

Nur kavramina en genis yeri veren ilk Islam filozofu hig siiphesiz Ibn Sina (6.
1037) olmustur. O, nur kavramina eserlerinde genis yer vermis ve bu konuda ¢esitli
yorumlarda bulunmustur. ibn Sina, Nur stiresinin 35. ayetinin tefsirini yaptig1 Risale
fi Isbati’n-Niibiivve’de ve Isdardt ve’t-Tenbihdt’ta Allah’m “bizatihi hayr (iyilik) ve

22 i : . .
¢ Ibn Sina, nuru asli, yani

Nurun kaynagi olan bir Nur oldugundan s6z etmektedir
zatl ve mecazi olmak tizere iki kisma ayirmakta, mecazi olan1 da kendi i¢inde hayir
ve hayra gotiiren sebep seklinde iki kisimda degerlendirmektedir. O buradan yola
cikarak ayette kastedilen nurun her iki anlamiyla mecazi olan manaya geldigini
vurgulamaktadir. Sunu da agiklamamiz gerekir ki Ibn Sina bazen ilk Sebep’i “giinese

dolayistyla da 151k kaynagina benzetmektedir”.?®

Ibn Sina Nur Siiresi 35. ayetin tefsirinde Tanr1’y1 nur olarak nitelerken, nuru
varlik teorisi yaninda ve bilgi teorisinin de temeline yerlestirmektedir. Ona gore
ayette gecen “miskat insani akla, misbah bilfiil miifredat akla, ziicace bilmeleke akla,
nur ise, bilfiil akla” isarettir ve bunlarin hepsi insanin idrak-i mertebelerini
belirtmektedir. Ayette gecen “bu agagin yag1 neredeyse degmeden bile 151k verecek
gibi” sozil ise, ona gore, bir feyiz akist veya nurlanma olarak anlatilmaktadir, o,
“boylece akillar1 harekete geciren ve heyulani olani meleke haline onu da bilfiil
haline getiren nur, yani faal akli olmaktadir”?* diye yorum yapmaktadir. Ibn Sina
varliklar1 akilla algilama konusunda faal aklin Onemini de su climlelerde
vurgulamaktadir: “Akl-1 faal ile bizim aklmizin durumu, giines ile bizim
gozlerimizin durumu gibidir. Yani gilines nasil goriilebilen objeleri aydinlatir ve

onlarin gorintiilerini goze ulastirirsa, ayni sekilde akl-1 faal’in etkisi hayal

?! {smail Tas, Ebu Suleyman es-Sicistani ve Felsefesi, Konya 2006, s. 142-157; lan Richard Netton,
All Farabi and His School, London New-York 1992, s. 11-13, 63-72; bu kitabin gevirisi i¢in ayrica
bkz. Netton Farabi ve Okulu, ¢ev Mehmet Vural, Ankara 2005, s. 24-28, 99-112.

?? ibn Sina, “Peygamberlerin Peygamberliklerinin Ispati ve Onlarin Kullandiklar1 Sembol ve
Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, Risaleler, cev. A. A¢ikgenc-H. Kirbasoglu, Ankara 2004, s.35-
44,

3 Maras, a.g.e., S. 52.

** {bn Sina, Risale fi Isabati’n-Nuriye, s.51-52; el-Isaret ve’t-Tenbihat, s. 113.
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edilebilenler (mutehayyelat) iizerine dogar ve onlar1 maddi ilintilerinden soyutlamak

suretiyle ma’kulat haline getirir ve onlar1 ruhlarimiza ulastirr®.

Ibn Sina (6. 1037), Hayy Bin Yakzan risalesinde faal akildan nur elde
etmenin, bilgi 15181 almani1 yollarin1 da gostermektedir. Ona gore dnce akli ve istidlali
bilgi gerekmektedir. Risalesinde gegen “durgun hayat pmari”’ndan feyz almasina
onem vermektedir. Bu risale ilizerine yazlmis olan serhlerin birisinde bu durum soyle
izah edilmektedir: “Iste bu yiizden “o akarsuda basini ve bedenini yikamasi yani
mantik bilmek kendisine yarar verir” dedi. Mantik baska bir ilim i¢in 6grenilirse o bu
isin akiciligl Olgiisiindedir. Demek ki, mantik gercek bilgiyi bilmek i¢in 6grenilir.
Oyleyse “hayat ¢esmesinin yakininda” demek, gercek ilim (ilm-i hakiki) demektir,
yani gercek ilim orada bulunan sudur. Ciinkii o, bagka bir ilim i¢in aranmaz. Mantik
ilmi 6grenen herkes, bilgisizlik ¢ollerini asar, saskinlik ve azginlik denizine batmaz,
siiphe daglarinin iizerine ¢ikabilir ve yoldan ¢ikanlar onu yoldan <;1karamazlar”.26
Ikinci siraya Ibn Sina irfani bilgileri koymaktadir. Ona gore insan kendisindeki nefsi
ozelliklerden arimnmadik¢a faal aklin nurlarindan faydalanmak imkansizdir. Yani
insanin nefsini terbiyelemesi lazimdir. Sunu da sdylememiz gerekir ki, Ibn Sina’ya
gore insanin bu islerde ilerlemesi, diinyay: terk etmeden faal akilla elde edilen hakiki

bilgiyle uygun bir hayat yasamasiyla kolaylasacaktlr.27

Ibn Sina’nm bilgi anlayisinin Islami dayanag ise, Buhari’de gegen, “Kulum
farz kildigim ibadetler gibi hi¢bir sey bana yaklasamaz. Ben onu sevinceye kadar
nafileler de bana yaklagmaya devam eder. Bir kerrre onu sevdigimde artik onun
isiten kulagi, géren gozii, konusan dili, tutan eli, yiiriiyen ayag1 ve fuadi olurum.
Artik benimle isitir, benimle goriir, benimle konugur, benimle yiirlir, benimle

akleder, benimle tutar”?® hadisidir.

Islam felsefe geleneginde 6ne ¢ikan diisiiniirlerden Ibn Bacce (6. 1138) de

Farabi ve Ibn Sina etkisinde kalarak nefsini terbiye eden kisinin ilahi nurla

* ibn Sina, Uyunu I-Hikme, s. 118.

*® k. Ibn Sina, “Risale-i Hayy Bin Yakzan (ibn Sina) ve Serhi”, s. 44-45.
%’ ibn Sina, en-Nacat, s. 231; ibn Sina, “Risale fi’l-Hudud”, s. 80-81.

% Buhari, Rikak, 38.
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doldugundan ve nurlasmasindan ve boylece “peygamberler, veliler, sehitler ve

saidler sinifina iltihak”?° etmesinden bahsetmektedir.

Bir baska Endiiliislii filozof olan Ibn Tufeyl (6. 1186) de Hayy Bin Yakzan
risalesinde hakiki bilgiye ulasmada aklin yetersiz oldugunu ve sezgi bilgisini de elde
etmenin Oonemini ileri siirmektedir. Ona gore akilla elde edilen bilgi ile ilahi nurla
(ehl-i zevkin) aydilatilmada biiyiik fark vardir. Ibn Tufeyl buna kor adamin misalini
vermektedir: Anadan dogma kor adam yasadigi sehrin her seyini iyi bilmektedir.
Aniden gozleri acilinca bildikleri ve gordiiklerinin tamamen birbirisine uyduguna
sahit olmaktadir. Bunun avantaji da gozleri agildiktan sonra bilgi iistiinliigli ve elde
edilen zevktir®. ibn Tufeyl’ye gore vecd veya ilahi aydinlanma, “bilginin en yiiksek
formudur”, fakat boyle bir bilgiye gotiiren yol, zahidane uygulamalarla, nefsin

3 Oyleyse ibn Tufeyli’ye gore

arinmastyla selim hale gelmis olan akilla désenmistir
bilgi aklin tiim imkanlarim1 kullanarak ve kalbi “ilahi aydinlanmaya mahal olacak
derecede tertemiz ayna kilmakla” gergeklesir. Iste bu, kalbin tertemiz olmasi, arinma

ve riyazetle olur buna da “zevk bilgisi”, “ilham ve kesf bilgisidir”.32

Goriildiigii giibii ibn Sina’nin takipgilerinden biri olan Ibn Tufeyl (6. 1186)
de, Ibn Sina’nmn yolundan giderek, nur kavrammi nefis terbiyesi yoluyla, yani bir
cesit armmayla elde edilen bir ylikselis, yani hakikat bilgisine ulasma olarak
degerlendirmektedir. Varlik agisindan da nur’u Tanri ile 6zdeslestiren Ibn Tufeyl, bir

cesit felsefl tasavvufun kapilarini aralamaktatir.

Hikmetii’l-israk veya baska bir dey

isle nur metafiziginin 6nemli isimlerinden birisi de filozof Stihreverdi (0.
1191)’dir. Nur metafizigi alaninda yazdigi 6nemli eserlerinden biri Heyakilu n-
Nur’dur. Bu eserin ilk satirlarinda o sunu sdylemektedir:

“Ey varligi kendinden olan (Kayyum veya Nurlar Nuru)! Bizi Nur'unla
(vehimden arinmis akil giiciiyle, saf akilla) kuvvetlendir, giiclendir (veya tarafindan

akil nurunla bizi feyizlendir). Ibadetler ve riyazetlerle birlikte bizde olusan bu (akil)

2 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ev. Kasim Turhan, istanbul 1987, s. 207, 209; Ayrica bkz.
Yasar Aydinli, “Ibn Bacce”, DIA, c. XIX, s. 351.

** ibn Tufeyl, Hayy Bin Yakzan, 63-64.

! Siddiki, a.g.m.,s. 153.

8 Maras, a.g.e., s. 93.
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Nurunu bizde sabit kil (veya bize verdigin akil nurunla bizde olusan hakiki bilgiyi
bizde devamli kil) ve Nur’una gétiir (yani ilk yaratilan ilk Nurunla birlestir. Bizim
son ihtiyaglarimizi (isteklerimizi) sen kendin temin et (yani bizim rizamizi senin
rizan yap. En uzak maksatlarimizi o sey et ki, seni(n Nur’una) kavugmak i¢in bizi
hazirlasin (nurlar1 alacak hale gelsin)”.

Stihreverdi’nin bu sdzleri onun nur metafizigi ile ilgili goriislerinin biitiin
yonlerini agiklamaktadir. Siihreverdi’nin burada saydigi nurlar, esasinda tek nurda,
Nurlar Nuru’nda toplanan nura isarettir. Bilgi ve akil kaynagini Nurlar Nuru’ndan
almaktadirlar. “Yani Nurlar Nurunun sifatidir Varlik ise zaten Nurlar Nuru’ndan
baska bir sey degildir. Ciinkii varligin yegane sebebi vardir, o da Nurlar Nurudur, o
halde biitiin nurlarin kaynagi O’dur. Bilgi nuru da varlik nuru da O’ndan
yay11maktad1r33. Stihreverdi, 1ilahi nurlar kazanilmakla veya insani cabayla degil
Nurlar Nuru’ndan alinacak yansimayi en iyi saglayacak sekilde arinmakla elde

edilebilecegine inanmaktadir.**

Suhreverdi “i$181, nur, hakikatin cevheri olarak tanimlamistir”. Ona gore
kavrama nur ile gerceklesir ve esyayr kavramamizi saglayan nurdur. Ancak dogrudan
meydana ¢ikan bilgi, Tanr1 tarafindan geldigi icin insaniisti oldugu ortadadir
dolayisiyla insan tarafindan algilanmasi zordur. Eger birisi bu bilgiye erisebilirse
kerameti elde etmis olabilir ve onun i¢in gizlilik perdesi kalkmis olabilir diyen
Stihreverdi buna ilave olarakbu seviyelere ¢ikma yollarin1 ve yapilmas: gereken
fiileri de agiklamistir®. Ona gore “insan riyazetle ruhun faziletlerini arttirip bilincini
kuvvetlendirdik¢e kudsi alemden bilgiler (marifet) almaktadir. Ve felekler alemiyle
gerceklesen bu ittisal, feleklerden uyurken ve uyanikken da gaybi bilgiler, nurlar

almasina sebep olmaktadir.”*

Nur kavramu tizerine filozoflarin yapilan yorumlardan ve buna dair sdylenen
fikirlere dayanarak sdyle 6zetleyebiliriz ki nur hidayettir, hidayete erismek ise akilla

olur, aklin agik olmast ve bu ilme ulasabilmesi i¢in kendini ilahi ilme uygun hale

* Bkz. Said Hiiseyn Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktul”, /slam Diisiinesi Tarihi icinde, gev.
M.Alper Tugsuz, istanbul 1990, c. 1, s. 411-435.

*Ay.

** {smail Yakit “Risalenin Konusu”, Suhreverdi, “Ruhun Yolculugu (Kissat e1-Gurbet el-Garbiyye)”,
cev. Ismail Yakit, islam Felsefesinden Sembolik Hikayeler iginde, Istanbul 1997, s. 91-95.

% Suhreverdi, Heyakilu 'n-Nur, s. 43-44.
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getirmesi gerekir, bu ise ancak riyazetle olabilmektedir. Ayrica bu diisiincelerden su
da anlagsmaktadir ki, Allah’u Teald kainatin yaraticisi, ilimlerin kaynagi ve sirlarin
kapist olup, insani bosa yere yaratmamistir, ona hayvani arzulardan uzaklasip
meleklesme ve hatta onlardan daha {istiin olma imkanin1 vermistir. Iste bu yiizden
filozoflar ve diisiiniirler, bu derecelere erismenin, ancak insanin kendisini terbiye
yoluna koyup ilim alma noktasinda ¢aba gostererek gerceklesebildigine

inanmaktadirlar.

Miisliimanlar, ilk donemlerden itibaren, ¢esitli topraklara genislemeleri
basladiktan sonra Miisliman kiiltiiri disindan gelen yabanci kiiltiirlerle
karsilasmistir. Topraklarin genislemesi, c¢esitli halklarin bir araya gelmesi yeni
durumlarin ortaya ¢ikmasinin nedeni olmustur. Buna karsi ¢oziimler iiretebilmek,
evrensel bilgi liretimini ve yabanc kiiltiir birikiminden azami oranda faydalanmay1
isteyen Miisliiman diisiiniirler, Islam mirasin1 temele alarak kendi kiiltiir miraslarina
katkida bulunmuslardir. Hatta sadece Islam kiiltiiriinden sonra gelen kiiltiirlerden
degil daha onceki ilim ve kiiltiirel geleneklerden faydalanmuslardir.®” Bunun
orneklerden birisi olan Kindi (6. 870) “ilk Felsefe Uzerine” adl risalesinde sunlari
sOylemektedir: “Her ne kadar bazi gercekleri gorememislerse de bize intikal eden
diisiince trilinleriyle onlar, bizim atalarimiz ve ortagimiz sayilirlar. O {iriinler bize,
onlarin hakikatine eremedikleri bir¢ok bilgiye ulagsmak i¢in bir yol, bir ara¢ olmustur.
Ozellikle su husus bizce ve dilimizi konusmayan bizden dnceki seckin felsefecilerle
cok 1yi bilinmektedir ki ne bir kisi ne de bir topluluk kendi ¢abasiyla gercegi tam
olarak yakalayabilmistir. Cabalarin sonucunda bunlar ya gercek adina bir sey elde
edememisler, ya da gergekle kiyaslaninca ¢ok az sey elde edebilmislerdir. Fakat her
birinin ger¢ek adina elde ettigi o azicik bilgiler bir araya toplaninca biiyiik bir deger
olusturmustur...” devaminda Kindi bu ilimleri bize ulastiranlara siikiir borcumuz
oldugunu ¢iinkii onlarin kendi diisiincelerini herkesle paylastiklarin1 ve bize gizli

makamlara ulagma yollarin1 kolaylastirdiklarin1 s6ylemektedir.

3. TASAVVUFTA NUR KAVRAMI

* Haru Anay, “12 Yiizyil Oncesi Islam Felsefesinde Yenilik Iddiasi ve Gelenege Bakis”, islam
Gelenek ve Yenilesme, Istanbul 1996, TDV ISAM Yay., s. 91-103.
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Nur kavrami, Islam felsefe gelenegi disinda en yogun olarak tasavvuf
diisiincesinde islenmistir. Gergekte mutasavviflarin sdyledikleriyle filozoflarinki
igerik olarak birbirine ¢ok yakindir, ancak kavramlarda ve anlatim tarzlarinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Mesela, filozoflar nur kavramini varlik ve akilla
iligkilendirirken, bazi stfiler Muhammedi nur kavramina deginmektedirler. Bunun
disinda gerekli izahlar asagida da gelecektir. Nitekim, Felsefi tasavvuf diistincesinin
onciilerinden olan Sehl Tiisteri, biitiin varliklardan 6nce Peygamber (s.a.s.)’in
nurunun yaratildigini ve biitlin nurlarin kaynagimin Allah Tedla oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, Allah Teala Peygamber (S.a.s.)’in nurunu kendi nurundan
yaratmig ve kendi eliyle sekillendirmistir. Boylece bu nur binlerce sene kalmistir.
Allah bu nuru yetmis bin defa diisiinmiis ve biitiin mahltkati1 bu nurdan yaratmastir.
Bu nur ilk olarak Adem (a.s.)’de tecelli edip O’ndan da diger peygamberlere ge¢mis
ve sonra da Muhammed Mustafa (s.a.s.)’ya gelmistir. Ve biitiin kainatt bu nurla

devam ettirmektedir.®

Yine ilk donem mutasavviflarindan Hallac-1 Mansur (6 309/921): “basta
vahiy nuru vardir. Iki gdz arasinda miinacat nuru vardir. Kulakta yakin nuru vardir.
Uzuvlarda tesbih nuru vardir. Bu nurlardan hangisi alevlense 6tekini hiikmii altina
alir. Sakin olursa 6teki nurun kudreti daha tam olarak kendine doner. Ama biitiin
nurlar birden alevlenirse o zaman nur iistiine nur olur”*® demektedir. Gorildigi gibi
gerek Tiister], gerekse Hallac-1 Mansur nur kavramini tasavvufi hayatla ve kesf
bilgisiyle yorumlamaktadirlar. Nurdan bahseden bir baska tasavvuf alimi ise Bayezit
Bistami (0. 261/874)’dir. Ona gore Allah’1 bilmenin tek yolu vardir, o da O’nun
nurudur ve buna erismek i¢in ¢esitli nur dereceleri bulunmaktadir®®. Bir baska onemli
tasavvuf alimi Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908) de insanin nur olmasindan s6z
etmekte ve nuru akil, marifet, ilim ve ahlaki kavramlarla 6zdeslestirmektedir. O,
Makamatii’l-Kulib eserinde sOyle demektedir: “Marifet nuru, akil nuru, ilim nuru,

ona gore, marifet, giines, akil, kamer ve ilim yildizlar gibidir. Marifet nuru hevayi,

% Salih Cift, Ilk diinem Tasavvuf Diisiincesinde Nur Kavrami, UUIFD, 8/1, 5.140; ayrica bkz. Ismail
Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan Tefsiri, 11/376.

% Ates, s. 137; Rosenthal, s. 181.

“ Rosenthal, s. 183.
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akil nuru sehveti, ilim nuru cehaleti orter. Marifet nuruyla Rab Teala goriiliir, akil

nuruyla Hakk kabul edilir, ilim nuruyla da Hak’la amel edilir”.**

Hig siiphesiz, nur kavramini hem tasavvufi hem de felsefi bir tarzda en ¢ok
giindeme getiren kisi Gazzali (6. 1111)’dir. Onun Miskatu’l-Envar kitabinin ana
konusu nurdur ve gercekte bu eser nur ayetinin bir tefsiri mahiyetindedir. Ona gore

gerek ve asil nur “Nurw’l-Evvel” Allah’tir*%.

Imam Gazzali, Ibn Sina’nin nur
metafiziginin ve ask felsefesinin temelini olusturan fikirlerinden etkilenip® yazdigi
Miskatu’l-Envar kitabinda Allah i¢in “faizii’l-envar” ve Peygamber icin de (s.a.s.)
“nuru’l-envar” tabirlerini kullanmaktadir. O halde ona gore Peygamber (s.a.s.) i¢in
“nuru’l-envar” tabirinin kullanilmasi suna delalet ediyor ki, o, diger nurlar1 anlatmak

icin onun nurunu érnek almaktadir.**

Imam Gazzali, Miskat adli eserinde agikladigi gibi, nuru giinese
benzetmektedir, yani ona goére nur, “giines gibi kendisi goriilen ve kendisiyle
baskasinin da goriildiigii seyden ibarettir”®. Gazzali, nur isminin Allah i¢in hakiki
baskasi i¢in de mecaz olarak kullanilmasi gerektiginden de bahsetmektedir. Ciinkii
onun acisindan asil ve hakiki nur, Nurlar Nuru da dedigi Allah’tir, diger varliklarin
ise kendi zatlarindan kaynaklanan bir nuru yoktur. Bunlar kendi nurunu asil kaynak
olan Nurlar Nuru’ndan almaktadirlar®®. imam Gazzali, sadece asli nuru gercek varlik
kabul etmekte ve en siddetli karanlig1 da ademiyyet (yokluk hali, yok olma durumu)
olarak gormektedir. Yani Imam Gazzali, nur ve zulmeti birbirisine zid olarak
gormemistir, bilakis ona gore varlik aleminde sadece nur vardir, karanlik ise onun bir

mertebesidir zidd1 degildir*’. O halde alemde nurdan baska bir sey yoktur.

* Cift, s.142.

*> Ebu-Hamid Muhammed bin Muhammed Gazali, Miskatu I-Envar, Istanbul 1994, s. 137-139; cev.
Miskatii’I-Envar, 5.29-35

* fbn Sina’ya gore agk var olusun ve tecellinin sebebi olarak goriilmektedir. Ve ona gore ilk illet Asik
ve Masuk olmasaydi tecelli de olmazdi ve varlik ortaya ¢ikmazdi, bkz. Mehmet Bayraktar, ‘/bn
Sina’da Varlik Varolusun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask’, AIUFD, c. XXVII, Ankara 1985,
5.301-306.

* Gazzali, Miskatii’I-Envar, s. 119-120, 136-137; ¢ev. Miskatii’I-Envar, 5.15-16, 28-29.

* Gazali, Miskatu’I-Envar, s. 43.

*® Gazali, a.g.e., s. 56.

¥ Gazali, a.g.e., s. 57.
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Gazzali Munkiz de, “Allah kimin hidayetini murad ederse Islam igin kalbini

serh eder”®

ayet-i kerime’sinde gecen serh kelimesinden muradin ne oldugu
konusunda Hz. Peygamber (s.a.s.)’den gelen bir rivayeti kullanmaktadir. Ona goére
Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine bu soru sorulunca, “O, Allah’u Teala’nin kalbe ilka
ettigi bir nurdur” cevabini vermistir. Bunun alameti nedir diye soruldugunda da,
“dar-1 gurur, denilen diinya yurdundan uzaklagsmak ve ebedi yurt olan ahirete

yonelmektir” cevabini vermistir.*°

Islam tasavvuf diisiincesinde nur kavramina en ¢ok yer veren ve onu felsefi
yorumlara yaklastiran bir baska mutasavvif da Muhyiddin ibn Arabi’dir. O da,
diisiince sisteminde nur kavramina oldukca genis bir yer ayirmistir. O da nuru yari
felsefl bir sekilde varlik, bilgi ve akil agisindan degerlendirmektedir. Ona gore nur,
“yaratmanin veya taayylniin” dolayisiyla varligin, aklin ve bu sayede
gerceklestirilen miisahedenin, yani idrakin ilkesidir.™® Bu yiizden Ibn Arabi
eserlerinde varligin nurunun yayilmasindan veya tecellisinden bahsetmekte karanligi
yokluk ve varligi da nur ile 6zdeslestirmektedir. Ancak ona gore bu iki kavram
birbirinin zidd1 degildir. Varliga gelisi nur ile aciklayan Ibn Arabi, ayn1 zamanda
varligin bilgisine ulagsmay1 da nurlanma olarak gérmekte veya “gayb karanligindan

21 cikmak olarak tanimlamaktadir. [bn Arabi ahlaki acidan da

miisahede nuruna
varlik ve iyiligi nur kavramiyla izah etmektedir. O, bunu Futuhat’taki su
climleleriyle ifade etmektedir: “Varlik nur, yokluk karanhk. Kétiilik yokluktur.
Bizler varliktayiz, dolayisiyla hayirdayiz. Hasta olsak bile iyilesiriz; ¢iinkii asil
tedavi edicidir ki, o da nurdur. Nurun 6zelligi de boyledir, O iizerine dogdugu seyi

gostermek igin gelmistir. Esya ancak senin vasitanla idrak edilir”.>?

Ibn Arabi Muhammedi nur kavramina da yer vermekte ve bunu insani
kemalin hem ilk hem de son noktas1 olarak gérmektedir. Dolayisiyla o, insan-1 kamil
anlayisini da nur kavramiyla izah etmeye calismaktadir. Ibn Arabi’nin nur ile ilgili

aciklamalar1 her ne kadar tasavvufi agirlikta olsa da felsefi yonii oldugu goze

*® En’am 6/25.

* Gazzali, Munkizu Mine’d-Dalal, Beyrut1996, s.538-539.

%0 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, istanbul 2003, s. 495.
*! Suad el-Hakim, a.g.e., s. 495-496.

%2 Suad el-Hakim, a.g.e., s. 496.
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carpmaktadir. Onun biitiin sistemi, belki de bu ylizden, varligin yayilimi1 anlaminda

nur ile izah edilmistir.

12. asir alimlerimizden olan ve 100’ den fazla eser telif ettigi bilinen Ismail
Hakki Bursevi (6.1137/1725) ninde bu konuda gériisleri mevcuttur. O hakikat-i
Muhammadiye’nin zuhurunu aym, bir ay igerisinde yaptig1 hareketlere benzeterek
aciklamaktadir. Ona gore hakikat-i Muhammadiye niibuvveti ve velayeti
icermektedir. Ilahi bir nur olan niibiivvetin Hz. Adem (a.s.)’de hilal biiyiikliigiinde
olan zuhuru, Hz. Ibrahim (a.s.) de aymn on dordii gibidir. Hz. Muhammed (s.a.)’in
nuru da kemale ererek zuhur etmistir yani aym on besinci gecesinde dolunay
seklinde olmas1 gibidir. Zira Hz. Peygamber insanlar1 bu “Hakikat’in zat, sifat ve
ef’aline davet etmis davet de onunla zahirde ve batinda tamamlanmis kendisinden
sonra bir peygambere ihtiya¢c kalmamis”. Bu ylizden o hatimu’l-enbiyadir.
Peygamber (s.a.s.)’den sonra bu hakikatin zuhuru azalmaya baslamig, ayin hilale
dogru azalmasi gibi olmustur. Ancak ondan sonra peygamber gelmeyecegi icin
niiblivvet nuru onun seriat1 ile parlamaya devam edecektir. Bu parildamay1 veliler
devam ettireceklerdir. Bursevi’ye gore velayet mertebesi niiblivvetin 6zli ve ondan
oncedir. Velayet mertebelerin sonu niiblivvet derecelerin basidir. Niibiivvet de
velayete dayanir. Ismail Hakki’ya gore zahiri ve batmi ilimlerden ibaret olan
marifetullah kesf ve kerametten istiindiir. Bir veliden keramet zuhur etsin veya
etmesin marifetullah seref olarak ona yeter. Cilinkii velayet i¢in keramet sart degildir.
Ona gore Hz. Peygamber (s.a.s.)’in niiblivvet ve velayet nuru vardir, “niibiivvet nuru
seriat nuru, seriat nuru ise hakikat nurudur”. Ve de Restl-i Ekrem (s.a.s.) kiyamete

kadar biri zahir, digeri batini nur olarak aramizdadir.

Ismail Bursevi'nin Ruhu’l-Beyan tefsirini, nur yetinin tasavvufi yonlerini
aciklayan bir eser olarak caligmamizda dile getirmekteyiz. Tefsirinde, Necmiye
firkanin>® te’vilinde, Allah’u Tedlda’nin r kendi sifat1 ve zatindan haber vermek tizere
bu ayet-i kerimeyi bir tarif olarak kullandigini sdylemektedir. Bu tarif ise her toplum
ve sahis i¢in olup onlarin oturdugu yerleri anlayabilecegi, uslubu milli
hususiyetlerine uygun bir bigimde onlara hitab etmektedir. Bu toplumlarin Allah’in

zatini1 ve sifatinin nurunu goérme anlayisi konusuna gelince, ancak Allah (c.c.) onlara

%% Cehm b. Safvan (6. 128/745) bu firkanin kuruyucusudur.
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kendi sifat ve zatim1 bildirdikten sonra O’nu nefslerinde gorebildiklerini tefsirde

anlatmaktadir. Nitekim ayet-i kerimede: “Ufuklarda dyetlerimizi gosterecegiz”*

5955

yani
insanlar i¢in, “ve kendi nefislerinde”””,onlarin hususiyetlerine gore, “ta Ki onun
ger¢ek oldugu, onlara iyice belli olsun.”® Her topluma (kendi oturdugu yerlerine
gore) bu ilim verilir, insanlarin hakki ise diinyada O’nun “ayetlerini” ve hakkin
delillerini gormeleridir ¢ilinkii O, insanlara bu bilgileri veriyor ki onlar goklerin ve
yerin yaratilisini diisiinstinler.

Allah’u Teala’nin zat ve sifatlarinin nurunu musahada etmek, hisslerin zevki
nefislerinde hakki gérmesiyle gerceklesir, bu olay da insanin davraniglarina bagldir.
Ciinkii Allah’u Teala kendi zatin1 ve biitiin sifatlarint musahade etme kabiliyetini
insan nefsi i¢in faydali kilmistir. Cirkin sifatlardan arinma ve kendini parildama
haline getirme tevhid kelimesiyle olur ama bunu bilmeyenler “ilah yok” kelimesiyle
nefi ederler ve Allah’in nurunu cesedini miskat olarak, kalbin1 zucac ve surini da
misbah olarak agiklarlar. Halbuki Nur stresinin 35. ayetinin tefsiri su sekildedir:
“...cam inciye benzer bir yildiz gibidir Miibarek bir agactan tutusturulur; bir

2

zeytinden yagi hemen hemen ates dokunmasa bile ”, yani ruhanilerin agaci, “ne
dogulu”, kadimi degil, “ne batili”, fani de degil, yoklugun 6ziinde olan mavcudatin
semasinda batis “yag1 hemen hemen”, o insani ruhtur “aydinlanir” akil nuruyla; o,
sOyle bir akil nuru ki ruhun 15181 ve pakligi yani “hemen hemen yagi” ifadesine
benzeterek ruhun Allah’t tamimasi (ma’rifeti) neredeyse gergeklesir. “Ates
dokunmasa bile”, yani burada ates, ilahi nurdur anlamindadir, ve kim de Allah’in
biiytikligiinii ve azametini, varligin smirl oldugunu kabul etmiyorsa yokluktan var
olan akil nuru i¢in ebedi nurun agik oldugunu idrak edemez “nur {izerine nur, Allah
diledigine bu nuruyla hidayet buyurur” istediginin kalbini misbahinin kadim nuruyla
aydinlatir o zaman cesedin miskati ve kalbin cami aydinlanir, hisslerin haramdan
uzak olan giizelliklerinden aydinlik ¢ikmaya baslar o takdirde insanlarin yerleri
357

parlar. Nitekim Allah’u Teala ayet-i kerimede: “Yer, Rabbinin nuru ile aydinland1

buyurmaktadir.

>* Fussilat 41/53.
BAY.

BAy.

> Zumer 39/69.
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Burada bir isaret vardir Ki: akil nuru mutlak olarak insana mahsustur, lahi
nura erisme yolu da yoktur: ¢iinkii bu seref ve fazilet Allah’in hidayetine mahsustur.
Bu ibadetle ulasilabilecek bir sey degildir, bu Allah’in faziletidir, onu isteyene verir:
“boylece Allah insanlara misaller verir”, yani insanlarin erisecekleri vaad edilen o
giinde imtihan edilecekler. “Allah her seyi bilendir”, yani esyalarin varlik ve yokluk

hallerini, sifatinda ve zatinda degisiklik olmaksizin her seyi bilendir.

“Nur istiine nur” ayetinin ifadesindeki ilk nur kelimesi, yerin esyasi ve
semalarin birinci semasinda yayilan 1s1k, ikinci nur ise hakiki nurdur o da yerdeki
esyalarin ve birinci semadan azat olanidir. Su izafi nur da hakiki nura delalet edip

acik bir delildir. Delil edilen mutlak nurun batini tarafi da Allah’in var ligia bir

delildir.

Mufredat’a gore “beyt” kelimesinden Kkasit, insanin gece siginagidir.
Kelimenin diger anlami ise binalardan murat biitiin mescitlerdir, nitekim Ibn Abbas
(ra) dedi ki: “Mescitler Allah’in evleridir, onlar ehli sema igin yerdeki
aydmlatmalardir sanki yer igin, gokte olan yildizlarm aydinlatmas: gibi.” Ayetteki:
“Allah izin verir”, bir seyin izini, icazet ve ruhsat manasindadir; “yiikseltmeye”

kelimesi de tagzim manasina gelmektedir.>®

“Sabah, aksam” ifadesiyle sabah ve gece kastedilip “sabah” kelimesinden
murat sabah namazidir; “gudd” ve “ésol” kelimeleriyle bu namazlardan baska olan
yani sabah, zuhr, asr, magrib ve isa namazlari bunun ash da bunlari cemetmektir.
Ayette gecen sabah kelimesinin masdaranin anlami da sabah vaktine girme, o da
sabah namazi ve giinesin dogusu arasinda olan vakittir. Bu masdarin manasi da sabah

ve geceyi birlestirme anlamindadir.>®

4. KELAMDA NUR KAVRAMI
Ik dénem kelam literatiiriinde nur kavramina ¢ok fazla rastlanmasa da basta
Karmatilik olmak {izere bazi1 sahislarin ve gruplarin inang sistemlerinde nur

kavramia yer verdikleri goriilmektedir. Mesela, Hasan Basri’nin nur kavramini

*® {smail Hakki Bursevi, Ruhu'l-Bayan Tefsiri, Lubnan 2009, V1/168-170.
> Bursevi, a.g.e., VI/170-171.
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“ittisal anlaminda”® kullandigi ve nuru insanlarm kalp ve tevhid nuru olarak
yorumladigi ve peygamberlerin kalplerinin nurlarinin da bunlardan daha yiice kabul
edildigi bilinmektedir.®* Yine Karmatilerin inancina gore Allah, zati itibariyla nur
olarak isimlendirilmektedir. Onlara gore bu ulvi nur, hem kiilli aklin hem de kainatin
nefsini ortaya c¢ikarmaktadir. Dolayisiyla varligin, tipki felsefedeki gibi, suduru bu
sekilde gerceklesmektedir®™. Ote yandan nur kavramma en ¢ok yer verenlerin Sii-
Batini ¢evreler oldugu da gdzden kagmamaktadir. Bunlarin disinda Ibnii’l Cevzi (8.
1116-1201)’nin, akli, kalbe diisen nura benzettigi63, meshur kelamci1 Taftazani (0.
791)’nin Peygamber (s.a.s.)’e atalarindan ge¢mis bir nurdan bahsettigi® de

kaynaklarimizda zikredilmektedir.

80 Cift, s. 140-141.

%! Suleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufii Tefsiri, istanbul 1969, s. 136.

%2 Abdiilkadir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar ( el-Fark Beyne’I-Firak), gev. Ethem Ruhi
Figlali, Ankara 2001, s. 98, 100-103, 160, 209, 258, 282; Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DIA,
XXIV/512.

BAYy.

* Siileyman Uludag, “Nur”, DI4, XXXI11/245.
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IKiINCi BOLUM
KUR’AN’DA NUR KAVRAMI

1. NUR KAVRAMININ KUR’AN’DA ACIKLANMASI

Nur, sirac, ziya kavramlart Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette birbirine yakin
anlamda zikredilmektedir. (Nuh 71/16, Nur 24/40, En’am 6/1, Yunus 10/5) bu
ayetlerden en dikkat g¢ekici ise Nur siresinin 35. ayettir. Bu ayetlerde kullanan nur,
ziya Ve sirac birbirine yakin anlamda kullanmistir. Bazen agik bir ifadeyle muhkem
bazen de mutesabih olarak kullanilan bu ayetlerde nur, ziya ve sirac fiziki anlamda
veya hidayet, hak yol anlaminda kullanilmaktadir. Buna ziyade olarak Kur’an-i
Kerim’i ve onu getiren Peygamber (s.a.s.)’1 temsil eder bir sekilde; insanlar1 putlara
tapmaktan men eden ve ebedi mutluluga gétiiren bir nur anlamlarini tasidigini da

gorebilmekteyiz.

Islam diisiince tarihinde Nur suresinin 35. ayeti, iizerinde en ¢ok yorum
yapilan ayetlerdendir. Miifessirler bu ayetin tefsirinde Allah’u Teald’nin nur ile
vasiflanmasini  batini manalarla degil lafzZi ve manasindaki i’caz yoniiyle
yorumlamiglardir. Nur kelimesiyle Allah gokleri, yeri ve aralarindakileri aydinlatan,

diledigini hidayete erdiren diye agiklamislardir.

Yukarida nur kavramin 1stilahi ve ligavi manalar1 agiklandi, bu boliimde ise
Kurani manasi1 agiklanacaktir. Ayrica bu kavramin anlami aklimizda daha net hale
gelsin  diye ve farkli alimlerin sahsi gorislerinin iyi kavranabilmesi igin nur
kavraminin ayetlerdeki anlamini aciklamaya calisarak, miifessirlerin bu ayetler
tizerine yaptiklar1 tefsirleri ele alacagiz. Kur’an’da nur kavraminin ta’rifi nur
suresinin 35. ayet-i kerimesinde ge¢mektedir, bu ayetin Elmalili Hamdi Yazir
tarafindan verilen meali ise sudur: “...0O’nun nurunun temsili, i¢inde lamba bulunan
bir kandil gibidir. O lamba bir billur i¢indedir; o billur da sanki inciye benzer bir
yildiz gibidir ki, doguya da batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agagtan ¢ikan
yagdan tutusturulur. (Bu 0yle bir aga¢ ki) yagi, nerdeyse, kendisine ates degmese bile

151k verir. (Bu 151k) nur iistiine nurdur...”®

% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ESER Yay. V/3522-3523.
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Elmalil, tefsirinde bu ayet-i kerimeyi soyle izah etmektedir: “Miskat; bir
pencere ki duvarin disina deligi olmayip yalniz bulundugu odanin i¢inde nazirdir.
Misbah; c¢aragdir. Ziicace; billurdan kandildir. O ¢aragi; kendisinde bulunan
billurdan kandil, sanki parlak bir yildizlar ki yukarida pencerede takili oldugundan
gokte yildiz gibi herkes goriir. Diirriy; inci taneleri gibi parlak demektir. O carag
hayr1 ¢ok ve bereketi ¢cok olan zeytin agacinin zeytinlerinden hasil olan yagiyla
yandirilir ki, o zeytin agaci yalniz sarka veya garba mensup degil, belki sark veya
garba nispeti miisavi oldugundan daima giinese maruz ve meyvesi tamamiyla olgun
ve dolgun oldugu cihetle yag1 gayet saf ve berraktir. Hatta o agacin yagi o kadar halis
ki ates dokunmasa bile hemen ziya vermeye yakindir. Caragin nuru billurun nuru ve

yagin saffeti ziya iizerine ziyadlr.”66

“Allah, goklerle yerin nurudur” ayetinde gegen “nur” arap dilinde goziin
gorebildigi 151k  demektir. Mecazi olarak dogru ve aydinlik anlamlarinda
kullanilmistir. Bu yonden bakmak siiretiyle/iizere “nur olan bir s6z ve aydinlatici
kitap (el-Kitabu’l-Miinir)” denilmektedir. Sairin su beyti de bu tiirdendir: “Oyle bir
neseb ki o anki kusluk giinesinden onun {iizerinde, Bir nlr ve sabahin tan yeri
aydinligindan bir direk vardir.” Buna gore; ‘Yiice Allah’in bir nuru vardir’ ifadesi,
6vmek manasinda olabilir. Ciinkii esyayi var eden O’dur, her seyin kaynagi ve
esyalarin nuru O’ndandir. Yiice Allah ise “idrak olunan aydinliklar kabilinden
degildir.”®’

Kurtubi’nin naklettigine gére Hasan el- Cevatiki ve Miicessime’den bir grub
sOyle demektedir: “O diger nurlar gibi olmayan bir nurdur ve diger cisimler gibi
olmayan bir cisimdir”. Biitiin bunlar Allah i¢in muhal olan seylerdir. Onlarin bu
sozlerinde de bir ¢eligski vardir. Ciinkii onlarin: Yiice Allah hakkinda O: bir cisimdir
veya bir nurdur demeleri, O’nun hakkinda bunlarin hakikati geregince hiikiim
verdikleri anlamina gelir. Diger taraftan ise onlarin O, diger cisimler ve nurlar gibi
degildir demeleri, dnceden soyledikleri cisim ve nur olusunu inkar ettiklerl manasina
gelir. Bu bir ¢eliskidir. Onlar1 bu ¢eligkilere diisiiren zahiri manalardir, bunlarin birisi

de bu ayet-i kerimedir. Peygamber (s.a.s.)’in geceleyin tehecciide kalktigi vakit

% Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur'an Tefsiri, 1X/3736-3737.
%7 Abi Abdullah Muhammad ibn Ahmad el-Ansari el-Kurtubi ( Kurtubi), el-Céamiu 'I-Ahkédmu 'I-
Kur’an, DARU’L-HADIS, el-Kahira 2002, VI/541.
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soyledigi: “Allah'im, hamd Sanadir, goklerin ve yerin nuru Sensin.”® buyrugu ile
kendisine: Rabbini gordiin mii? diye sorulmasi iizerine, onun; “Ben bir nlr gordiim”
demesi®® ve buna benzer diger hadis-i serifler bunlar arasindadir.”

Kurtubi, ilim adamlarmin bu ayet-i kerimenin te’vili konusunda farkli
goriiglere ayrildiklarindan da bahsetmektedir. Alimlerin su sekilde izah ettikleri
sOylenmisti: “O’nun varlig1 ve kudreti ile goklerin ve yerin nuru, aydinlik vermistir,
onlarin isleri dosdogru yoluna girmistir. Onlardaki yaratiklar bu uygun halleriyle var
olabilmistir”. Burada kullanlan ifadenin maksadi anlasilsin diye bir temsil
kullanilmis. Nitekim: Hiikiimdar iilkenin nurudur, denilmesi de bdyledir. Yani onun
gayretiyle devlette tertip olur ve biitiin isler diizelir. Burada da nur hiikiimdar igin
kullanilan mecazi bir anlamdir. Yiice Allah’in sifatlar1 en miikkemmeldir. Clinki
biitin varliklar1 var eden ve akli hidayet nuruna ileten O’dur. Bu anlamdaki
aciklamalar1 Miicahid, ez-Ziihri ve baskalar1 da yapmustir. Kurtubi, Ibn Arafe’den
naklen soyle demektedir: “Yani gokleri ve yeri nlrlandiran O'dur”. ed-Dahhak ve el-
Kurazi de boyle demislerdir.

Kurtubi, tefsirindeki acgiklamalarda ayette gecen ‘“nurunun misali”
ifadesindeki “he” zamiri {iizerindeki tartigmalara da deginmektedir. Buna gore
alimler bu zamirin neye raci oldugu konusunda farkli goriislere ayrilmiglardir, EI-
Mevdudi’ye goére “nurunun” kelimesindeki “he”nin zamiri Yiice Allah’a aittir ve
ifadenin manasi da soyledir: “Allah goklerde ve yerde bulunanlari hidayete, iletendir.
O’nun miiminlerin kalbindeki hidayetinin misali bir kandil yuvasi gibidir.” Bu
aciklama Ibn Abbas’tan da rivayet edilmistir. Zeyd b. Eslem de boyle demistir. Yine
Kurtubi, el-Hasen’in, Ndrunun’daki “he” zamirinin Allah’a ait oldugunu belirttigini
nakleder”. Hatta Kurtubi, ilging bir aciklama yaparak Ubeyy ve Ibn Mes ud’un bu
buyrugu: “Mii’minin kalbindeki nurunun misali bir kandil yuvasina benzer” seklinde
okuduklarmi, fakat Muhammed b. Ali et-Tirmizi’nin: “Onlardan baskalarmin ise
Kur’an-1  Ke-rim’deki bu 4ayeti bdyle okuduklarint gérmedim” dedigini

nakletmektedir. Ancak biitiin bu agiklamalara ragmen onlarin okumalarina uygun

®® Buhdri, Tehecciid 1, Deavat 10, Tevhid 8, 24, 35; Miislim, SalatiV1-Miisafirin 199; Ebi Diviid,
Salat 119; Tirmizt, Deavat 29; Nesdi, Kiyamu'l-leyl 9; ibn Mdce, Tkametu"s-Sa-1at 180; Ddrimi, Salat
169; Muvatta, Kur'an 34; Miisned, 1, 298, 308.

* Miislim, iman 292, Miisned, V/147.

0 Kurtubi, a.g.e., VI/541.

' Kurtubi, a.g.e., VI/542.
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te’vilde bulunulmus ve buradaki murat, miiminin kalbindeki nurudur, denilmistir.
Nitekim bir bagka ayet-i kerime de bunu tasdik etmektedir: “Acaba -kendisi
Rabbinden gelmis bir niir iizere bulunup da- Allah'n gogsiinii Islam i¢in genislettigi
bir kimse (sapiklikta olan gibi) midir?”"* Zamirin Allah’a ait olmadigin sdyleyenler
de su sekilde yorum yaparlar: “Zamir Yiice Allah’a ait degildir; ¢linkii Allah’in
nurunun sinir olmaz.”"

Kurtubi’ye gore, ibn Omer “kandil yuvas1” ifadesi iizerine soyle demektedir:
“Muhammed (s.a.s.)’in karmi (gogsii), “cam” kalbi, “kandil” ise yilice Allah'm
kalbine yerlestirmis oldugu ve miibarek bir agactan tutusturulan nurdur. Yani onun
asli Ibrahim’den gelmektedir, onun agaci1 da odur. Yiice Allah, nuru tipki Ibrahim
(a.s.)’in kalbinde tutusturdugu gibi Muhammed (s.a.s.)’in kalbinde de tutustur-
mustur”. Muhammed b. Ka’b’mn agiklamas: da sdyledir: “Kandil yuvasi” Ibrahim
(a.s.)’dir. “Cam” Ismail’dir. “Kandil” Muhammed’dir. Allah'm salat ve selamlari
hepsine olsun. Yiice Allah ona bu ayet-i kelimede kandil dedigi gibi, bir bagka yerde
de “sirdc; kandil” tabirini kullanarak sdyle buyurmaktadir: “Allah'in izni ile ¢agiran
ve nfir sacan bir kandil olarak da...”"* “O, miibarek agactan tutusturulmustur. Bu da
Adem (a.s.)’dir onun nesli mubarek kilmmis ve o nesilden ¢ok peygamberler ve
Allah dostu gelmistir. Bu agacin Ibrahim (a.s.) oldugu da sdylenmistir. Yiice Allah'in
ona “mibarek” demesi, peygamberlerinin ¢ogunun onun sulbiinden gelmis
olmasindan dolayidir.” “Doguya da, batiya da nlsbeti olmayan” ifadesi de su
demektir: Yani o Yahudi de degildi, Hiristiyan da degildi. O hanif bir Miisliimandi.
Boyle buyurmasimin sebebi Yahudilerin bati tarafina donerek, Hiristiyanlarin da
doguya dogru donerek namaz kilmalarindandir.” “O agacin yagi neredeyse kendisine
ates dokunmaksizin dahi aydinlik verecektir.” Yani Muhammed (s.a.s.)’in
giizellikleri yiice Allah kendisine vahiy ihsan etmeden once de insanlar tarafindan
acik secik bir sekilde goriilmiistiir. “Nar {istline nurdur.” Yani o, peygamber
soyundan gelen bir peygamberdir. Kurtubi bu ag¢iklamalardan sonra ed-
Dahhak’inAbdu’l-Muttalib’i kandil yuvasina, Abdullah’t cama, Peygamber (s.a.s.)’i
de kandile benzettigini belirtmektedir. O, onlarin i¢inde idi, peygamberligi de

72 6z-Zumer 39/22.
7 Kurtubi, a.g.e., VI/545.
7 el-Ahzab 33/46.
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[brahim’den miras almistir. 7
Kadi Beydavi tefsirinde “giinesin dogdugu yere de, battigi yere de, nispeti

2

olmayan zeytinden...” ayeti hakkinda sdyle bir gorlis daha vardir: O hos, giizel,
temiz ve yesildir. Hangi halde olursa olsun gilines ona degmez, ne dogdugu zaman ve
ne battifi zaman. Iste miimin de bdyledir: Kendisine herhangi bir fitnenin
degmesinden korunmus fitnelerle imtihan olunmus da, Allah bunlarda kendisini hak
lizere sabit tutmustur. O su dort huy arasindadir: Bir sey soylediginde dogru soyler,
hiikkmettigi zaman adaletli olur, imtihan olundugunda, bir musibete dugar kaldiginda
sabreder, kendisine bir sey verildiginde siikreder, diger insanlar i¢inde o, oOliilerin
kabirleri arasinda yiiriiyen diri kimse gibidir.”® Bu konuda Beydavi tefsirinde Hasan
el-Basri’den naklen: “Sayet bu aga¢ yeryiiziinde olmus olsaydi, ya giinesin dogdugu
yere veya battigi yere nispet edilirdi. Fakat bu Allah’u Tedla’nin nuru igin verilmis
bir misaldir’ Seklinde bir agiklama vardir.”’

Beydavi, bu agiklamalardan en uygun olaninin; o agacin, yeryiiziinde diiz,
genis, glinese agik bir yerde oldugu seklinde anlagilmasi gerektigini belirtir ve giliniin
basindan sonuna kadar ona giines vurur ki bdylece zeytinyagi en temiz ve en hos
olur, der. Nitekim yukarida adi gegen alimlerden bir¢ogu da bu sekilde
aciklamiglardir. Bu sebeple Allah Teala: “Ates degmese dahi, neredeyse yagin
kendisi aydinlatacak.” buyurmustur. Beydavi, Ubeyy ibn Ka'b (6. 35/636)’dan “Nur
tistiine nurdur” ayeti hakkinda soyle bir nakil de zikreder: O bes nir i¢inde dolanip
durmaktadir: Onun keldmi ndr, ameli nir, girisi nir, ¢ikist nir ve kiyamet giinii

cennete gidisi nura dogrudur.”78

Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi, “Agacindan”; kelimesini takva ve ridvan agaci
olarak agiklamaktadir. Ona gore bu hidayet ve iman isareti demek olup, bunun ash da
peygamberliktir, feri (dali) miiriivvet (insanlik, mertliktir, dallari, indirilen Kur’an-1
Kerim’dir, yapraklari te’vildir. Bu agacin bakicilar1 Cebrail ve Mikail’dir. Kad1 Ebu
Bekr b. el-Arabi’ye gore: “Bazi fakihlerin bu, yiice Allah’in Ibrahim, Muhammed,
Abdu’l-Muttalib ve oglu Abdullah’a vermis oldugu bir misaldir, demesi oldukga
garib hususlardan birisidir, “el-Miskat (kandil yuvasi) Habesce’de duvardaki kiiciik

” Kurtubi, a.g.e., VI/547-548.

7® Epu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, 11/30.
" Kadi Beydavi, Envar et-Tenzil, V1/397-401.
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oyuk demektir. Abdu’l-Muttalib, icinde kandil bulunan kandil yuvasina
benzetilmistir. Bu ise cam demektir. Abdullah’1 ise kandile benzetmistir, cam da
odur. Muhammed (s.a.s.) da kandil gibidir, yani onlarin sulblerinden gelmistir ve
sanki o inci gibi parildayan bir yildiz -ki o da miisteri (Jiipiter) yildizidir- gibidir.
‘Miibarek bir zeytin agacindan tutusturulan’ buyrugu O, peygamberligi Ibrahim
(a.s.)’dan miras almistir, demektir. Miibarek aga¢ da odur, kasit ise haniflik dinidir.
Bu agacin doguya da, batiya da nisbeti yoktur. Yahudi de degildir, hristiyan da degil-
dir. ‘O agacin yagi neredeyse kendisine ates dokunmaksizin dahi aydinlik
verecektir’ ” buyrugu da su demektir: Ibrahim neredeyse kendisine vahiy, gelmeden
once dahi vahye uygun seyler sdyleyecektir. ‘Nur iistiine nurdur’ ” Yani once
Ibrahim (a.s.), sonra da Muhammed (s.a.s.) peygamber olarak etrafi ay-
dinlatmislardir. Biitiin bunlar, buyrugun zahir anlamindan sapmadir, bununla birlikte
temsili ifadelerde kisinin genis agiklamalarda bulunmasi da imkansiz degildir.”79
Tiim ayetin lizerine yapilan agiklamalarla ilgili olarak ise Beydavi’de gegen
Ibn Abbas’tan nakledilen ifadeleri zikr etmek istiyoruz, buna gére Ayetin manasi
sOyledir: ‘‘Goklerde ve yerde bulunanlari dogru yola ileten Allah'tir. Burada
bulunanlar Allah'in nuru ile hidayete ererler. Nurun goklere ve yere izafeti ise onun
aydinligmmin genisligine delalet i¢indir. Veya goklerle yeryiiziiniin hissi ve akli
nurlar1 ihata etmesindendir. Beser idraklerinin goklerle yeri veya bunlarla alakali
olan hususlar1 ve bunlarin delalet ettigi seyleri kavrayistaki eksikliklerindendir.
O'nun nuru, iginde 151k bulunan bir kandil yuvasina benzer. O'nun hayret verici olan
nurunun ozellikleri ise su sekildedir: Nurun Allah Teald'ya ait olan zamire izafeti
nurun Allah'a itlakinin zahire gore olmadigma delildir. “Kandil yuvasi gibidir.”
Penceresi olmayan kandilin konuldugu oyuk gibidir. “O ¢erag bir sir¢a igindedir.”
Biiyiik c¢erag bulunur ve etkisi her yere uzanir. Denildi ki kandil yuvast anlamina
gelen kelimesi; kandilin ortasindaki borudur. Kandil anlamina gelen kelime ise;
yanan fitildir. “O c¢erag, bir sir¢a i¢indedir.” Cerag camdan bir kandildedir. “Sirga,
sanki inci gibi parlayan bir yildizdir.” Isik sagar, parlaktir. Parlaklik bakimindan
cicek gibidir. Ancak bunun c¢icegi inciye mensuptur... “Giinesin dogdugu yere de,
battig1 yere de nispeti olmayan miibarek bir agagtan, zeytinden yakilir.” Isigin

yakilmasiin baslangici, faydasi pek ¢ok olan zeytin agacindan tutusturmakla olur.

7® Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi, Ahkamu’I-Kur’an, 111/1388.
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Agacin 6nce miiphem olarak belirtilip sonra bereketle vasiflandirilmas: sonra da
buna bedel olarak; zeytin agaci, denmesi o agacin sanini yiiceltmek igindir...
“Gilinesin dogdugu yere de, battig1 yere de nispeti olmayan...” Zaman zaman iizerine
giines diiser, hatta giin boyunca giines iizerinden hi¢ eksilmez. Oyle ki seyrek agacl
bir yerde veya genis bir ¢olde yetisen zeytin agacinin meyvesi daha olgun ve yagi
daha 6zlii olur. Ya da bu aga¢ ne yeryiiziiniin i'mar edilmis olan dogusunda, ne de
batisindadir. Sadece ortasinda yetisir ki buras1 Sam'dir ve Sam'in zeytini zeytinlerin
en giizelidir. Veya o agac¢ kusluk vakti gilines tizerine siirekli dogar ve onu yakar; ya
da siirekli giinessiz kalir ve olgunlagmaz bir aga¢ degildir. Bu sebeple her ikisinin
ortasindadir anlami da verilebilir. Nitekim hadis-i serifte; hi¢ glines lmayan veya
siirekli giines alan bitki ve agacta hayir yoktur, denilmistir. “Ates degmese dahi,
neredeyse yagin kendisi aydinlatacak.” Yani ates degmeden de kendiliginden
aydinlatici 6zellige sahiptir. Ciinkii parlaktir ve parlaklig1 son derecededir. “Nr iis-
tine nurdur.” Kat kat nurdur. Cinkid 1518in  aydinliginin  fazlalagmasinda
zeytinyaginin arinmishigi, kandilin parlakligi, kandil kovugunun 15181 korumasi sebep
olmaktadir.®

Ibn Abbas’in ayeti anlama sekli iizerine yapilan yorum ise Kurtubi’de soyle
gecmektedirdir: “Bu mii’minin kalbindeki Allah’in nurunun ve hidayetinin misalidir.
Nasil ki saf zeytinyagi ates degmeden 6nce neredeyse parildayacak, ates dokundugu
takdirde 15181 artiyor ise, mii’minin kalbi de kendisine ilim gelmeden 6nce neredeyse
hidayetin geregi isler yapar. Ilim kendisine geldigi takdirde ilim, hidayetine hidayet,
nuruna da nfir katar. Ibrahim (a.s)’1n ilahi marifetin kendisine gelmesinden énce; “Bu
benim Rabbimdir.”®" demesi gibi. Halbuki daha énceden kimse ona Rabbinin oldu-
gunu haber vermemisti. Yiice Allah ona Rabbinin kendisi oldugunu haber verince bu
sefer hidayeti daha bir artmis oldu. “Rabbi ona: Teslim ol dedigi zaman, o da;
alemlerin Rabbine teslim oldum, demisti.”82

Bunun mii’'minin kalbindeki Kur’an’in misali oldugunu sdyleyenler de soyle
demektedirler: “Nasil ki kandil ile aydinlaniliyor ve bu eksilmeden siiriip gidiyorsa,
Kur'an-1 Kerim ile de hidayet bulundugu halde, onda bir eksiklik meydana gelmez. O

halde “kandil” Kur’an-1 Kerim, “cam” mii'minin kalbi, “kandil yuvas1” onun dili ve

8 Beydavi, a.g.e., 1V/397-401.
®! el-En'am 6/76.
% el-Bakara 2/131; Kurtubi, a.g.e., V1/548.
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kavrayisi, “miibarek agac” ise vahiy agacidir. “O agacin yagi neredeyse kendisine
ates dokunmaksizin dahi aydinlik verecektir.” Kur’an’in delilleri okunmadan dahi
acikca ortadadir. “Nur {istiine nurdur.” Yani Kur’an-1 Kerim, yiice Allah’1n insanlara
gondermis oldugu bir nurdur ve bu niir Kur’an'in niizuliinden sonra onlarin oniine
dikmis oldugu deliller, bilgilendirmelerle birliktedir. Boylelikle onlarin nuruna nir
katilmis oldu. Daha sonra sozii edilen bu nurun oldukea iistiin ve degerli oldugunu
haber vermektedir. Bu nura ancak yiice Allah’in hidayete nail olmasini murad ettigi
kimseler nail olabilir. O bakimdan sdyle buyurmaktadir: “Allah diledigi kimseyi
nuruna hiddyet eder. Allah Insanlar igin misaller getirir.” Yani daha iyi
kavrayabilmeleri i¢in benzerlikleri onlara agiklar.” “Allah herseyi” kimin hidayet
buldugunu, kimin de sapiklikta oldugunu “cok iyi bilendir.”®

Son olarak Kurtubi’nin Ibn Abbas'tan rivayet edilen bir nakline isaret etmek
gerekirse, Yahudiler: “Ey Muhammed! Yiice Allah’in nuru semanin altina nasil
ulagir? diye sormuslar. Bunun {izerine yiice Allah bu 6rnegi nurunun misali olarak

Zikretrnistir.”84

2. NUR KAVRAMININ KUR’AN’I KERIMININ CESITLI
AYETLERINDEKI MANALARI VE BU AYETLERININ
TEFSIRLERI:

Kur’an-1 Kerim’de nur kavrami 49 defa zikredilmektedir. Zikri gegen
yerlerde, nur kavrammin agirhikli olarak dort manaya geldigini gormekteyiz.
Bunlardan ilki, Allah’in yiiceligini anlatmak i¢in kullanilmisken, ikincisi dogrudan
Kur’an-1 Kerim’e isaret etmektedir. Son iki anlam ise Peygamberimiz (s.a.v.) ve
hidayet anlamindadir. Bu ¢alismada biz nur kavramini igeren ayetleri ve bu ayetler
tizerine yapilan yorumlari, bazi temel tefsirler agisindan tahlil edecegiz.Konuyla ilgili
ayetleri ilk siraya alacagiz,ancak bununla birlikte konuyu her yoniiyle anlatmak ve
aciklamak (¢iinkii ¢alisma sadece kavramsal ¢ergeve iizerine yapilmayacaktir) igin,

diger bazi ayetlere de basvurmamiz gerekecektir.

8 Kurtubi, a.g.e., V1/548.
8 Kurtubi, a.g.e., VI1/548-549.
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Kur’an-1 Kerim’de bir kelimenin dahi, ¢cok énemli ve derin manalara sahip
oldugu bir gergektir. Kur’an lafizlarinin manalarinin derin ve kapsayici oldugunu
daha net anlamak i¢in, ayetlerin hiikiimlerinin a¢ik ve kapali olarak iki kisimda
incelendigini hatirda tutmak gerekir. Birinci kisim, delaletin agik olmasi, yani bizzat
sigastyla murad edilene delalet eden lafizlar, digeri ise (lafizlarin tim kisimlari
ileride agiklanacaktir) bizzat sigasiyla maksada delalet etmeyip, kendisinden murad
edilenin bagka bir seye baglh oldugu lafizlardir. Bu lafizlar, ne Allah’u Teala
tarafindan, ne de Peygamber Efendimiz (s.a.s.) tarafindan ag¢iklanmistir. Bu
daKur’an-1 Kerim’in lafizlarinin derin ve kapsayici manalara sahipolduguna delalet
etmektedir. Bu yiizden nur kelimesinin farkli ayetlerde farkli anlamlara gelmesinin
bir sebebi ve hikmeti oldugu ortadadir.

Calismamizin bu bdliimiinde amacimiz, klasik tefsir kaynaklarimizi
kullanarak nur kavraminin nasil yorumlandigini tespite ¢alismaktir. Burada esas
vurgumuz yukarida zikrettigimiz dort ana anlam {izerinde yogunlasacaktir.
Caligmamizda bir rivayet, bir dirayet ve bir de ahkam tefsiri 6rnek alinacaktir.
Bunlar, sirastyla, Ismail b. Omer ed-Dimeski (6. 774) Tefsirii’l-Kurani’l-Azim
(Tefsir-i Ibn Kesir), Muhammed b. Omer b. El-Hiiseyn er-Razi (6. 606) Mefatihii’l-
Gayb (Tefsiri Rdzi), Muhammed b. Ahmed b. Farah el- Kurtubi (6. 671) el-Camiu I-
Ahkami’l-Kur’an (Tefsiri Kurtubi) adli tefsirlerdir. Biz agirlikli olarak bu tefsirlere
dayanacagiz, ancak nur kelimesini daha iyi izah edebilmek i¢in zaman zaman
bunlarin disindaki tefsirlere de miiracaat etmeye gayret edecegiz. Onceden sunu da
sOylememiz gerekir ki, bir kelimenin birka¢ anlami olmasina ragmen, mutlaka 6ne
¢ikan bir manasi vardir. Dolayisiyla nur kelimesinin de zikrettigimiz dort anlamindan
mutlaka 6ne ¢ikan bir manas1 olmalidir. Oyleyse bizim amaglarimizdan birisi de,

miifessirlerin bu dort manadan hangisini tercih ettiklerini 6grenmektir.

a) ALLAH’IN YUCELIGI

Nur kelimesinin Allah igin kullanilmasi, kelamda “tesbih” yahut “tecsim”
denilen miicessime anlayislarindan ve Maniheist Nur-ziilmet inancini ¢agristiran
fikirlerden uzak durmak gerekcesiyle zaman zaman tartisilmistir. Ornegin Ebu’l-

Hasan el-Es’ari (6. 260/873) “1s181n fiziki anlamiyla, Allah’a Nur denilemeyecegini
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"8 Miskatii’l-Envar adli eserindeki goriisleriyle

savunan goriislere temas etmistir.
Nur fikrine biiyiik katki saglayan Gazzali (6. 1111) tek ve hakiki Nur’un Allah
oldugunu, O’nun disindaki nurlara ancak mecaz yoluyla nur denilebilecegini ifade
etmis ve nuru “zuhur” olarak tanimlamustir.

Insan, yaratiklarin en sereflisi olup her seyin en iyisine layiktir. Peki,insan
icin en iyisi nedir, insan neye layik olabilir? Iste insanindiger mahluklardan farkl:
olan 6zelligi de akildir, insan, akil sayesinde se¢im yapar, kendi amaglarina ulasir ve
Ozgiir olarak yasamayi hak eder. Bu 6zgiirliikk, onu diger varliklardan ve canlilardan
{istiin kilar. Insanin se¢gme 6zgiirliigiiniin var olmasi da bir iistiinliiktiir. Ciinkii varlik,
yokluktan daha iyi ve hayirhdir. “Varlik, kemal ve yetkinlik; yokluk, zeval ve
eksikliktir. Yiice Allah, insan1 en giizel bicimde (ahsen-i takvim iizere) yaratrms%,
ona ruhundan l'iﬂemiss7 ve yeryiiziinde halife yapmis, onu serefli kllml$88, her seyi
onun hizmetine sunmus®™, ona varliklarin isimlerini O0gretmis ve meleklerden ona
secde etmelerini istemistir.”® Gokler, yer ve daglar kendilerine teklif edilen ilahi
emaneti yiiklenmekten kaginirlarken,Allah, emaneti yiiklenme cesaretini
gés‘[erebilen91 insana akil, idrak ve hiir irade vererek, onun diger varliklara olan
Ustiinliigiini pekistirmistir.”92 Insan1 var eden ve yeryiiziine yerlestiren, Allah’u
Tedla’dan edindigimiz bilgilerimiz nedir? Nur kavramini iceren ayetlere ve 0
ayetlerin tefsirlerine dayanarak bu konunun aydinlatilmasinin, bizim i¢in faydal

olacagi kanaatindeyiz.

Ezelden beri ilim, hocadan talebesine gegmistir. ilk iistadlar peygamberler
olmuslardir, Onlar insanlar1 dogru ve hak yola davet eden ve bildiklerini 6greten ilk
tistadlardir. Peygamberlerin iistad1 ise ilim sahibi, alemlerin Rabbi Allah (c.c.)’tir. O,
gercek anlamda etkin ve fonksiyonel olan ve aktif bicimde aleme yansiyan hakiki
isim ve sifatlart kendi istedigi kadariyla peygamberlerine bildiren Zattir.
Peygamberler de vahiy yoluyla gelen ilmi, emir ve yasaklari eksiksiz ve tam olarak

insanlara ulastirmiglardir. Allah’u Teala’dan son Peygamber (s.a.s.)’e gelen kitap:

® {lhan Kutluer, “Nur”, DIA, istanbul 2007, XXXI11/246.

8 Tin 95/4.

8 Hicr 15/29; Sad 39/72.

% fsra 17/70.

® Bakara 2/29; Nahl 16/12; Casiye 45/13.

% Bakara 2/30-34.

' Ahzab 33/72.

% Saim Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldma Giris, Ensar Yay., Istanbul 2010, 5.154-155.
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Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim’de nur kelimesini igeren ayetleri incelememiz ve
bu ayetler lizerine yapilan tefsirleri 6grenmemiz, bu konunun farkli yonlerden
acilmasini saglamistir. Konumuzla ilgili ayetlerden birisi En’am siiresinin birinci
ayetidir. Bu ayet-i kerimenin basinda Allah, ilahligin1 isbat etmis, biitiin hamdlarin
O’na aid oldugunu ve O’nun ortagi olmadigimn siirenin ilk kelimeleriyle belirtmistir.
Gokleri ve yeri, karanlig1 ve nuru yaratan O’dur, Ademoglunu yaratan ve onlarin
ecelini de belirleyen O’dur, O, goklerde ve yerde tek olan ilahtir, agik olani da bilir,
gizli olan1 da bilir. Allah’u Teala yarattig1 insanin fitratin1 ve nefsani yonlerini en iyi
sekilde bilmektedir. Yani onun kotiligii hemen kabul edebilecegini, iyilikte ise
tereddiit edebilecegini bilmektedir. Bu ylizden de emir ya da nehiy ile soziine
baslamayip oOncelikle kendini ve yiice sifatlarim1 bildirmektedir ki kendilerine
gonderilen buyruklart hafife almasmlar. Ayette gecen “bir ¢amurdan sizi yaratan
O’dur.” ifadesi Allah’in insanin fitratint ve biitiin yonlerini bildigine delalet
etmektedir ve “sizin iginizi ve disimiz1 bilir” kavli de bunu tam olarak
netlestirmektedir.93 Avyette karanliklar lafzinin ¢ogul olarak kullanilmasina karsin nur
kelimesinin tekil olarak kullanilmasi, bu kelimenin ne kadar serefli oldugunu

géstermektedir.94

Ayni siirenin Uglincii ayet-i kerimesinde Allah’u Teala: “O, goklerde de,
yerde de Allah'tir. Gizlinizi de, asikarimizi da bilir. Ne kazanacagimizi da bilir.”%
buyurmaktadir. Bu ayeti tefsir eden alimler muhtelif goriislere ayrilmiglardir. Mesela
Cehm b. Safvan (6. 128/745)’nin bu ayet {izerine yaptigi yorumu su sekildedir:
“Allah Teala her yerdedir.” Alimler Safvan'in séziiniin yanlis oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Ayn1 ayet {izere, diger bir goriis ise Abdullah Muhammad
Kurtubi’nin tefsirinde ; “Bu mananin, yerde ve goklerde, tek bir Allah’in miidebbir
olmasi anlaminda gelmesi caizdir.”®® diyegegmektedir. Muhammad b. Cerir: “O,
goklerde de yerde de Allah'tir. Gizlinizi de, asikariniz1 da bilir” ayetine dair gortisii

sudur: “Sekil vermekten uzak durmak ve Allah’1 yer almaktan, intikal etmekten ve

hareket etmekten tenzih etmektir. “Ne kazanacaginizi da bilir” yani iyilikten ve

% Kurtubi, a.g.e., 111/703.

% Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev.Bekir Karliga, Cagr1 Yayinlari,
V/1/2549-2550.

% En’am 6/3.

% Kurtubi, a.g.e., 111/708.
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kotiiliikten ne kazanacagiizi bilir, yani faydali islere yonelip yonelmeyeceginizi ya
da zarardan uzak durup durmayacagmizi bilir ve bu sebepten Allah’u Teala’nin
fiilerine kesb (elde edilen/kazanan) denilmez”.’” “Kesb” kelimesi Arapcadir ve
manalarindan birisi de yapmak, islemektir. Yani Allah’in insanin tercihini 6nceden
bilmesi O’nu kesb fiiliyle nitelendirmez. Aksine bu durum O’nun biiyiikligini ve
her seyi bildigine delalet eder. Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir’in ( Tefsiru ibn Kesir)
tefsirine gore bu konuda iki goriis vardir. Birincisi bu ayetten murat Allah Teala'nin
goklerde ve yerde gizli ve acik olan her seyi bilmesidir. Ikincisi ise, “O (Allah), gok-
lerde ve yerde Allah, olarak ¢agrilandir. Yani goklerde ve yerde olanlar O’na ibadet
eder, O’nu birler ve onun ilahligin1 kabul ederek O’na Allah ismini verirler, isteyerek
veya korkarak O’na dua ederler. Cinlerden ve insanlardan kafir olanlar bunun
disindadir.” Tbn Kesir’e gore goriislerin en sthhatli olan1 da budur. Bu goriise gére

ayet “Gokte de ilah, yerde de ildh olan O'dur.”®

999

ayeti gibidir. Yani O, gokte
olanlarin da yerde olanlarin da ilahidir.

Bu ayet hakkinda, Ibn Cerir (6. 922)’in tercih ettigi goriis ise soyledir: “O
goklerde de Allah'tir.” kisminda vakf-1 tdm yapilir. Sonra haber baslar ve
“yeryliziinde gizlinizi de asikariniz1 da bilir. Ne kazanacaginizi da bilir.” seklinde
sona erer.'%

Ayette gegen “karanliklari ve aydinliklari var eden” ibaresinde var eden fiili,
meydana getiren anlamindadir. Daha ayrintiya girdigimizde ise ‘“yaratma” ile
“kilma” kelimeleri arasinda fark oldugunu goriiriiz. Yaratmada takdir anlamu,
kilmada ise tazmin anlami vardir. Bu yiizden karanlik ve aydinlik meydana getirme
manasi kullanilmak istendiginde, dualistlerin sandiklar1 gibi karanligin ve aydinligin
kendiliginden var olmayacaklarina dikkat ¢ekmek tizere var eden kelimesi kullanilir.
Bilindigi gibi hidayet birdir, delalet ise c¢oktur nitekim ayette karanlik kelimesi
sebepleri ve sekilleri ¢ok oldugundan, cemi olarak kullanilir ¢iinkii burada aydinlikla
hidayet, karanlikla daldlet kastedilir. Karanliklarin once, aydinligin sonra
zikredilmesi de karanliklarin 6nce var oldugunu gostermektedir. Karanligin araz ve

aydinligin zidd1 oldugunu iddia edenler bu ayeti delil gostermislerdir. Halbuki onlar,

% Kurtubi, a.g.e., 111/703.
% Zuhruf 43/84.

**Ibn Kesir, a.g.e., VI/2552.
100 Ay.
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korliik gibi yeteneksizligin sirf adem olmadigini ve bu sebeple varligin ona taalluk

etmeyecegini bilmiyorlar.” ***

Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri’nde Ismail ibn Kesir “Karanliklar1 ve
aydinlig1 var eden” ayet iizerine bazi alimlerin goriislerini dile getirmektedir: Buna
gore Suddi (6. 744) “karanliklar ile gecelerin karanliginin, aydinliklar ile giindiiziin
aydinliginin kastedildigini” soyler. Hasan (th) ise: “karanliklarla kiifriin, nur ile
imanin kastedildigini” sOyler. Denilir ki: “Karanliklardan maksat cehalet, nurdan
maksat ilimdir. Baskalar1 da karanliklardan maksat; ates, nurdan maksat cennettir,
derler. Katade (6. 24) der ki: “Allah gokleri yeryiiziinden once yaratmistir. Karanlig
da nurdan 6nce, cenneti de cehennemden 6nce yaratmlstlr.”lo2

Allah’1n yiiceligini bildiren ve nur kelimesini i¢eren ayetlerden birisi de Nuh
siresinde yer alan: “Goérmediniz mi, Allah’in gogt yedi kat olarak nasil yarattigini?

»103 ayetidir.

Ve ay’1 bunlar i¢inde bir nur yapmis, giinesi de bir lamba kilmistir.
Birinci ayet-i kerimede: “GoOrmediniz mi, Allah’in gogii yedi kat olarak nasil
yarattlglnl?”104, her bir kat1 digerinin iizerinde halk ettigini. “Bu, yalnizca gogiin
vasitalartyla m1 kavranir, yoksa his ile idrak edilen hallerden bir hal midir?” diye ibn
Kesir bu ayeti tefsir ederken soru sorarak Allah’in agikladigi mana iizerine vurgu
yapmaktadir. el-Ahfes (6. 177) burada “gérmediniz mi” sorusu gozle gérmek
anlaminda degil, haber vermek anlamindadir. “Onlar arasinda” yani diinya semasinda
“ay1 bir nur kilmis” demistir. Ibni Kaysan dedi ki: “Ay bu semalardan birisinde ise
onlarin hepsinde anlamindadir.” El-Kelbi (6. 50) de soyle agiklamustir: “Yiice Allah,
gokleri ve yeri yaratmakla birlikte giinesi ve ayr da yaratmistir”. Dilbilgilerinin
cogunlugu Imru’l-Kays (6. 545)’1n:

“Son donemlerini teskil eden otuz aylik zaman igerisinde

Ug ayr1 halde bulunan kimse rahat olabilir mi?”
soziindeki “igerisinde” lafzinin “beraber” anlaminda oldugunu sdylemislerdir. En-
Nahhas dedi ki: “Ben el-Hasan b. Keysan’a bu ayeti kerimeye dair soru sordum, o da
sOyle dedi: “Nahivcilerin cevabina gore eger ylice Allah onu (ay1) o semalardan

birisinde yaratmis ise, onlarin hepsinde yaratmig demektir.” Bir baska cevap da

Ak

192 {bn Kesir, a.g.e., V1/2552-2553.
1% Nuh 71/16.

104 Nuh 71/15.
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sudur: “Rivayet olunduguna gore ayin yiizli semaya dogru bakar. Eger semanin igine
dogru bakiyor ise o vakit semaya bitisik demektir.” “Bir nur” buyrugu yeryiiziindeki
bir nur anlamindadir. Ata: “Goklerde ve yerde bulunanlara bir nur” diye agiklamstir.
Ibn Abbas ve ibn Omer de: “Onun bir yiizii yeryiiziindekileri aydilatir. Obiir yiizii
ise semadakileri aydinlatir.” demislerdir. “Glinesi de bir kandil yapmistir.” hayati
devam ettirmek i¢in ig ve tasarruflarda imkan saglayan yeryiiziindekilere bir kandil
kilmistir. Semadakileri aydinlatma konusu da yukarida zikrettigimiz gibidir.. Bunu
da el-Maverdi (6. 1058) rivayet etmistir. El-Kuseyri (6. 1072) ibn Abbas’tan
naklettigine gore “giinesin yiizii goklerde, arkasi ise yerdedir (yere dontiktiir). Aksi
de sdylenmistir. Abdullah b. Omer’e: “Giinese ne oluyor ki bazen bizi kavuruyor,
bazen de bize serin geliyor”, diye sorulunca Ibn Omer su cevabm vermistir: “Giines
yazin dordiincii semeda, kisin ise yedinci semada Rahmanin Arsinin yakinindadir.
Eger diinya semasinda olmus olsaydu, hic bir sey ona kars1 dayanamazdi.”*®

Nuh sdresinin sonraki ayetlerinde de, Allah’u Teala’nin yiiceligi ve
biiyiikliigii anlatilmaya devam etmektedir. Nitekim 17. ayetten itibaren: “Ve Allah,
sizi yerden ot bitirir gibi bitirmistir.”% buyurmaktadir, burada alemlerin Rabbi,
Kur’an’da insanin yeniden dirilisi hak ettigini ve bunun yapmasinin kolay oldugunu,
insan1 ota benzeterek anlatmaktadir. “Sonra sizi oraya dondiiriir ve sizi bir ¢ikarilisla

55107

cikarir sonra Oldiigliniiz zaman sizi geri dondiirliir ve kiyamet giinii yeniden

59108

cikarir. “Ve Allah, yeryiiziinli sizin i¢in bir dosek kilmistir”™™, yeryliziinii yaymus,

hazirlamis, kararlastirmis, daglar1 oturtarak yerlestirmistir. Yeryiizlinli siz “Genis

yollarinda gezip dolasasiniz diye”™®

, Sizin i¢in yaratmastir.

Biitiin bu ifadeler, Nuh (a.s.)’in Allah (c.c.)’in kuvvetini ve azametini
anlatarak kavmini uyardigini anlatmaktadir. Ve yine ayn1 ayetlerde goklerin ve yerin
yaratilis1 ve insanlara gokten faydali yiyecekler verilmesi hususu anlatilmaktadir.

Allah Teala’nin arkadasi, esi, gocugu ve benzeri olmadigini, yaratan ve rizik
verenin O oldugunu, O’nun yiice ve biiylik oldugunu, biitiin varliklara bildiren

ayetlerden bazilari sunlardir.**°

195 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami 'I-Kur 'an, Burug Yaymnlari, XVIII/50-52.
106 Nuh 71/17.

197 Nuh 71/18.

108 Nuh 71/19.

109 Nuh 71/20.

19 fbn Kesir, a.g.e., 14/8116-8118.
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Yanus saresinde soyle belirtilir: “Giinesi 151k, ay1 nur yapan, yillarin sayisini
ve hesabini bilmeniz igin aya konak yerleri diizenleyen O'dur. Allah (c.c.), bunlari
ancak hak ile yaratmistir. Bilen insanlar i¢in ayetlerini uzun uzadiya agiklar. Gece ile
giindiiziin degismesinde; Allah'in goklerde ve yerde yarattiklarinda, sakinan bir

kavim igin ayetler vardir.”***

Bunlar1 Allah’u Tedld bos yere yaratmamustir, ve bu
yaratiliglarda biiyiik hikmet ve hiiccet vardir. Nitekim Allah Teéla baska ayetlerde
de sOyle buyurmaktadir: “Biz go6gii, yeryiiziinii ve ikisinin arasinda bulunanlari,
bosuna yaratmadik. Bu kiifretmis olanlarin zanmidir. Vay atese ugrayacak
inkarcilarin haline.”™2, “Sizi bosuna yarattigimizi ve Bize hi¢ dondiiriilmeyeceginizi
mi sandimiz? Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. O’ndan baska tanri1 yoktur ve O,
yiice Ars’mn Rabbidir.”™® Allah’u Tedla’min gondermis oldugu bu ayetler akleden
insanlar i¢in acik bir delil konumundadir, nitekim ayet-i kerimede: “Bilen insanlar
icin ayetlerini, hiiccetleri, delilleri uzun uzadiya agiklar” buyrulmaktadir."*

Furkan stiresinde: “Gokte burglar var eden, orada bir ¢erag ve aydinlatan ayzi,
var eden ne yiicedir. Ibret almak veya siikretmek isteyen kimseler igin, gece ile
giindiizii birbiri ardinca getiren O’dur.”™* buyrulmaktadir. Allah Teald bu ayette
Zatim yiceltip gokte burglar yaratmasindaki ihsani lizere ta’zim etmektedir. Gokte
yaratmis oldugu burglar; Miicahid (6. 24), Said ibn Ciibeyr (6. 95), Ebu Salih, Hasan
ve Katade’nin sOyledigine gore, biiyiik yildizlardir. Bunlarin gokte koruyucular i¢in
(hazirlanmis) koskler oldugu da sdylenmistir. Bu aciklama Hz. Ali (r.a.) (6. 661), Tbn
Abbas (8. 687), Muhammed ibn K4’b, ibrahim en-Nehai (6. 96), Siileyman Ibn
Mihran el-A’mes (6. 61) tarafindan rivayet edilmektedir. Ebu Salih’ten gelen
rivayetlerden birisi de sOyledir: “Gokte burglar var eden, orada (varliklar i¢inde) bir
cerdg (mesabesinde olan, 151k sacan giinesi) ve aydinlatan ay1 var eden Allah ne

118 Baska bir dyet-i kerimede de: “Pir1l pirl parlayan bir kandil astik.”*"’

yiicedir.
buyrulmaktadir.
Allah Teala ahireti, 6liimden sonra dirilisi inkar edenlere karsi, her seye giic

yetirici oldugunu su ayetlerde delil gosterir ve sdyle buyurur: “Ey insanlar, sayet

" Y{inus 10/5-6.

2 5ad 38/27.

' Mii’mindn 40/115-116.

14 Jbn Kesir, a.g.e., 8/3764-3765.
> Furkan 25/61-62.

16 fbn Kesir, a.g.e., 11/6031-6033.
" Neb’e 78/13.
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oldiikten sonra kiyamet gilini cesetlerin ve ruhlarin kalkmasindan, tekrar
diriltilmelerinden siiphede iseniz; Biz sizi topraktan yarattik.” Sizin yaratiimanizin
asli topraktandir. Adem (a.s.) ondan yaratilmistir. “Sonra bir nutfeden yarattik.”
Adem (a.s.)’in neslini, az bir su olan nutfeden, sonra pihtilasmis bir kandan
yaratmistir. Nutfe, kadinin rahminde kirk giin kalir. Ona kendisinden toparlanacagi
seyler ilave edilir, sonra bu, Allah’in izni ile kirmiz1 bir kan pihtisina dondiiriiliir. Bu
durumda kirk giin kalir. Sonra sekil degistirir, sekli ve hatlar1 olmayan bir parca ete
doniisiir. Sonra sekillenmeye ve hatlar1 belli olmaya baglar Ondan bas, iki el, gogiis,
karin, iki uyluk, iki ayak ve diger uzuvlar sekillendirilir. Bazen sekillendirilmeden ve
hatlar1 belli olunmadan kadin onu diisiiriir. Bazen da sekil ve hatlar1 belli olmus
durumda atar. Bu sebepledir ki Allah Teala: “Ger¢ek su ki; (Sizin de miisahede
ettiginiz gibi onu) size acikca gosterelim diye, yaratilisi belli belirsiz bir ¢ignem etten
yarattik” buyurmustur. “Istedigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz”. Bazen
bu bir ¢ignem et rahimde yerlesir, kadin onu atmaz ve diistirmez. Nitekim Miicahid,
“Yaratilis1 belli belirsiz bir ¢ignem et.” kismi hakkinda: “Bu, yaratilis1 belirli ve
belirsiz olan diistiktiir, demistir. Bir ¢ignem et iken iizerinden kirk giin gectiginde
Allah Teala ona bir melek gonderir de, melek ona ruh ifiiriir ve Allah’mn diledigi
sekilde giizel veya ¢irkin, erkek veya disi olarak diizeltir. Rizkini, ecelini, mutlu mu
yoksa mutsuz mu oldugunu yazar”. Nitekim Buhadri ve Miislim’in Sahih’lerinde
A’rres kanaliyla, ... ibn Mes’0id (8. 32)’dan rivayet edildigine gore Allah Rastlii
(s.a.s.)’nden ki O dogru sozlidir ve dogrulardandir sdyle rivayet etmistir:
“Muhakkak sizden birinin yaratiliginin anne karninda toplanmasi kirk giin kirk
gecedir. Sonra ayni stirede bir kan pihtisi, yine ayni siirede bir ¢ignem et olur. Sonra
ona melek gonderilir de, ona dort kelime bildirilir ve melek o kimsenin rizkini,
ecelini, amelini, mutlu mu yoksa mutsuz mu oldugunu yazar. Sonra ona ruh
ifiiriiliir. '

Ibn Cerir ve ibn Ebu Hatim, David ibn Ebu Hind yoluyla,... Abdullah ibn
Mes’id’un soyle dedigi rivayet edilmektedir: Nutfe rahimde yerlesince onu bir
melek avucuna alir ve: “Rabbim, yaratilist belirli mi yoksa belirsiz mi?” der. Eger;
belirsiz, denilirse o, insan olmaz ve rahimler onu kan olarak atar. Eger, yaratilisi

belirli, denilirse melek: “Rabbim, erkek mi, disi mi? Mutlu mu, yoksa mutsuz mu?

18 fbn Kesir, a.g.e., X/5414-5418.

46



Eceli (6mrii) nedir? izi (ameli) nedir? Nerede olecektir?” der. Nutfeye, “Rabbin
kim?” denilir, nutfe “Allah”, der. “Sana rizik veren kimdir?” denilir, “Allah’, der.
Ona “Ana Kitab’a (Ummii’l-Kitab’a) git, muhakkak sen, orada bu nutfenin kissasini
bulacaksin”, denilir. Yaratilir ve omriiniin sonuna kadar yasar, rizkimi yer, izine
(ameline) basar. Nihayet eceli gelince oliir, (ecelinin geldigi) o yerde defnolunur.
Sonra Amir es-Sa’bi (6. 23/723) su dyeti okumustur: “Ey insanlar, eger dirilisten
yana bir siiphede iseniz; gergek su ki; size agikc¢a gosterelim diye, Biz sizi topraktan,
sonra nutfeden, sonra pihtilagsmis bir kandan sonra da yaratilis1 belli belirsiz bir
¢ignem etten yarattik.” O, bir ¢ignem et olma durumuna ulasinca, dordiincii yaratilisa
dondiiriiliir de, insan olur. Sayet yaratilis1 belirsiz ise rahimler onu kan olarak atar.
Eger yaratilis1 belirli ise yaratmaya doéndiiriiliir.**

Buna benzer ancak baska yolla gelen, baska hadis-i serif de vardir. Ibn Ebu
Hatim der ki: Bize Muhammed Ibn Abdullah ibn Yezid el-Mukri'nin,... Huzeyfe ibn
Esid’den —ki Huzeyfe hadisi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e ulastirr— rivayetinde O,
sOyle buyurmustur: “Nutfe rahimde kirk, kirk bes giin kaldiktan sonra yanina melek
gelir ve mutlu mu mutsuz mu oldugunu, erkek mi, yoksa disi mi oldugunu, amelini,
eserini, rizkin1 ve ecelini yazar. Sonra sayfa kapanir ve oradaki seyler artmaz ve
eksilmez.” Miislim, bu hadisi Siifyan Ibn Uyeyne’den, ayrica bir de farkli bir
kanalla/senedle Ebu Tufeyl’den yukaridakine benzer anlamda rivayet etmistir.*?

Allah Teéla: “Sonra sizi bedeni, igitmesi, gérmesi, duyulari, kuvveti ve akh
zay1f bir gocuk olarak ¢ikarinz™'?, buyurur. Sonra Allah Teald ona azar azar kuvvet
verir, ona lutuf ile davranir, ana-babasini gece ve giindiiz ona kars1 sefkatli kilar. Bu
sebepledir ki sdyle buyurmustur: “Bdylece yetisip ergenlik ¢agina gelirsiniz.”122
Kuvvetleriniz, melekeleriniz miikemmellesir ve artar, boylece goriiniisii giizel
gencligin baslangicina ulagmis olursunuz. “(Kiminiz genglik halinde o6ldiirtiliir)
kiminiz de bilirken hi¢ bir sey bilmez olsun diye 6mriiniin en fena zamanina (ih-
tiyarliga, bunakliga; kuvvet, akil ve anlayis zayifligina, diisiince ve maharetlerin
noksanligina) geri itilir.” Bu sebepledir ki Allah Teala: “Kiminiz de bilirken hi¢ bir
sey bilmez olsun diye.” buyurmustur. Nitekim baska bir ayette s0yle buyurmaktadir:

19 A,
120 p e,
121 Hac 22/5.
122 Hac 22/5.
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“Allah O'dur ki, sizi gligsiiz olarak yaratmustir. Giigsiizliikten sonra kuvvetli kilmas,
sonra da kuvvetliligin ardindan giigsiiz ve ihtiyar yapmistir. O, diledigini yaratir. O
Alim’dir, Kadir'dir.”*?*

Hafiz Ebu Ya’la ibn Ali ibn Miisenna el-Mavsili Miisned'inde der ki: Bize
Mansir Ibn Ebu Miizahim,... Enes Ibn Malik (6. 93/712)’den —Enes hadisi merfi’
olarak rivayet etmistir— sdyle buyurmustur: “Dogan c¢ocuk, sevab ve giinah
yazilacak caga kadar bir iyilik islerse bu, babasina veya annesine yazilir. Bir kotiilik
islerse ne ona, ne de ana-babasina yazilir. Sevab ve gilinah yazilacak ¢aga ulastig
zaman Allah Teéld onun hakkinda kalemi yiiriitiir, onunla birlikte olan iki melege
onu sikica muhafaza etmeleri emrolunur. islam’da kirk seneye ulastiginda, Allah

124 ve abraslik hastalig1

Tedla onu su ii¢ musibetten emin kilar; delilik, clizzam
(alatenlilik). Elliye ulastigt zaman Allah Teald onun hesabini hafifletir. Altmisa
ulastiginda Allah Teala, sevdigi seyle kendine doniisii, ona bahseder. Yetmise
ulastig1 zaman gok ehli onu sever. Seksene ulastiginda, Allah Teala onun iyiliklerini
yazar, kotiiliiklerinden vazgeger. Doksana ulastigi zaman Allah Teédld onun ge¢mis
ve gelecek glindhlarini bagislar, ailesi efrad1 hakkinda onu sefaat¢i kilar. Yeryiiziinde
Allah’1n esiri olur. Bilirken hig bir sey bilmez olsun diye 6mriiniin en fena zamanina
ulastiginda, Allah Teald onun sihhati halinde islemis oldugu hayirlarin bir mislini
onun i¢in yazar. Bir kotiiliik islediginde bu onun aleyhine yazilmaz”. Bu, ger¢ekten
garib bir hadistir ve bunda siddetli bir miinkerlik durumu da vardir. Bununla birlikte
Imam Ahmed ibn Hanbel (5. 241/855) Miisned’inde bu hadisi merfi’ ve mevkuf
olarak rivayet eder. Ebu Nadr Enes’in soyle dedigini rivayet eder: “Miisliiman bir
kimse kirkina ulastigi zaman Allah Teéla onu delilik, clizzam ve abraglik gibi cesitli
musibetlerden emin kilar. Elliye ulagtiginda Allah Tedla onun hesabini yumusatir.
Altmisa ulagtigt zaman Allah Teala ona kendisinin sevdigi seyle doniisii bahseder.
Yetmise ulastiginda Allah Tedla onu sever ve gok ehline sevdirir. Seksene
ulagtiginda Allah Teédld onun iyiliklerini kabul buyurur, kotiiliiklerini siler.
Doksanina ulastigi zaman ise Allah Tedla onun ge¢mis ve gelecek gilinahlarini
bagislar ve ona “Yeryiiziinde Allah'in esiri”, ismi verilir de ailesi hakkinda sefaatci

kilinir.” Sonra Imadm Ahmed Ibn Hanbel, Bize Hasim,... Abdullah Ibn Omer ibn

123 Rtim 30/54; ibn Kesir, a.g.e., 10/5414-5418.
' fsim ar.: insan vucuduna yer yer lekeler veya ¢ibanlar ve yaralar seklinde beliren, ¢ok bulanici,

iyilesmesi gii¢ bir deri hastaligi, miskin hastligi, lepra.
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Hattab (6. 73/692)’dan, o da Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet etti,... diyerek
yukaridaki hadisin benzerini zikreder. Yine Imdm Ahmed, Enes Ibn iyiz yoluyla
Enes Ibn Malik’den rivayet ediyor ki, Allah Rasilii (s.a.s.) sdyle buyurmustur:
“Islam’da kirk sene yasamis olan hi¢ kimse yoktur ki Allah Teala ondan su ii¢ cesit
belay1r ¢evirmis olmasin: Delilik, clizzam ve abraslik”. Ve bagka bir ravi de
yukaridakinin benzeri bir hadisin tamamim zikretmistir.'?®

Allah Teala’nin: “Yeryliziinii kupkuru olarak goriirsiin...” kavli Allah
Teala'nin oliileri diriltmeye kadir olduguna dair diger bir delildir. Allah Teala nasil
o6li, kupkuru ve i¢inde hi¢ bir nebat olmayan yeryliziinii diriltiyorsa, ayn1 sekilde
oliileri diriltmeye de kadirdir. Katade, ayetteki (hdmidan) kelimesini; tozlu ve kurak,
olarak; Siiddi ise Olii, olarak aciklamistir. “Ama Biz ona su indirdigimiz zaman
harekete geger, kabarir ve her ¢esit giizel bitkiden ¢ift ¢ift yetistirir”. Allah Teala
yeryiiziine yagmur indirdigi zaman Olimiinden sonra dirilir, nebatlarla harekete
geger, i¢indeki nem ile kabarir, muhtelif renk, tat, koku, sekil ve faydalara sahip
degisik bitkileri, ekinleri ve meyveleri bitirir. Bu sebepledir ki Allah Teala: “Her
cesit glizel (goriiniislii, hos kokulu) bitkiden cift ¢ift yetis‘tirir.”126 buyurmustur. “Iste
boyle. Muhakkak ki Allah, hakkin (diledigini yapan miidebbir Yaraticinin) ta ken-
disidir.” Nasil olii yeryliziinii diriltip ondan bu ¢esitli bitkileri yetistirmigse, ayni
sekilde O oliileri de diriltir. “Ona can veren Allah, siiphesiz ki oliileri de diriltir.
Muhakkak ki O, her seye kadirdir.”127, “O'nun emri, bir seyi murat etti§i zaman,
sadece ona; ol, demektir. O da oluverir.”**®

Baska bir ayet-i kerimede: “Kiyamet saati mutlaka gelecektir onda hig siiphe
yoktur. Ve Allah, kabirlerde olanlar1 (glirlimiis kemikler haline geldikten sonra tek-
rar) diriltecektir (ve yoktan onlar1 var edecektir).” Allah Teala baska bir ayette soyle
buyurmaktadir: “Kendi yaratilisini unutarak Bize bir misal getirdi: Ciirlimiisken
kemikleri diriltecek kimdir? dedi. De ki: Onlari ilk defa yaratan diriltecektir. O, her
tiirlii yaratmay1 hakkiyla bilendir. Yemyesil agactan size ates ¢ikartan O'dur. Siz

ondan hemen yakiverirsiniz.”**°. Bu hususta ayetler pek ¢oktur. imam Ahmed der ki:

125 Ayni hadis serif Hafiz Ebu Bekr el-Bezzar, Abdullah ibn Sebib kanaliyla... Enes ibn Malik'den
rivayet edildi. Bkz. ibn Kesir, a.g.e., X/5414-5418.

126Az-Zariyat 51/49.

'’ Fussilet 41/39.

128 yasin 36/82; Ibn Kesir, a.g.e., 10/5414-5418.

1% Yasin 36/78-80.
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Bize Behz,... Ebu Razin Lakit ibn Amir el-Ukayli'den rivayet etti ki O: “Ey Allah'in
el¢isi, kiyamet giinii herkes Rabbini gorecek mi? Bunun Allah'in yarattiklart iginde
alameti nedir? demisti. Allah Rastli (s.a.s.): “Hepiniz aya ayr1 ayr1 bakmaz
misiiz?” diye buyurdu. Biz “Evet bakariz”, dedik. Allah en biiyiiktiir, buyurdu. Ben
“Ey Allah'm elgisi, Allah oliileri nasil diriltir? Bunun Allah'in yarattiklar1 iginde
alameti nedir?” dedim. Kurakliktan helak olmus bir vadiye hig¢ rastlamadin mi?” diye
buyurdu. O “Evet rastladim” dedi. “Sonra yesillikler i¢inde dalgalanirken de ona
ugradin m1?” diye buyurdu, o yine “evet ugradim” dedim. Iste boylece Allah &liileri
diriltir ve yarattiklar1 i¢inde bunun aldmeti budur” buyurdu.”*® Yine imam Ahmed
der ki: Bize Ali ibn Ishak'm,.. Ebu Razin el-Ukayli'den rivayetinde o, sdyle
anlatmistir: “Allah Raslii (s.a.s.)’ne geldim ve: Ey Allah'in el¢isi, Allah Sliileri nasil
diriltir? dedim. Senin arazinden kurak bir yere ugrayip, sonra ayni yere bitek iken
ugradin m1? diye sordu. O: Evet, ugradim, dedi. Iste yeniden diriltilme de bdyledir”,
buyurdu. Ibn Ebu Hatim (6. 327/938) der ki: Bize babamin,... Muéz ibn Cebel (.
18/640)'den rivayetine gore; o, soyle demistir: “Kim Allah'm, apagik gercegin ta
kendisi oldugunu, kiyametin hi¢ siiphesiz gelecegini, Allah'm kabirlerdekileri
diriltecegini bilirse; cennete girer.”131

Allah Teéla “Allah'in goklerde ve yerde (azametine delalet eden ayetlerde),
yarattiklarinda (glindh islemekten) sakinan bir kavim i¢in Aayetler vardir.”
buyurmaktadir. Baska ayetlerde de soyle buyurmaktadir: “Gdoklerde ve yerde nice
ayetler vardir...”*¥, “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin, de. Fakat bunca ayetler
ve ihtarlar inanmayanlar giiruhuna fayda vermez.”™*, “Goklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde; akil sahipleri i¢in elbette

ayetler vardir.”*3*

299

“Allah, bunlart ancak hak ile yaratmigve bu yaratma bos yere olmamistir’”.
Bilakis bunda onun igin biiyiik bir hikmet ve yiice bir hiiccet vardir, Nitekim Allah
Teald, baska ayetlerde soyle buyurmaktadir: “Biz gogii, yeryilizlinii ve ikisinin

arasinda bulunanlari, bosuna yaratmadik. Bu kiifretmis olanlarin zannidir. Vay atese

% Hadisi Ebu Déavid ve ibn Méace, Hammad ibn Seleme kanaliyla rivayet etmislerdir.

3! bn Kesir, a.g.e., X/5414-5418.

2 ysuf 12/105.

3 Y{inus 10/101.

134 Al imrén 3/190; ibn Kesir, a.g.e., VI11/3764-3765.
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ugrayacak inkarcilarin haline.”®, “Sizi bosuna yarattigimizi ve Bize hig
dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz? Gergek hiikiimdar olan Allah yiicedir. O'ndan

baska tanr1 yoktur ve O, yiice Ars'in Rabbidir.”**

Allah Teala ve Nur

Gorilintiste zulmetin zidd1 olan nur Ragib’in Miifredat 1nda anlattig1 gibi 151k
anlayisindan daha genistir. Ve Allah’u Teala’ya mecazen olsa bile 151k denmesi caiz
olmaz. Ayette gegen “nur” kelimesi Allah’a ismi serifi olarak verilmistir™’. Halbuki
En’am siiren’in basinda “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinlig1 var
eden Allah'a mahsustur”*®® buyrulmustur. Bu ayete gore, Allah nurun kendisi degil,
her nevi zuliimat ve nur onun mec’uliidur. Nuru Allah’a denk tutanlara ise ayetin
devaminda: “Boyleyken  kafirler = hala  Rablerine  baskalarin1  esit
sayiyorlar”**denilerek bu durumdan sakindirilmustir. Buna ilaveten Allah’1 bir nur
olarakanlamak demek, bu noktadan gaflet edilmek ve mutasabih™*® bir ma’na murat
olundugunu bilmek demektir.

Kur’an-1 Kerim’de nur kelimesinin birka¢ defa gectigini zikretmistik, ama
bunlarin arasinda Nur siiresinin 35. ayet-i kelimesi “nur ayeti” diye isimlendirilen,
alimlerin ve disiiniirlerin diger ayetlerden daha fazla ilgilerini ¢eken bir ayet-i
kerimedir. Bazi alimlere gore bu ayetteki nurdan maksat Allah’u Teala’nin
kendisidir, tabil ki bu gibi cesaretli iddialara kars1 diger alimlerin ve tefsircilerin
ilgisiz ve sessiz kalmasi diisiiniilemez. Bu konuda Imam Gazzali’nin Allah gercek bir
nur demesine dair Fahruddin er-Razi’nin kendi tefsirinde getirdigi goriislerini bu
paragrafta sunmayr uygun gordiikk. Cilink{i, Fahruddin er-Razi’nin muteahhirin

alimlerden olmasi ona nur konusuna dair tam bilgiyi elde etme imkan vermektedir.

** Sad 38/27.

* Mii'mintin 23/115-116.

37 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu '1-Gayb, Ak¢ag Yaymlari, XVI1/76-77.

8 En’am 6/1.

139 5\,

Y0 Deléleti agik olmayan lafizlar Hanefilere gore dort kisma ayrilir: Hafi, miigkil, miicmel, ve
miitesabih. Bunlarin en kapali olant miitesabihtir, sonra miicmel, sonra miiskil, sonra hafi gelir. Eger
kapalilik lafizda degil arizi bir sebepten dolayi ise buna "haf1", lafzin kendisinden geliyor ve akil ile o
lafizdan maksadin ne oldugu anlagilabiliyorsa buna "miiskil", maksadi akil ile degil ancak nakil ile
anlamak miimkiin oluyorsa buna "miicmel", maksadi ne akil ne nakil ile anlamak miimkiin olmuyorsa
buna "miitesdbih" denir. Hafi'deki kapalilik sigadan olmadig1 halde diger iigiinde sigadan gelen bir
sebepten dolayidir. Bkz. Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, S. 57.
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Nur stresinin 35. ayeti “nur ayeti” ismini almaktadir, onun {izerinde de s6z
birkag¢ fasil olarak diizenlenmistir. Bunun birincisi nur isminin Allah Teala’ya 1tlak
edilmesi hakkindadir. Ilk paragrafta gectigi iizere nur lafz1 lugat bakimindan giines,
ay ve atesten, topraga, duvara veya baskalarina yansiyan keyfiyet i¢cin konusulmus
bir lafizdir. Bu keyfiyetin tanr1 olmasina birka¢ vecih manidir, Fahruddin er-Razi
tefsirinde bu sebepleri genisge acgiklanmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin

burada biz bu sebepleri 6zetleyip maddeler halinde siralamak istiyoruz.

a) Eger bu keyfiyet cisimden ibaret ise, cismin hadis olduguna delalet
eden delil, o keyfiyetin de hadis olduguna delalet eder. Ancak bu onciil Allah
Teadla’nin bir yerde hulll etmesinin muhal olmasina delalet eden delilin ortaya
konulmasiyla sabit olabilir.

b) Biz ister nur cisimdir veya cisme hulul etmis bir durumdur diyelim o,
boliinebilir. Boliinen sey kendi pargalarina muhtagtir, her muhtag sey, gerceklesmesi
icin baskasina muhtactir. Bagkasina muhtag olan sey de kendisi bakimindan
miimkiin, baskasi bakimindan muhdestir. Oyleyse nur da muhdestir. Yani tanri
olamaz.

c) Nur duyulabilen bir seydir. Eger o, Allah olmus olsaydi, Allah
Teala’nin ortadan kalkmasi imkansiz oldugu i¢in bu nurun da yok olmamasi
gerekirdi, halbuki bu da muhaldir.

d) Duyularla kavranan bu nur, giinesin ve yildizlarin dogusuyla ortaya
c¢ikar. Halbuki bu, Allah i¢in muhaldir.

e) Eger su nurlar ezeli olmus olsalardi, bu takdirde ya hareketli veya
durgun olacaklardi. Hareketli olmalar1 caiz degildir. Ciinkii hareket demek, bir
yerden ikinci bir yere gecmek demektir. Oyle ise hareket, ilk mekanda olmak
durumundan sonra gelir. (Yani hareketten 6nce ilk mekanda bulunma yer alir.) Ezeli
olan seyin ise kendisinden dnce bir seyin bulunmasi imkansizdir. Binaenaleyh ezeli
hareket muhaldir. Bu nurlarin durgun olmasi caiz degildir. Clinkii durgunluk ezeli
olmus olsaydi, yok olmasi imkansiz olurdu. Ne var ki durgunlugun son olmasi
caizdir. Zira biz, nurlarin bir yerden bir baska yere gectigini goriiyoruz ki bu da
onlarin hadis olduguna delalet eder.

f) Nur ya cisim olmali ya da cisimde kaim olan bir keyfiyet olmalidir.

Yukarida saydigimiz biitiin bu deliller tanrinin nur olmadigini1 gosterir.
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Kur’an’da nur ile ilgili gegen bazi1 ayetler, ilk goriiniiste Allah’in sekline meyl
ediyor gibi goziikse de, bu konuda delillere' yoneldikten sonra ehli siinnet
gorlslerine uygun olmayan fikirlerin dogru olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu gibi
fikirleri savunan Ml'icessime:’ye142 gelince, onlarin sozlerinin bozukluguna iki vecihle
delil getirilir. Birincisi:

a) Allah Teala’nin “Onun gibi hi¢ bir sey yoktur.”*® kavli birinci
delildir. Eger Allah Tealad nur olmus olsaydi, bu ayetin batil olmas1 gerekirdi. Ciinkii
biitiin nurlar birbirinin benzerdir.

b) Allah Tedld’nin: “O’nun nurunun misali.”*** kavlidir. Bu sunu
gostermektedir Ki, Allah Teala’nin zati, nurunun kendisi degil, bilakis nur O’na izafe

edilmistir. Aynen “Allah, diledigini nura kavusturur.”**

sozii de boyledir.

C) Allah Teala’nin “Karanliklari ve nuru halk etmistir.”** kavlidir. Bu
ifade de acikca gosteriyor ki, nurun mahiyeti Allah Teala tarafindan mec’ul (kilinmis
halkedilmis) dur.

Ikincisi:

a) Buradaki nurdan murat, goklerin ve yerin idarecisi demektir. O, essiz
bir hikmet ve parlak, aydinlik hiiccetle gokleri ve yeri idare eder. Bunun i¢in de
kendi zatini, gdklerin ve yerin niru diye nitelendirmistir.*’

b) “Allah, goklerin ve yerin nurudur.”, kavlinden maksat, goklerin ve

yerin nazimidir. En giizel bir sirayla onlar1 tanzim eder. Nur lafzi bazen nizdm igin

M Asli deliller: Kitap, siinnet, icma, kiyas. Bkz. Hayreddin Karaman, Fikih Usilii Islam Hukukunun

Kaynaklar:, Metodu ve Felsefesi, ENSAR, Istanbul 2010, s. 90).

Y2 Miicessime, ilahi Zat1, yaratiklarma benzeterek O'nun da yarattiklar1 gibi cisim oldugunu iddia eden
dini akimin adidur. f1ahi zat1 kullarina tesbih ettikleri (benzettikleri) i¢in bunlara Miisebbihe de denilir.
[lk olarak Sii ve Rafiziler kanaliyla ortaya ¢ikmustir (Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-
Fark Beyne'l-Firak, Tahkik, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1990,
s.124). 1lk Siiler olan Sebeiyye firkasindan sonra tesbih ve tecsimi benimseyen firkalar, Beyan b.
Sem'an'n  Onciiliglinii yaptigt Beyaniyye, Mugire b. Said'in tabileri olan Mugiriyye ve ilk
donemlerinde bir Dehri, sonra Zerdiist ve Manilikten sonra Miisliman goriinen Hisam b. Hakem ve
ayrica Higdm b. Salim el-Cevaliki'nin tabileri olan Hisamiyyedir. Husisiyle bunlardan Higsam b.
Hakem'in Allah.Tedld'nin eni, boyu ve derinligi olmasi itibartyla belli sinirinin oldugunu; Hisdm b.
Salim'in ise Allah Teala'nin insan suretinde oldugunu iddia ettigi rivayet edilir. Ona gore ilahi zatin el,
ayak, burun, kulak g6z ve agiz gibi organlar1 ve insanlardaki gibi duyulan vardir. Bkz. Es'ari, Ebu'l-
Hasen Ali b. Ismail, Makalatil-Istamivyin ve Intilafii'l- Musallin, (Tashih, Helmut Ritter), Weisbaden, 1980,
5.31-35.

3 Sura 42/11.

4 Nur 24/35.

** Nur 24/35.

1% Enam 6/1.

Y7 By goriig Assdm ve Zeccac 1n tercih ettigi goriistiir (Er-Razi, a.g.e., XVII/79-87).
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de kullanilir. Nitekim; ben bu is i¢in bir nur gérmiiyorum (nizam) deyimi burada
misal olarak getirilebilir.

C) Bu ayetin manasi: goklerin ve yerin aydinlaticisidir. Sonra, bu tefsir
konusunda ii¢ ayr1 goriis zikredilmistir:

1) Ayetin manasi: Allah gokleri meleklerle, yeryiiziinii de peygamberlerle
aydinlatandir, demektir.

2) Allah, gokleri ve yeri, giines, ay ve yildizlarla aydinlatandir, demektir.

3) Allah, gokleri glines, ay ve yildizlarla siislemis, yeryiiziinii de pey-

gamberler ve bilginlerle siislemistir**.

Bu tefsirlerden ger¢ege en yakin olani
birincisidir. Ciinkii ayetin sonunda “Allah, diledigini nuruna kavusturur.” kavliyle
burada kasdedilen nur, ilim ve amel konusunda hidayete ermektir.

Imam Gazzali’ye gore koyu cisimler dis kisimlarinda parlayan giinesten,
aydan ve atesten yansiyan keyfiyetten ibarettir. Ayrica bilinir ki, goriilen maddenin
goriinmesi onun nurlanmasina dayali oldugu gibi go6ziin gérme imkanina da
dayalidir, zira nesne ne kadar nurlanmis olsa da, gozler gérmedigi takdirde o seyi
idrak edemez. Demek ki cismi idrak i¢in, goriicli gii¢ ve nurun, ikisinin de olmasi
sarttir. Disa c¢ikan nur, ne idrak eder ne de idrak edilir, onunla sadece idrak
gerceklesir. Dolayisiyla goren nur, goriilen nurdan daha gergcege yakindir ¢iinkii
gorme, goren ruh ile gergeklesir demektedir. Bu akil yiiriitmeler gérme olayina aid
olanlardir. Idrak etme konusuna gelince, sadece bu saydigimiz vasiflar yeterli
degildir. Bu konuda Fahruddin er-Razi’nin sunlari sdylemektedir: “Insan igin bir goz
(basar) vardir bir de basiret vardir. Goz (basar) renkleri ve 1siklar1 idrak eden ve
goren gozdir. Basiret ise akledici giictiir. Her iki idrakte, idrak edilenin aciga
cikmasini gerektirir. Su halde her iki idrak de bir nurdur. Ne var ki géziin nuru i¢in
Oyle eksiklikler sayilmistir ki, aklin nuru i¢in bunlardan hi¢ birisi mevcut
degildir.”** Yani bdylece insanin gozii siikiiriinii ifa edemeyecegimiz 6lgiide cok
degerli r Allah (c.c.) tarafindan verilen, biiytik bir nimettir. Ancak, insanin hidayetine
vesile olan bagka bir gérme seklinin bulunmasi ve onun fiziki gdzden iistiin olmas1
gerektigini, tefsirin musannifi bize agiklamaktadir. imam Gazzali bu eksiklerin yedi

tanesini zikretmektedir, Imam Er-Razi ise bunu yirmiye ¢ikarmistir:

8 Bu rivayet Ubeyy ibn Ka'b, Hasan ve Ebu’l-Aliye’den menkaldiir. (Er-Razi, a.g.e., XVII/79-87).
% fbn Kesir, a.g.e., XI/5904.
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1- Dedigimiz gibi iki gii¢ var, birisi basiret giicii digeri de basar giiciidiir.
Basar gordiigiinii idrak etmez. Akledici giice (basiret) gelince, o bunlarin hepsini
idrak eder, bu da kalb ve beyindir. Boylece akil nurunun, géz nurundan daha
miikemmel oldugu sabit olmaktadir.

2- Gorticii glig, kiillileri kavrayamaz ama akledici giig kiillileri kavrar.

3- AKI1 idrak ireticidir. Soyle ki: Biz bazi seyleri diisiliniiriiz, bir miiddet
sonra onu aklimizda bir bilisime kavustururuz. Bu terkip vasitasiyla da baska
bilgileri elde edebiliriz.

4- AKIi idrak ¢ok konuyu kaplayabilir. Ciinkii kim daha ¢ok bilgi elde
ederse, onun daha yeni bilgileri elde etme imkanikolay olur. Aksi ise daha zor olur.

5- Hissi gii¢, kuvvetli duygular idrak ettigi zaman gii¢siiz duygulari
idrak etmekten aciz olur. Mesela kulak siddetli sesi duydugu zaman, ayni anda zayif
sesi duymasi imkansizlagir. Halbuki akli giicii, akledilen hi¢ bir seyi diger seyin
akledilmesinden alikoyamaz.

6- AKkli gii¢ kirkindan sonra giiglenir bunun tersine hissi gii¢ de zayiflar.

7- Goriicti kuvvet, goriinen nesneyi ¢ok yakin ve ¢ok uzakta oldugu
zaman idrak edemez. Akli gii¢ ise, yakinlik veya uzakliga gore degismez.

8- Hissi gli¢, esyanin ancak dis goriiniisiinii kavrar. Mesela, insani1 idrak
ettigi zaman sadece onun seklini ve rengini goriir. Halbuki insan dis yilizeyinin
renklerinden ibaret degildir. Akil giicli nesnenin disini ve i¢ini idrak eder. Boyle dist
ve icini kavrayabilen akli glice nur denir. Goriicli giige ise disa nisbetle nur, ice
nisbetle zulumat denir. Goriildiigii gibi akli nur, géren nurdan daha iistindiir.

9- Akledici giiclin idrak alani, Allah Teald ve O’nun biitiin filleridir.
Goriicti giiclin idrak alani ise, sekiller ve renklerdir.

10-  Akledici gili¢ biitlin var olanlar1 yok olanlari, var olanlarla yok
olanlarin sergiledikleri mahiyetleri idrak eder. Bunun i¢in akledici giiciin ilk hiikmii
olan, varlik ve yokluk birlikte olamaz ve ortadan kalkamaz hiikmii, elbette ki ondan
once varlik adi verilen ve yokluk adi verilen bir tasavvurun bulunmasii gerektirir,
Oyle goriiliiyor ki o, bu iki tasavvurla bir¢ok yonden esyay: ihata etmistir. Goriicli

giic ise ancak renkleri ve 1giklar idrak eder.
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11-  Akledici giicteki, ¢cogaltmaya teklestirmeye gii¢ yetirir. Goriicli giig
ise, buna, gii¢ yetiremez. Akledici gii¢, cogu teklestirmeye muktedirdir. Goriicii giic
ise mahiyetlerin durumuna muttali’ olamaz. O, sadece bir tek durumu goriir onun ne
ve nasil oldugunu goremez. Boylece akledici giiclin daha degerli oldugu ortaya
cikmaktadir.

12-  Akledici giig, sonsuz idrakleri kavramaya muktedir olur. Duyucu gii¢
ise buna muktedir olamaz. Akledici gii¢, sonsuz idrakleri kavramaya muktedir
oldugundan onun agiklanmasi birkag yondendir:

a) Akledici giic elde edilen bilgilerle bilinmeyenleri ortaya c¢ikarmaya
imkan saglar. Sonra bu sonuglar1 sonsuza kadar devam etmek iizere diger neticeler
icin Oncliliik yapar. Bildiginiz gibi hissedici gii¢ hi¢ bir sonu¢ ¢ikarmaya muktedir
olamaz.

b) Akledici gii¢, sayilarin basamaklarini diistinmeye muktedir olur ve
bunu sonsuza kadar devam ettirir. Sayilarin basamaklarinin ise sonu yoktur.

C) Akledici gii¢, kendi kendini de diisiinebilir; diisiinebildigi gibi dii-
stinmekte oldugunu da diisiinebilir ve bunu sonsuza kadar devam ettirebilir.

d) Nisbetler ve izafetler sonsuzdur ve bunlar duyulabilirligi
akledilebilirdir. Boylece akledici giiciin daha degerli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

13-  Insanoglu akledici giiciiyle hakikatlar1 idrak etme konusunda Allah
Teala’ya miisareket eder; (I1ahi 6zellige ortak olur) bilme gibi. Hissedici kuvvetiyle
de hayvanlara miisareket eder ;(hayvanlara, hayvani 6zellige ortak olur) aclik gibi.

14-  Akledici gii¢lin kavramasi1 gerceklessin diye akledilen seyin dis
diinyada var olmasi sart degildir. Halbu ki goriicii giiciin idraki1 gergeklestirmesi igin
goriinen nesnenin dis diinyada var olmasi lazimdir. Muhtag olanla muhtag olmayan
karsilastirildiginda, elbetteki muhta¢ olmayan daha iistiindiir.

15-  “Das varliklarin hepsi kendileri bakimindan miimkiindiirler ve bir faile
muhtactirlar. Failin bu nesneleri dikkatli ve 6zenli olarak var edebilmesi ise ancak
daha 6nce bir bilgiye sahip olmasi halinde miimkiindiir. Oyleyse bu esyanin dis
diinyadaki varligi, akli idrake baglidir. Egyanin hissedilmesine gelince, siiphesiz ki
bu onun dis diinyadaki var olusuna baghdir. Oyleyse hissedici gii¢ akledici giice

bagli olan bir gilice baghdir”.
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16-  Akledici gii¢, akletme icin araclara muhtac degildir. Bunun delili,
insan bir seye esit olan seylerin esit oldugunu bilir. Hissedici giice gelince; o, pek
cok aracilara ve araclara muhtagtir. Muhtd¢ olmayan ise muhta¢ olandan daha
istiinddir.

17-  Goriicli idrak ancak yonlere sahip olan seyler i¢cin miimkiin olur.
Ayrica goriicii idrak her yone etki edecek degildir. O ancak karsisina gelen yonii

veya karsisindaki durumunda olan yonde yer alan seyleri idrak eder.

18-  Goriicii giic perde karsisinda gormekten aciz kalir. Akledici giicii ise
hi¢ bir perde engellemez.

19-  Akledici gii¢ yonetici gibidir, hissedici gili¢ ise hizmet¢i gibidir.
Yonetici ise hizmetc¢iden daha degerlidir.

20-  Gorici giic ¢ogu kere yanilir. Cilinkii o, bazen hareket eden seyi
duruyormus gibi ve bazen da duran seyi hareket ediyormus gibi goriir. Mesela
gemide oturan kisi gibi.

Biitiin bu zikrettiklerimiz, akli idrakinin, goz idrakinden daha degerli
oldugunu ortaya koymustur. Her iki idrdk da nurun asil 6zelliginin goriinmesini
saglamaktadir, 6yleyse akli nurun géz nurundan istiin olmasi da dogaldir. Bu belli
olduguna gore Fahruddin Er-Razi diyor ki: “Akli nurlar iki kisimdir.

Birincisi, sartlar uygun oldugu takdirde elde edilmesi vacib olan idraklerdir ki
bunlar fitr1 diistincelerdir.”

Ikincisi: Insanin kendi gabasiyla gorerek ve dgrenerek elde ettigi ilimlerdir.
Bu fitri nurlar gibi insanin dogusundan beri olmayan yeteneklerdir. Ciinkii gocukken
insan 6grenme yetenegine sahip degildir. Demek ki bu yetenekler sonradan meydana
gelmektedir. Oyleyse bu yeteneklerin meydana gelmesi icin bir sebep olmalidir.
Cilinkii bildigimiz gibi insanin fitrat1 sundan ibaret ki, insan kendi giiciiyle dogru ve
hak yolu bulmaktan acizdir, bu ylizden o bir rehbere ve murside muhtagtir. Allah’in
Otesinde Peygamber (s.a.s.)’in baskasinda ve Kitab’in digerinden baska hidayete ve
ebedi mutluluga kim tadm ve en diiriist rehberlik edebilir. Muhammad (s.a.s.)’in
hidayete sebep olmasi, cennete davet etmesi, ona nur demesi hakkina daha layik
oldugunu gostermektedir. Demek ki Peygamber nurunun 6zelligi, giines nurundan
evladir ve nasil ki giines kendi nurundan verip de digerlerinden aydinlik almiyorsa,

Peygamber (s.a.s.) de diger beseri ruhlara akli nurlar verir ve onlardan nur almaz. Bu
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yiizden Allah Teala gilinesi sirac, nuru sagan diye nitelendirmistir. Nitekim ayet-i
kerimede: “Gokte 151k sagan giines ve aydmhk veren ay halketmistir.”™*® diye
buyurmaktadir. Keza Muhammed (s.a.v.)’1 de 151k sacan ve aydinlatan diye tavsif

etmistir.

b) KUR’AN

Insan yaratilirken bazi yeteneklerle donatilmistir ve bu yetenekler sayesinde
kendi cabasiyla kendisini, ¢cevresini, diger yaratiklar1 kavrayabilir fakat bunlar kendi
giiciiyle smirlidir. Insanin hem kendi giiciiniin yeterli oldugu hususlarda hataya
diisebilmesi hem de giiclinii astigi hususlarda yanilabilmesi durumlarinda, onun

B jnsamin fitratt  gogunlukla

yardim ve aciklamaya olan ihtiyaci ortadadir.
yanilabildigi i¢in onun mutlaka bir rehberi ve kilavuzu bulunmali ve Allah’in disinda
bir onderin, peygamberin digsinda bir kilavuzun olmadigin1 6nceki paragrafin
sonunda sOylemistik. Demek ki akli nur karsisinda Kur’an ayetleri, goriicii goz
oniinde giines nuru gibidir. Oyleyse Allah (c.c.)’in Kitab’inin nuru giines nurundan
daha degerlidir. Nitekim “Kur’an’in nuru giinesin nuruna, aklin nuru da goziin
nuruna benzer.” ve iste boylece Allah Teala'nin: “Allah'a, Raslliine ve indirmis
oldugumuz nura iméan edin.”**?, “Size Rabbinizden bir birhdn gelmistir.Ve sizin
»153

lizerinize apagik bir nur indirmisizdir.

¢ikmaktadir.™

buyruklarmm anlamlari ortaya

Bizim dinimiz Islam’dir. Alemlerin Rabbi’nin gonderdigi son kitap
Kur’an’dir. Bildigimiz iizere son Peygamber (s.a.s.)’den Once ¢ok sayida peygamber
gelmistir ve onlarin arasindan bazi peygamberlere vahiy yoluyla kitap veya suhuf
gonderilmistir. Allah (c.c.) tarafindan gonderilen ve insanlari imana ¢agiran biitiin
peygamberlere biz inaniyoruz ve bu peygamberler kendi milletlerine sadece
alemlerin Rabbi tarafindan vahiy yoluyla gonderilen emir ve yasaklari teblig

etmislerdir.

10 Fyrkan 25/61.

YY Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, ENSAR Yay., Istanbul 2010, s. 279.
152 Tegabun 64/8.

153 Nisa 4/174.

1% Er-Razi, a.g.e., XVII/79-87.
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Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in gonderilmesinde ¢ok sebep ve hikmetler
vardir. Onceki gonderilen kitaplar ve suhuf ancak bir veya birkag millete samil iken,
gonderilen kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim tiim insanlara samildir. Kur’an-
1 Kerim’in 6zii, diger ilahi kitaplar gibi tevhittir. Son Peygamber (s.a.s.)’in gelme
sebeplerden birisi de Onceki ilahi kitaplarin bozulmasidir. Kur’an’dan 6nce gelen
kitaplar tahrif edilince Allah’u Tedld sonraki ve son kitabi Kur’an-1 Kerim’i
indirmistir. Artik Kur’an-1 Kerim Allah (c.c.) tarafindan kiyamet sabahina kadar
himaye edilecektir. Islamn iigiincii sart1 ilahi kitaplara iman etmektir, yani Tevrat,
Zebur, Incil, Kur’an ve suhuf Yiice Allah tarafindan indirilen ilahi kanunlardir.
Ayetlerden 6grendigimiz gibi nur vasfi, diger ilahi kitaplar i¢in de kullanilmistir
clinkii onlar hidayete ileten hak ile batilin arasim1 ayiran bir rehber tinvanim

almaktadirlar.

Allah Teéla kendi tarafindan Muhammed Mustafa (s.a.s.)’y1 biitlin insanlara
yani, Arap, Arap olmayan, immi ve ehli kitaba hak ve dogru yol {izerine davet eden
hak peygamber olarak gondermistir. Ayrica kendisine belgeler verdigini hak ile
batilin bu belgelerle ayrildigin1 bildirmistir: “Ey ehl-i kitab, size peygamberimiz
gelmistir. Kitap’tan gizleyip durdugunuzun ¢ogunu, size agik¢a anlatir ve gogundan

. 155
da geciverir.”

, sizin tebdil, tahrif ederek Allah’a iftira ettiginiz seyleri size agiklar.
Ve artik aciklamada fayda olmayip sizi ¢ok seyden de konusmadan geciverir. Ve
ardindan Allah Teala, serefli peygamberine inzal buyurdugu yiice Kur'an't haber
vermektedir. Ve s0yle buyurmaktadir: “Gergekten Allah'tan size bir nur ve apagik bir
kitab gelmistir. Allah onunla, rizasini gozetenleri selamet yollarina iletir.” Kurtulus,
selamet ve dogruluk yollarma gotiiriir. “Izniyle onlar1 karanliklardan aydmnliga
¢ikarir ve dosdogru yola iletir.”, onlar1 her tiirlii bela ve musibetlerden saklar, dogru

yola iletir, islerinde muvaffak kilar.**®

Ahzab siresinde 46. ayette nur kelimesi ge¢mektedir.™®’ Burada Allah’u
Tedla aynen mecaz olarak, nuru sagan, tabirini kullanmaktadir. Mefatihu’I-Gayb
tefsirinde,alimlerin bu hususta izah1 da soyledir: “Ayetin bu ifadesiyle, (Hz.

Peygamber (s.a.s) degil), Kur'an kastedilmis olup, ayetin takdiri, kafin mahalline atif

15 Maide 5/15.
158 bn Kesir, a.g.e., V/2173-2174.
137 «Ve hem de izniyle Allah'a bir davetgi ve nurlar sagan bir kandil (olarak gonderdik), Ahzab 33/46.
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disiiriilerek, “Biz peygamber olarak seni ve aydinlatici olarak da bir sird¢ (yani
Kur'an’1) gonderdik...” seklindedir. Yani, “Biz, ayrica aydinlatici bir kandil, yani
Kur'an gonderdik.” demektedir. Bu kelime, (kafin mahalline degil), kelimesine
atfedilmis olup, manasi, “Biz seni miijdeleyici, uyarici ve kandil sahibi olarak
gonderdik.” seklinde olur. Zira, “hal”, ancak ya failin, ya da mef'dliin vasfi olur.
“Siracan” kelimesi ise, bir vasif degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s), hakiki
anlamda kandil degildir ve yahut da bu ifade tipki bir kimsenin, “Falancay1 secaatli
gordiim.” anlaminda “Onu, bir aslan gordiim.” demesi gibi olur. O halde Cenab-1
Hakk"in, bu ayetteki “sirdcen” kelimesi, tipki bir kandilin yolu gostermesi ve durumu
ortaya koymasi gibi, “seni agiklayici bir hidayete erdiren olarak gonderdik.” anlamini
ifade eder”.™®

Sura suresinde Cenab-1 Hak, Kur'an'1 nur olarak vasiflamaktadir: “Fakat biz,
o (kitab1) bir nur yaptik ve bununla, kullarimizdan diledigimize hidayet ederiz.”**°Bu
ayetin basinda “ruh vahyettik” diye gegmektedir, ondan 6nce ki ayet-i kerime vahiy
keyfiyetini beyan etmektedir, yani her seyi bilen, kudreti sinirsiz olan Allah (c.c.),
kendi ve insan arasinda olan konusma yollarin1 belirtmektedir ki, muhataplara
Peygamber (s.a.s.)’in sozlerinin bir uydurma olmadigini, bunlarin Allah tarafindan
gelen buyruklar oldugunu anlatmaktadir. “Sana da bdylece emrimizden bir ruh
vahyettik.” ctimlesinde gegen “ruh” kelimesi tizerine birkag goriis vardir: el-Kelbi (0.
240) onu kitap diye agiklamistir, ed-Dahhak o Kur’an’dir demistir, Malik b. Dinar (0.
131/748) da bu goriistedir. Allah’u Tedld’nin ona “ruh” adin1 vermesi cehalet veya
kiifiir 6liimlerine kars1 hayati ihtiva etmesi sebebiyledir. Yiice Allah’mn (c.c.) bunu
“kendi emrin”den kilmis olmasi onu diledigi sekilde, diledigi kimseye hayret verici
sOz tisliibuyla indirmis olmasi demektir. Ciinkii baska bir ayet-i kerimede de Cenab1
Hakk’m: “Birde sana ruh hakkinda soru soruyorlar.”*® buyrugundaki “ruh”
kelimesinin Kur’an manasinda oldugunu yorumlanmasit miimkiindiir. “De ki: Ruh
Rabbimin emrindendir.” Yani onlar bu Kur’an’in nerden geldigini sorarlar, de ki: O
Allah’in emrindendir, O bu kitab1 benim {izerime mucize olarak indirmistir.” Bunu

el-Kuseyri (6. 261) zikretmistir.'®" Alimler, ayetteki “onu yaptik” kelimesindeki

158 Er-Razi, a.g.e., XVII/274.

9 Surd 42/52.

180 E|_jsra 17/85.

181 Kurtubi, a.g.e., X\V/446; er-Razi, a.g.c., XIX/487-488.
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“onu” zamirinin neye raci oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Kimileri bunun,
ayetteki “iman” lafzina degil de, “kitaba”, yani “Kur'an'a raci oldugunu; zira,
sayesinde ahkdmin bilindigini; dolayisiyla da, onun hidayete erdiren, yolu bulduran
ndr'a benzetildigini soylerlerken, kimileri de, bu zamirin, hem “kitap” hem “Iman”
lafzinin ikisine birden raci oldugunu sdylemislerdir. Boylece, bunlarin ikisi de aym
sey demek olup tek zamirin, ayni anda iki seye raci olmasi yani: “Onlar bir ticaret,

59162

yahut bir oyun, bir eglence gordiikleri zaman dagilip oraya yoneldiler. sOzline

benzemis oldugunu sdylemektedirler.'®®

Nisa siiresinde “Ey insanlar, ger¢ekten size Rabbinizden bir burhan gelmistir.
Size, apacik bir nir géndermisizdir. Iste Allah'a iman edip de, Ona sarilanlar (yok
mu?) Onlari, kendisinden bir rahmetin ve litf-u inayetin i¢ine sokacak ve onlari,
kendisine (giden) dosdogru bir yola gotiirecektir.”*®* diye buyrulmaktadir.

Allah Teala biitiin insanlara hitaben kendisinden biiyiikk bir delil geldigini
haber vermektedir. Bu kuskuyu gideren ve siipheyi yok eden bir hiiccettir. Bunun
i¢cindir ki, Nisa stliresinde 174. ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Size apagik
bir nlr (hakka agik¢a delalet eden bir 151k) indirdik.” ibn Ciireyc ve baskalarinin
sOyledigine gore; bu, Kur’an’dir. Allah Teéla: “Allah'a iman edenleri ve ona sarilan-

b

lar...” diye buyurarak kulluk makamiyla biitiin iglerinde Allah’a tevekkiil
makamlarim1 birlestirenleri, Allah’a iman edenleri ve Kur’an’a sarilanlari, tefsir
etmistir."®® Cdmiu I-Ahkam tefsirine gore de ayette gecen, “Nur-u Miibin” (apacik bir
nlr) de Kur’an-1 Kerim’dir. Allah Teala, Kur’an’1, kalbe iman nurunun diismesine
sebep oldugu i¢in “nir” diye isimlendirmistir.*® Nitekim A’ver kanaliyla Ali ibn
Ebu Talib (r.a.) (6. 661)’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.):

“Kur’an Allah’1n dogru yolu ve onun saglam ipidir.”167 buyurmaktadir.

Boylece sonraki ayette Canabi Hakk, Muhammed (s.a.s.)’in peygamberligi,
Kur’an-1 Kerim’in de hak oldugu anlagildiktan sonra, biitlin insanlara Hz.

Muhammed (s.a.s.)’in seriatina sarilmalarini emretmistir. Bunun karsiliginda onlart

' Cum’a 62/11.

163 Er-Razi, a.g.e., XIX/487-488.

1% Nisa 4/174-175.

1% Bu goriisii, ibn Cerir rivayet eder. (ibn Kesir, a.g.e., 5/2068-2069).
1% Er-Rézi, a.g.e., VII1/433-434; Kurtubi, a.g.e., 111/406.

%7 Hadisi Tirmizi rivayet etmistir. Bkz. ibn Kesir, a.g.e., 5/2068-2069.
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cennetle miikafatlandiracagini vaad ederek: “Iste Allah'a iman edip de, O'na
sarilanlar yok mu...” diye buyurmustur. Allah'a imandan maksat, O’nun varligina
(zatina), sifatlarina, fiillerine, hiikiimlerine ve isimlerine imandir. O’na sarilmaktan
murat, “imanda kendilerini sebat ettirmesi, seytanin yoldan ¢ikarmasma karsi
kendilerini korumasi, kendilerini ilahi rahmet ve fazlina girdirmesi ve sirat-1
miistakime iletmesi hususlarinda Allah'a sarilmalari, giivenmeleridir.” Bdylece

Cenab-1 Hakk, onlara su ii¢ seyi, yani rahmet, fazl ve hidayetini vaad etmistir.'*®

Ibn Abbas, buradaki “rahmet’in, cennet; fazl”m, Allah'in onlara, hi¢bir goziin
gormedigi ve higbir kulagin duymadig: lituflarda bulunmasi; “sirat-1 miistakime
hidayet etmesinin de dosdogru dine hidayet manasinda oldugunu séylemistir.169

Fahruddin er-Razi diyor ki: “Rahmet ve fazilet, cennette verilecek olan
miikafat ve saygi manalarina hamledilmistir. Fakat bu ayetteki hidayet ile beser
ruhlarinda, kutsiyet ve kibriya aleminin nurlarinin tecelli etmesi sayesinde meydana
gelen saadetler kastedilmistir. Iste bu, ruhi bir mutluluktur. Cenab-1 Hak bunu, ruhi
mutluluklarin, cismani lezzetlerden daha kiymetli olduguna dikkat ¢ekmek igin, ilk

ikisinden sonra zikretmektedir.”*"

c) MUHAMMED (S.A.S))

Rahmet

Yukarida Kur’an’da nurun iki manada, yani once Allah’in yiiceligini
aciklayan sonra da O’nun buyruklar: demek olan Kur’an anlamlarinda kullanildigini
gormiistiik. Allah (c.c.)’mn yiiceligini, O’nun Kitab’mi anlattiktan sonra Kur’an-1
Kerim’de nur kavrammim kullamlan {i¢iinci manasma deginmek istiyoruz. Iste

Kur’an’da gecen nur kelimesinin bu ti¢iincii anlam1, Hz. Peygamber (s.a.s.)’dir.

Insan bir mahluktur, onun kendine ait bir takim yetenekleri ve noksanliklar
bulunmaktadir, o sonlu ve aciz olan, problemlerin ¢éziimiinde yetersiz veya ¢oziimde
yetkin diisiindligii hususlarda bile hata ve yanilgaya diisebilen bir varliktir.
Dolayistyla giiciinii, zamanin1 bosa harcamadan, hataya diismeden, hedefe dogru

gdtiirecek birisine muhtagdir yani ilahi yardima ihtiyaci vardir. Insan kendi akliyla

'8 Er-Rézi, a.g.e., VI11/433-434.
169 Ay.
170 Ay.
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Yiice Allah’in varlig: ve birligini anlayabilse de, O’nun kamil sifatlarini, herhangi bir
haber olmaksizin anlayamaz. Ne nasil ibadet yapilabilecegini, ne cennet ve
cechennem hallerini, nimet islerini, cennete gotiirecek ve cehennemden kurtaracak
fiilleri, yapilmasi1 gereken isleri dosdogru bilemez. Insanin dogru yoldan giderek, iki
diinyanin saadetine kavusabilmesi, aklen ve ahlaken yiikselmesi ancak peygamberin
buyruklarini yerine getirmesi ve yasaklarindan sakinmasiyla miimkiin olan bir

seydir.171

Insanlarin ihtiyaglarin1 gidermek icin Allah Tedla peygambere her tiirlii
bilgileri verip insanlara dogru yolu gdsterme gorevini yiiklemistir. Eger
peygamberler gonderilmemis olsaydi, o zaman insanlar bir sey iizerine faydali veya
zararli m1 diye uzun zaman disiiniirlerdi ve hatta bu diisiince onlar1 diger islerden
alikoyardi. Ve de bir igin iyi mi kotli mii oldugunu ayirt etmek icin tek tek deneme
yoluna girdikleri i¢in 6liim ile yiiz yiize karsilasirlardi. Bu sebeple Allah Teéla liitiif
sifatinin bir tecellisi olarak peygamberler gondermistir. Nitekim: “(Restlim!) Biz
seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”*’? mealindeki dyet bu gercegi dile

getirmektedir.

Allah Teala kafirler, Hiristiyan, Yahudi ve biitiin kafirlere deliller getirerek
onlarin siliphelerini cevaplayinca, Muhammad (s.a.s.)’mn son peygamber oldugunu
kabul etmeye davet etmis ve; “Ey insanlar, gercekten size Rabbinizden bir burhan
gelmistir.”*"® diye buyurmustur. Burhan, Hz. Muhammed (s.a.s)'dir. Allah, bu ayette
O'nu, “Burhan” diye nitelendirmistir, ¢linkii hakkin hak, batilin batil oldugunu

gostermek iizere burhan (delil) ortaya koymak O'nun gorevidir.'™

Cenab1 Hak hig¢ bir seyi gayesiz bosuna eglence olsun diye yaratmamustir.

Kur’an-1 Kerim’de, yeri, gokleri ve bu ikisi arasindaki varliklar1 bosuna eglence

Y1«Allah' tanty1p bilmenin ancak peygamberin ta'li'mi (6gretmesi) ve imamin bildirmesi ile olacagini
sOyleyenler, goriiglerine bu ayeti delil getirerek soyle demiglerdir: Allah Teala bu ayette, onlar1, kiiftir
karanliklarindan iman nuruna ¢ikaranin Hz. Peygamber (s.a.s) oldugunu agik¢a ifade etmistir ki bu da,
Allah't bilmenin (marifetullah'in), ancak 6gretme yoluyla elde edildigine delalet eder.” Buna soyle
cevap verilir: Hz. Peygamber (s.a.s.) tipki bir uyarict gibidir. Marifetullah ise, ancak delil ile elde
edilir. Allah en iyi bilendir. Bkz. Tbrahim 14/1, Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’I-Gayb,
Akgag Yayinlari, c. 13, s. 486.

"2 Enbiya 21/107.

'"% Nisa, 4/174.

4 Er-Razi, a.g.e., VI11/433-434; Kurtubi, a.g.e., 111/406
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olsun diye yaratmadigim vurgulanmaktadir.'™ Yiice Allah siirekli, mahluklarin
ozellikle insanlarm hedefi ve gayesi oldugunu haber vermistir. insanin gayesi ve
amaci Allah’a kulluk etmektir. Sonsuz rahmeti ve sefkati ile insan1 ve evreni var
eden Allah (c.c.) bu konuda insana yardimci olmak {izere irade ve idrak vermistir.
Insan bu iradeyi neye kullanirsa ona gore ahirette miikafaati verilecektir. Kur’an’in
tabiriyle “Yeryiiziinde iyilik yapmak i¢in mi yoksa bozgunculuk ¢ikarmak i¢in mi
harcayacaktir?”!® Iste bu yiizden Allah (c.c.)’in rahmeti geregi, peygamberler
gondermek ve kitaplar indirmek suretiyle insana yol gdstermesi ve hidayet etmesi

s0z konusudur.

Akil, Allah Teala’nin insana verdigi biiyiik nimetlerden birisidir. Islam dini
akla ve bilgiye olduk¢a dnem verir. “Kur’an’da 275 yerde “Diisiinmiiyor musunuz?
Akil erdirmiyor musunuz?” vb. sorular sorulmakta, 200 yerde diisiinme ve tefekkiir
emredilmekte, 12 yerde dolasarak ibret alma ve 670 yerde ilim ve ilme tesvik yer
almaktadir.” Ama akil degerli ve giiglii olmasina ragmen her seyi kavrayamaz. Bir de
akil bir seyin idraki konusunda birisini anlarken digerinde yanilabilir. Bu durumda
aklin verdigi neticeyi kabul etmek ve isabetli davranmak dogru olmaz. Insanin her
glin problem, sikinti, tasa vs. yasadigi duygular igerisinde salim akli engelleyecek
durumda olmasi tabii olabilir. Oyleyse insanin, irade ve aklim dogru yone
yonlendirmesi i¢in bir yardimciya ihtiyaci vardir. Bu yardimcilar peygamberlerdir,
onlarin getirecegi vahyin amaci aklin yanilmasini ve hata etmesini engelleyerek
insana yardimci olmaktir. Bu ise Allah'in insanliga bir rahmeti, yardimi ve liitfudur.
Peygamberligin gerekliligi konusunda onemli ve doyurucu bilgiler veren Imam
Matiiridi (6. 280/894) soyle demektedir: “Simdi, eger akilda yeterlik bulunsaydi bile,
insanin yine de bu alandaki yeteneklerinin mahdut olmasi s6z konusudur. Bundan
baska Allah'n onun, iistiin 6zellikler ve zihin agiklig1 verdigi fikir adamlariyla cesitli
istisarelerde bulunmak suretiyle yardim almasi gerekir, bir de aklin biitiin gayretini
sarf edecegi siirekli bir ¢calisma endisesi vardir. Bu durumda peygamber gondermede
kullarin iglerini kolaylastirip hafifletme faktorii vardir, bu ise biiyiilk nimetler
statlisiinde yer almaktadir. BOylesi bir nimet karsisinda nankorliikte bulunmak,

kisinin ahmakligini ve bela zannedecek kadar nimetlerden habersiz olusunu gosterir.

' Bkz. Al-imrén 3/191; Sad 38/27; Enbiya 21/16-17; Mii'mindn 23/115; Kiydme 75/36.
176 Bkz. Bakara 2/30.

64



Bir de hayat1 diizenleyen akillarin bircok mesgalelerinin bulunmasi yaninda onlari
orten nefsani arzular da vardir. Bu realite karsisinda peygamber gonderilmesi
insanlara yonelik bir yardim ve yol gosterme rolii oynar, bu da akillarin yaratilistan
temayiil gosterecegi bir husustur. Yine peygamber gondermede hatirlatma, insanlari
uyarma ve yanlis yola dikkat ¢cekme gibi faydalar vardir. Bu durum kisileri istidlale

zendirir, kisilerin akillarmi kullanp tefekkiirde bulunmalarina vesile olur.”*"’

Sahid, Miijdeci ve Uyaric1 Olan Hz. Peygamber

Ahzab siiresinde: “Izniyle Allah'a ¢agiran ve aydinlatan bir 11k olarak...”,
buyurulmaktadir. Bu ve bundan sonra gelen ayetlerin tefsirleri Allah’in Elgisi ve
Resiilii Muhammad (s.a.s.) hakkindadir, Burada O’nun sifatlari, ayrica bir miijdeci ve
uyarict oldugu agiklanmaktadir. Ahzab siresinin 46. ayet-i kerimesinde ‘“nur”
kelimesi “aydinlatan” (veya bir “isik olarak”) manasini tasimaktadir. Bu ayet-i
kerime ile “Peygamber (s.a.s.) ile mii’minler teselli edilmekte ve hep birlikte onlarin
serefleri yiikseltilmektedir.” Ayrica bu ayet-i kerime Peygamber’in (s.a.s.) alti
isminden bahsetmektedir. Peygamberimizin ¢ok sayida isimleri ve nitelikleri vardir.
Bu isim ve nitelikler Kur’an’da, silinnette, onceki indirilmis olan kitaplarda
zikredilmektedir. Canab-1 Hakk, Kitabinda O’na Muhammed ve Ahmed isimlerini
vermektedir. Adil ravilerden nakledildigine gore Peygamber (s.a.s.)’in soyle
buyurmustur: “Benim bes ismim var. Ben Muhammed’im, ben Ahmed’im, ben
Allah’mn benimle kiifrii mahvettigi Mahi (mahvedici)’yim. Ben insanlarin ayaklari
tizerinde hasrolunacagr Hasir’'im ve ben Akib’im.”.*®Muslimin‘in Sahih’inde de
Ciibeyr b. Mut’im’in rivayet ettigi hadiste soyle denilmektedir: “Rastlullah (s.a.s.)
bize kendisinin birtakim isimlerini sdyler ve soyle derdi: “Ben Muhammed’im,
Ahmed’im, Mukaffia’im, Hasir’im, tevbenin peygamberi ve rahmetin
peygamberiyim.”179 buyururlardi.

Kadi Ebu’l-Fadl lyad (6. 544/1150), “es-Sifa” adli eserinde Allah’in Kitab,
Peygamberin siinnetinde ve dnceki ilahi kitaplarda zikr edilen bu immetin hakkinda

kullanan birgok sifati ve isimi kaydetmektedir... Kadi Ebu Bekir b. el-Arabi de

Y7 Ebu Mansur Muhammed Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 221-225.

18 Buhary, 11111299, 1\V/1858; Miislim, \\//1828; Tirmizi, VI135; Dérimi, 11/409; Muvatta, 11/1004;
Miisned, 1\V//80, 84.

9 Mpiistim, 1V/11828.
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“Ahkamu’l-Kur’an” adli eserinde bu ayeti aciklarken Peygamber Efendimiz
(s.a.s.)’in altmis yedi tane ismi oldugunu zikretmektedir. “Vesiletu 'I-Miiteabbidin ile
Miitabeati Seyyidi’l-Miirselin” adli eserde gecen rivayette ibn Abbas’in naklettigine

gore Peygamber (s.a.s.)’in yiizseksen ismi vardir.

Zikrettigimiz ayette gecen “sahid” kelimesinin anlami da sudur: Allah'in
birligine ve O'ndan baska ilah olmadigina sahid olarak gonderdik, kiyamet giiniinde
insanlarin yaptiklari islerin sahidi olarak. Nitekim bir baska ayet-i kerime'de sdyle
buyrulur: “Ve Biz seni onlarin iizerine sahid olarak getirdik.” Ve yine Bakara
stiresinde s6yle buyrulur: “Ta ki siz insanlara sahid olasiniz. Peygamber de iizerinize

sahid olsun.”*%°,

Bunun iizerine de Said, Katade’den soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Ummetine kars1 onlara teblig ettigine dair, sair {immetlere kars: da
peygamberlerin, kendilerine teblig ettiklerine dair “bir sahid” demektir ve buna
benzer aciklamalar yapilmistir. “Bir miijdeleyici”nin anlami “mii’minlere yiice
Allah’in rahmetini ve cennetini miijdeleyen” demektir. “Bir uyarict (nezir)”,
isyankarlari, yalanlayanlar1 ebedi cehennem azabi ile korkutan demektir. “Allah’a
izniyle cagiran” buyrugunun manasi tevhidi teblig etmektir. “izni ile” kelimesinin
anlami, Allah’in ona vermis oldugu emirlerden ibaretir. Buna gore ifadenin takdiri
de, zamaninda Allah’a davet etmesidir. “Ve nur sagan bir kandil olarak da”
buyrugunda gecen “nur sagan kandil” seriatin diriltmis oldugu nura bir tesbihtir. “Bir
kandil” hata ve karanliklardan hakka dogru getiren diye de agiklanmistir. Clinkii sen
de 151k sagan kandil gibisin. Bu kandilin nuru sagmakla nitelenmesinin sebebi ise
diger kandillerin yagi azaldigi halde 15181 da vermeyecek hususta gelmesinden
otiiriidiir. Imam Kurtubi tefsirinde buna séyle misal getirir: Ug sey insan1 sikintiya
diisliriir: Vaktinde gelmeyen bir elgi, 15181 vermeyen bir kandil ve hazir olan sofraya
gelip oturmasi beklenen kisilerin bulunmamasi diye agiklamada bulunmustur. Buna
dair baska bir misal: birisine, insana can sikintist veren iki seyin ne oldugu sorulmus,
o da: “Her tarafi orten bir karanlik ile aydinlik sagmayan bir kandil” diye cevap
vermistir.'®

En-Nehhas soyle demis: Bize Muhammed b. ibrahim er-Razi dedi ki: Bize

'8 Bakara 2/143.
81 Kurtubi, a.g.e., V11/498-499.
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Abdurrahman b. Salih el-Ezdi anlatti: Bize Abdurrahman b. Muhammed el-Muharibi
anlatti. O Seyban en-Nahviden naklen dedi ki: Bize Katade, Ikrime’den anlatt.
Ikrime, ibn Abbastan soyle dedigini rivayet etti: “Ey Peygamber! Siibhe yok ki Biz
seni bir sahid, bir miijdeleyici, bir uyarici olarak gonderdik. Allah’a izni ile ¢agiran
ve nur sagan bir kandil olarak da” ayeti nazil olunca Rastilullah (s.a.s.) Ali ve Muazi
cagirarak dedi ki: “Haydi gidiniz, miijdeleyiniz fakat zorluk ¢ikarmayiniz. Ciinkii bu
gece benim iizerime: “Ey Peygamber! siiphe yok ki Biz seni bir sahit, bir
miijdeleyici, atese karsi bir uyarici olarak gonderdik.” “Allah'a yani Allah'tan baska
ilah olmadigina sehadet getirmeye, izni ile, emri ile ¢agiran ve Kur'an ile nur sacan
bir kandilolarak da.” buyruklar1 indirilmistir.'*?

Muhammed (s.a.s.)’in sifatlar1 son peygamberin 6zellikleri olarak diger ilahi
kitaplarda da zikredilmektedir. imdm Ahmed ibn Hanbel: Bize Miisa ibn David Ata
ibn Yesar'dan aldigi alntiya soyle demistir: “Amr ibn As’in oglu Abdullah'a
rastladigimda dedim ki: Bana Rastilullah'in Tevrat'taki vasiflarini anlat. O, peki, dedi.
Allah'a andolsun ki Hz. Peygamber Tevrat'ta aynen Kur'an'daki vasiflariyla tavsif
edilmigstir: “Ey Peygamber, Biz seni muhakkak sahid, miijdeci ve uyarict olarak
génderdik.”lg?’ Ummilerin bekgisi olarak Sen Benim kulum ve rasiliimsiin. Sana
Miitevekkil adint verdim. Sen ne dik bash ne sert, ne de agirsin. Ne sokaklarda
gezersin, ne de kotiligi kotiiliikle savarsin. Sen affeder bagislarsin. Carpik

milletler'®

La ilahe illallah deyinceye kadar Allah senin ruhunu kabzetmez. Sen o
carpik toplumlarin kor gozlerini agarsin, sagir kulaklarimi isittirirsin ve hatali
kalplerini uyarirsin.” Bu hadis, Buhdri’de aligveris bahsinde Muhammed ibn Sinan

kanaliyla Hilal ibn Adiyy'den nakledilmektedir.'®

'8 indirilen bu ayetten soz etmeksizin hadisin rivayeti sahih olarak pek cok kaynakta zikredilmekle

birlikte; bu ayetin indirilisinden s6z eden kismu ile birlikte: el-Heysemi, Mec-mau'z-Zevaid, VII, 92,
Taberani tarafindan rivayet edilmis olup ravilerinin “sahih ricali” olduklar1 kaydiyla, (Taberdni, el-
Mu'cemu'l-Kebir, X1, 312); bu konu {izerine ez-Zeccac’in dedigine gore de: "Bir kandil" yani 1g1k
sacan bir kandil sahibi, bu da aydinlik sagan kitab demektir. Aym sekilde bunun Allah'in kitabini
okuyan olarak... anlaminda olmasini da uygun bulmustur.” Bkz. Kurtubi, a.g.e., ¢. 7, s. 498-499.

' Ahzab 33/45.

184 Carpik miltetler anlamima gelen tabiri: araplarin istikimetini deistirdigi ibrahim (a.s.)’1n dini
demektir. Bkz, ibn el-Esir en-Nihaye Fi Garib el-Hadis A-V.C mad.

'8 Tefsir bahsinde ise Abdullah ibn Reca veya Abdullah ibn Salih kanatiyla Abdullah ibn Amr'dan
nakleder. ibn Ebu Hatim de babasi kanaliyla Abdiilaziz ibn Ebu Seleme'den bu hadisi rivayet eder.
Buhdri, Alisveris bahsinde Said kanaliyla aym hadisi Abdullah ibn Selam'dan da nakleder. Bkz. Tbn
Kesir, a.g.e., 12/6556-6559.
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Diger bir kavme de Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in su giizel sifatlarini ve
onu bagkalarindan ayiran 6zelliklerini, Vehb ibn Miinebbih rivayet etmektedir: Allah
Teala Israiflogullarindan Sa'ya adindaki peygamberlerden bir peygambere vahyetti ki:
“Kavmin Israilogullar1 arasina git, ben senin dilinde bir vahiy onlara sdyleyecegim
ve ben iimmilerden bir iimmiyi peygamber olarak gonderecegim. Onu génderecegim
ama o kati, agir birisi degildir, sokaklarda gezmez. Bir ¢iranin yanindan gecse
siikinetinden onu sondiirmez. Kamisin iizerinde yiiriise ayaginin sesi duyulmaz. Ben
onu miijjdeci ve uyarici olarak gonderecegim. Bize bir sey demeye gorsiin onunla kor
gozleri acariz, duymaz kulaklar1 duyururuz, kapali kalpleri agariz. Her giizel iste ona
destek olurum. Her giizel ve degerli huyu ona veririm. Kiyafetini sakin kilarim.
Iyiligi onun siar1 yaparim. Takvayr onun vicdam yaparim. Hikmeti onun sozii
yaparim. Dogrulugu ve vefayr onun tabiati kilarim. Affi ve ma'rifu onun ahlaki
kilarim. Hakk1 onun serfati kilarim. Adaleti onun sireti kilarim. Hidayeti onun 6nderi
kilarim. Islam" onun dini kilarim. Onun ad1 Ahmed'dir. Onunla delaletin arkasindan
hidayeti getiririm. Cehaletin arkasindan bilgiyi 6gretirim. Disiikligiin arkasindan
yiiceligi getiririm. Bilinmezligin arkasindan bilinirligi getiririm. Azi onunla
cogaltirim. Fakiri onunla zenginlestiririm. Ayriliktan sonra onunla birligi saglarim.
Muhtelif milletlerin, farkli kalplerin, degisik arzularin arasini onunla birlestiririm.
Onunla insanlar1 biiyiikk felaketlerden korurum. Onun {immetini, Gmmetlerin en
hayirlist kilarim. O timmet; insanlar arasinda ma'riifu emretmek, miinkeri nehyetmek
icin c¢ikarilmistir. Onlar tevfik ehlidirler, mii'mindirler, ihlaslidirlar. Benim
peygamberlerimin getirdigini o tasdik eder. Ona tesbih ve hamdu senayi, tekbiri ve
tevhidi ilham ederim. Mescidlerinde ve meclislerinde yaptiklari, kalktiklart ve
gezindikleri yerlerde, otururken ve ayakta iken Bana ibadet ederler. Saf saf ve ordu
halinde Benim yolumda savagirlar. Benim hosniidlugumu kazanmak ig¢in binlerce
olarak yurtlarindan ¢ikarlar. Yiizlerini ve g¢evrelerini temizlerler. Elbiselerini
giyinirler. Kurbanlari kanlandirirlar, incilleri goégiislerindedir. Geceleyin rahib,
giindiizlerin aslandirlar. Onun ailesi ve soyu arasinda 6nde giden siddiklar, sehidler
ve salihler kilarim. Ondan sonra onun timmeti hak {izere hidayeti bulup ve hak {izere
adaletle hiikmederler. Onlara destek olani yiiceltirim. Onlar i¢in dua edeni
desteklerim. Onlara kars1 gelen veya bagkaldiranlarin iizerine kotiililk badirelerini

yigarim. Onlarin elinden bir sey almak isteyenlere kotilik veririm. Onlar
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peygamberlerin varisleri kilarim. Rablerine davet eden, ma'rifu emredip miinkerden
nehyeden, namaz kilip zekat veren ve sozlerine, ahidlerine vefa gdsteren kisiler ki-
larim, onlarla basladigim hayr1 onlarla tamamlarim. Bu, Benim lLitfumdur, onu

diledigime veririm. Ben yiice fazilet sahibiyim.”®®

Ahzab siresinin 47-48. ayetleri Peygamber (s.a.s.)’i “Mii'minlere; kendileri
icin Allah tarafindan biiylik bir lituf oldugunu miijdele. Kafirlere ve miinafiklara
uyma, onlarin eziyetlerine aldirma.”diyererek giizel bir sekilde desteklemektedir.
Onlarin soylediklerini duyup itaat etme. Onlarin eziyetlerine itibar etme ve
gorevinden vazge¢me, ve onlarin durumunu Allah'a birak ¢iinkii Allah onlara yeter.
“Allah'a tevekkiil et. Vekil olarak Allah yeter.”*®" ayet-i kerimelerinde de benzer

destekler goriilmektedir.®

Vahiy Nevileri

Yukaridaki ayetlerde oldugu gibi Surd siresinin 52. ayetinde de nur
kelimesinin tasidigt mananin Peygamber (s.a.s.) hakkinda oldugunu gérmekteyiz:
“Iste biz bdylece sana da emrimizden Kur’an’1 vahyettik. Yoksa sen kitab nedir,
Iman nedir bilmiyordun. Fakat biz onu bir nur kildik. Onunla kullarimizdan
diledigimizi dogru yola iletiyoruz. Siiphesiz ki sen de insanlart dogru bir yola
gotiirliyorsun.” Sunu da burada sdylememiz uygun olur ki, bu ayetin agiklamalari
hem Kitap hem Peygamber bahsinda kullandigimiz, bu iki konuyu kapsamaktadir.
Onceki paragrafta gordiigiimiiz iizere bu ayetin tefsiri genelde Kur’an ile ilgildir,
bununla birlikte miifessirlerin bu ayet-i kerime iizerine yaptiklari yorumlar1 esas
alarak Peygamber (s.a.s.) ile ilgili oldugunu da soyleyebiliriz. Ayrica bu ayet-i
kerimede verilen bilginin bulunmasi,inanmayanlara ve inkarcilara  delil
saglamaktadir. Ayetin verdigi bilgi ise vahiy hakkindadir yani islam dinin Allah’tan
oldugunu ve onun yollarin1 bildirme de ek bir kanit olarak bize hizmet verdigi ile

ilgilidir.

Allah Teala Surad shresinin 52-53. ayetlerinde, kudretinin, ilminin ve

% ibn Kesir, a.g.e., 12/6556-6559.
187 Ahzab 33/47-48.
188 {bn Kesir, a.g.e., X11/6556-6559.
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hikmetinin miikemmelligini bildirince, bunun pesinden peygamberlerle nasil
konusup vahyettigini anlatmaktadir. 52. ayetin Suara stresindeki son ayetlerle ilgili
dikkat ¢eken birka¢ meselesi vardir.*® Bu ayetin manasi soyledir: Allah, insanlar ile

ancak su li¢ sekilde konusur:

a) “Vahiyden maksat, kalbe atilan ilham, yahut da riiyadir. Bu, vahyin, Allah
Teédlda’ya nisbetle arzettigi durumdur. Allah Teala bir keresinde Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in kalbine onun Allah'tan olduguna dair hi¢ siiphe etmeyecegi bir sey ilka
eyler.” Nitekim /bn Hibbdn'in Sahih'inde Allah Rasilii (s.a.s.)’nden rivayet
edildigine gore efendimiz sdyle buyurmustur: “Ruh el-Kudiis benim kalbime iifledi
ki, hi¢ bir nefis rizki ve eceli tamam olmadikga asla 6lmeyecektir. O halde Allah'tan
korkun ve istemeyi giizel yapin”.** Basgka misal, Cenab-1 Hak, Hz. Musa (a.s.)’nin
annesine ve oglunu kesmesi i¢in Hz. Ibrahim (a.s.)’e aym sekilde vahiyde
bulunmustur. Miicahidin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Allah Teala Zebur’u,

Davud (a.s)'a, kalbine vahiyederek indirmistir.”

b) Allah (c.c.), kelamini herhangi bir el¢iyi vasita kilmaksizin, peygambere
dogrudan dogruya duyuran sey vahiydir. Bunun delili, Hak Teala'min Hz. Musa
(a.s.)’ya vasitasiz olarak duyurdugu kelamina “vahiy” demis olmasidir. Ciinkii Allah
Teila, “Vahyolunana kulak ver, dinle”*®* buyurmustur'®’. Sahih bir hadiste haber
verildigine gore Allah Rasilii (s.a.s.), Cabir ibn Abdullah'a: “Allah Teala bir perde
arkasindan olmaksizin hi¢ kimse ile konusmamistir. Ancak O, senin babanla yiiz
yiize konustu”, buyurmustur. Cabir'in babasi Uhud giinii 6ldiiriilmiistii. Fakat bu
konusma Berzah alemindedir. Ayette isaret olunan perde arkasindan konusma ise

ancak dl'inyadadlr.193

c) Allah, peygambere, melek bir elgi gonderir ve bu melek, vahyini,
peygambere teblig eder. Bu husus soyle de ifade edilebilir: “Allah'tan olan vahyin

insana ulagmasi, ya bir teblig edici vasita kilinmaksizin, yahut boyle bir teblig edici,

189 Er-Razi, a.g.e., XIX/481.

90 fpn Kesir, a.g.e., XI11/7131.
! Taha 20/13.

92 Er-Rézi, a.g.e., X1X/481-482.
19 fbn Kesir, a.g.e., X111/7131.
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vasita kilmarak olur.®* Allah Tela baska bir dyet-i kerime'de de soyle buyurur: “De
ki: Iman edenler igin hidayet ve sifidir. Iman etmemis olanlarin kulaklarinda ise bir

agirlik vardir ve bu, onlara kapalidir. Sanki onlara uzak bir mesafeden sesleniliyor da

195
anlamiyorlar.”

Kisacas1 vahyin sekillerini soyle Ozetleyebiliriz: Birincisi, yani Allah'in
vahyinin bir araci vasita kilinmaksizin peygambere ulasmasi hakkinda su denilebilir:
onun duymayan zamanlara gelince, “bu, vahiy ile” ifadesinden; ikincisi, yani ilahi
vahyin peygambere bir sahis (melek) vasita kilinmaksizin ulasmasindan, ama
peygamberin Allah'in keldminin kendisini duymast, bu da, “bir perde arkasindan...”
ifadesinden; tglinciisii, yani peygambere ilahi vahyin bir aract vasitasiyla ulasmast,

2

bu da, “Yahut bir el¢i gonderip de, izni ile diledigini vahyetmesi...” ifadesinden
anlagilmaktadir. Zikrettigimiz bu ii¢ kistmdan her biri vahiydir. Ancak Cenab-1 Hak,
birincisini “vahiy” diye isimlendirmistir. Ciinkii kalpte ilham yoluyla varliga gelen
sey, bir anda meydana gelir. Dolayisiyla vahiy kelimesini bunun i¢in kullanmak daha
listiindiir. Iste bu kisimlar1 birbirinden ayirip bildirme hususundaki agikladiklarimiz

bundan ibarettir.*%

“Sana da boylece emrimizden bir ruh vahyettik.” senden dnce peygamberlere
vahyettigimiz gibi, sana da bir ruh vahyettik. ibn Abbas'a gére niibiivvet verdik. el-
Hasen ve Katade, tarafimizdan bir rahmet verdik diye aciklamiglardir. es-Siiddi

vahiy, er-Rabi, o Cebrail'dir demis‘tir”.lg7

Ayetin devaminda: “Kitabin da, imanin da ne oldugunu bilmezdin.” Yani
imana goétiiren yolu bilmiyordun. Bunun zahiri, kendisine vahiy gelmeden once
iman1 bilmedigini gostermektedir. El-Kuseyri dedi ki: “Bu akil tarafindan caiz
(miimkiin) kabul edilen seylerdendir. Ancak ¢ogunlugun kabul ettigi kanaate gore
Yiice Allah ne kadar peygamber gonderdi ise mutlaka ona peygamberlik verilmeden
once 0 kimse mii'min idi. Su kadar var ki bu kanaat bu husus kesin bir haber ile sabit

olmadikga, bir par¢a tahakkiim (dayanaksiz bir iddia) ihtiva eder.”*® Kadi Ebu’l-

%* Er-Razi, a.g.e., X1X/481-482.
19 Fussilet 41/44.

196 Er-Razi, a.g.e., XIX/481-482.
Y97 Kurtubi, a.g.e., VIN1/370.

%8 Kurtubi, a.g.e., VIII/373.
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Fadil Iyad dedi ki: Peygamberlikten 6nce bu kabilden mahrum olanin {izerine
insanlarin farkli gortisleri vardir. “Peygamberlerin dogduklarindan itibaren bu
eksiklerden miinezzeh olduklarina hem tevhid hem iman {izerine yetistiklerine dair
haber ve rivayetler birbirini desteklemektedir. Hatta onlar maarifet nurlarimin
pariltilarma ve mutluluk ve bahtiyarligin ince esintilerine sahip idiler.”*
Kiigiikliiklerinden itibaren peygamber olarak gonderdikleri zamana kadar onlarin
hayatlarini takib eden bir Kimse bunun hak oldugunu gérecektir. Nitekim Musa (a.s.),
Isa (a.s.), Yahya (a.s.), Siileyman (a.s.) ve diger peygamberlerin hallerinden bilinen
budur. Yiice Allah: “Biz ona hikmeti daha cocuk iken verdik.”?® diye buyur-
maktadir. Miifessirler sdyle demislerdir: “Yahya (a.s)’a Allah'in kitabina dair bilgi
cocukluk halinde iken verilmisti. Ma'mer dedi ki: Yahya iki ya da ii¢ yasinda iken
cocuklar kendisine: Ne diye oynamiyorsun? diye sormuglar. O da: Ben oyun i¢in mi
yaratildim diye cevap vermistir.” Yiice Allah’in: “Allah’tan bir kelimeyi
dogrulayicr”® buyrugu hakkinda denildigine gore; Yahya ii¢ yasinda iken Isa
(a.s)’ya iman etmisti. Bir diger goriise gdre o daha annesinin karninda iken Isa
(a.s)’ya iman etmisti. Yahya'nin annesi Meryem'e soyle diyordu: “Ben karnimda
bulunan yavrumun, senin karninda bulunana selamlamak iizere secde ettigini
hissediyorum.”?%

Siyer alimlerinin naklettiklerine gore (Peygamber Efendimizin annesi) Vehb
kizi Amine sunu haber vermistir: “Peygamberimiz Muhammed (s.a.s.) dogdugu
sirada ellerini yere dogru agmis, basin1 da semaya dogru kaldirmis olarak dogdu.”
Peygamber (s.a.s.) de hadisinde soyle buyurmustur: “Yetiskinlik ¢agmna erisince,
icime putlarin nefreti yerlestirildigi gibi sairlere karst da nefret uyanmigsti. Cahiliye
donemi insanlarinin yaptiklar islerden bir seyler islemek iki defa hari¢ i¢imden
gecmedi. lIkisinden de Allah beni korudu, tekrar bdyle bir isi yapmaya

kalklsmadlm.”zo3

Daha sonra peygamberin isi sapasaglam yerine oturur ve Yiice Allah’in lutfu

onlara her zaman yardimci olur. “Marifet nurlar1 kalplerinde parlamaya baslar,

199 Ay.

2% Meryem 19/12.

2%t Al-imran 3/39.

202 Kurtubi, a.g.e., VII1/373.
203 Ay.

72



sonunda da en yiiksek dereceye ulasirlar. Yiice Allah’in peygamber olarak sectigi
kisiler, serefli hasletleri elde etmek bakimindan -bu hususla herhangi bir egitim ya da
ugulama s6z konusu olmaksizin- en ileri noktaya ulasirlar.” Yiice Allah: “Tam

ergenlik cagina varinca kendisine hiikiim ve ilim verdik.”%% diye buyurmaktadlr.205

Bu konuda Kad1 Iyad dedi ki: (Peygamberlere dair) haber nakledenlerden hig
bir kimse kafir ya da miisrik oldugu bilinenler arasindan, herhangi bir kimsenin
peygamber olarak secildigini nakletmis degildir. “Bazilar1 da kalplerin bu yolu
izleyen kimselerden nefret ettigini delil diye gostermislerdir”. Kadi Iyad (devamla)
dedi ki: Kureysliler Peygamberimiz (s.a.s.)’e her tiirlii iftirayr attilar. Ummetlerin
kafirleri de kendi ellerinde olan biitiin imkanlar1 kullanarak peygamberleri
ayipladilar. Yiice Allah bunlar1 bize nasla bildirmis ya da bunlar ravilerin nakilleriyle
bizlere ulagsmistir. Fakat biitiin bunlar arasinda onlardan herhangi bir peygamberin
tek olan ilahi reddedip onlarla birlikte is yaptigi da hig bir rivayet bulunmamaktadir.
Boyle bir is olmus olsaydi, hemen tenkitlerini yaparlar, putlara taptiklarini delil
olarak getirirlerdi. Kendi ilahlarina ve daha oOnce atalarin taptiklarina yiiz
cevirmelerini  sOylemeleri, bu durumda peygamberlere daha zor olurdu.
Peygamberlere karsi gelenlerin bu gibi delilleri getirmemeleri, onlarin bu islere
imkanlar1 olmadigini agiklamaktadir. Ciinkii boyle bir sey olsaydi muhakkak
nakledilirdi ve Yiice Allah’in naklettigi: “Onlar1 daha 6nce yoneldikleri kiblelerinden

(977206

dondiiren nedi sOzlerini soOyleyerek kiblenin degistirilmesi konusunda

susmadiklar1 gibi bu konuda da susmazlardi.?%’

Cenab-1 Hak “Hz. Muhammed (s.a.s)’e, “(Ey Muhammed) Siiphesiz ki sen,

mutlaka dogru bir yolun (dosdogru bir ahlakin) rehberligini yaplyorsun.”208

buyurmus, boylece Allah Teala, Kur’an’in hidayete erdirmesi gibi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) de hidayete erdirecegini; Peygamberin dosdogru yola sevk edecegini ve bu
dosdogru yolun da “Goklerde ne varsa, yerde ne varsa, hepsi kendisinin olan

59209

Allah’m yolu... oldugunu beyan etmistir. Ve bdylece de, kendisine ibadet

" yusuf 12/22.

205 Kurtubi, a.g.e., Buruc Yaymlar1, X\V/446-449.
2% Bakara 2/142.

207 Kurtubi, a.g.e., Buruc Yaymlar1, X\V/446-449.
208 Sura 42/52.

2% Sura 42/53.
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edilebilecek olan zatin, goklerin ve yerin maliki ve onlarda tasarruf edeni olarak
kendini belirlemistir. Oyle bir Hakimdir ki, O’nun hiikmiinii degistirecek kimsenin
olmadigma dikkat ¢ekmistir. Bundan maksat da, Allah’tan baskasina iman edenlerin

gorlislinii iptal etmektir.?*?

Daha sonra Cenab-1 Hak, “Goziiniizii a¢in, (biitiin) isler ancak Allah 'a doniip
dayanir...” buyurmustur ki, bu, bir tehdit 6zelligi tasimaktadir. Boylece Cenab-1 Hak
insanin miikellef oldugunu, bu miikellefiyeti kabul etmeyenlerin iglerinin tek ve
hakiki hakim olan Allah’a donecegini haber vermistir. Ve, bu miikellefiyeti kabul
etmeyen insanlarin hak ettikleri ceza veya miikafat ile cezalandirilacaklarini veya

miikafatlandirilacaklarini bu ayette a(;11<lam1§t1r.211

Ibrahim siresinin birinci ayetinde: “Elif, Lam, RA. Bu bir kitabdir. Onu sana
indirdik ki; insanlart Rablerininizniyle karanliklardan aydinliga, Aziz ve Hamid'in
dosdogru yoluna cikarsin.”*? buyurulmaktadir. Burada nur kelimesi “aydinhiga
cikarsin” diye gecmektedir. Allah’u Teala tek bir ilahtir ve gergek gii¢ sahibi olan
ancak O’dur, istedigini yapar ve kimseye muhta¢ degildir. Eger O son Kitab1 insan
ve melek araciligr olmadan géndermek istemis olsaydi, bunu mutlaka yapardi. Ama
Allah’u Teala bunu gonderilmis Rasuliin elleriyle insanlar1 hidayete davet etmektedir
ve sevgili kuluna soyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed, bu bir Kitab’dir ki onu sana
indirdik”, O, Kur’an-1 Azim’dir, Allah’in gokten indirdigi en mukaddes kitabdir.
Onu; arabiyla, acemiyle, biitiin yeryiizii halkina gondermis oldugu, en serefli elgisine
indirmistir.”

Ayetin devaminda “Insanlari karanlhiklardan aydinliga ¢ikarman igin, Ey
Muhammed (s.a.s.), seni bu Kitab ile insanlar1 iginde bulunduklari sapiklik ve azgin-
liktan hidayete ve olgunluga ¢ikarman i¢in gonderdik. Allah Teala bagka ayetlerde de
sOyle buyurur: “Allah, inananlarin dostudur. Onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarir.

AwA

Kiifredenlerin dostlar1 ise Taght'tur. Onlart aydinliktan karanliklara ¢ikarir

210 Er-Rézi, a.g.e., X1X/488-489; ibn Kesir, a.g.e., XI11/7131.
211 Er-Razi, a.g.e., XI1X/488-489.

*'2 {brahim 14/1.

213 fbn Kesir, a.g.e., VIII/4285-4286.
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(siiriikler)...”®, “Sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak igin kuluna apagik ayetler
indiren O’dur.”?*®

Allah Teéla: “Rablerinin izniyle...” buyurur ki; kendileri i¢in hidayeti takdir
buyurmus olduklarini bildirir ve Rastlii O’nun emriyle onlar1 hidayete, her seyi
kahru galebesi altinda tutan Aziz'in yoluna eristirir. O, biitiin s6zlerinde, islerinde,
kanun koymasinda, dviilmiistiir, haber vermesinde sadiktir.*®

Allah Teala: “O Allah ki; goklerde ve yerde ne varsa O’nundur.”?’ buyurur.
Bazilar1 ayetin bu kismini, baslangi¢ ciimlesi olarak merfi okurlar. Diger bazilar ise;
daha once gecen lafza-i celal’in sifati olarak mecrir okumuslardir. Nitekim su ayette
de boyledir: “De ki: Ey insanlar; ben, ger¢ekten goklerin ve yerin miilkii kendisinin
olan... Allah'in hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim.”218 buyurulmaktadir.

Inkar edenlere gelince Allah’u Teala indirdigi son kitabinda hatemu’l-enbiya
olan Peygamber (s.a.s.)’in insanlara bir uyarici ve mijdeci olarak geldigini
vurgulamaktadir. Buna dair deliller getirmekte ve 6nceki milletlerin kitaplarinda son
peygamber hakkinda gecen haberleri getirmektedir. Allah’u Teala adildir, kendi
kullarina haber ve deliller gondermeden, bildirmeden hemen cezalandirmaz. Ve de
hata yapmalarina ragmen , onlara firsat verir. Ancak bu isler yapildiktan sonra, biitiin
tedbirler alindiktan sonra is insanin iradesine gelir. Bu durum ilahin var oldugunu,
O’nun  gonderdigi peygamberin  yalancilardan olmadigmi ve insanlarin
peygamberlere karst uydurduklar1 biitiin iftiralarinin  kaynaginin da Allah’in
buyruklarmm kendi nefislerine agir gelenlerden kaynaklandigini bildirmektedir.
Allah Teala alimdir, habirdir, her seyi bilen, biitiin islerden haberdar olandir. Nitekim
Allah’u Teala soyle buyurur: Ey Muhammed (s.a.s.), sana muhalefet edip seni
yalanladiklar1 i¢in kiyamet giinii “ugrayacaklar1 siddetli azdbdan dolay1r vay
kafirlere.” Sonra Allah Tedla olanlar1 ahireti unutmalari, diinyayr 6ne koyup da
diinya igin calismalar1 sifatiyla niteler. Insanlarin Rasule tabi olmak suretiyle
Allah’in yoluna girmemelerini isterler. Halbuki O hadd-1 zatinda en dogrudur, kars1

gelenler O’na hi¢ bir zarar veremezler ve biitiin isler sonucta Allah’a donecektir.

2% Bakara 2/257.

> Hadid 57/9.

?'® Jbn Kesir, a.g.e., VI11/4285-4286.
27 ibrahim 14/2.

18 A'raf 7/158.
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Bozgunculuk yapanlar ise kendi bilgisizlik ve sapikliklarindan dolay1 bu islerle

ugragirlar.”®

Nur siresinin  otuz besinci ayetinde, nur kavraminin mabhiyeti
aciklanmaktadir, insanlarin bu gibi kavramlar1 anlamalar1 daha kolay olsun diye
Allah’u Teala mecazi yolla onu agiklamaktadir. Alimlerin bazilarina gore bu ayetteki
nurdan maksat, Rasilullah’in kendisidir. Ciinkii o, irsadd edicidir ve Allah’u Teala
onu nitelerken kendisi i¢in parlak bir 1s1k tabirini kullanmistir. Bu, Ata’nin
goriigiidiir. Bu iki goriis igerisinde (ikincisi: nur, Kur’an’dir; ticlinclsii: nur,
Peygamber’dir; birincisi ise nur, hidayettir) birinci goriisiin bir kismi, burada yer
almaktadir. Ciinkii hidayet cesitleri arasinda kitabin indirilmesi ve peygamberlerin
gonderilmesi de vardir. Nitekim Allah Tealad kitaplarin niteligi hakkinda soyle
buyurmustur: “Ve iste boylece sana kendi emrimizden bir ruh vahyettik. Sen kitap
nedir iman nedir bilmezdin.” Peygamberlerin niteligi hakkinda da séyle buyurmus-
tur: “Uyaric1 ve mijjdeleyici peygamberler gonderdik. T4 ki peygamberlerden sonra
insanlarin Allah’a kars1 bir hiiccetleri bulunmasin.”??°

Ayet-i kerimede gegen agacin yagim®* da, “kendisine bir ates dokunmasa da
hemen 151k vermekle” vasfetmistir. Clinkii zeytinyagi, katkisiz, saf, ar1, duru olup ona
uzaktan bakildiginda onun sanki sualar1 (1sinlart) varmis gibi goziikiir. Binaenaleyh,
ona bir ates dokundugunda o, 151k istiine 151k olur. Ka’b el-Ahbar der ki: “Buradaki
zeytinyagindan maksad Muhammed (s.a.s.)’in nurudur. Yani; Neredeyse onun nuru 0
daha konugmadan 6nce insanlara gercegi agiklamaktadir.” manasindadir. Dahhak der
ki: “Vahiyden &nce hikmetle konusmaktaydi.” Nitekim Abdullah Ibn Revah onun
icin sdyle demisti: “Eger onun igin apagik ayetler bulunmasaydi bile, onun tasidigi

bedahet ve sadakat, sana (verilmesi gereken) haberi verirdi.”???

d) HIDAYET
Nur terimi Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok ayette “vahyin aydinlig1” veya “yol

gbsterici ilahi 151k” anlaminda kullanmistir (mesela bk. el-Maide 15; Ibrahim 1; el-

29 Jbn Kesir, a.g.e., VI11/4285-4286.

220 Er-Razi, a.g.e., XV11/90.

#2! «“Miibarek bir agactan, yani zeytinden tutusturulup yakilir. Onun yag, ates dokunmasa bile
neredeyse 151k verir. (Bu 151k da), nur iistiine nurdur (piril-pirildir).” Bkz. Niir 24/35.

?22 Er-Razi, a.g.e., XVI1/97.
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Hadid 9; et-Tegabun 8). Isik kaynagi olan giines ondan nuru alan ay ve yildizlara nur
nitelemesi yapilir. Nur ayeti olarak gegen Nur strenin 35. ayeti Allah (c.c.) yerin ve
g6giin nuru oldugunu ve bu nurun bir lambaya bezetilmesi ¢esitli islami diistincelere
ve akimlara konu olmustur. Bu gelisen diisiinceler nur anlayisina farkli renkler
kazandirmistir. Klasik Islam literatiirinde bu konu: nfrii’l-Kur'an, ndrii’l-akl ve

nfirii’l-Hak gibi akaid, tasavvuf, felsefede bir terminoloji olusturmustur.”®

Nur ismi lugatte giinesten, aydan ve atesten ibarettir. Bu nurun goriiniis sekli,
gozlerin gordiigii maddeden ibarettir. Bununla birlikte alimler insanin “nurul-akl”
gibi bir seyin oldugunu sdylemislerdir. Insanimn idrak etme konusunda sadece fiziki
olarak gozlerini kullanmasi s6z konusu degildir ¢linkii alimlere gore idrak iki
unsurdan meydana gelir: géz ve akildan. Idrak etme konusunda akil gézden daha
giiclidiir. Tefsir alimlerinin terimlerini kullanacak olursak: insanin bir basar1 bir de
basireti oldugunu soyleyebiliriz. Basar, 15181 ve renkleri idrak eden zahiri gozdiir,
basiret ise (kiivveyi akiledir) akli bir giictiir. GoOriinen esyanin goriiniisii, idrak
meydana gelmesi i¢in bu iki unsurun olmasi gereklidir. Alimler bu iki unsuru da nur
diye nitelemislerdir. Yani akl nuru ve goéz nuru birbirine benzemesine ragmen
farklidir. Basar (zahiri goz) basirete gore daha zaiftir, basiret veya envar1 akliyye de
diyebiliriz o da kusurdan tamamen salim degildir. Buna ziyade sunu da sdylememiz
gerekir ki, idrakin gerceklesmesi i¢cin Oncelikle idrak eden unsurlarin selameti

lizumludur.

Insan dogdugu zaman 6grenmesini ve bilgi edinmesini bilmez ancak hayata
dair tam olarak bilmedigi seylerin 6grenmesini saglayan yardimci diislince ve
unsurlara ihtiyact vardir. Nitekim Allah Teala: “Allah sizi annelerinizin karnindan
cikardiglr zaman higbir sey bilmiyordunuz. Siikredesiniz diye size isitme (duygusu),

224 Goz, kulak bu insanmn tabii yapisidir ama bizim

gozler ve goniiller verdi.
bahsettigimiz unsurlar fitri nurlardir, onlar sonradan var olmustur. Ve onlarin var
olmasii doguran bir sebep lazimdir. Biitiin esbab nihayet Allah’a dayanir. Insani
hidayete gotiiren bir sebep, bir miirsid lazimdir. En yuksek mursid ise Allah
kelamiyla Enbiya irsadidir, Kur’an irsadidir. Hakikatta basiret (insanin goérme

imkani) goziinde Kur’an ayetleri basar goziinde giines nuru seviyesindedir. Ve

Z{lhan Kutluyer, “Nur”, DA, Istanbul 2007, XXXIII/245.
224 Nahl 16/78.
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bununla “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir delil (Muhammed) geldi ve size apagik
bir nur indirdik.”**® “Allah'a Peygamberine ve indirdigimiz, o nura (Kur'dn’a)
inanin™?%, “Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apagik bir nur

indirdik.”?*’ ayetlerinin manasi ortaya cikar.

Bu bakimdan, Peygamberin vahye dayanan agiklamasinin, giinesin 1s1gindan
daha kuvvetli oldugu ortaya ¢ikinca, onun nefsinin, nurlulukta giinesten daha yiiksek
olmasi gerektirir, seklindeki agiklamalarla islam alimlerinin bu konularda goriisleri
mevcuttur. Nitekim Allah Teédld “Onlarin i¢inde bir ¢erag (glines) ve nurlu bir ay
yarattl”228 diye giinesi yalnizca bir ¢erag (kandil) olmakla vasiflandirdig:i halde,
Resul-i Ekrem Muhammed Mustafa (s.a.s.)’y1 da “Nurlu bir kandil™®*® diye
stfatlandirmistir  ¢iinki  peygamberlik nuru, diger beseri sahislardan istifade
etmeksizin digerlerine nur verir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) emr edildigi gibi giizel 6giit ve nasihatla davet
eder, soylediklerine “isteyen inanir istemeyen de inanmaz” ¢linkii onun vazifesi
teblig ve Kur’an’t agiklamadir. Kimseyi ne hidayetten uzaklastirma ne de ona
eristirme i1mkanlara sahip degildir c¢ilinkii burada her insana verilen irade
sdzkonusudur. Insan irade sahibi olup da nefsin her istegini yapabilmesi sézkonusu
degildir ¢iinkii her sey nihayetinde Allah’a baglidir. Yani, bildigimiz gibi, insanin
iradesi Allah’in iradesinden istiin degildir, mahlukatin istegi Halik olan Allah’in
onayiyla ve kudretiyle meydana gelir. Demek ki, her seyin sahibi, kudret ve tekvin
sahibi Yiice Allah’tir, kulun fiilini yaratan ise yine de O’dur. Ibrahim sfiresinde ehl-
1 slinnet alimlere gore “kulun fiilini Allah yaratir” seklindeki goriislerinin
dogruluguna, Hak Teala’nin Ibrahim siires’nin birinci ayetindeki “Rablerinin izniyle”
ifadesini delil olarak getirmislerdir. Clinkii ayetin manasi, “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
insanlar1 karanliklardan 1518a ¢ikarmasi, ancak Rablerinin izniyle miimkiindiir”
seklindedir. “Bu “izin” ile, ya Allah'n emri, ya ilmi, ya da mesieti ve yaratmasi
manas1 murad edilmis olabilir. Izni kelimesini, “Allah'in emri” manasina hamletmek

imkansizdir, ¢linkii cehaletten ilme ulasilmasi bir emir degil,insanin iradesi ile karar

> Nisa 4/174.
?2° Tegabiin 64/8.
7 Nisa 4/174.
% Furkan 25/61.
2% Ahzab 33/46.
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verecegi bir seydir. Ciinkii bir emir olsa da olmasa da, durum degismez. Zira cehalet,
ilimden; batil da haktan iyice ayrilmistir. “izn”i, “Allah'in ilmi” manasina hamletmek
de imkansizdir. Ciinkii ilim, maliima, ma’liimun oldugu durum fizere tabidir. O
halde, zuliimattan nura ¢ikarmayi bilmek, o ¢ikisa tabidir. O ¢ikisin tahakkukunun
da, ¢ikisin tahakkuk edecegini bilmeye bagli oldugunun sdylenilmesi imkansizdir.
Bu iki kisim batil olunca, ayetteki “izin” ile, “Allah'in mesieti ve yaratmasi ile”
manasindan bagka bir mananin murad edilmedigi ihtimali kalir ki, bu da, Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in insanlar1 karanliklardan nura c¢ikarmasinin, ancak Allah'in
mesieti (dilemesi) ve yaratmasi ile miimkiin olduguna delalet eder” diye Fahruddin
er-Razi kendi tefsirinde bu konuyu giizel ve mantikli delillere dayanarak

au;lklamak‘[adlr.230

Insanlar iradelerini kullanirken serbestiye sahiptirler.Gerek islerini yaparken
gerekse yasamindaki tercihlerini belirlerken iradesi yoniinde hareket ederek karar
almaktadirlar. Allah Teala insan1 yaratirken ona baska hicbir mahlukta olmayan akil
ve diislince yetisi vermistir, kisacasit insani iradesine sahip olabilen ve kendi
iradesinden sorumlu bir mahliik olarak yaratmistir. Bu sebeple insanlar kendi
yapmis oldugu davranis ve hareketlerden sorumludur. Allah Teala insanlar1 iradesini
kullanabilen bir mahluk olarak yaratmis olmasi hasebiyle onun iyilik yapma
konusunda iradesi olmayan ve isleri emirlere bagli olan meleklerden iistii olmasinin
sonucudur. Allah isteseydi insani iradesi olmayan mahliik olarak yaratabilirdi. Bu
durumda insanlar salt emirleri yerine getiren, mecburi ve zorunlu olarak ¢alisan
meleklerden higbir fark: kalmazdi.** Allah Teala insana, iyilikleri kotiiliiklerden
ayirabilme yetenegi vermistir. Insanoglu her durumda kendi ¢aba ve gayretiyle
lyilige ulagsma imkaninina sahip olmustur. Ve hatta meleklesebilsin diye Allah’u
Teala ona se¢cme iradesini buyurmustur. Ciinkii melegin i1yilik yapmasinin zorunlu
olmast; insanin ise kendisini gercek ve dogrudan uzaklastiracak pek ¢ok engellere
ragmen hayra ulagsmasindaki se¢imi ve cabasiyla onun yiiksek makamlara ulasma

imkanim verir.?®

20 Er-Razi, a.g.e., X111/485-486.

> Ehl-i Siinnet kelamcilara gore irade konusunda insanlar meleklerden iistiindiir. Bkz. Kilavuz, a.g.e.,
s. 229.

232 Kilavuz, a.g.e., s. 229.
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Sonra Cenab-1 Hak, Sura slresinin 52-53. ayetlerde “ve bununla,
kullarimizdan diledigimize hidayet ederiz...” buyurmustur. Bu, Allah’u Teala'nin,
Kur’an’in bizzat kendisini, hidayetin ta kendisi kildiktan sonra, nitekim bir ayette:
“0, miittakiler i¢in hidayet rehberidir??* buyurmustur. O’nun, Kur’an-1 Kerim
sayesinde bazilarin1 hidayete erdirip bazilarini erdirmedigine delalet eder. Bu ayette
ele alinan hidayet, ancak davetten ve ilgili delillerin izahindan ibarettir. Ciinkii Allah
Teald, Hz. Muhammed (s.a.s)’1 vasfederken, “Siiphesiz sen, sirat-1 miistaktm’e
hidayet edersin...”*** buyurmustur ki, bu herkes ve herseye nisbetle, umumiligi ifade
eder. Halbuki, “Bununla, kullarimizdan diledigimize hiyadet ederiz” ciimlesi ise,
hususiligi ifade eder. Boylece “davet” manasinda olan hidayetin, umumiligi; “ve

b

bununla, kullarimizdan diledigimize hidayet ederiz...” ciimlesindeki hidayetin ise,
hususiligi ifade ettigi sabit olur. Hususi olan hidayet ise, umumi olan
hidayettenfarklidir. Binaenaleyh Cenab-1 Hakk’in, “Bununla, kullarimizdan
diledigimize hidayet ederiz” climlesinden kastedilen sey, delillerin ortaya konulmasi
ve Oziirlerin izale edilmesidir. Burada kastedilen anlam isehidayettenfarkli bir mana
tasimaktadir.. Ayette gecen hidayetin, “cennet yoluna iletme” manasinda olmas: da
miimkiindiir. Cilinkii Cenab-1 Hak, “Fakat biz onu bir nur yaptik ve bununla,
kullarimizdan diledigimize hidayet ederiz...” buyurmustur ki bu, “Biz, Kur’an’i,
sayesinde diledigimiz kimseleri hidayete erdirdigimiz bir nur yaptik” demek olup, bu
ancak, diinyada tahakkuk eden hidayete uygun diiser. Hem mu’tezile’ye gore,
bazilar1 hakkinda cennete hidayet etmek vacib, diger bazilar1 hakkinda ise yasaktir.
Her iki duruma gore de artik, ayetteki “kullarimizdan diledigimize” ifadesinin bir
mana ve anlami kalmaz. Bdylece bu ayetle, Cendb-1 Hakk’in, diledigi kimseleri
hidayete erdirdigi ve diledigi kimseleri de saptirdigi, bu hususta kendisine itiraz
edilemeyeceginin kastedildigi sabit olmus olur.*

Insanim, Allah’n tek ilah oldugunu, O’nun kainati, biitiin alemleri ve insani
yarattigin1 anladiktan ve buna inandiktan sonra, kendisinin diinyaya gelmesinin bosa
olmadigmi anlar ve kainatta ne yapmasi gerektigini diigiinmeye baslar. Hal boyle
olunca, hayatta insana her seyi iceren emir ve yasasini bildiren Allah’in kitabi

yardima gelir. Nitekim Cenab-1 Hak: “Size, Allah’tan bir nur ve apagik bir kitap

3 Bakara 2/2.
2% Sura 42/52.
2% Er-Razi, a.g.e., X1X/488.
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gelmigtir” Maide slresinde 15. ayette buyurmaktadir. Bu ifade ile ilgili su
aciklamalar yapilmistir:

a) Ayetteki “nur” ile, Hz. Muhammed (s.a.s.); “kitap” ile de Kur’an-1 Kerim;

b) “Nur” ile islam, “kitap” ile Kur’an;

C) “Nur” ile de, “kitap” ile de Kur’an-t Kerim kastedilmistir.

Bu iigiincii ihtimal zayiftir. Clinkii atif, mataf ile matufun aleyhin birbirinden
baska seyler olmasin1 gerektirir. Hz. Muhammed’in, Islam’in ve Kur’an’m “nur”
diye isimlendirilmeleri ortadadir. Ciinkii bilindigi gibi nurlar farklidir, gériinen nur
(1s1k) sayesinde g0z, zahiri seyleri (esyayl) gormeye, batin1 nur ile de basiret,
gercekleri ve akli (manevi) seyleri goriip idrak etme imkam verir.?*

Sonra Allah, “Allah, rizasina uyanlari. Onunla hidayet eder” buyurmustur.
Yani, “Dini istemekten maksadi, Allah'm razi oldugu dine uymak olan kimseleri,
Allah, o kitab-1 miibin (Kur’an) ile hidayete erdirir. Ama dinden maksadi, alistigi,
kendisi ile biyldiigi, tefekkiir ve istidlali birakip atalarindan aldigi seyler ile
yetinmek olan kimselere gelince, bu kimse Allah'in rizasina uymamis demektir.”?%

Sonra Allah “Selamet yollarina...” buyurmustur. Bunun, mahzif bir muzafin
oldugu diistiniilerek” Selam, (selamet kurtulus) yurdunun yollarina” ya da azap ve
cezadan kurtarir®® manasinda olmasi caizdir. imam Kurtubi sirat-1 miistakim, hak
din, selamet yurdu afat, bela ve hertiirlii korkudan emin olan cennet oldugunu
sOylemistir. “Selam” kelimesiyle Allah Teala (a.c.) kastedilmis olup yani bunun

manast Allah’in dinidir.?*®

Nitekim ayat-i kerimede: “Dogrusu Allah katinda din
[slam’dir®®® Imam Kurtubi kendi tefsirinde bu yonde agiklamada bulunmustur..
Muhammed slresinin 47. ayeti: “Allah yolunda o6ldiiriilenlerin amellerini, (Allah)
asla bosa ¢ikarmaz. Onlara hidayet edecektir’®! bunun benzeridir. Buradaki
hidayetten murad, Islam’a hidayet etmek olmayip, cennet yoluna hidayet etmek
oldugu malum oldugunu bize islam alimi er-Razi tefsir etmektedir.?*?

Sonra Allah Teéla, “ve onlari, izni ile, karanliklardan nura g¢ikarir” yani,

20 Er-Razi, a.g.e., VIII/574-548.
237

28 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Mealidlisi ve Tefsiri, Bilmen Basim ve Yay.,
V/2318.

239 Suddi’den rivayet edilmistir, (Muhammad b. Cerir et-Taberi, Camiu 'I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
IV/104).

240 Al-imran 3/19.

' Muhammed 47/4-5.

2 Er-Razi, a.g.e., VIII/574-548.
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kiifriin  karanliklarindan, imanin nuruna c¢ikarir” buyurmustur. Ciinkli tipki
karanliklar i¢inde insanin sasirip kalmasi gibi, kafir de kiifriin icinde sasirir kalir.
Yine tipki nlr (151k) ile yol bulundugu gibi, iman ile de cennetin yollar1 bulunur.
Avyetteki, “izni ile” kayd: “Allah'in muvaffak kilmasiyla” demektir.?*® Bu ifadenin
basindaki “ba” harf-i cerri, fiiline miitealliktir. Yani, “Kim Allah'in rizasina, Allah'mm
izni ile (tevfiki ile) tabi olursa...”*** demektir. Bu harf-i cerrin, ne fiilinden anlasilan
hidayete, ne de fiilinden anlasilan “¢ikarma”ya nisbet etmesi caiz degildir. Ciinkii
bunun bir ménast yoktur. Bindenaleyh bu, Allah'in rizasina, ancak Allah'in bunu
kendileri i¢in diledigi kimselerin tabi olabilecegiine delalet eder.?*

Cenab-1 Allah “Sirat-1 miistakime ulastirir” buyurmustur. Zira hak (gercek),
aslinda tektir ve her yonden iizerinde ittifak edilendir. Batil ise, bir ¢cok olup, hepsi de
egri biigriidiir.**°

Allah’u Teala kullarina “yorulmadan” tekrar ve tekrar drnekler vermektedir.
Allah Tedla buyuruyor ki: “Karanliklarda (bilgisizlik, nevi ve hevesler, muhtelif
sapikliklar i¢inde) kalip ondan ¢ikamayan (bir ¢ikis ve i¢inde bulundugu durumdan
kurtaracak yere ulastirilmayan) kimse gibi midir hi¢?” Allah Teéla baska ayetlerde
de sOyle buyuruyor: “Allah, inananlarin dostudur. Onlar karanliklardan aydinliga
cikarir. Kiifredenlerin dostlar1 ise Tagit'tur. Onlar1 aydinliktan karanliklara siiriikler.
Iste onlar, ates yaramdir. Onlar orada temelli kalacaklardir”®*’, “Yiiz iistii kapanarak
siiriinen mi daha dogru yoldadir, yoksa dogru yolda diipediiz yiiriiyen mi?”?*®, “Bu
iki ziimrenin durumu kor ve sagir kimse ile goren ve igiten Kimsenin durumuna
benzer. Ikisi bir olur mu hig? Ibret almiyor musunuz hala?”®*, “Kor ile goren bir

degildir. Ve karanlikla aydinlik da, golgelik ile sicaklik da, diriler ile 6liiler de bir
degildir. Muhakkak ki, Allah diledigine isittirir.”**°

Bu kadar anlattiktan ve uyardiktan sonra nasibi olan dogruluga yonelip
hidayeti bulur ve sirat-1 miistakima ulagir. ibn Abbas’tan rivayetle Ali ibn Ebu Talha,

“Ona hemen uyun. Bagka yollara uymayin ki; sonra sizi O'nun yolundan ayirir”,

243 A

24 Er-Razi, a.g.e., VIII/574-548; Kurtubi, I\V//485.
> Er-Razi, a.g.e., VIII/574-548.

246 Ay.

**” Bakara 2/257.

® Miilk 67/22.

* Had 11/24.

20 fbn Kesir, a.g.e., V1/2816-2817.
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“Dine baglh kalin ve onda tefrikaya diismeyin.”?*

ve Kur’an’daki benzer ayetler
hakkinda sdyle der: “Allah Teala inananlara cemaat olmayr emretmekte, ihtilaf ve
ayriliktan men'etmektedir. Onlardan oncekilerin sadece Allah’in dini hususundaki
diismanliklar1 ve miinakasalar1 yiiziinden helak olduklarin1 kendilerine haber
vermektedir”. Bu sdziin bir benzerlerini Miicahid ve birgoklar1 da sdylemistir. Imam
Ahmed ibn Hanbel der ki: “Bize Esved ibn Amir'in... Abdullah ibn Mes’(id’dan
rivayetine gore; o, soyle demistir: Allah Rasilii (s.a.s.) eliyle yere bir ¢izgi cizerek;
iste Allah’in dosdogru yolu budur, buyurdular. Bu ¢izginin sagina ve soluna ¢izgi
cizip; iste bu yollardan iizerinde bir seytdn bulunup da ona ¢agirmayan hi¢ birisi
yoktur, buyurdular “Ve siiphesiz ki bu; Benim dosdogru yolumdur. Ona hemen uyun.
Baska yollara uymayin ki; sonra sizi O'nun yolundan ayirir.” ayetini okudular. ibn
Cerir der ki: Bize Muhammed Ibn Abd’iil-A’14’nm... Eban’dan rivayetine gore; bir
adam Ibn Mes'ad'a: “Sirat-1 Miistakim nedir? diye sordu. O, sdyle karsihik verdi:
Muhammed (s.a.s.) bizi, onun basinda birakmistir. Onun Obiir ucu cennettedir.
Saginda ve solunda yollar vardir. Buralarda, gecenleri oralara ¢agiran kisiler vardir.
Kim bu yollara girerse yolu cehenneme varir. Sirat-1 miistakim’e giren kisiyse onunla
cennete ulagir. Bu sozlerinden sonra Ibn Mes’(id: “Ve siiphesiz ki bu; Benim
dosdogru yolumdur. Ona hemen uyun. Bagka yollara uymayin ki; sonra sizi O'nun

yolundan ayirir...” ayetini okudu.

Imdm Ahmed der ki: Bize Hasan Ibn Siivar Ebu’l-A’l1a’nin... Nuvas Ibn
Sim’an’dan rivayetine gore, Allah Rasilii (s.a.s.) soyle buyurdular: “Allah Teala,
Sirat-1 Miistakim’e bir misal vermistir. Onun iki yaninda, acik kapilar1 bulunan iki
stir (kale) vardir. Kapilarin iizerinde saliverilmis perdeler vardir. Sirat-1 Miistakim'in
kapisinda bir davet¢i soyle demektedir: Ey insanlar, Sirat-1 Miistakim’e topluca girin,
dagilmaym Sirat-1 Miistakim’in ortasinda da bir davetgi vardir. Insan 6biir kapilardan
birini agmak istediginde: “Yaziklar olsun sana, onu agma. Sayet onu agacak olursan
helak olursun”, der. Sirat-1 Miistakim, Islam’dir. Iki str, Allah’mn hadleridir. Acik

kapilar, Allah''n haramlaridir. Sirdt-1 Miistakim’in basindaki davet¢i, Allah’in

1 Sira 42/13.
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Kitabidir. Sirat-1 Miistakim’in ortasindaki davet¢i ise, her miisliimanin kalbinde
bulunan Allah’in vaizidir, (nasihatcisidir) diye, hadis-i serifte buyurulmaktadir.?*?
Ahzab siresini 43. ayette de: “Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak ig¢in”
buyurulmasiyla Allah’u Teala size rahmet ve 6vgii sayesinde, cehaletten, karanliktan
ve sapikliktan meleklerin dualari ile hidayete ermekdemektir. Ayetin devaminda da
“Ve O, mi’minlere Rahim olandir”, yani diinya ve ahirette mii’'minlere
merhametlidir. Diinyada bagkalarin bilmedigi hakki, cennete giden yolu gosterip
cehennem azabindan kurtarip mii’minlere merhamet etmistir. Ahiret merhametine
gelince ahiret belasindan yani kiyamet azabindan kurtaran meleklere, cennet

nimetleri ve cehennem azabindan kurtarilmasini miijdelemesini emretmistir.?

Mir’minin Dostu Allah’tir

Calismanin basindan beri zikr ettigimiz konular: Allah’in yiiceliginden
insanlar i¢in indirilen Kitap’tan ve hidayete davet eden peygamberlerden ve sonunda
da bir taraftan biiyiik bir nimet olarak goriinen insan iradesinin var olmasindan bahs
etmemiz bir tlirli tehdit gibi goriinebilir. Yani biz simdi Allah’mn sonsun kudret
sahibi oldugunu ispatladik. Bu nedenle sonsuz kudret sahibi olan Allah Teala, insana
bahsettigi seylerin insanlar tarafindan neyi ve nasil tercih edildigini beklemektedir.
Bunu anlagsma olarak kabiil edersek, taraflarin davranislar1 anlagma hiikiimlerine gére
sekillenmektedir. Bu anlagsma hiikiimlerine riayet eden insan cennet yoluna;
uymayanlar ise caresiz ve amansiz cehennemegidecektir. Bu paragrafin bagligi
mii’minin dostu Allah’tir, iman eden bir insan sadece Obiir diinyada alemlerin Rabbi
ile mesiil olacak degil. Bu alemde Allah Teala tiim varliklara mii’min olan ve
olmayana Rahman sifatiyala hitkm etmektedir ve onlara karsi merhametlidir. Canabi
Hakk’in kitaplar ve peygamberler gondermesi, riziklandirmasi, oturacak yeri giizel
bir sekilde halk etmesi buna delalet etmektedir. Bunu yapan ancak dost olur, iyilik

diler, adeletle hilkm edenlerden olur. Nitekim Allah Teala Bakara stresinin 257.

2 Hadisi Tirmizi ve Nesel, Ali ibn Hicr —Nesei, Amr Ibn Osman'1 da ekler— kanaliyla... Niivas Ibn

Sim'dn'dan rivayet etmisler, Tirmizi hadisin hasen, garib oldugunu séylemistir. (Er-Razi, a.g.e.,
XVIN1/270-271).
253 Er-Razi, a.g.e., XVIII/270-271.
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ayet-i kerimesinde®*

iman edenlerin, dogru yola yonelenlerin, iyilik yapanlarin dost
oldugunu haber vermektedir. O mii’'min kullarin1 dogru yola ve aydinliga
cikartacaktir. Kafirlerin dostu ise seytandir. Seytan onlara sapikligi, bilgisizligi, giizel
gosterecektir. Onlar1 hak yoldan ¢ikartir, kiifiir ve iftira yollarina saptirir: “Iste onlar,
ates yaranidir. Onlar orada temelli kalacaklardir” ayette de gegmektedir.

Allah Teala ayet-i kerime’de aydinlik anlamina “nur” kelimesini tekil olarak,
karanlik anlaminda olan (zulmet) kelimesini de ‘“zulumat” seklinde ¢ogul olarak
getirmistir. Ciinkli hak: birdir; kiifriin ise bircok cinsleri vardir ve hepsi de batildir.
Nitekim Allah Teala bagka ayet-i kerimelerde de sdyle buyurmaktadir: “Ve siliphesiz
ki bu: Benim dosdogru yolumdur, ona hemen uyun. Bagka yollara uymayin ki sonra
sizi O’nun yolundan ayirir. Iste sakinasiniz diye size bunlari emretti.”**°, “Hamd,...

"% By ve benzeri ayet-i

karanliklar1 ve aydinligi vareden Allah’a mahsistur.
kerime’lerin lafizlar1 hakkin tek, batilin ise yaygin ve subelere ayrilmis olduguna
isaret etmektedir.

Ibn Ebu Hatim diyor ki: Bana babamin... Eyy(ib Ibn Halid’den rivayetine
gore o soyle demistir: “Arzularin sahipleri —ya da fitnelerin sahipleri— diriltilecek.
Kimin arzusu iman idiyse onun fitnesi beyaz ve aydinlatici; kimin de arzusu kiifiir
idiyse fitnesi siyah ve karanlik olacak.” Sonra: “Allah, inananlarin dostudur. Onlari
karanliklardan aydinliga c¢ikarandir. Kiifredenlerin dostu ise Tagat’tur. Onlar1 ay-
dinliktan, karanlhklara siiriikler. Iste onlar, ates yaramidir. Onlar orada temelli

kalacaklardir.” dyet-i kerime’sini okudu.?’

Hidayete Erdirmek ve Saptirmak. Ehl-i Siinnetin Goriisii

Yiikarida gegcen ayet-i kerimeler, nur kavramini igeren ayetlerdir. Onlarin
tasidig1 mana tefsirlerde agiklandig1 gibi agirlikli olarak hidayete yoneliktir. insanin
en gilizel sekilde yaratilmasina ragmen murside ve yardima muhtac oldugunu hem
sonugta hidayet konusuyla ilgili biitiin isler Allah’a bagli oldugunu gérmiistiik. Bu

konu akaid ilmiyle irtibata girdigi i¢in ona daha 6nem ve deger vermektedir. Ciinkii

4 Allah, inananlarin dostudur. Onlar1 karanliktan aydinliga c¢ikarir. Kiifredenlerin dostlar1 ise

Tagt'tur. Onlar1 aydinliktan karanliklara ¢ikarirlar (siiriikler), igte onlar ates yaramdir. Onlar orada
temelli kalacaklardir (Bakara 2/257).

** En’am 6/153.

#°En’am 6/1.

*’ {bn Kesir, a.g.e., 111/1027.
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bilindigi gibi bizi ebedi cehennem azabindan kurtaracak ve Allah’in magfiret
gostermesine olan ilk sart imanimizla mansup olan meselelerdir. Ve bu konuda
kafamizda herhangi soru isareti kalmasin ve ilim olarak yerlessin diye (sdylemek
istedigimiz sudur: bir konuda farkli meseleleri bilme ve herhangi bir neticeye
ulasmama ilim diye sayilmaz ve sadece bilgi olarak kalir) natice olarak, hidayet ile
ilgili ehli siinnet goriisiinii getirmeye uygun gordiik.

Ehl-i siinnet soyle dedi: “Allah Teala’nin hidayete erdirmesi demek kulun
nefsinde hidayetlenmeyi (ihtidayi, dogru yola girmeyi) yaratmast demektir.
Saptirmak (1dlal) da onda sapiklig1 (daldleti) meydana getirmesi manasina gelir”.
Mu'tezile de soyle dedi: “Yiice Allah'm hidayeti dogru yolu gostermesi demektir,
saptirmasi ise kula “sapik” demesi (sapik tesmiye etmesi) veya kul kendi nefsinde
sapiklig1 yarattig1 zaman onun sapikligina hilkkmetmesi demektir”.

Bu mevzu'da da isabetli olan Ehli siinnetin goriisiidiir. Clinkii Cenab-1 Hak
Peygamber aleyhisselama hitaben soyle buyurmustur: “Muhakkak ki sen her

sevdigin (istedigin) kimseyi hidayete erdiremezsin.”?®

Eger hideyet dogru yolu
gosterme manasinda olsaydi bu dogru olmazdi ¢iinkii Peygamber Efendimiz herkese,
sevdigine de sevmedigine de dogru yolu gostermis. Yine Cenadb-1 Hak, “Diledigini
saptirr, diledigine de hidayet verir’®®® buyurmaktadir. Eger ayat-i kerimede hidayet,
dogru yolu gostermekten ibaret olsaydi, kullanan terimler diledigine sapiklik,
diledigine hidayet ya da isteyen inanir isteyen inanmaz sozleri dogru olmazdi ¢linkii

Allah Teala herkese dogru ve hakki agiklamasi variddir.

Sunu da belirtmeliyiz ki bazen hidayet Peygambere (s.a.s.)’e nisbet olur, bunu
vesile ve davet olarak anlamak gerekir. Nitekim ayet-i kerimede: “Muhakkak ki sen
dogru bir yola rehberlik ediyorsun.”?®® Buradaki hidayet kelimesi vesile ve dogru
yola iletmek manasina gelir. Bazen de hidayet Kur’an’a nisbet edilir su ayet-i
kerimede ki gibi: “Muhakkak ki bu Kar'an en dogruya iletir (hidayet eder).”?" kul
dalaleti ihtiyar ettigi takdirde Allah Teala nasil bu isi meydana getirdigi nisbet ettigi
gibi, sapikliga sebep ve vesile olma da seytana nisbet edilmistir. Nitekim yiice Allah

(seytanin sozlerini nakil meydaninda) soyle buyurmustur: “Onlar1 (Allah'in kullarini)

258 o]-Kasas 28/56.
25 patir 35/8.

260 o9-Stira 42/52.
6! o)-fsra 17/9.
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mutlaka saptiracagim, onlari behemehal olmiyacak kuruntulara bogacagim.”?*

Saptirmak, delalete vesile olmak siiretiyle putlara da nisbet edilmistir. Nitekim
Ibrahim (a.s.)’dan haber vererek: “Rabbim! Onlar (putlar) insanlardan bir ¢oklarini
yoldan saptlrdllatr.”263 Su siibhesizki bir fiil hem Allah’a hem de baskasina nisbet
edilmez.?**

%62 Nisa 4/119.
2%3 Tbrahim 14/36.
24 Nidreddin Es-Sabani, Matiiriidiyye Akaidi, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, s. 157-158.
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SONUC YERINE

“Her sey insanmin dogasi, sosyal veya kiiltiirel, ya da kader ozellikleri
tarafindan onceden belirlenmis olsaydi, hayati harika yapmak konusunda
diistincelerimiz yararsiz olurdu. Cok siikiir bu konuda bizim segim ve firsat
ozguirliigiimiiz var, buna ek olarak da her iste kigisel insiyatif
gosterebilmekteyiz. Buna inananlarin da kaderin kiskacindan kag¢abilme ve

)

ozgiir olma sanslari fazladir.’

Mihaly Csikszentmihalyi®®®

Genellikle bizim dikkatimiz genlerimiz, sosyal kurallar ve ¢ocukluk ¢aginda
kazanilmis aligkanliklar tarafindan kontrol edilmektedir. Bu nedenle, hangi bilgiye
onem vermek ve hangi bilgiyi bilincimize yerlestirme konusunda biz karar verecek
degiliz. Sonugta, bizim hayatimiz bizim degildir ve bizim hissettiklerimizin de ¢ogu
bizim ig¢in programlanmigtir. Neye bakmamiz ve neden uzak olmamiz, neyi
unutmamiz neyi unutmamamiz gerektigini 6greniyoruz. Fareyi veya bayragi ya da
Tanri’ya ibadet eden insani goriince neyi hissetmeliyiz; ni¢in -insanlarin kendileri
sandiklar1 gibi- yasamaya deger ve ni¢in 6lmeye deger oldugunu 6greniyoruz. Yillar
icinde deneyimlerimiz bizim i¢in biyoloji ve kiiltiir ile yazilmis bir senaryoyu takip
etmektedir. Kendi hayatina sahip ¢ikmak i¢in tek yol vardir, fiziksel enerjiyi kendi
niyetlerine gore yonelendirmektir.?® iste yaptiklarimiz fiiller se¢imimize bagls,
se¢im yapmak i¢in de irade gerekmektedir, irade ise insana has olan bir sey,
dolayisiyla insan kendi hayatinin sorumlusudur, buradaki s6z konusu sey hidayet de

olabilir, bagka bir sey de olabilir.

Eger biz eylemlerimizin sonuclarini ancak bu diinyada gorebilseydik bu
takdirde mantiga uyarak miimkiin oldugu kadar zevk ve maddi yarar almaya yonelik
davraniglarimizi ayarlardik, davraniglarimiz kaba olsa bile. Yine de eger tiim
varliklar bencil olsaydi bu durumda insan toplulugu yok olurdu. Bu yiizden biitiin

dinlerde, sadece kendi ¢ikarlari igin ¢aliganlari cezaya gétiiren bir sonug vardir. Yani,

2% Mihaly Csikszentmihalyi, 29 Ekim 1934, Riyeka - mutluluk hissini arastirma ile, yaraticihk ve
mutluluk hissi ile bilinen ayrica “akig”/ “flow” fikrini ortaya koyan sonra da onun iizerine onlarca
yildir arastirmalar yapan Psikoloji Profesorii, Chicago Universitesinin eski dekani. Bazi kitaplar1 gok
satanlar arasina girdi ayrica tinlii dergi ve kitaplar igin 120’den fazla makale yazdi. O psikoloji ve
isletme ile ilgili ¢esitli alanlarda ¢agimizin en sik atif yapilan psikologlarindan biri olarak kabul edilir.
2% Mihaly Csikszentmihalyi, Poisk Potoka, s. 88.
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insan ister istemez, inansa da inanmasada, bilse de bilmese de, obiir diinyada mutlaka

hesaba ¢ekilecektir.?®’

Evreni hangi eylemler zenginlestiriyor ve diizene sokuyor, hangileri de
onun yikimina yol agiyor, bunlar1 hayal etmek i¢in evrenin nasil isledigi hakkinda
bolca kanaatler vardir. Biz tiim yasam tarzlarinin birbirlerine ve ¢evreye bagl
oldugunu, bir eylemin esit veya zit nasil bir tepki iirettigini, bu diizeni ve faydali
enerjiyi olusturmanin ne kadar zor oldugunu ve bu enerjiyi rastgele harcamanin
kolay oldugunu yeniden kesfediyoruz. Bizim eylemlerimizin sonuglari su anda
goriinmez olabilir ama onlarin gelecek olaylari etkileyebildigini 6greniyoruz. Cilinkii
var olan her seyin birbirine bagl olmasi, bir sistemin pargasit olmasi nedeniyledir.
Tiim bunlar1 modern bilim, sadece bizim zamanimiza uygun bir bi¢imde, giiniimiiz
insanlarinin anlayacagi dilde gergekleri sistematik bir sekilde sunmaktadir. Her halde
bugiine kadar bilim alaninda yapilan arastirmalar, gergekligin en giivenilir

yansimasidir ve biz bu bilimi kullanmiyorsak kendimizi riske atiyoruz.®®

Bizim enerji ve yasam olanaklarimiz sinirlidir, bunun farkinda olup ge¢mis
tecriibeleri géz Oniinde tutarak hareket etmemiz gerekmektedir. Yeni oOrgiitlenme
ilkeleri dogrultusunda hareket etmek her zaman zordur, ayrica biiyiik bir ¢aba ve
enerji gerektirir. Bunu yapma yetenegini biz erdem olarak isimlendiriyoruz?®®. Bu
insani degerler ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s.)’den itibaren Allah (c.c.)
tarafindan yeryiiziindeki elgilerine gonderilen suhuf veya kitaplarda yansitilmistir.
Bu zincirin son halkas1 da Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’e indirilen son mesaj olup
giiniimiize kadar gelen mucizesi, hayat igin bir rehber ve insanin gelismesi i¢in Yol
gostericisi olan Kur'an-1 Kerim’dir. Bizim Yaratictmiz Allah’u Teala’dir, buna
goniilden ve ictenlikle inanmiyoruz ve O bizim i¢in “tasarime1” olup hakkimizda her
seyi bilir: kagimilmasi veya yapilmasi gereken seyleri, ne ve nasil yapilmasini, vs. ve
simdi de, bizim Halikimiz kendi kullar igin, agik bir dille veya mecazi Yyolla
anlatarak yapilmasi gereken kurallar1 &gretmektedir. Biz miisliimanlar olarak
Kitap’ta denilen her kelimeye inamiyoruz, belki de gizli olan ve anlasiimayan

anlamlar1 bilmeyebiliriz ama igtenlikle inaniyoruz ve bu buyruklar: yerine getirmeye

%7 Csikszentmihalyi, a.g.e., s. 92.
268 Csikszentmihalyi, a.g.e., s. 96.
29 Csikszentmihalyi, a.g.e., s. 102.
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calistyoruz. insalar Allah’m buyruklarini -insanlarin iman etmeleri, namaz kilmalar,
urug tutmalari v.s.- duyunca, bu amellerin ilk amaci Yiice Allah’in rizasin1 kazanmak
ayrica bu buyruklarda derin bir anlam ve insan igin biiyiik yararin var oldugunun

farkinda olmamiz gerekmektedir.

Bu calismada ise ornek olarak, Kur’an’daki nur terimini kullandik. Nur hak
yoldur, onun agiklamasini Allah’u Teala agik ve anlasilir bir dille Kur’an-1 Kerim’de
Nur siresinin 35. ayet-i kerimesinde vermektedir. Kur’an-1 Kerim’de nur kelimesi
farkli anlamlarda kullanilsa da, onun dort asil manasi 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi
Allah’in azameti/biiyiikliigii, sonra O’nun indirdigi kitaplar, sonra Peygamber
(s.a.s.), sonuncusu ise dogru ve hak yol anlamina gelmektedir. Calismada yorumlarin
bildiriminin bu sekilde siralanmasinin mantigi: kainatin yaratilis siralamasina uyarak
yapilmistir yani ilk olarak hi¢ bir sey yokken tek bir Allah vardi bu yilizden 6nce
kainati vareden Yiice Allah’1t anlattik. Sonra O’nun buyruklarini yani suhuf ve
kitaplari, sonra da yer yiiziinde el¢i olmaya layik olan insanlar1 ve nihayet,

peygamberlerin insanlar1 dine davet etmelerini ve miijdeledikleri seyleri anlattik.

Netice olarak da Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde kullanilan nur
kalimesinin zikrettigimiz dort anlamlarin arasinda One ¢ikan hidayet manasinin
oldugunu soyleyebiliriz. Calismamizin hedeflerinden biri de budur yani dort
mananin arasinda hangisinin daha agir bastigini belirlemektir. Ama ayn1 zamanda bu
gercegi aciklaymca bu konu ile ilgili yeni ufuklar agilmaya ve yeni sorular ortaya
c¢ikmaya basliyor. Aslinda, bir kelimenin sadece farkli anlamlarimi elde ederek
musannifin bu kelimeye yiikledigi manalarin derinligini kavrayabilmek icin bu

konuda yardimce1 olacak ek bilgilere bagvurmamiz gerekmektedir.

Calismada nur ayeti bizim i¢in hareket noktasi oldu. Ciinkii o hem yeni
fikirlerin kaynagi hem de tartismalarin ortak noktasi olmustur. Ondan sonra, “nur
ayeti”’nden gelen Aayetlere gelince soyledigimiz gibi onlar1 ek bilgiler olarak
kullandik. Bu Aayetlerin manas1 ise sudur, Allah’u Teédld baz1 evlerden
bahsetmektedir. Bu evlerde Allah’mn izniyle O’nun ismi sabah aksam zikredilmekte
ve yilceltilmektedir. Bu evlerde Oyle kimseler vardir ki: onlara ne ticaret, ne de
aligveris Allah’1 zikretmeye, namaz kilmaya ve zekat vermeye engel degildir. Bu

evlerdeki insanlar, gozlerin ve kalplerin titiredigi giinden korkarlar. Burada Allah
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nur-i ilahinin ne oldugunu anlatmaktadir -onun tarifi ve agiklanmasi gegen
boliimlerde anlatilmistir- sonra da beytlerden zikr etmektedir -beytlerden ¢iinkii
arapcada “buyut” “beytin” cem’i formasidir- orada sabah, aksam Allah’1 zikr etmek
izin verilmistir. Ilk bakista bu ayet-i kerimenin anlami ap-agik: Allah’1 zikr eden
evlerdir, onun anlami, budur; ama alimler bu ayette birka¢ noktaya vurgu
yapmiglardir, mesela: sabah, aksam birlikte gelen kelimelerine dikkatimizi
¢ekmektedirler. Cilinkii bunu séyle anlamak miimkiin: sabah belli bir vakitte ve
aksam belli bir vakittedir ama belagat ve fesahat ilimleri agisindan alimler bu ifade
siirekli olarak, durmadan sonuguna varmaktadirlar.’® Bu ifade suna benzer “geceyi
giindiize katmak”, yani ¢ok ¢alismak manasindadir bu ayet-i kerimede de sabah,
aksam ifadesinden kast durmadan, siirekli manasindadir. Bu Allah’in zikr eden
evlerde kimler O’nu zikr ediyor? Ayette de onlar boyle erler ki, onlarm isleri,
ticaretleri Allah’1 zikr etmekten, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoymaz, onlar
bu islerden bu ibadetlerden mahrum degillerdir. Mufessirlerin, ayette gegen zikr
kelimesinin manasinin anlami tizerinde goriigleri aymrilmistir. Mesela buna benzer
diger bir ayet-i kerimeye dayanarak: “Namazi bitirdiginiz zaman da ayakta iken,
otururken ve yanlariniz lizerinde Allah’1 zikredin?™*, bu ayet-1 kerimede gegen zikr
kelimesi namazi anlatmaktadir yani insanin selametligi yettigi halde basarak namazi
kilar, yetmedigi takdirde oturarak, hasta oldugunda da yatarak kilabilecegini
acgiklamislardir. Ama bazi alimler namaz bagka, zikr bagka kanaatindadirlar, bunu da
Nur shrenin 37. ayet-i kerimede apacik olarak gostermektedir: “onlar1 ticaretleri
Allah’1 zikr etmekten ve namaz kilmaktan ... alikoymaz” buradaki namaz ve zikr
birbirsinden farklidir. Evet namaz da zikr ama ondan baska daha bir zikr vardir.
Onlar bu evlerde namaz kilirlar, Allah’1 zikr edeler, bu evleri ve insanlar1 Yiice
Allah’in Kitab’inda zikr etmesi 6vmesi, bu evlerden ve insanlaradan razidir olmasi
demektir, nitekim Nur stresinin 38. ayet-i kerimesinde: “Allah, onlar1 isledikleri
amellerin en giizeliyle miikafatlandiracak, onlara lutfunu fazlasiyla verecektir. Ve
Allah diledigini hesabsiz sekilde riziklandirir”?’? buyrugu bunda delalet etmektedir.
Buna benzer, Peygamber Efendimiz (s.a.s.) kendi iimetinin, ehli siinnet ve’l-camaatin

en hayirhilart kimler oldugunu bir hadis-i serifinde anlatmaktadir: “Yukari

% Byrsevi, a.g.e., VI/171.
7! Nisa 4/103.
272 Nur 24/38.
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derecelerde olan, bana haber verilene dek yukar1 derecelere irismek benim
immetimin en hayirlilar1 kim oldugunu haber vereyim mi? diye sordular; onlar bir
tiirkiimdiir, onlar goriiniiste, Allah’in rahmetiyle giilerler lakin igleri, canlar1 Allah
azab1 korkusundan agliyor, onlar bu diinyaya bosa gelmedik, obiir diinyada cevap
verebilirmiyiz yok mu diye sabah, aksam kaygilaniyorlar, onlar saf yurtlarda Rabbini
sabah, aksam zikr ediyorlar, ellerini kaldirip Rablerine O’nun azabindan korkarak ve
O’nun rahmetini umit ederek dua ediyorlar, bu kisilerin insanlara pek mesakketleri
yok yani onlar1 onlarca, yuzlerce, binlerce kisi bakmiyor, digerlere yuk olmuyorlar
ama bu isleri kendi nefslerine ¢ok agir geliyor, onlar yer yuziinde korkup endise
icerisinde yastyorlar, diye Peygamber Efendimiz (s.a.s.) hadis serifinde bize haber
vermektedir. Simdi insan bu zorluklara ve agirliklara tahamul edip Allah’in raz1 olan
yurtlarda, Allah’in ven ve razi olan insanlar arasinda olup iimmetin en hayirlarindan
olmak, yukari derecelerge irismek mi, yoksa agirliklardan kagip bu yurtlardan uzak
olup bu diinyada rahat yasamasi mi1 se¢ecek? Hangisini insan segecek Allah’mn ve

Peygamber (s.a.s.)’in programini mi1, yoksa baskasini mi?...
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Azat Karimov, Kur'an'da Nur Kavrami adli calisma, Yiiksek

Lisans tezi: Danisman: Prif. Dr. Salih Akdemir Ankara Universitesi,
2012, 98 s.

OZET

Bu tez, bir Giris, iki Bolimden ve Sonu¢ Yerine paragraftan
olusmaktadir. Giriste tezin igerigi ve hazirlanmasinda izlenen yontem

hakkinda bilgi verdik.
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Ik bolimde, nur kelimesinin sozliik ve terim manalari {izerinde
durduk. Nurun degisik ilim dallarinca nasil algilanip yorumlandigini;
felsefe, tasavvuf, tefsir ekollerince nura ne tiir anlamlar yiiklendigini,
sifat ve ozelleklerinin neler oldugunu, (kisacasi mahiyetini) incelemeye

calistik.

Ikinci boliimde Kur’an-1 Kerim’de nurun kullamis bigimlerini
inceledik. Nur kelimesinin Allah (c.c.), kitap, Peygamber (s.a.s.), hidayet
gibi manalar1 ifade ettigini bu boéliimde agikladik. Boliimiin basindan
itibaren Kur’an’da bizzat gecen ayet-i kerimeleri 6n plana ¢ikarmaya

gayret ettik.

Sonug¢ Yerine boliimiinde de ¢ikardigimiz sonuglart kisaca ifade
ettik. Nur kelimesinin Allah (c.c.), kitap, Peygamber (s.a.s.), hidayet gibi
bu dort mana igin alimlerin yaptiklar1 yorumlara ve rivayetlere gore
hangisini tercih ettiklerini agikladik. Ayrica hiilasa olarak nur kelimesinin
incelenmesinin amaci, nur-hidayet iligkisi, nur kavraminin hususiyetlerini
bilmemizin degeri ve de ¢agimizin en ¢ok atif yapilan psikologlarindan
biri olarak kabul edilen Mihay Ciksentmihaiy’in mutlu hayat yasama

anlaysinin konumuzla olan ortak noktalarmi dikkate aldik.

Azat Karimov's Concept of the Qur'an Nur work, Master's Thesis:
Advisor: Prif. Dr. Saleh Akdemir Ankara University, 2012, 98 p.

ABSTRAKT

In this thesis, an Introduction, and Concluding Remarks
paragraph consists of two parts. We have information about the content
and method in the preparation of the introduction of the thesis.

In the first part, the word light on the meaning behind the term
dictionary and stopped. The perception of science is interpreted in
different branches Nur, philosophy, mysticism, what kind of commentary
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with schools meanings nura is installed, the adjective and what is going
on features, (in short, nature) tried to elaboration.

Ehamined usage in the second chapter in the Qur'an Nur. Word
Nur Allah (SWT), the book of the Prophet (s.a.s.), as guided by mean
meanings explained in this section. The Quran, the verses from the
beginning of the section itself we have endeavored to come into

prominence.

Concluding Remarks We have stated briefly in the section
extracted from the results. Word Nur Allah (c.c.), the book of the Prophet
(s.a.s.) as guidance for these four importance According to rumor, they
would prefer to scholars and explained their interpretations. In addition,
extracts purpose of the examination of the word nur, nur-guided
relationship, and in light of the concept of the value of knowing our time
features regarded as one of the most cited psychologist Mihay
Ciksentmihaiy'in have considered the common points with the

positioning of understanding to live happy lives.
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