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Elif TURAN
Tez Damismani: Prof. Dr. Musa BILGIZ
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Jiiri: Doc. Dr. Yusuf Celik
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MUTAFFIFiN SURESI’NiN KONULU SURE TEFSIiRi ACISINDAN
INCELENMESI

Islam tarihi boyunca Kur’an’in yiizlerce tefsiri yapilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatin1 miiteakip, tefsir ilmi gelismeye baslamis ve zaman ic¢inde kayda deger bir
literatiir olugsmustur. Kur’an’in anlasilmasi baglaminda ilim ile mesgul olanlara genis bir
arastirma alani acilmistir. Giinlimiizde tefsir literatlirii ¢cok yonlii bilimsel calismalar
yapma potansiyeline ulasmustir. Klasik dénemde Islami ilimlerin her alanma dair eser
yazanlar yetismesine ragmen cagdas donemde bu nitelikte alimler maalesef pek
yetismemektedir. Bu nedenle giiniimiiz diinyasinda ihtisaslasma/branslasma daha cok
onem kazanmaya baslamistir. Branslasma daha ¢ok giiniimiiz Islam arastirmalarinda da
kendini gostermektedir. Bu calismada konulu Kur’an ¢alismalar1 baglaminda Kur’an’in

seksen tiglincii (83.) suresi olan Mutaffifin saresi ele alindi.

Oncelikle konulu stire tefsiri hakkinda bilgi verildi. S6z konusu strenin genel bir
tanittmin1 yapildi. Bazi Kur’an ilimleri agisindan sire degerlendirildi. Kur’an ilimleri
kapsaminda ‘Esbdbii’'n-Niizil, Miitegabihu’l-Kur’an, Garibu’l Kur’an, Miibhematii’l
Kur’an, Miinasebadtii’l Kur’an, Viicith ve Nezdir, Fezdilu’l-Kur ’an’ konular esas alindi.
Ve siire Belagat acisindan incelendi. Ugiincii boliimde, stirenin konu biitiinliigii esas
alindi ve ayet gruplarmin konu baglami incelendi ve bu ayet gruplarinin birbiriyle
miinasabat1 incelendi. Ayrica sirenin onceki ve sonraki sire ile miinasebatina da yer

verildi.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Konulu Tefsir, Stire Tefsiri, Mutaffifin Stiresi.



ABSTRACT
Elif TURAN
Thesis Advisor: Prof. Dr.Musa BILGIZ
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Jury: Dog¢. Dr. Yusuf Celik
Jury: Dog. Dr. Siikrii Aydin

Throughout Islamic history, hundreds of tafsirs (interpretations) of the Qur'an
have been written. After the death of Prophet Muhammad (PBUH), the science of tafsir
began to develop, and over time, a significant body of literature was formed. This
opened a broad field of research for those engaged in the study of the Qur'an's meaning.
Today, the tafsir literature has reached the potential for multifaceted scholarly work.
Although scholars in the classical period wrote works in all areas of Islamic sciences,
unfortunately, such scholars are rarely found in the contemporary period. For this
reason, specialization has gained increasing importance in the modern world.

Specialization is also evident in contemporary Islamic studies.

In this study, we focused on the 83rd surah of the Qur'an, Mutaffifin, in the
context of thematic Qur'anic studies. Firstly, we provided information about the
thematic interpretation of the surah. We presented a general introduction to this surah

and evaluated it in terms of certain Qur'anic sciences.

We focused on the topics of Asbabu’n-Nuziill (Reasons for Revelation),
Miitesabihu’l-Qur’an (Ambiguous Verses of the Qur'an), Garibu’l-Qur’an (Unusual
Words in the Qur'an), Miibhemaitii’l-Qur’an (Unclear Passages of the Qur'an),
Miinasebetii’l-Qur’an (Relations of the Qur'an), Viiciih ve Nezair (Variants and
Parallels) and Fezailu’l-Qur’an (Merits of the Quran). And we examined the surah

from the perspective of Belagat (Science of Eloquence).

In the third section, we focused on the thematic unity of the surah and examined
the contextual relationship of the verses, as well as the connection of this surah with the

previous and subsequent surahs.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Thematic Exegesis, Surah Interpretation, Al-
Mutaffifin Surah.
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VI

ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca ilahi dinler, insanligin yolunu aydinlatan en giilii rehber
olmustur. Ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile baslayan peygamberlik miiessesesi,
kutsal metinlerle desteklenmis ve ilahi mesajin 6zii, insanliga acik bir bicimde iletilmis,
boylece iistlendikleri sorumluluk yerine getirilmistir. insanliga rehberligini evrensel
ilkelerle yerine getiren ilahi mesajlar, hitap ettigi toplumun i¢inden segilen beser
peygamberler vasitasiyla daha detayli ve anlasilir diizlemde anlatilarak, sosyal hayatta
bilfiil yasanabilir oldugu ortaya konulmustur. Ayni gelenek son ve evrensel peygamber

Hz. Muhammed ile tamamlanmustir.

Tiim ilahi mesajlarin 6zelliklerini blinyesinde barindiran, insanlik i¢in tekemmiil
etmis ve son halini almis din olan Islam, Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik peygamberlik
stirecinde timmete anlatilmistir. Hz. Peygamber’in ebedi aleme irtihalinden sonra
Kur’an mushaf haline getirilmis ve g¢ogaltilarak ilgili bolgelere gonderilmistir. Bu
asamadan itibaren Kur’an, bir hidayet rehberi olarak insanlar tarafindan anlasilma
faaliyetine konu olmustur. Basta seckin sahabe toplumu tarafindan baslanan Kur’an
tefsiri ve anlama cabasi, glinimiize kadar devam etmistir. Bu siirecte yiizlerce tefsir
eseri viicuda getirilmis ve tefsir alaninda ¢ok genis bir literatiir ortaya konulmustur. Bu

genis literatiir, bilimsel ¢alismalarin vazgecilmez kaynagini olusturmaktadir.

Bu ¢alismada, konulu sire tefsiri baglaminda Kur’an’in 83. suresi olan Mutaffifin

stiresi incelenmeye ¢alisilacaktir.

Aragtirmamiz giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giriste, arastirmanin konusu ve
kapsami, 6nemi ve gayesi, yontemi ve Mutaffifin siresi ile ilgili yapilan c¢alismalara

Ozetle yer verilecektir.

Birinci boliimde, konulu siare tefsirinin  tanimi, gelisimi, ¢esitlerinden
bahsedilecek ve devaminda bir konulu stire tefsir ¢aligmasi olarak Mutaffifin stiresinin

stire kimligine yer verilecek ve stire hakkinda genel bilgiler kaydedilecektir.

Ikinci béliimde, Mutaffifin stresinde yer alan Kur’an ilimleri incelenecektir.
Bunlar, “Esbdbii’n-Niiziil, Miitesabihu’l-Kur’dn, Garibu’l Kur’an, Miibhematii’l

Kur’dn, Miinasebdtii’l Kur’an, Viicith ve Nezdir, Fezdilu’[-Kur’dn” gibi ilimlerdir.



Vil

Ugiincii béliimde, Mutaffifin stiresinin konulu stire tefsiri yapilacaktir. Stirenin
metni ve mealine yer verilecek, klasik ve ¢agdas tefsir kaynaklari temelinde ayet ayet
tefsiri yapilacaktir. Siirenin 6nceki ve sonraki sire ile ilgili miinasebat1 incelenecektir.
Stire igerisinde konu biitiinliigii ayn1 olan ayet gruplar1 belirlenecek, ayet gruplarinin

birbiri ile miinasebat1 incelenecektir.
Sonu¢ kisminda ise arastirmada ulasilan temel sonuglara yer verilecektir.

Bu tezimin tamamlanmasinda bana sabirla yardimci ve destek olan kiymetli
danisman hocam Prof. Dr. Musa BILGIZ’e, bu konuyu tez olarak almam tavsiye eden
hocam Prof. Dr. Omer KARAya, her zaman bana destek olan annem ve babama, esim
Muhammed Turan’a ve her asamada bana yardimci olan kardesim Hilal Binici’ye

tesekkiir ederim. Gayret bizden; muvaffakiyet Allah’a aittir.

Elif TURAN
ERZURUM-2025



GIRIS
Burada ¢aligmamizin konusu, sinirlari, dnemi ve gayesi tespit edilecek; ayrica

arastirmada takip edilen yontem ortaya konulacaktir. Nihdyet ¢alismanin {lizerine insa

edildigi ve temelini olusturdugu kaynaklarin degerlendirmesi yapilacaktir.
I. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Arastirma konusu, Kur’an’in Mushaf tertibi yoniiyle seksen ti¢ilincii stresi olan
Mutaffifin sdresidir. Siare, konulu sire tefsiri yontemiyle incelenecektir. Bu nedenle
konulu tefsir hakkinda bilgi verilip sirenin genel tanittimi yapilmistir. Daha sonra
strenin, ulumu’l-Kur’an agisindan incelenmesi yapilmigtir. Strede bulunan Kur’an
ilimleri tesbit edilerek tahlili yapilacaktir. Arastirmamizin asil kisminda ise sarenin
meal ve tefsiri yapilarak konu biitiinliigii incelenecektir. Stirenin 6nceki ve sonraki sire
ile miinasebati, ayetlerin birbiri ile baglantisi ve bu ayet gruplarinin kendi iginde

iliskileri incelenerek arastirmaya son verilecektir.
II. Arastirmanin Onemi ve Gayesi

Insanhigin hidayet rehberi, diinya ve ahiretin huzur anahtar1 mesabesinde olan
Kur’an, ¢ok farkli agilardan arastinlmistir. Kur’an’in, mistakil sire eksenli bir
yaklasimla incelenmesi glinlimiiz agisindan  bir anlama  yontemi  olarak
degerlendirilebilir. Bu bakimdan Kur’an’in siire ve konu bazli incelenmesi, hem daha
iyl anlagilmasina zemin hazirlar hem de arastirmacilarin daha detayli inceleme
yapmalarina imkan verir. Bu ¢alismada, benzer yaklasimla ¢cagdas bir tefsir arastirma
metodu olan konulu tefsir verileri 1s1ginda Kur’an’in seksen igiincli suresi olan
Mutaffifin stiresi incelenecektir. Thtiva ettigi konular agisindan stireye bakildiginda, tarti
ve Ol¢lide diriistliik, ahiret, Cennet ve Cehennem ile ilgili bilgilerin mevcut oldugu
goriilmektedir. Konularin birbiri ile baglantisi1 agisindan incelenmesi, konulu stre tefsiri

acgisindan 6nem arzetmektedir.

Bu arastirmada hedeflenen amag¢, Mutaffifin sdresinin mabhiyeti, sirenin ana
konular1 ve bu konularin birbirleriyle miinasebat1 ortaya konulacaktir. Ayrica bir diger
hedef, konulu sire tefsiri agisindan incelenen slrelere nazaran farkli bir yontemle
incelenmesinden dolayr bu alanda yeni bir bakis agist kazandirmaktir. Bdylece
Mutaffifin stiresi, giiniimiiz insaninin Kur’an’1 anlamasina miitevazi katki sunacak ve

giinlimiiz arastirmalarina da bir nebze agilim kazandiracaktir.



I11. Arastirmanin Yontemi

Konu, Mutaffifin stresinin konulu sire tefsiri yontemi ile incelenmesidir. Konu
ti¢c boliim olarak incelenmistir. Birinci boliimde; konulu sare tefsiri hakkinda genel bilgi
verilerek sdrenin genel tanitimi1 yapilmistir. Ikinci boliimde; strenin ulumu’l-Kur’an
acisindan incelenmesi gergeklestirilmistir. Stirede gecen ilimler tesbit edilerek miistakil
basliklar ac¢ilmis, kisa ve 6z tanimlara yer verilmis ve mevcut ilimle ilgili kelimeler tek
tek aciklanmaya calisilmistir. Uglincii yani arastirmanin asil ve ana omurgasi olan
boliimde ise sirenin 6nceki ve sonraki sdire ile miinasebat: incelenmistir. Tkinci boliimde
elde edilen veriler bu boliimde daha detayli olarak kullanilarak strenin konu incelemesi
gerceklestirilmistir. Ayetlerin konu biitiinliigii tesbit edilerek gruplara ayrilmistir. Konu
gruplariin birbiri ile miinasebati incelenerek bircok tefsir yorumu arastirilarak
aciklanmaya calisiimugtir. Ozelden genele dogru bir yontem ile stre tefsiri

gerceklestirilmistir.
IV. Mutaffifin Siresiyle Ilgili Yapilmis Cahsmalar

Bu calismada, Mutaffifin siresine dair miistakil yazili tefsire rastlamadik.
Bununla birlikte internetten yapilan taramalarda sesli ve gorsel bazi tefsirler olmakla
birlikte bunlarin akademik ve yazili bir literatiir olmamalar1 nedeniyle kayitlara
gecirilmesini  uygun gormedik. Konu ile ilgili yapilan akademik calismalara
bakildiginda, stre ile ilgili bes yiiksek lisans ¢alismasinin yapildigi goriilmistiir. Bu
calismalar dogrudan konulu sire calismasi olmayip bizim c¢alismamizla Ortiisen
caligmalar degildir. Ayrica stre tefsiri olarak arastirmalar mevcuttur ancak konulu sire
tefsiri acisindan yapilan tefsirler olmadigini gordiik. S6z konusu bes yiliksek lisans

calismasi ve stre ile ilgili tefsir ¢caligsmasi sunlardir:

1. Ozis, Musa, Mutaffifin Siresi Tefsiri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1997.

2. Tekin, Stimeyra, Mutaffifin Siiresi 'nin Din Egitimi A¢isindan Yorum ve Tahlili,
Istanbul, 2008, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek

Lisans Tezi), Istanbul, 2008.

3. Dagtekin, Fehim, “Mutaffifin Siresi ndeki Ahlaki Tutum ve Davranislar”, 1gdir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Igdir, 2018.
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4. Maden, Siikrii, Sire Tefsirleri Cercevesinde Abdiilhay Uskiidari'nin (6.
1117/1705) Tefsir Anlayisi: Meryem, Yasin, Fetih, Rahmdn, Nebe’, Nazidt, Abese,
Tekvir, fnﬁtdr, Mutaffifin ve Kevser Sireleri, Karabik, 2018

5. Ozsoy, Ahmet Vehbi, ‘Mutaffifin Siresi’nde Facirlerin Ozellikleri’, Sakarya,
2003
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BIiRINCi BOLUM

KONULU SURE TEFSIRi VE MUTAFFIiFiIN SURESI’NiN TANITIMI

1.1.Konulu Tefsir

Konulu tefsir ekolii, Islam diisiincesinde ilk asirlardan itibaren varlik gdstermis bir
yaklasim olmakla birlikte, sistematik bir yontem olarak 6zellikle modern déonemlerde
daha fazla 6nem kazanan bir calisma alanidir. Bu ekol, belirli bir konuyla ilgili
Kur’an’1n ¢esitli surelerinde yer alan ayetleri bir araya getirmeyi hedefler. Calismalarda,
miimkiin oldugunca ayetlerin niizul sirasina dikkat edilmekte, bu ayetler konularina
gore metodik bir sekilde smiflandirilmaktadir. Ayrica, ele alinan ayetlerin baglama,
kendilerinden 6nce ve sonra gelen ayetlerle iliskisi incelenmekte ve benzer igerikli diger

ayetlerle karsilastirmali bir degerlendirme yapilmaktadir!.

Bir bagka tanima gore konulari, bir stire ya da daha fazla sire igerisinde Kur’an’in

temel ilkelerine ve gayelerine uygun olarak inceleyen bir ilim dalidir?.

Daha kapsamli bir tanima gore, Kur’an’in belli bir konudaki goriisiinii, mesajini
ve i’caz yoOniinii ortaya ¢ikarmaya, Allah Teala’nin o konuya iliskin maksadini
aciklamaya calisan, diisiinsel, sosyal veya evrensel yaklasimla ilgili konulardan
herhangi birini Kur’an bakis agisiyla agiklamayr ve bu konuda Kur’ani bir sdylem
gelistirmeyi hedefleyen, Kur’an’in konularin1 gonderilis maksatlarina ve temel

ilkelerine uygun bir tarzda analiz edip inceleyen bir tefsir tiiriidiir®.

Bu tanimlarin ortak noktalar1 dikkate alindiginda, konulu tefsir ekoliiniin
Kur’an’1n ¢esitli yerlerinde anilan konu veya kavramlarin herhangi biriyle ilgili ayetleri
biitlinciil bir bakisla incelemek oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte analiz edilen sure
veya konu, Kur’an’mn o konudaki goriisiinii belirleme tesebbiisii oldugundan da s6z
edilebilir. S6z konusu konu veya kavramlar itikadi, sosyal ve hukuki konular gibi ¢cok

farkli muhtevada olabilir.

! Hicazi, Mahmud, el-Vahdetii'l Meuduyyetii fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Kahire, 1970, s. 402-403.

2 Miislim, Mustafa, el-Mebdhis fi 't-Tefsiri’I-Mevdu i, Dimesk, 1998, s. 24.

3 Simsek, Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Konya, 1997, s. 165-166, Miislim, Mustafa, el-Mebdhisfi 't-
Tefsiri’l-Mevdu’i, Dimegk, 1998, s. 23-24 Dumlu, Omer, Ibn Teymiye ve Konulu Tefsir, izmir, 1999, s.
53-55, Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, Istanbul, 2006, s. 79-80; Giiven, Sahin, Konulu Tefsir
Metodu, Istanbul, 2012, s. 63-69.
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1.2. Konulu Tefsirin Dogusu ve Gelisimi

Konulu tefsir metodu, ¢agdas donemde ortaya ¢ikmis olsa da mahiyeti itibariyle
yeni bir yontem degildir. Bu metot incelendiginde, tefsir tarihinin konulu tefsir
yaklasimina yabanci olmadigi goriilecektir. Kur’an’in Kur’an ile ve belirli konulara
iligkin ayet ve kavramlarinin tefsirleri bu konuda bazi fikirler vermektedir. S6zgelimi,
ilk miifessirler arasinda kaydedilen Mukatil b. Siileyman, ahkam ayetlerini esas alan bes
yiiz kadar hiikiim ayetinin tefsirini igeren bir eser telif etmistir. Bu eserde miras, talak,
cihad, faiz, namaz, orug, hac, zekat gibi Islam’in hukuk ve ibadete iliskin ayetleri esas
alinarak tefsir edilmistir. Bununla birlikte tefsir ilmine ait ilk eserlerden sayilan “Esbah
ve Nezair”, “Garibii’l-Kur’an”, “Miiskilii’l-Kur’an”, “Mecazii’l-Kur’an” ve “Ahkamii’l-
Kur’an” gibi calismalar, konulu tefsirin sistematigine uygunlugu itibariyle ilk dénem

tefsir eserleri arasinda miitalaa edilmektedir?.

Konulu tefsir, potansiyel olarak ilk asirlarda mevcut olmasina ragmen bir disiplin
olarak son donemlerde gelismis ve gesitlenmistir. Pratik hayatin gereksinimlerini ve
sorunlarni dikkate alarak Kur’an’a yonelip bu ihtiyaglar1 karsilamak ve gilinlimiiz
problemlerini Kur’an bakis agisiyla ¢oziime kavusturmak igin girisilen arayislar konulu
tefsirin konusunu teskil etmektedir®. Bir anlamda konulu tefsiri, i¢inde yasadigimiz
yiizyilin egemen sartlar1 ve toplumun ihtiyaglar1 ortaya ¢ikarmistir®. Amilan sart ve
ihtiyaglara bagl olarak Isldm diinyasinda ve iilkemizde bu alanda ¢ok sayida calisma
yapilmistir. Gidisata bakilirsa ve {lilkemizde son donemlerde yapilan akademik
calismalar hesaba katilirsa, bu tir c¢alismalarin zaman icinde devam edecegi

anlasilmaktadir’.

Konulu tefsir, diger tefsir ekollerinin alternatifi degildir. Geg¢miste yapilan
calismalara nitelik kazandirma ¢abasinin sonucu olarak gelisen bir tefsir metodudur. Bu
metot, konular hakkinda sahih ve makul Kur’an diisiincesine ulasmay1 ve pratik hayatin
sorunlarin1 Kur’an perspektifiyle degerlendirip ¢6ziim Onerileri sunmayr hedefleyen

biitiinciil bir yaklagimdir.

4 Kattan, M. Halil, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur'an, Beyrut, 2009, s. 313.

5 Giiven, Konulu Tefsir Metodu, s. 109.

® Said, A. F., el-Medhalil t-Tefsiri 'I-Mevdii, Kahire, 1986, s. 33.

" Tuncer, Faruk, Tefsir Alaninda Yapilan Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XX VI, Sakarya, 2012, s. 168-169.
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1.3. Konulu Tefsir: Tamim ve Kapsam

Kur’an’daki konulardan herhangi birine iliskin ayetlerin bir araya getirilerek
Kur’an’in okonudaki goriisiinii belirlemeye yonelik yapilan tefsir tiirli, “konulu veya
tematik tefsir” olarak isimlendirilir. Konulu tefsir, “genel konulu” ve “6zel konulu”
olmak {tizere iki kisimdir. Buna goére Kur’an’daki hiikiim ayetlerini tefsir eden “ahkam
tefsirleri” genel konulu tefsirdir. “Kur’an’da insan” ve “Kur’an’da kadin” gibi 6zel

konuyu ihtiva edinen eserler “6zel konulu tefsir” tiirtidiir.

Tarihi siirecte Kur’an, kisi veya toplumlarin oncelikli ve 6zellikli ihtiyaglarina
gore farkli sekillerde tefsir edilmistir. Islam’in kendi iginde neset eden ve dis etkenlerle
daha farkli ve genis bir boyut kazanan Kur’an tefsirleri, yasadigi zaman ve mekanin
ilmi, sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel farkliliklar1 ile miifessirin yasadigi toplumun
farkliliklarini yansitmaktadir. Bu yoniiyle tefsirler yalniz Kur’an’in tefsir ve agiklamasi
olarak kabul edilmemelidir. Tefsirler, o toplumun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ilim
tarihi agisindan oOnemli kaynaklaridir. Farkli nedenlerle toplumlarin ihtiyaclar
cogaldikca ve farklilagtik¢a yeni ihtiya¢ ve farklilagmalara cevap mahiyetindeki arayis
ve arastirmalar, Kur’an’1 tefsir arayislarinin ve ekollerinin devam edecegini kaginilmaz

kilmaktadir®,
1.4. Konulu Tefsirin Onemi

Kur’an, Miisliimanlar i¢in diinya ve ahiret saadetini kazanma niteliklerini takdim
eden bir hayat rehberidir. Bu bakimdan Kur’an hiikiimleri, Miisliimanlarin hayatinda
onemlidir. Bu nedenle Kur’an’1 sahih haliyle anlamak, her Miisliimanin giicii ve imkan1
olgiisiinde bir sorumluluktur. Bu kapsamda Kur’an, Islam tarihi boyunca hakli olarak
tizerinde en ¢ok arastirma yapilan ilahi metin olmustur. Kur’an’1 anlama ¢abasi, her
donemin kendisine mahsus 6zel sartlar1 dikkate alinarak o dénemin ¢6ziim bekleyen
sorunlarina 1s1k tutacak bir muhteva ile yazilmasini gerekli kilmistir. Boylece farkl
tefsir metotlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda konulu tefsir, i¢cinde yasadigimiz donemin

sartlar1 dahilinde ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Bilim ve teknolojinin hizli gelismesine bagli olarak insanlarin kendilerine

ayiracaklar1 zaman dilimleri de azalmistir. Hayatin1 Kur’an ilkelerine gére diizenlemek

® Sen, Ercan, Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek Bir Konulu Tefsir
Denemesi: Kur’an’da Fetih Kavrami, 1V. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi- Bildiriler Kitab1 IV,
14-17 Mayzs, 2015, Kiitahya, s. 165.
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isteyen Miisliimanlar, modern hayatta karsilastiklar1 sorunlari, Kur’an’in rehberliginde
¢Oozmek istediklerinde, miiracaat edecekleri Kur’an ilimlerini ihtiva eden miistakil konu
caligmalarina gereksinim duymuslardir. Bu baglamda konulu tefsir ¢alismalari

Miisliimanlarin ihtiyaglarini karsilayan Kur’an ¢alismalar1 olmustur.

Ayni konudaki Kur’an ayetlerinin biitiinciil bir bakis agisiyla incelenmesi ve
degerlendirilmesi tarzinda tahakkuk eden konulu tefsir ¢caligmalari, asgari dini bilgiden
yoksun, gerekli ilmi donanima sahip olmayan Miisliimanlarin Kur’an’dan istifade

etmelerini kolaylastiran bilimsel bir yontemdir.

Konulu tefsir, Kur’an ilimleri dahilinde bir konunun giris, gelisme ve sonug
asamalari ile biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilmesi olunca, Islam hiikiimlerinin
asrin sartlaria goére yeni bir bakis acistyla sunumu ve giincellestirilmesi anlamini
tasimaktadir. Ozet bir anlatimla konulu tefsir, hayatin realitelerinden Kur’an’a gitmek,
klasik tefsir metodu ise Kur’an naslarini anlama c¢abasi gosteren Kur’an’dan gelmek
seklindeki bir metottur®. Konulu tefsir metodu ile giincel hayatta karsilasilan sorunlara

Kur’an temelli Islami bir bakis sunma hedeflenmektedir.

Muhammed Bakir es-Sadr (v. 1980), mevzii tefsir yontemini analiz ederken bu
yontemin metodolojik yoniine dikkat ¢ekmistir. Ona gore, mevzli tefsir, dogrudan
Kur’an metinlerinden baslamaz; aksine, meselelerini ¢agdas hayattan, sosyal veya
akidevi sorunlardan alir. Bu yontem, insanlik tarihindeki beseri diisiince deneyimlerini,
bu deneyimlerin karsilastigi problemleri ve Onerdigi ¢oziimleri kapsamli bir sekilde
degerlendirir. Ardindan, elde edilen bu birikimi Kur’an nassiyla bir diyalog kurmak icin
kullanir. Miifessir, sorular yonelterek Kur’an’dan cevaplar almay1 ve bdylece nassin
ilgili meseleye nasil yaklastigin1 kesfetmeyi amaclar. Es-Sadr, bu yontemle Kur’an’in
ilham kaynagi olarak modern sorunlara nasil ¢oziimler sunabileceginin ortaya

cikarilabilecegini vurgular'®,

Muhammed Bakir es-Sadr’a gore, klasik tefsir yontemlerinde miifessirin Kur’an
ile iletisimi genellikle tek yonliidiir. Bu tiir ¢aligmalarda miifessir, Kur’an’in ayetlerini
aciklamaya odaklanir ve genellikle kendi yorumunu 6n planda tutmaz. Kur’an’in tiim

ayetlerini agiklama amaci giidiiliirken, okuyucunun bireysel sorularina veya

® Ugur, Beyyine Suresi Tefsiri, s. 25-27.
10 Sadr, Muhammed Bakir, trc. Mehmed Yolcu, Kur’an Okulu, Fecr Yaymevi, Ankara, 1995, s. 33.
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ihtiyaglarina dogrudan bir yanit sunulmaz. Bu nedenle okuyucu, ancak genel

aciklamalar igerisinde 6zel ihtiyaglarina dolayli ¢éztimler bulabilir.

Konulu tefsir yonteminde ise, Kur’an ve okuyucu arasinda iki yonlii bir etkilesim
kurulur. Bu yontem, okuyucunun yasadigi donemin getirdigi soru ve sorunlara yanit
aramay1 amaglar. Miifessir, belirli bir konuyu ele alir ve bu konuya iliskin Kur’an
ayetlerini derinlemesine inceler. Ancak, tiim ayetlerin agiklanmasi yerine, yalnizca
konuya dair ayetler tefsir edilir. Bu yontem, konu temelli olup ayet temelli degildir;
farkli stirelerde yer alan ilgili ayetler gerektigi takdirde bir araya getirilerek yorumlanir.
Glintimiizde insanlarin ekonomik, sosyal ve psikolojik sorunlarla daha yogun bir sekilde
kargilasmas1 ve dini konulara olan yabanciligin artmasi, konulu tefsir ¢alismalarinin
Oonemini daha da artirmaktadir. Bu yontem, Kur’an’t hem cagdas problemlere yanit

verecek sekilde anlamay1 hem de okuyucuya daha derin bir bag kurma imkéani sunmay1

hedefler?.
1.5. Konulu Tefsir Cesitleri

Yeni bir metot olmasi bakimindan konulu tefsir metodunun cesitleri hakkinda
birbirinden farkli siniflandirmalar yapilmistir. Genel kabul goren tasnif esas alindiginda,

konulu tefsirin gesitleri sunlardir:

1.5.1. Kur’an Eksenli Konulu Tefsir

Kur’an eksenli konulu tefsir kendi i¢inde iki kisma ayrilir:

a) Konu Tefsiri: Herhangi bir konuyu Kur’an biitiinliigii icerisinde inceleyip belli
kriter ve ilkeler dogrultusunda degerlendirmektir. Tefsir metotlar1 arasinda ilk akla
gelen ve en fazla meshur olan tefsir metodudur'®. Sézgelimi, kiinat ve insanla ilgili

konular, aile ve toplumsal meseleler gibi konular bu kapsamda degerlendirilir.

b) Kavram Tefsiri: Kavram tefsiri, Kur’an’daki bir terimi veya kavrami ayrintili
sekilde inceleyip aciklamay1 hedefler. Bu incelemede, kavramin gectigi tiim ayetler
gbzden gecirilir ve semantik ¢oziimlemeler yapilir. Ayrica, kavramin tarihsel gelisimi
ve dilsel baglami arasinda iliski kurularak, bu kavramin kazandigi ve kaybettigi

anlamlar ortaya konulmaya cahisihr.® Bu siiregte, kavramm etimolojik kokeni de

11 Ugur, Beyyine Suresi Tefsiri, s. 28.
12 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Girig, S. 96.
13 Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 99.
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arastirilir, yani kelimenin zaman igindeki anlam degisimleri ele alinir. Sonug olarak, bu
tir caligmalar kavramlarin derinlemesine anlagilmasint ve dogru yorumlanmasini

saglamay1 amaglar.

1.5.2. Siire Eksenli Konulu Tefsir
Herhangi bir stirenin miistakil olarak arastirilmasidir. Bu da kendi i¢inde tek konu

tefsiri ve tiim konularin tefsiri seklinde kisimlara ayrilmaktadir.
a) Konu Tefsiri

Konulu Tefsir; farkli siirelerde zikredilen belirli bir konuya ait Kur'an ayetlerini,
oncelikle sevkolunduklar1 ortamda, daha sonra da bir araya toplayip Kur'an biitiinliigi
icerisinde -miimkiin oldugu Olclide niiziil sirasin1 da goéz Onilinde bulundurmak
kosuluyla- bir tasnife tabi tutarak tefsir etmek ve pratik hayata tatbik yontemlerini
arastirmaktir. 4

b) Kavram Tefsiri

Kur’an’da yer alan bir kavramin ya da tiirdeslerinin kaydedildigi s6z konusu
ayetlerin tasnif edilmesi, ilgili ayetlerin tefsirlerinin de incelenmesi ile birlikte
Kur’an’da s6z konusu kavramin hangi anlam gercevesinde kullanildigini incelemeyi

gaye edinen Kur’an arastirmalari kavram tefsiri olarak isimlendirilir®®.

S6z konusu kavramin arastirilmasinda dikkate alinmas1 gereken husus, kavramin
sadece kullanildigi konumdaki manasina gore degil, farkli strelerdeki manalar ile
beraber degerlendirilmesi zorunlulugudur. Bazi arastirmacilarca konulu tefsir olarak
degerlendirilen kavram tefsirinin, bu kapsamin disinda degerlendirilmesinin daha
isabetli olacagi disiiniilmektedir. “el-Eshdh ve’n-Nezair”, ‘Esmau’l-Kur’an’,
“Mecdzii’l-Kur’an” gibi daha ziyade linguistik ¢alismalardan ibaret olan bu eserlerde
gaye, Kur’an’daki bir konuyu aydinlatmak degildir. “Bu eserlerin bazilart fikhi

yonelise, bazilar1 da filolojik yonelise ait eserlerdir’*®.

Alet ¢alismalar1 pozisyonundaki bu kaynaklar, konulu tefsirin sadece bir siirecini

olusturur; konulu tefsirin kendisi degildir. Konulu tefsir, sadece liigat ¢aligmalarindan

14 Giiven, Sahin, Konulu Tefsir Metodu, Istanbul, 2012, s. 49,

15 Bu tiir galigmalar, “Genel Konulu Tefsir” grubu icinde incelenmistir. Kur’an’da Allah, Kur’an’da
Zulim Kavrami gibi ¢aligmalar bu kapsamda degerlendirilebilir (bkz. Ugur, Hakan, Beyyine Suresi
Tefsiri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2001, s.
23, dipnot, 80.

16 Kirca, Celal, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yonelisler, Istanbul, 1993, s. 293.
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ibaret bir ¢alisma da degildir. Bu nedenle kavram tefsirinin konulu tefsir olarak

degerlendirilmemesi gerekir'’.
c) Siire Tefsiri

Sadece bir strenin temel hedeflerinin aragtirilmasinin hedef edinildigi Kur’an
calismalar1 sare tefsiri olarak tanimlanabilir®®. Stre tefsirinde, strenin kendi icinde
boliimlere ayrilarak asil ve tali hedeflerinin tespiti ve s6z konusu boliimlerin birbirleri
ile iliskilendirilmesi, surenin baglami/siyak ve sibaki (&nceki ve sonraki sureler)® ile ve
ayni stre i¢indeki ayetlerin birbirleri ile baglantisi, sirenin Mekki-Medeni olusu, niizul
sebebi, i’rabi, edebi sanatlar1 gibi birtakim 6zelliklerinin tespiti 6nem arz etmektedir?.
Stre tefsirleri, bir suredeki konu veya konularin tespit edilip ayrintilariyla ortaya

koyulmasi veya belli bir suredeki bir tek konunun incelenmesi seklinde de olabilir??.

Konulu sare tefsiri, bir Kur'an stiresinin ana temasi ya da 6zel bir konusu etrafinda
yapilan derinlemesine bir incelemedir. Bu yontemle 6nce stirenin belirli bir konusu veya
genel hedefleri secilir ve sonra bu konu, Kur'an biitlinliigii goz oniinde bulundurularak,
detayli bir sekilde analiz edilir. Yani, slrenin icerigi incelenirken yalnizca o sirenin
degil, tim Kur'an’in baglami dikkate alinir. Bu siiregte, srenin bir biitiin olarak onceki
ve sonraki stirelerle olan baglantilar1 da g6z onilinde bulundurularak, konular arasindaki
tenasiib (uyum) ve insicam (biitiinlik) analiz edilmelidir. Bu sekilde, stireye daha
biitlinciil bir bakis agis1 getirilir ve anlam1 hem o stirenin hem de Kur'an'in kapsamli bir
sekilde anlagilmasi saglanir. Bu yontem hem Kur'an'in evrensel mesajin1 hem de belirli
bir zaman ve mekénda, insan hayatina dair verdigi dersleri daha iyi anlamamiza olanak

tanir.?

" Ugur, a.g.e., s. 23-24.

18 Hicazi, Muhammed Mahmud, el-Vahdetii'I-Mevdu iyyefi’I-Kur ani’I-Kerim, Kahire, 1970, s. 24.

19 Kur’an’daki stirelerin birbirleri ile olan baglantilarina iliskin olarak gerekli bilgiler igin bkz. Ugur,
a.g.e., s. 24, (dipnot. 83).

20 Bu metotla telif edilen eserler igin bkz. Ugur, a.g.e., s. 24, (dipnot. 84).

2L Mahmud Seltut’un “Nahve 'I-Kur’an”, Hicazi’nin “et-Tefsiru 'I-Vadih”, Abdullah Muhammed
Sehhate nin “Ehddfu Kulli Suretin ve Makdsiduhdfi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Seyyid Kutub’un “F7 Zildli’l-
Kur’an” gibi eserler, stre tefsirlerine drnek teskil eden ¢aligsmalardir.

22 Demir, Sehmus- Yilmaz, Hasan, ‘Kur’ani Konu, Kavram ve Sure Tefsirine Metodik Bir Yaklasim’,
Ekev Akademi Dergisi, 2003, c. 7, say1: 14, 5.119.



18

Konulu tefsir ile konulu sire tefsiri arasinda ¢ok fazla fark olmamakla beraber,
aralarindaki tek oOnemli fark, konulu tefsirde konu, Kur’an’in biitiin sareleri

cercevesinde incelenirken, konulu sare tefsirinde konu, siire cercevesinde incelenir.?

Konulu stire tefsiri ikiye ayrilir:

1) Saredeki bir konunun tefsiri: Bir konunun tespit edilerek stirenin biitiinligii

gercevesinde tefsir edilmesidir.

2) Stredeki biitiin konularin tefsiri: Belirlenen siirenin ana konularinin, stre

biitiinliigii cergevesinde tespit edilip tefsir edilmesidir.?*

[lk donemlerde Kur’an’in tam terciimelerine rastlanmamakta, terciimeler
genellikle kisa siareler ve bazi ayetlerin tefsir niteligindeki yorumlariyla smirh
kalmaktadir.?® ilk donemlerde yapilan sire tefsirleri genelde Fatiha, Yasin, Tebareke
streleri, Amme ciizli tefsiri seklinde goriilmektedir. Miifessirler, 6gretmek amaciyla
stre tefsirlerini yazmislardir. Bununla birlikte sdrelerin fazileti ve Onemi, ayrica
Kur’an’in tamaminin tefsiri yapilamazsa en azindan sire miifessiri olmak amacryla stre

tefsirleri 6n plana ¢ikmistir.?®

Satib’ye(v. 1388) gore her stirenin bir ana konusu bulunmaktadir. Stirede yer alan
farkli konu ve hiikiimler ise bu ana konuyu tamamlayici ve destekleyici niteliktedir.?’
Stre tefsirlerinde, strenin temel amaci ve ana konularmin belirlenmesi, stredeki
ayetlerin Kur’an’daki benzer ayetler ile 6nceki ve sonraki strelerle baglantili bir sekilde

yorumlanmasi, konulu siire tefsiri olarak adlandirilabilir.?®.

2 Demir- Yilmaz, s. 119

24 Demir- Yilmaz, s.120

% (Ozkan, Mustafa, Eski Anadolu Tiirkcesinde Yapilan Sure Tefsirleri ve Uveys b. Hoca Osman b. Emir
Ilyas b. Eviliya’'nin Amme Ciizii Tefsiri, Uluslararas1 Eski Anadolu Tiirk¢esi Arastirmalar1 Calistay1
Bildirileri, 2010, s. 320.

% (zkan, Mustafa, a.g.e., s. 320

27 Bkz. Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvafakat f7 Usuli’s-Seri’a, Mistr, tsz, 111, 249.

28 Abdiissettar Said gibi bazi arastirmacilar sure tefsirinin konulu tefsir olarak kabul etmemistir. Onlara
gore sure tefsirinin klasik tefsirlerden bir farki yoktur. Seyyid Miirsi bu c¢alismalarin, Kur’an
calismalarina veya Kur’an’1 bagtan sona kadar ayet ayet agiklayan tefsirlere bir mukaddime veya hazirlik
mesabesinde degerlendirilebilecegini iddia etmistir (Miirsi, Seyyid Mendhicu 't-Tefsir Beyne’l-Kadim
ve’l-Hadis, Kabhire, tsz, s. 30; Ugur, a.g.e., s. 24-25, dipnot. 87).
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d) Ayet Tefsiri

Konulu tefsir metoduna iliskin olarak telif edilen kaynaklarda temas edilmeyen
ayet tefsiri de bir konulu tefsir?® tiirii olarak kabul edilebilir. Konulu tefsir metodunda,
sOz konusu ayet baglami ve konu ile irtibatl diger ayetler biitlinciil bir tarzda incelenir
ve tefsir edilir. Stre tefsiri i¢in gegerli olan kriterler yaklasik olarak ayet tefsiri i¢in de
gecerlidir. Baz1 ayetler birden fazla konuyu igerebilir. Bu durumda ilk yapilmasi
gereken, ayetin konusunun tespit edilmesi, sonrasinda konu ile baglantili diger biitiin

ayetlerin beraberce ve biitiinciil bir tarzda incelenmesidir®.

Buraya kadar verilen bilgiler, konulu tefsirin dort kisimdan olustugunu
gostermektedir. Konulu tefsirin her tiiriine iliskin pek ¢ok eser telif edilmistir. Bu

calisma, slre tefsirinin bir 6rnegi hiiviyetindedir.
1.6. Konulu Siire Tefsiri

Tarihi siireg igerisinde 6zellikle de gliniimiizde stre tefsiri, konulu tefsirin ragbet
edilen tiirlerinden biri olarak giindeme gelmistir. Her sdrenin temelinde bir ana fikir
bulunur. Igerdigi ¢esitli konu ve hiikiimler, bu ana fikri giiclendirmek ve tamamlamak
amactyla yer alir. Miistakil mesajlara sahip olan sirelerin asil hedefinin anlagilmast,
Kur’an’in anlagilmasina zemin hazirlayacaktir. Bu nedenle sire tefsirlerine dair eserler
yazilmaya baslanmistir®’. Bu kapsamda Kur’an’daki tiim sfrelerin miistakil tefsirleri
yapitlmamis, ozellikle bazi strelerin tefsirine yonelik ragbetin daha fazla oldugu
goriilmiistiir. Buna gore Fatiha, Yasin, Felak, Nas, ihlas, Asr ve Kadr gibi kisa sfreler,
stire tefsiri hususunda en ¢ok tercih edilen strelerdendir.

Stre tefsirinde Oncelikle surenin niizul sebebi ve yeri tespit edilir. Niizul sebebi,
stiredeki mesaji en dogru ve en etkili veren bir nitelige sahiptir®®>. Stre tefsirinin en

onemli niteliklerinden birisi, siireler aras1 miinasebatin tespitidir®. Sire tefsirlerinde,

2 Bu tiir akademik calismalar yapilmustir. Baltaci, Burhan, Miidayene Ayeti Tefsiri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1998 isimli ¢alisma bu konuyu
orneklendirir (bkz. Ugur, a.g.e., s. 25, dipnot. 88).

% Detay i¢in bkz. Baltaci, Miidayene Ayeti Tefsiri, Istanbul, 1998.

31 Ugur, a.g.e., s. 28.

32 Bikai’nin Nazmii d-Diirer fi Tendsiiki’l-Aydti ve’s-Siiver’i, Suytti’nin Tendsiikii 'd-Diirer fi Tendsiibi’s-
Siiver’i, Abdiilhamid el-Ferahi’nin Nazmii’d-Diirer’i, sureler arasindaki miinasebati inceleyen
eserlerdendir. Fahruddin er-Razi de et-Tefsiru [-Kebir’inde slreler aras1 miinasebata deginir.

33 Sirelerin baslar1 ve sonlar1 arasindaki miinasebattan bahseden eserler de telif edilmistir. Bunlardan
Suyuti’nin “Merdsidii’I-Metali’ fi Tendsiibi’l-Mekdti’ ve’|-Metdli”, Musa Carullah Bigiyef’in “Tertibii’s-
Siiver ve Tendstibii hdfi n-Niizili ve fi'l-Mesahif” adli eseri zikredilebilir (bkz. Sofuoglu, Mehmet, Tefsire
Girig, Istanbul, 1981, s. 115).
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stire kendi i¢inde boliimlere ayrilarak temel ve yan hedefleri arastirllmali ve bu
boliimler birbirleri ile irtibatlandirilmalidir. Stre igindeki ayetler arasinda da farkli

konulardan bahseden ayetler olsa da bunlar arasinda bir anlam biitiinliigii vardir®*.

Stre tefsirlerinde okuyucunun kissalara dalip, verilmek istenen mesajdan uzak
kalmamasinin saglanmasi hedeflenmistir. Bu kissalar, niizul sebepleri ile birlikte ortak
temel bir hedefe sahiptir. Stre tefsirlerinde, bu temel mesajin tespit edilmesi gerekir.
Sozgelimi, Mekke’de nazil olan sireler, genelde tevhid, risalet ve 6liimden sonra dirilis
konularindan bahseder. Arastirmaci, Mekki bir stireyi tefsir ederken stireyi ii¢ temel

konu dahilinde degerlendirebilir®.

Sare tefsirinde dikkat edilmesi gereken diger bir husus, sdrenin gesitli Kur’an
ilimleri agisindan degerlendirilmesidir. Sure tefsirlerinde, strede var olan kelimelerin
anlam inceliklerinin arastirilmas1 da zorunludur. Kelimelerin etimolojik ve siireg
icerisinde kazandig1 anlamin bilinmesi, stirenin daha dogru ve sahih anlagilmasina katki
saglamaktir. Kur’an’da mevcut olan bazi kelimeler, tarihi siire¢ icerisinde Hz.
Peygamber doneminde ifade ettigi anlami kaybedip baska anlamlar kazanmistir. Bu

nedenle tefsirde Islam’mn ilk dénemlerine yakin kaynaklarin kullanilmasi énemlidir.

Stre tefsirlerinde, stiredeki kiraat ihtilaflart da incelenmelidir. Kiraatlerin sire i¢in
tefsir mahiyetinde olmasi bilinmelidir. Bununla birlikte siiredeki belagat sanatlari, edebi
niikteler ve 1’rab vecihleri arastirilmalidir. Ayrica stirede fen bilimleri gibi diger bilim
dallar ile ilgili konularin gegmesi halinde, gerekli oldugu kadar ile izah edilmelidir.
Biitiin bunlar sirenin sahih bir sekilde anlasilmasina hizmet eden dinamiklerdir.
Miistakil sare tefsirlerinin yaninda bazi tefsirlerde sirelerin basinda ilgili strenin
genisce tanitildigi, hedeflerinin ve ana konularinin agiklandigi goriilmektedir. Stre
tefsirinde, strenin temel hedefleri kapsaminda bugiiniin insanina hitabi ve mesaji
incelenmelidir. Her ayetin ve slirenin farkli insanlar i¢in degisik mesajlari olabilir. Bu
nedenle sdre tefsirlerinde giiniimiiz insanlar1 bakimidan sdrenin nasil anlasilmasi

gerektigi ve siireden ne gibi mesajlar ¢ikarilabilecegi hususu dnemsenmelidir®.

3 Bkz. Hicazi, el-Vahdetii’l-Mevdu’iyyefi’l-Kur 'ani’l-Kerim, s. 24; Miislim, Mustafa, el-Mebdhisfi’t-
Tefsiri’l-Mevdu i, s. 28-29.

35 Miislim, Mustafa, el-Mebdhisfi t-Tefsiri’I-Mevdu i, s. 29.

% Bu konunun basarili 6rnekleri ile ilgili detay bilgiler icin bkz. Ugur, a.g.e., s. 30-31.
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1.7. Mutaffifin Stiresinin Tanitim

Sire, adint birinci ayetinde gegen “mutaffifin” kelimesinden almaktadir. Sozliik
anlamu itibariyle “mutafifin, “ol¢li ve tartida hile yapanlar’ anlamindaki “tatfif”
kokiinden tiiremistir. Buna gore ism-i fail kalibindaki “mutaffif” kelimesi, “hile yapan”
anlamina gelmektedir®’. Kur’an’in seksen ii¢iincii (83.) suresi olan Mutafifin suresi/ 3 s«
osshall, Kur’an’in 587. ve 588. sayfalarinda yer almaktadir. Toplamda otuz alt1 (36)
ayetten olugmaktadir. Kisa ayetlerden olusan bu sure, Kur’an’da yaklagik bir bucguk

sayfalik yer isgal etmektedir?®.
1.7.1. Siirenin Inis Sebebi

Mutaffifin stiresi Mushaftaki siralamada 83. inig sirasina gore ise 86. suredir.
Stre, 36 ayettir. Strenin Mekke-Medine arasinda indigi®®, Mekki*®, Medeni*!, bir

kisminin Mekki bir kismmin Medeni %% oldugu konusunda farkli rivayetler vardir.

Strenin niizul sebebine iliskin olarak farkli rivayetler vardir. Stddi’ye gore,
Medine’de Sl¢ii ve tartida dogru davranmayan biri vardi ve sarenin ilk ayetleri, bu olay

hakkinda nazil olmustur®.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde,
Medineliler 6l¢ii ve tartryr kotii yapiyorlardi. Bunun iizerine Allah Teala, “Olgii ve
tarttyr eksik yapanlara yaziklar olsun” ayetini indirince, Medineliler 6l¢ii ve tartiyi
diizgiin yapmaya baslamuslardir®*. Aldsi, strenin niizul sebebine iliskin biitiin farkl

goriisleri kaydettikten sonra ilk dort ayetinin Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden

37 [sfahani, el-Miifredat, “tff” md., s. 637, (trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Kuran Kavramlar
Sozliigii), Cira Yayinlari, 2010.

38 Isfahani, el-Miifreddt, “tff” md. s. 637

% Firazabadi, Ebu Tahir Muhammed b. Yakub, Tenviru’l Mikbasmin Tefsiri Ibn-i Abbas, Beyrut, 2004,

639.

40 Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Mahmid, Te vildtii Ehl-i Siinneti Tefsiri’l Matiiridi, Beyrut,
1971, X, 453; Zemahseri, Ebu’l Kasim Carullah Mahmut b. Omer, el- Kessaf, IV, 705.

41 Bkz. Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes’ut, Me ‘alimu 't-Tenzil, Beyrut, 1987, VIII, 361.

4 Bkz. Alasi, Ebi Fadl Sihabiiddin Mahmut el-Bagdadi, Rihu’l Me‘ani Tefsir'ul Kur’ani’l-Azim ve

Seb ‘i’lI-Mesdni, Beyrut, 1971, XV, 273.

4 Siiddi, Ebu Muhammed Ismail b. A. Rahman, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, Daru’l Vefa, 1993, I, 473;

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer, el- Kessaf, Beyrut, 1397/1977, 1V, 705.

4 1bn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, Kahire, 2000, X1V, 280; Suyiti, Celaliddin

Eba Abdirrahman, Liibabii’'n-Niikil fi Esbabi’n-Niiziil, Beyrit, 2010, s. 241; Sablni, Muhammed Ali,

Safvetu't-Tefasir, Beyrut, 2014, 111, 1471.
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hemen sonra, diger ayetlerinin ise Mekke’de nazil olduguna dair rivayeti One

cikarmustir®.
Bu konuyu daha detayli bir sekilde ikinci boliimde ele aldik.
1.7.2. Indigi Yer ve Zaman

Mutaftifin stresinin nerede nazil oldugu yani stirenin Mekki veya Medeni oldugu
hususunda farkli rivayetler vardir. Tiimiiyle Mekke’de nazil oldugu, biitiiniiyle
Medine’de nazil oldugu, ilk dort ayetinin Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden
hemen sonra nazil oldugu ve diger ayetlerin ise Mekke’de nazil oldugu seklinde farkli

rivayetler bulunmaktadir?®.

Mekke halkinin ekonomik faaliyetlerinin ticaret, Medine halkinin ise
tarim agirlikli olmasi, bu iki toplumun temel gecim kaynaklar1 ve ahlaki
hassasiyetleri  agisindan  farklhiliklarin1  ortaya koymaktadir. Bu  baglamda,
Mekke’de indirilen bazi ayetlerde Olgli ve tartida diiriist davranmanin Onemi
vurgulanirken, hile ve sahtekarlik gibi ticari ahlaka aykir1 davraniglar agikca
kinanmigtir. Mutaffifin sdresinin igerigi ve Uslubu da bu temalarla Ortiismekte,
ozellikle son ayetlerinde kafirlerin miiminlerle alay ettiklerine dair ifadelerle
ahlaki ve manevi sorumluluklarin alti ¢izilmektedir. Tim bu unsurlar goz
Ooniine alindiginda, bu surenin Mekke doneminde indirildigi yoniindeki goriis,
icerik ve baglam agisindan daha tutarli ve ikna edici goriinmektedir. Bunun
yani sira, slrede yer alan uyarilar ve ahlaki ogretiler, Mekke toplumunun
ticaret odakli yapisinda daha genis bir etkiye sahip olabilecek niteliktedir.
Dolayisiyla, strenin Mekke donemine ait oldugunu onaylayan goriis hem tarihi

hem de sosyolojik acidan giiclii delillerle desteklenmektedir.*’

Hz. Peygamber’in hicretin akabinde s6z konusu ayetleri Medinelilere tilavet
buyurmasi, ayetlerin Medine’de nazil oldugu seklindeki goriisiin egemen olmasina
zemin hazirlamigtir. Tefsir ilminin onciileri, kismen ya da tiimiiyle Mekki veya Medeni

olup olmadiginda ayn1 gériise sahip degiller. Bu konuda ti¢ goriis vardir:

“ Aldsi, Rihii'l-Me ‘ani, XV, s. 273.
46 AlGst, Rithu’I-Meani, XXX, 384; Vahidi, Esbdbii n-Niizil, Kahire, 1959, s. 253.
47 Yasaroglu, M. Kamil, Mutaffifin Siiresi, md. TDV, Ankara, 2020, c. 31, s. 371
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1. ibn Mes’ud ve takipgileri sureyi Mekki sayanlarm basinda gelir. Eger bu
rivayetin Ibn Mes’ud’a nispeti sahihse ibn Mes’ud bizzat taniklik ettigi bir husus

hakkinda konugmaktadir. Yas1 da yasantis1 da bilgi ve birikimi de buna miisaittir.

2. Ibn Abbas ve takipcileri sireyi tamamen veya ilk sekiz ayet haric Medine’de
inen ilk sfire saymislardir. ibn Abbas’in bu tiir hiikiimleri Ibn Mes’ud gibi bizzat
yasamis ve taniklik edilmis bilgiler degildir. ibn Abbas yas itibariyle hicret giinlerinde

olan bitene bizzat vakif olacak ¢agda degildir.

3. Kendisinden Ca’beri kanaliyla miistakil bir niizul tertibi rivayet edilen Cabir b.
Zeyd(v. 721) ise, surenin Mekke-Medine arasinda nazil oldugu goriisiindedir. Kelbi de

bu goriise katilmaktadir®®,
1.7.3. Siirenin Konularn

Mutaffifin sfiresinin muhtevast iki kisimda incelenebilir: Ilk kisimda, &lcii ve
tartida hile yapanlarin, mesru sinirlari korumada haddi asanlarin, en basta Allah
Teala’ya ve insanlara yonelik sug isledikleri ve bu clirmiin cezasini ¢ekeceklerinde asla
stiphe yoktur. Onlar 6liim Gtesi hayata inanmayan ve iman etmeyen kimseler olup bu
konudaki halleri betimlenmektedir®®. ikinci kisimda ise, Allah’a ve Rasuliine itaat
edenlerin 6liim o6tesinde ulasacaklari huzur dolu hayat anlatilmaktadir. Buna mukabil
diinya hayatinda kendilerini asagilayan kimselerin maruz kalacagi hazin sona isaret

edilmektedir®.

Buna gore Mutaffifin slresi, Ol¢li ve tartida hile yapanlari telin eden ve
yaptiklarini onaylamayan ayetlerle baglamaktadir. Sarenin ilk ayetinde bulunan
‘mutaffifin’ kelimesinin ihtiva ettigi anlama, ilerleyen ayetlerde agiklik getirilmekte ve
‘mutaffifin’ diye vasiflandirilan kisilerin, bir esyay: satin alirken 6l¢ii ve tartiy1 eksiksiz
ve tam yaptiklari, ancak s6z konusu esyay1 baskalarina satarken eksik 6l¢ii ve tartida
bulunduklar1 anlatilmaktadir™!. Diiriistliikten saparak hile yapmanin ve sahtekarliga

basvurmanin, haksiz kazan¢ saglamanin elestirildigi vurgulanmaktadir. Bu tiir

8 [bn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, XXX, 187-188. Ayrica bkz.
Islamoglu, Kur’dn Surelerinin Kimligi, s. 466-467.

49 Mutaffifin, 83/1-17.

50 Mutaffifin, 83/18-36.

51 Mutaffifin, 83/2-3.
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davraniglar, mal edinme hirsiyla bagkalarinin hakkini1 gasp etmenin zulme yol actig1 ve

bunun da itikadi diisiince sapikligindan dogdugu dile getirilir®.

Insanlar1 bdylesi eylemlere ydnelten birincil unsur, biitiin insanlarin mahser
giinlinde ilahi adalet huzurunda hesap vereceklerine iman etmedikleri oldugu

vurgulanmaktadir®,

Yine slrenin ikinci kismi, Allah’a ve Rasuliine itaat eden kimselerin sevap ve
giinah hanelerinin, takva ve salih amelleriyle Allah’a yakin olan iyi kullarin miisahede
edebilecegi segkin bir konumda (illiyyin)®* bulunacagimi bildiren ayetlerle
baslamaktadir>. Bu ayetlerin akabindeki ayetlerde, Allah ve Rasulii’niin raz1 oldugu bu
kullar i¢in cennette kendilerini bekleyen huzur ve giiven veren hayatin getirileri
anlatilmaktadir®®. Bu baglamda ozellikle cenneti salih amelleriyle kazanmis kullara
takdim edilecek giizel kokulu bir tiir icecegin miijdesi verilmektedir. Salih amel ve
takvasi ile Allah’a yakinlik kazanmis ve mukarraban olarak nitelendirilen kullara tesnim
adiyla zikredilen katkili bir i¢ecek verileceginden s6z edilmektedir. Miifessirlerden
bazilarina gore tesnim, “muhteviyati agik olarak bilinmeyen bir tiir icecek” olarak

tanimlanmistir. Diger baz1 miifessirlere gore ise fesnim, “yiiksek bir yerden akip gelen

en degerli kaynak” olarak tarif edilmistir°’.

Mutaffifin stresini olusturan son boliimde, Islam’m ilk dénemini teskil eden
Mekke’de fitrl ve insani duygular asli seklinden uzaklasmis ve giderek olumsuz bir
seyir takip etmis ve nefsin istek ve arzularina gore yasamak suretiyle isledikleri
giinahlar sebebiyle kalpleri katilasmis®® ve potansiyel tehlikeye doniigmiis art niyetli
kisilerin, zayif konumda olan, salih amelleriyle Allah’in rizasin1 kazanan miiminlerle
dalga gectiklerinden bahsedilmektedir. Kiyamet giinlinde, bu iki tarafin statii

degistirecegi ve o zaman asil miiminlerin kéfirlerle istihza edecek konuma gelecegi

bildirilmektedir®®.

52 Kutup, Muhammed, Kur’an Arastirmalar, ¢ev. Bekir Karliga-Besir Eryarsoy, |, 184-185, Istanbul,
1997.

53 Mutaffifin, 83/4-6.

5 Uziim, Ilyas, “Illiyyin”, DIA, XXII, Istanbul, 2000, s. 123-124.

55 Mutaffifin, 83/18-21.

5 Mutaffifin, 83/22-28.

5" Taberi, Cdmiu’l-Beydn, nsr. Sidki Cemil el-Attar, Beyrut, 1415/1995, XXX, 134-136; Razi, Fahreddin,
Mefatihu’[-Gayb, XXXI, 101, Beyrut, 1410/1990,

58 Mutaffifin, 83/14.

5 Mutaffifin, 83/29-36.
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Sonug itibariyle Mutaffifin siresinde, insanlik tarihinin baglangicindan beri
devam eden hak ile batil taraftarlar1 arasindaki miicadelenin, Hz. Peygamber doneminde
meydana gelen bazi sahneleri anlatilmaktadir. Hak ve batil taraftarlarinin 6lim otesi
hayattaki durumlar1 hakkinda 6zet tanimlamalar yapilmaktadir. Diinya hayatinda
miiminlere yonelik alayci tutum sergileyen inkarcilarin, ahirette asil rezil duruma
diisecekleri ve alay ettikleri kisilerin karsisinda zelil olacaklari vurgulanmaktadir. Bu
cergevede, strenin genel mesaji, inkarciligin ve ahireti reddetmenin, hem bireysel hem
de toplumsal anlamda derin bir magduriyetle sonuglanacagma isaret etmektedir®.
Diinya hayatinin son bulacagi ana kadar silireceginde kusku olmayan bu hak batil
miicadelesi, temel Ozelliklerini siirdlirerek giiniimiize kadar da gelmistir. Bu durum

feraset ve ilim sahibi miimin ve Miisliimanlarca miisahede edilmektedir®®.

8 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V, 572.
61 Yasaroglu, M. Kamil, “Mutaffifin Siiresi”, Ankara, 2020, XXXI, 371-372
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IKiNCi BOLUM

MUTAFFIFIN SORESI’NIN BAZI KUR’AN iLIMLERI BAGLAMINDA
INCELENMESI

Ulumu'l-Kur'an ile; esbabu'n-niizulii bilme, Kur'an'n cem' ve tertibi, Mekki ve
Medeni'yi bilme, nasih ve mensuh, muhkem ve miitesabih ve bunun diginda Kur'an'la
ilgili konular1 inceleyen bilimler kastedilmektedir.%? Arastirma konumuz olan Mutaffifin
Stiresinin Kur’an ilimleri/ulumu’l-Kur’an baglaminda incelenmesi i¢in dncelikle Kur’an
ilimleri konusunun tanimin1 yapmak gerekir. Bununla birlikte Kur’an ilimleri
kapsaminda hangi kavramlarin bu tanim iginde yer aldigimi belirlemek Onem arz

etmektedir.
Bu ¢er¢evede Kur’an ilimleri kapsaminda sunlar 6ne ¢ikmaktadir®.

Uslubu'l Kur'an, Miibhematu’l-Kur’an, Garibu'l-Kur'an, Viiciih ve Nezair ve
Aksamii'l Kur'an, Miitesabihat, Huruf-i Mukattaa, I'caz, Miiskil, Miinasebat ve Fedail,

Kissalar, Esbab-1 niizul ve Nasih-mensuh basliklar1 6ne ¢ikmaktadir.

Yaptigimiz arastirmada Mutaffifin Stresi’nde, s6z konusu Kur’an ilimleri
basliklarindan bazilarina iliskin bir bilgiye ulasilamamistir. Buna goére Mutaffifin
Stresi’nde Kur’an ilimlerinden Aksamu’l-Kur’an, Kasasu’l-Kur’an ve Nasih-mensuh

konularina dair bilgi bulunmamaktadir.

2. 1. Esbabii’n-Niizil
“Niizil sebepleri” anlamina gelen bu tabir, Hz. Peygamber’in risalet doneminde
vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birkag ayetinin yahut bir siresinin inmesine yol agan
olay1, durumu ya da soruyu ifade etmek iizere kullanilir. Esbab-1 niizul, yalniz ayetlerin
inmesi i¢in s6z konusu olan bir kavramdir. Hadisler i¢in ise “esbab-1 viirud”
kullanilmaktadir.®* Kur’an’in biitiin ayetleri, belirli ve somut nedenlerle nazil

olmamistir. Buna gore yaklasik 500 ayetin somut nedenlerle nazil oldugu hususunda

62 Erdogan Pazarbas1, Ibrahim Gorener, Kur 'an Ilimlerinin Tarifi, Ortaya Cikisi ve Gelismesi, Erciyes
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, s. 10, ss. 192.

8 Suyuti, Muhtasar el-Itkdn fi Uliimu’I-Kur’én, Thtisar: Salahaddin Arkadan, Beyrut, 1987, s. 35-176.
64 Demirci, Muhsin, Esbab-: Niizul, md., TDV, Istanbul, 1995, c.11, s. 360.
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Islam alimlerinin tespitleri vardir. Bu yetlerin disindaki tiim ayetlerin kendi igerik ve

anlam biitiinliigiine gore nazil olduguna dair yaklagimlar vardir.

Ayetlerin pek ¢ogu 6zel bir olay, konu ve belli bir sebebe bagli olmaksizin nazil
olmustur. Daha c¢ok insanlarin ihtiya¢ duydugu konularda bilgilendirme, egitme,
yonlendirme ya da ikaz etme gibi gerekgelerle nazil olmustur. Ayetlerin ¢ogunun belli
bir sebebe bagli olarak nazil olmamasi, s6z konusu ayetler i¢in bir eksiklik degildir.
Elbette tiim ayetlerin ilahi manalan ile birlikte birgok hikmetleri de vardir. Esbab-1
nlizl kavrami, belli bir sebebe dayali olarak nazil olmus ayetleri ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Bir olayin, niiz{ll sebebi olarak kabul edilebilmesi i¢in, dncelikle hadis
usulii agisindan aranan belli bagh sartlarin saglanmasi gerekmektedir. Bunun yani sira,
olaymm gergcekten Hz. Peygamber’in doneminde vuku buldugunun agik bir sekilde
belirlenmesi onemlidir. Ayrica, s6z konusu olayin, ilgili ayet veya sirenin igerigiyle
dogrudan bir iliski i¢inde olmasi, niizl sebebinin gegerliligi acgisindan zorunlu bir
sarttir.%®

Bir ayetin hangi kosullarda, hangi olayla ilgili olarak ve nerede indirildigini
bilmek, o ayetin dogru bir sekilde anlasilmast ve yorumlanmasi acisindan son derece
onemlidir. Bu bilgi, ayetin ildhi maksadina uygun sekilde yorumlanmasini, fikhi
hiikiimlerin ¢ikarilmasini, tesri’ hikmetinin kavranmasini ve miibhem ifadelerin
aydinlatilmasini saglar. Ayrica, ayet ve slreler arasindaki iligkilerin, tenasiibiin dogru
bir bi¢imde anlagilmasima yardimci olur. Ayetteki hasr veya tahsis gibi unsurlarin da
dogru bir sekilde tespit edilmesi, tefsir ¢alismalarinda temel bir gereklilik olarak 6ne
cikar. Bu sebeple, konuya tarihsel olarak biiyiik bir ilgi gosterilmis ve sahabe ile onlarin
ogrencileri, Kur’an’1 o6zellikle esbab-1 niizl perspektifinden tefsir etmislerdir. Hatta
bazi alimler, tefsir ilminin ilk asamasinin esbab-1 niizlii bilmekle sinirli oldugunu

belirtmislerdir®.

8 Demirci, Muhsin, Esbab-: Niizul, md., TDV, Istanbul, 1995, c.11, s. 360.

% Detaylh bilgi igin bkz. Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbdbii 'n-Niizil, Kahire, 1379/1959, s. 3 vd;
Sablni, et-Tibydn fi ‘Ullimi’l-Kur’'dn, Mekke, 1980, s. 22-29; Aydemir, Abdullah, “Esbdbii’n-Niizil”,
Diyanet Dergisi, XI/1, Ankara, 1972, s. 28-36; Yazici, Ishak, “Niizil Sebeplerini Bilmenin Kur’dn
Tefsirindeki Onemi”, On Dokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, II, Samsun 1987, s. 117-
128, Serinsu, Ahmed Nedim, Kur’dn in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niiziil iin Rolii, Istanbul, 1994.
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2.1.1. Siirenin Esbabu’n-Niiziil Baglaminda Incelenmesi

Mutaffifin Saresi, Ankebut siresinden sonra Bakara sresinden once Mekke’de
inmistir. Mekke doneminde inen son stredir. Bazi miifessirler, bu surenin Medeni
oldugu goriisiindedir. Bu yanlis anlamaya, ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadis sebep
olmustur. Ibn Abbas’in rivayetine gére, "Rasulullah Medine'ye geldiginde, orada 6lcii
ve tartida hile yapma aliskanligi oldukca yaygindi. Mutaffifin saresi indirildikten sonra
ise Medineliler, bu kotli aliskanliktan vazgecip, tartida diiriist davranmaya ve Olgliyii

n

dogru yapmaya basladilar." Bu rivayet, strenin Medine’de indirilmis olabilecegi

izlenimini yaratmis, ancak strenin Mekki oldugu gercegini goz ardi etmistir.%”. Bu

durum, s6z konusu strenin Medine’de nazil oldugu anlamia gelmez®,

Ayetlerin niizul sebeblerine iliskin rivayetler:

1. Abdullah b. Abbas’tan su rivayet edilmistir: “Hz. Nebi (sav) Medine'ye
geldiginde, Medine halki 6l¢gme konusunda en kotii durumu sergileyen topluluklardan
biriydi. Bunun tizerine Allah Teala, ilgili ayetleri indirerek bu durumu diizeltmeye
yonelik bir uyar1 yapti. Bu ayetlerin nazil olmasinin ardindan, Medineliler 6lgme isini
dogru yapmaya basladilar ve daha diiriist bir sekilde tarti ve Olcii islemlerini

gerceklestirmeye basladilar.”®®

2. Kurazi soyle dedi: Medine’de Ol¢ii ve tartida hile yapan insanlar vardi. Onlarin
alig-verisleri kumara benzerdi. Bu durum miinabeze, miilamese ve muhatara kavramlari
ile tanimlanmaktadir. Bunun iizerine Allah Teala bu ayeti indirdi. Rasulullah (sav)
carstya ¢ikt1 ve bu ayeti okudu. Sonrasinda soyle buyurdu: ‘Bes seye mukabil bes sey
vardir. Bunun lizerine ‘bes seye mukabil bes sey vardir’ ne demektir?” dediler. Bir
toplum ahdini bozarsa Allah onlara diismanlarini musallat eder. Allah’in indirdigi
seylerden baskasiyla hiikmederse, o vakitte fakirlik yayilir. Fuhus yayginlastigi zaman
deprem yayginlasir. Olgii ve tartida noksanlastirdiklarinda bitkiler bitmez ve onlar

kithikla basbasa kalirlar. Zekatlarmi vermezlerse yagmurlari kesilir”"°.

67 Ibn Mace, Ticaret, 35.

68 Mevdudi, Tefhimu’I-Kur’an,insan Yaymlar1, VIL, 61.

69 Nesai, Tefsir, 674; Ibn Mace, Ticaret, 35; Hakim, Miistedrek, 11, 33; Vahidi, Esbd-1 Niizul, Ihtar
Yayincilik, s. 379; Suyuti, Liibabu 'n-Niikil, Fatih Yayinevi, 11, 709; Kurtubi, Cami liAhkdmi’l-Kur’an,
19, 250; Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, XXXI, 90, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cagr1 Yaymnlari, 15,
8354.

0 Miirsel hadistir. Vahidi, Esba-z NViizil, Thtar Yaymeilik, s. 379; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 90.
Benzer hadis i¢in bkz. Hindi, Kenzu'l-Ummdl, XV1, 43943.
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3. Ebu Hureyre tarafindan da aktarilan rivayet hakkinda Siiddi séyle dedi:
“Rasulullah (sav) Medine’ye ayak bastiginda orada Ebu Ciiheyne adinda bir adam vardi.
O adamda iki o6lgek vardi. Olgegin biriyle verirdi, digeri ile alirdi’l. Bu ayet de bu

sebepten dolay1 nazil olmustur”’?.

4. Tbn Ebi Hatim der ki: Bize Cafer b. Nadr Hilal b. Talk’den nakletti ki o sdyle
demis: “Ben Abdullah b. Omer ile birlikte yiiriidiigiim sirada ona dedim ki, ‘Mekke
halki m1 Medine halki m1 insanlarin sekil bakimindan en giizeli, 6l¢ii bakimindan en
dogrusu?’ Abdullah b. Omer dedi ki: ‘Mekkelilerin hakki var. Allah Teala’nin “Olgiide

ve tartida hile yapanlarmn vay haline!” buyurdugunu isitmedin mi?”"3.

5. Ibn Cerir Taberi der ki: “Bize Ebu Said Abdullah’tan nakletti ki, adami biri
ona ‘Ey Ebu Abdurrahman! Medine halki 6l¢iiyii tam olarak yerine getiriyorlar’ demis
de O, “Olgiiyii neden tam olarak yerine getirmeyecekler? Allah onlar hakkinda ‘Olgiide
ve tartida hile yapanlarin vay haline!” buyurdu” demis ve ayeti boliimiin sonuna kadar

okumustur’®,

Surenin “Ona ayetlerimiz okundugunda ‘6ncekilerin masalllar1’ der” mealindeki

13. ayetinin kimin hakkinda nazil olduguna iligkin rivayetler:
1. en-Nadr Ibnu’l-Haris hakkinda nazil olmustur’.
2. Kelbi’den rivayete gore Velid b. Mugire hakkinda nazil olmustur’®.

3. Kurtubi’ye gore Velid b. Mugire, Ebu Cehil ve benzerleri hakkinda nazil

olmustur’’.

4. Ancak bunlardan hangisi hakkinda nazil olmus olursa olsun ayetin hiikmi

boyle sdyleyen ve diisiinen her inkarc1 hakkinda geneldir’®.

Surenin 29 ve 30. ayetlerinin niizul sebeplerine iligkin rivayetler:

" Miirsel hadistir, Vahidi, Esba-1 Niizil, Ihtar Yayincilik, s. 379; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, XXXI, 90.
2 Kurtubi, Cami li Ahkami’l-Kur’an, 19, 164; Vahidi, Esbabii n-Niizil, s. 333-334.

78 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Cagr1 Yaymlari, 15, 8354.

" Ibn Kesir, a.g.e., 15, 8354.

S Alusi, Ruhu’l-Meani, XXX, 72; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, XXXI, 95.

® Alusi, a.g.e., 72; Razi, a.g.e., 95.

" Kurtubi, Cami li Ahkami’l-Kur’an, XV, 479.

8 Alusi, a.g.e., 72; Razi, a.g.e., 95.



30

“Dogrusu su¢ islemis olanlar miiminlere giilerlerdi. Yanlarindan gectiklerinde

birbirlerine goz kirparlardi”’®.

1. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber’in ashabindan Ammar,
Habbab, Suheyb ve Bilal gibilerine giilen ve onlarla alay eden Velid b. Mugire, Ukne b.
Ebi Muayt, As b. Vail, Esved b. Abdi Yagus, As b. Hisam, Ebu Cehil ve Nadr ibni’l-

Haris haklarinda nazil olmustur®.

2. Ibn Ciizey ve Mukatil sdyle der: “Bu ayet Ebu Cehil ve benzeri Kureysin ileri
gelenleri hakkinda nazil olmustur. Ali b. Ebi Talip ve bir grup miimin, onlarin yanindan
gecmis, onlar miiminleri kiiciimseyerek onlara giilmiislerdi”® Mukatil rivayeti
Kessaf’ta biraz daha ayrintili olarak ve herhangi bir seye nispet edilmeksizin soyle
anlatilir: “Ali b. Ebi Talib, yaninda bazi miiminlerle birlikte bir grup miinafigin
oniinden gecerlerken miinafiklar onlarla alay etmisler, géz ve kas isareti yaparak
giiliismisler. Sonra arkadaslarina donilip ‘Bugiin kel veya basi1 kesik birisini gordiik’
demisgler ve yine giilismisler. Hz. Ali daha Hz. Peygamber’in yanma ulagsmadan bu

ayetler nazil olmustur®?,

Buna gore s6z konusu ayetler Medine’de nazil olmustur. Birinci rivayet ise

ayetlerin Mekke’de nazil olduguna isaret ediyor ki Alusi de bu rivayeti tercih etmistir®®,

Mekke ve Medine disinda nazil olan ayetleri Mekki-Medeni saymayanlardan
bazilarmma gore, bu sire Mekke ve Medine’de degil, bu iki sehir arasinda nazil

84 Muhammed Esed de Taberi, Begavi ve ibni Kesir gibi baz1 miifessirlere

olmustur
dayanarak surenin ilk pasajinin Hz. Peygamber’in Medine’ye varisindan hemen sonra
indigi goriisiindedir®. Mutaffifin stresinin Medine’de nazil olan ilk stire olduguna ve
bir kismmin Mekki bir kisminin da Medeni olduguna dair rivayetler de vardir®. Bu
surenin Mekke ile Medine arasinda nazil olmasmin anlami sudur: Allah Teala

Medine’de yasayanlarin durumunu, peygamberi Medine’ye ulasmadan 6nce diizeltmek

8 Mutaffifin, 83/29-30.

80 Kurtubi, Cami li Ahkami’l-Kur’an, XIX, 175; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 101.

81 Sabuni, Safvetii 't-Tefdsir, Ensar Nesriyat, VII, 250, Kurtubi, a.g.e., 175; Razi, a.g.e., 101.

82 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 233.

8 Alusi, Rithu’I-Medni, XXX, 77.

8 Said Havva, el-Esas fi t-Tefsir, cev. Abdiisselam Ar1, Istanbul, 1992, XV1, s. 83.

8 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji Medl-Tefsir, cev. Cahit Koytak& Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1999, III,
1245.

8 Karaman, Hayrettin-Cagirici, Mustafa- Dénmez, Ibrahim Kafi-Giimiis, Sadrettin, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Ankara, 2007, V, s. 572.
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istemistir®”’. Kaydedilen bilgiler dikkate alindiginda, siirenin niizul sebebinin, dl¢ii ve

tartida yapilan kotli uygulamanin ortadan kaldirilmasina yonelik oldugu anlasilmaktadir.

Kaydedilen bu rivayetlerin varligina ragmen sdrenin igerigi, tUslubu ve son
ayetlerinde gegen kafirlerin miiminlerle alay etmesi gibi detaylar dikkate alindiginda,
Strenin Mekki oldugunu benimseyen goriislerin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir.
Hz. Peygamberin, hicretten hemen sonra Medinelilere s6z konusu ayetleri okumasinin,
surenin Medine’de nazil oldugu goriisiiniin ortaya c¢ikmasina neden oldugu ihtimal
dahilindedir®®. Sonug itibariyle sirenin konusu, iislubu ve belagat yapisi itibari ile
Mekki strelerin 6zelliklerini tagidigi sdylenebilir. Mutaffifin Stresi, biitiin tertiplerde
Ankebut Siresinden sonraya yerlestirilir. Bu durumda Mutaffifin Stresi, Mekke’de

nazil olan son siire olarak peygamberligin 13. yilina yerlestirilmelidir®®.
2.2. Miitesabihu’l-Kur’an

Kelime anlam itibariyle “benzesen, ayirt edilmesi zor olacak sekilde birbirine
benzeyen” demek olan miitesabih, dini bir kavram olarak anlam yoniinden birden fazla
thtimal tasimasi nedeniyle anlagilmasinda giigliik olan lafiz veya s6z olarak
tanimlanmaktadir.®® Miitesabih, ayetteki bir lafzin statiisiine gore baska ayetlerde farkli
anlamlara gelebilir. Bununla birlikte her bir ayetin kastedilme ihtimali bakimindan
anlamlar birbirine benzeyebilir. Bu nedenle hangi anlamin kastedildigini agik¢a bilmeye
imkan yoktur. Miitesabih kavraminin ziddi muhkem kavramidir. Buna gére muhkem,

“anlam bakimimdan baska bir ihtimal tasimayan acik anlaml1 nas” demektir®..

Kelime anlamu itibariyle “saglam kilinmis, dis etkilere ve bozulmalara karsi
korunmus™ gibi anlamlara gelen muhkem kelimesinin, tefsir ve hadis literatiiriinde farkl
tanimlar1 yapilmistir. Genel yaklagima gére muhkem, baska bir ihtimal tasimayan agik
anlamli ayet ve hadisleri tamimlamak i¢in kullanilan dini bir kavramdir. Muhkem, fikih
usulii terminolojisinde, anlam1 agik ve net olan, yoruma veya siipheye yer birakmayan

lafiz tiirline verilen isimdir. Bu tiir lafizlar, kesin bir anlam ifade eder ve acgiklik

87 Said Havva, el-Esas fi 't-Tefsir, XVI, 83.

8 Yasaroglu, M. Kamil, a.g.e., s. 371.

8 {slamoglu, Mustafa, Kur an Siirelerinin Kimligi, Istanbul, 2011, s. 435.

%0 Yavuz, Yusuf Sevki, “Miitesabih”, md., DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 204.
%1 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e., 204.
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bakimindan en yiiksek derecede yer alir. Muhkem ayetler, farkli yorumlara agik

olmayan, dogrudan ve agik bir sekilde hiikiim bildiren ayetlerdir.%2.

Buna gore lafiz ve anlam bakimindan birden ¢ok ihtimale agik olmasi nedeniyle
anlasilmas1 zor olan ayetler, miitesabihii’l-Kur’an’in konusunu olusturmaktadir. Bir
baska ifadeyle zahiri anlamlar1 tevhid ve adalet ilkelerine uygun diisen ayetler muhkem,

s0z konusu ilkelere uygun diismeyen ayetler ise miitesabih kabul edilmektedir.

Miitesabih ayetleri degerlendirme yontemlerinden biri Kur’an’i, Kur’an ile
yorumlamaktir. ikinci yontem ise, miitesabih ayetlerin akli delillere basvurularak
aciklanmasidir. Islam bilginleri Kur’an’da yer alan tiim ayetlerin anlamsiz olmadig,
buna gore her ayetin kosulsuz olarak bir anlama delalet ettigi ve muhkem veya
miitesabih tiim ayetlerin, akli delillerle ¢elismedigi hususunda goriis birligine
varmislardir. Bu nedenle de ilahi hitap ile muradin bilinmesinde aklin etkin ve onemli

bir rolii vardir®,
2.2.1. Siirenin Miitesabihu’l-Kur’an Baglaminda incelenmesi

Mutaffifin Stresi’nde, miitesabihu’l-Kur’an kapsaminda (csi) Siccin ve [lliyyiin
(u-\-\lc) kelimelerinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu kelimelere iliskin degerlendirmeleri
soyle ozetleyebiliriz: “Hayir, giinahkdrlarin yazisi, muhakkak Siccindedir™®*, “Siccinin

ne oldugunu sen ne bileceksin”®, “O, yazilmis bir kitaptir®®

ayetlerinden sonra “Haywr
(sandiklar: gibi degil!) ivilerin yazisi Hliyyindadir™. “Illiyyinun ne oldugunu sen ne
bileceksin™®, “O, yazilmus bir kitaptir’®® ayetleri gelmektedir. Bu iki ayet toplulugunda
takdir vardir. O da sudur: (¢ DS S ) e A 5N QK )) Giinahkarlarm
kitab1, yazilmis bir kitap olmasi sebebiyle Siccin’dedir. Iyilerin kitab1 da yazilmis bir

kitap olmast sebebiyle Illiyindedir. Sonra birinci ayet grubu {(Gwall da5 8i3) “O giin

92 Basoglu, Tuncay, “Muhkem”, md., DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 42.

9 Yurdagiir, Metin, “Miitesabihu’I-Kur’dn”, md., DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 207-208. Detay bilgi i¢in
bkz. Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn, nsr. Adnan M. Zerzir, Kahire, 1969; Demirci, Muhsin,
Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Istanbul, 1996, s. 59; Isfahani, el-Miifredat \i Elfizi’l-Kur’dan, nsr.
Safvan Adnan Davadi, Beyrut-Dimagk 1423/2002, s. 443.

% Mutaffifin, 83/7.

% Mutaffifin, 83/8.

% Mutaffifin, 83/9.

9 Mutaffifin, 83/18.

9 Mutaffifin, 83/19.

9 Mutaffifin, 83/20.
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/0100

inkar edenlerin vay haline ayeti ile son bulmustur. Cilinkii o giinahkarlarin hak

ettikleridir.

fkinci ayet grubu ise (05 3d\wsels) “Ona, Allah'a yakin olanlar sdhit olur™™
ayeti ile son bulmustur. (48 81 5w &liay ¥ Wy 2215 (& £i2) Bu ifade, her bir kisinin yerine
baska birinin konulamayacagini ve onun sadece kendine 6zgii bir yere veya role sahip
oldugunu anlatir. Yani, her insan, bulundugu konumda veya gorevde essizdir; baskasi

onun yerini tam anlamiyla dolduramaz. Mukarrebun da bdyle bir konumdadir.2?

Mutaffifin Sdresi’nin miitesdbihu’l-Kur’an baglaminda incelenmesinden bu

sonuclara ulagilmistir.
2.3. Garibu’l-Kur’an

Sozliikte “yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, bilinmeyen, miibhem ve kapall
olan” gibi manalarda kullanilan garib kelimesi, Kur’an’da Arap¢a’nin Kureys lehgesiyle
indirilen ve diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinan
Arapcalastirilmis kelimeleri igeren bir kavramdir.!% Bununla birlikte Kur’an’da, nadir
kullanim1 nedeniyle anlam1 genis kitlelerce bilinmeyen, anlasilmast oldukca zor kelime
ve sozclikler de bulunmaktadir. Tefsir literatiiriinde, Kur’an’da yer alan buna benzer
kelimelerin anlagilir hale getirilmesi i¢in yapilan beyanlar, garibii’l-Kur’an’in anlam

alanini olusturmaktadir.

Hz. Peygamber, fasih Arapc¢a konusan bazi Arap kabilelerinin lehge 6zelliklerini
biliyordu. Bu baglamda sahabenin anlayamadigi bazi ayetleri tefsir ederek Kur’an’in ilk
miifessiri olmustur. Islam’n ilk dénemlerinde sahabeden bazilar1 Kur’an’da anlamina
vakif olamadiklar1 baz1 kelimelerin yer aldigini ifade etmislerdir. Ayetlerde bulunan
garib kelimelerin anlamlarinin tesbit edilmesine yonelik calismalarin sahabe doneminde
basladigi, bu nedenle Arap siirine miiracaat edildigi bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.
Arap siirine dair ayrintili malumati bulunan Abdullah b. Abbas, siir ile istishad

calismalarinin ilk temsilcisidir.

100 Mutaffifin, 83/10.

101 Mutaffifin, 83/21.

102 Kirmani, Tacu’l-Kurra Mahmud b. Hamza b. Nasr, el-Burhdn fi Tevcihi Miitesdabihi’l-Kur’dn, thk.
Abdulkadir Ahmed Ata, Beyrut, 1986, s. 195.

103 Cerrahoglu, Ismail, Garibu’l-Kur’an, md., DIA, Istanbul, 1996, c. 13, s. 379
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Hicri ikinci asirdan itibaren garibii’l-Kur’an alaninda birgok eser telif edilmis,
IslAm cografyasmin genislemesine bagl olarak Arap olmayan milletlerin Miisliiman

olmasi ile birlikte daha bir 6nem arz etmis ve siire¢ icerisinde kayda deger bir artis

saglamistir®,

Kur’an’daki kelimelerden hangisinin garib oldugu meselesi, donem ve kisilere
gore farklilk arz etmektedir. IslAm’in ilk dénemlerinde daha az kelime garib
addedilirken zaman iginde Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat’r gibi olduk¢a hacimli

Kur’an lugatlar telif edilmistir. Burada onemli olan husus, garib lafizlarin Kur’an’in
nézil oldugu dénemde Arap dilinde ifade ettigi anlamlarin bilinmesidir'®.
2.3.1. Siirenin Garibu’l-Kur’an Baglaminda incelenmesi

Sturenin tefsirlerden ve garibu’l-Kur’an literatiiriinden taramasini yaptik.
Asagidaki garip kelimeleri ilgili eserlerden tespit edebildik. S6z konusu kelimeleri

suredeki yer alis sirasina gore inceleyelim.

&3 : “Siddetli azap™%, “koéti bir durum”%’ “eyvahlar olsun, ah vah!”8

99109 5110
’

“lizinti  ve helak olma “cehennemde bir vadi gibi farkli anlamlarda

kullanilmustir.

Cidha : Kok anlam itibariyle “az, eksik” anlamina gelmektedir''. el-Mutaffif ise

“tartida diiriist davranmayan”!'?, “yerine getirmeyen”!, “6lcii ve tart: isini saglam ve

diizgiin yapmayanlar”'* gibi birbirine yakin anlamlarda kullanilmigtir**®,

104 Bunlardan Abdullah b. Abbas, Kahire, 1408/1988; Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibii’l-Kur dn (et-
Teysir fi ‘[lmi’t-Tefsir adli eserin hamisinde), Kahire, 1310, s. 37, 78; Yahya b. Ziyad el-Ferra (Kahire
1955; Beyrut 1980, 1983), Ahfes, el-Evsat (Kiiveyt 1979; Beyrut 1985) ve Zeccac’in (Beyrut 1988)
Me ‘éni’l-Kur an’lary; Ibnii’l-Miilakkin (Beyrut 1408/1987), Ahmed b. Muhammed el-Herevi’nin el-
Garibeyn fi’'l-Kur’an ve’l-Hadis (Kahire 1970); Mekki b. EbaTalib’in el- Umde fi Garibi’l-Kur’dn
(Beyrut 1982); Ragib el-isfahani’nin el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur'an (Kahire 1381/1961) gibi eserler
vardir.

105 Bu arada Abdullah b. Yahya el-Yezidi’nin Garibii’l-Kur’dn ve Tefsiruhii adl1 eseriyle Ebli Hayyan el-
Endeliisi’nin Tuhfetii’I-Eribbi md fi’l-Kur’dn mine’l-Garib’i gibi baz1 eserlerde ¢ok defa garib lafizlarin
sadece liigat manalarinin verilmesi, istikak ve sarf ilimleri agisindan 6zelliklerinin agiklanmasiyla
yetinilmistir (bkz. Cerrahoglu, “Garibu’I-Kur’dn” md., X111, 379-380).

196 Hudayri, Muhammed b. Abdiilaziz, es-Sirdc fi Beydni Garibi’l-Kur’an, Riyad, 2008/1429, s. 394-395.
97 tbn Asur, et-Tahrir, c. XXX, s. 168

108 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 523.

109 Abdullah b. Omer b. Muammed Sirazi Beydavi, Envarii’t tenzil ve esraru’t te’vil, Beyrut trz., c. 1, s.
165.

110 fbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Dineveri, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid
Abbas Ahmed Sakar, Beyrut, 1978/1398, s. 4, ibn Manzirr, Ebu’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali
Ensari, Lisdnu'l-Arap, Beyrut, tsz, X1V, 266.
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S ; “eksiklik, eksiltme ve eksik yapma” anlamindadir!®®.

LR

OB ¢ “zannetmek, dyle oldugunu diisiinmek” anlamindadir!’.

b QS © “islerinin veya kaderlerinin yazildig: kitap” anlamindadir2®,

d 119

(s “Hapis, sikinti »120

ve “cehennem”!? anlamina gelen (Cxé) kelimesi, (5035<)

“yerin yedi kat altinda bir kaya ve hapishane” anlaminda da kullanilmigstir'?.

99122 99123

“Giinahkarlarin amellerinin yazildig1 esrarengiz kitap
124

ve “yazilmig kitap

125

anlamindadir™=”. Ayrica bu kelime “angarya/zoraki is” anlamina da gelmektedir >,

;JEJ‘ . Ayetteki “rakim” kelimesi, “yazilmis, yazilan” anlamindadir. ibn Abbas,
~850 kelimesini «l/z W “yazit/kdpek’kelimeleriyle anlamlandirir'?®, ibn Abbas, a8 »
kelimesini « 5% “mektup/yazilmis olan”'?" ve “miihiirlii” kelimesi ile anlamlandirir’?®,

Bu kelimenin “kehfin/magaranin bulundugu vadinin ismi” anlaminda oldugu da rivayet

edilmektedir?®,

11 Kurtubi, a.g.e., s. 250.

12 Sakari, Seyyid Ahmed, Tefsiru Garibi’l-Kur'an, Kahire, 1958/1378, s. 519; Razi, Ebu Abdullah
Muhammed b. Omer, Mefatihii’l Gayb, Beyrut, 1426/2005, VIII, 376; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI.
126. Ayrica bkz. Kurtubi, s. 249.

113 Adevi, Ebli Abdurrahman Abdullah b. Yahya b. Miibarek Yezidi, Garibii'l-Kur'dn ve Tefsiruh, thk.
Muhammed Selim Hac, Beyrut, 1985/1405, s. 201.

114 fbnii'l-Haim, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Imad, et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’l-
Kur’an, thk. Fethi Enver ed-Dabuli, Kahire, 1992/1412, s. 454.

115 Sakari, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, s. 535.

116 Thnii'l-Haim, et-Tibyan f7 Tefsiri Garibi’l-Kurdn, s. 454; Sakari, s. 520.

Y7 Hudayri, es-Sirdc fi Beydni Garibi’l-Kur’an, s. 394-395.

118 Hudayri, s. 394-395.

119 Seyh, Hamdi, et-Tefsirii'l-Lugavi li Garibi’l-Kur’an bi’s-Si’ri’l-Arabi inde Ibn Abbas, Kahire,
2007/1428, s. 272; Hudayri, es-Sirdc fi Beyani Garibi’l-Kur’an, s. 394-395.

120 Mijcahid’e gore “siccin” kelimesi, yerin yedi kat altinda bir kayadir. Bu tas, déniisiir ve altindaki
giinahkarlarin kitabi haline gelir. Kaysi, Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Umde fi Garibi'l-Kur'dn,
sth. Yusuf Abdurrahman Mar’asli, Beyrut, 1981/1401, s. 340. (Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn,
XXIX, 257).

121 fbn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah, el-Mu’'cem Garibi’l-Kur’an,
thk. Abdiilhamid Muhammed ed-Dervis, Beyrut, 2012/1433, s. 237; ibnii'l-Haim, et-Tibyan fi Tefsiri
Garibi’l-Kur’an, . 454, Firdzabadi, Besdirzevi't-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitdbi’l-Aziz, 111, 194.

122 Sakari, Tefsiru Garibu’I-Kur'dn, s. 535.

123 Mutaffifin, 83/9.

124 Razi, Ebl Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-
Azim, thk. Hiiseyin Elmali, Ankara, 1997, s. 11.

125 Thn Kutluboga, s. 237.

126 Seyh, Hamdi, et-Tefsirii'l-Lugavi, s. 272.

127 Seyh, Hamdi, s. 273.

128 Seyh, Hamdi, s. 288.

129 Seyh, Hamdi, s. 501.
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L4 : “Zalim, sinirlart korumayan saldirgan, azgin” anlamindadir™*°.

adl : Fazla giinah isleyen, giinahkar®.

Jebll: Bu kelimeyi [bn Abbas, (<l3) hurafeler yani “mitler” kelimesi ile
anlamlandirir’®?. Bu kelime,“gercegi yansitmayan uydurma bilgiler”” anlamindadir'®,
&2 - Kelime “kaplamak, ¢evrelemek”®*, “paslandirmak” , “baski1 yapma”, “kilif

95135

ve kaplama anlamlarinda kullanmilmistir'®, Kelime “alkoliin/sarabin sarhosun aklmi

etkiledigi gibi isledikleri giinahlar onlarin kalplerini paslandirdi, uyusukluk onlara

59137

egemen oldu, galip geldi”*°" anlamina da gelmektedir.

oile: Kelime, “yiiksek makam'® ve mertebe”'®, mekanlarm en yiiksegi”

demektir. Miicahid’den gelen bir rivayete gore, “yedi gok, sema/gokyiizii” (Aabullelald))

anlamindadir'#°,

&i3¥): Kelime “taht tizerinde bulunan gelinin siislii makami” anlamma gelir’***.ibn

Abbas, bu kelimeyi “yiiksek ve genis bir yer veya golgeli bir alan”olarak

142

anlamlandirir**“. el-Ezheri(v. 980)’ye gore “ailenin yasadigi evde bulunan esyalardan

3 25144

koltuk/kanepe” anlaminda olup?*®, kelime “aileye ait bir esya anlaminda da

kullanilmaktadir.

34 :Kelime “seving, nese'®®, “parlak ve hos olmak”, “(naim) cennetinin
parlakligi/cazibesi”'*® ve “nimetlenmenin nesesi”'*’ gibi anlamlara gelmektedir.

29148

G): “saf garap”™™°, “halis/temiz igecek”, “halis/saf icecek/sarap”, “yillanmig

9149

sarap”'%®, “iginde alkol/karistm olmayan igecek’”>°

, “kirlerden arinmis bir cennet

130 Hudayri, es-Sirdc fi Beydni Garibi’l-Kur’an, s. 394-395.

181 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

1382 Seyh, Hamdi, et-Tefsiru Liigavi, s. 276.

133 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

13 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

135 Ibn Kutluboga, el-Mu cem Garibu’l-Kur’dn, s. 237.

136 Adevi, Garibu’I-Kur’dn ve Tefsir, s. 201; Sakari, Tefsiru Garibu’l-Kur’an, S. 535.
137 Sakari, a.g.e., s.520.

138 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

139 Tbn Kutluboga, el-Mu cem Garibu’l-Kur’dn, s. 237.

140 Seyh Fahruddin, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, s. 52; Ibnii'l-Haim, et-Tibydn, s. 454.
141 |sfehani, el- Miifredat, trc. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Aralik, 2012, s. 79.
142 Seyh, Hamdi, a.g.e., s. 291.

143 Adevi, a.g.e., s. 201; ... s. 431.

144 Kaysi, el-Umde Garibu’l-Kur’an, s. 340. Bkz. Kehf, 18/31.

145 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

146 Tbnii'l-Haim, et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’I-Kur’an, s. 454.

147 Sakari, a.g.e., s. 537.
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icecegi”®™®!, “sarapf/iiziim suyu”® “halis/saf icecek/sarap”!>3, “sarap”’® “en

degerli/kaliteli sarap/alkol”>®, “saf alkol”'*®gibi anlamlarda kullanilmustir.

Ha 443 : “Sonu misk kokusu™'®” anlamina gelen kelime Farsga’da da misk

olarak kullanilmaktadir’®®. Misk kokusu gibi bir koku yayilan igeceginin sonu”*®

160

demektir. Kelime “kendisinden alinacak en son tat” anlami™" ile 6zgiin bir anlamda

kullanilmustir.

adid: Sozliikte “yiikseklik” demektir. “Arsmn altindan akan bir kaynak/gdze*®!,

“Cennetin en yiiksek yerinde bir kaynak™!%?, “cennette yiiksek degerli bir kaynaktir”

163

olarak tanimlanmustir Cennet ehlinin en Kkaliteli icecegidir. Ust taraflarindan

lizerlerine yiiksek bir yerden akan bir kaynaktir'®*,

g Saay: (0=2) kelimesi, “ayipli ve eksik gostermek amaciyla goz kapagi veya el

ile isaretlesmektir*®. Kelime kok anlammna bagli olarak “tahkir etme ve ayiplama

maksadiyla birbirlerine gz ile isaret ederler” demektir'®®.

148 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

149 Ma‘mer b. Miisenna, Mecdzii’lI-Kur’én, nsr. Fuad Sezgin, Kahire, 1374/1955, II, 290. Halil’den
rivayete gore bu kelime “en iyi sarap” anlamidadir. Ahfes ve Zeccac’a gore, “sarhos etmeyen/alkolsiiz
icecek” demektir (bkz. Ebli Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahrii I-Muhit, Kahire, 1328-29 /1910, VIII, 438).

150 Sakari, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 519; bu gdriis Mukatil ve Ebu Seyyide’ye aittir. Ilk goriis Ebu
Ubeyde, Zeccac ve Ahfes’e aittir (bkz. Ibn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, X1, 404).

151 Kuleybi, Musa b. Muhammed b. Musa b. Yusuf el-Omeri, et-Tuhfetii’l-Kiileybiyye fi Halli’l-
Hamuliyye fi Garibi’[-Kur ani’l-Kerim, thk. Kadmil Muhammed Uveyza, Beyrut, 1999/1420, s. 76.

152 [bn Kutluboga, el-Mu cem Garibu’l-Kur’dn, s. 237.

158 Adevi, Garibu’l-Kur’an ve Tefsir, s. 201.

154 Kaysi, el-Umde Garibu’l-Kur’an, s. 340. “icinde katki maddesi olmayan sarap/icecek” demektir.
Ahfes ve Zeccac da ayni goriistedir. Bu kelimenin “saf alkol” anlaminda oldugunu sdyleyenler de vardir.
Halil bu goriistedir. (Kurtubi, el-Cdmi’ lidhkdmi’l-Kur’dn, XXX, 264).

155 Sakari, a.g.e., s. 148.

1% Sakari, a.g.e., s. 537.

157 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

1%8 Seyh, Hamdi, a.g.e., s. 264.

1%9 Sakari, a.g.e., s. 113.

160 Sakari, a.g.e., s. 520.

161 Sakari, a.g.e., s.537.

182 Hudayri, a.g.e., s. 394-395.

163 {sfehani, el-Miifiredat, s. 245. Bu goriis, sahabe ve tabiin miifessirlerinin geneline aittir (bkz. Taberi,
Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiti’l Beyan an Te vili Ayi’l Kur’an, Beyrut, 1988, XXX, 108-109.

164 Sakari, Tefsiru Garibu’l-Kur’an, s. 520; Ma‘mer b. Miisenna, Mecdzii 'I-Kur dn, 11, 290. Bu Zeccac’in
goriisiin Katade, Hasen ve ibn Zeyd tarafindan desteklendigi rivayet edilmektedir. Tlk goriis, Dahhak ve
Ebu Salih’in gbriisiidiir. Bu goriis ibn Abbas’tan rivayet edilmistir (bkz. Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, XV,
199).

165 Sakari, a.g.e., s. 304.

166 fbn Kutluboga, a.g.e., s. 237.
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Z&eﬁ “Giilmek” ve “mutlu olmak” demektir'®’. “Eglenerek, kendilerine hayranlik
duyarak” demektir'®®,
&3 “ceza/karsihk” anlammdadir. (s)ss) cezalandiriimak, karsthgr verilmek?6?

anlamindadir!’®. “Kafirlerin sevingleri/onlarm i¢inden gecenler” demektir!’!.

Sonug olarak yukarida garip kapsaminda kaydedilen kelimelerin bilinen s6zliik
anlamlarinin disindaki anlamlari konumuz agisindan énemlidir. S6z konusu kelimeler
bu slrenin ilgili ayetlerinde garibu’l-Kur’an kapsaminda kazandiklar1 6zgiin

anlamlaridir.
2.4, Miibhematii’l-Kur’an

Sozlikte miibhem kelimesi “gizli ve kapali olmak;, kapali birakmak”
anlamlarindaki “ibham” masdarindan bir sifattir. Bagka bir ifadeyle “kapali birakilan ve
mahiyeti bildirilmeyen sey” demektir. Benzer sekilde miibhem kavrami, “duyu veya akil
alamina girmekle birlikte algilanmast ve anlasilmasi zor olan her sey” olarak da

tanimlanmugtir.}’

Buna gore Kur’an’da kendi ismiyle ya da ne oldugunu aciklayan bir kelime ile
ifade edilmeyen ancak s6z konusu kelimelere karsilik olarak insan, melek, cin, hayvan,
agag, yildiz ve sehir i¢in kullanilan zamir, isaret isimleri, zaman ve mekan isimleri,
kiinye, lakap ve wvasif gibi kapali kelime ve ifadelerle kaydedilen hususlar

“miibhematii’l-Kur’an” olarak isimlendirilmistir.1"®

Kur’an’daki miibheméatin anlamini ve kapsamini dogru bir sekilde belirlemek igin
basvurulacak baslica kaynaklar, Kur’an’in kendisi, Peygamber Efendimiz’in siinneti,
sahabe ve tabiin donemine ait rivayetlerdir. Miibhematla ilgili bilgi edinirken, bu
bilgilerin, 6zellikle rivayet yoluyla elde edilenlerin, Hz. Peygamber’e saglam bir sekilde

dayandirilmasi onemlidir. Boylece, rivayetlerin giivenilirligi ve dogrulugu saglanmis

167 Sakari, a.g.e., s.537.

188 fbn Kutluboga, a.g.e., s. 237.

189 Hudayri, a.g.e., s. 394-395; < — i Donmek anlamindadir. “Amelinin karsihiginda kuluna
doniilmesi/amellerinin karsiliginin verilmesi” anlamindadir (Kurtubi, el-Cdmi’ i Ahkdami’l-Kur’dn,
XXIX, 268).

110 Kaysi, el-Umde Garibu’l-Kur ’dn, s. 340.

171 Ma‘mer b. Miisennd, Mecdzii 'I-Kur én, |1, 290; Adevi, Garibu’l-Kur’dn ve Tefsir, s. 201.

172 Birigik, Abdulhamit-Hiiseyin Abdiilhddi Muhammed, “Miibhemdtii’I-Kur dn, md., DIA., Ankara,
2020, c. 13, 436-438.

173 Binisik, Abdulhamit-Hiiseyin AbdiilhAdi Muhammed, a.g.e., 436-438.
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olur. Kur’an’da miibhemlerin arastirilmasinda olumsuz bir goriis olmamakla beraber iki

noktada sinirlandirma getirilmistir.

Ilki, Ashab-1 Kehf’in sayis1 hakkinda ileri siiriilen rakamlara iliskindir. Kur’an bu
tiirden bir arayis1 ve tecessiisli gereksiz gérmektedir. Bunun i¢in “recmen bi’l-gayb”
(gayb1 taslama/duyularla idrak edilemeyen hususlar hakkinda konugma) ifadesi
kullanilmistir. Bu smirlandirmanin  amaci, olayin 6ziinden uzaklasip ayrintilarla

ilgilenmenin yanlishigina dikkat ¢ekmektir.

Digeri, Kur’an’da bazi miibhem konulara iliskin malumatin Allah katinda
saklandig1 belirtilmistir. Bu baglamda Allah’a ve miisliimanlara karsi diismanlik
besleyenlerin ve miinafiklarin kimlerden ibaret oldugunu Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi ifade edilmistir.

Kur’an’da miibhematin yer almasiyla onun evrenselligi arasinda siki bir baglanti
vardir. Kur’an, sadece bir bolgeye veya bir kavme indirilmis olsaydi, muhataplari ile yer
ve mekan isimleri gibi hususlar daha agik ve net anlatilirdi. Ayni durum, Kur’an’in nazil
oldugu donem icin de gecerlidir. Kur’an’da Mekke, Medine ve Arabistan’daki diger
yerler ile 6zel isimlerden ¢ok az bahsedilmesinin hikmeti, Kur’an’in sadece belirli bir
zaman dilimi, cografya veya sahisla sinirli kalmayip, tiim zamanlara, mekanlara ve
insanlara hitap etmesidir. Bu yoniiyle Kur’an, evrensel bir mesaj tasir ve her donemdeki

insanlara yoneltilmis bir 6greti sunar.
Kur’an’da miibhematin bulunmasi, onun ayricalikli ve evrensellik 6zelliginin
gostergesidir. Miibhematii’l-Kur’an’a iliskin dolayli ve dogrudan ilgili pek cok eser

yazilarak bu konuda bir literatiir olusmustur®’,

174 Siiyti, Miifhimatii’'I-Akrdn fi Miibhemdti’l-Kur an, nsr. Iyad Halid et-Tabba *, Beyrut, 1986, s. 19-20,
24, 35, 76, 199; Belensi, Ebli Abdullah, Tefsiru Miibhemdti’l-Kur’dn, nsr. Hanif b. Hasan el-Kasimi,
Beyrut, 1411/1991, 1, 35, 37-39, 49-51; Albayrak, Halis, “Miibhematu’l-Kur’an Iimi ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, XXXII (1992), s. 155-182; Birisik, Abdulhamit-Hiiseyin Abdiilhadi
Muhammed, “Miibhematii’l-Kur’an, DIA., Ankara, 2020, c. 13, 436-438. Detay bilgi icin bkz. Isfahani,
el-Miifreddt, “bhm” md.; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “bhm” md.; Abdiilbaki, M. F., el-Mu ‘cem,
“Meryem” md.; Buhari, “Tefsir”, 66/3-4; Matiiridi, Te vildti’l-Kur 'dn, Siileymaniye Ktp., Mihrisah
Sultan, nr. 176, vr. 156°, 191°, 2372, 360°; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur dn, |, 244-249.
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2.4.1. Siirenin Miibhematii’l-Kur’an Baglaminda Incelenmesi
2.4.1.1. Ism-i Mevsul olan Miibhemler

a) | 5203 Cpdll & “Giinahkarlar ...(29.)  ayetindeki miibhem kelime, ellezine ism-i
mevsuliidiir. Sebeb-i niizuliine gére buradaki ellezinenin kastettigi sahislar, Ebu Cehil,

Velid b. Mugire ve Amr b. Astir.

b) \sial &will &a o fman edenlere....(29.)° Bu ayette iman edenlerden maksat,
Ammar b. Yasir, Bilal-i Habesi, Suheybi Riimi ve Habbab b. Eret isimli sahabelerdir.

Burada s6z konusu edilen kisinin Hz. Ali oldugu!”® da soylenmektedir!’®

c) TsE 13 Cndli: “Olciip tarttiklarinda...(2.)’ &l ki onlar: fsm-i mevsuldiir.
Sonrasindaki gelen climle ism-i mevsulii agiklamaktadir.

d) i L &30 G 3: <Sicein nedir, bilir misin?(7.) Siccin kelimesinden 6nce gelen
ma, ism-1 mevsuldir.

e) :,»e-m P PP usﬁ‘ ‘Ki Onlar, ceza giiniinii yalanlarlar.(11)’ ‘[)aéﬁism-i
mevsuldiir. Yevm kelimesi harf-i cerle mecrurdur ve nekredir. o2l kelimesi yevm
kelimesinin muzafidir. u-d\ ‘den sonraki ciimle sila ciimlesidir. Sila ciimlesinin iraptan
mahalli yoktur.

f) P 4y A géz‘ ;< iste yalanlamus oldugunuz..(17)" '3 ism-i isarettir. géj\
‘den sonra gelen ciimle sila climlesi olup iraptan mahalli yoktur.

) Gskaday | sial Gudll Goa 1538 ) 92530 Gl & ‘Siiphesiz giinahkarlar iman edenlere
giilerlerdi.(29)’ Ayetteki &l kelimeleri ism-i mevsuldiir. Devamindaki ciimleler sila

climlesidir ve iraptan mahalli yoktur.

h) &s&asiay JE&H Gya ) gial el a3ld: Gste o giin de iman edenler kafirlere
giilerdi.(34)” Ayetteki &»i) kelimesi ism-i mevsuldiir.

1) Orslady ) 58 L L) ‘-Ug Q& ‘Kafirler yaptiklarimin cezasim buldular mi?(36)°
Ayetteki s kelimesi ism-i mevsuldiir. Devamindaki ciimle sila ciimlesi olup iraptan

mahalli yoktur.

15 Bu goriisii Kurtubi, Mukatil’den rivayet etmektedir. Buna gére bu ayet Hz. Ali hakkinda nazil
olmustur (Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 19, 267).

176 fbn Sadullah, Bedruddin Muhammed b. Tbrahim, Guraru’t-Tibyan men lem Yiisemme fi’l-Kur dn, thk.
Abdulcevad Halef, Beyrut, 1990, s. 533.
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2.4.1.2. Umum ifadeli Miibhemler

a) adl s 38 Y) ¢ giinaha dalan kimseler..(11)’ Bu ifadede, kiill kelimesi miibhem bir
kelimedir. Kimin kastedildigi net degildir. Ayetin sebeb-i niizuliinii dikkate aldigimizda
buradaki kill lafzinin, Velid b. Mugire ve Nadr b. el-Haris’e isaret ettigi

goriilmektedir.}”’

2.4.1.3. Cins ifade eden Miibhemler

a) axid (27.ayet): Tesnim, cennetteki bir goze igin alem/dzel isimdir. “Senem”
mastarindan menkuldiir. Tesnimi, tamamen mukarrablinun/Allah’in rizasina ulasanlarin
ictigi, amel defterleri sag taraftan verilenlerin ise bu tesnimden karisim yaparak igtikleri
ifade edilmistir'’®.

b) (wad) (7.ayet): Cins isme girer. Kimisi, yerin yedi kat altindaki bir kaya;
kimisi kafirlerin ruhlariin kendisine ulagtigi siyah bir aga¢ veya bir kuyu ya da yerin
dibi gibi karsiliklar verilir."®

c) eﬁﬁ &S (20.ayet): Kitabun kelimesinden dnce mahzuf bir hiive zamiri vardir.

Mahzuf hiive zamiri, mahallen merfu mibtedadir. Kitdbun kelimesi mahzuf miibtedanin

haberidir. Merkim kelimesi de kitdbun kelimesinin sifatidir.
2.4.1.4. Zaman-Mekan Zarfi Olan Miibhemler

a) as efﬂé (6.ayet): Yevme kelimesi miibhemdir. Zaman zarfidir. Kiyamet giiniine
delalet eder. Yevm kelimesi nekredir ve herhangi bir giin anlamindadir. Devamindaki

climle fiil ciimlesi olarak mahallen mansup ve sifattir.

b) adie a3 (5.ayet): Yevm kelimesi nekredir ve herhangi bir giin anlamindadar.

Devamindaki azim kelimesi sifattir.

C) adl xaa J8 (12.ayet) kiillii kelimesi miibteda ve bedeldir, mu’tedin kelimesi

muzafun ileyh , esim kelimesi sifat, mu’tedin i¢in nitelik bildirir.

17 Bu goriisii Ebu’s-Suud Tefsirinde Kelbi’nin goriisii olarak kaydetmektedir (Tefsiri £bi’s-Suud, 9,
127).

178 Hazin bu goriisii Ibn Mestid ve Ibn Abbas’in goriisii olarak ifade etmektedir (Hazin, Liibabii’t-Te vil,
7, 185).

179 Uziim, Ilyas, [lliyyin, md., DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s.124.
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2.5. Miinasebatii’l-Kur’an

Miinasebatii’l-Kur’an, “iki sey arasindaki iliski” manasindaki miinasebet
kelimesinin ¢ogulu ile ayet ve siire kelimelerinin ¢cogulunun terkibinden meydana gelen
bir ilmin adidir. Miinasebat veya tenasiip ligatta iki ve daha fazla sey arasinda ilgi,
alaka, yakinlik, nisbet, uygunluk ve benzerligin bulunmasi anlamlarinda kullanilir, &
Miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver terkibinde “miinasebet” kelimesine karsilik gelecek
benzer anlamda “tenasiib” kelimesi de kullanilmaktadir. Tefsir literatiiriinde bu ilmi
disiplin “el-miinasebe beyne’l-ayat, et-tenasiib beyne’l-ayat ve’s-siiver, tenasiibii’l-ay
ve’s-siiver, miindsebatii’l-Kur’an” isimleri ile de anilmaktadir. Kur’an’in, ayet ve
stireleriyle bir biitin oldugu diisiincesinin islendigi nazmii’l-Kur'an konusunun
miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver ile yakin ilgisi vardir. Dogrusu nazm, miinasebeti de

kapsayan daha genis bir icerige sahiptir'8.,

Miinasebat ilmi, kelime ve ctimlelerin dizilisindeki baglant1 ve iliskileri inceleyen
bir disiplindir. Miinasebetii'l-Kur'an ise Kur’an’daki ayetler, slreler, kelimeler ve
konular arasindaki uyum ve baglantiy1 ortaya koymay1 amaglar. Bu nedenle miinasebat
ilmi daha genel bir kapsam tasirken, miindsebetii'l-Kur'an yalnizca Kur’an’in i¢ yapisina
odaklanir. Ozellikle Ayetlerin tertip ve diizeni acisindan Kur’an’m mucizeligini ortaya
cikarmay1 hedefler. Ancak, ayet ve sireler arasindaki baglantiyr agiklamak oldukca
degerli ve hassas bir istir, ¢linkii Kur’an’in derinliklerinin ¢ogu, ayetlerdeki diizen ve

baglarla iliskilidir.'8?

Miindsebat ve tenasiib kavramlari, ayetler ve sireler arasinda icmal-tafsil,
umumilik-hususilik, aklilik-hissilik gibi baglant1 tiirlerinden biri ile ya da sebep-
miisebbeb, illet-maldl, benzerlik-zithik gibi zihinsel irtibatlarla anlam baglantisini ortaya
koymak i¢in kullanilmaktadir. Miinasebatii’l-Kur’an ifadesinin, Kur’an’in gliniimiizdeki
tertibi ile yakin baglantis1 vardir. Ayetler ve sireler arasindaki baglantilar, eldeki
mushaf tertibinin tevkifi oldugu temelinde degerlendirilmektedir. Bununla birlikte

esbab-1 niizul arastirmalart Hz. Peygamber ve sahabeden intikal eden rivayetlere

180 Y1lmaz, Mehmet Faik, Miindsebatii’l Aydt ve’s-Siiver, md., DIA, Ankara, 2020, c. 31, s. 569, Bilgiz,
Musa, Ayetler ve Siireler Arasinda Miinasebat (Said Havva Ornegi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, (Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1992, s. 27.

181 Bkz. Sensoy, Sedat, “Nazmii’l-Kur’an” md., DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 464-466.

182 Bilgiz, Musa, a.g.e. s. 27.
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dayandigi halde ayetler ve sureler arasindaki iliskilere dair bilgiler akla dayanmaktadir.
Miinasebatii’l-ayat ve’s-siivere dair goriisler olduk¢a gec¢ bir donemde (1V.-X. ylizyil)

ortaya ¢ikmis ve bu yondeki agiklamalar daha ¢ok dirayet tefsirlerinde yer almistir.

Ayetler ve sireler arasinda sistematik iliskiler bulundugunu savunan goriis,
Kur’an’in lafz1 gibi tertibinin de mu‘ciz oldugunu gostermeyi hedefledigi igin
miindsebatii’l-ayat ve’s-siiver konusu, i‘cazii’l-Kur’an ilmiyle de ilgilidir ve onun alt

disiplini kabul edilmistir.

Miifessirler genellikle, ilk bakista birbiriyle baglantis1 yokmus gibi goriinen ayet
gruplart ve streler arasinda varligini diigtindiikleri iliskileri ortaya ¢ikarmaya gayret
etmislerdir. Bunu yaparken de dncelikle her slirenin ana temasini tespit edip ardindan
onu destekleyen yan faktorleri bulma ve bu faktorleri asil maksada yakinlik veya

uzaklik yoniinden derecelendirme yoluna gitmislerdir.

Bir ayetin i¢indeki miinasebat, ayetin ifadeleri arasindaki miinasebat ve ayetin

bas1 ile sonu arasindaki miinasebat olarak degerlendirilmistir.

Streler arasindaki miinasebatin, ayetler arasindaki iliskiye kiyasla ¢ogu zaman
daha gizli kaldigi, ancak dikkatli bir analizle bu bagin ortaya c¢ikarilabilecegi
disiiniilmistiir. Miinasebatii’l-ayat ve’s-stiver konusunu tefsir ilminin bir dali olarak
goren alimler oldugu gibi, bu yaklasimi gereksiz bulan ve bdyle bir disipline ihtiyag
olmadigmni savunan tefsir alimleri de bulunmaktadir. Miinasebat1 savunan imam el-
Bikai (v. 1480), Satibi (v. 1388), Zemahseri (v. 1144) gibi miifessirler, Kur’an’daki
tertibin mucizevi yoniinii ortaya koymaya ¢aligirken, karst goriiste olan Fahreddin Razi
(v.1209), Sevkani (v. 1250) gibi miifessirler, bu tiir baglantilarin Kur’an’in temel
mesajin1 anlamada zorunlu olmadigini ileri stirmiislerdir. Bu farkli yaklagimlar, tefsir

geleneginde 6nemli bir tartisma alani olusturmustur. 183

Kur’dn-1 Kerim’in tiim boliimleri birbirine bagli ve uyumlu bir biitiindiir.

Herhangi bir kismini digerlerinden ayr1 diisiinmek miimkiin degildir. Bu, bir

183 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliomi’l-Kur’dn, 1, 131 vd.; Bikai, Nazmii 'd-diirer, Kahire, 1413/1992, I, 7, 18-
55: Kara, Necati, Burhdnuddin Ibréhim b. ‘Omer el-Bikd T ve Tefsirindeki Metodu, Van 1994, s. 238-280;
Yilmaz, Mehmet Faik, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebat (Doktora Tezi), MU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 1995; Nasr Hamid EbiZeyd, Ilahi Hitabin Tabiati (trc. Mehmet Emin Masalr),
Ankara 2001, s. 198 vd.; Birigik, Abdiilhamit “Kur’dn’da I¢ Biitiinliik: Islahi’nin Tefsir Yontemi”, Divan:
[lmi Arastirmalar, sy. 11, Istanbul, 2001, s. 71-75; Yilmaz, Mehmet Faik, “Miindsebdtii’l-Aydt ve’s-
Stiver” md., DIA, Ankara, 2020, XXXI, 569-571.
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organizmanin biitiinliigiini saglayan damarlar, sinirler ve islevsel sistemler gibi,

Kur’an’1n da anlam ve yap1 agisindan ayrilmaz bir biitiinliik olusturdugunu gosterir.184

2.5.1. Siirenin Miinasebatii’l-Kur’an Baglaminda Incelenmesi

Strenin diger sirelerle miinasebati ve Kendi i¢indeki ayetlerle miinasebati olmak
tizere iki farkli bakisla incelenmesi faydali olacaktir. Buna gore 6nce stirenin bir dnceki
sire olan Kur’an’mn 82. Infitdr suresi ile miinasebetine bakalim. Infitdr siresinin son
ayetlerine dikkat etmek, bir sonraki stire olan Mutaffifin stresi ile miinasebatini tespitte

Onem arz etmektedir.

(Gl 23 W &L )01 & £ “Evet, bildin mi nedir o ceza giinii?”*®® Bu tekrarda iki niikte
vardir. Birisi, korkutmay1 desteklemek i¢in tekittir/vurgudur. Biri de cennetliklere ait
olan ile cehennemliklere ait olana ayr1 ayr1 isaret olmasidir. Bundan sonra soyle haber
veriliyor: O din giinii, o ceza giinii (3 o8 5 AL Y 23) “O Gyle bir giindiir ki hihir
nefis bir baskas: icin herhangi bir seye malik olamaz ’*®®. Hi¢ kimse ne miimin ne kafir
ne iyi ne kotii hi¢c kimsenin hesabina zerre kadar bir sey yapamaz. (4 223 5Y13)“O giin
emir yalniz Allah indir”*®’. O ne emrederse ancak o olacaktir. Onun igin (Z)N-Lmﬂ Ji3)
“Ol¢ii ve tartida hile yapanlarin vay haline!”*®® seklinde sireler arasinda bir miinasebat

kurulmaktadir®.

Allah Teala Infitar stresinde sdyle buyurmaktadir: (Z)m\S Lol oS Cplailal 2&ile 3)3)
“Halbuki iizerinizde muhakkak gorevli muhafizlar, degerli yazicilar vardir”**®. Burada
amellerin ciiziyyat1 iizerine bir cezanin meydana gelmesi halinde gereginin yapilmasi
anlatilmaktadir. Bu durum (le G5 J3A (e 82 JEa & 3)5)“Yapilan, bir hardal tanesi
kadar dahi olsa, onu getirir ortaya koyariz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz”'%

ayetinde de ifade edildigi gibi amelleri ihmal etmez.

Sonra tehditlerinin siddetini vurgulanir. Allah Teala bu hususta, ( a3 &3l & v

mbe a5 B u;iﬁw‘) Onlar, o biiyiik giinde -ki, iste o giin insanlar dlemlerin rabbinin

184 Bilgiz, Musa, a.g.e., s. 27.

185 [nfitar, 82/18.

186 nfitar, 82/19.

187 Infitar, 82/19.

188 Mutaffifin, 83/1.

189 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestiren: Ismail Karagam ve
arkadaslari, Istanbul, ts., 9, 56.

190 Infitar, 82/10-11.

19 Enbiya, 21/47.
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huzuruna ¢ikacaklar, diriltileceklerini akillarina getirmiyorlar mi?”*%? buyurmustur.
Infitar ve Mutaffifin Streleri, kiyamet giinii, ilahi adalet ve insan amellerinin
kaydedilmesi temalarini isler. Mutaffifin Stresi, 6l¢li ve tartida hilekarlik gibi somut bir
ornek tlizerinden, adaletin ilahi diizenin merkezinde oldugunu vurgular. Her iki stre
arasindaki tematik iliski, Kur'an’in biitiinciil mesajin1 anlamada énemli bir katki sunar.
Boylece sirenin ilk ve son bdliimleri, bireysel sorumluluk ile ilahi hesap gilinliniin

azameti arasinda bir bag kurar®®,

Ikinci olarak sfirenin kendi igindeki Ayetlerle miinasebetine bakalim: (Z)M-Lmﬂ Ji3)
suresi, mufassal surelerdendir. Hz. Peygamber’in gece namazlarinda okudugu
surelerdendir. ibn Mestd’dan rivayet edilen bir hadise gore, Hz. Peygamber'in
namazlarinda aralarinda yakinlik bulunan iki sureyi birlestirdigi belirtilmektedir.
Miislim’in nakline gore, Ebu Bekir b. Ebi Seybe araciligiyla Ebu Vail’den gelen bu
rivayette, Abdullah b. Mestd, Peygamberimizin her rekatta okudugu sureler arasinda
nazair (birbirine benzer veya uyumlu) olanlar1 tercih ettigini ifade etmektedir. Bu,
Peygamberimizin kiraat tercihinde anlam ve baglam agisindan bir uyum gozettigini

gostermektedir!®,

Strenin ayetleri arasindaki miinasebatin mevcudiyeti anlaminda su yaklasim da
Iowf L hy owpe . PO PE SR P RO 7 5 R T

onemlidir: Buna gore ilk ayet (Cuiahall J35)1%° jle son ayet (Osba V58 W AWK S5 Ja)

“Kafirler yaptiklarmin cezasmi buldular mi1?”'% arasinda bir miinasebat oldugu ifade

edilmektedir®’.

Strenin bagka stirede gecen ayetlerle miinasebati incelendiginde, Allah Teala dlcii
ve tartiy1 tdm olarak yapmay1 emrederek bir¢ok ayet-i kerime'de bu konuyu bildirmistir:
«Ol¢tiigiiniiz zaman da 6lgiiyii tAm tutun. Ve dosdogru olgekle tartin. Bu, daha
hayirhdir. Ve netice itibariyla daha giizeldir.»'®. «Olgiiyii, tartiyr da tim ve dogru

192 Mutaffifin, 83/4-5.

193 Sekafi, Ahmed b. Ibrahim b. Ziibeyr, el-Burhdn fi Tendsibi Suveri’l-Kur’an, thk. Said b. Ziibeyr el-
Fellah, Tunds, 1429, s. 204.

194 Tarhiin}, Muhammed b. Rizk, Mevsiia Faddilu Suver ve Ayati’l-Kur’dn, Riyad, 1414, 11, 235.

195 Mutaffifin, 83/1.

196 Mutaffifin, 83/32.

197 SQuytl, Celaluddin, Merdsidu’l-Metdali’ fi Tendsibii’l-Mekati’ ve’l-Metdli’, nsr. Abdulmuhsin b.
Abdilaziz el-Asker, Riyad, 1426, s. 79.

198 {gra, 17/35.
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yapin. Biz, kimseye giiciiniin yettifinden baskasim yiiklemeyiz.»'%°. «Tartiy1 dogru

yapin, tartilan1 eksik yapmayn.»Z%,

‘Kur’an’da Hz. Suayb’in, kavmini 06l¢lii ve tartiyi dofru yapmaya, insanlar
arasinda adaleti gozetmeye, haksizlikta bulunmamaya, bozgunculuk yaparak
yeryliziinde karigiklik c¢ikarmamaya (el-A‘raf 7/85-86, 90; Had 11/84-86; es-Suara
26/181-183) davet ettigi; uyarilar1 dikkate almadiklar takdirde Nah, Had, Salih ve Lit
peygamberlerin kavimlerinin basma gelenlerin kendi baslarina da gelebilecegi

konusunda onlar1 uyardigi haber verilir’?%.

2.6. Viicith ve Nezair

Sozliikkte “yiiz,  bir nesnenin  karsisinda olan sey, oOn, onde olan”
anlamlarindaki “vech” kelimesinin ¢ogulu olan “viicth”, bir Kur’an ilmi olarak dini
literatiirde yerini almis bir kavramdir. Nezair ise “bir seyin dengi, benzeri, aynisi”
anlamindaki “nazire” kelimesinin ¢ogulu olan bir Kur’an kavramidir. Karakterleri, s6z
ve davranislarindaki tistiinliikleriyle birbirine benzeyenlere de nezair denilmektedir. Hz.
Peygamber’in namazlarda okudugu yirmi kisa sure, Abdullah b. Mes‘0d tarafindan
nezair olarak adlandirilmistir. Bu isimlendirme nazire kelimesinin sozliikk anlamiyla
ilgili goriilmiis ve bu surelerin uzunluk bakimindan birbirine yakin olmasiyla

aciklanmistir.2%2

Kur’an’da ayni lafzin farkl yerlerde degisik anlamlarda kullanilmas: viicth(¢ok
anlamli kelimeler), bir lafzin anlamlarindan sadece birinin baska ayetlerde tekrarlanmasi
ise nezdir(es anlamli kelimeler) olarak isimlendirilebilir. Bilindigi kadariyla viicih ve
nezair kavramlarini ilk tanimlayan Islam bilginlerinden olan Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi
(v. 597/1201) ve Katib Celebi(v. 1657)’ye gore her iki kavram da “harekesi ve lafzi ayni
olan bir kelimenin farkli yerlerde farkli manalara gelmesi” anlamini ifade eder. Bu
kelimelerin kullanildig her yerde ayn1 olan lafizlarina nezair, bunlarin birbirinden farkl
olan manalarina da viicih denir. Buna gore nezair lafizlara, viicih manalara verilen

addir®®,

19 En’am, 6/152.

200 Rahman, 55/9.

201 (Jmit, Mehmet, Suayb, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2010, Istanbul, c. 39, 5.223.

202 Mertoglu, M. Suat, “Viicuh ve Nezair”, md., DIA, Istanbul, 2013, c. 43, s. 141-143.

203 Mertoglu, M. Suat, “Viicuh ve Nezdir”, md., DIA, Istanbul, 2013, c.43, s. 141-143. Detay bilgi i¢in
bkz. Mukatil b. Siilleyman, el-Viiciih ve 'n-Nezd 'ir, nsr. Hatim Salih ed-Damin, Diibey, 1427/2006, s. 19,


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/m-suat-mertoglu
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/m-suat-mertoglu
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2.6.1. Siirenin Viiciih ve Nezair Baglaminda Incelenmesi

Mutaffifin Stresi’ne iliskin olarak Viictih ve Nezair’e dair tespit edilen kelimeler
sunlardir:

() Tbnu’l-Cevzi ve Sa’lebi’ye gore din, “ceza/karsilik” manasimdadir. Ibnu’l-

Cevzi(v. 1201) ve Sa’lebi( v.1035), buna su ayetleri istishdd etmektedir: ¢»dll a5 lila

99204 99205

“Din giiniiniin sahibi”?, ¢xdll 33 13 “Bu din giinidir?, sl ad &) il “Onlar
din giiniinii yalanlayanlardir”?%. Bu ayetlerde “din” kelimesinin “hesap giinii” anlamina

geldigi hususunda alimler arasinda goriis birligi vardir.

Tefsir alimlerine gore “din” kelimesi, “hesap” ve “karsilik” anlamindadir. Taberi,
(il as dia “Din giiniiniin sahibi” ayetindeki “din” kelimesinin, amellerin karsilig
olarak verilen “hesap” ve “karsilik” olarak tevil edildigini ifade etmektedir®®’.
Mukatil’e gore Mutaffifin 11. ayetindeki “ed-din” kelimesi, ‘“hesap giinii”

anlamindadir?®®,

(5 ) Mukatil’e gdre osle A1 )5 Qs &) ayetindeki “el-berr” kelimesi, “taat,

itaat” anlamindadir®®®,

(<<l “Kitap”, adem oglunun amelleri demektir. &sile & )15 s &) ayetinde

de “kitab” kelimesi, Adem ogullarinin amelleri anlamimdadir®®°.,

2.7. Fezailw’l-Kur’an
“Fezaili’l-Kur’an”, Kur’an’in tstiinliiklerini, biitiinlinli ya da bazi sure veya
ayetlerini okuyan, 6grenen, &greten, dinleyen, ezberleyenler ile birlikte hiikiimlerini
hayatin pratiklerine aktaranlarin elde edecegi sevaplari, baz1 sure ya da ayetlerinin sifal

olduguna iliskin ayet ve hadislerde kaydedilen bilgileri ifade etmek igin Islami

77, Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ullimi’l-Kur’dn, 1, 190-201; Siyati, el-Itkan, 11, 121-139; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Usalii, s. 184-185; Giiven, Sahin, Kur'an’in Anlasimasi ve Yorumlanmasinda
Cokanlamhilik Sorunu, Istanbul, 2005, s. 174-175; Karagdz, Mustafa, “Viiciih ve Nezdirin Terimlesme
Siireci”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usilii (ed. Bilal Gokkir v.dgr.), Istanbul, 2009, s.
441-475.

204 Fatiha, 1/4.

205 Saffat, 37/20.

206 Mutaffifin, 83/11.

27 Kar’avi, Siileyman b. Salih, el-Viiciih ve’n-Nezdirfi’l-Kur'dni’l-Kerim Dirdse ve Mevdzin, Riyad,
1990, s. 326.

28 Kar’avi, a.g.e., s. 323.

29 Kar’avi, a.g.e., s. 315.

210 Ehlu, Abdulaziz Seyyid, Kdamiisu'l-Kur’an ev Islahu’l-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dani’l-Kerim,
Beyrut, 1983, s. 401.
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literatiirde yer alan bir kavramdir. “Fezaili’l-Kur’an” kavramina alternatif olarak

“sevabii’l-Kur’an” ve “menafiu’l-Kur’an” kavramlari da kullanilmustir.?!

Kur’an’in biitiinliyle Allah kelam1 oldugu gergegini temel alarak, ayetler arasinda
herhangi bir fazilet veya deger farki bulunmadigini savunan alimler olmustur. Bununla
birlikte, birgok alim, temel anlamda ayetler arasinda bir deger farki bulunmadigini kabul
etmekle birlikte, baz1 durumlarin ayetlerin fazileti konusunda farklilik olusturabilecegini
ifade etmislerdir. Bu alimlere gore, hal ve sartlar, zaman ve mekan, okuyanin ihtiyaglari
ya da ilgili ayetin konusunun tasidigi énem ve seref gibi faktorler, ayetler arasinda
goreceli bir fazilet farki dogurabilir. Bu goriis, Kur’an’in degismez ilahi biitiinliiglini

korurken, ayn1 zamanda farkli baglamlarin ve durumlarin dikkate alinmasini 6ne ¢ikarir.

Fatiha Shresi’nin yan1 sira Yasin, Thlas, Muavvizeteyn ve Fatiha’dan sonraki yedi
uzun sarenin faziletleriyle ilgili hadislerde, bu sirelerin gesitli yonlerden tasidigi 6zel
oneme dikkat ¢ekilmistir. Ayrica, Bakara Stresi’nin Ayetii’l-Kiirsi olarak bilinen 255.
ayeti, 201. ayeti ve 285-286. ayetleri; Hasr Stresi’nin son ii¢ ayeti gibi, dua, zikir ve
tesbih mahiyetindeki bircok ayet hakkinda da faziletlerine dair hadisler rivayet
edilmigtir. Bunun yami sira, Kur’an’a olan ilgiyi artirma niyetiyle, bazi sarelerin
istlinliikleri hakkinda uydurma hadisler de ortaya atilmistir. Bu durum, hadislerin
dogrulugunu dikkatle degerlendirme gerekliligini vurgulamaktadir. Bu tiir rivayetler
hem Kur’an’in genel fazileti hem de bazi slire ve ayetlerin 6zel onemine dair algiy1

sekillendirmistir.

Imam Safii(v. 820)’nin “Menafi‘u’l-Kur’'an” adli eseri, bu alanda yapilan ilk
miistakil ¢alisma olarak anilmaktadir. Bu konuda bircok miistakil kitap yazilmis
olmakla birlikte Kur’an ilimlerine dair genis kapsamli eserler i¢inde g¢ogunlukla
“Fezaili’l-Kur’an” bashig1 altinda bu konudaki rivayetler kaydedilmistir. Tefsir
kitaplarinda da miifessirin metoduna gore sirelerin basinda veya sonunda tefsiri yapilan

sureyle ilgili fezail hadislerine yer verilmigtir®!2,

211 Aydemir, Abdullah, Fezailii’l- Kur’an, md., DIA, Istanbul, 1995, c.12, s. 532.

212 Aydemir, Abdullah, “Fedailu’l-Kur’an”, md., DIA, Istanbul, 1995, XII, 532-534. Konu ile ilgili bilgi
icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Istanbul, 1992, III, 128, 242; Darimi, Ebu
Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinenii’d-Darimi, Istanbul, 1992, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 1, 6, 34,
“Salat”, 171; Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sakihu’I-Buhari, Istanbul, 1992, “Feza’ilii’l-
Kur’an”, 19, 21, 34; Miislim, Ibn Haccac Ebu’l-Hiiseyin Kuseyri, Sahihu Miislim, Istanbul, 1992,
Misafirin”, 232, 234; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, Istanbul, 1992,
“Mukaddime”, 16; Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Serve, Siinenii’t-Tirmizi, |-IV, Istanbul, 1992,
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2.7.1. Siirenin Feziilu’l-Kur’An Baglaminda Incelenmesi

Mutaffifin saresinin fazileti ile ilgili bir rivayet tespit edebildik. Oda sudur:

“Her kim ((widhall 33) Mutaffifin suresini (virdolarak) okursa, Allah Teala
cennette ona [» 5% G el degmemis saf bir icecekten icirir”?*®. Bu rivayet, sahih hadis
kaynaklarinda ge¢memektedir. Muhtemelen Allah’in Rasulii'ne “el degmemis saf
icecegin [psida @] ne oldugu soruldugunda “Cennetin nehri, suyu/ sl e
buyurmasindan®* hareketle Mutaffifin stiresinin okunmasi i¢in uydurulmus olabilir. Bu
rivayetin batil rivayetlerden oldugu, Musannef isimli kaynakta miifred konu basligi
altinda garip rivayet olduguna iliskin degerlendirmeler vardir. Bu hadisi ibn
Merduyye(v. 1428), Ebu Umeyye Muhammed b. ibrahim hadisinden rivayet etmistir®’®.

Bu hadisin mevzu/uydurma oldugu ifade edilmistir®*®.
Ilgili kaynaklarda surenin faziletlerine iliskin bilgiler son derece sinirhidir.

Bu rivayetlere ilaveten su konuyu da ele almak gerekir: islam diinyasinda Osman
b. Affan’in sehit edilmesinden sonra siyasi farkliliklar zuhur etmis ve c¢esitli firka ve
hiziplerin zuhuruna sebep oldugu gibi, bu firka ve hiziplerin, gortislerini teyit etmek
maksadiyle gesitli konularda hadis uydurmalarina da yol agmustir.?t’ Mevzu hadislerin
en ¢ok tefsir alaninda arttig1 goriilmektedir. ibn Teymiyye(v. 1328) tefsirlerde mevzu
hadislerin hayli ¢cok oldugunu ve Sa’lebi(v. 1035), Vahidi(v. 1074), Zemahseri(v. 1144)
gibi alimlerin rivayet ettikleri hadislerin uydurma oldugunu ancak Begavi'ye(v. 1085)
gelince onun tefsirinin mevzu hadislerden ve bid'at olan goriislerden korudugunu

belirtmistir. 218

Tefsirlerde yer alan surelerin faziletine dair uydurma hadisler, yasandiklari

donemin kiiltiirel ve dini atmosferiyle iligkilendirilebilir. Bu hadislerin, halki Kur’an’a

“Sevabii’l-Kur’an”, 14, 15; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed Ahmed Ensari, el-Veciz fi Feza'ili’l-
Kitabi’l- ‘Aziz, ngr. Alaeddin Ali Riza, Kahire, 1412/1991; Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, |1, 432-
456, Siiyati, el-Itkan, 11, 1113-1143.

213 Beydavi, Nasuruddin Abdullah b. Omer, Tefsiru’l-Beydavi: Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil,
Daru’l-Fikr, 1982, 1l, 583; Dseri, Munire Muhammed Nasir, Esmd Suveri’l-Kur’dn ve Fazdiluhe,
Kahire, 1426, s. 531.

214 Miistagfirl, Hafiz Ebi’1-Abbas Cafer b. Muhammed, thk. Ahmed b. Faruk es-Seltim, Fazdilu’[-Kur’dn,
Beyrut, 2006, s. 663.

215 Miistagfirl, Fazdilu’l-Kur’dn, s. 663, 4. Dipnot.

216 Diserd, Esmad Suveri’I-Kur’an ve Fazdiluhe, s. 531.

27 Kogyigit, Talat, Mevzu Hadislerin Zuhuru, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1967, XV,
s. 13

218 Sancakli, Saffet, Surelerin Faziletiyle [igili Bazi Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi,
Islami Arastirmalar Dergisi, 2001, c. 14, s.1, (21, 22, 23. Dipnot).
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yonlendirme ve ona daha siki sarilmalarini saglama amaciyla bazi kisiler tarafindan
uyduruldugu ifade edilmistir. Ornegin, surelerin faziletine dair uydurma rivayetlerin
kaynag1 olarak gosterilen Ebu Isme Nuh b. Ebi Meryem el-Mervezi (v. 173/789), bu
hadisleri nereden aldig1 soruldugunda, halkin Kur’an’dan uzaklastigini, fikih ve megazi
gibi konularla daha ¢ok ilgilendigini belirtmistir. Kendisi, bu durum karsisinda Allah
rizast i¢in bu hadisleri uydurdugunu itiraf etmistir. Bu aciklama, dini mesajlarin
yayginlastirilmasi adina yapilan bu tiir girisimlerin, zamanla sahih bilgilerle karismasina
yol agtigin1 gostermektedir.?!® Iyi niyetle de olsa bu hadisler tefsir kiiltiiriine zarar

vermektedir.

2. 8. Stiredeki Belagi Unsurlar
Sozliikte masdar olarak “soziin fasih ve agik secik olmas1” anlamina gelen belagat

o5

kelimesinin, “ulasmak, olgunlasmak, erginlik ¢agina varmak” anlamima gelen bulGg
kelimesi ile ilintili oldugunu kaydeden kaynaklar olsa da bu ilintileme zorlama bir
yorum olarak goriilmiistiir. Bir tefsir ilimleri kavrami olarak ise, “meleke” ve “ilim”
anlamlarinda kullanilmistir. Meleke anlaminda belagat, “soziin, fasih olmakla beraber
yer ve zamana da uygun olmasi” anlaminda kullanilmistir. Bagka bir anlatimla bir

goriisiin sdzlii ya da yazili olarak yerinde, yeterince ve zamaninda ifade edilmesidir.??°

“O insam yaratti ve ona beydni (diisiindiigiinii agiklamayi) ogretti”?? ayetinde,
belagatin potansiyel olarak insanin dogustan getirdigi bir meleke olduguna isaret
edilmektedir. Buradan belagatin ilim siirecine evrilmeden evvel meleke olarak sair,
yazar, hatip ve hatta halkin dilinde bulundugu anlagilmaktadir. Beladgat kavramlar
olarak kabul edilen tesbih, mecaz, istiare, takdim, tehir, cinas, mutabakat gibi edebi
sanatlarin her dilde ve kiiltiirde kullanilmasi, bu tespiti destekleyen bir argiiman olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Islam dncesi Cahiliye déneminde sdzlii edebiyatin dolayisi ile de

belagatin meleke olarak oldukgca gelismis olmasi bu tespitin bir baska giiclii kanitidir.?%2

Bu siiregte belagatin farkli tanimlar yapilmistir. Buna gore ibnii’l-Mukaffa‘a (v.
757) belagati, sozii herkesin kolay kolay sdyleyemeyecegi tarzda sGylemek olarak

tanimlamigtir. Cahiz(v. 869) ise, lafizla anlamin giizellikte birbiriyle yarigmasidir.

219 Sancakli, Saffet, a.g.e., s, 136

220 Kihg, Hulusi, Beldgat, md., DIA, Istanbul, 1992, c. 5, s. 380.
221 Rahman, 55/3-4.

222 K1lig, Hulusi, Beldgat, md., DIA, Istanbul, 1992, c. 5, s. 380.
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Bagka bir anlatimla anlamdan 6nce lafzin kulaga, lafizdan 6nce de anlamin zihne hizlica

223

ulagmasi olarak tanimlamistir®=. Rummani(v. 898) de, anlami giizel ve uygun ifadelerle

zihinlere ulastirmak olarak tanimlamistir®®*,

Strenin Belagi unsurlar agisindan incelenmesine gelince;

“Mutaffifin Siresi, kisa bir siire olmasi bakimindan belagat olarak da sinirlt bir

icerige sahiptir. Strenin belagatina iliskin kelime ve kavramlar sunlardir:

1- Tenkir/nekrelik, belirsizlik (,Sill), tehvil/korkutma (i s3l) ve tethim/bildirme
(~3&) ) | bilyiiltme, yiiceltme i¢indir. Burada (Gshall (3) “veyl” kelimesi nekredir,
korkutma ve bildirme fonksiyonuna sahiptir. (Cuiiball (i5) “Eksik Slgiip tartanlarin vay
haline” ayeti , soze en etkili giris bi¢cimlerinden biri olan konuyla alakali bir climleyle
baslamistir. Béylece muhatabin dikkatini ¢ekmeye yonelerek beraat-i istihlal sanatina

yer verilmistir.?%°

2- Ayetteki 052 s Ve Oy ifadeleri arasinda bir uyum vardir. Buradaki uyum,

belagat terminolojisinde “tibak/3k" olarak isimlendirilmektedir??®,

(Uso=x) “Kendileri bagkalarina vermek i¢in Olglip tarttiklarinda ise haksizlik

ederler”.
(052 5i) “Onlar, insanlardan olgerek bir sey aldiklarinda tam 6lgerler”.

3- Bu ayette de mukabele sanatinin mevcudiyetinden s6z edilmektedir. Bir baska

ifadeyle mukabele, iki ayeti igerik olarak karsilastirmak anlamindadir®?’.

223 Cahiz, el-Beydnve 't-Tebyin, thk. M. Abdusselam Hariin, Misir, 1975, |, 115.

224 Rummani, en-Niiket fi Icdzi’l-Kur’an (SelasiiResa’il fi 1‘cazi’l-Kur’an i¢inde), nsr. M. Halefullah-M.
Zaglil Sellam), Kahire, 1955, s. 69.

225 Tekin, Ahmet- Mirik, ilhan Oksan, Mutaffifin Suresinin Belagat Acisindan Incelenmesi, 4th
International Eurasia Scientific Research And Innovation Congress, Azerbaycan, 2024, s. 304.

26 Tibak (8Lh!) kelime olarak, iki seyi birbirine esit hale getirmek, birlestirmek, yapistirmak
anlamlarindadir (Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, X, 209-211). Bir bedi sanat1 olarak, iki zit manay1 ayn1 anda
bir arada kullanmaktir. Diger bir ifadeyle aralarinda tezat ve tekabiil bulunan seyleri ayni kelamda cem
etmektir (Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, Istanbul, 1984, s. 281; Aktas, Hasan,
Modern Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, Istanbul, 2002, s. 53). Tibak sanati, “tezad”, “tatbik”, “tekafii”,
“mutabaka” ve “mukiseme” olarak da adlandirilir (Ali el-Céarim ve Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha,
s. 281).

227 Mukabele (4Lall) kelime olarak, bir seyi baska bir seyle karsilastirmak, iki sey arasindaki benzerlik ve
farkliliklar1 gérmek igin karsilagtirma yapmak veya yiiz yiize getirme anlamlarina gelmektedir (Razi,
Muhtdaru’s-Sthdh, s. 458; Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, Beyrut,
1996, 11, 378). Bir bedi sanat1 olarak ise “mukabele”; dnce iki veya daha fazla manay1 bir araya getirmek
daha sonra da sirasiyla bunlarin karsiliklarini zikretmektir (Kazvini, Hatib Celaluddin Muhammed b.
‘Adirrahman, el-Izdh fi ‘Uliimi’l-Beldga, el-Me’dni el-Beydin el-Bedi’, nsr., Ibrahim Semsiiddin, Kahire,
1424/2003, 11, 485-487; Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beldgafi’l-Me’dni ve’l-Beydin ve’l-Bedi, Beyrut,
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(oo a0 U ) SIS 5 el S ) SIS ) <) 5 ladl Jls s AL

(... Jadl Qs o) ) “Dogrusu sudur ki, ginahkarlarin yazisi muhakkak

siccindedir”.

(ofle & N U o) 3€) “Hayar, hayir! Siiphe yok ki erdem sahiplerinin kaydi
illiyyindedir”.

4-Tefhim ve ta’zim, ebrarin mertebeleri igindir. U ¥ il yal axdaxil) 5 2l

(¢ Osde L @il L) ayetinde, soru yontemiyle “illiyytn” kelimesi agiklanmakta ve

ta’zim edilmektedir.

5- Bu ayette bir edebi sanat olarak cinas s6z konusu edilmistir. Cinas, bir edebiyat
terimi olarak iki lafzin manalar1 degisik olmasina ragmen telaffuz ve yazida birbirine
benzemesidir??®, Cinas-1 istikak ise, kok harfleri itibariyle iki lafzin ayn1 olmasidir??®,
Bir bagka ifadeyle aralarinda cinas bulunan kelimeler istikak yoniinden birlesirse, buna
cinas-1 istikak denir®®. (osiulidl .dlidd) ayetinde, “tendfese” kelimesi kok harfleri

itibariyle ayni olarak tekrar edilmistir. (0 stuliiall (ulinl)- BlEnsy) (ulia

6-Terim olarak itnéb, bir gayeye binden lafzin manadan fazla olmasi1 demektir. Bir
baska ifadeyle itnab, insanlarin alisik oldugu lafizlardan daha fazla lafizla ancak
hagve/gereksiz doldurmalardan ve tatvile/gereksiz uzatmalardan kagmaksizin maksadi

ifade etmektir?,
(ool 5 il g g o i (3ol G e pnd il 1 () - ilamsf S8 iyl
(a3 A LY ) “yiler elbette nimet igindedirler”.
(xill 3 i aga 9a 5 o8 y2d) “T1ah1 liituflarin sevincini yiizlerinden okursun”.

7-Bir belagat 1stilah1 olarak vech-i sebeh, belirli bir maksat i¢in aralarinda bir veya

daha fazla vasifta benzerlik bulunan iki seyin birini digerine benzetmek seklinde

1999, s. 367; Meragi, Ahmed Mustafa, Uliimu’[-Beldga, Beyrut, 1984, s. 299; Ali el- Carim ve Emin, el-
Beldgatu’l-Vidiha, s. 285; Meydani, el-Beldgatu’l-Arabiyye, 11, 378; Bolelli, Nusrettin, Belagat Me ‘ani,
Beyan, Bedi* Ilimleri Arap Edebiyati, Istanbul, 2015, s. 340.

228 (elebi, Rabiha- Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Teshilii’l-Beldga, 1zmir, 1996, s. 39. Cinas kelimesi iki
seyin birbirine benzemesi anlamma gelir. Bir edebiyat terimi olarak; manalar1 farkli, yazilis ve
soylenisleri ayn1 veya benzer olan iki veya daha fazla kelimenin nazim ve nesirde bir arada
kullanilmasina cinas denir (Bolelli, Belagat, Me ‘ani, Beyan, Bedi‘ [limleri Arap Edebiyat, s. 406).

229 Bulut, Ali, Belagat, Me ‘ani, Beyan, Bedi°, Istanbul, 2013, s. 304.

230 Bolelli, Belagat, Me ‘ani, Beyan, Bedi ‘ [limleri Arap Edebiyati, s. 428.

231 Tbnu’l-Esir, Ebi’l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed, el-Meselu’s-Sdir fi Edebi’l-Kdtib ve’s-
Sdir, nsr. Ahmed el-Hufi-Bedevi Tabane, Kahire, tsz, 11, 120.
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tanimlanir®®2. Benzetme edat1 ve benzetme yoniiniin (vech-i sebeh) birlikte hazfedildigi
tesbihtir®®, ( <lus 4dlid) ayetinde, bir tesbih yapilmaktadir. Bu tesbihte benzetme edat:
ile benzetme yonii birlikte hazfedilmistir. Ayette miskin iyi ve neseli yonii yani edat ve

benzetme yonii hazfedilmistir. Boylece tesbih belig olmustur.

8- Shrenin son ii¢ ayetinin, “giilmek /0sSs=y, bakmak /osohy | yapmak/ostzd:
anlamindaki kelimelerle bittigi goriilmektedir. Kur’an literatiiriinde buralara fasila adi
verilmektedir. Ayetlerdeki fasilalarn  fonetik olarak uygunluk arz ettigi de
anlasilmaktadir. Sonug itibariyle Mutaffifin Siresi’nin beldgat yonii bu seckilde

Ozetlenebilir?®?,

22 Kazvini,el-Izah fi ‘Uliimi’l-Beldga, el-Me’dni el-Beyin el-Bedi’, s. 164; Sarag, M.A. Yekta, Klasik
Edebiyat Bilgisi “Beldgat”, Istanbul, 2010, s. 129; Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 219.

233 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 237.

234 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefdsir, Beyrut, 1981, 111, 535.
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UCUNCU BOLUM

MUTAFFIFIN SORESI’NIN KONULU SURE TEFSIRi

3.1. Mutaffifin Stiresi’nin Metni
Sl Bl VT (1) G ek b 5155 31 2 SIS 1805 (V) &b e e 1R 1) Gl (1) il 15
LT3 (V) g il RN IS &) 38 (1) Gallall 30 Gl 385 32 () i 33 (£) 5834 o
Sk SR 2 IG5 (1)) Ol o3 000 Gl (1) S8l a5 05 (9) 3 402 LIS (A) G 6
20 S8 (V8) (5K 1 A8 sy s Lle 315 B3 S8 (V1) G Hadalad 06 e adle LT 1Y) (V1) o
IS ) T8 (1) G 5 AR il 1 08 (07) penall Ul ) (1 0) 05858080 a3 2435 0
et A TG (YY) Gs5Rall 33 (Y +) 24855 S (V9) (psile Ll i G (V) Gule a1
A58 (Y0) o 55 3en ) m GG (T £) el 8500 20m 25 8 4 i (YY) s YT e (V)
Gl &1 (YA) & A5RATT g s e (YY) il com A0 305 (Y1) O skl 0 s o 57 B,
Q@bﬂéj\'a@igmﬁ&b(v.)Q;j;&i;g,gi,j;\zb(ﬂ)g;ssa;i}m;gg;i‘igﬂ;tsi}z;;i
ST G stale Gall 2008 (77 Gplaad agile Tobaol s (7Y sl oY 58 &) 1508 b 515 0305 (7Y
™) Osha |8 L JRIT G Ua (70) &spbas YT G (V) & Kaiag

3.2. Mutaffifin Siiresi’nin Meali

1) Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline! 2) Onlar insanlardan (bir sey)
Olclip aldiklart zaman, tam Olcerler. 3) Fakat kendileri onlara bir sey 6l¢iip yahut tartip
verdikler1 zaman eksik Olgiip tartarlar. (4,5,6) Onlar, biiylik bir giin; insanlarin,
alemlerin Rabbinin huzurunda duracaklar1 giin i¢in diriltileceklerini sanmiyorlar mi1?
7) Hayir, giinahkarlarin yazisi, muhakkak “Siccin”dedir. 8) “Siccin”in ne oldugunu sen
ne bileceksin. 9) O, yazilmis bir kitaptir. (10,11) O giin yalanlayanlarin; hesap ve ceza
glinlinii yalanlayanlarin vay haline! 12) Onu, ancak her azgin, giinahkar kimse inkar
eder. 13) Ona ayetlerimiz okununca, “Eskilerin masallar1” der. 14) Hayir, hayir!
Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar1 kalplerini paslandirmigtir. 15) Hayir, sliphesiz
onlar, kiyamet giinii Rablerini gérmekten mahrum birakilacaklardir. 16) Sonra onlar
muhakkak cehenneme gireceklerdir. 17) Sonra da onlara, “Yalanlamakta oldugunuz iste
budur” denecektir. 18) Hayir (sandiklar1 gibi degil!) iyilerin yazis1 “Illiyytin”dadir. 19)
“Illiyyin”un ne oldugunu sen ne bileceksin. 20) O, yazilmis bir kitaptir. 21) Ona,
Allah’a yakin olanlar sahit olur. 22) Siiphesiz iyi kimseler, Naim cennetindedirler. 23)
Koltuklar {izerinde, (etrafi) seyrederler. 24) Onlarin yiizlerinde, nimetlerin sevincini

gorlrstin. 25) Onlara, miihiirlii (el degmemis) saf bir igecekten igirilir. 26) Onun
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(igiminin) sonu bir misktir (agizda misk gibi koku birakir). Iste yarisanlar, bunun igin
yarigsinlar. 27) O icecegin katkisi tesnimdir. 28) Bir pmar ki, Allah’a yakin olanlar
ondan igerler. 29) Siiphesiz giinahkarlar, (diinyada) iman edenlere giiliiyorlardi. 30)
Mii’'minler yanlarindan gectiginde, birbirlerine kas goz ederek onlarla alay ediyorlardi.
31) Ailelerine donerken zevk ve nese iginde giiliise giiliise doniiyorlardi. 32)
Mii’minleri gordiikleri vakit, “Hi¢ sliphe yok, sunlar sapik kimselerdir” diyorlardi. 33)
Halbuki onlar, mii’minlerin basina bekg¢i olarak gonderilmemislerdi. 34) Iste bugiin de
mii’minler kafirlere giilerler. 35) Koltuklar iizerinde (etrafi) seyrederler. 36) Nasil,

kafirler yapmakta olduklarmin karsiligini buldular m1?2%

3.3. Mutaffifin Sairesi’nin Tefsiri
“Ankebut” saresinden sonra Mekke’de nézil olan Mutaffifin siresi, “et-Tatfif”
stiresi olarak da anilmaktadir. Otuz alt1 ayetten olusan sdrenin ilk ayeti, “mutaffifin”
kelimesiyle basladigindan dolay1 stire boyle isimlendirilmistir. Mutaffifin stiresinde,
takva sahibi kimseler ile birlikte suglu ve insan haklarini ihlal eden kisiler hususundaki
ahirete yonelik ahkami ve miijde ile tehditleri kapsadigindan dolayi, kendisinden 6nceki
Infitar sdresi ile aralarinda ¢ok énemli bir miinasebet vardir. Mutaffifin siresinin icerigi

sOyle Ozetlenebilir:

1. Alis-verislerinde dogru ve adaletli davranmayanlari tehdit etmek ve s6z konusu

kisilerin amel yani uygulama durumlarini ortaya koymak.

2. Suclu kimselerin tehlikelerine ugramis iyi insanlari, kazanacaklar1 nimetlerle
miijdelemek.

3. Ahirette de Allah’in nizasim1 kazanmaya yonelik olarak yasayan kisilerin o

suglulara bakarak nasil cezalandirilacaklarina sahit olacaklarmi agiklamak?%.

25 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 675- 676
23 Bilmen, Omer Nasuhi, ‘Kur’an-1 Kerim ’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri’, .8, $.3988.
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3.3.1. Ayetlerin Tefsiri (1-5.)

Ol¢ii ve Tartiy1 Eksik Yapanlar

Bu stirede 6lgii ve tartiyr eksik yapmanin ¢irkinligine dikkat ¢ekilmistir. Bencillik
ve baskalarmi aldatma gibi ahlaka aykir1 duygu ve davranislar, Islam ahlaki agisindan
kmanmis ve hos karsilanmamustir. Olgii ve tartinin adaletle yapilmasini emreden baska
ayetler de vardir®®’. S6z konusu ayetler, belirli ilahi emirlerin yerine getirilmemesi
durumunda hem diinyada Allah’in kinamasina ugramanin hem de ahirette siddetli bir

azaba maruz kalmanin kaginilmaz oldugunu vurgulamaktadir.

Mutaffifin stresi ilk ayetlerde hilekarlarin ne kadar asagilik oldugu belirtiliyor ve
hainlikleri ortaya konuluyor. ilk ayette yer alan veyl kelimesinde biiyiik bir tenbih
ifadesi vardir. Bu giinahin sonunda hem diinyada hem ahirette helak olma, yok olma
cezast vardir.’® Veyl kelimesi, tenkir/nekrelik, belirsizlik, tehvil/korkutma ve
tethim/biiylitme, yiiceltme ic¢in de kullanilmistir. Burada “veyl” kelimesinin nekre
olarak gelmesi, korkutma ve bildirme fonksiyonuna sahiptir. Buna goére ayetin anlami:
“Vay haline 6l¢iide ve tartida hile yapanlarin” seklinde olmaktadir. "Veyl" kelimesi
ozellikle Cehennem azabini ifade eden terimler arasinda dnemli bir yere sahiptir. imam
Ahmed(v. 694) ve Tirmizi(v. 892)’nin Ebu Said(v. 694)’den naklettigi bir hadiste, Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Veyl, cehennemde bir vadidir; kafir oraya diiserken kirk yil
boyunca asagiya dogru diiser” seklinde buyurmustur. Diger hadislerde "Veyl", iki dag
arasindaki bir vadi veya Cehennemde irinden olugsmus bir bolge olarak tanimlanmigtir.
Ragib(v. 1108)’in Miifredat eserinde, "Veyl" ¢irkinlik, kotii bir durum ya da pismanlik
anlamma gelir. Aldsi, "Veyl" kavraminin Cehennem baglaminda kullanilmasiyla ilgili,
bunun ser’i bir isimlendirme oldugunu, ancak kelimenin Cehennemde bir vadi ismi
olmasmin miitevatir (kesin) bir bilgiye dayanmadigini1 belirtir. Ayrica, bu kullanimin
liigat agisindan oOrflesmedigini ve daha ¢ok mecazi bir anlam tasidigini ifade eder.
Sonug olarak, "Veyl" kelimesi Tiirk¢e’ye "vay haline" olarak ¢evrildiginde anlamin tam
olarak karsilanamadigi, ancak kelimenin liigat ve ser’i baglamina bir Ol¢iide isaret

edildigi anlagilmaktadir. Bu kelime, hem Cehennem azabinin siddetini vurgulayan bir

237 Bkz. En‘am 6/152; Isra 17/35; Rahman 55/8-9.
238 Bjkai, Nazmii 'd-Diirer, Kahire, 1480, c. 8, s. 311.
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uyart hem de azabi hak edenlerin konumunu belirten bir ifade olarak

yorumlanmaktadir.?*®

2-3. ayetlerdeki agiklamaya gore mutaffifin “alirken fazla alanlar, verirken eksik
olgenler” manasia gelir. Razi, bu ayetlerde iki tarafin da adaletsizligine dikkat ¢eker:
alirken tam Olgiip tartar ancak birsey verirken fazlasiyla almak ister. Bu kisilerin
kalpleri diinya sevgisiyle dolmus ve ahireti unutmustur. Olgii ve tartida yapilan
hilekarlik, sadece bireysel haksizlik degil toplumsal diizeni bozan bir davranistir.
Allah’in bu ayetleri gondermesi toplumsal haklara 6nem verdigini gosterir. Bu ilahi
emire uymak ayni zamanda ibadettir. Diirlistlik hem diinyevi hem de uhrevi mutluluk

icin vazgecilmezdir?*.

Mutaffifin, o6l¢iiyii dogru yapmayanlar, tartida insanlara haksizlik yapanlar
anlamlarina gelir. Bu hastaligin en temel nedenlerinden biri diinyay1 sevmek ve parayi

toplamaktir. Bu, en biiyiik giinahlardan biridir ve yiizlere bakilmayacak hale getirir.?*!

1-3. ayetler, sadece ticari muamelelerle smirli olmayip, her bireyin maddi mal
varligiyla ilgili haklarin1 ve sorumluluklarini iceren, aynt zamanda pratik ve ahlaki
acidan sosyal iligkilerin tiim yonlerine deginen bir kapsamu ifade etmektedir. Bu ayetler,
insan iliskilerinde adalet, dogruluk ve diiriistlik gibi evrensel degerlerin de altimi

cizmektedir.?42

3. ayette gegen ‘mikyal’ kelimesi, bir seyin dolu olmasina yakin, az miktarda
eksiklik ve hilekarlik, sahtekarlik, cimrilik, azaltmak ve tamamimi vermemek
anlamlarma gelir. Mikyal ve mizan kelimelerinin se¢ilmesinin sebebi ise bu kelimelerde
bir seyin ¢ok az calinmasi ve cimrilik anlami tasimasindan dolayidir. Bu hastalikta olan

kisiler kimseyi dikkate almazlar, korkmazlar ve bu huydan asla vazgegmezler. 243

Vezn ve keyl kelimelerinin ikisinin de kulanilmasi her tiirlii 6lgme isinde
olabilecegini anlatmak i¢indir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de goklerin ve yerin ayakta
durusunun bir 6l¢ii ve denge ile oldugunu belirtir. Hersey hak ve adalet iledir. Dogru

6lgme, oOncelikle adalet ve diiriistliik anlayisinin bir yansimasidir. Bu hem ruhsal

239 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 61.
240 Raz1, a.g.e., 376-377.

241 Bikai, a.g.e., s. 311.

242 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, Istanbul, 2015, 5.1425
243 Bjkai, a.g.e., 312-313.
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dogrulugu hem de hakka dayali bir yaklasimi gerektirir. Kalp ve vicdanlarda dogruluk
yoksa denge de olmayacaktir. Cilinkii boyle insanlar kendileri i¢in en iyi, glizeli ve
fazlasini isteyip, baskalari i¢in de tam tersini istemektedir. Bunlarin hepsi "mutaffifin"

{invan1 altia girer ve "veyl"i hak ederler.?**

5. ayette ifade edilen biiyiik giinden maksat, kiyamet giintidiir. Bugiin, insanlarin
6limden sonra dirilerek hesap verecekleri, miikafat ve cezalarin dagitilacagi, cennet ve

cehennemliklerin ebedi sonlarma ulasacag biiyiik bir giindiir.*

O giin dirileceklerine dair bir zan bile mevcut olsaydi, onlar1 hilekarliktan,
insanlarin mallarin1 haksiz yere yemekten, insanlara zulmetmekten, aligveriste 6l¢ii ve
tartry1 eksik yapmaktan alikoyardi. Fakat ne care ki onlar hileli islere o kadar dalmiglar

ki tekrar dirileceklerini akillarina bile getirmemektedirler.?*®

‘Zannetmezler mi onlar? O hileyi yapanlar? Iman etmiyorlarsa bir zan da m
beslemezler? Ki hepsi biiyilk bir giin i¢in yeniden diriltilecekler.” Ol¢ii ve tartida
yapilan hilenin sorumlulugu ve cezast o kadar agirdir ki, bu hilenin uygulanacagi
kiyamet giinii, insanin o giiniin kesinlikle gerceklesecegine inanmasi gerektigi gibi, en
kiigiik bir siiphe bile beslememesi gerekir. Bu kadar biiyiik ve korkung bir giinde, kisi

boyle bir hileye ciiret etmemelidir.?*’

Bu ayetlerde hesabin bliyiikk ve zorlu oldugu belirtiliyor ve agik bir sekilde
uyariliyorlar. ‘Azim’ kelimesinin kullanilmasi tehditlerin arttigin1 gdsteriyor.2*® Bunlar,
diinyada kazandiklariyla ilgili hesap vermeyeceklerini diisiinerek, Allah’in huzurunda

yapilacak biiylik hesaplagmay1 ve karsilik gormeyi goz ard1 ederek davranmaktadirlar.

Bu Kur’an ayetlerinde bahsedilen kisiler, Allah Teala tarafindan yikimla tehdit
edilen, kendilerine savas ilan edilen hainler ve diizenbazlardir. Ayn1 zamanda toplumun
seckin tabakasinin iiyeleri olup, niifuz sahibi ve insanlar istedikleri sekilde yonlendirme
giicline sahip kimselerdir. Bu kisiler, insanlardan bir sey satin alirken her zaman tam ve
eksiksiz almayi, sanki insanlara iizerlerinde bir otoriteymis gibi, zorla istediklerini elde

etmeyi aligkanlik haline getirmislerdir. Olgii ve tartiyr tam yapmalarma ragmen,

24 Yazir, a.g.e., s. 64.

245 Sevkani, a.g.e., s. 463.
246 Kutub, a.g.e., s.88.

247 Yazir, a.g.e., 64.

248 Bjkai, a.g.e., s. 315.
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haklarindan fazlasmi almak ve kuvvet kullanarak istediklerini elde etmek, Islam’in
Ogretilerine ve ahlaki degerlerine tamamen ters bir davranig sergilemektedir. O ortamda
cok acgik hainlik ve dilizenbazligin bulunmasina yonelik erken ikazin yapilmasini
zorunlu kilmistir. islam, sosyal hayatin diizenini énemsemistir. Toplumsal ahlak, &l¢ii
ve dengenin ilk basamaklarindandir. Bu nedenle, islerinde hilekar ve toplum diizenini

bozan bu gruba kars1 ciddi uyarilar yapilmustir.24,

3.3.2. Ayetlerin Tefsiri (6-12)
Allah’in Emrinden Disar1 Cikanlarin Hali

‘Yiice Yaraticr’nin emri, hesap ve cezasi i¢in insanlarin divan duracagi giinde,
kendilerinin de diriltilecekleri muhakkaktir. O giiniin bdyle meydana gelecegini o
haksizliklarda bulunanlar, hi¢ bilmiyorlar m1?°%,

6. ayette, 0 giin biitlin insanlarin hesaba ¢ekilmek i¢in diriltilip alemlerin rabbinin
huzuruna c¢ikarilacaklart belirtilmis, bu durumla birlikte ahiretteki yargilama ve hesap
verme siirecinde hi¢bir kisinin isledigi katiiliiklerin gizli kalmayacagi ve her birinin tek

tek hesabinin sorulacagi vurgulanmistir. Bu ayet, ahiret giiniindeki adaletin kesinligini

ve herkesin eylemlerinin detayli bir sekilde hesap edilecegini ifade etmektedir.?>.

10-11. ayetlerde hesap ve ceza giiniinii inkar eden ve bu siccinde kaydedilmis
olan gilinahkarlarin ahiretteki sonlarinin kotii olacagina dikkat ¢ekilmektedir. Onlar
kiyamet giiniiniin  gelip hesaba ¢ekilecekleri vaktin  gerceklesmeyecegini
diisiinmektedirler. Kur’an onlarin bu anlayislarin1 yadirgamaktadir. Onlar1 azarlamakta
ve yapip ettiklerinin kaydedildigi bir kitaplart oldugunu vurgulamaktadir. Bunu
pekistirmek i¢in kitabin yerine isaret etmektedir. Kendileri i¢in numaralanan
kitaplarinin kendilerine sorulacagi giindeki yikim ve helak ile onlar1 tehdit ediyor:
“Hayrr, Allah’in buyrugundan disari ¢ikanlarin yazisi muhakkak siccindedir. Siccinin
ne oldugunu bilir misin sen? O miihiirlenmig bir kitaptir. O giinii yalanlayanlarin vay
haline” ayetinde konu yalin haliyle agiklanmaktadir. ‘Fiiccar’ giinah ve isyanda haddi

asmis kimseler demektir.?>2

249 Kutub, Seyyid, Fizilalil Kur’dn Tefsiri, c.16, 5.88

250 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, ¢.8, 3988
251 Kur'an Yolu Tefsiri, V, 573-574

252 Kutub, Seyyid, Fizilalil Kur’dn Tefsiri, ¢.16, 5.89
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Siccin, Kur'an'da kétiilerin isledigi amellerin kaydedildigi ve cezalarinin yazildigi
bir yer veya kitap olarak tasvir edilir. Bu kelime, hem bir "yer" hem de "kitap" anlamina
gelir ve kotiilerin yazis1 burada kaydedilir. Siccin kelimesi, Arapg¢a’da "sicn" (zindan)
kokiinden tiiremistir. Bu kok, "hapsetmek", "sikistirmak", "zindana koymak"
anlamlarina gelir. Siccin, bu baglamda bir hapishane, zindan veya sikistirma yeri olarak
da anlagilabilir. Kelimenin anlami, koétiilerin amellerinin hapsedildigi, onlara ceza
verilecegi bir yer olarak sekillenmistir. Ayrica, secn mastarindan tiiretilmis olmasi
ihtimaliyle, "sikistirmak" ve "hapsetmek" gibi anlamlarla iligskilendirilmistir. Yani
cehennemdeki bir yer olarak da tasvir edilmistir. Cehennemde sikistirilip hapsedilen
kotiilerin amelleri, burada kaydedilir. Bazi tefsirlerde, Siccin’in yedinci kat yerin
altindaki bir yer oldugu ifade edilmistir. Bu yerin, karanlik ve 1ssiz bir yer oldugu ve
burada seytanlarin ve onlarin neslinin barindigi, horlanmis ve kovulmus bir alan oldugu
anlatilir. Boylece, Siccin, onlarin cezalandirildigi, sikistirildigi ve hapsedildigi bir
mekan olarak da ele alinir. Miihiirlii kitap ifadesiyle de iliskilendirilir; yani bu Kitap,
kotiilerin  yaptiklart islerin kaydedildigi ve miihiirlendigi bir kayittir. Bu miihiir,
kotiilerin  amellerinin  kesin olarak kaydedildigini ve degistirilmesinin imkansiz
oldugunu simgeler. Baz1 miifessirler, Siccin’i hiisran ve horlanma ile iliskilendirir.
Ikrime(v. 723) demistir ki: Siccin, hiisran ve horlanmadan ibarettir. Bu Araplar'mn
gozden diisen bir kimseye,"filan kimse diisiikliige erdi" demesine benzer. Yani, Siccin,
kotiilerin asagilanacagi, cezalandirilacagi ve yazilarmin kaydedilecegi bir yer olarak
goriiliir.

'Zemahseri(v. 1144), Hatim(v. 851) gibi sifattan ¢evrilmis bir 6zel isim oldugunu
ve marifelik (belirlilik)ten baska sebeb olmadigi icin tenvin aldigin1 sdylemis ve demis
ki: Yiice Allah, kdtiilerin kitabinin siccin'de oldugunu haber verdi, Siccin'i de "miihiirlii
kitap" diye tefsir etti; burada kotiilerin tiim amelleri toplanip kaydedilmektedir. Bu
kitap, kotiilerin yaptig: tiim isler hakkinda bir "divan" islevi goriir ve bakildiginda orada
hayirdan baska bir sey bulunmadig1 agikc¢a anlasilir. Zemahseri'ye gore Siccin, 6zellikle
kafirlerin, fasiklarin ve seytanlarin amellerinin toplandigi bir yerdir ve bu ameller

burada kaydedilir. Ayrica, Siccin kelimesinin secc kdokiinden tiiredigi ve "atilmig"
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anlamma gelmesi de miimkiindiir. Zemahseri’nin “atilmig" diye ifade ettigi mananin,

secc maddesinden olmasi da miimkiindiir.’?*3

Ayetin "fuccar" kelimesi, isyan ve giinahkarlikta haddi asanlar1 ifade etmektedir.
Kelimenin kok anlami da bu anlami destekler. "Kitab" ifadesi ise, amel defterlerini
anlatmaktadir; ancak bu defterlerin igerigi ve niteligi bilinmemektedir. Ciinkii bu, gaybi
bir konu olup, insanlarin buna dair bilgi edinmeleri gerekmez. Allah, kullarina sadece
bilmeleri gereken kadarinmi 6gretir, fazlasii ise bilmekle yiikiimli kilmaz. Kotiilerin
yaptiklari, "sicil defterleri"nde kaydedilmektedir ve Kur'an'da bu bilgi "siccin“de yer
aldigina vurgu yapilir. "Siccin nedir, bilir misin?" seklindeki soru, bu konunun
muhatabin anlayis kapasitesinin Otesinde oldugunu, dolayisiyla da bilinmemesi

gerektigini ima eder.

Kétiilerin yazisi, "miihiirlenmis bir kitap" olarak tanimlanir ve kiyamet giinii
getirildiginde ne ona bir sey ilave edilebilir ne de i¢inden bir sey ¢ikarilabilir. Bu
durum, kotilerin inkar ettikleri gercegin kesinlestigini gosterir. Bazi tefsirciler, bu
kitabin siccinile iliskili oldugunu sOylemislerdir. Bazilar1 bunun, siccin'den bedel
oldugunu sdylemislerdir. Bu durumda, bununla sorunun cevabi verilmemis; "Siccin
nedir? Kitab-1 merkum nedir?" gibi soru tekrar edilmis, Siccin'in neden ibaret oldugu
agikea tefsir edilmemis olur. Ciinkii bu sekilde "kitab-1 merkum" siccin'in tamamindan
bedel olmaktan ziyade, siccinde oldugu séylenen yazi manasina yorumlanarak "bedel-i
istimal" olur. Oysa yukarilarda anlatildigi iizere Kur'an'm islubunda ge¢mis zaman
sigast (kipi)yla yani "bildin mi sen?" denildigi zaman bu sorunun cevabi hep
bildirilmistir. Onun i¢in bunun bedel degil, "O bir miihiirlii kitaptir." seklinde soruya

cevap olarak Siccin'in tefsiri olmas1 daha dogrudur.?>*

MERKUM, yazilmis veya rakamlanmis demektir. "Rakm" ve "terkim" ise yazi
yazma, yaziya nokta ve harekeler ekleyerek agiklik saglama ve isaretleme islemleriyle
iliskilidir. Bu ii¢lincii anlam, diger anlamlarin temelini olusturur. Matematiksel bir

sembol olarak "rakam" da bu kok anlamdan tiiretilmistir.

"Beyyinii'l-kitabe" ifadesi, igerigi net, agik, dogru ve kesin olan yazili belgeleri

tanimlar. Bu tiir yazilar, herhangi bir yanlislik veya belirsizlik barindirmaz ve anlamlari

28 Yazir, a.g.e., S. 66
24 Yazir, a.ge., S. 68
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belirgin sekilde isaretlenmistir. Ornegin, tiiccarm kumasina koydugu isaret gibi, her sey
diizgiin bir sekilde kaydedilmis ve giivence altina alinmis olur. Bu ifadeyle kastedilen,
tipk1 resmi belgelerde oldugu gibi miihiirlii, damgali ve yetkilendirilmis kayitlardir.
Kumasin desenleri gibi, silinmez ve saglam bir sekilde ¢izilmis, kaydedilmis
iceriklerdir. Ayrica, "Istif edilmis balgiktan yapilmis ve Rabbinin katinda damgalanmis"
(Hud, 11/82, 83) ayetine atifta bulunarak, bunun sirasiyla diizenlenmis, kaydedilmis ve
belirli bir sistemle islenmis yazili igerikler oldugunu ifade edebiliriz. Buradaki anlam,
"merkum” kelimesinin de yardimiyla siipheden uzak, degistirilmesi veya bozulmasi
imkansiz, herkesin kolaylikla anlayabilecegi diizenli ve giivenilir yazili kayitlar olarak
anlasilabilir. Ibnii Cerir Tefsiri'nde "Siccin" hakkinda rivayet ettigi iki hadisten birinde
Ebu Hureyre’den gelen hadiste siccin’in agik bir kuyu oldugu belirtilmistir. Bera'dan
rivayet edilen ikinci hadis ise Siccin'in "en agagida bulunan yer" olmasi hakkindadir.
Ibnii Cerir, Berd hadisini tercih ederek siccin'in en asagida bulunan yer seklindeki
tefsirini kabul etmistir. Bu hadisin meali sudur: Resulullah (s.a.v), glinahkar bir kiginin
ruhunun gdge cikarilma siirecini anlatmistir.?®® Melekler bu ruhu gordiiklerinde, onu
kiigiimseyerek "Bu pis ruh nedir?" diye sorarlar ve diinyadayken en cirkin sekilde
anildig1 isimle ¢agirirlar. Diinya semasina vardiginda, goklerin kapilari bu ruha agilmaz.
Bu durumu, Resulullah (s.a.v), A’raf Suresi 7/40. ayetle aciklamistir: "Onlara goklerin
kapilar1 acilmaz. Deve ignenin deliginden gecinceye kadar cennete giremezler."
Ardindan, Yiice Allah, bu giinahkar ruhun kaydinin "arzin en alt yerinde, Siccin’de"

yapilmasini buyurur.?%®

O ceza gilinlinii ancak haddi asan ve siirekli giinah isleyen kimseler yalanlar. Bu
kisiler, sehvetlerine diiskiin, keyiflerine gore hareket eden ve Allah'in ya da kullarin
haklarini ¢ignemeye alismus kisilerdir. Cezaya ve hesap giiniine inanmak, onlar1 rahatsiz
eder ve keyiflerini bozar. Bu ylizden, sirf kendi arzularin1 korumak igin ceza giiniiniin

gercekligini reddederler ve "O giiniin ash yoktur" diyerek kendilerini kandirirlar.?’

Burada, kiyamet giiniinli yalanlayanlarin kim oldugu ve bu yalanlamanin sebepleri
acikca ortaya konmaktadir. “Kiyamet gilinlinii yalnizca azgin ve giinahkar olanlar

yalanlar.” Bu kisilerin kiyameti inkdr etmelerinin temelinde, azgmnlhklar1 ve

255 Miislim, Sahih-i Miislim, Cennet, 75
26 Yazr, a.g.e., s. 70
%7 Yazir, a.g.e., s. 71
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giinahkarliklar1 yatmaktadir. Ciinkii o glinlin gercekligini inkar edenler, hakka saldiran,
insaftan uzak olan kimselerdir. Bu kisiler saglikli diisiinemez, saglam delillere kulak
asmaz, kendilerine yapilan nasihatleri dikkate almaz. Nefislerinin arzularina ve
sehvetlerine teslim olduklari i¢in, tiim bunlarin korkun¢ bir sonucu olarak, inkar ve

isyan batakligina saplanip kalmiglardir.
3.3.3. Ayetlerin Tefsiri (13-17)
Allah’in Emrini inkar Edenler

Surenin “Ona ayetlerimiz okundugunda ‘Oncekilerin masalllar1’ der” mealindeki
13. Ayetindeki "esatir" kelimesi, Arapga'da "satr" kokiinden tiiretilmis bir ¢ogul isimdir.

"oones "non

Kelimenin tekili olarak "tistur", "iistlire", "estir", "estire" gibi farkli formlar bulunmakla
birlikte, baz1 kaynaklar "esatir" kelimesinin aslinda bir ¢ogul ismi oldugunu ve bu
kelimenin dogrudan bir tekili olmadigin1 belirtirler. Fahreddin Rézi'ye gore, "esatir"
genellikle "dncekilerin yazdiklar1 sozler" olarak tefsir edilmistir.?®® Ibnii Abbas ise
"esatiru'l-evvelin" ifadesinin "Oncekilerin yazdiklar1 seyler" anlamina geldigini ifade
etmistir. Baz1 alimler "esatir"i, "hurafeler, batil seyler, uydurma ve sagma masallar"
olarak tanimlamiglardir. "Kamus"ta da "esatir"in "nizamsiz s6z" yani "sagma" manasina
geldigi gosterilmistir.?®® "Esatir" kelimesi, aslinda yazilmis bir seyi ifade etmekte olup,
tarthi ve 6nemli bilgileri aktarmay1 amaglayan bir kavramdir. Ancak bu yazili seylerin
hurafe olup olmamas1 énemli degildir. Onemli olan, yazili olan bir seyin dogrulugunun
ve faydasinin olup olmadigidir. "Esétiru'l-evvelin", Tiirkler i¢in masal, Yunanlilar i¢in
"misus", Frenkler i¢in "mit" olarak tanimlanan eski kahramanlik hikayeleri, efsaneler ve
destanlarla iligkilendirilmistir. "Esatir" ve "esatiru'l-evvelin" baslangicta gecmisin
tarihini anlatan terimlerken, zamanla masal ve efsanelerle 6zdeslesmis ve bu anlamda
kullanilmistir. Bunun sonucunda "esatiru'l-evvelin" (eski zamanlarin tarihleri) kelimesi,

halk arasinda "hurafat" veya "uydurma seyler" anlaminda kullanilmaya baglanmistr.?®°

Yunanlilar, masallar ve tarihi efsaneler yazmay bir edebi sanat olarak kabul etmis
ve tanrilar, yar1 tanrilar, kahramanlik hikayeleri gibi bir¢ok efsane olusturmuslardir. Bu
tiir hikayeleri inceleyen Bati ilmi, "Mitoloji" olarak adlandirilir ve "istuvarfabuleuse"

(efsanevi tarih) ve "siyans de mit" (masallar ilmi) olarak tanimlanir. Bu c¢alismalar,

28 Razi, Mefatihu’l Gayb, c. 22, s. 568 .
29 As1im Efendi, Kamusu 'l Muhit, ¢cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi, Istanbul, 2013, c. 2, s. 2014
260 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 407-408
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Hind, Fiirs, Yunan, Latin, Cermen, Slav ve Selt kavimlerinin eski masallarin1 kapsar.
Bu masallar, ilkel insanlarin diisiincelerini, inanglarini, hayallerini ve bilgilerini
anlamak icin birer kaynak olarak goriiliir. Baz1 kisiler, bu masallarin tarih, felsefe ve
dinler gibi daha biiyiik kavramlarin temeli oldugunu iddia ederler. Ancak, bazilar1 bu
masallar1 gercek olarak kabul ederek, tarihin, felsefenin, ilmin ve dinin aslinda birer
masal oldugunu savunmuslardir. Bu goriis, hak dinin gercegini goz ardi eden ve her seyi
bir hurafe olarak gorenlerin yaklasimini yansitir. Bu tiir insanlar, "esatiru'l-evvelin"
(geg¢mislerin masallar1) terimini kullanarak, Kur'an'in ilahi bir vahiy olmadigini, sadece
eski yazilardan aliman masallar oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore, Kur'an bir
mucize degildir ve iginde gercek bir yenilik bulunmamaktadir; yalnizca eski hikayelerin
tekraridir. Furkan sresinde gegen "Oncekilerin masallari, onlart yazdirmig, sabah
aksam onlar kendisine okunuyor" (Furkan, 25/5) ayeti, bu yaklagimi elestiren bir
ifadedir. Kalpleri bozuk olan bu kisiler, "ahsenii'l-hadis" (sozlerin en giizeli) olan hak
kelami ile gegmisin masallarini ayiramazlar. Bu kisilerin, islam’1 ve Kur'an’1 anlamakta
zorlanmalari, hakikatlerin yerine hurafeleri ve masallar1 koymalarindan kaynaklanir.
Sonug olarak, "esatiru'l-evvelin" terimi, ge¢cmisin masallarinm1 tanimlar, ancak bazi

kisiler bunlar1 hak din ve gergeklerden ayirt edemeyerek yanlis yorumlamiglardir.t

Glinah ve haddi agmak, insan1 kiyamet giiniinii inkara ve Kur’an’1 kétiileyip O,
Eskilerin masallar1 diyecek kadar ileri gotiiriir. Kur’an’a bu sekilde dil uzatmalarina
sebeb, oncekilerin kissalarini ihtiva etmesi, Allah’in degismez kanununu beyanive
insanlar asirlar boyunca hakimiyeti altinda tutan kaidelerin anlatilmis olmasiydi. Bu tiir
yalanlama ve dil uzatmay1 red ve ibdal etmek iizere ‘kella’ kelimesi kullanilir ki isin
onlarin dedigi sekilde olmadigin1 beyan etmektedir. Sonra da bu sekilde yalanlama ve
dil uzatmanin sebebi aciklanir. Bu apacik hakikat karsisinda gaflet ve yalanlayanlarin

kalplerini biiriiyen bir kara perdeden baska bir sey degildi.?%?

Ayetin "esatir" kelimesi, iki sekilde aciklanabilir. Birincisi, ge¢misteki yanlis
inanclar ve hurafeler olarak tanimlanmasidir. ikincisi ise, bazi kisilerin Kur’an",
Peygamber’in Onceki kitaplardan aldigma dair bir sliphe olusturmasidir. Bu yorum,
Kur’an’in ilahi bir vahiy oldugu gercegini zedelemeye yonelik bir yaklagim olarak

degerlendirilebilir.

%61 Elmalil, a.g.e., s. 407
262 Kutub, a.g.e., s. 90
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Fahreddin Razi’ye gore, hakikati yalanlayanlarin ii¢ temel 6zelligi bulunmaktadir.
Birincisi, sinirlar1 asma anlamina gelen "haddi asmak"tir. Ikincisi, giinaha kars1 asir1 bir
egilim ve diiskiinlik gostermeleridir. Uciinciisii ise kendilerine dogru bilgiler
aktarildiginda, bu bilgileri kiiciimseyerek  "Oncekilerin masallar1"  seklinde
nitelendirmeleridir.?®® Burada, s6z konusu ii¢c sifatin belirli sahislar1 m1 ifade ettigi
yoksa genel bir anlam tasiyip tasimadigina dair bir inceleme yapilabilir. Bu konuda ise

iki farkli goriis 6ne siirtilmistiir.

1) Kelbi(v. 763)'ye gore, ayetteki bu ifadelerle bazilarma gére Velid Ibnu’l-
Mugire, digerlerine gore ise Nadr ibnu’l-Haris kastedilmistir. Velid'in kastedildigini
sOyleyenler, (Kalem, 10-15) ayetlerini delil getirerek Velid ibnu’l-Mugire oldugunu
sOylemislerdir. Boyle olmast halinde, ayetteki mana, "Kureys'ten veya senin
kavminden, din giiniinii ancak, haddi asan ve gilinaha diigkiin olanlar... yalanlar ki, iste

bu da o malum sahistir" seklinde olur.

2) Ayetteki bu ifade, bu sifatlart tasiyan herkes hakkinda umumi ve genel bir

ifadedir.254

02 kaplamak, baski yapmak anlamlart gézoniine aldigimizda, bu tiir ifadeler,
giinah ve inkarda israr eden insanlarin kalplerinin gecirdigi farkli merhaleleri ifade
etmektedir. Insan inkira ve giinah islemeye devam ettik¢e kalpteki manevi lekeler de

asamali olarak artip cogalacaktir®®,

14. ayette inkarcilarin bu tiir davraniglarinin kalplerini kusatip kararttigi
bildirilmistir. “...kaplayp karartmistir” diye terciime edilen rdne fiili, sozlikte “galip
geldi, kugatti, istild etti” anlamlarina gelir. Bu ayette, islenen gilinahlarin kalbi adeta bir
pas tabakasiyla orterek, kisinin diisiincelerini ve duygularini olumsuz yonde etkileyip

hakikati anlamasini engelledigi anlatiimaktadir.?%®

"Bilakis onlarin kazandiklar1 seyler, kalplerini paslandirmistir..." ayetinde,
inkarcilarin gegmisteki koti fiillerinin, kalplerinde manevi bir kirlenmeye neden oldugu
anlatilmaktadir. Onlarin "Bu, evvelkilerin masallaridir" diye reddettigi hakikatler

onlarin kalplerinin kararmasina ve miihiirlenmesine sebeb olmustur. Hem dilbilimciler

263 R4z, a.g.e., s. 571

264 Razi, a.g.e., s. 572

265 Kyr’an Yolu, V, 577

268 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXX, 62; ibn Astr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, 199.
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hem de tefsir alimleri, ayetteki "rane" kelimesinin anlam1 hakkinda farkli agiklamalarda
bulunmuslardir. Ebl Ubeyde(v. 639), "rane"nin, bir seyin veya bir kimsenin kalbine
galip gelip onu etkisi altina almasi anlamina geldigini ifade etmistir. Bu kullanim,
ickinin bir sarhosun aklini karigtirmast veya Oliimiin oleni alip gotiirmesi gibi
durumlarla benzerlik gosterir. Leys(v. 791) ise, kelimenin uyku veya igkinin, kiginin
aklin1 ve iradesini ele gegirmesi anlaminda kullanildigini belirtmistir. Ayrica, Hz.
Omer'in, Ciiheyneli Useyfi'nin borglarinin onu etkisi altina aldigin1 anlatan "Borcu onu
istila etti (4 0 B zaal)" ifadesi de bu anlami desteklemektedir. Bu agiklamalar, "rane"
kelimesinin, bir seyin kisiyi tamamen kusatarak onu etkisi altina almasi anlaminda

kullanildigin1 ortaya koymaktadir.?®”

EblG Muaz en-Nahvi(v. 806) soyle demektedir: "Reyn", kalbin giinahlar nedeniyle
kararmasidir; "tab", kalbin miihiirlenmesidir. "Reyn"den daha ileri bir durum ise
"akfal"dir®®®, bu da kalbin kilitlenmesi ve kiliflar igine gdmiilmesi anlamimna gelir.
Zeccac ise, soyle der: "Arapga'da ‘rane’, "Kalblerini biiriidii, sardi, istila etti"

anlaminda, kullanilir. Nitekim "Giinah kalbi biiriidii..." anlaminda denilir. "Rane"
kelimesi, "reyn" kokiinden tiiretilmistir. Reyn ve riiylin, bir seyin lizerinde pas olusmasi
ve her tarafinin paslanmasi anlamina gelir. Bu anlam, kalbe giinah ve sikintilarin baskin
¢ikmasini ifade etmek ic¢in de kullanilir. Kur'an'da kalbin miihiirlenmesi i¢in "hatm" ve
"tab"' terimleri de yer alir. Burada anlatilmak istenen, kalbi paslandiran ve korlestiren
kazanglardan uzak durulmasi gerektigidir. Ciinkii o yalanlayanlarin, kiyamet giiniinde
Rab'leriyle arasimna bir perde girecek ve bu durum, onlarin kurtulus umudunu sona

erdirecektir.2%°

Hasan el-Basri(v. 728) ve Miicahid(v. 722), "rane" kelimesini giinahlarin
birikerek kalbi kusatip manen 6ldiirmesi seklinde yorumlamistir. Hz. Peygamber (s.a.s)
'in, sOyle dedigi rivayet edilmistir: "Kiiciik glinahlardan sakinin. Ciinkii onlar, bir araya
geldiklerinde, kisinin iizerinde bir ates yigmi haline gelir."?’® (Kisinin cehenneme
girmesine sebep olur). Miicahidin reyn kelimesini soyle agiklamistir: "Kisinin kalbi,
avucunun i¢i gibidir. Bindenaleyh kisi, bir giinah islediginde, o orada kalir. Bir baska

giinah isleyince, bu da orada kalir. Derken, kalb bu karaktere biirliniir. "Baz1 alimlere

267 R4z, a.g.e., €.22. s. 572

268 Raz1, a.g.e., C. 22, . 573

269 Yazir, a.g.e., S. 73

210 Hanbel, b. Ahmed, Miisned-i Ahmed, c. 5, s. 331
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gore, insan her giinah islediginde kalbinde bir siyah leke olusur ve bu siire¢ devam
ederse zamanla kalbin tamami kararip hakikate kapanir. Bu goriis, Ebli Hiireyre’den
merfl olarak nakledilen bir hadise dayanmaktadir. Hz. Peygamber, kii¢lik giinahlarin
bile bir araya gelerek agir bir manevi yiik olusturabilecegini belirterek bu tehlikeye

dikkat ¢ekmisgtir.?"t

Bu ayette bahsedilen kalpleri paslanan kisilerin, masiyet ve gilinah sebebiyle
kalpleri iizerinde bir perde tesekkiil eder. Masiyette devam eden bir kalp neticede
kararir ve paslanir. Tesekkiil eden bu kesif perde ise nurun niifuzuna mani olur. Ve onu
nurdan mahrum birakir. Giderek hassasiyetini kaybeder, nihayet katilagir ve oliime
mahkim olur.2’? "Kalpler, giinahlar1 siirekli isleyerek adeta paslanmis aynalar gibi
kararmis, duyarsiz hale gelmistir. Bu, onlarin dogruyu reddetmelerinin ve yalan
sdylemelerinin temel nedenidir. imam Ahmed, Tirmizi ve Hakim gibi alimler, sahih
kabul edilen bir hadis rivayetinde, Hz. Peygamber (s.a.v)'in soyle buyurdugunu
nakletmislerdir: 'Bir kisi giinah islediginde, kalbinde siyah bir nokta belirir. Eger tovbe
eder ve Allah'tan af dilerse, kalbi yeniden aydinlanir. Ancak kigi aym giinahi tekrar
islerse, bu leke biiyiir ve nihayet kalbini tamamen kaplar. iste Kur'an'da bahsedilen 'ran'
budur. Yiice Allah, Bakara Saresi'nde: 'Hayuwr, hayiwr! Onlarin kazandiklari, kalplerinin
tizerine pas baglanugtir.’ buyuruyor. Ayni sekilde, Bakara Saresi 2/7'de de: 'Allah

onlarin kalplerine miihiir basmistir.' ifadesi yer almaktadir."2"

"Bu kisilerin kazandiklari, kalplerini pasla ortmiistiir" ayeti, onlarn siirekli
katiiliik igslemeleri nedeniyle ahlaki sorumluluk bilincinden uzaklagtiklarin1 ve Allah’in

nihai hitkmiinii tasavvur etme yetenegini kaybettiklerini vurgular.?’*

Kadi Beydavi(v. 1286), ayetteki “reyn” kelimesinin, kalplerin fiziksel bir engelle
kaplanmas1 anlamina gelmedigini, aksine giinaha cesaret etmenin ve siirekli islenen
giinahlarin, kalpte tevbeye yonelmeyi zorlagtiran bir aligkanlik haline geldigini ifade
ettigini belirtir. Bu siireg, bireylerin giinahlarin1 terk etmekte zorlanmalarina yol agar.
Allah, bu manevi pasin nedenini, onlarin kendi kazanglariyla, yani isledikleri giinahlarla

iliskilendirerek aciklamistir."?"®

211 R4z, a.g.e., s. 573

212 Seyyid Kutup, a.g.e., s. 90

218 Yazir, a.g.e., 72

274 Esed, a.g.e., 5.1246

25 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihii’l Gayb, c. 22, s. 574
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Inkar ve kayitsizliklarina sert bir uyariyla karsilik verilir: “Hayir! Dediginiz gibi
degil!” Bu azarlama, inkarcilarin iddialarinin asilsizligini vurgular. Ardindan, onlarin
bu yalanlamalarmin ve kiiclimseyici tavirlarinin ger¢ek sebebi, hakikatten habersiz

kalmalari ve giinahlarin kalplerini karartmasi olarak agiklanir?®.

Isyankarlikta direnen kalp, kararir ve gercek islevini kaybeder. Uzerini kalin bir
perde Ortecegi i¢in aydinligin oraya girmesine mani olur. Onu aydinliktan mahrum
birakir. Yavas yavas duyarliligmi yok eder. Zayiflamasma ve islevini tamamen

kaybetmesine sebep olur?’’.

Kur’an’in “Hayir! Aksine kazandiklar1 kalplerini
karartmistir” ayetinde gecen karartma budur. Inkarcilarin durumlart bu oldugu gibi
kotiiliigiin  ve yalanlamanin sebebi de budur. Devaminda o dehset verici gilindeki
akibetlerinden de s6z edilmektedir. Bu da kétiiliigiin ve yalanlamanin sebebi ile uyum
icindedir.

“Hayw! Siiphesiz onlar o giin Rablerinden mahrum kalacaklardir. Sonra onlar,
stiphesiz cehenneme siiriiklenecektir. Sonra da onlara ‘yalanlayip durdugunuz iste
budur.’ denecektir” Rablerinden mahrum birakilmak, en biiylik ve en derin azaptir; tiim
mahrumiyetlerin 6tesinde bir yoksunluk halidir. Bu durum, insan icin en kd&tii sondur,
clinkil insanin varolusu, Rabbiyle bag kurmasina baglidir. Bu bag koptugunda, insan,
onurlu varligmi ve varolus amacmi vyitirir. Ayette vurgulandigi gibi, bu durum
cehennem azabiyla sinirli degildir; aym1 zamanda daha derin bir kinama igerir:
“Yalanladiginiz sey iste budur” ifadesiyle onlarin inkarlar1 yiizlerine vurulur. Ancak
ardindan Kur’an, iyilerin durumuna gegerek bu iki karsit durumu yan yana sunar; iki
farkli gercek, iki zit son bdylece belirgin bir sekilde karsilastirilir. Kur’an’in sikca

basvurdugu bu ydntem, ahirete dair ibretlik bir perspektif sunar.?’®

216 Mutaffifin, 83/14-16.
217 Tirmizi, Tefsiru’I-Kur’an, 83.
28 Kutub, Seyyid, Camiul Beyan, c.6, s. 2532-2534.
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3.3.4. Ayetlerin Tefsiri (18-23)

Tyiler Cennettedir

18. ayetin basindaki kelld/ 3 edati, ondan oénceki “Sonra da onlara ‘yalanlayip
durdugunuz iste budur’ denecektir” ayetinde sozii edilen yalanlamanin karsiligidir. Bu
iddiay1 reddetmektedir. Bu ayetten hemen sonra kelld, hayir denilmektedir. Sonrasinda
kesin ve vurgulu bir ifade ile iyilerden bahsedilmektedir. Bu kella, 7. ayette gegen
kella'ya (J58) Glis &) 35) benzer olarak 6l¢ii ve tartida hile yapmaktan ve yalanlamaktan
bir daha sakindirmak stiretiyle iyilik ve hayra sevketmek tizere hesap giinii geldiginde
Allah'in  huzuruna c¢ikilacagim1 hatirlatmaktadir. Yani diiriist ve adaletli olun,
gerceklesecek biiylik giinii yalanlayan kdtiilerden olmayin, tevbe edip Allah’a doniin,
hayir ve iyilik yapmaya calisin. Cilinkdi iyilerin, Allah yolunda olanlarin kitabi
muhakkak ki Tlliyyin'dedir.?"

Mutaffifin Stresi’nde, miitesabihu’l-Kur’an kapsamida (cd) Siccin ve Illiyyiin
(u;e-k‘—) kelimelerinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu kelimelere iliskin degerlendirmeleri
soyle dzetleyebiliriz: “Hayir, giinahkdrlarin yazisi, muhakkak Siccindedir’®°, “Siccinin
ne oldugunu sen ne bileceksin®?!, “O, yazilmis bir kitaptir”®? ayetlerinden sonra
“Haywr (sandiklart gibi degil!) ivilerin yazisi Hlliyyiindadir”®, “Illiyyinun ne oldugunu
sen ne bileceksin”?®, <O, yazilmis bir kitaptir™®®® ayetleri gelmektedir. Bu iki ayetler
toplulugunda takdir vardir. O da sudur: ol (& 51 QS & O (Al Jadh s &)
Giinahkarlarin kitab1, yazilmis bir kitap olmasi sebebiyle Siccin’dedir. lyilerin kitab1 da
yazilmis bir kitap olmasi sebebiyle illiyindedir. Bu ayetlerde mukabele sanatinin
mevcudiyetinden s6z edilmektedir. Bir baska ifadeyle mukabele, iki ayeti igerik olarak

karsilastirmak anlamindadir?®®.

219 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 73-74

280 Mutaffifin, 83/7.

281 Mutaffifin, 83/8.

282 Mutaffifin, 83/9.

283 Mutaffifin, 83/18.

284 Mutaffifin, 83/19.

285 Mutaffifin, 83/20.

286 Mukabele (L) kelime olarak, bir seyi baska bir seyle karsilastirmak, iki sey arasindaki benzerlik ve
farkliliklar1 gérmek i¢in karsilastirma yapmak veya yiiz ylize getirme anlamlarina gelmektedir Meydant,
Abdurrahman Hasan Habenneke,el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye, Beyrut, 1996, 11, 378). Bir bedi sanat1 olarak
ise “mukabele”; once iki veya daha fazla manay1 bir araya getirmek daha sonra da sirasiyla bunlarin
karsihiklarii zikretmektir (Kazvini, Hatib Celaluddin Muhammed b. ‘Adirrahman, el-Izdh fi ‘Ulimi’l-
Beldga, el-Me’ani el-Beydn el-Bedi’, nsr., Ibrahim Semsiiddin, Kahire, 1424/2003, II, 485-487; Hasimi,
Ahmed, Cevdhiru’l-Beldgafi’l-Me’dni ve’l-Beydn ve’l-Bedi, Beyrut, 1999, s. 367; Meydani, el-
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(ccnile AY ) ¥ QS ¢ S ., ladll s ¢ 38 -

(... Jadll Qs ¢ 3S) “Dogrusu sudur ki, giinahkérlarin yazisi muhakkak

siccindedir”.

(e A )Y Qs o) 38) “Hayir, hayir! Siiphe yok ki erdem sahiplerinin kaydi
illiyyindedir”.

Tefhim ve ta’zim, ebrarin mertebeleri igindir. (¢ csle Lo dia L) ayetinde, soru

yontemiyle “illiyyin” kelimesi agiklanmakta ve ta’zim edilmektedir.

Kétiilerin kitabi siccinde, iyilerin kitabr da yiicelerdedir. Iyiler Allah’a itaat eden
ve dosdogru olmaya ¢alisan kisilerdir. Bu kimseler her tiirli kotiiligi kolayca yapan ve

giinahta 1srar eden kotiilerin karsi tarafini gostermektedir.

Mlliyyin kelimesi, yiicelik ve {istiinliik anlamlarmi tasirken, bu baglamda Siccin
kelimesinin de tam ziddini, yani diistikliik ve alcaklig1 ifade ettigi sonucuna varilabilir.
Daha sonra, dikkat ¢ekici bir uyar1 ve bilmeyenleri diisiindiirmeye sevk eden bir soru
sorulur:  "Sen Illiyyin’in ne oldugunu bilir misin?” Bu, siradan bir anlayisla
kavranamayacak kadar derin bir meseleyi isaret eder. Bunu takip eden acgiklamalarda,
tyilerin kitabinin niteligi vurgulanir. “O miihiirlenmis bir kitaptir; yakinlastirilmig
olanlar onu goriirler” ayetinde gecen merkium kelimesiyle ilgili farkli yorumlar 6ne
stiriilmiistiir. Bu baglamda, yakinlastirilmis meleklerin bu kitab1 gozetledigi ve ona
sahitlik ettigi belirtilmistir. Bu durum, iyilerin kitabina yiicelik, temizlik ve onur atfeden
bir anlam kazandirir. Kitabin bu sekilde meleklerin gézetiminde oldugu gergegi, onun
icerdigi iyi amellerin ve giizel sifatlarin da yiiceligini yansitir. Bu durum, iyilerin
amellerine 6zel bir deger kazandirir ve onlarin yiice bir atmosferde degerlendirilip
onurlandirildigini ifade eder. Bu vurgular, ilahi adaletin biiyiikliiglinii ve iyiligin
karsiligint somut bir sekilde hissettiren bir tablo cizer. Bilindigi gibi insanin bu
diinyadaki 6mrii sinirhidir. Ahiret hayati, gercek ve hakiki olandir. Diinya hayatindaki
nimetler gegici ve siirlidir ancak ahiret hayatinda verilecek olanlar daha iistiin ve ebedi
olacaktir. Bu kisacik diinya hayatinda gayemiz, Allah’in istediklerini yerine getirmek
olmalidir. Bu sebeble gercek yaris ahiret icin olmaldir. “Iste yarisanlar bunda

yarigsinlar.” Bu ayetlerde iyileri bekleyen nimetlerin tasvirine genisce yer verilmis,

Beldgatu’l-Arabiyye, 11, 378; Meragi, Ahmed Mustafa, Uliimu’l-Beldga, Beyrut, 1984, s. 299; Ali el-
Carim ve Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 285; Bolelli, Nusrettin, Belagat Me ‘ani, Beyan, Bedi‘ Ilimleri
Arap Edebiyat, Istanbul, 2015, s. 340.
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yeryliziinde kendilerine eziyet eden, alaya alan ve biiyiikliik taslayan kdtiilerin eylemleri

de detaylica anlatilmistir?®’.

Cenab-1 Hak, hile ve sahtekarliga bagvurarak giinaha batmis kimselerin
durumlarim1 anlattiktan sonra, bunun ziddi1 olan diirtist ve erdemli kullarin durumunu
dile getirmistir. Ardindan, “Hayir, hayir” buyurarak, bir diizeltme ve uyar1 ifadesi
kullanmistir. Bu ifade ile Allah, inkarcilarin 6liimden sonra dirilisi reddetme ve Allah’in
kitabin1 "Oncekilerin masallar1" olarak gérme iddialarinin tamamen asilsiz oldugunu
vurgulamaktadir. Yani, onlarin diislindiigii gibi degildir; gergekler, onlarin zannettiginin
otesindedir. Bu, hem bir reddiye hem de ilahi hakikatin kesinligine isaret eden giiglii bir
ifadedir.

Ibn Abbas, Illiyyin’in dérdiincii veya yedinci kat semada oldugunu belirtirken,
diger miifessirler yedinci kat semanin Ustiindeki Arsin diregi, Sidretii’l-Miinteha veya
nihayetsiz yiikseklikler olarak yorumlamislardir. Zeccac, bunu en yiliksek makam olarak
degerlendirirken, baz1 alimler illiyyin’in ilahi yiiceligi temsil ettigini veya meleklerin
amelleri yazdigi bir kitap oldugunu savunmuslardir. Kur'an’in zahiri ifadesi, bu son
yoruma isaret ederek, Illiyyin’in yiice bir mevkide, mukarreb meleklerin huzurunda
muhafaza edilen bir kitap oldugunu ifade etmektedir. Iyi kullarm amel defterlerinin
yiice bir konuma yiikseltildigi ve mukarreb melekler tarafindan korundugu
anlatilmaktadir. Hafaza melekleri, bu defterleri mukarreb meleklere teslim eder veya bu
sahifelerdeki bilgileri onlarin gozetimindeki kutsal bir kitaba aktarir. Mukarreb
meleklerin bu bilgilere sahitligi, iyi kullar i¢in lehte bir delil olusturur ve kolay bir
hesaplagmay1 saglar. Bu baglamda, illiyyin'in yedinci kat semada olduguna dair goriis
one cikar ve yiiksek konumu, iyi kullarin yiiceligini sembolize eder. Facirlerin kitabinin
asagilarin en asagisinda olmasi onlarin zilletini ifade ederken, iyilerin kitabinin en
yiikseklerde bulunmasi onlarin degerini vurgular. Ayrica, illiyyin'in, iyi amellerin

yazildig1 bir kitap veya yiice bir yazi sistemi olarak anlasilabilecegi de belirtilir.

Ebt Miislim(v. 755)’e gore, ayette gecen "el-Kitab" ifadesi yazma eylemini ifade

eder. Buna gére, "iyi kullarn amellerinin yazilis, Illiyyin'e aittir" anlami ¢ikar. Daha

287 Kutub, Seyyid, Camiul Beyan, c. 6, s. 2534-2535.
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sonra Illiyyin'in, iyi kullarn amellerinin toplandigi bir yazili kitap oldugu

belirtilmisgtir.2%8

ILLIYYIN; bu kelime hakkinda liigatgilerden Ebu'-feth b. Cinni(v. 4.yy sonu),
aslt illiyyun olan bu kelime, uliivv kokiinden fi'il kalibinda "illiyy"in ¢oguludur der.
Zeccac(v. 311) da bu ismin irab1 ¢ogul irab1 gibidir, ¢ilinkii lafz1 ¢ogul kalib1 tizeredir
der. Tefsirciler ise, yedinci gogiin istiinde bulunan Ars'n sag tarafi ya da Sidre-i
Miinteha olarak tamimlamislardir. Ferra(v. 207) bu kelimeyi, "yiiksekten yiiksege
nihayetsiz bir yer" olarak aciklarken, Zeccac ise "yerlerin en yiicesi” seklinde
yorumlamistir. Bazi yorumcular, bunu "Allah'in ululuk ve yiicelikle sereflendirdigi
yiiksek mertebeler” olarak anlamiglardir. Diger bir grup ise "meleklerin amel
defterlerinin bulundugu yer" olarak ifade etmistir. Cogu tefsirci, Kur’an’in ilerleyen
ayetlerde yaptig1 agiklamalara dayanarak, [/liyyin’i Siccin’in tam karsiti, yani hayirh
amellerin yazildigi, Allah’a yakinlastirilmig, meleklerin sahitlik ettigi bir divan olarak
degerlendirmistir. Bu, kotiiliiklerin yazildig1 Siccin’den farkli olarak, yiicelik ve iyilikle

donatilmis bir makami simgelemektedir. Zira bunu tefsir i¢in buyruluyor ki:
19. Bildin mi sen, Illiyyun nedir? Yahut, "ne illiypun!", "Ne yaman Illiyyun!"

20. Yazilnug, miihiirlenmis bir kitap. Yani tam, eksiksiz ve giizel yazilmig yahut

Allah tarafindan 6zel isaretle isaretlenmis.?®

Sualden sonra iyilerin kitabinin agiklamasina doniiliir. Bu, ‘O gozde meleklerin
gordiigli yazili bir kitaptir’ ayette gecen ‘merkum’un manasi gegmisti. Ayrica Allah’a
en yakin meleklerin, bu kitaba sehadetleri ve gormeleri manasina da gelmektedir. Bu
hakikatin bu yolda agiklanmasi ‘amel defterine’ ayri bir mana, bir mertebe ve yiicelik
kazandirmaktadir. Meleklerin miisahedesine nail olan i¢indeki giizel amellerle onlari
sevindiren bu hal, hakikaten yiice ve Allah’a yakin bir mertebe olup iyilerin serefini
anlatmak igin zikredilmistir.?*® Takva sahibi miiminler, Kur’an’da ebrdr olarak anilmis
ve ahirette iistiin makamlarla o6diillendirilecekleri belirtilmistir. Onlar, cennette tahtlar
tizerinde oturacak, kendilerine sunulan nimetleri ve cennetin goz alict manzaralarim
izleme imkanma sahip olacaklardir. Ayn1 zamanda, inkarcilarin cehennemdeki acikli

hallerini gérecek ve bu durum, ebrarin cennetteki serefli ve ayricalikli konumunu daha

288 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihii’I-Gayb, c. 22, s. 577
289 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 75
2% gSeyyid kutup, ¢.16, s. 92
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da belirginlestirecektir. Bu tasvir, ebrarin ahiretteki huzur ve izzet dolu durumunu

ortaya koymaktadir.?!

Cenab-1 Hakk'in, "Tahtlar iizerinde (nimetleri) temasa edeceklerdir” ayetinin
ifade ettigi husus: Kaffal(v. 365) ve Hasan el-Basri(v. 110) “el-eraik"in, divan ve
koltuklar anlamina geldigini ve oturulan sey bodyle oldugu zaman ancak "erike" diye
isimlendirildigini belirtmislerdir. Rivayete gore Hasan Basri "erike"nin ne oldugunu

bilmedigini ve Yemenli birisinin "erike"nin bu anlama geldigini syledi.?%?

Inci ve yakutlarla siislenmis tahtlar i{izerinde, Allah’m kendilerine bahsettigi
ikram ve nimetlere bakarlar.?®® Cenab-1 Hakk in, ‘nazar ederler’ ifadesine gelince, bu
konuda su ii¢ izah yapilabilir: Takva sahibi miiminler, cennette kendilerine sunulan géz
alict nimetleri ve glizellikleri hayranlikla seyrederler. Hz. Peygamber'in (s.a.s) bir
hadisinde isaret ettigi gibi, miimin, Allah’in kendisine bahsettigi nimetleri kusatic1 bir
bicimde goriir ve o nimetlerin biiyiikliigiinii diinyanin genisligine benzetir. Bunun yani
sira Mukatil, bu ifadeyi miiminlerin cehennemde azap ¢eken diismanlarini gérmeleri
olarak yorumlamistir. Ayrica, bu tasvir, miiminlerin herhangi bir arzularinin aninda
karsilarina getirilmesi seklinde de anlasilmistir. Cennetteki bu ayricalikli durumlar,

ebrarn &diillendirildigi istiin bir makami ifade etmektedir.?%
3.3.5. Ayetlerin Tefsiri (24-30)
Cennet Nimetleri ve Miiminler

‘Bakarlarken nimetlerin verdigi memnuniyet ve saadet, yiiz ifadelerine yansir; bu
durum, onlar1 gdren herkes tarafindan kolaylikla anlasilir. Iyi bir hayatin ve erdemli bir
kullugun izleri, yiizlerinde agik¢a goriiliir. Sen, nimetlerin giizel ve parlakligini o iyi
kimselerin yiizlerinden anlarsin. Onlara, i¢lerinden miihiirlii, halis bir saraptan igirilir:

onlara, i¢inde hile bulunmayan, hos kokulu katiksiz bir saraptan igirilir.2%®

Tefsirlerde, Rahik’in berrak ve saf bir igecek oldugu, sersemlik veya bas agrisi
gibi olumsuz etkiler tasimadigr ifade edilmistir. Saffat Sdaresi'nde bu igecegin,

"bembeyaz, igenlere lezzet veren ve zararli bir sonucu olmayan" bir igecek olarak

291 Seyyid Kutup, a.g.e., ¢.16.s. 93
292 Razi, a.g.e., . 22, . 578

293 Taberi, a.g.e., c. 6, 5.2757
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nitelendigi belirtilmistir (Saffat, 37/46-47). Nitekim Mukatil, "beyaz sarap" demekle
buna isaret etmistir. Muhammed Suresi'nde ise cennetteki dort tiir irmaktan biri olan
"lezzet veren sarap" irmaklariyla iligskilendirilmistir (Muhammed, 47/15). Bu ifadeler,
cennet nimetlerini tasvir etmek i¢in temsili bir dilin kullanildigina isaret eder. Ayrica,
baz1 tefsirlerde Rahik’in, yalnizca sahibinin yaninda kapagi agilan, miihiirlenmis ve
misk ile kapatilmis 6zel bir igecek oldugu belirtilmistir.?%® Belki de bu, Hak Teala nin,
"Onda sarhos etme ozelligi yok" (Saffat, 47) diye anlattig ickidir.?®’
Bu cennet igkisinin iki 6zelligi vardir: Onun "mahtim" (miihiirli)) ve "sonunun bir
misk" olmasidir. Bu hususta su izahlar yapilmistir: Kaffal(v. 976), cennetteki miihiirli
ickilerin, diinyada kiymetli seylerin korunmasi gibi bir ikram olarak sunuldugunu ve
diger icki irmaklarindan daha kiymetli oldugunu ve igkinin bulundugu sisenin bast misk
ile mihirlendigini, tipki1 (diinyada) igki siselerinin baglarinin tipalanip camurla
stvanmasi gibi oldugunu belirtmistir. Ebu Ubeyde(v. 639), Miiberred(v. 900) ve
Zeccac(v. 923) “mahtim" kelimesini, bir neticeye ya da tamamlanmigliga isaret eden bir
kavram olarak tanimlamiglardir. Alkame(v. 682), Dahhak(v. 723), Said b. Ciibeyr(v.
713), Mukatil(v. 767) ve Katade(v. 735) nin gorisleri de bu olup, bunlar soyle derler:
"Bu igkiyi igen, agzina son yudumunu aldigi zaman, igkinin kokusunu tipki misk gibi
bulur." Buna gore mana, ickinin yalnizca tadmin degil, tamamlandig1 andaki
kokusunun da son derece giizel ve etkileyici oldugu seklinde yorumlanir. Ciinki
"hitdm" kelimesi, bir seyin nihai noktas1 ya da sonu anlamina gelir. Bdylece bu ifade,
ickinin son yudumunun hem lezzet hem de koku a¢isindan benzersiz bir miikkemmellik
sundugunu vurgular. Abdullah b. Mesud, "mahtim"u karigmis olarak yorumlamus,
ancak Vahidi(v. 1076) bu yorumun dogru olmadigini, kelimenin misk gibi bir kokuya
isaret ettigini savunmustur. Eb’d-Derda(v. 651), bu igecegin parlak, giimiis renginde
bir icki oldugunu ve cennetliklerin igki ziyafetlerini bununla tamamladiklari
belirtmistir. Ayrica, bu i¢kinin dyle essiz bir 6zelligi oldugunu ifade etmistir ki, eger
diinyadayken bir insan elini bu i¢kiye daldirip ¢ikaracak olsaydi, onun yaydig: giizel
kokuyu yeryiiziindeki tiim canlilar hissedebilirdi. Miicahid ise bu kelimeyi, kaplarin
camurla sivanip iyice miihlirlenmis olmasiyla agiklamis, bu durumun igkilerin

dokunulmamis ve tamamen saf oldugunu ifade ettiini belirtmistir. Sonug olarak,

26 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 75
297 Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatihii’l Gayb, c. 22, s. 580
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Kaffal’in bu igkilerin korunmus ve degerli bir ikram oldugunu vurgulayan yorumu, en
dogru agiklama olarak goriilmiistiir.?%

Ayette gecen dus 443 sonu misk kokusu anlamma gelen bu kelime Fars¢a’da da

299 29300

misk olarak kullanilmaktadir=®. Misk kokusu gibi bir koku yayilan igeceginin sonu

demektir. Kelime “kendisinden alinacak en son tat” anlami®®!

ile 6zglin bir anlamda
kullanilmistir. ‘Onun sonu misktir’ en son icecekleri de misk kokulu bir icecektir.

Oyleyse yarisanlar bunda yarigsinlar. Bunu elde etmek icin tutkulu olsunlar.3%

Miinafese, baskalarinda goriilen bir erdem veya basariya hayranlik duyarak, bu
olgunluga ulagsmak ya da onu agmak i¢in gosterilen caba ve rekabet anlamina gelir. Bu
duygu, insan nefsinin yiicelik ve erdem arayisindan kaynaklanir. Hasetten temel farki
ise oldukea belirgindir. Haset, baskasinin sahip oldugu giizellik ve basariya diismanlik
beslemektedir; kisinin bu nimetlerden mahrum kalmasindan hosnutluk duymaktadir.
Buna karsilik, miinafese duygusuyla hareket eden kisi, baskalarinin gerilemesini degil,
kendi ilerlemesini hedefler. Bu, erdemlere duyulan sevginin ve gayretin bir ifadesidir.
Yarisma ve rekabet, Kur’an’da yer alan “Calisanlar, bunun icin ¢aligsinlar” (Saffat,
37/61) ayetinde isaret edildigi gibi, hayir islerinde gerceklesmelidir. Bu tiir bir rekabet,

olumlu ve yapic1 bir cabanin ifadesidir.

Sonraki iki ayet, bu icecegin Ozelliklerini ve niteliklerini detaylandirmaktadir:
“Karisumi Tesnim 'dendir. Yaklastirilanlarin kendisinden ictigi bir kaynaktan.” Yani,
miihiirlenmis olan bu saf i¢ecegin miihiirii kaldirilmakta ve Tesnim ad1 verilen, Allah’a
yakin meleklerin faydalandigi 6zel bir kaynaktan alian su ile karistirilmaktadir. Bu
essiz icecegin tiim Ozellikleri agiklanmadan 6nce, dikkat ¢ekici bir vurgu yapilmakta ve
su gicli mesaj verilmektedir: “Yarigsanlar bunda yarigsinlar.” Bu ifade, anlam
bakimindan oldukga derin ve etkileyici bir ¢agridir. Insanlari, bu yiice 6diil ve nimet

icin caba gostermeye ve rekabet etmeye davet eder.

Tesnim, cennetteki bir goze icin alem/6zel isimdir. “Senem” mastarindan
menkuldiir.  Cennetteki  en  kaliteli  sarap/igecektir. ~ Tesnimi,  tamamen

mukarrabinun/Allah’in  rizasina ulasanlarin ictigi, amel defterleri sag taraftan

298 Razi, Mefatihii’l Gayb, c. 22, s. 580-581
29 Seyh, Hamdi, et-Tefsiru Liigavi, s. 264.
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verilenlerin ise bu tesnimden karisim yaparak igtikleri ifade edilmistir®®:. Onun katkis
yiice kaynaktandir: Bu katiksiz i¢ki onlara iist taraflarindan gelen bir su pinarindan akar.
Bir pinar ki, gozdeler ondan igerler: o pinardan Allah’a yakin olan kimseler, katiksiz
olarak igerler. Diger cennetlikler ise: o pinarin suyunu baska seylerle karistirilmis olarak

icerler.304

"Karisimi Tesnim'dendir” ayeti, sag tarafindan kitaplar1 verilen ebrar (iyi kullar)
ile daha yiiksek mertebedeki mukarrebiin (Allah’a yakinlastirilmis kullar) arasindaki
farki anlatmaktadir. Tesnim, mukarreblin i¢in 6zel bir igki olarak tanimlanmis ve bu
icki, saf sarap yerine karigik bir icecek olarak sunulmaktadir. Vakia Siresi’nde, en ileri
olanlar, yani mukarreblin, Allah’in huzurunda en yiiksek mertebeye sahip olanlardir.
"Imanda en ileri gecenler de ileridedirler. Iste onlar Allah'a yaklastirilmis olanlardir.”
(Vékia, 56/10-11) buyrulmus oldugundan mukarrebun, Hakk'in huzurunda biitiin
mertebelerin ilerisinde bulunan birincilerdir. "Karigimi Tesnim'dendir" dyetinin anlama,
mukarrebiin’un igeceginin bu saf ve yiiksek icki oldugu seklinde yorumlanmustir.
"Bahr" de yazildig1 iizere Ibn Abbas gibi ibn Mesud'dan(v. 652), Hasen'den(v. 716),
Ebu Salih(v. 896)’ten, ebrar’in bu igkiden karigik sekilde icecegi ancak mukarrebin igin
bu igkinin saf haliyle sunulacag: rivayet edilmistir. Cogunluk goriisiine gore, ebrar ve
mukarrebin arasindaki bu fark, onlarin derecelerinin ve Allah’a yakinliklariin bir
yansimasidir. Bununla beraber bazilari, "Bu ayette ebrar ile mukarrebun ayni
manadadir. Cennette nimet i¢inde ylizecek olanlara boyle denilmistir" diye

yorumlamuglardir.3%®

Razi, bu noktada Ibn Abbas'in goriisiinii aktardiktan sonra su degerlendirmeyi
yapar: Tesnim’in cennet nehirleri arasinda {istlin bir dereceyi temsil ettigini belirtir ve
mukarrebun (Allah’a en yakin olanlar) da cennetteki kullarin en segkini olarak
tanimlanir. Ona gore, ruhini anlamda Tesnim, Allah’1t tanima ve O’nun yiice zatini
temasa etmenin essiz lezzetini ifade eder. Rahik ise varlik alemini diisiinmek ve
yaratilisin hikmetlerini tefekkiir etmekten alinan seving ve mutluluktur. Mukarrebun,
sadece Tesnim’den igerler; yani onlarin mesguliyeti tamamen Allah’in nimetlerini ve

azametini temasa etmektir. Buna karsin, kitaplar1 sagindan verilenlerin igcecekleri

303 Hazin, bu goriisii, ibn Mestid ve Ibn Abbas’in gériisii olarak ifade etmektedir (Hazin, Liibabii't-Te 'vil,
7, 185).

304 Taberi, .6, s. 2757
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karisiktir; bu da onlarin bazen Allah’a, bazen ise O’nun yaratiklarina yoneldiklerini
ifade eder. Bdylece Tesnim ve Rahik’in anlamlar1 ve dereceleri, cennet ehlinin

mevkileriyle iliskilendirilerek agiklanir.3%

&85l (0»¢) kelimesi, kok anlamina bagli olarak “tahkir etme ve ayiplama

maksadiyla birbirlerine goz ile isaret ederler” demektir®®’,

Kafirlerin Dort Vasfi: Allah Teala, o kafirlerin, su dort koti muamelelerinden
bahsetmistir:

1) "Giinah isleyenler, iman edenlere giilerlerdi” ayetinde ifade edildigi gibi "o
kafirler, inanglar1 sebebiyle diinya hayatinda dogru ve diirist olma c¢abalariyla ve

onlarin diniyle alay ediyorlar” demektir.

2) "Yanlarindan gegerlerken, birbirlerine kas-goz isaretleri yaparlardi” ayetinin
anlami, "gamz" kelimesinin ayiplama anlamina da geldigini gosterir. Bir kisi, baskasin
ayipladiginda bu tiir igaretler yapilir. Ayn1 zamanda "kendisinde ayiplanacak bir sey
yok" anlaminda da kullanilir. Ayet, inangsiz kimselerin miiminlerle alay etmek
amactyla kas gbz isaretleriyle onlar1 kiiglimsemelerini ve su sekilde konugsmalarini1 ima
eder: "Bakin su insanlara, nasil kendilerini bos yere yipratiyorlar! Hem bazi seyleri
kendilerine yasakliyorlar hem de kesin bir bilgiye dayanmayan odiiller ugruna
hayatlarimi riske atiyorlar." Bu tavir, inkarcilarin miiminlerin inang ve fedakarliklarini

kiiciimseyen, kiiciiltiicii bir tutum sergilediklerini géstermektedir.

Kiifriin temelinde insandaki gurur, bagimsizlik ruhu, otoriteyi kabul etmeyen
istlin olma duygusu yatar. Bunu en belirgin sekliyle Cahiliye Araplarinda
gormekteyiz.>®® Bu ayetlerde inkarcilarm kullara olan kibri goriilmektedir. Bu kibir,

onlar1 Allah’a kars1 biiyiiklenmeye gotiirmiistiir.3°

”

3) "dilelerine dondiikleri vakit, (bu maskaraliklarindan) zevk duyarak déonerlerdi
ayetinde ise: kafirlerin "gecici diinya hayatinda elde ettikleri kazanca giivenerek,
giinahlarini, sirklerini yok sayip ig¢inde bulunduklart durumu begenerek donerlerdi”

yahut da "misliimanlari1 boyle kotii sekilde anmaktan zevk duyarlardi" manasinadir.

306 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 80
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Kafirler, alaylarma yalnizca miisliimanlarin yanlarinda degil arkalarindan
da devam etmislerdir. Insanlar1 ayiplaylp, arkadan cekistirmek ve diline
dolamak da nefsin derinliklerinde kok salmis kibrin alametlerindendir.3!°

4) Bu ayet, inkéarcilarin miiminler hakkinda ileri siirdiigii ithamlar1 ve
yanilgilarint gozler Oniine sermektedir. "Onlarla karsilastiklar1 zaman, 'Bunlar
muhakkak ki sapiklardir' derlerdi" ifadesi, inkarcilarin, miiminlerin ahiret
nimetlerini arzu ettikleri i¢in dilinyevi zevklerden uzak durmalarin1 yanhis ve
sapkin bir tutum olarak degerlendirdiklerini gdstermektedir. Onlara gore,
miminler goriintirde belirsiz bir miikafat ugruna ellerindeki somut nimetlerden
vazgecerek hata yapmaktadirlar. Bu, kafirlerin miiminlere yonelik kiiglimseyici
bakisinin bir yansimasidir. Bunun ardindan gelen, "Halbuki bunlar, onlar
lizerine gozciiler olarak gonderilmemislerdir" ifadesi, inkarcilarin miiminlerin
inan¢ ve davraniglarini elestirme yetkisinin olmadigini vurgular. Allah, kafirleri
miminlerin  hayatlarim1  denetlemek, yaptiklarim1  sorgulamak veya onlarin
inanglarim1  sapkinlik olarak nitelendirmek iizere gorevlendirmemistir. Aksine,
her birey oOncelikle kendi durumunu diizeltmekle yiikiimlidir. Bu ayet,
inkarcilarin  kibir ve haddini asan tavirlarina dikkat c¢ekerken, miiminlerin

imanlarina yonelik elestirilerin gegersizligini ortaya koymaktadir.31t

Bu kimseler, baskalarinin mallarin1 haksiz yollarla elde etmeye calisan, ahiret
giiniiniin varligin1 ve hesap verme sorumlulugunu goéz ardi eden, hesap ve ceza giiniinii
yalanlayarak inkar eden kisilerdir. Kalpleri, siirekli isledikleri giinahlar ve isyanlarla
kararmus, hakikatten uzaklasmistir. Olgii ve tartida diiriistliikten saparak hile yapan bu
insanlar, gecici ve degersiz diinya nimetlerine asir1 bir hirsla yonelirler. Herkesin
pesinden kostugu bu nimetleri kazanmak i¢in kiyasiya bir yarisa girer, daha fazlasim
elde edebilmek adimna tiirlii kotiiliiklere basvururlar. Bu hirs ve tamahkarlikla zuliim
eder, giinah isler ve hatta biiyiik suclara dahi cesaret ederler. Onlarin bu davraniglari,

diinyevi ¢ikarlar1 ahlaki degerlerin 6niine koymalarindan kaynaklanmaktadir.

Diinya nimetleri, basit ve gegici degerler ugruna yapilan miicadele ve yarigmaya
degmeyecek kadar degersizdir. Asil ¢aba, bu fani nimetler yerine ahirette sunulacak

sonsuz ve yiice nimetler i¢in harcanmalidir. "Iste yarisanlar bunda yarissinlar.” ayeti,

310 Aydin, Siikrii, Kur’an’da Kibir Kavrami, s. 71
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insanlara ugrunda ger¢ek bir yaris yapilmasi gereken yegane hedefin bu oldugunu
hatirlatmaktadir. Ciinkii ahiret i¢in miicadele, insana en yiiksek degeri kazandiran hedef
ve istiin bir gayedir. Diinyanin tiim zenginlikleri ve makamlari, ne kadar biiyiik
gorliniirse goriinsiin, aslinda gegici ve aldaticidir. Boyle basit ve smirli seyler ugruna

yapilan yaris, hakiki anlamda bir kazang saglamaz.

Ahiret nimetleri i¢in yarisanlar ise ruhen yiicelir, manevi bakimdan yiikselirler.
Bunun aksine, diinya mali i¢in miicadele edenler, bu ugurda hem ruhlarin1 hem de
ahlaklarin1 algaltirlar. Ahiret ugruna yapilan gayret, yeryliziinii bozmaktan ziyade, ona
diizen ve iyilik getirir. Insanlar bu hedef dogrultusunda cahstiklarinda, diinya
temizlenir, giizellesir ve arinir. Oysa diinyaya tamah ederek onu hedef edinenler,
yeryliziinii bir bataklia cevirir. Hirs ve cikar ¢catigmalari, yeryiiziinde masumlarin zarar
gordiigii bir diizene neden olur. Boyle bir ortam, adeta birbirini yiyen kurtguklarin veya
masum bedenleri kemiren zehirli boceklerin tasvir ettigi bir manzaray1 andirir. Ahiret
nimetleri i¢in yarigmak, bazi iddialarin aksine, diinyay1 harap etmek degil; tam aksine
onu imar etmek, giizellestirmek ve onarmaktir. Islam’in diinyay1 "ahiretin tarlas1" olarak
nitelemesi, bu dengenin en acik ifadesidir. Miimin, yeryiizlinii Allah’in halifesi olarak
giizellik, iyilik ve takva ile donatmakla yiikiimlidiir. Bu sorumluluk, Allah’a yonelip
O’na ibadetle tagclanmali ve boylelikle insan varliginin nihai gayesi gerceklesmelidir.
Diinya, yalnizca bir arag; ahiret ise bu aracin gotiirecegi sonsuz ve yiice bir hedef olarak
gorilmelidir. Allah “Ben insanlart ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye

yarattim '? dyeti, insana bu sorumlulugu hatirlatmaktadr.

812 Zariyat Saresi, 51/56.
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3.3.6. AyetlerinTefsiri (31-36)
Suclularin Hali

Kur’an’in suglularin miiminlere yonelik alayci ve kiiglimseyici tutumlarini
betimleyen sahneleri, Mekke toplumundaki sosyal gergekliklerden bir kesittir. Bu
tasvirler, yalnizca o déneme 6zgii olmayip, her ¢agda ve toplumda benzer sekillerde
gozlemlenebilir. Bugiin de modern toplumlarda benzer tavirlar1 sergileyen kisileri
diistiniince, Kur’an’in bu ayetlerinin evrensel bir hakikati ortaya koydugunu
gormekteyiz. Bu, kotii niyetli kisilerin iyi insanlara yonelik tutumlarinin ve

karakterlerinin, zaman ve mekan fark etmeksizin degismedigini kanitlamaktadir.
“Suclular iman edenlere giilerlerdi.”

Gegici ve degersiz diinya her seyiyle nihayete erdiginde onunla muhatap olan
insanlar ahirette karsilasir ve iman eden iyi insanlarin nimetlerini gortirler. Ve onlara
diinyada yaptiklar1 burada hatirlatilir. Inkar edenler, iman edenlerle alay ederek, onlar:
kiiglimsiiyor ve eglence konusu yapiyorlardi. Bu alay, cogunlukla miiminlerin
fakirlikleri, zayifliklar1 ve gligsiizliikleri tizerinden sekilleniyordu. Onlar, zay1f durumda
olan miiminlere kars1 uyguladiklar1 zuliim ve iskencelerle, onlar1 hem fiziksel hem de
psikolojik olarak daha da asagiliyordu. Iman edenlerin yasadiklari zorluklar1 ve
miicadelelerini kiiglimseyerek, bu siiregten zevk aliyorlar, onlar1 alay konusu yaparak
cirkin duygularini tatmin ediyorlardi. Miiminlerin saburla, yiiksek ahlaki degerlere sadik
kalarak karsilastiklar1 bu zorluklara kars1 gosterdikleri direnci ise, inkéarcilar
kiigiimsiiyor, Islam’in erdemli dgretilerini gérmezden geliyorlardi. Onlar, miiminlerin
baslara gelen zorluklari, sadece bir eglence ve eglenme firsat1 olarak degerlendiriyor,

bu sekilde ruhsal tatmin sagliyorlardi.

Inkar edenler, miiminlerle alay etmek icin cesitli alayci hareketler ve goz
isaretleriyle birbirlerine mesajlar gonderiyorlardi. Bu davranislar, terbiyesizlik,
edepsizlik ve diizeysizlikti. Onlar, miiminlerin sabirlarim1 ve yiiksek ahlaki ilkelerini
kiicimseyerek, onlar1 utandirmayr ve ruhsal olarak yipratmayr amagliyorlardi.
Kendilerine glivenen bu inkarcilar, ailelerine dondiiklerinde, alay ederek, onlara eziyet
ederek tatmin oluyor, yaptiklar kétiiliikklerden hi¢ pismanlik duymadan, kendilerini

bobiirlenerek rahatliyorlardi. Bu durum, insan ruhunun en diisiik seviyesine inmesi ve
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vicdanin Olmesiyle esdeger bir haldi. “Miiminleri gérdiikleri zaman ‘bunlar kesin

sapiklardr’ diyorlardi.”

Miiminleri gordiiklerinde onlar1 sapkin olarak nitelendirip, toplum Oniinde
asagilarken sergiledikleri bu tutum, insanin aklin1 gercekten hayrete diisiirebilir. Onlar,
miiminleri "kesinlikle sapiklar" diyerek halk arasinda teshir edip, alayci bir sekilde
kiiciimsemekte ve bu sekilde dikkatleri lizerlerine ¢ekmektedirler. Bu durum, onlarin

kibirli ve hakikatle bagdasmayan bakis agilarin1 daha da belirgin hale getirmektedir.

Gergek inananlar1 sapkinlikla suglayan bu kétiilerin tutumu, kotiiliigiin dogasini
acikca gosterir; c¢iinkii  kotlilik, sinir tanimadan her tiirli eylemi ve sdylemi
gerceklestirebilmektedir.

Kur’an’da inanmislar1 savunmak igin cevap verilmez. Cilinkii bu tartisma, ilahi
metinde bulunmamasi gereken c¢irkin tartisma olur. Kur’an, kendisini ilgilendirmeyen
ve miiminlere kars1 vazifelendirilmeyen bu toplulukla diizeyli bir diyalog gelistirmistir.
“Onlar miiminlerin basina bek¢i gonderilmemislerdi” ayeti ile onlarin konumu tekrar
hatirlatilip, miiminlerin de higbir iliskisi bulunmayan bu toplulukla muhatab olmamalar1

gerektigi anlagilir.

Kur’an, kotiilerin diinyada miiminlere yonelik alayci tutumlarini tasvir eden
sahneleri burada sonlandirmaktadir. Bu noktada, ge¢cmiste olanlar kapanmis ve yeni bir
sahneye gecilmistir: miiminlerin cennetteki nimetler i¢indeki huzurlu ve onurlu halleri.
Ayet, bu doniisiimii su ifadelerle vurgular: “Bugiin iman edenler kafirlere giileceklerdir.
Tahtlar iizerinde kurularak seyredeceklerdir.” Boylece ilahi adaletin tecellisi,
miiminlerin ustlinliigii ve kafirlerin ¢aresizligi, sahneler arasindaki keskin gecisle giicli
bir sekilde ifade edilir. Hesap giinii, Allah'in tiim uygunsuz diisiince ve duygular silip
cikaracag sikga vurgulanir. (Araf: 43- Hicr: 47). Oteki diinyada giinahkarlarin ¢ekecegi
cezalar karsisinda, salihlerin intikam sevinci duymasi, 'degersiz duygular' olarak
goriilir. Bu nedenle onlarin 'giilmeleri', sadece kendi gilizel halleriyle ilgili bir

hosnutlugu simgeler.3"

Mii'minlerin istiinliigli hakkinda, Hak Tealanin "Bugiin ise, iman edenler o
kafirlere giiliiyorlar" ayetiyle ilgili olarak iki ana mesele bulunmaktadir. Ik mesele, bu

giilmenin kiyamet giiniine, yani amellerin acik¢a ortaya ¢ikacagi ve herkesin hesabinin

313 Eged, s. 1248
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goriilecegi o giine atifta bulunuyor olmasidir. Bu giiliisiin sebepleri ise ¢esitli sekillerde

aciklanmistir:

a) Kafirler, diinyadayken miiminlerin karsilastiklar1 sikint1 ve zorluklardan dolayi
onlarla alay edip giilerlerdi. Ahirette ise durum tersine doner: Miiminler, kafirlerin
cehennemde ¢ektikleri azap ve sikintilardan Otiirii onlara giilecektir. Miiminler, bu
diinya hayatinin gegici oldugunu bilerek, fani hayati verip baki ahiret nimetlerini
kazanmis olmanin huzurunu yasarlar. Ebedi nimetlere kavusarak tahtlar iizerinde
otururken, cehennemliklerin azap i¢inde ¢irpinislarini, birbirlerine lanet edislerini ve
binlerce kez 6liimii arzulayislarini izlerler. Bu sahne, miiminlerin fedakarliklarinin ebedi

mutluluga doniismesini ve ilahi adaletin tecellisini yansitir.

b) Eba Salih(v. 1078)’in aktardigmna gore, cehennemliklere bir an i¢in "Haydi
cikin" denilir ve cehennemin kapilart acilir. Kapilarin agik oldugunu goren
cehennemlikler, biiyilk bir umutla ¢ikisa dogru kosarlar. Ancak tam kapilara
vardiklarinda, kapilar yiizlerine carpilir ve cikislar1 engellenir. Iste bu esnada, miiminler
cennette tahtlarma oturmus halde bu durumu seyrederler. Avyette ifade edilen
miiminlerin giiliisii, cehennemliklerin yasadigi bu yaniltict umut ve hayal kiriklig1 anina

yoneliktir. Bu sahne, ilahi adaletin ve miiminlerin iistiinliigiiniin bir tasviridir.3!*

Ayette gecen "Tahtlar iizerinde onlara bakarak..." ifadesi, "giiliiyorlar” fiilinin
0znesine bagli bir durum (hal) ifade eder. Bu, cennetliklerin cehennemliklere bakarak
onlarin diinyadaki kibirli, ylice goriinme c¢abalarinin ardindan ahirette nasil bir zillet ve
alcakliga diistiiklerini gozlemlediklerini ve bu duruma giilmekte olduklarini anlatir.
Cennetlikler, kendilerine yapilan haksizliklarin ve alaylarin tam aksine, hak ettikleri
ilahi adaletin tecellisini izlerken yiicelik i¢inde bulunmaktadirlar. Bu tasvir hem
cehennemliklerin diislisiinii hem de cennetliklerin istiinliigiinii vurgulayan giiclii bir
tasvirdir. Daha sonra Hak Teala, "O kafirler amellerinin karsiligini aldilar mi1?" diye
buyurmustur. Buradaki ‘siivvibe’ kelimesi, "miikafaatlandirildilar m1?" manasina olup,
yani, "Allah onlar1 miikafaatlandirdt m1?" demektir. Leys(v. 791) soyle demistir:
"Seni, ben ya da yerime bir miikafaatlandirici odiillendirecek. Ve sana, Gviiliip
medhedilmen kafidir." Miberred(v. 900)’de, bu kelimenin "serab" kokiinden bir fiil

oldugunu, "serab"in, yapilan seyin karsihiginin kisiye donmesi anlamina geldigini

314 Razi, , Mefatihii’lI-Gayb, c. 22, s. 585
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belirtir. Ayn1 zamanda bu kokiin, kotiligin karsiligimi verme anlaminda da
kullanilabilecegini ifade eder. En uygun agiklama, ayetteki bu kelimenin istihza (alay)
anlaminda kullanildigidir. Buna goére anlam, tipki su sekilde olur: "Haydi tad (azabi),
iste sen diinyada iken aziz ve kerim oldugunu sanmistin. "(Duhéan. 49) ayeti gibi olup,
miminlerin salih amellerine karsilik, kafirlerin alaylarina da karsilik verildigini
vurgular. Allah'm bu hitabi, miiminlerin sevinglerini artirir ve diismanlarini kiigiiltiir. Bu
ayetlerin maksadi, kiyametin hallerini ortaya koymaktir. Allah en iyi bilendir.>*® Bugiin
inkdrcilar, Rablerinin rahmetinden mahrum birakilarak cehenneme sirilir ve
asagilanirlar. Buna karsilik, iman edenler tahtlar {lizerinde oturup nimetlerin tadini
cikarir, saf ve temiz igeceklerden yudumlarlar. Kur’an’in orijinal metninde 29-33.
ayetler, sanki hesap giinii goriilecekler hatirlatiliyormusgasina gegmis zaman Kkipiyle
ifade edilmislerdir. Ancak, onceki ve sonraki pasajlar (18-28. Ayetler ile 34-36.
Ayetler) gelecek zaman kipiyle formiile edildiklerinden dolay1 bu diinya hayati ile ilgili

29-33. ayetlerin genis zaman kipinde ifade edilmeleri daha uygundur.3®

Kur’an, suclularin iman edenlerle alay ettigi ve miiminlerin ise sonunda nimetlerle
odiillendirildigi sahneyi detayli bir sekilde ele alarak, etkili bir anlatim sunar. Bu
tasvirler hem duygusal etki hem de biling olusturmada giiclii bir aractir. Ayetler,
suclularin miiminlere yonelik kiigiimseyici tavirlarini, onlart asagilama cabalarini ve
diinyevi tstlinlik kurma arzularmmi canli bir sekilde resmederken, ayni zamanda
miiminlerin ahirette elde edecekleri yiicelik ve odiillere dikkat c¢eker. Mekke'deki
Miisliimanlar, o donemde miisriklerin baskilarina, iskencelerine ve alaylarina maruz
kaliyorlardi. Bu durum, ruhlarinda derin izler birakiyor ve psikolojik olarak yipratici bir
etki yarattyordu. Kur’an, miiminlerin bu zor sartlar altinda yalniz olmadiklarini
gostermek ve dayanikliliklarimi artirmak amaciyla onlara seslenir. Uzun ve detayli
aciklamalarla onlar1 teselli eder, ahiret miijdesiyle motive eder ve ilahi adaletin mutlaka
tecelli edecegini hatirlatir. Bu tislup, hem teselli edici bir mesaj tagir hem de miiminlere
sabir ve sebat telkin eder. Ayni1 zamanda, miisriklerin zulmiiniin gegici oldugunu ve asil
odiillerin ahirette oldugunu vurgulayarak inangli bireylerin moral ve motivasyonunu
yiiksek tutar. Bu sahneler, iman edenlere yonelik bir umut kaynagi, suglulara ise bir

uyari niteligindedir.

315 R4z, a.g.e., . 22, s. 585
316 Esed, Muhammed, Kur’an Mesajt, ¢ .3, 5.1248
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Diinya zaferi ve yeryliziindeki istiinlik Mekke’de asla s6z konusu edilmemistir.
Ciinkii miiminlerin, Mekke’de cesarete ve miigriklere karsi 6fkeye ihtiyaclari vardi.
Kur'an, insanin kalbini hazirlayarak emaneti tasimaya uygun hale getirmeye calisiyordu

ve bu siirecte kalpleri onartyordu.

Kur’an’in yetistirdigi bu kalpler, diinyanin gegici ve ahiretin asil yurt oldugunu
benimsemeli, Allah rizasi disinda bagka beklentisi olmamali, ¢ektikleri sikintilara karsi
sabretmelilerdi. Bu kalpler terbiye edilirken onlara verilecek diinya nimetlerinden
higbiri vaad edilmemistir. Diinyadaki zaferden bahseden ayetlerin tiimii Medine
doneminde inmistir. Ilk baslarda zafer, miiminlerin hedefleri ve beklentileri arasinda yer
almiyordu. Zaferin gerceklesmesi, tamamen Allah’in dilemesiyle miimkiin olmustur.
Bu, Islam’in bir yasam bicimi olarak toplumda yerlesmesi ve sonraki nesillere bir drnek

olmasi i¢in ilahi bir planin parcasidir.

Ancak zafer, miiminlerin ¢abalarinin ya da cektikleri acilarin bir 6dili degildir;
Allah’m bir litfu ve takdiridir. Hem baglangicinda hem de sonucunda derin bir hikmet
saklidir. Allah’in bir Litfu ve takdiri sonucu, miiminlerin miisriklerden gordiikleri
eziyetlerin detayli sekilde tasvir edilmesi, Allah’in, alaycilarin ve zalimlerin yaptiklarini
gordiigii ve onlarin hesaba ¢ekilecegini bilmeleri, Allah’in, kafirlerle iistiin bir iislupla
alay ederek, onlarin hallerini algaltic1 bir sekilde tasvir etmesi onlarin kalplerine teselli
verdi. Bu ilahi gozetim, miiminler i¢in bir giivence ve umut kaynagiydi. Bu nedenle,
Allah’in gozetimi ve adaleti, inananlarin yasadigi acilara ve zorluklara ragmen iglerinde
bir huzur ve teselli olusturdu. Zalimlerin zalimce iskenceleri, dayanilmaz eziyetleri ve
asagilayict alaylar1 karsisinda miiminler, Allah’tan gelen teselli mesajlarina
sigimyorlardi. Diinyada karsilastiklar1 zorluklar karsisinda, Rablerinden gelen bu
teselliler, hem sabirlarini artirtyor hem de dayanma giiclerini pekistiriyordu. Ahiret
miijdeleriyle dolu bu ilahi mesajlar, onlarin yasadiklar1 sikintilara anlam katiyor,
zalimlerin zulmiiniin gegici oldugunu ve ilahi adaletin er ya da geg¢ tecelli edecegini
vurguluyordu. Bu mesajlar, miiminlere yalmiz olmadiklarin1  hissettiren,

dayanikliliklarmni artiran ve umutlarini diri tutan ilahi bir rahmet vesilesiydi.3’

Bu ayetlerde, miiminlere verilen bu teselliyle birlikte inkarcilar kinanmakta ve

ikaz edilmektedir. Ozellikle 33. ayette, Allah'in miiminleri denetleme gorevini kimseye

317 Kutub, Seyyid, c. 6, s. 2536-2537.
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vermedigi vurgulanmaktadir. Bu, dini konularda insanlarin kendi goriislerine dayanarak
baskalarini yargilayamayacaklarin1 gosterir. Dini dogru ve yanlislar, yalnizca Allah'in
koydugu olciilerle belirlenir. Bu nedenle, baskalarini yargilamak ve dini esaslari
belirlemek Allah'a aittir.3!® Zemahseri(v. 1144)'ye gore, inkarcilar Miisliimanlari
kiiglimseyerek "bunlar yoldan ¢ikmis" derlerdi. Onlar, Miisliimanlarin baskalarina
Islam1 anlatmalarin1 ve bu ugurda ¢aba sarf etmelerini yadirgar, onlar1 yoldan sapmus
olarak goriirlerdi.®'® Bu ayetler, toplumda adaletin, dogrulugun ve diiriistliigiin ne kadar
hayati olduguna, insanlarin bu ilkeleri sadece diinyevi yasamda degil, ahiretteki
kurtulusglar i¢in de benimsemeleri gerektigine dair giiglii bir uyaridir. Hem bireysel hem
de toplumsal diizeyde adaletin saglanmasi, insanin manevi gelisimi ve sonsuz mutlulugu

icin bir gerekliliktir.

818 Kur'an Yolu Tefsiri, V, 581.
319 Zemahseri, el-Kessaf, c. 6, s. 1198.
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SONUC

Kur'an tefsiri hem bireysel hem de toplumsal diizeyde dini bilincin
giiclendirilmesi ve saglikli bir anlayisin insa edilmesi agisindan vazgecilmez bir
kaynaktir. Islami ilimler arasinda, Kur'an'in dogru bir sekilde anlasilmas1 ve hayatimiza
etkin bir bigimde aktarilmas1 noktasinda tefsirin katkisi son derece biiyiiktlir. Kur'an’in
daha derinlemesine anlasilabilmesi i¢in, metnin tarihsel, kiiltiirel ve dilsel baglamda
genis bir perspektiften ele alinmasi gerekmektedir. Bugiline kadar insanliga hidayet
rehberi olan Kur'an, farkli tefsir yontemleri araciligiyla anlasilmaya calisilmistir. Bu
yontemlerden biri de konulu sire tefsiridir. Konulu stre tefsiri, Kur'an’1 idrak etme
noktasinda onemli bir katki saglayan ve metne farkli bakis acilar1 kazandiran bir tefsir
yontemidir. Konulu tefsir metodu Hz. Peygamber tarafindan da ayetin, ayetlerle tefsiri
ile kullanilmis olmasina ragmen; bu yontemin kullanilmasi ve ilerlemesi daha ¢ok yakin
doneme denk gelmektedir. Tarihsel siire¢ iginde 6nemli asamalar kaydeden konulu siire

tefsiri, 6zellikle son yiizyilda hiz kazanarak genis bir literatiir birikimine ulagmistir.

Bu cercevede Fatiha, Thlas ve Kevser shreleri gibi 6zellikle kisa strelere iliskin
cok sayida miistakil shre tefsirlerinin yapildigi goriilmektedir. Ancak yapilan bu
aragtirmada tez konumuzu olusturan Mutaffifin Stresi’nin akademik diizeyde miistakil

tefsirine rastlanamamaistir.

Mutaffifin Stresi’nin Kur’an biitiinliigii cercevesinde gerceklestirilen bu analiz,
konulu sfire tefsiri yontemiyle surenin farkli bir perspektiften ele alinmasma olanak
tanimistir. Bu yontem sayesinde stirenin ahlaki dgretileri daha derinlemesine anlagiimis
ve bu 6gretilerin giiniimiiz diinyasina yansimalar1 degerlendirilmistir. Stire, biitiinctil bir
yaklasimla incelenerek mesajlarinin daha kapsamli bir sekilde ortaya konmasi

saglanmistir.

Konulu sire tefsiri yontemi, Kur’an’in evrensel mesajlarim1 daha acgik,
uygulanabilir ve biitlinsel bir bigimde sunarak hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
rehberlik etmektedir. Strelerin niizul amaci, ana temalar1 ve ¢agdas meselelere sundugu
¢ozlim Onerileri, bu yontemle daha belirgin bir sekilde analiz edilebilmektedir. Bu
yaklasim, Kur’an’in mesajlarinin anlamimi derinlestirerek bireylerin ve toplumlarin

manevi ve ahlaki farkindaligini artirmaktadir.
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Sarenin Ulimii’l-Kur’an agisindan incelenmesi, ayetlerin baglamini anlamaktan,
kavramlarin derinligini kesfetmeye, Kur’an’in biitiinciil mesajin1 daha etkin bir sekilde

kavramaya kadar genis bir yelpazede kazang saglar.

Sonug olarak, bu tez ¢alismasi kapsaminda Mutaffifin Stresi’ni konulu stre tefsiri
yontemiyle ele almak, stireye biitlinciil bir perspektifle yaklagmamizi sagladi. Stredeki
ayetlerin siyak ve sibak baglaminda nasil bir iliski kurdugunu anlamak, Kur’an’in
mesajlarii daha derinlemesine kavramamiza yardimci oldu. Bununla birlikte, strede
gecen garib, miibhem ve miitesabih ifadeleri inceleyerek dilsel ve anlamsal agidan daha

genis bir anlayis kazandik.

Strenin niizul sebebi ve tarihsel baglamini 6grenmek, onun evrensel mesajini
anlamamizi kolaylagtirdi. Ayrica, stirenin Mekki veya Medeni olup olmadigina dair
farkli goriisler iizerinde durarak, Kur’an’da yer alan ahlaki kurallarin zaman ve
mekandan bagimsiz olarak her donemde gecerli oldugunu daha iyi idrak ettik. Bu
siiregte, Allah’in toplumsal adalet ve hukuka verdigi Onemin altim1 ¢izen ayetler

tizerinde durarak, bu kurallara uymayanlarin ahirette karsilasacagi sonuclar1 6grendik.

Iman ve ahlak arasindaki kopmaz iliskiyi fark etmek, ahlaki erdemlerin bireylerin
inan¢ diinyasinda nasil kok saldigin1 gérmemizi sagladi. Aym sekilde, kibir, hilekarlik,
bencillik ve haksiz kazang gibi bireysel ve toplumsal zararlar doguran tutumlardan
sakinmanin 6nemine dair farkindalik kazandik. Diinya hayatinda yapilan iyilik ve
kotiiliklerin  kaydedildigi ve bu kayitlarin ahiretteki sorumlulugumuzun temelini
olusturdugu gercegi, Kur’an’in ahiret inancia verdigi dnemin altini ¢izen en carpici

unsurlardan biri olarak dikkat ¢ekti.

Bu calismanin sonucunda, Mutaffifin Siresi’nin evrensel mesajlarin1 daha
derinlemesine anlamanin yani sira, Kur’an’in bireysel ve toplumsal hayatimiz i¢in nasil
gliclii bir rehber oldugunu bir kez daha gérmiis olduk. Sarenin temel mesaji, insanin
hem bireysel hem toplumsal yasaminda adalet ve diiriistliilk gibi ahlaki degerlere siki
sikiya bagl kalarak, ebedi aleme irtihal etmeden diinya hayatinda dogru ve diiriist
yasamaktir. Allah’in toplumsal adalete verdigi 6nemi ve hayatin gelip gegici oldugunu
daha iyi anlamamiza yardimci olan sire tefsiri ile glinlimiizde daha iyi idrak seviyesine

ulasacaktir.
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