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ONSOZ

Insanoglu diinya denen gegici yurduna geldikten giiniimiize kadar gecen siirede
cesitli sathalardan ge¢mistir. Bu uzun sayilabilecek seriivende insanoglunun degisen ve
farklilagan yonleri oldugu gibi degismeyen ve her donem igin sabit kalan yonleri de
vardir. Insan tekinin bir topluluk icerisinde yasama zorunlulugu insan tiiriiniin bu
duragan yoniinii gostermektedir. Bundan dolayr insanin her doénemde bir toplum
icerisinde bulunmasi1 geregi vardir. Insanlarin olusturdugu bu topluluklarin her biri
kendi seviyelerince ve ihtiyaglarim1 karsilayacak derecede kurumsallasma yoluna
gitmistir. Insan tiiriiniin kurdugu en islevsel ve biiyiikk kurum ise devlet kurumudur.
Devlet denen erk sayesinde disaridan gelebilecek saldirilara karst kendini savunan
insan, yine bu sayede hayat miicadelesini de devam ettirebilmistir. Iste bu tiir
gereklilikler neticesinde insanligin ortak bir degeri olarak tesekkiil eden devletin Islam
diinyasindaki durumunu ele almanin uygun ve 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Ayrica
devlet kavraminin Islam diinyasindaki tesekkiil asamalarin1 bilmek ve anlamak ise biz
Miisliimanlar i¢in bir zorunlulugu da ifade etmektedir. Yine Islam diinyasindaki siyasi
gelenegi ve bu gelenegin dini ve diinyevi sahayla olan irtibatlarinin neler oldugunu
tespit etmek ve bilmek amaciyla boyle bir calismaya yoneldik. Calismamizi
giiniimiizdeki bir¢ok ilmin temellerini atmis ve devlet geleneginden haberdar olan Ibn

Haldun yoluyla yapmak ise bizlere yeni ufuklar agmis ve goriis alanimizi genisletmistir.

Tez calismamda, konu belirleme asamasindan tez teslim asamasina kadar
fikirleriyle, yonlendirmeleriyle ve destekleriyle bana danigmanlik yapan Sayin Yrd.
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olan tez savunma jiirisiYrd. Dog. Dr. Berat SARIKAY A’ya ayrica miitesekkirim.



Bilhassa c¢alismam esnasinda belki bir¢ok yoniiyle ihmal ettigim aileme, anne ve
babama ve de kardeslerime ayr1 ayri tesekkiir etmek benim igin ahlaki bir borgtur.
Calismak ve gayret etmek bizden, tevfik ve hidayet ise ancak alemlerin rabbi olan
Allah’tandir.

Giimiishane-2016
Abdurrahman ATALAY



OZET

ATALAY Abdurrahman. Siyasi ve Itikidi Yonleriyle ibn Haldun’da Hilafet
ve Imamet Meselesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016, (180)

Yaptigimiz ¢aligma giris, birinci béliim ve ikinci boliim olmak {izere toplam
iic boliimden olusmaktadir. Giris kismindan Ibn Haldun’un dini, ilmi ve 6zellikle
siyasi hayatina yer verdik ve yine bu boliimde Ibn Haldun’un belli basl eserlerinin
tanittmini yaptik. Ibn Haldun’un yasantisiyla fikirleri arasindaki siki iliskiden
dolay1 giris boliimiinii genis tutmayr yegledik. Bu calismanin amaci Islam
diinyasindaki, birgok yoniiyle de Miisliimanlara 6zgli olan, devlet baskanligi
meselesini Ibn Haldun gibi énemli bir diisiiniiriin gdziiyle tekrar ele almaktir. Bu
amagla ¢alismamiza birinci boliimde Islam diinyasinda, devlet baskani kavramini
bircok acidan karsilayan hilafet ve imamet kelimelerini agiklamakla basladik.
Akabinde ise bu kavramlarin dini ve tarihi olarak irtibathi oldugu alanlara ve
Miislimanlar tarafindan algilanis bicimlerine degindik. Birinci bolimii
neticelendirmeden Once ise bu mesele ile ilgili fikir beyan etmis dnemli Islam
alimlerinin goriislerine yer verdik. Birinci bdliimde anlattigimiz bu hususlar Ibn
Haldun’un devlet yonetimi ile ilgili goriiglerini daha iyi anlamak ve Islam
diinyasindaki yeri ve konumunu belirlemek agisindan 6nem arz etmektedir.
Calismamizin ikinci bdéliimde ise dini ve diinyevi ilimlerdeki (bilhassa sosyoloji,
tarth vb. alanlardaki) bilgisi ile devletin ileri kademelerindeki yaptigi goérevler
neticesinde elde ettigi tecriibeleri birlestiren Ibn Haldun’un hilafet ile ilgili
goriislerini ele aldik. Bu boliimde ibn Haldun’un fikirleri ile diger Islam alimlerinin
fikirlerinin Ortiistiigli ve ayristig1 noktalar1 tespit etmeyi amacgladik. Yine bu

boliimde Ibn Haldun’a ait birgok orijinal gériise de yer vermeye gayret ettik.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, hilafet, imamet, devlet baskani, din, siyaset



ABSTRACT

ATALAY Abdurrahman, The Issue of Caliphate and Imamate of Ibn
Haldun in Terms of Politics and Belief, Master's Thesis, 2016, (180)

Our study consists of three chapters including introduction, first chapter and
second chapter. In the introduction part, we wrote about the religious, scientific and
particularly political aspects of Ibn Haldun’s life, as well as introducing his most
eminent works. Due to the strong connection of Ibn Haldun’s life and his ideas, we
preferred to keep this part detailed and long. The aim of this study is to reconsider
the issue of Islamic presidency, pertaining to Muslims in many ways, in the eye of
such an important philosopher as Ibn Haldun. For this reason, we started our study
explaining the terms ‘caliphate’ and ‘imamate’ which compare to the concept of
presidency in the Islamic world in most aspects. Subsequently, we referred to the
fields to which these terms relate and how they are perceived by the Muslims.
Before we concluded the first chapter, we mentioned the opinions of the leading
Islamic scholars commenting on this issue. The aspects that we mentioned in the
first chapter are valuable in terms of understanding Ibn Haldun’s ideas about
government, and defining his place in the Islamic world. In the second chapter of
our research, we discussed the ideas of 1bn Haldun, who combines his religious and
scientific (especially in sociology and history etc.) knowledge and experiences he
obtained after working for the government, on caliphate. In this chapter, we tried
to determine differing and matching opinions of Ibn Haldun and other Islamic
scholars. In addition, we mentioned a great deal of original ideas belonging to Ibn
Haldun in this chapter.

Key words: Ibn Haldun, caliphate, imamate, president, religion, politics.

\



ICINDEKILER

ONSOZ ..ottt ettt ettt et et e et et e et eae et ese et est et ens et ess et ensesensese s ete s eneereseeseneerenea Il
(@74 =3 EO OO OO \Y
ABSTRACT ..ttt ettt ettt b e a b et s bt et e bt e a e e teshe et e e bt eh e e be s bt e st e bt eat et e ebeeatenbeeh e et e sbeeaeenbeeheenee VI
ICINDEKILER ..vvevevetetetetetete ettt bbb sttt ettt se et s s s s s e st e s esebesesesebesenenas Vil
KISALTIMIALAR ...ttt ettt ettt ettt eh et e bt et b et e ke sh e e e s bt e at et e e bt emt e bt eatebesbeemtesbeeatenbesbeeneenee X
GHRIS ..ottt e et e e e e e e e s e ee e ee e ee e e eeeee et et ee s et eeeeeeer e s ereeee e 1
I 5 =) ) PP P PP P PP P PPPPPPPPPPPPPPPPPPPRS 1

2 ESBIIBIT ettt ettt et et e bt e s bt e e s be e e hbe e s abeesbeeesareeeares 17
BIRINCI BOLUM ...ttt 23
1.ISLAM DUSUNCESINDE HILAFET VE IMAMET ...oviuvieieiiicieee ettt 23
1.1.Halife / Hilafet Kelimesinin SOZITGK ANTEMI....ueeeeeeeiiiiiieeieeeeeeeeeieeeeee e e eeeeiereeeeesssesenens 23
1.2.imam / imamet Kelimesinin SOzIUK ANIaMI .......c.ooveivieieeieeieececeee e 24
1.3.Hilafet ve imametin Terim AnlamIari..........ccccceviereeerinrereiisereeeeee e 24
1.4.Kur’an-1 Kerim’de Halife / Hilafet Kavrami......ccccoooeeieeieeiiiceeeccee e 28
1.5.Kur'an-1 Kerim’de Imam / Imamet KQVIamil ....oo.eeeee oot ee e 31
1.6.Hadislerde Hilafet / Imamet KQVEamMIAIT .....o.oo oot et e e 34

L7 UIU BT ettt ettt sttt et e e bt esb e e sae e sateeabeebeebeenneas 36

1.8. Tarihi Stirecte Hilafet / IMamet........ooeieveiieeiceeeeeeeecteeeee ettt 41
1.8.1. Cahiliy@ DONEMI ..vveiiieiiiie ittt ettt ettt e e s e e e e sbte e e s sbeeeeesbeaeeeeans 41
1.8.2.Hz. Peygamber DONEMi.....cccuuiiiiiiiieececiiie et e et e e ettt e e ette e e e e tbe e e s ebraeeeeneeeaeeans 45
1.8.3.58ab& DONEMI ..eeuiiiiiiiiiieie ettt ettt et st st st beenneas 47
1.8.3.1.Hz.Ebu Bekir'in Halife OIMasi........ccocueeiiirieeiienieiieeieeee e 49
1.8.3.2.Hz.0mer’in Halife OlMaSI.......cccvoveieiriririririeisieeesee ettt 50
1.8.3.3.Hz. Osman’in Halife OlMasi.......ccocueriiriiiniienienee e 52
1.8.3.4.Hz. Ali"'nin Halife OlmMasi....cccverieiiiieeieeeesee e 53
1.9.itikadi Mezheplerde Hilafet / IMamet .......cccoeieueiieeeiieeeceeeeceeee et 54
1.9.2.Havaric (HArClIK) ....ceoeueeee ettt et e e et e e e e br e e e e eaes 57

IS T - ST 60
1.9.2. 1. Z8YAIYYE ...ttt e e e e e e e abe e e e e aba e e e earees 61
1.9.2.2.1MAMIYE SI8”SI cvrrvivirieiireeiceeeeeteee ettt ettt ee e ea et et et eaese et eneeteneetessereneerens 63

1.9.3L BRI SUNNET ..ttt sttt st s b e et be s ee e 66

Vi



1.9.3.1.Bir Halife / imam Belirlemenin Vaciblifi .........ccccoovveuiveeieeeceeceeceeeeeeene 67

1.9.3.2.Ayni Anda iki Kisinin Hilafeti / Imameti .......ccoooeeieeivciceeceeceeceeeeeenns 68
1.9.3.3.Halifenin / Imamin OzZeIlTKIEIT «.....c.veeeeeeeeeeeeeeeee ettt e e e eeeeaaes 68
1.9.3.4.Halifenin / imamin Belirlenme USUIIEIi......oveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 70
1.9.3.5.Halifenin / imamin Gorev ve SorumIUulUKIGr c....ooveeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeanen 72
1.9.3.6.Halifenin / IMamin GOIeV SUIESi......o e eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeereeeeeeeereeeseseeseeanens 74
1.9.3.7.Halifenin / imamin Gorevinin Sona Ermesi Ve Azli w....cveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeannn 74
1.10.islam Dusiinirlerinde Hilafet / IMamet ........ccoceiiveiieicececeeeeeeee et 77
0 O T 1Y o [PPSRt 77

0 0 I T . | | PPt 83
1.10.3. 00N TOYMIYYE ..ttt ettt ettt ettt ettt sete et se s ete et eseeseseseeneesens 93
TKINCE BOLUM ..ottt 101
2.IBN HALDUN’DA HILAFET VE IMAMET ....covuriiemmiriieiieneetseieeeessieseiesses e ssans 101
2.1.Umran (insani ToplumMSsal Hayat) ......ccoeeveuiivieieeiiiececeeeseeeeeeeee e st 101
2.1.1.TaNIMIVE KONUSU ceeiiiiiiiiiiiiiiiiiiiette ettt e e e rrree e e e s s ssraaee e 101
2.1.2.Umrani (insani Toplumsal Hayati) Olusturan Temel Etkenler ..........ccccccvvvvvenene. 102
2.1.2.2.1KIimM ve CoBrafi KONUM ....c.coviuiiveieiiicteeeteeeete ettt sttt erens 107
2.0.2.2 D00 ettt b ettt et bt e bt e nbe e st e eteenteen 109
2.1.2.3.Bedevilik ve Hadarilik.........coceeriiniiiiinieeeeeeee et 110
DA XYY o1V <] U SURRPN 113
2. 3.MUIK VE DEVIET ...ttt s sttt s 118
2.3.1.Devletin Omrii ve Devletin KEKENI.......ccverrereieeiresisisisisiesese e sesesesesnnas 123
2.3.2.DeVIetin DONEMIEII ..cccueieiieiieeeee ettt 125
2.3.2.1.Birinci Tavir: Zafer, Galibiyet ve istila DONEMI; ......cooeveuiveeireeeiceeceeeeeeene 125
2.3.2.2.ikinci Tavir: istibdat ve Infirad DONEMI: ....ceoveeeeeeeee et eee e 126
2.3.2.3.Uglincii Tavir: Rahatlik ve SUGKONEt DANEMI;.....cuvvveveeeieieeeiceeeeeeeeeeeee e 127
2.3.2.4.D6rdlnci Tavir: Kanaat ve Baris DONEMI; ....eeeccvveeeiecieee e e eevieee e 127
2.3.2.5.Besinci Tavir: israf ve Savurganlik DONEMI; ......c.ceveveeveveeeeiieeeeeeeeeeeeenenns 128

2.4 AKIT Siyaset-DinT SIYASET .....veeiieciiieeieiiie e ettt e eecte et e e e et e e e etre e e e e etteeeeebteeeeeaeaeaeaans 129
D Y N I 1Y =] PR RPR 130

D By 11 TR V7 Y=Y RSP PR 130
2.5.Devlet idare Sekilleri (Hakimiyet ve iktidarin TUrleri) .....oooveveeeeeeeecececeeceecveeeene 132
2.5, 1. Tabil IKEIAAT cveuiiiiiieieiceee ettt senenas 132

Al



2.5.2.SIYAST IKEIAI «..vevivceceeececcee ettt ettt ettt se st esteenere e 133

2.5 3 HIIAFO ettt 133
2.5.3.1.Hilafet / imamet Makaminda Bulunan Sahsa Verilen isimler.............cc........ 134
2.6.Hilafet Ve IMamet IMESEIESI .........c.ceivievereiieiereee ettt 137
2.6.1.Halife / imam Belirlemenin Gerekliligi..........cccvvveeeeeeeieieieieeeecee e 137
2.6.1.1.Halifenin / imamin Tayinini Dinen Gerekli GOrenler..........ccocvvveeeveevevennenens 139
2.6.1.2.Halifenin / imamin Tayinini Aklen Gerekli Gorenler .........c.cccoveceveevereeenee. 139

2.6.2. Hilafet Makaminin Sartlari.........coocveeeeciiee e 141
2.6.2.1L01M ottt ettt ettt ae et ettt et renes 142
2.6.2. 2. A0AIET ... e e s e e e s re e e s e erraeeeaan 142
2.6.2.3.KIfaYet oeeee i e re e e e e eareeeeaan 143
2.6.2.4.5€1AMET ...ttt be e e st ee e 143

2.6.2.5. KUreYStEN OlMa ...uiiiiiciiiee ettt ette e e et e e e e tre e e s ebre e e s ebaeeaeeaes 146

2.7 BIAT ettt h et st st e b e b e b e nbe e saeeeaneereen 153
2.8.Halifenin Dini Vazifeleri.......coouiieiiiiieieeecee ettt 155
2.8.1.Namazda IMam OIMaK ......c.ceveveuereuerereieieieieeeeeeee et se s s sesesesesnnas 156
2.8 2. FEEVA ettt eesaneene e 157
2.8.3.KAZ8 ittt s 157
2.8.4.5aNIDU S=SUITA ..eeiciiiii ettt et e e e e tre e e e e are e e e ente e e e enree e e earees 158

285 A0AIET ettt e e 160
2.8.6.HiSbe Ve SIKKE ...uveiiiiiiiiee e 161
2.9.Halife Belirleme YOIIar.....c.cuooiieiieeeeeeeeee e 162
2.9.1.VEHaNAlIK..c..eiieeeeee e 163
2.10.Hilafetin MUIKe DONUSMESI.......cciieciiiieeeiieeeeeiieeeeecttee e e eetree e eetre e e e e ctreeeeebeeeeeearaeaeeans 166
2.11.Halife-Papa-Haham Karsilagtirmasi.......cccueeeeeciieeeeciiieeccciree et eectree e eettee e e eirae e 171
SONUG ..ttt ettt ettt et e be e bt e s he e s a et et e e bt e be e bt e sbeesaeeeabeeabeeabeeeheeeatesubeeabeebeenbeenaeas 176
KAYNAKGCA . ettt sttt b et s bt s it e et e e bt e s b e e sbe e sanesane e bt e b e esbeesneesaneenneens 179
OZGEGMIS w.vvveeieeiecee ettt ettt ettt et s e s e e et s s s s esesesesetesebesesesesens 187



KISALTMALAR

bkz. :bakiniz

bty. :basim tarihi yok

GVr. :ceviren

DIA. :Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
DIB. :Diyanet Isleri Bagkanlig1

Hzr. :Hazirlayan

Hz. ‘Hazreti

IA. :Islam Ansiklopedisi (MEB Yayinlar1)

[FAV. :Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

(r.a) :Radiyallahu anh / radiyallahu anha
(sav) :Sallallahu aleyhi ve sellem
Sad. :Sadelestiren

SIA. : Samil Islam Ansiklopedisi
TDV. :Tirkiye Diyanet Vakfi

thk. :Tahkik

trc. ‘tercime

vb. ‘ve benzeri

vd. :ve digerleri

Vs. :vesaire

Yay. :yayinlari

yy. :ylzyil






GIRIS
iBN HALDUN

1.Hayati

Tam ad1 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasan (Uludag, 1999:19/538) b. Cabir b. Muhammed b. Ibrahim b.
Abdurrahman b. Haldun. (Miicahid, 2005:151). Tunus’ta dogan Ibn Haldun aslen
Yemen’in Hadramut boélgesinden oldugu i¢in meshur eseri Mukaddime’de “Hadrami”
nisbesini kullanmistir. Tunus’ta dogmus olmasi hasebiyle “Tunisi” ve hayatinin biiyiik
bir kismin1 Kuzey Afrika’da ge¢irmis olmasindan dolayr “Magribi” nisbeleriyle de
anilmistir. (Uludag, 1999:19/538). Misirda bas kadilik gorevini istlendikten sonra
Veliyyiiddin lakabiyla tanman Ibn Haldun, (gocuklarmm isimleri tam olarak
bilinmemesine ragmen) biiylik oglundan dolayr Ebu Zeyd diye de kiinyelenmistir.

(Miicahid, 2005: 151).

Miiellifin ismine maliki mezhebine mensup oldugunu gostermesi hasebiyle
“maliki” kelimesi de eklenmistir. Ozellikle bu ilave, Misirda maliki kadiligma tayin
edildikten sonra kullamlir olmustur. (Ibn Haldun, 2013:16). “Haldun” diye bilinen,
Endiiliis’iin fethine istirak ederek, Endiiliis’e ilk girenlerden olan ve miiellifimizin
dokuzuncu atas1 olan Halid b. Osman’a nisbetle de “Ibn Haldun™ diye meshur

olmustur. (Miicahid, 2005:151).

Miiellifimizin ailesinin asli Yemen’in Hadramut bdlgesindendir. Nesebi,
Rasulullah (sav)’dan yetmis kadar hadis rivayet eden ve Hz. Peygamber’in Muaviye b.
Ebi Siifyan ile birlikte Kur’an-1 Kerim’i ve Islam’1 dgretmek icin Yemen’e gonderdigi
meshur sahabi Vail b. Hucr’a® dayanir. (Miicahid, 2005:152).

! Endiiliisliiler, bazen isimlerin sonlarina “vav”’ ve “niin” ekleyerek “Zeyd’iin” “Hamd’iin” seklinde telaffuz
ettiklerinden dolay:r Halid ismini de “Haldun” seklinde telaffuz etmislerdir. Bu sebepten Halid b. Osman, Haldun
diye; soyundan gelenler ise Ibn Haldun ve Beni Haldun diye meshur olmuslardir. (Uludag, 2015:7).

2[bn Abdiilber’in el-istiab adli eserinde Vail b. Hucr ile ilgili sdyle bir rivayet yer almaktadir: Vail b. Hucr,
Rasulullah’a geldigi vakit Hz. Peygamber ridasini yaymus, Vail’i bu rida iizerine oturtmus ve “Allah’im Vail b.
Hucr’u, oglunu ve kiyamete kadar gelecek torununu miibarek kil, hayirli ve ugurlu olmalarini temin et.” diye dua
etmistir. (Ibn Haldun,2013:17).



Kindat el-Muliik ismi de verilen Kinda adli asil bir kabileden gelen ibn
Haldun’un atalari, IX. asirda Yemen’den Endiiliis’e gelmistir. Bu ailenin bir kolunun
Isbiliye’de (Sevilla), diger subelerin ise Septe ve Bona’da yerlestigi bilinmektedir.
(Adivar, 1950:5/739).

Ibn Haldun’un Yemen’den gelen atas1 ise Halid b. Osman’dir. Halid b. Osman
muhtemelen 111/1X. asirda Endiilis’e gelmis ve buradaki Karamune kasabasina
yerlesmisti. Bu kasabada yetisen Haldunogullar1 daha sonra Isbiliye’ye gd¢ etmislerdir.
(Uludag, 2015:8). Yerlestikleri Isbiliye’de saygin bir aile olarak taninmislar, Endiiliis ve
Kuzey Afrika’nin siyasi ve ilmi hayatinda Onemli roller almuglardir. (Uludag,
1999:19/538). IX. asrin sonlarina kadar Endiiliis’te kayda deger bir varlik gésteremeyen
Haldun ailesi, Emir Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman Emevi (274/887-300/913)

doneminde temayiiz etmeye baslamistir.

Bu emir déneminde Haldunogullarmin ikamet ettigi Isbiliye’nin de icinde
bulundugu pek cok sehirde isyan ve baskaldir1 hareketleri olmustu. (Ibn Haldun,
2013:19). Emir Abdullah zamaninda ¢ikan siyasi kargasadan Beni Haldun ailesi, Beni
Ebu Abde ve Beni Haccic aileleriyle birlikte hareket etmis ve ii¢ aile Isbiliye
yonetimini ele ge¢irmistir. O donemde Halid b. Osman’in torunlarindan ikisi Kureyb b.
Osman ve kardesi Halid, Haldunogullarinin basinda bulunuyordu. (Uludag,
1999:19/538).

Bu ii¢ ailenin hakimiyetine giren Isbiliye’de i¢ karigikliklar ve ihtilaller devam
etti. Bu siyasi istikrarsizlik neticesinde Kureyb b. Osman Isbiliye’de tek basina
hakimiyeti sagladi. (Ibn Haldun, 2013:19). Fakat bu durum da fazla uzun siirmedi ve
cikan kargasalardan birinde Beni Haldun’un reisi Kureyb b. Osman, Ibrahim b. Haccac
tarafindan 61diiriildii.(280/899). Bu katl olayindan sonra Haldun ailesinin siyasi etkinligi
azalmistir. (Uludag, 1999:19/538). Bu olaylardan sonra Endiiliis’te bir nebze olsun
siyasi istikrar saglanmis ve Beni Haldun’da bu siiklinet ortaminda sakin ve huzurlu bir
yasam siirmeye baslamistir. XI. yy. ikinci yarisina gelindiginde Ibn Abad ve miittefiki
Yusuf b. Tasfin’in, Kastilya (Castille) krali VI. Alfonse ile yaptiklari savasta
Haldunogullari, Ibn Abad ve miittefiki’ni desteklemis ve Castille krala kars1 Zellake
meydan muharebesini kazanmiglardir. (Uludag, 2015:8).



Bu savasin neticesinde Haldunogullarinin bir kismi sehit olmustur. Geri kalanlar
ise devlet yonetiminde Onemli mevkilerde gorev almislar. Fakat ¢ok ge¢cmeden
Endiiliis’te yonetim el degistirmis ve Murabitlar idareye hakim olmuslardir.
Murabitlarin yonetimi siiresince Haldunogullar etkisiz durumda kalmislar ve yonetimde
herhangi bir rolleri olmamustir. Bir tiirlii istikrara kavusmayan Endiiliis yonetimi fazla
bir zaman ge¢gmeden tekrar el degistirmis ve Muvahhidlerin iktidar donemi baslamistir.
Bu dénemde atanan vali ve idareciler ile Haldunogullar1 iyi iliskiler tesis etmis, eski

itibar ve mevKkilerini tekrar elde etmislerdir. (Ibn Haldun, 2013:19-20).

1228’lerde Kastilya (Castille) krali III. Ferdinand Miisliimanlarin elinde bulunan
sehirleri isgal etmeye baslayinca, yarimadanin Hristiyanlar tarafindan isgal edilen
kisimlarinda kalan Miisliimanlar yurtlarin1 ve evlerini terk ederek Afrika’ya gegmeye
basladilar. (Sirvani, 1965:126). Iste Endiiliis’ten Kuzey Afrika’ya gocen ailelerden biri
olan Haldunogullari, Hafsiler’in hakimiyetindeki Tunus’a yerlestiler. Boylelikle Beni
Haldun’un Tunus’taki hayati baglamis oldu. Bu aile Hafsiler’in emiri olan Emir Ebu
Zekeriyya, oglu Mustansir ve oglu Yahya doneminde huzur ve refah icinde yagamistir.

(Uludag, 2015:9).

Hafsi emiri Ishak (1279-1282) zamaninda miiellifimizin babasmin dedesi olan
Ebubekir Muhammed b. Haldun devlet idaresinde gorev almigtir. Defterdarlik gorevi de
yapan bu sahis, valilik gorevini ifa ederken ibn Ebu Umare tarafindan ¢ikan bir isyan
neticesinde katledilmistir. Ibn Haldun dedesi olan Muhammed b. Ebubekir Muhammed
Bicaye de, devlet idaresinde iist bir gorevde bulunmus ve Hafs1 hiikiimdarinin hacibi
(mabeyincisi) olmustur. Devlet idaresinde bdyle iist diizey memuriyette olmasina
ragmen, siyasi hayattan gekilmis ve kendini ibadete vermistir. (Uludag, 1999:19/538).
Fakat 737/1337°de vefat edene kadar Siyasi anlamda itibarin1 ve niifuzunu muhafaza

ederek yasamustir. (Ibn Haldun, 2013:20).

Ibn Haldun’un babas1 olan Ebu Abdullah Muhammed ise, devlet islerinden uzak
durmus siyasete girmemis, ilim ve 0gretimle mesgul olmus, kendini ibadete ve ziihde
vermigstir. Siirde, Arap dili ve belagatinda {iist diizey bilgisi olan ve siir yazan Ebu
Abdullah Muhammed 1349/749 bir veba salgimnindan dolayr vefat etmistir. (Uludag,
2015:9). Ebu Abdullah Muhammed vefat ettiginde geride bes erkek evlat birakmusti.

Bunlar; Abdurrahman, Omer, Musa, Yahya ve Muhammed’dir. Muhtemelen babasinin



Ebu Abdullah kiinyesine almasina vesile olan iki oglu daha 6nce 6lmiistii. Hayatta kalan
bu bes cocugun en biiyiigli Muhammed idi. Vezirlik riitbesine kadar yiikselen Yahya
harig, ¢ocuklarinin hig¢ biri Mukaddime’nin miiellifi olan Abdurrahman kadar taninmadi.
Abdurrahman babasi vefat ettiginde on sekiz yasinda bir delikanliydi. Kardesi Yahya da
Magripteki hanedanliklarla ilgili olan Bugyetu r-ruvvdd fi ahbart Beni Abdulvad isimli
meshur bir eser kaleme almist1. (Ibn Haldun, 2013:20-21).

Beni Haldun ailesinin Yemen’in Hadramut’unda baslayip, Endiiliis’tin ¢esitli
sehirlerinde devam eden yasam seriivenleri, Endiiliis’in Hristiyanlarca isgal edilmesi
neticesinde, Tunus’a hicret etmeleriyle son bulmustur. Biitiin bu siire¢ géstermektedir ki
bu ailenin en meshur atasi olan, Hz. Peygamber’den yetmis kadar hadis rivayet eden ve
Resulullah’in kendisine dua ettigi bilinen Vail b. Hucr’dan ibn Haldun’a kadar gelen

Haldunogullart ailesinin iki 6nemli 6zelligi vardir.

Bu iki 6nemli 6zellikten ilki bu aile, Vail b. Hucr®da dahil olmak iizere Ibn
Haldun’a gelinceye kadar pek c¢ok devlet adami yetistirmis ve bulunduklar1 sehir ve
tilkelerin siyasi hayatlarinda etkin rol oynamiglardir. Bu ailenin diger dnemli 6zelligi
ise, pek ¢ok ilim adami yetistirmis olmasidir. Bu ailede ilme ve ziihde 6nem veren
cokca sahis ¢ikmis ve bircogu ilim sahasinda iinlenmistir. Ornegin Ibn Haldun’un
atalarmndan ve Isbiliye’nin ileri gelenlerinden Omer b. Ahmet b. Haldun felsefede
yetkin, geometri, matematik, tip ve ilmi niicum da meshur bir Alimdi. (Izmirli,

1995:359).
ibn Haldun’un Dogumu ve Ilim Tabhsili

27 Mays 1332°de ( 1 Ramazan 732) Tunus’ta dogan Ibn Haldun, ilim, fikir, siir,
edebiyat, 6gretim, yonetim ve siyasetle mesgul olmus kokli ve taninmis bir aileden
gelmektedir. (Uludag, 2015:12-13). Cocukluk ¢agindan olgunluk yasina gelinceye kadar
babast Muhammed b. Muhammed b. Haldun, oglunun egitim ve &gretimi ile bizzat

ilgilenmistir. Boyle koklii bir aileden gelen Ibn Haldun, edep ve ahlaki ailesinden

% Vail b. Hucr Yemen’de Hadramut civarinda hiikiim siiren bir melikin ogludur. 630 yilinda biitiin varligim birakarak
Miisliiman olmak i¢in Medine’ye giden Vail b. Hucr’un gelecegini Hz. Peygamber ii¢ giin dnceden haber vermistir.
Vail’in gelisine ¢ok sevinen Peygamber ashabi mescitte toplamis ve bir hutbe irad etmistir. Bu hutbede Resulullah
Vaili tanitmak ve onu siyasi yoniine vurgu yapmak i¢in Vail’den “Melikogullarin sonuncusu” diye bahsetmistir.
(Ozkan, 2012:42/452).



gérmiis ve babasindan ilim tahsil etmistir. O donemin mutad egitimi olan Kur’an
egitimi ile ilim tahsil etmeye baglayan miiellifimiz, ilk 6nce Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis, ¢aginin en meshur Kiraat alimi olan Seyh Ebu Abdullah Muhammed b.
Bezzal-i Ensari’den, Kur’an-1 Kerim’i yedi farkli okuyus sekliyle okumak demek olan
“Kiraat-1 Seb’a”y1 6grenmistir. Kiraat ilmine dair olan Satibiyye ve Ra’iyye kasidelerini

ezberlemis ve yedi kiraat lizerine Kur’an-1 Kerim’i 21 defa hatmetmistir.

Seyh Muhammed Vabili, Seyh Muhammed el-Arabi el-Hasayidi, Seyh
Muhammed Sevvas el-Mezazi ve Seyh Ebu Abbas Ahmet b. Kassar gibi devrin ileri
gelen alimlerinden liigat, sarf-nahiv, belagat ve edebiyata dair ilimleri tahsil etmistir.
(ibn Haldun, 1968: 1). Muhammed b. Cabir el-Vadiasi’den Sahih-i Miislim, el-Muvatta
ve Kiitiib-i Sitte’nin diger kitaplarinin bazi béliimlerini okumus, Muhammed b.
Abdullah el-Ceyyani, Ibn Abdiisselam el-Hevvari ve Muhammed el-Kasir gibi
alimlerden de fikih tahsil etmistir. (Uludag, 1999:19/538).

[lm-i Kelam ve edebiyata dair Seyh Ebu Abdullah Muhammed b. Bahr’den ders
okumustur. Bu biiyiik edebiyat¢inin tavsiyesiyle Hamase divanini, Muallakat’,
Miitenebbi ve el-Egani siirlerinden bazilarin1 ve bunlara benzer pek ¢ok siiri
ezberlemistir. Akli ve nakli ilimlerde genis malumata sahip olan Ibn Haldun, déneminin
meshur ilim, irfan ve fazilet sahibi olan Seyh Ebu Abdullah Muhammed b. Siileyman
Satti’nin, akli ilimlerde iistat olan Seyh Muhammed b. ibrahim Eyli’nin ve Kadi Seyh
Ebu Abdullah Muhammed b. Abdusselam’in ilim meclislerine devam etmis, bilgi ve

faziletlerinden istifade edip her birinden icazetnameler almistir. (Ibn Haldun, 1968:2).

Ibn Haldun isimlerini de zikretti§i pek ¢ok hocadan ders almisti. Fakat bu
iistatlarin i¢inde, onun ser’i, edebi ve hikemi bir kiiltiirle yetismesinde ¢ok etkili olan,
Magrip’te muhaddislerin ve nahiv alimlerinin imami1 Muhammed b. Abdul Miiheymin
Hadrami (1277/1349) idi. Miiellifimiz hadis, hadis usulii, siyer ve lisan ilimlerini bu
hocasindan tahsil etmisti. ibn Haldun’un hayatina yon veren diger 6nemli hocas: ise,
akli ilimler denen felsefi ve hikemi ilimlerde iistat olan Ebu Abdullah Muhammed b.
fbrahim Abili (1282/1356) idi. ibn Haldun bu zattan mantik, felsefe ve matematik
ilimlerini 6grenmisti. ( Ibn Haldun, 2013:22).



Miiellif on sekiz yasinda iken diinyanin pek ¢ok yerine yayilan ve anne-babasi
ile memleketindeki hocalarinin biiyiik bir kismini kurban alan veba hastalig1 neticesinde
Ogrenimine ara vermek zorunda kaldi. (Miicahid, 2005: 152). Vebadan kurtulan alim ve
edipler 1349 senesinde Tunus’tan Magribe hicret etmislerdi. Ibn Haldun’da ilmi
faaliyetlere devam etmek diisiincesiyle Magribe gecmek istediyse de abisi Muhammed
onu bu diisiinesinden vaz gecirmisti. Tunus’a gecerek derslere ve tahsile devam etme
imkanlar1 zorlasan Ibn Haldun, kamu hizmetinde bir gérev alma ve siyasi islere istirak
ederek atalarmin yolunu tutmak amaciyla firsat kollamaya basladi. (Ibn Haldun,

2013:24-25).

Heniiz yirmi yasinda bulunan ve siyasi gorev istegi olan Ibn Haldun, Hafsi
hiikkiimdar1 II. Ebu Ishak Déneminde vezir ibn Tafrigin tarafindan Sultanin alamet

katipligine* atand1. (Uludag, 1999:539), (Ibn Haldun, 2013:26).

1353 senesinde Hafsiler’in Kostantiniye Emiri Ibn Umare, Tunus iizerine
yiiriiyiince Merre-Macenne’de yapilan savasta ibn Tafragin’in ordusu bozguna ugradi
ve savasa katilan Ibn Haldun da Biskre’ye® kagti. Kis1 burada geciren Ibn Haldun,
Fas’taki hocalarinin yanina giderken yolda ¢esitli kasabalara ugradi ve degisik kabile
reisleri ile tanist1. Tlemsan’a gegen Ibn Haldun burada Merini Sultan1 Ebu inan ve veziri
Hasan b. Omer ile goriistii. Tlemsan ve Bicaye’yi zapt ederek Fas’a dénen Sultan Ebu
Inan, edebiyatcilari, bilginleri ve sanatkarlar1 gevresinde toplamaya bagladi. Daha &nce
tamistigy, ilim, zekd ve yetenegine hayran kaldigi ibn Haldun’u da Fas’a davet etti.

(Uludag, 2015:14).

Ibn Haldun, Fas’ta bulundugu siirece Endiiliis’ten, Tunus’tan ve diger
memleketlerden gelen alim ve ediplerin ilimlerinden istifade ederek bilgisini artirmistir.
Miiellifimiz ilim meclislerinde bulunmanin yaninda, Fas’in zengin kiitiiphanelerinde de
malumatini genisletecek calismalar yapmistir. (Ibn Haldun, 2013:27). Ibn Haldun Fas’ta
iken ilmi ve edebi yonden kendini gelistirmis olmasina ragmen, siyasi ve idari sahada

istedigi neticelere elde edememistir.

4 Alamet katipligi resmi yazilarda, besmele ile bunu takip eden hitap ve yazi arasina kalin bir yaz1 ile: “Elhamdulillah
ve’s-siikrii lillah” ibaresini yazmaktan ibaretti. (Ibn Haldun, 2013: 26 ve Uludag, 2015: 14).

5 Kist burada gegiren Tbn Haldun’un burada evlendigi de anlasiimaktadir. Evliligi 1353’te olmustu. ibn Haldun
esinden ve ¢ocuklarindan, Endiiliis yolculugu ile ilgili bilgi verirken bahseder. ( Ibn Haldun, 2013: 26).



Miiellifimiz, katiplik ve miihiirdarlik gorevini, kendisi ic¢in yeterli bir makam
olarak gérmemis ve daha yiiksek mevkilere ulagsmak icin, Sultan’in aleyhine diizenlenen
komploya istirak etmistir. Boyle bir komplonun igerisinde oldugu anlasilinca
tutuklanmis ve iki yil kadar hapis yatmustir. Sultan Ebu Inan 6ldiikten sonra (1358)
veziri Hasan b. Omer diger tutuklularla birlikte ibn Haldun’u da serbest birakmis ve onu

eski gorevine iade etmistir. (Uludag, 1999:539).

Ebu inan’dan sonra Fas hiikiimdarliginda Sultan’m kim olacagma dair bir
kargasa ¢ikmis ve bir siire devam eden bu kargasanin neticesinde Endiiliis’te siirgiinde
olan Ebu Salim sultan olmustur. Ebu Salim’in iktidara gelmesi i¢in elinden gelen
gayreti gosteren Ibn Haldun, énce Sultan’in sir katibi,® daha sonrada mezalim (bir nevi

sorgu hakimligi ve emniyet miidiirliigii) dairesi baskani1 olmustur. (Uludag, 2015:15).

Vezir Omer b. Abdullah énciiliigiinde (1361) ¢ikan isyan neticesinde Sultan Ebu
Salim 6ldiiriildii ve yerine ibn Tasfin tahta ¢ikarildi. Bu iktidar degisikliginden sonra da
makam ve mevkisini koruyan Ibn Haldun, mevcut durumdan tatmin olmayarak daha
yiiksek mevkiler beklemeye bagladi. Bu hususta ¢abalari sonu¢ vermeyince vezir ile
aras1 agildi ve idari gorevlerinden istifa etti. Memuriyeti birakan Ibn Haldun 1362
yilinda Fas’tan’ ayrilarak Endiiliis’e gecti. 26 Aralik 1362’de Girnata’ya ulasan ibn
Haldun, Nasri hiikiimdart Muhammed’in veziri iinli alim Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib’e
Fas’ta siirglinde iken yardimci olmus ve aralarinda bir dostluk olugmustu. Sultan ve
veziri tarafindan son derece iyi karsilandi ve itibar gordii. (Uludag, 1999:19/539). Kral
Pedro ile baris hususunda konusmak icin 1366 yilinda Isbiliye’ye gitti. Kral konusmalar
esnasinda Ibn Haldun’un biiyiik meziyet ve fazilet sahibi oldugunu anlayarak Isbiliye’de
atalarindan kalma biitiin miilklerini kendisine iade etme sartiyla, yaninda kalmasinm
teklif ettiyse de, iistat mazeretler beyan ederek Kral’m teklifini nazikge geri ¢evirdi. (Ibn

Haldun, 1968:3). Bu goriismelerdeki basarisi Sultan nezdindeki itibarini iyice artirdi.

8 Yaklagik iki y1l sir katipligi gorevini yiiriiten Tbn Haldun, resmi evraklarin yazilmasinda yeni bir usul gelistirmisti.
Resmi evraklart agir ve agdal ifadelerden kurtararak kolay ve anlasilir bir hale ¢evirdi. Yine Ibn Haldun bu gérevi ifa
ettigi dénemde pek cok siir ve kaside kaleme almugt1. (Ibn Haldun, 2013: 29).

7 Tbn Haldun, Endiiliis’e gecene kadar Magrip’te ve Fas’ta sekiz sene gecirmistir. Bunun iki senesini hapiste, alt
senesini ise Fas’ta gorev basinda gegiren Ibn Haldun, ii¢ sultan (emir) ve iki vezir hakimiyetinde calisnustir. (Ibn
Haldun, 2013: 30).



Ibn Haldun, Kostantiniye’de bulunan ailesini Girnata’ya getirmek igin
Sultan’dan izin istedi. Sultan ibn Haldun’un ailesini getirdi ve iistat ailesi ile birlikte
birka¢ ay rahat ve huzur i¢inde yasadi. Fakat bu mireffeh hayati diismanlar1 ve
fesatgilarin Ibn Haldun ile vezir Ibn Hatib’in arasimi1 agmasiyla son buldu. Girnata’dan
ayrilmak icin Sultan’dan izin isteyen Ibn Haldun, Sultan tarafindan hediyelerle
ikramlarla ugurlandi. 1365 senesinin ortalarinda Tunus’taki Hafsilerin himayesinde olan
Bicaye sehrine giden Ibn Haldun, burada parlak bir tdrenle karsilandi. Bicaye’de
Sultandan sonra devletin en yiiksek makami olan haciplik gorevine getirildi.
(Giiniimiizdeki karsiligi basbakanlik, sadrazamlhik) ibn Haldun bir taraftan ilmi
caligmalarini yiirtitiiyor diger taraftan devlet islerini tek basina idare ediyordu. Devletin
biitiin islerini azim ve sebatla yliriiten miiellifimiz, ortaya c¢ikan fitneleri de biiyiik bir
ustalikla yatistiriyordu. Zeka ve dehasiyla da bedevi kabilelerden vergi almayi da
basariyordu. (Ibn Haldun, 2013:33).

O donemde savas, iktidar degisikligi, isyan ve darbeler bolgenin adeta kaderi
olmustu. Bicaye de isler tekrar karismaya baslamisti. Bicaye emiri Ebu Abdullah ile
amcasinin oglu Kostantiniye emiri Ebu’l Abbas Ahmet arasinda meydana gelen
anlagsmazlik savasla sonuglandi. Bu savasta Bicaye emiri Ebu Abdullah 6ldiiriildii ve

Ebu Abbas ordusuyla Bicaye’ye yiiriimeye basladi. (Uludag, 1999:19/539).

Bunun {izerine devletin ileri gelenleri toplanip, mevcut durumla ilgili istisare
etmeye basladilar. Bazilar1 Sultan’in kiiglik oglunu tahta ¢ikararak, Bicaye’ye yaklagan
orduya direnmeyi teklif etti. Fakat Sultandan sonra en yetkili isim olan Ibn Haldun bu
istisarelere kulak asmayarak, Ebu’l Abbas’t karsiladi ve sehri ona teslim etti. Bu
hareketinden dolayr yeni Sultanin ikram ve ihsanina nail oldu. Fakat mubhaliflerin
kendisini rahat birakmamasi ve Sultan’in da kendisinden siiphelenmesi iizerine Ibn
Haldun 1366 yilinda Bicaye’den ayrildi. Cesitli kabilelere ugradiktan sonra Biskra’ya
geldi. Ustadin Bicaye’den ayrilmasina izin veren Sultan, daha sonra karar1 degistirerek,
tutuklanmasim istediyse de Ibn Haldun’u bulamadi. Fakat miiellifimizin yerine kardesi
Ebu Zekeriyya Yahya’yr Bona’da tutuklatti. Biskra’da alt1 sene kalan Ibn Haldun,
iktidarin sik sik el degistirmesinden ve siyasi istikrarsizliktan dolayi siyasi ve idari
islerden uzak durmayzi tercih etti. Bu donemde Sultan Ebu Hammu’nun haciplik teklifini

de kabul etmedi. (Uludag, 2015:17-18).



Biskra’da kaldig1 siirece gocebe kabileleri yakindan tanima firsati buldu.
Kabilelerin siyasi destegini saglama hususunda mahir oldugu i¢in pek ¢ok emir ve
sultan onun bu ézelliginden istifade etmeye calisti. (Uludag, 1999:19/540). ibn Haldun
kabileler arasinda dolasarak Sultan Ebu Hammu’ya siyasi destek sagladi. Bu
gayretlerinden dolayr da Sultanin ihsan ve alakasina mazhar oldu. Fakat Ibn Haldun’la
Sultan arasindaki dostluk ve iyi iliskiler fazla stirmedi. Merini Sultan1 Abdiilaziz
(1370°de) Tlemsan’1 isgal edince, bu defa taraf degistirdi ve Sultan Abdiilaziz adina
propagandalara bagladi. Tesiri altindaki kabilelere eski Sultant Ebu Hammu’ya karsi
savagmalart icin tahrik ve tesvik etti. Yaptig1 calismalarla Ebu Hammu’nun hem savas
kaybetmesini hem de siyasi niifusunun yok olmasmi sagladi. Yine Ibn Haldun gesitli
isyan ve ayaklanmalarin bastirilmasinda, onlenmesinde Sultan Abdiilaziz ve veziri
Ebubekir b. Gazi’ye yardimci oldu. Biskra’da bir miiddet daha kalan {istat, ailesi ile
birlikte Tlemsan’a, Sultan Abdiilaziz’in yanina gitmek ftizere Biskra’dan ayrildi.
Tlemsan’a varmadan yolda Sultanin vefat ettigini ve oglu Said’in tahta gectigini haber
alinca Tlemsan’a gitmekten vazgecti. Bir siire sonra da Tlemsan’in devrik lider Ebu
Hammu tarafindan tekrar ele gecirildigini duyan Ibn Haldun, bu sefer Fas’a gitmeye
karar verdi. Ibn Haldun’un Fas’a gittigini haber alan Ebu Hammu eskiyalar1 onun
lizerine saldi. Ibn Haldun bu baskindan canmi ve ailesini zor kurtardi. Mallar1 yagma

edilen ibn Haldun, perisan bir halde Fas’a ulasabildi. (Ibn Haldun, 2013:35-37).

Ibn Haldun, Fas sultan1 ibn Said’in veziri Ibn Gazi tarafindan iyi karsiland1. Bir
slire burada ilmi faaliyetlerde bulunan {inlii diistiniir, Fas’ta ¢ikan karisikliklar nedeniyle
iktidarin el degistirmesi neticesinde yeni yonetim tarafindan tutuklandi (1374). Serbest
kalinca Fas’ta kalmasinin kendisi i¢in iyi olmayacagmi diisiindii ve 1374 yilinda

Endiiliis’e gecti.® (Uludag, 1999:19/540).

Ibn Haldun bin bir giicliikle ikinci defa geldigi Endiiliis’te baslangicta iyi
karsiland1. Fakat Fas Sultaninin istegi ve israr1 iizerine Endiiliis’ten ¢ikarildi. Bunun
tizerine deniz yoluyla, Ebu Hammu’nun hakimiyetinde bulunan Tlemsan’in liman sehri

olan Huneyn’e geldi. (Uludag, 2015:19). Huneyn’e geldiginde nereye gidecegini ve ne

8 1374 Senesinde Ibn Haldun’un yakin arkadasi lim, sair ve siyaset adami Lisanuddin b. Hatib’in, zindik olmak,
seriata kars1 ¢ikmak ve dinsiz filozoflarin yolunu takip etmek gibi ¢esitli ithamlarla zindanda bogdurulmasi ve
cesedinin yakilmasi hadisesi ibn Haldun’u ziyadesiyle etkilemisti. (Ibn Haldun, 2013: 38).



yapacagmi bilmeyen Ibn Haldun, bu schirde bir siire perisan bir vaziyette kaldi.
Huneyn’de ikamet ettigi siirece Sultan Ebu Hammu’nun kendisini affetmesi i¢in, araya
sefaatci ve aracilar koydu. Neticede Sultan, Ibn Haldun’u affetti ve Tlemsan’a
gelmesine izin verdi. Bunun iizerine 1375 yilinin Ramazan Bayraminda ibn Haldun
ailesi ile birlikte Tlemsan’a geldi (5 Mart 1375). (ibn Haldun, 2013:38-39).

Siyasi ve idari faaliyetlerden uzak durarak kendini ilme ve 6gretime adamaya
karar vermesine ragmen Sultan Ebu Hammu tarafindan, kabileler arasindaki
anlasmazliklar1 yatistirmak igin gérevlendirildi. Istemeyerek kabul ettigi bu diplomatik
gorevin ifasi i¢in ¢iktigi yolda fikir degistirerek Beni Arif kabilesinin yanina gitti.
Burada iyi karsilanan ibn Haldun, siyasi hayattan cekilmeye kararli oldugu igin
Sultan’dan, gérevden azledilmesini ve ailesinin yanina gonderilmesini talep etti. Beni
Arif kabilesinin ileri gelenlerinin de devreye girmesiyle Sultan bu talepleri kabul etti.
(Uludag, 1999:19/540). Bu kabilenin yasadig1 bolgeye yerlesen Ibn Haldun kendini ilim
ve 0gretime vermisti. Devlet mekanizmasinin ¢esitli kademelerinde aldig1 gorevler pek
cok sultan ve emirin hizmetinde bulunmus olmasi1 ve ilmi faaliyetleri ona ¢ok ciddi
deneyimler kazandirmisti. Biitlin bu tecriibeler ona yepyeni bir ilim dalinin sistematigini

kurma hususunda giiclii ilhamlar vermeye baslamisti. (Ibn Haldun, 2004:16).

fbn Haldun, {inlii tarih kitab1 el-iber’in® (giris kism1 olan) zamani icin yepyeni
bir bilginin, tarih felsefesinin ve belki de bu bilgiyle beraber sosyolojinin baslangicini
kurdugu eseri Mukaddimeyi iste bu kabile yasami sirasinda yazmaya basladi. (Adivar,
1950:5/739). Ardindan, kafasinda olusturmaya basladigi biiyiik eseri tamamlayabilmek
i¢in Cezayir’deki Selemogullari kalesine gitti ve burada dort yil kaldi. (Ibn Haldun,
2004: 16). Selemogullar1 kalesine yerlestiginde kirk bes yasinda olan ibn Haldun’un
fikirleri olgunlasmis ve goriisleri istikrar kazanmisti. Siyasi ve sosyal hayat iginde
pismis ve cemiyet meseleleriyle iyice yogrulmustu. Kuvvetli bir hafiza, parlak bir zeka
ve zihne, saglam bir muhakeme ve kiyas giiciine sahip olan ibn Haldun, 1377°de
Mukaddime adli eserini bes ay igerisinde yazdi ve bitirdi. Kisa siirede yazdig1 bu eserde

tarihi ve sosyal hadiselere yon veren esaslari tespit etmeye, devlet ve medeniyetlerin

9 [bn Haldun 1375’te Kitabu’ I-Iber’i yazmaya baslamustir. Yaklasik dort yil siirmiistiir. Mukaddimeyi ise 1377°de
baglayip bitirmistir. (Adivar, 1950:5/739)
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kurulus, gelisme, yiikselme, duraklama, gerileme ve yikilmalarina etki eden sebepleri
teshis etmeye calisti. Boylelikle biitiin tarihi ve sosyal olaylart birbirinden kopuk
vakalar olmaktan kurtararak, birbirlerine bagli hadiseler oldugunu ortaya koymaya
gayret etti. Insanlik tarihi boyunca tesekkiil etmis miiesseselerin yapilarini ve islevlerini
iIm1 bir anlayisla inceledi. Yaptig1 tespitlerde ve meseleleri incelemede ciddi bir tavir
takind1 ve keyfe, hayale yer vermedi. Hayata tetabuk etmeyen yorumlara yer vermeyen
Ibn Haldun el- /ber’i yazmaya 1375 senesinde baslamis ve ilk seklini 1378 veya 1379
yilinda bitirmistir. el-fber’in ilk seklini yazmasi dort sene siirmiistiir. (ibn Haldun,

2013:39-40).

Ekim 1378’de Selemogullar1 kalesini terk eden ibn Haldun, Tunus Sultan1 Ebu’l
Abbas’dan da izin alarak Tunus’a gecti. Tunus’ta bulunan zengin kiitiiphanelerden istifa
eden diisiiniir, el-/ber’i tamamlayarak Sultan Ebu’l Abbas’a ithaf etti. Arifogullari’nin
yaninda olan ailesini de Tunus’a getirten miiellif, burada bir siire rahat ve huzur i¢inde
sakin bir hayat yasamis ve cevresinde toplanan talebelere ders vermistir. ilim ve
Ogretimle mesgul olmasi ve genis bir ¢cevreye yayilan ders halkasi varlig1 olmasi ve bir

de Sultan’in himayesinde bulunmasi, bazi g¢evreleri rahatsiz etmistir. (Uludag, 1999:
19/540).

Bu haset¢i ¢evre Sultan ile Ibn Haldun’un arasini agmak igin gesitli desiselere ve
fitnelere basvurmuslardir. Bu durum {inli disiiniiriin, Tunus’taki ikametinin sona
yaklastiginin isaretidir. Bu entrikalarin yaninda Sultan Ebu’l Abbas’in savas hazirliklari
yapmas1 ibn Haldun’un ise bu tiir karisikliklarin bastirilmast ile ilgili olarak yasadig
bikkilik, miiellifin Tunus’tan ayrilmasina sebep olmustur. ibn Haldun Sultana hacca
gitmek istedigini sdyleyerek Tunus’tan ayrilmak icin izin aldi. Iskenderiye’ye gitmek
i¢in bir yiik gemisine binen Ibn Haldun dért yil kaldigi Tunus’ta 24 Ekim 1382°de
ayrildi. Kirk gece siiren yolculuktan sonra (Gokhan, 2015:84) 8-10 Aralik 1382°de (1-
3 Sevval 784) Ramazan Bayraminda Iskenderiye’ye ulasti. (Uludag, 1999:19/540). Ibn
Haldun iskenderiye’ye geldiginde Sultan Zahir Seyfettin Berkuk’un tahta cikisinin
onuncu giiniiydii. Iskenderiye’de bir ay kadar kalan Ibn Haldun, bu siirecte hac hazirlig:
yaptt. (Uludag, 2015:20). Giivenlik sorunlar1 nedeniyle o y1l hacca gitmedi (Ibn Haldun,
2004:16) veya gitmek istemedi. Kahire’ye gitmeye karar veren Ibn Haldun Ocak
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1383’te Kahire’ye ulasti. Memliikler’in idaresindeki Kahire’ye ayak bastiginda
miiellifimiz elli iki yasinda idi. (ibn Haldun, 2013:42).

Ibn Haldun, hi¢ siiphesiz o dénemde Kuzey Afrika’da bilinen en biiyiik
siyaset¢ilerden biriydi ve belki de en biiyligii idi. Bedeviler arasinda biiyiik bir etkisi
olan ve geyrek yiizyillik bir siirede yogun siyaset tecriibesi kazanan Ibn Haldun, saray
desiselerini ve iktidar oyunlarmi ¢ok iyi Ogrenmis ve biitin Magrip devletlerinin
hizmetinde bulunmustur. (Miicahid, 2005:154).

Bu tiir siyasi faaliyetlerin yaninda ilmi ¢alismalariyla ve ozellikle el-/ber adli
eserine giris mahiyetinde yazmis oldugu Mukaddimesi ile tanmnan Ibn Haldun,
Kahire’ye gelince ezher hocalar1 ve talebeleri tarafindan ¢ok iyi karsilandi. (Ibn Haldun,
2013:42). Kahire’de yillardir tistadin {intinii duyarak biiyiimiis olan 6grenciler onun
cepecevre sardilar ve 1srarla kendilerine ders vermelerini istediler. Bunun iizerine ibn
Haldun da Ezher Camii ile Kamhiye Medresesinde dersler vermeye basladi. (Ibn
Haldun, 2004:16). Kamhiye Medresesinde verdigi ilk derste, Sultanin da tesvikiyle
alimler, dort mezhebin kadilari, devlet adamlari, 68renciler ve sehrin esrafi da hazir
bulundu. Ilmi derinligiyle birlikte dile de hakimiyeti olan Ibn Haldun, verdigi
dersleriyle dinleyicileri adeta biiyiiledi. (Uludag, 2015:20-21).

Sultan Berkuk, maliki bas kadis1 Cemalettin Abdurrahman b. Siileyman’1 azledip
8 Agustos 1384’te (19 Cemaziyelahir 786°da) bu goreve ibn Haldun’u tayin etti.!”
Hil’at giyen ve “Veliyyiiddin® unvanmi alan ibn Haldun, Salihiyye Medresesinde
diizenlenen bir torenle gorevine basladi. (Uludag, 1999:19/540).

Ibn Haldun’un goreve basladigi dénemde Misir’m adli sistemi neredeyse
¢okmiis riigvet, yolsuzluk, iltimas olabildigince yayginlasmisti. (Uludag, 2015:21). Bu
donemde davalar goriilirken ayan ve esraf mahkemelere miidahil olur ve adaletin
tecellisine engel olucu tavsiye mektuplari yazarlardi. Boyle bir ortamda iki y1l kadar bas
kadilik gorevinde bulunan Ibn Haldun, biiyiiklii kiiciiklii, derece ve riitbe sahiplerinin

iltimaslarina, aracilarin hatir ve ricalarina riayet etmeden adaleti hakim kilmak i¢in ciddi

10 Misirda o dénemde dért mezhebin her biri i¢in bas kadilik makam bulunuyordu. Fakat bunlar iginde en yiiksek
makam maliki bas kadihig1 (kadil kudat) idi. (ibn Haldun, 2013:43)

12



bir sekilde ¢alist1. (Ibn Haldun, 1968:5). Hakliy1 haksizdan ayirmak igin aracilara degil,
delillere bakt1 ve zayifin hakkini gii¢liilden almak icin biitiin yetkilerini kulland1. (ibn
Haldun, 2013:44). Adaletin ger¢eklesmesine engel olan yalanci sahitleri, sahtekarlari,
hilekarlar1 ve ikiyiizliiler1 tespit ederek siddetli bir sekilde cezalandirdi. (Uludag,
2015:21).

Bu makamda higbir ricay1 kabul etmeyen ve adaletin tesisi i¢in miicadele eden
diisiiniirti, takdir eden bir grubun yaninda ona hasim olan bir ziimre de olugmaya
basladi. ibn Haldun’un bu makamda olmasina hazmedemeyen ve verdigi hiikiimlerden
ziyadesiyle rahatsiz olan bu ziimre Ibn Haldun ile Sultanin arasmi agmak icin cesitli
ayak oyunlarma ve desiselere basvurdular. (Ibn Haldun, 1968:5).1' Miiellif bu ¢ikarci
grup ile miicadele ederken, belki de geri kalan yagaminin tamamini etki edecek elim bir
kaza haberiyle sarsildi. ibn Haldun Misir’a geldiginde ailesini Tunus’ta birakmustr.
Sultan Berkuk’un aracilik etmesiyle Tunus Sultan1 iistadin ailesinin Tunus’tan
ayrilmasina izin verdi. Bunun iizerine ibn Haldun’un ailesi Misir’a gelmek icin hareket
etmis ve Iskenderiye yakinlarinda bir firtinaya tutulan gemileri batmisti. Bu acikli
kazada miiellifimiz ailesinin tamamini, mallarim1 ve kitaplarim1 kaybetmisti. Bu elim
kaza neticesinde Ibn Haldun agir bir depresyona girdi ve hasimlarma karsi olan
direncini yitirdi. 1385 yilinda kadilik gérevinden ayrildi. (Ibn Haldun, 1968:5), (Uludag,
1999:19/540; 2015:21).

Bas kadilik gorevini birakan Ibn Haldun Kamhiye Medresesinde ders vermeye
devam etti. Hatta Sultan Berkuk tarafindan yaptirilan ve maliki fikhinin okutulmasi
amaglanan Zahiriye Medresesinde de ders vermeye bagladi. Zahiriye Medresesindeki
gorevi fazla siirmedi ve buradaki vazifesinden ayrildi. 1387 senesinde uzunca zamandir
planladig1 hac farizasini ifa etmek i¢in Sultandan izin aldi ve deniz yoluyla hacca gitti.
(Ibn Haldun, 2013:45). 1388’de Kahire’ye donen Ibn Haldun aktif politikalardan

cekilmis, biitiin zamanmi ilme, telife ve 6gretime ayrrmusti. (Uludag, 2015:22). ibn

11 Hakkindaki sikdyetlerin artmasi iizerine, Sultanmn huzurunda Ibn Haldun’un muhakeme edilmesine karar verildi.
Ulemadan olusan bir meclis toplandi. Yapilan muhakeme ve miinazarada miellifimiz hasimlarinin iddialarin1 kat’i
delillerle giiriittii. K6tii maksatlarma ulasamayan hasimlari rezil oldu. Fakat iistadin hatir1 kirildi. (ibn Haldun,1968:5)
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Haldun bu dénemde, eseri el-fber’i yeni bastan gdzden gegirmis'? ve kendi terciime-i
halini yazmistir. (Adivar, 1950:5/740). 1389 yilinda Sultan tarafindan Surgatmisiye
Medresesinde hadis kiirsiisiine atanan diisiiniir, burada Imam Malik’in Muvatta’mn1
okuttu. Hadis kiirsiisiine atanmasindan kisa bir zaman sonra da Mart 1389°da Baybars

Tekke’sinin idaresi de Ibn Haldun’a verildi. (Ibn Haldun, 2013:45).

Unlii diistiniir, maliki kadisinin vefat etmesi iizerine, Sultan Berkuk tarafindan
21 Mayis 1399 tarihinde ikinci defa maliki bas kadilik gorevine getirildi. Bu atamadan
fazla bir zaman gegcmemisti ki Sultan Berkuk vefat etti ve yerine oglu el-Melikii’n-Nasir

Ferec gecti. (Uludag, 1999:19/540).

Nasir Ferec tahta c¢iktiginda oldukga geng bir yasta idi. Danismanlar1 ve kendisi
Ibn Haldun’un kadilik gérevini devam ettirmesi yoniinde gériis bildirmislerdi. Sultan
Ferec ile Timur’a kars1 Suriye (1400°de) seferine ¢ikan Ibn Haldun, sefer doniisii izin
alarak Filistin bolgesine gecti. (Gokhan, 2015:91). Burada Beytii’l-Makdis, Mescid-i
Aksa, Hz. Ibrahim’in kabrini ve Hz. Isa’nin dogdugu yer olan Beyt-i Lahm’1 ziyaret etti.
(Ibn Haldun, 2013:46). Kudiis’teki ziyaretleri tamamladiktan sonra Kahire’ye gelen ibn
Haldun, kadilik gorevine bir siire daha devam etti. 5 Eyliill 1400’te kendisinin vekili
olan Nureddin b. Hilal’in yaptig1 oyunlarla maliki bas kadili§i gorevinden azledildi.
(Gokhan, 2015:91).

Ekim 1400’te Timur’un Suriye topraklarina girdigi, Halep’e saldirip zapt ettigi
ve Sam’a dogru hareket ettigi haberi Kahire’ye ulaginca (Uludag, 1999:19/540) Sultan
Ferec derhal ordusunu hazirlayarak Tatar hiicumunu durdurmaya karar verdi. Seferde
yanma mutasavvif, fakih ve kadilar1 ald1. ibn Haldun mazeret beyan ettiyse de Sultan bu
mazeretleri kabul etmedi. (ibn Haldun, 2013:46). Timur’dan énce Sam’a ulasan Sultan
Ferec, Sam kalesi’ni tahkim etti ve gerekli 6nlemleri aldi. Sultan Ferec ordusuyla bir ay
siireyle Sam’it Tatar ordusuna karsi savundu. Fakat bazi komutanlarmin Misir’a
kactigin1 ve ihtilal hazirliklar1 yaptiklarini haber alan Ferec, Misir’a donmeye karar

verdi. Sam’1 kaderine terk eden Sultan hizli bir sekilde ordusuyla Misir’a gitti.

26| —[her adli eser Ibn Haldun tarafindan pek ¢ok defa gézden gegirmis ve tashih edilmistir. 1394 tarihinde de son
sekline kavusmustur. .(Adivar,5/1950:740)
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Sam kalesinde kalan komutanlar, emirler ve ibn Haldun’un da i¢inde bulundugu
kadilar ve fakihler, Timur’a karsi takinilacak tavri belirlemek i¢in Adiliye medresesinde
toplandilar. Yapilan istisarenin neticesinde, kale komutaninin karsi1 ¢ikmasina ragmen,
aman dilenerek kalenin teslim edilmesine karar verildi. Ibn Haldun ise bir heyet ile

goriismeleri yiiriitmesi i¢in memur kilindi. (Uludag, 2015:22).

Ibn Haldun, Timur ile gériismeden énce Timur’a hediye edilmek iizere tezhipli
bir Kur’an-1 Kerim, islemeli bir seccade, Biirde Kasidesinin bir niishast ve dort kap
helva almis ve bunlar1 hiikiimdara takdim etmistir. Goriismeler esnasinda®® Timur, ibn
Haldun’a hayati ve ailesiyle ilgili sahsi konularda soru sordugu gibi, Kuzey Afrika ile
Misir’in siyasi, cografi yapilari ve ibn Haldun’un asabiyet teorisinin mahiyetiyle de
ilgili sorular yoneltti. S6zIii olarak aldig1 cevaplarla yetinmeyen hiikiimdar, diistintirden
bu bilgileri yazili olarak kendine sunmasimi istedi. Bunun iizerine Ibn Haldun on iki
varaklik bir risalede bu hususlar1 6zetleyerek Timur’a sundu. (Ibn Haldun, 2013: 47-48).
Kisa bir siire Timur’un yaninda kalan ibn Haldun, hiikiimdardan izin isteyerek Sam’dan
ayrildi ve 1401 tarihinde Kahire’ye ulasti. 1401 ile 1406 yillar1 arasinda dort defa daha

kadilik gorevine getirildi.'*

Ibn Haldun hayatinin ilk yirmi yilim Tunus’ta, yirmi alti yilin1 Cezayir, Fas ve
Endiiliis’te, dort yilin1 yine Tunus’ta, son yirmi dort yilin1 ise Misir’da gegirdi. (Uludag,
1999:19/541). Misir’daki hayati 6nceki yillarina nazaran rahat ve huzurlu gegirmesine
ragmen, burada yeni bir eser veremedi. Onceki eserlerine eklemeler yapti ve hatali
yerlerinin tashih ve tadil etti. Aile gelenegini devam ettiren ibn Haldun, hayat1 boyunca
bir taraftan devlet isleriyle ugrasmis diger taraftan ilim ve irfan meclislerine karigsmas,
ilim 6grenmis ve dgretmistir. Ibn Haldun, bu iki yoniinii de émriiniin sonuna kadar
devam ettirmis ve bir devlet gorevini yiiriittiigii esnada 17 Mart 1406’da (26 Ramazan

808) yetmis alt1 yasinda Misir’da vefat etmistir. Babiinnas1 karsisindaki Sufiye

13 Bu goriismelerde Semerkandli Abdii’l Cafer b. Numan isminde bir fakih terciimanlik etmistir. (Adivar,1950:5/740)
14 Tbn Haldun bes y1l icerisinde dort defa kadilik makanmna getirilmisti. Miiellifin vazife yaptig1 tarihler soyledir:
Nisan 1401°de getirildigi kadilik gorevinden, bir sene kaldiktan sonra Mart 1402°de azledildi. Eyliil 1403’te
atandig1 gérevinden Subat 1405°te alind1. Bu sefer bir sene iki ay kadilikta kaldi. Ugiincii olarak May1s 1405’te tekrar
tayin edildigi makamda, li¢ ay kaldiktan sonra ayni yil iginde azledildi. Subat 1406 dordiincli defa atandigi bu
gbrevini 17 Mart 1406 (26 Ramazan 808) yetmis alt1 yaginda vefat edene kadar devam etti. (Tbn Haldun, 2013:48).
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kabristanina defnedilen ibn Haldun’un bugiin kabrinin yeri tam olarak bilinmemektedir.

(Uludag, 1999:19/541).

Ibn Haldun Tunus’ta basladig1 hayatina, Cezayir, Fas ve Endiiliis’te devam
etmis, elli yasindan sonra ise Misir’a gitmis ve hayatinin son yirmi dort yilin1 da burada
gecirmistir. Kiigiik yastan itibaren iyi bir egitim goren ibn Haldun, ilim ve fikir
meclislerinde bulunmus ve fakat siyasetin cazibesinden kendini alamamistir. (Uludag,

1999:19/541).

Cagdas1 pek cok alim siyaseti “kirli bir is” olarak goriip, yonetim isleri ve
saraydan uzak durmay1 tercih ederken, O ise devlet isleyisinin bizzat i¢ginde bulunmus,
devleti ve devlet adamlarini yakindan tanima firsati elde etmistir. Siyasi ve idari
islerden (0zellikle siyasi calkantilardan) uzak kalmamis olmasi, onu muasir1 diger
alimlerden farkli kilan temel o6zelligi olmus ve bu yasantisiyla miithis tecriibeler
edinmistir. (Ibn Haldun, 2004:14). Bundan dolay1 yazmis oldugu eserlerinde gergek
hayata tetabuk eden tespitler yapabilmistir. Bulundugu {ilkelerin yonetim kadrosunda
gorev alan Ibn Haldun, bu iilkelerin sehirlerine, kasaba ve kdylerine ilmi ve siyasi

geziler ve seyahatler yapmustir.

Bu diplomatik gorevler ve ilmi geziler esnasinda gittigi iilke, sehir, kasaba vb.
yerlerdeki toplumlarin yapilarini, bu yerlerdeki kurum ve kuruluslar ile buralarin genel
ozelliklerini arastirmistir. Toplumlar1 birbirinden ayiran ana hususlari, toplumu
olusturan temel ilkeleri, toplumlarin ortak yanlarmi ve birbirleriyle olan irtibatlarini
saglayan temel esaslar1 incelemistir. Ulkelerin tarih ve cografya bakimimndan tasidiklari
Ozellikleri ve insanlar arasindaki baglantilar1 sistemli bir sekilde ele almis, insanlar1 bir
arada yasamaya zorlayan i¢c ve dis etkileri tespit etmeye calismistir. iklim ve
cografyanin toplumlar iizerindeki tesirlerini ve iklim degisikleriyle toplumlar arasinda
ortaya ¢ikan farkliliklar1 meydana ¢ikarmaya gayret etmistir. Gezdigi ve gordiigii yerler
de yasayan halklarin gelenek ve gorenekleriyle inang ve aligkanliklarini tespit etmis ve
yasadig1 toplumlarm tarihleriyle ilgilenmistir. Ozellikle de gorev dolayisiyla hasir nesir
oldugu gocebe kavimlerin durumunu, onlar1 bdyle bir yagama seklini benimsemeye iten

temel esaslar1 arastirmigtir. (Meydan, 1981:6/160).
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2.Eserleri
Liibabii’l-Muhassal fi Usiili’d-Din

Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal adli eserinin kisaltilmis sekli olup;
bedihiyyat, malumat, ilahiyat ve sem’iyyat adli dort boliim ile hatimeden meydana
gelen bir eserdir. ibn Haldun, el-Muhassalz kisaltirken metne bagh kaldigin,
Nasiruddin Tiisi’nin bu esere yazdigi Telhis adli eserinden istifade ederek metne bazi

ilaveler yaptigin1 ve kendinden ¢ok az sey kattigini ifade eder. (Uludag, 1999:19/541).

Ibn Haldun’un on dokuz yasinda iken yazmis oldugu bu eser iyi bir talih eseri

olarak (miiellif hatt1 ile) giiniimiize kadar gelmistir. (Uludag, 2015:23).
Sifaii’s-Sail li-Tehzibi’l-Mesdil

Tirkceye Tasavvufun Mahiyeti adiyla Siileyman Uludag tarafindan terciime
edilen bu eserin ibn Haldun’a ait olup olmadig1 tartismalidir. ibn Haldun’un kendi
eserlerinde bu kitap hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Fakat Kuzey Afrikali bazi
miiellifler, onun bu adi tagtyan bir eseri oldugunu séylemislerdir. (Uludag,1999:19/541).
Son donemde eseri yayimlanan M. Tawit et-Tanci bir takim karsilastirmalar yaparak,
eserin igerik ve iislubuna bakarak, bu kitabin Ibn Haldun’a ait oldugu kanaatine
ulasmistir. Bu kitabin Ibn Haldun’a ait olmadigini belirten bir takim miiellifler ise,
Sifaii’s-Sail adli bu eserin meshur ibn Haldun’a degil, yine bu aileden gelen baska bir
Ibn Haldun’a ait oldugunu iddia etmislerdir. (Uludag, 2015: 24).

Bu kitap Imam Satibi’nin Ibn Haldun’a gonderdigi mektubunda sordugu
tasavvufun mahiyetini ne oldugu ve tasavvufta bir miirside ihtiyag¢ olup-olmadigiyla
ilgili sorulara cevap vermek amaciyla yazilmis bir eserdir. (Ibn Haldun, 2004:18).
Sifaii’s Sdil’de miuellif biiylik bir 6lgiide Kuseyri’yi, Gazali’yi ve Lisaniddin b. Et-
Hatib’i takip etmekle beraber tasavvuf tarihinin bir dzetini verme ve bu hareketin islam
dinindeki konumunu biiylik bir ustalikla belirleme basarisini da gostermistir. (Uludag,
2015:24-25).
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Kitabu’l-Iber ve Divinii’l-Miibtedei ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem

ve’l-Berber ve Men Asarahum min Zevis’s—Sultani’l-Ekber

Bu eser bazen Kitabu Tercemani’l-Iber ismiyle de baslar. Kisaca el-Iber olarak
bilinen bu eseri ibn Haldun kirk iki yaslarinda iken (1374) Selemogullar1 kalesinde
yazmaya baslamis ve neredeyse hayatinin sonuna kadar da bu esere tashih, tadil ve
ilaveler yapmustir. Yaklasik otuz yil boyunca iizerine ¢aligtig1 bu eserin farkli zaman ve

mekanlarda farkl niishalar1 da olmustur.*®

Kitabu'l-ber (Toplam ii¢ kitap ve 7 cilt béliimden olusur.)

1. Bolim (Kitap); Son
[I. Bolim (Kitap); Bu boliimde [boliimde ise 6. ve 7.ciltler|
2.3.4 ve 5. ciltler yer alr. meydana gelir.

[. Boliim (Kitap); Bu alan 6nsdz, giris
ve birinci kitaptan (ciltten)
olusmaktadir. Bu ficline birden ise
IMukaddime ad: verilmistir.

Uc kitaptan olusan el-Iber’in her bir boliimiiyle ilgili kisa bilgiler vermenin
isabetli olacagini diistinmekteyiz. Bunun icin de Mukaddime?®

(Onsoz-giris ve 1. Cilt)  boliimiiyle  baslayarak  tanitim  yapabiliriz.

15 Tbn Haldun’u Tunus Saray Kiitiiphanesine takdim ettigi ve Islam’dan onceki Araplarin tarihi, Emevi ve Abbasi
tarihleri ile Berber ve Zenata tarihlerinin yer aldig1 bu niishaya Tunus Niishasi adi verilmektedir. Ustat Tunus’tan
ayrilip Misir’a geldikten sonra el-Zber ile ilgili galismalarina devam etmis, eserine bazi boliimler eklemis, diizeltmeler
yapmus ve el-/ber’i bir diinya tarihi kitab haline getirmeye ¢aligmistir. Eserin Misir’da aldigi bu sekle Misir Niishasi
denir. ibn Haldun bu niishanin birini Misir Sultan1 Zahir Berkuk’a digerini ise Fas Hiikiimdar1 Ebu’l Faris
Abdiilaziz’e ithaf etmistir. Birincisi “Zahiriye Niishas1”, ikincisi “Farisiye Niishas1” olarak bilinir. (Uludag, 2015:26-
27).

16 Sozliikte “one gegmek” anlamindaki kudiim mastarinin tef’il babindan ism-i fail’i olan Mukaddime kelimesinin,
sozliik anlamindan hareketle ordunun dncii birligine “Mukaddimetii’l-Ceys” ad1 verilmistir. Buradan istiare yoluyla
kitaplarin ve ilmi bahislerin basinda yer alan 6nsdz, sunus ve giris yazilarina da Mukaddime denilmistir. Arapca da
bu kelime ilk defa “kiyas ve istidlalde bir ¢ikarim veya sonug¢ dnermesinin kendilerine dayandigi onciil dnermeler
kiimesinden her biri” karsiliginda mantik ilmi de ortaya ¢ikmis daha sonra ise diger ilimlerde kullanilmaya
baglanmistir. Kelimenin “6ns6z” veya giris bolim anlamima gelmesi bu siiregten sonradir. Mukaddime terimi
“Mukaddimetii’l-Kitab” (Onsdz) ve “Mukaddimetii’l-Ilim” (giris) seklinde iki kisma ayrilir. Mukaddimetii’l-Kitab
mahiyetindeki giris ve dnsozlerde eserin adi, yazilis sebebi, konusu, amaci, 6nemi, baslica boliimleri ve muhtevasi
yer alir. Kime ithaf edildigi belirtilir. Yine bu béliimde eser yazilirken izlenen ydntemden ve karsilasilan
giigliiklerden bahsedilir. Mukaddimetii’l ilimde ise telifin ait oldugu ilim dalinin tanimi, konusu, amaci ve yarar gibi
temel bilgiler yer alir. Giris ve 6ns6z anlaminda kullanilan mukaddimenin yanisira “ medhal, dibace, fatihatii’l-
kitab, temhid, tavtie, hutbe, tasdir, takdim, takdime, sadrii’l-kitab ve risaletii’l-kitab gibi bir¢ok terim kullanilmigtir.
(Durmus, 2006: 31/115),(Ayrintili ve genis bilgi igin ayrica bkz. Uzun, 2006: 31/117).
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Mukaddime (Onsdz, giris ve I. cilt)

I1I. Bab; Genis Iv. V. Bab;
II. Bab; Bedevi Hanedanliklar, Bab;Memleketl Geginme ve VL Bab:
L. Bab; Genelde Umran, Vahsi Miilk, ere, Sehirlere, Onun Kazang iy ab;
Beseri Umran Milletler ve Hilafet,Devlet | |Sair Umrana ve| | ve Sanatllar e
Kabileler Teskilatindaki Bu Hususa Anz Bicimindeki «CFILen
Makamlar olan Haller Cesitlerine Dair

Mukaddime adli bu eser temhid, mukaddime ve alt1 ana babdan (boliimden) meydana
gelir. Alt1 ana boliimiin altinda basliklar olusturan miiellifimiz, bunlara da fasil demistir.
(ibn Haldun, 2000:499-508). Ibn Haldun meshur kitabi Mukaddime, el-/ber’in birinci
kitabiyla 6ns6z ve giristen (Mukaddime) meydana gelir. (Uludag, 1999:542).

Ibn Haldun, bu degerli eserine tarih yazimmin 6n sartlar, kabul edilecek esaslar
ve tarihin incelemesi gereken konulari ele alarak baglamaktadir. (Gorgiin, 2006:31/118).
Yine tarihgilerin diistiikleri hatalara ve sahip olduklar1 asilsiz kanaatlere ve bunun
sebeplerinden bazilarma deginir. (Uludag, 2015:27). Tarih ilminin zahiri ve batini
yonlerini ele alan miiellif, tarih ilminin batini yoniinii hikmetten sayilmas1 gerektigini
belirtmistir. Biitlin bu yonleriyle tarihin konusu olan seyleri var olma bakimindan
inceledigi icin ontoloji, toplumsal hayatin ¢esitli yonlerini usul ve kaideleriyle ele
almas1 bakimindan bir siyaset, iktisat, egitim, ilim ve her seyden 6nce bir tarih felsefesi

kitabidir. (Gorgiin, 2006:31/118).

Ibn Haldun, bdyle bir giris yaptiktan sonra birinci béliimii usule ayirmis ve bu
boliimde insan toplumu dedigi umran’in dayandigi esaslari ele almistir. Bu esaslar
asabiyet, cografya ve niibiivvet olarak siralanmaktadir. (Gorgiin, 2006:31/118).
Iklimlerin umran {izerindeki etkileri; insanlarin yasam bicimlerine, ahlak, doga ve
renklerine etkisi; bolluk, ucuzluk ya da kitligin hakim oldugu yerlerde goriilen yetersiz
beslenme gibi hususlarin insanlarin beden ve huylar1 lizerindeki etkileri gibi konulari
igerir. (Izmirli, 1995:360-361). Yine bu boliimde gayb1 bilen veya bildiklerini iddia
eden ziimrelerden de bahsedilir. (Uludag, 2015:35).
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Ikinci béliimde, insan toplumunun veya toplumsal hayatin zorunlu bigimde
gerceklesen en temel iki kategorisi olan bedevilik ve hadarilik konusuna ayrilmistir.
(Gorgiin, 2006:31/118). Bu bolimde Ibn Haldun vahsi kabilelerle ilgili bilgi
vermektedir. Gogebelerin, vahsilerin ve kabilelerin umrani; bedevilik ve hadariligin
doga ve ozleri; nesep ve soyluluk, asabiyet ve onderlik, egemenlik ve siyaset gibi
mevzular ihtiva eder. (Izmirli, 1995:361). Bu boliim alt1 ana baslik ve toplam yirmi

dokuz alt basliktan olusmustur.

Uciincii boliimde, devlet, miilk, hilafet ve saltanatin mertebeleri ele almmistir.
Devletler ve devletlerin tesekkiilii ve tahkimi; emirlik, saltanat, hilafet ve bunlarin doga
ve Ozleri, kosullari, korunmas1 ve nitelikleri; biat, veliahd, yonetim kademeleri, devlet
divanlar1 ve askerlik ile devletin dogusu ve ¢okiisii gibi konular1 inceler. (izmirli,
1995:361). Dokuz ana baslik ve elli dort alt basliktan olusan (ibn Haldun, 2000:500-
503) bu béliimde Ibn Haldun sadece bir siyaset felsefesi gelistirmez. Bunun Stesinde
Islam toplumlarinin tarihi gelisimini esas alarak din-devlet iliskisini de tedkik eder. Bu
anlamda dini, devletin varligi ve devami igin zorunlu kabul etmez. Ancak devletin

varligi i¢in ahlakin zorunlu oldugunu ifade eder.

Ikinci ve {igiincii béliimler bir yandan toplum nazariyesi gibi goriiniirken diger
yandan bir siyaset analizi ve bir siyasi varlik seklinde devletin varlik ve isleyisinin
metafizik tasviri olarak ortaya ¢ikmaktadir. (Gorgiin, 2006:31/118).

Dordiincii boliimde, iilkeler, sehirler ve sair yerlesim yerlerindeki umrandan
bahsedilir. Bu bdliim yirmi iki alt baslktan yani fasildan olusmaktadir. (ibn Haldun,
2000:503-504). Mukaddimenin bu boliimiinde devlet mekanizmasinin tesekkiiliinden
sonra, yerlesim birimleri olan sehir ve beldelerin durumlarini ele alir. Yerlesim birimleri
insan hayat1 i¢in gerekli olan ihtiyaclarin karsilandigi alanlardir. Bu tlir alanlarin
olugsmas1 ve gelismesine paralel olarak pazarlarin ve ticari hayatin da ortaya ¢ikmasi
kaginilmazdir. Bilhassa Ibn Haldun bu béliimde sehirlerin, yani yerlesim birimlerinin

ortaya ¢ikardigi imkan ve sorunlari ele alir. (Gorgiin, 2006:31/119).

Besinci boliimde, gecim, gecim yollart ve sanatlarin ele alindigi bu boliim otuz
{ic fasildan olusmaktadir. (Ibn Haldun, 2013:504-505). Geg¢im ve kazangla sanat

bicimleri ve yollari, bunlarin umranin doga ve 06ziiyle ilgisi; ticaret, zanaat ve tarim
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yollar1, yazi ve miizik ile o dénemin ana mesleklerini konu edinir. (izmirli, 1995:361).
Bu béliimde, iktisadi hayattan bahseden Ibn Haldun, pek ¢ok iktisat tarihgisi tarafindan
iktisat ilminin kurucusu olarak kabul edilmektedir. (Gorgiin, 2006:31/119).

Altinc1 ve son boliimde ise ilimler, ilimlerin tasnifi, egitim 6gretim usulleri ve
bunlarla alakali konularm ele alindigi altmis fasildan meydana gelmektedir. (ibn
Haldun, 2013:506-507-508). Bilimlerin siniflandirilmasi, 6gretim ve yontemleri, akli ve
nakli ilimlerle dini ilimlerin, hatta garip denilen bilimlerin ayr1 ayr1 kosullart ve tarihleri
gibi konular1 ihtiva eder. (Izmirli, 1995:361). Ibn Haldun bu béliimde islam
medeniyetindeki ilimler ve egitim 6gretimle ilgili mevzular ele almistir. Miiellife gore
ilimler umranda en son ortaya ¢ikar. Bu sebepten listat, ilimlere dair meselelerin en son

ele almay1 uygun gérmiistiir. (Gorgiin, 2006:31/119).

el-/ber adl1 eserin 6nsdz, giris ve birinci kitaptan olusan Mukaddime béliimiiniin
icerigine degindikten sonra, el-/ber’in ikinci kitabinin genel olarak muhtevasina

gecelim.

Ikinci Kitap’ta miiellif diinyanin baslangicindan kendi zamanina kadar olan
kavimlerin ve hanedanlarin tarihinden bahseder. Bunu yaparken de basta Araplar olmak
lizere onlara komsu olan Nebatiler, Siiryaniler, Farslar, Yahudiler, Eski Misirlilar,
Yunanlilar, Rumlar, Tiirkler ve Franklar gibi milletlerin tarihini ele alir. Kitabii ’I-Iber’in
2.3.4 ve 5. ciltlerinden olusan bu béliimde Ibn Haldun kisaca Hz. Peygamber, Hulefa-y1
Rasidin, Emeviler ve Abbasiler ile Dogu Islam diinyasindaki diger Miisliiman

hanedanliklarin tarihine yer vermistir.

Dért ciltten (2. 3. 4 ve 5) olusan ve Arap, islam ve Dogu tarihini kapsayan ikinci
kitap fazla 6zgiin degildir. Ibn Haldun bu kismu yazarken biiyiik olgiide Taberi ve
Mes 0di gibi Islam Tarihgilerinin verdigi bilgileri aktarmakla yetinmistir. Bununla
beraber bu kisimda giizel tahlillere, makul ve mantikli izahlara ve gercek¢i yorumlara
da rastlanir. Ibn Haldun eserinde olaylari Taberi gibi kronolojik degil, Belazdri ve
Mes’adi gibi konularina ve donemlerine gore anlatmistir. (Uludag, 1999:19/542;
2015:29).
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Ucgiincii Kitap: Berberilerin ve Zenateliler’in tarihini konu edinen bir Kuzey
Afrika tarihi olup, el-Iber’in 6. ve 7. ciltlerinden olusur. Iki ciltten (6 ve 7) olusan
Kuzey Afrika tarihini ele alan iigiincii kitap oldukca 6nemlidir. Islam tarihgilerinin fazla
bilgi sahibi olmadiklarindan, eserlerinde yeterince yer vermedikleri Kuzey Afrika
tarihiyle ilgili pek ¢ok degerli ve dnemli malumat el-/ber’in bu béliimiinde yer almustir.
Ibn Haldun’un iiciincii kitapta verdigi bilgiler sahsi gdzlemlerine, sozlii rivayetlere ve
bize kadar ulasmamis bazi yazili belgelere dayandigindan dolayi, bu béliimde verilen
bilgilerin dnemli bir boliimii baska kaynaklarda yoktur. Yine Ibn Haldun’un burali olusu

da bolge tarihi hakkinda verdigi bilgilerin degerini artirmaktadir.

7. cilt Ibn Haldun’un et-Ta rif denilen otobiyografisi ile son bulur. et-Ta rif;
diisiiniiriin o6liimiinden kisa bir siire 6ncesine (1405/807) kadar diizenli olarak tuttugu
ginligidir. (Uludag, 1999:19/542; 2015:29). Bu bolimde tuttugu giinliiklerinin yani
sira yazdig kasideleri ve mektuplari da ihtiva eder.!” (Izmirli, 1995: 362).

Yet-Ta rif bi’bni Haldun mii’ellifi hdze’l-kitab” baghgiyla kendi biyografisini yazan iistat, baslangigta hayatinin
1395 yilna kadar olan kismini anlattigi bu boliimii el-fber’in bir zeyli olarak diisiinmiistiir. Fakat daha sonra Ibn
Haldun bu eseri tekrar ele almis, vefatindan kisa bir zaman 6ncesine kadar ki hayatini da dahil etmis ve miistakil bir
kitap olarak diisiindiigli bu eserini “et-Ta rif bi’bni Haldun mii’ellifi’l-kitab ve Rihletiihu garben ve sarken” diye
adlandirmistir. (Uludag,1999:542)
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BiRINCi BOLUM
1.ISLAM DUSUNCESINDE HILAFET VE IMAMET

1.1.Halife / Hilafet Kelimesinin Sozliik Anlam

Arapga “ha-le-fe” fiilinden tiiremis bir isimdir. (Sar1, 1982:435). Bu kelimenin
ashi “haliyf’tir. Sonunda bulunan bitisik “ta” miibalaga i¢indir. Daha ¢ok sifat igin
kullanilan bu kelimenin g¢ogulu “haldif” veya ‘“hulefa” seklinde gelir. Mastar1 ise

“hilafet”tir. Hilafet kelimesi “vekalet” gibi “asalet”in karsit1 olarak kullanilir. (Yazr,
1992:1/259).

Sozlikkte “halife” ifadesi birinin arkasindan onun yerine ge¢mek, (Devellioglu,
2013:365) birinden sonra gelmek, (Ayverdi, 2011:2/1174) baskasina vekil olmak, yani
az veya ¢ok onun yerini tutarak, onu temsil etmek, (Yazir,1992:1/259) arkada olmak ve

geride kalmak (el-Isfahani,bty.:155) gibi manalarda kullanilmistir.

Sozliik anlamlartyla irtibatli olarak “halife” kelimesinin degisik bir¢ok anlamda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunlardan bazilarina burada zikrederek kelimenin daha iyi

anlasilmasina ve alakali oldugu alanlarin tespiti i¢in gayret edecegiz.

Halife kelimesinin (¢.hulefa) Tasavvuf literatiiriinde seyhin belli bir bolgedeki
miiritlerine bakma, onlar1 terbiye etme ve kendisiyle onlar arasindaki irtibati1 saglama
isiyle gorevlendirdigi miiridi oldugu gibi, seyhin 6liimiinden sonra seyhin yerine gegen
kimse i¢in de kullanilan bir kavramdir. (Uludag, 2012:155). Tarikatlarda seyhlere yani
tarikatta en iist makamlar1 isgal edenlere “halife” denilmez. Seyhe vekil olan sahislara
vekil olduklar1 seyhe nisbetle “falanin halifesi” denilirdi. Bu sekildeki halifeler pek ¢cok
sayida olabilirdi. (Misiroglu, 1993:27).

Tarikat ve tekkelerin disinda Osmanli’da devlet dairelerinde ¢alisanlar igin
kullanilan bir sifattir. Fakat bu alandaki kullanimi Tanzimat’a kadar olmus,
Tanzimat’tan sonra bu kelimenin yerini katip, baskatip gibi kelimeler almistir. (Pakalin,
2004:1/707). Bir diger manada halife kelimesi “kalfa” (Yazir, 1992:1/259) anlamina
gelmektedir. Osmanlida her nerede bir amir ve bas goriilmiisse onun yaninda galisan
veya ona yardim edenlere de halife denmistir. (Pakalin, 2004:1/708). Yine firinlarda
calisan acemi oglanlarin eskileri hakkinda kullanilan bir ifadedir. (Pakalin, 2004:1/709).
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Gortliiyor ki bu kelime usta-¢irak iliskisini gerektirecek bir meslegin icrasi igin
kullaniyorsa kalfa, devlet, tekke ve dergah gibi kurumlarin idaresi anlaminda ise vekil,
yani aslin yerine gegen ve onun yetkilerinin bir kismi veya tamamini kullanan kisi

anlaminda kullanilmistir.

1.2.imam / imamet Kelimesinin Sozliik Anlami

Arapca “emm” kokiinden gelen “imam” kelimesinin mastar1 “imamet” ¢ogulu
ise “eimme”dir. Bu kelimenin gerek Arapga’da gerekse Tiirkge’de olduk¢a genis bir
kullanim alan1 vardir. Degisik sekillerde kullanilan bu kelime, genel olarak 6ne gecmek,
sevk ve idare etmek (Kiigiikasg1, 2000:22/178) kendisine uyulan (Pakalin, 2004:2/59)
onde bulunan, onderlik eden kimse (Cagbayir, 2007:2/2157) delil ve rehber (Yegin,
1968:211) gibi anlamlarda kullanilmustir.

Imam kelimesinin kullanim alanlarina deginecek olursak; cemaatle kilinan
namazlarda en 6nde duran ve namaz kilinirken kendisine uyulan kimseyi (Ayverdi,
2011:2/1414) nitelemek i¢in  kullanildigt gibi  dini  konularda yorum ve
degerlendirmeleri 6rnek alindigi i¢in bir mezhebin dogmasma sebep olan kimse
(Cagbayir, 2007:2/2157) igin de bu kelime kullamlmistir. Imamet kelimesi Hz.
Muhammed’den sonra din ve diinya islerinde ona vekil olan halifelerin unvani, bazi
Islam fiilkelerinde devlet baskanlarina verilen isim ve dordiincii halife Hz. Ali’nin
soyundan gelen ve onun vekili kabul edilen kisilerin unvan1 (Ayverdi, 2011:2/1414)
olarak da kullamlmistir. Yine bu kelime Islam ilim ve kiiltiirinde herhangi bir ilim
dalinda &nderligi ve iistiinliigii kabul edilen kimseler (Ornegin: Kiraat imami),dini
konularda igtihat etme seviyesine gelen miigtehitlerden her birini (Ayverdi,
2011:2/1414) ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Bu gibi alanlarin yaninda bu kelime
askeri alanda Osmanli devletinde yeniceri ocagi mensuplarindan dini vazifelerle

miikellef olanlar hakkinda da kullanilan bir ifadedir. (Pakalin, 2004:2/59).

1.3.Hilafet ve imametin Terim Anlamlar:

Hilafet ve imamet kelimelerinin sozliikte karsiliklarinin ne oldugunu ve hangi
alanlarda kullanildigina deginmeye calistik. Simdi ise bu kelimelerin kelam ve fikih

(hukuk) literatiiriindeki 1stilah manalarina deginelim.
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Bu iki kavramin tanimlarin baktigimizda kelamcilar ve hukukgular arasinda
benzerliklerin yaninda farkliliklarin da oldugunu gormekteyiz. Bu farklilik kelam
ekolleri arasinda da mevcuttur. Sia ve Ehl-i siinnet mezhepleri de imamet ve hilafet
lafizlarinin anlasilmasi ve kullanilmasinda farkliliklar arz etmektedir. Sia mezhebi
devlet baskanmni tavsif etmek icin “imam™?® lafzin1 kullanirken; Ehl-i siinnet alimleri

hem “imam” hem de “halife” kelimelerini kullanmislardir.*®

Islam tarihine baktigimizda devlet baskanma ve onun temsil ettigi makama
“emirlik”, “imamlik”, “meliklik” ve ‘“halifelik” gibi degisik unvanlar verildigini
gormekteyiz. Islam hukukunda ise ayn1 anlamda kullanilan “imamet-i uzma”, halifelik”
ve “emiru’l-mii’minin” tabirlerini kullanildigin1 goriiriiz. (el-Muhacir, 2015:20). Bu
tabirlerin hepsi ayn1 anlami ifade eder ve ayn1 gorevin adidir. Bu kelimelerin anlami
yiiksek hiikiimet organ1 ve yetkisi demektir. islam alimleri bu makam birbirine yakin
tabirlerle ifade etmislerdir. Aslinda burada 6nemli olan isleri sevk ve idare edecek,
diisman saldirilarina karsi savunacak kisilerde miisahhas ifadesini bulan “devlet”’in

varhigidir. (Zuhayli, 1994:8/393).

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun yerine gecen ilk dort halife “imam”
unvaniyla da anilmiglardir. Fakat “imam” lafzin1 cemaatin Oniine gecip cemaate namaz
kildiran kisiden ayirmak i¢in Miisliimanlarin din ve diinya islerini ¢ekip ¢eviren ve

diizene koyan anlaminda bu makama “Imamet-i Kiibra” denilmistir. (Oz, 2000:22/201).

Ik halife Hz. Ebu Bekir’e Allah’in halifesi (Halifetullah) diye hitap edilince, Hz.
Ebu Bekir buna itiraz etmis ve “Ben Allah’in halifesi degil, Rasuliillahin halifesiyim.”
demistir. Hz. Ebu Bekir’e Allah’in Rasiiliiniin Halifesi (Halifetii Rasulillah) diye hitap

edilirken, vefat ettiginde yerine gecen Hz. Omer’e Allah Rasuliiniin Halifesinin Halifesi

18 Ehl-i siinnete gore halife/imam Hz. Peygamber’in biraktig1 devleti yonetecek ve dini hitkiimleri uygulayacaktir. Sia
ise Imam sadece siyasi bir lider olarak gérmemis, Imamin Rasulullah’in batini bilgisinin temsilcisi ve dini ilimlerin
yorumcusu olarak gérmiislerdir. Bundan dolay: Siilik ile Siinnilik arasindaki ayrilik sadece siyasal bir ayrilik
olmayip, siyasal alanin 6tesinde olan teolojik bir ayriliktir. Burada hem bir siyasi haleflik hem de dini otorite meselesi
56z konusudur. Hulasa Siinnilik halifeyi toplum iginde seriatin koruyucusu olarak miilahaza ederken, Siilik ise vahyin
batini yorumu ve Hz. Peygamber’in batini Ogretilerinin verasetiyle baglantili manevi bir fonksiyon olarak
gormektedir. (Nasr, 2003:166).

19 Hilafet, din ve diinya islerine bakmakla yiikiimlii genel ve kapsayici yonetim ve biiyiik liderliktir. Bu gdrevi
yiiriiten kimse, Hz. Peygamber’in halefi olmasi bakimindan “halife” diye adlandirilir. Bu kimseye “imam” da denilir.
Ciinkii gerek Hz. Peygamber gerekse Hulefd-y1 Rasidin zamaninda imamlik ve hutbe okuma, halifenin yargi ve
yonetim gibi bagkalarinin ancak kendisine niyabetle yiiriitebilecekleri temel gérevlerinden idi. islam’da devlet
baskanina bu iki ismin yaninda “emirii’l-mii’minin” de denilir. (el-Kettani, 2003:1/131).
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(Halifetii Halifeti Rasulillah) diye hitap edilmeye baslandi. Fakat bu ifade hem su
haliyle hem de daha sonraki halifeler iginde kullanilisinin zor olmasi hasebiyle immet,

devlet baskanini hitap etmek icin “halife” kelimesini kullanmaya baslamistir. (Ibn Sa’d,
1398:183,281).

Bu giristen sonra imam/imamet ve halife/hilafet kavramlarinin fikihgilar ve

kelamcilar tarafindan nasil tarif edildigine, deginmeye calisalim.

Hanefi alimlerinin biiyiiklerinden Ibnii’l-Hiimam fikhi agidan imameti, yani
hilafeti “Miisliimanlar tizerinde kamu tasarrufuna hak kazanmaktir.” diye tanimlamistir.
Buradaki kamu tasarrufundan kasit, biitin Mislimanlar1 kapsamak {izere,

Miisliimanlarin umumi ve ortak islerinde tasarrufta bulunmak demektir. (Apaydin,

2008:2/282).
Yine islam hukukgularindan Dehlevi hilafeti sdyle tanimlamaktadir:

Hilafet dini ilimleri ihya etmek, canlandirmak, Islam’m riikiinlerini uygulamak,
cihadi yerine getirebilmek i¢in ordular kurmak, askerlerin maas ve
harcamalarmi tayin ve tespit etmek, ganimet gelirlerini adaletli bir sekilde
dagitmak, yargiy1 yiiriitmek, hadleri uygulamak, zuliimleri ortadan kaldirmak,
iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak suretiyle Hz. Peygamber’e vekaleten
dini uygulamak igin gerekli olan genel baskanliktir. (Zuhayli, 1994:8/393).

Islam hukukcularinin kahir ekseriyeti hilafeti: “Hz. Peygamberin yerine
vekaleten din ve diinya iglerinde riyasettir.”diye tarif etmiglerdir. Hilafetin Rasulullah’in
yerine gegme oldugunu, dinin uygulanmasinda ve milletin haklarinin korunmasinda Hz.

Peygamber’in halefi oldugunu kabul etmislerdir. (Udeh, 1979:4/369).

Islam hukukgularmin tanimlarindan anlasiliyor ki; onlar halife’yi, devlet reisi
anlaminda Hz. Peygamber’in yerine kdim olan kisi olarak kabul etmektedirler. Boyle bir
kabuliin sebebi ise Hz. Peygamber’in iki ana gérevini gbz oniline almig olmalaridir. Bu
iki gorevden ilki Rasulullah’in Allah’tan aldigi buyruklar teblig, ikincisi ise aldig1
buyruklar dogrultusunda diinyay1 sevk ve idare etme gorevidir. Rasulullah vefat edince
vahyi teblig vazifesi son bulmus, diinyay1 idare etme vazifesi ise baki kalmistir. Bundan
dolay1 Peygamberin sorumluluklarini tasiyabilenlerin bu vazifeyi yerine getirmeleri icap
eder. (Udeh, 1979:4/369). Yine halifenin otoriter yetkisi, hem din islerini hem de diinya

siyasetini Islam’mn ser’i hiikiim ve dgretilerini yiiriitmesini kapsamaktadir. Ciinkii ser’i
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Ogretiler insanlarin diinya ve ahiret menfaatlerini gergeklestirmeyi amaglar. (Zuhayli,

1994:8/394).

el-Kettani, hilafet makammin diinyalik makamlarin en {stiinii oldugunu
sOyleyerek soyle tanimlamistir: “Halife, kendi iistiinde hicbir yoneticinin bulunmadigi
ve mekanini bagka higbir kimsenin paylasmadigi en biiyiik yoneticidir.” (el-Kettani,
2003:1/131).

Safi alimlerinden Imam Maverdi ise kitabinin giris béliimiinde Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu kurallarin, siyasi ve idari islerin yiiriitiilmesinde Islam
toplumunun her tiirlii ihtiyaglarini karsilamak icin yeterli oldugunu belirterek soyle bir
tarif yapmustir. “Imamet ismi verilen hilafet, din ve diinyaya ait islerin yiiriitiilmesi i¢in

niiblivvete halef olarak konulmus, kabul edilmis bir miiessesedir.” (el-Maverdi, 1976:5).

Maturidi mezhebinin ileri gelen alimlerinden Omer Nesefi ise halifelere ayni
zamanda “imam” ve “emir” kavramlariyla da karsilandigini, fakat bu iki kavramin daha
¢ok Hulefd-y1 Rasidin devrinden sonraki devlet baskanlarini tanimlamak igin
kullanildigint belirttikten sonra hilafeti soyle tanimlamigtir: “Hz. Muhammed’e vekil

olmak, Miisliimanlar1 ve islam’1 koruma 6devini yerine getirmedir.” (Nesefi, 1971:187).

Hiilasa hilafet/imamet kelimeleri ve bu lafizlarin yerini tutan baska kelimeler de,
1stilah1 anlamda devlet erkinin en {ist noktasinda bulunanlar i¢in kullanilan tabirlerdir.

Devlet bagkanina bu unvan verilirken {i¢ miinasebet gozetilmistir. Bunlar:

1- 1k halifenin Rasulullah’tan sonra gelip, risalet vazifesi disinda kalan vazifeleri ifa

hususunda onun yerini almig olmasi.
2- Asil hakim Allah oldugundan, onun yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi.

3- Aslinda hilafet biitin miiminlere tevcih edilmis oldugundan, bir nevi akit ve
mukavele ile (bey’atla), bu temsil ve velayet makamina sectikleri kKimseye tevfiz etmis
olmalaridir. Yani devlet baskaninin, biitiin miiminlere ait olan hilafet vasfini ve halifelik

vazifesini temsil etmesi. (Karaman, 1991:1/85).
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1.4.Kur’an-1 Kerim’de Halife / Hilafet Kavram

Halife lafzi, Kur’an-1 Kerim’de dokuz yerde ge¢mektedir. Bu yerlerin ikisinde
“halife” seklinde tekil, diger yerlerde ise “halaif “ve “hulefa” seklinde ¢ogul olarak
gelmistir. Bu ayetlerin hepsinde sozlilk manasinda yani bagkasinin yerine gegme, sonra
gelme, birine vekil olmay1 ifade etmenin yaninda, bu ayetlerde gecen halife kelimesi,
daha hususi anlamlarda ihtiva etmektedir. (Giimiisoglu, 2011:19). Bakara suresi 30.
ayetinin tefsirlerine deginerek halife kelimesinin Kur’an-1 Kerimdeki kullanimlarimi

aciklamaya baglayalim.

Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim
dedi...(Bakara,2:30)

Taberl bu ayetin sdyle anlagilmasi gerektigini belirtmistir. Yeryiiziinde kendim
icin bir halef yaratacagim, yarattiklarim arasinda benim adima hiikmedecektir ki, o da

Ademdir. (et-Taberi,1995:1/35).

Mevdudi bu ayet-i kerimenin tefsirini yaparken su ifadeleri kullanmistir. Halife,
kendisine otorite tarafindan verilen gorevleri, otoritenin yerine ifa eden kisidir. O halde
insan malik degildir. O sadece Allah Teala’nin temsilcisi ve kendisine gercek hakim
tarafindan verilenler disinda higbir giice sahip olmayandir. Halifenin (insanin) gérevi
temsil ettigi otoritenin isteklerini yerine getirmektir. Eger verilen yetkileri kendisinin
sanir veya bu yetkileri kendi isteklerine gore kullanirsa ve bir bagkasiin hakimiyetini

kabul edip onun isteklerine boyun egerse bu isyan ve ihanet olur. (Mevdadi, 1991:1/62).

Elmalili ise bu ayeti su sekilde anlamistir. Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim demekten kastin kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi
salahiyetler verecegim. Bana vekil olarak yarattiklarim iizerinde birtakim tasarruflarda
bulunabilecek. Bu tasarruflar kendinden olmayacagini, bunlarin Allah Teédld adina
olacagini ifade etmektedir. Insanin halife olmas1 bir nevi vekilliktir. Insanin yapacag
isler kendi yetkilerinden degil, bizzat Allah Teédla’nin emir ve yasaklarini icra etmek
seklinde olacaktir. Yani insanin halife olmas1 Allah Teala’nin kanunlarini tatbik etmekle
gorevlendirilmesi demektir. Bu gorev veya diger adiyla ifade edecek olursak vekillik
nesiller boyu devam edecek ve her donemde bu gorevi yerine getirecek halefler

bulunacaktir. (Yazir, 1992:1/258).
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Sizi yeryliziinde halifeler (halaif) yapan O’dur. (Fatir, 35:39) sirr1 geregince bu
gorev nesilden nesile devam edecektir. Her donemde otorite sahibi, miilk sahibi kisiler

gorev ve yetkilerince diinyada vekillik derecesinde hiikmetmeye devam edecektir.

Diger bir ayette de“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde
insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve hevesine uyma, sonra bu seni Allah’in
yolundan saptirir.” (Sad, 38:26). Ey Davud! Siiphesiz ki biz seni yeryiiziinde bir halife
yaptik, yani kendi keyfine gore asaleten hiikiim vermek icim degil, Allah Teala’nin
adina izafetle, O’nun hiikiimlerini yiiriitmekle gérevlidir ve Hz. Adem’in yaratilis
hikmeti de budur. (Yazir, 1992:6/467). Ayetin devaminda ise “Simdi insanlar arasinda
hak ile hiikiim ver. Heva ve hevesine uyma ki, seni Allah yolundan sasirtmasin” yani
halife olmaya uygun olarak hiikiim vermenin oldugunu bu hiikkiim verme yetkisinin
insanin  kendinden olmadigini, Insanin kendi heva ve hevesinden olmamasi
gerektiginden bahsederek boyle bir duruma diistiiglinde halifeligin gereginin yerine
getirmedigi ortaya ¢ikacagini ifade edilmektedir. (Yazir, 1992:6/467), (et-Taberi,
1995:4/1978).

Hz. Davud’un halife olusunun agiklamasi iki sekilde olabilir. Hz. Davud
halifeligi, Allah’a cagirmada ve insanlar1 idare etmede Onceki peygamberlere halef
kilinmasidir. Ciinkii bir adamin halifesi onun pesinden gelip, onun yerini alan kimsedir.
Bu durum ise yok olmasi (6lmesi) diigiiniilebilecek kimseler i¢in s6z konusudur. Bu
anlamda Allah’in halifesi s6z konusu olamaz. Ikinci anlamda ise Hz. Davud’in
insanlarin maliki ve onlar {izerinde hiikmii gegen bir kimse kildik anlamindadir. Iste bu

anlamda Allah’1n halifesi denebilir. (er-Razi, 1988:16/69).

Sizi yeryiiziiniin halifeleri (halaif) kilan, size verdigi nimetler hususunda sizi

denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle tistiin kilan O 'dur. (En’am, 6:165)

Allah Teala, genel olarak biitiin insanlar1 yeryiiziiniin halifeleri olarak
yaratnustir. Hz. Adem ve nesline takdir ettigi bu halifelik makamiyla, meleklere bile
nasip olmayan, yiiksek makam ve serefi, ademogluna nasip etmistir. Cenab-1 Hak
insanoglunu halife olarak yaratmakla, agir sorumlulugu ve emaneti ona yiiklemisti.
Insanoglundan yiiklendigi bu sorumlulugun geregini de yapmasi istenmistir. (Yazir,

1992:3/562).
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Insanin halifeligi, Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda hitkmetmekle olur.
Insan bu diinyadaki gorevini yerine getirirken, Allah’in hiikiimlerinin digina ¢ikamaz ve
bu hiikiimlere aykir1 davranamaz. Nitekim Allah Teala yeryiiziinde, kendi adina
uygulamalarda bulunmak iizere ‘“halife” olarak gorevlendirdigi insana, mutlak bir
serbestlik vermemistir. Insan igin bir takim sinirlar ¢izilmis ve bu sinirlar1 asmamasi

istenmigstir. (Eryarsoy, 2000:3/276).

Allah Teald, emaneti yiikledigi Hz. Adem ve Havva’y1 yeryiiziine géndermis,
onlarm neslini ¢ogaltmis ve onlari kabile ve milletlere ayirmistir. Hz. Adem ve
Havva’dan sonra pek ¢ok millet gelmis ve bu milletler yeryiiziinde hiikiimranlik tesis
etmislerdir. Bu milletlerden bir kismi aldiklar1 emanetin gereklerini ifa etmis ve
Allah’in hiikiimlerini, yeryiiziinde Allah adina uygulamislardir. Bunun {izerine Allah
Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Sonrada nasil davranacaginizi gormeniz igin onlarin
ardindan sizi yeryiiziinde halifeler (halaif) kildik.” (Ytnus, 10:14).“...biz de hem onu
hem de onunla beraber gemide bulunanlart kurtardik ve onlart yeryiiziinde
halifeler(halaif) kildik.” (Ytnus, 10:73).“... Diisiiniin ki O sizi, Nuh kavminden sonra
onlarin yerine (hulefai) getirdi ve yaratilista sizi onlardan iistiin kildi...” (A’raf,
7:69). “Diisiiniin ki Allah Ad kavminden sonra yerlerine (hulefai) sizi getirdi. Ve
yerytiziinde sizi yerlestirdi.” (A’raf, 7:74).

Bu ayetlerde de ifade edildigi gibi, pek ¢ok kavim helak olmus ve yerlerine
emanete sahip ¢ikan, baska kavim ve milletlere hiikiimranlik goérevi verilmistir. (er-
Razi, 1988:10/479),(et-Taberi, 1995:2/625,664,863). Ayet-i kerimelerde isaret edildigi
tizere yerytiziindeki hiikiimranlik devamli suretle el degistirmis, tek bir kavim ve
milletin elinde sabit kalmamistir. Bu halef-selef iliskisi, son Peygamber Hz. Muhammed
ve immetine kadar bu sekilde devam etmistir. Nitekim Fahreddin er-Razi de Kur’an-1
Kerim’de gecen ve igerisinde halife (¢.Hulafa, Halaif) kelimesi bulunan ayetlerin iig

sekilde anlasilabilecegini belirtmistir. Bunlar:
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1- Allah, onlan yeryiiziiniin halifeleri yapmistir. Zira Hz. Muhammed peygamberlerin

sonuncusudur. O halde, onun iimmeti, diger iimmetlerin halefidir.?°
2- Allah, ademogullarini birbirlerine halef yapmuistir.
3- Insanoglunun, Allah’1n yeryiiziindeki halifesi olmasidir. (er-Razi, 1988:10/270).

(Onlar mi hayirly) yoksa darda kalana kendime yalvardigi zaman karsilik veren ve
(basindaki) sikintiyr gideren, sizi yeryiiziiniin hakimleri (hulefai) kilan mi? (el-Neml,
27:62).

Netice itibariyle hilafet diisiincesinin esaslarina, Kur’an-1 Kerim’de isaret
edilmis, belli basl prensipler tespit edilmis ve hilafet nazariyesinin en énemli hususlari

olan, ilahi hitkiimlerin uygulanmasi agik¢a belirtilmistir. (Giimtisoglu, 2011:23).

1.5.Kur’an-1 Kerim’de imam / imamet Kavram

Kur’an-1 Kerim’de “imam” lafz1 on iki ayette gecmektedir. Bu ayetlerin biiyiik
bir kisminda tekil haliyle kullanilmigtir. Bu ayetlerde “imam” lafz1 s6zciik anlamlariyla
ortiisen bir yapi1 arz ettigi gibi bazende degisik ve hususi anlamlarda kullanilmistir.
Ayetlerden biiyikk ¢ogunlugunda “Onder” ve “lider” anlamlarinda kullanilmis, bir
kisminda ise ‘“apagik kitap” ve “yol” anlamlarmna gelecek sekilde bir kullanimi
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime dort ayette “Onder, lider”, diger ayetlerde ise
cogul bir ifadeyle (eimme) “Onderler” veya “Onderleri” seklinde kullanilmistir. Simdi bu
ayetlerin meallerine ve bir kisim tefsirlerine deginerek, kullanim sekillerini vuzuha

kavusturmaya ¢alisalim.

20 “onlardan sonra, sizi halifeler yaptik...” (Y(nus,10:14) buyrugu, Hz. Muhammed’in kendilerine, peygamber olarak

gonderildigi kimselere bir hitap olup, sizin, hayri mi serri mi isleyeceginizi gorelim ve amellerinize gore size
muamele edelim diye, helak ettigimiz o Ummetlerden sonra, sizi yeryiiziinde halifeler yaptik. demektir. (er-Razi,
1988:12/323).
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Ayetlerde Onder / Onderlik Anlaminda Kullanim

“Bir zamanlar rabbi Ibrahim’i bir takim kelimelerle sinamuis, onlar: tam olarak
yerine getirince: Ben seni insanlara onder (imam) yapacagim demisti. (Ibrahim)
soyumdan da (onderler yap, Ya Rabbi!) dedi. Allah: ahdim zalimlere ermez (onlar icin

soz veremem).” ( Bakara, 2:124).

Taberi bu ayette gecen imam ifadesinin tefsirini sdyle yapmaktadir. Ey Ibrahim!
Iyiliklerde seni insanlara 6nder yapacagim senin fiillerini &rnek alarak dogru yolu

bulacak ve senin tuttugun yolu tutarak senin siinnetini takip edeceklerdir. (et-Taberd,
1995:1/99).

Fahreddin er-Razi de ayetteki imam kelimesini 6nder anlaminda tefsir etmis ve
s0yle demistir: Bu lafiz Hz. Ibrahim’in her hususta imam (&nder) olduguna isaret eder.
Boyle bir durumdaki kimse ise ancak bir peygamberdir. Biitlin peygamberler insanlarin

kendilerine uymalar1 vacip oldugu igin “6nder” dirler. (er-Razi, 1988:3/421).

Elmalilr’nin ifadesiyle burada Allah Teala Ibrahim (a.s)’i imamet-i kiibra ile dne
gecirip, herkesin pesinden gidecegi bir kimse yapacagi anlamina gelmektedir. Ciinkii
imamet-i kiibra, din ve diinya islerinde insanlara baskanlik etmek olup bunun kemali de
peygamberlik mertebesidir. Bu imamlik ise amelde diistur bir takim dini hiikiimlere,

millet ve sgeriata sahip kilmali ve bununla insanlarin oniine geg¢irmelidir. (Yazir,

1992:1/99).

“Rabbimiz! Goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve bizi takva

sahiplerine onder (imam) kil!” derler. (Furkan, 25:74).

Bu ayet-i kerime de Allah Teala, takva sahiplerinin 6nder olmak i¢in dua
etmelerinin gilizel bir davranis oldugunu belirtmistir. Nitekim er-Razi tefsirinde bazi
alimlerin din hususunda riyaset ve onderliginin talep edilmesinin vacip olduguna dair
delil vardir demislerdir. (er-Razi, 1988:7/289). Elmalili ise bu ayetin tefsirinde yalniz
muttaki olmak degil, muttakilerin 6nderi olmak arzusunun ¢ok biiyiik bir gaye ve kutsal

bir diisiince oldugunu belirtmistir. (Yazir, 1992:6/89).
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Ayetlerde Onder / Onderlik Anlamiyla Irtibath Diger Kullanimlar1

“...Ondan oncede bir imam (6nder) ve rahmet olarak Musa’nmin kitabt var...”
(Had, 11:17). Bu ayetteki imam (6nder) lafz1 onder anlamina gelebilecegi gibi birgok
tefsirde de belirtildigi gibi burhan ve delil (et-Taberi, 1995:2/919) anlamlarina da
gelmektedir.“Kiyamet giinii biitiin insanlart imamlariyla (onderleriyle) ¢agiracagiz’’

(sra, 17:71).

Fahreddin er-Réazi bu ayetin tefsirini yapmadan once bu ayetle ilgili muhtelif
goriislere deginmistir. Baz1 alimler buradaki imam kelimesinin peygamberler anlamina
geldigini ve her bir insani ittiba ettii peygamberlerin ismiyle ¢agirilacagi anlamina
gelecek demistir. Diger bir kisim alimler ise imam lafzinda kasit Allah’in her insani
kendilerine indirdigi kitaplarla ¢agirmasidir. Bu halde hitap sdyle olacaktir. Ey Kur’an
ehli veya Ey Incil ehli gibi. Hasan-1 Basri’ye gore ise bu tabirin manas1 Allah’in
kullarin1 yaptiklart iyilik ve kotiiliiklerin yazili oldugu kitaplariyla yani amel
defterleriyle ¢agirir anlamimi tasimaktadir. er-Razi ise imam lafzini insan fiillerinin

ahlaki temellerine isaret ederek agiklama yoluna gitmistir. (er-Razi, 1988:14/545-546).

Bu ayetlerin aciklamalarini Elmalili ise su sekilde yapmustir: Imam, hidayet ve
dalalette 6ne gecirilip arkasina diisiilen, kendisine tabi olunan kimse demektir ki bir
peygambere, bir kitaba, bir dine, bir mezhebe veya herhangi bir baskana denebilir. Su
halde o giin her insan toplulugu ilahi ve seytani oOnderlerine nispet edilerek
cagirilacaktir. Mesela Ey Muhammed immeti! Ey Isa iimmeti! gibi veya Ey Firavun
halki! Ey Nemrut halki! diye. (Yazir, 1992:5/314-315).

Imam kelimesinin ¢ogul kullanim1 (eimme) Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecer.
Bu kullanimlarda bazen batil hususunda kendisine uyulan kimseye de imam lafzi
kullanilmigtir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Biz onlari (firavun
hanedanini) atese cagiran imamlar (6nderler) kildik. (Kasas, 28:41). er-Razi bu ayetteki
imam lafzinin mutlak olarak kullanildigin da bu manaya gelemeyecegini, daha dogrusu

bu manada kullanilmasi i¢in mukayyet olmasi gerektigini belirtir. (er-Razi, 1988:3/421).
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Kelimenin bu sekilde kullanilabilmesi i¢in mutlaka bir kayita ihtiyaci vardir.
Imam lafz1, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde ¢ogul sekilde geldigini sdylemistik. Bunlardan
iki tanesinde?! batila 6nderlik edenler hakkinda iken ii¢ tanesi’? hak ve hidayete onder
manasinda kullanilmistir. Fakat batila onder anlami verilirken mutlaka bir kayit

getirdigini, mutlak olmadigin1 da gérmekteyiz.

1.6.Hadislerde Hilafet / imamet Kavramlari

Bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim’deki ele alinis sekilleri ve kullanilis alanlar
bazen oOrtiisiirken bazen ise farkliliklar arz etmektedir. Yani imam ve hilafet kelimeleri
yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de hem sozliikk anlamlarina hem de terim anlamlarina
tekabiil eden kullamimi olmustur. Yine bu kelimeler Kur’an’da hususi anlamlar
kazanmistr. Simdi ise bu kavramlarin siinnetteki konumlarina ve kullanim sekillerin

deginerek ifade ettikleri anlamlari belirtmeye ¢alisacagiz.

Hilafet ve imamet kavramlari hadis-i seriflerde ¢ogu zaman es anlamli
kullanilmistir. Baslica hadis kaynaklarini inceledigimizde hilafet kavramlarindan daha
¢ok imamet kavrami gegmektedir. Hadislerdeki “imamet” ile “imam” lafizlarinin ise iki
temel manada kullanildigini, bunlardan ilkinin cemaatin Oniine gecip, cemaate namaz
kildiran kisiye tavsif etmek igin digeri ise bizim de ¢aligmamizin kapsamini olusturan,
halkin 6niine gegip, onlarin din ve diinya islerini tanzim eden devlet baskani anlaminda
yer aldigini ifade edebiliriz. Yine hadislerde devlet yonetimiyle ilgili olarak “emir”
kelimesinin gectigini, bu kelimenin ise bazen devlet bagkani ama ¢ogu kez ise diger

idareciler i¢inde kullanildigini belirtebiliriz.

Halife, imam ve emir kavramlarina baslica hadis kaynaklarinda rastlamaktayiz.
Bu hadis kaynaklari, bu konulari bazen miistakil bablar seklinde ele alirken bazen de
diger bablarin iginde yeri geldikge irtibatli konularla birlikte zikretmistir. Kiitiib-i sitte

diye maruf hadis kiilliyatinda, imamet / hilafet / emir kavramlarinin gectigi bablari ifade

2l“Eger antlagmalarindan sonra yeminlerini bozarlar ve dininize saldirirlarsa, kiifriin 6nderlerine (imamlarina) kars:
savagin...”(et-Tevbe,9:12) ve “Biz onlart (firavun hanedanini) atese ¢agiran imamlar (Onderler) kildik. (el-
Kasas,28:41)

22“Onlar1, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren énderler yaptik...” (Enbiya, 21:73), “Biz ise o yerde giigsiiz
diistiriilenlere litufta bulunmak, onlari onderler(imamlar) yapmak ve onlar1 (mukaddes topraklara) varis kilmak
istiyorduk.”(Kasas,28:5), “Sabrettikleri ve ayetlerimizi kesinlikle inandiklar1 zaman onlarm i¢inden, buyrugumuzla
dogru yolu ileten rehberler (imamlar, 6nderler) tayin etmistir.” (Secde, 32:24)
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edecek olursak; el-Buhari “Kitabu’l-Ahkam” da, Miislim “Kitabu’l-imare”, Ebu Davud
“Kitabu’s-Siinnet”, Tirmizi “Kitabu’l-Illim” ve “Kitabu’l-Fiten” de ve Ibn Mace ise
“Kitabu’l-Cihad” ve “Mukaddime” bolimlerinde imamet ile ilgili hadisleri

topladiklarini gérmekteyiz.

Yukarida verilen malumattan da anlasildigi gibi devlet baskanligi meselesi
hadislerde olduk¢a genis bir yer tutmaktadir. Calismamizda yeri geldik¢e bu hadislere
atiflar yapmaya calisacagiz. Bu bolimde de ornek birkag hadisi burada incelemenin

faydal1 olacagini diistinmekteyiz.

Eba Hureyre (r.a) Peygamber (sav)’in soyle buyurdugunu tahdis ediyordu:
“Israilogullar1 zamaninda onlar1 Peygamberler idare ederdi. Her ne zaman bir
Peygamber 6liirse, onun yerine bir bagska Peygamber gecerdi. Siiphesiz ki benden sonra

Peygamber yoktur. Artik halifeler olacaktir. Halifeler cok da olabilirler.”
Sahabiler:
—Halifeler birden fazla olursa, bize ne emredersin? dediler.
Peygamber:

— “Birinciye yaptiginiz bey’ate bagli kaliniz. Onlara haklarini veriniz.(emirlerini
dinleyip itaat ediniz). Siiphesiz ki Allah da onlara idare ettikleri milletlere haklarindan
soracaktir.” buyurdu. (el-Buhari, 2009:7/3267).

Hadis metnindeki “testisuhum” lafzinin kokii olan siyaset esas itibariyla bir seye
mukayyet olmak ve onun iyiligi hususunu ihtimamla goriip gézetmek manasindadir.
Sonra bu kelime Islam hukukunda Amme islerini goriip gdzetmek gayesiyle devlet reisi,
emir, nehye haiz vali ve komutan olmak manasinda kullanilmistir. Atlarin bakimlartyla

ilgilenen kisiye seyis denilmesi de bundan dolayidir. (el-Buhari, 1986:8/187).

Peygamber Efendimiz peygamberlerin sonu olmakla, artik cemiyeti niibiivvet ve
risaletle idare devri son bulmus ve velayetle idare zamani ortaya ¢ikmustir. Yine bu
hadisi serifte Islam teskilat hukukunun 4mme velayeti ve &amme haklar1 gibi en dnemli
bir bahsine isaret edilmistir. (el-Buhari, 1986:8/188). Bu hadisten anlasildig1 gibi Islam

devlet teskilatinda bir halifenin belirlenmesi zorunludur.
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Baska bir hadis-i serifde ise Hz. Peygamber: “Kumandan (Arapga ibarede imam
lafz1 gegmektedir) ancak bir kalkandir. Arkasinda harp edilir, Onunla korunulur. Eger
Allah (c.c)’dan korunmay1 emreder Ve adalet gosterirse, bununla kendisine ecir verilir.
Bundan baska bir sey emrederse, ondan gelen aleyhine olur.” buyurmustur. Imam
(kumandan)’in en Onemli gorevlerinden biri, bu hadiste zikredilmis olmaktadir.
Kumandan kafirlere karsi cihadi organize edip, Miisliimanlar1 cihada tesvik ve davet
etmelidir. Imamin kalkan olmasi ise, diismana karsi durarak, Miisliimanlar1 korumasi ve

gozetmesidir. Bu durum ise kumandanin giicii ve otoritesi sayesinde olur. (Davutoglu,

1983:9/5199).

1.7.Ulw’l-Emr

[13P%]

Uluw’I-Emr?® ifadesindeki emir kelimesi “is” ve “buyurma, emretme” anlamlarini
ihtiva ettiginden bu tabir hem yetkili hem de gorevli kimseler i¢in kullanilir. Dini
literatlirde ise basta devlet baskani olmak tlizere kamu gorevlerini ifa eden devlet
idaresindeki biitlin yoneticileri i¢ine alacak kadar kapsamli bir kavramdir. (Tiircan,

2012:42/295).

“Ey Iman Edenler! Allah’a itaat edin, Resule ve sizden olan emir sahiplerine de
itaat edin...”(Nisa, 2:59). Ayetinde gecen ulu’l-emr’in kimler oldugu konusunda goriis
birligi yoktur. Sahabe ve tabiun ile miifessirlerin bu konudaki goriisleri bes maddede

toplanabilir. (Ozalp, 2000:8/122).

1- Hulefa-i Rasidindir.

2- Ordu komutanlarindir.

3- Ser’1 hiikiimler konusunda fetva veren ve insanlara dinlerini 6greten alimlerdir.
4- Rafizilere gére masum imamlardir.

5- er-Razi ’ye gore ise ehlii’l-hal ve’l-akd denilen miigtehit alimler ve onlarin kararlar

olan icmalaridir. (er-Razi, 1988:8/116).

23 Seriat ve adalet hiikiimlerini yerine getiren Islam hiikiimdar i¢in kullanilan bir ifadedir. S6zliik manasi ilim, fazilet,
hak ve adaletle vasiflanmis emir sahipleri demektir. (Pakalin,2004:3/558)
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Tabii alimlerinden Zeyd Ibn-i Eslem “Emir sahipleriyle murad, amme velayetini
ve millet, niifuz ve kudretini temsil eden devlet adamlaridir.” diyerek ulu’l-emr
kavramimi aciklamistir. Nitekim Zeyd Ibn-i Eslem bu izahat1 Nisa suresinin 58. ayetine
binaen yapmustir.?* (el-Buhari, 1986:12/313).

Isfehani’nin el-Miifredat adli eserinde “ulu’l-emr”in kimler olduguyla ilgili

bilgiler yer almaktadir.

1- Hz. Peygamber zamanindaki (umera) emirler.

2- Ehl-i beytin imamlari.

3- lyiligi emredenler.

4- Fukaha ve Allah’a itaat eden din ehli. (el- Isfahani, bty:25).2°

Ibn Teymiyye’ye gére ulu’l-emr is sahipleri ve malikleri olup bunlari iyiligi
emredenler ve kotiiliikten sakindiranlardir. (ibn Teymiyye, 1999b:129). Ulu’l-emr ise
emirler (iimera, otorite ve gii¢ sahipleri) ve alimler (ulema, ilim ve kelam ehli) olmak
iizere iki kisimdir. (Ibn Teymiyye,1999a:148; 1999b:129). Bu iki smif diizgiin
oldugunda insanlarda (toplum ve devlette) diizgiin olur, bozuk oldugunda insanlarda
bozuk olur. Ibn Teymiyye’ye gore hiikiimdar, seyhler, ehlu’d-divan ve her &nder

durumundaki kisi, ulu’l-emr gergevesine girer. Ulu’l-emr konumunda olan her bir kimse

2Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici, her seyi goriiciidiir.
(Ayetin emanet ve adalete riayet emri ebedi ve genel bir diistiir olmakla beraber, giizel de bir niizul sebebi vardir: Hz.
Peygamber Mekke’yi fethedince, Kébe’ye bakan Osman b. Talha kapiy: kilitlemis, Kabe’ nin iizerine ¢ikmis ve
anahtar1 vermeyi reddederek: “Senin Peygamber oldugunu bilseydim onu verirdim” demisti. Hz. Ali anahtar1 zorla
ondan aldi, kapiy1 agti, Hz. Peygamber igeri girerek 2 rekat namaz kildi, ¢ikinca amcast Abbas, anahtart ve serefli bir
gérev olan bakicihigi kendisine vermesini istedi. Iste bu miinasebetle yukarida ki ayet nazil oldu. Efendimiz, Hz.
Ali’ye “Anahtar1 eski vazifeliye vermesini ve ondan oziir dilemesini” emretti. Bu olay Osman b. Talha’nin da
Miisliman olmasma vesile olmustur.) (Nisa,4:58, Kuran-1 Kerim ve Agiklamali Meal, TDV Yaynlari,
Ankara,2012,5.86)
% Dérdiincii maddeyi Ibni Abbas’dan gelen bir rivayete dayandirmaktadr.
Biitiin bunlarin ulu’l-emr i¢in dogru oldugu belirten Isfahani kétiiliige mani olabileceklerle ilgili bir tasnif yapar ve bu
tasnifte dort grup vardir.

1- Enbiya: Peygamberlerin hiikiimleri ammenin (biitiin insanlarin) zahirine ve &zellikle batinma

hiikmetmektedirler.

2-  Valiler: Bu grubun hiikiimleri sadece zahirlerdir. Batinla alakalar1 yoktur.

3- Hakimler: Hakimlerin hiikiimleri ise 6zellikle batinadir. Zahire degil

4-  Vaizler: Bu gruptaki hiikiimleri insanlarin batininadir, zahire degil
(isfahani, bty:25), ayn1 tasnif Gazali’nin ihyasinda da gegmektedir. (Gazali,1981:1/49-50)
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iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmasi gerekir. Bu durumda olan ulu’l-emr’e itaat

edilmesi gerekir. Fakat itaat ma’siyette olmaz. (Ibn Teymiyye, 1999b:129).

13

er-Razi’ye gore “... Ve sizden olan emir sahiplerine de ...” ayetinde, Allah
“emir sahiplerine” itaat etmeyi, hi¢bir kayit ve sarta baglamadan mutlak bir sekilde
emretmistir. Allah’in bu emri ise ancak masum (giinahlardan korunmus) bir insan
hakkinda olmasi gerekir. Bunun aksi olan giinah ve hata isleyebilecek birine Allah’in
itaat edilmesini emretmesi miimkiin degildir. Razi, emir sahiplerinin mutlaka masum
olmasi gerektigini ifade ettikten sonra bu masum kimse ya {immetin hepsi veya bir
kismi1 olabilecegini sdyler. Emir sahiplerine itaat kesin olabilmesi, bizim onlar1
tanimamiz, yanlarina girip c¢ikabilmemiz ve onlardan istifa edebilmemiz sartina
baglandig1 i¢in immetin bir kismi olamaz. Ciinkii iimmetin hepsi iimmet i¢inde bir
kism1 ve daha kii¢iik grup veya sahsi tanimast miimkiin olamayacaktir. Bundan dolay1
ulu’l-emr kavramindan kastin yéneticiler olamayacagini belirtmistir. Razi’ye gore bu
ayette gecen ulu’l-emr kavramindan kastin “ehlii’l-hal ve’l-akd” denilen miictehit
alimler toplulugu ve onlarin aldigi ortak kararlardir. Yani icmadir.?%(er-Razi,
1988:8/105).

Ehl-i siinnet alimleri, ulu’l-emr ifadesini yoneticiler olarak yorumlarken, itaati
da tanimlayip smirlandirmislardir. Yoneticilere itaat farzdir. Fakat yoneticilerden
Allah’a ve Resuliine isyan anlamina gelebilecek bir emir ¢ikmast durumunda
miiminlerden itaat ylikiimliliigi diiser. Yoneticinin Kur’an ve siinnete uygun emirlerine
uyulur. Fisk halinde yoneticinin velayet yetkisi diiser. Eger gorevden alinmasi
miimkiinse gérevden alinmalidir. Ama miimkiin degilse toplum diizeninin bozulmamasi

i¢in zorla gérevden almaya, isyan etmeye kalkisiimamalidir. (Ozalp, 2000:8/122-123).

%gr-Razi’nin “emir sahipleri” ifadesinin icma anlaminda oldugunu belirttikten sonra kendisine yapilan itirazlari soyle
siralar:

1-  “Emir sahipleri” ifadesini idareciler ve sultanlar manasinda almak gerekir. Ciinkii halk iizerinde emir ve
yetki sahibi olanlar emir ve sultanlardir. EhlG’l-ha’l ve’l-akd denilen miigtehit alimlerin halk {izerinde boyle
bir yetkileri yoktur.

2- Bu durumla ilgili ayetlerin dncesine ve sonrasina bakildiginda ulu’l-emr kavraminin yoneticiler igin
kullanilmasinin daha uygun olacagi goriilmektedir. Allah Tedla Nisa suresi 58. ayette hakimlere emaneti
yerine getirmelerini ve adaleti gézetmelerini emretmigtir. Nisd suresi 59. ayetin sonunda ise herhangi bir
problemde karsilasildiginda, problemin Kur’an ve Siinnete gotiiriilmesini vurguluyor. Boyle yapmak ise
icma ehline degil, yoneticilere yakisir.

3- Hz. Peygamber’in yoneticilere itaati alabildigine tesvik etmis olmasi da ulu’l-emr kavraminin ydnetici
sinifla aldkali oldugunu gostermektedir. (er-Rézi, 1988:8/106).
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Nisa suresinin 59. ayeti Islam’m biitiin dini, kiiltiirel ve siyasi sisteminin esasini
olusturmaktadir. Mevdadi bu ayetten c¢ikarilabilecek bazi prensipler oldugunu

belirtmistir. Bu prensipler sunlardir:

1- Islam sisteminin tek gercek otoritesi olan Allah’a itaat etmektir. Bir Miisliiman her
seyden once Allah’in kuludur ve Allah’a baglidir. Miisliimanlar Allah’a verdigi soze
sadik kalmak zorundadir. Allah disindaki baglilik ve itaatleri ise, ancak Allah’a itaati
engellemeyecek ise kabul edilir.

2- Islam dininin ikinci énemli prensibi Hz. Peygamber’e itaat ve baghliktir. Bu itaat
Peygamberlik kurumunun bir geregi degil, bilakis Allah’a itaat etmenin tek ¢ikar
yoludur. Bunun aksi olan Hz. Peygamber’e isyan etmek onu gonderen Allah’a isyan

etmek demektir.

3- Birinci ve ikinci itaatten sonra daha asagi derecelerde yer alan ulu’l-emr’e itaattir.
Miislimanlarin kendi aralarinda secip yetki verdikleri yoneticiler anlamina gelen ulu’l-
emr kelimesi ¢ok genis kapsamlidir. Din alimleri, diisiiniirler, politik liderler,
yoneticiler, hakimler ve buna benzer yonetici sinifi igerisinde bulunan herkesi kapsayan

bir kavramdir.

Miisliimanlarimn iglerini yapmasi i¢in Misliimanlar arasindan secilip kendilerine
yetki verilen herkese itaat edilmelidir. Bu ziimredeki kisiler Miisliiman olduklar1 ve
Allah ve Resuliine itaat ettikleri siirece itaati hak ederler. Yonetici sinifin Allah ve
Resuliine itaatin gostergesi dinin emir ve yasaklarini yerine getirmesi (6zellikle namaz

kilmasi), emrettikleri seylerin giinah olmamasidir. (Mevdidi, 1991:1/371-372).

Sii alimler ise ayette gecen ulu’l-emr ifadesini masum imamlar?’ manasina

geldigini sodylemislerdir. Masum imamin taninmasi ise Onceki imamin agiklamasina

27er-Razi, “Ulu’l-Emr” ifadesinin masum imamlar igin kullanilamayacagini belirtir.

1- Emir sahiplerine itaati, onlarin yania girip ¢ikabilme ve onlar1 tanima sartinin oldugunu séyler. Bu ayette
gegen ulul’l-emr kavrami “masum imam” anlaminda olsaydi, Allah onlari tanimadan itaat etmemizi vacip
kilmustir ki bu “teklif-i mala yutak” olurdu.

2-  Yine Allah Tedld “emir sahiplerine” itaat etmeyi emretmistir. Bu ifade ise ¢ogul bir ifadedir. Halbuki
Rafizilere gore bir zamanda sadece bir imam bulunur. Cem’i bir kelimeyi miifred manada almak ise, zahirin
aksine hareket etmektir. (er-Razi, 1988:8/108).

3- Allah Teald “Eger bir sey hakkinda cekisirseniz, onu Allah’a ve Peygamberine gétiiriin.” Buyurmustur.
Eger bu ayette emir sahiplerinden kasid masum imam olmus olsayd: “Eger bir sey hakkinda gekisirseniz
onu imama gotiiriin” denilmesi gerekirdi. (er-Razi, 1988:8/109).
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baghidir. Ulu’l-emr, masum imamlardan sonra onlarin temsilcisi konumundaki adil ve
alim fakihlerdir. Bu da imamlarin rivayetleri ile agiklanmigtir. Bu nedenle masum
imamlara nasil itaat edilmesi gerekiyorsa, onlardan sonra yonetim yetkisini ellerinde
bulunduran adil fakihlere de 6yle itaat edilmelidir. Ancak fakihlere itaat onlarin adalet
niteligiyle kayithdir. Adaletten uzaklagan fakih, yonetim yetkisini dolayisiyla itaat
hakkini kaybeder. (Ozalp, 2000:8/128).

Goriiliiyor ki Nisa suresi 58 ve 59. ayetler devlet kurumunun ve Islam idare
hukukunun en 6nemli esaslarna isaret etmistir. islam {immetinin ilk ve en &nemli
vazifesinin, kendisine ehliyetli ve kudretli bir devlet baskani segerek bir devlet idaresi
tesis etmesidir. Bu milli ve 6nemli gérevin 6nemini belirtmek i¢in Hz. Peygamber:
“Devlet makami millet tarafindan ehli olmayan kimseye saltanat taht1 yapilip oturtuldu
mu, o millet felaketi gozlemelidir.” buyurmustur. Yine bu ayetlerde devlet idaresi
kendilerine birer emanet olarak verilen devlet adamlarinin, millet lizerinde adaletle
tasarruf etmeleri emir olunmustur ki bu da idare adamlarinin en esasli ve en 6onemli
gorevleridir. Adaletli devlet adamina karsi tebaanin goérevi ise ita’at etmektir. (el-

Buhari, 1986:12/313).

Bundan dolay1 adil devlet adamina kars1 isyan Allah ve Resuliine isyan kabul
edilmistir.?® Bu ayetteki kayitlardan birisi de miiminlere hitaben “min kum” “sizden
olan” kaydidir ki, miiminlerden olmayan ulu’l-emr’e itaat dinen vacip kilinmamistir. Bu

hususta itaat degil, varsa bir ahde riayet s6z konusu olacaktir. (Buhari, 2009:15/6986).

28 . ez-Zuhri s6yle demistir: Bana Ebu Seleme Tbnu Abdurrahman haber verdi ki, kendisi Ebu Hureyre (r.a)’ den
sOyle derken isitmistir: Rasulullah (sav): “Her kim bana itaat ederse, Allah’a itaat etmistir. Her kim bana isyan
ederse, Allah’a isyan etmistir. Her kim de benim emrime isyan ederse bana isyan etmistir.” buyurdu. (Buhari,
2009:15/6986).
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1.8. Tarihi Siirecte Hilafet / Imamet

1.8.1. Cahiliye Donemi

Arap yarimadasi halki iki biiyiik kisma ayrilmaktadir. Bu kollardan birincisi
Yemen ve civarinda yasayan Kahtaniler, ikincisi ise Hicaz bdlgesi ile Arap
yarimadasinin ortalarindaki bolgelere kadar yayilmis olan Adnanilerdir. (Zeydan,
1966:13-14). Arabistan’in iki biiyiik ahalisinden biri olan Adnaniler Hz.Ismail’in
soyundan gelmektedirler. Hz.ismail ise bu bdlgeye babasi Hz.Ibrahim tarafindan
getirilmistir. Hz.Ibrahim oglu Ismail ile anas1 Hacer’i sonradan ad1 Mekke diye anilacak

bu diyara birakmus, diger oglu Ishak ile anasi Sare’yi ise Filistinde tutmustur.
(Hamidullah, 1973:19).

Hz. Ismail Ciirhiimilerin reisi olan Mudad b. Amr’in kiz1 ile evlenmistir. Aym
zamanda babas1 Hz.Ibrahim ile Kabe’nin insasini tamamlamis. Hz. Ismail Kabe’ nin
yapimindan sonra, hizmetini bizzat kendisi yapmustir. Hz. Ismail’den sonra ise Kébe
baskanlig1 gorevini ve Kabe nin hizmetini oglu Nabit yiiriitmiistiir. Hz. Ismail’in oglu
Nabit’tan sonra ise Kabe’'nin ve Mekke’nin idaresi Ciirhimilerin eline ge¢misti.
Kébe’nin yonetimi Ciirhiimilerin elindeyken, Yemen’den Huza’a kabilesi bu bolgeye
gelmis ve Mekke’de kalma karsiligi, Ciirhiimilere vergi vermislerdir. Huza’alilar M.III.
asrin ortalarinda, Kinanelilerle birleserek Ciirhiimileri Mekke’den ¢ikarmiglar ve

Mekke’nin ve Kébe’nin idaresini ellerine gegirmislerdi. (Canan, 1977:57).

Hz. Peygamber’in 21. dereceden dedesi Adnan, 18. dereceden dedesi Mudar, 14.
dereceden Kinane ve 11. dereceden Kureys birbiri arkasina kabilenin dnemli liderleridir.
Resulullah’in 5. Dedesi olan Kusayy b. Kilab ise hem kabilenin hem de Mekke tarihinin
en Oonemli sahsiyetlerinden biridir. Kureys kabilesinin lideri olan Kusayy o donem
Mekke’ nin ve Kabe’nin hakimi olan Huza’a kabilesinin bagkaninin kizi ile evlenmisti.
Kusayy b. Kilab hem Kureys’in giiclinii hem de Huza’a kabilesi ile olan hisimligini
kullanarak yonetimi bu kabilenin elinden almay1 basardi. (Hamidullah, 1995:1/31-32).
Boylelikle Kusayy miladi 4.yy ikinci yarilarinda Kabe’nin bagkanligini ve dolayisiyla
Mekke’de iktidar1 ele gecirmis oldu. Kusayy, iktidarinda kamu islerini bir imtiyaz
olarak cesitli kisimlara ayirmisti. (Dursun, 1983:20). Mekke’nin idari miiesseselerini

kendi tasarrufuna alan Kusayy yonetimi su kisimlara ayirdi:
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Hicabe: Kabe’nin anahtarlarinin elinde bulundugu kurum.
Sikaye: Mekke nin su isleri.
Rifade: Yabancilara gida yardimi yapan, onlara ziyafetler veren kurum.

Liva: Sancaktar. (Sirvani, 1965:14),(Sirma, 2013:33).

Bu dort birime ek olarak Kusayy b. Kilab, Kabe’nin tam karsisinda devlet
islerinin goriisiiliip karara baglanmasi i¢in, adi Daru’n Nedve olan bir yer yaptirdi.
(Sirma, 2013:33). Kureys’in biitiin meselelerinin goriisiilip karara baglandigi bu
miiesseseye Mekke’nin kirk yasini doldurmus sakinleri alinirdi. Ancak ehliyet ve
liyakat sahibi olanlardan yas1 kiiciik olanlarda bu kuruma girebilmekteydi. Reis
baskanliginda toplanan Daru’n Nedve’de, nikah, diigiin gibi sosyal hizmetlerin yani sira
ordunun tesekkiilii ve komutanlarin tayini de bu kurumda karara baglanirdi. (Kapar,
2007:2/109).

Biitiin Mekkelilerin ortak meclisi olan Daru’n Nedve’nin yaninda bir de, her
kabilenin kendilerine ait Nadi denilen toplant1 yerleri vardi. Gerek Daru’n Nedve’de ve
gerekse Nadilerde yapilan toplantilar basit de olsa bir protokol ¢ercevesinde olurdu. Bu
mekanlar siyasi ve askeri kararlarin alindigi yerler olmalart yaninda, ayni zamanda
sosyal faaliyetlerinde yuritildigi yerlerdi. (Tellioglu, 2000:5/161), (Hamidullah,
2013:17). Bunlarin yaninda Mekke’nin ileri gelen kabilelerin reisleri Daru’n Nedve’de
toplanarak Mekke’de yasayan insanlarmn her tiirli yasamlar1 hakkinda kararlar

alabilirlerdi. (Sirma, 2013:34).

Kusayy b. Kilab 6ldiikten sonra dort oglu olmasina ragmen yonetim islerini,
ogullar1 Abdu’d-Dar ve Abdu’l-Menaf yiiriitmeye basladi. (Dursun, 1983:21). Ozellikle
de Kusayy’dan sonra idari islerle Abdu’l-Menaf ilgilenmistir. Kusayy’in oglu Abdu’l-
Menaf, Mekke nin yabancilarla olan ekonomik ve siyasi iliskilerini gelistirerek sehrin
itibar ve niifusunu saglam esaslara oturtmustu. (Hamidullah, 1995:1/32). Abdu’l-
Menaf’tan sonra Mekke yonetimi oglu Hisam’a ge¢misti. Hisam’dan da
Hz.Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib Kabe yonetiminde yer aldi. Adulmuttalib’in

Ciirhiimilerin M.IIL. asrin ortalarinda Mekke’den ¢ikip gitmelerinden bu yana kayip
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olan zemzem suyunu bulmasi Mekke yoOnetimindeki yerini iyice saglamlagsmasini

saglamustir.?® (Hamidullah, 1995:1/33).

Kusayy b. Kilab hayatta iken bes olan kamu gorev ve hizmetlerinin sayisi,
Islam’m ortaya ¢iktign yillarda on dokuz civarma c¢ikmisti. Bu on dokuz vazife de
Mekkeli on baskan arasinda boliistilmistii. (Dursun, 1983:22). Bu on ailenin kendilerine

has on gorevi sunlardir:

1- Ben(i Hasim Kabilesi: Mescid-1i Haramin imareti ve hacilarin su islerine bakiyordu.

Temsilcisi Abdulmuttalib olan bu kabile Hz. Peygamber’in kabilesidir.

2- Benl Abdi’d—dar Kabilesi: Kabe’nin temizligine, Beytullah’in kapiciligina ve harp

esnasinda Kureys sancagini tasima islerine bakiyordu.

3- Beni Umeyye Kabilesi: Temsilcisi Ebu Siifyan olan bu kabile harp islerinin

organizasyonundan sorumluydu.
4- Benll Nevfel Kabilesi: Mekke’nin mali iglerine bakiyordu.

5- Benli Esed Kabilesi: Hz. Hatice’nin kabilesi olan bu asiret mesveret islerine

bakiyordu. Diger bakanlarin genel direktorii konumundaydi.

6- Beni Temim Kabilesi: Sucluya mali ceza uygulayan adli meselelerden sorumlu olan

bu kabile Hz. Ebubekir’in kabilesiydi.

7- Ben(i Selim Kabilesi: Bedensel cezay1 gerektirecek adli islerden sorumluydu. Ayrica
vakif mallari, Kabe’ye verilen hediyeler gibi devlet himayesine alinan mallarda ona

bagliydi, bu kabile bir bakima hazine bagkan1 konumundaydi.

8- Benli Adiyy Kabilesi: Hz. Omer’in kabilesi olan bu asiret elgilik islerine (disisleri
bakanligina) bakiyordu.

9- Benli Mahzun Kabilesi: Harp esnasinda siivarilerin reisi konumundaki bu kabile

Halid b. Velid’in kabilesidir.

2 Mekke’yi ele gegirerek, Kabe’yi yikmak ve Mekke’de Hristiyanligi yaymak iizere Yemen’den gelen Ebrehe ile
goriismeleri yiiriiten kisi olmasi, onun Mekke-Sehir devletinde ki 6nemli konumunu gostermektedir.
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10- Benli Ciimah Kabilesi: Oklarla fala bakma ve izin islerinden sorumluydu.

(Hamidullah, 2013:16-17).

Idarf anlamda bir sehir devleti olan Mekke, oligarsik bir temel iizere kurulu bir
teskilata sahipti. Yukarida ifade ettigimiz hiikiimet isleri, tevariis yoluyla ge¢mek iizere,
on kadar ailenin elinde buluyor ve idari isler ¢ok sayidaki fertler tarafindan ifa
ediliyordu. (Hamidullah, 1995:1/25). Kurulan bu idari sistemde, devlet bagkani ve
basbakan yoktu. Yukarda sayilan kabilelerin her birinin baskani, ayn1 zamanda sehir
devletinin idare meclisi liyesi idi. Her bir kabile kendine has bir baskanligi temsil
ediyordu. (Hamidullah, 2013:16). Bu “bakanlar kurulu” da yetiskin biitiin vatandaslarin
katildig1 bir “parlamento”nun kontroli altinda ¢alistyordu. (Hamidullah, 1995:1/25).

Cahiliye donemindeki Araplarin kabileler halinde yasamalar1i ve her bir
kabilenin ayr1 bir topluluk 6zelligi tasimalari, Arap yarimadasinda miistakil bir devletin
kurulmasina engel olmustur. Kabileler, asiretin biiyiigii, malt ve ¢ocugu ¢ok olan ve
niifusu fazla olanlar arasindan segilen reisler tarafindan idare ediliyordu. (Kapar,
2007:2/108). Reisler harp zamanlarinda ordu kumandanligi, sulh zamaninda ise
hakemlik gorevini ifa ederlerdi. Panayirlarda da onemli davalar halledilirdi. Hiikiim
verilirken kisinin makam ve mevki dikkate alinirdi. Cogu kez de itibar sahibi kimselere
ceza verilmezdi. (Kapar, 2007:2/109).

Mekke’de Islam &ncesine ait oturmus hukuki bir sistem varligindan sz etmek
mimkiin degildir. Halkin ihtilafa distiigli mevzular1 kabile reisleri ¢oziime
kavusturuyordu. Eger problem bu sekilde ¢oziilmez ise hiikiim sahibi olarak kabul
edilen ileri gelenlere danisilirdi. Ancak misriklerin ¢6ziimii igin hakemlerin verdigi
kararlar1 uygulayacak bir kurum yoktu. Cogu zaman hakemin hakli gérdiigii kimse gii¢
kullanarak hakkini almak zorundaydi. Hukuk{ islerin yiiriitiilmesinde fal ve kehanet gibi

hurafelerin de gok etkisi vardi. (Tellioglu, 2000:5/162).%

30 Mekkeli veya yabanci olsun haksizlifa ugrayan kimselerin hakkini almak igin olusturulmus bir kurum olan Hilfu’l-
Fuddl, fonksiyonunu oldukga etkili bir sekilde yerine getirmekteydi. (Tellioglu, 2000:5/162)
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1.8.2.Hz. Peygamber Donemi

Hz. Muhammed, 571 tarihinde Mekke’de dogdu. Onun dogup biiyiidiigii bu
sehir, oligarsik bir teskilata sahipti. Boyle bir teskilatlanmayi ise bir devlet olarak kabul
etmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi donemde, sadece Mekke
bolgesinde degil, Arap yarimadasinin tamaminda bildigimiz anlamda bir devlet yapisina
rastlanmaz. (Yenigeri, 2007:2/333). Hz. Peygamber’e 610 yilinda vahiy gelmis ve bu

vahyin geregi olarak, en yakinlarindan baslayarak teblig faaliyetlerini yiiriitm{istiir.

Hz. Peygamber risaletinin ilk yillarinda bir devlet kurmay1 diistinmedi. Cilinkii
Hz. Muhammed maddi bir iktidar pesinde degildi.®* Onun amaci bir devlet kurmak

degildi. O, sadece inananlarin sayisini artirmayi amagliyordu. (Yenigeri, 2007:2/333).

Hz. Muhammed, yaklagik 13 yil boyunca Mekke’de miisriklerle miicadele
etmis, agir ve zor sartlarda dini yayma ameliyesini ifa etmistir. Hz. Peygamber ve
ashabi pek c¢ok sikint1 ve zorluga gogiis germelerine ragmen, ¢esitli nedenlerle hicret
etme liizumu ortaya ¢ikmustir. Islami devletin temelini olusturan prensipler, miladi 620
ve 622 yillarinda yapilan meshur akabe biatlerinde goriiliir. Bu iki 6nemli biatten ilki,
sayist on ikiyi gegmeyen bir avug insan tarafindan yapilmisti. Bu biatte bulunanlar,
Allah’in emirlerine itaat edeceklerine, hirsizlik etmeyeceklerine, zina etmeyeceklerine,
cocuklarmi  Oldiirmeyeceklerine, kimseye iftira  etmeyeceklerine, kimseyi
oldiirmeyeceklerine, saadette ve felakette ahitlerine sadik kalacaklarina yemin
etmislerdir. Bu ilk biatte bir ruh temizliginin, sosyal reformun ve takip edilecek hukuk
sisteminin tohumlar1 yatmaktadir. (Sirvani, 1965:17). Birinci biatten iki sene sonra,
icerisinde birka¢ kadinin da oldugu toplan yetmis iki kisi Hz. Peygamber’e biat etti.
Yesrib’ten gelen bu yetmis iki kisilik kafile Hz. Peygamber’e, kat’1 bir itaat ve ihtiyag

hasil olursa her hususta onun miidafaa edeceklerine dair s6z verdiler. (Sirvani, 1965:18).

Akabe biatleri siyasi bir mukaveleydi. Medine’de kurulan Islam devletinin
temeli de bu biatlere dayaniyordu. (Yenigeri, 2007:2/334). Akabe’de Hz. Peygamber ile

Ensar arasinda tamamlanmis olan biat, Islam devletinin insasma ilk temel tas

31 Mekkeli miisrikler Hz. Peygambere teblig gorevinden vazgecip putlara dil uzatmamasi kaydiyla istedigi kadar para
ve istedigi kadar kadinla evlenme imkéni sunmanin yaninda, Mekke-Sehir devletinin devlet bagkaliginda teklif
etmislerdi. Fakat Hz. Peygamber maddi bir iktidarin pesinde olmadigi i¢in bunu reddetmisti. (Hamidullah, 1973:94).
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koymustur. Ciinkii bu biat, Hz. Peygamber ile Yesrib ahalisi arasinda Islam toplumunu
kurmak tizere kesinlesen ittifaki aciklamaktadir. (en-Nebhan, 1980:61-62). Bu biat,
Islam tarihi bakimindan, yeni bir tarihin baslangic noktasidir. Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicret etmesiyle, bu biat uygulama sahasma tasmmustir. (en-Nebhan,
1980:63).

Bir devletin tesekkiil edebilmesi i¢in yonetici, millet, teskilatlanma, toprak ve
kanun gerekir.®2 Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra devletin olusmasi i¢in
gereken unsurlara sahip olmus, peygamber olmanin yaninda, ayni zamanda kurdugu
devletin bagkan1 olmus ve devletin yonetilmesinde Allah’in hiikiimlerini uygulamistir.
(Algiil, 2007:1/387). Medine’de kurulan bu sehir devletini idare etmek {izere diinyada
ilk olarak yazili bir “anayasa” yapmak serefini de Hz. Peygamber elde etmistir.
Muhammed Hamidullah’a gore bu anayasa baslangigta sadece Medine sehir devleti igin
hazirlanmis olmakla birlikte, yalmiz Medine igin milli ve mahalli bir anayasa
mahiyetinde degildir. Bilakis bu anayasa Islamlasmis baska bir bolgeye veya Medine’ye
ilave olunan bir yorede de uygulanabiliyordu. (Yenigeri, 2007:2/334).

Hz. Peygamber’in miisriklerle ve diger din mensuplariyla siyasi ve diplomatik
miinasebetleri Medine’ye hicret etmesinden sonra olmustur. Ciinkii Miisliimanlar i¢in
Mekke’de bir devlet methumundan bahsetmek miimkiin degildir. Hicretle birlikte
Medine’de Islam devleti tesekkiil etmeye baslamis, hem Medine igindeki gruplarla hem
de Medine’nin disindaki dini ve siyasi gruplarla miinasebet temin edilmistir. (Kapar,
2007:2/124).

Medine sehir devleti ilk kuruldugu yillarda fedaratif yapidaydi. Daha sonra
Necran, Bahreyn, Hadramut, Umman, Yemen gibi eyaletler Medine devletine
baglaninca, sehir-devlet yapisit konfederal bir yapiya doniisti. Her eyalet, igislerinde
serbest olan valiler tarafindan idare ediliyordu. Hz. Peygamber Miisliiman olan

beldelere, o beldenin kabilelerinden bir baskan se¢iyor veya eski kabile reisini gérevde

32 Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra, bir devletin kurulmast igin gerekli biitiin siyasi unsurlar tesekkiil
etmisti. Ulke, halk, teskilat vd.(iktidar)

Ulke, devletin iizerine kuruldugu ve devlet nizamma tabii topraktir.

Halk, bu tilkede oturanlardir ve devlette tatbik edilen diizenin kendilerine uygulanan kimselerdir.

Teskilat ise, Hz. Peygamber(sav)’in 6grettigi semavi hukuktur. (en-Nebhan, 1980:63).
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tutuyordu. Icislerinde 6zgiir olan kabile veya bdlgeye duruma gore merkezi hiikiimet

miidahale edebiliyordu. (Yenigeri, 2007:2/335).%

Hz. Peygamber, asayis, giivenlik ve sosyo-ekonomik hayat: Islami hedefler
dogrultusunda gelistirmistir. Egitim-08retimin planlanmasi, vergilerin toplanmasi,
benzeri amaglarla valiler, hakimler, vergi memurlar1 ve 6gretmenler gérevlendirmistir.
(Algiil, 2007:1/387).3* Hz. Peygamber, devlet idaresinde istihdam edecegi kisilerde
beceriklilige ve liyakatli olmaya ¢ok dnem vermistir. Ashabinin yonetim i¢in taleplerini
ehliyet ve liyakat olgiisiiyle degerlendirmistir. Idari anlamda ehliyet ve liyakatli
olmayanlarin devlet yonetiminde gorev almalarina da izin vermemistir. Hz. Peygamber
istihdam ettigi devlet gorevlisinin ihtiyaglarina hazineden karsiliyor ve yetecek kadar da
maas veriyordu. Memura aile fertleriyle rahatca kalabilecegi bir mesken sagliyordu.
Memurun giindelik islerini yapmasi i¢in hizmet¢i tahsis ediyor ve gorevine gidip
gelmesi iginde bir binit sagliyordu. Memur i¢in bunlar1 sagladiktan sonra alinacak her
kurusun bir kusur, haddi agsmak ve hirsizlik sayilacagini gorev basinda kabul edilecek
(goreviyle alakali) hediyenin bile bir cesit riigvet sayilacagini sOyliiyordu. (Algiil,
2007:1/389).

1.8.3. Sahabe Donemi

Hicret ile birlikte Medine’de bir islam devleti kurulmustur. Medine’ye hicrete
kadar sadece risalet gorevini ifa eden Hz. Peygamber, hicretten sonra hem
Peygamberlik goérevini hem de devlet baskaligi goérevini birlikte ylriitmiistir. Hz.
Peygamber hayatta iken Misliimanlarin emiri, savaslarda ordunun kumandani,

namazlarda imamlar1 ve diger hallerde de kadilariydi. (Zeydan, 1966:77).
Hulasa Resulullah (sav)’in ti¢ 6nemli vazifesi vardi,

1- Peygamber olarak dini teblig etmek.

33 Merkezden atanan kabile reisi, gordiigii isle ilgili her gesit iktidar ve yetkiyi elinde toplardi. Atanan kabile reisi
mescidin imamligini yapar, ¢tkan ihtilaflarda hakem olur, harp esnasinda birliklerin tesekkiil etmesi koordine eder ve
birliklere komutanlik yapar. Ayrica bu baskan, tam bir serbesti i¢inde kendi emri altindaki gorevlileri secer ve
atamalarini yapardi. (Yenigeri, 2007:2/335).

34 Hz. Peygamber halkin islerini hizla ve kolaylikla yiiriitiilmesini siar edinmistir. “Kolaylastiriniz, zorlagtirmayiniz,
miijdeleyiniz, nefret ettirmeyin” talimatini bu amagla vermistir. (Algiil,2007:1/387)
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2- Devlet bagkani olarak din ve diinya islerini, dinin gayesini tahakkuk ettirecek sekilde

yiriitmek.
3- Miirsid olarak insanlar1 terbiye edip kemale ulagtirmak.

Bu ii¢ 6nemli vazifeden ilki Hz. Peygamber’in ahirete intikaliyle halefsiz olarak
sonra ermistir. Ikinci ve {iciincii gorevler Hulefd-y1 Rasidin devri boyunca Rasid
halifeler tarafindan yiiriitiilmiistiir. Rasid halifelerden sonra gelenler ise ikinci vazifede
Hz. Peygambere halef olmuslardir. Hulefa-y1 Rasidin’den sonra iiciincii vazife ise, bazi
miielliflere gore dinin manevi sahsiyetine, kitap ve siinnete, diger bazilarina gore ise

tarikatlara intikal etmistir. (Karaman, 1991:1/86).%°

Hz. Peygamber, veda haccindan belli bir siire sonra hastalanmis ve hastaligi bir
sire devam etmistir. Ibn Abbas’tan bir hadise gore, Hz. Peygamber hastalig
siddetlendigi bir sirada, yaninda bulunan ashabina: “Bana bir kalem ve kagit getirin,
size bir vasiyet yazdirayim ki, benden sonra ihtilafa, sapikliga diismeyiniz.” demistir.%
Bunun {izerine orada bulunan Miislimanlar arasinda ihtilaf bas gostermis, orada
bulunanlardan bir kism1 bu emrin yerine getirilmesi gerektigini 1srar ederken, diger bir
kismu da, Hz. Peygamber’in bu sozlerinin gecirmekte oldugu hastalifin siddetinden
kaynaklandigin1 savunmustur. Ummete Peygamberin biraktigi Kur’an ve Siinnetin

yeterli oldugunu belirtmiglerdir. (Figlali, 2001:22).

Hz. Peygamber hastaliginin neticesinde 632 yilinda vefat etmistir. Vefatiyla
Peygamberlik gorevi son bulmus, devlet bagkanlig1 gorevi ise sahabeye intikal etmistir.

Devlet baskanlig1 meselesi de sahabenin karsilastig1 ilk ve en 6nemli problem olmustur.

% Said Havva, halifenin gorevinin Hz. Peygambere varis olmak oldugunu, yani Resulullahin emirlerini uygulamak
oldugunu ifade etmistir. Halifenin de ifa etmesi gereken ii¢ 6nemli gérev oldugunu belirtmistir. Bunlar:

1-  “Nitekim nimetimin tamamlanmasi meyaninda size bir Resul gonderdik. Size ayetlerimizi okuyor, sizi sirk
ve giinahlardan temizliyor ve size bilmediginiz seriat hitkiimlerini bildiriyor.” (Al-i imran/164)

Kur’an ve siinneti 6gretmesi ve bu ikisi 1518inda tebaasina egitim vermesi halifenin gérevlerindendir.

2-  “Fitneden eser kalmayincaya ve dinde yalniz Allah’in oluncaya kadar miisriklerle savagin” (En’am/39)
Insanlari, Allah’in hakimiyetine boyun egdirmek Peygamberin gérevidir. Halifeler de bu hususla ilgili
gorevleri devam ettirmek ve halifeler tamamlamaya galismak 6nemli vazifeleridir.

3- Peygamberlerin gorevi, Allah’in adaletini hakim kilmak ve onu seriatin1 koklestirmektir. Halifede Allah’in
diizenini hakim kilmak konusunda Resulullahmn vekildir. (Havva, bty.:299)

%Bu olay tarihe “Vasiyetndme” veya “Kirtas Vak’as1” diye gegmistir.
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1.8.3.1.Hz. Ebu Bekir’in Halife Olmasi

Hz. Peygamber iimmetin her tiirli islerini yiiriitecek, yani devleti yonetecek
kimseyi tayin eden agik bir beyanla veya yazili bir vasiyette bulunmadan vefat etmistir.
(Figlali, 2001:23). Resulullahin vefatindan sonra Ensar’in Sakifetii Beni Saide’de
toplanarak halife secimini goriistiigiinii 6grenen Hz. Ebubekir, Hz. Omer ile o toplanti
yerine intikal etmistir. (Fayda, 1994:10/103). Hz. Omer bundan sonra yasanan olaylari
sOyle anlatiyor:

Yolda giderken sdyleyeceklerimi zihnimde tasarladim, oraya vardigimizda

konugmak istedim. Fakat Ebubekir bana “sus” dedikten sonra, Allah’a hamd ve

sena ederek, sanki kendisine gaybdan haber verilmisgesine, benim séylemek

istedigim seyleri sdyledi. Ensar sdze baglamadan ben elimi Ebubekir’e uzattim

ve biat ettim. Bunun iizerine insanlarda ona biat ettiler ve bdylece fitne sondii.

Su var ki Hz. Ebubekir’e yapilan biat ani bir sekilde oldu. Allah Miisliimanlari

bir ser ve fitne ¢ikmasindan korudu. Kim Miisliimanlarla fikir alisverisinde

bulunmadan bir kimseye biat ederse, kendini aldatir ve helake maruz kalir, bu
durumda her ikisinin de 6ldiiriilmesi gerekir. (Sehristani, 2008:35).

Halifenin belirlenmesi ile ilgili hususlart aydinlatmast amaciyla almis
oldugumuz bu rivayet Sakifetii beni Saide’de yasananlar1 tam olarak
yansitmamaktadir.3” Bu rivayette gegmeyen bir iki hususa deginerek meselenin vuzuha

kavugsmasina ¢alisalim.

Hz. Ebubekir yasanan tartismalardan sonra Ensar ve Muhacirlerden bir emir
secilmesini isteyen sahabilere bu goriisiin dogru olmadigini, Islam birligini temin etmek
i¢in tek bir lider etrafinda toplanmak gerektigini sdyledi. Aday olarak da Hz. Omer ile
Ebu Ubeyde b. Cerrah’1 gosterdi. Fakat sahabiler onun halife olmasini uygun gorerek

Mescid-i Nebevi de kendisine biat ettiler. (Fayda,1994:10/103).

Ashabin, Hz. Peygamberden sonra {immetin dini ve diinyevi islerini sevk ve
idare edecek kisiyi belirlemede, Resulullah’tan bir delil veya isaret arama yoluna
gitmemis olmalari, Hz.Peygamber’in bu meseleyi Miisliimanlarin nazar-1 dikkatine
biraktigin1 gostermektedir. Hz.Ebubekir’in halife se¢ilmesinde de herhangi bir nass
veya isaret degil, onun timmete baskanlik edecek kabiliyette olusu, Kureysli olmasi

hasebiyle ¢evresinde saygi uyandirigi, Miisliiman olmadaki kidemi ve Resulullah’in

37 Bu konuda Hz. Omer ile ilgili gelen baska rivayetler igin ed-Demici,2014:143-146 arasindaki sayfalara bakilabilir.
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yakin arkadasi olusu gibi hususlar rol oynamistir. (Avci, 1998:17/541), (Figlal,
2001:27).

Hz. Peygamber’in vahye dayanan, hayatin her alanina niifuz eden kesin ve
tartismasiz liderliginden hilafet sistemine gecis, Islam {immetinin devlet anlayisinin
doniim noktasini olusturur. Hz. Ebubekir’in halife se¢ilmesiyle baslayan bu yeni
donemde, siyaset ve devlet olgusu, insanin sorumluluk, kabiliyet ve ehliyet alani i¢inde
kavranmistir. Bu 6rnek uygulama ile devletin tesekkiil ve devaminda ihtiya¢ duyulan
bilgi kaynagini ilmi ictihatlar saglarken, siyasi liderligin tesis edilme yontemi de

timmetin sura ve biati seklinde ortaya konmustur. (Davutoglu, 1994:9/237).

1.8.3.2.Hz. Omer’in Halife Olmasi

Hz. Ebubekir hicretin 13. yilinin Cemaziyelahir aymin yedisinde, hastalanip on
bes giin mescide ¢ikamadi. Namaz kildiramayacak derece hastalaninca, yerine Hz.
Omer’i tayin etti. Hz. Ebubekir hastalig1 siiresince kendisinden sonra hilafet makamina
gelecek kisiyi belirlemek icin gesitli istisarelerde bulundu. ilk énce Abdurrahman b.
Aff’1 ¢agirarak “Omer’in halifeligi hususunda ne dersin?” diye sordu. O da: “gériisiin
aladir; fakat biraz siddeti vardir” deyince, Hz. Ebubekir “onun siddeti benim
yumusakligimi degistirmek igindir. Kendi basina kaldiginda hiddet ve siddet gibi
hallerden vazgecer. Ben Omer’e dikkat etmisim, ben bir adama kizdigim zaman, o
yumusaklik gosterir ve birine yumusaklik gosterdigim zaman, o siddet gosterir” dedi.
Daha sonra Hz. Osman’1 ¢agirdi ve ona da aym sekilde Hz. Omer’i sordu. O da “ici
disindan aladir. (Cok 1iyidir, ¢cok giizeldir), i¢imizde onun benzeri yoktur” seklinde
cevap verdi. Sonra da Said b. Zeyd ve Useyd b. Hadir gibi ensar ve muhacirlerden bazi

sahislarla da bu konuyu konustu.

Useyd b. Hadir “bu ise muktedir bir sahis lazzmdir ve Omer’den daha uygunu
yoktur” dedi. Fakat bu istisareler neticesinde Hz. Talha, Hz. Ebubekir’i Hz. Omer
hususunda uyararak sunlar1 sdylemistir. “Sen Omer’i veliahd mi tayin ettin? Sen varken
onun halka nasil davrandigimi gordiin, yalmiz kaldigi zaman ne yapmaz. Allah’in
huzuruna vardiginda bu durum senden sorulur” dedi. Hz. Ebubekir ““ beni kaldiriniz”
dedi. Onu kaldirip oturttuklar1 zaman Hz. Talha’ya cevaben: “Rabbime kavusup da bana

(Omer’in hilafeti ile ilgili) soru soruldugunda: Ya Rabbi, kullarmnizin islerini onlarin en
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hayirlisint havale ettim diye cevap veririm” dedikten sonra Hz. Osman’1 ¢agirtarak bir

vasiyetname yazdirdl. (Kandehlevi, 1983:100),(Pasa, 1977:1/310).

Hz. Ebubekir Hz. Osman’a vasiyetnameyi® yazdirdiktan sonra basimi
pencereden ¢ikarip, disarda toplanan Ashaba: “Size bir halife se¢tim. Razi misiniz?”
diye sordu. “Raziyiz ey Resiliillah’m halifesi” dediler. Hz. Ali ise: “Omer’den
baskasina razi degiliz” dedi. Hz. Ebubekir: O’dur dedi ve vasiyetnameyi kolesine
vererek disar1 gonderdi. Vasiyetname agiktan okundu. Herkes: “Bag iistiine, dinler ve
itaat ederiz” dediler ve Hz. Omer’in yanma ilk olarak Hz. Ali gitti ve “Bu isin
iistesinden gelecek, iste su kuvvetli ve emin olan kisidir” dedi. Sonra Hz. Ebubekir Hz.

Omer’i yanina ¢agirarak, ona birgok nasihat ve vasiyetlerde bulundu. (Pasa,

1977:1/311).

Halife olduktan sonra Medine’de merkezi bir idare kuran Hz. Omer, simirlar1 ¢ok
genis bir cografyaya yayilan devleti “emirii’l-ceys” adi verilen kumandan valiler veya
“emir” denilen valiler eliyle yonetmistir. Valiler, savaslar1 sevk ve idare etmeleri
yaninda, Mislim ve gayr-i mislimlerle ilgili diizenlemeleri de uygulamaya
koymuslardir. Hz. Omer gorev yerlerine gitmeden once valilerin biitiin servetlerini
kaydettirir, servetlerin artis alanlarin durumlarini arastirir, gerekirse servetlerinin bir
kismma el koyardi. (Fayda, 2007:34/49). Hz. Omer devletin bassehri olan Medine’ye
vali tayin etmemis idaresini bizzat kendi iistlenmistir. Devlet idaresinde adil olunmasi,
islerin ehline havale edilmesi gibi Kur’an esaslarina ve 6zellikle istisareye bliyiik 6nem
vermistir. (Fayda, 2007:34/50). Hz. Omer hilafeti siiresince Islam devletinin sinirlarmi
genisletmekle kalmamis, aynm1 zamanda dirayetli bir devlet adami olarak, Islam
Devletinin teskilatlanmasinda ve kurumsallasmasinda ¢ok biiylik emek sarf etmistir.

(Glimiisoglu, 2011:142).

38 Hz. Ebubekir’in vasiyetnamesi: Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bu, Ebubekir b. Ebi Kuhafe’nin émriiniin
sonunda diinyadan ayrilirken, kafirin inanacagi facirin yakinen anlayacagi, yalanlayanin tasdik edecegi dmriiniin
sonunda yaptig1 vasiyetidir. Ben den sonra sizin iizerinize Omer b. Hattab’1 halife biraktim, onu dinleyin ve itaat edin
ben, Allah’a Peygamber (sav)’e, dinine, kendine ve size, en hayirli olani sectim. Eger yolunu degistirirse, herkesin
giinahtan kazandig1 kendisine aittir. Ben sadece hayri istedim. Ben gaybi bilemem. Herkes yaptiginin karsiligini
bulur. Zalimlerde yakinda neye ugrayacaklarmi bilecekler. “Allah’in selam ve rahmeti iizerinize olsun.” (ed-
Demici,2014:149), (Kéndehlevi, 1983:2/101)
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Hz. Omer, Mugire b. Su’be’nin kolesi Ebu Lu’lii tarafindan yaralanmis ve
yaralanmasindan ii¢ giin sonra 26 zilhicce 23 (3 Kasim 644) ‘de vefat etmistir. (Fayda,
2007:34/46).

1.8.3.3.Hz. Osman’in Halife Olmasi

Hz. Omer aldign yaradan kurtulamayacagini anlayinca, kendisinden sonra
timmetin isleriyle mesgul olacak kisinin belirlenmesi i¢in c¢aligmalar baglatti. Oglu
Abdullah’1 veliahd gostermesini isteyenlere “’bir evden bir kurban yeter’” diyen Hz.
Omer, gorevi tevdi etmek igin Abdurrahman b. Avf1 gagirdi. Abdurrahman b. Avf’in
hilafet makamina gegmeyi kabul etmemesi iizerine, halife : “Oyleyse, bu isi, Resulullah
vefat ederken razi ve hosnut oldugu zatlarin danismasina havale edeyim” diyerek,
meselenin hallini mesverete havale etti. O donemde asere-i miibessere’den hayatta olan
alt1 zat1®, damisma meclisine memur ederek, i¢lerinden birini halife segmelerini vasiyet
etti. Oglu Abdullah’1 da halife secilmemek kaydiyla bu meclise dahil etti. (Pasa,
1977:1/390-391),(et-Taberi, bty:3/532)

Hz. Omer’in defninden sonra sura ¢alismalarina basladi. Abdurrahman b. Avf
heyettekilere oylarmi gonil hosnutluguyla ti¢ kisiye devretmelerini istedi. Bunun
izerine Ziibeyr, Ali’ye, Talha, Osman’a ve Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf’a
reylerini tahsis ettiler. Boylelikle alt1 kisilik heyet karar vermeleri i¢in bu isi Hz. Ali,
Hz. Osman ve Abdurrahman b. Avf’a devretmis oldular. Abdurrahman b. Avf, Hz. Ali
ve Hz. Osman’a : “Hanginiz emirlikten feragat ederse, bu se¢im isiyle mesgul olmay1
ona verelim.”” dedi. Miispet bir cevap alamayinca kendisinin halifelikten feragat ettigini

ve secim isini hakkiyla yapacagini belirterek istisarelere bagladi. (ed -Demici, 2014:151)

Abdurrahman b. Avf {i¢ giin boyunca pek ¢ok goriisme yapti. Bu istisarelerin
sonunda dordiincii glin mescitte toplanildi. Abdurrahman, mescitte Hz.Ali’yi ayaga
kaldirdi ve kolunu tutarak : “Ey Ali! Allah Teala’nin ahdin1 ve misakimi tut ki, bu
Miisliimanlarin isini, Allah Teala’nin kitabi, Peygamberin siinneti ve ilk iki halife
siyretince tutasin’ dedi. Hz.Ali ise: “Bu is, zor bir istir. Kur’an'in hiikiimlerini ve

Peygamberin siinnetini hakkiyla kim yerine getirebilir. Ama yeterince ¢aligir, Allah’tan

39 Asere-i miibessereden hayatta olan alt1 zat: Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr, Hz. Sad b. Ebi Vakkas ve
Abdurrahman b. Avf tir.

52



yardim dilerim’’ dedi. Abdurrahman bunun {izerine Ali’nin elini birakti ve: “Ali, bu
zayiflikla ve sartla bize gerekmez” dedi. Sonra Osman’1 yanina ¢agirdi ve Hz. Ali’ye
yaptig1 teklifi ona da yapti. Hz. Osman da net bir ifadeyle “kabul ediyorum’’ dedi.
Bunun iizerine Hz. Osman’a biat etti ve diger Miisliimanlar da ona biat ettiler.*® (et-
Taberi, bty.:3/537-538).

Hz. Osman’in halifeligi basarili gecen siikinet devri (644-649) ve halifenin
oldiiriilmesiyle sonuglanan Islam tarihinin ilk biiyiik fitnesinin yasandig1 karisiklik
donemi (650-656) olarak iki sathaya ayrilir. SiikGinet devrinde yonetime karsi bazi
sikdyetler goriilse de bunlar probleme doniismemistir. Fakat fitnenin ¢iktigi karigiklik
doéneminde ise yonetimden ciddi sikayetler baglamis ve dnceki olumsuzluklar da bunlara
eklenmistir. (Yigit, 2007:33/439).

Hz. Osman’m hilafetinin sonlarina dogru Misirdan, Kiifeden ve Basra’dan gelen
asiler giinlerce Medine’yi ve halifenin evini muhasara altinda tuttular. Bu kusatmanin
neticesinde 18 zilhicce 35 (17 Haziran 656) halife Hz. Osman’1 evinde sehit ettiler.
(Yigit, 2007:33/441).

1.8.3.4.Hz. Ali’nin Halife Olmasi

Misirdan, Kiifeden ve Basra’dan gelerek, Medine’ de kargasa ortami olusturan
ve teror estiren bu asiler, Hz. Osman’1 sehit ettikten sonra ne yapacaklarini bilemez hale
gelmigler ve kimin halife olacagi konusunda ihtilafa diigmiislerdir. Bu kargasa ortamini
cikaranlardan Misirhilar Hz. Ali’nin, Basralilar Hz.Talha’nin ve Kufeliler de Hz.
Zibeyr’in halife olmasini istiyorlardi. Fakat bu ii¢ sahabe de gelen teklifleri geri
cevirdiler. Asiler, Hz. Ali, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr’den ret cevabi alinca bu sefer Sa’d
b. Ebi Vakkas’a ve Abdullah b. Omer’e teklif gotiirdiiler. O iki sahabe de hilafet
makamina gegmeyi kabul etmediler. (Pasa, 1977:1/460).

Halifenin sehit edilmesinden {i¢ dort giin gegmesine ragmen, hilafet makamina
gececek biri bulunamamisti. Fitnenin kaynagi olan bu kisiler: “Eger biz sehirlerimize bir
halife belirlemeden donersek, iilkede ¢ok fitneler kopar. Hi¢bir zaman da bu fitnenin

ard1 arkas1 gelmez.”” (et-Taberi, bty:3/568) diyerek, sézde fitnenin Oniine gegmeyi

40 Bu hususla ilgili farkl rivayetler igin bkz. ed -Demici, 2014:150,151 ve 152
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planladiklarini ifade etmislerdir. Halife se¢imi meselesinin uzamasi lizerine panikleyen
asiler, Medinelileri toplayarak onlara : “Siz sura ehlisiniz, halifeyi siz secerseniz, sizin
yaptiginiz iimmet {izerinde gecerlidir. Kendiniz i¢in tayin edeceginiz bir adam

arastirniz, bizde size uyalim’’ demislerdir.*! (ed-Demici, 2014:154).

Bunun tizerine Medine’deki bazi sahabiler, Hz. Ali’yi hilafet makamina ge¢mesi
hususunda 1srar ettiler. Fakat Hz.Ali :“Bu sizin isiniz degildir. Bedir gazilerinin isidir.
Bedir gazileri kimi segerse halife odur.”” dedi. Segmenleri Bedir gazileri olunca asere-i
miibessereden birisini segecekleri kesindi. Sa’d b. Ebi Vakkas ile Said b. Zeyd miinzevi
bir hayat siiriiyor ve siyasetin ¢alkantilarindan uzak duruyorlardi. Su halde halifelige
Ali, Talha ve Ziibeyr’den birisinin se¢ilmesi muhakkakti. Hal ve maslahat geregi ve Hz.
Ali’nin istiinligiiniin apacik olmasindan dolayi, Medine’deki bedir gazileri halifelige
Hz. Ali’yi layik gordiiler. Cesitli istisare ve konusmalar neticesinde Hz. Ali hilafet
makamina gegmeyi kabul etti. Zilhicce aymnin yirmi besi Cuma giinii aralarinda Talha
ve Ziibeyir’in de bulundugu grup Mescitte Hz.Ali’ye biat etti. (Pasa, 1977:1/461). Biat
tamamlandiktan sonra Hz. Ali minbere ¢ikt1, hutbe okudu ve Cuma namazini kildirdi. O
giin hicretin otuz besinci yili ve zilhicce aymin yirmi besinci glinliydii. (et-Taberd,

bty:3/469).

1.9.itikadi Mezheplerde Hilafet / Imamet

Imamet-i kiibra demek olan hilafet meselesi biitiin siyasi mezheplerin
ilgilendikleri bir alandir. Bu makama ve goreve hilafet denmesi, bu vazifeyi listlenen
Kimseyi Miislimanlarin en biiyiik idarecisi ve tmmetin islerini idare etmede Hz.
Peygamber’e halef olmasindan ileri gelmektedir. Bu makami belirtmek i¢in hilafet
kelimesi kullanildigi gibi imamet kelimesi de kullamlmistir. Imamet kelimesinin
kullanilmasi, bu makamda bulunan kimseye itaat etmenin vacip olusuyla alakalidir.
Nitekim insanlar bir namaz imaminin arkasindan namaz kilar gibi onun pesinden
gitmektedirler. Nebevi hilafet, imamin Miislimanlar arasinda kaim olmasini, immetin

diinyevi islerini gdrmesini, Islam dinini korumasim bir de Islam dairesi igerisinde olmak

41 Hatta bagka rivayetlerde Medine ehline “siz sura ehlisiniz, sizin Miisliimanlara hiikkmiiniiz geger. Size iki giin
miihlet. Eger bu miiddet zarfinda bu isi beceremezseniz. Ali, Talha, Ziibeyr ve falan filan1 6ldiiriiriiz’> demislerdir.
(Pasa,1977:1/460)
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sartiyla insan hak ve hiirriyetlerini himaye etmesini gerektirir. idare siyasetiyle ilgili
nasslarin az olmasimndan dolayr nebevi hilafet, hi¢bir zaman aklin hilkmiinden ve
maslahatlar1 gézetmekten soyutlanamaz. Bundan dolay1r devlet yonetiminde akli esas

alarak, seriatin 15181 altinda isler yiiriitiilmelidir. (Ebu Zehra, bty:29).

Aynm sekilde seriata uygun diismesi sartiyla maslahata da 6nem verilmelidir.
Adaleti saglayan, zulme mani olan, din ve maslahat temelli bir hilafetin kurulmasinin
zorunlu oldugunu, biitiin siyasi mezhepler kabul etmislerdir. Bu konuyla ilgili ibn Hazm
sOyle der: Tiim Ehl-i siinnet, miircie ve hariciler imametin vacip oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Ummetin, aralarinda Allah’in hiikiimlerini uygulayacak ve {immeti
Resulullah (sav)’mn getirdigi seri hitkiimlerle yonetecek, adil bir imama itaat etmeyi de
vacip kabul etmislerdir. Bir tek haricilerin “Necadat” firkas: bu goriise kars1 ¢ikmustir.
Bu firkanin hilafet goriisii farklidir. Bunlara gore vacip olan kendilerini yonetecek, din
ve idare islerini sevk idare edecek bir imam atamak olmadigini, vacip olan hususun,
insanlarin kendi aralarinda hak ve hiikiim vermeleri oldugunu kabul etmektedirler. Bu
konudaki icma Hz. Peygamber’e halef olacak bir imamin belirlenmesi, gerekli sart ve
ozellikleri tagiyan imama itaat edilmesinin vacip olmasiyla sinirhh kalmamistir. Ayrica
imam tayin etmede problemler ortaya ¢ikarsa, bu meseleyi ¢c6zmek igin bir hakem tayin

etmenin gerekliligi tizerine de icma vardir. (Ebu Zehra, bty:30).

Bundan dolay1, Hz. Ali kendisine “Hiikiim ancak Allah’indir.” bahanesiyle kars1
cikan haricilere su sekilde cevap vermistir:“Bu, kendisiyle batil murad edilen hak
sozdiir. Evet, Allah’tan bagka hiikiim verecek yoktur. Ancak bunu derken, Allah’tan
baskasina emirlik verilmez, demek istiyorlar. Oysaki ister iyi olsun isterse kotii, imameti
altinda miiminin yasayacagi, kafirin de ortamindan faydalanacagi, Allah’in onunla
vadeleri tamamlayacagi, vergileri toplayan, diigmanla savasan, yollar1 giivenli kilan
zayifin hakkini kuvvetliden alan bir emire mutlaka ihtiya¢ vardir. Ta Ki, iyiler

giivenlikte olsun, koétiilerin de serrinden emin olunabilsin. (Hz.Ali, bty:244-245).
Bir kisim alimler hilafeti ikiye ayirmislardir:
1- Nebevi hilafet.

2- Gayr-1 nebevi hilafet.
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Miisliiman alimler, devlet yonetimiyle alakali konulardaki ihtilaflar1 dort grupta

toplamiglaridir.

1- Ayni anda iki halifenin bulunmasi caiz midir? Yoksa hilafetin mutlaka tek kiside mi

olmas1 gerekmektedir.
2- Halifenin Kureysli olup olmayacagi.

3- Halifenin higbir giinah islememis mi olmasi gerekir, yoksa giinahkar da halife olabilir

mi?

4- Halife, Kureys’in sadece bir boyundan m1 olmalidir, yoksa diger boylardan da halife
olabilir mi? (Ebu Zehra, bty:31).

Hz. Peygamber, kendisinden sonra kimin halife olacagi hususunda kesin bir nass
veya acik bir isaret birakmamistir. Bu konuyla ilgili daha ¢ok Ehl-i siinnet firkalari
tarafindan dillendirilen ve bize gelen tek sey, Hz. Peygamber’in 6liim doseginde iken
namaz kildirma gorevini Hz. Ebubekir’e vermesidir. Miisliimanlarin bir kismi bu
durumu halife belirlenmesinde bir isaret ve delil olarak goérmelerine ragmen, ilk
halifenin belirlenmesi igin yapilan toplantida bu durum giindeme dahi gelmemistir.
Toplantiya katilan hi¢ kimse bunu delil olarak kullanmamstir. Oyle anlasiliyor ki ashab
namaz imamlig1 ile devlet bagkani arasinda bir “gereklilik” bagi kurmamislardir. (Ebu

Zehra, bty:32).

Islam siyaset diisiincesinde ydnetenlerle yonetilenler arasindaki iliskiler su temel
kavramlar tiizerinden yiiriir: adalet, ehliyet, emanet, slra-istisare, biat-itaat. (Kose,
2009:39/295). Bu unsurlar ile seriat, islami idarenin dayandigi ilkeleri belirlemis
olmaktadir. Siiphesiz ki, idareciyi se¢me, idarecinin icraatlarint denetleme ve haklarimi
tespit etmede esas olan Stra; toplumlara, milletlere ve insanlarin basina gelen hallere
gore degisiklik arz eder. Dolayisiyla, 6zel bir kaliba sokmak uygun ve makbul degildir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber sabit ve degismeyen bir sistem koymamistir. Sira
yoluyla segilen idareci, idaresinde mutlak bir yetkiye sahip degildir. Evvela devlet
bagkani dini hiikiimlere baghdir. Saniyen, idareci stiraya baghdir. (Ebu Zehra, bty:33).

Resulullah kendisinden sonra iimmetin islerini yiiriitecek bir halife belirlememis

ve bu hususu ashabin segimine birakmisti. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra
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Miisliimanlarin islerini yiirlitecek kisi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bundan dolay1 vefat

ettigi glin emirlik ve halifelik meselesinde ihtilaflar {i¢ grupta toplanabilir. Bunlar:

1- Ensar’in Goriisii: Hz. Peygamber’e yardimci olma, muhacirleri barindirma ve
himaye etme gibi meziyetleri olan Ensar, halifeligin kendilerinden olmasi gerektigini

savunmus ve Sad b. Ubade’ye biat etmek istemislerdir. (Pasa, 1977:263).

2- Ashabin Cogunlugunun Goriisii: Ashaba gére timmetin islerini gérmek i¢in
gereken kudret ve yetenek Kureys kabilesinde vardir. Yine bu kabile Arap kabilelerinin
en sereflisi, en giicliisii ve en niifuzlusu olup Hz. Peygamber’in kabilesidir. islam’a ilk
girmis olmalar1 ve Araplarin hepsine s6z gegirebilecek tek kabilenin Kureys olmasindan

dolayi hilafetin muhacirlerin hakki oldugunu savunmuslardir.

3- Hasimogullarinin Goériisii: Bunlar en yakin akrabaligi géz oniine alarak hilafetin
Benli Hasim’in soyundan olmas1 gerektigini ve ozellikle Hz. Peygamber’in soyundan

(Yani Hz. Ali soyundan) olmasi gerektigini belirtmislerdir. (Pasa, 1977:264).

Bu goriislerden ilki tarihe karisti. Ancak iiclincli goriis 3. Halife doneminin
sonuna kadar varligim siirdiirdii. Hz. Ali hilafete gectikten sonra da bu goriis canliligini

giintimiize kadar stirdiirmiistiir. (Ebu Zehra, bty:33).

1.9.1.Havaric (Haricilik)

Hz. Ali doneminde ortaya cikan siyasi ve itikadi bir mezheptir. Bu mezhebe
hariciler admin verilmesi konusunda cesitli yorumlar yapilmustir. (Ozalp, 2000:3/175).
Bu mezhebi nitelemek icin sdylenen hariciler*? kelimesi, Arapga havaric ve hariciye

kelimelerinin Tiirkgelestirilmis seklidir. Hariciyye kelimesi bir toplulugu karsilar ve

42 Bu kelimenin gesitli kullanim sekilleri olabilir. Ancak asagida ifade edilen sekilleriyle bir mezhebe ad olmasiyla
alakalidir.

1- Hariciler, Hz. Ali’nin ordusundan “¢ikan” veya “ayrilan” kimselerdir.

2- Hariciler, ayaklanma anlamida Hz. Ali’ye kars1 ¢ikanlardir. (harece ald)

3- Hariciler, kafirlerin arasindan ¢ikarak “ Allah’a ve Peygamberine hicret edenler” anlamindadir.

4- Hariciler, oturanlarin ziddina, cihada ve fiilen ona katilanlardir. (Watt, 2001:18-19).
Bu mezhebe haricilik (havaric/hariciyye) kelimelerinden baska kelimelerde nitelenmislerdir. Ornegin Hz. Ali’nin
ordusundan ayrildiklarinda ilk topladiklart yer olan Haria’nin adina izafetle HarGriler (HarGriye); Allah’tan bagka
kimsenin hiikiim veremeyecegi diisiincesiyle hakem olayina kars1 ¢iktiklari igin “el-Muhakkime” adiyla anilmiglardir.
Yine bu mezhep mensuplari kendileri i¢in satin alict anlamindaki Sari’nin ¢ogulu olan Surat’t (en ¢ok hoslarina giden
isim) kendini Allah’a verenler, satanlar anlaminda kullantyorlardi. (Ozalp, 2000:3/175).
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tekil bir kelimedir. Havarig ise ¢ogul bir kelimedir. Tek bir sahis i¢in ise harici kelimesi
kullanilir. Bu kelimelerin hepsi de harece fiilinden tiiremistir. (Watt, 2001:18).

Bu mezhep, Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden Siffin savasi esnasinda
(Kilavuz, bty:311), problemlerin ¢6ziimiinii hakeme havale edilmesi neticesinde ortaya
citkmistir. Hz. Ali’nin savasta galip gelecegi anlasilinca Muaviye kendisinin ve
ordusunun kurtulusunu hakeme gitmede buldu. Bunun iginde Mushaf sayfalarini
mizraklarin uglarina takarak havaya kaldirdilar ve Kur’an aramizda hakem olsun
dediler. Hz. Ali ise bu durumun bir hile oldugunu bildigi halde, istemeyerekten de olsa
hakem olayma riza gosterdi. Her iki tarafta problemin ¢oziimii i¢in birer hakem tayin
ettiler. Bu hakem olaymin kabul edilmesinden dolayr Hz. Ali’nin ordusundan bir grup
bu duruma kars1 ¢ikt1 ve hiikiim ancak Allah’indir diyerek hakem olayini reddetti.*®
Hakem olayini kabul ettigi icin Hz. Ali ve Muaviye’yi tekfir ettiler. Haricilerin en koklii
ve 0nemli goriislerinden birisi immetin islerini yiiriitecek ve etrafinda toplanilabilecek
bir halifenin/imamin se¢im yoluyla basa gegirilmesidir. (Figlali, 2001:101). Halifenin
belirlenmesi igin yapilacak se¢ime ise sadece seckin bir grup degil, tiim Misliimanlar
katilir. (Ebu Zehra, bty:70).

Haricilere gore iktidar bir grup veya ziimreye degil, biitiin bir topluma aittir.
Ummet islerini yiiriitecek bir halife/imam sececek olursa ve halife de iktidar1 kabul
ederse, kendisine tevdi edilen bu kutsal emanetten feragat etme hakki yoktur. Halifenin
bu mukaddes vazifeden g¢ekilme hakki olmadigi gibi, iktidarim1 saglamlastirmak veya
mevcut slipheleri izale etmek i¢in de herhangi bir hakemin varligin1 da kabul etmesi

diistiniilemez. (Yazicioglu, 2001:29).

Haricilere gore hilafet hakki sadece Araplarin herhangi bir kabilesine ait bir hak
degildir. Yalniz Araplarla da alakali degil, diger milletlerden herhangi bir ziimre, grup
veya aileye tahsis edilmis bir gorev de degildir. (Ebu Zehra, bty:70). Hariciler, halife
icin Hz. Peygamber ile olan bir akrabalik bag1 sarti aramaz. Halife lizerinde icmé’in

(immetin tamaminin katildig1 serbest ve saglikli bir se¢im) vuku bulmasi gereklidir.

43 Isin ilging tarafi ise, Hz. Ali’ye kars1 gelerek, hakeme gitmesi icin onu zorlayan ve hakemi dahi ona bizzat sectiren
bu grup, daha sonra hakeme gitmeyi biiyiik bir suc (giinah) olarak degerlendirmistir. iddialarinca Hz. Ali hakeme
gitmeyi kabul etmekle kiifre girmistir. Hz. Ali’den isledigi sugtan dolay: tovbe etmesi gerektigini belirtmislerdir.
(Ebu Zehra ,bty:65).
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Bu sekilde bir zenci veya kole dahi olabilir. (Yazicioglu, 2001:29). Halife olma hakkina
her bir Miisliiman esit oranda sahiptir. (Ebu Zehra, bty:70). Boylelikle Hariciler
“Imamlar Kureysten’dir” hiikmiine kars1 ¢ikarak imamet/hilafet icin soyun hi¢ énemi
olmadigma vurgu yapmuslardir.** (Figlal, 2001:101). imam Es’ari Haricilerin bu
noktadaki goriislerini soyle ifade ediyor: “Imameti hak ederek o makama gecen
kimsenin Kureysten veya baska kabile ve irklardan olmasinin bir énemi yoktur. Bu

kisinin zalim olmadig1 miiddet¢e imameti caizdir.”. (Hatipoglu, 2015:77).

Haricilere gore halife adaletle hiikkmettigi, Allah’in emir ve yasaklarini yerine
getirdigi yani seriati ayakta tuttugu ve yanlislardan uzak durdugu miiddetge devletin
basinda kalir. Bunlarin aksini yapip siir1 astiginda ise azledilmesi veya oldiiriilmesi

gerekir. (Ebu Zehra, bty:70).

Hariciler, imametin kesin bir vacip veya farz oldugu gériisiindedir. *° Onlar,
tiimmetin aralarinda Allah’in hiikiimlerini uygulayacak ve Hz. Peygamber‘in getirmis
oldugu seriat hiikiimlerine gore kendilerini yonetecek adaletli bir imama baglanmanin
farz oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. (Zuhayli, 1994:8/394-395). imametin liizumu
tizerinde, Haricilerin arasindaki ittifaki Necedat firkasi bozmaktadir. Haricilerin
Necedat grubuna gore insanlar kendi aralarinda insafli davranmalart miimkiin oluyorsa,

imama gerek yoktur. (Ebu Zehra, bty:70).

Necedat firkasi, imam tayin etmenin seri gereklilik olmadigi, bir maslahat geregi
oldugu goriisiindedir. (Ebu Zehra, bty:78). Ummetin halifeye ihtiyaci olmadigim ve
Miislimanlarin kendi aralarinda Allah’in kitabini tatbik edebilecegini ifade eden
Necedat, adaletin temin edilememesi ve seriatin uygulanamamasi durumunda imam
tayin etmenin caiz oldugunu sdyler. Bu firkaya gore adaletli bir hayat, ancak insanlar1
hakka cagiran bir imam ile gerceklesecek ise, o zaman imam tayin etmek caizdir.
Onlara gore, imam tayin etmek seriatin gerektirdigi bir vacip olmayip, sadece caizdir.

Ancak ihtiyaca binaen vacipte olabilir. (Ebu Zehra, bty:70).

4 Hatta Hariciler, seriata muhalefet edip haktan dondiigii takdirde, dldiiriilmesi veya azledilmesi kolay olsun diye
halife’nin Kureys disindan birinin olmasini, daha uygun gérmislerdir. Kureys disindan biri halife olursa ve
azledilmesi icap ederse onu koruyacak bir ¢evre ve barindiracak bir agiret olmayacaktir. (Ebu Zehra, bty:70)

4 Bu goriiste olanlar sadece Hariciler degildir. Bhl-i siinnet, Miirciye, Sia ile az bir Mu’tezile grubu miistesna
Mu’tezile mezhebi de bu goriistedir.
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Hiilasa Haricilerin geneline yakii iimmetin islerini sevk ve idare edecek bir
imamin varligini kabul etmislerdir. Yine Hariciler imamin Kureysli olmasi gerektigini
kabul etmeyerek, imamet meselesinde farkli bir mevkide bulunmuslardir. Adaletten
sapan halifenin derhal azli ve oldiiriilmesiyle ilgili goriisleri de bu mezhebin kat1 ve

savaggl ruhunun bir geregi gibi durmaktadir.

1.9.2.Sia

Sia kelimesi Arapca se-ye-a kokiinden gelmektedir. (Mutgal1,1995:466). Bu
kelime sozliikkte grup, cemaat, taraftar ve yardimci anlamina gelmektedir. (Topaloglu,
bty:189). Kur’an-1 Kerim’de ise bu kelime firka, boliik, taraftar, birine uyan ve yardim

eden anlamlarinda kullanilmistir. (Figlali, 2001:133).

Istilah olarak Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve onun soyunu
halifelik i¢in en layik kisi olarak goren, onu nass ve tayinde mesru halife kabul eden;
Hz. Ali’den sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan
topluluklarin miisterek adidir. (Figlali, 2001:133). Hz. Osman’in sehit edilmesinden
sonraki yillarda, bu goriis ve iddia ile ortaya ¢ikanlarin olusturdugu bir siyasi gruplasma
hareketi olarak dogmus, ikinci ylizyilda ikinci yarisindan itibaren de cesitli firkalara

ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye baglamistir.*® ( Bardakoglu, 2008:1/29).

Sia tarih boyunca pekgok firkaya ayrilmistir.*’Sia’nin kollarindan bir kismi
(gulat, yani asir1 sii firkalar)®®, kendilerini sii saymalarina ragmen, sahip olduklar1 asir1
goriisler nedeniyle hem mutedil Sia*® hem de diger islam mezhepleri tarafindan islam
dairesinin disinda kabul edilmislerdir. (Oz, 2000:7/308). Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye/ isnaaseriyye, Sia’nin giiniimiize ulasan {i¢ biiyiik firkasidir. (Bardakoglu,

2008:1/29). Sia firkalar1 arasinda ortak nokta imamet meselesidir. Genel olarak sii

46Zamansal olarak Hz. Osman’in hilafetinin akabi kabul edilmektedir. Mekansal olarak ise Sia ilk olarak Misirda
ortaya ¢ikmustir. Cilinkii Misir, propaganda igin uygun bir ortamdadir. Siilik Misirdan sonra Irak’1 kendine merkez
edindi. (Ebu Zehra, bty:196)

47 Islam tarihi ve mezhepler tarihi ile ilgili eserlerde Sia’ya nisbet edilen birgok tali kollar vardir. Bunlarm sayisi
15’ten baslayip 50’ye kadar ¢ikmaktadir. (Topaloglu, bty:196 ).

48 Bu firkalar Hz. Ali’yi ilah yahut Allah’m Hz. Ali’ye huldl ettigini iddia etmislerdir. Islam mezhepler tarihi
eserlerinde belirtilen asirt gruplar sunlardir. Seveiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Harbiyye, Mansuriyye, Cenahiyye,
Nusayriyye, Hattahbiyye ve Gurabiyye’dir. (Oz, 2000:7/308).

4 Gergek manadaki Sia’dan sayilamayacak olan miifritler istisna edilir ise geriye kalan zeydiyye ve imamiyye
gruplaridir. (Topaloglu, bty:193).
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diisiincesine gore Allah Teala, Hz. Peygamber’i Islam dinini yaymak i¢in géndermis,
Hz. Peygamber de gorevini ifa ederek, 23 sene siire ile Allah’in dinini yaymustir.
(Teblig etmis, geri geldikge agiklamis ve bizzat dinin gereklerini uygulamistir.)
Hz.Peygamber’in inan¢ ve amel yoOniinden yirmi i{i¢ senede gergeklestirdigi bu
doniisiimiin, Hz. Peygamber’in vefatiyla ortadan kalkmasi, Allah’mn hikmetine uygun
diismez. Bundan dolay1 Sia, Hz. Peygamber’in faaliyetlerinin bosa gitmemesi ve devam
etmesi i¢in, niiblivvette es deger olan bir imamet miiessesesini gerekli gormiislerdir.
Onlara gére Hz Peygamber adina dini konulara ¢dziim getirecek ve Islam {immetini
sevk ve idare edecek bir imama zaruri olarak ihtiyag vardir. Bu imamlarin Hz.
Peygamber’in soyundan olmasi ise zorunludur. ilk imam Ali b. Ebi Talip’tir. Hz. Ali
Hz. Peygamber’in yakini ve damadi oldugu icin degil, Allah’in emri geregi olarak imam
tayin edilmistir. Kendisinden sonra imamet -Keysaniler harig- Hz. Fatima’dan olan
neslinden devam edecektir.(Oz, 2000:7/308).

Imamlarm tayini hi¢bir zaman 6liimlii, ihtirasli ve menfaatine diiskiin olan
insanlar tarafindan degil, Allah, Peygamber ve bir Onceki imam tarafindan
gerceklestirilir. (Oz, 2000:7/308). Siilerde imam, Allah ve Peygamber’i tarafindan
belirlendigi ve imamin, Hz. Peygamber’in iimmet {izerindeki yetkisinin kullanicisi
olmas1 hasebi ile insanlardan daha tstiindiir. Biitiin Siiler imametin ilahi bir konum ve
bu makamda bulunan imamin da masum oldugu prensiplerinde ittifak etmislerdir.

Ancak, imamin sahsi tizerinde ise ihtilaf s6z konusudur. (Yazicioglu, 2001:30).

Biz de ¢alismamiz esnasinda Sia’nin imamet ile ilgili goriislerine deginecegiz.
Sia’nin imamet meselesinin ele almaya calisirken Sia’nin biitiin kollarinin goriislerini
calismamiza dahil etmeyecegiz. Burada Zeydiyye ve Imamiyye, Imamiyyenin de

Isnaasera firkasinin imamet anlayisindan bahsetmeye ¢alisacagiz.

1.9.2.1.Zeydiyye

Zeydiyye, Hz. Ali’nin torunu Zeyd b. Ali Zeynellabidin’e nisbet edildigi i¢in bu
ismi almistir. (Bardakoglu, 2008:1/29). Zeydiyye firkas1 Sia’nin kollar igerisinde en
mutedili ve Ehl-i siinnet’e en yakin olanidir. O kadar ki ilk donem miiellifleri Zeydiligi

goriislerinden dolay1 Sia’nin disinda saymislardir. (Figlali, 2001:138).
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Giiniimiizde Yemen bdlgesinde miintesipleri bulunan bu firka itikadi konularda
Mu’tezile *®mezhebine, fikhi konularda ise Hanefi mezhebine yakin gériislere sahiptir.

(Bardakoglu, 2008:1/30).
Zeydiyye’nin imamet Anlayisi

Zeydiler, Hz. Peygamber tarafindan, isim ve sahis olarak, vasiyet edilmis bir
imamin varligini kabul etmezler. Hz. Peygamber’in imamin tagimasi gereken 6zellikleri
belirttigine inanirlar. (Ebu Zehra, bty:52). Bu ozellikler sadece Kureys’i degil, ayni
zamanda Hasimi, vera ve takva sahibi, alim, comert olmasini ve ayrica kendi imametini
ilan ederek ortaya ¢ikmasini gerektirir. Takva ve ilim imamn zaruri 6zelligidir.>* Ancak
bu 6zellikler Hz. Peygamber’den Hz. Ali yoluyla gelen 6zel bir ilim degil, 6grenmekle
elde edilmis bir ilimdir. (Figlali, 2001:141).

Imam Zeyd kendisinden daha layik biri oldugu halde halife olan kisinin
imametini caiz gdrmiistiir. Imam Zeyd’in imamet icin ileri siirdiigii 6zellikler bu
makamin sthhat sartlar1 degil, kamil anlamda bir imamin 6zellikleridir. Bu 6zelliklere
haiz kisi, imamete bagkalarindan daha layiktir. Biitiin bunlara ragmen, eger iimmet bu
ozellikleri tasimayan birini seger ve ona biat ederse, bu sahsin imameti caiz olur. Bu

sekilde se¢ilmis imama biat etmekte gereklidir. (Ebu Zehra, bty:52).

Bu durumu daha iyi izah edilmesi agisindan su ornek verilebilir. Hz. Ali imamet
icin gerekli biitiin ozellikleri sahsinda barindiriyordu. Yine Hz. Ali sahabenin en
listiinliydii. Buna ragmen sahabe en {istiin olan1 degil ondan daha asagi olan birini halife
olarak belirlemis ve ona itaat etmistir. Ashab-1 kiram béyle yapmakla, yani Hz. Ebu

Bekir’e biat etmekle hataya diismiistiir. Fakat sahabe yapmis oldugu bu hatadan dolay:

50 Imam Zeyd fakih ve kelamci bir alimdir. Kendi cagindaki alimlerle de siki iliskileri vardir. Zeyd b. Ali mutezile
mezhebinin kurucusu Vasil b. At ile goriismiis, ona talebelik yapmugtir. Bundan dolayr Zeydiyye usul-i dinde
mutezileyi takip eder. Furuda ise kendilerine mahsus bir goriis ve igtihatlar1 yoktur. Safiiyyeye ve diger Sia fikhina
uyduklar1 birkag mesele miistesna hepsi hanefidir. (Topaloglu, bty.:204; Ebu Zehra, bty.: 52)

51 Zikredilen bu ozellikler Hz. Ali’nin sahsinda mevcuttu. Hz. Peygamber kendisinden sonra halife tayin etmisti.
Fakat bu tayin ismen degil vasfen olmustur. Ciinkii bu o6zellikler onda toplandigi kadar baska hi¢ kimsede
toplanmamusti. (Topaloglu, bty.:204)
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sebbedilemez. Daha {iistliin varken ondan daha asagi olanin imameti caiz oldugundan

Seyhayn’in imametini caiz ve muteber kabul etmislerdir.>? (Topaloglu, bty:204).

Zeydilere gore Peygamberlerde bulunan ismet sifati imamlarda yoktur. Bunun
i¢cin imam dine uyma konusunda ve en kiiglik siipheli seylerden dahi kaginma hususunda

hassas olmalidir. (Figlali, 2001:142).

Imamm Kureys’ten ve Hasimiler’den olmas1 yeterli degildir. Soyunun Hz. Ali
ve Hz. Fatima’dan gelmesi gerekir. Hz. Ali‘den sonra imamet Hz. Hasan veya Hz.
Hiiseyin’in soyundan olabilir. Imami belirlenmesinde bir énceki imamin nassi veya
vasiyeti s6z konusu olamaz. Imamlik igin aslolan Hasan ve Hiiseyin‘in ogullarindan
herhangi birinin, imamhigin gerektirdigi 6zellikleri tasimasi sartiyla, imameti agikca ilan
ederek halki kendisine davet etmesi ve icap ederse bu yolda zalim idarecilere karsi
miicadele etmesi gerekir.”® (Figlali, 2001:142).

Zeydiyye mezhebi iki ayr1 bolgede iki ayr1 imama biat etmegi de caiz gérmiistiir.
Boylece her imam kendi bolgesinde imamlik yapar. Fakat bu bolgelerde imamlik
makamina gelecek kisililerin, belirtilen sartlara haiz olmalar1 ve ehli’l-hal ve’l-akd
tarafindan secilmis olmalar1 gerekir. Iki ayr1 bolgede iki ayr1 imamin varhigm kabul
eden Zeydiler, bir bolgede iki ayr1 imamin bulunmasini caiz gérmemistirler. (Ebu

Zehra, bty:53).

1.9.2.2.imamiye Sia’s1

Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin nass ve tayinle imam
olduguna, imametin kiyameti kadar onun soyundan devam ettigine inanan sahis ve
topluluklara verilen ortak isimdir. Hz. Peygamber’den sonra on iki kisiye imam kabul
ettikleri i¢in isndaseriyye (on ikiciler); altinci imam Cafer’i Sadik-1 fikihta ve itikadi

konularda imam kabul ettiklerinden Caferiyye; (Kilavuz, bty:309) imamlara inanmayt,

52 En iistiin olan (fadil) varken, sahabelerin iistiin kabul ettikleri kisi (mefddl ) nin halifeligi gegerlidir. Bundan dolay1
Zeydiler Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a mesru halife olarak kabul ederler. (Kilavuz, bty.:309 )

58 Aslinda fmam Zeyd bu gériisiiyle gaib imam fikrini reddetmektedir. imamim kendi imametini agikga ilan edinceye
kadar beyat isteyemeyecegi hususunda israr etmis olmaktadir. (F1glal1,2001:142).
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imanin sartlarindan biri olarak gordiiklerinden imamiyye (Figlali,2001:156) gibi

isimlerle anilan ve sia denilince anlasilan firkadir.>
Imamiyye’nin imamet Anlayisi

Imamiyye’ye gére; imamlar 6zellik olarak degil bizzat Hz. Peygamber’in tayini
ile belirlenmistir. Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ali’yi imam olarak atamis, Hz.
Ali’de Hz. Peygamber’den aldig1 vasiyet ile kendisinden sonra birini tayin etmistir.
Imamiyye mezhebi, Hz. Ali’in imametinin Hz. Peygamber tarafindan gelen agik ve
kesin bir nass ile ozellik olarak degil, kisi olarak tespit edildigi hakkinda ittifak
etmistir.>® (Ebu Zehra, bty:54-55). Hz. Peygamber’den sonra iimmetin din ve diinya
islerini yliriitecek olan imamin vasiyeti ile olusan kutsal bir otorite olduguna inanan
Imamiyye’ye gore; imamin biitiin tasarruflari da vesayetin sahibi olan Hz.
Peygamber’den kaynaklanmaktadir. (Ebu Zehra, bty:56). Bu yoniiyle imamiyye
nibivvetin Allah’tan bir lituf olduguna inandigi gibi, her asirda peygamberin
vazifelerini iistlenmis ve insanlar1 hidayete sevk eden bir imamin varligina da
inanmaktadir. Yani Imamiyye’ye gére imamet niibiivvetin devami niteligindedir.

(Figlali, 2001:178).

Yine Imamiyye’ye gore hiikiimranlik hakki Allah tarafindan nass ile bir ziimreye
verilmistir ve bu ziimreye mensup olan bireyler de masumdur. Onlara gbre imamlarin
aynt peygamberler gibi ismet sifati tasiyor olmasi, egemenligi Allah adina
kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. (el-Muhacir,2015:123). imamim masumiyeti ise
sadece imam olduktan sonrasini1 degil, oncesini de kapsamaktadir. (Ebu Zehra, bty:58).
Imamlar, ister kiiciik ister biiyiik olsun higbir giinah islemezler.®® Imamiyye’ye gore

nebiler, resuller, imamlar ve melekler masumdur. (Topaloglu, bty:209).

54 Sia yerine kullanilan kelimelerden biride “rafiza”dir. Terk etmek manasma “rafz” kokiinden gelen bu kelime,
aslinda Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in hilafetine ve bunlara bey’at eden Ashab-1 kiramin kanaatini reddedenler igin
kullanilnustir. Sia mezhebi denince de akla gogunlugu teskil eden Imamiyye gelmektedir. Bu sebeplerden Sia’nin bir
kolu olan imamiyye’ye Réfiza da denmektedir. (Topaloglu, bty:190 ve 208).

%5 Bu konuda sdyle derler: dinde, imami tayin etmekten daha énemli bir is yoktur. Hz. Peygamber de problemleri
¢cozmek ve birligi saglamak iizere gonderildigi i¢in, bdyle 6nemli bir konuyu ihmal ederek diinyadan ayrilmasi caiz
olmaz(di). Ciinkii imam belirlenmezse herkes farklt bir yol tutacak ve bir kargasa ortami olacak. Bu sebeplerden
dolay1 Hz. Peygamber’in kendisine bagvurulacak birini tayin etmesi vaciptir. (Sehristani, 2008:135 ve 147)

5 Imamlarin giinahsiz oldugunu kabul etmemek, imamlari tanimamaktir. Onlar1 tanimayan (cahil) kimse ise kafirdir.
(Topaloglu, bty:209)
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Imamin tesri ve yasama agisindan gérevleri ii¢ grupta toplanabilir.

1- imamlar, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu seriatin sirlarin1 kendilerine emanet
ettigi kisilerdir. Hz. Peygamber kendi zamaninin gerektirdigi sirlar1 aciklamus,

kendisinden sonraki zamanlarin gerektirdigi sirlar1 da imamlara emanet etmistir.

2- Imamin sdyledigi her sey Islam seriatidir. imamlarin sdzleri, risaletin bir pargasi
oldugu icin her soyledikleri dini bir kanun ve Hz. Peygamber’in hadisi mesabesindedir.
Ciinkii imamlar Hz. Peygamber’in kendilerine verdigi emanete dayanirlar ve kendilerine

verilen yetki ile konusurlar.

3- Imamlar, umumi hiikiimleri tahsis edebilir, mutlak hiikiimleri de kayit altma

alabilirler. (Ebu Zehra, bty:5).

Haliyle bu 6zellikteki kisi veya kisilerin hata ve glinahtan uzak olmalar1 gerekir.
Imamlar, masumiyet ydniinden peygamberlere benzedigi gibi ilim yoniinden de, onlar
ile es deger niteliklere sahiptirler. Peygamberlerin ilimleri kesbi degil vehbi’dir. Yani
calisip gayret etmeyle elde edilebilecek bir ilim degildir. Bizzat Allah Teala’nin
bahsetmesiyle sahip olunacak bir ilimdir. Hiilasa imamlardaki ilim de igtihadi, yani
calismaya dayali bir ilim degildir. Imamin ilahi hiikiimlere, ilahi bilgilere ve diger
bilgilere sahip olmasi Peygamber veya kendisinden dnceki imam vasitasiyladir. imam
yeni bir durumla karsilasirsa, Allah Teala’nin ona bahsettigi kudsi kuvvetle, ilham
yoluyla geregi gibi hiikkmeder ve o seyin kiinhiine vakif olur. Imam bir seyi bilmek
isterse, o sey hakkinda ancak gergegi bilir. Yanilmaz ve herhangi bir siipheye diismez.
Bu hususta akli delillere yahut herhangi bir Ogreticiye ihtiyaglar1 yoktur. (Figlal,
2001:179). Ozetle basta ilk imam olan Hz. Ali olmak iizere, imamlar insanlarin muhtag
oldugu her seyi bilir. (Topaloglu, bty:209). Imamlarda ilim sifat1 vardir. imamiyye’ye
gore Allah tarafindan nass ile belirlenmis olan imamlara inanmak (iman etmek), imanin

sartlarmndandir. Imamlara, iman etmeden Miisliiman olunamaz.®” (Figlali, 2001:179).

57 Bu kanunun agiklayici konumundan bazi Sia alimlerinin goriislerine yer vermek isabetli olacaktir. Abdurrahim el-
Hilyi’ye gore mucize dihil olmak iizere “imam” ile “nebi” arasinda hicbir fark yoktur. Ve yine ibn Babeveyh’e gére
miiminlerin emiri Ali b. Ebi Talib’in imamligin1 ve ondan sonra gelen imamlarin inkdr eden biri hakkindaki
inancimiz, onun biitin nebilerin peygamberliklerini inkar etmis gibi oldugudur. Allah’a, Resuliine ve masum
imamlarina, onlarin diismanlarindan uzaklasmadik¢a, iman etmis olmaz. Nebilerin ve masum imamlarin katilleri
kafirdirler, miisriktirler ve cehennemin en agagi basamaginda temelli kalacaklardir. (Topaloglu, bty.:210).

65



1.9.3.Ehl-i Siinnet

Ehl-i siinnet ifadesi sozliikte manevi alanda ¢izilen yolu benimseyenler anlamina
gelmektedir. Ehl-i siinnet tamlamasi Ehl-i slinnet ve’l-cemaat ifadesinin kisaltilmig
seklidir. Bu tamlamadaki “siinnet” tabiri, dini teblig ve beyan etmekle bulunan Hz.
Peygamber’in Islam’mn temel konularin1 anlama ve benimseme tarzi anlamindadir.
Ifadede gecen ikinci onemli kavram olan “cemaat” ise her devirdeki Miisliimanlarin
biiyiik cogunlugu ve miictehit alimler gibi farkl: sekillerde yorumlanmigsa da vahyin ilk
muhataplar1 olan, inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleri ile Islam’1 bir biitiin olarak
sonraki nesillere aktaran, ashap cemaati anlamina gelmektedir. Buna gore Ehl-i siinnet’i
“Hz. Peygamber ile Ashab-1 Kiram’in dinin temel konularinda takip ettikleri yolu

benimseyenler” diye tanimlamak miimkiindiir. (Yavuz, 1994:10/525).

Sonraki donemlerde bu ismin mensei olarak Hz. Peygamber’in bir hadisi
gosterilmektedir. Cesitli rivayetleri bulunan bu hadiste Islam {immetinin yetmis iic
firkaya ayrilacagi; birinin cennete digerlerinin cehenneme gidecegi buyurulmaktadir.
Iste bu hadis dogrultusunda cennete girecek olan firkanin Resulullah (sav) ile onun
ashabinin gittigi yoldan giden Ehl-i siinnet ve’l cemaat oldugu ifade edilmistir. (Figlali,

2001:53).

Bu kisa girigten sonra iimmetin en biiyiik firkasi olan Ehl-i siinnet ve’l cemaat’in
devlet bagkanligi (imamet/hilafet) ile ilgili goriislerine deginmeye calisalim. Ehl-i
siinnet’e gore devlet baskanligi esasinda Islam akaidinin degil, islam hukukunun bir
meselesidir. Fakat itikadi ve siyasi firkalardan biri olan Sia’nin imamet/hilafet hakkinda
muhtelif goriisler ileri siirmesiyle konu bir akaid meselesi haline gelmistir. (Sabini,
1980:125).°® Basta Hanefi-Matur(idi alimleri olmak iizere Ehl-i siinnet kelamcilar1 Sia
ve ona benzer kelam ekollerini iddialarma cevap vermek ve Islam toplumunu yanls
diisiincelerden korumak i¢in imamet/hilafet meselesini kelam ilminin konulari igerisine
dahil etmislerdir. (Ozarslan, 2010:69). Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece
peygamberlik gorevinin yam1 sira devlet baskanligini da sahsinda toplamisti. Hz.

Peygamber hayatta iken kurulan ilk Islam devletinin bagkanm belirlemek gibi bir

%8(Ozellikle Sia’min devlet baskanlariin masum oldugunu ve Allah tarafindan belirlendigini iddia etmesi meseleyi
akaid sahasina tagimustir.(es- Sabiini,1980:125)
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problem ile karsilasilmig degildi. (Eryarsoy, 2000:3/276). Bu konuyla ilgili olarak
Miisliimanlar arasinda farkli bir anlayis ve te’vil de yoktu. Hz. Peygamber’in vefati ile
immetin karsilastig1 ilk problem imamet/hilafet meselesi, yani devlet baskaninin kim

olacag1 hususu olmustur. (Ilhan, 1993:18).

1.9.3.1.Bir Halife / imam Belirlemenin Vacibligi

Ummetin din ve diinya islerini sevk ve idare edecek bir devlet bagkanina mutlak
surette ihtiya¢ oldugunu Ehl-i siinnet’in tamami kabul etmektedir. Ashab-1 kiramin Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra halifenin belirlenmesi hususunda acele edip, Hz.
Ebubekir’in halifeliginde ittifak etmesi, immetin islerini yiiriitecek bir devlet reisinin
gerekliligini gdstermektedir. (Sabiini, 1980:125). Ummetin bir devlet baskanina ihtiyaci
oldugunu belirten Nesefi, bunun gerekgesini de soyle ifade eder:

Miisliiman halkla ilgili dini hiikiimlerin infazi, cezalarin tatbiki, diismanlara
kars1 iilke siirlarinin korunmasi, ordunun tesekkiilii, Miisliimanlardan
zekatlarin toplanmasi, zorbalarin, soyguncularin ve eskiyanin kontrol altina
alinarak cezalandirilmasi, Cuma ve bayram namazlarinin ifési, insanlar
arasinda ortaya c¢ikan ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi, hukuk iizerine kaim
olan sahitliklerin kabulii, velileri bulunmayan kiiciik yastaki erkek ve kizlarin

evlendirilmeleri, ganimet mallarinin taksim edilmesi gibi elzem ve 6nemli
meseleler imam sayesinde yerine getirilir. (Adam, 1998:121-122).

Yine imam, yukarida sayilan gorevlerin yaninda, immet i¢inde rastgele herhangi
bir ferdin yiiklenemeyecegi daha nice vecibeleri yerine getirecektir. (Abdiilhamid,

2014:19).

Ehl-i siinnet, halife/imam olmaksizin insanlar arasinda meydana gelen haksizlik
ve anlagsmazliklardan kaynaklanan bir takim hak ihlallerini gidermenin imkéansizligindan
yola ¢ikarak, devlet baskani da belirlemenin bir zorunluluk oldugunu kabul etmistir.
Sayet devleti yonetecek bir bagkan bulunmazsa, anlasmazliklar ¢dziime kavusturulamaz,
mazlumun hakk: zalimden alinamaz. Boyle bir durum ise toplumda ¢oziilme, kaos ve
bunalima yol acacak ve iimmetin pargalanip yok olmasina neden olacaktir. Biitiin bu
olumsuzluklarin ortadan kalkmasi ise devlet bagskaninin varligiyla miimkiin olabilir. Bu
durum da insanlara devlet baskan1 segmelerini zorunlu kilmaktadir. (Ozarslan, 2010:74),

(Pezdevi, 1980:268).
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1.9.3.2.Aym Anda iki Kisinin Hilafeti / imameti

Ehl-i siinnet alimleri Miislimanlarin dini ve diinyevi islerini yiiriitecek bir devlet
baskaninin varligin1 zorunlu kabul etmelerine karsi, ayn1 anda iki devlet bagkaninin
varhigim1 da uygun gormemislerdir. Hilafette iki kisiye biat etmenin caiz olmadiginm
savunan Ehl-i siinnet alimleri, boyle bir durum yani iki halifeye biat etme durumunun

{immetin selameti i¢in de uygun olmadigini ifade etmislerdir. (Ozarslan, 2010:74).

Onemli Maturidi kelamcilarindan biri olan Sabini’ye gdre ayni zamanda iki
kisiye devlet baskanlig1 gorevi verilmisse, Once tayin edilen mesru devlet reisi kabul
edilir. Sayet her ikisi de ayn1 anda tayin olunmus ise ikisinin de atamasi gegersizdir. Bu
takdirde ya onlardan biri veya bir bagkasi i¢in yeniden se¢im yapilir. (Sabini,

1980:126).

Ebu Yusr Pezdevi de Sabuni’nin goriislerine paralel olarak bu meselenin biraz
daha farkli yonlerine deginerek sunlari ifade etmektedir. ilk imamm belirlenmesinden
sonra ikincisinin atanmasinin caiz olmadigini sdyleyen Pezdevi, boyle bir durumda ilk
atamanin gegerli oldugunu belirtmektedir. Ayn1 anda birden fazla imam olmasi
meselesinde ilk olarak belirlenen sahsin mesru halife oldugunu belirten Pezdevi, ayni
zaman diliminde ortaya ¢ikan iki devlet baskaninin miicadele etmesi halinde galip

gelenin halife olacagini ifade eder. (Pezdevi, 1980:272).

1.9.3.3.Halifenin / imamin Ozellikleri

Kur’an ve siinnette, Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin dini ve diinyevi
islerini yiiriitecek kisinin belirlenmedigini, bu konuyla ilgili a¢ik ve kat’1 bir nassin da
bulunmadigini séyleyen Ehl-i siinnet, devlet bagkan1 olacak kiside bir takim 6zelliklerin
olmasi gerektigini ifade eder. Fakat Ehl-i siinnet kelamcilar1 bu hususta goriis birligine
ulasamamis, birgok goriis ileri slirmiisler ve gesitli degerlendirmelerde bulunmuslardir.

(Ozarslan, 2010:75).

Halifenin tasimasi gereken ozelliklerle ilgili farkli ve ¢esitli goriisler ileri siiren
Ehl-i siinnet alimlerinden birkag tanesinin goriislerine yer vermenin isabetli olacagi
diisiincesindeyiz. Burada one ¢ikan kelamci ve fikihgilarin goriislerinin serdederek

meseleyi agiklama yoluna gidecegiz.
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Sabini’ye gore devlet baskanligi gorevinde bulunacak kisinin, erkek, hiir, akil-
balig olmas1 ve Kureys kabilesine mensup olmasi gerekir. Devlet reisinin masum olmasi
diye bir sart1 kabul etmeyen Sabini, adalet ve takva sartin1 ise devlet baskanliginin
kemal sart1 olarak gdrmektedir. (Sabtini, 1980:126). Imam Safi ise Sablini’nin aksine
adalet ve takvayl imamet i¢in en onemli sart olarak kabul etmis, adaletten uzaklasip
zulme dalan halifenin mesrulugunu yitirdigini belirmistir. (Ebu Zehra, bty:444),
(Sabtini, 1980:126). Imamet i¢in masum olma ve dénemin en iistiinii olma sart1
aranmayacagint sdyleyen Nesefi, imamin kamil ve mutlak bir velayete sahip olmasi
gerektigini ifade eder. (Adam, 1998:122). Pezdevi’ye gore ise imam, insanlarin ilim,
takva, secaat ve soy yoniinden en iistiinii olmalidir. Imamin Kureysten olmasi
gerektigini ifade eden Pezdevi, rey ve tedbir sahibi, alim ve cesur olmasin1 da gerekli

sartlardan sayar. (Pezdevi, 1980:269).

Genel olarak ilim, takva, adalet, siyaset ve Kureys’e mensubiyeti, devlet
bagkaninda bulunmasi gereken sartlar olarak Ehl-i siinnet alimlerinin birgogu kabul
etmistir. (Ozarslan, 2010:76). Ehl-i siinnetten bir grup alim ise imamin miigtehid
olmamasinin ve ictihat konularii bilmemesinin caiz oldugunu fakat devlet baskaninin
yaninda ictihat ehli bir kimsenin bulunmasini ve ahkdam konusunda ona miiracaat
etmesi, helal ve haramlar hususunda ondan fetva almasi gerektigini, kisaca danistigi
insanin goriislerinde saglam, basiretli, hadiselere niifuz etmesi ve derinlemesine bilgi

sahibi olmas1 gerektigini belirtirler. (Sehristani, 2008:146).

Halifenin/Imamin agik olmasi gerektigini ve gelmesi beklenilen bir imam
fikrinin ise kabul edilemez oldugunu séyleyen Omer Nesefi, imametin sadece Hasim ve
Ali soyuna mahsus olmamak kaydiyla Kureys’in hakki oldugunu sdyler. Imamin
zamanin en faziletlisi olmasi gerektigi sartin1 kabul etmeyen Nesefi, imamin kamil ve
tam bir idareci olmasi ve siyaset ilmini bilmesi gerektigini ifade eder. Bu saydig
sartlara ek olarak Nesefi, imamin Allah’in hiikiimlerinin yiiriirliilkte kalmasini1 temine,
Islam memleketlerinin sinirlarin1 korumaya ve mazlumun hakkini almaya kadir olmasi

gerektigini belirtir. (Nesefi, 1971:195).

Imamm tasimasi gereken ozellikler hususunu 6zetleyecek olursak; Islam
alimleri, imamin Miisliiman ve akil-balig olmasi, erkek ve hiir olmasi, ilim ve adalet

sahibi olmasi, basiret ve kudret sahibi olmasi gibi 6zelliklere ittifak etmisken, Kureysten
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olmasi ve Hagsimi olmasi, masum ve zamanin en faziletli olmasi gibi 6zelliklerde ise

ihtilaf etmislerdir. (Nesefi, 1971:196).

1.9.3.4.Halifenin / imamn Belirlenme Usulleri

Bir halife/imam belirlemenin aklen ve dinen vacip oldugunu ve imam olacak
kiside baz1 6zelliklerin bulunmasi gerektigini belirten Ehl-i siinnet, Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra bir halife birakmamasindan dolayi, halife belirlemek igin tek bir
yolun olmadigin1 kabul eder. Nitekim Hulefa-y1 Rasidin dedigimiz ilk doért halifenin
imamete gelis sekilleri farkli olmustur.>® Ehl-i siinnet, devlet baskaninin atanmasinda
esas usuliin, ehlii’l-hal ve’l-akd denilen belirli niteliklere sahip bireylerin olusturdugu
bir grubun segimiyle oldugunu kabul etmistir.®® (Ozarslan, 2010:85). islam hukuk
sisteminde ehlii’l-hal ve’l-akd diye bilinen ve devlet yonetiminde s6z sahibi olan yiiksek
derecedeki gorevlilerin, devlet baskanligina aday olanlardan birini secgerek halife
belirlenebilecegi gibi, istihlaf, sura ve istila yoluyla da devlet baskani belirlenmistir.

(Eryarsoy, 2000:3/280).

Ehlii’l-hal ve’l-akd yoluyla ilk olarak Hz. Ebubekir hilafete gegerken istihlaf ®
yoluyla ise ilk olarak Hz. Omer halife olmustur.%? Halifenin vefat etmeden once kendi
yerine aday gosterme islemi olan istihlaf, halifenin kendinden sonra bu makama
gececek olan kimseyi atamasidir. Yani veliahd usuliiyle yapilan atamadir. Islam alimleri
istihlaf yoluyla devlet baskanligina aday gosterilecek kimsenin, halife olmak igin
gereken sartlar1 tagimasi, hiikiimleri uygulayabilecek yeterlilikte olmasi ve kendisi adina

yapilan bdyle bir atamayr reddetmemesi gerekir. Istihlaftan asil amag, gérevi sona

% flk halife olan Hz. Ebubekir ehlii’l-hal ve’l-akdin belirlenmesiyle halife olurken, Hz. Omer, Hz. Ebubekir’in
atamastyla, yani veliahdlik usuliiyle halife olmustur. Hz. Omer ise kendisinden sonra bir veliahd belirlememis, fakat
halifeyi atama isini alt1 kisilik bir sura heyetine birakmistir. Bu heyette kendi iglerinde yaptiklari istisare ve oylama
neticesinde gorevi Hz. Osman’a tevdi etmislerdir. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra ise yine bir sura ile Hz. Ali
halife olmugtur. (Mucahid, 2005:51), (Ebu Zehra, bty:34), (es-Sabini,1980:128)
%Imam segmeye herkesin katilmasini dogru bulmayan Islam alimleri, imam segecek Miisliimanlarda bulunmasi
gereken ozellikleri ti¢ grupta toplamiglardir.
1- Adaletin biitiin sartlarin1 tagimak yani bu heyette bulunacak kisi biiyiik ve kii¢iik giinahlardan ve insan
vakarma yakigmayan islerden kaginmalidir.
2- Imamete ehil olmanin sartlarini ve kimin bu isi hak ettigini ayirt edebilecek kadar bilgi sahibi olmak.
3- Millet ve din islerini diizenleyip idare etmede kimin daha salahiyetli oldugu hakkinda goriis ve bilgiye sahip
olmak. (Nesefi,1971:192-193)
61 fstihlaf kelimesi, yerine bir baskasin1 birakmak demektir. Manasi itibariyle sabik olan yani bagkasmin yerini alan
hakkinda kullanilmaktadir. (Misiroglu,1993:28)
62 Hz. Ebubekir, vefat etmeden &nce Hz. Osman yanina ¢agirmis ve Hz. Omer’i kendinden sonra hilafet makamina
gecmesi i¢in atadigini, yani veliahd olarak atadigini bildirmistir. (es- Sabtini,1980:128)
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ermekte olan halifenin halkina karsi son bir hizmette bulunarak, onlara bu konuda

yardimci olmasidir. (Eryarsoy, 2000:3/281).

Halife segme usullerinden biri de sura yontemidir. Sura yoluyla halife belirlemek
halifenin, Miisliimanlarin istisaresi sonucu segilmesi anlamina gelmektedir. (Ebu Zehra,
bty:87). Halifenin belirlenmesi timmet i¢in ¢ok 6nemli ve zaruri bir meseledir. Boyle
onemli ve gerekli meseleleri ¢dzmek ise istisare yoluyla olur. Istisarenin gerekliligiyle

ilgili Kur’an’da ve siinnette ise pek ¢ok delil vardir.

Sura usuliinde halife, vefatindan 6nce bir veya birkag kisinin adini verir. Bunlar
halk ile de istisare ederek kendi i¢lerinden birisini halifelige aday gosterirler. Halkin bu
adaya bey’at etmesiyle de sahsin halifeligi kesinlesir. Boyle bir yontemle halife

belirlemenin caiz oldugunda alimlerin goriis birligi vardir. (Eryarsoy, 2000:3/281).

Hulefa-y1 Rasidin’in uygulamalarina ve Islam hukuk sistemine gore halife
belirlemede yukarda zikrettigimiz, ehlii’l-hal ve’l-akd, istihlaf ve sura yoluyla halife
belirlemenin asil oldugunu ifade edebiliriz. Fakat bu usullerin diginda bir yol daha

vardir ki o da istila yolu yani kili¢ zoruyla halife se¢ilmesi usuliidiir.

Istila yoluyla basa ge¢mek su sekilde olur. Halifenin vefat: iizerine, ehlii’l-hal
ve’l-akd, istihlaf ve sura yontemlerinden herhangi biriyle bir halife belirlenmemisse; bir
kimse hilafet makamini cebir ve kuvvet yoluyla ele gegirir. Ummeti de ya ikna ederek
ya da zor kullanarak bas egdirir ve dini konulara aykiri olmayan hususlarda kendine
itaat ettirirse, boyle bir kimsenin hilafeti gegerli olur. (Ebu Zehra, bty.:91), (Eryarsoy,
2000:3/282). Boyle kilig yoluyla hilafeti ele geciren kimsenin halifeligin gegerli olmasi
bazi sartlara baglanmustir. Islam Aalimlerine gore zorla iktidar1 ele gegiren kimsenin
hilafetinin mesru olabilmesi igin, hilafet makaminda aranan sartlar1 tasimasi, adaletle
hiikmetmesi ve halkin rizasim1 kazanmasi gerekir. Bu sartlara ilaveten ortada mesru

yolla gelmis bir imamin olmamasi ve se¢gme-secilme firsati dogmamis olmasi gerekir.

(Ebu Zehra, bty.:92), (Eryarsoy, 2000:3/283).

Dort mezhep imaminin istila yoluyla halife olma hususundaki goriislerini ifade
edecek olursak; Hanefi mezhebine gore zorla basa gegen bir kimsenin yOnetiminin

mesru olmasi, verecegi hiikiimlere halk tarafindan itaat edilmesine baghdir. Halk boyle
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bir bagkanin hiikiimlerine itaat etmiyorsa ona bey’at edilmis olsa bile bagkanlig1 gecerli

degildir, azledilir. (Eryarsoy, 2000:3/282).

Imam Safi ise kilig zoruyla hilafeti ele geciren ve insanlarin gevresine toplandigi
her Kureysliyi halife kabul eder. Safilere gore halifenin Kureysli olmasina, adaleti tesis
etmesine ve insanlarin rizasina itibar edilir. Bu rizanin halifenin basa ge¢gmesinde 6nce

ve sonra olmasinin bir 6nemi yoktur. (Ebu Zehra, bty:92).

Imam Malik, kuvvet kullanarak is basina gecen, sonra insanlarin kendisine
ictenlikle biat ettikleri, adaletle hiikkmeden bir sultanin yonetimini mesru sayardi. Bu
ozelliklere sahip idareyi, seriata uygun buldugu ve saibe tasimadigi silirece limmetin

yararma gortirdii. (Ebu Zehra, bty:410).

Imam Ahmet b. Hambel de devlet baskanligim ele gecirinceye ve halk
tarafindan emiru’l-mii’'minin diye kabul goriinceye kadar miicadele eden birisinin

yonetiminin mesru oldugunu ifade etmistir. (Eryarsoy, 2000:3/282).

1.9.3.5.Halifenin / imamin Géorev ve Sorumluluklar:

Devlet bagkani, Miisliimanlarin biitiin islerinden sorumlu yegane kisidir. Devlet
bagkaninin Allah’a kars1 sorumluluklart ise biitiin sorumluluklarin tizerindedir.
(Eryarsoy, 2000:3/288). Nitekim Hz. Peygamber adaletli bir devlet bagskaninin higbir
gblgenin  bulunmadigit kiyamet giiniinde, arsin golgesinde golgelendirecegini
mijdelemektedir. (Buhari, Ahkam:7). Yine Hz. Peygamber devlet baskaninin ve
yoneticilik mevkiinde bulunan tiim sahislarin, sorumlu olduklarina genel bir ilke olarak
ifade etmistir. Hz. Peygamber her Miislimanin g¢oban oldugunu ve hepsinin
siiriilerinden mes’ul oldugunu belirtir. Devlet reisinin de bir ¢oban oldugunu ve
mes’uliyeti altindakilerden sorumlu oldugunu ifade eder. (Buhari, Ahkam:1, Itk:19; Ebu
Davud, Imare:1; Tirmizi Cihad:27; Miislim, Imare: 20)

Allah Teala’ya ve yonettigi tebasina kars1 bu derece sorumlulugu olan devlet
bagkanmin gérev ve sorumluluklarmi Islam hukukgulart on temel noktada
toplamiglardir. Sart ve durumlardaki degisikliklere ve yeni gelisen olaylara gore devlet
bagkaninin vazifelerinde de bir takim degisikliklerin olmast miimkiindiir. (Zuhayli,

1994:8/424).
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Halifenin gorev ve sorumluluklar1 sunlardir:
1- Dinin hiikiimlerini korumak ve hadlerini uygulamak.
2- Orduyu olusturmak, techiz etmek ve diismana karsi cihat etmek.

3- Vergileri toplamak (sadaka ve ganimetler), malin idare edilmesi ve gerekli yerlere

harcamak.

4- Islam’in emrettigi ibadetlerin kolaylikla yerine getirilmesini saglamak, ozellikle

Cuma ve bayram namazlarini kildirmak.

5- Devletin giivenligini ve kamu diizenini korumak, miiminlerin ihtiyaglarindan haberi

olmak ve bu ihtiyaglar karsilamak. (Eryarsoy,2000:3/289), (Nesef1,1971:198-199)
6- Velisi olmayanlarin velisi olmak. (Eryarsoy,2000:3/289),(Nesef1,1971:199)
7- Adaleti tesis etmek.
a- Anlasmazliklar1 ¢6zmek.
b- Zalimlerin tagkinliklarini 6nlemek.
c- Mazlumu zayif ve yalniz birakmamak.
8- Miislim ve Gayr-i Miisliimlerin mal, can ve din giivenligini saglamak.

9-Kamu isleriyle bizzat ilgilenmek, kontrol etmek ve takibatin1 yapmak. (Eryarsoy,
2000:3/289).

10- Her tiirlii kamu hizmetinin goriilmesi i¢in memurlar atamak. (Zuhayli, 1994:8/426).

Devlet bagkaninin yapmakla miikellef oldugu ve bu saydigimiz hususlarin igine
dahil edilebilecek pek ¢ok vazife daha vardir. Bu sartlarin diginda yasanilan dénemin
sartlarina ve olaylarina gore devlet baskaninin sorumluluk alanlar1 genisleyebilir veya

daralabilir.
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1.9.3.6.Halifenin / imamin Gérev Siiresi

Halife/imam, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve bu emirler cercevesinde
immetin islerini diizene sokmak iizere halka vekalet etmektedir. Ummetin islerini
gormek ve Allah’in emirlerine riayet etmekle sorumlu olan devlet baskanina verilen bu
vekalet bir siireyle sinirli degildir. Devlet baskani iizerine diisen vazifeleri yerine
getirdigi miiddetce Omriiniin sonuna kadar hilafette kalmast miimkiindiir. (Udeh,
1979:4/432). Nitekim Rasit halifelerden higbirisi belirli bir siire igin se¢ilmis degillerdir.
Hepsi de Oliinceye kadar o makamda kalmak iizere segilmislerdi. (Eryarsoy,
2000:3/290). Halife, hilafetten azlolunacak bir sug islemedigi ve vazifelerini ifaya
muktedir oldugu siirece hilafet miiddetinin tayinine gerek yoktur. Halifenin vefatina
kadar bu makamda kalmasi timmetin ve devletin islerini istikrarli bir sekilde
yiirlitiilmesini saglar. Belirli siirelerle halife secimi ise ihtilaflar1 artirir ve istikrari
bozar. (Udeh, 1979:4/432). Abdulkadir Udeh belirli bir siire i¢in se¢imi kabul etmemis,
halifenin 6liinceye kadar mevkiinde kalmasin1 gerektirecek sarih bir nass olmadigini,

fakat immetin icma1 oldugunu soylemistir. (Udeh, 1979:4/432).

1.9.3.7.Halifenin / imamin Gérevinin Sona Ermesi ve Azli

Halife, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve {immetin islerini sevk ve idare
etmek icin halktan vekalet almistir. Halifenin halktan aldig1 bu vekélet ise bazi

durumlarda sona erer. Halifenin vekaletinin son buldugu hususlar ise sunlardir.

Oliim: Oliimle birlikte vekalet ortadan kalkar. Nitekim halifenin hilafet siiresi de

hayatta kaldig siire ile kayithdir.

Halifenin kendi kendini azletmesi: Halifenin hilafet makaminda ¢ekilmesidir
ki bu halifeye ait tabii bir haktir. (Zuhayli, 1994:8/427).

Ifade ettigimiz bu iki hususta vekaletin normal bir sekilde sonra ermesidir. Yani
halifenin gorev siiresinin bitmesidir. Bu iki durumda da immetin halifeyi azletmesini
gerektirecek bir husus yoktur. Bu iki maddenin disinda kalan ve halifenin goérev
siiresinin sona ermesini veya ermemesini gerektirecek durumlar s6z konusudur. Fakat
halifenin azledilmesiyle ilgili olan bu hususlarin ne oldugunu ve hangi durumlarda

halifenin azledilmesi gerektigi meselesinde iimmet ittifak etmis degildir.
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Daha 6ncede belirttigimiz gibi halife belirleme usullerinden biri ehli’l-hal ve’l-
akd’dir. Bu terimi olusturan “akd” ve “hal” kelimeleri bu heyetin halifeyi
belirleyebildigi gibi, sartlar gerektirdiginde gorevden almaya da yetkili oldugunu
gostermektedir.  (Altuntas, 2013:27). Hangi durumlarda halifenin gorevden
uzaklagtirilmasi diisiliniilecegi ve gerekli oldugu hususu iizerinde durulmus ve bazi

sartlar tespit edilmistir. Bu sartlar su sekilde siralanabilir;
1- Iman ettikten sonra dinden ¢ikmak.

2- Namaz1 terk etmek ve insanlar1 namaza davet etmemek.
3- imamin haram olan seyleri isler hale gelmesi.

Halifenin agiktan giinah islemekten, zuliim yapmaktan ve mallar1 gasp etmekten
cekinmeyerek fiska diismesidir. Bunlara ek olarak haksiz yere adam oldiirmesi ve
Allah’in  hiikiimlerini uygulamamasi da {i¢iincii madde ile alakahidir. (Ozarslan,
2010:98).

Yukarida belirttigimiz bu iic maddeden ilki halifenin itikadi ile alakali bir
durumdur. Boyle bir imamin yani Miisliimanligi birakip baska dinlere ve insanlara
mensup olan bir imamin azledilmesi gerekliligi {izerinde ittifak vardir. Ikinci ve iigiincii
maddelerde ifade edilen hususlar ise halifenin adaleti ile ilgilidir. Bu tiir hususlarda
azledilmesi ise tartisiimalidir. Imamin fasikhig: sebebi ile gérevden uzaklastirilmasi
meselesinde islam alimleri ihtilaf etmislerse de Hanefi ve Safi mezheplerindeki genel

kanaate gore, imam fasiklig1 sebebi ile azledilmez. (Nesefi, 1971:199).

Ehl-i siinnete gore halife glinah islemekle imandan ¢ikmaz. Halife giinah
islemekle imandan ¢ikmayip miimin olduguna gore hilafeti gegerli olup azledilmez.
(Adam,1998:123), (Pezdevi,1980:273). Nureddin Sabini ise biiyiik giinah isleyen devlet
bagkaninin azledilmeyi hak ettigini fakat hilafetinin kendiliginden diismeyecegini

belirtir. (Sabtni, 1980:126).
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Halifenin saglik problemlerinin olmasi ve hiirriyeti ile alakali meselelerde

halifenin azledilme sebeplerindendir. Bu tiir hususlar ii¢ grupta toplanabilir;

1- Hislerin noksanhgi: Hilafet makaminda bulunan kisinin hislerinde noksanliklarin
olusmasi, onun azledilme sebeplerindendir. Fakat halifenin azledilebilmesi i¢in bu
noksanliklarin bulundugu uzuv ve noksanlik derecesi de oOnemlidir. Bu hususu
aciklamak igin birka¢ ornek verecek olursak; mesela imamet gorevini yiiriiten kiside
ciddi akli problemler bas gosterirse, boyle birinin hemen imametten ¢ikarilmasi gerekir.
Gozleri tamamen gormeyen kimsede azledilir. Fakat géorme duyusu zayiflamis ise bu
durumu imamete mani degildir. Sagir ve dilsizlik gibi noksanliklarda hikim kanaate

gore halifenin azledilmesi gerekir. (Nesefi, 1971:201).

2- Uzuvlarin Noksanhgi: Organlardaki noksanliklarin yeri ve derecesi de halifenin
azl’i i¢in belirleyicidir. Mesela iki elin veya iki ayagin eksik olmasi harekete ve is
yapmaya engel olacagi i¢in hem imam se¢ilmeye hem de imametin devamina manidir.
Sayet eksiklikler karar vermeye, hareket etmeye tesir etmez, goriiniiste de g¢irkin
olmazsa ve tamamen ayip goriilmezse imam se¢ilmeye ve imamete devam etmeye engel

degildir. Ornegin: Igdis olmak. (Nesefi, 1971:202).

3-Tasarrufta Noksanhk: Bu iki sekilde olur. (Zuhayli, 1994:433-438), (Nesefi,
1971:201), (Udeh, 1979:4/433-438).

a- Hier: Imamin yardimcilarindan birinin biitiin isleri kontrolii altma alarak
imama tamamen hakim olmasidir. Boyle biri Allah’in hiikiimlerini uyguluyorsa
emirlerine itaat edilir. Sayet giinah igleyip Miisliimanlarin aleyhine isler yapiyorsa

derhal yonetimden uzaklastirilmalidir.

b- Kahr: Imamin diigmanlar veya asiler tarafindan esir alinmasidir. Boyle bir
durumda imamin kurtulma iimidi varsa imamet devam eder. Kurutulus imidi yoksa
ilgililer yeni imam secer. Yeni imam se¢ildikten sonra, eski imam esaretten kurtulsa bile

imamete donemez. (Nesefi, 1971:202).
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1.10.Islam Diisiiniirlerinde Hilafet / imamet

1.10.1.Maverdi

Eba’l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi miladi 974 yilinda Basra’da
dogdu. Basra’da 6grenim goren Maverdi, Safi mezhebi fukahasinin biiyiiklerinden biri
oldugu gibi, ayn1 zamanda Abbasi devletinde segkin siyaset adamlarindan da biriydi.
(Miicahid, 2005:101). Maverdi, Basra’dan sonra Bagdat’a gitti ve burada pek ¢ok devlet

gorevinde bulundu. Hem hocalik, hem kadilik hem de diplomatik islerde gorev aldi.

Bilindigi gibi bu asirlarda Bagdat ilim merkeziydi. Ancak siyasi istikrardan
yoksundu ve devlet cesitli galkantilar igerisindeydi. Bunun yaninda hilafetin Arap
kokenlilerin elinden ¢ikarilmasinin zorunlu oldugunu savunan goriigler ortaya ¢ikmisti.
Bu yonelisin karsisina ise Islam-Arap hakimiyetinin giiglendirilmesini savunan
diisiinceler yer almisti. (Miicahid, 2005:102). Maverdi’nin Islam Hukuk sistemindeki
devlet yonetimi ile ilgili diisiincelerindeki Islam-Arap hakimiyetini tahkim etme fikri
bdyle bir ortamin eseridir. Maverdi’nin 6zellikle hilafetin Kureysin hakki oldugunu

wsrarla vurgulamasi bu durum ile yakindan alakalidir.
Siyasi Goriisleri

Pek ¢ok filozof ve diisliniiriin ifade ettigi gibi insan medeni bir varliktir. Bu
yoniiyle tek basina yasamaktan ziyade bir toplumun igerisinde yasamaya elverisli
yaratilmistir. Méverdi’de insanin medeni bir varlik oldugunu ve bunun yaninda bazi
zaaflarin1 ve muhtag¢ oluslarini gérmesi i¢in Allah tarafindan aciz olarak yaratildigini
belirtmistir. Bu acizligi yaninda, Allah insana akl1 da ihsan etmistir. Insanoglu zaaflarini
gidermek ve ihtiyaglarmi karsilamak igin diger bireyler ile iligki kurar. Bireyler
arasindaki bu iletisim ve iligkiler, bireyleri devlet denilen yapiy1 olusturmaya yoneltir.
(Miicahid, 2005:104). Maverdi genel olarak biitin diinyanin, 6zel olarak da siyasi

anlamda devletin temellerini kisaca soyle agiklamistir;
1- Uyulan Din

2- Giigli Otorite
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3- Kapsamli Adalet®®
4- Genel Giiven

5- Siirekli Bolluk®
6- Genis Emel

Demek ki devlet, uyulan din, gili¢lii otorite, kapsamli adalet, genel gliven, siirekli
bolluk ve genis amaca dayanir. (Miicahid, 2005:104-105). Bu sayilan maddeler devletin
temelini olusturur. Bu temeller bulunduklarinda devlet diizgiin olur. Bunlardan bir kism1

veya tamami1 bozulursa devlet de bozulur. (Miicahid, 2005:105).

Maverdi merkezde halifenin (devlet baskaninin) oldugu bir yonetim sistemi
ortaya koymustur. Halifelik akdi gergeklestikten sonra ise devletin yonetim kadrosunda

isleri yonetecek gorevlileri dort kisma ayirmistir. (el-Maverdi, 1976:25).

1-Herhangi bir sinirlama olmaksizin biitiin islerde halifeye naib olan vezirler.
Maverdi, vezirlik makamini iki kisim oldugunu belirtmistir. Bunlardan ilki vezaret-i
tefviz (Tefviz veziri) tam yetkili vezirlik, ikincisi ise vezaret-i tenfiz yiiriitme

gorevliligini yerine getirme gorevliligi. (el-Maverdi, 1976:26).

2-Ozel islerde genel ve mutlak bir idare yetkisine sahip boélge ve il valileri
(emirleri). Valilerin yerleri ve gorecekleri isler bellidir. Kendi yapacaklari islerde yetki
ve hareket serbestlikleri vardir. (el-Maverdi, 1976:25).

Halife bir bolgeye veya bir sehre vali tayin ederken iki sekilde hareket eder.
Birincisi bir bdlgenin veya sehrin tamaminmi idare etmek ve her tiirlii amme islerinin
yiiriitiilmesi icin atadig1 genel validir. (el-Maverdi, 1976:35). ikincisi ise orduyu veya
bir toplulugu sevk ve idareye, toplumun haklarinin korunmasina, yasaklarin halk
tarafindan uyulmasmin teminine ve benzeri islerin yiiriitiilmesini takip etmek icin

atanan ozel validir. (el-Maverdi, 1976:37).

83Maverdi, adaletin bireyin kendisine karst adaletle basladigimi, daha sonra baskalarmma karsi adaletin geldigini
belirtmistir. Adaletin bir denge ( itidal), erdeminde iki kétiiliiglin ortast oldugunu ifade etmistir.
64 Bununla ekonomik refahi kasteder.
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3-Ozel bir idare yetkisine sahip olan, 0 sahada her tiirlii isi yapabilen gorevliler.
Bas kad1 (kadi’l-kudat), baskomutan, hudut muhafizlari, harag ve zekat toplayanlar gibi.
(el-Maverdi, 1976:25). Buradaki memurluklar tist diizey mevkileri ifade etmektedir. Bu
maddede sayilan gorevler biitiin adalet ve askeri isler ile yerel ve bolgesel diizeydeki
isleri i¢ine almaktadir. Bu alana niifus isleri teskilatin1 ve ekonomik isleri yerine getiren

kurum ve kuruluslar da dahil edilebilir.

4-Ozel isler icin gorevlendirilmis ve 6zel yetkileri bulunan idareci toplulugudur.
(el-Maverdi, 1976:25). Bu alandaki gorevliler harag ve zekat isleriyle ugrasan, sinirlarin
korunmasimi saglayan ve belediyecilik hizmetlerinin yiiriitilmesi ifa eden

memurluklardir.

Maverdi, biirokraside bulunmasi gereken memurluklarin durumu bu sekilde
aciklamistir. Esas yonetici olan ve devlet idaresinin tepesinde bulunan halifelik ile ilgili

durumlari ise su bilgileri vererek izah etmistir.

Imam Maverdi hilafeti: “Din ve diinyaya ait islerin yiiriitiilmesi i¢in niibiivvete
halef olarak konulmus, kabul edilmis bir miiessesedir.” diye tarif etmistir. (el-Maverdi,
1976:5). Bu tanima gore halifenin hem dini hem de siyasi bir lider oldugu
anlasilmaktadir. Maverdi, mevzuya halifeye biatin dinen mi yoksa aklen mi vacip
oldugu ile ilgili tartismalara deginerek baslamistir.?® Maverdi, bu konu ile ilgili
goriisleri ve kendi goriisiinii serdettikten sonra halifenin belirlenmesi (segilmesi) ile

ilgili meseleleri ele almaya baslamustir.

Maverdi’ye gore Islam toplumunda bir yonetici smifinin olmasi ve yonetici
smifin en iistiinde de halifenin bulunmasi farz-1 kifayedir. insanlar arasinda biri devlet
baskanligini yiirlitmez ise toplumdan iki grup ¢ikar. Bunlardan ilki se¢gmenler toplulugu
digeri de halife adaylaridir. Birinci grup olan se¢cmenler toplulugu halifeyi belirler.

Maverdi’ye gore bu grupta yer alanlarin su sartlar1 tasimalar1 gerekir. Bu sartlar:

65 fmametin aklen vacip olusu, akilli kisilerin tabiatinda, birbirlerine haksizlik etmelerini 6nleyen ve cekisme
durumunda aralarini diizelten bir lidere teslim olma duygusunun bulunmasidir. Ciinkii yoneticiler olmasaydi toplum
ve bireyler karisikhik icinde olurdu. (Miicahid, 2005:106) Imametin ser’an vacip olusu, halifenin dini islerin
birgogunun uygulayicisi konumunda olmasidir. Bundan dolay1 yani dini iglerin tam olarak yerine getirilmesi igin bir
halifenin varlif1 vaciptir. (el-Maverdi, 1976:5).
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1- Her yoniiyle adil bir sahis olmak.
2- Halifelik ile ilgili hususlarda ilim sahibi olmak.

3- Isi ehline verme hususunda bilge olmak. (el-Maverdi, 1976:6).

Biitiin bu sartlarin se¢im kurulu i¢in 6ne siiriilmesi, belirlenecek olan kisinin,
hilafet makamina ehil ve layik olmasini saglamak amaciyladir. Maverdi, se¢im kurulu
icin bu sartlar1 belirledikten sonra hilafete talip kisiler iginde bazi sartlarin gerekliligini
vurgular. Maverdi, halife olacak kisinin tasimasi gereken yedi sart oldugunu ifade

etmistir. Bu sartlar:

1- Her yoniiyle adil bir kimse olmak.
2- Hilafetin gorev sahasi igerisindeki biitlin islerde, hiikiimlerde ve kararlarda,
igtihatta bulunabilecek derecede ilim sahibi olmak.
3-
sitme, géorme ve konugma ile ilgili melekelerinin saglamligi.
4- Oturup kalkmada ve hareket etmede bir noksanliginin olmamast.
5- Amme islerinin sevk ve idaresinde kamu yararin1 gézetecek vizyon.
6- Ulkeyi korumaya ve diismanla savasa imkan veren cesaret ve secaat.

7- Soy bakimindan Kureysten olmasi. (el-Maverdi, 1976:6).

Maverdi, bu sartlar1 siraladiktan sonra se¢im kurulunun hilafeti belirleme
siirecinden bahseder. Maverdi’ye gore se¢im heyeti, halifenin se¢imi i¢in
toplandiklarinda, hilafete talip olanlardaki sartlart mukayese ederler. Ustiin ve faziletli
olana ve insanlarin itaat edebilecegi kisiye biat ederler. Se¢men kurulundan bu
Ozelliklere haiz biri var ise bu gorev ona teklif edilir. Kabul ederse kurulun biat
etmesiyle de halifeligi kesinlesir. Teklife olumsuz cevap verirse halifelik i¢in zorlanmaz
¢linkii bu durumda riza esastir. (el-Maverdi, 1976:7-8). Sayet adaylarin ikisinde bulunan
sartlar esitse, yasca biiyiik olan®®, yasca da esitseler daha olgun ve vakar sahibi olan
tercih edilir. Halife adaylarindan biri ¢ok bilgili digeri ¢ok cesaretli ise o donemin
durumuna ve sartlarina bakilarak devlet bagkani tespit edilir. S6z gelimi o zamanda

anarsi, isyan ve karisikliklar mevcutsa cesaretli olan, sapik fikirler, bidatler ve yanlis

%6Maverdi yasca kiigiik olanin da halife olarak belirlenebilecegini sdyler. (Maverdi,1976:8)
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diistinceler hakimse, ilim sahibi olan tercih edilerek, halife olarak belirlenir. (el-
Maverdi, 1976:8).

Maverdi, halifenin belirlenmesi ile ilgili usul ve kaidelerin bir kismini
zikrettikten sonra halifelikle ilgili baz1 meseleleri de ele almaya ve bu meselelere ¢6ziim
bulmaya calisir. Maverdi aym1 zamanda iki halifenin olmasi (el-Maverdi, 1976:10)
meselesini, hilafet ihtilafinda kura’ya miiracaati, (el-Maverdi, 1976:11) veliahd usulii ile
halife tayini ve veliahdlikla ilgili diger meseleleri (el-Maverdi, 1976:11-18) kitabinda
ele alir. Maverdi hilafet makamina gelme usullerine degindikten sonra bu makamda
bulunan kisinin topluma kars1 olan gorev ve sorumluluklarindan bahseder.Maverdi’ye

gore halifenin immete kars1 vazifeleri sunlardir:

1- Vaz’ olunan kaidelere ve selefin icma ettigi hususlara uygun olarak dini koruma,

muhafaza etmek.

2- Anlasmazliklar1 ¢ozerek dini hiikiimleri tatbik etmek. Boylelikle zalimin zulmiine

mani olmak ve mazlumu korumak.

3- Halkin korunmasi, mal, can ve her tiirli yol emniyetinin saglanmasi sureti ile

insanlarin gecimler ve kazanclar elde etmesini saglamak.

4- Allah’in koydugu yasaklar1 aynen uygulamak, insanlarin haklarinin ortadan

kalkmasini 6nlemek i¢in cezalar tatbik etmek.

5- Mislimanlara ve Miislimanlarin korunmasi altinda olanlarin mallarina ve canlarina

kast etmek isteyen ve dini ortadan kaldirmak isteyenlere karsi harp hazirlig1 yapmak.

6- Islamiyet’in biitiin dinlere olan {istiinliigiinii ispat etmek ve diger din mensuplari

Islamiyet’e girinceye veya zimmiligi kabul edinceye kadar cihat etmek.

7- Korkmadan ve herhangi bir haksizlik yapmadan zekat ve diger vergileri ve

ganimetleri toplamak.

8- lIsraf ve cimrilik yapmadan hazineden hak edenlerin maas ve diger 6demeleri

yapmak.
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9- Vergilerin toplanmasi ve halka nasihatin saglanmasi i¢in, emniyet memurlari ve

nasihatciler tayin etmek ve gorevlendirmek.

10- Halkm isleri ve durumlari ile bizzat mesgul olmak, yakinen takip etmek. (el-

Maverdi, 1976:19-20).

Maverdiye gore halife yukarida sayilan gorevleri yerine getirdiginde, halkin
lehinde ve aleyhindeki Allah haklarmi ifa etmis olacaktir. Bu sekilde gorevlerini eda
eden halifenin halk {izerinde haklar1 olacagini belirten Maverdi, bu haklarin halife
durumunu bozmadig1 siireci devam edecegini bildirir. (el-Maverdi, 1976:20-21).
Maverdi, halifenin halk tuzerindeki haklarmin devam etmesini halifenin halini
bozmamas1®’ ve bu makamin gerektirdigi gorevleri yerine getirmesi sartina baglamustir.
Yani halifenin bu haklar1 kazanabilmesi icraatiyla ve baz1 6zel durumlariyla alakalidir.
Halini bozmayan ve saglik problemleri yasamayan halifenin halk iizerinde haklar ise

sunlardir;

1- Bu sekildeki halifeye halkin itaat etmesi farzdir. Halk herhangi bir sekilde bu
ozelliklere haiz bir halifeye isyan edemez. (el-Maverdi, 1976:5).

2- Halife din ve diinya islerini sevk ve idare eden kisi olduguna gore; halifenin
gorevlerini icrasi esnasinda halkin halifeye yardimda bulunmasi gerekir. (el-Maverdi,

1976:21)

3- Herkesin bulundugu diizeye gore halife hakkinda bilgi sahibi olmas1 lazimdir.% (el-
Maverdi, 1976:18).

67 Halifenin durumunu bozmasiyla ilgili hususlart Maverdi tek tek saymistir. Bunlar iki kisimda toplanugtir. Birinci
kisimda adaletten ayrilmasi ikinci kisimda ise halifede bedeni noksanliklarin olugmasidir. Adaletten ayrilmasiyla
ilgili maddeyi de; Sehvete diiskiinliik, nefsin arzularina uyma ve siiphe ¢ekici isler yapmasi diye iki maddede ele
almustir. Halife’nin bedenindeki sakatliklari da {i¢ kisma ayirarak incelemistir.

1-  Bes duyusu ve aklindaki noksanliklar.

2-  Azalarmdaki noksanliklar.

3- Hukuki tasarruflarindaki, suurundaki noksanliklar. (el-Maverdi, 1976:21)
68 Segimle veya veliahdlikla hilafete gelmis birinin sifat ve genel durumu, bu gérevde layik birinin bulundugunu
bilmek biitiin Islam toplumunun vazifesidir. Sahsini, ismini, 6zel durumlarini bilmek yalniz segmenler heyeti igin
sarttir. (el-Maverd1,1976:18)
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1.10.2.Gazali

Tam adi Ebu Hamid b. Muhammed et-Tusi el-Gazali olan bu biiyiik alim 1058
yilinda Horosan’in Tis sehrinde diinyaya geldi. Gazali kiiciik yasta Razekani’den fikih
ogrenerek dgrenim hayatma basladi. Ogrenim hayatina Giircan’da Imam Ebu Nasr el-
Ismaili’nin, sonra da Nisabur’da Imamu’l-Harameyn Ebd’l-Meali el-Cuveyni’nin
ogrencisi olarak siirdiirdii. (Gazali, 2005:8). Es’ari kelamcist olan el-Giiveyni parlak
ogrencisini kelam, felsefe ve mantik tahsiline baslatti. Tasavvuf alanindaki dersleri ise
dénemin meshur stfisi el-Fermadi’den aldi. (Fahri, 2000:274). Hocas1 Ciiveyni’nin
6limiinden sonra Sel¢uklu Sultan1 Meliksah’in veziri Nizamu’l Miilk’{in sarayina davet
edildi. Gazali’nin derin bilgisinden ¢ok etkilenen vezir, Onu 1091°de Bagdat’taki
medresesine atadi. Medrese hocaligi yaninda Nizamu’l Miilk’iin danismani ve bas fikih
alimi olarak gdrev yapmasi, Gazali’ye devlet yonetimi ve siyasal sorunlar {izerine genis
tecriibeler kazanmasimi sagladi. (Gazali, 2005:8). 1091(484) ile 1095(488) yillari
arasinda Nizamiye medreselerinde hocalik yapan Gazali dini ve felsefi diislince
akimlarini tanima firsatt bulmus ve bu akimlar tizerinde ayrintili aragtirmalar yapmustir.
Nizamiye medresesindeki hocalik dénemi Gazali’nin yazarlik donemindeki en verimli
donemini olusturur.®® Bu donemde fikih, kelam ve felsefe alanlarinda 20’e yakin eser

kaleme almistir. (Gazali, 2005:8).

Ekim 1092’de Nizamii’l Miilk’{in Ismaili ajanlarca kétii bir sekilde dldiiriilmesi,
bir ay sonra da Selguklu Sultan1 Meliksah’in suikasta kurban gitmesi, Gazali’nin
saraydaki konumunu sarsti. Bunun yaninda yeni sultan ile uyusmazlik yasamasi ve sii
tarikatlarin siirekli tehdidi ve belki de bu sebeplerin en énemlisi olan ve bu donemlere
tesadiif eden icine distiigli ilmi kriz, Gazali’nin 1095 yilinda Bagdat’tan ayrilmasina
neden oldu. Bagdat’tan ayrilmadan Once biitiin servetini yoksullara dagitti ve

medresedeki gorevini de kardesi Ahmet Gazali’ye birakti. (Gazali, 2005:9).

Bagdat’taki tedris faaliyetlerini terk ederek Sam’a ve daha sonra Kudiis ve
Mekke’ye giden Gazali, Sam’da Emeviyye Camii’'nde itikdfa cekildi. Seyh Nasr el-
Makdisi’nin zaviyesinde iki yil kaldi. [rydu Uliimi’d-Din adli eseri bu esnada yazdig1

69 <1094 ile 1095 yillari arasinda yazildig1 tahmin edilen “Makasidii’l-felasife” 1095°de tamamlanan “Tehafiitii’l-
felasife “ ile “el-iktisat fil-itikad” bu dénemin en 6nemli yapitlarini olusturmaktadir. (Gazali,2005:8)
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kabul edilir. (Camdibi, 1994:144). Dort yil boyunca aralarinda Mekke’nin de bulundugu
birgok Islam sehrini ziyaret eden Gazali 1099°da dogdugu kent olan Tiis’a geldi. Evinin
yaninda tekke ve medrese yaptirarak egitim-0gretim faaliyetlerine basladi. 1106°da,
Nizamii’l Milk’iin oglu vezir Fahru’l Miilk ’lin ¢agrisi lizerine Nisabur’daki Nizamiye
medreselerinde tedris faaliyetlerinde bulundu.’®(Gazali, 2005:9). 1110’da Nisabur’dan
ayrilarak yeniden Tuas’daki gosterigsiz hayatina dondii. Hayati boyunca birgcok eser
kaleme alip binlerce Ogrenci yetistiren, alim ve mutasavvif olan Gazali 18 Aralik

1111°de dogdugu sehirde vefat etti. (Gazali, 2005:9).

Gazali’nin yagadig1 ylizyil siyasi bakimindan calkantili, fakat ilmi ve dini hayat
bakimmdan Islam diinyasinin en parlak dénemini teskil eder. Ayrica Gazali sadece
doneminin degil, biitiin Islam diisiincesi tarihinin en 6nde gelen diisiiniirlerindendir.
Fikihta Safii, kelamda ise Es’ariyye ekoliinii benimsemis olan Gazali, Ehl-i siinnet

inancina yaptigi hizmetler dolayisiyla Huccetu’l-Islam lakabiyla anilmistir. (Taylan,
2000:3/34).

Siyasi Goriisleri

Gazali yasadigi donemi siyasi bakimindan calkantili bir dénemdir. Ozellikle
Gazali bu siyasi kargasanin iginde bulunmus, siyasi olaylar1 arastirma ve inceleme
firsat1 bulmustur. Gazali siyasete dair goriilerini su eserlerde yer vermistir: et-Tibri’l-

Mesbuk fi Nasihati’I-Miilik, Ihya-u Ulimid-din, Kimya-y: Saadet, el-Iktisat fi’l itikad.

Gazali’ye gore siyaset, insani 1yi yola yonlendiren bir ilim olan ahlak ilminin
yanminda yer alir. Insanmn diinya ve ahiret hayati icin belirlenmis davranis ilkeleri
gereklidir. Insanoglunun saglam bir diinya teskilati ve galisma diizeni tesis etmeden
ahiret hayatina yonelik ¢aligmas1 da miimkiin olmayacaktir. Bir yerde kanun ve nizamin
temin edilememesinden dolay1 siyasi bir istikrarsizlik varsa dyle bir ortamda Allah’a
hizmet edilecek zihni bir siikinet de olmaz. (Taylan, 2000:3/37). Gazali’ye gore bu
diinya diizeni insanlarin amelleri ile diizene kavusur. insanlarm amel ve sanatlari ise iig

kisimdir. Bunlar:

"Bu dénemde kendi hayatini aktaran “el-Miinkizu mine’d-dalal” ve “el-Mustasfa min ilmi’l-usiil” adli iki 6nemli
eseri kaleme almustir. (Gazali,2005:9)
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1- Alemin diizenini ayakta tutmak igin konulmus olan bir takim diisturlardir. Bunlar

dort boliime ayrilir: ziraat, dokumacilik, bina, siyaset. (Gazali,1981:1/48)."

2- Sanatlarin her birini hazirlayici isler.
3- Esas sanatlar1 hazirlayan ve siisleyen is dallari. (Gazali, 1981:1/49).

Gazali’ye gore biitiin sanatlarin en sereflisi esas olanlaridir. Esaslarinda en
sereflisi insanlar1 birlestirici, iktisadi, i¢timai, dini ve diinyevi biitiin durumlar1 diizelten
ve nizama sokan siyasettir. Bundan dolay1 bahsi gecen diizen isini deruhte edecekleri ve
nizamin uygulayicilar i¢in hi¢bir gorevde aranmayan 6zellikler aranmaktadir. Ciinkii
siyaset sanatini elinde bulunduranlar diger biitiin sanat erbabini yonetenlerdir. (Gazali,
1981:1/49). Gazali burada ozellikle siyasetin diizeltici ve nizama koyucu ozelligine
vurgu yaparak; siyasetin diinya ve ahiret konusunda insanoglunun dogru yola
yoneltmekle bir diizen saglamasini kasteder. Bundan dolayr Gazali halki 1slah, iyi yola
gitmelerini saglamak i¢in diinya ve ahiretlerine mamur edici siyasete dort grupta

toplamistir. Bunlar:

Birinci Siyaset: Peygamberlerin siyasetidir ve en {istiin siyasettir. Peygamberler
biitin insanlarin batinina ve zahirine hukmetmektedir. Bunlar halk uzerinde hiikiim

sahibidirler.
Ikinci Siyaset: Halifelerin hiikiimdarlarin ve sultanlarin siyasetidir.

Uciincii Siyaset: Allah’1 ve O’nun dinini bilen alimlerin siyasetidir ki alimler
peygamberlerin varisleridir. Bu alimler havas tabakasinin batinina hitkkmederler. Avam
alimlerden istifade edecek giice sahip olmadiklari i¢in faydalanamazlar. Alimler halk:

kotii seylerden men etmek ve kanunlara itaat etmeye zorlamak yetkisine sahip degildir.

Dordiincii Siyaset: Vaizlerin siyasetidir ki bu gruptakilerin siyaseti halk
tabakasinin batinlarina hitap edilebilmektedir. (Gazali, 1981:1/49-50).

Gazali bu dort gesit siyasetin en sereflisinin peygamberlerin siyaseti oldugu

sOyler. Peygamberlerin siyasetinden hemen sonra ise alimlerin siyaseti geldigini ifade

"Burada siyasetin birlestirme, aralar1 bulma, maisetin sebeplerini zabt-u rabt altina alma ve yardimlagma igin
oldugunu belirtir. (Gazali,1981:1/48).
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eder. Clinkii alimler ilim 6gretmekle halkin nefislerini yok edici kotii ahlaktan temizler
ve insanlar1 irsad ederek gilizel ahlaka yonlendirirler. (Gazali, 1981:1/50). Buradan,
Gazali’nin siyasetin ahlakla baglantistm1 kurmasi ortaya ¢ikar. Gazali’ye goére din
insanin hayatta karsilastig1 veya karsilasacagi problemlere ¢éziimler sunmustur. Din ile
diinya veya din ile siyaset arasinda herhangi bir kopma yoktur. Hulasa Gazali yonetenin
(devlet baskaninin) giiciinii ve bireylere hakim olma zorunlulugunu vurgulamistir.
Gazali baskiya degil adalete dayali giicii savunmustur. Ciinkii gliven, yoneten sayesinde
olur. (Miicahid, 2005:124-125). Bundan dolay1 Gazali Din ile Sultan’in birbirinden
ayrilmayan iki sey oldugunu ifade etmek icin “Din ve Sultan ikiz kardes gibidir”
demistir. (Gazali, 2014a:124).

Pek ¢ok eserinde giice (otoriteye) vurgu yapan Gazali, kisaca siyaseti, devlet
islerini idare etmede, giiven ve emniyeti yaymada, kuvvet ve sertligin kullanilmasi
olarak gérmiistiir. Gazali giicli yonetenle ilgilenmistir. Fakat Gazali’nin kastettigi giiclin
dayanagi seriattir ve esasi ise iman ve adalettir. (Miicahid, 2005:125). Dayanagi seriat
olan bu giice sahip olmak biiyiik bir istir. Bu giicii kontrol edip hakkiyla yapilirsa
(adalet ve insafla), Allah’in yeryiiziindeki halifeligi ifa edilmis olur. Hakkaniyetten uzak
olarak yapilirsa, seytanin halifeligi icra edilecegini ifade eder. Bundan dolayr Gazali

siyasetin aslini ilim ve amel olarak gormiistiir. (Gazali, 2014b:344).

Gazali’ye gore siyaset ile mesgul olan veya kamu yoneticiliginde bulunan
kimselerin ve oOzellikle devlet baskanlarinin bu aleme gelis amacglarinin farkinda
olmalar1 gerekir.”?Bu farkindalikla hareket eden idareci diinyaya tamah etmemeli,
emrinde olanlara sefkat etmelidir. Bulundugu makamin geregini yaparak “adalet” ile
hiikmetmelidir. Zira Allah katinda bu makamda adaletle hiikkmetmekten daha faziletli ve
biiyiik bir sey yoktur.” (Gazali, 2014b:345).

72 fdareci bu aleme nigin geldigini, diinyanin bir konak yeri oldugunu, ebedi karargdh olmadigmi, kendisinin bir
yolculukta oldugunun, sonunun mezar olacagini, gegici bir hayat yasadigini, gercek hayatin ahiret hayati oldugunun
bilincinde olmasi gerekir. (Gazali,2014b:344)

8Hz Peygamber: “Bir giin adaletle hiikiim vermek, devamli altrmg yil ibadet yapmaktan iistiindiir.” Buyurmustur
baska bir hadisinde de adaletle hiikiim veren devlet baskaninin mahser giinii arsin golgesinde golgelenecegini
sOylemistir. Gazali bu durumun 6nemini belirtmek i¢in konuyla alakali baska hadislerde zikreder. (Gazali,2014b:345)
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Gazali devlet yonetiminin adalet ve insafla olacagini sdylemistir. Adalet ve
insafla bir yonetimin olabilmesi i¢in ise on kaidenin yerine getirilmesi gerektigini ifade

eder. Bu kaideleri ise muhtelif’® kitaplarinda ele almistir. Bu kaideler sunlardir;

1- Yonetenin, Saltanat ve idarenin degerini ve Onemini bilmesi: Gazali devlet
yonetmenin biiylik bir nimet olmanin yaninda, ayn1 zamanda tehlikeli oldugunu da
belirtir. Hakkiyla yerine getirilen bir devlet baskanliginin kisiyi ebedi saadete
ulagtiracagini, hakki verilmeyen bir liderligin ise kisiyi bedbaht kilacagini ifade eder.
(Gazali, 2014a:43). Gazali liderligin tehlikesinin biiyiik, fitnelerin ise ¢ok oldugunu, bu
tehlike ve fitnelerden korunmanin yollarini ise ger¢ek alimler ile hareket etmekten
gectigini belirtir. (Gazali, 2014a:53).

2- Devlet baskani alimlere yaklagsmali, devamli onlarin goriislerine basvurarak,
nasihatlerini dinlemeli: Devlet baskani kendisine ovgiiler yagdirarak, bos vaatlerde
bulunan koti alimlerden de sakinmalidir. (Gazali, 2014a:53; 2014b:349-350). Devletin
yoneticisine diisen Aalimlerin 6gilidiinii dinlemek ve onlardan nasihat istemektir.
Alimlerin vazifesi ise yoneticilere yeri geldikce nasihat etmek fakat onlar1 bos vaat ve
ovgillerle aldatmamak ve hak s6zii onlardan esirgememektir. Ydneticiyi aldatan onun

zulmiine ortaktir. (Gazali, 2014a:61).

3- Devlet baskanin devlet yonetiminde bulunanlari denetim altinda tutmasi ve onlari
egitmesi: Yonetenin kendi elini zuliimden c¢ekmesi yeterli olmaz. Yonetimi altinda
bulundurdugu tiim gorevlilerinin zuliimden uzak olmasi gerekir. (Gazali, 2014a:61;
2014b:352). Halkina kars1 adaleti korumak isteyen bir idarecinin, hizmetgilerini ve
gorev yapan memurlarini adalet {izerine tutmasi gerekir. Bunu yapabilmesi i¢inde 6nce
kendi icinde adaleti korumasi1 gerekir. Bu da ancak sehvetini ve gazabini aklina ve

dinine hakim etmemesi ile olur. (Gazali, 2014a:62).

4- Gurur ve 6fkeden uzak olmasi: Idarecinin gurur ve dfkeden uzak olmasi akli bir
durumdur. Bu ise adalettendir. Idareci gazablandiginda affedebilmeli ve kizginligi ona
verdigi intikam duygusundan uzaklagmalidir. (Gazali, 2014a:65; 2014b:353).

" Bu on kaideyi hem “et-Tibru’'l-Mesbuk fi Nasihati’l Miiliik” de, hem de “Kimyd-y1 Saadet” adli eserinde ele
almustir.
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5- Her iste kendini memur baskasini amir farz etmek: Devleti yoneten kendi nefsine
reva gormedigi bir seyi hi¢cbir Miisliimana da reva gérmemelidir. Eger kendi i¢in razi
olmadig1 seyleri Miisliimanlar i¢in hos goriirse; din ve hiikiim islerinde aldatma ve

hiyanet yapmus olur. (Gazali, 2014a:72; 2014b:345).

6- Insanlarin ihtiyaglari ile ilgilenmek ve sorunlarmi ¢dzmek: Devleti yoneten ihtiyag
sahipleri kapisinda beklemelerine aldirmazlik etmemelidir. Miislimanlarin isleri varken

hi¢bir nafile ibadetle ugrasmamalidir. (Gazali,2014a:73; 2014b:346).

7- Israftan sakinmak: Lider nefsi arzularima uyup siisli ve oOviiniilecek elbiseler
giymemeli, nefis yemekler yemekle mesgul olmamalidir. islerinde kanaatkar olmalidir.

Zira kanaatsiz adalet miimkiin olmaz. (Gazali,2014a:74; 2014b:346).

8- Biitiin isler1 elinden geldigi kadar yumusak, ince ve bilgece yapmak: Sultan elverdigi

dlciide siddet ve sertlikten uzak olmalidir. (Gazali, 2014a:75; 2014b:346).7

9- Dinin emrine ve seriata uygun olarak emri altindakileri raz1 etmek: Devleti yoneten
kimse seriatin 151¢1nda halkin hosnutlugunu kazanmaya calismalidir. Kendisine dvgiiler
yagdiranlara aldirmamali ve idarecilik yapan kimse kendi kusurlarini 6grenmek icin

itimat ettigi kimseleri halkin i¢ine gondermelidir. (Gazali, 2014a:76; 2014b:346).

10- Allah rnizas1 igin is yapmak: Sultan seriata muhalif olan kimsenin rizasini

aramamalidir. Dine aykir1 hareket eden kisinin kirllmasinda bir sakinca yoktur. (Gazali,

2014a:77; 2014b:346).
Gazali’ye gore Allah insanlardan iki grubu se¢kin yaratmistir. Bunlar;

1- Peygamberler: Allah Peygamberleri, kullara, Yiice Allah’a nasil kulluk yapacaklarini

ogretmek, hak ile batili agiklamak i¢in gondermistir.

2- Devlet bagkanlar1: Allah devlet baskanlarini da insanlarin birbirlerine karsi tagkinlik
ve diismanlik yapmalarini engellemek icin se¢mis, diizenin ve bozulmanin ipini onlarin

eline vermistir.

> Yoneticinin iglerini hallederken yumusaklikla yapmasi hususunda Gazali, gerek Kimya-y: Saadet'te gerekse
yoneticilere Nasihati’l Miiliik adli eserinde pek ¢ok rivayete yer vermistir. (Gazali,2014a:75;2014b:346)
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Gazali’ye gore Allah, hikmeti ile halkin menfaat ve faydasina olan hususlari
devlet bagkanina muhabbet beslemek, itaat ve baglilik gostermekte oldugunu isaret eder.
Ona kars1 isyan etmek ve g¢ekismeye girmek ise caiz degildir. Gazali, adaletli lideri
kullar arasinda adil davranan, zuliimden ve fesattan sakinan olarak tanimlamistir. Zalim
lideri tarif ederken de su haberi aktarmis “miilk (miilkiyet ve idarecilik) kiltiir ile
devam eder, ama zuliim ile asla” zalim liderin ugursuz oldugunu ve onun saltanat ve
miilkiyetinin devam etmeyecegini belirtmistir. (Gazali, 2014a:108). Gazali bu durumu
aciklamak icin Nasihatii’l Miilik adli eserinde pek ¢ok ornek verir. Diinyanin mamur
olmasi da, harap olmasi da devlet baskaninin elinde oldugu ifade etmek igin sunlari
soylemektedir: “Din, devlet baskani ile sultan askerle, asker mal (techizat) ile (yani
parayla, ekonomiyle), mal {ilkenin imariyla, {ilkenin imar1 da ancak insanlara adil
davranmakla ayakta durur.”’’®Gazali’ye gore hiikiimdar adaletle iilkeyi ydnetmeli ve
askeri, mali ve bayindirlikla ilgili hususlari tam olarak yerine getirmelidir. Hiikiimdar
adil ise tilkesi bayindirdir. Zalim olursa iilkenin harap olacagini belirtir. Gazali

zulmiinde iki ¢esit oldugunu sdyler. Bunlar;
1- Hiikiimdarin halkina, kuvvetlinin zayifa, zenginin fakire yaptig1 zuliim.
2- Hiikiimdarin kendine yaptig1 zuliim.

Bu cesit zulim hiikiimdarin glinahlarindan kaynaklanmaktadir. Hiikiimdar
zulmii brirakip, gilinahlarindan tevbe ederse, Allah’ta zulmiin bu tiirlinii bagislar.
Hiikiimdarin kendisine karsi degil de halkina yaptigi zuliim ise bir nevi kul hakki

oldugu igin Allah bu zulmii bagislamaz. (Gazali, 2014a:116-117).

6 Eski Yunanda, Hint’te ve Islam diinyasinda goriilen ve devlet ydnetim esaslarmi ortaya koyan bu ifadelerin
mitkemmellesmis sekline Devlet-i Ali Osmanda rastliyoruz. Osmanlidaki bu adalet dairesinin Gazali’de gegen
ifadelerdeki paralelligi gostermesi agisindan burada yer vermeyi uygun gordiik.

Cihan bir bagdir divari devlet

Devletin batin seriattir

Seriata olamaz hig haris illa miilk

Miilk zabt eylemez illa legker

Leskeri cem edemez illa mal

Mali cem eyleyen raiyettir

Raiyeti kul eder padisah-1 dleme adl

Adldir miicib-i salah-1 cihan

Eski Hint’ten, eski Yunan’dan gelerek islam Diinyasinda ve Osmanlilarda yeni &geler kazanan Adalet Dairesi (Daire-
i Adliye) “Devlet” i 6ne ¢ikariyor. Her climlesinden / kesitinden okunabilen, bittigi yerde tekrar baslayan bu devletli
metnin merkezine adaletin yerlestirildiginde de siiphe yok. Ibarenin kendisinde ve satir aralarinda adaletin ahlaki
yoniine vurgu yok gibidir. Fakat batin1 seriat olan devletin etrafin1 kusatan atmosferden ve daha énemlisi Ibadullah
denen halkin beklentilerinden yola ¢ikarak ahlaki alana varabiliriz. (Kara, 1998:57)
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Gazal?’nin kendi diisiince sistemi 1s18inda adaleti belirtilen sekilde agiklamast,
din ve hiikiimdarmn birbiriyle baglantili oldugunu gosterir.”’Bu durum ise Sultanmn
Allah’n yeryiiziindeki golgesi oldugu seklindeki teoriden ortaya ¢ikmaktadir. Bundan
dolayr devlet baskani, insanlara Allah’in emrettikleriyle hiikmetmeli, Allah’in

yasaklarindan onlar1 alikoymalidir. (Miicahid, 2005:129).
Devlet Baskanim1 Gorevleri

Gazali, insanin sosyal bir varlik oldugunu ve tek basina yasamayacag ilkesinden
hareketle devletin gerekliligini belirtir. Bu durum neslin devaminin sart1 oldugu gibi,
ihtiyaglarin karsilikli iligkilerle temin edilmesinin de sartidir. Fakat insanlar toplum
halinde yasarken aralarinda bazi anlagsmazliklarin ¢ikacagi bir gergektir. Bu kargasa
ortamini Onlemek i¢in bir hukuk sistemi ve hiikiimet gerekli oldugu gibi, bu siyasi
diizeni saglayacak ve devam ettirecek bilgi, basiret ve Onderlik vasiflarina sahip
kimselerinde bulunmas1 gerekir. Gazali, Islam devlet baskanlig1 icin altis1 yaratilistan,
dordii sonradan kazanilan on 6zelligin bulunmasi gerektigini belirtir. Bunlar, bulGg
cagma gelmis olmali, akilli, hiir, erkek, duyu organlar1 saglam olmali, cesaretli ve
otoriter olmali, adil olmali, ¢ikacak yeni durumlara gére en uygun yolu gegebilmeli,
takva sahibi, comert ve bilgili olmali. (Taylan, 2000:3/37). Bu o6zelliklerinin yaninda
devletin basinda bulunacak kisilerin tasimasi gereken baska hususiyetlerden de

bahseder.

1- Dindar olmali ve dine onem vermelidir. Dinine zarar verebilecek biitiin hal ve

hareketlerden kaginmasi gerekir.

2- Din ile ilgilenmesi ve dinin aleyhine calisanlara karsi dinini savunmasi, bdyle

insanlar1 uyarmali ve gerekirse cezalandirmalidir.

3- Liman sehirlerinin ve smir boylarinin imarina énem vermeli, oralara asker ve

korucular gondermelidir.

4- Devlet baskani, hakki yiiceltmekten ve peygamberin siinnetine sarilmaktan
ayrilmamalidir. (Gazali, 2014a:124).

" Din ve Sultan, ikiz kardes gibi, birbirinden ayrilmaz iki seydir. (Gazali,2014a:124)
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5- Devlet baskani, halkin islerine az-g¢ok, biiyiik-kii¢iik demeden egilmeli ve halkini

cirkin islere alet etmemelidir.

6-Salih  insanlara hiirmet gostermelidir. Halkindan giizel isler yapanlar
miikafatlandirmali, kotii ve ¢irkin isler yapanlari engellemeli ve gerekirse

cezalandirmalidir.

7- Insanlarin iyiye yonelmeleri ve kotii seylerden sakinmalari icin onlara &rnek

olmalidir. (Gazali, 2014a:125).

8- Devlet basgkani biitiin islerinde tedbirli olmali. Kendinden 6nce gegen devlet

adamlarmin hayatlarimi 6grenmeli ve yaptiklari islerin i¢ yiiziinii aragtirmalidir. (Gazali,

2014a:149).

9- Devlet baskani, vakarli ve hilm sahibi olmali, aceleci, temkinsiz ve hafif mesrep

olmamalidir. (Gazali, 2014a:163).

10- Halkin hayati, refah1 ve huzuru devlet baskaninin elinde oldugu i¢in, devlet bagkani

istisaresiz ve tek basina bir is yapmamali; namusunu, serefini ve iffetini korumalidir.

(Gazali, 2014a:171).

11- Devlet bagkani kendinde bulunan gii¢ ve iktidarin Allah’tan geldigini bilmelidir.
Eger bunun farkinda olursa kendinden daha gii¢lii ordulari1 maglup eder. (Gazali,

2014a:175).

12- Devlet bagkan1 halkiyla devamli irtibat halinde olmalidir. Halkin devlet baskani ile

goriisme yollart kolay olmali ki diger yoneticilerin uygulamalarindan sultanin haberi

olsun. (Gazali, 2014a:182).

13- Devlet Bagkani uyanik, giizel goriislii isleri tahlil eden, islerin sonu hakkinda fikir
sahibi biri olmali, devlet adamlarini da bu 6zellikte se¢gmelidir. (Gazali, 2014a:183).

14- Devlet bagkani ve idarecileri, halk bir darliga ve sikintiya diistiigiinde halkina
yardim etmelidir. Ozellikle kitlk zamanlarinda ve fiyatlarin agir1 yiikseldiginde bunu

ihmal etmemelidir. (Gazali, 2014a:191).
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15- Halkin zayif diismemesi ve baska iilkelere go¢ etmemesi icin devlet baskani, devlet
yonetiminde bulunan devlet adamlarinin insanlara zulmetmesine imkan vermemelidir.

(Gazali, 2014a:191).
Devletin Cokiis Sebepleri

Gazali, iktidar ve giliciin sultanin elinden gitmemesi i¢in devletin ¢okiis

sebeplerinin neler oldugunu agiklamistir.

1-Devlet baskaninin iktidar ve giiciiyle gururlanmasi.

2-Devlet baskaninin istisareden uzaklasarak, tek basina karar vermesi.
3-Devlet islerini ehliyetsiz ve liyakatsiz kimselere teslim edilmesi.

4-Devlet baskaninin ve diger devlet adamlarinin kétii yonetimi, devlet ricalinin

gerektigi yer ve zamanda gereken isgleri yapmamasi. (Gazali, 2014a:187).

Gazali Nasihati’l Miiliik adli eserinde, devletin ve iktidarin devam edebilmesini,
Sultanin orta yolu tutan ¢alismasina bagli oldugunu sdyler. Devlet yonetiminde bulunan
kisinin zamanini 1yi ayarlamasi gerektigini belirten Gazali, Sultaninin halkin isleri ile
ilgilenmekten alikoyacak islerden uzak durmasi gerektigini ifade eder.’® Gazali eserinde

devlet bagkanlar1 i¢in sOyle bir ¢calisma plani sunar:
1-Allah’a itaat ve ibadete ayrilan bolim.
2-Devletin ve halkin her tiirlii islerine sevk ve idare i¢in ayrilan bolim.

3-Dinlenme, yeme-igme ve her tiirli mubah hareketleri yapmak i¢in ayrilan boliim.
(Gazali, 2014a:159).

Devlet bagkanina gereken adalettir. Devlet yonetiminde bulunanlara (vezir, vali,

kapici, vekil vb.) soziinii gegirebilmesi i¢in emirlerinde ince ve derin goriiglii olmasi

8Dért gey sultanlara farzdir. Bunlar:
1- Memleketini borg yiikii altina sokmamak, varsa kurtarmak.
2-  Akilli kimseleri yaninda bulundurarak iilkesini mamur etmek.
3- Salih insanlarin, hikmet ve tecriibe sahibi kimselerin hak ve hatirlarin1 korumak.
4-  dari islerde, hos karsilanmayan, girkin islerden uzak durmaya gayret gostermek. (Gazali, 2014a:168)
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gerekir. Sultanin adaleti, siyaseti ve giizel isleri etrafindaki yapmis olduklar1 kot
fiillerle (riisvet vb.) perdelenmektedir. Sultanin bu durumu engelleyebilmesi igin gaflet

ve gevseklik i¢inde olmamalidir. (Gazali, 2014a:178).
Imametin Sartlan

Devlet bagkani ve idarecileri Allah’a itaat etmelidir. Allah’in emir ve yasaklarina
uyarak adaleti ayakta tutmalilar ve halka merhametle ve ihsanla muamele etmeliler.
Idare ettiklerine asla zulmetmemeliler. Bunlara kars: halk ise, hakki teblig eden sultanin

emirlerine itaat etmeli, higbir halde ona isyan etmemelidir. (Gazali, 2014a:195).
Gazali’ye gore Miisliiman ve miikellef olduktan sonra imamligin sartlar1 bestir.

1-Erkeklik

2-Vera-adalete riayet

3-Ilim

4-Kifayet, yani amme islerini gdrmeye liyakat

5-Kureys Kabilesine mensup olmak

Nitekim hadiste “Imamlar, Kureys kabilesindendir.” buyurulmustur. Bu vasiflarda
birka¢ zat bulundugu takdirde fazla rey alan imam olur. Ekseriyeti tanimayanlara

“Bagi” (asi) denir. Bunlari yola getirmek gerekir. (Gazali, 1975:297-298).

1.10.3.ibn Teymiyye

Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Mecdiddin b. Abdisselim b.
Teymiyye (Miicahid, 2005:135) 10 Rebi’l evvel 661 (22 Ocak 1263) pazartesi giinii
Harran’da diinyaya gelmistir. Ailesi ilim ve dindarlikla meshur Hanbeli mezhebine

mensup taninmis bir ailedir. (Simsek, 2000:3/372).

Mogollarin Harran’1 isgalinden sonra Ibn Teymiyye yedi yasinda iken o
donemin ilim ve kiiltiir merkezi olan Sam’a hicret etmistir. Ibn Teymiyye, Sam’da
birgok alimden ders okumus hatta talebesi ibn Abdiilhadi onun ders aldig1 hocalarinin

iki yiizden fazla oldugunu séylemistir. (Simsek, 2000:3/373).
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Ibn Teymiyye Islam diinyasimin ¢alkantili bir doneminde yasamistir. Ozellikle
Islam cografyasmin Mogollarla ve Haglilarla olan miicadelesine sahit olmustur. Siyasi
alanda yasanan bu olaylar sadece bu alanda kalmamus, sosyal kiiltiirel ve dini alanlara
da sirayet etmistir. Miisliimanlarin, Mogollar ve Haglilar ile olan savaslar neticesinde
siyasi diisiince alaninda boliinmeler ve g¢esitli fikri ekoller arasinda c¢ekismeler,
taassuplar ve asabiyetler gelismistir. (Miicahid, 2005:136). ibn Teymiyye ise Islam
diinyasimin diistiigii bu karistk ve calkantili ortamdan Islam’in asil kaynaklarina
doniilerek ¢ikilacagint savunmustur. O, sadece bir ilim ehli degil ayni zamanda
savundugu goriislerinin pratik hayata yansimasi i¢in miicadele eden bir alimdir. ibn
Teymiyye kendini Islam’m bayragmi yiiceltme ve bid’atler ile sapik fikirlere karst
cihada adamistir. (Miicahid,2005:137).

Boyle miicadele ve fikir dolu bir hayat1 olan ibn Teymiyye 8 Temmuz 1326 (6
Sa’ban 726) Sam kalesine hapsedilmis, iki yil hapis hayati yasamus ve 26 Ekim 1328
(20 Zilka’de 728) pazartesi gilinii hapishanedeyken vefat etmistir. (Simsek, 2000:3/376).

fbn Teymiyye birgok alanda eser birakmistir.°fbn Teymiyye’nin siyasi
diistincelerini ortaya koydugu 6nemli eserler es-Siyasetu 's—ser 'iyye fi islahi’r- Rai ve 'r-
Raé 1yye ile el-Hisbe fi’I-Islam’dir. (Miicahid, 2005:138). Biz de bu iki kitap ekseninde
Ibn Teymiyye’nin siyasi diisiincelerine ve &zellikle devlet baskanhiyla ilgili

goriislerine deginmeye ¢alisacagiz.
Siyasi Goriisleri

Ibn Teymiyye’ye gore “Insan yaratilisi itibariyla medenidir.” insanlarm menfaati
hem diinya, hem de ahiret konusunda yalnizca cemiyet halinde yasamalari, yardimlagma
ve dayanismalan ile gergeklesir. Yardimlagsma, yararlar1 elde etmek, dayanigsma ise
zararlar1 defetmek icindir. (Ibn Teymiyye, 1999b:5). Kamu yéneticiligi yapmanin dini
farzlarin en biiyiiklerinden biri oldugunu, hatta dinin ayakta durmasimin ancak onunla

miimkiin oldugunu belirten Ibn Teymiyye’ye gére insanlarin maslahatlari, birbirlerine

Eserlerinin saysi ile ilgili ihtilaf vardir. Genel kanaate gore 300 civari eseri vardir. Zehebi Ibn Teymiyye’nin bin
kadar eseri oldugunu sdylemektedir. (Simsek, 2000:3/376)
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ihtiya¢ duyduklarindan, toplum halinde yasamakla gergeklesir. Toplum halinde
yasayinca da bir devlet bagkanmin bulunmasi zaruridir.8 (ibn Teymiyye, 1999a:149).

Ibn Teymiyye’nin ydnetim bigiminin esasini, insanlarin toplumda beraberce ve
dayanigsma iginde yasamlarimi saglayan zorlama bir giiciin olmasi olusturmaktadir.
(Hourani, 2000:34). Bu gii¢ emredici ve yasaklayic1 bir 6zelliktedir. Bu otorite toplu
halde yasayan insanin zararlarini defetmek ve yararlarini elde etmek i¢in bazi isler

yapmakta, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaktadir. (ibn Teymiyye, 1999b:5).

Bu emredici ve yasaklayici, insanlarin yonetimini ve islerini tistlenen otorite ise
devlet baskanidir. Buna gore devlet baskaninin belirlenmesi insanlarin diinya ve
ahiretteki iyilikleri i¢in zorunludur. (Miicahid, 2005:139). Ibn Teymiyye de insanlarin
toplu halde yasamalarin1 saglayan, diinya ve ahiretle ilgili islerini sevk ve idare eden
birine itaati zorunlulugunu ifade eder. Topluma diisen itaattir ve gerektiginde devlet

baskanima ve diger yoneticilere dgiit vermektedir.®!

Ibn Teymiyye siyasi goriislerinde ifade ettigi vilayet®?(kamu yoneticiligi)

kavramini, Islam devletindeki en {ist gérevden “imam”®3

en kiiciik goreve kadar biitiin
yonetim mertebelerini kapsayan genel bir ifade olarak kullanmaktadir. En 6nemli dini
vecibelerden biri olarak gordiigii insanlar1 yonetme isini “Sultan, Allah’mn yeryiiziindeki

golgesidir.” teorisiyle desteklemektedir. (Miicahid, 2005:139).

Ibn Teymiyye devlet baskaninin, devlet idaresi esnasinda her isi bizzat
yapmasinin miimkiin olmadigini, bu isleri idarede devlet bagkanina yardim edecek

baska yoneticilerin bulunmasinin zorunlu oldugunu belirtir. Fakat devlet baskanina

8 Hz. Peygamber (s.a.v) “Ug kisi yola ¢iktiginda iglerinden biri bagkan olsun” (Ebu Davud, Cihad: 80)

8 Ozellikle ibn Teymiyye kendisine “Din nasihattir “hadisini rehber edinmistir.(Miicahid,2005:139)

8 jslam hukukunda dmme idaresi, personeli, devlet baskan1 adina ve ondan aldiklar1 yetki ile is goriirler. Amme
idaresi personelinin kullandig1 bu yetkiye “vilayet (¢.vilayat), velayet’i &mme” adi verilir. Buna bagli olarak
“vilayet’i” belirtilen bu manalarda kullanmustir. Gerekli nitelikleri tastyan herhangi birinin devlet hizmetine (vilayet)
getirilmesine “tevliye” veya “taklid”, bu kisilerin hizmeti iistlenmesine de “tevelli” veya “tekallud” ad1 verilir. (Ibn
Teymiyye,1999a:10)

8ibn Teymiyye “Halife” ve ilk defa Hz. Omer (r.a) igin kullanilan “Emiru’l-Miiminin” terimlerini, bilingli bir
sekilde, ¢ok nadir olarak ve yalnizca ilk dort halife ile Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz i¢in kullanir. Oysa devlet
bagkanin tavsif etmek igin “ra-i, veliyyu’l-emr, ulu’l-emr, el-mutevelli’l-kebir, melik” gibi kavramlarin yani sira, en
cok kullandig tabirler “imam” ve “sultan” dir. Yine Ibn Teymiyye “imam” ile devlet baskanini gosteren “melik” ve
“Sultan” tabirleri arasinda belirli bir ayrim yapar. Hiikkiimdarlarin cogunun hak ve adaleti gdzetmekten ¢ok, maddi ve
sahsi isteklerinin etkisinde kaldigini oysa imamin, bdyle sahsi ¢ikar pesinde kosanlara itimat etmemesi gerektigini
belirtir. (Ibn Teymiyye,1999a:9)
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yardim edecek bu yoneticilerin belirlenmesinin ¢ok O6nemli oldugunu ve devlet
kademelerine yapilacak atamalardan birinci derecede devlet baskaninin sorumlu
oldugunu savunur. ibn Teymiyye’ye gore veliyyu’l-emr’e (emir sahibine, hiikiimdara)
diisen, Miislimanlarin herhangi bir isini, bu ise en ehil ve yeterli bulduguna teslim
etmektir.8* Hiikiimdarim ilmi, askeri, miilki ve diger devlet kadrolarmnin herhangi biriyle
ilgili yapacag atamalar ve gorevlendirmelerde, iyi arastirma yaparak, en ehil olani
tespit etmesi ve gorevi ona vermesi gerekir. Bu durum sadece devletin en {ist
kademesinde bulunan devlet baskaniyla da alakali degildir. Yonetici sinifin tamamini
ilgilendiren bir mesele oldugunu belirten ibn Teymiyye, kamu yoneticiligine istekli
olana veya once davranana bir Oncelik verilmemesi gerektigini, hatta bu tir
davraniglarin atamalar icin engel teskil etmesi gerektigini ifade etmistir. (ibn Teymiyye,
1999a:34). Ozellikle atamalar esnasinda herhangi bir akrabalik bagmin mezhepsel ve
irksal herhangi bir irtibatin, ehliyet ve liyakatin 6niine gegmemesi gerektigini vurgular.
(Ibn Teymiyye, 1999a:35). Ozelde devlet baskani, genelde ise biitiin yoneticiler devletin
askeri, ilmi, idarl ve diger kadrolarna yapacaklar1 atamalarda mutlaka ehliyet ve
liyakate dikkat etmeli gerekli aragtirma ve sorusturmayi yaparak atama yapmalidirlar.
(ibn Teymiyye, 1999a:33-35; 1999b:11). Yani Ibn Teymiyye, kamu yararini
gerceklestirmek ve devlette islerin 1yi gitmesini saglamak icin uygun kisinin, uygun

goreve getirilmesini savunmustur. (Miicahid, 2005:140).

Devlet bagkani Allah’in yeryiiziindeki go6lgesi olduguna gore bir emanet
tasimaktadir. Bu emanet gere8i yapacagl atamalarda tam bir diisiince ve arastirmadan
sonra gorevi en chil olana tevdi ederek sorumlulugunu (emanetin geregini) yerine
getirmesi gerekir. (Ibn Teymiyye, 1999a:36). ibn Teymiyye bu sekilde hareket eden
devlet baskaninin ise Allah katinda adaletli ve orta yolu izleyen imamlardan olacagini

soyler.® (ibn Teymiyye, 1999a:38).

8ibn Teymiyye su iki hadisi zikrederek delillendirme yoluna gitmistir.

a) “Kim Mislimanlarmn isini Gstlenirse daha ehili olani varken baskasina bir is verirse, Allah ve Peygamberine
hainlik etmis olur.” (Buhari, Cum’a:29; Miislim, imére:19)

b) “Kim iglerinde, tayin edeceginden, daha ¢ok halkin sevgisini kazanmis biri bulundugunu bilerek, bir topluluga
emir tayin ederse Allah’a, Peygamberine ve Miiminlere hainlik etmis olur.” (Buhari, Ahkam:7;Miislim,
Imare:14)

8Y dneticilerin bir siirii goban1 gibi insanlarin gobani oldugunu ve idaresi altindakiilerden sorumlu oldugunu belirten

ibn Teymiyye bu durumu su hadis-i serifle agiklar: “Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz, giittiigiiniizden sorumlusunuz.

Imam, insanlarm gobamdir ve giittiigiinden sorumludur. Bir kélede, kadin kocasmin evinin gobamidir. Bu itibarla o da
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Ibn Teymiyye’ye gore kamu yéneticiliginin (vilayet), biri kuvvet (gii¢), digeri
emanet (giivenilirlik) olmak tizere iki temel unsuru vardir. Kuvvet, devlet idaresindeki
her bir yoneticilikte degisik bigcimlerde goriliir ve gerekli olur. Bu mesele ile ilgili

olarak ibn Teymiyye iki alanla ilgili &rnek verir. Bunlar:

1-Harp emirligindeki kuvvet, cesaret, harp tecriibesi ve harbin c¢esitli hile ve

inceliklerine muktedir ve miitehassis olmakla ilgilidir. (Ibn Teymiyye, 1999a:38).

2- Insanlar arasinda hilkmetmekte kuvvet ise, kitap ve siinnetin gdsterdigi adaleti bilme

ve hiikiimleri uygulama kudretiyle ilgilidir. (ibn Teymiyye, 1999a:39).%¢

Emanet ise Allah korkusu, Allah’in ayetlerini diinyalik herhangi bir menfaatle

degismeme ve insan korkusundan arinmakla ilgilidir. (ibn Teymiyye, 1999a:39).

Her kamu yoneticiliginde, o yoneticiligin 6zelliklerine gore en ehil ve yeterli
olan1 se¢mek gerekir. Herhangi bir yoneticilik i¢in birbirinden farkli emanet ve kudrete
sahip iki kisi varsa, bu durumda ilgili yoneticilik i¢in daha faydali ve daha az zararh
olan tercih edilir. Mesela harp emirliginde (giivenilir de olsa) aciz ve zayif olana degil,
(giinahkar bile olsa) kuvvetli ve cesur olana oncelik tanmir. Ibn Teymiyye harp
emirliginde kuvvetli olmasi yaninda, giinahkar olmayan kisi, dini konuda istiin olup,
emirlikte onun yerini tutmayan dindardan bu makama daha layiktir. (ibn Teymiyye,
1999a:40).%” Devlet idaresinde orta yolu bulup dengeyi saglamak igin, iist seviyedeki

8

yoneticinin huyu yumusaksa, naibinin®® sert; aksi olursa naibinin yumusak olmasi

gerekir.®®

sorumludur. Unutmayin ki her biriniz ¢obansiniz ve her biriniz elinin altindakilerden sorumludur.”(Buhari, Ahkam:1;
Miislim, imére:20)

8[bn Teymiyye’ye kuvvetle ve emanetle alakali hususlari agiklarken Allah Teala’nin su ayet-i kerimesini zikreder:
“Ucretle tuttugun kisilerin en iyisi, giiclii ve giivenilir olandir.” (Kasas, 28:26) (ibn Teymiyye,1999a:39)

87Hz. Peygamber, Halid b.Velid (r.a)’i, Miisliiman olmasindan itibaren komutan olarak (istihdam) gérevlendirmistir.
Nitekim Halid b. Velid bazen Hz. Peygamber’in hosuna gitmeyecek davraniglarda bulunsa da “Halid, Allah’in
miigriklere ¢ektigi kilicidir.” (Buhari, Ahkadm:35; Nesai, Kudat:17)

8 Dort halife devrinde de (Hz. Peygamber hayattayken bazi valileri “amil” iinvaniyla gérevlendirilmistir.) valiler igin
“amil” tinvani kullanilmis daha sonralari bu tabir yavas yavas “maliyet-zekat memuru” manasinda yerlesmistir.
Merkezi temsilen belirli bir bolgeyi yonetenler icin “vali (¢.vulat) naib (¢. nuvvéab) veya emir (¢. umera ) terimleri
kullanilmustir. (ibn Teymiyye,1999a:11)

8 Bunun igin Hz. Ebubekir (r.a), Halid b. Velid (r.a)’1 tercih ederken Hz. Omer (r.a) onu azletmis. Ebu Ubeyde b.
Cerrah (r.a)’1 yerine tayin etmistir. (Ibn Teymiyye,1999a:41)
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Ibn Teymiyye es-Siyasetii s-seriyye, adli eserinin dayanaginin Allah’m kitabinda
“umera ayeti” olarak bilinen Nisa suresinin 58 ve 59. ayetleri oldugunu belirtir. Bu
ayetlerde Allah Teédla soyle buyurmustur: “Allah, emanetleri ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman, adaletle hilkmetmenizi emreder. Allah size ne
giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitici ve goriiciidir.” (Nisa, 4:58). Diger
ayet-i kerimede ise “Ey iman edenler! Allah’a itaat ediniz, Peygambere itaat ediniz ve
sizden olan ulu’l-emr’e® itaat ediniz. Eger bu hususta anlasmazliga diiserseniz Allah’a
ve ahiret gilinline inanmigsaniz, onu Allah’a ve Resul’e gotiiriin. Bu sizin i¢in daha

hayirlidir.” (Nisa,4:59)

Bu ayetlerden ilki Miisliimanlarin islerini iistlenenlerin (ulu’l-emr) emanetleri
ehline vermeleri ve insanlar arasinda adilane hiikkmetmeleri konusundadir. Yani bu ayet
devlette yonetici smifla ilgilidir. ikinci ayet ise yonetici smifin disinda kalan
yonetilenler hakkinda nazil olmustur. Bu yonetilenlere de geliri tevzi etmelerinde,
hiikiimlerinde, savaslarinda ve diger islerinde emaneti ehline veren ve adaleti yerine

getiren bu ulu’l-emr’e itaat ile miikelleftirler. (ibn Teymiyye, 1999a:29).%

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn Teymiyye kamu gérevlerinde mutlaka
ehliyet ve liyakate dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir. Atamalarda en ehline
mutlaka gorev tevdi edilmelidir. Eger bu kuvvet ve emanet hususunda bir esitlik varsa,

kur’a ile de yonetici atamasi yapilacagm ifade etmistir. (Ibn Teymiyye, 1999a:47).
Ibn Teymiyye’ye gore emanetler iki tiirliidiir;
1-Kamu gorevleri (vilayet)

2-Kamu mallar1 (emval)

OUlw’l-emr, is sahipleri ve malikleri olup bunlar iyiligi emredenler ve kétiiliikten ali koyanlardir. Bu konuda ehlu’l
yed ve’l kudret (iktidar sahipleri) ve ehlu’l ilm ve’l-kelam (bilgi ve s6z sahipleri) ortaktirlar. Bu yiizden ulu’l-emr iki
siiftir. Bunlar;

1-  Bilginler (ulema)

2-  Emirler (imera) (kamu gorevlileri)
Bu ikisi diizgiin olduklarinda insanlarda diizgiin olur bozuk olduklarinda insanlarda bozuk olur. (ibn Teymiyye,
1999h:129)
91Allah’a isyan durumunda ulu’l-emr’e itaat edilmez. Zira “Halik’a isyan konusunda higbir mahliika itaat olunmaz.”
(Buhari, Ahkam:4; Miislim, imare: 39)
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Vilayette (mallarin vb.nin korunmasinda oldugu gibi) emanet yOniine ihtiyag
duyuldugunda, giivenilir olana 6ncelik verilir. Mallar1 tahsili ve korunmasi gili¢ ve
giivenirligin birlikte bulunmasini gerektirir. Bu gibi malla ilgili isler i¢in, kuvvet ile
tahsil edecek, tecriibe ve emaneti ile mallar1 koruyacak giivenilir kisiler tayin edilir. (ibn

Teymiyye, 1999a:42).

Ibn Teymiyye’ye gore yargi gérevi, ser’? emirleri bilmeyi, takvayr bu gérevi
yapma yeterliligini gerektirir. (Miicahid, 2005:142). Yarg: islerindeki atamalarda esit
durumlarda olanlardan, daha bilgili, daha takva sahibi ve daha ehliyetli olana oncelik
verilir. Biri bilgili digeri takva sahibi olan iki kisinin gérevlendirilmesinde, eger hiikkmii
acik ve kisinin isteklerine kars1 koyabilecegi bir mesele ise takva sahibi; hiikmii incelik
isteyen ve karisikliktan korkulan konularda ise daha bilgili olan tayin edilir. (Ibn
Teymiyye, 1999a:42). Hiikiim verme makaminda olan mutlaka bilgili, adil®? ve kuvvet
sahibi olmalidir. Hatta Miisliimanlarin biitiin yoneticileri bu sekilde olmalidir. Bu
niteliklerden biri bulunmazsa, buna bagli olarak diizensizlik ortaya c¢ikar. (Ibn

Teymiyye, 1999a:43)

Vilayetlerde yeterlilik; siddet ve korku ya da iyilik ve sevgi ile olur. Hakikatte,
bu niteliklerinin hepsinin birlikte olmas1 gerekir. Biitiin bunlara ragmen, mevcutlarin en
1yisi oldugu takdirde, ehil olmayanin atamasi (tevliye gayri’l ehl) zaruret dolayisiyla

caizdir.
Ibn Teymiyye’ye Gore Yoneticilerin Gérev ve Sorumluluklar

Islam’da otoritenin kaynag seriattir. Devlet bagkan1 ise bu otoriteyi kullanmakla
gorevli vekildir. Miisliimanlarin din ve diinya ile ilgili islerini iimmet adina yonetir.
Yonetici smifindakilerin ilk 6nce yiikiimlii olduklari Allah’a itaattir. Allah’a itaatten
sonra ise hiikiimdara diisen Allah’in koymus oldugu kanunlar g¢ergevesinde toplumu

sevk ve idare etmektir. (Hourani, 2000:34).

[bn Teymiyye’ye gére imam kanun koyucu degildir, kanunlar1 uygulayicidir.

Yoneticinin temel gorevi adaleti saglamaktir. Bu ise Kur’an ve Siinnete uymakla

92jbn Teymiyye, insanlar diizeltmek igin mutlaka adaletin tesis edilmesi gerektigini belirtir. Adaletin dnemine vurgu
yapmak igin pek gok ayet ve hadisten delil getirir. (Ibn Teymiyye,1999a:45-46;1999b:10)
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miimkiin olur. (Miicahid, 2005:144). Ibn Teymiyye’ye gore sultanin Allah’a itaat, adil
olmak ve dini hiikiimleri uygulamanin yaninda baska hususlara da o6zellikle dikkat
etmesi gerekir. Devleti yonetenler giicii elinde bulundurduklari igin, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmaktan birinci dereceden sorumludurlar. Nitekim iktidar sahipleri
baskalarindan daha giicliidiir. Bu yilizden onlara bagkalarina yliklenmeyen gorevler
yiiklenir. (Ibn Teymiyye, 1999h:9). Devleti ydneten ydnetici sinifin diger gorevleri ise
sunlardir. Mali ve ekonomik yonden gerekli harcama ve tasarruflarin yapilmasi ve cihad

gorevinin ifa edilmesidir. (Ibn Teymiyye, 1999b:123; 1999a:46).

Devlet baskanit ve devlet yonetiminde bulunan diger idarecilerin gorev ve
sorumluluklarina karsin, tebaaninda bazi gorev ve sorumluluklarinin oldugunu
belirtmemiz gerekir. Allah Teala ayet-i kerimede sizden olan ulu’l-emr’e itaat edin
buyuruyor. Halka diisen adil olan ve Allah’in hiikiimleriyle hiikmeden yoneticilere itaat
etmesidir. (ibn Teymiyye, 1999b:7; 1999a:29). Ancak devlet baskanina ve diger
idarecilere itaat mutlak olmayip bazi kayitlara baglanmistir. Bu kayitlardan biri de
Allah’a isyan konusunda ulu’l-emr’e itaat edilmez. (Ibn Teymiyye, 1999a:29). Halkin
devlet bagkanina karsi diger gorevi ise “Allah’in isinizi havale ettikleriyle (vulat-1
umir’unuzla) 6gilitlesmeniz” buyrugu geregince devlet idaresinde bulunan yoneticilere

ogiit vermektir. (ibn Teymiyye, 1999a:40).%

%Ebii Rukayye Temim [bni Evsed-Darf (ra)’den rivayet edildigine gore, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem : “Din
nasihattir” buyurdu. Biz kendisine:- Kimin igin nasihattir? dedik. Peygamber Efendimiz:- “Allah, Kitabi, Resuli,
mii'minlerin yoneticileri ve tiim miisliimanlar icin nasihattir” buyurdu. (Miislim, iman:95. Ayrica bkz. Buhari, iman
42; Ebu Davud, Edeb:59; Tirmizi, Birr: 17; Nesai, Bey'at: 31, 41).(Ibn Teymiyye,1999a:29)
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IKiNCi BOLUM
2.IBN HALDUN’DA HiLAFET VE iMAMET

2.1.Umran (Insani Toplumsal Hayat)

Ibn Haldun, biitiin sistemini umran kavrami iizerine insa eder. Bu durum hilafet
ve imamet anlayisinda da kendisini gosterir. Nitekim Ibn Haldun umranim miilk ile olan
iliskisini s0yle agiklamaktadir:

Umran i¢in hanedanlik ve miilk, madde i¢in suret mesabesindedir. Devlet
umranin sureti, umran da devletin maddesi gibidir. Suret, nevi itibariyle,
maddenin varligim1 muhafaza eden sekilden ibarettir. (Maddeler, sahip
olduklar1 sekiller vasitasiyla, birbirinden se¢ilir ve ayirt edilirler). Hikmet
ilminde “bu ikisi yekdigerinden ayrilmaz” diye sabit olmustur. Imdi
umransiz hanedanlik, (medeniyetsiz devlet) tasavvur olunamaz, hanedansiz
ve miilksiiz (devletsiz) umran ise miimkiin degildir. Zira beserin tabiatinda
vazun (ve yasak¢inin) mevcudiyetine gerektiren saldirganlik (ve
yardimlagma ihtiyaci) vardir. Su halde bunun igin ya ser’l veya miilki (laik)
bir siyasetin tayin ve takibine ihtiya¢ vardir. Hanedanligin (yani devletin)
manasi da bundan ibarettir. Bu ikisi, (umran ile devlet) birbirinden ayrilmaz
iki sey olduklarina gore, asikardir ki birindeki bozukluk digerine de tesir ve

sirayet edecektir. Nitekim birinin yok olmasi da obiiriiniin yokluguna tesir
eder. ( Ibn Haldun, 2013:2/682).

2.1.1. Tanmm ve Konusu

Umran kelimesi siilasi a-m-r fiilinden tiiremis bir mastardir. Sozliikte bu fiil (a-
m-r fiili), Omri uzun olmak, ¢cok yasamak, bayindir olmak, ikamet edilmek, (bir yeri)
ma’mur, bayindir yapmak, (bir yerde) yasamak, (bir yere) yerlesmek, (bir yeri) mesk{in
kilmak, yerlesim yeri haline getirmek, (bsi) dikmek, bina etmek, kurmak ve restore
etmek gibi anlamlara gelmektedir. (Mutgali, 1995:597) a-m-r fiilinin mastar1 umran
kelimesi ise imar etme, bayindir hale getirme, harabin karsitt kilma, meski{in hale

getirme, medeniyet, bina ve yap1 (Mutgali, 1995:598) gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Sézliikte bu anlamlara gelen umran kelimesi, ibn Haldun ile birlikte bir ilmin ad1
haline gelmistir. S6zliik anlamindan da anlasilacagi gibi umran kavrami 6zii itibariyle
insani olan faaliyetleri karsilamak icin bir kelimedir. Nitekim Ibn Haldun da umran
dedigi bu ilmin temeline “toplumsal hayati ve orgiitlenmesini” koymaktadir. (Arslan,

2014:74).
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Umran ilminin giiniimiiz sosyolojisinin ve diger sosyal ilimlerin ele almak
gayretinde olduklari, insanin toplum halinde yasamasindan dogan her tiirlii olay, olgu ve
kurumlar1 ele aldig1 anlasiimaktadir. ibn Haldun’a gére bu ilim insanlarm iginde
yasadiklar1 en basit, kiigiik ve ilkel toplumsal birimlerden en karmasik, biliyiik ve
gelismis toplumsal birimlere kadar her cesit toplumsal birimi ele alan bir ilimdir.
(Arslan, 2014:75). Bu yoniiyle umran ilminin simirlari, biitiin sosyal faaliyetleri ve
kurumlari, ge¢misi ve hali i¢ine alacak kadar genistir. Bu sebeple bu ilmin giliniimiizde
karsilig1 olan tek bir sosyal ilim bulunmamaktadir. (Uludag, 2015:58). Ibn Haldun bu
ilimde insan toplumunun gecirdigi evreleri ve toplumlarin belli bash farkliliklarini,

kurduklar1 kurumlari, yaptiklari faaliyetleri ve edindikleri aligkanliklar1 konu edinmistir.

Hulasa bu ilmin her tiirlii toplumsal birim, her ¢esit toplumsal orgilitlenme ve
yasama bicimi, toplumun gecirdigi biitiin degisimler ve bu degisim asamalarinda
gerceklestirilen her tiirlii faaliyetler (ekonomik, sanayi, bilimsel, sanatsal ve siyasi gibi),
bunlardan dogan ¢esitli kurumlar ve toplumsal siirecler umran ilminin konusunu

olusturmaktadir. (Arslan, 2014:76).

2.1.2.Umram (insani Toplumsal Hayat1) Olusturan Temel Etkenler

Filozoflarin “insanin dogas1 geregi medenidir” diisturunu kabul eden ve insanin
toplum halinde yasamasinin zaruri oldugunu ifade eden Ibn Haldun insanin tek basina,
bir toplum olmaksizin var olamayacagini belirtir. Nitekim Yiice Allah insan1 yaratmig
ve hayatin1 devam ettirebilmesini belli kurallara tabi kilmistir. ibn Haldun insanoglunun

bu diinyadaki seriivenini devam ettirmesini ii¢ temel hususa baglamaktadir. Bunlar;

1- Bir canli olarak insanin zaruri olan ihtiyaglarini gidermesi.

2-Yasadig1 ortamdaki mahliikata karsi kendisini savunmasi ve onlara iistiinliik kurmasi.
3- Hemcinslerinden gelebilecek saldirilara karsi koymasi ve bunun igin teskilatlanmas.

Saydigimiz bu ii¢ hususun ger¢eklesmesi ise insanin bir toplum icinde
yasamasini zorunlu kilmaktadir. insanoglu beslenmeye muhtag olarak yaratilmis ve
beslenme ihtiyacini karsilamasi icin de kendisine irade ve gii¢ verilmistir. Insanin bir
giice ve iradeye malik olmasina ragmen, tek basmma zaruri ihtiyaglarimi

gideremeyecegini ifade eden Ibn Haldun, bu miiskil durumun asilabilmesinin ise ancak
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insanin hemcinsleriyle birlik olusturmasiyla miimkiin olabilecegini belirtir. En asgari
diizeyde bir ekmegi bile elde etmesi tek bir insanoglu icin gii¢ bir hadisedir. Bugdayin
ekmek oluncaya kadar gegen sathalariin, insanin tek basina iistesinden gelebilecegi bir
husus olmadigini belirten Ibn Haldun, birlik olusturarak toplum haline gelen
insanoglunun ise hem zaruri ihtiyaclarmi karsilayabildiklerini hem de ihtiyaglarindan

kat kat fazlasini elde edebilecegini ifade eder. (Ibn Haldun, 2013:213).

Her insan hem yasadig1 ortamdaki cografi kosullarla miicadele etmede, hem de
bolgesinde bulunan mahlikata karst kendini savunmada hemcinslerinin yardimina
muhtagtir. Nitekim yaratilis itibariyle pek ¢ok hayvan insandan gii¢lii ve iistiin 6zellikler
de yaratilmistir. Yine hayvanlarin bircogu (neredeyse tamami) diger hayvanlarin
saldirisina kendilerini savunma imkéanlariyla var edilmistir. (Boynuz, dis, penge vb.)
Allah Teala hayvanlara verdigi bu o6zelliklere karsilik insanogluna da “fikir” ve “el”
vermistir. Bu iki nimeti kullanarak insan kendini gii¢lendirir ve disaridan gelebilecek
saldirilara kars: kendini savunabilecek barmaklar ve aletler yapar. Insanin tek basina
kendini hem tabiata hem de hayvanata karsi koruyacak barmnak ve aletler yapmasi
zordur. Tek basina aletler yapabilse bile mahlikata kars1 bu aletleri yalniz kullanamaz.
Su halde tabiatta varhigini siirdiirebilmesi ve tehlikelere kars1 kendisini koruyabilmesi
i¢in insanoglunun, hemcinsleriyle mutlaka yardimlagmasi gerekir. (Ibn Haldun,
2013:214).

Yardimlagsma hali mevcut olunca, insanin zaruri ihtiyaclarini gidermesi ve
mahlikata kars1 kendisini korumas: miimkiin olacaktir. Boylelikle insanin bekasi ve
tiiriiniin korunmas1 hususundaki Allah’in hikmeti tam olarak gerceklesmis demektir.
Insanlarin bir arada yasamalarmi ve insanin kendi tiiriinii devam ettirebilmek igin
yeryiiziinii, imar, insa ve ihya etmesini umran ilminin konusu olarak géren Ibn Haldun,
sOyle diyor:

Su halde insan nevi i¢in igtima ve toplu olarak yasamak zaruridir. Aksi
takdirde insanlarin varliklar1 ve onlar vasitasiyla Allah’in dlemi mamur ve
onlart arzda kendine halife kilma yolundaki iradesi tam olarak gerceklesmis

0|mayacal§t1. Bu ilmin konusu olarak tespit ettigimiz umranin manasi iste
budur... (Ibn Haldun, 2013:214).

Insanoglu bir topluluk olusturarak zaruri ihtiyaglarin1 giderecek, tabiat ve

mahlikata kars1 kendini koruyacak seviyeye geldikten sonra iglincli bir agamanin
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basladigini belirten ibn Haldun, bunun da insanoglunun hemcinsleriyle olan miicadelesi
oldugunu ve boylelikle bir teskilatlanma ve devletlesme siirecine girildigini ifade eder.
Ibn Haldun’a gore insanlar1 birbirlerine kars1 koruyacak bir otoritenin varligina mutlaka
ihtiya¢ vardir. Ciinkii saldirmak ve baskasina iistlin gelme gibi 0Ozellikler insanin
hayvani tabiatinda var olan hasletlerdir. O halde insan tiirline kars1 yapilan saldir1 ve
hiicumlar1, yine kendi igerisinden ¢ikaracagi bir otorite (baskan, sultan, hiikiimdar)
ancak engel olabilecektir. Fakat bu otoritenin (diger) insanlar iizerinde hakimiyetinin,
hegemonyasinin ve sultasinin olmasi gerekir ki, insanlar birbirlerine zarar vermesin ve
birbirlerinin haklarma tecaviiz etmesin. Hiikiimdarligin (miilkiin ve otoritenin)
manasmin bu oldugu ifade eden Ibn Haldun, bir hiikiimdarin varligmin mecburi
oldugunu da su ifadelerle belirtmistir: (ibn Haldun, 2013:215).

Insan kendisine has &zellikleriyle, diger mahlfikattan ayrilir. Ornegin ilim ve

sanayi alanindaki faaliyetler sadece insana has Ozelliklerdendir. Ciinkii bu

faaliyetler, onu diger hayvanlardan ayiran ve mahlikatin en sereflisi kilan,

diisiinme yeteneginin bir sonucudur. Yine bu oOzelliklerden bir digeri,

(toplumdaki) diizeni koruyacak ve soOziinii dinletecek bir yoneticiye ve

hiikiimdara ihtiya¢ duymasidir. Boyle bir makam diger hayvanlar arasinda

yoktur. Sadece arilar ve cekirgelerde oldugu sdyleniyor. Eger onlarda buna

benzer bir konum mevcut olsa da, bu, onlarin uzun uzun diisiinmeleri sonucu

boyle bir seyi gerekli gordiikleri i¢in degil, Allah onlara bdyle bir seyi ilham
ettigi i¢indir. (Ibn Haldun, 2004:75 ve 81).

Toplum i¢in bir yoneticinin (hiikiimdar, sultan, emir ve halife) olmasim
zorunlu kabul eden Ibn Haldun, bu durumla ilgili hususlar1 eserinin bazi boliimlerinde
tekrar ele almistir. Biz de ilerleyen sathada bu konuyu tekrar ele almak iizere burada
birakiyoruz ve filozoflarin peygamberlikle ilgili bazi agiklamalarma ve ibn Haldun’un

filozoflarin bu izahlarina kars1 yaptigi itirazlarina deginmeye calisacagiz.

Insanoglu igin bir arada yasamayr zorunlu kabul eden filozoflar, buradan
hareketle insanlar arasindaki iliskileri diizenleyecek, kurulan diizeni devam ettirecek ve
koruyacak bir tist otoritenin de varligin1 gerekli goriirler. Filozoflarin buraya kadar ki
goriisleri ile Ibn Haldun’un goriisleri arasinda bir fark yoktur. Fakat bu diisiincelerinin
devaminda filozoflar bir diizen kurmanin ancak Allah tarafindan gonderilen bir
peygamber ve bu peygamberin getirdigi ilahi kanunlarla mimkiin oldugunu
sOylemiglerdir. Ciinkii peygamberler Allah tarafindan insanlar arasindan secilmis ve

onlara diger insanlardan ayiric1 bazi 6zellikler bahsedilmistir. Boyle ayirict 6zellikleri
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olan peygamberlerin toplum tizerinde hakimiyet Kurmalari ve getirdikleri seriatlarla

diizeni saglamalar1 itirazsiz ve sliphesiz bir sekilde miimkiin olacaktir.

Filozoflarin bu degerlendirmelerini ikna edici olmadigini belirten ibn Haldun,
yonetici bir sahsin, peygamberlige dayanmadan, kendi giiciiyle veya kabilesinin
asabiyetiyle, otoritesini kurup, diger insanlara kars1 hakimiyet saglayabilecegini ifade
etmistir. (Ibn Haldun, 2004:81). ibn Haldun’a gére diizeni saglayacak ve kaosa engel
olacak bir otoritenin mutlaka olmas1 gerekir fakat boyle bir otoritenin tesisi (filozoflarin
iddia ettigi gibi) ancak peygamberler ve onlarin getirdigi seriat saglayabilir tezine ise

itiraz eder ve bu iddianin gercek hayat ile drtiismedigini belirtir. (Ibn Haldun, 2004:81).

Miilkii, devleti ve toplumsal hayati biitiin insanlarin tabii ve fitri bir 6zeligi
olarak kabul eden ibn Haldun, peygamberligi de Allah’a ait bir liituf olarak gdrmiis ve
bundan dolay1 akli delillere dayanarak ve toplumsal hayattaki diizeni esas alarak
niibiivvetin ispat edilemeyecegini ifade eder. Nitekim kendilerine hi¢ peygamber
gonderilmemis ve ilahi kitap indirilmemis pek ¢ok kavim ve milletin devlet kurarak,
toplumsal bir hayat yasadiklari, hatta bu kavimlerin sayisini1 ehli kitap olan milletlerden

daha ¢ok oldugunu belirtmistir.

Mevzunun vuziha kavusmasi i¢in biraz daha ayrintiya girmekte fayda olacagi
kanaatindeyiz. Filozoflarin bir kismi miilk ve devlet kurumlarini agiklamak igin
niiblivvet miiessesine miiracaat etmislerdir. Hilkema fevkalade bir hadise olan
peygamberligi ruhi bir hadise olarak algilamislar ve bundan dolay1 niibiivveti tabiat
icinde ve tabii amiller tesiri ile aydinlatmaya calismislardir. Yani filozoflar niibiivveti
normal bir olay olarak kabul etmisler ve “peygambersiz miilk ve devlet olmaz” diyerek,
devletle dini birbirine sik1 bir sekilde iliskilendirmislerdir.®* ibn Haldun ise bu
diisiincenin tarihi ve sosyal gerceklere aykiri oldugu gerekgesiyle kabul etmemistir. (Ibn

Haldun, 2013:216).

Ibn Haldun’a gore Ehl-i kitabin diginda kalan kavim ve milletlerin devletler
kurup, toplumsal diizeni saglamalari, filozoflarin “ Seriatsiz miilk, devlet ve toplumsal

diizen tesis edilemez” seklindeki teorilerin gegersiz oldugunu gostermektedir. Su halde,

% Farabi, ibni Sina ve Ibni Riisd bu kanaattedir. (ibn Haldun, 2013:216)
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filozoflarin zannettikleri gibi niibiivvetle-miilk, seriatla-devlet arasinda akli ve zaruri bir
miinasebet yoktur. Miilk, seriat, din ve devlet kavramlarini birbirinden ayr1 miistakil
birer toplumsal miiessese olarak kabul eden Ibn Haldun, miilk ve devleti insan
hayatinda tabii ve zaruri bir sey olarak kabul etmistir. Bundan dolay1 peygamberler ve
onlarin getirdikleri ilahi kanunlar olmaksizin miilk ve devletin akilla izah edilebilecegini

ifade etmistir. (Ibn Haldun, 2013:217).

Ibn Haldun, kimi topluluklarin semavi dinleri olmadan yasadiklarini bunlarin
genis ve giiclii tilkelere, diizen veren ve itaat edilen yasalara, tilkeleri fetheden askerlere,
bayindir ve gelismis sehirlere sahip olduklarini goriince (tespit edince), peygamberligin
devletler kurmak igin zorunlu olmadigi sonucuna varmustir. Fakat ibn Haldun
mitkemmel bir devlet i¢in peygamberlik miiessesesini sart kogsmus ve soyle demistir:
“Peygamberlik, her ne kadar siradan iilkeler kurmak i¢in mecburi degilse de,
miilkemmel bir tilke kurmak i¢in zorunludur. Ciinkii peygamberlik temeline dayanan

iilke din ve diinya yararlarim kendinde toplar.” (izmirli, 1995:364).

Hulasa, ibn Haldun’a gore insanin zaruri ihtiyaglarmi giderebilmesi, tabiat ve
vahsi hayvanlarla miicadele edebilmesi i¢in, bir toplum i¢inde bulunmasi gerekir.
Insanoglu bu gerekgelerle bir topluluk olusturunca hem tiiriinii devem ettirebilmis hem
de yeryiizlinli imar ve ihya edebilmistir. Bu durumu umran ilminin konusu olarak goren
Ibn Haldun, insanin bir arada yasamasim gerektirecek iigiincii bir gerekgeden bahseder.
Bu da insanlarin hemcinsleriyle olan miicadeleleridir. Insanoglunun dogas: itibariyla
saldirgan(lik) olmasi hasebiyle (saldirgan yaratilmis bir varlik olmasindan dolayi),

topluluklar olusturan insanlarin birbirleriyle miicadelesi de kag¢inilmaz olmustur.

Ibn Haldun, toplumu veya umrani, tipki saldirganlik gibi insan icin tabi bir
durum saymis, bu suretle “devlet, miilk, bas ve hiikiimdar” fikrini bir yandan umran
ilkesine diger yandan da insanin dogasinda bulunan “saldirganlik™ ilkesine baglamistir.
Nitekim eserinin pek ¢ok yerinde bu hususa deginmis ve soyle demistir: “Umransiz
devlet tasavvur edilemez. Devletsiz ve miilksiiz umran da imkansizdir. Ciinkii insan
tabiatinda kavgaya yol acan saldirganlik mevcuttur.” Bu ifadelerden sonra
sOylediklerimizi oOzetleyecek olursak; insanin dogast toplum halinde yasamay1
gerektirir. Insanda ki bu yaratilis ayn1 zamanda insan1 saldirganliga sevk eder ve fertler

arasinda kavgaya yol agar. Saldirganliga engel olarak kavgay1 bitirecek bir bag olmadan
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toplum hayatinin siiriip gitmesi miimkiin degildir. Genel olarak hakimiyeti ve miilki,

0zel olarak da devleti doguran sey iste budur. (el-Husri, 2001:146).

2.1.2.1.iklim ve Cografi Konum

Insani toplumsal hayatin (umran) gerceklesmesi i¢in en dnemli sartin uygun bir
cevre ve iklim oldugunu vurgulayan Ibn Haldun’a gore, uygun tabii bir ¢cevre olmadan
hayatin ortaya ¢ikmasi ve devam etmesi miimkiin degildir. Cevre ve iklim faktorlerinin
insan karakteri iizerinde belirleyici bir etkisi oldugunu diigiinen iistada gore, ayni iklim
bolgelerinde yasayanlar, sadece fiziki yonden ayni ortama paylasmis olmazlar.
Mekansal birlikteligin yaninda ayni1 ortamdakiler ortak karakter ve 6zelliklere de sahip
olurlar. Insan toplumu bir cografya ve bir iklim icinde ortaya cikar ve bu cografya ve
iklimin 6ngordiigii 6zelliklerini tasir. Ibn Haldun da cografya ve iklimin bu belirleyici
ozelliklerinin tespit etmek icin yerkiireyi kisim ve bolgelere ayirmis ve bolgelerdeki
iklim ve tabiat ozellikleriyle insan topluluklarinin karakteristik yapilari arasindaki

irtibat1 agiklamaya ¢alismistir. (Gorgiin, 1999:19/546).

Cografi konum ve iklimi umranin olusmasima etki eden disg faktorler olarak
sayan Ibn Haldun, iklimi sicaklik, sogukluk ve iliklik derecelerine gore yedi kisma

ayirmistir. (Izmirli, 1995:364).

Yedi iklimin birincisi, ekvatorla birlikte (ona paralel bir sekilde) kuzey
cihetinden geger. Bunun giineyinde Batlamyus’un isaret ettigi imaret ve
umrandan baska bir sey yoktur. Ondan sonrasi “Bahr-i muhit” adi verilen su
dairesine kadar kumluk ve kir bir arazidir. Kuzey cihetindeki ikinci iklimi,
ticlinciisii, dordiinciisii, besincisi, altincisi ve yedincisi takip eder. Kuzey
cihetindeki umranin son buldugu nokta burasidir. Bunun Otesinde Bahr-i
muhit’e varincaya kadar olan yerlerde hali ve kir araziden baska bir sey
yoktur. Ancak giiney (ve ekvatorun cenubunda) mevcut olan hali yerler,
kuzeyinkinden ¢ok daha fazladir. (ibn Haldun, 2013:228).

Yerkiireyi yedi ana boliim ve her ana boliimde on kisma ayirarak inceleyen Ibn

Haldun, bu bolgelerin cografi konum ve iklim 6zellikleriyle ilgili ayrintili bilgiler verir.

Sularla kapli olmayan yeryiizii boliimiinden mamur olan yerin, sadece arzin
ortast (ve) iliman iklimler oldugunu agik¢a gosterdik. Boyle olmasinin sebebi
yerkiirenin giliney tarafinin asir1 derecede sicak, kuzey tarafinin ise gayet
soguk olmasidir. Giliney ve kuzey taraflar, sicak ve soguk itibariyle
yekdigerinin ziddi durumunda bulundugu ig¢in, her iki taraftan ortaya dogru
gelindikge, sicak ve soguk olma keyfiyetinin tedricen yumusamasi ve
burasinin 1liman (mutedil) olmasini icap eder. (Ibn Haldun, 2013:259).
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Bu iklimlerin igerisinde medeniyetlerin kurulmasina, ilimlerin gelismesine ve
dinlerin dogmasina en uygun iklim 1liman olan dordiincii iklimdir. Bu iklimin Suriye-
Irak bolgelerinde oldugunu belirten Ibn Haldun, bu tezini buralarm eski zamanlardan
beri medeniyetin ve dinlerin ¢ikis yeri olmasiyla da kanitlamaktadir. (Izmirli, 1995:364-
365).

Imdi (giineyde ekvatordan baslayip pes pese kuzeye dogru giden yedi iklim

icinde) dordiincii iklim umran bakimindan en mutedilidir. Bunun civarinda

bulunan (giiney ve kuzey taraflarindan buna bitisik durumda olan) {igiincii ve

besinci iklim bolgeleri ise itidale ¢ok yakindir. Bu iki iklimi takip eden

(glineydeki) ikinci iklim ile (kuzeydeki) altinci iklim itidalden ve normalden

uzaktir.(Giineydeki) birinci iklim ile (kuzeydeki) yedinci iklim ise mutedil

olmaktan ¢ok daha uzaktir. Bundan dolayidir ki, ilimler, sanatlar, binalar,
giyecekler, vyiyecekler, meyveler hatta hayvanlar ve canlilar, ortadaki
bahiskonusu ii¢ iklimde (3. 4. ve 5. iklimlerde) olusan her sey, itidal (ve

kemal) hususiyetine sahiptir. Beden, renk, ahlak ve din bakimindan en mutedil

olan insanlar burada yasarlar. Hatta niiblivvet (miiessesesi bile) ekseriya

burada mevcut olmustur. (Fazla) giney ve kuzeyde olan iklimlerde

Peygamber gonderildigine dair herhangi bir habere vakif olmus degiliz. Bunun

sebebi (stiret ve siret) benden ve ruh bakimindan insan nevinin en mitkemmeli

olma 6zelliginin sadece nebilere ve resullere has olmasidir...(Ibn Haldun,
2013:259).

Iklim ve cografyanmn toplumlarin yasamu iizerinde belirleyici etkisi oldugunu
vurgulayan Ibn Haldun’ a gore asir1 iklimler toplumlarm gelismesine uygun degildir. Bu
nedenle medeniyetler (umran) 1limh iklimlerde kurulur. Ancak bu boélgelerde kurulan

medeniyetler diizenli ve ¢evreye uyumlu olur. (Ana Britannica, 1994:16/223).

Ibn Haldun insan topluluklarmin yasadigi yedi iklim bélgesini ve bu iklim
bolgelerindeki insanlarin yasam sekillerini tek tek ele alir. Bolgesel olarak insan
topluluklarinin, yeme-igme, kilik-kiyafet, ekonomik ve iktisadi durumlarini ve umran ile
olan irtibatlarii tespite calisir. Insan toplumlarmm bulunduklar1 yerleri nasil ve ne
sekilde imar ettikleri ve gilindelik hayatini nasil gecirdiklerini agiklar. Bu hususlar
incelikle ele alan Ibn Haldun daha sonra iklimin insan karakteri {izerindeki tesirlerine
deginir. Iklimin (sicakli-sogukluk-1limanlik) insan topluluklarinin tabii ve psikolojik
hallerine tesir ettigini vurgulayan Ibn Haldun’a gére sicak bolgelerde yasayanlarda
ferahlik hafif mesreplik ve gelecege dair kaygisizlik halleri vardir. Soguk bolgelerde
ikamet edenlerde ise agir baslilik, vakurluk ve gelecege dair haddin den fazla kaygi

tasima gibi psikoloji haller oldugunu belirtmistir. (Ibn Haldun, 2013:267).
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Cografyanin insan topluluklari iizerinde etkisinden de s6z eden ibn Haldun’a
gore bol ve bereketli yerler, insanlar1 ge¢imlerini temin etmek i¢in ¢aligmaktan alikoyar,
aylakliga ve bencil isteklere uymaya tesvik eder. Bunun neticesinde bireyin yigitlik ve
savaseilik 6zellikleri korelir veya Oliir. Darlik ve kurakligin oldugu cografyalar ise sahsi
calisip cabalamaya zorlar. Hayatin1i devam ettirebilmek i¢in birey ugrasir, savasir ve
miicadele eder. Boylelikle bu bolgelerdeki insanlarin direnci artar ve savascilik
ozellikleri devamli canli durur. (Izmirli, 1995:365). Hulasa miinbit topraklarda ve
yiyecegin bol oldugu yerlerde yasayan insanlar biraz daha gevsek, yumusak ve
epikiiryen olmaya; verimsiz yerlerde ve yiyecegin kit oldugu bolgelerde meskin olanlar

ise, kuvvetli ve dindar olmaya meyyaldirler. (Fahri, 1992:296-297).

Bolluk ve darligin beden ve bedenin cesitli hallerine tesirine deginen ibn
Haldun, bu durumun din ve ibadet konularma da etki ettigini belirtir. Ibn Haldun’a gore
gerek sehirde gerekse badiyede (¢olde) yasayan kisilerden gecim sikintisi ¢ekenler veya
kendilerini az yemeye alistirip zevk i sefadan uzak duranlar, daha giizel bir dini
yasantiya sahiptirler ve ibadete daha diiskiindiirler. Hadarilerde zahid ya olmaz ya da az
olur.®® (ibn Haldun, 2013:271-272).

2.1.2.2.Din

Ibn Haldun, iklim ve cografi konumdan sonra “umran” a etki eden iigiincii ve her
toplum i¢in zorunlu olan faktdriin din oldugunu sdyler. Dindar ve putperest toplumlar
arasindaki farki agiklayan Ibn Haldun, dinlerin toplumlar {izerindeki etkisine deginir.
Inanglarin umran iizerindeki etkisine, cesitli dindar devletlerle dinsiz devletlerin
baglantisina ve bu yonleriyle insanligin ge¢misi, simdisi (hali) ve gelecegiyle ilgili
hususlardan bahseder. Bu konular1 ele alirken tarihsel olay ve olgulari inceler. Putperest

olan Yunan ile dindar olan toplumlar1 karsilastirir. (Izmirli, 1995:365).

Ibn Haldun din olgusuna iki yénden yaklasmistir. Bunlarin ilkinde dini umran
olayl, sosyal bir kurum, insana 6zgii bir deger olarak goren Ibn Haldun, dini bu
diisiinceyle incelemis ve diger sosyal olay ve olgularla olan irtibatin1 agiklamistir.

(Uludag, 2015:115). Diger yonden ise ozellikle Islam dini mevzu bahis oldugunda

% Bolluk ve kithgm insanin beden ve ahlaki 6zelliklerindeki tesirinin ayrintisi igin bkz. ibn Haldun 2013:269 ile 275
arast
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umrani, dinin bir tezahiirii olarak gdrmiistiir. ibn Haldun’un birincisinde dini umranin
icinde bir olgu olarak degerlendirmis, ikincisinde ise biitlin bir umranin din tarafindan
belirlenen bir olay olarak ele almistir. Din ile ilgili bu yaklagimlarinin en belirgin
tezahiiriinii umranin formu olarak kabul ettigi devlet ile din arasi iliskileri agiklamasinda
gormekteyiz. Birinci yaklasimda ibn Haldun dini, devletin kurulus, gelisme vb.
asamalarinda diger faktorler gibi belli bir rolii olan unsur olarak ele aligmigken, ikinci
yaklasimda ise din devletin belirleyicisi (olmakta), devlet dinden kaynaklanan bir

kurum ve dinin ifa edici bir organi olmaktadir. (Arslan, 2014:147).

Ibn Haldun’a gore devletin temelleri asabiyet ve din olmak iizere iki biiyiik
unsura dayanir. Peygamberlerin teblig ve vazifesinin miithis ve baglayici bir giice sahip
oldugunu vurgulayan ibn Haldun, teblig vazifesinin basariya ulast: m1, bir nevi asabiyet
olusturdugunu ve bunun neticesinde de bir devletin tesekkiil ettigini belirtir. Ibn Haldun
devletin tesekkiilii i¢cin “din” in bir asabiyet (kiitle suuru, birlik duygusu) olusturmasi
gerektigini aksi halde dinin, devletin olusmasi igin, tek basina yeterli bir unsur
olmadigimni da ifade eder. (Sirvani, 1965:129). Kuvvetli bir asabiyet duygusuna sahip bir
toplulugun, higbir beseri kuvvet tarafindan maglup edilemeyecegini agiklikla beyan
eden Ibn Haldun, dini vazifenin basariya ulasmasini da asabiyete baglamis ve sunlari
sOylemistir:

Dini vazifeli bir heyet, bu heyete tayin olunan vazifeliler arasinda kiitle suuru

mevcut olmadikca, asla muvaffak olamaz. Eger bu heyet muvaffak olursa

stiphesiz bu hal devleti takviye eder, fakat bir devletin mevcudiyeti dini bir
destege asla muhtag degildir. (Sirvani, 1965:130).

2.1.2.3.Bedevilik ve Hadarilik

Toplumsal hayat sekillerini bedevilik ve hadarilik olarak iki kategoriye ayiran
Ibn Haldun, asabiyet, devlet, hanedanlik, iktisat, sanat, ilim, hatta din ve ahlak gibi
temel kavramlarin da biiyiik Olg¢lide bu iki kategorik (bedevi-hadari) ayrima

dayandirmaktadir. (Uludag, 2015:67).

Baslamak, ortaya ¢ikmak, 6nce gelmek, ¢6lde yasamak ve sahrada oturmak gibi
anlamlara gelen “bedavet” (bidavet) kelimesi, yerlesik hayat ve medeniyet anlamlarinda
kullanilan “hadaret” kelimesinin karsitidir. Bedeviler kir, sahra ve ¢ollerde, deve veya

ke¢i kilindan yapilmis ¢adirlarda gdcebe hayati yasadiklarindan dolay:r “ehlii’l veber”
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adiyla anilmalarina karsilik koy, kasaba ve sehirlerde kerpicten yapilmis evlerde hayat
stiren hadariler ise “ehlii’l meder” adi1 verilir. (Fayda, 1992:5/311-312).

Bedeviler ¢iftcilik yaparak ve hayvan besleyerek gegimlerini temin ederler.
Ziraat ve ciftcilikle ugrasanlar daha ¢ok koy, mezra ve oba gibi kiiclik yerlesim
yerlerinde ikamet ederler. Geg¢imine davar ve sigir gibi yayilan hayvanlardan
saglayanlar ise genellikle gogebedirler. Bunlar hayvanlari sulak ve otlak yerlerde
gitmek i¢in dolanirlar. Bedeviler sadece golgelenmek ve barinmak amaci
tagidiklarindan muntazam evler edinmezler. Yagam bic¢imleri zorlu doga kosullariyla
miicadele etmeyi, az bir azik ve giysilerle yetinmeyi gerektirir. Temin ettikleri gida
maddelerini ise pisirmek hari¢ tabiattaki sekillerini biraz degistirerek veya hig

degistirmeyerek tiiketirler. (Ibn Haldun, 2013:324-325).

Hadariler ise gegimlerine ticaret ve zanaatla saglarlar. Zaruri ihtiyac maddeleri
ile yetinmeyen hadariler refaha ve liiks tiiketime itina gosterirler. Yasam bigimlerine
uygun evler edinen hadariler, ev ve konaklarini yiiksek, saglam, siislii ve sanatkarane
ingsa ederler. Yasadiklar1 yerin bayindirlik faaliyetlerine 6nem verir, liiks, refah ve
bolluk i¢inde yasamak icin her tiirlii gayreti gosterirler. Gidalarini temin ettikten sonra
terbiye edilmesine ve bazi degisikliklere ugramasina 6zen gosteren hadariler, ipek ve

atlas gibi liiks kumaslardan elbise giyinirler.*® (ibn Haldun, 2013:323-324-325).

Bedevi ve hadari toplumlarin yeme-igme, giyinme, barimma ve gecimlerini
temin etme hususundaki farkli yasam bicimleri bu topluluklarin tabiatlarmna ve
psikolojilerine de etki etmistir. Bedevi bir toplumda yasamak zor ve mesakkatlidir. Giig
tabiat kosullartyla miicadele etme, ¢ok az yiyecek ve giyecekle hayati idame ettirme ile
can ve mallarin1 savunma gereksinimleri, bedevileri devamli zinde ve gii¢lii tutar.
Hadari toplum ise refah, bolluk ve liiksii temsil ettigi icin boyle topluluklarda

yasayanlar liikkse ve rahata diigkiin olurlar. Hadarilerin hayatlar1 bedevilerinki gibi zor ve

% [bn Haldun bedevi ve hadari toplumlar1 birbirinden ayirmak igin “zaruri”, ”haci”’ve”’kemali” kavramlarini kullanir.
1) ilkel tiiketim maddeleri (zaruriyat)
2) Normal ihtiyaglar (haciyat, tabii ihtiyaglar)
3) Liiks tiiketim maddeleri (kemaliyat)
Eger bir toplum ilkel tiiketim maddeleriyle yetiniyorsa o toplum bedevidir. Son iki tiir maddeleri iireten ve tiiketen
toplumlar ise hadaridir. (Uludag, 2015:69).
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mesakkatli olmadigindan, miicadeleci ruhlar ve savasc1 6zellikleri zayiftir. (Ibn Haldun,

2013:330).

Bedeviligin hadarilikten daha eski ondan daha o6nce oldugunu, umranin ve
sehirlerinin kokiinii ve kaynagmin badiye oldugunu vurgulayan Ibn Haldun’a gore, her
toplum kabile olarak ortaya ¢ikmis, ¢Ollerde ve vadilerde yasamis ve daha sonra
ilerleyerek hadari bir yasantiya ge¢mistir. Ibn Haldun’a gore bedevilikten hadarilige

gecis iki sekilde olmustur. Bunlar:

1) Bedevi yasanti siirenlerin ekonomik ve iktisadi durumlarindaki miisbet gelisme ve
iyilesmeyle birlikte, bedevilerin refaha ve rahata yonelmesi ve sehir hayatina gegmesi.

(Ibn Haldun, 2013:325-326).

2) Bedevi bir toplulugun kendisinden uygar olan hadari bir topluluga savas a¢masi.
Bedevi toplulugun hadari toplum ile yaptiklari savas neticesinde yasam sekilleri degisir
ve bu topluluk sehirlerde yasamaya baslar. Bedevilikten hadarilige gegis ile iilkeler
kurar, meclisler olusturur, yasalar yapar, ilim ve sanatta gelisir, rahat ve bolluk i¢inde
yasamaya yonelir. Boyle bir hayata ge¢isle birlikte miicadeleci ruhu zayiflar ve savasci
ozellikleri kaybolur. Netice itibartyla bu toplumun kaderi kendinden onceki hadari
toplumun kaderi ile Ortiisiir. Yerlesik hayata gecmis olan bu topluluk, bedevi
ozelliklerini koruyan baska bir kabile tarafindan maglup edilir ve iktidarin1 kaybeder.
Iste toplumlara egemen olan yasa budur ve bu durum bir déngii halinde devam eder. Ibn
Haldun’a gére bedevi yasanti, her topluluk ve kabilenin ilk yasant1 seklidir. (izmirli,

1995:366).

Bedevi topluluklardaki sosyal diizen ve hukuki boliimlerin ecdattan kalan 6rf ve
adetlerden meydana geldigini belirten ibn Haldun, bunlarin dayanagini giiciinii ise ayni
nesepten gelen kimseler arasindaki yardimlagma ve seref duygusu diye tarif ettigi
asabiyetin olusturdugunu soyler. (Fayda, 1992:5/314). Kabile hayatinda kabile iiyeleri
arasindaki baglilik yani asabiyet kabilenin baslica giic kaynagidir. Giiglii asabiyetleri
olan kavimler fetih ve istila giiciine de sahip olurlar. Asabiyetin giiclenmesini ise
gelenek ve goreneklere saygi, saldir1 ve savunmaya ihtiya¢ saglamaktadir. Kabileler gii¢

ve bagliliklarin1 korudukga varliklarinmi siirdiiriirler. Kabilenin giiclii olabilmesi ve
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asabiyetin devam edebilmesi ise ancak kanunlarin katiksiz, soylarinin temiz olmasina

baghdir. (Izmirli, 1995:367).

Devletin kurulmasini da yasamasini da asabiyete dayandiran ibn Haldun’a gére
asabiyet bedeviler arasinda etkili ve giiglii bir halde bulunurken, hadarilesen
toplumlarda yavas yavas etkisini ve giiciinii kaybeder. Ibn Haldun’a gore bedeviler
riyaset (baskanlik), hadariler ise miilk (hiikiimdarlik) adi verilen bir yonetim sekliyle
yonetilir. Bedevilerin basinda reis (baskan), hadirilerin basinda ise melik (kral, sultan,
hiikiimdar vs.) bulunur. Bedevilerin yonetim sekli olan reislik, megverete dayanan
katilimer bir idaredir ve bedevilerde siniflasma yoktur. Miilkte ise siniflasma vardir ve

yonetimde herkesin sozii gegemez. (Uludag, 2015:73).
Ibn Haldun’a gére insan toplumunun ii¢ merhalesi vardir.

1) Bedevilik Devresi: Bu devre biitiin topluluklar i¢in asildir ve toplumlardaki esas

gelisme ve canlilik merhalede vardir.

2) Saltanat Devresi: Bu donemin temelinde asabiyet vardir ve bu merhalenin temayiiz

eden yonii refah, bolluk ve rahattir.

3) Medeniyet Devresi: Bu son asamada ise refah ve bolluk i¢inde olan toplum, mevcut
halini korumak ve daha da gelistirmek icin ilim ve sanata yonelir. Imar, ihyA ve insa

ameliyeleri bu donemin baslica 6zelliklerindendir. (Miicahid, 2005:160).

2.2.Asabiyet

Asabe kelimesi sozliikte: baba tarafindan akrabalar, erkek tarafi hisimlar; kavim,
kabile, taraftar, avane gibi anlamlara gelirken; “asabiyet” kelimesi ise; akrabalik, sos
yakinlig1 ile akraba, kavim, kabile, vatan, millet, din vb. gayretini giitme, taraftarligini
yapma anlamlarinda kullanilmaktadir. (Dogan, 2005:80). Cahiliye doneminde (bedevi
toplumlarda) aralarinda kan bagi olan akrabalarin olusturdugu topluluga “asabe”, bu

topluluktaki (kabiledeki) biitiin fertleri birbirine baglayan, saldiri ve miidafaa soz
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konusu oldugunda kabilenin biitiin iiyelerinin harekete ge¢mesini saglayan birlik ve

dayanisma ruhuna da “asabiyet” %’ denilmektedir. (Cagric1, 1991:3/453).

Bu kelimenin 6zelde cahiliye donemi Arap toplumu i¢in, genelde ise diger
kavim ve milletlerde bedevi yasantisi siiren toplumlar igin islevsel bir kavram oldugunu
gormekteyiz. Bir topluluk veya kabileyi olusturan fertlerin bir araya gelmesini,
yardimlasma ve dayanismasini, kendi kabilelerini savunmalarin1 ve diger kabilelere
kars1 ortak miicadele etmesini saglayan bu histir. Bu his sayesinde kabile ve fertler, can
ve mal emniyetlerini saglarlar ve bu histen dolay1 savasir ve hayatlarini tehlikeye
atarlar. (Ibn Haldun, 2013:94).

Asabiyet kavramini ilmi anlamda ele alip degerlendiren, tarihi siire¢ icerisinde
kazanmig oldugu anlamlara ek baska anlamlar yiikleyen, bu kavrami 6zelde siyaset
(devletin kurulus ve gelismesini asabiyete baglar) genelde ise biitiin toplum bilimlerinin
temeline koyan, hatta dini tebligin yayilmasi ve yerlesmesini saglayan temel kavram
olarak goren ilk diisiiniir Ibn Haldun’dur. ibn Haldun sila-1 rahim ve akrabaligin dogal
ve zorunlu bir bag oldugunu ve bu bag sayesinde kisinin zarara ugrayan ve miigkil
durumda kalan hisim ve akrabalarinin yardimlarina kostugunu belirtir. Ibn Haldun
fertleri birbirlerine yardima ve dayanigmaya kosturan bu bagin neseplerin

yakinlagmasiyla kuvvetlendigini uzaklasmasiyla da zayifladigini1 vurgular.

... Siiphesiz ki, akrabasi zulme veya tecaviize ugrayan bir kimse, bundan
dolay1 kendini zelil hisseder, bu durum agrina gider. Keske akrabamin maruz
kaldig1 haksizliklar1 ve tehlikeleri onleyebilsem, diye arzu eder. Bu, var
olduklarindan beri insanlarda tabii olarak mevcut olan bir temayiil ve histir.
Birbirinin yardimina kosanlar arasindaki nesep rabitasi, birlesme ve kaynagma
husule getirecek kadar yakinsa, aradaki irtibat asikardir. Bu irtibatin miicerret
olarak var ve agik olusu yardimlagmay1 gerektirir. Fakat nesep biraz uzaksa,
(araya giren zaman ve sahislarin ¢oklugu sebebiyle) umumiyetle kismen
unutulur, nesebin sadece sohreti kalir. Ama bu sohret bile, sohreti gerektiren
husus bakimindan soydas olan kisilerin yardimina kosulmasma saik olur.
Ciinkii insan, az cok aralarinda bir bag bulunan kimsenin haksizliga
ugramasindan nefsinde hasil oldugunu tasavvur ettigi zilletten kacar, (onun

9Kur’an-1 Kerim’de asabiyet kelimesi yer almamasina ragmen bu anlama gelebilecek “hamiyye” kelimesi
gecmektedir. Hadisi seriflerde ise hem asabiyet kelimesi gegmekte hem de bu kavramun tarifi yapilmaktadir. Hadisi
seriflerde asabiyet “bir kimsenin haksiz olmasina ragmen kendi kavmine yardimci olmasidir.” diye tarif edilmistir.

(Cagric1,1991:3/453)
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icin herhangi bir bagla kendisine mensup olan kisinin imdadina ve yardimina
kosar). (ibn Haldun, 2013:335).

Kabilelerin tim boylar1 ve kollart umumi soylar itibari ile tek bir asabiyet
olusturmalarmma ragmen, iclerindeki bir takim hususi neseplerden dolay1 da baska
asabiyetler tesekkiil eder. Bu hususi asabiyetlerin®sagladigi kaynasma ve dayanismanin
umumi asabiyetten daha giiclii oldugunu vurgulayan Ibn Haldun, bdyle hususi asabiyet
sahibi aile ve agiretlerin saglam ve gii¢clii olmalar1 halinde diger kabile iiyelerine baskin
gelecegini ve onlarin bagkanlar1 olabilecegini belirtir. Bu liderligin kabileyi olusturan
biitiin asiretler icin s6z konusu olmadigini ifade eden ibn Haldun, liderligin ancak diger
agiretler lizerinde baski kurabilen giiclii asabiyet sahibi bir tek nisapta toplandigini
soyler. Ibn Haldun giiclii asabiyetler varken, giic ve galebe gelme bakimindan daha
glicsliz  asabiyetlerin  yOnetici olmasit  halinde ise riyasetin tam olarak

gerceklesmeyecegini belirtir. (Ibn Haldun, 2013:338-339).

Riyaset’i (liderligi, baskanligi) elde etmenin galebe gelme ile galebe gelmenin
ise asabiyetle miimkiin oldugunu vurgulayan Ibn Haldun’a gére bir kavim veya kabilede
lider olabilmek i¢in o kavim veya kabile igerisindeki diger asabiyetlere {istiin gelen bir
asabiyetten olmak gerekir. Zira kabiledeki diger asabiyetler baskin olan asabiyetin
giiciinii hissederseler, boyun egerek ona tabi olurlar.®® (ibn Haldun, 2013:339).

Kavim ve kabilelerdeki bu i¢ ¢cekismelerden bahseden Ibn Haldun, milletler arasi
miicadelelere de deginir. Ibn Haldun’a gére milletler aras1 miicadelede eger asabiyetler
ve kuvvetler denk ise belirleyici unsur (galibiyeti getiren) ortak ve gozii pek olma (yani
daha fazla bedevi ve daha fazla vahsi olma)’dir. (Ibn Haldun, 2013:349). Milletler arasi
bu ¢ekisme ve miicadeleler neticesinde asabiyet ve kuvvet bakimindan iistiin olan, daha

bedevi ve vahsi kavim diger kavimlere tahakkiim eder.

9 Kabile igerisindeki, ayn1 agiret ile bir aile ve bir babanm ¢ocuklari arasindaki asabiyet

9 Bedevi toplumlardaki liderligin kabile igerisinden olmasi meselesi, iktidarmn belli bir asabiyet sahibi topluluk
tarafindan giice dayanilarak elde edilmesi ile birlikte degerlendirilmelidir. Bedevi toplumlar askeri nitelikte bir
demokrasi ozelligi olan toplumlardir. Bu tiir toplumlarda kabile icerisinde, ayni aile ve asiretten gelenler st liste
bagkan olabilirler. Ancak hélin bu sekilde devam edecegi anlamina gelmez. Nitekim kabilenin degisik
cografyalarindaki asabiyetlerin giiclenmeleri ve iktidara talip olmalar1 tekelci bir yapmin olugmasina engel teskil
etmektedir. Bununla birlikte kabile reisinin asabiyeti giiciinii korudugu miiddet¢e iktidar1 da devam edecektir.
(Hassan, 2015:212-213)
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Yeryiiziinde pek ¢ok kavim ve kabile yer almaktadir. Bu kavimlerin igerisinde
ise birgok aile ve ¢okca fert bulunmaktadir. Gerek kabile, gerek aile ve gerekse fert
asabiyetinin yegane amaci digerlerine ustlinliik kurmaktir. Fakat bu aile ve fertlerin ne
asabiyetlere ne de kuvvetleri birbirine denktir. Asabiyetge iistiin olan, digerlerine hakim
olur ve asama asama iktidar1 ele gegirerek yiikselir. Asabiyetin gayesi ve ulagsmak
istedigi yegane hedef ise miilktiir ve iktidar olmaktir. Baskin olan kabile veya kavim
mevcut ¢atismalari sonlandirir ve devleti kurar.'® (ibn Haldun, 2013:101).

...ademoglu, insani tabiatin geregi olarak i¢timai hayatta her vakit, insanlarin

yekdigerine olan tecaviizlerinl menedecek bir sultaya (otoriteye) ve hakime

muhtactir. O halde sulta ve hakimin, s6z konusu asabiyetle dbirlerine galip

gelmesi zaruridir. Aksi halde bu hususa tam olarak muktedir olamaz. Iste bu

“tagalliib milktir”. Bu da riyasetten fazla ve onun &tesinde bir seydir. Zira

riyaset beylikten (seflik) ibarettir ve reis rehberdir. Verdigi kararlari, kendisine

tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski yapamaz. Miilk, ise tagalliib ve

zorla hitkm (ve hiikiimet) etmektir, zora ve baskiya dayanan bir idare seklidir.

Asabiyet sahibi, herhangi bir riitbeye ve kademeye ulasinca, onun istiindekini

talep eder. Imdi o, bey (sef) ve rehber olma riitbesine ulasir ve sonra da

tagalliib ve kahr ile hitkmetme imkanini bulursa, artik bunu bir daha terk

etmez. Ciinkli bu, nefs i¢in matlup ve makbul olan bir seydir. Nefsin, buna

tam olarak muktedir olmasi, metbli olmaya esas teskil eden asabiyetten baska

bir yoldan miimkiin olmaz. O halde gordiigiin gibi miilki tagalliib asabiyetin
gayesidir. (Ibn Haldun, 2013:350).

Hulasa bir toplulugun asabiyet sayesinde kabile reisliginden hiikiimdarliga, yani
miilke dogru ilerleyisi su sekilde olmaktadir. Kabileyi olusturan ailelerden birinin
hususi asabiyeti, diger aile ve fertlere tahakkiim eder ve asabiyeti gii¢lii olan bu aile
kabilenin reisi mevkiine yiikselir. Sayet bu 0zel asabiyeti olan aile etrafina diger
kabileleri de toplayabilirse, artik bu aile i¢in iktidarm, hakimiyetin ve miilkiin yolu
acilir. Boylece iktidar ve hakimiyet dedigimiz miilk, asabiyetin etkisi ile c¢esitli
kabilelerden bir kabileye, bu kabileden bu kabilenin boyuna, bu boydan da bu boydaki
belli bir aileye, bu aileden de bu ailedeki belli bir ferde ve sahsa dogru seyreder. iktidar

ve hakimiyet giderek c¢evresini daraltarak en sonunda bir fertte karar kilar, biitlin

100«Sayet bir kabilenin iginde gesitli aileler ve birgok asabiyetler varsa, bunlar iginde &biirlerinin tiimiinden daha
kuvvetli olan bir asabiyetin var olmasi da zaruridir. En kuvvetli olan asabiyet digerlerine galip gelir, onlar1 kendine
tabi kilar, bdylece asabiyetlerin hepsi bir asabiyetin i¢inde kaynasir, tek ve biiyiik bir asabiyetmis gibi bir hale gelir.
Aksi halde ihtilafa ve gekigmelere yok agan ayrilik bas gdsterir.”( Ibn Haldun,2013:350) “Allah insanlarin bazisina
diger bazisi ile hakim olmasaydi, yeryiizii bozulurdu.”(Bakara, 2:251)
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yetkiler bu sahista toplanir bu hadiseye infirad ve istibdat (monarsi, hiikkiimdarlik) adi

verilir.! (ibn Haldun, 2013:101).

[

Bedevi Umran

»

Hadari Umran

Bedevi Umranin Siyasal Orgiitlenme Sekli: Hadarf Umrann Siyasal Orgiitlenme Sekli:
-Riyaset - -Miilk-

(reis, sef) (sultan, hiikiimdar, padisah vs.)

Bedevi umranin koklerine dogru gittikce Miilkiin baslangi¢ safhasinda asabiyet vardir
asabiyet kuvvetlenir. Bedevi umranin ve etkindir. Fakat miilkiin sonuna dogru
tamaminda asabiyet vardir ve etkin asabiyet azalir, hatta yok olur.

konumdadir.

Ibn Haldun’ a gére bedevi toplumlarin ydnetim sekli olan riyaset devresinden
sonra, hadari toplumun siyasal orgiitlenmesi olan miilk devresi gelmektedir. Riyaset
donemi toplumlarin bir arada yasama ihtiyacindan ortaya ¢ikip miilke doniismesi ile
birlikte son bulurken, miilkiin baslangi¢ asamasi ise, bir kabilenin basgka bir kabile veya
kabileleri egemenligi altina alip miilke ve hadari umrana gegisle baslamakta, tek bir
kisinin mutlak egemenligi (istibdat) ve mutlak monarside de son bulmaktadir. (Arslan,
2014:105).

Bu siiregte, yani toplumun bedevilikten hadarilige, siyasi orgiitlenme seklinin ise
riyasetten miilke gec¢is asamasinda, devlet erkinin tesekkiiliindeki motor gii¢ olan
asabiyetinde belli asamalardan gectigini gérmekteyiz. Ilkel toplumlarm olusum, gelisim
ve milke gecis asamalarinda asabiyet hissi ¢ok giiclii ve kuvvetlidir. Asabiyet
bedevilikten hadarilige gegiste giiciine ve etkisini korumakta ve devletlesme siirecini
asil unsur olarak islev gormektedir. Devlet kurumlart ile birlikte gelisip yerlestikten ve

iktidar tek kisinin elinde toplanmaya basladiktan sonra asabiyet, niifuz alanlarini ve

101“Miilk, asabiyetin gayesidir. Asabiyet gayesine ulagtig1 vakit, iginde bulunulan zamanin verdigi imkan ve sartlarin
miisaadesine goére ya tam istiklal veya miizaheret (ve destek verme) yolu ile kabile igin miilk hasil olur.” (ibn
Haldun,2013:351)

117



kuvvetini yitirmekte ve miilkiin sonu olan mutlak monarsiyle birlikte de
kaybolmaktadir. Asabiyetin ¢ozlilmesi ve kaybolmasina paralel olarak devlet/miilk de

yikilma siirecine girmekte ve nihayetinde yok olmaktadir. (Arslan, 2014:105).

Gayesi olan miilkii elde edip mutlak monarsi ve hiikiimdarlik halinin
gerceklesmesi ile asabiyet, zirveye ulasir. Miilkiin tahakkuku ile ulastigi bu zirve
noktasi, ayni zamanda asabiyetin zevale ermesinin baslangicidir. Zirve asamasindan
sonra asabiyet yavas yavas geriler, noksanlasir ve nihayet yok olur. ibn Haldun’a gore
tarih sahnesi ¢ok sayida asabiyetlerin dogdugu, gelistigi, olgunlastigi ve akabinde
gerileyip son buldugu pek c¢ok asabiyet 6rnegiyle doludur. Bir asabiyet dogarken, digeri
yok olur, biri kuvvetlenip niifuzunu artirirken digeri zayiflar ve etkisiz hale gelir. (Ibn

Haldun, 2013:101-102).

...Asabiyet nesilden nesile farklilik gostermekte, refah ise miilkii eskitmekte,
yipratmakta ve ortadan kaldirmaktadir... Bir hanedanlik yikilinca, bunlardaki
hakimiyet, itaat edilen ve teslimiyet gosterilen bu hanedanliin asabiyetiyle
miisterek bir asabiyete sahip olan veya diger biitiin asabiyetlere galip geldigi
goriilen bagka bir boya gecer. Bu da onlardan sadece yakin bir nesebe sahip
olanlarda mevcut olur. Zira asabiyetlerdeki farklilik, i¢inde yer aldiklar
nesebe yakin veya uzak olmalarma gore olur. Bu durum, bir milletin bir
halden diger bir hale geg¢mesi veya bir umranin ortadan kalkmasi veya
kudretiyle Allah’in bir sey viicuda getirmesi nevinden olmak tizere dlemde
biiyiik bir degisiklik meydana gelene kadar boyle devam eder. Boyle bir seyin
vukua gelmesi halinde ise, miilk o kavimden ve siilaleden ¢ikar, 6biir kavme
ve cemiyete gider. Zira Allah s6z konusu degisiklikle miilkii artitk bunlarin
ayakta tutacaklarim ilan etmistir...(ibn Haldun, 2013:361).

Ibn Haldun asabiyeti basta siyaset olmak iizere sosyal olay ve olgularin motor
giicii olarak gormiis, toplumsal hadiseleri bu kavram cercevesinde agiklama yoluna
gitmistir. Oyle ki Ibn Haldun’a gore dini teblig ister bir peygamber isterse din adamlar1
tarafindan yapiliyor olsun, belli bir asabiyete dayanmadig1 miiddetge basariya ulasamaz.
Ibn Haldun’un asabiyet kavrammni, giiniimiiz sosyoloji, iktisat, siyaset ve din bilimleri
gibi pek cok alanla irtibatlandirmasina ragmen, agirlikli olarak tez calismamizin

temelini teskil etmesi hasebi ile siyaset-asabiyet iliskisine deginmeye ¢alistik.

2.3.Miilk ve Devlet

Sozlikte “Gii¢ yetirmek, hakimiyet kurmak, sahip olmak ve tasarrufta
bulunmak™ gibi anlamlara gelen miilk kelimesi (bu kelime melk ve milk kokiinden

gelen bir mastardir.) Kur’an-1 Kerim’de (isim olarak) duyular alemindeki biitiin
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cisimleri kusatan varlik alani ve bunlarin {izerindeki hiikiimranlik” anlaminda kullanilir.
(Ozervarli, 2006:31/540). Yine melk ve milk kokiinden isim olan miilk kelimesi
“kisinin sahip oldugu, kendi basina tasarrufta bulundugu mal “demektir. Bu kelime
Allah’a nispetle “biitiin maddi varlik alan1 ve bunun tizerindeki hiikiimranlik” insanlara
nispetle de “siyasi hakimiyet ve iktidar” manasi tasir. (Kenanoglu, 2006:31/540). Ayrica
“miilk” kelimesi, hiikiimdarlik, hiikiimdarlik onuru, hiikiimet etme, yonetme, yiiriitme,

diinyevi otorite ve devlet anlamalarin1 da tasimaktadir. (Hassan, 2015:246).

Sultanlarin hakimiyet kurup hitkkmettikleri, tasarrufta bulunabildikleri ve egemen
olduklar1 topraga miilk, bu topraklara sahip olan kisiye de melik (sultan, hiikiimdar,
padisah, kral, halife, emir) denir. Sultanin miilkii yonetimi ve hakimiyeti altinda
bulundurdugu arazisi, yani iilkesidir. Bu topraklarda yasayan insanlara da halk, tebaa
veya raiyye (siirll) denir. Hiikiimdarin halk tlizerinde tasarruf hakki vardir ve bu sekilde
halk iizerinde tasarruf edebilme yetkisinin oldugu miilke hanedanlik da denir. Boyle bir
yonetimde {lilkeyi belli bir kabilenin belli bir boyundan gelen aile idare etmekte, miilk
miras yoluyla babadan ogula gecmektedir. (Iste Ibn Haldun eserinde devlet kavramina
da yer vermekte ve ¢cogu zaman bu kelimeden hanedanligi kastetmektedir.) (Uludag,

2015:91-92).

Ibn Haldun, Mukaddimesinde evrensel bir siyasal orgiitlenme bigimi olarak
kabul ettigi “miilk” kelimesinden baska “devlet” kelimesi de ge¢mektedir. (Hassan,
2015:247). Degismek, bir halden baska bir hale donmek, ndbetlese birbiri ardinca
gelmek, dolasmak; iistiin gelmek, zafer kazanmak gibi anlamlara gelen devlet ve diilet
(¢ogulu diivel), belli smirlar igindeki insan topluluguna ait siyasi hakimiyetin
teskilatlannmis sekli olarak tanimlanmustir. (Davutoglu, 1994:234). Ibn Haldun da
eserinde miilk kelimesi ile devlet kelimesini birbirinden farkli anlamlar yiiklememis,
cogu kez miilk ile devleti aym1 anlamda kullanmis ve daha ¢ok devlet denince
hanedanlig1r kastetmistir. Miilk kelimesinin anlamlarindan birinin de hiikiimdar
anlamina geldigini belirtmistir. Ibn Haldun eserinde ifade ettigi miilk kelimesinden de
devleti kastetmektedir. Fakat Ibn Haldun’un amacgladigi devlet demokrasi ve
cumhuriyetle yonetilen bir devlet degildir. Aksine Mukaddimede vurgulanan devlet
krallik (monarsi) tarzindadir, yani ydnetim sekli saltanat olan bir devlettir. (ibn Haldun,
2013:351).
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Ibn Haldun’un bedevi toplumlardaki riyaset (reislik, seflik) orgiitlenisi ile hadari
toplumlardaki miilk oOrgiitlenisi arasindaki yapmis oldugu ayrim da bu durumu
desteklemektedir. (Hassan, 2015:247). Nitekim Ibn Haldun’a gore miilkiin basinda
bulunan melik ile kabilenin basinda bulunan reis, (miilk ile riyaset) pek ¢ok noktada
birbirinden ayrilmaktadir. Miilkiin temelinde tagalliip, tahakkiim ve kahr ile hiikmetmek
vardir. Miilkii idare eden melik, istedigini zorla ve cebren yaptirma kudretine maliktir.
Halbuki kabile reisi hilkkmetmesi bu sekilde degildir. O sadece kendisine uyulan bir
rehber ve seftir. Riyaset seklindeki yonetim bi¢imi bir tiir kabile demokrasisidir. Miilkte
hakimiyetin kaynag tagalliip ve tahakkiimdiir. iste iktidar da budur. (Ibn Haldun, 2013:
351). Melik-miilk ve hiikiimdar-reaya iligkileri rastgele, tesadiifi ve keyfiyete dayanan
iliskiler degildir. ibn Haldun’un da belirttigi gibi bu iliskilerin belli basl bir takim kural
ve kaidelere dayanmasi, belli bir diizen dahilinde sistemli bir sekilde cereyan etmesi

zorunludur. (Uludag, 2015:92).

Ibn Haldun insanin zaruri ihtiyaglarmi karsilamasi ve vahsi hayvanlara (buna
tabiat1 da ekleyebiliriz) kars1 miicadele edebilmesi i¢in bir topluluk halinde yagsamasini
gerekli goriir. Uciincii bir sebep olarak da Ademoglunun hemcinsleriyle olan
miicadelesinden bahseden ibn Haldun, bu miicadele igin idari bir yapinin tesekkiil
etmesi gerektigini ve bu idari yapiy1 yonetecek, kargasa ve kaosa miisaade etmeyecek
bir liderin varliginin da zorunlu oldugunu belirtir. Bu liderlik ibtidai diizeyde bir kabile
liderligidir. Yani reisliktir-gefliktir. Bu asamadan sonra reislikle yonetilen kabile
miilkiin tesekkiilli icin gayret etmeye baslar. Diger kabilelerle miicadeleye girer ve diger
kabilelere galip gelir, onlar1 tahakkiimii altina alir. Bunun neticesinde pek ¢ok kabile bir
kabilenin (hatta kabiledeki bir aile ve ailedeki bir kisi) yonetimi altinda ve bir toprak
parcasinda yasamaya baglar. Tabi ki bir kabilenin diger kabilelere tahakkiim edip itaat

ettirmesi ancak asabiyetle miimkiin olur. (ibn Haldun, 2013:417).

Fakat her asabiyet sahibi kabile veya hanedanlik miilkii zapt eyleyerek
hiikiimdar olamaz. Miilkiin tesekkiilii baz1 sartlara baglidir. Ibn Haldun bu hususla ilgili
sunlar1 soylemektedir:

Asabiyetler yekdigerinden farklidir. Her asabiyetin, civarindaki kavmi ve asireti

iizerinde bir tahakkiimii ve tagalliibii vardir. Her asabiyetin miilkii yoktur.

Hakiki manada miilk, (miilk-i tdm, miilk-i hakiki) sadece raiyyeyi istibdadi
altina alan, mal ve vergi toplayan, elgiler goénderen, hudutlar1 koruyan ve
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giiclinlin {istinde kahir bir giic bulunmayan asabiyete mahsustur. Miilkiin
meshur manasi, hakikati ve mahiyeti budur. Imdi hudutlar1 koruma veya vergi
toplama veya elgiler géonderme gibi hususlardan bir kismini yapma giiciine
sahip olamayanin hiikiimranligi eksiktir.(miilk-i nakis, yar1 mistakil, muhtar.
Zira miilklerinin mahiyet ve hakikati tam olarak gerceklesmemistir.) (ibn
Haldun, 2013:417).

Netice itibartyla sunu diyebiliriz ki; kuvvet sahibi olmak ve zorla hiikmiinii
yerine getirebilmek, ancak egemen olmakla ger¢eklesmektedir. Egemen olan bir siyasi
yapinin olugmasi ise kudret ve kuvvet sahibi bir toplulugun birlikte hareket etmesini
saglayan asabiyetle olur. Fakat her asabiyet sahibi devlet kurarak hiikiimdar olamaz.
Gergek anlamda bir hiikiimdar olmak “boyun egdirme, vergi toplama, temsil yeterliligi
bulunma ve smirlar1 koruma” ile miimkiin olur. (Hassan, 2015:248). ibn Haldun
devletin (miilkiin) tesekkiilii icin saymis oldugu bu dort hususa ek olarak bir baska
onemli kosulu zikreder ve soyle der:

Kendi asabiyeti, diger tim asabiyetler tizerinde galip ve hakim olma

seviyesinde bulunmayan, diger kuvvetleri kirma giiciine sahip olmayan ve

kendisinin tstiinde diger birinin hitkkmii (ve yiiksek hakimiyeti) mevcut olan

bir sahsin hiikiimdarlig1 nakis bir miilktiir. Miilk onun i¢in tam olarak
gerceklesmemistir. (Ibn Haldun, 2013:418).

Ibn Haldun’a gére miilkii ve devleti tesekkiil ettiren ve ayakta kalmasim
saglayan asabenin, ele gegirilen topraklara ve devletin en ug¢ noktalarina kadar yayilmasi
gerekir. Devletin kurucu giicli olan bu asabiyetin ulastig1 ve hiikkmettigi son nokta, ayni
zamanda devletinde sinirlarinin ve otoritesinin son noktasidir. Devlet ulagsmis oldugu bu
dogal sinirlarinin Gtesine gegmesi fayda yerine zarar getirecektir. Devlet gayesi olan
tabil smurlarina ulagtigi vakit, onun otesine ge¢mekten aciz ve kifayetsiz kalacagin
vurgulayan Ibn Haldun’a gére devlet sinir boylarindan ziyade merkezde giiglii oldugunu
belirtir.

Bir devletin merkezi maglup edilirse, ¢evresinin ve sahasinin var olmaya
devam etmesinin ona bir faydasi olmaz. Daha agik¢asi devlet derhal izmihlale
ugrar. Clinkii merkez, kendisinden ruhun ve canin g¢evreye yayildigi kalp

gibidir. Kalp maglup edilir ve ona malik olunursa, biitiin ¢evre ve ug¢ noktalar
hezimete ugrar. (ibn Haldun, 2013:383).

Miilkiin tesekkiil etme safhasiyla ilgili soOylediklerimizi toparlayacak ve
ozetleyecek olursak, ibn Haldun tam bagimsiz ve yar1 bagimsiz devlet yapilari iizerinde

durmus ve tam bagimsiz devletin tasimasi gereken 6zellikleri sdyle siralamistir;
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1- Halk (raiyye-tebaa) iizerinde tek basina ve tam bir hakimiyet kurma (dahili emniyet
ve iktidar).

2-Vergi toplama (mali ve iktisadl bagimsizlik).

3-Elgiler gobnderme (diplomasi ve disa karsi bagimsizlik).

4) Hudutlarin1 bizzat korumasi (askeri bagimsizlik).

5) Diger herhangi bir yiiksek hakimiyetin veya himayenin altinda bulunmamasi.

Sayet bu bes husus gerceklesirse tam miilk olusmus ve miilkiin basindaki
hiikiimdarda tam ve hakiki hiikiimdar olmustur. Bu unsurlardan biri veya bir kag1 eksik
olursa miilk nakistir (yar1 bagimsiz) ve basindaki kisinin hiikiimdarlig1 eksiktir. (Ibn

Haldun, 2013:418).

Ibn Haldun’a gore bir devletin giiclii bir sekilde varligini siirdiirebilmesi icin her
seyden Once ve esas olarak, mali ve askeri kurumlarin canli ve gii¢lii tutulmasi gerekir.
Devlet, mali kurumlan ile vergiler toplar ve her tiirlii ihtiyacin1 bu vergilerle karsilar.
Devleti ayakta tutan diger onemli unsur ise gerek i¢ giivenligi ve gerekse dis giivenligi

saglayacak olan ordudur.(Arslan,2014:109)

Miilkiin sadece asabiyetle tesis edilecegini ve asabiyet sahiplerinin hanedanliga
ait memleketlerde ve bolgelerde, devletin hamisi konumunda oldugunu belirten Ibn
Haldun’a gore hanedanligi (devleti) olusturan kabile ve asabeler ne kadar coksa,
devletin giicii, devletin kudreti ve sahip oldugu topraklar o derece fazla olur. Devletin
giicii nispetinde Omrii oldugunu vurgulayan ibn Haldun’a gore, devleti olusturan
hanedanliktaki asabiyet gii¢lii ve niifuz sahibi olursa, devletin de émrii uzun olur. (ibn

Haldun, 2013:385).

Refah, rahatlik, bolluk, zenginlik ve huzur gibi unsurlarin miilkiin tabiatindan
(Ibn Haldun, 2013:389) oldugunu sdyleyen Ibn Haldun, devletin tesekkiil ddneminden
refah ve bollugun elde edilmesiyle, niifus ve neslinde artacagini, asabelerin cogalacaginm
ve devletin giiclenecegini belirtir. Fakat Ibn Haldun’a goére devletin kurulus

asamasindaki bu refah ve bolluk miilkiin her doneminde devam ederse, devlet mali
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acidan sikintiya diiser ve ihtiyaglarini karsilayamaz hale gelir. (Ibn Haldun, 2013:390-

391). Ibn Haldun giiclii ve saglam toplumlarin yikilmasin1 ii¢ neden baglar.Bunlar:
1-1leri gelenlerin (esrafin) zayifligi.

2- Askerlerin sertligi.

3-Huzur ve refah.

Yine ibn Haldun’a gore su iki temelin zayiflamas: halinde egemenlik ve devlet

zayiflar veya bozulur;
1- Giig ve baglilig1 temsil eden ordu.

2- Ordunun onemli gereksinimleri ve devletin genel giderleri icin gereken mal ve

gelirler. (Izmirli, 1995:367).

2.3.1.Devletin Omrii ve Devletin Kokeni

Ibn Haldun, devletin canli bir organizma oldugunu ve tiim canli varliklar gibi
stirekli olarak belli bir diizen dahilinde degisim gecirdigini vurgular. (el-Husri,
2001:223). Organik yonteme dayanarak, asabiyet ile devletin (hanedanligin ve
siilalenin) émrii arasinda bir baglant1 kuran Ibn Haldun’a gore, canli bir varlik olarak
devlet dogar, biiyiir, gelisir ve 6liir. Yani devlet gelisme ve yok olma faktdrlerine boyun

eger. (Miicahid, 2005:165).

Devletlerin 6mriiniin ise normal bir insanin azami olarak yasayabilecegi siire
olarak belirleyen Ibn Haldun’a gore bir insan en fazla yiiz yirmi sene yasar ve her kirk
yillik siirede de bir nesil degisikligi yasanir. Yine kirk yil ortalama bir insanin dmriidiir.
Devletlerin bireyler gibi tabil Omiirlerinin oldugunu ifade eden ibn Haldun: “Bir
devletin ve hanedanin &mrii, ekseriya {ic nesli asmaz...” demektedir. (ibn Haldun,
2013:392-393).102

102 Deyletin ortalama émriiniin 120 y1l oldugunu savunan Ibn Haldun, kirk yilda bir nesil degistigini delillendirmek
i¢in de Israilogullarmi &rnek verir. Allah onlar1 kirk yil boyunca ¢olde dolastirmis olmasindaki maksadin,
kabilelerden gelen bir neslin yok olmast ve yerine zilleti gérmemis, taninmamis ve ona alismamis baska bir nesil
yetismesidir.(Ibn Haldun,2013:392-393)
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Herhangi bir devletin ortaya cikmasi, biiylimesi-gelismesi ve duraklayip
yikilmasi ile bir hanedanligin veya siilalenin (veya bir ailenin) ortaya ¢ikmasi, biiyiimesi
nihayetinde yok olmasi arasinda siki bir paralellik kuran Ibn Haldun, bir devletin ve o
devlete hakim olan asabiyetin dmriiniin ii¢ nesil devam edebilecegini, {i¢ nesilden sonra

ise yikilacagini ifade eder. (Arslan, 2014:110).

Birinci Nesil: Bu nesil bedeviligin sertligini, vahsiligini, zorlu hayat sartlarina
kars1 miicadele etmeyi: cengaverligi, san ve sohrete olan diiskiinliigii temsil etmektedir.
Bu kusakta asabiyet giiclii ve etki alan1 fazla oldugundan, hanedanlik itaat edilecek
kadar heybetli ve boyun egilecek derece giicliidiir. Yine hanedanlik (kabile, boy ve aile)
zinde ve her an savagsmaya hazir bir konumdadir. Kisacasi bedevi bir toplulugun biitiin
ozelliklerini tasiyan bir nesildir. (Ibn Haldun,2013:393) Bu nesil ailenin san, seref ve

sOhretini kuran nesildir ve bir yoniiyle babay1 temsil etmektedir. (Arslan, 2014:110).

Ikinci Nesil: Kurulus devresinden sonra gelen ikinci nesilde servet kazanilmaya
baslanmis, rahatlik ve bolluk artmais, israf ise cogalmistir. Bu donemde miilk ve refahin
artmasiyla bedeviligin kaybolmaya, hadarilik ise ortaya ¢ikmaya, yayginlasmaya ve
hatta baskinlagsmaya baglar. Asabiyetin keskinligi kismen korelmesine ragmen soz
konusu iyi hasletlerin ¢ogu bu nesilde mevcuttur. Nitekim bu nesil birinci nesli gormiis,
onlarin halleriyle dogrudan dogruya temasa gec¢mis, izzet ve itibar kazanmalarini
miidafaa himayedeki hedeflerini miisahede etmislerdir. Birinci neslin durumuna gore
bircok sey kaybetmis olsalar bile, ilk neslin 6zelliklerini tiimiiyle terk etmek kendileri
i¢in miimkiin olmaz. Ilk nesle ait hallere déneceklerini iimit eder veya bunun
kendilerinde mevcut oldugunu zannederler. (Ibn Haldun, 2013:393). San, seref, sohreti

devam ettiren bu nesil babanin oglu olarak temsil edilebilir. (Arslan, 2014:110).

Uciincii Nesil: Bu ¢agin pesinden zevk ve sefaya dalmanin neticesinde,
yorulma, yipranma ve ihtiyarlama ¢agi olan ii¢iincii devir baslar. Bu nesil kendilerine
bedevi bir yasant1 hi¢ ugramamis gibi izzetin zevkini ve asabiyetini kaybederler. Elde
ettikleri nimetler sebebiyle son haddine ulasirlar bu yasantilariyla devletin bakimina ve
beslenmesine muhtag bir aile (kabile) haline gelirler. Asabiyetlerini timden kaybeden
bu nesil, ¢etin hayat sartlariyla miicadele etmeyi, cengaverligi, san ve sohret pesinde
kosmayr unuturlar. Devletin ve hanedanligin basinda bulunan kimse, devleti

savunabilmek i¢in asabiyeti kaybeden bu neslin disinda kendine destek olacak baska
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zorlu ve bahadir kimselere muhtag olur. Bu durum mevalinin artmasina neden olur. (ibn
Haldun,2013:393). Seref ve sohreti elinde tutmaya calisan bu nesil babanin torunu
olarak temsil edilebilir. (Arslan, 2014:110).

Uciincii nesilde devlet ihtiyarlar ve ihtiyarlikta bir kez ¢oktii mii ondan kurtulus
yoktur. Devletin omriiniin uzamasi i¢in tek bir ¢ikis yolu vardir. O da devlet ve
hiikiimdarin, devleti kuran ve hayatin zevk ve sefasina dalmamis olan, kendi kavmine
mensup olmayan taze kuvvetler kullanmak suretiyle devletin omrii uzayabilir. Fakat
biitiin bunlara ragmen yikilma da mukadderdir. insanlar &liimden kurtulamadiklar1 gibi

devletler icin de 6liimden kagis yoktur. (ibn Haldun, 1968:14).

S6z konusu {i¢ neslin omrii yliz yirmi senedir. Asagi yukar1 devletlerin de
omriiniin bu siireyi ge¢gmedigini sdyleyen ibn Haldun’a gére devlete saldiracak i¢ ve dis
giiclerin bulunmamas: halinde bu siireden daha fazla yasayan hanedanliklar
bulunabildigi gibi yasaminin ilk yillarinda da yikilabilen hanedanliklar da vardir. (Ibn
Haldun, 2013:394).

2.3.2.Devletin Donemleri

Ibn Haldun’a gore devlet ayakta kaldig: siirece ¢esitli safhalardan ve yeni yeni
durumlardan gecer. Her asamada, o asamanin gerektirdigi kendine 6zgii tavirlardan
dolay1, devleti ayakta tutup sevk ve idare edenler bir takim huylar ve karakterler (ahlaki
davranislar) edinirler. (Ibn Haldun, 2013:399). ibn Haldun devletin 6mriiyle ilgili
hususlar1 ele alirken ifade ettigi ii¢ nesil hakikatte devletin bu tavirlarina karsilik
gelmektedir. (Miicahid, 2005:166). ibn Haldun’a gére bir devlet tarih sahnesinde kaldig
slirece sayist besi gegmeyen ve birbirinden bariz 6zelliklerle ayrilan sathalardan gegmek

zorundadir. (Arslan, 2014:112). Simdi bu bes tavri/sathayi sirasiyla ele alalim;

2.3.2.1.Birinci Tavir: Zafer, Galibiyet ve Istila Donemi

Zafere ulagma, miidafaa vaziyetinde olana {istiin gelme, miilkii istila ederek
isteneni elde etme tarzidir. Bu asamada onceki hanedanligin elinden miilkii ¢eken
hanedanlik kendi kurulusunu gergeklestirir. (Ibn Haldun, 2013:399). Hanedanligin
sahibi olan hiikiimdarin miilke ulagmasi asabiyetle miimkiin olur. Yani kavminin,

kabilesinin ve destekgilerinin gayretleriyle miilkii elde etmis ve yeni devletin
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kurulusunu gerceklestirmistir. Bu desteklerinden dolayr hiikiimdar onlara ihsanda
bulunur ve devlet idaresindeki pek ¢ok makama yakin ¢evreden atama yapar. ilk
donemde kurulan bu yeni devleti sultan destekg¢ileri sayesinde miidafaa eder ve

hanedanligina baskaldiranlar1 destekgilerinin yardimiyla bastirir. (el-Husri, 2001:228).

Bu donemde hanedanligin sahibi olan hiikiimdar san ve sohret kazanmada,
vergiler toplamada kontrolii altinda bulundurdugu topraklari savunmada ve korumada
kavminin ve kabilesinin diger fertlerinden farkli bir durumu yoktur ve ayricalikli bir
konuma sahip degildir. (Uludag, 2015:96). Zira galip gelmenin ve zaferi elde etmenin
esasint da teskil eden asabiyetin geregi budur ve asabiyet heniiz asli hali iizerine

bulunmaya devam etmektedir. (ibn Haldun, 2013:400).

2.3.2.2.ikinci Tavir: istibdat ve infirad Donemi

Ikinci tavir miilkii/devleti elinde tutan kimsenin kendi kabilesi iizerinde
hakimiyet kurmaya, devlet ve devletin nimetlerini yalniz kendisi i¢in istemeye gittigi
devredir. (Arslan, 2014:112). Bu donemde devletin basinda bulunan kisi, kavmini bir
tarafa birakarak devleti tek basina yonetir ve biitiin yetkileri kendinde toplar. Kavminin
yonetime ortak olma ve katilma girisimlerini engeller. Bu safthada hiikiimdar kavim ve
kabilesinin disinda yeni asabiyetler olusturmaya baglar. Kabilesinin ileri gelenleri
etrafindan ve devlet idaresinden uzaklastirarak, onlarin yerlerine kendisine bagl itaatkar
adamlar toplamaya, azatlilar ve devsirmeler edinmeye, bunlarin sayisini artirmaya énem

verir. (Ibn Haldun, 2013:400).

Bunun neticesinde kavmini ve kabilesini yonetimden uzaklastirmayi, san ve
iktidar1 tek elde toplamayr amaglayan hiikiimdar, kendini iktidara getiren kabilesine
kars1 bu tavriyla asabiyetin ¢oziilmesine ve ilerleyen donemlerde de ortadan kalkmasina
neden olacaktir. (Arslan,2014:112). Hiikiimdarin kendi kavim, kabile ve destekgilerine
kars1 yiiriittiigii bu miicadelenin mesakkatli oldugunu vurgulayan ibn Haldun, bu siirecte
devleti yoneten kisinin ¢ok cetin ve bliylik zorluklara gdgiis germek mecburiyetinde
kalacagi belirtir. (Ibn Haldun,2013:400). Bu safhada kendi kavim ve kabilesini devlet
idaresinden uzaklastiran hiikiimdar, iktidarin kendi ailesine 6zgii olmasint saglar.
Katilimc1 ve ortak yonetim bu donemde yerini tek kisi yonetimine birakir. (Uludag,

2015:97).

126



S6z konusu tavir bazen devletin basinda bulunan ilk hiikiimdar tarafindan, bazen
ise ikinci ve tgclincli hiikiimdarlar tarafindan takinilan bir tavirdir. Bu olay asabiyet
sahiplerinin direnme imkanina ve giicline baglidir. Fakat bu tavir hanedanliklarda

mutlaka goriiliir. (el-Husri, 2001:231).

2.3.2.3.Uciincii Tavir: Rahathk ve Siikiinet Dénemi

Rahatlik devresi de denen bu doneme gelinceye kadar hiikiimdar iktidarini
saglamlastirmig, hem bagka kabilelere hem de kendi kabilesini tam olarak egemenligi
altina almistir. Artik devlete igten ve distan ciddi bir tehlikenin yonelmesi s6z konusu
degildir. (Arslan, 2014:112). Artik bu donem, iktidar1 ve egemenligi pekistirmekten
cok, devletin nimetlerinden yararlanma donemidir. Rahatlik ve siikinet donemi
baglamistir. (Hassan, 2015:272). Bundan dolay1 devletin sahibi olan hiikiimdar biitiin
enerjisini toplamaya, servet edinmeye, gelir ve giderleri tespit etmeye, nafaka ve
masraflar1 kaydetmeye harcar. Yani devleti iktisadi olarak kalkindirmanin ugrasi icine
girer. Ekonomik olarak belli bir seviyeye geldikten sonra, yatirimlar yapmaya baglayan
hiikiimdar, ulu binalar, muazzam sanat eserleri, genis ve bayimndir sehirleriyle heybetli
heykeller inga eder. (Ibn Haldun, 2013:400). Bu dénemde hiikiimdari iyi isleyen bir
mali diizeni, iyi ¢alisan bir biirokrasisi, iicretleri zamaninda ddenen, iyi beslenen ve
techiz edilen askerlerden olusan gii¢lii bir ordusu vardir. (Arslan, 2014:113). Yine bu
sathada devletin giici ve zenginliklerini teshir etmek ic¢in satafatli merasimler
diizenlenir. Bu organizasyonlarla dost devletlere kars1 iftihar, diisman devlete karsi ise
tehdit edilmis olur. Bu tavir, devlet sahiplerindeki istibdat (otokrasi, infirad ve istiklal)
tavirlarinin sonudur. (Ibn Haldun, 2013:400).

2.3.2.4.Dordiincii Tavir: Kanaat ve Baris Donemi

Bu donemde devletin sahibi olan hiikiimdar, kendinden once gelen
hiikiimdarlarin tesis ettikleri seylere kanaat eder ve diger hiikiimdarla baris icinde
yasamay1 tercih eder. Hilkiimdar devleti sevk ve idare etmede seleflerini taklit ederek,
adim adim onlar takip eder. Seleflerini taklit etme ve téreyi takip etme esasinin disina
cikmanin devleti fesada ugratacagi diisiincesi bu donemde hakimdir. Bu dénemde,
kendinden 6nce gelenlerin daha isabetli goriisleri ve diisiinceleri oldugu, bu diisiinceler

sayesinde de devlete san ve seref kazandirdiklarina inanilir. Dérdiincii tavrin en 6nemli
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hususiyeti kanun-i kadime siki bir sekilde baglanmanin devletin bekasi ig¢in zorunlu
goriilmesidir. (ibn Haldun, 2013:401).

2.3.2.5.Besinci Tavir: Israf ve Savurganlik Dénemi

Bu devrede hiikiimdar kendisinden once gelen hiikiimdarlarin biriktirmis oldugu
her seyi heva ve hevesleri ugruna sacip savurur. Hiikkiimdar etrafina topladig1 diistik
karakterli arkadaslar1 ve dalkavuklarla seleflerinin biriktirdiklerini serveti telef eder ve
cevresine gereksiz, miisrifge bagislarda bulunur. Hiikiimdar devlet yonetimindeki
onemli kademelere, neyi nasil yapacaklarimi bileyemeyen, ehliyet ve liyakat sahibi
olmayan yaltakg¢ilar1 ve dalkavuklar1 getirir. Bunun yaninda kavminden olan, sadik ve
isi bilenleri yonetimden uzaklastirir. Hiikkiimdar hal ve hareketleriyle, kavminin ileri
gelenlerinin, biiylik yardimcilarinin ve baba dostlarinin goniillerini kirar ve onlart
kendine kin besleyen, yardima muhta¢ oldugunda yardim etmeyen bir hale getirir. Bu
dénemde hiikiimdar ordu ile irtibatin1 koparir ve askerlerle gerekli durumlarda dahi
temasa gecmez. Askerlerin ihtiya¢ ve sikintilarini tespit edip, bu ihtiyaclarini giderme
yoluna gitmedigi gibi, blitceden askerler i¢in ayrilan paralart da kendi sehveti ve
arzular1 ugrunda harcar. Biitiin bu icraatlar1 neticesinde atalarinin bin bir gii¢liikle kurup
yiikselttikleri devleti tahrip etmis ve devlette ihtiyarlik tabiatinin olusmasina neden
olmustur. Devlete ihtiyarlik bir defa geldi mi ondan kurtulus yoktur. Miizmin bir
hastalik gibi belli bir siire devam eden ihtiyarligin neticesinde devlet yikilir ve dagilir.
(Ibn Haldun, 2013:401).

... Ihtiyarlik, tabii olarak hanedanliga ariz olur. Bahis konusu olan (araz ve

sebep gibi) hususlarin hepsi de hanedanlik igin tabiidir. Hanedanligin

ihtiyarlamasi tabii olunca, tipki canlilarin mizacinda ve biinyesinde goriilen

ihtiyarlik hadisesi gibi, o ihtiyarligin husulii de tabii seylerin meydana gelmesi
mesabesinde olur. Ihtiyarlik, tedavisi veya ortan kalkmasi miimkiin olmayan

miizmin hastaliklardandir. Ciinkii tabil bir seydir ve tabii olan seyler
degismezler. (Ibn Haldun, 2013:557).

Ibn Haldun devletin tavirlarin1 agiklarken, bu tavirlari sadece asabiyetle
iliskilendirmez ayn1 zamanda bedevilik ve hadarilikle de iliskilendirir. Ayrica devletin
bes tavri ile devletin Omrii meselesinde ele aldig ii¢ nesil arasinda irtibat kurar. Biitiin
bu baglantilar Ibn Haldun’un devlete organizmaci bir bakis agistyla bakmasiyla, yani
devlet ile yasayan bir birey arasinda irtibat kurmasinin neticesinde ortaya ¢ikar.

(Miicahid, 2005:168). Ibn Haldun devletin émriinii kisilerin dmriine benzetmekte ve:
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“Stiphesiz ki hanedanliklarda kisiler gibi hayatlarinda gelisme yasindan duraklama
yasina, sonrada gerileme yasina gecerler” demektedir. Devletin bes tavrina bu agidan
baktigimizda devletin gelisme donemi ilk iki tavra, duraklama ficilincii tavra, gerileme

ise son iki tavra karsilik gelmektedir. (el-Husri, 2001:232-233).

Ibn Haldun bedeviligi devletin kurulus safhasina koymus ve onu asli esas
saymistir. Daha sonra gelen asamalar1 ise bedeviligin yok olmasi ve hadariligin
olugsmasiyla iliskilendirmis ve en nihayetinde ise ihtiyarhigin gelip cattigindan

bahsetmistir. (Miicahid, 2005:168).

2.4.AKIi Siyaset-Dini Siyaset

Miilkiin mabhiyetinin insanoglunun bir arada yasama zorunlulugu oldugunu
belirten Ibn Haldun’a gére miilkiin geregi ise beser tabiatin da bulunan hayvaniyetin ve
gadabin tezahiirii olan tagalliip ve kahr’dir. (Ibn Haldun, 2013:420). Demek oluyor ki
insan1 hemcinslerini sevk ve idare etmeye ve onlar iizerinde hakimiyet kurmaya gétiiren
psikolojik neden gadap, savunma, hirs ve iistiin gelme gibi insan dogasinda bulunan
hayvani duygulardir. Yine bu sebepten 6tiirli hayvanlar arasinda da bir hakimiyet kurma
ve istlin gelme miicadelesi vardir. Hayvanlarda ki bu davramslar ile insanlardaki
hakimiyet ve iktidar miicadelesi aynm1 psikolojik temele dayanir. Demek ki miilk ve
hakimiyet esasinda hayvanidir ve iste tamda bu sebepten dolay1 da tabiidir. (Ibn Haldun,
2013:421).

Tabii olan bu miilkii elinde bulunduran hiikiimdar ise genellikle zulim ve
haksizlik yapar, tebaasini diinyalik menfaatleri dogrultusunda, kendi heva ve hevesleri
ugruna gilicleri yetmeyecek hususlara sevk eder ve onlart zor durumda birakar.
Hiikiimdar degistik¢e zuliim ve baski yon ve sekil degistirir. Boyle bir durumun olmast
halinde halkin yonetime (hiikiimdara) itaati zorlasir, bircok yerde isyan cikar, devleti
anarsi ve kargasa kaplar. Hiikiimdar bu isyanlar1 bastirip huzuru saglamak i¢in tebaaya
kars1 sert tedbirler alir ve birgok kisinin idamina karar verir. (ibn Haldun, 2013:420). Bu

durumda da hiikiimdarin halk nazarinda ki mesruiyeti zedelenir.

Ibn Haldun’a gore hiikiimdar-tebaa iliskilerinin bu sekilde seyretmemesi igin
kargasa ortamlarina mahal vermeyecek ve insanlarin acilar ¢ekmesine engel olacak;

herkes tarafindan kabul edilen ve hiikiimlerine itaat edilen siyasi ve idari kanunlarin
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tespit ve tesis edilmesi zorunlulugu vardir. Sayet diizeni tesis edecek kanunlar1 olmadan
bir devlet tesekkiil edecek olursa; boyle bir devlette hakimiyet ve iktidar diizene
girmemis, istila ve istiinlilkte tam olarak gerceklesmemis demektir. (Ibn Haldun,

2013:420). Ibn Haldun’a gére iki tiirlii siyaset vardir.

2.4.1.AKIi Siyaset

Devletin bir nizam igerisinde devam etmesi i¢in yapilan kanunlar akilli kisiler,
devlet biiytikleri ve devlet islerinde basiret sahipleri tarafindan yapilmis ve yiiriirliige
konmussa bu tiir idareye “akli siyaset” denir. (Ibn Haldun, 2013:420). Tam manasiyla
laik bir idare ve devlet sekli olan akli siyasette amac¢ sadece devleti ve halki diinyevi

zararlardan korumak ve menfaatlerine olan hususlari tesis etmektir. (Ibn Haldun,

2013:422).

Akla dayanan siyasi rejimler de iki tiirlidiir. Bunlardan birincisi halkin
menfaatlerinin 6n planda oldugu, yonetici sinifin (hitkimdarin) ¢ikarlarinin ise tebaanin
menfaatlerine tabi oldugu yonetim seklidir. Ibn Haldun bu duruma &rnek olarak Islam
oncesi Iran-Sasani devletinin siyasi rejimini vermektedir. Akli siyaset rejimlerinin
ikincisi ise genel olarak yonetici sinifin, 6zel olarak da hiikiimdarin menfaatini 6n plana
alan, digerlerinin menfaatlerini bunlara tabi kilan rejim (ydnetim) seklidir. Ibn Haldun
bu tiir rejimler i¢in Miisliiman olsun veya olmasin dénemindeki biitiin toplumlarda

hakim oldugunu diisiindiigii yonetim sekillerini 6rnek verir. (Arslan, 2014:157).

2.4.2.Dini Siyaset

Devlete ve tebaaya nizam veren kanunlar Allah tarafindan tanzim edilmis, Sari
vasitasiyla da tespit ve tatbik edilmisse, yani dini temele dayanan bir idare ise buna dini
siyaset denir. Dini siyasette amag, insanin hem bu diinyada hem de &ldiikten sonra

yasayacag ahiretteki ali menfaatleridir. (Ibn Haldun, 2013:420).

Allah Teala bu hiikiim ve kanunlar1i koyarken sadece insanlarin diinyevi
mutlulugunu degil, ayn1 zamanda uhrevi mutlulugunu da dikkate almistir. Bu kanunlarin
konulmasinda esas itibariyle ge¢ici olan diinyevi hayat degil, ebedi hayatin yasanacagi
ahiret hayat1 géz oniinde bulundurulmustur. (ibn Haldun, 2013:110). Iste bu sebepten

dolay1 ibadet, muamelat ve ahlaka dair tim hususlar1 bu maksada (diinya ve ahiret
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mutlulugu) yoneltmek {izere dini hiikiimler konulmus, bununla beraber insan toplumu
icin tabii ve zaruri bir miiessese olan miilk (devlet) ve hakimiyet meselesini diizenlemis,

her meselede oldugu gibi ydnetim meselelerini de dini esaslara gore ayarlamistir. (ibn

Haldun, 2013:422).

Akli ve dini siyaset rejimleri ¢ok Onemli noktalarda birbirilerinden
ayrilmaktadir. Bu farkliliklarin basinda siyaset sekillerinin amaglar1 gelmektedir. ibn
Haldun’a gore akli siyaset insanlarin bu diinyada diizgiin ve giivenilir bir bigimde
yasamalarini gaye edinirken, dini siyaset ise insanoglunun hem bu diinyada hem de 6biir
diinyadaki kurtulusunu amaglar. Bu iki siyasi rejim arasindaki diger énemli farklilik
koymus olduklari kanunlarin niteliklerinden kaynaklanmaktadir. Ibn Haldun’a gore dini
siyaset rejimi tarafindan konulan kanunlar, bu kanunlara uymak zorunda olanlar
tarafindan icsellestirilebilirken, akli siyaset rejiminin kanunlarinin bdyle bir 6zelligi

yoktur. Akli siyasetin kanunlari eninde sonunda bireye distan bir zorlama olarak kalir.

(Arslan, 2014:158).

Bu bariz farkliliklardan dolay: ibn Haldun dini siyasetin akli siyasetten iistiin ve
yiiksek oldugunu belirtmistir. (Miicahid, 2005:170). Ibn Haldun Hz. Peygamber’in
vahye muhatap olmasindan (6ncelikle Medine’ye hicret edip Islam devletini tesekkiil
etmesinden) baslayarak kendi dénemine kadar ki islam toplumlarinin siyasi rejimlerini

bir tasnife tabii tutmustur. Bu tasnif soyledir:

1- Dini siyasetin tek bagina hakim oldugu dénem [Hz. Muhammed (sav) ve Hulefa-y1
Rasidin donemi]. (Arslan, 2014:161).

2-Dini siyasetle akli siyasetin bir arada oldugunu, ama &zellikle akli siyasetin etkin
donem. (Ibn Haldun, 2013:446).

...(Hilafet miilke inkilap ettikten) sonra bile hilafetin, dinde ve dini esaslarda
(dogru olani) aragtirmak ve hak olan bir usilii takip etmekten ibaret olan
manasi baki kalmistir, (ilk zamanlarda) degisiklik ve baskalik sadece dini olan
miieyyidede (vaz1’) goriilmiistiir. Sonra bu miieyyide asabiyet ve silah giicii
haline doniismistiir. Muaviye, Mevran, oglu Abdiilmelik, Harun Resid’e
gelene kadar ilk doénem Abbasi halifeleri ve Harun Resid’in ahfadindan
bazilar1 caginda durum budur. (Ibn Haldun, 2013:446).

3-Saf akli siyasetin hakim oldugu donem. (Arslan, 2014:161).
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Daha sonra hilafetin manasi da ortadan kalkti, isminden baska bir sey kalmadi,
iktidar ve hiikiimranlik saf bir miilk haline doniistii, tagalliibiin tabiati son
haddine kadar céari oldu, kahr ve zevk i safanin her nevine dalma seklindeki
gayeleri icin kullanildi. Abdiilmelik’in ahfadinda ve Harun Resit’ten sonra
gelen Abbasiogullarinda durum budur. (ibn Haldun, 2013:446).

Hiilasa Ibn Haldun’a goére islam toplumlarinin siyasi ve idari alanindaki
gelisimi soyle olmustur. Hz. Peygamber ile baslayan bu siyasi siire¢ halifelikle devam
etmis ve akabinde halifelikle miilkiin bir arada oldugu bir donem yasanmistir. Son
olarak da yalniz basina miilkiin oldugu bir donem baslamis ve gegerliligini devam

ettirmistir.

2.5.Devlet Idare Sekilleri (Hakimiyet ve iktidarmn Tiirleri)

Ibn Haldun’a gére miilk, insan toplumu i¢in tabii ve zorunlu olmasina ragmen,
kahr, tagalliib ve sorumsuz bir sekildeki asabiyete dayanan miilk tiiri zuliimdiir,
diismanliktir. Sari nazarinda da kdtiilenmistir ayni1 sekilde Sari’nin emir ve yasaklari
dikkate alinmaksizin, (yalniz) siyasete ve siyasi hiikiimlere dayanan miilk tiirii de
zemmedilmistir. Cilinkii bu durum Allah’in nurundan baska bir seyle idare islerine
bakma anlamina gelmektedir. Ayrica siyasi ahkam g6z oOnlinde bulundurularak
olusturulan miilkte sadece diinyevi maslahat ve menfaatleri tahsil etmek amaglanmasina
ragmen, kanun yapanlarin diinyadan hakiki anlamda menfaatler de elde edememislerdir.
Sari’nin esas maksadi ise insanoglunun ahiretteki kurtulusudur.

...Su halde ser’l ahkdmin geregi olarak, diinya ve ahiretteki halleri itibariyle

herkesi ser’1 hiikiimlere gore sevk ve idare etmek zaruridir. Bu hiikiim (otorite,

hakimiyet ve iktidar) ise seriat ehline aittir. Bunlar da nebilerdir ve onlardan

sonra da bu hususta onlarin yerine gegen zevattir, bunlar da halifelerdir. (Ser’i
ahkan bunlar tatbik eder)” (Ibn Haldun, 2013:421).

Su halde miilk, hakimiyet ve iktidar ii¢ ¢esittir.

2.5.1.Tabii iktidar

Bu idare seklinde kuvvet, iistiin gelme ve zor kullanma vardir. Halkin
hiikiimdarin gaye ve isteklerine gore yonetildigi (ibn Haldun, 2013:422) ve temelinde
tistlinliik, zorlama olan ilkel bir yonetim seklidir. Kanun diisiincesi yonetenin sahsindan
soyutlanamadig1 i¢in siyaset biliminde devletin ilk sekli olarak kabul edilmistir.

(Miicahid, 2005:168).
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2.5.2.Siyasi Iktidar

Diinyevi menfaatleri temin etme ve zararlarin def’i hususunda akli diisiincenin
geregine gore tiim halki sevk ve idare etmektir. (Ibn Haldun, 2013:421). Laik bir idare
sekli olan siyasi miilk, tabil miilkiin tecriibelerle gelistirilmis seklidir. (Ibn Haldun,
2013:422). Bu idare seklinde herkesin kabul ettigi, hilkmiine gére yargilandigi ve boyun
egdigi siyasi kanunlar vardir. (Miicahid, 2005:168).

Yani Miilk-i siyaside (olmasi gereken seviyelerde olmasa da) bir adalet
mekanizmasmin varhigindan sdz edebiliriz. Iste gerek devletin sevk ve idaresi igin
koyulan bu kanunlar, gerekse insanlar arasindaki problemleri ¢6zmek i¢in gelistirilen
hukuk sistemi, akli siyaset esliginde yiiritiiliirse, devletin bir diizen igerisinde devam
etmesi miimkiin olacaktir. Sonugta miilk, kahr ve tegalliibe dayali bir orgiitlenmedir.

(Hassan, 2015:265).

2.5.3.Hilafet

Bu idare sekli uhrevi menfaatler ile bunlara miiteallik olan diinyevi menfaatler
hususunda, ser’i diisiincenin geregine gore tiim insanlari sevk ve idare etmektir. Nitekim
Sari’nin nazarinda tiim diinya halleri ahiretteki maslahatlarina goére bir deger kazanir.
Gergek anlamda hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siyasetle sevk ve idare
edilmesi icin seriat sahibine yani Hz. Muhammed ’e niyabet ve vekalet etmektir. (Ibn

Haldun, 2013:421).

Hakimiyet ve iktidarin tiirleri ile (Miilk-i Tabii, Miilk-i Siyasi ve Hilafet) ilgili
soylediklerimizi toparlayacak ve karsilagtiracak olursak; Hilafet, idareyi (devleti), Allah
ve Resulli adina (vekil olarak) Kur’an ve siinnetteki esaslar ¢ercevesinde yiiriitme
esasina dayanan bir siyaset tarzidir. Miilk sisteminde, hiikiimdarin {istiinde hi¢bir kuvvet
yokken, hilafet sisteminde halifenin istiinde dini hiikiimler vardir. Halifenin dini
hiikiimlere uyma zorunlugunun yani sira tebaanin, (halkin) halifeyi murakabe etme ve
hesaba ¢ekme hakki vardir. Bunlarin yani sira halife toplumda sevilen, sayilan ve
giivenilen kisilerle istisare etmek (sura), onlarin kanaat ve muvafakatlarin1 almak,

elestiri ve uyarilarmi dinlemek mecburiyetindedir. (Ibn Haldun, 2013:109).

Fakat miilk sisteminde devleti sevk ve idare eden hiikiimdar i¢in bu tiir

zorunluluklar yoktur. ibn Haldun sadece dini inanglarinin geregi olarak degil, ayni
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zamanda siyasi ve sosyal alandaki kanaatlerinin bir neticesi olarak da hilafeti miilke
tercih etmistir. Ibn Haldun’a gére hilafete dayanan siyaset ve devlet yonetimi, en iyi
idare seklidir. Ciinkii bu sekildeki bir yonetimin kanunlari Allah Teala tarafindan
konulmustur. (ibn Haldun, 2013:110).

Ibn Haldun hilafet tarzindaki yonetimi en iyi ve en iistiin idare sekli olarak kabul
etmesine ragmen, biitlin insanlarin hilafet yonetiminde idare edilmesinin ise zorunlu
olmadigini belirtir. Biitiin insanlar i¢in zorunlu olan bir sey varsa, o da insanoglunun bir
arada yasamas1 ve bunun neticesinde miilkii olusturmasidir. Yani Ibn Haldun’a gore
hilafet sistemi biitiin insanlik i¢in zaruri olmamasina karsilik, miilk sistemi biitiin
insanlik i¢in zaruridir. ibn Haldun’a gére Hz. Peygamber ve Hulefa-y1 Résidin’in tatbik
ve takip ettikleri siyaset ve idare tarzi, Allah Teala’nin tesrii iradesinin bir ifadesidir.
Insanlar Allah Teild’nin bu iradesine uyup uymamakta Ozgiirdiirler. Halbuki
siinnetullah veya adetullah dedigimiz degismez kanunlar Allah’in tekvini iradesinin

ifadesidir ve siinnetullah’a uymak ise zorunludur. (Ibn Haldun, 2013:110).

2.5.3.1.Hilafet / Imamet Makaminda Bulunan Sahsa Verilen Isimler

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yerine gecgen, her hususta ve bilhassa siyasi
ve idari hususlarda Resuliillah’a vekalet ve niyabet eden, dini hiikiimlerin tatbik ve takip
edilmesinden birinci derecede sorumlu olan sahsa “halife” dendigini ifade etmistik. (ibn
Haldun, 2013:421). Simdi ise bu makama ve bu makamda bulunan sahislara verilen

unvanlara deginecegiz.

Dinin korunmasi ve diinya islerinin dini bir siyasetle sevk ve idare edilmesi
hususunda Hz. Peygamber’e vekalet eden sahsa halife denildigi gibi imam da
denilmektedir. Halife veya imamin isgal ettikleri makama ise hilafet veya imamet adi
verilmektedir. (ibn Haldun, 2013:423). Siinniler daha ¢ok hilafet tabirini kullanirken,
Siiler ise imamet ifadesini benimsemislerdir. (Ibn Haldun,2013:421). Halifeye imam
denilme sebebi ise kendisine tabii olunmas1 bakimindan halifenin namaz kildiran imama

benzetilmis olmasidir. Bundan dolay1 da bu makama “imamet-i Kiibra” denilmistir. (Ibn

Haldun, 2013:423).

Hilafet makamini isgal eden zata mutlak manada ‘“halife” denildigi gibi, Hz.

Peygamber’den sonra iimmetin dini ve diinyevi islerini diizene koyma hususunda
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Resuliillah’in halife olmasina binaen de “Halife-i Resuliillah (Allah Resulii’niin
Halifesi)” denmistir. Hilafet makaminda bulunan sahsa Allah’in halifesi denilmesinde
ise ihtilaf vardir. (Ibn Haldun, 2013:423). Ayetlerde gecen®®® halife ibaresine dayanarak
bu terkibi (Allah’in Halifesi) kullanmanin uygun olacagini sdyleyenler olmussa da,
cumhur’a gore bu ifadenin bu manada kullanilmasi caiz degildir. Nitekim Hz. Ebu Bekir
kendisine “Halifetullah” diye hitap edilmesini yasaklamis ve “Ben Allah’in halifesi
degilim fakat Resuliillah (sav)’in halifesiyim” demistir. Bunun sebebi ise halef
belirlemenin sadece gaib hakkinda bahis konusu olmasi ve hazir i¢in bdyle bir seyin s6z
konusu olmamasidir. Allah Tedld daima hazir ve nazirdir. Onun i¢in naibe ihtiyaci

yoktur. (Ibn Haldun, 2013:424).

Hz. Ebu Bekir’in vasiyeti ve veliahd tayin etmesi neticesinde halk Hz. Omer’e
biat etmis ve onu Allah Rasulii’niin halifesinin halifesi (Halife-i halife-i Resuliillah)
diye cagirmaya baslamistir. (Ibn Haldun, 2013:471). Fakat bu hitaptaki kelime sayist ile
izafetin ¢ok ve uzun olmasi, ayrica Hz. Omer’den sonraki halifeler igin kullanilmaya
devam edilmesi halinde de, kullanim zorlugunu ortaya ¢ikarmasi hasebiyle bu ifade ve
hitap sahabe tarafindan uzun bulunmustur. Yeni bir hitabin olusturulmasini gerektirecek
bir diger sebepte; sayet bu terkib Hz. Omer’den sonra da kullanilacak olursa, kelimeler
cogalacak, izafet uzayip gidecek ve bunun neticesinde de halifeler yekdigerinden ayirt
edilemeyecek ve bilinemeyecekti. Bu ve buna benzer sebeplerden dolayi, sahabe bu
unvandan vazgecerek, hilafet makamini iggal eden biri i¢in kullanilabilecek miinasip bir
unvana yoneldiler. Bu yeni hitapta Hz. Omer’in hilafeti esnasinda kullanilmaya
baglanan “emiru’l-mii’minin” ifadesidir. Bu terkibin kullanilmasiyla ilgili rivayet
Mukaddimede soyle gegmektedir.

Bir giin sahabeden biri, tesadiifen Omer’e (r.a.): “Ya Emire’l —mii’'minin’, diye

hitap etti. Bu hitap halkin hosuna gitti, onu begendiler ve ona bu ifade ile hitap

etmeye basladilar. Rivayete gore bu ifade ile ona ilk defa hitap eden Abdullah

b. Cahs idi. Bu hitap ilk defa Amr b. As ve Mugire b. Su’be tarafindan

kullanilmistir, diyenlerde vardir. Diger bir rivayete gore, askeri harekattan

zafer haberini getiren berid (postact), Medine’ye gelmis, Omer’i

sorustururken, Emiru’l-mii’minin nerede, demis, arkadaslar1 bu hitabi isitince

begenmisler ve; Vallahi onun ismi konusunda isabet ettin, vallahi o ger¢ekten
miiminlerin emiridir, demisler. Artik bundan bdyle ona bu sekilde hitap

108 “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara, 2:30), “Biz sizi yeryiiziinde halifeler kildik” (En’4m,6:165) gibi
ayetlerde gecen halife kelimesine gore yapilan degerlendirmelerdir.
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etmislerdir. Bu hitap gittik¢e halk arasinda onun unvani haline gelmis, ondan
sonrada diger halifelere miras kalmisti. Bu unvan baskalar1 tarafindan
kullanilmayan, sadece halifelere mahsus bir hitap oldu... (ibn Haldun,
2013:472).

Emirti’l-mii’minin unvani halifelere miras yoluyla intikal ediyordu. Hicaz,
Sureyi ve Irak gibi Arap illerine ve devletin merkezi olan bolgelere, Miisliimanlarin
meskin olduklar1 iilkelere ve fethedilen bdlgelere sahip olanlara ayirici bir nitelik
olmasi i¢in bu unvan veriliyordu. Hiilefa-i Rasidin’den sonra bu makama gelen
Emeviler halife ve Emiri’l-mi’minin gibi unvanlarla beraber 6zel unvanlar

kullanmaktan kagindilar. (Ibn Haldun, 2013:472-473).

Fakat Abbasiler Emirii’l-mii’'minin ifadesiyle yetinmediler. Ciinkii bu terkib
biitiin halifeler icin ortakt: ve halifelerin birbirine karismasina neden oluyordu. Ozel
unvanlar kullanmalarin1 gerektirecek bir diger hususta, 6zel isimlerinin gelisi giizel
kisiler ve ziimrelerin agzina diisiip hor ve hakir goriilmekten korunmak i¢in ““ Seffah”,
“Mansur”, “Mehdi”, “Hadi” ve “Resid” gibi unvanlar aldilar. Abbasilerin bu tiir
unvanlar kullanmas1 devletin yikilisina kadar devam etti. Unvan kullanma hususunda
Abbasilerin izini Afrika ve Misir’da devlet kuran Fatimiler takip etti. Endiiliis Emevi
Devletinde ise devlet baskanlarindan bir kismi “Emiriil-mii’minin” ifadesiyle birlikte

“Nasir li-dinillah” unvanini kullanmistir. 1%

Durum bir siire daha bu sekilde devam ettikten sonra Arap asabiyeti inkiraz
etmis, yerine bagka asabiyetler kurulmus ve hakimiyet, istiin gelme ve kahr Arap
olmayanlarin eline gegmistir. Hakimiyetin Arap olmayan unsurlarda toplanmasindan
sonra da Islam cografyasinda biiyiiklii kii¢iiklii kurulan devletlerde devlet baskanlari
degisik ve pek ¢ok unvanlar almislardir. (ibn Haldun,2013:473). Arap olmayan ve
Doguda kurulan devletlerin hiikiimdarlart hem miilke olan hakimiyetlerini hem de dinle
olan bir irtibatlarint izhar etmek i¢in “Nasiruddin”, “Salahuddin”, “Esaduddin” ve

“Nuriddin” gibi unvanlar almislardir.%®

104 Sz konusu unvani Endiiliis Emevi Devletinde I1I. Abdurrahman almistir. Ondan sonrada bir adet ve usul olmak
{izere bu husus benimsendi. Halbuki atalar1 ve selefi olan kavmi icin bdyle bir usul ve anane mevcut degildi. (Ibn
Haldun, 2013:473).

105 Dinin yardimeisi, dinin salahi, dinin aslam, dinin nuru gibi unvanlar tam istiklalleri ve hakimiyeti, serefuddevle ve
bahauddevle gibi unvanlar ise yari istiklali ve muhtariyeti ifade etmektedir. Gerek Araplar gerekse Arap olmayanlar
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Islam’daki hilafet sisteminin ortadan kalkmasiyla Islam beldelerinin de miilk
sistemi hakim olmustur. Miilk sisteminde de halifelik iddiasiyla hilafet makamin1 isgal
edenlerin sayis1 artmis ve bu durumu goren Islam alimleri halifeye “Sultan” adim
vermislerdir. Islam cografyasmin fetihler yoluyla genislemesi neticesinde birbirinden
uzak bolgelerde yasama zarureti ortaya ¢ikmis ve bu durumda farkli bolgelerin farkl
sultanlar (giice dayanarak devlet kuranlar) tarafindan yonetilmesine ve farkli biatlerin

alinmasina yol agmustir. (ibn Haldun, 2013:423).1%

2.6.Hilafet ve imamet Meselesi

2.6.1.Halife / imam Belirlemenin Gerekliligi

Miisliimanlar i¢in bir halifeye/imama mutlak surette ihtiya¢ vardir. Halifenin
bulunmas: farzdir. Nitekim bu halife dini hiikiimleri icra ve infaz edecek, cezalari
uygulayacak, simirlart koruyacak, ordulari silahlandiracaktir. Zekatlar1 toplayacak,
haydut, hirsiz ve yol kesicileri etkisiz hale getirecektir. Ayrica torenleri ve bayramlari
yonetecek; velisi bulunmayan kiiclik cocuklart evlendirecek, harplerde alinan
ganimetleri taksim edecektir. Bu gorevlerin yani sira immet i¢inde rastgele herhangi bir
ferdin yliklenemeyecegi daha nice vecibeleri yerine getirecektir. (Nesefi, 1971:121-
122).

Biitiin bu hususlarin biri tarafindan sevk ve idare edilmesinin ser’an zaruri
olmasi meselesi sahabe ve tabiinin icmasi ile sabittir. Nitekim Hz. Peygamber vefat
ettikten sonra ashap, vakit kaybetmeden (hatta Resuliillah defnedilmeden) Hz. Ebu
Bekir’e biat etmis ve dini ve diinyevi islerinin idaresini ona teslim etmislerdir. Daha
sonraki donemlerde de durum hep ayni olmus ve higbir ¢agda halk basibos bir kargasa
icinde birakilmamistir. Boylelikle bu husus bir imamin/halifenin  bulunmasinin

zaruretine delalet eden bir icma ve ittifak olarak yerlesmistir. (ibn Haldun, 2013:424).

tarafindan kurulan devletlerde unvan alma gelenegi bir sekilde devam etmistir. Bu sekilde unvan alma geleneginin
tek istisnas1 ise Yavuz Sultan Selim olmustur. (Ibn Haldun, 2013:474).

106 Devlet baskanhgiyla ilgili meselede ilk dénem Islam alimlerine gére aym anda birden fazla devlet baskan
olamayacagi gibi, ayn1 anda farkli kisilere biat etmekte uygun goriilmemistir. Fakat hilafet sistemi miilk sistemine
doniistiikten sonra bu meseleyle ilgili farkli goriislerde ortaya ¢ikmustir. (Ayrmtili bilgi igin bkz Ibn Haldun,
2013:427).
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Ibn Haldun’a gére din, miilkii zat1 icabi kotiilemis ve onunla mesgul olamay1 da
mahzurlu gormiis degildir. Miilkiin yerilme ve zemmedilme sebebi, ondan nes’et eden
kahr, zulim ve diinya nimetlerine dalarak zevk i sefa slirme hususlaridir. Miilkiin
tabiatinda bdyle mahzurlu durumlarin oldugunu séyleyen Ibn Haldun’a gére; bu gibi
olumsuz durumlarin yaninda din, adaletin hakkaniyeti, esitligi ve dini merasimlerin
ayakta tutulmasi ve savunulmasi gibi hususlari medhii sena etmis ve bu gibi durumlarin
karsiliginda sevap oldugunu belirtmistir. Goriildiigi gibi bu tiir olumlu hususlarin
gerceklesmesi de ancak miilk ile miimkiindiir. Ibn Haldun’a gore dinin miilkii
kotiilemesi miilkiin bir takim sifat ve halleri {izerinden olmustur. Miilkiin tamamiyla
ilgili bir zemmetme ise s6z konusu degildir. Nitekim insanlardaki gadap ve arzuyu
kotiileme amacinin, bu hislerin toptan terkedilmesi olmadigini belirten ibn Haldun,
Sari’in gadap ve arzuyu zemmetme maksadinin, bu iki hissin Allah Teala’nin emir ve
yasaklar1 dogrultusunda sevk ve idare edilmesi oldugunu vurgular. (ibn Haldun,

2013:425).

Ibn Haldun’a gére miilk gadap ve sehvet (arzu) gibidir. Arzular hirs, tamah ve
ihtiras haline geldiginde; gadapta kin, nefret, zuliim ve siddet vaziyetine doniistiigiinde,
kotiilenirler. Ama gadap ve sehvetin bu nevi tezahiirlerinin kotii olusu, zatlari itibariyle
onlarin da (gadab ve arzunun da) kotii olduklarini gerektirmez. Aksine gadab ve sehvet
tabiidir ve pek c¢ok yoniliyle de faydalidir. Miilk de aynen bdyledir. Miilkten
vazgecilemez zira miilk tabii ve zaruri bir seydir. (Ibn Haldun, 2013:426).

Ibn Haldun’a gore hilafet makaminin ve bu makama bir halife tayin etmenin
gerekli olmadigin1 sdyleyerek miilk sistemine karsi ¢ikmanin higbir faydasi yoktur.
Nitekim biitiin Miisliimanlar dini hiikiimlerin uygulanmasinin zarureti konusunda ittifak
etmiglerdir. Dini hiikiimlerin tatbik edilebilmesi i¢in bir miilkiin/devletin olmas1 gerekir.
Miilk ise asabiyet ve giic olmadan hasil olmaz. O halde dini hiikiimlerin tatbiki
asabiyete ve giice baglidir. Zaten asabiyet tabiat1 icabr miilkii gerektirir. Bu sebeplerden
dolayr bir halife/imam tayin edilmese bile, miilk husule gelmis olur. (Devleti halife
idare etmezse, mutlaka melik idare eder) Netice itibariyle karsi ¢ikilan mesele farkli ve

degisik bicimlerde var olmaya devam edecektir. (ibn Haldun, 2013:426).

Bir halife/imam belirlemenin zaruri olup olmamasiyla ilgili goriisleri ifade

etmeye calistik. Simdi ise bir halife belirlemenin zaruri oldugunu sdyleyenler arasindaki
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temel ayrimdan bahsetmeye c¢alisacagiz. Bir halife belirlemenin sart oldugunu sdyleyen
Islam alimlerinin bir kismina gore, iimmetin islerini sevk ve idare edecek kisinin tayin
edilmesi aklen zorunludur. Diger bir kisim alime gore ise halifenin belirlenmesi aklen

degil dinen zorunlu bir meseledir.

Ehl-i siinnete gére halife/imam tayini dinen vacip iken Mu’tezile ve Zeydilere
gore ise aklen zorunlu bir meseledir. Imamiyye ve Caferiye de imam tayin etmek Allah
tizerine, Ehl-1 siinnet ve Mu’tezile de ise halk iizerine vaciptir. Hariciler ise fitne hali

miistesna bir halife tayin etmeyi vacip gormezler. (Taftazani, 2015:261).

2.6.1.1.Halifenin / Imamn Tayinini Dinen Gerekli Gorenler

Ehl-i siinnete gore, halife/imam tayin etmek halk {izerine ve nakli delillerin
geregi olarak vaciptir. (Taftazani, 2015:261). Zira bir halifenin/imamin gerekliligini
ifade eden hem ayet!®’ hem de hadisler ®mevcuttur. Yine bu goriisteki alimlere gore bu
meselede icma da tahakkuk etmistir. (Nesefi, 1971:188-189).1%° Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen akabinde ashab, en onemli is olarak dini ve diinyevi
isleri yiiriitmesi i¢in bir halife/imam belirleme isini gérmiislerdi. Hatta halife/imam isini

Hz. Peygamber’in defninden 6nce yapmuslardi. (Taftazani, 2015:261).

Bu durum Islam tarihi boyunca hep bdyle ola gelmis ve tarihin hicbir déneminde
iimmet bassiz ve kargasa i¢inde birakilmamistir. Bu husus halife/imam nasbetmenin

zaruretine delalet eden bir icma ve ittifak olarak yerlesmistir. (ibn Haldun, 2013:424).

2.6.1.2.Halifenin / Imamin Tayinini Aklen Gerekli Gorenler

Halifenin/Imamin tayininin aklen zorunlu oldugunu sdyleyenlere gore bu mesele
aklidir ve akilla bilinir. Bu hususla ilgili ger¢eklesen icma da bu akli durumun bir
neticesi ve tezahiiriidiir. Bu disiincede olanlara gore imam nasbetmek sadece aklen
zaruridir. Nitekim halife belirlemenin aklen zaruri olma sebebi, insanoglunun bir arada

yasamasinin gerekliligi ve miinferit bir sekilde yasamasinin ve var olmasmin da

107 « By iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulu’l-emr’e de itaat edin...” (Nis4,4:59)

108 « Bir kimse devlet bagkanina itaatsizlik ederse, Allah’a hesap verecegi giin bu sugu i¢in delil ve mazeret bulamaz.
Uzerinde biat bulunmadan 6len bir kimse, Cahiliye Araplarmin Sldiikleri gibi 6lmiis olur” (Miislim, imaret, 13)

109 Omer Nesefi bir halifenin/imamin tayininin zorunlu olmasi meselesiyle ilgili olarak icmanin yan1 sira “kiyas” inda
oldugunu belirtir. (Nesefi,1971:189)
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imkansiz olusudur. Insanlarin bir arada yasamasi ise beraberinde pek ¢ok problemi de
getirecektir. Zira topluluk halinde yasayan insanlarin arzu ve istekleri farkli oldugu icin
cesitli catisma ve ¢ekisme durumlarinin ortaya ¢ikmasi kagiilmaz olacaktir. Sayet
ortada ihtilaflar1 6nleyici ve diizeni saglayici bir otorite (reis, melik, halif vs.) olmazsa,
bu durum insanoglunun mahvolup neslinin kesilmesine ve bir kargasa ortaminda
kalmasma yol agacaktir. Halbuki insan nevinin (din-can-akil-nesil-mal) muhafaza

edilmesi Islam dininin zaruri maksatlarindandir. (Ibn Haldun, 2013:424).

Ibn Haldun eserinde halife tayininin zaruri olmasiyla ilgili temel iki goriisii
(aklidir ve dinidir diyenlerin gortslerini) ortaya koyduktan sonra aklidir diyenlere
elestiriler yoneltmistir. Halifenin tayini ile ilgili meselenin vuzuha kavusmasi adina

Islam filozoflarinin niibiivvet bahsindeki goriislerine atifta bulunmustur.*1°

Ibn Haldun filozoflarin: “Vazi’ (otorite) Allah’tan gelen bir ser’ olur ve tiim halk
iman ve itikada dayanan bir teslimiyetle onu kabul eder.” seklindeki goriislerini kabul
edilemez oldugunu belirtir. Nitekim dini hiikiimler ve seriat mevcut olmasa da bir
otoritenin kurulabilecegini vurgulayan ibn Haldun’a gére bu durumla ilgili gercek
hayatta pek ¢ok 6rnegin oldugunu ifade eder. (Herhangi bir semavi kitabi olmayan veya
kendilerine dini davet ulagmayan kavimler de bir otorite altinda yasamaktadirlar.) Ayni
durumun hilafet ile ilgili mevzuda da gegerli oldugunu ifade eden Ibn Haldun’a gore
insanlarin  bir arada yasama zorunlulugunun neticesinde olusan toplumlardaki
anlagsmazliklarin bir halife ile ortadan kalkacagi iddia etmek dogru degildir. Ona gore
ihtilaf ve diizensizlikler halife tayin etmekle ortadan kalktigi gibi etkin ve niifuzlu bir
reis, melik veya hiikiimdar yonetimiyle de kalkar. (ibn Haldun, 2013:424).

Hulasa halife belirlemenin aklen zaruri oldugu fikrini kabul etmeyen ibn
Haldun’a gore akil halife tayin etmenin gerekliligini degil, aksine halifesiz baris iginde

yasamanin gerekliligini ifade eder. Bundan dolay1 Ibn Haldun akli zaruretten bahseden

110 fslam filozoflar1 niibiivvet bahsini akli deliller kullanarak ispat ve izah etmeye gayret ermislerdir. Netice insanlari
sevk ve idare edebilecek etkin ve niifuzlu bir otoritenin varliginin gerekli oldugu sonucuna varmislar ve sunlari
sOylemislerdir: “S6z konusu hiikiim, Allah tarafindan farz kilinmis ve insanlarin biri vasitasiyla teblig edilmis bir
seriata dayanir, ser’ ile hasil olur, seriati teblig eden zat, Allah’in ona tevdi ettigi ilahi hususiyetleri ile diger
insanlardan temayiiz eder. Temayliz etmesi, kendisine teslimiyet gosterilmesi ve teblig ettigi seylerin ondan kabul
edilmesi i¢in sarttir. Ret, inkdr ve asagilanma durumu olmaksizin insanlarin igindeki ve {izerindeki hiikkim (ve
hakimiyet) bu suretle tamamlanmus olur.” (ibn Haldun, 2013:215).
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ve halife tayini ile niiblivveti akli bir temele dayandirmak isteyen diisiiniirlere karsi
cikar. Ibn Haldun’a gore halife/imam belirlemenin gerekliligi sahabe ve tabiun icmaina
yani ictimai zarurete dayanmaktadir. (ibn Haldun, 2013:425). Ibn Haldun halife/imam
nasbinin icma ile zaruri oldugunu ifade ettikten sonra sunlar1 soylemektedir:

...Imam naspetmek farz-1 kifayedir. Imam naspetmek, ehl-i akd ve hall’a yani

ileri gelen zevata (ve elit ziimreye) ait bir tercih ve se¢imdir, imam naspetmek

bunlar i¢in farz-1 ayndir. Halka diisen vecibe ise, secilen imama itaat etmektir.

Zira Hak Tedla: “ Allah’a, Resul’e ve sizden olan ulu’l-emre itaat ediniz”
buyurmustur. (Ibn Haldun, 2013: 426).

2.6.2.Hilafet Makaminin Sartlar

Hilafet makami, islam devletinin en yiiksek ve en 6nemli makamdir. Isgal
edilecek makamin ali ve ehemmiyetli olmas1 ve bu makamdaki sahsin biiyiik ve agir
mesuliyetler alacak olmasi hasebiyle bu makama gelecek olan sahsin belli bash bazi

sartlara haiz olmasi gerekir. (ed-Demici, 2014:216).

Islam devletinin baskanligin1 {izerine almasi istenen kimsenin tasimasi gereken
sartlardan bir kismu {izerine Islam alimleri ittifak etmisken diger bir kisimda ise ihtilaf
etmislerdir.'! Bu meseleyle istigal eden Islam alimleri hilafet makamu igin birbirinden
farkli sartlar ve 6zellikler aramislardir. Bazen de ayni sartlari ileri siirmelerine ragmen

icerik olarak farkli diislinceler ortaya koymuslardir.

Ibn Haldun da hilafet makami igin baz1 sartlarin gerekliliginden bahsetmis ve bu
sartlarin izahatini yapmustir. Ibn Haldun, eserinde hilafet igin ilim, adalet, kifayet,
Selamet (duyularin ve organlarin saglikli olmasi, tasarruftan men olunma) ve Kureysten
olma sartlarin1 ele almis, bu sartlarin ilk dordii ile ilgili olarak diger Islam alimleriyle

paralel goriisler serdederken, Kureysli olma sartiyla ilgili farkli fikirler ileri stirmiistiir.

11 fttifak edilen sartlar sunlardir; Miictehit olmak, Harpte ve askeri meselelerde basiret sahibi olmak, Cezalar
tathike, suglulara cezalarini vermeye ve mazlumun hakkini zalimden almaya gii¢ yetirebilmek, Adil olmak, Miikellef
(akal ve balig) olmak, Erkek olmak, Hiir olmak, Hiikmiinii ve emrini yerine getirmeye gii¢ yetirmek.
itilaf edilen sartlar ise sunlardir; Kureysten olmak, Hasimi olmak, Masum olmak, Zamanin en faziletlisi olmak.
Bu sartlarin disinda Islam alimleri baska sartlarda ileri siirmiislerdir. (Nesefi, 1971:195-196).
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2.6.2.1.ilim

Halifenin/imamin iimmetin din ve diinya islerini en kdmil manada diizene
koyabilmesi igin hilafet makaminin gerektirdigi 6lgiide ilmi yeterlilige sahip olmasi
gerekir. Hilafet makami bir icraat makamudir. Ibn Haldun’a gére bu makami isgal eden
halifenin Allah’mn ahkdmii tenfiz ve tatbik edecegi i¢in miigtehit'!?diizeyinde ilim
sahibi olmasi gerekir. Miictehit diizeyinde ilim sahibi degilse Islam devletinin en yiiksek
makamina getirilmesi uygun ve dogru olmaz. Zira taklit etmek bir eksikliktir. Halife
olacak zatin evsaf ve ahvalde kemal derecesinde olmasi hilafet makaminin geregidir.
(Ibn Haldun, 2013:428). Miictehit derecesindeki birinin bu makama getirilmesi
imkansiz hale geldiginde ise, alimlerden ve fakihlerden fetva isteyerek veya adil kad1 ve

hakimleri kaza makamina tayin ederek, ictihat sartindan miistagni kalinabilir.1*3

Halifenin dini hiikiimleri bilmesi de yeterli goriilmemistir. Dini ilimlerin yani
sira yasadigl ¢agin bilimlerinden haberdar olmasi ve genel kiiltiire sahip olmasi da
gerekli gorlilmiistiir. Devrin biitiin ilimlerinde uzman olmasa bile ¢aginin bilimlerini az
cok bilmesi gerekir. Bilhassa devletler tarthini ve hukukunu, siyasi ve ticari

miinasebetleri ve devletlerarasi iligkileri bilmesi elzemdir. (Udeh, 1979:4/382).

2.6.2.2.Adalet

Yonetim sekillerinden biri olan hilafet, devleti Sari’nin ahkdmi dogrultusunda
yonetmektir. Ibn Haldun’a gore hilafet makami her seyden énce dini bir makamdir. Bu
makami isgal eden zat (halife) adaletin sart kilindig1 devlet teskilati igindeki diger
makamlara nezaret etmekle yiikiimliidiir. Yani devlet teskilati olusturan her bir kurum
ve kurulusun adalet ilkesi''* dogrultusunda sevk ve idare edilmesi halifenin

sorumlulugundadir.

112 Kur’an, siinnet, icma ve kiyastan ibaret olan dort ser’i kaynaktan hiikiim ¢ikarabilecek diizeyde ilmi olan ve
baskalarii taklit etmeyendir. (Zuhayli, 1994:421).

113 Miigtehit olmayan birinin de bazi sartlar1 gergeklestirmesi halinde hilafet makamina gelebilecegine dair bu goriis
ibn Haldun’a degil, bu eserin cevirisini yapip, yayma hazirlayan Siileyman Uludag hocanm ilaveten (parantez
igerisinde) verdigi bir bilgidir. (Ibn Haldun, 2013:428).

114 Her tiirlii devlet memurlugunda aranan bir sarttir. Adaletten maksat: Dogru sdzlii olmak, iffetli, emanete uyan,
haramlardan ve giinahlardan sakinan, siipheli seylerden uzak duran, rizali ve rizasiz isleri ayirt eden, din ve diinya
islerinde ayn1 sahsiyetini koruyan kimse demektir. Adalet vasfini tastyan biri her tiirli memuriyete atanir ve sahitligi
de kabul edilir. (el- Maverdi, 1976:75).
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Oyleyse adaletin uygulanmasinda birinci derecede sorumlu olan bir zatta
“adalet” sartinin aranmasi da gayet anlagilabilir bir husustur. ibn Haldun, hilafet
makaminmi isgal eden halifenin fasik olmasima neden olabilecek mahzurlu bulunan
seyleri ve benzeri hususlari, organlariyla islemesi halinde, kendisinde bulunan adalet
duygusunun yok olacagi hususunda ihtilaf olmadigin1 belirtir. Halifedeki adaletin bid’at
niteligindeki itikatlarla yok olup olmamasinmn ise ihtilafli oldugunu soyler.!'® (ibn

Haldun, 2013:428).

2.6.2.3.Kifayet

Ibn Haldun’a gére kifayet (yeterlilik); halife olacak zatin, cezalari ve kanunlari
uygulamada cesaretli, savasla ilgili zorluklar1 goglislemede basiretli ve secaatli,
insanlar1 cihada sevk etmede ehil ve muktedir, asabiyet ve deha (kurnazlik) halleri
konusunda marifet sahibi, idari ve siyasi zahmetlere katlanma hususunda kudretli ve
ileri goriislii olmas1 demektir. Ibn Haldun’a gore kendisine havale ve teslim edilen dini
koruma, diismana karsi cihat ilan etme, ahkdmi ve kanunlart uygulama, devlet ve
timmetle ilgili maslahatlar konusunda tedbirli olma gibi hususlarin sihhatli bir sekilde
gerceklesmesi i¢in hilafet makamina gelecek olan zatin bu sarta sahip olmasi elzemdir,

olmazsa olmaz bir sarttir.}® (ibn Haldun, 2013:428).

2.6.2.4.Selamet

Bu sarttan Halife olacak olan zatin, bedenen ve ruhen saglikli olmasi

kasdedilmektedir. Bu durumu da Ibn Haldun iki baslik altinda ele almistir.

115 Adaletin yok olmasina neden olan fasiklik ikiye ayrilir;

1-Sehvete diiskiinliik ve nefsin isteklerine uyma: Halifenin sehvetini ve arzularina boyun egmek suretiyle kotii
isler islemeye ve yasaklanan seyleri yapmaya baslamasidir. Bunlar bedene ait fiillerdir. Boyle bir durum hilafet
akdinin meydana gelisine engeldir. Halife olduktan sonra bu tiir fiiller yaparsa, o makamdan ¢ikmus ve hilafet
gorevini ihlal etmis sayilir. Eski iyi haline donse de artik muteber sayilmaz.

2-Siiphe cekici seyler yapmasi: halife itikat ile ilgili konuda hak olanin aksi bir diisiincede olursa; Alimlerin bir
kismima gore halifenin yaptig1 siipheli isler fiskini ve bozuk inan¢hligini gerektiriyorsa bu durumda kafir olmus
sayilir. Boyle inanmaya ve diisiinmeye devam ederse hilafet makaminda duramaz. Gorevi sona ermistir. Basra
alimlerinin birgoguna gore ise kaza islerini yiiriitmede ve sahitlikte bulunabilmede bu tiir hareket bir engel olmadig1
gibi, halifeligine de mani olmaz. Bu tiir hususlardan dolay1 halifeligine de son verilmez. (el -Maverd1,1976:21)

116 Hilafet makami (immetin islerinin sevk ve idare edildigi, dini ve diinyevi maslahatlarin diizenlendigi bir kurumdur.
Bdyle bir kuruma secilecek olan sahis “kifayet” niteligini tasimaz ise devlette meydana gelen hadiseleri anlayamaz ve
problemleri ¢ozemez. Bu 6zelligi tasidig1 zaman hilafetin geregi olan iktidar olma ve isleri idare etme vasfini yerine
getirmis olacaktir. Iste bu sebepten dolay1 ancak gii¢ yetirebilenler bu goreve getirilebilir. Nitekim Ebd Zer (ra)’in
Hz. Peygamber’den valilik istemesi iizerine, Resuliillah’in: “Ya EbG Zer! Gergekten ben seni zayif gériiyorum...”
demesi de bu hususa 6rnek teskil etmektedir. (ed-Demici, 2014:239-240)
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uyularm ve Organlarin Saghkh Olmasi

Ibn Haldun’a gére hilafet makamma gelecek olan zatin duyu organlarinin ve
uzuvlarin delilik, korliik, sagirlik ve dilsizlik gibi kusurlardan salim olmasi gerekir.
Yine bu zatin ellerinin, ayaklarinin ve husyelerinin olmamasi gibi hilafet makaminin
gerektirdigi isleri yapmasina mani olacak bir saglik probleminin bulunmamasi icap
eder.!’” Nitekim halifenin ciddi saghk problemlerinin olmasi islerini tam olarak
yapmasina ve kendisine havale olunan hususlar1 yerine getirmesine etki eder. Ibn
Haldun’a gore kusur ve organ noksanlig1 sadece goriintii itibariyle bir ¢irkinlik meydana
getiriyorsa, bu durum halife adayr i¢in biat aktini asil sarti olmamasina ragmen,
namzetin bu kusurlardan da salim olmas hilafet makaminin kemal sartidir. (ibn Haldun,

2013:428).

117 Halifenin bedeninde meydana gelen sakatliklar ii¢ kisma ayrilir.
1- Bes duyusunda ve aklindaki noksanlhiklar;

Islam alimlerine gore bes duyu ve akildaki noksanliklardan bir kismi hilafete engel iken diger bir kismi ise engel
degildir. Bu meseleyle ilgili bazi hususlarda ise ihtilaf vardir. Halifeye engel olan noksanliklarin baginda halife olacak
zatin gérmesini yetisini ve aklini kaybetmesidir. Aklin1 kaybeden kisinin iyilesmesi ve tekrar eski haline donmesi
zamanla ve tedavi ile miimkiinse bu durum hilafetine engel degildir. (Bayilma gibi)

Sayet bu rahatsizlik gecici degil kalici ise ve tedavisi de miimkiin degilse bu durum hem halife olmaya hem de
halifeligin devamina manidir. Hulasa halifelik akdinin baglangicinda tam bir akli olgunluk istenir. Halifelikten
cikmakta tam bir akil hastaligiyla olur.

Halife olacak veya gorevi devam ettirecek zatin gdérmesiyle ilgili noksanligina temas edecek olursak;
gormeyenlerin hakimligi ve sahitligi nasil makbul ve muteber degilse, boyle bir sahsin halife olmasi da, gorevine
devam etmesi de batildir, muteber degildir.

Sagirlik ve dilsizlik hali de halife olmaya kesin olarak engeldir. Ciinkii halife olacak zatin biitiin sifatlarinda
mitkemmel olmasi gerekir. Fakat sagirlik ve dilsizlik durumu hilafet gorevini yiirliten zatin, gérev basinda iken
olmasi halinde hilafetinin son bulup bulmamasi ise ihtilaflidir.

Hakim kanaate gore sagirlik ve dilsizlik hali halifenin gdrevini yerine getirmesine engel teskil ettigi igin
hilafetten ¢ikarilmasi gerekir.

Halife olacak zatin goriis, fikir ve hareketlerine tesir etmeyen ve fakat zevkine ve lezzetine etki eden, koklama
ve tat alma duyularindaki noksanliklar ise ne halife olmaya ne de halifeligin devamina engeldir.

2- Azalarindaki noksanlklar,

Bu gruptaki noksanliklarda farkli basliklar ve goriisler etrafinda toplanmustir. Biz ise genel olarak bazi hususlara
deginmekle yetinecegiz gerek halifelik gorevini yliiriiten gerekse halife olacak zatin diigiinmesine, hareket etmesine,
ayakta durmasina ve goriiniisiine etki etmeyen arizalar halife olmaya ve devamina engel olmayan noksanliklardir.
Erkeklik uzvu, husyeler ve kulaklarin kesilmesi gibi... Bu tiir durumlar diigiinmeye ve tecriibeye tesir etmez.

iki elin veya iki ayagimn kesilmesi gibi hareket etmeye ve is yapmaya imkéan vermeyen durumlar ise hem halife
olmaya hem de devamina engeldir. Iki elden veya iki ayaktan birinin olmamasi1 durumda ise bazi is ve hareketler
yapilabilirken bazilari ise yapilamaz. Boyle bir sahsin azalar1 tam olmadigi icin halife olmast miimkiin degildir.
Halife iken bdyle bir noksanligin olmasi halinde ise halifeligin devami hususunda ihtilaf vardir.

Bazi noksanliklarda vardir ki is gormeye, yiiriimeye ve diisiinmeye herhangi bir tesiri yoktur. Ama bu tiir
noksanliklar sahst ¢irkin ve kot gosterir. (Burnun kesilmesi, goziin birinin ¢ikmasi gibi) bdyle bir durum halife
olduktan sonra olursa, halifeligini devamina engel degildir. Halife olmadan 6nce olursa halife olup olmamasi
ihtilaflidir. (el-Maverdi, 1976: 21-22-23).
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asarruftan Men olunma

Vesayet altinda ve kisithh olma halinin hiikkmii de organlarin ve uzuvlarin

bulunmamasi halini hiikkmii gibidir. Bu da iki ¢esittir.

Ibn Haldun’a gore halife adaymin veya hilafet makamini isgal eden halifenin
kahr altinda bulunmamasi, biitiin tasarruflarindan tamamen aciz olmamasi ve benzeri
durumlardan salim olmasi icap eder. Bu hususla ilgili gereklilik duyu organlarinda ve
uzuvlarda ki kusurlardan salim olmak gibi mecburi olarak sart kalinir. Kahr altinda
bulunan birinin halifeligiyle ilgili hiikiim, uzuv ve organlarinin ig gérmesine engel
olacak derecede noksan olanlar i¢in verilen hiikiimle aynidir. (Kahr altinda ki birinin

halifeligi caiz degildir). (Ibn Haldun, 2013:428).

Ibn Haldun’a gore diger bir husus ise herhangi bir isyan ve ihtilal hali bahis
konusu olmaksizin avenesinin (¢evresinin) halife lizerinde hakimiyet kurmasidir. Hacr
denen bu olayda halifeye tahakkiim eden (lizerinde hakimiyet kuran zatin, miistevlinin)
haline bakilir. Eger bu zat 1yi bir siyaset yiiriitiiyor, adalete ve Allah’in hiikiimlerine
gore hareket ediyorsa, yerinde birakilmasi caizdir. Aksi takdirde halifenin islerin
kontroliine tekrar ele alabilmesi ve bu zatin devlet yonetimindeki etkisinin kirilabilmesi
icin mevcut halifeye veya bu isleri yapabilecek bir bagska kimseye Miisliimanlarin

yardim etmesi gerekir.''® (Ibn Haldun, 2013:428).

118 3. Halifenin tasarrufundan kaynaklanan noksanhklar: ikiye ayrilir;

a)Hacir: Halifenin idarecilerinden veya yakin ¢evresinden birinin devlet iglerini bir kétiiliikk ve suiistimale mahal
vermeksizin, aksatmadan yiiriitmesidir. Boyle bir durum halifenin hilafetine engel degildir. Halife adina isleri yiiriiten
sahis dini hiikiimleri aksatmaksizin tatbik ediyor ve adaletin gerektirdigi sekilde hareket ediyorsa, bu kisinin devlet
islerini sevk ve idare etmesinde bir sakinca yoktur. Sayet bu zat dini hiikiimlere ve adaletin gereklerine uymadigi
goriiliirse, sahsin baski ve yanlis hareketi onlemek adina, devlet idaresinde bulunan diger idareciler tarafindan
engellenmesi gerekir.

b)Kuhre: Halifenin diisman eline diismesidir. Esir alanlar ister kafir olsun, isterse tagkinlik ¢ikaran Miisliimanlar
olsun fark etmez. Esir diigen zat halife aday:1 ise, bu durum (esarette olmasi) halife olmasina engel teskil eder.
Miisliimanlar bu aday disinda birini halife secerler.

Sayet halife olduktan sonra esir diismiigse, o takdirde savasarak veya fidye vererek halifeyi kurtarmak
Misliimanlarin gorevidir. Esir halifenin hayatindan tmit Kkesilirse, timitsizlik hali mevcutsa, esir alanlarla
Miisliimanlarin aleyhine olabilecek bir anlasma yapilamaz. Halife kafirlerin eline diiser ve yapilan caligmalara
ragmen kurtulusu da miimkiin degilse, segmenler heyeti bir bagkasini halife olarak seger ve ona biat ederler.

Esarette bulunan halife bir veliahd tayin etmisse, veliahd tayin durumuna bakilir. Sayet kurtulmasi timitsiz bir
halde iken veliahd tayin etmigse bu tayin islemi batildir. Ciinkii halifelikten ¢iktiktan sonra veliahd tayin etmistir.
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2.6.2.5.Kureysten olma

Hilafet makamina gelecek olan zatin neseb olarak Kureys!'® kabilesinden olmasi
demektir. Fakat bu sartla ilgili olarak Islam alimleri arasinda bir ittifak mevcut degildir.
Bu islam alimlerinin bir kismi neseb sartin1 olmazsa olmaz bir sart olarak kabul
ederken, diger bir kismi ise neseb olarak herhangi bir kavme 6ncelik verilmeyecegini
belirtmislerdir. Biz de bu husustaki farkli iki goriis ve delillerini ortaya koyduktan sonra

Ibn Haldun’un bu meseleyle ilgili goriislerine gececegiz.
Hilafetin Kureysten Oldugunu Savununlar

Islam Alimlerinin kahir ekseriyeti ve &zellikle ilk donem Alimleri hilafet
makamina gelecek olan kisinin neseb olarak Kureysten olmasinin sart oldugunu
belirtmislerdir. Bu goriiste olan alimlere gore neseb sartiyla ilgili hem hadisler vardir

hem de icma tahakkuk etmistir.

Bu alimler halife adaymin Kureys’ten olmasi1 gerektigini sdylerler. Ciinkii Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur “Imamlar Kureys’tendir.” Kureys’i 6ne geciriniz, fakat
siz onun Oniine ge¢meyiniz. “Bu is istikamet tizere kaldiklar1 siirece ya da dini
uyguladiklar1 siirece Kureys’in kolu arasinda kalmaya devam edecektir.” (Zuhayli,
1994:8/423). Burada zikrettigimiz rivayetlerin disinda, hilafet makamina gelecek zatin

Kureysli olmasina dair baska rivayetlerde vardir.'?°

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Ensar devlet baskani olarak Sa’d b.
Ubade’ye biat etmek lizere bir araya geldiklerinde Hz. Ebubekir ve beraberindekiler bu
toplantiya intikal etmis ve hilafet makamina gelebilecek zatin Kureys kabilesine mensup
olmasini gerektigini ifade etmislerdir. Hz. Ebubekir meselenin halli i¢in “Devlet bagkani

imam Kureystendir” rivayetini dile getirmis ve bunun iizerine Ensar iddialarindan

Kurtulus imidinin oldugu durumda veliahd tayin etmisse, bdyle bir durumda hilafet vazifesi devam ettigi igin,
halifenin bu tasarrufu muteberdir.

Yine halifenin esareti bununla irtibathh pek ¢ok ilmihal Islam alimleri tarafindan ele alinmis ve bir neticeye
baglanmaya ¢aligilmigtir. Bu hususlarla ilgili ayrintil bilgi igin bakiniz. (el-Maverdi, 1976:24-25).
119 Kinane’nin oglu Nadr ve onun ogullari Kureys olarak kabul edilmistir. Nadr’mn soyundan gelmeyenler ise Kureys
olarak sayilmamustir. (ed-Demici, 2014:245).
120 “Hilafet, insanlardan iki kisi kaldig1 miiddetg¢e Kureystendir.” (Buhari, Ahkam, 2)
“Insanlar bu iste Kureyse tabidir. Miisliiman olanlari Miislimanlarina, kéfirleri de onlarin kafirlerine tabidir.”
(Buhari, Menakip: 2; Miislim, imare:2)
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vazgecmis, Hz. Ebubekir’e biat etmislerdir. (Maverdi,1976:6-7),(ibn Haldun,
2013:429).

Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin din ve diinya islerini sevk ve idare
edecek olan halifenin ilk defa belirlenisi bu sekilde olmustur. Bu toplantida Ensar, Hz.
Ebubekir’e ve Hz. Omer’in ileri siirdiikleri delillere itiraz etmemis ve Kureys kabilesine
mensup bir zata biat etmislerdir. Bu olayin akabinde o toplantida bulunmayanlarda Hz.
Ebubekir’e tabi olmuslardir. Bu durum gostermektedir ki bu meseleyle ilgili Hadis-i
serifler oldugu gibi immetin bu mesele {lizerinde bir de ittifaki yani icmai tahakkuk

etmistir. (ed-Demici, 2014:250)
Kureysli Olmanin Sart Olmadigim Savunanlar

Halife olacak sartin nesep olarak Kureys kabilesine mensup olma zorunlulugu
olmadigini, imamet i¢in aranan diger sartlara tamamiyla sahip oldugu takdirde her
Miislimanin hakki oldugunu ifade eden ikinci grup alimlerine goére bu iddialarini
destekleyecek rivayetler oldugu gibi, bu meseleyle ilgili icmanin da olusmadigina dair

delillerde vardir.

Kureys sartin1 kabul etmeyen alimler iddialarin1 desteklemesi adina su rivayeti
zikrederler: “Saclar1 kivircik olan Habesli siyah bir kole bile iizerinize amir olarak tayin
edilse, dinleyiniz ve itaat ediniz.” (Buhari, Ahkdm:4; Miislim, Imare:37;Ibn Mace,
Cihad:39) Bu goriisteki alimlere gore bu rivayet kole bile olsa devlet bagkanina itaat
etmeyi gerektirdigi gibi, halife olacak kisinin Kureysten olmasinin zorunlu olmadigini

da bize gostermektedir.

Hilafetin sadece Kureys kabilesine ait olmadig1 goriisiinii tasimasina ragmen Ibn
Haldun, bu hadisin bu meseleyle ilgili delil niteligin de zikredilmesine karsi ¢ikmis, bu
hadisin dinleme ve itaat etme hususunda miibalaga ifade etmesi igin bir temsil ve

faraziye tarzinda irad olundugunu belirtmistir. (ibn Haldun,2013:429)

Bu goriisteki alimlere gére Hz. Omer’den gelen: “ Eger su iki kisiden biri bana
yetisseydi, bu hilafet isini ona birakir ve ona giivenirdim. Ebu Huzeyfe’ nin kolesi Salim
ve Ebu Ubeyde b. El-Cerrah” (ed-Demici, 2014:253) yine “ Ebu Huzeyfe’nin azatlisi
Salim sag olsaydi, hilafet mansibini ona verirdim”. (ibn Haldun, 2013:429) gibi haberler
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hilafet makaminin Kureys kabilesinden gelen birine tahsis edilmedigine delalet ettigi
gibi bu meseleyle ilgili olarak Hz. Ebubekir déneminde de bir icmanin tahakkuk
etmedigini gostermektedir. Nitekim Hz. Ebubekir’in halife olmasinda bdyle bir icma

olmus olsayd1 Hz. Omer bu ve benzeri ifadeleri kullanmazdi.

Hilafet makamina gelecek kisi i¢in bir nesep sarti aranmamasi gerektigini
savunanlarin {iciincii delil ise: Allah Teala’nm iistiinliik ve serefi takvada kilmasi!?,
nesep ve benzeri seyleri ise Ol¢li olarak kabul etmemesidir. Ayrica Hz. Peygamber’in
neseplerle 6viinmekten sakindiran hadislerinin varligi da bu durum igin bir delil teskil

etmektedir. (ed-Demici, 2014:254).

Nitekim bu goriiste olanlar Arap olan Mislimanlarla, Arap olmayan
Miisliimanlarin her hususta esit olduklarini, Araplarin, Arap olmayanlardan daha fazla

bir meziyete ve fazilete sahip olmadiklarin1 savunmuslardir.(Taftazani,2015:264)1%2

ibn Haldun’un Gériisii

Ibn Haldun hilafet makamma gelecek kisinin Kureysten olmasi gerektigini
bildiren haberleri (rivayetleri) kabul etmekte, bu durumun aksini ispat i¢in aktarilan

haberlerin ise bu meseleyle alakali olmadigini belirtmektedir.

Hz. Peygamber doneminde ve akabindeki (belli ve sinirli) bir donemde Kureys
kabilesinin yonetim islerini elinde bulundurmasi gerektigini vurgulayan Ibn Haldun,
devlet yonetiminin sadece Kureys kabilesine tahsis edilmesini ve tiim zamanlara
hasredilmesini ise kabul etmez. Ibn Haldun nesep olarak Kureysten olma sartini o
donemde Islam diinyasindaki mevcut durum dikkate alinarak ifade edilmis bir sart
oldugunu belirtir. Ibn Haldun’a goére hilafet makami igin gerekli olan ilim, adalet,
kifayet ve selamet sartlarini tasiyan herkes halife olabilir. Esasinda halifelik bir giic
meselesidir. Yine bu makam hak degil bir gérevdir. Bu gorev iimmet agisindan farzi
kifaye iken, giicii elinde bulunduranlar (asabiyeti olan gruplar) i¢in ise farz-1 ayndir.
(Gorgiin, 1999:19/552).

12l « . Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olanmiz, O’ndan en ¢ok korkanmizdir...” (Hucurat, 49:13)

122 By goriisleri savunan harekete “Sufibiye” veya “ Ehl-i tesviye” ad1 verilmektedir. Basta hariciler olmak iizere
Mu’tezile, Murcie ve Ibn Haldun ehl-i tesviyeden sayilir.(Taftazani,2015:264)
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Ibn Haldun hilafet makammin neseb olarak Kureys’e tahsis etmenin dogru
olmadigini, Kureysten olma sartin1 (donemsel bir sey oldugunu) o déonemde ki Kureys
kabilesinin gilicii ve etkisiyle alakali oldugunu, bu sartin diger biitiin zamanlar
kapsamadigini belirtikten sonra sunlar1 sdylemektedir:

Ancak Kureys’in isi (durumu, iktidari, hakimiyeti, giicii ve itibar1) zayiflamis,

nail olduklar1 nimet ve refah yiiziinden, devletin kendilerini yeryiiziiniin diger

bolgelerinde gorevlendirmis (bu suretle onlart harcamig ve tiiketmis) olmasi

sebebiyle asabiyetleri dagilmis, onun i¢in de hilafeti (ve onun gerektirdigi
sorumlulugu) tasimada acze diismiis, Arap olmayan unsurlar kendilerine

tagalliib yoluyla hakim olmus ve bdylece (siyasi bir isi) ¢6ziime ve karara

baglama (hall ve akd) yetkisi onlara intikal etmis, bu durumun neticesinde

muhakkik alimlerden bir ¢oguna bu mesele siipheli ve anlagilamaz goriinmiis,

hatta bunlar Kureysten olma sartim1 reddi istikametinde bir kanaate
varmuslar...(Iibn Haldun, 2013:429).

Ibn Haldun Kureys asabiyetinin dagildig1, gii¢ ve niifuzunu kaybettigi ve Arap
olmayan hiikiimdarlarin halifeler lizerinde hakimiyet kurdugu dénemde yasayan Kadi
Ebu Bekir Bakillani’nin de Kureys’ten olma sartin1 kabul etmedigini sdyler. Ona gore
donemindeki halifelerin durumunu goéren Bakillani, Haricilere muvafakat etme pahasina
da olsa Kureysten olma hususunu sart olmaktan ¢ikarmistir. Kureysli olma sart1 ile ilgili
farkl1 diislinenler olmasina ragmen Miisliimanlarin ¢ogunluguna gore; devlet islerini

sevk ve idare etmekten aciz olsa bile, halife olacak kisinin Kureysten olmasi sarttir.

Ibn Haldun’a gore cumhurun bu gdriisiinii (iimmetin islerini yapmaktan aciz bile
olsa hilafet makami Kureysin hakkidir) kabul etmek, hilafet i¢in gerekli olan sartlardan
“kifayet” 1 inkar etmek demektir. Clinkii halife olacak zatin devlete ve yonetecegi halka
hakim olabilmesi “kifayet” ile miimkiindiir. Kifayetin gergeklesmesi ise asabiyetle
olacaktir. Sayet halife olacak kiside asabiyet (yeterli gii¢ niifuz) olmazsa, Islam
diinyasindaki en list makam olan hilafet makami i¢in, mutlak surette gerekli kilinan
kifayet sart1 da gerceklesmemis olacaktir. Ibn Haldun’a gore kifayet sartindaki eksiklik
ve aksakliklar basta ilim sart1 olmak {izere, hilafet makami i¢in aranan diger sartlara da
sirayet edecektir. Aranan sartlara halel gelmesi ise bu konuyla ilgili olusan icmaya

aykir1 bir durum olacaktir. (Ibn Haldun, 2013:430).
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Ibn Haldun’a gelinceye kadar dini alanda degisik fonksiyonlar yiiklenen
“maksatlar” diisiincesi,'?®> ibn Haldun’da da etkin bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Ibn Haldun’un hilafet makamma gelecek zatta nesep olarak Kureysli
olmanin sart kosulmasindaki hikmeti analiz ederken maksatlar1 yonlendirici bir kavram
olarak kullandigimi gérmekteyiz. (el-Cabiri, 2000:682). Ibn Haldun bu meseleyle ilgili

sunlar1 soylemektedir:

...Biitiin ser’1 hiikkiimler i¢in mutlaka bir takim maksatlar ve hikmetler vardir.
Dini hiikiimler bunlar ihtiva eder ve bunlar igin tesri edilir. Biz Kureys
nesebinden olma hususunun sart kilinmasindaki hikmeti ve Sari’in bundaki
maksadin1 arastirdigimiz zaman, umumiyetle zannedildigi gibi bu hususta
Nebi (s.a.)’nin vuslati (ve nesep bagi) ile teberrik etme hali ile iktifa
edilmedigini gorecegiz. (Sirf Hz. Peygamber’le ilgili giizel bir hatiradir, diye
onun kabilesinden olma sart kilinmig degildir). Her ne kadar s6z konusu vuslat
(ve Nebi’nin soyundan olma hali) mevcut ve onunla teberriik hasil olmus ise
de, bilindigi gibi teberriik ser’i maksatlardan degildir. Su halde nesebin sart
kilinmasi suretiyle mutlaka bir maslahat gozetilmis olacak. Bu sartin tesri
kilimmasindan maksat o maslahattir. Yaptigimiz inceleme ve arastirma
sonunda, (nesep konusunda) sadece asabiyete itibar edildigini goriiriiz.
Himaye ve mutalebeye, savunma ve taarruza esas teskil eden, var olmasi
halinde mansip sahibine karsi yonelen tefrika ve ihtilaflarin ortadan
kalkmasina vesile olan, séz konusu asabiyettir. Imdi Islam cemaati, bu mansip
sahibi ve onun ailesi (asabesi) ile siikin bulur, tilfet bagi bu sayede nizama
girer. (ibn Haldun, 2013:430).

Ibn Haldun’a gére Hz. Peygamber’in devlet baskanligina Kureys kabilesini
layik gérmesinin hikmetleri ve maksatlar1 vardir. Kureys’in o donemdeki giiclii, etkin
ve niifuzlu konumu devlet yonetiminde rakipsiz olmasini saglamistir. Nitekim Kureys o
devirde ¢okluguyla, sahip oldugu asabiyetle, san ve serefiyle Mudar kabilesinin diger
boylarina stilinliik saglamis en gii¢lii boyu idi. Diger Arap kabileleri de Kuresy’in bu
listiin konumunu kabul etmekteydiler. Ibn Haldun’a gore bdyle bir konumu olan kabile
dururken hilafet bagkalaria verilmis olsaydi, (Kureys disinda) iktidar verilen kabileye
muhalefet edilir ve diger kabilelerin itaati miimkiin olmazdi. Béyle bir durumun olmasi
halinde anlasmazliklar artacak ve siyasi birlik olacaktir. Ona gore Kureys’in disinda
Mudar’in hicbir kabilesi siyasi birligi saglayamaz, ihtilaflar1 ¢6zemez ve hakimiyeti
tesis edemez. Nitekim Sari’ de Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerinin devam

etmesini, bolliniip parcalanmalarini engellemeye ve otoritenin tesis edilmesini

123 By maksatlar teorisine Ibn Riisd “itikad” alaninda bir fonksiyon yiiklerken, Satibi de “seriat ilmini koklestirmeyi”
hedefledigi projesinde bir fonksiyon yiiklemis ve bu kavrama, diigiincelerini temellendirmek i¢in anahtar bir kavram
olarak yer vermislerdir. (el-Cabiri,2000:682)
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amaclamistir. Ibn Haldun’a gore ilk donemlerde Miisliimanlarin birlik ve
beraberliklerini saglayip korumak (hékimiyet ve gercek iktidar) ancak Kureys
kabilesinden birinin hilafet makamina gelmesiyle miimkiindiir. Zira Kureys kabilesi
etkin giiciiyle halka istediklerini kabul ettirmeye muktedir oldugu gibi, hi¢bir kabile,
boy ve ailenin onlara muhalefet etmesi de miimkiin degildir. Ayrica kuvvetli bir
asabiyete sahip olan Kureys’in iktidarda olmasiyla birlik ve beraberlik saglanacagi gibi

din isleri de daha saglam bir sekilde nizama girmesi miimkiin olacaktir.

Ibn Haldun’a gore Kureys’in iktidara gelerek kendi iginde birlik ve diizeni
saglamasiyla biitiin Mudar kabilelerinin birlik ve biitiinltiiglinii saglamis olacak ve
bdylece sair Arap kabileleri de bu hakim giice itaat edecektir. Ona gore bu sekildeki bir
birlik tarihi anlamda gerceklesmistir. Nitekim Emevi ve Abbasi devletinin hiikiim
siirdiigli donemlerde, Kureys (Arap) asabiyetinin dagilmasi ve hilafetin zayiflamasina

kadar bu hal siiriip gitmistir. (Ibn Haldun, 2013:430-431).

Ibn Haldun’un buraya kadar ifade ettiklerinde su sonu¢ ¢ikmaktadir.
Miislimanlarin iglerini idare etmeye talip olan zatin iki Onemli gdrevi olacaktir.
Bunlardan ilki Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglamak, dirlik ve diizeninin yok
olmasina engel olmaktir. Ikinci gorev ise kendi ifadesiyle “din islerinin daha saglam bir
sekilde nizama” koymaktir. Ibn Haldun’a gére Allah sirf insanlarin islerinin gorsiinler
diye halifeyi kendine naib kilmistir. Allah Teala’nin halifeyi naib yapma maksadi, halife
olan zatin insanlari, maslahatlarina ve menfaatlerine olacak seylere sevk etmesi,
zararlarina ve aleyhlerine olabilecek hususlardan da alikoymasidir. Halifenin ilahi
hitaba muhatap oldugu ve bulundugu makamin gereklerini yapmakla miikellef oldugunu
belirten Ibn Haldun’a gére bu isleri ifa ve icra edecek olan zatin etkin bir giice ve
otoriteye sahip olmasi elzemdir. Aksi halde Allah Teala’nin bir hitabinin muhatabi

olamaz. (Ibn Haldun, 2013:432).

Iste tam da bu noktadan hareketle Sari’nin ilk donem icin hilafet makamina
gelecek olan zatin Kureys’ten olmasi gerekliligi sartin1 ve “Kureysli” olma sart1 ile
“kifayet” sart1 arasindaki irtibat1 anlamamiz miimkiin olacaktir. Nitekim Ibn Haldun bu
mesele ile ilgili olarak sunlar1 soylemektedir.

...Kureys soyundan olma hususunun sart kilinmasi, sadece onlarda mevcut
olan asabiyet ve galebe c¢alma kabiliyeti sayesinde cekigmeleri ortadan
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kaldirmak i¢indir. Diger taraftan biliyoruz ki, Sari’, ne bir asra ne bir nesle ne
de bir millete ahkdm tahsis etmez (ve imtiyaz vermez). Iste buna bakarak o
Kureys’ten olma sartinin kifayet sartina dahil bulundugunu anlar, bunu ona
irca eder, Kureys’ten olma sartin1 da siimuliine alan illeti umumilestirir ve
muntazam bir kaide ve (efradin1 cami, agyarini mani bir esas) haline getiririz.
Bu illet asabiyetin mevcudiyetidir. Bu takdirde Miisliimanlari idare etmek isini
lizerine alan zatin, kuvvetli ve onunla birlikte ¢aginda bulunanlara galip
gelecek bir asabiyete sahip olan kavimden olmasini sart kosariz. Bagkalarini
kendilerine tabi kilmalar1 ve iyi bir himaye ile birligi saglayabilmeleri i¢in
boyle olmasi icabeder. Boyle bir hususun ise, Kureys’te oldugu gibi (ve o
oOlgiide) diger bolgelerde ve iilkelerde mevcut oldugu malum degildi. Zira
(Kureys’in) sahip ciktiklar “Islami davet”(davet-i Islamiye) umumi idi. Arap
asabiyeti ise ona kafi idi, bunun icin 6biir milletleri maglup etmislerdi. Simdi
cagimizda ise her bolge, orada galip bir asabiyete sahip bulunanlara tahsis
edilir. (Bir iilkenin hiikkiimdari, Kureys’ten olan zat degil, o iilkede kuvvetli ve
galip bir asabiyeti bulunan sahistir). (Ibn Haldun, 2013:431).

Ibn Haldun’un bu ifadeleri tarihi gergeklere de tetabuk etmistir. Hz. Peygamber
kendisinden sonra devlet islerini yiiriitme isini Kureys kabilesine birakmis ve bu kabile
(kudret ve asabiyet) sayesinde Islam uzak beldelere ve bolgelere ulasmis ve degisik
milletlerden pek ¢ok kisi Miisliiman olmustur. Bu fetih ve yayilma doneminde Kureys
asabiyetiyle iki onemli devlet olan Emevi ve Abbasi devleti kurulmustur. Abbasiler
doneminde azalan Kureys asabiyetinden dolayi, diger milletlerden Miisliiman olanlar
0zelde Kureys, genelde ise Arap hakimiyetine muhalefet etmis ve onlar1 otoritesini
kabul etmemislerdir. Nitekim Abbasi halifelerinin higbir etkinligi kalmamis sadece
ismen bu gorevi yiiriitmiislerdir. Bu halifeler cogu zaman Tiirk ve Iran asilli emir ve

sultanlarin tahakkiimii altina girmislerdir.

Bu haliyle sembolik bir mahiyete biiriinen hilafet, son Abbasi halifesi III.
Miitevekkil Alellah’tan, Osmanli Sultanm1 Yavuz Sultan Selim Han’a ge¢mesiyle
saltanatla birlesmistir. (Aslinda hilafet ile saltanatin birlesmesi Emevilerle birlikte olan
bir hadisedir) Boylelikle hiikmen ve fiilen ortadan kalkmis olan “halifenin Kureys’ten
olmas1” prensibi ismen de ortadan kalkmugstir. Fakat bu hadiselerden sonra yazilan akaid
ve kelam Kitaplarinda da bu sarttan bahsedilmistir. Ancak biitiin bunlar gostermistir ki
hilafetin Kureysiligi meselesinin gerek ameli hayatta gerekse nazari sahada bir degeri

kalmamgtir. (Taftazani, 2015:264).

Ibn Haldun eserinde halife olacak sahista bulunmas1 gereken sartlari ilim, adalet,
kifayet, selamet ve Kureysten olma diye siralamistir. Burada zikredilen bu sartlarin

disinda (belki de Ibn Haldun’un zikretme ihtiyaci bile duymadigi apacik) sartlarda
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vardir. Bu sartlar; Misliman olmak, Hiir olmak, Akil olmak, Balig olmak,?*Erkek
olmak,'? Diismanla harp edecek ve halkin1 koruyacak diizeyde kudret ve kuvvete ve de

cesarete sahip olmak. (Maverdi, 1976:6).

2.7.Biat

Islam devletinde yonetenle yonetilenler arasinda yapilan, secim ve baglilik
karakteri tasiyan bir akdi ifade etmek ic¢in kullanilan biat kelimesinin Arapga asli bey’at
tir. Bu kelime “satmak, satin almak” anlamina gelen “baa” fiilinin mastaridir. (Kallek,

1992:6/120).

Biat kelimesi itaat etmeye s6z vermek ve almak ile yoneticilik tevdi etmek ve
kabul etmek gibi anlamlar1 da ihtiva ettiginden, bu kavram yonetim islerini bir sahsa
teslim etmek, yonetim igleriyle ilgili olarak onunla her hangi bir ¢ekismeye girmemek
ve hosa gitse de gitmese de yiiklenecegi sorumluluklar hususunda yonetim islerini
iistlenen zata itaat etmeyi de ifade etmektedir. (Sulul, 2015:70). Biat’in itaate dair bir
s6z vermek oldugunu belirten Ibn Haldun ise, biat eden kimse (zimnen veya alenen)
sanki (sunlar1): “Benim isime ve Miisliimanlarla aldkali hususlara bakmay1 sana havale
ettim, bu gibi seylerde katiyen seninle ¢ekismeyecegim, hoslansam da hoglanmasam da
emirlerine itaat edecegim.” diyerek biat ettigi kimseyle so6zlesme yapmasi oldugunu

soyler. (Ibn Haldun, 2013:448).

Ibn Haldun biat esnasinda yapilan (sergilenen) davranislari ise alis-veris
esnasindaki fiillere benzetmistir. ibn Haldun’a gore halifeye (sultan, hiikiimdar, emir
vs.) biat edenler sozlesmelerinin pekistirmek adina ellerini biat ettikleri zatin eline
koyarlardi. Bu durum satici ile alict arasindaki muameleye benzediginden “baa” fiilinin
mastar1 olan “bey’at” (satmak) adi verilmistir. Bu haliyle biat elle musafaha (el sikma,

tokalagma) halini almistir. Biat’in giinliik dilde ve seriattaki kullaniminin bu oldugunu

124 Ergen olmaktan kasit, hukuki manada tasarruf yetkisine sahip ve salahiyetli riist yasidir. Miicerret ergenlik yasina
basmis olmak degildir. (Sulul, 2015:92).

125 “Imanin, kdmil ve mutlak bir velayete sahip olmasi sarttir”

Yani Imam, Miisliiman, hiir, erkek, akilli ve biilug ¢agna ermis olacak. Allah Teala kafirlerin miiminler iizerinde
velayet hakkina sahip olma yolunu kapatmustir. Kéle ise efendisine hizmetle memurdur ve halk nazarinda hakir
goriilmektedir. Kadinlarin ise akli ve dini eksiktir. Kadinlar duygularina gére hareket ederler ve cesaretleri yoktur.
Hayiz ve nifas hallerinde farz ibadetleri ifa edemedikleri gibi cemaate imam olup namazda kildiramazlar. Sabi ve

deliler ise isleri sevk ve idare etmekten ve amme hizmetleriyle ilgili tasarrufta bulunmaktan acizdirler. (Taftazani,
2015:266).
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ifade eden Ibn Haldun, Hz. Peygamber’e Akabe gecesi ve secere-i Ridvan’da biat
edilmesiyle ilgili hadislerde ve sair yerlerde gecen kullanimin bu anlamda oldugunu
belirtir. Tbn Haldun Hz. Peygamber’den sonra devlet baskanligi gorevini ifa edenler
(halife, sultan, hiikiimdar vs) edilen biat sekliyle yine bu makami isgal edecekler igin
yapilan yeminli biatin da (eymanii’l —bey’at)!?® bu tiirden oldugunu séyler. (Ibn Haldun,
2013:449).

Ibn Haldun devlet baskanlarina biat etme seklinin zamanla degistigini, ilk
donemlerde musafaha seklinde olurken kendi zamanina gelindiginde ise; el, etek, ayak
ve yer Opiilmek suretiyle yapildigini ifade eder. El, etek Opiilerek yapilan biat seklinin
“miilk” sistemine donlismiis idari yapilarda goriildiigiinii ve bu sekilde halkin ellerini
stkmak ve onlarla musafaha etmekten mistagni kalinmis oldugunu bildirir. Biatin
gercek manasmin da bu oldugunu vurgulayan Ibn Haldun, biat esnasinda devlet
baskaninin musafaha yapmayarak (el, etek, ayak ve yer Optiirmesi) mevki ve makam
olarak biata gelenlerden list bir seviyede oldugunu gostermesi, bulundugu yiiksek
makamin bir geregi oldugunu sdyler. Ibn Haldun’a gore hiikiimdarlar istisnai
durumlarda dostlarina ve ileri gelen ilim adamlarina karsi1 tevazu gosterir ve onlara karsi
alcak goniillii davranarak onlarla musafaha ederler. Bu nadir hallerin disinda tenezziil ve
ibtizal devlet baskanligi makamma uygun bir davranis degildir. Ibn Haldun biatin
orfteki ve giinliik dildeki manasinin 1yi kavranmasi gerektigini sdyler. Zira bir kimsenin
devlet baskaninin (halife veya sultan olabilir) hakkina riayet etmesi zorunlu oldugu i¢in
biat edecek kimselerin biatla ilgili hususlar1 bilmesi elzemdir. Yine sahislarin devlet
baskanlarina kars1 takindiklar1 tavirlar ve fiillerin bos ve manasiz olmadigini ifade eden
Ibn Haldun hiikiimdarlar karsisindaki fiil ve davramslara dikkat etmenin, protokol,
merasim ve adabin gereklerine uymanmn 6nemli oldugunu vurgular. (Ibn Haldun,

2013:449).

126 Bir halifenin tebaasin1 kendine baglamak ve belli sahislarin sadakatini temin etmek igin tiirlii tiirlii yeminler
ettirerek ve ant icirerek aldiklari kapsamli biata “eymanii’l —biat” (yeminli biat) adi verilmisti. Bu gibi yeminlerde
genellikle cebir ve ikrah olurdu. Cebir ve ikrah ile yapilan biatin ise olup olmayacag ihtilaflidir. (ibn
Haldun,2013:449)
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2.8.Halifenin Dini Vazifeleri

Daha onceki konularda da ifade ettigimiz gibi hilafet makami seriat sahibine
niyabet etmekten ibarettir. Peygamber’in vekili olan halife, onun vahiy almasi disindaki
gorevlerini ifa etmekte yiikiimliidiir. Ibn Haldun’a gore seriat sahibinin iki temel gorevi
vardir. Bu gorevlerden biri dini islerin tanzimi (teblig ve ser’i teklifleri yerine getirme)
iken bir digeri de diinya islerinin sevk ve idaresinde (beser-i umranda) menfaatlerine
olacak hususlarin ifasidir. Beser i¢in diinya islerinin (beser-i umranin) zaruri oldugunu
vurgulayan Ibn Haldun, bu islerin bir nizam iginde seyretmesi icinde umrandaki
maslahatlarin gozetilmesinin kaginilmaz oldugunu belirtir. ibn Haldun bu maslahatlarin
elde edilmesinde miilkiin tek basina yeterli oldugunu, fakat Allah Teald’nin kullarinin
faydasina olacak hususlari daha iyi bildiginden bu menfaat ve maslahatlarin ser’i ahkam

tarafindan gozetilmesinin (ise) daha miikemmel olacagmi ifade eder. (Ibn Haldun,

2013:460).

Ibn Haldun’a gére bu maslahatlar Islami hususlarla elde ediliyorsa miilk hilafete
dahil ve ona tabi olmus demektir. Sayet gayr-i Islami olmasi halinde ise miilk
(hiikiimdarlik, krallik) hilafetten ayr1 ve miistakil bir sey olur. Her hal u karda beseri
umranin devam etmesi i¢in miilk gereklidir. Ibn Haldun’a gore miilke hizmet eden bir
takim mertebeler ve ona tabi olan bazi vazifeler vardir. Miilkii elinde bulunduran zat bu
vazifeleri (makam, mevki ve memuriyetleri) devlet ricali arasinda dagitir ve boylelikle
hem devlet isleri bir nizam i¢inde yiirlimiis hem de hiikiimdar iktidar ve hakimiyetini
tesis etmis olur. (Ibn Haldun, 2013:461). Miilkiin dahil ve tabi oldugu hilafet sisteminde
ise dini tasarruflarin yerine getirilmesi i¢in gerekli olan ve bagka sistemlerde
bulunmayan bir takim makam ve mevkiler vardir. Namaz, fetva, kaza, cihad ve hisbe
gibi dini vazifelerin hilafete dahil oldugunu sdyleyen ibn Haldun’a gore:

...Hilafet biiyiik bir imam ve her seyi kendinde toplayan bir asl (niive, gévde

ve kok) gibidir. Biitiin bu hususlar o kokten ¢ikan dallardir ve ona dahildir.

Zira hilafetin (meselelere) bakist umumidir. O, Mislimanlarin dini ve

diinyevi tiim hallerinde tasarruf eder ve aralarinda ser’i ahkami umumi bir
sekilde tatbik eder. (Ibn Haldun, 2013:461).

Bu kisa giris ve degerlendirmeden sonra hilafet makaminda bulunan zat’in
tistlendigi vazifelerin icerik ve kapsamimin ne oldugu ile ilgili bilgiler vermeye

calisalim.
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2.8.1.Namazda imam olmak

Ibn Haldun, hilafet makamini isgal eden zatin iistlenmis bulundugu gorevler
arasinda en Onemli ve yliksek olanin namazda imamlik yapmak oldugunu soyler.
Halifenin iimmete namaz kildirmasi*? hilafet kapsamina dahil olan miilkten ve miilkiin
geregi olan diinya siyasetinden evladir. Nitekim bu (namaz kildirma gorevinin diger
gorevlere olan) istiinliiglinii delillendirmek i¢in Hz. Ebubekir’in durumu 6rnek verir.
Sahabe, Hz. Peygamber’in namaz kildirmak i¢in Hz. Ebubekir’i gorevlendirmis
olmasini, diinya siyasetini de {istlenmesi gerektigine kiyas ederek soyle demislerdir.
“Resulullah (sa) dinimiz konusunda ondan razi oldu, diinyamiz konusunda nasil olur da
biz ondan razi olmayiz, onu begenmeyiz.” ibn Haldun, sayet halifenin namaz kildirma
gorevi siyasetten daha yiice bir makam olmasaydi, yapilan bu kiyasin da sahih

olmamasi gerektigini sdyler. (Ibn Haldun, 2013:461).

Ibn Haldun, Hulefi-y1 Rasidin’in namaz kildirma gorevini kendi disindaki
kimselere tevdi etmediklerini ve bu onemli gorevi bizzat kendilerinin ifa ettigini
vurgular. Ibn Haldun, Emeviler ddneminde de bu gérevin halifeler tarafindan (miimkiin
mertebe) yerine getirilmesine dikkat edildigini belirtir. Ibn Haldun’a gére miilkiin
tabiat1 ve ona ariz olan katilik ile hitkiimdarlarin din ve diinya itibariyle kendilerini halk
ile esit gormeyip Ustlin kabul etmeleri gibi hususlar ortaya ¢ikinca, devlet baskanlar
namaz kildirmalar igin naipler tayin etmislerdir. Fakat bu haliyle bile cuma ve bayram
namazlar1 gibi umumi namazlar ile baz1 vakitleri kaldirma hak ve salahiyetlerini kendi

inhisarlarinda tutmuslardir. (Ibn Haldun, 2013:462).

127 Hilafet makamini isgal eden zatin dnemli ve yiiksek gérevi olarak kabul edilen imamlik vazifesini nerede ve hangi
camilerde ifa edecegine dair mesele karsimiza ¢ikmaktadir. ibn Haldun’da halifenin hangi camilerde tasarrufunun ve
vazifesinin bulundugu, vuzuha kavusturmak adina camilerle ilgili de bir mevzu agmig ve camileri iki kisma
ayirmistir. fbn Haldun’a goére biri Cuma ve bayram namazlar igin hazirlanms ve gok cemaati olan biiyiik camiler,
digerleri ise bundan daha kiigiik olan ve mahallelerde bulunan camilerdir. (mescitlerdir) (Birincisine cami, ikincisine
mescit denir) Bilyiik camileri, (selatin camileri, ulu camiler) i ya bizzat halifenin tayin ettigi veya yetkili kildig
sultan, vezir ve kadi gibi bir zat tarafindan tayin edilen kimseler idare eder. Bu camilere bes vakit namaz, Cuma,
bayram, husif, kiisif ve istiska namazlari i¢in imam tayin edilir. Bu tayin isinin halife i¢in farz ve dncelikli bir gorev
oldugunu belirten Ibn Haldun, bu atama ve gorevlendirmelerle ilgili amaclanan gayenin ise halkin umumi maslahatla
ilgili higbir hususla halifenin isine karismamas: oldugunu sdyler. Bir kavme ve mahalleye mahsus olan kiigiik
camilerin (mescitlerin) idaresi ise o civardaki halka aittir. Ne halifenin ne de hiikkiimdarin bu camilere bakmasina
ihtiyag yoktur. (Ibn Haldun, 2013:461-462).
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2.8.2.Fetva

Bu gorevi halifeler kendileri yerine getirebildikleri gibi bagkalarina tevdi ederek
de icra etmislerdir. Fakat genellikle halifeler fetva verme vazifesini bizzat kendileri icra

etmemis, bu gorevin ifasini ehil ve liyakat sahibi kimselere birakmiglardir.

[bn Haldun bu vazifeyi bizzat yerine getirmeyip baskalarma tevdi eden
halifelerin bu meseleyle ilgili gérev ve sorumluluklarinin oldugunu séyler. ibn Haldun’a
gore halifeler ilim ehlini ve miiderrisleri aragtirmali ve bu 6nemli vazifeyi ehil kimselere
vererek, gorev verdigi kimselere yardimci olmalidirlar. Halifelerin bununla da
yetinmemesi gerektigini belirten Ibn Haldun’a gére yine bu isin Miisliimanlarin
maslahatlarindan oldugundan, ehliyetsiz ve liyakatsiz birinin bu gorevi tiistlenip halki
dalalete diistirmesini 6nlemek adina, ehil olmayan kimselerin bu isten uzaklastirilmalari

da halifelerin esas gorevini teskil etmektedir. (Ibn Haldun, 2013:462).

2.8.3.Kaza

Kaza makami ve gorevi, ihtilaflarin ortadan kaldirildigi, karsilikli hak
iddialarmin halledildigi ve halk arasindaki davalarin karara baglandigi, yani hakl ile
haksizin birbirinden ayirt edildigi bir makamdir ve bir goérevdir. Boyle dnemli bir
fonksiyonun icra edildigi kaza makaminda verilen hiikiimlerin esasini teskil eden
kanunlarin, Kur’an ve siinnetten alinmis ser’i ahkam ve kaidelerden olusmus
olmasindan dolay1 da bu énemli vazife hilafet makamina uhdesinde ve sumuliinde olan

vazifelerden sayilmistir.

Ibn Haldun, islamm baslangic déneminde bu gorevin bizzat halifelerin kendileri
tarafindan yerine getirildigi ve baska kisilere havale edilmedigini sdyler. Ancak sunu da
ifade etmeliyiz ki Islam cografyasinin fetih hareketleriyle genislemesi halifenin bu
gorevi tek basina yapma ihtimalini ortadan kadirilmistir. Nitekim Hulefa-y1 Rasidin’in
ilk dénemlerinde Hz. Omer bu gorevi bagkalarina havale etmis ve hilafet makamini bu
onemli vazifesine diger sahislari ortak etmistir. Hz. Omer hilafeti esnasinda ikamet
ettigi Medine de dahil olmak iizere, Islam cografyasmin belli basli merkezlerine kadi
atamistir. (Medineye Ebu Derda’y1, Basra’ya Siireyhi’yi, Kufe’ye Ebu Musa Eg’ari’yi
atamustir.) (Ibn Haldun,2013:463).

157



Ibn Haldun, Hz. Omer ile baslayan bu uygulamanin yerinde bir icraat oldugunu
ve bir zaruretten ortaya ¢iktigini su ifadelerle anlatmaktadir:
Kaza, her ne kadar halifelere ait bir vazife ise de, sirf genel siyasetle
ugrastiklar i¢in onlar bu ise baskalarini memur ediyorlardi, idare ile ilgili
cihad, fiituhat, hudutlarin muhafazasi ve iilkenin himayesi gibi bir¢ok
mesguliyetleri vardi. Bu igler, kendilerinden baskasinin yapabilecegi cinsten
olmayan, biiyiik 6nem ve ilgi isteyen islerdi. Onun i¢in halk arasinda meydana
gelen hadiseler hususunda hitkmetmeyi daha hafif ve az 6nemli bir is olarak
gordiiler. Onun igin bu hususta kendi yerlerini tutacak sahislari vekil tayin
ettiler ve lizerlerindeki yiikii hafiflettiler. Bununla beraber kadilik makamina
sadece nesep veya velad suretiyle kendi asabiyetlerine mensup olan sahislari

tayin ederlerdi, kendilerine uzak olan kimseleri bu iste vazifelendirmezlerdi.
(Ibn Haldun, 2013:464).

Halifeler ¢caginda kadi’nin sadece hasimlar arasindaki anlasmazliklar1 halletme
ve karara baglama yetkisi oldugunu sdyleyen Ibn Haldun, daha sonraki dénemlerde ise
halife ve hiikimdarlarin devletin sevk ve idaresiyle ilgili mesguliyetlerinin artmasi
nedeniyle diger bir takim meselelerin hallinin de onlara havale edildigini belirtir. En
nihayetinde devletin idaresini elinde bulunduran sahislar ihtilaflar1 ¢6zme ve karara
baglamanin yanisira Miisliimanlarin amme hukukuyla ilgili bazi hususlar1 da yerine
getirmekle de sorumlu olmuslardir.’?®Kaza makammin temel hususiyetleri olan adalet
ve esitlik ile devletin 6zelliklerinde satvet (ezici giic) ve kuvvetin bir arada olmasi
gerektigini belirten Ibn Haldun ancak bu sayede zalimlerin ve saldirganlarin dize

gelecegi ve mazlumlarin hakkini alabilecegini ifade eder. (Ibn Haldun, 2013:464).

Ibn Haldun’un bu tespitinin ne kadar yerinde oldugunu gérmekteyiz. Nitekim
kadilarin verdikleri hiikiimlerin uygulanabilmesi ancak devlet erkiyle olabilecek bir

husustur ve bu mesele kadilarin gorev ve sorumluluklarini agan bir durumdur.

2.8.4.Sahibu’s—Surta

Islam devletlerinde ser’i gérevlerden sayilan bu teskilat, idari ve asais ile ilgili
suclara bakmak ile hadlerin ve cezalarin tatbikinden sorumlu idi. Kadilik makaminin
gorev ve sorumluluk alanindan ve faaliyet sahasindan daha genis bir alana sahip olan

sahibu’s-surta (polis, jandarma veya zabita) tohmet ve zanna istinaden hiikkiim verme,

128 Halifenin gorev ve sorumlulugunda oldugu, amme hukukuyla ilgili baz1 mseleler sunlardir. Deli, yetim-miiflis gibi
iizerlerine hacir konmus olan kimselerin mallarina bakmak, Miislimanlarin vakiflarina, vasiyetlerine, velileri
bulunmamasi halinde evlendirilmelerine, yollarin ve binalarin 1slahina vb. meselelerdir. (Ibn Haldun, 2013:464).
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su¢ vaki ve sabit olmadan evvel Onleyici ve caydirict cezalari takdir etmek, sabit olan
cezalar1 infaz etmek, yaralama, dovme, el kesme ve katl hadiselerinde kisasa
hiikmetmek, su¢ islemekten vazgegmeyenleri ta’zir ve tedip cezalarina carptirmak gibi

ceza ve uygulamalar1 yapmakla sorumlu bir teskilatt.

Sonraki donemlerde ise gerek kadilik (mezalim) gerekse surta makamlarin
mahiyetleri degismistir. Hilafetin miilke donlismesiyle halifeler kadilik gorevlerini
sultana devretmis ve sultan da bu hususta kendini yetkili gormiistiir. Kadilik makaminda
bu tiir degisiklikler yasanirken surta vazifesinin igerik ve kapsaminda da bazi
degisiklikler olmustur. Surta vazifesi de iki kisma ayrilmistir. Bunlardan biri siliphe
lizerine suclular1 takip etmek, arastirmak ve cezalarin1 vermek ile sabit olmasi halinde
de dogrudan hirsizlik ve adam o6ldiirme cezalari infaz etmektir. Devletlerin bu

129

gorevlerin yerine getirilmesi igin artik hakim!?® atadigin1 belirten ibn Haldun, atanan bu

hakimlerin de ser’i ahkdma miiracaat etmeksizin, siyasetin gereklerine gore hiikiim

verdiklerini ve karar aldiklarin1 ifade eder. (Ibn Haldun, 2013:465).

Digeri ise, yukarida bahsedilen hususlardan geriye kalan, ser’an sabit olan
ciiriimlerle ilgili cezalarm tatbik edilmesi ve tazirlerdir. ibn Haldun’a gére bu tiir
gorevler belli bash sartlarla kadilarin gorev ve sorumluluklarina dahil olmustur. Bu
makamlara yapilan atamalarin ise iktidarin sekil ve el degistirmesi ile farklilagtigimi
belirten Tbn Haldun, iktidarin dini hilafet oldugu dénemlerde halifelerin bu makamlara
ya kendi asabiyetlerinden ya da mevalilelerin igerisinden bu isi yapabilecek

kabiliyetteki kimselerden atama yapildigini ifade eder. (Ibn Haldun,2013:465).

Ibn Haldun hilafetin miilk ve saltanat seklini almas1 ve iktidarin Arap olmayan
(Tirk ve Berberi) unsurlarin eline ge¢mesiyle bu makamlarla ilgili tasarruflarin da
degistigini vurgular. Ibn Haldun’a gére Araplar seriati kendi dinleri, Peygamber (sav)’i
kendi iglerinden biri, onun tarafindan getirilen hiikkiim ve ser’i kaideleri de diger
milletler arasinda kendi yollar1 oldugu kanaatini tasiyorlardi. Fakat Arap olmayanlar bu
hususta bdyle diisinmiiyordu. Arap olmayanlarin Islam’1 sirf din olarak kabul ettiklerini

ve hiirmet anlayis1 icinde bu makam ve gorevlere atama yaptiklarmi sdyleyen Ibn

129 0 dénemde bu gorevi yerine getiren hakimlere bazen vali bazen de surta adi verilmektedir. (Ibn Haldun,2013:465)
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Haldun, bu donemde atamalarda asabiyetin digina ¢ikildigini, ehliyet ve liyakat sahibi
kimselerin baska milletler ve asabiyetlerden olmasina bakilmaksizin bu gorevlere

getirildigini bildirir. (ibn Haldun, 2013:466).

2.8.5.Adalet

[lm-i sicillat ve surdt, ehl-i vukuf, resmi sehadet ve noter gibi gdrevleri
biinyesinde barindiran adalet gorevi kazaya tabi ve onun faaliyetleri ile alakali dini bir
vazifedir. Bu vazifenin mahiyeti, iddia ve ithamlar s6z konusu oldugunda “Kadi’nin izni
ile” belli sahislarin halk arasina girmeleri ve onlarin (siipheli sahislarin) lehinde veya
aleyhinde sehadette bulunmalarindan ibarettir. Bu gorevi yapmakla memur kilinan
kimseler sehadeti iizerlerine almak, ihtilaf hallerinde bunu eda etmek ve defterlere
kaydetmek suretiyle bu gorevi yerine getirirler. Bu gorevlerin ifa edilmesiyle halkin
hukuku, emlaki, borglar1 ve diger muameleleri korunmus olur. (ibn Haldun, 2013:468).
Adalet makamiyla ilgili gorevlerin yerine getirilmesi hususunun kadi’nin iznine tabi
kilindigimni vurgulayan Ibn Haldun bu gerekliligi de soyle agiklamaktadur:

Fisk ve fiicur halinde diiriistlitk ve dogruluk karisik bir vaziyete girip, kimin
sehadete chil, kimin naehil oldugunu (cerh ve ta’dil) kadidan bagskasi
bilemedigi i¢in, adil sahitler tayin etmek, onun takdirine ve yetkisine
birakildi. Boylece halkin muamele ve hukukunu zabt ve tescil i¢in adaleti ve

durtstligii agik ve giivenilir kigileri (ehl-i vukuf) kadi sehadetle
gorevlendirir. Bu suretle isabetli hiikiimler verir. (Ibn Haldun, 2013:469).

Bu vazifeye atanacak kisilerin bu makamin gereklerini yerine getirebilecek
yeterlilikte olmasi gerektigini belirten Ibn Haldun, atamalarda da belli basli bazi
kriterlerin oldugunu sdyler. Ona gore bu goreve gelecek olanlarin ser’l manadaki adalet
ve dirtstliikle muttasif olmasi, cerh ve tohmeti gerektiren hallerden uzak kalmasi,
akitlerde ve ser’i sartlardaki hiikiimler itibariyle sicilleri tutabilecek ve akitleri
yazabilecek kabiliyette olmasi ve bu hususlar1 yerine getirebilecek diizeyde fikih
bilgisinin bulunmasi gerekir. Bu gorevde temrin, miimarese ve meleke sahibi olmanin
onemli oldugunu sdyleyen ibn Haldun, bu tiir tecriibelerin gerekliliginden dolayr bu
gorevin adil ve diiriist baz1 sahislara (adalet ve diiriistliiklerini devam ettirmeleri
kaydiyla) tahsis edildigini belirtir. Ibn Haldun adil ve diiriist sahislarin bu vazifeye tayin
edilmeleri ve bu sahislarinda gérevlerini hakkiyla yerine getirmeleri halinde, hakimlerin
hiikiim ve kararlarinda adaleti tesis etmelerinin kolaylasacagini ifade eder. (Ibn Haldun,

2013:469).
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2.8.6.Hisbe ve Sikke

Hisbe: Miisliimanlarin islerini iizerine almis olan zatin (halifenin), emri bi’l-
ma’ruf nehy ani’l-miinker kabilinden yerine getirmesi gereken (farz olan) dini bir
vazifesidir. Halife bu vazifeyi, ehil olduklarina kanaat getirdigi kisileri atar. Atanan bu
kisilerin gorevlerinin gereklerini yerine getirmeleri ise farz-1 ayn hiikmiindedir. Bu
vazifeyle memur kilinan kisiler kendilerine yardimecilar aldiklarini sdyleyen ibn Haldun,
bu makamda bulunanlarin gérev ve sorumluluk alanlarmin neler oldugunu da soyle
acgiklamaktadir:

Gorevi lstlenenler, bu is i¢in yardimcilar alirlar, miinker ve kotii olan seyleri

arastirir, kotiiliigiin miktarina gore ta’zir ve tedip cezasi verir, halkin sehirdeki

umumi maslahatlarina goére hareket etmelerini temin etmek ic¢in yollarin ve

sokaklarin daraltilmasina engel olur, hamallarin ve gemi sahiplerinin

haddinden fazla yiik tasimalarini oOnler, diismek ve yikilmak {izere olan
binalarin yikilmasma hiikmeder, yoldan gecenlere zarar vermesi muhtemel

olan seyleri ortadan kaldirir, mektepte ve diger yerlerde 6gretmenlik yaparken,

tahsil goren ¢ocuklar1 haddinden fazla déven muallimleri bu hareketten men
eder. (Ibn Haldun, 2013:469-470).

Ibn Haldun’a gore hisbe gdrevini yiiriiten sahsin miidahalede bulunmasi, bir
ihtilaf ve niza’ halinin var olmasina veya yardim istenmesi sartina bagl degildir, bilakis
bu gorevliler kendi gorev ve sorumluluk alaninda olusabilecek her tiirlii duruma bakar

ve gerekli miidahalelerde bulunur.

Hisbe teskilati, gida ve diger hususlarla alakali, 6lgme ve tartmadaki hilelere,
fiyat ve pazarliktaki adam kandirma hadiselerine ve c¢arsi pazari kontrol etme isine
nezaret etme gibi gliniimiiz belediyeciliginde yerine getirilen benzer gorevlerin yani sira
kiigiik captaki davalar1 ve anlagsmazliklar (kadilarin bakmadigi) ¢6zliime kavusturmakla
da yetkiliydi. Zamaninda borcunu vermeyenleri adil ve insafli olmaya ¢agirmak da bu
kurumun gorevleri arasinda idi. ibn Haldun Islam devletlerinin bir kisminda kaza
makamina tabi olarak ¢alisan bu kurumun, daha sonralar1 (Saltanatla ilgili vazifelerin
hilafetle alakali islerden ayrilmasiyla), siyasi islerde hiikiimdarin nezareti umumi bir
hale gelmesiyle, (artik hiikiimdarin vazifelerine dahil edilmis) miistakil bir daire haline
getirildigini sdyler. (ibn Haldun, 2013:470).

Sikke: Halk arasinda ve piyasada tedaviilde olan nakitlere nezaret etmek,

paralarda olusabilecek herhangi bir eksiklik ve bozukluk halinin 6niine ge¢gmek ve
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parayla ilgili her tiirlii diizenleme ve uygulamayi yapmak sikke kurumunun goérev ve

sorumluluk alanlarini olusturmaktadir. (Ibn Haldun, 2013:470).

Ibn Haldun bu vazifenin dini bir vazife oldugunu ve bundan dolay1 da hilafet
makaminin yerine getirmesi gereken gorevlerden biri oldugunu belirtir. Ibn Haldun’a
gore halifeler onceleri bu vazifeyi yerine getirme gorevini kadilara tevdi etmisler ve
onlarda (kadilarda) bu gorev icin ehliyet ve liyakat esaslarina gore atamalar
yapmiglardir. Daha sonralar1 ise ayni hisbede oldugu gibi miistakil bir kurum haline

getirilmistir. (Ibn Haldun, 2013:471).

Ibn Haldun hilafet makaminin gérevlerini bu sekilde acikladiktan sonra, hilafetle
alakali daha bagka bir takim haller ve vazifeler oldugunu ve bu vazifelerin hilafetin
miilke dontismesiyle ortadan kalktigim1 sdyler. Gergekte bu makamlar ve vazifeler
ortadan kalkmamig miilkiin yani sultanin gorev ve sorumluluk alanlarina dahil olmustur.
Nitekim Ibn Haldun’da imaret, vezaret, harp ve harag gibi hususlarin ilk baslarda hilafet
makamiyla alakali oldugunu, fakat ilerleyen zamanda iktidar anlayisinda yasanan
degisiklikle saltanatla ilgili vazifeler haline geldigini ifade eder. Hulasa Ibn Haldun’a

(13

gore “... Hilafetin risum ve vezaifi, miilk ve siyasetin riisumuna dahil olmustur.
Halihazirdaki biitiin devletlerde durum budur. Allah, biitiin isleri diledigi gibi sevk ve

idare eder.” (Ibn Haldun, 2013:471).

2.9.Halife Belirleme Yollar1

Ibn Haldun yonetim bigimi olarak hilafet, saltanat ve emarete deginmis, halkin
yonetime katilmasi demek olan cumhuriyetten ise hi¢c bahsetmemistir. Bu yonetim
sekillerinden hilafet Muaviye’ye kadar siirmiis Muaviye ile birlikte saltanat ile hilafet
(miilke, devlete yani hanedanliga) birlesmistir. Muaviye’den sonra artik devleti
yonetecek bagkanlar tayin edilmis ve bu bagkanlar hiikiimdar, padisah gibi unvanlarin
yani sira halife unvanmi da kullanmiglardir. Muaviye ile birlikte hilafetin saltanata
doniismesiyle Ibn Haldun’a gére tek bir yonetim bicimi kalmaktadir o da saltanattir. Ibn
Haldun, devleti asabiyeti yiiksek ve baskin olan hanedanligin yonetecegini belirttikten
sonra devlet baskanligia kimin nasil gececegine dair problemi ise o dénemdeki Islam
alimlerinin hakim kanaatlerine paralel goriisler serdederek ¢dziimlemistir. Ibn Haldun’a

gore devlet baskani (bunun adi ister halife olsun isterse sultan) iki sekilde belirlenir;
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1- Ehlii’l-ha’l ve’l-akd®®
2- Veliahd

Ibn Haldun devlet baskani (halife, sultan, hiikiimdar vs.) belirleme usullerinden
biri olan ehlii’l-ha’l ve’l-akd ile ilgili miistakil bir baslik agmamis bir iki yerde bu

hususa atif yaparak az bir bilgi vermekle yetinmistir.3!

Halife belirleme usullerinden bir digeri olan veliahdliga dair ise ayrintili bilgiler
ve genis malumat vermistir. Bizde ehlii’l-ha’l ve’l-akd ile ilgili daha 6nce verdigimiz

bilgilerle yetinecek ve ibn Haldun’a gore veliahd usuliinden bahsetmeye calisacagiz.

2.9.1.Veliahdhik

Ibn Haldun, hilafetin hakikati ve mahiyetini “diinya ve ahiret itibariyle iimmetin
maslahatina ve menfaatine olan hususlara bakmaktir.” diye agiklamistir. Halifenin
immetin velisi ve emini oldugunu sdyleyen Ibn Haldun’a gére hayatta iken
Miisliimanlarin islerini istlenip menfaatlerine olan seyleri gozettigi gibi vefatindan
sonraki donemde de iimmetin islerini Ustlenecek ve maslahatlarimi gozetecek bir
veliahd!3? belirlemesi gerekir. Veliahd tayin etmesi hususu halifenin vazife basindaki
herhangi bir icraatt gibi goriilmelidir. Yani immet halifenin goérevi esnasindaki
goriislerine ve icraatlarna itimat ettikleri gibi, kendinden sonraki dénem ig¢in olabilecek
goriis ve icraatlarina da (veliahd tayin etmesine de) itimat etmelidir. (Ibn Haldun,
2013:449).

Ibn Haldun devlet baskanmin (halife ve sultan) kendisinden sonra devleti
yonetecek zati tayin etmesinin dogal bir uygulama oldugunu ve bu icraatla ilgili islam

siyaset geleneginde pek ¢ok drnegin bulundugunu belirtir. ibn Haldun’a gére iimmetin

130 Birinci boliimde halife belirleme usiilleri baslig1 altinda ve Maverdi ile ilgili kisrmda genisce yer verilmistir.

181 «“Spz konusu nasbin icma ile zaruri oldugu sabit olduktan sonra sunu da bilmek gerekir: imam naspetmek farz-1
kifayedir Imam naspetmek, ehl-i akd ve hall’a yani ileri gelen muteber zevata (ve elit ziimreye) ait bir tercih ve
secimdir, Imam naspetmek bunlar icin farz-1 ayndir. Halka diisen vecibe ise, segilen imama itaat etmektir.” (Ibn
Haldun, 2013:426).

132 S@zliikte “bir isi iistlenen kimse, sahip” anlamindaki “veli” kelimesi ile “antlasma, yiikiimliiliik” anlamindaki
“ahd” kelimelerinden olusan veli-ahd (veliyyii’l-ahd) terkibi “bir yiikiimliiligii {istelenen, taahhiit eden kimse”
manasina gelmektedir. Terim olarak halife ve hiikiimdarlarin kendilerinden sonra tah gegmek iizere tayin ettikleri
kimseleri ifade eder Veliahd terimi “veliyyiil ahdi’l miislimin” (Miisliimanlarin yonetim de sorumlulugunu iistlenen
kisi) terkibinin kisaltilmis seklidir. Veliahdlar hiikiimdarin oglu ve kardesi olabilecegi gibi hanedanin diger
mensuplarindan biri de olabilirdi. (Y1lmaz, 2013:43/28).
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veliahdligin cevazi iizerine icma etmis olmasi, bu uygulamanin dinen de malum
oldugunu gostermektedir. Zira Hz. Peygamber’in vefati {izerine devlet bagkanligini
(halifeligi) tistlenen Hz. Ebubekir’in bazi sahabelerin bulundugu bir ortamda,
kendisinden sonra halife olarak Hz. Omer’i vasiyet etmis olmas1 (veliahd olarak
atamast), sahabenin de Hz. Ebubekir’in bu icraatin1 kabul ederek bu dogrultuda hareket
etmesi (bu mesele iizerinde ittifak ederek Hz. Omer’e itaat etmesi), “veliahd” usuliiyle
devlet baskani belirlemenin mesruluguna delalet etmektedir. Nitekim bazi farkliliklara
ragmen, benzer bir uygulamayi da Hz. Omer’de gérmekteyiz. Hz. Omer’de kendisinden
sonra halifenin kim ya da kimlerin olabilecegi ile ilgili bir vasiyette bulunmus ve tek bir
kisi belirleme yerine bu isi asere-i miibessereden hayatta kalan alt1 kisiye havale
etmistir. Bu uygulamastyla Hz. Omer tek bir kisiyi degil de bir nevi alt1 kisiyi veliahd

olarak belirlemis olmaktadir. Bu alt1 kisinin i¢cinden de Hz. Osman halife olmustur.'%3

Sahabe gerek Hz. Omer’in gerekse Hz. Osman’m hilafet makamina gelis
sekillerini garipsememis ve tayinle halife belirleme sekline karsi ¢ikmamislardir.
Hulefa-y1 Rasidin donemindeki bu iki uygulama da gosteriyor ki, sahabe halifelikle
ilgili vasiyetin yani veliahdligin sthhati iizerinde icma (ittifak) etmis ve bu sekilde halife
belirlemenin mesru oldugunu kabul etmislerdir. Bilindigi gibi icma da hiiccettir. (ibn

Haldun, 2013:450).

Ibn Haldun’a gére halife (devlet baskani) babasmi veya oglunu kendisinden
sonra devlet islerini yiiriitmesi i¢in vasiyet etmis olsa bile, bu kararindan dolay1 itham
edilemez. Zira hilafet makaminda iken iimmetin menfaatine olan hususlar1 gézeten emin
ve giivenilir bir kimsenin, vefatindan sonra bu meseleyle ilgili bir vebal yiiklenmesi
diistiniilemez. Hilafet makaminin hakkinda yapilabilecek ithamlardan ve suizanlardan
uzak bir konumda oldugunu vurgulayan Ibn Haldun sdzii Muaviye'nin oglu Yezid’i
veliaht yapmasina getirir ve meseleyi asabiyetle iliskilendirir. Ona gore Yezid’i
veliahdliga tasiyan husus Kureys’in iginde yiikselen bir asabiyete sahip olan Emevilerin
o donemde Yezid’den baskasinin hilafetine razi olmamalar1 ile halkin istek ve

arzularinin bu yonde tecelli etmesidir. Muaviye’nin bu tercihinin Sari’nin nazarinda

133 Bu meselenin ayrintisin1 Hz. Osman’1 halifeligi baglhigi altinda birinci boliimde ele aldigimiz igin burada ayrintiya
girmedik.
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onemli bir husus olan ittifaki temin etme ve degisik arzulari bir noktada toplama”
diisturuyla da paralellik gosterdigini belirten Ibn Haldun, bu meselede Muaviye ile ilgili
farkli itham ve suizanlarin ise yersiz oldugunu sdyler.®** Muaviye’'nin sahabeden
olmasi, diiriistliigii ve adaleti bagka tiirlii hareket etmesine de engeldir. Sonug itibariyle
sahabenin ileri gelenlerinin de Yezid’in veliahdligina sahit olup, bu mesele karsisinda
siik@it etmis olmalar1 bu tayinde herhangi bir siipheli durumu bulunmadig: delilidir. (Ibn

Haldun, 2013:450).

Ibn Haldun gerek Emeviler gerckse Abbasiler déneminde pek ¢ok kisinin
veliahdlik usuliiyle devletin basina gegtigini ve bu uygulamanin olduk¢a yaygin
oldugunu ifade eder. Ibn Haldun Hulefa-y1 Rasidin veliahdlik usuliinde kardes, baba ve
ogullardan herhangi birinin veliahd olarak belirlenmedigini fakat devlet yonetim
seklinin hilafetten miilke (saltanata) doniismesiyle bu uygulamada da (veliahd usuliiyle
devlet baskani tayin etmede de) bazi1 degisiklikler oldugunu ve boylelikle hiikiimdarin
en yakinlarinin veliahd olarak atandigin1 belirtir. (Ibn Haldun, 2013:451).

Hiikkiimdarin oglunu, kardesini veya babasini veliahd olarak tayin etmesinde
anormal bir durum olmadigini vurgulayan Ibn Haldun, yonetim bicimi olarak hilafet ile

miilkiin birbirinden farkli oldugunu belirterek sunlari sdyler:

Ik dort halifenin, bu husustaki geleneklerinin disina ¢ikarak hilafeti ogullar1 ve
kardesleri icin tercih etmis olmalar1 bunlar hakkinda bir ayip ve kusur olarak
gorlilemez. Bunlarin i¢inde bulunduklart durum bagka, ilk dort halifenin
durumlar1 daha bagka idi ilk dort halifenin yasadigi cagda heniiz miilkiin tabiati
ortaya ¢ikmamisti. Vazi’ ve miieyyide dini idi. Herkesin kendinden bir vazi’
(nefsinden bir miieyyidesi) vardi. Bunun i¢in sadece dinin, riza gosterdigi ve
izin verdigi kimseleri veliahd yaptilar, bu nitelikte olanlar1 digerlerine tercih
ettiler. Bu hususa, yani hilafete heveslenenleri, vazi’leri (ve vicdani
miieyyideleri) ile bas basa biraktilar. Dort halifeden sonra ve Muaviye’den
itibaren (Arap) asabiyeti kendi gayesi olan miilke ulagsmaya yiiz tuttu. Artik dini
vazi’ (ve vicdani miieyyide) zayifladi. Onun i¢in sultani ve asabi (devlet,
hiikiimet, kavim ve millet ile ilgili), miieyyideye ihtiyac bas gosterdi. Bu sartlar
icinde asabiyetin riza gosterdigi ve izin verdigi kimselerden bagkasi veliahd

134 Muaviye’den sonra hilafet makamina gelen Yezid’in halifeligi esnasinda ortaya gikan fisk ve giinahkarligindan
dolay1, babasinin itham edilemeyecegini belirten Ibn Haldun Muaviye’nin Yezid’i bu (fiska giinaha diismiis) haliyle
veliahd tayin etmeyecek kadar adil ve faziletli oldugunu sdyler. Nitekim veliahd olarak tayin edildiginde siikdit eden
sahabelerin bir kism1 Yezid’in bu icraatlarina itiraz edip muhalefet etmis diger bir kismi ise Emeviler’in asabiyetinin
giicii dolayisiyla ve Miisliimanlarin arasinda fitne c¢ikmamasi igin siikit etmeye devam etmislerdir. (Ibn
Haldun,2013:452)
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tayin edilseydi, bu veliahdlik reddedilir, durum derhal bozulur, cemaatte
tefrikaya ve ihtilafa maruz kalmis olurdu. (Ibn Haldun, 2013:451).

Ibn Haldun (bu meseleyle ilgili goriislerini desteklemek igin) dinin insanlar
tizerindeki etkisini, onlar1 yonlendirici bir unsur olusunu ve nefislerdeki vicdani
miieyyidenin nasil degistigini Hz. Ali ile ilgili bir rivayeti zikrederek aciklar;

Adamin biri Hz. Ali’ye (ra); Miisliimanlarm hali ne boyle! Ebubekir ve Omer

is basinda iken ihtilaf etmedikleri halde sen is basina gelince ihtilafa diistiiler,

(yoksa ugursuzluk ve beceriksizlik sende mi) dedi. Hz. Ali “Ciinkii Ebubekir

ve Omer benim gibi (diiriist) kimseler iizerinde vali ve emir idiler, bugiin ben
senin gibi kimseler iizerinde vali ve emirim” dedi. (Ibn Haldun, 2013:451).

Ibn Haldun istikbalde devleti yonetecek kisinin tayin edilmesi esnasinda mutlaka
bu hususlarin dikkate alinmasi gerektigini ifade eder. Ortaya ¢ikan meselelerin, kabile
ve asabiyetler ile maslahat ve menfaatin degismesiyle, donemsel olarak, ele alis
sekillerinin ve ¢dziimiiniin de degisecegini vurgulayan Ibn Haldun’a gére her ¢agin

kendine has bir hiikkmii vardir ve bu durum Allah’1n kullarina bir litfudur.

Ibn Haldun’a gére veliahdliktan miilkii, hanedan iiyeleri arasinda miras olarak
muhafaza etmek anlagiliyorsa, boyle bir anlayis dinin maksatlarindan degildir. Nitekim
ayetle®de ifade edildigi gibi miilk Allah’tan gelen bir husustur ve o kullarindan
diledigine miilkii verir. Oyleyse iimmetin her bir ferdi dini makamlar1 abes olacak
sekilde isgal etmekten ¢ekinmeli ve bu tiir meselelerde miilkiin oldugu kadar iyi niyetle

hareket etmelidir. (Ibn Haldun, 2013:452).

2.10.Hilafetin Miilke Doniismesi

Insanlarin birarada yasamasmin ¢esitli nedenlerden dolayr zorunlu oldugunu
sdyleyen ibn Haldun’a gore insanlarin topluluk halinde yasamasiyla da bazi kurum ve
kuruluslarin tesekkiil etme gerekliligi ortaya g¢ikmistir. Bu kurum ve kuruluslarin
olusmasiyla baslayan teskilatlanma ibtidai bir diizeyde baslar ve cok kompleks ve
karmasik yapilara yani devlete (miilke) dogru seyreder. Fakat her insan toplulugunun
miilke erigmesi s6z konusu degildir. Kavim ve kabileleri miilke tagiyan ve onlar1 bir ve

beraber hareket etmesini saglayan yegane giic ise asabiyettir. Insan topluluklarini miilke

135 De ki: “Ey miilkiin sahibi Allah’im, diledigine miilkii verirsin, dilediinden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini
yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Iyilik sadece senin elindedir. Sen her seye kadirsin.” (Al-i Imran, 3/26)
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ulasmis olanlar1 (kabileler) asabiyetleri giiclii ve baskin olanlaridir. Nitekim Ibn
Haldun’a gore miilk asabiyetin tabi gayesidir ve asabiyetin miilke dogru ihtiyaridegil

zorunludur. (ibn Haldun, 2013:439).

Islamiyetin dogusundan giiniimiize kadar gelen siirecte de benzer durumlarin
yasandigini soyleyebiliriz. Nitekim Hz. Peygamber cahiliye Arap toplumu igerisinde
dogmus, biiyiimiis ve risaletle miijdelenmistir. Risalet gorevini tistlenmesiyle birlikte ilk
once yakin ¢evresini tevhid akidesine davet etmistir. Yani Resulullah kendi asabesinden
ise baslamistir ki ilahi emirde zaten bu yondedir. Iste tam da bu noktada ibn Haldun’a
gecis yapacak olursak: Ibn Haldun’a gore asabiyet seriat ve din acisindan da gereklidir.
Hatta onsuz dini teblig etme ve yayma miimkiin degildir. Hiilasa ona gore halkin sevk
ve idare edilmesini gerektiren ve ahalinin miikellef tutulmasi icap eden her iste asabiyet
gereklidir. (ibn Haldun, 2013:439).

Hz. Peygamber, kendi kabilesinden yeterli destegi alamayica Medine’ye hicret
etmis ve orada Miisliimanlar1 bir araya toplayarak (baska kabilelerin asabiyetiyle) devlet
erkini tesekkdil ettirmistir. Mekke’nin fethedilmesiyle o donemde Arap Yarimadasindaki
en etkin ve asabiyesi en giiclii kavim olan Kureys kabilesinin Islamiyeti kabul etmis,
cok kisa bir zamanda Islam dini Arap Yarmmadasmin tamamina yayilmistir. Hz.
Peygamber’de bdyle bir devletin bagkanhigmi yapmis ve vefat etmeden &nce Islam
devletinin basina kimin gececegine dair bir s6z ve davranista bulunmamustir.
Resulullah’in vefatinin hemen akabinde gii¢lii Kureys asabiyesinin de etkisiyle immet
hilafet makamina Hz. Ebubekir’i layik gormiis ve ona biat etmislerdir. Daha sonra da
hilafet makamina sirastyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gelmistir. Gerek Hz.
Peygamber doneminde gerekse Hulefa-y1 Rasidin doneminde Islam toplulugunun orf ve
adetlerinde, yasam ve yoOnetim bicimlerinde bariz farklarin olusmadigini gérmekteyiz.
Nitekim bu donemlerde fetihlerle birlikte Islam cografyasinin genislemesi ve
Miisliimanlarin zenginlesmesine ragmen, Miisliimanlar asgari gecim sartlar1 iginde sade,
basit ve kanaatkar bir hayat stirmiislerdir. Bu sekildeki bir yasami tercih etmelerinde ise
iki ana sebep etkili olmustur. Bunlardan biri insanlarin bedevi hayat sartlarini devam
ettirmeleri (yani daha miilke ge¢is yapmamis olmalari) digeri ise Islam’in onlar1 diinya
nimetlerine itibar etmemeleri yoniindeki tavsiyeleridir. Bu iki ana neden ilk donemdeki

Miisliimanlarin satafattan uzak basit bir hayat slirmeye sevk etmistir. (Arslan,
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2014:181). Nitekim Hz. Omer Suriye’ye gittiginde kendisini siisler ve zenginlikler
icinde karsilayan Muaviye'yi gordiigiinde, bu durumu yadirgamis ve Iran

hiikiimdarlarina m1 benzemek istiyorsun demistir. (Ibn Haldun, 2013:440).

[lk halifeler gelenek ve goreneklerine ve dinin emir, yasak ve tavsiyelerine gore
bir hayat standarti olusturmuslar ve yonetiCi olmalarina ragmen miilkten (saltanat ve
padisahliktan), onun yol ve yontemlerine tevessiil etmekten uzak durmuslardir. (Ibn
Haldun, 2013:441). Bu dénemde miilk sevilen ve azru edilen bir sey degil zemmedilen
ve uzak durulmasi gereken bir sey olarak goriilmiistiir. Hulefa-y1 Rasidin doneminin
sonlarina dogru timmetin ve 6zellikle yoneticilerin benimsedigi sade ve basit hayat
seklini yerini gdsterise ve satafata birakmaya basladigimi sdyleyen ibn Haldun bu
durumu sdyle agiklamaktadir:

Bedevilik, sadelik ve tazelik adim adim son smira dogru mesafe alinca,

sOyledigimiz gibi asabiyetin icabi olan miilkiin tabiat1 ortaya ¢ikt1, tegalliip ve

kahr husule geldi, onlardaki miilkiin bu hiikmii, s6z konusu refah ve diinya

malin artirma hiikkmiinii ve sonucunu viicuda getirdi. (Bahsedilen miilkiin

hiikmii ve tesiri, onlar indinde, s6z konusu refah ve genis servet sahibi olma

seklinde ortaya cikti). Onlarda s6z konusu tegalliibii batilda harcamadilar.

Bununla, dini maksatlarin ve hak olan yollarin disina ¢ikmadilar. (Ibn Haldun,
2013:442).

Asabiyetin tekrar etkin bir konuma gelmesi neticesinde Hz. Ali ile Muaviye
arasinda iktidar miicadelesinin bas gosterdigini sdyleyen Ibn Haldun, islam diinyasinda
yasanan bu catigmayla birlikte hilafet yonetiminin sona yaklastigini, miilk sisteminin ise
tesekkiil etmeye basladigini belirtir. (Ibn Haldun, 2013:443).

Ibn Haldun’a gore asabiye ile baslayan bu siire¢, miilkiin ortaya ¢ikmasma ve
miilk ise birlikte kagimilmaz olarak kahir ve tegalliibiin de tesekkiil etmesine neden
olmustur. (Arslan, 2014:182). Miilkiin kendini gosteren bu oOzellikleri Muaviye
tarafindan temsil edilmekte iken, hilafet sisteminin bariz Ozellikleri de Hz. Ali

tarafindan temsil edilmektedir.3®

18 Hz. Ali’nin iktidar anlayisii yansitmasi acisindan, ibn Haldun’un bahsettigi bir olaya burada yer vermenin
isabetli olacagi kanaatindeyiz. “Hz. Ali iktidara geldigi zaman Mugire, Ziibeyr’in, Muaviye’nin ve Talha’nin
bulunduklart yerlerde valiliklerde birakilmalarini, kendisine biat hususunda herkez bir araya geldikten ve birlik
sagladiktan sonra hakimiyet konusunda diledigini yapmasini ona tavsiye etmisti. Boyle yapilmasi miilk siyasetinden
idi. (Hiikiimdarh@mn idari tarzinin geregi boyle hareket etmekti) Ali, Islama aykir1 olan ‘aldatma’ ve ‘atlatma’
manasina geldigi i¢in boyle davranmaktan kagindi, onun i¢in bu tavsiyeye yanagmadi. Ertesi giin Mugire yine geldi

168



Ibn Haldun, Hz. Ali ile Muaviye arasinda yasanan catismay1 degerlendirirken iki
tarafi da elestirmemeye gayret gostermistir. Yasanan c¢atismaninda diinyevi garaz ve
maksat veya batili tercih veya intikam hissinden kaynaklanmadigini soyleyen Ibn
Haldun’a gore iki tarafta hakkin kaim olmasi i¢in miicadele etmistir. Fakat iki tarafin
bakis agilar1 farkli olmustur. Iste bu igtihad farkliliklarindan dolayr birbirleriyle
savagmiglardir. Muaviye’nin mesru halifeye isyan etmesi yoniiyle degerlendirildiginde
Hz. Ali’nin hakli oldugu soylenebilir. Fakat burada Muaviye’nin maksadinin batil
pesinde kosmak olmadigmi belirten ibn Haldun, Muaviye’nin de muradinin hak

oldugunu, fakat hata ettigini sdyler. (ibn Haldun, 2013:443).

Ibn Haldun’a gore Hz. Ali ile Muaviye arasindaki bu mesele miilk ve asabiye
acisindan ele alinirsa, burada da Muaviyenin hakli oldugunu sdylemek gerekir. Ciinkii
Muaviye daha kuvvetli ve giiclii bir asabiyeti temsil etmektedir. Ibn Haldun’a gére
Muaviyenin bu durumdan kaginmasi veya geri ¢ekilmesi miimkiin degildi. Nitekim
kendi asabiyesi onu bu hususta zorladig1 gibi yeni olusan Islam toplumunun birliginin
devami meselesi de Muaviye’ye 1zdirari bir rol bigmistir. Ibn Haldun’a gére Muaviye
miilkiin ve asabiyenin gerekirliligini, kendisine bir¢ok elestirinin yapilacagini bile bile,

listlenmistir. (Arslan, 2014:183). Bu mesele ile ilgili Ibn Haldun sunlar1 sdylemektedir:

Sonra miilkiin tabiati, bir kimsenin mecde miinferiden sahip olmasini, sana
mistakillen ve tek bagimna malik olmasini iktiza etti. Bu durumu bizzat
kendisinden ve kavminden uzaklagtirmak Muaviye i¢in miimkiin degildi. Zira
bu tabii bir husustur. Tabiati icabi bunu sevk eden ve ortaya g¢ikaran
asabiyettir. Bunu Emeviogullar1 da hissetmisler, (iktidarin ve hakimiyetin
ellerine gegmekte oldugunu fark etmisler) idi. Halk olana tabi olma hususunda
Muaviye’nin yolunda olmayan tarafatarlar1 ve etbai bile onun g¢evresinde
kenetlenivermisler ve onun ugrunda canlarini feda etmeyi goze almuslardi.
Muaviye onlar1 bundan bagka bir yola sevk ve “hakimiyete miinferiden sahip
olma” (mecdde infirad) hususunda kendilerine muhalefet etseydi, birlik
bozulur, beraberlik dagilirdi. Halbuki Muaviye nazarinda birlik ve
beraberligin saglanmasi, ardindan fazla bir muhalefet gelmeyecek olan bir
husustan daha 6nemli idi. (Igtimai sartlarim1 zaruri bir neticesi olarak Muaviye
halife olmustu, baska tiirli hareket etmek elinde degildi.) (ibn Haldun,
2013:443).

ve “Diin sana yaptigim tavsiyeyi biliyorsun, sonra tekrar diisindiim, yaptigim tavsiyenin ve nasihatin dogru
olmadigina kanaat getirdim, dogru olan senin goriigiindiir “dedi. Bunun iizerine Ali ona sunu sdyledi:”Hayir, vallahi
Oyle degil, bilakis ben biliyorum ki, sen diin bana yaptigin tavsiyede samimi idin, bu giinkii tavsiyende ise beni
atlatmak ve kandirmak istedin, fakat tavsiye ettigin seyi yapmama, hakki savunma mecburiyetinde olmam mani
oldu.”dedi”**® (ibn Haldun,2013:446)
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Ibn Haldun’a goére Muaviye ile birlikte Arap toplumunda miilk ve miilkiin
hususiyetleri belirmeye baslamis ve Miisliimanlarin hem yonetim anlayislart hem de

yasam sekillerinde degisiklikler yasanmustir. (Arslan, 2014:184).

Hilafet sisteminden miilk sistemine gegilmesiyle yasanilan sade, basit ve
kanaatkar hayat tarzi yerine liikse, satafat, refah ve tiiketimin arttig1 bir hayat tarzina
birakmistir. Arap toplumunun gecirdigi bu degisim sadece ge¢im yollart ve hayat
tarzlartyla sinirli kalmamig, bu toplum siyaset alaninda da bir degisim ve doniisiim
yasamustir. Islam Oncesi Arap toplumu kabilelerden olusmakta ve riyaset seklinde
yonetilmekteydi. Hz. Peygamber ile birlikte yonetim sistemi dine dayali bir sisteme
dontismiis ve bu sistem (hilafet sistemi) Hulefd-y1 Rasidin déneminin sonuna kadar
boyle devam etmistir. Muaviye’nin devlet baskani olmasiyla tekrar bir degisim
yasamaya baslayan Arap toplumu bu seferde hilafet sisteminden miilk (sultanlik,

hiikiimdarlik) sistemine gegis yapmustir.

Ibn Haldun’da Emevilerden kendi zamanima kadar gecen dénemde Miisliiman
toplumlarin siyasi rejimlerinde belli 6l¢iide dini kurallar1 gézetmelerine ragmen, artik

bir hilafet sisteminden bahsetmenin miimkiin olmadigini sdyler. (Arslan, 2014:160).

Hz. Peygamber ile baslayan ve Hulefa-y1 Rasidin doneminde de yonetim sistemi
olan hilafetin miilke tegayyiirii ile hilafet kurumu olarak ortadan kalkmus, fakat sekli,
anlami, erdemleri ve ahlaki davraniglar1 gibi bircok 6zelligi de Abbasi halifesi Harun
Resid’in ogullar1 donemine kadar devam etmistir. Bu donemden sonra iktidar katiksiz
bir miilk haline doniismiis ve hilafet hem kurum olarak hem de anlam olarak ortadan

kalkmustir. (Uludag, 2015:105-106).
Ibn Haldun bu durumu soyle ifade etmektedir:

...(Hilafet miilke inkilap ettikten) sonra bile hilafetin, dinde ve dini esaslarda
(dogru olani) aragtirmak ve hak olan bir usulii takip etmekten ibaret olan
manasi baki kalmustir, (ilk zamanlarda) degisiklik ve bagkalik sadece dini olan
mieyyide de (vaz1’) goriilmiistiir. Sonra bu miieyyide asabiyet ve silah giicii
haline doniigmiisiir. (...) Daha (Harun Resid’in ogullarindan) sonra hilafetin
manasida ortadan kalkti, isminden baska bir sey kalmadi, iktidar ve
hiikimranlik saf bir miilk haline doniistii, tegalliibiin tabiat1 son haddine kadar
cari oldu, kahr ve zevkii safanin her nevine dalma seklindeki gayeleri igin
kullanild. (Ibn Haldun, 2013:446).
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Arap asabiyetinin baki olmasindan dolay: hilafet sisteminde baki oldugunu
sdyleyen ibn Haldun, miilk ile hilafetin iki asamada (hilafetin son safhasi ile miilkiin ilk
safhasinda) birbirine karistigmmi ve i¢ ige bulundugu soylemistir. Daha sonradan ise
hilafetin izi silinmis ve iktidar Arap olmayan Miisliimanlarin eline gegmis ve yonetim
bi¢imi de halis hiikiimdarlik ve saltanat seklini almistir. Bu (Arap olmayan) sultanlarin
halifeye sadece teberriikken baglandiklarini belirten ibn Haldun’a gore miilk ve
gerekleriyle ilgili biitiin hususlar1 bu sultanlar kendilerinde toplamislar ve halifenin de

(devlette ilgili islerde) hicbir tesiri olmamustir. (Ibn Haldun, 2013:446).

(13

Hulasa Ibn Haldun’a gére: “... Ilk énce miilk bulunmaksizin hilafet mevcut
olmustur. Sonra ikisinin manasi arasinda bir iltibas, ihtilat ve tedahiil hali meydana
geldi. Miilk ile ilgili asabiyet, hilafetle alakali asabiyetten (asabiyetii’l-miilk,
asabiyetii’l-hilafet) ayrildigi i¢in daha sonra miilk miinferiden ve miistakillen mevcut

oldu...” (Ibn Haldun, 2013:447).

2.11.Halife-Papa-Haham Karsilastirmasi

Ibn Haldun’a gore dini hiiviyeti olan toplulugun, peygamberlerinden sonraki
zamanlar i¢in, dinlerinin hiikiimlerine ve seriatlarinin kaidelerine gore sevk ve idare
edecek bir sahsa ihtiyag vardir. Bu sahsin bu topluluk igindeki durumu,
peygamberlerinin getirdigi miikellefiyetlere gore sevk etmesi bakimindan, peygamberin
halifesi konumundadir. Toplum hayatinin tesekkiil etmesiyle insanlar1 sevk ve idare
edecek bir siyasetin varlig1 da zorunlu bir hale gelmistir. insan topluluklarimi ydnetecek
bir sahsa mutlak surette ihtiya¢ oldugunu sdyleyen Ibn Haldun’a gore bu sahis insanlari
otoritesiyle menfaatlerine olacak islere sevk etsin ve zararlarina olabilecek islerden de
onlar1 alikoysun. Iste bu sahis hiikiimdar diye adlandirilir. (Bu gorevi ifa edip baska

isim ve unvanlar kullananlar da ayn1 zorunlulugu ifade etmektedir.)

Ibn Haldun Islam dininde davetin umumi ve cihansiimul olmasindan dolay1
gerek goniillii gerekse zorla (cebren) herkesi Islam dinine sevk etmenin bir vecibe
oldugunu vurgular. (ve bu vecibeden birinci dereceden sorumlu olan Islam devletini
yoneten idarecilerdir, yani devlet baskanlaridir.) Bu amag dogrultusunda Islam’da cihat

farz kilinmigtir. Bu sebeplerden dolayi, Islam’da hilafetle miilkiin birlestigini belirten
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Ibn Haldun, iktidar1 elinde tutanlarm devlet isleriyle birlikte din islerini de yoluna

koymak gibi bir sorumluluklarinin oldugunu sdyler. (Ibn Haldun, 2013:477).

Islam dininin digindaki, din ve &gretilerin (Hristiyanlilk ve Yahudilik)
davetlerinin umumi olmadigini ve onlarla miidafaa amaci disinda cihat etmek gibi bir
sorumluluklarinin bulunmadigin1 sdyleyen ibn Haldun, bu durumunda, dini islerle
gorevli kimselerin miilk ile ilgilenmek ve ona sahip olmak gibi bir arzularinin
bulunmamasina neden oldugunu belirtmistir. ibn Haldun’a gore: Diger dinlerin iginden
gelen ve miilk sahibi olan nebiler bizzat degil, bilaraz ve dini olmayan sebeplerden
dolayr miilk sahibi olmuslardir. Yani bu nebilerin devlet idaresine iten diinyevi amil
asabiyettir. Nitekim asabiyette de miilkii talep etme 6zelligi vardir. Yine Islam disindaki
bu dinler islam dininde oldugu gibi diger milletlere tegalliib yoluyla hakim olmakla da
sorumlu tutulmamuislardir. Bu dinlerin sorumlu olduklari husus sadece kendi cemaatleri

arasinda dinlerini tatbik etmekten ibarettir. (ibn Haldun, 2013:477).

Hulasa ibn Haldun Islam dininde, diger iki dinden farkli olarak dini bir ydnetim
sekli olan halifelik ile diinyevi olan miilkiin ve bu makamlarin temsilcileri olan halife ile
sultanin birlesme nedeninin, Miisliimanlarin cihatla miikellef olmalarinda bulmaktadir.
Yine Ibn Haldun Miisliimanlar1 cihat etmeye sevk eden sebepleri ise, islam dininin
davetinin umumi ve cihansiimul olmasi ve Misliimanlarin diger milletlere giig
kullanarak tahakkiim etme gibi bir sorumlulugun olmasinda gormektedir. (Arslan,

2015:29).

Ibn Haldun’a gore Israilogullari Musa ve Yusa’dan sonra Talat’(Saul)’un
hiikiimdar olmasina kadar yaklasik 400 sene miilk ile ilgilenmemisler ve sadece
dinlerini tatbik etmekle yetinmislerdir. Israilogullarinin dini islerini sevk ve idare eden
lider (kohen veya haham) Musa’nin halifesi gibi idi. Haham (veya kohen)’in yegane
gorevleri namaz ve kurbanla ilgili ayinleri idare etmek, yani dini ritiiellerin yerine
getirilmesiyle ilgilenmekten ibaretti. Bu siiregte Israilogullar1 arasinda heniiz bir miilk
tesekkiil etmemesine ragmen, siyasi ve diinyevi hayatin sevk ve idaresi de yetmis kisilik
bir ihtiyar heyeti tarafindan saglanmisti. Ibn Haldun’a gére Musa’nin halifesi
konumunda olan hahamlar (veya kohenler) ise bu siyasi ve diinyevi islerden hep uzak
durmuslardir. (Ibn Haldun, 2013:477-478).
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Ibn Haldun’a gore Israilogullarinin bu vaziyeti (miilkten uzak durup dini
gerekleri yerine getirmekle yetinmeleri) yaklasik 400 yil siirdiikten sonra asabiyetin
geregi olan miilke ulasma haliyle ilgili sevket ve kudret belirtileri ortaya ¢ikti. Miilkiin
dogum sancilarinin kendini belli ettigi donemlerde Beytii’l-Makdis’te ve civarinda
Ken’anileri maglup ettiler bu esnada da onlarin riyaseti, sevk ve idaresi ihtiyarlar
meclisine aitti. Daha sonraki donemde Allah’in izin vermesiyle Talat onlarin hiikiimdari
oldu. Talat diger milletlerle olan miicadelesinde galip geldi ve Filistin hiikiimdari
Caltt’u o6ldiirdii. TAl0t'tan sonra Israilogullarinmn kurdugu devletin hiikiimdarligin
Davut(as) ve sonra da Siilleyman (as) iistlendi. Davut ve oglu Siileyman’in hiikiimdarlig1

doneminde devlet sinirlari genisledi. (Ibn Haldun, 2013:478).

Su hususu da ifade etmemiz gerekir ki; Saul ile tesekkiil etmeye baslayan miilk
Davut (as) ve Siileyman (as)’in hiikiimdarligi déneminde kemale ermistir. Fakat bu
durum, Yahudilikte de Islam’a benzer bir anlayisin olduguna, yani hilafet ile miilkiin
(dini cemaat ile diinyevi toplumun) birlestigi fikrine bizi gétiirmemelidir. Nitekim ibn
Haldun Davut (as) ve Siileyman (as) donemindeki dini liderlik ile diinyevi yoneticiligin
tek kiside toplanmasimin, Islam’daki gibi 6zsel bir birliktelik olmadigini ve tarihsel
sartlarin zorlamasiyla olusan arizi bir birlesme oldugunu vurgular. Dini liderlik ile
miilke sahip olma olaymin Israilogullarinin  dinlerinden ve ilkelerinden
kaynaklanmadigim ifade eden ibn Haldun’a gore bu birlesme o dénemin sartlarinin

gerektirdigi istisnai bir durumdur. (Arslan, 2015:30).

Hz. Siileyman’dan sonra Israilogullarinin asabiyeti zayifladi ve ellerindeki
devletlerini kaybettiler. Israilogullarinin miilkiiniin sona ermesiyle Yahudiler diger
milletlerin tahakkiimii altina girdiler. Fakat Israilogullarmin devletlerini kaybederek
bagka milletlerin héakimiyetine girmelerinin, (dini ritiiellerini yerine getirdikleri
miiddet¢e) miilk ile ilgilenmeyen bir din ve anlayis icin problem teskil etmedigini de

diisiinebiliriz.

Ibn Haldun Israilogullariin tarihini kisaca ozetledikten sonra, miilk ile olan
irtibatlarina deginmistir. Bu bilgilerin akabinde Hristiyanlikla ilgili bilgi vermis ve

Hristiyanligin ortaya ¢ikist ile tarihsel gelisiminden bahsetmistir.
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Ibn Haldun’a gére Hristiyanligin, Yahudi ve Islamiyetten farkli olan 6zelligi, her
zaman dini bir cemaat olarak kalmis olmasidir. (Arslan, 2015:31). Iste bu cemaat
halinde olan Hristiyanligin basinda bulunan dini kurumlarindan ve ritiiellerin yerine
getirilmesinden sorumlu olan sahsa patrik veya papa ismini vermislerdir. Hristiyanlara
gdre patrik (veya papa) cemaatin baskanidir ve Hz. Isa’nin iglerindeki halifesidir. Hz.
[sa’nin halifesi konumundaki Patrik’e bagli olan muhtelif dini gorevleri yerine

getirmekle sorumlu olan din gérevlileri de bulunmaktadir. (ibn Haldun, 2013:480).1%

fbn Haldun, islamdan ve kismen Yahudulikten farkli olarak, Hristiyan
cemaatinin din ile ilgili isleri yiiriitmekle gorevli bir dini liderinin olmasi ve bu liderin
(papa veya patrik) hi¢bir dénemde Islam diinyasinda oldugu gibi (kismen de
Yahudilikte) dini gorevlerinin yan1 sira miilke de sahip olmasi diye bir seyin sdz konusu
olmadigimi belirtir. (Arslan, 2015:31). Ancak bu ifadelerden Papa’nin miilk ile olan

irtibatinin hi¢ olmadigini veya ¢ok alt seviyelerde seyrettigini de anlamamaliyiz.

Nitekim Ibn Haldun miilke sahip olmamasmna ragmen, Papanin Hristiyanlar
arasinda ¢ikan siyasi ve dini ihtilaflarin, ¢6ziime kavusturulup birlik ve beraberligin
devamini saglamak adina yonlendirici ve asabiyeti giliclii olan hiikiimdara itaati tavsiye

edici bir siyasi etkinliginden ise s6z edilebilecegine isaret etmektedir. (Arslan, 2015:32).

Ibn Haldun’a gére Papa bu siyasi ve dini giiciinii devaml1 surette giiclii asabiyeti
olan hiikiimdarlarin lehine olabilecek sekilde kullanmistir. Bu sayede Hristiyan
birliginin devam etmesine ve giiclin dagilmayarak tek bir elde toplanmasina ciddi
katkida bulunmustur. Hristiyanlikta birligi saglayan ve giicli asabiyeti olan bu
hiikiimdarlara imparator ad1 verilmektedir. Iste bu nitelikteki hiikiimdarlara taglarmnin
bizzat Papa tarafindan baslarina konmasi, Papa’nin miilk ile olan irtibatin1 gdstermesi

adina énemli uygulamadir. (Ibn Haldun, 2013:481).

Ibn Haldun, Yahudilik ve Hristiyanlikla ilgili bu tespitleri yaptiktan sonra
Islam’mn diger iki semavi dinden farkini ise ayn1 zamanda bir din ve devlet olmasinda

gormektedir. O Islamda din ve devletin bir arada yiiriitiilmesini saglayan temel 6genin

137 Patrik’in (veya Papa’nin) uzak Hristiyan bdlgelerine naibi ve halifesi olarak gonderdigi kisilere iiskiiff ve
psikopoz, dini ayinleri idare eden ve dini hususlarda fetva verenlere Kissis veya Papaz, halkan ayrilarak inzivaya
cekilenlere de Rahip ve Kesis ad1 verilmektedir. (Tbn Haldun, 2013:480).
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cihat (kutsal savas) oldugunu 1srarla vurgulayan ibn Haldun’a gére cihatin islamda &zel

bir konumu vardir. (Arslan, 2015:32).

Nitekim Islamiyetin inmeye ve yayillmaya basladigi Mekke déneminde
Miisliimanlarin sayisinda ve giliciinde Onemli bir gelisme yasanmamustir. Fakat
Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmesiyle devlet erki tesekkiil etmeye baslamis ve
inananlarin sayisinda artiglar yasanmistir. Bu sayede Miislimanlar 6nce Mekkeli
miisriklerle, daha sonra Arap Yarimadasindaki diger miisriklerle ve Yahudi kabilelerle
yiiriitiilen sistemli miicadeleden (cihattan) sonra hesaba katilmasi1 gereken hatirt sayilir
bir giic haline gelmistir. Benzer bir durumun Hz. Peygamber’in vefatindan sonrada
yasandigim soyleyebiliriz. Soyleki Hz. Ebubekir ve Hz. Omer déneminde iimmetin sevk
ve kudretinin cihat bayragi ve slogani altinda devam ettirilmesiyle yeni kurulan devlet
ve Ummet ¢oziilmekten kurtulmustur. Hulefa-y1 Rasidin déneminden sonra da iimmetin
yonetimini Ustlenmis olan Emeviler, Abbasiler ve Osmanlilar gibi hanedanlik ve
devletlerde de cihat politikast onemini devam ettirmistir. Nitekim bu devletler varlik
nedenlerinin ve mesruiyetlerinin biiyiik bir kismin1 daru’l harbe savas agmak ve daru’l
Islammn sinirlarimi genisletmek iddiasinda bulunarak saglamislardir. Bu durumlarm yani
sira Islam tarihinde y&neticilere kars1 girisilen baskaldir1 hareketlerinde de isyan nedeni
olarak yoneticilerin dini thmal ederek dini gorevlerini yerine getirmemeleri ve cihat
vazifesini ciddiye almayarak diinya zevklerine dalmalari olmustur. (Arslan, 2015:34-
35).

Hem sonug yerine hem de Islamiyetteki hilafet anlayisiyla ve cihat kavramiyla
ilgili yapilan modern yorumlara bir cevap olmasi adina Ahmet Arslan’1 ifadelerini

aynen aktarmanin isabetli olacagini diisiinmekteyiz.

Ibn Haldun’un biitiin biiyiik diisiincelerinde veya tezlerinde oldugu gibi
Islamla diger biiyiik semavi dinleri birbirinden ayirmasinda kendine dayandig
veya kullandig1 bu Islam’in temel 6zelligini teskil eden cihat ddevi iizerindeki
israrinda da bana gore son derecede 6nemli ve derin bir gézlem ve diislincesi
bulunmaktadir. Eger zamanimizda yasamis olsaydi onun bir¢ok iyi niyetli
Miisliiman veya Batili akademisyen tarafindan iler siiriilen Islamda ‘dinde
zorlama yoktur’ veya ‘iki tiirlii cihat vardir. Bu iki cihattan 6nemli olan Islam
sitesinin sinirlarin1 diinyanin  siirlarinin sonuna  kadar uzatmak amacini
tagtyan1 degil, insanlarin kendi nefsine karsi yiriittiigi cihattir’ tezlerine nasil
tebessiimle bakacagini tahmin etmek benim igin fazla zor degildir. (Arslan,
2015:35).
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SONUC

Insan tabiat1 geregi medenidir. Yani insan tekinin hemcinslerinden miitesekkil
bir toplum icerisinde yasamasi zorunludur. Insanin topluluk halinde yasamasi ise
beraberinde bazi kurum ve kuruluglarin ortaya ¢ikmasini da zorunlu bir hale getirmistir.
Iste (toplumlarda) bu kurum ve kuruluslarin en biiyiigii ve diger olusumlarin sevk ve
idare edicisi olan ise devlettir. Devlet methumu biitiin insanligin ortak degeri olmasina
ragmen, Miisliimanlar i¢in ¢ok daha farkli anlamlara gelmektedir. Nitekim Islam
alimlerinin kahir ekseriyetine gore dinin emir ve yasaklarinin tam olarak uygulanmasi
icin devletin olmasi sarttir. Bu yoniiyle (dinl vecibelerin ifas1 i¢in sart kosulmasi
acisinidan) baktigimizda; Islam disindaki dini ve diinyevi doktirinlerde, islam dini kadar
devlet yapilanmasina 6nem verilmemis ve Miisliimanlar kadar hi¢bir topluluk devleti bu
derece elzem kabul etmemistir. Miisliimanlar her donemde dini ve diinyevi iglerini sevk
ve idare edecek yoneticiler belirlemis ve devleti bagsiz birakmama hususunda gayret
etmislerdir. Bu hususla ilgili en ¢arpic1 6rnek de Hz. Peygamber’in vefatiyla yasanmistir
ve daha Rasulullah defnedilmeden {immet, Peygambere’e dini ve diinyevi islerde
niyabet edecek sahsi belirleme yoluna gitmistir. Devlet baskanini belirleme hususundaki
acelecilik Islam tarihindeki hemen hemen her dénem gecerli olmustur. Ancak sunu
ifade etmeliyiz ki devleti yonetecek, Miisliimanlarin islerini ¢ekip ¢evirecek bir kisinin
gerekliligi ile ilgili ittifak eden timmet, bu kisinin kim olacagini ve hangi vasiflari

tasimasi gerektigine dair hususlarda ise ihtilaf etmislerdir.

Hilafet makamina gelecek olan zatin tasimasi gereken bir takim niteliklerin
oldugunu sdyleyenislam alimleri, bu niteliklerin neler oldugu hususunda farkli gériis ve
fikirler ileri stirmiislerdir. Miisliimanlar halifenin, erkek, hiir, Miisliiman, akil-balig,
ilim, kifayet, adalet ve selamet gibi nitelikleri tagimasi1 gerektigini kabul etmislerdir.
Ancak Kureysiligi, hasimi olmasi, masum ve donemin en faziletlisi olmasi gibi
Ozelliklerde ise bir uzlasi olmamis ve bu sartlarla ilgili farkli diislinceler ortaya
cikmistir. Halife olacak olan sahsin belirtilen biitiin sartlar1 tasimasi da meseleyi
halledememistir. Bu 6zelliklere haiz pekg¢ok kisinin olmasi halinde, hilafet makamina
kimin nasil ve ne sekilde getirilecegi bir problem olmustur. Bu problemin halli i¢in de
tek bir yol tutulmamis, ehlii’l-hal ve’l-akd, veliahdlik (istihlaf), sura ve istila gibi farkli

bir ka¢ uygulama devreye sokulmustur.
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Bu usiillerden biri ile gorev basina gelen halifenin yerine getirmesi gereken
gorevleri ve sorumluluk alanlar1 oldugunu belirten Islam alimleri, bu vazifelerin neler
oldugunu da ayrintili bir sekilde agiklamislardir. Gorevlerini yerine getiren halifeye
kars1 tebanin itaat etmesi, dini ve diinyevi islerin yerine getirilmesinde ona yardim
etmesi ve gerekli durumlarda nasihat etmesi de hilafet makamini igsgal eden zatin, halk

tizerindeki hakki olarak kabul edilmistir.

Hilafet ve imamet ile ilgili meseleler Islam tarihinde bazen iist bir seviyede
bazen ise daha asagi seviyelerde tartisila gelmistir. Su hususu belirmemiz gerekir ki bu
mesele higbir donemde Onemini yitirmemis ve bu haliyle de gilinlimiize ulagsmistir.
Gilintimiize gelinceye kadar pekcok alim ve diigiiniir tarafindan ele alinan bu meseleye
yeni bir soluk getirip farkl1 alanlarla irtibatlandiran kisi ise hayat1 siyasetle gecen Ibn
Haldun olmustur. ibn Haldun bu meseleyi sadece din baglaminda ele almamus, diinyevi

siyasetin gereklerine gore tekrar bir gézden gegirme ameliyesine tabi tutmustur.

Ibn Haldun siyasi ve sosyal alanlardaki bircok vakanin agiklamasini kendi
kurdugu umran ilmine dayandirmaktadir. Ona gelinceye kadar ¢ok derin ve genis
anlamlar igermeyen umran, asabiyet, bedevilik, hadarilik ve miilk gibi kavramlar Ibn
Haldun ile birlikte, ortaya ¢ikan toplumsal olay ve olgularin motor giicli ve agiklayicisi
olarak tanimlanmustir. ibn Haldun yeniden insa ettigi bu kavramlarla pekgok sahada s6z
sOylemis ve bu kavramlari hem diinyevi siyaseti hem de dini siyaseti vuzuha
kavusturmak icin kullanmistir. Ibn Haldun hem Islam toplumundaki hem de diger
toplumlardaki siire gelen yonetim bigimlerini bir tanimlama ve tasnife tabi tutmustur.
Ona gore Hz. Peygamber’e vekalet ve niyabet olarak kabul edilen ve bu baglamda
Miislimanlarin dini ve diinyevi iglerin yerine getirilmesiyle sorumlu olunan hilafet
sistemi en iistiin ve makbul sistemdir. Nitekim diger sistemlerde sadece diinya
menfaatleri amaglanirken hilafet sisteminde hem diinya hem de ahiret maslahatlar
amaglanmistir. {bn Haldun devlet kurmanin sadece semavi ve ozellikle Islam dinine
Ozgl bir sey olmadigini, bu diinyadaki gegerli olan kurallarin yerine gelmesiyle her
toplulugun devlet kurabilecegini belirtir. Ibn Haldun hilafet sisteminin Hz.
Peygamber’in hadisinde de gectigi gibi otuz yil kadar siirdiigli bundan ise miilk denilen

kacinilmaz sisteme gecis yapildigin1 vurgular.

177



Hilafet sisteminden miilk sistemine gegisin Muaviye ile basladigmi belirten Ibn
Haldun, bu siirecin Abbasi devletinin sonuna dogru tamamlandigini ifade eder. Ona
gore bu donemden sonra saf bir miilk sistemi Islam siyasetine hakim olmus ve hilafet
sisteminin gorev ve sorumluluklari, miilk sisteminin gérev ve sorumluluk alanlarina
dahil olmustur. Hilafetten miilke gegisin kaginilmaz oldugunu ifade eden {inlii diisiiniir,
Sari’nin miilkii kotiilemesini ise agiklama ihtiyact duymustur. Ibn Haldun, hilafet
sisteminin uygulamalarini, icraatlarin1 ve vazifelerini miilk siyasal Orgiitlenme bigimi
yerine getiriyorsa; boyle bir sistemin zemmedilemeyecegini vurgular. Yine ona gore,
Sari’nin kinadig1 ve kotiiledigi, liiks ve satafatin hakim oldugu ve insanlara karsi sahsi

amaglarla tahakkiim edildigi miilk diizenidir.

Burada bir hususu da ifade etmeliyiz ki Ibn Haldun, hilafetin kuresliligi ile
ilgili ortaya koydugu goriisleriyle de hilafet meselesinde istisnai bir yer edinmistir. Hz.
Peygamber doneminde ve akabindeki (belli ve sinirli) bir donemde Kureys kabilesinin
yonetim islerini elinde bulundurmasi gerektigini vurgulayan Ibn Haldun, devlet
yonetiminin sadece Kureys kabilesine tahsis edilmesini ve tiim zamanlara
hasredilmesini ise kabul etmez. Ibn Haldun nesep olarak Kureysten olma sartini o
donemde Islam diinyasindaki mevcut durum dikkate almarak ifade edilmis bir sart
oldugunu belirtir. Ibn Haldun’a goére hilafet makam igin gerekli olan ilim, adalet,
kifayet ve selamet sartlarin1 tasiyan herkes halife olabilir. Esasinda halifelik bir gii¢
meselesidir. Yine bu makam hak degil bir gérevdir. Bu gorev iimmet agisindan farzi
kifaye iken, giicii elinde bulunduranlar (asabiyeti olan gruplar) i¢in ise farz-1 ayndir.
Hakikate tetdbuk eden bu yorumlariyla kendisinden sonra kurulan islam devletleri
iginde bir ufuk ve ¢ikis kapisi olmustur. Netice itibariyle pek ¢ok meselede 6nemli
fikirleri olan ibn Haldun, siyaset alaninda da her déneme hitap edecek diizeyde 6nemli

tespitlerde bulunmustur.
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