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ONSOZ

Evrende insanin yonelebilecegi biitiin yollar1 Allah yaratmistir. Bu yollardan
birini tercih eden insanin kendisidir. Allah, insanlara peygamberler ve kitaplar gon-
dererek onlara dogru ve yanlis yollar1 gostermistir. Kainattaki bircok seyi onun hiz-
metine sunmustur. Insana kulak, goz, kalp, feraset ve irade vererek, onu diger canli-
lardan dstiin tutmustur. Ayrica insanin kendi nefsinde ve tabiatta varliginin ve birli-
ginin isaretlerini var etmistir. Insana akil vermis, onu iyi ve kotiiyii anlayacak kabili-
yette yaratmistir. Allah’in insanin dogru yolu se¢gmesi konusundaki nasihatleri, bir

nevi adres tarifi gibidir.

Allah, insanin se¢imlerinin hangi noktada son bulacagi konusunda dikkatli
davranmasini ister. Hi¢ ayrim yapmadan 6giit verip yol gosterir. “Ger¢ek su ki biz
ona (insana) dogru yolu/vontemi gosterdik, siikredici ya da nankér (olmasi artik
kendisine kalmigtir.)” (Insan,76/3.) ayeti, insanin dogru tercih yapmas: gerektigini
vurgular. Dolayisiyla kisinin kotii yollar1 segerek dalalete diismesi, onun kendi terci-
hidir.

Kur’an; kiifiirde 1srar etmek, asir1 yalancilik, glinah ve zuliim islemek gibi
davraniglari, kisinin dalalet i¢ine diismesi ve hidayete erememesinin sebepleri ara-
sinda sayar. Uzun siire yanlis bir yol tutmak ve koétiiliigi adet haline getirmek, kiside
buna uygun bir ahlak olusturur. Dolayisiyla kisi bir zaman sonra gittigi yolun yanlis-
ligin1 anlayamaz ve geri donemez hale gelebilir. Bu yiizden Kur’an’da “Allah kimi
saptwrirsa, artik onu dogru yola iletecek yoktur.” (Ra’d,13/33.) buyrularak, bu psiko-

lojik hale dikkat ¢ekilmis ve bu duruma karsi insan uyartlmistir.

Insan, dogru ya da yanlis yollar1 6zgiir bir sekilde seger. Bunun sorumlulugu-
nu da tstlenir. Kur’an, kisinin hidayetinin kendi lehine dalaletinin ise kendi aleyhine
oldugunu 1srarla vurgulayarak, bu konuda bir zorlamanin fayda vermeyecegini bildi-
rir: “De ki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak (Kur’an) gelmistir. Artik kim dogru
yola gelirse, ancak kendisi i¢in gelecektir. Kim de saparsa, 0 da ancak kendi aleyhi-

ne sapacaktir. Ben sizin tizerinize Vekil degilim. Sadece teblig etmekle memurum.”

Hi¢ kimse yapmadig1 veya mecbur kaldig: bir isten dolay1 kinanamaz ve ce-

zalandirilamaz. Inanmak ya da inanmamak, iyilik yapmak veya kétii davranmak,



insanin kendi elindedir. Allah, hak etmeyen kimseyi dogru yola iletmez. Dogru bir
adim atmadan veya kotii olandan uzaklasmadan durup dururken kimseye hak etme-
digi bir karsilik vermez. “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi hal-
de malini gosteris i¢in harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek
suretiyle bosa ¢ikarmayin. Béylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz
kayaya benzer ki saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak, piiriizsiiz kaya hali-
ne getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan hi¢chbir seye sahip olamazlar. Allah kdfir-
leri dogru yola iletmez.” (Bakara, 2/264.)

Kur’an’da gegen hidayet ve dalalet kavramlari, miifessirler tarafindan ¢ok de-
tayli bir sekilde yorumlanmistir. Biz de bu ¢alismamizda tarihi siire¢ igerisinde sii-
rekli tartisilmakta olan hidayet ve dalalet kavramlarini, Mu’tezile miifessirlerin nasil

yorumladiklarini agiklamaya ¢alisacagiz.

Son olarak ¢alismamin olgunlagsmasinda gerek kaynak temini, gerekse metni
okuyarak katkida bulunma yoniinden olsun degerli yardimlarini esirgemeyen kiymet-
li arkadaslarima, 6zellikle kendisinden bizzat ders aldigim ve bana her tiirlii yardimi-
m1 esirgemeyen Ve Yol gésteren saygi deger hocam Prof. Dr. Omer PAKIS’ e tesek-

kiirlerimi sunarim. Gayret bizden basari yiice Allah’tandir.

Sulhattin KARABAT
2016/ VAN
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1. GIRIS: ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI, YONTEMI,
KAPSAMI ve KAYNAKLARI

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur’an, akil sahibi insanlar1 muhatap almaktadir. Kur’an’da akil olgusu sikga
vurgulanmigtir. Kur’an’in akli yorumu, vahyin ilk inisinden itibaren giiniimiize ka-
dar devam etmistir. Tefsir gelenegi icerisinde adindan s6z edilen ve akla gereginden
fazla 6nem veren Mu’tezile tefsir hareketi, her zaman ilim diinyasinin ilgisini ¢ekmis

ve ¢ekmeye devam etmektedir.

AKli izahata 6nem veren Mu’tezile ekolu, Kur’an’da gegen birgok kavrami,
Ehl-i Siinnetten farkli olarak yorumlamistir. Hidayet ve Dalalet kavramlar1 da bunlar
arasinda yer almaktadir.

Biz de bu calismamizda Mu’tezili miifessirlerden Eba Miislim el- isfahani,
Kadi Abdiilcebbar ve ez-Zemahseri’nin “hidayet’’ ve “dalalet’’ kavramlarini nasil
yorumladiklarini1 ve bu kavramlarin kader, insan sorumlulugu, mesiet ve adalet kav-

ramlariyla nasil bir iligki icerisinde oldugunu anlatmaya calisacagiz.
1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Hz. Peygamber doneminden giiniimiize kadar tiim Islam alimleri, Kur’an’
anlamaya ¢aligmislar ve yasadiklar1 donemin meselelerinin ¢6ziimiinii hep Kur’an’da
aramiglar. Bu yiizden Kur’an’t anlamak i¢in c¢esitli tefsir yontemlerini olusturmuslar
ve nice tefsirler yazmislardir. islam’da tefsir hareketine hiz veren etkenlerden biri ve
belki de en 6nemlisi, Islam’m birinci asrindan itibaren gerek dini, gerekse siyasi bir
anlayisla ortaya ¢ikmaya baslayan mezhepler olmustur. Islam’mn catis1 altinda gelis-
me gosteren s6z konusu mezheplere mensup alimler, zaman zaman Kur’an’t farkl

bi¢cimlerde yorumlamiglardir.

Islam’m birinci asrindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan mezhepler arasinda
yer alan Mu’tezile mezhebi de Kur’an’i kendi anlayis1 gercevesinde tefsir etmeye
calismistir. Mu’tezili alimler, diger alanlarda oldugu gibi Kur’an yorumunda da akli
On plana ¢ikardiklari, akil ile nakil arasinda herhangi bir ¢eliski meydana geldiginde,

akli tercih ettikleri bilinen bir gergektir. Dolaysiyla Mu’tezile miifessirleri, Kur’an



metnini akli muhakeme ile tahlil etmeye ¢alismis ve diisiincelerine aykirt gordiikleri

ayetleri de te’vil yoluna gitmislerdir.

Mu’tezile alimleri, Kur’an’da yer alan kavramlari, ilk 6nce akla bagvurarak
izah etme yolunu tutmuslardir. Bu ¢alismanin asil amacini, akla ¢ok Gnem veren
Mu’tezile miifessirlerin hidayet ve dalalet kavramlarini nasil yorumladiklarini ortaya

koymaktir.
1.3. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamiza baslarken ilk once Mu’tezili alimlerin tefsir ve kelam alaninda
te’lif edilmis olan eserlere miiracaat ettik. Mu’tezili alimlerin birgok eserini okuduk.
Ozellikle Islam alimlerinin en ¢ok basvurdugu temel tefsir olan ez-Zemahserinin “el-
Kessaf’” adli tefsirini itina ile okumaya gayret ettik. Kadi Abdiilcebbar’in birgok
eserini temin ederek gbzden gegirdik. Ayrica Razinin “Mefatihu’l-Gayb’’ adli eserini
konumuzla ilgili olan yerlere miiracaat ettik. Calismamizla alakali olarak yazilmisg
olan kitap, dergi ve makaleleri bularak, onlar1 okumaya calistik. Bu alanda yazilmis
olan rivayet, dirayet ve mezhep tefsirleri ile akaid ve kelam alaninda yazilmis olan

eserleri de okuyarak bunlardan istifade ettik.
1.4. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Bu ¢alismamizda birinci derecedeki kaynagimiz, Mu’tezile tefsirleri olmus-
tur. Bu tefsirlere miiracaat ederek, hidaye ve dalalet kavramlarini izah etmeye calig-
tik. Girig boliimiinde aragtirmanin konusu, amaci, yontemi, kapsami ve arastirmanin
ana ve tali kaynaklarii kisa bir sekilde agikladik. Calismamizin ikinci bolimiinde
Kur’an’da hidayet ve dalalet kavramlarinin hangi manalara geldigi ve nasil kullanil-
digina dair bir ¢alisma yaptik. Asil konumuz olan t¢iincii boliimiinde ise, Mu’tezili
miifessirlerin hidayet ve dalalet kavramlarint nasil yorumladiklarini ve bu kavramla-
rin diger bazi kavramlarla miinasebetlerinin ne sekilde oldugunu genis bir sekilde
izah ettik. Calismamizi, genel bir degerlendirmenin yapildig1 kisa bir sonugla bitir-
dik.



1.5. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Faydalandigimiz kaynaklari, konumuzla dogrudan alakali olup olmamasi
bakimindan, “Temel Kaynaklar’’ ve “Tali Kaynaklar’’ olarak ikiye ayirdik. Temel
Kaynaklar1 belirlerken Mu’tezile ekolunun dayandigi ve konumuzla direk alakasi
bulunan klasik eserlere yer verdik. Tali kaynaklarda ise tamami olmasa bile

konumuzla bir sekilde alakas1 bulunan 6nemli gordiigiimiiz eserleri segmeye ¢alistik.
1.5.1. ANA KAYNAKLAR

1- Kad1 Abdiilcebbar, Ebu’l Hasan Abdiilcebbar Ahmed el-Hemedani, Fazli'|I-1'tizal
ve Tabakati’l-Mu tezile, (Thk:, Fuad seyyid, ikinci Baski, Daru’t Tunusiyye li’n-
Nesr, Tunus, 1406/1986.

------------ Miitesabihii’l-Kur’an, (Thk:, Adnan Muhammed Zerzar), Mektebetii

Daru’t-Tiras, Kahire. ts.

----------- Serhii’l-Usuli’l-Hamse, (Thk:, Dr. Abdiilkerim Osman), Ugiincii Baski,
Mektebetii Vehbe, Kahire, 1416/1996.

----------- Tenzihii’| —-Kur ’an ani’l-Metain, Daru’n Nahdati’l-Hadise, Beyrut, ts.

2- ez-Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi 't-
Tenzil ve Uyini’|l-Akavil fi Vuciihi t-Te vil,(Tsh:, M. Hiiseyin Ahmed), Beyrut, 1977.

3- er-Razi, Fahruddin Ebt Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-
Kiitiibi’I-Iimiyye, ikinci Bask1, Tahran,1989.

1.5.2. TALI KAYNAKLAR

1- el-Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer, Envdrii t-Tenzil ve Esrdrii 't-
TeVil, Cagn Yay., Istanbul, 1984.

2- en-Nesefi, Ebii’l Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut, Medariku t-Tenzil ve
Hakaiku 't- Te vil, Eda Nesriyat, Istanbul, 1991.

3- Ebd Hayyan, Esiruddin Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, Tefsiri 'l Bahri’l-Muhit,
Daru’l-Fikr, Ikinci Baski, Beyrut, 1983.



4- el-Kurtibi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami li Ahkami’l-
Kur’an, Beyrut, 1988.

5- Ibn Kesir, Ebii’l-FidA ImAaddiiddin ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim,
Cagn Yay., Istanbul, 1986.

6- Elmalil;, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Huzur Yay., Istanbul,
2003.

7- Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdillah b. Sa’duddin, Serh:i’l Akaid en-
Nesefiyye, Bahar Yay., Istanbul, 1973.

Yukarida sayilan eserlere ilave olarak, Kur’an ile ilgili terimlerin etimolojik

ve filolojik yonlerini izah i¢in liigat, kamus gibi eserlere de miiracaat edilmistir.



2. KUR’AN’DA HiDAYET ve DALALET KAVRAMLARI
2.1. KUR’AN’DA HIDAYET KAVRAMI

Kur’an’da sik¢a gecen kavramlardan biri olan hidayet, birgok farkli anlamda
kullanilmigtir. Bu anlamlardan bazilari sunlardir: Beyan, Islam dini, iman, dua, irfan,
irsad, Hz. Muhammed’in peygamberligi, Kur’an, Tevrat, tevhid, siinnet, ilham, islah,
rasul, basiretli olma, delil, 6gretme, fazilet, one gegirme, Islam iizere dlme, sevab,

zikir, dogru ve sebattir.!

Kur’an’ da hiida ve hidayet kavramlar1 es anlamli olarak kullanilmaktadir.?

Ancak hiida kelimesi hidayetten farkli olarak sirf Allah’a izafetle kullamilir.?
2.1.1. HIDAYET KAVRAMININ SOZLUK ve TERIM ANLAMI

Sozliikte “yol gostermek, dogru yola iletmek ve gercege ulagtirmak” anlami-
na gelen hidayet, Allah’in kitap ve peygamberleri vasitasiyla, insanlara dogru yolu
gostermesi Ve onlar1 bu yola ulastirmasi1 demektir. Allah kendisini s6z konusu vas-
findan dolay1 hadi olarak nitelendirmistir. Kelam ilminde hidayet kavrami, daha ¢ok

kullarin fiilleri agisindan degerlendirilmistir.4

Selef alimleri, hidayet i¢in Allah’in peygamber ve kitap géndermesini yeterli
gormekle beraber, asil hidayeti kulun gercege ulasmasini saglayan ilahi irade, Al-
lah’in kulu hidayete muvaffak kilmasi ve ilhami kalbinde yaratip hayri kolaylastir-
mast olarak agiklamiglardir.”

Es’ari alimleri, hidayeti Allah’in dogru yolu gosterip ona ulastirmasi, imani
mii’minlerin kalbinde yaratmast olarak izah etmislerdir.®

Maturidi alimleri ise hidayetin dogru yolu gosterip agiklama ve ona ulastirma
olmak tizere iki anlama geldigini benimsemisler ve ilkine hidayet-i musile ikincisine

de hidayet-i gayr-i misile olarak isimlendirmislerdir.’
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Mu’tezili alimler, Ehl-i Siinnet bilginlerinin hidayeti iman manasinda anlayip
Allah tarafindan kulda yaratildigini kabul etmelerini irade hiirriyetine, ceza ve
miikafat anlayisina aykir1 bulmuslardir. Ciinkii onlara gore kul iradesinde hiir olmali-

dir.®
2.1.2. KUR’AN’DA HIDAYET KAVRAMININ GECTIiGi AYETLER

Burada ele alacagimiz ayetler “hidayet’” kavramimin dogrudan veya dolayl

olarak gectigi yerlerdir.

Hidayet ve dalalet konusunu bir biitiin olarak degerlendirebilmek i¢in bazi

ayetler lizerinde durmanin yararli olacagi kanaatindeyim.

“Allah kimi hidayetine erdirmek isterse onun gégsiinii (kalbini) Islam’a agar
(gonliine genislik verir), kimi de daldlette birakmak isterse onunda kalbini-goge yiik-

seliyormus gibi- dar ve sikintili kilar. Allah inanmayanlart iste boyle murdariik i¢in-

de birakir.””®

Burada, Allah’in hidayetini diledigi kuluna gogsiinii Islam icin acmasi,
daléletini diledigi kuluna goge yiikselircesine gogsiiniin darlagtirmasinin ne demek
oldugunu agiklamaya calisacagiz. Bu hususu Elmalili Muhammed Hamdi Yazir soy-

le acikliyor:

“Serh-i Sadr; gdgsiin genislemesi, agilmas1 demektir ki insanin islam’1 sev-
mesidir. Gogsiin agilmasi ve genislemesi, hem rahat nefes almakla i¢ huzurunu, hem
de kuvvetli ve dayanikli olmay1 ifade eder. Islam igin gdgsiin agilmasi, insan nefsinin
hakki seve seve kabule hazir hale gelmesidir. Iman eden kisinin i¢ine huzur dolar,
“iman ettim” diye sevinir. ilahi teklifleri yerine getirmek nefsine agir gelmez. Bunla-

11 bliyiik bir zevkle yapar.10

“Biliniz ki icinizde Allahin peygamberi vardir. Eger O birgok islerde size
uymus olsaydi, siiphesiz sikintrya diiserdiniz. Ancak Allah size imani sevdirdi ve onu
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yolunda sarsilmadan dosdogru gidenlerdir. (Bunlar size) Allahin fazli (liitfu) ve

nimetindendir. Allah, her seyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. »1

Yiice Allah, mii’mine imani sevdirir Ve kalbine onu siisler. Mii’min ibadetlere
devam ede ede iman onun kalbine yerlesir. Mii’min, Allahdan, Peygamberden razi-
dir. Dinin biitiin emirlerini giizel bulur, biitiin yasaklarini ¢irkin bulur. Kiifri, fasikli-
gi, giinah islemeyi nefret edilen sey olarak goriir. “Imam1 sevdirdi” demek, “onu agik-
lad ve kesin delille onu siisledi” demektir.*? iman etmek icin bilgi gereklidir, ama

bilgi yeterli degildir. Sevgi de sarttir. Zaten dinin esasi sevgidir.™

Iman ve kiifiir, insanin iradesiyle kolayca elde edebilecegi seylerdir. Bunlara
ulasmada zorlayici bir engel yoktur. “Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman

»14

etsin, dileyen inkdr etsin.”™" ayeti, bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir. Buna rag-

men Enfal suresindeki bir ayette Allah’in kisi ile kalbi arasina girdigi bildiriliyor:

“Bilinki, Allah, gercekten kisi ile kalbi arasina girer. Siz hep onun huzurunda

toplanacaksiniz.”™

“Cebr” inancinda olanlar bu ayeti, “Allah, kafirle kalbi arasina girer de ona
iman ettirmez, mii’minle kalbi arasina girer de onu kiifre diistirmez” diye anlamiglar-
sa da Fahruddin Razi, bu anlayigin kafirin iman etmesine Allah’in engel olmas1 de-
mek oldugunu ve ilahi adaletle bagdasmadigini ileri siirerek bunu reddeder ve séyle
der: Bu durumda Kafir aciz sayilir. Aciz ise sorumlu tutulmaz. Halbuki Allah gii¢
yetirilemeyeni teklif etmez. Aksi takdirde bu, kafirlerin “Biz iman edecektik ama
Allah inanmamiza engel oldu” diye mazaret gostermelerine ve Oziirli sayillmalarina
sebep olur. O halde ayetin anlami, “kisi, 6lmeden imana ve iyi isler islemeye acele

etsin” demektedir.*®
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2.1.3. KUR’AN’A GORE HIiDAYET SEBEPLERI

Insan i¢in hidayete ulasma ¢ok énemlidir. Insanin hidayete ulasmasinda kendi
niyetinin ve iradesinin rolii biiyiiktiir. Bununla beraber peygamberler ve ilahi kitaplar

insanin hidayete ulasmasinda yardimci faktorler ve yonlendiricilerdir.
2.1.3.1. insanin Niyet ve Cabasi

Insanin hidayete ulasmasi biiyiik ol¢iide kendi ihtiyarmdandir. Nitekim
Kur’an’da “Kim Allah’a inanirsa, Allah, onun kalbine hiddyet verir.”’*” buyurulur.
Ayette, Allah’a iman eden kisinin kalbine hidayet verilecegi bildirilmektedir. Burada
hidayet, “dogru yolda devamlilik’’ anlamina geldigi gibi, ayn1 zamanda “mii’minin,
karsilastig1 afet, bela ve musibetin Allah’in izni ve takdiri ile oldugunu bilerek teselli
bulmasi, boylece kalbine genislik verilmesi’” manasina da gelmektedir. Bu bakimdan
mii’min bir musibetle karsilasirsa isyan etmez, sabreder ve haline siikreder bundan
dolay1 onun ruhi dengesi bozulmaz.'®

Hidayete ermenin sartinin iman oldugunu bildiren bir ayette sudur: “Eger onlar,

béyle sizin gibi iman ederlerse, muhakkak hiddyete ererler.””*
Su ayet ise Islam’a girenlerin hidayete erecegini bildirir: “Eger Islam’a girerlerse
hidayeti (dogru yolu) bulurlar. »20

Yine ylice Allah rizasin1 kazanmak isteyenleri, kiifiir karanliklarindan kurtarip
iman aydinlhigina kavusturacagini ve onlar1 hidayete ulagtiracagini bildiriyor: “Allah

rizast yolunda gideni, onunla (Kur’'an’la) selamer yollarina iletir. Onlari izniyle
(iradesiyle) karanliklardan aydinliga ¢ikarip dosdogru bir yola koyar. »2l
Yiice Allah, kendi yolunda cihad edenleri elbette kendi yoluna ulastirir. “Bizim

ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.”*
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Yiice Allah, Hidayeti kabul edenlere hidayeti artirir ve onlara takvalarini verir.
“Hidayeti kabul edenlere (ihtida edenlere) Allah hiddyeti artirir ve onlara takvalar:-

n1 verir. (Cehennem ‘den nasil korunacaklanm égretir.) %

Biitiin bu ve benzeri ayetler, insanin ihtidasinda aklinin, iradesinin, niyetinin,

gayretinin roliinli agik¢a ortaya koymaktadir.

2.1.3.2. Peygamberlerin Hidayete Vesile Olmasi

Hidayet, hem “dogru yola koymak, dogru yola ulastirmak; hem de “dogru yola
cagirmak, dogru yolu gostermek, 6getmek” anlamlarinda kullanmaktadir. Yiice Al-
lah, peygamberleri hidayet yollarin1 6gretmek ve gostermek, dalalete gotiiren seyleri
ogretmek ve bunlardan sakindirmak igin géndermistir.** Nitekim “Onlar: (peygam-

25 ayetinde

berleri), emrimizle (vahyimizle) dogru yolu gdosteren onderler kildik.
peygamberlerin hidayet¢i olduklar1 bildiriliyor. Burada hidayet¢i, “dogru yolu 6ge-
tici, gosterici’” anlamindadir. Su ayet de ayni1 anlamda Hz. Peygambere hitaben indi-
rilmistir. “Siiphesiz ki sen dogru yola hiddyet etmektesin.”?® Buna karsilik baz1 ayet-
ler de vardir ki bunlardan Hz. Peygamberin hidayet edemeyecegini bildirir. Ornegin
“(Resulum) sen, sevdigini hiddyete erdiremesin. Ancak Allah, diledigine hidayet ve-

rir. O, hiddyete erecekleri daha iyi bilir. %’

Bu ve benzeri ayetlerde, Hz. Peygamberin hidayet edemeyecegi bildirir ki bura-

daki hidayet, “yaratma” anlaminda Allah’a mahsus olan hidayettir.”®
2.1.3.3. ilahi Kitaplarin Hidayete Vesile Olmasi

Peygamberler, insanlarin dalaletten kurtulup hidayete ermelerine sebep oldugu
gibi basta Kur’an olmak tizere biitiin ilahi kitaplar da insanlarin hidayetine sebeptir.

Bu husustaki ayetlerden bazilari sunlardir:

“Siiphesiz ki bu Kur ‘an, en dogru yola (hidéayet eder) iletir.”?
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“Elif lam mim. Bu (Kur’an) dogrulugunda siiphe olmayan ve takva sahipleri

icin hidayetin (dogru yolun) kendisi olan bir kitaptzr.”30

“Bir vakit Musa'ya Kitabz ve Furkan’z verdik. Umulur ki hiddyete erersiniz

(dogru yolda gidersiniz.)™"

Bu ayetler, yiice Allah’in ilahi kitaplart insanlarin hidayeti i¢in gonderdigini
aciklamaktadir. Hz. Peygamber de Allah’in Kur’an’i, insanlarin hidayeti igin gon-

derdigini haber vermistir.*

Insanm hidayeti kendi elinde yani ihtiyarindadir. Ama peygamberler ve ilahi
kitablar hidayete vesiledirler. Bu bakimdan hidayete kavusmak isteyen insan hidayeti
Ogreten, gosteren ve hidayete ¢cagiran peygamberlere ve ilahi kitaplara kulak verir ve
tabi olursa bu, onun hidayete ulagsmasina yardimer olur. Hatta peygamberlerin varis-
leri, ilmi ile amil olan alimlere ve miirsitlere uymak da hidayete ermenin sebeplerin-

dendir. Nefse ve hevaya uymak ise dalalete diisirmeye sebeptir.*®

Yiice Allah, peygamberler gondererek, kitaplar indirerek dogru yolu gdstermis
ve Ogretmistir. Ama iradesiyle dogru yola giren veya girmeyen insanin kendisidir.
Nitekim “Biz ona iki yol (Cennet ve Cehenneme gdétiiren haywr ve ser yolunu) géoster-
dik.”** buyurulur ki bu ayet, yiice Allah’in kullarina Cennet ve Cehennem yollarini
gosterdigini insanlarin hiir iradeleriyle bunlardan birini se¢tigini haber vermektedir.
Bu hususta Allah soyle buyurur: “Biz Semud milletine dogru yolu gosterdik, ama

onlar kérliigii (daldleti) hidayete tercih ettiler.

Yiice Allah, Semud kavmine peygamberler gondererek dogru yolu 6gretti ve on-
lara dogru yolu gosterdi. Ama onlar, korliigii yan1 dalaleti hidayete tercih ettiler. Se-
mud kavminin bir kism1 mii’mindi, bir kismi kafirdi. Allah mii’minleri hidayet etti.

Kafirler ise kiufri tercih ettiler. Yahut Semud kavmi, once mii’mindi sonra irtidad
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edip kafir oldular. Boylece hidayetten sonra kiifrii sevdiler ve bunu imana tercih etti-

ler.®

2.2. KUR’AN’DA DALALET KAVRAMI

Kur’an’da dalalet kavramu tiirevleriyle birlikte bir¢ok yerde gegmektedir.

“Iste onlar hiddyete karsilik daldleti satin alanlardir. il

“Bize dogru yolu goster kendilerine liituf ve ikramda bulundugun kimselerin y0-

luna; gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna degil. 38

Dalalet kavraminin biri sapma digeri saptirma olmak {izere iki anlam bulunmak-
tadir. **Kur’an’da Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahiret giiniine
inanmamak gibi davranislar sapma olarak ifade edilmistir. “Ey iman edenler! Al-
lah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab’a ve daha dnce indirdigi kitaba
iman (da sebat) ediniz. Kim Allah i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ki-

yamet giintinii inkar ederse tam manastyle sapitmistir. 40

Kur’an’da sirk kosmak, sapma olarak ifade edilmistir. “Allah kendisine ortak
kosulmasint asla bagislamaz; ondan baska giinahlar diledigi kimse i¢in bagislar.

Kim Allaha ortak kosarsa biisbiitiin sapitmistir.”s1

Kur’an’da zuliim etmek sapma olarak ifade edilmistir. “Iste bunlar Allah’in ya-
rattiklaridir. Simdi (ey kdfirler!) O’ndan baskasimin ne yarattigint bana gosterin!

Haywr (gosteremezler)! Zalimler agik bir sapiklik i¢indedirler. 42

Saptirma terimine gelince, Kur’an bunu da kisinin kendi kendisini saptirmasi ve
Allah’mn kullarin1 saptirmasi olmak iizere iki sekilde vasiflandirir. “Yoksa siz de (ey
Miisliimanlar!) daha énce Musa’ya soruldugu gibi peygamberinize sorular sormak

mi istiyorsunuz? Kim imani kiifre degisirse, siiphesiz dosdogru yoldan sapmig

% Beyzavi, a.g.e., Il, 186.
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olur.”®, “Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar saptirir.”*, “Allah kimi hiddyete
erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a acar Ve her kimi de saptirmay dilerse onun

gogstinii daraltir”®

Allah’in insanlari saptirmasi, insanlarin fiillerini onlarin iradeleri dogrultu-
sunda yaratmasi olarak anlagilmalidir. Dolayisiyla insanlarin dalaletinde Allah’in
herhangi bir zorlama ve baskis1 yoktur. Ciinkii Allah, olmus ve olacak her seyi bilir.
Hidayet ve daléletten her biri, kullarin se¢imiyle takdir edilip kazanilmig, ilahi kaza

ve kaderle de yaratilmustir.*®

2.2.1.DALALET KAVRAMININ SOZLUK ve TERIM ANLAMI

Dalalet, sozliikte “yoldan sapmak, dogru yoldan sapmak, Hak’dan sapmak,
azmak, yol yitirmek, kaybolmak, bir seyi yitirmek, kaybetmek, 6lmek, helak olmak,
toprak olmak, unutmak, hata etmek, gizlenmek, evi, yeri, yurdu bilememek, bula-

mamak, mahvolmak, batil olmak, yolsuzluk vb.” anlamlara gelir.*’

Dalalet, terim olarak “dogru yoldan bilerek veya bilmeyerek az veya g¢ok

sapmaya” denir. Hidayetin zidd1 olup dogru yoldan dénmektir.*®
2.2.2. KUR’AN’DA DALALET KAVRAMININ GECTIiGi AYETLER

Kur’an’da dalélet kavramlariyla ilgili pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan bazila-

rin1 burada zikretmeyi uygun gordiik.

“Kotii ameli (isi) kendisine stislii gosterilip de onu giizel goren kimse (kotiiliigii
hi¢ islemeyen kimseye benzer) mi? Siiphe yok ki Allah, diledigini saptirir, diledigini
de hiddyet eder. Artik onlara iiziilerek kendini harap etme. Ciinkii Allah, onlarin

2549

yapmakta olanlarint bilir. Bu ayetin anlami- Allah bilir- soyledir: Kafirlerle

mii’'minler bir olmadig1 gibi, salih amel igleyen mii’minlerle salih amel islemeyenler

** Bakara, 2/108.

* Bakara, 2/26.

* En'am, 6/125.
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de esit olmaz. Iman edip de salih amel isleyenlere Allah tarafindan bagislanma ve

bliytik ecirler vardir.>®

Eger Allah, bir kulunu, azdirmak ve saptirmak isterse peygamberlerin de bas-
ka bir 6giit¢liniin de 6giidii ona fayda vermez. Nitekim Kur’an da s6yle buyuruluyor:

“Eger Allah sizi azdirmak istemigse, ben size ogiit vermek istesem de nasihatim

size fayda vermez. O, sizin Rabbinizdir. O na dondiiriileceksiniz.

Allah’in azdirdigini, saptirdigini kimse hidayete ulastiramaz. Ancak Allah, kimi
azdirir, saptirir? Yiice Allah durup dururken bir kulunu azdirip saptirmaz. Aksine
azma, sapma, hidayet isini kulun ihtiyarina birakir. Nitekim bu ayetten biz bunu ¢ika-
riyoruz. Eger Allah bir kavmi saptirsaydi, o kavmin peygamberine, onlara nasihat
etmesini ve onlar1 imana davet etmesini emretmezdi. Halbuki Allah peygamberleri,
insanlar1 imana davet etmek ve onlara 6giit vermek i¢in gondermistir. Kafirleri imana
davet etmelerini peygamberlerine emretmistir. Eger Allah onlar1 dnce saptirsaydi,
sonra peygamberlerine onlara nasihat etmesini emretseydi 0 zaman liizumsuz olurdu.
Su halde bu ayet “Cebr” diisiincesinde olanlara delil degildir. Allah’in azdirmasi ve
saptirmasi sdyle olur: Insan her tiirlii imana gétiiren sebepleri, vesileleri gérmezlik-
ten, duymazliktan gelir. Kiifiirde 1srar eder. Allah’da ona liituflarint keser. Nefsiyle

onu bagbasa birakir. O, kendisi azar, sapar; “Allah onu saptirdi” denir.>
2.2.3. KUR’AN’A GORE DALALET SEBEPLERI

Insanlarin hidayetine sebep olan unsurlar oldugu gibi dalaletine sebep olan un-
surlar da vardir. Bunlarin basinda nefSe ve hevaya uyma, Ssonra seytana uyma gelir.

Sonra da diger saptiricilar gelir.
2.2.3.1. Nefse ve Hevaya Uyma

Dalalete diisiiren ve sapikliga gétiiren unsurlarin baginda insanin peygamberin

tebligine aklinin, vicdaninin sesine kulak vermeyip nefsine ve hevasina uymasi gelir.

*® Elmalh, a.g.e., VI, 147-148.
*! Hud,11/34.
%2 Razi, a.g.e., V, 80.
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Heva ve hevese uymanin, dalalete gotiirdiiglinii su ayetler giizel bir sekilde izah edi-

yor.

“Heva ve hevese uyma yoksa bu seni, Allah’in yolundan saptirir.”>, “Allah
gokleri ve yeri hak ile yaratti. Boylece herkes kazancina gore karsilik goriir. Onlara
haksizlik edilmez. Hevasini tanri edinen ve Allah’in bir bilgiye gore saptirdigi, kula-
gint Ve kalbini miihiirledigi, goziiniin iistiine de perde ¢ektigi kimseyi gérdiin mii?
Simdi onu Allah’dan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala iyi diisiinmez misi-
niz?"°*

Yiice Allah, yeri ve gokleri hak ile yaratt;, zuliim ile yaratmadi. ilahi adalet ya
bu diinyada veya obiir diinyada yahut da her ikisinde mutlaka gerceklesecektir. Her
insan, hakki yenmeksizin kazandiginin karsiligi verilmek icin yaratilmistir. Iyilik
yapanlarla kotiiliikk yapanlarin gelecegi esit olmaz. Boyle olunca kendi heva ve heve-
sini, kot duygularini tanr1 edinen Kimse, artik hakki diigsiinmeyip keyfinin, zevkinin
sevdasina diigmiistiir. Allah’a ibadet eder gibi nefsine tapmis, Allah da bir ilim tizeri-
ne yani o kulu, Allah’in kendisine verdigi akil ve iradesini higbir zaman Allah’a
imanda kullanmayacagini bildigi i¢in onu sasirtmis Ve gergegi duyma hissini ortadan
kaldirmistir. Artik o, 6giit dinlemez. Kalbini miihiirlemistir. Artik o, hakka inanmaz.
Goziine perde gekmistir. Artik o, ibret nazariyla bakmaz. Zira heva ve sehvet, gozii
kor, kulagr sagir, kalbi hissiz eder. O kimse alim de olsa hakki duymaz olur. Artik
onu Allah’dan bagka kim yola getirebilir? Allah sasirttiktan sonra kim ona hidayet
verebilir? Bunlari insanin diisliniip 6giit almasi gerekmez mi? Bu ayetlerden Allah’in
kulunu saptirmasinin ve kalbini mithiirlemesinin kulun kesbine bagli oldugu anlasil-

maktadir.>®
2.2.3.2. Seytana Uyma

Dalalet sebeplerinden bir digeri, seytana uymadir. Dalalet, “yaratma’’ bakimin-
dan ancak Allah’a izafe edilir. Ancak “dalalete ¢agirma ve sebep olma’’ bakimindan
-mecazen - seytana da izafe edilebilir. Bir fiil, tek yonden hem Allah’a ve hem de

baskasina izafe edilemez. Ama bagka baska yonlerden izafe etmesi miimkiindiir.

Seytanin saptirdigini bildiren bazi ayetler sunlardir:

53 Sad, 38/ 26.
> Casiye, 45/22-23.
> Elmalil, a.g.e.,VI, 419.
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“(Seytan) sizden pek ¢ok halki saptirmistr.”®

“Seytan onlar uzak bir sapkinlikla biisbiitiin sapturnak ister. '

“Allah onu (seytani) lanetledi (rahmetinden kovdu). O da soyle dedi. “Celalin
hakki i¢in kullarindan belirli bir pay alacagim. Onlan mutlaka saptiracagim. Onlara
tmit verip olmayacak kuruntularla aldatacagim. Onlara kesin emredecegim de da-
varlarin kulaklarini yaracaklar, Onlara mutlaka emredecegim de Allah in yarattigin
degistirecekler. Kim Allah 1 birakip seytani dost edinirse, siiphesiz apagik bir ziyana

diismiistiir. 58

Azgin seytan lanetlenip kovulunca, Allah’a karsi bu bes s6zii hal diliyle veya
sozle yemin ederek sdyledi. Bu suretle Allah’in kullarindan belli bir pay almaya ka-
rar verdi Ki iste, sirkin bagi ve sapikligin kaynagi budur. Allah’in laneti ve kovmasi
karsisinda bu sozleri sdyleme ¢irkinligini gosteren seytan, insanlarin ezeli ve ebedi
diismanidir. Insanin kanma girerek kalbine ulasma ve vesvese verme 6zelligine ve

kabiliyetine sahiptir.*®

Seytan, Allah’in bazi kullarin1 haktan saptiracak, onlari kuruntulara diisiirecek
yani bos emeller, bos limitler, yalan sevdalar, sapik diisiincelere imrendirecektir. Al-
lah’1 birakip da seytan1 dost ve arkadas edinen kisilere, Allah’in helal kildigin1 haram
saydiracak, putlara ibadet ettirerek Allah’a sirk kosturacaktir. Bunlar, seytanin em-
riyle hareket edip Allah’in yaratmasini degistirecekler, yaratiligin olgunluga gotiir-
mesini tersine ¢evirecekler, erkegi kadin, kadini1 erkek yapmaya caligsacaklar. Fayda-
liy1 birakip zararliyr segeceklerdir. Ciddi seyleri atip eglenceye heveslenecekler.
Dogruyu budalalik, egriligi hiiner sayacaklar. Helala haram, harama helal, iyiye koti
kotiiye iyi diyecekler; hayir yerine ser isleyecekler; yaratilistaki 6ziin aksine aligkan-
liklar edinecekler, yaratiligin aksine isler yapacaklar, ruhlarmin yaratilisindaki sela-
met ve safliklarin1 bozacaklar; dogru yolu, hak dini birakacaklar; yaratigi, yaratan
yerine koyacaklardir. Allah’in birligi yolundan ¢ikip batil dinler ve diisiinceler arka-

sinda kosacaklardlr.60

o

® Yasin, 36/62.

Nisa, 4/60.

® Nisa, 4/118-119.
Elmalili, a.g.e., 111, 23.
Elmalily, a.g.e., VI, 419.
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Insana biitiin bunlar1 yaptiracak olan seytandir. Ama seytan bunlar1 nasil yapti-
rir? Seytanda yaptirim giicti var midir? Seytanin insandan farkli bazi 6zellikleri var-
dir. Atesten yaratilmistir, madde degildir, ruhani bir varliktir. Insana baz1 vesveseler
verebilir, kuruntulara diistirebilir. Nitekim Hz. Peygamber, “Seytan, insan viicudunda
kanin dolastig1 gibi dolasir.”” buyurmustur.’® Seytan her ne kadar insanin kaninda
dolasma 0zelligine sahip ise de seytanin insana sadece vesvese vermesi kuruntulara
stiriiklemesi s6z konusudur. Yoksa seytanin insani1 saptirma giicii yoktur. Su ayet
buna delildir.* “(Iblis) dedi ki: Ey Rabbim! And olsun ki, beni azdirmana karsilik
ben de yeryiiziinde onlara (giinahlari) siisleyecegim. Onlarin hepsini mutlaka azd:-
racagim. Ancak iclerinden ihlash kullarin miistesna.(Allah) buyurdu: “Iste bu, bana
ait dosdogru bir yoldur. Siiphesiz Ki azgin olanlardan sana uyanlarin disinda, kulla-

. . . g . 1A v il 463
rim tizerinde senin hi¢hbir hiikmiin, zorlayici giictin yoktur.

Bu ayette iblis’in saptirmasinin, azdirmasinin sadece siislemek oldugu ve ihlash
kullara bir sey yapamayacagi agiklaniyor. Seytana, ihlash kullar1 azdirma, saptirma
giicii ve yetkisinin olmadigini itiraf ettiren, Allah’tir. O halde seytan, Allah’1 birakip
da Peygamberin tebligine kulak asmayan ama seytanin siislemesine, vesvesesine
hemencecik kaniveren, nefsine esir diismiisleri azdirip saptiriyor ve onlara dogru
yoldan ayrilmalar1 igin vesveseler veriyor. Allah’a iman etmis, Peygambere tabi ol-
mus olanlara, iman ve ibadetlerinde samimi olanlara bir sey yapamayacagini bildiri-

yor. %

Demek ki seytanin dalaleti, davetidir. Sapikligi, kiifrii, isyan1 giizel ve siislii gos-
termesidir. Bilakis seytan zorla insan1 saptiramaz. Eger dyle olsaydi, kiyamet giiniin-
de kafir, Allah’a kars1 seytanin saptirdigini ileri siirerek mazeret gosterirdi ve mazur
kabul edilirdi. Halbuki boyle bir sey s6z konusu degildir. O halde seytanin zorla sap-
tirma giicii yoktur. insan, heva ve hevesinen tabi olarak seytana uyar. Bdylece seytan
onu mecazen saptirmis olur. Peygambere uyan, kitaba uyan hidayete erer. Seytana
uyan dalalete diiser. Seytan, mii’'min kuldan iman1 zorla almaz. Kul, imani terk eder

de o zaman seytan ondan iman1 soyar alir.®®

°1 Buhari, a.g.e., Ahkam, 21.
Elmalily, a.g.e., 111, 23.
Hicr, 15/39-42.

Elmalily, a.g.e.,VI, 419.
Elmalily, a.g.e., 111, 22-23.
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Bazi ayetlerde de dalalet, mecazen Firavun’a, Samiri’ye ve putlara izafe edilir:
“Firavun, kavmini saptirdi, dogru yola iletemedi. (Allah) dedi ki: Biz senden sonra
kavmini imtihan ettik. Samiri onlari saptzrdz.”66 Samiri, Israilogullarindan Samire
kabilesine mensup bir miinafikti. Hz. Musa, Tur dagina rabbi ile konugsmaya gidince
bu miinafik hemen bir buzagi heykeli yapti ve halka bunun Tanr1 oldugunu telkin
etmek suretiyle Hz. Musa’nin hak dininden halki uzaklastirmaya ¢alisti. “Rabbim,
onlar (putlar) insanlardan bircogunu saptirdilar. Artik kim bana uyarsa o, benden-
dir. Kim de bana kars: gelirse ( o da senin merhametine kalmigtir.) Siiphesiz sen ¢ok

2,67

bagislayan, ¢cok merhamet edensin.””" ayet-i aslinda sapitmay1 isteyen kul, yaratan

Allah, sebep olanin da seytan vb. oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

% Taha, 20/79.
%7 ibrahim, 14/36.
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3. MU’TEZIiLi MUFESSIRLERIN HIiDAYET VE DALALET
KAVRAMLARINI YORUMLAMALARI

3.1. MU’TEZILE KELIMESINIiN TAHLILi

Liigatte, i’tizal eden, cemaatten ayrilip bir tarafa ¢ekilen, ayrilan manalarina
gelen Mu’tezile kelimesi 1stilahta, asagida inceleyecegimiz gibi Vasil b. Ata tarafin-
dan 8. yiizyilda kurulan ve ilk kelam okulu, ilk akilcit akim gibi isimler alan firkaya

verilen isimdir.®®

Mu’tezile ifadesi hakkinda cesitli goriisler vardir. Dini anlamda Mu’tezile
ifadesinin ortaya ¢ikigini tarihgiler genellikle dort sebebe dayandirmaktadirlar.

1- Firkanin kurucusu Vasil b. Ata’nin Hasan el-Basri’nin meclisinden ayrila-
rak Amr b. Ubeyd ile biiyiik giinah (kebire) isleyen kimsenin kiifiir ile iman arasinda
orta bir yerde (el- menziletii beyne’l-menzileteyn ) olup ne mii’min ne de kafirdir. Bu
ifade iizerine Hasan el- Basri’nin bunlar hakkinda “Kad i’tezela kavle’l imme” yani
immetin gorisiinden ayrildilar. Vasil i¢in “kad i’tezela anna’l Vasil” yani Vasil biz-
den ayrildi demesi tizerine Vasil ve onun gibi diigsiinenlere “i’tizal edenler” anlamin-

da “Mu’tezile” denilmistir.®

2-Vasil ve arkadaglarina Mu’tezile denilmesinin gergek sebebi olarak, bunla-
rin once biiylik giinah isleyenler hakkinda ileri siiriilen yanlis veya bid’atlikle vasif-

lanabilecek diisiincelerden ayrilmis olmalari, bu ismi almalarina sebep olmugtur.”

Miircie, biiylik gilinah isleyen kimsenin mii’min oldugunu sdylemekle beraber
bu hususta ki kesin hiikkmii ahirete ertelemistir. Haricilerin bir kolu olan Ezarika,
onun kafir oldugunu sdylemistir. Hasan el- Basri ise biiyiik giinah isleyenin miinafik
oldugunu dile getirmistir. Vasil b. Ata, biitiin bu gorisleri reddederek “Biiyiik glinah
isleyen ne mii’mindir ne kafirdir ancak o fasiktir.” iddiasiyla ortaya atilis1, kendisinin

ve onun gibi diisiinenlerin “Mu’tezile” adiyla anilmasina neden olmustur.71

% ibn Manzur, a.g.e., 541.

% Ahmet Emin b. ibrahim et-Tabbah, Fecrii’I-Islam, Kahire, 1928, 288.

® Ahmet b.Yahya b. el- Murteza, Tabakatu’l- Mu 'tezile, Kahire,ts. 5.

' Ebd’l Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mesudi, Miirucu 'z-Zeheb ve Maadinu’l -Cevher, Kahire, ts. 111, 235,
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3- Bir bagka goriis, Biiyiik giinah isleyenin mii’minlerinden ve kafirlerinden

ayrilmis oldugunu sdylemelerindendir ki bu isimle anilmis olmalarini saglamlstlr.72

4-Baz1 miistesriklere gore, i’tizalcilerin diinya nimetlerinden uzaklasarak za-
hidane bir hayati tercih etmeleri bu ismi almalarina sebep olmustur. Degisik kaynak-

lara gegen sekliyle “Mu’tezile” isminin mensei bu sekildedir.”

Mu’tezile, her firsatta isimlerini “Ehl-i Adl ve’t-Tevhid” olarak ifade etmis-
lerdir. Mu’tezililer, Mu ‘tezile isminin kullanilmasin istememislerdir. Clinkii muha-
lifleri kendilerine hiicum etmek ve onlar1 rahatsiz etmek i¢in bu ismi bir koz ve da-

yanak noktasi olarak kullanmuslardir.”

Bagdadi’nin onlar hakkinda “icma-i immetten ayrildiklari i¢in kendilerine
Mu’tezile dendi” demesi bile, bu ismi reddetmeleri i¢in kafi bir sebeptir. itirazlarina
ragmen bu ifadenin kendilerine has bir isim olarak tiim toplum tarafindan kullanildi-
gin1 goren Mu’tezile mensuplari hi¢ olmazsa bu ismin miidafaasin1 yapmaya bunun
fazilet ve ustiinliiklerinden bahsetmeye baslamiglardir. Mesela: “Sizi Allah ‘tan baska
taptiklarinizi terk ve Rabbime ibadet ediyorum. Rabbime ibadet etmekle de mutsuz
olmayacagimi umuyorum.”", “Putperestlerin soylediklerine sabret yanlarindan gii-

1.”"® gibi ayetleri dile getirmislerdir. Biitiin bunlardan baska, Mu’tezile

zellikle ayri
sOzii, tarafsiz kalan toplulugu ifade etmek igin islam tarihinde kullanilmistir. Hz.
Osman’in katlinden sonra meydana gelen Cemel ve Siffin savaslarina istirak etme-
yen iki tarafa da katilmayan tarafsiz kimselere Mu’tezile denilmistir. Yine Hz. Hasan
ile Hz. Muaviye arasindaki miicadelede tarafsiz kalan kisilerede Mu’tezile denil-

: 77
mistir.

Dini metinleri anlama ve yorumlama faaliyetinde akli hakem ve mukaddem
kilmakla temayiiz eden Mu’tezile, genellikle zahid, ilim ve entelektiiel agidan son
derece donanimli, dil ve edebiyat alaninda yetkin, hitabet ve muhatab1 ikna kabiliyeti
oldukca gii¢lii insanlarin onciiliigiinde tesekkiil etmis bir kelami diisiince ekoliidiir.

Mesela Cahiz fesahat, belagat ve hitabeti ile Ibn Ebi Duad sairligi ile Sahib b Abbad

2 el-Mesudi, a.g.e, 11, 235.

> Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, 288.
™ el-Mesudi, a.g.e., I, 235.

> Meryem, 19/48.

"® Miizzemmil,73/10.

T Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, 290.
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bilgi, kiiltiir ve idareciligi ile Ebu Abdillah el-Iskafi hitabeti ile Ebi Miislim el-
Isfahani, Ebu Bekr en-Nakkas ve Zemahseri tefsirciligi ile Ali b. Isa er-Rummani
dilciligi ile s6hret bulunmus kisilerdir. Ayrica zithdii diskiinliikleri sebebiyle Bagdat
Mu’tezilerine “Niissaku Bagdat> denilmistir. Unlii Mu’tezili 4lim Murdar’a “Rahibu
Mu’tezile’” lakabi takilmistir.”®

3.2. MU’TEZILENIN DOGUSU

Bu firka Hisam b. Abdilmelik zamaninda yagamis olan Vasil b. Atd’nin mez-
hebidir. Emeviler devrinde ortaya ¢ikmis fakat Abbasiler doneminde islam fikriyatini
mesgul eden bir firka olmustur. Ibn Teymiye’nin de dedigi gibi bunlar cidal ve kelam
yoniinden insanlarin en muazzamidir Yani onlar akilcidirlar. Zaman gecip kiiltiirler
kaynasip fikir ihtilaflar1 zuhur edince, akilcilik cereyani genislemeye baslamis ve
onlar selef yolunun birgok esaslarini tanimamiglardir. Akil onlar icin herseydir. Bir
kimse akilla Allah’1, dinin lizumunu, helal ve harami bilmege mecburdur. Bunlara
gore nakil ancak akilla mutabakat ettigi zaman delil olabilir. Eger nakille akil arasin-

da mutabakat olmazsa o zaman nakil te’vil edilmelidir.”

Mu’tezililer daima bu yolda hareket ederek tefsirler meydana getirmisledir.
Onlar muhkem ayetler tizerinde durmamuslardir. Tefsirdeki amaglari, miitesabih
ayetler tizerinde durmak olmustur. Onlar, Kur’an lafizlarindan miitesabih olan mana-

lar1 ilk bakigta liigatta miiracaat etmek suretiyle giderme yolunu tutmuslardir.®

Kaynaklar genellikle Mu’tezilenin ilk zuhurunu su olaya baglamustir:®* Bir
giin Hasan el-Basri’nin meclisine bir adam gelir ve ona ey din adami zamanimizda
bir cemaat zuhur etti - Haricileri kastederek- kebire sahibini (biiyiik giinah sahibini)
tekfir ediyorlar. Diger bir cemaat ise kebire sahibini tehir (irca) ediyorlar. Bunlar
taat, kiifiirle menfaat vermedigi gibi masiyet de iman ile birlikte olduktan sonra zarar
vermez diyorlar. Bu hususta nasil inanacagimizi ve sen bize nasil hiikkmedersin der-
ler. Hasan el-Basri diisiinmeye baslar ve soruya cevap vermeden Vasil b. Ata soze

karisarak biz, kebire sahibine mutlak mii’min veya mutlak kafir demeyiz. Bunu de-

"8 flyas Celebi, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2002,168.

® Ahmet Emin, Fecrii I-Islam,290.

8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005, 236.

8 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam,290.
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dikten sonra Hasan’in cemaatinden kendisine katilanlarla birlikte diger bir siitunun
dibine ¢ekilir. Boylece “el-menzile beyne’l-menzileteyn” esasi olan mii’min medhe
layiktir. Fasik mii’min olsa bile medhe layik degildir. O, iki sehadeti ikrar etmesi ve
hayirli amelleri yapmis olmasi sebebiyle kafir de degildir. Eger tevbe etmeden Oliirse
cehennemde ebedi kalir. Zira ahirette cennetlik ve cehennemliklerden baska bir firka
yoktur. Fakat onun durumu kafirin durumundan daha hafiftir. Sozlerini soyler. Va-
siI’in bu yorumu tizerine Hasan el-Basri Vasil bizden uzaklast1 (i’tizal etti) dedi ve
bu kelime ona ve ashabina isim olarak verildi.?> Bazen Mu’tezileye “Kaderiye”,
“Muattile” gibi isimler de verilir. Clinkii onlar kullarin fiillerini kendi kudretlerine

isnad ettiklerinden ve kaderi inkér ettiklerinden “Kaderiyye” diye lakaplanirlar. %

Yine onlar, Allah’n sifatlarin1 nefyettiklerinden Allah zat1 ile alim ve zat1 ile
kadir dediklerinden “Muattile” olarak isimlendirilir. Mu’tezile, Basra’da dogmus
Irak’ta siiratle yayilmaya baslamistir. Emevi ve Abbasi halifelerinden bazilar1 onlari
korumus ilim adamlarinin fikri miicadelesi devam etmis ve Irak’ta iki biliyiik medrese
meydana getirmistir. Basra medresesi Vasil b. Ata’nin bagkanliginda Bagdat medre-

sesi de Bisr b. el-Mu’temer’in bagkanliginda gelismeye baslatmlgtlr.84

Basra ve Bagdat Mu’tezilileri arasinda bircok meselede ihtilaflar mevcuttur.
Bu konuda firka kitaplarinda pek ¢ok bilgiler vardir. Aralarindaki bu ihtilaflara rag-
men Mu’tezile “Usalii Hamse” dedikleri bes esasta birlesmistir.®®

Bu bes esas onlar hakkinda her seyi cem’ eder mahiyettedir. Sahih manada bu
bes asli kabul etmeyen Mu’tezili olarak kabul edilmez. III. Asrin ileri gelen
Mu’tezile imamlarindan Ebd’l-Hasen el-Hayyat su usilii hamseyi s6z olarak cem’

etmeyenin Mu’tezile ismine miistehak olamayacagini s(iylemektedir.86

Mu’tezile, Abbasilerin ilk yiizyilin1 kapsayan ve halife el- miitevekkil ‘in 234
/824 yilinda mihneyi bertaraf eden talimatiyla nihayete eren zaman zarfinda en par-
lak ¢agimi yasamistir. Mu’tezile bu donemde Abbasi sarayinda konuslandirilan bir

entelelektiiel hareket hiiviyeti kazanmigtir. Siyasal otoritenin destegi bu donenmde

82 Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Misir,1948, 20-21.

8 Ahmet Emin, Fecrii l-Islam, 290.

* Ebti’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmet es-Sehristani, Kitabii'l Milel ve'n-Nihal Mektebe -
ti'l Enciilii'l- Misriyye, Kahire, ts, 1, 43.

8 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, 291.

8 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, 290-195.
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hareketin gelisme seyrine ivme kazandirmistir. Ozellikle halife Me’mun ( 6.218/833)
devrinde Mu’tezile’nin Maniheizm ve Sabilik gibi gnostik karakterli muhtelif din ve
dini akimlara kars1 Islam inancini basariyla savunmus olmasi mezhebin &zellikle

entelektiiel cevrelerde kabul gérmesinde basat rol oynamustir.®’

Mu’tezile tarihsel siire¢ igerisinde Basra ve Bagdat Mu’tezilesi olmak iizere
ikiye boliinmiistiir. Bu boliinme baslangicta mekansal bir farkliligr isaretlerken za-
man i¢inde ekol farkliligini ifade eder hale gelmistir. Bu iki ekol arasindaki en temel
farklilik biiyiik o6lgtide Ebii’l Huzeyl el-Allaf’in diisiinsel katkilariyla sekillenen Bas-
ra ekoliiniin ilmi ve entelektiiel agidan daha biiyiik bir prestije sahip olmast buna kar-
sin Bagdat ekoliiniin siyasal otoriteyle dirsek temasinda bulunmasini ve bu temasin
dogal sonucu olarak siyasi ve ideolojik bir hiivyet kazanmasidir. Bunun yaninda
Oonemsiz addedilebilecek tiirden bazi konularda da farkliliklar1 mevcuttur. Mesela
Basra M’utezilesi ilk dort halifenin iistiinliik siralamasinda efdaliyetin hilafetteki
tertibe gore olmasi gerektigini savunurken Bagdat ekolii en faziletli halifenin Hz. Ali

oldugu fikrini benimsemistir.®
3.3. MU’TEZILEYE VERILEN iSIMLER

1. Ehl-i Adl ve’t-Tevhid

Mu’tezile i¢in en ¢ok kullanilan ve kendilerinin en ¢ok begendikleri isim bu-
dur. Onlara gore Allah’in birligini en iyi sekilde anlayan ve ispat eden kimseler ol-
malart itibariyle kendilerine bu ismi uygun gormiislerdir. el-Adl sozii ile kaderi inkar
edip insana kendi fiilini yaratma kudreti vermis boylece Allah’a ser isnadindan ken-
disini tenzih etmis olduklarma tevhid sozi ile de Allah’in biitiin kadim sifatlarim
nefyetmek suretiyle O’nun hakiki birligini ispat ettiklerine inanmis olmalarindan
otiirii bu ismi almuslardir.®®

2. el-Kaderiyye

Mu’tezile bu isimle de anilmaktadir. Bu ismi almalarinin sebebini Bagdadi

s0yle naklediyor: Insanin kendi fiilini takdir ve yaratma kudretine sahip oldugunu ve

8 Kemal Isik, Mu tezile 'nin Dogusu Ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Basimevi, 1967, 50.
% Eb’l Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el- Malati, et-Tenbih ve r-Red ‘ala Ehli’l-
Ehva ve’l-Bida’, Bagdat, 1968, 34.
89 Kadi Abdiilcebbar Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Kitdabu Fazli’l- I'ti-zal ve
Tabakati’I-Mu 'tezile, Daru’t-Tuntsiyye li’n-Nesr, Tunus, 1974, 229-250.
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Allah’1n kulun fiili izerinde bir etkisi bulunmadigini ileri siirmelerinden dolay1 Ehl-i

Siinnet tarafindan bu isim Verilmistir.90

Mu’tezile, bu ismi reddederek bunun kaderin hayir ve ser Allah’tan baska ol-
dugunu soyleyenlere itlak edilmesinin daha dogru olacagini ileri siirmektedir.
Mu’tezile’nin bu isimden bu kadar nefret etmesinin ve bu ismi muarizlarina yakis-
tirmasinin sebebi ise Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Kaderiyeciler bu timmetin
Mecusileridir” hadisidir. Asir1 tepkinin nedeni de kendilerini Mecusilik isnadindan

kurtarmak icindir. %*
Bunlar disinda Mu’tezile i¢in bir¢ok isim zikredilmektedir.
1. el-Harkiyye
Kafirler ancak bir defa yanacaklar diyenlerin aldig1 isim.
2. el-Mufniyye
Cennet ve Cehennem’in sonlu oldugunu sdyleyenlerin aldiklart isim.
3. el-Vakifiyye

Kur’an’in yaratilmis oldugu hususunda tevakkufu, susmay1 tercih edenlerin

aldiklarr isim.
4. el-Lafziyye
Kur’an’in lafizlarinin gayri mahlik oldugunu sdyleyenlerin aldiklar: isim.
5. el-Miiltezime
Allah’n her yerde, her mekanda bulundugunu sdyleyenlerin aldiklar1 isim.
6. el-Kebriyye
Kabir azabini inkar edenlere verilen isim.

Bunlar disinda da el-Cehmiyye, el-Muattila, el- Vaidiyye gibi isimleri de var-

dir. Insanin sosyal yapisina hakim olan bir takim prensip ve kurallari fertlerin en gok

% Bagdadi, a.g.e., 101.
%! Sehristani, a.g.e., |, 43.
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sevdikleri isim ve lakaplarla anilmalar1 gerektigine gére Islam toplulugunda biiyiik

bir yer isgal eden bu sisteminde ikiden fazla ismi {izerinde durulmamigtir.”
3.4. MU’TEZILE’NIN BES ESASI

Mu’tezililer bes esas olan tevhid, adalet, va’d ve vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn, emir bi’l-ma’ruf ve nehiy ani’l-miinkeri ispat etmek i¢in hem akla hem
de nakle dayandirmislar. Onlarin agiklamalarina gére bes esasin bazilari akilla, bazi-
lar1 ise nakille ispat edilir. Tevhid ve adalet akla, el-menzile beyne’l-mezileteyn nak-
le, va’d ve vaid ile emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker esaslar1 da hem akla hem
de nakle dayanir. Tevhid ve adalet konularinda nassin da kaynagi akildir. Allah’in
varliginin ve hikmet sahibi oldugu icin kabih is yapmayacagmin akilla bilinmesi ge-
rekir. Bu goriis Allah Teala’nin bildirdigi haberlerin dogru oldugunu ortaya koyar.
Kur’an’la delil getirmenin de bu ¢ercevede olmasi gerekir. Allah Teala’nin varligini
ve sifatlarini ispat etmek i¢in, Kur’an’dan delil getirmek miimkiin degildir. Ciinkii bu
Kur’an’in Allah kelami oldugunu bilmeye bagli bir seydir. Kur’an’in dogrulugu ise
sdyleyenin durumu bilindikten sonra miimkiindiir. Oyleyse Allah’m varligm akilla

bildikten sonra, bu bilgiyi teyit i¢in Kur’an’la delil getirebiliriz.%®

Kur’an’in muhkem ve miitesabih ifadeleri tevhid ve adalet hakkinda ise onlar1
akil iizerine bina etmemiz gerekir. Zira Allah’in ¢irkin (kabih) fiilleri dilemeyen,
hakim biri oldugunu bilmeyenin, Allah’in bu sifata sahip olduguna Kur’an’dan delil
getirmesi dogru olmaz.*

Biitiin bu konularda akil asil, nakil ise fer’dir. Fer’in asla kars1 delil olamama-
st nedeniyle tevhid ve adalet konularinda naklin delil olmas1 miimkiin olmaz. Ciinkii
nakil haberden ibarettir. Haberlerin ise dogru veya yanlis olma ihtimalleri s6z konu-
sudur. Biz haberlerin dogruluguna sdyleyenlerin dogru sozlii olduklarini 6grendikten
sonra hiikkmederiz. Bu kaide, Kur’an i¢in de gegerlidir. Allah’in ¢irkin fiil islemedi-
gini ve adil oldugunu 6grendikten sonra, Kur’an’in Allah kelami olduguna hitkmede-
biliriz. Kur’an’in Allah kelami oldugunu ortaya koyan kaynak da Allah’in adil oldu-

gunu bilmemizi saglayan kaynak da akildir.®

% Liitfi Senel, Islam’da ilk ihtilaflarin Fuirkalarin Cikisina Tesirleri, Konya, 1987, 127.
% Tsik, a.g.e., 197.
% Kadi Abdiilcebbar, Miitegdbihii’|-Kur'an, Mektebetii Daru’t-Turas, Kahire, ts., 11, 190.
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Mu’tezililer, prensiplerini bes usul seklinde belirlemelerinin nedeni olarak,
kendilerine muhalif olanlarla ihtilaf ettikleri konularin bu bes esasin disina ¢ikmadi-
gin1 dolayisiyla ihtilafa konu olan meseleleri bu bes esasta topladiklarini vurgulamis-

lardir. ®° Simdi su bes esast aciklayalim.
3.4.1. et-TEVHID

Bu prensip Mu’tezile mezhebinin temelini teskil etmektedir. Mu’tezile tevhid
kavramini asil manasindan ve amacindan uzak bir sekilde yorumlayarak felsefesini
bunun ilizerine insa etmistir. Bundan dolay1r Mu’tezile, biitiin Miisliimanlar Allah’in
tevhidine inanmalarina ragmen sadece kendilerini “Ehli’t-Tevhid” diye isimlendir-

misledir.%’

Allah Teala’nin zat itibariyle bir esi ve benzeri olmayan bir varlik oldugu ko-
nusunda hi¢ bir miisliimanin tereddiidii yoktur. Allah’mn zat1 konusunda islam mez-
hepleri arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Tevhid soyle ifade edilmistir:
Allah birdir. Fakat bu birligi yalniz say1 yolundan degil, kendisinin higbir benzerinin
olmamasi yolundaldlr.98 Esya gibi degildir. O, cisim, araz, unsur, ciiz Ve cevher de-
gildir. Esasen O, biitiin bunlar1 yaratandir. O, mekandan halidir, mekan O’nu ihata
edemez. O ezelidir. O’nun zamani, mekani, sonu Ve simir1 yoktur. O esyay1 yaratan-
dir. O kadimdir, O’nun digindakiler ise hadistir.*°

Bu nedenle tevhid konusundaki tartigmalar, Allah’in zat1 {izerinde degil O’na
nisbet edilen sifatlarin tevhide zarar verip vermedigi noktasindadir. Mu’tezile mez-
hebi, tevhid prensibini daha ¢ok bu konulardaki goriislerini temellendirmeye ayirmis-

tir, 1

Ehl-i Stinnet alimleri Allah’in sifatlar1 hakkinda “sifatlari O’nun zatinin ne
kendisidir ne de onun diginda bagka bir seydir.” demislerdir.’® Bu tartismalarda bir
tarafta Allah’a zatinin ayn1 olmayan kadim sifatlar nisbet edenler, karsi tarafta ise

boyle bir nitelemeyi reddedenler yer almaktadir. Mu’tezile’nin anladig: zati sifatlar,

% Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’I- Hamse, Mektebetii Vehbe, Kahire, U(;iincii Baski, 1996, 77.
%" Abdulbaki Giines, Akli Tefsir Hareketi, Mu tezile ve Menar Ekolii, Ahenk Yay., Van, 2003, 107.
% Eba Hanife Numan b. Sabit b. Zevta, Fikh-1 Ekber, (Trc:, Hasan Basri Cantay), Ankara, 1982, 5.
% Ebd’1-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille fi
Usuli’d-Din, DIB.Yay., Ankara, 1993, |, 148-149.
Giines, a.g.e., 107.
100 Smer Pakis, Mu 'tezile ve Kur’dn Yorumu, Akademi Yay, Konya, 2007, 26.
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kelam okullarinda ¢esitli miinakasalara ve miinazaralara sebep olmustur.
Mu’tezile’den once gelen Selefiler, Allah’in sifatlar1 hakkinda tefsir ve te’vile bas-
vurmaktan ¢ekinmislerdir. Hatta Allah’in miitesabih ayetlerde gecen el, yiiz ve istiva
gibi sifatlar1 hakkinda soru sorulmasini bile bid’at saymiglardir. Boylece Allah’in
sifatlarin1 oldugu gibi kabul etmislerdir. Fakat kelamcilar, felsefi diisiinceler ve ya-

banci fikirler sebebiyle Allah’in sifatlar1 iizerinde durmak zorunda kalmiglardir.'%?

Mu’tezile’nin inanglarinin temelini olusturan tevhid, sozliikte bir seyi birle-
mektir. Mu’tezililerin 1stilahinda ise Allah’in bir oldugunu nefiy ve ispat yoniinden
sahip oldugu sifatlarda ortagi olmadigini geregi gibi bilmek ve bunu ikrar etmektir.
Onlara gore tevhidin olmasi icin bilgi ve ikrarin ayni anda gerceklesmesi gerekir.
Kisi bilir de ikrar etmezse yahut bilmeden ikrar ederse tevhidi gergeklestirmis ol-
maz. % Tevhid kalemin hudusiinii ve bir muhdisinin oldugunu ispat, muhdisin sahip
oldugu sifatlar1 beyan, yaratilmis varliklarin sifatlarinin O’na verilemeyecegini ve

O’nun bir oldugunu bilmek ile gergeklesir.***

Tevhid, Allah’in varligi, sifatlari, tesbih ve tenzih konularin1 kapsar.
Mu’tezile’ye gore Allah’1 bilmek farzdir. Bagka alternatifi olmayip ihlal etmek caiz
degildir. Allah’in insana ilk farz kildig1 sey, Allah’1 bilmeye gotiiren nazar yani dii-

sﬁnmekt1r.1°5

Mu’tezilenin en fazla titizlik gosterdigi ve tizerinde durdugu husus tevhid
prensibidir. Onlara gére kisinin bilmesi lazim gelen ilk esas tevhittir. Allah’in birli-
gine degil golge diisiirmek, golge disiirdiigiinii zannettikleri her seye siddetle karsi
cikmiglardir. Allah’in zatindan ayr sifatlarinin olabilecegini ve bu sifatlarin ezelili-
gini reddetmislerdir. Onlara gore, Allah ilmi ile degil zatiyle alimdir. Mu’tezile, Al-
lah’1in birligine halel getirecek bir nassla karsilasirsa bu nass ister muhkem ister mii-

tesabih olsun o nassi akilla te’vil etmislerdir.'*®

102
1
1

Giines, a.g.e., 107.

Celebi, a.g.e., 239.

Ebt’1-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, Daru Thyau’t Turasi’l-Arabi, Beyrut,
ts. I, 164.
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3.4.2. el-ADL

Mu’tezile alimleri adalete de ¢ok dnem vermislerdir. Bu sebeple “adliyye” ve
“Ashab el-Adl” isimleriyle de anilmislardir. Mu’tezile’nin adalete dnem vermeleri,
sOyle fikirler yiiriitmeleri neticesinde vuzuha varmustir. Insan hiirdiir. insan kendi
fiilini kendisi yapar. Allah, kullarina bir seyi yapip yapmama giiciinii vermistir. Eger
insan her hangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse insanin isledigi kotii veya
iyi amellerden dolay1 ceza veyahut sevap gérmesi manasiz olur. Eger Allah insanlar
muayyen fiilleri yapmaga zorlamis farz edilirse, Allah’in o fiillerden dolay1 bir insani
cezalandirmasi zuliim olur. Halbuki Allah adildir. Kullarina hi¢bir seyde haksizlik
etmez. O halde Allah’in bu adaleti icab1 insanlarin irade hiirriyetinin bulunmasi da
gereklidir. Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanmn sorumlu tutulmasi, Allah’in hikme-

tine ve adaletine asla yakismaz. 108

Nitekim Kur’an’da bulunan birgok ayetler, insanin hareket hiirriyetine sahip

oldugunu ve Allah’in adaleti yerine getirecegini agikga belirtiyor:

“Stiphesiz Allah hi¢chir kimseye zerre kadar haksizlik etmez; zerre miktar: bir
iyilik olursa, onun sevabini kat kat artirir. Ona Kendi indinden pek biiyiik bir

miikafat verir. "%

“Oyle bir giinden sakimin ki hepiniz o giin Allah’a dondiiriileceksiniz. Sonra

herkese kazandigi tastamam Verilecektir. Onlara haksizlik da edilmeyecektir. 109

“Allah hi¢hir kimseye giictiniin yeteceginden baskasin yiiklemez. Herkesin

kazandigi haywr kendi yararina yaptigi ser de kendi zararinadir. ~110

Mu’tezile’nin adalet prensibi, siyasi bakimdan da 6nemli bir anlam tagimak-
tadir. Zira insanlarin kendi fiillerini bizzat yaratmis olmalar1 prensibi kabul edildigi
takdirde, halka zulmeden hiikiimdarlarin Allah indinde sorumlu olacagi esasi da ka-
bul edilmis olur. Bir¢ok hiikiimdarlar yaptiklar1 kotii fiilleri kadere hamlederek ken-

dilerini sorumluluktan kurtarmak istemislerdir. Mu’tezile ise irade hiirriyetini kabul

107 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l-Usil, 77.
198 Nisa, 4/40.

199 Bakara, 2/281.

10 Bakara, 2/286.
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etmekle kotiiliik yapan siyaset adamlarmin da Allah’in adaleti icab1 ahirette ceza

gorecegini isaret etmislerdir.**

Mu’tezile’nin Allah’in adaleti prensibinden hareket ederek kabul ettigi hiirri-
yet fikri, Islam 4leminde tembelligin ve miskinligin énlenmesi bakimindan da ayrica
0zel bir anlam tagimaktadir. Cehm b. Safvan tarafindan savunulan Cebriyye okulu,
her seyi Allah’in iradesine hamletmisler ve insanlar1 bir robot gibi kabul etmisler-

dir.1?

Cebriyyeciler, insanlarin Allah tarafindan yaratilmis fiilleri islemege mecbur
olduklarini ileri siirmiisler. Hatta o kadar ki insanin havada riizgara tabi olan bir tiiy
gibi Allah’in iradesine tabi oldugunu sdylemislerdir. Bu tiirlii diisiince tarzi islam
aleminde akli gelismenin ve ilmi ¢alismalarin gelismesini Onleyici mahiyettedir.
Mu’tezile ise insana hiirriyet tanimakla Islam dininin cemiyet hayatina verdigi 6nemi
benimsemistir. Her Miisliimanin tembellikten kaginan, ¢alismaga ve arastirmaga bag-

lanan kimse olarak cemiyet iginde yasamasim ilke ve amag edinmistir.'

Mu’tezile, bu prensibi ile siyaset adamlarina dahi agir bir darbe vurmus ve
onlar1 vicdani muhasebeye davet etmistir. Mu’tezile’nin kurmus oldugu bu sistem

daha sonra Es’arinin tenkitlerine maruz kalmustir.***

Es’ari, fiilleri kiilli iradesiyle Allah’in yarattigini Ve insanlarin da o yaratilmis
fiilleri kesbettigini soylemistir. Eg’ari anlayisina gore kesb, insanin giicliniin makdtire
iktiramdir. Bu tiirlii diigiince tarzi ise bir nevi mutavassit Cebriyyeciliktir. Maturidi
ise bu hususta Es’ari’nin izinden yiiriimekle birlikte Mu’tezile’nin fikirlerine de ta-

mamen yabanct kalmamugtir.**®

Mu’tezile ekoliine gore insan fiillerinde tam bir hiirriyet sahibidir. Bu esasa
gore insanin amellerini hayir olsun ser olsun Allah tedla yaratmamaktadir. Kul fiilin-
de hiir olmasayd: teklif yersiz olurdu. Allah insanlarin faydasina olan seyleri yaratir.
Kotiiliikler ise insanin kendi amellerinin neticesidir. Mu’tezile, insanin davranisla-

rinda tam bir hiirriyet icerisinde oldugunu ileri siirmiis ve kaderi nefyetmistir. Isledi-

11 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 77.

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usil, 77.

13 fsmail Hakki Izmirli, Yeni lim-i Kelam, Ankara Okulu Yayinlari, Istanbul, 2013, I, 22.
14 {zmirli, a.g.e., 1, 22-30.

15 Sehristani, a.g.e., 11, 44.
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gi iyl veya kotli amellerinin karsiligini gérmesi tabiidir. Ceza da islenen sug 6lgiisiine
gore olacaktir. Allah’in sugluyu affetmesi caiz degildir. Buna gore Yiice Allah, iyilik
yapana veya kotiiliikk yapana yaptiginin karsihigimi vermektedir. Allah, biiyiik giinah
isleyeni tevbe etmedikge bagislamaz ve bu kimse hakkinda sefaati kabul etmez. Bun-
lardan hi¢ kimseyi atesten ¢ikarmaz. Mu’tezile, bu hususu sdyle izah etmistir. Itaat
eden kimseye Allah’in sevap vermesi, giinah isleyeni de cezalandirmasi vaciptir.
Biiyiik gilinah sahibi tevbe etmeden oliirse Allah’in onu affetmesi caiz olmaz. Ciinkii
Allah, biiyiik giinah sahibini cezalandiracagini va’detti ve ona haber verdi. Eger onu
cezalandirmazsa va’dinden donmiis olmasi lazim gelir. Mu’tezile boylece sevabin
taat lizerine, cezanin da ma’siyet lizerine olmasini Allah’in iltizam ettigi bir kanun
olarak gormektedirler. Onlara gore Allah’in vahdaniyetine ve Rasiliine iman eden
bir kimse eger biiyiik bir giinah islerse Cehennemde ebedi olarak kalir. Bu diisiince-
lerine “Hayuwr 6yle degil, kotiiliik isleyip sucu kendisini kusatmis olan kimseler, Ce-

»116

hennemlikler iste onlardwr. Onlar orada temellidirler. ayetini delil olarak goste-

rirler. !’
3.4.3. el-VA’D ve’l- VA’ID

Mu’tezile, yukarida naklettigimiz adalet prensibinden hareketle bu prensibi de
temel esas olarak kabul etmistir. “el-Va’d ve’l-Va’id’’ iyi isler isleyenin ahirette

miikafatlandirmasi, kotii amelde bulunanlari ise ahirette cezalandirtlmasi prensibi-

dir. 18

Mu’tezile’ye gore, ameli terk eden ve sadece iman sahibi olan kimsenin ahi-
rette durumu kotii olacaktir. Bu sebeple onlar imani, ikrar, bilgi ve amel diye tarif
etmislerdir. Dolayisiyla taklit yoluyla edinilen imanin da insana bir faydasi yoktur.
Mu’tezile alimleri bu prensibe dayanarak inkarla itaatin bir faydasi olmadig1 gibi
imanla birlikte giinahinda bir zarar1 yoktur diyen Miircie’ye cevap vermislerdir.
Ciinkii eger Miircielerin iddialar1 dogru kabul edilirse Allah’u Teala’nin korkutmasi
(Vaidi) bosuna olur. Allah onlarin iddialarindan miinezzehtir ve onlarin iddialarindan
yiicedir. Vaad, gelecekte bagkasina bir faydanin ulasacagina veya ondan bir zararin

def edilecegini igeren her tiirlii haberdir. Vaid ise gelecekte baskasina bir zararin

116 Bakara,2/81.
U7 zmirli, a.g.e., I, 22.
Y8 zmirli, a.g.e., I, 22
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verilecegini veya onun bir menfaatinin kaybolacagini her tiirlii haberdir. Mu’tezileye
gore Allah’in itaat edene miikafat vermesi zorunlu oldugu gibi biiyiik giinah isleyene

de ceza vermesi zorunludur.**®

Mu’tezile distinirleri Allah’mm iyiler ve kotiler hakkinda soziini
gerceklestirmesini de bu esas lizerine inga etmeye c¢alismislardir. Bu baglamda
Cennetlikler ameliyle Cennete girmeyi hakettikleri gibi Cehennemlikler de
islediklerinden otiirii Cehenneme girmeyi haketmektedirler. Bundan ¢ikan sonuca
gore iyilik sahipleri iyilikle miikafatlandirilacaklar1 gibi kotiililk sahipleri de
kotiilikle cezalandirilacaklardir. Mu’tezile diislincesinde zaten Allah’in iyilikleri
emretmesi ve kotiiliikklerden de sakindirmasi ger¢eklesmesi zorunluluk arzeden bu
amag¢ igindir. Dolayisiyla emre boyun egeni Allah’in miikafatlandirmasi ve isyan
ederek boyun egmeyeni de cezalandirmasi O’nun “va’d ve va’id”’i gercevesinde

gerg:eklesmektedir.120

Mu’tezile diisiincesinde 6vme ile yerme, miikafat ile ceza, itaat ve isyandan
dolayr hakedilmektedir. Ovme ve miikafat ibadet etmekle kazamildigi gibi
kotiiliiklerden uzak durmakla da elde etmektedir. Bunun gibi yerme ve ceza giinah

islemekle hakedildigi gibi vacipleri ihmal etmekle de hakedilmektedir.'?*
3.4.4. el-MENZILE BEYNE’L- MENZILETEYN

Biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda Hariciler kafir oldugunu sdylemislerdir.
Miircie ise iman sahibine biiyiik olsun kii¢iik olsun higbir giinahin zarar vermeyece-
gini iddia etmislerdir. Ehl-i Siinnet alimleri ise bu iki akimi da reddederek biiyiik
giinah isleyen kimse hakkinda fasiklik kavrami kullanmislardir. Biiylik glinah isleyen

ahirette cezasini ¢ektikten sonra iman sahibi oldugu igin cennet’e gider demislerdir.

Mu’tezile’nin bas1 Vasil b. Ata ise biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda soyle
demistir. Iman iyi meziyetlerden ibarettir. Bu meziyetlere sahip olan kisiye mii’min
denir. Bu isim onu 6vme mahiyetindedir. Yoldan ¢ikan fasik ise hayirli meziyetler

kendisinde bulunmadig i¢in oviilecek bir isme layik olmaz ve kendisine mii’min

19 Ahmet Emin, Fecrii I-Islam, 297.
120 g ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usul, 134-135.
121 Ppakis, a.g.e., 167.
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denilemez. Bu kimseye kafir de denilemez. Ciinkii bu kisi kelime-i sehadet getirmek-
te ve daha baska hayirli amellerde islemektedir. Bunun yaptiklarini inkar etmek
miimkiin degildir. Ne var ki boyle bir insan, tovbe etmeden diinyadan ayrilirsa ebedi
Cehennem’de kalacaktir. Ciinkii ahirette iki firka insan vardir. Biri cennetlik diger

cehennemliktir. Fakat boyle giinahkar kisinin atesi hafifletilir.'?*

Mu’tezile alimleri, biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda muasir olan di-
ger mezheplerin bu konuda ifrat ve tefrit sayilabilecek goriislerine orta bir yol bul-
maya c¢alismistir. Mesela Hariciler, biiyiik giinah isleyeni kafirle miisavi kilip onun
gibi azab gorecegini sOylerken, Miircie ise giinahlarmister biiyiik ister kiigiik olsun
iman sahibine bir zarar veremeyecegini ileri siirmislerdir. Mu’tezile bu iki goriisiin
ortasini bulmaya c¢alisarak giinah isleyenin ne kafir ne de mii’min oldugunu onun
cehennemde kalacagini ancak onun azabinin kafirin ¢ekecegi azab kadar siddetli ol-

mayacagini soylemislerdir.'?

Mu’tezile diisiincesinin en 6nemli Ve en ¢ok tartisilan esaslardan olan “el-
Menzile Beyne’l-Menzileteyn’’ ayni zamanda isimler ve hiitkiimler meselesi olarak
da nitelendirilmektedir. Kad1 Abdiilcebbar liigatte iki sey arasinda kullanilan olarak
tanimlanan “el- Menzile Beyne’l-Menzileteyn’’ ibaresinin miitekellimlerin istilahin-
da biiyiik giinah islemenin iki isim arasinda bir isim Ve iki hiikiim arasinda bir hiikiim

oldugunun bilinmesi anlamina geldigini bildirmektedir."**

Imani iyi hasletler manasina yorumlayan Mu’tezileiyi hasletler tagiyan kim-
seyi “mi’min’’ olarak isimlendirmekte ve viilmeyi hakettigine inanmaktadir. Fasik
ise iyi hasletleri tasimadigi igin ne dviilmeyi haketmekte ne de mii’min olarak isim-
lendirilmektedirler. Ayni zamanda o, mutlak kafir de degildir. Ciinkii kelime-i seha-
det getirmekte ve bazi giizel isler de yapmaktadir. Sayet tevbe etmeksizin diinyadan
ayrilirsa siirekli olmak tizere ateste kalacaktir. Zira Kur’an’in “Bir firka Cennette bir
firka da Cehennemdedir.””*® ayetinde de belirtildigi gibi ahiret giiniinde Cennetlikler

ve Cehennemlikler olmak iizere sadece iki grup bulunmaktadir.*?®

122 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usul, 137.
123 Ahmet Emin, Fecrii'l-Islam, 297.

124 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usul, 137.
125 Sura, 42/7.

126 Ppakis, a.g.e.,167.
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3.45. el-EMR Bi’L-MA’RUF ve’N-NEHY ANI’L- MUNKER

Bu husus onlarin yaninda mukarrer bir esastir. Bu asil Islam’m nesr ve daveti
ile dalalette olanlar1 hidayete sevketmek gafilleri irsad etmek i¢in miisliimanlara iva-
cibdir. Bu asil biitiin miisliman firkalarda mevcuttur. Mu’tezile alimleri, cumhura
muhalefet ederek soyle demislerdir: Sayet kafi gelirse iyiligi emr kotiiliikten nehiy
kalple olur. Kalb kafi gelmezse dille yapilir. Bunlar da yeterli olmazsa el ile yapilir.
El de yetmezse o zaman kiligla yapilir. Buna “‘Eger mii’minlerden iki topluluk bir-
birleriyle savasirlarsa aralarin diizeltiniz, eger biri digeri tizerine saldirirsa saldi-
ranlarla Allah in buyruguna donmelerine kadar savasiniz, eger donerlerse aralarin

adaletle bulunuz, adil davraniniz, siiphesiz Allah adil davrananlar: sever.”**’

ayetini
delil getirmektedirler.?® Bu esastan hareket eden Mu’tezile, te’vil ve goriislerini bas-
kalarina zorla kabul ettirmek yolunu tutmus ve bilhassa Kur’an’in mahlik oldugu
goriisiinii kabul ettirmek igin Ahmed b. Hanbel ve diger nice alimlere zor kullana-
bilmislerdir. islam’in emirlerinin iyi uygulanabilmesi i¢in imama ihtiya¢ vardir. Bu
bakimdan onlar imamet konusuna da 6nem Verirler. Firka kitaplarinin beyanina gore

Mu’tezilenin muhtelif firkalar1 arasinda farkliliklar mevcut ise de bu farkliliklar bizi

ilgilendirmemektedir.*?

Mu’tezile, iyiligi emrediyorum kétiiliikten nehy ediyorum diye kendi te’vil ve
goriislerini bagkalaria zorla kabul ettirmek yolunu tutmustur. Kendi prensiplerine
kars1 gelenlere agir elestirilerde bulunmuslardr.

Biz burada kisaca Mu’tezilenin neseti ve birlestikleri ustlii hamseyi tanitma-

ya calistik.**°

3.5. MU’TEZILE FIRKASININ GERILEMESI

H.232/M.846 yilinda Vasik’in vefat edip yerine Miitevekkil’in (H.237-
247/M.846- 861) gegmesiyle Mu’tezile’nin altin ¢agi sona ermistir. Bu donemde
halifeler tizerinde kurduklar1 niifuz sayesinde umuma ve sevilen ulemaya uyardiklar

baskilar sonucunda yavas yavas halki Mu’tezili fikirlerinden sogutmasini ve nefret

27 Hucirat, 49/ 9.

128 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 237.

129 pakis, a.g.e.,167.

130 Cerrahoglu, Tefsir Tarih, 238-250.
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etmesini dogurmustur. Bunun yan1 sira Mu’tezili diisiincenin 6nde gelen alimlerin-
den Ebu’l Hasan el- Esari’nin, hocasi Ciibbai’ye sordugu “ii¢ kardes” meselesi ve
baska bir takim suallerine tatmin edici cevap alamamasi iizerine Mutezile’den ayrilip
yeni bir kelam ekolii meydana getirmesi de bu firkanin zayiflama siirecini hizlan-
dirmstir. ***

Olusturdugu yeni sistemde Es’ari, Mu’tezile diisiincesinin temel fikirlerini
zayiflatma ve gecersiz kilma yoniinde ¢ok ciddi iddialar 6ne siirmiistiir. Daha sonra
Mu’tezile firkasi her ne kadar Biiveyh ogullarindan Adudu’d-Devle, Amidi’l-Miilk
ve Kiinderi gibi donemin giiglii siyasileri ve Zemahseri ile Zeydiyye’ye mensub
alimlerden destek gormiisse de Es’ari’nin vurdugu darbenin tahribatini bir tiirlii gide-

I’ememistlr.132
Gerilemenin birgok sebebi vardir. Fakat en 6nemli sebebi sudur:

Mu’tezile kisa stire de dogup gelismistir. Daha sonra da ugradig ¢esitli bask1
ve sikintilara dayanamayip bir sistem olarak tarihe karismistir. Mu’tezile’nin yikili-
sinin gercek sebebini 6grenmek istersek, bu sebebi baska yerde degil yine kendi sis-
temi icerisinde aramak gerekmektedir. Ilk basta diisiince 6zgiirliigiiniin savunucusu
olarak ortaya ¢ikan bu firka mensuplari daha sonra bunu kendisi gibi diisiinmeyenle-
re ve onlarm izinde yiirimeyenlere ¢ok gormiislerdir. Me’mun gibi emirlerin hima-
yesinde fikirlerini miisliimanlara zorla kabul ettirme ¢abasina diismiislerdir. Kendile-
rine kars1 gelmek cesaretini gosterenler i¢in en siddetli ceza ve igkenceleri uygula-

muslardir.*®

Islam tarihine “Mihne” denilen ac1 ve 1zdiraph bir devreye imza atmuslardir.
Mu’tezile’nin gerilemesi ve zayiflamasi ile bu silah ters tepmistir. Onlarin bir zaman-
lar muhalifler i¢in kullandiklar1 bask1 ve igskence siyaseti simdide muhalifleri tarafin-
dan kendilerine karsi kullaniliyordu. “Men Dakka dukka” bir baska ifadeyle
Mu’tezile yillardir ektigini artik bi¢iyordu. Kendisine kars1 yapilan bu misilleme ha-
reketleri sonucunda prensiplerini savunurken uyguladig: bir metodun kurbani olarak
ve kendi yetistirdigi bir insanin temel esaslarini tek tek clirlitmesi karsisinda daya-

namayip tarihteki yerini almislardir.

B3 Tk, a.g.e., 66.
182 Ahmet Emin, Duha I-Islam, 111, 198.
133 Ahmet Emin, Duha I-Islam, 111, 190.
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3.6. MU’TEZILE FIRKASININ GUNUMUZDEKi DURUMU

Mu’tezile Firkasmin iginde yetisen firkanin tiim fikirlerini bilen Es’ar’nin
firkadan ayrilarak firkanin temel tim fikirlerini saglam delillerle g¢iiritmesi ve
karsisinda yepyeni ve Ehl-i Siinnete ait bir kelam mezhebi meydana getirmesi
Mutezile’yi tarih sahnesine gommiistiir. O darbeden sonra Mu’tezile Firkasi belli bir
sistem olarak asla hi¢bir cografyada zuhur edememistir. Sia iginde miitalaa ettigimiz

Zeydiler biraz savundularsa da Es’ari’nin ¢ikis1 karsisinda tutunamamlslardlr.134

Giiniimiizde ise Mutezile, Cebriye, Miircie gibi firkalar Ehl-1 Stinnet karsisin-
da bir firka olarak bulunmuyorlar fakat insanlarin fikirlerinde, zihinlerinde daginik
olarak perakende olarak yasiyorlardir. Yani sistemli bir firka olarak karsimiza ¢ikma-
salar dahi miisliimanlarin zihinlerinde Mu’tezili, Cebri ve Miircie’ ye ait olan fikirler
bulunmaktadir. Giinliik hayatta olaylar1 yorumlarken kendisini Ehl-i Siinnet olarak
ifade eden insanlarin zihinlerinde, fikirlerinde bu firkalarin degisik konulardaki fikir-
lerine rastliyoruz. Kader, hiisiin-kubuh, biiyiik giinah vb. konular1 misal olarak vere-
biliriz.

Ehl-i Siinnet itikadin1 saglam 6grenememis derinlemesine kavrayamamig
misliimanlarda Mu’tezili fikirlerin perakende olarak bulunmasi disinda Mu’tezili
fikirler Yemen’de ve Kuzey Afrika’da sinirli olarak bir kisim insanlar tarafindan
inanilmakta ve savunulmaktadir. Ayrica Vehhabiler’in tevhid iizerinde oldukga fazla
durmalar1 ve Mu’tezile’ye yakin yorumlamalari yaninda “el emr bi’l ma’ruf ve’n
nehy ani’l miinker’> meselesine giice ve siddete basvurduklari igin Vehhabilerle
Mu’tezile arasinda biiyiik benzerlik bulunmaktadir. Vehhabilerde tebligde bulunur-
ken siddet kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Siyasi giicii ellerine gegirdiklerinde kendi
fikirlerini zorla baskalarma kabul ettirmek i¢in kullanmiglardir. Kendi fikirlerine
muhalefete siddetli bir surette kars1 koymuslar, miisamahaya kapali kalmiglardir. Bu
acidan bakmak gerekirse bu giin i¢in Vehhabiler fikir olarakta, sistem ve yaklasim

olarakta Mu’tezile Firkasi’na en yakin firkay1 teskil etmektedir.'®

13 g1k, a.g.e., 66.
%5 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve '/ Miifessiriin, Kahire, 1961, 11, 307.
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3.7. MU’TEZILE MUFESSIRLERI ve TEFSIRLERI

Mu’tezile alimlerinin pek ¢ogu mezheplerine gére Kur’an’in tefsirini yap-
mislardir. Bu tefsirlerin tesiri diger tefsir kitaplar1 kadar etkili olmamistir. Zamanla
bunlardan bazilar1 kaybolmus ve bu mezhebin tefsirlerine kars1 genel olarak bir ¢e-
kingenlik meydana gelmistir. Bunlarin tefsir sahasindaki goriislerini gegmis alimle-

rimizden 6grenmekteyiz.**®

Suyuti ve Davudi’nin tefsir tabakalarindan 6grendigimize gore Mu’tezileden
tefsirde en meshur olan Ebli Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Asam (6. 249/854)
isimli Mu’tezile alimidir. ibnu’n-Nedim el-Fihrist’inde soyle demektedir: O bir
Kur’an tefsiri telif etmistir. Fakat tizerinden uzun zaman geg¢mesi sebebiyle bu tefsir

hakkinda bir bilgimiz yoktur.*’

Muhammed b. Abdulvahhab b. Selam Eba Ali el-Ciibbai (6. 303/915),
Mu’tezilenin ileri gelen alimlerinden biridir. Bilhassa felsefe ve kelam alaninda soh-
ret kazanmistir. Yine bize ulasmayan ve Suyutinin Tabakat’inda ondan bir ciliz gor-
diigiinii soyledigi Ebti Hagim Abdusselam b. Ebi Ali el-Ciibbai (6. 321/933)’nin tef-

siri de bu meyanda zikredilmelidir.*®

Keza Ebii Miislim Muhammed b. Bahr el-isfahahani (8. 322/934), “Camiu’t-
Te’vil li Muhkemi’t-Tenzil” isminde 14 cildlik bir tefsir tasnif etmistir. Bir rivayete
onun 20 cild oldugu soylenir. Bu tefsire Ibnu’n Nedim el-Fihristinde, Suyuti ise

Bugyetu’l-Vuatinda isaret etmislerdlr.139

Eba Mislim’in bu tefsirine itimad eden Fahruddin Razi tefsirinde ondan nakil-
lerde bulunmustur. Baz1 kimseler Fahruddin Razi’nin tefsirinde Ebda Miislim’den
zikrettigi bu seyleri Ebli Miislim’e nisbet ederek almiglar ve onlari miistakil bir kitap
haline getirerek ona Ebt Miislim el-isfahani’nin tefsiri adini vermislerdir.*° Zehebi,
s6zii adilen bu tefsirden Misir Universite Kiitiiphanesinde ondan bir ciiz’ii gordiigiinii

“et-Tefsir ve’l-Miifessirtin” isimli eserinde aktarilmaktadir.***

136 Cerrahoglu, Tefsir Tarih, 238.
137 Zehebi, a.g.e., 1, 368-3609.

138 Zehebi, a.g.e., 11, 307.

139" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 238.
10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 240.
141 Zehebi, a.g.e., 1, 307.
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Eb’l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani (6. 384/994), Sii Mu’tezili alimlerinden
biridir. Bir Kur’an tefsiri te’lif etmistir. Suyuti Tabakat’inda onu gordiigiinii soyle-
mistir. Kesfii’z-ziinin sahibi Zehebi ise bu tefsiri Abdulmelik b. Ali el-Miiezzin el-
Herevi (6. 489/1096) nin ihtisar ettigini sdylemektedir. Zehebi, sozii adilen bu tefsi-

rin ne aslin1 ne de muhtasarini gérdiigiinii kaydetmektedir.

Kadi1 Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani “Tenzihu’l-Kur’an Ani’l-Mata’in”
adl1 kitabini telif etmistir. Bu kitap giiniimiize kadar gelmistir. ilim ehli insanlar on-

dan yararlanmaktadir. Fakat bu eser biitiin Kur’an ayetlerini i¢ine almamistir.**?

Abdusselam b. Muhammed b. Yasuf el-Kazvini (6. 483/1090) Kur’an’t genis bir
sekilde tefsir etmistir. Suyuti, Tabakatu’l-Miifessirinde bu zat biiylik bir tefsir cem’
etmistir. Ondan daha ¢ok yarar saglayan bir tefsir kitab1 varid olmamistir. Keske o,
Mu’tezile kelamiyla meczedilmis olmasaydi. Orada itikadini yaymustir. Eser 300 cild

olarak meydana gelmistir. Bunun 7 cildi fatihaya aitti demektedir.*®

Ibnu’n-Neccar, el-Kazvini hakkinda sOyle demektedir: O, lisan1 uzun olan bir
kimsedir. Tefsire kars1 ok merakli ve bu alanda ¢ok iyi bir arastirmacidir. 500 cilde
ulasan hasiyeli bir kitap (tefsir) yazmistir. O tefsirde bir ayet i¢in bir cild yazdigini
gordiim. Bu ayetlerden bir tanesi de “Seytanlar Siileyman in hiikiimdarlig hakkinda

99144

soylediklerine uydular.”** ayetidir.*

Eb’l Kastm Mahmud b. Omer Zemahseri, Kur’an’in ciddi biiyiik bir tefsiri-
ni yapmustir. Bu tefsir Mu’tezile goriislerini ihtiva etmektedir. Mu’tezile tefsirlerin-
den bize ulasanlarm en kapsamli olam1 da budur. iste yukarida zikrettiklerimiz

Mu’tezile tefsirlerinden bildiklerimizin en meshur olanlaridir.*®

Mu’tezile, dini esaslar1 ¢ikarmak i¢in ilk kaynak olarak Kur’an’a miiracaat
etmislerdir. Yapmis olduklar tefsirlerde kendi goriis ve akidelerini aksettirmis ve

nakle bagvurmaktan ziyade akla sarilmislardir. Mu’tezile tefsirini okuyan bir kimse

142 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 240.
3" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 247.
144 Bakara, 2/102.

145 Zehebi, a.g.e., I, 307.

148 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 248.
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bu tefsirlerin mutlak bir tenzih, adalet ve irade hiirriyetine tahsis edilmis olduklarini

gorecektir. Onlar zahiri tearuz eden ayetler hakkinda akli hakem tayin etmislerdir.**’

Mu’tezilenin bes esasi tefsirlerinde daima goriilmektedir. Onlar bu prensiple-
rini ispat edebilmek ve muhaliflerine karsi bunlar1 savunabilmek i¢in ilk kaynak ola-
rak Kur’an’a bagvurmuslardir. Aradiklarin1 bazen orada bulabilmis genellikle de
kendi goriisleriyle catisan naslarla kars1 karsiya kalmislardir. Bunlart giiclii bir akil
ve genis bir dil kiiltiir ile te’vil yoluna gitmislerdir. Tefsirlerinde bu hususlar bazen

sual-cevap seklinde tertip edilmistir.

Mu’tezile, Alah’a aza, cismiyet ve yon ifade eden ayetlerin manalarin1 Al-
lah’a layik gormeyerek Allah’1 tesbih ve tecsimden tenzih etmek igin sifatlarinin za-
tindan ibaret oldugunu sdylemislerdir. Allah hakkinda yapilan tavsifler itibari seyler-
dir, demislerdir. Allah’1 sifatlarindan tenzih etmislerdir. Onlar “Rablerine bakar-
ken”'*® ayetini delil getirerek Allah’in diinya ve ahirette goriilemeyecegi seklinde
tefsir etmislerdir. Onlar bakar kelimesinin liigat manasi tizerinde durarak onun Arap-
¢a maddi bir goriis ifade etmedigini ispata ¢alismig ve bu ayete kulun Allah’a ragbeti

veya ondan sevap taleb etmesi gibi bir mana vermislerdir.**®

Mu’tezile, “Fakat her kim de bir mii’'mini bile bile oldiiriirse onun cezasi,
icinde devamli kalacagi cehennemdir. Allah ona bu diinyada gazab etmis ve oteki

55150 ayeti'

diinyada da rahmetinden uzak tutmus Ve Ona biiyiik bir azap hazirlamistir.
ne dayanarak biiyiik giinah iglemek insan1 dinden ¢ikarir, cehennem azabini icab etti-

rir. Eger giinahkar tovbe etmeden oliirse kafir olarak gider hiikmiine varmislardir.*®*

Kadi Abdiilcebbar, bu ayet hakkinda biitiin masiyetlerde tevbe makbuldiir
demistir. “Ve Ad toplumunu, Semud toplumunu, Ress halkini ve bunlarin arasinda
gelip gecen daha nice giinahkdr nesilleri, topluca cezalandirdik.”™® Kur’an ayeti ile

kiifiir, zina ve ve benzeri glinahlara 1rtikab eden kimselerin bile tevbe ettikleri takdir-

Y7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 249.

18 Kiyamet, 75/22- 23.

19 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l —-Kur'an ani’I-Metain, 358.
%0 Nisa, 4/93.

131 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 249.

132 Fyrkan, 25/70.
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de affedileceklerini kaydetmistir. Buradaki maksat, o kimse tevbe etmedigi takdirde-

dir. Zaten bunu da ibaresi teyid etmektedir.*>

Zemahseri, bana sahih iman nedir diye sorarsan sana soyle cevap veririm.
Hakka inanmak onu lisan ile ikrar ve amel ile tasdik etmektir. Eger bir kimse itikadi
ihlal edip sehadet ve amel ederse o miinafiktir. Eger sehadeti ihlal ederse kafirdir.
Eger ameli ihlal ederse fasiktir demek suretiyle fasikin derecesini kafirle mii’min

derecesi arasinda gt')stermektedir.154

Mu’tezile, « Hi¢hir insanin étekine en ufak bir yararmin dokunamayacag hig
kimseden araciligin kabul edilmeyecegi hi¢ kimseden cezasinin affi igin bedel alin-
mayacagi V€ hi¢ kimsenin yardim gérmeyecegi giiniin mutlaka gelip ¢atacagi takva
bilinciyle yasasaniza!”**® ayetine dayanarak ahirette biiyiik giinah isleyenlere sefaati
inkar etmistir. Allah’in her iste insanlarin yararina olan seyleri yapmasi va’dini ve
vai’dini yerine getirmesi vaciptir. Bu sebebten O, gilinahkara ceza, hayir isleyene

miikafat vermeye mecburdur.

Mu’tezile alimleri, iyi veya kotii isler Allah’a isnad edilemez. Bu fena islerin
haliki insandir. Insanlar mutlak bir iradeye maliktirler. Sevap ve ceza gérmek ise

bunun sonucudur ve bunlar1 yerine getirmenin Allah’a vacip oldugunu séylemekte-

dir.1*®

Tyilikleri emir kétiiliiklerden sakindirma hususunda biitiin miisliimanlar Yiice
Allah’in emrine istirak ederler. Yalniz bu hususu anlayis ve tatbik sekli ilk devirden
bu yana ¢esitlidir. Sahabeden bazilar1, emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-miinker’e kalb

ve lisanla istirak edip fiili olarak el ve kiligla istirak etmemislerdir.

Sa’d b. Ebi Vakkas, Ibn Omer, Usame b. Zeyd, Muhammed b. Mesleme bu
goriise sahiptiler.. Bunlar ilk giinlerde zuhur eden fitne olaylarina fiilen istirak etme-
mislerdir. Bu kimseler olaylara karismadiklarindan Mu’tezile kelimesinin liigat ma-

nasi olan bir tarafa c¢ekilip tarafsiz kalma manasimin ilk muhatab1 olduklar1 halde,

%% Ebal Kastm Mahmud ibn. Omer ez-Zemahseri el- Harezmi, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-
Tenzil ve Uyini’l-Akavil fi Vuciihi't-Te 'vil, Kahire, 1953, I, 30-31.

154 7emahseri, Kessaf, 1, 30-32.

155 Bakara, 2/48.

138 Zemahseri, Kessaf, 1, 38.
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onlarmm bu fikri sonradan tekamiil eden kelam Mu’tezilesi tarafindan kabul edilme-

mistir. Onlar daima siddet ve kuvvet kullanmak taraftaridirlar.

Mu’tezile, mutlak akla en yiiksek mevkiyi verince, mezheplerinin kaidelerine
ve esaslarina muhalif olan sahih hadisleri inkar yoluna gitmislerdir. Mu’tezile tefsir-
lerinde aklin mutlak sultasi bariz sekilde goriiliir. Bu sebepten dolayidir ki bazen
sahih haberleri inkar etme mecburiyetinde kalmiglardir. Fakat buradan hareket ede-
rek onlarmn biitiin hadislere kars1 olduklarimi veya me’sur tefsiri kabul etmediklerini
sOylemeye muktedir olamayiz. Ancak sunu bilelim ki Mu’tezilede muteber olan hiir-
riyet nizamidir. Mu’tezile mutlak tenzih, akl, irade hiirriyeti hiisn ve kubuh gibi me-

selelerde akla dayanmistir.™’

Mu’tezile, Kur’an’da miitesabih ayetlerin varliginin hikmetini insanlar1 dii-
siindiirmek ve bu konudaki hakikatleri diistinerek tefekkiir ederek bulmak olarak ileri
stirmeleri onlarin akla verdikleri 6nemi gostermektedir. Onlar her ne kadar miitesabih
ayetlerin muhkem ayetler vasitasiyla izah edilmeleri gerektigine dikkat ¢ekmisler ise
de onlar1 daha c¢ok kendi akillar ile te’vil etmis ve ilimde risth sahibi olanlarin mii-

tesabih ayetlerin te’vilini bildiklerini ileri siirmiislerdir.®®

Mu’tezile, tefsirde akla dayanmis ve onu nakle tercih etmis ise de nakle hig
de 6nem vermemis diyemeyiz. Mesela Mu’tezilenin ileri gelenlerinden biri olan en-
Nazzam (6. 231/845) in muasirlar1 olan miifessirlerin rivayetlere dayanmadan kendi
nefislerinin meylettigi sekilde tefsir etmelerine karsi ¢ikmasi bu hususa bir 6rnek
teskil etmektedir. O, sdyle demektedir: Miifessirlerin birgogu kendilerini halka tefsir
yapmakla vazifeli saysalar bile onlara giivenemeyiz. Clinkii onlarin ¢ogu ne bir esasa
ne de bir rivayete dayanmaktadirlar. Miifessir ne kadar acaib ve garib seyler soylerse
halkin o kadar hosuna gider.159 Ikrime, Kelbi, Siiddi, Dahhak, Mukatil b. Siileyman,
Ebu Bekr el-Asam ayni yolda olan kimselerdir. Onlarin tefsirlerine nasil giivenip
dogruluguna inanayim. Zira onlar “Siiphesiz mescidler, Allah’a mahsustur veya sec-
de edilebilecek her yer yani yeryiizii Allah indwr. O halde, yeryiiziinde Allah ile bir-

59160

likte hi¢ kimseye yalvaryp yakarmayin.”™>" ayetindeki mescid s6ziiniin tefsirinde, Al-

lah bununla i¢inde namaz kildigimiz mescidleri kastetmedi onunla alinlar1 ve tizer-

157 Zehebi, a.g.e., I, 372.

158 Zemahseri, Kessaf, I, 45.
19 Zemahseri, Kessaf, 1, 49.
1% Cin, 72/18.
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lerine secde edilen el, ayak, burun, diz ve secde edilen yeri kastediyor diyorlar. Keza
“Onlar devenin nasil yaratildigina bakmiyorlar mi? "*®* ayetinin tefsirinde Allah’in

bu sozle develeri degil bulutlar kastettigini st')ylerler.162

Mu’tezile, dinde Akli delillerle bilinemeyecek bazi hususlar oldugunu kabul
etmiglerdir. Bu konuda Kadi Abdiilcebbar kulun muhatap oldugu hitaplarin bir kis-
minin akil ile bilinebilecegini bir kisminin da onun tarafindan bilinemeyecegini soy-
lemistir. Akil tarafindan bilinemeyecek olan seylerin namaz, namaz vakitleri, namaz

sartlar1 ve seriatteki diger ibadetler oldugunu ifade etmistir. 163

Mu’tezile, genellikle kendi prensipleriyle catisan haber-i vahide kars1 ¢ikmis-
sa da bazen onlar tefsirlerinde rivayet etmislerdir. Haberleri senet ve metin yoniin-
den tenkid etmislerdir. Goriildiigii gibi Mu’tezile, akla biiyiik yer vermis, miitesabih
ayetlerin te’vilinde akla genis yetkiler tanimig miitesabihleri kendi prensipleri dogrul-
tusunda te’vil etmislerdir. Onlarin miitesabih ayetleri te’vil konusunda akla verdikleri

bu genis yetki, Ehli-Siinnet tarafindan siddetli bir sekilde tenkid edilmistir.

Mu’tezile mezhebinin tefsirde giristigi biitiin tesebbiislerin Allah igin kaste-
dilen seyin ne oldugunu ortaya koyma iddiast oldugu unutulmamalidir. Mu’tezile bir
ayetin tefsirinin tek bir ve¢che manasi vardir ve onda da hata bahis konusu degildir
goriisiinii redetmistir. Kur’an’da mevcut olan meselelerin agiklamasi igin giristigi
tesebbiislerde goriis ve esaslarina muhalif olan tefsir imkanlarini bertaraf etmek igin
Allah’in muradinin ne olduguna hiikkmetmislerdir. Tabi ki Mu’tezilenin bu yolu siin-
net ehlinin yoluna muhalif diismektedir. Bu muhtemel manalar ve tesebbiisler icti-
haddir. Miifessir ictihadlarla da kesintisiz Allah’in muradin1 elde etmeye caligir.

Miictehid hata veya isabet edebilir. Her iki halde de sevap kazanir.***

Mu’tezile’nin ayetlerin te’vilinde akildan sonra bagvurduklart diger bir asil dil
yoniine liigavi izah ve kaidelere 6nem vermeleridir. Onlar zahir manasi kendi pren-
siplerine ters diisen lafizlar1 te’vil etmek i¢in lugavi izahlara ve eski Arap siirine bas-

vurmuglardir. Onlar dilin menseinin tevkifi olmadigi, 1stilahi oldugu goriistinden ha-

161 Gasiye, 88 /17.

162 7 emahseri, Kessaf, 11, 215.
163 Zemahseri, Kessaf, 11, 215.
164 Zemahseri, Kessaf, 11, 215.
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reket ederek lafizlar1 g¢esitli manlara ¢ekme hususunda kendilerini serbest hissede-

bilmislerdir.
3.7.1. EBU MUSLIM iSFAHANI (6. 322/934)

3.7.1.1. Hayati

Kur’an’da neshi kabul etmemesiyle taninan miifessir ve Mu’tezile kelamcisi
254/868 dogmustur. Ibnii’n-Nedim babasmi Miislim b. Bahr diye kaydederken, Ibn
Hacer el-Askalani kiinyesini Ebli Seleme olarak zikretmistir. Ozellikle tefsir ve
Mu’tezile kelam: sahalarinda derin bir alimdir. Cedelci kisiligiyle taninmig Arap dili
ve edebiyati ile hadis, fikih gibi diger islami ilimlerde de kendini iyi yetistirmistir.
Baz1 kaynaklarda siirlerinden oOrnekler nakledilir. Devlet idaresinde Katiplik
gdrevinin yam sira 300 /912 yilinda Divanii’l-harac’in basina getirilmistir."®® 321 yili
Sevval ayinda Isfahan valisi olmus ayn1 yilin zilkade aymin ortalarinda Isfahan’: ele
geciren Ali b. Biiveyh tarafindan bu gorevden azledilmistir. Baz1 Sia kaynaklarinda
Sia’ya meyli oldugu sdylenen Ebi Miislim el-Isfahani 322 /934 yilinin sonlarma
dogru vefat etmisgtir.*®’

Kur’an’da neshin olmadig1 yoniindeki goriisiiyle meshur olan Ebl Miislim el-
Isfahani’nin bu goriisiine nesih konusunun ele alindig1 kitaplarda atifta bulunulur.
Eserleri glinimiize ulasmadigindan onun nesih konusundaki goriisleri kesin olarak
belli olmamakla birlikte Fahruddin Razi gibi bazi miifessirlerin verdigi bilgilerden
anlasildiga gore Isfahani, Kur’an ayetleri arasinda neshin s6z konusu olmadigin
dile getirmis bu goriisiinii desteklemek {izere Fussilet stiresinin 42. ayetini delil
getirmistir. Bakara stiresinin 106. ayetiyle Nahl stresinin 101. ayetinde s6zii edilen
neshi ise degisik sekillerde te’vil etmistir. Neshin gergeklestigi ileri siiriilen ayetleri
uzlastirmaya ¢alismis, genellikle bunlar tahsis ile agiklamistir. Onun bu goriisii uzun
bir siire Islam alimlerinin sert tepkilerine yol agmigsa da dzellikle son donemlerde bu
gorlis paralelinde fikir beyan edenler meydana ¢ikmistir. Ayrica Ebl Miislim el-

Isfahani’nin aslinda Kur’an’da neshi reddetmedigini baskalarmin nesih dedigini onun

165 Zemahseri, Kessaf, 1, 123.

166 Katib Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, |, 538.

187 1 iitfullah Cebeci, “EbG Miislim el-isfahani>® DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 2010,
XXII, 509.
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tahsisle ifade ettigini dolayisiyla adlandirmadan bagka bir farkliligin olmadigin1 6ne

siirenler de olmustur.168

Kur’an’da neshin olmadigi yoniindeki goriisiiyle taninan EbG Miislim el-
Isfahani’nin bu goriisiine nesih konusunun ele alindig1 kitaplarda Eba Miislim el-
[sfahani, Ibn Mihrebziid olarak da taninan Ebu Miislim Muhammed b. Ali el-Isfahani
ile zaman zaman karistirilmistir. Isim benzerliginin yan1 sira Mu’tezile mezhebine
mensubiyet ve tefsire dair eser yazmis olma gibi yonlerden de bu iki alim arasinda

benzerlik vardir.*®

3.7.1.2. IImi Kisiligi

Eb( Miislim el-Isfahani’nin yasadigi hicri 11l. (IX.) yiizyilin ikinci yarisi ile
IV. (X.) yiizyihn ilk yaris1 Islam tefsir edebiyatinda pek ¢ok eserin te’lif edildigi
doneme rastlamaktadir. Islam ilimlerinin altin ¢ag1 olarak da niteledirilebilecegimiz
bu dénemde yetisen seckin ve 6zgiin miifessirlerden biri de hig¢ sithesiz Mu’tezili
olan Ebd Miislim el-Isfahanidir. Ehlince bilindigi gibi Mu’tezili diisiincede Kur’an,
Allah’in miimkiin bir tarihte beseri bir dilin kaliplari i¢inde konusmasiyla viicut
bulmus hadis bir kelamdir. Bu itibarla, Allah’in insanlik tarihinin belli bir donemde
dilsel- s6zel bir metin olarak somutlasan kelamini1 anlama ve yorumlama faaliyetinde
oncellikle ve ozellikle Arap dilinin tim imkanlarin1 sonuna kadar kullanmistir. Bu
stirecte ilahi adaletin muktezasinca yapip ettigi tiim fiillerin gercek ©6znesi olan
insanin akli yetilerine giivenmek ve o’nu Allah’in kelamimmi1 anlama c¢abasi

olabildigince etkin ve islevsel kilmak gerekmektedir.”

Bu diisiince ekoliine mensup olan Eb( Miislim el-Isfahani, Islam tefsir
tarihinde genellikle Kur’an’da neshin varligin1 inkar eden alim olarak taninmigtir.
Ancak o, klasik nesh teorisinin Kur’an’nin korumusluguna halel getirdigi
diisiincesinde hareketle, mensuh oldugu ileri siiriilen ayetlerde nesih degil hiikmiin

kapsamini daraltma anlaminda tahsis bulundugu tezini savunmustur.

168 Muhammed b. Ebi Ya’kup Ibnii’n-Nedin, el-Fihrist, Beyrut, ts. 196.

19 Eba’] Fazl Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Askalani, Lisanu 'l Mizan, Beyrut, 1971, V, 89.

10 Eba Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah el- Hemevi, Mii ‘cemii’I-udeba, Daru’l Fikr, Kahire,
1980, XVI11, 35-38.
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Razi, onun nesh konusundaki goriislerini ilgili ayetlerin tefsirinde oldukga
detayli bir sekilde aktarmis ve neshe konu olan ayetlerindeki yorumlarini tercihe

sayan bulmustur.171

Isfahani’nin yorum teknigindeki en dikkat cekici husus, ayetlerde izaha
muhta¢ gordiigii kelime veya tabirleri Kur’an biitiinliigii icinde baska ayetlerde
irtibatlandirilmis olmasidir. isfahani’nin yorumlarinda dikkat ¢eken bir diger husus
da Araplarin dilsel oOrflerindeki ¢esitli terim, terkip ve deyimlere sik¢a atifta

bulunmus olmasidir."?

Razi’nin tefsirine yansiyan muhtelif goriis ve yorumlarindan rivayet
malzemesine pek itibar etmedigi anlasilan Isfahani, pek ¢cok konuda Mu’tezile’nin
Bagdat ekoliine bagli Ka’biyye firkasinin 6nderi olan Ebu’l Kasim el- Belhi el-Ka’bi
(6. 319/391) ile miisterek goriisleri paylasmistir. Bu miistereklik onun Bagdat
Mu’tezilin’e mensup oldugunun bir gostergesidir. Basra Mu’tezilesine mensup olan
Kad: Abdiilcebbar’m pek cok ayetin yorumunda Isfahaniye itiraz etmis olmas1 bu

diisiinceyi daha da gl'ic;lendirmektedir.173

Isfahani, siinni diisiinceyi benimseyen Taberi ve Ibn Ebi Hatim gibi
cagdaslarinin biiyiik dlgiide rivayet merkezli bir tefsir anlayisina sahip olduklari bir
zaman diliminde, her firsatta kendi dirayetini 6n plana ¢ikarmustir. Oncekilerin
yorumlar1 6ncekilere, benim yorumum da bana aittir seklinde ifadeler kullanmustir.
Soziinde ifadesini bulan bir 6zgiir zihniyetin mahsulu olan son derece orjinal

yorumlar tiretebilmigtir.!™*

Razi, Isfahani’nin yorumlarini, kimi zaman en giizel yorumu kimi zaman da
cogunluk miifessirlerin aksi yondeki goriislerine ragmen bu gilizel bir goriistiir
seklinde degerlendirmede bulunmustur. Razi, Isfahani’ye yonelik takdir ve
tevecciihiinii kimi zaman da sunu biliniz ki EbG Miislim gercekten dogru sdylemistir

gibi oldukea ilging ifade kaliplariyla dile getirmistir.l75

! Razi, a.g.e., I, 229.

2 Razi, a.g.e., Il, 231.

7 Razi, a.g.e., Ill, 229-231.
1% Razi, a.g.e., IX, 231-132.
1 Razi, a.g.e., IV, 92.
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Isfahani 6zgiin ve orjinal nitelenmesine fazlasiyla miistahak ve layik olan bir
miifessirdir. Ancak o, Islam tefsir tarihinde maalesef hak ettigi dvgiiye mazhar ola-
mamuistir. Bilakis nesh konusundaki goriisiinden dolay1, 6zellikle slinni miifessirlerin
biiyiik cogunlugu tarafindan tenkit edilmistir. Isfahani’nin tefsir tarihinde hak ettigi
yeri alamamasinda siinni miifssirlerin olumsuz tutumlarinin yanisira kendisinin
Mu’tezile mezhebinden olmasi ve tefSirinin giinimiize kadar ulasmamasinin da

onemli rol oynadigi kuskusuzdur.*"®

Razi, tefsirinde muhakkik alimler iginde saydigi 6nemli isimlerden biri de
Ebd Miislim isfahanidir.'’”” Burada dikkat edilmesi gereken husus, Eba Miislim’in
Mu’tezili kimligidir. Zira normalde go6zlenen husus, ge¢mis alimlerin eserlerinde
oncelikle kendi mezheplerine miintesip alimlerin goriislerine yer vermeleri buna kar-
sin Ozellikle Mu’tezile gibi Ehl-i Siinnet’in karsisinda yer alan kesimlere miintesip
olanlarin goriislerine ise olduk¢a mesafeli yaklagsmalaridir. Halbuki Razi, bu dar ba-
kis agisini asmistir. Tefsirinde EbG Miislim’in izah ve yaklasimlarina ¢ok fazla itibar
etmistir. Bu durum o dereceye ulasmustir ki Razi, Ebi Miislim’in goriislerini Ehl-i
Siinnet’e ve cumhur/cogunlugu teskil eden alimlere alternatif olarak vermis ve ¢cogu
zaman bu farkli tutumlar arasinda bir tercihte bulunma geregi de hissetmemistir. Bu-
nun 6tesinde Razi Eba Miislim’in Ehl-i Siinnet veya cumhur ulemaya muhalif olarak
ileri siirdiigii gortislerini bizzat onun adina kendisi savunarak zimnen bunlari tasvib

ettigini ortaya koymaya ¢aligmugtir.'"®

Razi, Ebt Miislim’i Mu’tezile’ye mensub olmasinin Gtesinde miistakil bir
sahsiyet olarak kabul etmistir. Dolayisiyla onun goriislerini sadece Ehl-i Siinnet’in
degil ayn1 zamanda Mu’tezile’nin yaklasimlarina da alternatif olarak sunmustur. Me-
seleye bir de tefsir ilmi agisindan bakacak olursak bilindigi tizere tefsirde baglayici
olan kaynaklar arasinda Kur’an ve siinnetten sonra sahabe sozleri gelmektedir. Nite-
kim Razi de tefsirinde izahlarin1 6ncelikle bu ii¢ temel kaynaga dayandirma gayreti
iginde olmustur. Ardindan tabitin sonra da Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinin yo-

rumlarin zikretmistir. Bu Mu’tezili alimlerin basinda Ebli Miislim gelmektedir.l79

178 Mustafa Oztiirk, Ku’an ‘mn Mu'tezili Yorumu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, 268.
Y7 Razi, a.g.e., Il, 241.

% Razi, a.g.e., IX, 231-132.

1% Razi, a.g.e., X, 463.
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Razi, tefsirinde bir konuyla ilgili mevcut izahlar1 zikrederken, sahabe goriisle-
r1 yaninda Ebi Miislim’in ac¢iklamasini da zikretmis ve ¢of§u zaman aralarinda bir
tercihte bulunmamustir. Diger bir deyisle o, Ebli Miislim’in kendisine 6zgii yaklagim-
larin1 sahabe goriislerine alternatif olarak sunmus goziikmektedir. Bununla birlikte
Razi, gerekli gordiigii yerlerde sahabenin goriisiinii tercih ettigini agik¢a ifade etmis-
tir. Razi tefsirinde tek tek miifessirlerden ziyade ¢ogunlugu teskil eden miifessirlerin
goriislerine 6nem vermistir. Fakat o, bu noktada da Ebxa Miislim’in agiklama ve yak-
lasimlarina ayr1 bir deger atfetmistir. Razi’nin tefsirinde dikkat ¢eken bir diger husus
da onun kelami hususlar i¢eren ayetleri 6ncelikle kelam alimleri ve filozoflarin agik-
lamalar1 dogrultusunda tefsir etmesidir. Fakat o, bu gibi konularda da Ebt Miislim’in
yorumlarina ayri bir deger vererek, onun goriislerini kelam alimleri ve filozoflarin
yaklagimlarina alternatif olarak sunmus ve ¢ogu zaman aralarinda bir tercih belirt-
memistir. Tim bu anlattiklarimizdan Razi’nin Ebd Miislim’i diger tiim alimlerden
istiin tuttugu gibi bir sonug¢ ¢ikarilmamalidir. Zira o, benimsedigi bilimsel tavrin
geregi olarak Ebli Miislim’in ilmi sahsiyetine her hangi bir mezhep kaygis1 giitmek-
sizin tarafsiz bir sekilde yaklagmis bunun sonucunda da onun dogru buldugu yakla-
stmlarini tercih etmis digerlerini rahat bir sekilde terk etmistir. Nitekim o, bazi nokta-
larda EbG Miislim’in meshur goriise veya diger muhakkik alimlerin izahlarina yaptigi

itiraz1 bizzat kendisi elestirerek reddetmistir.180

Ayni sekilde Razi, Eba Miislim’in yorumlarini cumhurun goriigiine alternatif
olarak ilk sirada sunmakla birlikte, zayif buldugu noktalarda onu elestirmekten de
geri durmamaistir. Dolayisiyla onun i¢in birinci derecede goriislerin sahibi degil, ice-
rigi ve ilmi yonii 6nem arzetmistir. Bu noktada sonu¢ olarak sunu ifade etmemiz
miimkiindiir ki Razi Eba Miislim’in ilmi sahsiyetine biiyiik dl¢iide itibar etmis ve

onu goriisleri dikkate alinmasi1 gereken yetkin alimler arasinda Saymlsur.181

3.7.1.3. Eserleri ve Talebeleri

Hayati hakkinda bilgi veren bazi kaynaklar, isim benzerligi ve Mu’tezile
mezhebine mensubiyet ve tefsire dair eser yazmis olma gibi miisterekler sebebiyle
Ebt Miislim Muhammed b. Ali el-Isfahani veya kisaca ibn Mihrebzud ( 6.459/1067)

180 Razi, a.g.e., X, 463-466.
81 Razi, a.g.e., IX, 231-132.
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ile Karistirilmistir. Bu kaynaklarda Isfahani’nin “Camiu’t-Te’vil li Muhkemi’t-
Tenzil’’ isimli ondért ciltlik bir tefsir yazdigi belirtilmigtir.*®

Katip Celebi, bu eseri ibn Mihrebzud’a nisbet etmistir. Muhtemelen giiniimii-
ze ulagmayan ve su ana kadar bulunmayan bu eser Sii miifessir Ebu Ca’fer et-
Tusi’nin (6.460/1209), Cemaliiddin el- Kasimi (6. 1332/1914), Muhammed Abduh

ve Rasid Riza gibi alimlerin de dvgiisiine mazhar olmugtur.’®

Son donemde Said el-Ensari, Fahruddin Razi’nin Isfahani’den naklettigi gé-
risleri derlemek suretiyle ‘‘Miiltekatii Camii’t-te’vil li Muhkemi’t-Tenzil’> adli bir
eser olusturmustur. Seyyid Nasi Sah ve Rafiullah da ortak bir ¢alismayla, Fahruddin
Razi’nin tefsirinde Isfahaniye nisbet edilen yorumlari, baz1 izahlar ekleyerek ‘‘Mec-

mua-i Tefasir-i Eb Miislim’i Isfahani >’adiyla 1964 yilinda Lahorda yayimlamustir.

Diger taraftan Katib Celebi, hadiste nasih-mensuh konusunda yazilan kitaplar
arasinda Isfahaniye “en-Nasih ve’l-Mensuh’’ adli bir eser nisbet etmis ayrica muhte-
lif kaynaklarda onun nahve (Arapga grameri) dair bir kitabi ile biitiin risalelerini ige-

. . . . .. 184
ren baska bir eserinden s6z etmistir.

3.7.1.4. Ebfi Miislim’1n Hidayet ve Dalilet Kavramlarim1 Yorumlamasi

Hidayet ve dalalet konusu &zellikle Islam kelaminda erken dénemlerden itiba-
ren kullarin fiileri ve kader meselesine bagli bir problem olarak tartisilmis ve bu tar-

tisma dogal olarak tefsir literatiiriine de yans1mlst1r.185

Kur’an’da hak ve hakikati benipseyip, hidayete erme anlaminda kullanilan ih-
tida kavramiyla ilgili altmis ayetin muhtevasindan anlasilan, hidayete ulasmaya vesi-
le olan amillerin basinda insanin hiir iradesi ve kararliligi gelmektedir. Bunun yanin-
da ilahi hidayet, vahye ve peygambere baglilik da hakikati kabul etme vesileleri ara-

sinda Zikredilrnistir.186

S6z konusu ayetlerde, hidayetin zidd1 olan dalalete diismenin sebeplerine de
isaret edilmis ve bunlar arasinda ilahi liituftan mahrumiyet, sahsi tutum ve davranis,

atalar kiiltii ve geleneklere korii koriine baghlik, gaflet, nifak, seytanin tahrikleri ve

182 Celebi, Kesfi’z-Zuniin, |, 442.

183 Celebi a.g.e., 1, 444.

184 Celebi, a,g.e., I, 442.

18 Epg’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Tarifat. Beyrut, 1995, 138.
188 Oztiirk, a,g,e, 247.
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Allah’a kavugma giinii olan ahireti diisinmeme gibi olumsuz faktorlere dikkat ¢ekil-
mistir. Ne var ki Kur’an’daki bu ag¢ik beyanlara ragmen Ehl-i siinnet ve Mu’tezile

hidayet ve dalalet konusunda anlasamamlslardlr.187

Hidayeti genellikle sonuca ulastiracak sekilde yol gosterme seklinde tanimla-
yan Eba Miislim Isfahani, miikellefin sorumlu tutulabilmei icin onun Allah tarafin-
dan gosterilen dogru yolu kendi iradesiyle benimsemesi veya reddetmesi gerektigi
fikrini savunmustur. Buna gore kulun hidayete ermesi ilahi bir miidaheleyle gergek-
lesmez. Allah’in mii’minleri hidayete erdirdigini bildiren ayetlerden maksat, iman ve
itaatlerine karsilik, onlart 6diillendirip cennete yerlestirmesidir. Allah’mn kafir, zalim
ve fasik insanlar1 hidayete erdirmeyecegini bildiren ayetlerler ise, onlarin kendilerine
gosterilen dogru yolu tercih etmeyislerinin bir cezasi olarak, hususi hidayetten (tev-
fik) mahrum birakilmalar1 seklinde anlasilmalidir. Kisaca Allah’in dilediklerini
hidayete erdirmesi, dilediklerini de saptirmasi, ilahi iradenin keyfi tasarufundan ote
vahiyle gosterilen hidayet yolunun insan tarafindan iradi olarak benimsemesi veya

red edilmesiyle ilgilidir. ‘8

Allah’in diledigi insanlar1 saptirdigini ifade eden nasslar1 miitesabbih katego-
risinde degerlendiren ve bu tiir naslarin kullara irade hiirriyeti tantyan diger naslarin
1518inda dil kurallarina ve bilhassa aklin ilkelerine uygun sekilde yorumlanmasi ge-
rektigi fikrini savunan Mu’tezili miifessirler, kalpleri saptirma fiilinin Allah’a izafe
edilmesinin caiz olmadig1 temel diisiincelerle hareketle “Ey rabbimiz! Bizi dogru

55189

yola iletikten sonra kalplerimizi hakikatten saptirma. mealindeki ayetinin de

te’vil edilmesi gerektigini belirtmislerdir.'*

Allah, ayette “Onlar dogru yoldan sapinca Allah da onlarin Kalplerini haki-
katten saptirdi.”>*** Buyurmak suretiyle buradaki sapma eyleminin ilk olarak insan-
lardan meydana geldigini yani sapkinligin onlar tarafindan tercih edilip eyleme do-
niistiiriildiigiinii acik¢a beyan etmistir. Buna gore Al-i imran 3/8 ayette Allah’a izafa
edilen kalpleri saptirma ifadesini zahirinden farkli bir manaya hamletmek gerekir.

Cubbai’nin Kadi Abdiilcebbar tarafindan kabul géren yorumuna gore, “Kalblerimizi

87 yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 2010, XVII, 473-474.
188 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdabihu 'I-Kur'an, 59-72.

189 Al-i imran, 3/8.

190 Oztiirk, a,g,e, 247.

191 Saf, 61/5.
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Saptirma’’ soziinden maksat, kalplerin iman iizere olmasint saglayan liituflar1 men
etmektir. Ote yandan Mu’tezilenin Bagdat ekoliine bagli Ka’biyye firkasimn reisi
olan Eb(’l-Kasim el- Belhi, s6z konusu ifadeyi, “Ey Rabbimiz! Bizi sapkin kimseler
olarak adlandirma’’ bi¢iminde anlamis; Isfahani ise aym ifadeyi, “Ey Rabbimiz!
Dogru yoldan sapmamamiz i¢in bizi seytandan, nefsimizin kotiiliikklerinden muhafaza
buyur.”” seklinde amlamlandlrmlstlr.192 Razi, IsfahAnimin bu yorumuna itiraz etmistir.
Raziye gore sayet kaderde seytandan ve nefsin kétiiliikklerinden korunmak varsa, in-

sanin her tiirlii kétiilikkten masum olmasi gerekir.193
3.7.2. KADI ABDULCEBBAR (6. 415/ 1025)
3.7.2.1. Hayat1

Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Basra
Mu’tezilesi’nin tinlii kelamcis1 ve Safii fakihidir. Bat1 iran’daki Hemedan bolgesinin
Esedabad mevkiinde diinyaya gelmistir. Baz1 kaynaklarda dogum yerinin Esterabad
(Giirgan) olarak gosterilmesi dogru degildir. Doksan yasini1 asmis olarak 61diigii goz
onitinde bulundurursak 320-325 (932-937) yillar1 arasinda diinyaya geldigini sdyle-

. v 1. 104
mek mimkindiir.

Kadi Abdiilcebbar, ilkdgrenimini bdlgesinde bulunan hadis alimlerinden ders
alarak tamamlamistir. Bu donemde itikadda Es’ariyye’yi fikihta ise Safii mezhebini
benimsemistir. 346°da (957) Basra’ya giderek burada Mu’tezile ekoliiniin alimlerin-
den Ebu Hasim el-Ciibbai nin talebesi Ebu Ishak Ibrahim b. Ayyas’m derslerine isti-
rak etmis ve ondan etkilenerek Mu’tezile mezhebine gegmistir. Bir siire Ebu Ahmed
b. Seleme’den ders almis ardindan donemin Mu’tezile alimi ve Hanefi hukukgusu
Ebu Abdullah el-Basri’ den ilim dgrenmek iizere Bagdat’a ge¢mistir. Ancak Ebu
Abdullah, ona Safii mezhebinde kalmasini tavsiye ederek kendi ders halkasina al-
mamistir. Bununla birlikte Kadi Abdiilcebbar’in telif ve tedrls faaliyetine bu fakihin

yaninda basladig1 bazi eserlerini onun gdézetimi altinda kaleme aldig1 kaydedilmekte-

192° Oztiirk, a,g,e, 248.

% Razi, a.g.e.,VI, 165-167.

194 Metin Yurdagiir, ‘‘Kad1 Abdiilcebbar’> DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul, 2010, XXII,
94- 103.
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dir. Onun ilmi faaliyetlerde bulunmak {izere gittigi diger ilim merkezleri arasinda

Askerimiikrem ve Ramhiirmiiz gibi sehirleri de saymak miimkiindiir.*%

Donemin Biiveyhl hiikiimdar1 Miieyyedii’d-Devle’nin danismani olan ve
Mu’tezile alimlerini himaye etmekle taninan Sahib b. Abbad’in daveti {izerine Is-
fahan’a giden Kadi Abdiilcebbar, burada onun himayesinde diizenlenen ilim ve soh-
bet meclislerine katilmistir. Baz1 Ehl-i Siinnet alimleriyle ilmi tartismalarda bulun-
mus Sahib b. Abbad vezir olunca Abdiilcebbar’1 Rey sehrine davet ederek Kadilku-
datlik makamina tayinini saglamistir. Kadi Abdiilcebbar’in gorev alan1 dnceleri Kaz-
vin, Zencan. Kum ve Demavend bdlgelerini kapsarken daha sonra bunlara Ciircan ve
Taberistan da eklenmis devrin yoneticilerinin miilhidlere reddiyeler yazmakla gorev-
lendirdigi onlar takip ve yargilama konusunda kendilerine yetki verdigi kelamcilar
arasinda Kadi Abdiilcebbar da bulunmaktadir. Miieyyedii’d-Devle’nin 6liimiinden
sonra hiikiimdar olan Fahrii’d-Devle doneminde de bir siire vezirlik gorevini siirdii-
ren Sahib b. Abbad’in Abdiilcebbar’a olan tevecciihii devam etmistir. Ancak onun
oliimii tizerine (385/995) Kad1 Abdiilcebbar, Fahrii’d Devle’nin emriyle mallart mii-
sadere edilerek kadilkudatlik gorevinden azledilmis, Abdiilcebbar’in hayatinin geri
kalan kismin1 Rey’de telif ve tedris faaliyetinde bulunarak gecirdigi bilinmektedir.
Kaynaklar onun 389 (999) yilinda hacca gittigini doniiste kisa bir siire Bagdat’ta kal-
digini, hayatinin sonlarina dogru bir y1l kadar Kazvin’de yasadigini kaydetmektedir.
Kadi Abdiilcebbar 415 yilinin Zilkade ayinda (Ocak 1025) Rey sehrinde vefat etmis

ve burada defn edilmistir.'*°
3.7.2.2. TImi Kisiligi

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigr hicri dordiincii asir biitiin bu daginiklik, cal-
kant1 ve zorluklara ragmen ilmi agidan parlak gegmistir. Yine bu asirda Islami ilim
ve kiiltiir hayatindaki gelismeler durmayip devam etmis her alanda bir¢ok alim ye-
tismis ve degerli eserler meydana getirilmistir. Bagdat hem siyasi, hem de ilmi ba-
kimdan merkez olma 6zelligini korumustur. Yani siyasi ve sosyal hayattaki olumsuz-
luklar ilmi hayata fazlaca yansimamuistir. Zira mahalli idareler bagkentlerini birer ilim

merkezi haline getirmede ve ilim adami yetistirmede adeta yarismislardir. Bu durum

1% Adnan Zarzur, Kad1 Abdiilcebbar’in Miitesabihu’I-Kur’dn in Mukaddimesi, Kahire, 1969.
1% yurdagiir, a.g.m.,94.
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197
Kisaca

ilmin gelismesinde ve alimlerin yetismesinde biiyiik bir amil olmustur.
Islam diinyasinda siyasi boliinme ve par¢alanmalar meydana gelmisse de bu durum

memleketler arasinda gidip-gelmeye mani olmamustir.

Miislimanlar, Maveratinnehir’den Endiiliis’e kadar uzanan genis topraklar
tizerinde serbestce dolagabilmislerdir. Kadi Abdiilcebbar ¢aginin siyasi, sosyal ve
iktisadi olumsuzluklarma ragmen pek ¢ok konuda eserler yazmis Islam diisiincesine
onemli katkilarda bulunmustur. Diyebiliriz ki sosyal durumun olumsuzluklar1 bir
anlamda ilmi gelismeye katkida bulunmustur. Mezhep kavgalar1 ve mezheplerin ta-
raftar toplama cabalar1 sosyal agidan olumsuz sayilsa da ilmi seviyeyi gelistirmesi ve
aragtirmay1 derinlestirmesi agisindan faydali olmustur. Nitekim Kadi’nin ilmi sahsi-

yeti bunun bir gé')ste:rlcg,esidir.198

KAad1 Abdiilcebbar, Islam kaleminde seckin yeri olan bir Islam alimdir. O, Is-
lami ilimlerin pek cogu ile ilgilenmistir. Ozellikle Kelam, Islam Hukuku, Hadis ve

Tefsir sahalarinda kendisini ispatlamistir.*®

Bu dénemde Abbasiler’in giicii ve otoritesi azalmis ve Sia mezhebi gelismis-
tir. Ancak Biiveyhogullari’nin saltanat doneminde Mu’tezile kaybettigi eski itibarini
tekrar elde etme gabasi i¢inde olmustur. Kadi Abdiilcebbar kelam ilmini Basra’da
Ebu Ishak b. Ayyas’tan Bagdat’ta ise Ebli Abbdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri’den
almistir. Iste bu dénemde Kelam ilmini bu hocalarindan 6grenen Kadi, Mu’tezile’ye
yeni bir ruh ve canlilik getirmis, kendi asrinda Mii’tezile’nin seyhi ve vazgegilmez
bir alimi olmustur. Yine bu dénemde Kadi’nin eserleri son derece itimat gérmiis ve
ondan Onceki Mu’tezile imamlarinin eserleri ikinci plana itilmistir. Kadi, boylece

Kelam ilminde biiyiik bir s6hrete ulagsmustir. 200

Hadis, Kur’an ve Siinnet’in Islami ilimlerin kaynagi olusu bu ilimlerde sz
sahibi olmak isteyen her alimin bunlarla mesguliyetini gerektirmistir. Kadi de bu
kaideye bagli olarak siinnet iizerinde ¢alismis ve ¢evresinde taninan pek ¢ok hadis

aliminden istifade etmistir. Kadi’nin uzun siire Kadilik yaptigini ve “Kadi’l-Kudat”

Y97 zarzur, a.g.e.,23.

108 Yurdagiir, a,g,m,103.

199 Ahmet Emin, Zuhru’l —Islam, Kahire, 1966, 11, 259.
2% yurdagiir, a.g.m., 103.



51

lakabin1 aldigini biliyoruz. Bu unvan, Islam hukukunda sahip oldugu derecesini gos-

termesi agisindan yeterlidir.

[slam’mn ana kaynagi olan Kur’an, insanin Allah’la, insanin insanla ve insa-
nin esya ile miindsebetlerini diizenleyen esaslar getirmistir. Ancak Kur’an’in her de-
virde anlasilmasi i¢in yoruma Ve tefsire ihtiyaci vardir. Kur’an’in anlasilmasi igin
yapilmis biitiin ¢alismalar genel olarak tefsir basligi1 altinda toplanir. Kadi de tefsir
sahasinda ¢alisma yapmis ve bir¢ok degerli eserler meydana getirmistir. Bunlardan
en Oonemlileri “Tenzihii’l-Kur’an ve Miitesabihii’l-Kur’an’’dir. Resiilullah (s.a.v.)’in
vefatindan sonra miisliimanlarin sayisi artmig problemler ¢ogalmis ve dolayisiyla
hiikiim alan1 da genislemistir. Neticede ise ¢esitli miistakil ilim dallar tesekkiil et-
mistir. Her ilim adami eser yazarken mahir oldugu sahada daha cesaretle yazilar
yazmig Ve gorisler ileri sirmiigtiir. Nitekim bir fakih fikihta, bir sufi tasavvufta
mahir oldugu gibi bir kelamcinin da kelamla ilgili konularda maharetini gosterdigini
gormekteyiz. Bu nedenle Kadi de tefsirle ilgili eserlerinde kelamci olmasi nedeniyle

tabii olarak kelami meselelere daha genis yer vermistir. %"

3.7.2.3. Eserleri ve Talebeleri

Kaynaklar, tedris ve te’lif faaliyetini hayati boyunca siirdiirmiis olan Kadi’nin
pek ¢ok eserinin bulundugunu kaydetmistir. Ancak bu eserlerden biiyiik bir kismi
yazma olarak dahi giiniimiize kadar intikal etmis degildir. Bu konuyla ilgilenen miis-
tesrikler Mu’tezile’ye 6zellikle Kadi’ye ait eserlerin Zeydiye mezhebi mensuplarinca
muhafaza edilmis olabilecegini diisiinmiis ve arastirmalarin1 Yemen’de yogunlastir-
miglardir. 1951 yilinda yapilan ¢aligmalar sonucu Kadi’nin pek ¢ok eserinin Yemen
kiitiiphanelerinde yazma niishalari bulunmus bdylece elimizde bulunan eserlerinin

nesri imkani dogmustur. %2

O’nun bilinen eserleri sunlardir:

1.Tenzihi’l-Kur’an ani’l-Metain: Birisi H. 1329 yilinda Kahire’de digeri de
tarihsiz olarak Beyrut’ta basilmig olan iki tab’i vardir. Bu eser Kadi’nin Kur’an’

basindan sonuna kadar tefsir edip Kur’an’a dil, irab, nazim, meani ve mezhebi aci-

01 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 329.
22 Omer Riza Kehalle, Mu 'cemii’l-Miiellifin, Dimisk,1961, VII,78.
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sindan ta’n edenlerin goriislerini kendi mezhebi goriisleri agisindan tenkid ettigi

muhtasar tefsiridir

2. Serhu Usuli’l-Hamse: Mu’tezilenin bes ana esasini agiklayan bu eser Dr.

Abdulkerim Osman tarafindan tahkik olunarak 1965°te Misir’da yaymlanmigtir.

3. Miitesabihii’l-Kur’an: Kadi’nin mezhebinin metodunu tefsirde uyguladigi
eseridir. Dr. Adnan Zarzur tarafindan tahkikli olarak 1969’da Kahire’de basilmustir.

4.Tesbitii Delaili’n-Niibiivve: Hz. Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetini ispat
konusundadir. Sahasinda ilk ciddi eser olarak tanitilir. Dr. Abdulkerim Osman tara-

findan tahkik olunarak, Beyrut’ta 1966 yilinda iki cilt halinde bastlmistir.?*®

5. Fadlu’l-I’tizal: Fuad Seyyid tarafindan tahkik olunarak Tunus’ta 1974 yi-

linda nesrolunmustur

6. el- Muhit bi’t-Teklif: Miiellifin 6grencisi Mattaveyh tarafindan bir araya
getirilmistir. Omer Seyyid Azmi tarafindan 1965 yilinda Misir’da nesredilmistir

7. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: Kadi Abdiilcebbar’n en 6nemli ve en
hacimli eseridir. Yirmi ciltten olusmaktadir. 1960 yilinda Misir’da olusturulan ilm1
bir komisyon tarafindan nesri siirdiiriilmektedir. Su anda 14 cildi tahkik olunarak

204
nesrolunmustur. 0

Talebeleri ise sunlardir:

Ismail b. Abdillah b. Ahmed Ebi’l-Kasim el — Busti (6. 420/1029), Zeydiye
mezhebine mensup Mu’tezili bir alimdir. “Kesfu esraril’l-Batiniyye” adinda yazma

bir eseri vardir.?®

Ebl Resid Said b. Muhammed b. Said en Nisabiri (6. 460/1068) hocasinin
Nisabur temsilcisidir. Ustadinin vefatindan sonra O’nun ekoliinii siirdiirmiistiir.”el—

Mesailii’l-ihtilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin” adinda bir eseri vardir.”®

Basri (6. 436/1044) Bagdat’ta dogmustur. Rey’de hocasindan ilim almustir.
Daha ¢ok felsefede sohrete ulasmistir.

203 Adnan Zarzur, a,g.e, 23.

204" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 339.
25 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,339.
206 7arzur, a.g.e., 23.
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EbG Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh (6. 469/1076) Kadi’nin

meshur talebeleri arasindadir. “el-Mubhit bi’t-Teklif” adinda bir eseri vardir.

Ebt Yusif Abdusselam b. Muhammed el- Kazvini (6. 488/1090) tefsir saha-

sinda sohrete ulasmig Mu’tezili bir alimdir.?%’

2.7.2.4. Kad1 Abdiilcebbar’in Hidayet ve Dalélet Kavramlarim

Yorumlamasi

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)’a gore, hidayet iki sekildedir. Birincisi delil
ve beyan anlamina gelen hidayettir. Bu anlamda Allah, kafir olsun mii’min olsun her
miikellefi hidayete erdirmektedir. Digeri, sevap ve necat anlaminda kullanmistir. Bu
anlamdaki hidayet de ancak mii’minler i¢in s6z konusudur.”® Kadi Abdiilcebbar,

210 anlamlarina

goriisiinii temellendirmek i¢in hidayetin delil, beyan,? sevap ve necat
iligkin ayetlere atif yapmaktadir. “Rizasimt arayam Allah onunla kurtulus yollarina
gotiiriir Ve onlart iradesiyle karanliklardan aydinliga ¢ikarwr dosdogru bir yola ile-
99211

tir “Oradan topluca inin! Size hiddyetim (huda) gelecektir. Kim hiddyetime tabi

olursa, onlar igin korku yok onlar iiziilmeyecekler de.”?'?

ayetinde de gecen hidayet
kelimesinin iman degil, delalet ve beyan anlamina geldigini ifade etmistir. Kadi Ab-
diilcebbar’a gore hidayet, iman diye anlasilsaydi, Allah kim benim hidayetime tabi
olursa ifadesini kullanmazdi. Kur’an’daki ifade onlarin fiilleri ile hidayetin farkli
olmasmi gerektirmektedir. Ayette hidayet Allah’in zatina ittiba ise insanlara izafe
edilmistir. Bu da iki seyin yani iman ve hidayetin birbirinden farkli oldugunu gos-
termektedir. Sayet Allah insanlarda iman1 yaratsaydi sonradan onlar1 cezalandirmast
caiz olmazdi. Ciinkii ceza, cezalandirlacak bir fiil karsihginda gerceklesir.?** “Allah

214

zalim kavmi hidayete erdirmez. ayetindeki hidayet, dalalet anlaminda degil, se-

vap ve o kimseleri Cenet yoluna sevk ve hudanin ziyadesi anlamina hamledilmelidir.

27 Cerrahoglu Tefsir Tarihi, 339.

208 Zarzur, a.g.e., 23.

29 Fyssilet, 41/17.

210 Maide, 5/16.

11 Maide, 5/16

212 Bakara, 2/38

13 Kad1 Abdiilcebbar, Mutesabihu’l-Kur’an, 87.
214 Al-i imran, 3/86.
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Ciinkii Allah zalimi de delalet etmistir. Aksi halde o,zlilmii nedeniyle kinanmay1 hak

etmezdi.?®®

Kadi Abdiilcebbar’in agiklamalar1 hidayet ve dalalet konusundaki degerlen-
dirmelerden hareketle, bu kavramlar1 ef’alu’l-ibad baglaminda tartigdigini ortaya
koymaktadir. Mu’tezile, insanin fiillerinin Allah’in yaratmasini reddettigi gibi
hidayet ve dalaletin de Allah tarafindan yaratilmas: iddiasini reddetmektedir.?*® “On-
larin hiddyeti senin iizerine degildir. Ancak Allah diledigini hiddyete erdirir.”?*" aye-
tini degerlendiren Kadi Abdiilcebbar’a gore bu ayette de Hz. Peygamber’in insanlara
sevap veremeyecegi Ve onlara cennet yolunu gosteremeyecegi ifade etmektedir. Bun-
lar ancak Allah’a aittir. Ayrica bu ayetten anlasildigina gore Hz. Peygamber’e diisen
sey yalnizca davet ve tebligdir. Yine bu ayet, Hz. Peygamber’e kars1 inanmayanlarin

gelistirdigi tavirlar nedeniyle Hz. Peygamber’i teselli igin gelmis olabilir.?*®

Mu’tezililerin bu konuda Ehl-i Siinnet’e kars1 zikrettikleri baslica nakli delil-
ler sunlardir:

“Kendilerine hiddyet geldigi zaman Allah bir insanm el¢i mi gonderdi demele-

rinden bagska bir sey onlarin imdnina engel olmamwtlr.”mg

Iman etmek kullarin tercihine bagli olarak Allah’tan olsayd: bu ayetin bir an-
lam1 olmazdi. Imani, Allah’in yarattig1 kabul edildigi takdirde kafirin iman etmesine
Allah’in kiifrii yaratmasi engel olurdu ki bu ayetin anlamima ters diismiis olurdu.?*

“Onlar cennet halkidir yaptiklarina karsilik orada ebedi kalacaklardir. 221«

“Lyiligin karsilig1 yalniz iyilik degil midir? "*?* Bu ayetler ise, insanin eylem-
lerini kendisinin yaptigim1 vurgular. Eylemler insana ait olmasaydi Allah’in kelami
yalan durumuna diiserdi. Insanin yaptig1 eylemlere karsi, yaraticinin insan1 cezalan-

dirmasi ya da miikafatlandirmas: dogru olmazda.

1> Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’an, 135.
216 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’an, 96.
217 Kamer, 54/ 47.

218 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’an, 136.
1% isra, 17/94.

220 g adi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’an, 137.
221 Ahkaf, 46/14.

222 Rahmén, 55/60.
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“Onlar, ahiret giiniine inansalardi.”***

“Size ne oluyor ki Allah’a iman etmiyorsunuz. "%*

“Dileyen inansin, dileyen inkar etsin”?®

“Sizi yaratan o dur. Kiminiz kdfirdir kiminiz mii’min %%

Bu ayetler, insan eylemlerini Allah’in yaratmadigina isaret ederler. Biitiin bu
ayetlerin genel olarak vurguladiklari ortak mana, Allah’in insanlardan kulluk yapma-
larin1 istemesidir. Eylemlerin Allah tarafindan yaratilmasi durumunda insanlardan

iman, itaat gibi eylemleri ger¢eklestirmelerini istemek anlamsiz olurdu.’

3.7.3. ZEMAHSERI (v. 538/1143)
3.7.3.1. Hayati

Eb(’l-Kasim Mahmud ibn Omer Zemahseri el-Harezmi, biiyiik bir dilci, edebi-
yatci, kelamci ve miifessirdir. Mekke’de uzun siire ikamet ettigi i¢in Carullah lakab1
verilerek “Carullah Zemahseri” adiyla meshur olmus ayrica kendisine “Fahr-1 Ha-
rezm” linvani da verilmistir. Zemahseri Selguklu sultanlarindan Meliksah devrinde
Harezm kasabalarindan Zemahser’de Hicri 467 Miladi 1075 yilinda diinyaya gelmis-
tir. lk tahsilini biiyiik bir ihtimalle kasabanmn imami olan babasinda yapmis okuma
yazma Ogrenip hafiz olduktan sonra ilim tahsili i¢in o zaman biiyiik bir ilim ve me-
deniyet merkezi olan Buhara’ya gitmistir. Bu arada ¢ocuklugunda bir giin bindigi
hayvandan diigerek yaralandigini ve neticede bir ayagiin kesilmis oldugunu de zik-

retmeliyiz.??

Bazi kaynaklarda ayaginin kesilmesi ile ilgili olarak annesinin bir bedduasi ol-
duguna (kiiglik bir kusu ayagina ip baglayarak stiriiklemesi ve kusun ayagini kopar-
mast sebebiyle) dair bir hikaye kendisinden nakledilmektedir. Zemahseri’nin Buha-
ra’ya hangi tarihte gittigine dair kaynaklarda acik bir bilgi yoktur. Yalniz Buhara’ya
gittiginde babasi hayatta idi. Fakat kaynaklar babasinin Mieyyedi’l-Miilk (6.1101)

2% Nisa, 4/39.

24 Hadid, 57/8.

225 Kehf, 18/29.

226 Tegabiin, 64/2

221 K ad1 Abdiilcebbar, Mutesdbihu’I-Kur'an, 136-137.

228 Cerrahoglu, “Zemahseri ve Tefsiri”’, AUIFY. Dergisi, XXVI, Ankara, 1984, 63-65.

N
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tarafindan siyasi sebeplerle hapsedildigini ve Zemahseri Buhara’ya gittigi sirada ha-
piste oldugunu kaydederler. Babas1 Omer ibn Muhammed Ibn Ahmed Zemahseri
hapiste iken 1095 yilinda vefat etmistir. O sirada Zemahseri 21 yasinda bir geng idi.
Zemahseri Buhara’da mubhtelif hocalardan usil-u fikih, fikih (Hanefi fikhi), hadis,
tefsir, kelam, mantik, felsefe ve arapca dersleri almistir. Bu yetisme devresinde Ha-
rezm ve Horasan bolgelerinde bir¢ok sehre gitmis ve buralarda bir¢ok ders halkasina
katilarak bilgilerini ilerletmistir. 1109 yillarinda Mekke-i Miikerreme’ye gitmis ve
burada bir siire ikamet ederek zamanin meshur ediblerinden Serif Ali ibn Hamza
Vehhas gibi alimlerden feyz almistir. Bu Vehhas, daha sonralari Zemahseri’nin tale-
belerinden olmustur. Bu arada Arap yarimadasindaki bazi yerleri ve Yemen sehirle-
rini gezmis Ve Arapcaya vukufiyyetini giiclendirmistir. O’nun Ebl Kubeys Dagi’na
cikarak “Ey Araplar, gelin atalarinizin dilini benden 6grenin” diye dil konusunda
Araplara meydan okudugu rivayet edilir. Dile hakimiyeti gercekten yazdigi eserlerde
ve soyledigi siirlerde, kasidelerde, medhiyelerde agikga goriilmektedir. Bu gezilerin-
den sonra Zemahseri’nin memleketine gittigini, 1124 yilinda da tekrar Mekke’ye
geldigini goriiyoruz. Mekke’ye bu gelisinde artik uzun siire burada kalmis ve eserle-
rinden bir¢ogunu bu arada meshur tefsirini de burada kaleme almistir. Daha sonra
yetismig bir alim olarak tekrar memleketine (Harezm) doniip 1143 yilinda Seyhan

nehri kenarindaki Ciireaniye’de vefatina kadar orada kalmustir. 229

Zemahseri’nin hocalar1 arasinda nahiv ve edebiyat okudugu Mahmud Ibn
Cerir ed-Dabbi (8. 507/1113-1114), Ali Ibn Muzaffer en-Neysabiiri, Fikih okudugu
el-Hayyati, Us(l ilimlerini 6grendigi Riikkneddin Muhammed el-Usli, Hadis okudu-
gu Ebu Mansur Nasr el-Haris, Ebi’l-Hattab Nasr Ibn Ahmed el-Batir (6. 494/1101)

gibi alimler sayilabilir.?*°

Zemahseri, itikadda atesli bir Mu’teziledir. Fikihta ise Hanefidir. Mu’tezile
olusundan dolay1 pek ¢ok tenkid edilmis ve bu yiizden ¢ok muhalif kazanmistir.>*!

229 Cerrahoglu, Zemahgeri ve Tefsiri, 63.
20 7emahseri, Divanii 'z-Zemahseri, Mﬁessegetﬁ’l Muhtar Yay., Kahire, 2004, 170.
1 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyat Tarihi, Otiiken Yay., istanbul,1998, 200-201.
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3.7.3.2. IImi Kisiligi

Zemahseri, hayatinin biiylik bir boliimiinii ilme ve eser telifine vermis aile ve
evlat mesuliyetinden uzak kalmis nadir sahsiyetlerden biridir. Kiymetli eserler veri-
sinin tiretken bir yazar olusunun nedenini Divanii’l-Edeb adli eserindeki bir siirinde
anne ve babanin aile ve evlat terbiyesinde karsilastigi giicliikleri dile getirerek, bu

sebebten evlenip nesil iiretmekten vazgectim demek suretiyle beyan etmektedir.?*?

Zemahseri, dini ve edebi ilimlerde genis ve saglam bir kiiltiir edinmus, bu kiil-
tiiri rahat, saglam ve giiclii ifadelerle eserlerine yansitabilmis, bunlara bagli olarak
kazandig1 sohretle ¢esitli beldelerden ilim halkasina gelen ¢ok sayida 6grenciye ders
vermis bir ilmi sahsiyettir. Dil ve edebiyat, tefsir, hadis, fikih, kelam, ahlak ve cog-

rafyaya hakim olmus bir alimdir.

Zemabhseri’nin dil ve edebiyat sahalarinda iizerinde asil emegi olan hocasi
Eba Mudar Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-isbahani’dir. Onun disinda Ebu’l-Hasan
Ali b. el-Muzaffer en-Neysaburi’den de bu ilimleri okumustur. Ayrica Mekke’de
kaldig1 siirede Abdullah b. Talha b.Muhammed b. Abdullah el-Yaburi’den Sibe-
veyh’in kitabini okudugu, Bagdat’ta ikamet ettigi sirada Ebi Mansur el-Cevaliki’ye
baz1 liigat kitaplarinin bas taraflarini okuyarak ondan icazet aldigi da bilinmekte-

dir. 2

Zemahgeri, siiphesiz asrinin imami edebiyat ve nahiv ilimlerinde iistad olan
faziletli bir nahivci olmustur. Tefsirde, nahivde, dilde, edebde ve diger ilimlerde
miithis bir zekdya sahiptir. Boyle bir zat etrafinda pek cok talebe toplanmistir. Ze-
mahseri onlara bildigi ilimleri 6grettigi gibi mensubu bulundugu Mu’tezile akide
sistemi O0gretmekten ve onlar1 kendi mezhebine davet etmekten de geri kalmamis-

'[1r.234

Zemahseri, diinya bilim kamuoyu tarafidan miifessir olarak taninmigtir. O her
seyden evvel bir Islami ilimler Alimidir. Zemaheri’nin tefsir, hadis, fikih gibi Islami
bilimlerde ¢ok &nemli ¢alismalar1 oldugu bilinmektedir. Ozellikle el-Kessaf isimli

eseriyle biitiin Islam kaleminde hakl1 bir sohret kazanmustir. “el-Kessaf” bir Kur’an

232 Zemabhseri Divdnii 'z-Zemahseri,170.
28 7emahseri Divanii 'z-Zemahseri, 172.
284 Cerrahoglu, Zamahseri ve Tefsiri, 63-65.
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tefsiridir. Otoritelerin kanaati odur ki benzerlerinin en iyilerinden biri belki de birin-
cisidir.?®

Islam bilimleri arasinda arastirmaci agisindan en koklii, saglam ve genis bir
bilimsel altyap: gerektiren bilim dali tefsirdir. Islami bilimler metodolojisinde miifes-
sirin ilimle miicehhez bulunmasinin sart sayildigi bilimler sunlardir: (Miifessirlik igin
vecibe olan 15 bilim diye meshurdur.) 1. Lugat 2. Sarf 3. Nahiv 4. Istikak (Etimoloji)
5. Meani 6. Beyan 7. Kelam 8. Bed’i Kiraat 9. Hadis 10. Fikih 11. Usul-i Fikih 12.
Esbab-1 Niiziil 13. Nasih 14. Mensuh 15. Mevhibe (Allah vergisi bir iist hissiyat.)

Yukaridaki bilimlerin yaninda miifessirlerin:

1.Ahlak 2. Ruhiyat 3. Ictimaiyat 4. Tekvin (ontoloji) 5. Heyet (Fizik) 6. Siyer
(Peygamber Hayatlar1) 7. Tarih, Tarih-i Edyan (Dinler Tarihi), Tarihi Akvam (Top-

lumlar Tarihi) gibi bilim dallarina hakim olmalar1 da zaruridir.

Kur’an’mn tefsirini yapanlar fenni ilimlere de hakim olmay:1 gerektirmekte,
Arap dili ve unsurlarim1 bilmek yetmemektedir. Bu ihtiyag; dirayet yolu ile tefsirler
yazmay1 zaruri kilmigtir. Zemahseri’nin meshur tefsiri bunun en belig bir numunesi-
dir. Kur’an’in latif niiktelerini ifade etmede ve isaretlerini acgiklamada son derece

muvaffak olmustur.

Zemabhseri ¢ok derin ve genis bir bilimsel altyapiya sahip bir miifessirdir.
Onun muasirlart arasindaki eseri el-Kessaf’in da benzerlerinden farki buradan kay-
naklanmaktadir. Etkisi ¢ok sayidaki 6grencisi ve genis dinleyici kitlesiyle asirlarca

surmustir.

Bir ferdin yasama sebebini yani hayatinin 6ziinii onun felsefesinde aramak
gerekmektedir. Zemahseri, onca faaliyet saha ve sektorii dururken nigin ilmi ¢alis-
maya yonelmis ni¢in onca ilmi brang arasinda tefsirciligi tercih etmistir? Bu sorunun
cevabr Zemahseri’nin Ontolojik, varlik bilgi ve degerler felsefesine iliskin tercihle-

rinde gizlidir.?*®

Zemahseri ilim se¢mistir. Cilinkii Zemahseri’yi, imam olan babasinin terzi

olmasi yolundaki taleplerine ragmen Ogrenmeye, bilgiye, ilme yonelten faktorler

2% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yay., Istanbul, 2008, II, 466.
2% Ebi’l-Fida imaddiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el- Biddye ve 'n-Nihaye, Beyrut, 1966, X1, 219.
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naklin uyarisi, aklin aydinlatmasi ve onaylamasidir. Nakilden kasit, ilim 6grenmek
Kadin erkek her Miisliiman’a farzdir. Ilim mii’'minin yitik malidir. Nerede bulursa
almalidir. ilim Cin’de de olsa gidip almiz. Alimler peygamberlerin varisleridir. Ali-
min miirekkebi sehidin kanindan evladir. Alimin uykusu abidin ibadetinden hayirli-
dir. Bir saat ilim tahsil etmek 40 yil ibadetten hayirhidir. ilim, cehaletten kararan
kalpleri aydimnlatir. Karanlik sebebiyle gérmeyen gozlere kandil olur. Helal ve haram,
ilim sayesinde birbirinden ayirt edilir. ilim ¢alisanlara yol gdsterir. Amel, ilimden
sonra gelir. Bahtiyar kimseler ilimden ilham alir. Bahtsizlarda ondan mahrum olur-

lar 237

Zemahseri’nin bu dini tavsiye, tenbih, uyar1 ve emirlerden etkilenmemesi
miimkiin degildir. Bir de diinyay1 isteyen ilme, ahireti isteyen ilme hem diinyay1 hem
ahireti isteyen yine ilme sarilsin hadisiyle aklinin ayn1 gergekte bulmasi, Zemahseri-
nin ilim sahasina intisabinda énemli rol oynamis olmasit diisiiniilebilir. Nigin tefsir
sorusuna gelince! Bir ilmin bir sindatin serefi, ehemmiyeti onun mevzuunun serefi ile

gayesinin ehemmiyeti ile kendisine olan ihtiyacin derecesi ile miitenasibtir.”**

3.7.3.3. Eserleri ve Talebeleri

Zemahsgeri’nin hemen hemen o giiniin ilmi sartlar1 ger¢evesinde her sahada
bir ya da birden fazla eser verdigini gérmekteyiz. Ismail Cerrahoglu Zemahseri hak-
kinda yazmig oldugu makalesinde basili olan ya da olmayan bulunan veya sadece var

oldugu sdylenen Zemahseri’ye ait eserlerinin adin1 vermektedir.
Eserlerinden 6nemlileri

1- Esasu’l-Belaga: Zemahseri’nin kelimelerin ilk harflerine gére (o zamana
kadar te’lif edilen sozlikklerde bu sistematigi gérmek miimkiin degildi. Alfabetik
olanlar da kelimelerin son harflerine gore siraya konulmustu) alfabetik olarak hazir-
ladig1 Arapga bir sozliiktiir. O’nun Arapgaya ne kadar hakim oldugunu gosteren ese-
ridir. Kelimelerin ligavi ve mecazi manalar1 verirken eski Arap siirinden bolca isti-

fade etmistir. Ancak bu siirlerin sahiplerine nadiren isaret etmistir.>®

27 Bilmen, a.g.e., Il, 466. .
288 Ali Ozek, Zemahseri ve Arap Liigatciligindeki Yeri, Karamat Matbaasi, Istanbul, 2005, 52-54.
29 Ozek, a.g.e., 54.
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2- A’cebu’l-Ucab fi Serhi Lamiyyeri’l-Arab: es-Senferi Ibnii’l-Evs Ibnii’l-
Hacer’in Lamiyyetu’l-Arab adli eserinin serhidir. Eser sadece liigat, miifredat ve

nahiv yoniinden serhedilmis beldgat konularina girilmemistir.

3- el-Mufassal: Arap dili gramerine dair bu eseri Zemahseri 1119-1121 yillar
arasinda yazmistir. Eser dort boliimden meydana gelmistir. Boliimler sirastyla isim,
fiil, harf (edatlar) ve misterek lafizlara tahsis edilmistir. Eserde anlatilan konular
Kur’an, Hadis, Arap siiri ve nesrinden bolca 6rneklendirilmistir. Zemahseri’nin bu
eseri dilciler tarafindan biiyiik itibar gormiis birgok serh ve hasiyesi yapilmistir. Bun-
larin en meshuru Muvaffakuddin Ebu’l-Baka Yais Ibn Ali el-Halebi (6.
643/1245)’nin serhidir ve 18821886°’da Leipzig’de nesredilmistir. Bunun disinda
I’rabu’l-Kur’an adli eserin miiellifi el-Ukberi (6. 616/1219)’nin ve Ibnu’l-Hacib (6.
646/1248)’in de el-izah adinda serhleri vardur.

4- el-Enmuzec: el-Mufassal adli kitabindan kisaltarak yazdigi bu eseri Arap
dili nahvi hakkindadir ve 1979-80’de Beyrut’ta nesredilmistir

5- Rutsii’l-Mesail: Hanefi ve Safii mezhepleri arasinda ihtilafli olan fikhi ko-
nulart ihtiva eder. 1987 yilinda Abdullah Nezir Ahmed tarafindan bir cilt halinde
tahkikli bir nesri yapilmustir.

6- el-Faik fi Garibi’l-Hadis: Alfabetik ve genis bir hadis ligatidir. Hadislerde
gecen garib kelimeleri izah eder. Haydarabad ve Kahire’de (1364) bastimugtir.2*
7- el-Miistaksa fi Emsali’l-Arab: Arab darb-1 meselleri (atasozleri) ne dairdir. Esa-
su’l-Belaga’da oldugu gibi burada da atasozleri ilk kelimelerine gore alfabetik hazir-
ladig1 Arapga bir sozliiktiir.

8- Makamat: Zemahseri’nin Mekke’de 1118’de kaleme aldigi bu eser 50 ma-

kame ihtiva eder. Bu Makameler nasihat, irsad ve mev’izalardan ibarettir.2*

9- Mukaddimetu’l-Edeb: Miiellifin Harzemsahlardan Emir Bahaeddin
Alau’d-Devle Ebul-Muzaffer Atsiz’a ithaf ettigi gramer ve liigat kitabidir. Bes bo-
liimden olusan eserin ilk iki boliimii Arapga-Farcsa, kalan boliimleri ise Arapgadir.

Boliimlerde sirasiyla isimler, fiiller, harfler (edatlar), isimlerin ¢ekimleri, fiillerin

20 Ozek, a.g.e., 52.
21 Ozek, a.g.e., 54.
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cekimleri konulart islenir. ilk iki boliimii 1843’de, kalan kism1 ise 1850°de Leip-

zig’de nesredilmistir.?*?

10- el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te’vil: Ze-
mahseri’nin biitiin Islam kaleminde taninmasini saglayan tefsiridir. Kisaca el-Kessaf
olarak taninir. Tefsir tarihinde 6nemli bir yer tutan leh ve aleyhinde ¢ok s6z soyle-
nen, lizerinde yiizlerce serh, hasiye, ta’lika ve reddiye yazilmis bir kitaptir. Zemahse-
ri bu eserini Mekke’de ikameti esnasinda kaleme almis ve iki senede tamamlamistir.
Aslinda ¢evresinden gelen istekler iizerine Fevatihu’s-suver ve Bakara suresi tefsiri-
ne dair bazi bilgileri daha 6nceden yazmigsa da daha dnce adi gegen Mekke emiri ve
edibi Ali ibn Hamza Ibn Vehhas’in da tesviki ile tam bir tefsir yazmaya karar vermis
ve bu eserini meydana getirmistir. Bu tefsirini vefat ettigi y1l tamamladigi nakledi-

lir. 243

Zemahseri el-Kessaf tefsirini te’lif ederken kendinden once yazilmig tefsir ve
miifessirlerden biiyiik 6l¢iide istifade etmis eserinde onlardan nakillerde bulunmus-
tur. Zemahseri, tabiun devri alimlerinden olan Miicahid Ibn Cebr (5. 104/722),
Mu’tezile alimlerinden Amr Ibn Ubeyd (6.144/761) ve Ebu Bekr el-Asamm (.
311/923), Maani’l-Kur’an miiellifi Ebu Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), Abdullah Ibn
Deresteveyh (6. 347/958), er-Rummani (6. 384/994) ve Kadi Abdiilcebbar (0.
415/1024) gibi meshur isimler yaninda yiizlerce kurra, dilci, fakih ile sahabe ve ta-

bitn devri miifessirlerinden nakillerde bulunmustur.?**

Zemabhseri’nin bu tefsiri daha ziyade dil ve belagat bakimindan 6nemli bir
eserdir. Belagat yoniinden Kur’an’in mucizeligini ortaya koymaya calismistir. Bu

yoniiyle kendinden sonra gelen biitiin dirayet tefsirleri ondan istifade etmiglerdir.

Kessaf tefsiri, “Ummu’t-tefasir’> Tefsirlerin anas1 veya ana tefsir kabul edil-
mistir. Ancak ez-Zemahseri Mu’tezile mezhebine mensup oldugundan dolayr mez-
hebini te’yid eder bigimde te’villere, agiklamalara gittigi i¢in mesela (kullarn fiille-
rinin yaraticist olmasi, Allah’in ahirette mii’'minlerce goriilmesinin imkansiz olmasi,
fasigin mii’min veya kafir olmayip ikisi arasinda bir merhalede olmasi sihrin hakika-

tinin olmamasi gibi) bu tefsir ¢ok tenkide ugramis ve eserdeki Mu’tezile mezhebinin

22 7ehebi, a.g.e., |, 429-482.
23 7emahseri, Divénii'z-Zemahseri, 44.
24 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yay., istanbul, 1947, 11, 464.
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goriiglerine uygun te’villerin ayiklanmasi, cliriitilmesi ve reddi sadedinde birgok
eser, serh, hiilasa, hasiye ve ta’lika kaleme alinmis kullandig1 hadislerin tahrici ya-

pllmlstlr.245

Kessaf’ta tefsire sahid olarak getirilen bin kadar beyit vardir. Bu beyitler an-
lam1 ve ne yonden sahid olarak getirildigi zor anlasilir beyitler olup bunlarin serh ve
aciklamalar1 igin de miistakil eserler kaleme alinmistir. (Mesela bunlardan Muhib-
biiddin Efendi’nin Tenzili’l-Ayat Ale’s-Sevahid mine’l-Ebyat Serhu Sevahidi’l-
Kessaf’t ¢cok meshur olup Kessaf’in muhtelif baskilarinin sonuna eklenmistir. Ze-
mahseri amell mezheb bakimindan Hanefi oldugu i¢in eserde fikhi meselelerin iza-
hinda bu mezhebe uyulmakla birlikte birkag yerde Safii mezhebinin tercih edildigine
de rastlanir. Eserde kirdat farkliliklarina biiyiik 6l¢iide isaret edilir. Ancak ¢ogu kere
bu kirdat farkliliklari tefsirde malzeme olarak kullanilmaz. Ayrica Abdullah Ibn
Mes’ud, Ubeyy ibn Ka’b, Haris ibn Siiveyd mushaflar1 ile bunlar disinda bazi mus-
haflardaki farkhiliklara da isaret edilir.?*®

Kessaf’in en ¢ok tenkide ugrayan yonlerinden biri de saz kiraatlara yer ver-
mesi ve bunlar tefsirde delil kabul etmesidir. Ote yandan az da olsa israiliyyata ve
zayif hattd uydurma hadislere de eserde yer verilmistir. Hadis ilminde otorite olan
Zemabhseri’nin tefsirinde bu tiirden hadislerin bulunmasinin izah etmek giigtiir. Kes-
saf’ta Ehl-i Stinnet alimlerine kars1 olduk¢a agir bir dille tenkidler de yer alir ve mii-
ellif Zemahseri adetd Ehl-i Siinnet alimleri ile alay ederek onlarin Kur’an’1 ve ayetle-

rini anlamaktan aciz olduklarini ileri siirmiistiir.*’

Dirayet metoduna gore yazilan eserde rivayetlere de yer verilerek iki metot
birlestirilmistir. Ayetler tefsir edilirken ¢esitli hadisler nakledildigi halde Miislim’in
el- Camiu’s-Sahih’i disinda kaynak zikredilmez. Ayetler, oncelikle dil ve belagat
kaideleriyle eski Arap siirleri dikkate alinarak aklin ilkeleri 1s18inda tefsir edilirken

cok ince tahlillerle kelimelerin ihtiva ettigi mecazi manalar kesfedilmeye gahslhr.248

Bununla birlikte niizul sebepleri tizerinde durulurken hem hadislere hem sa-

habe sozlerine basvurulur. Bu arada 6zellikle surelerin fazileti hakkinda zayif ve uy-

25 (9zek, a.g.e., 52-54.

246 Cerrahoglu, Zemahseri ve Tefsiri, 56.
%7 Bilmen, a.g.e., 1, 291-293.

248 Cerrahoglu, Zemahsgeri ve Tefsiri, 98.
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durma rivayetlere yer verilir. Bazen rivayetlerin zayif oldugu da belirtilir. Miiellif
kiraat farkliliklarina dikkat ¢ekerek bunlar arasinda Kur’an’in tislubuna uygun diisen-
leri tercih eder. Eserde neshin hikmetine temas edilerek nasih ve mensuh ayetler be-
lirlenmeye calisilir. Eserde uygulanan akilct metodun bir geregi olarak celigkili gibi
goriinen ayetlerin te’vili tizerinde durulur. Kur’an’da ¢eligkili bilgiler bulunmadigi

belirtilerek bu husustaki itirazlar cevatplandlrlhr.249

Bu tiir konular agiklanirken Kur’an’in Kur’an’la ve Siinnetle tefsirine iliskin
ornekler de zikredilir. Eserde Mu’tezile mezhebinin ilkelerine uygun olan ayetler
muhkem, aykir1 olanlar ise miitesabih sayilarak miitesabihler muhkemlerin 1s18inda
te’vil edilir. Nahiv ve belagat kaideleri de bu mezhepgi hedefi gergeklestirme vasitasi
olarak kullamilir. Hatta ayn1 amacla zayif hadisler de nakledilir. irsad bakimindan
faydali olacag diisiincesiyle asilsiz olup olmadigina bakilmaksizin ¢esitli kissalarin
yer verildigi eser tasavvufl diisiincenin tenkidi agisindan da 6nemli bir kaynak degeri

tasimaktadir.

Talebe seciminde ve icazet verme hususunda ¢ok titiz davranan Zemahseri
Harizm, Bagdat, Mekke gibi sehirlerde birgok dgrenci yetistirmistir. Bakkali Ali b.
Muhammed el-imrani el-Harizmi, Amir b. Hasan es-Simsar, Ebii’l-Mehasin Ismail b.
Abdullah et-Tavili, Eba Sa’d Ahmed b. Mahmd es-Sasi ve Muvaffak b. Ahmed el-
Mekki onun talebeleri arasinda zikredilebilir. Yakin dostu ve hamisi olan Mekke
Emiri Ebii’l-Hasan Ali (Uley) b. Isa b. Vehhas da ez-Zemahseri’ye hem hocalik hem

ogrencilik yapmlstlr.zso

Zemabhseri, Ebt Tahir es-Silefi, Residiiddin el-Vatvat, EbG Tahir el-Husti ve
Zeyneb bint Si’rd gibi alimlere de icazet vermistir. Hadis rivayet ettigi bilinen Ze-
mahseri’den Ibn Sehrastb gibi baz1 Sii Alimleri rivayette bulunmustur. Cagdas1 Ab-
diisselam b. Muhammed el-Enderesbani, Zemahseri’nin Harizm’de hadis ilmini ihya
eden ilk kisi oldugunu ve Irak’tan hadis kitaplart getirtip insanlart bunlari okumay

tesvik ettigini bu sayede hadis ilminin bdlgede yayildigini sé')ylemektedir.251

249 Zemahseri, Divdnii 'z-Zemahseri, 44.
250 Zemahseri, Divdnii 'z-Zemahseri, 220-227.
21 Zemahseri, Kegsaf, 1V, 199.
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Zemabhseri, nin gittigi her sehirde hemen etrafina toplanip kendisinden ders
okumus Ve icazet almis bir¢ok 6grencisi olmustur. Budgrencilerinden bazilar1 sun-

lardir:

Zemahser’de EbG Amr Amir b. Hasen es-Simsér, Taberistan’da Ebu’l-
Mehasin Ismail b.Abdullah et-Tavili, Abyurt’da, Ebu’l-Mahasin Abdurrahim b. Ab-
dullah el-Bezzar, Semerkand’da Eb Sa’d Ahmed b. Mahmud es-Sati; Harizm’de
Ebh Tahir Siman b. Abdulmelik el-Fakih, el-Muvaffak b. Ahmed b. Ebi Saiddir.
Bunlardan bagka Ebii’l-Hasen el-Edib, Zeynu’l-Mesayih Ebu’l-Fadl, Diyauddin el-
Mekki, Muhammed b. Ebi Kasim Baycuk, Yakub b. Ali b.Muhammed b. Cafer Eba
Yusuf el-Belhi, Ali b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mervan el-Kumrani Ebi’l-
Ebi’l- Hasen, Uley b. Hamza b. Vahhas Ebu’t-Tayyib gibi alimler de onun meshur

Ogrencilerinden bir kagidir.?
3.7.3.4. Zemahseri’nin Hidayet ve Dalalet Kavramlarim1 Yorumlamasi

Zemabhseri’ye gore ‘‘hidayet ve dalalet’ insan 6zgiirligiiniin gegersizligine
delalet ettigi i¢in Allah, bu iki kavramla vasiflanamaz. O, kendi goriigiinii destekle-
mek i¢in hidayet kelimesi yerine lutf, dalalet kelimesi yerine hizlan kelimesini kul-

lanmastir.

Zemahseri, Mu’tezili goriisiinii desteklerken Allah’in hi¢ kimsenin asi olma-
sint istemedigini aksine onun itaatkar ve temiz bir kalbe sahip olmasini diledigini
dile getirmigtir. Zemahseri’ye gore islenilen giinah insanin kendi fiilinin bir neticesi-
dir. Bu yiizden deinsan fiilinden sorumlu tutulur. Bundan baska Zemahseri insanin
giinah islemesinin Allah’in onu fitneye maruz birakmasi sebebiyle vuku buldugunu
ve dogrudan dogruya O’nun yapmasiyla olmadigini ifade etmektedir. Allah kimin
kalbini temizlemek istemezse O, litfunu kullanamayacagini dnceden bildigi i¢in liit-

funu ona bahsetmez.253

Zemabhseri, Allah’in hidayetinin tevfik ve lituf manasina alinmasi gerektigini
belirtir. Bununla beraber Zemahseri, Kur’an’in kalpleri hidayeti kabul etme nokta-

sinda olanlar i¢in hiddyet oldugunu kalpleri kiifiirle miihiirlenmis kimseler Igin ol-

22 Mustafa Cagrici, “Zemahseri”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul, 2010, XXXXIV, 235.
23 Cagrict, a.g.m., XXXXIV, 235-236.
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madigini ifade etmistir. Ona gore, dalalet kelimesi, tahliye ve liitfiin engellenmesi
anlamina gelir. Zemahseri, kiifir ve giinahlarin Allah’in iradesinin sonucu oldugunu
sOyleyenlerin Allah’a, kitaplarina ve peygamberlerine iftira ettigini dile getir-

mistir.>

“Rabbimiz! Bizi dogru yola erdirdekten sonra kalblerimizi egriltme, katindan
bize rahmet bagisla.”®>® Bu ayetten zimnen anlasilmaktadir ki insan kesin olarak
Allah’mn iradesine uyarken, Allah onu sapitir veya hidayete erdirir. Zemahseri, “Rab-
bimiz! Kalblerimizi egriltme” ayetinin tefsiri “Rabbimiz bize 6nceden bahsettigin
lutfunu bizden esirgeme” seklinde tefsir etmistir.?*®

“Ey Muhammedi Onlarin dogru yola iletilmeleri sana diismez fakat Allah di-

257 7 emahseri, bu ayeti tefsir ederken sOyle demektedir:

ledigini dogru yola eristirir.
Bu ayet, Peygamber’in gorevi insanlara mesaji anlatmakla sinirli olarak tarif etmek-
tedir. Bu yilizden Peygamber insanlart mii’min yapmak suretiyle onlara hidayet etme
giiciine asla sahip olamaz. Ciinkii diledigini hidayete erdirebilecek yegane fail sadece

Allah’tir.?%®

Zemabhseri kendi goriisiine uygun olarak Allah kendi lutfunu bahsetmek sure-
tiyle liitfunun onlara faydali olacagini daha 6nceden bildigi herkesin hidayete erme-

sini irade ettigini Ifade eder.?*

Zemabhseri, bu ayetin kendi kuvvetli miicadeleleri ve O’na tam teslimiyetleri
sebebiyle Allah tarafindan methedilen teslim olmus insanlar ile ilgili oldugunu ifade
etmistir. Bunun sonucu olarak Allah onlara liitufta bulunmus ve onlar1 dogru yola
iletmistir. Ayrica Zemahseri, hidayete erenler tarafindan kabul edilen yolu tercih
eden herkesin felaha erecegini vurgulamistir. Aksine hizlan ile karsilagan herkes (Al-

lah’1n terkinden sonra) kendisini dogru yola eristirecek bir rehber bulamayacaktir.

Zemabhseri,’ye gore insan Allah tarafindan terkedilince bir rehbere ve bir miir-
side sahip olamaz. Ancak o kimseyi Allah dalalete siiriiklemis degildir. Bu yiizden

hidayete ermeyi veya dalalete diigmeyi saglayan faktor, insanin kendisi tarafindan

24 7emahseri, Kessaf, IV, 199.

25 Al-i imran, 3/8.

26 Cagrici, a.g.m., XXXXIV, 235.
%7 Bakara, 2/272.

%8 7emahseri, Kessaf, IV, 199.

9 Zemahseri, Kegsaf, IV, 199.
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tercih edilen bir tavirdir ve Allah’in iradesinin ilgisi keyfi olarak tanimlanamaz. Bu-
nunla beraber insan kendi tercihiyle saptigi ve seytan tarafindan tesvik edildigi i¢in
Allah’in 6nceden bilmesinin onun sapitmasinda etkisi yoktur. “Allah dileseydi sizi
tek bir iimmet yapardi. Ama O, istedigini sapitir. IStedigini dogru yola eristirir. And

olsun ki, islediklerinizden sorumlu tutulacaksiniz.”*®°

Zemahseri’nin ayeti izah1 “Eger Allah dileseydi Sizi cebren tek bir iimmet ya-
pardi. Fakat Allah buna giicii yetmekle birlikte onlara “se¢gme (tercih) ozgiirligi”
verdigi i¢in onlar1 zorla (cebren) inandirmayr dilememistir.” seklindedir. Bundan
baska o, Allah’in daha 6nceden imani tercih edeceklerini bildigi kimselere liitfiinii
bahsedecegini soylemistir. Bunun aksine dnceden kiifrii tercih edecegini bildigi kim-

seleri de terkedecektir.?*

Zemahseri’ye gore, iman veya kiifiir, insanin tercihine géredir. Onceden mu-
kadder degildir. “And olsun Ki islediklerinizden sorumlu tutulacaksiniz.” ayeti, Ze-
mahseri insan sorumlulugunu savunmasinda ¢ok giiclii bir delil olarak kullanmistir.
Ona gore eger Allah insanlar1 imana veya kiifre zorlasa o zaman onlarin mecbur ol-

duklar1 fiillerinden dolay1 sorumlu tutulmasinin ne manast vardir.?®?

Bununla beraber Zemahseri’nin Akli delili Allah’in insan i¢in en iyiyi yap-
masini siirladig fikrine yol agmaktadir. Bu yiizden Allah’1n kiifre zorladig1 bir kim-
seye ceza vermesi makul olmayacaktir. el-Beyzavi, bu konuda Ehl-i Siinnet’e atfedi-
len goriisii benimsemistir. Sehristani’ye gore Ehl-i Siinnet, Allah’in adaletinin Malik
ve Rab olarak tasarrufunda ve istedigi gibi iradesine gore karar vermesinde yatmakta
oldugunu dile getirmistir. Gergekte adalet, esyayr gerektigi yere koymay1 ihtiva eder
ve bu O’nun kendi irade ve ilmine gore Rab olmasi hasebiyle etkinligine delalet eder.
Bunun aksi adaletsizliktir. O’nun kararlarinda haksizlik yapmasi fiillerinde adaletsiz
davranmasi tassavvur olunamaz. Zuliim esyay1 gerektigi yerin disina koymak veya
yanlis yere koymaktir. Fakat O, bizzat kamil oldugu i¢in O’nun zulmetmesi tasavvur

edilemeyecegi gibi O’na adaletsizlik de nisbet edilemez.?®®

20 Nahl, 16/ 93.

2% Zemahseri, Kessaf, 11, 139.
%62 Zemahseri, Kessaf, 11, 139.
? Beyzavi, a.g.e., Il, 207.
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Zemahseri’nin insan 6zglrliigl goriisiine uygun olarak bazi Kur’an ayetlerin-

den pasajlar verelim.

“O giin Rabbin onlar: ve Allah’tan baska taptikiar: seyleri toplar da, der ki:
Su kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan ¢iktilar? Onlar: Seni tenzih
ederiz. Seni birakip da baska dostlar edinmek bize yarasmaz, fakat sen onlara ve
atalarina o kadar bol nimet verdin ki, sonunda (seni) anmayr unuttular ve heldki hak

eden bir kavim oldular, derler.”?%*

Bu ayetler ac¢ik¢a meleklerin, peygamberlerin vb.nin insanlarin sapmasina se-
bep olmaktan sorumlu olmadiklarini gostermektedir. Onlar kendi kaderlerine karar
vermeye kabiliyetlidirler. Bununla birlikte Allah’in “Su kullarimi siz mi saptirdiniz”
sorusuna cevaben “Seni tenzih ederiz. Seni birakip da baska dostlar edinmek bize
yaragsmaz” sozlerinde melekler, peygamberler ve Allah’tan baska taptiklari seyler
tarafindan sapitmanin (idlalin) giiclii bir sekilde inkar edilmesi, Zemahseri’nin iddia-

sina gercek bir destek ve dayanak saglamaktadir.?®®

Zemabhseri, Allah’in kesinlikle idlalden miinezzeh olduguna ayetlerle delil
gostermektedir. Zemahseri’ye gore onlarin Allah’in sorusu iizerine verdikleri cevap
onlarin sapitmalarini taptiklari seylere isnat etmelerinin yanlis oldugunu ispat etmek-
tedir. Clinkii Allah her seyi ezel ve ebed olarak bilmektedir. Bununla birlikte Zemah-
seri, insan1 sapitanin gercekte Allah olmadigini ifade etmistir. Cilinkii dalal, seytan’in
igvasinin otesinde insanin kendi tercihidir. Eger “dalal” Allah’a isnat edilirse mecazi

olarak anlasilmak zorundadir.”®®

Zemahseri, eger Allah gergekte insani saptirsaydi bu ayette Allah’in sorusu-
nun cevabr “Bilakis onlar1 sen sapittin” olurdu, seklinde delil getirir. “Is bitirilince
seytan diyecek ki: Stiphesiz Allah size gercek olani vadetti; ben de size vadettim, ama
size yalanci ¢iktim. Zaten benim size karst bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agir-
dim, siz de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin.
Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Stiphesiz daha once ben,

beni Allah‘a ortak kosmanizi reddettim. *®’

264 Furkén, 25/17-18.

%5 Cagrict, a.g.m., XXXXIV, 235.
206 7emahseri, Kessaf, 11, 139.

7 ibrahim, 4/22.
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Bu ayetle ilgili olarak Zemahseri, insanin ister sekaveti isterse saadeti se¢sin
kendi tercihine gore amel eden 6zgiir bir fail oldugunu siddetli bir sekilde ileri siir-
mektedir. Insanin kaderinin kararlastirilmasinda ne Allah’mn ne de seytan’m biiyiik
rolii vardir. Zemahseri, yetenekli kilma anlaminda Allah’in roliinii “temkin”, sey-

tan’1n roliinii “tezyin” (siisleme) olarak isimlendirir.?®®

Bununla beraber, Zemahseri’nin {izerinde durdugu asil nokta kendisinin ifade
ettigi gibi “Beni suglamayin fakat kendinizi suglayin” sozlerinde dalal ve benzerleri-
nin yaraticis1 Allah olsaydi seytan’in da Allah sizin kiifriiniizii takdir ettigi ve sizi

ona mecbur ettigi i¢in “beni de kendinizi de suglamaymn” demeye hakki olacagi tezi-

d”, 269

Zemabhseri, seytan’a en azindan “tezyin” roliinii ispat etmek icin “Zaten be-
nim size karsi bir giicim yoktu.” ile “Siiphesiz kullarim iizerinde senin bir hakimiye-

210 ayetini esit saymaktadir.

tin yoktur. Ancak azginlardan sana uyanlar miistesna.
Boylece Zemahseri, ayette seytan’in delilinin ger¢ek olduguna ve insanin irade 6z-

giirliigli goriislinii destekledigine kanidir. 2

Zemabhgseri’ye gore hidayet ve dalaleti Allah’in yaratmadigina delalet eden
ayetler sunlardir:

1- Allah’n hidayeti, dogru yolu gostermesidir.

“Semud kavmine, dogru yolu gostermistik, ama onlar korlii gii (daldleti), dog-

ru yolda gitmeye tercih ettiler.”%"

Zemahseri, bu ayetteki hidayetin dogru yolu agiklamak ve gostermek anla-
minda oldugunu belirtmistir. Zemahseri’ye gore bu ayet bir baskasini hidayet etme-
nin hidayetin meydana gelmesini saglayan seyleri yaparak onda hidayet istegini olus-
turmak anlaminda oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla Zemahseri, bu yorumlariyla
Allah’1n bir kulu hidayet etmesi veya dalélette birakmasinin, kulun kalbinde hidayeti
veya daldleti yaratmak anlaminda olmadigini ortaya koymaya calisir. Daha sonra

Ehl-i Siinnet’i Kaderiyye olmakla itham ederek sdyle demistir. Kur’an’da Peygamber

%68 7emahseri, Kessaf, 11, 139.
2% Zemahseri, Kegsaf, 11, 72-73.
270 Hicr,15/42.

2"t Zemahseri, Kessaf, 11, 139.
212 Fussilet, 41/17.
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(s.a.v.)’in hadisinin sehadetiyle bu iimmetin Mecusileri olan Kaderiyye’ye kars1 hig-
bir delil olmasayd:1 yalnizca bu ayet onlara karsi delil olarak yeterdi. Zemahseri bu
soziiyle kendilerinin kaderci olmadigini asil kadercilerin kendilerine bu lakabi takan

Ehl-i Siinnet oldugunu séylemeye caligir.””®
2- Sirki, Allah’1in dilemesine baglamanin gecersiz olmast

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: Allah isteseydi biz de, babalarimiz da
ortak kosmaz, hi¢bir seyi de haram yapmazdik. Onlardan once yalanlayanlar da oyle

demigslerdi de nihayet azabimizi tatmislardi. »274

Zemahseri, bu ayetin tefsirinde miisriklerin ‘‘Allah dilemeseydi ne sirk ko-
sardik ne de haramlar1 helal yapardik’’ seklindeki sozlerini ve yaptiklarin1 Allah’in
dilemesine baglamak isteyen Ehl-i Siinnetin, bu disiinceleriyle miicebbire ile ayni

gortiste olduklarini belirterek Ehl-i Siinnet’i elestirmistir.2”

Zemabhseri’nin agiklamalarina gore, insan akli ve indirilen kitaplar Allah’in
cirkinleri dilemeye ihtiyact olmadigini, Allah’in bunlardan uzak oldugunu ortaya
koymustur. Peygamberler de bunu insanlara bildirmistir. O halde kim kiifiir, masiyet
gibi ¢irkinliklerin meydana gelmesini Allah’in dilemesine ve irade etmesine baglarsa
akli ve nakli delilleri hige saydig1 gibi Allah’1, peygamberlerini ve kitaplarini yalan-

lamis olur.?’®

3- Sapmanin kullara nisbet edilmesi

“O giin Rabbin onlari ve Allah’t birakip da taptiklar: seyleri toplar ve ‘Bu
kullarimi siz mi saptirdiniz, yoksa kendi kendilerine mi yoldan saptilar? der. Onlar,
Ha sd, Seni birakip baska dostlar edinmek bize yarasmaz, fakat Sen onlara ve baba-
larina nimetler verdin de sonunda Seni anmayt unuttular ve helaki hak eden bir mil-

let oldular derler.”?"”’

Zemabhseri, bu ayetin gercek anlamda Allah’in kullarmi saptirdigini iddia
edenin diisiincesini agik bir sekilde gegersiz kildigini sdylemistir. Ona gore, Allah

kullarina nimetler vermis bu nimetler kullarin siikretmesine sebep olmasi gerekirken

1 7emahseri, Kessaf, IV, 199.
2™ En’am, 6/148.

25 7emahseri, Kessaf, IV, 199.
276 Zemahseri, Kessaf, 11, 72-73.
" Furkan, 25/17-18.
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onlarin kiifriine ve Allah’1 anmay1 unutmalarina sebep olmustur. Boylece bu, onlarin
helak nedeni olmustur. Allah’tan baska taptiklar1 melekler ve peygamberler, kendile-
rini seytanin isi olan saptirmaktan tenzih ettikleri gibi bol nimetler vererek ihsan et-
meyi Allah’a nisbet ederek Allah’t daha vurgulu bir sekilde bundan tenzih etmisler.
Ayette gecen nimet vermek kaydi Allah’in diledigini saptirdigini ifade eden ayetler-
deki saptirmanin da mecazi bir saptirma oldugunu ortaya koymustur. Gergek anlam-
da saptiran Allah olsaydi “kullarimi siz mi saptirdiniz” sorusu karsisinda “bilakis

onlari sen saptirdin” seklinde cevap verilirdi.?"

4- insanin kendini kinamasi gerektigi

«“ [s bitince seytan onlara soyle diyecek: Siiphesiz ki Allah size gercek olan:
vadetti. Ben de size vadettim, ama sonra ben soziimden dondiim! Zaten benim size
karsi bir giiciim yoktu. Ancak ben sizi (kiifiir Ve isyana) ¢agirdim, siz de geldiniz. O
halde beni kinamayn, kendi kendinizi kinayin. Ben sizi kurtacak degilim, siz de beni
kurtacak degilsiniz. Dogrusu daha once beni ortak ko smanizt da tanimamistim. Ger-

cek su ki, zalimlere aci bir azab vardir.” 2

Zemabhseri’ye gore “Beni kinamayin kendinizi kinayin” sozii insanin hidayeti
ve dalaleti kendisinin secip meydana getirdigine bir delildir. Allah yalnizca buna
imkan verir. Seytan ise sadece dalaleti giizel gosterir. Ehl-i Siinnet’in diistincesi dog-
ru olsayd: seytan soyle derdi: Ne beni ne de kendizi kinaymn! Zira Allah kaderinizi

kiifiir olarak belirlemis ve sizi kiifre Zorlamlstlr.280
3.8. HIDAYET ve DALALETIN ALLAH’A IZAFESI

Baz1 ayetler, hidayet ve dalaletin Allah’dan oldugunu bildirir. Mesela “Allah,
kimi hidayete erdirirse dogru yolu bulan odur. Kimi de saptinrsa iste onlar ziyana

ugayanlardir.” 281

“Allah kime hidayet verirse, iste dogru yolu bulan odur. Kimi de saptinrsa,

artik onlara, Allah’tan baska dost olacak kimseler bulamazsin.”?®, “Allah, kimi

278 7emahseri, Kessaf, |Il, 273-274.
2" ibrahim, 14/22.

280 7emahseri, Kessaf, 11, 517.

2L A'raf, 7/178.

282 fgra, 17/97.
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hiddyet ederse iste O, hakka ulagnustir. Kimi de saptirirsa artik onu dogruya yénel-

1,283

tecek bir dost bulamazsin. ”*”°, “Allah, kimi saptirusa artik onun yolunu dogrulata-

cak biri yoktur. Allah, kimi de hiddyet ederse, artik onu saptiracak yoktur.”

Bu ve benzeri ayetler, hidayet ve dalaletin Allah’dan oldugunu bildirdigi gibi,
ayni zamanda Allah’mn hidayetinin herkesi kapsamadigini, bazi insanlarin kapsadigi-
n1 ve insann ihtidasi icin Allah’in hidayetinin gerekliligini bildirmektedir.?®* Cebriy-

ye, gOriistinli bu ve benzeri ayetlere dayandlrmaktadlr.285

Yiice Allah pek ¢ok ayette, dalaleti asilere nisbet ederek zikretmistir. O halde
dalaletin Allah’a izafesi miimkiin degildir. Razi de idlalin “‘kiifiir ve dalaleti yarat-

ma’’ anlaminda Allah’a izafesi caiz olmadigin aktarir.?®

Mu’tezile,-Adalet prensibi geregi- Allah’in zuliim isnadinin 6nlemesi ve ilahi
adaletin gerceklesmesi noktasindan hareketle, kullarinin fiilerinin Allah tarafindan
yaratilmadigim ileri siirer. Mu’tezile hidayet ve dalalet konusunda da ayni mantikla

hareket etmistir.”®’
3.9. HIDAYET ve DALALETIN KULA iZAFESI

Baz1 ayetlerde insanin ihtidasinin (dogru yolu bulmasinin) ve dalaletinin (dog-
ru yoldan sapmasinin), insanin iradesi ve tercihi ile oldugunu bildirir. Mesela: “‘Kim
hidayeti kabul ederse ancak kendi faydasi i¢in hiddyeti se¢mis olur. Kim de saparsa

. 1,288
kendi zararina sapmais olur.

Bu ve benzeri ayetler ise insanin hidayet ve dalaletinin onun iradesi dahilinde
oldugunu bildirmektedir. Ancak Allah, ihtida edenlere hidayetlerini artirir. Nitekim
“Intida edenlere (hiddyeti kabul edenlere) Allah, hiddyetlerini artirir ve takvalann:

verir. (Cehennemden nasil koruyacaklanni dgtetir.)”*®® buyurulur. Bu tiir ayetlere

2

@

® Kehf, 18/17.

284 Kadi Beyzavi, a.g.e., 1, 205.
% Razi, a.g.e., |, 355.

%6 Razi, a.g.e., |, 335-357.

%87 7emahseri, Kessaf, |, 26-27.
288 Ziimer, 39/41.

89 Muhammed, 47/17.
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istinad eden Mu’tezile de Allah’in kulda hidayet ve daldlet yaratmadigini bunlarin

tamamen kula ait fiiller oldugunu ileri siirer.”*°

3.10. HIDAYET ve DALALETIN KADERLE iLiSKiSi

Hidayet ve dalalet kavramlarina iliskin tercihlerin 6zellikle kader konusundaki
tartismalara bagl olarak ele alindig1 ve Miisliiman toplumun heniiz sahabe donemin-
de bu konuya dair farklilik yasadig1 kabul edilebilir. Emeviler, 6nemli 6l¢iide baski
politikalarina dayali iktidarlarinin devami i¢in ortaya ¢ikan itirazlar1 daha en basta
gegersiz kilmak amaciyla mevcut durumu Allah’in mesietine ve takdirine baglayan
cebr algisini siirekli desteklemislerdir. Onlarin bu tavirlart nedeniyle cebri reddeden
ve kaderi insan iradesinin Oniinde bir engel olarak degerlendirmeyen kaderiler ortaya
cikmis, basta siyasi bir baskiya itiraz olarak gelisen tutum sonrasinda tanimli teolojik
bir tutuma evrilmistir. Kader ve ef’alu’l-ibad tartismalar1 bu tutum gergevesinde ge-

lismistir. 2°*

Hidayet ve dalalet kavramlar1 da 6zellikle naslarda yer alan ve ¢ogunlukla Al-
lah’in mutlak kudreti ve mesietiyle iligkili olmasi nedeniyle, kader tartismalarinin
icinde yer almig Kur’an’daki giiclii vurgu ve kader tartismalarindaki kelami tercihle-
rin belirginlesmesine katkisi sebebiyle de kelamda ayr1 bir baglik altinda ele alinip

degerlendirilmistir. %%

Kaderi/Mu’tezili tutumun ilk 6rneklerini Hasan Basri (6. 110/728)’de gormek
miimkiindiir. Hasan Basri’nin hidayet ve dalalet konusundaki yaklagimlarini kavra-
mak i¢in Emevi iktidarinin toplum tizerindeki cebr baskisini 6ncelikle degerlendir-

mek gerekmektedir.

Hasan Basri, insanin iradesini yok sayan ve bunu Kur’an ve Siinnet’e dayali
naslarla temellendirmek isteyen siyasi tutuma kars1, Islam tarihinde belki ilk defa bu
kadar sistematik ve siinni sinirlar dahilindeki te’vili de fazla zorlamadan 6zgiirliik¢ii
yorumlar yapmistir. Ayrica insanin iradesine dogrudan ve dolayli sekilde isaret eden

ayetlere de atifta bulunmustur. Bu ayetler igerisinde hidayet ve daléletin 6zellikle

2% Kadi Beyzavi, a.g.e., 1, 205.

21 Kadi Abdiilcebbar, Kitabu Fazli'l-Itizdl ve Tabakdti’l-Mu tezile, ed-Déaru’t-Tundsiyye li’n-Nesr,
Tunus, 1974, 143-144.

292 Zemahseri, Kessaf, 1, 517.
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insanin iradesi ile ger¢eklestigini dngdren veya en azindan o sekilde yorumlanabile-

cek ayetler de yer almaktadir.”®®

Hasan Basri, Allah kullar ile ilgili isleri kesin bir hitkkme ihtiyarin bulunmadi-
g1 bir cebre baglamamistir. Ancak soyle demistir: Soyle yaparsaniz, size sdyle karsi-
lik veririm. Soyle yaparsaniz, boyle karsilik yaparim. Kullara ancak yaptiklar ile
karsilik verecektir demektedir.”?** Hasan Basri, bu yargiy esas aldiktan sonra “Allah
diledigini, gogsiinii Islam’a acarak hiddyete erdirir, diledigini, gogsiinii daraltarak

» 2% avetini agiklamaktadir. Onun ifadesine gore cahiller, ilgili ayeti daha

saptirir.
once takdim ettikleri bir salih amel olmaksizin kimilerinin goégsiinii acar, kimilerinin
de kiifiir, fisk ve dalali olmadan gégiislerini sikistirir diye yorumlamaktadir. Halbuki
Allah, kullarma boyle davranmaktan daha merhametli, daha adil ve daha yiicedir.
Allah kullarina giigleri tizerinde yiik yiiklemez ve onlar i¢in ancak kazandiklar1 var-
dir. Allah, insan ve cinleri ancak ibadet i¢in yaratmistir. Ayrica onlara sorumlulukla-
rin1 yerine getirmek igin gereginden fazla gelecek kulaklar, gozler ve kalpler vermis-
tir. Allah kendi emrini yerine getirenin gogsiinii sevap olarak diinyada agar, iyi dav-
raniglar1 onun i¢in kolay kilar, emredilen ve nehyedilen seylere giicli yettigi halde
kiifiir, fisk ve isyani onun i¢in zorlastirir. Allah’in emrettigi ve nehyettigi seyleri terk
eden kiifiir ve dalalette 1srar eden kimsenin de o kisi tevbeye gii¢ yetirdigi halde diin-
yada kiifriiniin ve dalaletinin cezasi olarak gogsiinli daraltir. Allah, ‘‘gdgsii agmak
ve daraltmak’’ ifadelerini kullarin yiikiimli kilindiklar fiiller konusunda onlar1 tes-
vik etmek i¢in Kur’an’da zikretmistir. Kur’an’da, “Allah onunla rizasini arayan
kurtulus yollarina hiddyet eder ve izni ile onlart karanliklardan nura ¢ikarwr ve dog-

9296

ru yola erdirir.”“™ ayeti yer almaktadir. Bu ayet, hidayeti insanin bir tercihi olarak

degerlendirmektedir.”®’

Hasan Basri’den sonra Mu’tezile onun cebr telakkisine kars1 dile getirdigi
yaklasimi ve hidayet ve dalalet kavramlarina iligkin tercihlerini gelistirmistir. Ancak
Es’ari (0. 324/936), Mu’tezile’nin sonraki donemde hidayet ve dalalet konusunda

farkli fikirler ileri stirdiigiinii ifade etmektedir. S6zii edilen fikirlerden bazilarini bu-

2% Kadi Abdiilcebbar, Kitabu Fazli 'I-I tizal ve Tabakdti’l-Mu tezile, 144.

2% Eb{ Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Risdle fi’l-kader Resdilu’l-Adl ve 't-Tevhid, Daru’l- Hilal,
Kabhire, 1971, I, 85.

2% Ep’am, 6/ 125.

2% Maide, 5/ 16.

27 Basri, a,9,e, 1, 88.
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raya almak yararli olacaktir. Buna gore Mu’tezile’nin ¢ogunlugu Allah’in kafirleri
hidayet ettigini ancak kafirlerin hidayeti tercih etmedigini; taate tesvik etmek suretiy-
le onlar1 faydalandirdigi halde onlarin faydalanmadigini ve onlari 1slah etmek istedigi
halde 1slah olmadiklarini dile getirmektedir. Allah, yol gdstermek ve agiklamak an-
laminda kafirleri de hidayet etmistir. Allah’in mii’minlere hidayet etmesi onlar1 muh-
tedin diye adlandirmasi ve onlar hakkinda bu sekilde hiikiim vermesidir.?®® Allah,
miiminlerin imanim faydalarla ve lutuflarla artirdiginda bu, huda (hidayet) diye nite-

lenir: “Hiddyete erenleri hudd bakimindan artirir.?**°

Kimilerine gore ise Allah, yol géstermek ve agiklamak anlaminda biitiin in-
sanlar1 hidayet etmektedir. Allah’in mii’minlere hidayeti ise lutuflarini artirmak sure-

tiyle diinyada sevap vermesi ve ahirette onlar1 cennete ulastirmasidir. “/manlar: ne-

deniyle Allah onlar: altlarindan 1maklar akan naim cennetlerine hiddyet eder.”®

ayeti bu tercihin delilidir. Nazzam (6. 231/845)’a gore miiminlerin taati ve imanlari
Allah’in hudasi diye adlandirilabilir. Hudallah denildigi zaman Allah’in dini anlasi-

Iir, 3%

Idlalin anlami ise Mu’tezile’ye gore dalalettekileri Allah’in dal/sapmis diye
adlandirmasi ve onlara bu hiikmii vermesidir. Allah’in emrinden saptiklarinda Al-
lah’in onlar1 saptirmasi onlarin dinden saptiklarini haber vermesi olarak anlasilabilir.
Idlal, Allah’in mii’minlere olan lutfunu ve teyidini terk etmesi seklinde de ifade edi-

lebilir. Kimilerine gore ise kafirlerin idlali, Allah’in onlar1 helak etmesi ve cezalan-

2,302

dirmasidir. “Miicrimler daldl/helak ve Cehennem azabi icindedir ve “Gercgekten

55303

yverde kayboldugumuzda (dalalnd) yeni bir yaratilista mi olacagiz. ayetleri bu

tercihin delilidir.3*

2% Basri, a,g,e, |, 85.

2% Muhammed, 47/ 17.

%% yunus,10/ 9.

01 Basri, a.g.e., I, 88.

302 Kamer, 54/ 47.

303 Secde, 3/ 10.

%4 Epd’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii’\-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Miisdllin, Déru Thyau’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, ts. 259.
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3.11. HIDAYET ve DALALETIN MESIETLE iLiSKiSi

Mesiet konusu ilk donemlerden itibaren tartisilmistir. Hz. Peygamber ile Ehl-i
Kitap’tan kimileri Allah’in mesieti {izerine konustugu gibi sahabe de kendi arasinda
ayn1 konu lizerine konusmustur.>® S6z edilen tartismalarda konuyu Kur’an’in ayetle-
rindeki gergeveye yerlestirenler agirliktadir. Buna karsin, bir kesimde yasananlari
mesiet-i ilahi ile te’lif etmekte zorlanmaktadir. Ozellikle insana iliskin olgular1 ve
insan iradesinin de dahil oldugu olgular1 kavramak, onlar1 Allah’in mutlak mesieti ve
iradesi ekseninde degerlendirmek hem olgunun niteligini hem de ahlaki bir varlik
olarak insanin yaptiklarini agiklamakta dini bir gergevenin belirleyici oldugunu bize

gostermektedir.

Es’ari’nin mesiete iliskin tercihleri 6zellikle Ehl-i Stinnet’in mesieti nasil al-
giladigin ortaya koymaktadir. Buna gore Allah’in ezeli, hakiki sifatlar1 mevcuttur.
Allah ilmi, iradesi ve kudreti ile her seye kadirdir. O, ezelde olacak her seyi takdir
etmistir. Insanlar hicbir sekilde bu takdirin disina ¢ikamayacaktir. Allah kullarindan
bir kismina fazli ile davranir, diledigine lutfeder, diledigini hidayete erdirir, diledigi-

ni saptirir ve bu kesinlikle adaletsizlik degildir. Allah diledigini yapar.®

Kur’an, hidayet ve dalaletin ancak ilahi mesiet ile yani Allah’in dilemesi ile
gerceklesecegini siklikla dile getirmektedir. Allah diledigini hidayete erdirecek dile-
digini de dalalete sevk edecek yani saptiracaktir. Ayetlerde hidayet ve daldlet kav-
ramlar ile ilgili olarak yer alan mesiet kavrami 6nemli Ol¢iide kendi haline terk
edilmis niteliktedir. Problem mesietin hidayet ve dalaleti kayitlamasidir. Mu’tezile,
mesietin anlamini g6z ardi ederek insanin etkinligini esas alan bir yaklasimi benim-
semektedir. Elbette bu, naslarin varligi ve Allah’m mutlak mesieti bakimindan sorun-
lu bir tutumdur. Ehl-i Stinnet, Mu’tezile’nin idlali “adlandirma” diye tanimlamasini
reddetmektedir. Ancak buna kars1 yine Ehl-i Siinnet, hidayet ve idlali yaratma kav-
rami ile tamimlamak istemistir. Bu tanimlama da aslinda gergekei ve ¢oziicli nitelikte
degildir. Mu’tezile’nin ilgili tanim1 hidayet ve dalaletin ger¢eklesmesinde ilahi me-
siet ve kudreti olabildigince edilgen anlamaktadir. Bu agsamada Mu’tezile, hidayet ve

daldlet kavramlarinin mesietle birlikte anlagilmasi konusunda yalnizca kendi genel

%% Ibn Méce Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu 's-Sunne ve
Surithuha, Cagn Yay., Istanbul, 1992, 13.
306 Es*ard, Usilu Ehli’s-Sunne ve 'l-Cemda, 88.
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te’vil tarzinin imkanlarin1 6ne ¢ikarmaktadir. Kabul etmek gerekir ki, mesietile insa-
nin hidayeti arasinda, bir bakima asilamaz nitelikte bir giicliik hatta paradoks mev-
cuttur. Mu’tezile bu paradoksun ¢oziimii i¢in istekli degildir. Ama Ehl-i Siinnet de
fark ettigi bu paradoksu-¢oziim, kendi teorik tercihlerini zorlayacagi igin- bir prob-
lem olarak tanimlamaktan ve ¢oziimii i¢in ¢aba sarf etmekten onemli 6l¢iide geri

durmustur307.

Kur’an’in tercih ettigi kavramlar, iman hakkinda ortaya ¢ikan itikadi ayris-
madan ve sonrasinda gelisen kelami kaygilardan ayri olarak Kur’an’in indigi top-
lumdaki ¢atigmalari bize tasiyan kavramlardir. Mevcut ayetlerin Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet tarafindan dile dayali olarak degerlendirilmesi oldukea ilgi ¢ekicidir. Her iki
kelami tercih de hidayet ve daldlet kavramlarini 6nceden mezhebi tercihlerin igine
sikigtirarak ele almaktadir. Boyle olduktan sonra iki kavram ile mesiet arasindaki

iliski de dilden hareket etmek suretiyle belirlenemeyecektir.

Mu’tezile’nin kader telakkisi, esasen diinyevi/ahlaki kaygilarin 6rdiigii bir te-
lakkidir. Nitekim Mu’tezile, konuya iliskin naslar1 bu kaygimnin kurguladig: tavirla
yorumlamaktadir. Su halde amac, hidayet ve dalaletin kavramsal niteligini belirle-
mekten ziyade ¢ergeveyi/teoriyi zorlayan kavramlari teorinin i¢ine ¢ekmek olmalidir.
Boylece teoriye aykirit gibi goriinen kavramlar bir sekilde teoriye eklenmektedir.
Esasen mesiet, Mu’tezile agisindan problemli bir kavramdir. Allah’in iradesi ve me-
sieti naslarda mutlak olarak ele alindig1 halde Mu’tezile buna kars1 insanin iradesini
bir 6l¢tide mutlak olarak degerlendirmektedir. Bu da beraberinde giiglii bir te’vil kiil-
tirtinli zorlamaktadir. Ehl-i Stinnet’in kader telakkisi ise daha ziyade ilahi mesiet ve
kudretin belirledigi bir gercevedir. Mevcut naslarla belirlenmis bu cergeve, 6nemli
Olciide degisime kapalidir. Hidayet ve dalédlet kavramlar1 da bu gercevenin iginde

degerlendirilmistir.*%®

Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet mesiet ve kudret kavramini iki kavramdan birini
asil alarak digerini ona gdre anlamak yerine tanr1 tasavvurlarini ve insan tanimlarini
asil alarak anlamaya ¢aligmiglardir. Mu’tezile, insanin iradesini Ve tercihini esas alan

bakisla hareket etmistir. Ehl-i Siinnet ise iki kavrami da Allah’in sifatlar1 bakimindan

7 Es’arl, Makaldatu’I-Islamiyyin, 259.

398 Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve 'l-Cemda, 90.
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onemli saymistir. Aslinda dinin ilk doneminde insan taniminin var oldugu ya da in-
sanin tanindig1 one siiriilemeyecektir. Oysaki Mu’tezile kelami, Allah karsisinda in-
sanin konumunu tahkim etmek i¢in vardir. Ayn1 zamanda Mu’tezile, daha diinyevi

sayilabilecek bir din yorumunu benimsemislerdir.>*

Allah’1n varligini zihinsel diizeyde olsa bile zat-sifat diye ayirmak ve sifatlar
da tek tek tartismaya agmak, Kur’an’da var olan tanri tasavvurunun ilgili ayrimi
icermeyen Ve Allah’1 zati ve sifatlar ile bir addeden yapisini ve donemin Arap dil
muhayyilesi simirlar1 i¢indeki anlatimimi belli 6lgiide reddetmektedir. Esasen
Kur’an’in anlatimdaki tanri kavrami mutlak kudreti ve mesieti zorunlu olarak ta-
zammun etmektedir. Bundan sonra baska kiiltiirlerdeki tanr1 tasavvurlariin etkisi ile
Kur’an’in tanri tasavvurunu kavramaya caligsmak aslinda o tasavvuru bir anlamda
parcalamak ve 0 tasavvura zat-sifat/sifatlar/zati-subtiti sifatlar vb. kavramlar ve ay-

rismalar {izerinden yeni tanimlamalar getirmek demektir.*™°

Bu tanmimlamalar kendi igerisinde tutarlilik tasisa bile Kur’an’dan hareketle
bunlar1 dogrulamaya ¢alismak Kur’an’in iizerine kurulu oldugu anlam diinyasini bii-
yiik 6lciide ihmal etmek olacaktir. Allah’in kudreti 6zellikle vurgulanirken, mutlak
mesietinden ve iradesinden soz edilmektedir. Mutlak miirid olmayan varligin da
ultihiyetinden s6z edilemeyecektir. Bundan sonra ayr1 diizlemde gelen kavramlari, 0
diizlem i¢inde var olan igeriklerinden soyutlayarak disarida olusturulmus teolojik
tercihlerin taginmasi i¢in ara¢ haline doniistirmek, bir de bu faaliyet sirasinda
Kur’an’in biitiinliigii ile bunu desteklemeye calismak, Kur’an’in anlasilmasi konu-
sunda sun’i ve dilin izin vermeyecegi nitelikte tev’il ¢abalarmin ortaya ¢ikmasina
neden olacagi gibi sonugta ulasilan hiikiimlerin Kur’an’dan desteklenmesi de son

derece giiclesecektir. si

Klasik kelamin kader algisi iizerine kurulu bu mesiet anlayisin1 gozden ge-
cirmek gerekmektedir. Arap dilinin o donemindeki kavramlar1 ile yani yaratici,
hakim ve miirid kavramlariyla insa edilen tanr1 tasavvurunun Kur’an diline yanstyan

sekli, mesiet kavramiin Kur’an’da yer alan seklinin anlagilmasini kolaylagtiracaktir.

309 Es’ard, Usiilu Ehli’s-Sunne ve 'I-Cemda, 88.
310 Es*ard, Usiilu Ehli’s-Sunne ve 'I-Cemda, 90.
311 Esard, Usiilu Ehli’s-Sunne ve 'l-Cemda, 88-90.
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Allah’in mutlak mesietini ve kudretini igeren naslar, ilgili ifadelerin ortaya ¢iktigi
donemdeki dini duygu ve duyarlilikla birlikte degerlendirildiginde goriilecektir ki
hidayet ve dalalet kavramlar1 kelamin miidahalesi ile terminolojik igerigine kavus-
mus, kelami yaklagim ve degerler dizisi kelime ve kavramlari i¢ine dogduklart yapi-
lanmadan belli 6lciide uzaklastirmistir. Ilgili tutum ilahi mesiete dair vurgunun ala-
bildigine giiglenmesine neden olmus, kelamin kozmolojisi de ilgili yapilanmanin

tanr1 merkezli kurgulanmasini beraberinde getirmistir.

Mutlak mesiet algilamasi ile birlikte mutlak kudret algilamasi insanin varligi-
na, iradesine, duygu ve diisiincesine yer birakmamis insanin kelamdaki konumunu
geriye itmistir. Halbuki Kur’an’da yer alan kudret ve mesiet vurgulart Kur’an’in ilk
muhataplarmin zihnindeki tanri tasavvuru ile iliskilidir. Ilk muhataplar ister inansin
ister inanmasin kiiltiirel olarak putperest ve bir anlamda da ¢ok tanricidir. Kur’an’da
yer alan ve ilk donem Miisliman suuruna hakim olarak sonradan ortaya ¢ikan tanri
tasavvurunu onemli 6l¢iide belirleyen mesiet kavrami dogrudan kudretle iligkilidir.
Buna iliskin naslarin amaci bir sifat olarak kudretin giiclii bir sekilde tesisidir. Yani,
acik ifadesi ile s6z konusu vurgu giiclii ve kudretli tanrinin tanimina katki saglamak

.« . 12
1¢1n meveuttur.

3.12. HIDAYET ve DALALETIN ADALETLE iLiSKIiSi

Mu’tezile, adl prensibi kapsaminda insanin kendine ait fiilin yaraticist oldugu
Allah’mn insanlara mutlak irade 6zgilirligii tanidig1 tezini savunmustur. Esasen ilahi
adalet anlayisi, insana ait koti fiilerin sorumlulugunu, Allah’tan insana havale etme
amacini tasimaktadir. Bu sebeple adl prensibi, ahlak felsefesi agisindan da son derece
onemli veriler icermektedir. Yine bu prensip siyasal alanda yoneticilerin kendi icraat-
larindan dolay1 sorumlu olmalar1 gerektigini vurgulamakla ve sosysl adaletin tesisine

katki saglamaktadlr.?’l?’

Ayrica adl prensibinde insana taninan 6zgiirliik ve sorumluluk, tembellige,
miskinlige, kadercilige son verme bakimindan 6nemli oldugu gibi, zalim siyaset

adamlarinin yaptiklart zuliimleri kadere hamlederek sorumluluktan kacamayacakla-

312 Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve ’l-Cemda, 88.
313 Osman Aydinly, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2009, 203.
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rin1 ortaya koymasi ve genis halk kitlelerini haksiz yonetimlere karsi bilin¢lendirmesi

bakimindan da énem arzetmektedir.>*

Mu’tezile, adl ilkesinden hareketle Allah’a izafe edilmesi miimkiin olmayan
kiifrii istemek, diledigini ddiillendirip diledigine azap etmek gibi ifadeler igeren ayet-
cirkin fiillerden miinezzehtir. Oyleyse o’nu tenzih etmek gerekir. Tenzih ise ancak
te’ville miimkiindiir. Kad1 Abdiilcebbar’in miitesabih yani te’vile muhtag olarak nite-
ledigi bu ayetlerden biri Allah’1 hidayet ve dalédletin kaynagi olarak gosteren ayettir.
Bu ayette mealen sOyle denilmektedir. “Bakiniz Allah bir sivrisinegi hatta ondan
daha biiyiik veya daha kiiciik bir seyi ornek getirmekten kagcinmaz. Artik iman etmis
olanlar, bunun Rablerinden gelen bir ger¢ek oldugunu bilirler. Allah tan gelen ger-
¢ekleri ortbas eden kifirler ise, “Bu ornek ile Allah ne demek istiyor acaba?” derler.
Bu yolla Allah bir¢ogunu saptirirken, bir¢ogunu da dogruya yoneltir. Fakat Allah,

ancak dosdogru yoldan ¢ikanlar: saptirir. 812

Goriildiigii gibi bu ayet, zahiri manasiyla hidayet ve dalaletin Allah’a ait bir
fiil oldugunu ifade etmektedir. Ancak Mu’tezile’nin adl prensibine gore Allah’in
insanlart dalélete sevk etmesi diistiniilemez. O halde bu ayeti daha baska bir sekilde
anlayip yorumlamak gerekmektedir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar soyle der: Ma-
lumun olsun ki alimler hidayet hususunda goriis ayriligina diistiiler. Onlardan bir
kismi su goriisii savundu. Hidayet gergekte kurtulustur. Feyz ve necattir. Kelimenin
diger biitiin anlamlarda kulllanimi1 hep bu sifatla (kurtulus) ilintilidir. Mesela Kur’an
delilleri ve imani, hidayet (hiiden) olarak nitelendirmistir. Ciinkii insan ancak Kur’an
ve iman sayesinde kurtulisa erer. Bu ylizdendir ki faydali bir yol-yontem gdsteren
kisi i¢in, kadheda ileyh denilir. Ama zararl bir yol ve yonteme klavuzluk eden kimse

hakkinda boyle bir ifade kullanilamaz.

Bazi alimler ise hidayetin delalet ve beyan anlamina geldigini sdylemislerdir.
Dalalet’in dildeki asli anlami helaktir. Bazen helaka gotiiren yol veya gergekten he-
laka yol agan sey anlaminda da kullanilir. Dalalet kelimesi Ibrahim 14/27, Sebe 34/8,
Kamer 54/47 ve Miilk 67/9, ayetlerdeki kullanim1 ise ikab manasini tasir. Dalal kav-

314 lyas Celebi, a.g.e., 165.
%15 Bakara, 2/26.
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rami, Kehf 18/104 ve Muhammed 47/1. Ayetlerde de uhrevi kurtulusa vesile olacak
iyl davraniglarin bosa ¢ikmasi/gikarilmasi (dalle-edalle) anlaminda kullanilmastir.
Mesela En’am suresi 6/125. Ayette Allah saptirma (idlal) fiilini kendisine izafe et-
mistir. Ancak buradaki idlaldan maksat Allah’in bir maslahat geregi veya bir ceza
(ikab) olarak yol gostermemesi diger bir deyisle kalbin iman duygusunu benimseme-

sine vesile olan ziyade beyanda bulunmamasidir.>*®

3.13. HIDAYET ve DALALETIN iNSAN SORUMLULUGUYLA
ILISKiSi

Hidayet ve dalalet meselesi bir yandan yiice Allah’in iradesi ve ilahi takdirle
diger yandan insanin iradesi ve dolayisiyla sorumlulugu ile ilgili bir konu oldugun-

dan 6teden beri insanlarin ¢okca ilgisini ¢ekmistir.

Bazi insanlar hidayet ve dalalet konusunda insanin irade ve sorumlulugunu
gormezlikten gelerek cebr inancina saplanmis, bazilari da bunun tamamen insan ira-
desine bagli oldugunu ileri siirerek ilahi takdiri géormezlikten gelebilmistir. Her iki
diislince sahipleri de goriislerini Kur’an ayetlerine dayandirmaktadir. Kur’an ayetle-
rinde bir zitlik olmadigma gore, bu konudaki diistince farkliligi nereden kaynaklani-
yor? Elbette, Kur’an ayetlerini anlama ve yorumlama farkliligindan kaynaklaniyor.
Kur’an ayetleri incelendigi takdirde hidayet ve dalalet konusunda bazi ayetlerin bu-
nun Allah’dan oldugunu ve bazi ayetlerin de kuldan oldugunu belirttigini gériiyoruz.
Halbuki iki goriisde de asiriliklar vardir. O halde Kur’an ayetlerini dogru bir sekilde
yorumlayarak hidayet ve daladlet konusunu agikliga kavusturmak miimkiin olacak-

t1r.317

Cebriyye ve Mu’ltezile mezhepleri hidayet ve dalalet konusunda iki asir1 go-
rlisli temsil ederler. Buna karsilik Ehl-1 Siinnet alimleri bu iki asir1 goriislin ortasinda

yer almistir.
Simdi bu konudaki mezheplerin goriislerini ele alalim.

a. Cebriyye Gortisi

316 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdabihu 'I-Kur'an, 66.
317 Cihat Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”’, Erciyes Un. Ilalhiyat Fak. Dergisi, Say1: VI,
Kayseri, 1989, 25-41.
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Cebriyye, hidayet ve dalaletin Allah’tan oldugunu bildiren ayetlere dayanarak
hidayet ve dalaleti Allah’in yarattigini, bu hususta kulun iradesinin bir roliiniin olma-
digin1 iddia etmistir. Halbuki bu goriis kulun sorumlulugunu ortadan kaldirdigi icin
stinni ve mu’tezili alimlerce makbul sayilmamistir. Nitekim Fahruddin Razi

(6.606/1209) Cebriyyenin goriisiinii su delillerle ¢liriitmeye ¢alismistir.

1. Eger Allah, kulunda dalaleti yaratip da sonra onu imanla miikellef tutacak
olsaydi, birbirine zit iki seyi birlestirmeyi teklif etmis olurdu ki bu miimkiin degildir.
“Allah, kullarina Zulmetmez.”gls, “O (Allah), din hususunda iizerinize hi¢ bir zorluk

1319

viiklemedi ayetleri, Cebriyye goriislinii gecersiz kilar.

2. Eger Allah kullar1 hakkinda dalaleti yaratip da onlar1 imandan men etmis
olsaydi, peygamberler gondermez, kitaplar indirmezdi. Zira bir seyin meydana gel-

mesi imkansizsa onu elde etmeye ¢aligsmak abesdir, ahmakliktir.3?°

3. Allah, Iblis’i ve yandaslarin1 insanlar1 dinden saptirdiklari icin kotiilemis
ve kullarina onlardan uzaklasmalarini ve Allah’a siginmalarini emretmistir. Durum
boyle iken her halde seytanin dinden saptirmasi gibi Allah’in kullarini saptirmasi
diisliniilemez. Aksi takdirde hasa Allah’in da kotiilenmesi gerekecekti ki bu ise im-

kansizdir.

4. Yine yiice Allah dinden saptirmay1 Firavun’a ve Samiriye izafe etmis, on-
lar1 kotiilemis ve kendi yolundan sapanlara da siddetli bir sekilde azap edilecegini
haber vermistir. Insanlar1 dinden saptiran ya Iblis, Firavun, Samiri vb.dir veya Al-
lah’tir. Yahutta Onlar bu konuda Allah ile ortakdirlar. Buna gore, eger Allah saptirdi
da onlari koétiilityorsa, yapmadiklari seyden dolayr Allah’in onlar1 kétiilernesi imkan-
sizdir. Eger saptirma isini Allah ile ortaklasa yaptilarsa yine Allah’in ortak oldugu bir
konuda bagkasim kotiilernesi imkansizdir. Demek ki dinden saptirma anlammda idlal

(dalaleti yaratmanin) Allah’a izafesi dogru degildir.

5. Yiice Allah, pek ¢ok ayette dalaleti, asilere nisbet ederek zikretrnistir. O
halde dalaletin Allah’a izafesi miimkiin degildir.

318 Al-i imran, 3/182.
19 Hac, 22/78.
0 Razi, a.g.e., |, 355.
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Fahruddin Razi, idlalin “kiifir ve dalaleti yaratma” anlaminda Allah’a izafe-
sini caiz gormez. 1dlalin, “batila cagirmak, ragbet ettirmek ve batilin ¢irkinligini giz-
lenmeye c¢alismak™ anlamlarina gelmesinden hareket ederck soyle te’vil edilmesi

gerektigini belirtmistir:***

1. Kul, ihtiyartyla sapar, ama putlar sapmaya sebep oldugu i¢in “putlar saptir-

322

dr’’ denilir. “Ya Rabbi! Onlar (putlar) insanlardan bircogunu saptird: ayetinde

oldugu gibi. Nitekim putlarin saptirma giiciiniin olmadigi bilinmektedir. 323

2. Dalalet, “azap etme’> anlamindadir. 1dlal, helak ve iptal etmek anlamlarina

da gelmektedir. 3%

b. Mu’tezile Gortisii

Mu’tezile, adalet prensibi geregi Allah’a zuliim isnadinin 6nlenmesi ve ilahi
adaletin gerceklesmesi noktasindan hareketle kullarin fiillerinin Allah tarafindan

yaratilmadigini ileriye siirer.

Mu’tezile’ye gore, kullarin fiillerini Allah yaratmis olsaydi o0 zaman kullar fii-
lierinden dolay1r medhe, zemme, sevaba, ikaba hak kazanmazlardi. Kulun fiili, Al-
lah’in yaratmasiyla olsaydi ona riza gerekirdi. Bu fiil, kiifiir olunca kiifre de riza ge-
rekirdi. Halbuki kiifre riza kiifiirdiir.**°

Mu’tezile’ye gore, iman ve kiifiir, kulun fiilidir ve onun ihtiyarindadir. Aksi
takdirde kul sen bizim i¢in iman yaratmadin kiifiir yarattin imani bizden engelledin
diyebilecektir. Halbuki boyle demesi imkansizdir. O halde iman ve kiifrii Allah ya-

ratmaz.

Mu’tezile, hidayet ve dalalet konusunda da ayn1 mantikla hareket etmekte ve
Allah’in idlalini mecaza hamletmekte ve “dalaleti yaratma’’ olarak diisiinmemekte-
dir.

Mu’tezile’ye gore hidayet; “dogru yolu agiklama, dogru yola ¢agirma, dogru

yolu gosterme’’dir. Idlal ve dalalet de “sapik diye adlandirmak, sapikligina hiikmet-

%! Razi,a.g.e., |, 357.

%22 {brahim, 14/36.

323 Es’ari, Usiilu Ehli’s-Sunne ve I-Cemda, 88-90.
%% Razi, a.g.e., |, 356-357.

325 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usul, 775-776.
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mek, sapik bulmak, Allah’in kafirlerin dalalette oldugunu bildirmesi, kafirleri ceza-

landirmasi, helak etmesi ve Allah’in yardimi terk etmesi’’dir.

Mu’tezile, Allahin kafirleri hidayet edip etmemesi hususunda ikiye ayrilmis-
tir. Cogunlugu “Allah, kafirleri hidayet etti de onlar ihtida etmediler. Onlara taat gii-
cii verdi de onlar bundan yararlanmadilar’’ goriisiinii benimsemistir. Bir kismi da
“aciklamak ve delalet etmek suretiyle bile olsa Allah kafirleri hidayet etmedi’’ gorii-
siinii benimsemistir. Zira kabul edene ibis’in daveti, idlal oldugu gibi kabul edene

Allah’in daveti ve beyani da hidayettir.*®

Mu’tezile’den Allah’in kafirlere “agiklamak ve delalet etmekle’ genel
hidayette bulundugu goriisiinii benimseyenler de kendi aralarinda ikiye ayrilmislar-
dir. Bir kismiAllah’in mii’minlere miihtediler ismi vererek ve miihtedi olduklarina
hitkmederek hidayet etmesini caiz gorenlerdir. Bunlar Allah’in mii’minlere imanlan
sebebiyle artirdig1 fayda ve lituflan hiddyet olarak degerlendirenlerdir. Diger bir
kismi da “Allah’in isimlendirrnek ve hiikkmetmekle hidayet etmesini’’ kabul etme-
mislerdir. Fakat biitiin insanlara agiklamak ve gostermekle hidayet etmesini kabul
ederler. Bu, mii’minlere liituf ziyadesiyle hidayettir. Diinyada sevap vermekle ahiret-

te Cennet’ e koymakla hidayettir.**’

c. Ehl-i Stinnet’in Goriisi

Ehl-i Siinnet alimlerine gore hidayet ve dalaleti yaratan Allahtir. Bunlari kes-
beden ise kuldur. Allah, diledigini yapandir. Allah’a hicbir sey vacib degildir. Kulla-
rindan diledigine hidayet verir, diledigini korur. Bu, Allah’in bir fazlidir. Adaletinin
geregi olarak da dilediginden yardimi keser, diledigini saptirir. Kullar, Allah’m me-
sieti dahilinde Allah’in fazl ve adaleti arasinda serbestce hareket edebilirler. Allah’in
hidayeti; hidayet isteyen kuluna yardim etmesidir. Dalaleti de kiifiirde israr eden
kimseyi razi oldugu seylere muvaffak etmemesidir. Bu, Allah’in adaletinin geregidir.
Insanin istediklerini yaratan Allah’tir. Ama Allah, insanin her istedigini yaratmaz.
Cilinkii Allah, fail-i muhtardir. Allah’mn insanlarmn her istedigini yaratmamasi bu diin-
yanin imtihan yeri olmasindan ve insanlarin aciz yaratik olduklarini anlamalari, bii-

yiiklenmemeleri igindir. Aksi takdirde insan kendisinde bir varlik gorecek “her seyi

326 Zemahseri, Kessaf, |, 26-27.
327 Zemahseri, Kegsaf, 1, 26-30.
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ben yaparin” diislincesine kapilip nefsini tanrilastiracaktir. Kullukta acizligi itiraf

onemli bir husustur.>?®

Allah, insanlar1 kafir ve mii’min olarak yaratmamustir. Insan, sonradan kendi
tercihini iman veya kiifiirde kullanmistir. Iman ve kiifiir, diger ifade ile hidayet ve
dalalet Allah’n yaratmasiyla olmakla beraber insanin iradesi ve kesbiyle olur. insan,
iman ve kiifrii hiir iradesiyle segmelidir ki bunun sorumlulugu ona ait olsun. Bu hu-
susu su ayet giizel bir sekilde acikliyor: “‘De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileye-
niman etsin, dileyen kdfir olsun. Ciinkii Biz zalimler icin dyle bir ates hazirladik ki,

2329 ayette, hakkin Allah tarafindan geldigi bil-

duvarlar kendilerini kusatmaktadir.
diriliyor ki bu, Islam ve Kur’an’dir. “Dinde zorlama yoktur.**° Hi¢ kimse Allah’a
iman etmeye, miisliiman olmaya zorlanamaz. Herkes iman edip etmemekte serbesttir.
Ama sonucuna katlanmak gerekir. Zira mii’'minler ahirette ebedi mutlulugu kafirler-
de ebedi azabi hak edeceklerdir.®*

Allah, insanlan yaratirken mii’min ve kafir olarak yaratmamis ama iman et-
meye miisait ve kabiliyetli olarak yaratmistir. Ustelik iman etmeleri icin her tiirlii
imkan ve firsati onlara bahsetmistir. Her seyden Once insana akil vermistir. Peygam-
berler gondermis, kitaplar indirmistir. Insana akil gibi bilyiik bir nimet vermistir.

Insanakli sayesinde kendini, yaratilanlar1 ve cevresindeki varliklan diisiinmekle Rab-

bini bulabilir. Allah, insana bu yetenegi vermistir.

Kur’an’da; “O halde yiiziinii bir hanif (Allah 1 birleyen) olarak dine, Allah in
o fitratina ¢evir ki O, insanlan bunun iizerine yaratmigtir. Allah in yaratismda degi-
siklik bulunmaz. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”*% buyu-
rulur. Her insan fitratinda, yaratiliginda bir hak duygusu, Allah bilgisi ve inanc1 gizli-
dir. Insan hangi devirde ve hangi iilkede yasarsa yasasin irki, inanci, diisiincesi ne
olursa olsun biitiin insanlar Allah’in yarattigi kullan oldugundan yiice Allah kul- lari-
na bizim bildigimiz bilmedigimiz, bilemedigimiz, bilemeyecegimiz ¢ok ¢esitli im-

kanlar, firsatlar bahsederek kullarin1 hakki, hakikati, dogruyu, hidayeti, gergek imant

%8 Hafizuddin Ebal-Berekat Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te "vil,
Eda Nesriyat, Istanbul, 1991. 111, 11.

® Kehf,18/29.

0 Bakara, 2/256.

! Nesefi, a.g.e., I11,11.

2 Rum, 30/30.
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bulmalarina yardimci olur. Yiice Allah, peygamberler gonderir, kitaplar indirir, bun-
larla kullarin1 hidayet eder. Veya kitap bilgisine sahip hidayetciler gonderir de onlar

insanlara hidayeti gosterir, dogruyu ve imani dgretir. >

3.14. HIDAYETE CAGIRMANIN ONEMi

Hz. Peygamber de yiice Allah’in kendisini hak ile alemlere rahmet ve hidaye-
te vesile olma anlaminda hidayetgi ve miijdeleyici olarak gonderdigini haber vermis-
tir. Yine Hz. Peygamber Allah’in kendisine hidayet yolarini agtigini onun vesilesiyle
dalalette olan kullarin1 hidayete ulastirdigini bizzat kendisinin de timmetine hidayet

yollarin1 6grettigini bildirmistir.>**

Hz. Peygamber (s.a.v.), immetine hem hidayete giden yollar1 ve hem de
dalaletten korunma yollarmi agiklamistir. Ozetle ifade edecek olursak Kur’an ve
Stinnet’e uyanlarin sapitmayacagini, siinnet’ini terk etmenin dalalete sebep olacagini
Hz.Peygamber’e isyanin insani1 dalalete ve sapikliga gotiirecegini haber vermistir.
Yine Allah’m farzlarindan bir farzin bile terk edilmesinin dalalete sebep olacagini,
bildirmistir. Aynt zamanda Hz. Peygamber, iimmetine insanlar1 hidayete ¢agirmay1
emretmis Hz Ali’ye soyle demistir: “ Vallahi senin sayende Allah’mn bir adama
hidayet vermesi, senin i¢in, kirmizi develerin senin olmasindan daha haylrlldlr.”335
Bu hadiste hitap her ne kadar Hz. Ali’ye ise de bu hitap, ayn1 zamanda biitiin imme-
tedir. Araplar i¢in o devirde develer en degerli varlik oldugu i¢in Hz. Peygamber
boyle buyurmus ve bununla insanlarin hidayetine vesile olmanin 6énemini belirtmek

istemistir.>*®

Hz. Peygamber pek c¢ok dualarinda dalaleten Allah’a siginmis “Ey kalpleri
evirip geviren (yiice Allah)! Kalbimi dinin iizere sabit kil” buyurarak hem limmetine
dua 6gretmis ve hem de hidayette, imanda devamliligin Allah’in litfu ile oldugunu
bildirmistir. Bu konuda sdyle buyurulur: “Ey Rabbimiz! Bizi hiddyet ettikten (dogru
yvola ulastirdiktan) sonra kalplerimizi egriltme. Bize, tarafindan rahmet bagisla. »337

Bu ayette ylice Allah, ilimde kokli olanlar1 boyle dua etmeleri ile vmektedir. De-

%3 Elmalih, a.g.e., VI, 28.

34 Ahmet b. Hanbel, Miisned, V/, 257-268.
%5 Ahmet b.Hanbel, a.g.e., 1, 382.

3% Elmalili, a.g.e., VI, 28.

87 Al-i imran, 3/8.
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mek ki mii’minler, hidayete niyet edecekler hidayete giden yollar1 6grenip o yollara
girecek, hidayet yolundan ayrilmayacaklardir. Ama her durumda hidayeti verenin de
dalalette birakanin da yiice Allah oldugunu unutmayarak daima Allah’tan hidayetten
ayirmamasini dileyeceklerdir. Nail olduklan hidayet nimetinden baskalannin da fay-

dalanmasini diisiinerek insanlan hidayete cagiracaklardir.®®

4. DEGERLENDIRME

Sozliikte “manevi alanda ¢izilen yolu benimseyenler” anlamina gelen Ehl-i
Siinnet (Ehlii’s-Siinne) tamlamasi, Ehli’s- Stinne ve’l-cemaa (Ehl-i Stinnet ve’l -
Cemaat) ifadesinin kisaltilmis seklidir. Buradaki siinnetten maksat dini teblig ve be-
yan etmekle gérevli bulunan Hz. Peygamber’in islam’m temel konularin1 anlama ve
benimseme tarzidir. Cemaat kavrami her devirdeki miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti
(sevad-1 a’zam) ve miictehid alimler gibi farkli sekillerde yorumlanmigsa da vahyin
ilk muhataplari olup inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleriyle islam’1 bir biitiin ola-
rak sonraki nesillere aktaran ashap cemaati anlamina geldigi yolundaki goriis tercih
edilmistir. Aslinda bu anlayis diger yorumlarin da temelini olusturmaktadir. Buna
gore Ehl-i Siinnet’i, “Hz. Peygamber ile ashap cemaatinin dinin temel konularinda
takip ettikleri yolu benimseyenler” diye tarif etmek miimkiindiir. Bu tarifte yer alan
dinin temel konularindan islam’dan oldugu kesinlikle bilinen ve “usiili’d-din” diye

de adlandirilan hususlar kastedilmektedir.>*°

Stinnet kelimesi daha ¢ok ilahi tebligati yalanladiklari i¢cin gegmis peygam-
berlerin immetlerine uygulanan ve adet-i ilahiyye haline gelen diinyevi azap ma-

nasinda Kur’an’da gegmis ise de Ehl-i Siinnet tabiri Kur’an’da yer almamistir. “O

1,340

giin nice agaran yiizler vardir. mealindeki ayetle Ehl-i Siinnet’in kastedildi tar-

zindaki bir yorum Ibn Abbas’a nisbet edilirse de ayetin devami dikkate alindig1 tak-

dirde burada genel anlamda mii’minlerden bahsedildigi acik¢a goriilir**.

%38 Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el- Beyhaki, el-tikat ve'l hiddye, Beyrut, 1985, 98.

%39 Seyhu’l-islam Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s- Siinnet,
Dani'l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2. Baski, Beyrut, 2009, V, 134.

349 Al-i imran, 3/ 106.

%1 fbn Teymiyye, a.g.e., V, 134,
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Erken donem hadis kaynaklarinda da Ehl-i siinnet tabiri gériilmemekte buna
karsilik siinnet ve cemaat kelimelerine rastlanmaktadir. ilgili rivayetlerde belirtildi-
gine gore Hz. Peygamber limmetinin yetmis iki veya yetmis li¢ firkaya ayrilacagi
bunlardan biri disindaki biitiin firkalarin cehenneme cemaat firkasinin ise cennete

%2 Allah’mn rahmet elinin cemaat iizerinde oldugunu cennetin

girecegi soylenmistir.
ortasia girmek isteyenlerin topluluktan ayrilmamalar1 gerektigini cemaatten az da
olsa ayrilanlarin Islam’dan ¢ikmis sayilacaklarini ve Cahiliye 6liimiiyle dleceklerini

belirtmistir*®

Ehl-i Siinnet’in hidayet ve dalalet kavramlarina iligkin yaklasimi naslarin lite-
ral anlamlarina bagli olarak gelismis ve bu kavramlar sonraki donemde degismeden
devam etmistir. Bu kavramlarin anlasilma sekli EbG Hanife’nin katkilar ile kelami
niteligine kavusmustur. Ona gére “Allah, zatindan bir fazl olarak hidayete erdirir,
diledigini de adaleti ile saptirir. Allah’in saptirmasi hizlanidir. Hizlan ise razi oldugu
seye Allah’in kulu muvaffak kilmamasidir. Bu O’ndan bir adldir. Hizlana ugramis

kimsenin cezalandirilmasi da bu sekildedir.”

Es’ari, ‘“Ustlu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa’’da hidayet ve dalélet kavramlarina
iliskin tercihlerini belirlemektedir: Allah kullarindan hig¢ birine muhtag degildir. Di-
ledigini hidayete erdirir, diledigini saptirir. Diledigine nimet verir diledigini aziz ki-
lar, diledigine magfiret eder, diledigini zengin kilar, yaptig1 hicbir seyden sorumlu
degildir, fiilleri i¢in illetler yoktur. Ciinkii Allah, memluk, memur ve yasakli degil,
hakimdir. O, diledigini yapar. Bundan sonra Es’ari, az 6nce dile getirilen goriislerin
dayandig ayetleri zikretmektedir. O, el-Ibane’de daha kesin bir dil ile Allah’mn dile-
digini hidayete erdirdigini, diledigini de saptirdigini ifade eden ayetlerden yola ¢ika-
rak, Allah’in hidayete erdirdigini ve saptirdigini, diledigini yaptigini, kiifrii irade

ettigi zaman muhakkak onu takdir, ihdas, insa ve ihtira ettigini benimsemektedir.>*

Es’ari’nin konuyla iligkili ““Ustlu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa’’da yer alan ifa-
deleri, Kur’an’in hidayet ve daldlet kavramlar1 baglamindaki tercihlerini énemli 6l-
¢lide yansitmakla birlikte bu ifadelerde Mu’tezili tercihlere iliskin bir karsitlik kendi-

ni gostermektedir. Buna gore Allah’in mutlak kudreti ve iradesi vurgulanirken kulun

%2 ibn Mace, a.g.e., “Fiten”, 8.
%3 Buhari, a.g.e.,"Fiten”, 2.
¥4 Es’ar, el-Ibdne an Usiili'd-Diydne, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1990, 136-137.
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iradesi onemli Glglide ihmal edilmektedir. Bu, Mu’tezili tezi reddetmek bakimindan
Es’ari’nin anlaml bir tavr1 olarak degerlendirilse bile Kur’an’in anlam alanini anla-
tim manti@in1 ve dilini tam olarak bize yansitmamaktadir. Clinkii Kur’an Allah’in
mutlak kudreti ve iradesi ile insanin iradesi arasinda herhangi bir kelami yaklasimin
benimsedigi nitelikte bir ayrimi barindirmamaktadir. Allah, ilminde var oldugu iizere

hidayeti tercih edeni hidayete erdirmis, daléleti tercih edeni de saptirmustir. **°

Mu’tezile’nin Allah’a izafe edilen dalaleti Allah’in sapan kisiyi sapik (dal)
diye isimlendirmesi ve saptig1 zaman onun sapik olduguna iliskin hiikiim vermesidir.
Ciinki ilgili kimseyi Allah’in saptirmasi ya da onun sapmasini istemesi diigiiniile-
mez. Ancak Maturidi, hidayet ve dalalet kavramlarinin 6zellikle ilahi mesiet ile bir-
likte degerlendirilmesi konusuna onemli sayilabilecek bir yorum da getirmistir. Buna
gore, Allah’in diledigini saptirmasi ve diledigini hidayete erdirmesi rubibiyet sifatla-
rindandir ve burada diledigini yapmasi nedeniyle Rabb’in &viilmesi s6z konusudur.
Sayet Allah insanlarin yapacagini istemis olmasa ve olacagini bildigi seyin olmasini
istemese Oviillme gecersizlesir Ve o rublibiyet sifat1 olmaktan ¢ikar. Boylece anlagili-

yor ki Allah her bir kesimin yapacagini bildigi seyleri istemistir.>*°

Nitekim Cuveyni, (6. 478/1085) tab’ ve hatm (Allah’in kalpleri miihiirlemesi)
gibi kavramlara iligkin fiillerin Allah’a izafesi konusunda Kur’an’da yer alan ayetleri
aciklarken, bu ayetlerle Allah’in 6viindiigiinii ve yine bunlarla Allah’in kullar tize-
rindeki kahrini ve iktidarini bildirdigini dile getirmektedir. Tab’ ve hatm kavramlari
esasen Cuveyni tarafindan hidayet ve dalalet kavramlarindan hemen sonra ayni bas-
lik altinda ve ayni eksende ele alinmaktadir. Su halde ayn1 yorum hidayet ve dalalet

kavramlari i¢in de gegerli sayilabilecektir. iall

Bagdadi (6. 429/1038)’nin ifadesine gore hidayet iki sekilde anlagilir. Bunlar-
dan biri, hakk:i beyan etmek, hakka ¢agirmak, hakka iliskin delilleri ortaya koymak
anlamma gelir ve bu anlamda hidayet peygambere ve Allah’in dinine ¢agiranlara
izafe edilebilir. Digeri ise, Allah’in kullarina olan hidayetidir. O da kullarin kalbine
ihtiday1 yaratmak suretiyle gerceklesir. Ilk anlamda hidayet, biitiin miikellefler igin

gecerlidir. Ancak ikinci anlamda sadace miihtedilere oOzgiidiidr. “‘Sen sevdigini

3% Eg’ari, el-Ibdne an Usili’d-Diydine,136-137.

3% Eba Manstr Muhammed b. Muhammed b.Mahmud el-Maturidi, Te 'vildtu Ehli’s-Sunne, Beyrut,
2004, 1V, 399.

37 Eg’ari, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne, 136-137.
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>33 ayetinde ikinci tiir

hiddyete erdiremezsin, ancak Allah diledigini hidayete erdirir.
hiddyet Hz. peygamber’den nefyedilmis ve Allah icin ispat edilmigtir.®*
Mu’tezile’nin kaderi nitelikli bakisi karsisinda Ehl-i Siinnet’in tepkisi de gecikmeden
kendini gdstermistir. S6z gelimi Omer b. Abdilaziz (6. 101/720)’in Kaderiyye’ye
kars1 kaleme aldi1 risalede hidayet ve dalalet kavramlari ile ilgili Hz. Omer’e atfet-
tigi sozler konunun ilk tartisma sekillerinden birini bize vermesi bakimindan 6nemli-
dir. Hz. Omer’in ifadelerinde yer aldig1 iizere delil ortaya ¢iktiktan sonra bir kimse
i¢in hidayet zanni ile bir dalaleti tercih etmesinin ve dalalet zanni ile bir hidayeti terk
etmesinin 6zrii bulunmamaktadir. Isler biitiin ¢iplaklig1 ile ortadadir. Huccet sabit

olmustur. Dolayisiyla 6ziir de bulunmamaktadir.**°

Su halde niibiivvet haberlerinden ve kitabin getirdiklerinden yiiz ¢eviren kim-
senin elinden hidayet sebepleri ¢ikar gider. Kirden kendisini kurtaracak bir ismet

31 Hz. Omer’in bu ifadesi hidayet ve dalalet kavramlari ekseninde gergek-

bulamaz
lesen tartismalarin o dénemde de var oldugunu ve bu konuda Hz. Omer’in dengeli
sayilabilecek bir yaklagim gelistirdigini gostermektedir. Ancak zamanla belki Emevi
iktidariin cebr vurgusunun da etkisi ile kadere ve Allah’in ezeli ilmine iligkin yo-
rumlar farklilasmistir. Hatta kaderin Kur’an ve Siinnet’te var oldugu sekli ile (ezel-
deki takdir) var olmadigi iddialarinin yayginlasmasi hidayet ve dalalet kavramlari ile
birlikte bu kavramlarla dogrudan ilgisi olmas1 bakimimndan mesiet kavrami {izerine

stinni bakis1 belirginlestirmeyi zorlamistir. 32

Nitekim kaderi inkar edenlere kars1 goriis bildiren Omer b. Abdilaziz onlarin

cehaletleri nedeniyle “Dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin.” **

ayetini hidayet ve
dalalet konusunda kisiye bir mesietin verildigi seklinde yorumladiklarint Halbuki
“Ancak dlemlerin rabbi Allah’in dilediklerini dilersiniz.”** ayetinde ifade edildigi
tizere insanlarin ancak Allah’in mesieti ile dileyebildiklerini ve Allah’in mesieti ol-
masa kendi dilemeleri ile s6z ve davranis bakimindan higbir seyi gergeklestiremeye-

ceklerini &ne siirmektedir. Ciinkii Omer b. Abdilaziz’e gore Allah kendi yetkisinde

%8 Kasas, 28/56.

849 Es’ari, el-Ibdne an Usiili ’d-Diydne,137.

%0 Eg’ari, el-Ibdne an Usili'd-Diydne, 136-137.

%L Omer b.Abdilaziz, er-Risdle, Hilyetu’I-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, Beyrut, V, 346.
%52 Eg’ari, el-Ibdne an Usili'd-Diydne, 136-137.

3 Kehf, 18/ 29.

%4 Insan, 76/ 30.
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olan bir seyi kullara temlik etmez, Peygamberlerinden esirgedigi bir seyi de onlara

tefviz etmez.>®

Nitekim Hz. Peygamber biitiin insanlarin hidayetini arzuladigi halde onlar
icerisinden ancak Allah’mn hidayet ettikleri ihtida etmistir. iblis de insanlarin biitiinii-
nii saptirmak istedigi halde onlar i¢inde yalnizca Allah’in ilminde sapik (dall) olanlar
sapmustir. Yine kaderi inkar edenler cehaletleri nedeniyle Allah’in kullarini bir giina-
ha zorlayamayacagini ve terk ettikleri bir taatten onlar1 engelleyemeyecegini One
siirmiiglerdir. Allah’1n bilgisinde oldugu iizere insanlarin terk etmeye gii¢ yetirebile-
cekleri halde masiyet islediklerini iddia etmek Allah’in bilgisini bosa ¢ikarmak de-
mektir. Bu, su anlama gelmektedir. Allah’in ilminde kisinin taat etmeyecegi olsa bile
eger dilerse kul taat eder Allah’in ilminde terk etmeyecegi olsa bile dilerse kul taati
terk eder. Bundan sonra Omer b. Abdilaziz, Allah’in mutlak ilmine vurgu yapmis ve
halkin ezeli ilimdeki yani Allah’m ilmindeki sekle ulasacagim dile getirmis “Onle-
rindekini ve arkalarindakini Allah bilir. Kullarin ilmi ise bunu kavrayamaz.”**® Aye-

tini zikretmistir.%7

Omer b. Abdilaziz’in risalesi neredeyse biitiin olarak hidayet ve dalalet konu-
sunda Ehl-i Siinnet’in tercihlerini ele almaktadir. Ehl-i Siinnet’in hidayet ve dalalet
kavramlarina iligkin tavri naslarin literal anlamlarina baglh olarak gelismis kavramla-
rin sonraki donemde degismeden devam eden anlasilma sekli EbG Hanife (6.
150/767)’nin katkilari ile kelami niteligine kavusmustur. Ona gore Allah diledigini
zatindan bir fazl olarak hidayete erdirir diledigini de adaleti ile saptirir. Allah’in sap-
tirmast hizlanidir. Hizlan ise razi1 oldugu seye Allah’in kulu muvaffak kilmamasidir.

Bu O’ndan bir adldir. Hizlana ugramis kimsenin cezalandirilmasi da bu sekildedir358

Mu’tezile’ye gore Allah’a izafe edilen hidayet, ihtida fiilinin yaratilmas: degil
din yolunun agiklanmasidir. Idlalin (saptirma) Allah’a izafesi ise hizlan ve tab’mn
Allah’1n izafesine benzemektedir. Bu da Allah’mn giicler ve aletler vb. gibi fiilin se-
beplerini insanda var kilmasi nedeniyle fiillerin miisebbibine izafesi kabilindendir.

Hatta hidayet ve ismet de bu sekilde Allah’a izafe edilir. Mu’tezile 6zellikle idlal

855 Es’ari, el-Ibdne an Usiili ’d-Diyane, 136.
3% Taha, 20/110.

%7 Eg’ari, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne,137.
%% Eb Hanife, a.g.e., 66.
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kavraminin Allah’a izafesinde Arap siirinde var olan bir kullanimdan yararlanarak
adlandirma yani Allah’in insami dalalette kalmis/sapmis diye adlandirmasi anlamina

gelebilecegini iddia etmistir. >

Ebl Ali Cubbai (6. 303/916) ise Allah’in hidayet etmesini iyilere ahirette
cennet yolunu gdstermesi olarak degerlendirmistir. Esasen Nesefi’nin 1srarla iizerin-
de durdugu gibi ayetler 6zellikle Ehl-i Siinnet’in benimsedigi yaklasimi desteklemek-
tedir. En azindan Mu’tezile tarafindan gerceklestirilen anlama sekli ayetlere agiktan
aykiridir. Nesefi’ye gore Mu’tezile’nin bu konuda hataya diismesinin nedeni hidayet
ve dalalet kelimelerinin Allah’a izafesini Kur’an’in ifadesinde oldugu gibi kabul et-
memeleridir. Seneviyye’nin Hakim, kabthi yapmaz/yaratmaz iddiasina karst Ehl-i
Stinnet’in gelistirdigi yaklagimi 6grenmeyerek bu iddiay1 oldugu gibi kabul etmesi ve
Seneviyye’ye benzeyip ilgili iddiay1 Allah’in Kitab’1 igin bir kanun olarak benimse-

mesidir.3°

Boylece onlar sozii edilen iddia ile uyusmayan hususlar1 anlamsiz yone sevk
edip gecersiz sekilde te’vil etmisler dolayisiyla sozleri tahrif ederck naslarin gelis
amaglarin1 bosa c¢ikarmuslardir. 11ahi hikmetleri bu hikmetlere aykir1 olan unsurlarla
aklen tesviye etmek istemisler bunu da ilim saymislardir. Nesefi’nin nakledilen agik-
lamalar1 konunun hangi saiklerle ele alindigini géstermesi bakimindan 6nemli 6l¢iide

fikir vermektedir.*

859 Es’ari, el-Ibdne an Usiili ’d-Diyane, 136.
%0 Ahmet Emin, Duha I-Islam, 111,190.
%1 Nesefi, a.g.e., I, 720.
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5. SONUC

Kur’an, akil sahibi insanlar1 muhatap almaktadir. Kur’an’da akil olgusu sik¢a
vurgulanmaktadir. Kur’an’in akli yorumu, vahyin ilk inisinden itibaren gliniimiize
kadar devam etmektedir. Tefsir alaninda biiyiik bir yekiin teskil eden ve akla gere-
ginden fazla 6nem veren Mu’tezile tefsir hareketi, her zaman miislimanlarin ilgisini
¢ekmis ve ¢ekmeye devam etmektedir. Esas itibariyla Mu’tezile tefsir hareketi’nin
tartismal1 goriislerini bir tarafa birakacak olursak miisliimanlar1 diisiince donuklu-

gundan ve kor taklitten kurtarmaya katki sagladig1 sdylenebilir.

Akli izahata 6nem veren Mu’tezile akimi, Kur’an’da gecen birgok kavrami
Ehl-i Siinnetten farkli olarak yorumlamistir. Bu kavramlardan biride hidayet ve
dalalet kavramlaridir. Mu’tezili alimler, Ehl-i Siinnet alimlerinin “hidayeti’” iman
manasinda anlayip Allah tarafindan kulda yaratildigin1 6ne stirmeleri irade hiirriyeti-
ne, ceza ve miikafat anlayisina aykirt bulmuslardir. Ciinkii onlara gore kul, iradesin-

de hiir olmalidir.

Hidayeti genellikle sonuca ulastiracak sekilde yol gosterme seklinde tanimla-
yan Ebl Miislim el-Isfahani, miikellefin sorumlu tutulabilmesi i¢in Allah tarafindan
gosterilen dogru yolu kendi iradesiyle benimsemesi veya reddetmesi gerektigi fikrini
savunmustur. Ona goére kulun hidayete ermesi ilahi bir miidaheleyle gerg¢eklesmez.
Allah’m mi’minleri hidayete erdirdigini bildiren ayetlerden maksat iman ve itaatle-
rine karsilik olarak odiillendirip cennete yerlestirmesidir. Allah’in kafir, zalim ve
fasik insanlar1 hidayete erdirmeyecegini bildiren ayetlerler, onlarin kendilerine goste-
rilen dogru yolu tercih etmediklerinin bir cezasi olarak hidayetten mahrum birakil-

malar1 seklinde anlasilmalidir.

Calismamizda goriislerine yer verdigimiz Mu’tezile miifesirlerinden Kadi
Abdiilcebbar’a gore hidayet iki sekildedir. Birincisi, delil ve beyan anlamina gelen
hidayettir. Bu anlamda Allah, kafir ya da mii’min olsun her miikellefi hidayete er-
dirmektedir. Digeri, sevap Ve necat anlamindaki hidayettir. Bu anlamdaki hidayet,
ancak mii’minler i¢in s6z konusudur. Kad: Abdiilcebbar bu husustaki gorislerini
temellendirmek i¢in hidayetin delil, beyan, sevap ve necat anlamlarina iliskin ayetle-
re atif yapmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in hidayet ve dalalet konusundaki degerlen-
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dirmelerden hareketle bu kavramlari, ef’alu’l-ibad baglaminda tartistigini ortaya

koymaktadir.

Zemahseri’ye gore ‘‘hidayet ve dalalet’ insan 6zgiirliigii gegersiz kildig i¢in
Allah bu iki kavramla vasiflanamaz. O, kendi goriisiinii desteklemek i¢in hidayet

kelimesi yerine lutf, dalalet kelimesi yerine ise hizlan kelimesini kullanmistir.

Zemahseri, Mu’tezile goriistinii savunurken Allah’in hi¢ kimsenin asi olmasi-
ni1 istemedigini aksine onun itaatkar ve temiz bir kalbe sahip olmasini diledigini dile
getirmektedir. Zemahseri’ye gore islenilen giinah insanin kendi fiilinin bir neticesi-
dir. Bu yiizden insan fiilinden sorumlu tutulur. Ayrica Zemahseri insanin giinah is-
lemesinin Allah’in onu fitneye maruz birakmasi sebebiyle vuku buldugu ve dogrudan
dogruya O’nun yapmasiyla olmadigini Ifade etmektedir. Zemahseri, Allah’m hidaye-
tinin tevfik ve littuf manasina geldigi ileri stirmektedir. Bununla beraber Zemahseri,
Kur’an’in kalpleri hidayete agik olanlar icin hidayet sebebi oldugunu, kalpleri

hidayete kapali olanlar igin ise hidayet kaynagi olmadigini iddia etmektedir.

Ehl-i Stinnet’in hidayet ve dalalet kavramlarina iligkin yaklagimi, naslarm 1li-
teral anlamlarina bagli olarak gelismis ve bu yaklasim sonraki donemde degismeden
devam etmistir. Bu kavramlarin anlasilma sekli, EbG Hanife’nin katkilar1 ile kelami
bir nitelige kavusmustur. Ona gére Allah, zatindan bir ““fazl’’ olarak hidayete erdirir.
Onlardan diledigini de adaleti geregi saptirir. Allah’in saptirmasi ‘‘hizlan’’ nitelikli-
dir. Hizlan ise Allah’in raz1 oldugu seye kulu muvaffak kilmamasidir. Bu durum
onun adaletinin bir sonucudur. ‘“Hizlana’’ ugramis kimsenin cezalandirilmasi da bu
sekildedir. Eba Hanife’nin bu husustaki goriisii, Ehl-i Stinnet’in konuya iligkin terci-
hini en iyi sekilde ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu goriis, Ehl-i Stinnet’in bu ko-

nudaki yaklagimini belirlemistir.
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OZET

Hidayet ve daldlet kavramlar1 Kur’an’da bir¢ok ayette yer almaktadir. Bu

kavramlar: islam alimleri gesitli sekillerde yorumlamuslardir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, “hidayet” iki sekildedir. Birincisi delil ve beyan
anlamina gelen hidayettir. Bu anlamda Allah, kafir olsun, mii’min olsun her miikelle-
fi hidayete erdirmektedir. Digeri, sevap ve necat anlaminda kullanmistir. Bu anlam-

daki hidayet de ancak mii’minler igin s6z konusudur.

Zemahseri’ye gore “hidayet ve dalalet” insan Ozgirliigiiniin gegersizligine delalet
ettigi i¢in Allah, bu iki kavramla vasiflanamaz. O, kendi goriisiinii desteklemek icin

hidayet kelimesi yerine lutf, dalalet kelimesi yerine hizlan kelimesini kullanmustir.

Zemabhseri, Mu’tezili gortistinii desteklerken Allah’in hi¢ kimsenin asi olma-
sin1 istemedigini aksine onun itaatkdr ve temiz bir kalbe sahip olmasini diledigini

dile getirmistir. Zemahseri’ye gore islenilen giinah insanimn kendi fiilinin bir neticesi-

dir.

Ehl-i Siinnet’in hidayet ve dalalet kavramlarina iligkin yaklagimi, naslarm li-
teral anlamlarina baglh olarak gelismis, sonraki donemde degismeden devam etmistir.
Bu kavramlarin anlagilma sekli, Eba Hanife’nin katkilari ile kelami bir nitelige ka-
vusmustur. Ona gore Allah, zatindan bir “fazl” olarak hidayete erdirir. Onlardan di-
ledigini de adaleti geregi saptirir. Allah’in saptirmasi “‘hizlan’’ niteliklidir. Hizlan ise
Allah’n raz1 oldugu seye kulu muvaffak kilmamasidir. Bu durum onun adaletinin bir

sonucudur.
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ABSTRACT

Guidance and misguided concepts are located in many verses in the Qur’an.
Islamic scholars have interpreted these concepts in various ways.

According to the woman Abdiilcebbar, ‘find the right path’ it is two ways.
First a guidance means of evidence and statements. In this sense, God, unbelievers
get, whether believers are guideth all taxpayers. The other is used in the sense of
reward and Necati. But also it finds the right path in this sense is said to believers.

Zamakhshari is in accordance with ‘guidance and misguidance’ that imply the
invalidity of God for human freedom, not vasiflana these concepts. He’s the
rightpath instead of the word please to support his opinion, the accelerated use words
insteadof words, misguided.

Zamakhshari, unlike God does not want to Mu’tazilite opinion supporting the
rebel that nobody ever expressed that he wished to be obedient and have a clean he-
art. Zamakhshari of ‘processed according to their actual sins is a result of human .

approach to the concept of Ahl al-Sunnah’s guidance and misguidance, de-
pending on how advanced the literal sense, it has continued unchanged in subsequent
periods. This understanding of the concept of shape, reached a theological nature
with Abu Hanifa’s contributions. According to him, God, the essence of a ‘phase’ as
guideth. They also expressed the need to deflect it justice. God’s diversion of ‘speed’
is qualified. Accelerated the failure to enable it to succeed in what he is willing ser-
vant of God. This situation is a result of his justice.












