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ONSOZ

“Islam Hukukunda Hiikiimlerin Hikmet fle Ta’lili” adl: bu calismamizda,
Islam hukuk ilminin énemli konularindan biri olan hiikiimlerin hikmete bina edilip

edilemeyecegi (hikmet ile ta’lil) konusu ele alinmstir.

Islam hukukunun temelini olusturan kurallar, uzun bir siirecte devam eden ilmi
calismalar sonucunda ortaya ¢ikmustir. islam hukukunun dinamizmini ifade eden,
tiim zaman ve zeminler i¢in Islam’m yasanilabilirligini temin eden bu kurallar, islam

hukukunda biiyiik bir dneme sahiptir.

Islam fikhinda her olay hakkinda hiikmii mutlaka ya direk ya da dolayli olarak
bir delile yani nassa dayandirmak zorundayiz. Istinbatta kisisel ¢ikarimlar ve akli
yorumlamalar ile degil, nassa dayali bir delil sistemi kurmak mecburiyetindeyiz. Bu
gereklilik Islam hukuk sisteminin olmazsa olmaz sartidir. Yani Islam hukuku

delillere dayal1 bir yapidir.

Peki, smirli sayidaki naslar ile sinirsiz olay ve sorunlarin ¢oziimii nasil
gerceklesecektir? Her gecen giin, yeni sorunlarla karsilagilan hayatin degiskenligi ve
toplumsal gelismeler karsisinda kendini bu degisimlere gére uyarlayamayan Islam

hukuk sistemi giincel meselelere nasil ¢6ziim getirecektir?

Tam da burada boylesi sorunlara ve alan daralmasina karsi Oniimiize Kkitap,
stinnet ve icma’ gibi sabit olan ve degisimi artik miimkiin olmayan deliller ¢gikmakla
beraber, kiyas gibi bu sabit delillere dayanilarak yeni olusan sorunlara ¢6ziim sunan
deliller de ¢ikmaktadir. Istihsan, mesalih-i miirsele, 6rf ve istishab gibi nasslara

dayandirilarak ortaya konulan ikincil delillerde bu kabildendir.

Sinirlr sayidaki nasslarin, sinirsiz sayidaki olaylara ¢6ziim getirmesi ancak
ta’lll yontemiyle miimkiin olacaktir. Nitekim ta’lil vasitasiyla nasslarin dogrudan ve
acikca diizenlemede bulunmadigi meselelerin  hiikkmii belirlenir. Sorunlarin
¢oziiminde hikim verilirken bu hiikmiin asli delillere uygunlugu bu ta’lil
yontemiyleortaya ¢ikar. Yani ta’lil sebep, illet ve hikmetin ortaya ¢ikarilmasi ve

bunlara dayal1 olarak ¢oziime gidilmesi icin gereklidir.

Calismamiz alt1 ana bolim ile giris, sonug, kaynak¢a ve 6zet boliimlerinden

olusmaktadir.



Giris kisminda arastirmamizin amaci, onemi ve smirliliklar: izah edilmistir.

Calismamizin alt1 ana bashigindan birincisi olan Fllet ile ilgili bolimde illetin
tanimui, sartlar1 ve g¢esitleri tizerinde durulurken, ayrica illeti tespit etme yollar1 ortaya

konulmustur.

Hikmet ile ilgili basligimizda ise hikmetin tanimi yapilirken, hikmet-maslahat

iligkisi, hikmet-miinasip mana iliskisi ve hikmet-makasid iliskisi agiklanmistir.

Ta’lil ve ta’lilin imkdn alant bolimiinde ta’lilin imkan alanina deginilmis,
ta’lil tanimlanmus, ta’lil yapilabilen ve yapilamayan hiikiimler {izerinde durulmustur.

Ayrica bu boliimde ta’1il yontemleri agiklanmigtir.

Hikmet ile ta’lil bolimiinde ise hikmetin ¢esitlerinden s6z edilmis, hikmet ile
ta’lili kabul edenlerin ve ret edenlerin delilleri ortaya konulmus, illet ve hikmet ile
ta’lil yontemlerinin karsilastirmasi yapilmistir. Ayrica bu boliimde hikmet ile ta’lilin

sart ve kurallar1 izah edilmistir.

Hikmet ile ta’lilin uygulama alani bolimii ise altinci ve son boliimiimiiz olup
hikmet ile ta’lil &rneklerine deginilmistir. Ozellikle son bdliim konunun iyi
anlasilmas1 bakimindan biiyiik 6nem ifade eder. Bu boliimde hikmete dayali olarak
verilen hiikiimlerin uygulamadaki 6rnekleri ser’i kaynaklar ve bir kisim fikih
hiikiimleri bakimindan ele alinmis ve boylece hikmet ile ta’lil’in uygulamada bir

karsiliginin bulundugu ortaya konulmaya ¢alisilmigtir.

Arastirmamizi yiiriitiirken miimkiin oldugunca birinci el kaynaklara miiracaat
etmeye ¢alistik. Bu birinci el kaynaklara ulagsma imkanimiz olmayinca veya ikincil
kaynaklarda konu ile ilgili nemli izahlar bulununca bukaynaklardan da faydalanma

yoluna gittik.

Calismamizda 6zellikle Ciiveyni, Gazzali, Razi, Amidi, Tafi, Siibki ve Satibi
gibi gecmis donem alimlerinin konuyu ele aldiklar: eserleri ile glinlimiiz alimlerinden
Hakemi’nin “Hakikatu’I-Hilaf fi Ta'lili bil-Hikme” ve Selebi’nin “Ta [ilu’l-Ahkam”
adl1 eserleri bize yol gosterici olmustur.

Bu c¢alismanin olusmasinda hocam Prof. Dr. Sahip BEROJE’nin katkilari

bliyiik 6nem ifade eder. Gerek usiil caligmalar1 yapmama tesvikleri, gerekse konu ve

kaynaklarla ile ilgili katkilarindan dolay1 kendisine tesekkiirii bir borg bilirim.

\



Gayret bizlerden, tevfik ise Alemlerin Rabbi olan Allah’tandir. Dualarimizin

sonu Allah’a hamd etmektir.

VI



KISALTMALAR

age :Adi gecgen eser

a.s. :Aleyhisselam

bkz. : Bakiiz

gev. : Ceviren

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
h : Hicri

haz. : Hazirlayan

hz. :Hazreti

krs. : Karsilastiriniz

m. : Miladi

M.U.L.F.V : Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
6.  : Oliim tarihi

S : Sayfa

s.a.v. : Sallallahu aleyhi ve sellem
thk. : Tahkik eden

ty. :Tarih yok

v.  Vefat tarihi

vb. : Ve benzeri

vd. Ve devami

vS. : Ve sonrasi

yy. :Basim yeri yok

Vil



1.GIRIS
1.1. Arastirmanin Amaci

Islam, her seyi var eden ve var ettigine diizen veren Allah azimussanin
insanlara gonderdigi son ve en miikkemmel hayat nizamidir. O, insan hayatinin her
alanin1 kusatacak hiikiimler ortaya koymustur. Kur’dn ve siinnet nasslari bu

hiikiimlerin bir kismini agiklamis, diger bir kismini ise izah etmemistir.

Islam hukuku, bu agiklanmamis durumlar hakkinda hiikiim verilebilmesi icin
birtakim delilleri sart kosmustur. Miictehid, bu deliller vasitasiyla kastedilen
hiikkiimlere ulasabilir ve onlar1 anlayabilir. islam hukukunda delillerin ortaya
konulabilmesi biiyiikkonem ifade eder. Islam tarihi boyunca Islam hukukgulari

sistematik bir metod ile delilleri ortaya koymuslardr.

Bilindigi kadariyla, ustlii fikih ile ilgili bize ulasan ilk eser Safii’nin “el-
Risale"sidir. Safii’den sonra bu konuda bir¢ok eser te’lif edilmis ve bu eserlerde usil
alimleri Islam hukukunun kaynaklarini, delillendirme yontem ve tekniklerini ele
almiglardir. Kargilagtirmalar yapmis ve var olan tartigmalar ile ilgili olarak

gorislerini beyan etmislerdir.

Islam hukukunun 6nemli konularindan biriside ta’lil/temellendirme konusudur.
Ta’lil hukuk metodolojisinde onemli bir yer tutar. Nasslarda hiikmii agiklanmayan
konular ile ilgili olarak kiyas yapilmasi, Islam hukuk sisteminin dinamikyapisindan

kaynaklanmaktadir.

Ta’lil; illet veya hikmet eksenli olarak ele alinmistir. Ta’lil 6zellikle Hanefi
hukukgularinin  savundugu kadariyla, genellikle illet eksenli bir delillendirme
yontemidir. Fakat bununla beraber 6zelde Safii ve Hanbeli ekoliinde yetismis Kimi
Islam hukukgular1 basta olmak {izere, sayilari azimsanmayacak olan birgok Islam

alimi, hikmet ile ta’lil yapilabilecegini sartli veya mutlak olarak kabul etmislerdir.

Bu aragtirmada amacimiz, hikmet ile ta’lilin miimkiin olup olamayacagi
gercegini ortaya koymaktir. islam hukukunda 6zellikle son donemlerde bir tartisma
mevzusu olan hikmet ile ta’lil yontemine iliskin bir arastirma yaparak konuyu elden

geldigince detayl olarak ele almaktir.



1.2. Arastirmanin Onemi

Usil-i fikih, ser'i/ameli hiikiimleri bilmenin yontemidir." Bu ydntem sayesinde

hiikiimler uygulama alanina tasinir.

Muhammed Abid el-Cabiri, “Eger Islam medeniyetini verdigi iiriinlerden
biriyle tamimlamak caiz olsayd, Islam Medeniyeti icin bir fikih (hukuk) medeniyetidir

demek en uygun isimlendirme olurdu.”?

seklinde bir degerlendirmede bulunarak
Islam kiiltiir ve medeniyetinde hukukun ne kadar 6nem ifade ettigini belirtmistir.
Islam medeniyeti bir fikih/hukuk medeniyetidir. Kurallar1 belli olan, nefsani arzulara

gore degil, nasslar ile sekillenen bir hukuk medeniyetidir.

Bu arastirma, hikmet ile ta’lil yonteminin kisinin nefsinin hosuna gittigi
sekilde, kuralsiz hareket etmesi olmadigini ispat etmesi bakimindan énemlidir. Islam
hukukunda belirli kurallar vardir. Miikellef bu kurallar ¢er¢evesinde hareket etmekle
yikiimlidiir. Hikmet ile ta’lil yapilabilmesi i¢in de belli kurallar vardir. Ta’lil

yapilacagi zaman bu kurallar ¢ercevesinde hareket edilmelidir.

Islam hukukunun evrensel ve tiim zamanlara hitap eden bir gerceklik olma
ozelliginde, hikmet ile ta’lil 6nemli bir kilometre taslarindan biridir. Islam

hukukunun dinamik bir yapisinin oldugunun ispatidir.
1.3. Arastirmanin Sinirlandirilmasi

Hikmet ile ta’lil, kiyas konusu igerisinde ele alinan bir delillendirme
yontemidir. Biz bu ¢alismamizda kiyas konusunda kaleme alinmis ¢ok sayida eser
bulundugu i¢in, kiyas konusuna ayrica deginmeyecegiz. Kisaca illet ile ta’lil
yontemine degindikten sonra, aragtirmamizin biiyiik boliimiinii hikmet ve hikmet ile
ta’lil yontemine ayiracagiz. Hikmet ile ta’lil 6rneklerini agiklayarak hikmetle ta’lilin

miimkiin olup olamayacagini ortaya koymaya calisacagiz.

Aragtirmamizda konu, tiim boyutlari ile ele alinmaya calisilsa da yine de bir¢ok
noktada daha genis arastirmalar yapilmalidir. Fakat ulasilan kaynaklarin sinirli olusu

bu imkandan bizi yoksun birakmis ve konuyu belli agilardan ele alma zorunlulugunu

Y Apaydin, Yunus, "Klasik Fikih Usiliiniin Yapisi Ve Islevi®, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
Konya 2003, Say1 1, s. 11.

2 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Aklimin Olusumu (Cev. Ibrahim Akbaba), iz Yayincilik, Istanbul
1997, s. 133.



ortaya ¢ikarmistir.

Buna ragmen ¢alismamiz hikmet ile ta’lil yontemini anlamak ve bu yontemin
mahiyetini 6grenmek isteyenler i¢in yeterli genisliktedir. Konuya yeni baslayanlar

icin belki uzun denilebilecek kadar da tafsilatlidir.

Calismamizda ilmi tartigmalara ve karmasik uzunca izahlara yer vermeden,
konuyu elden geldigince net ve agik bir sekilde ele aldik. Boylece okuyucuda uzun

tartismalar yliziinden kafa karisiklig1 ve zihinsel yorgunluk olusmamasini arzuladik.



2. iLLET
2.1. iLLETIN TANIMI

illet (&), sozliikte “hastalik, kisiyi ihtivacim gérmekten alikoyan durum,
zafiyet, sebep ve gerek¢e™ olarak tanimlanmaktadir. islam fikhinda J% kokii esas
alinarak birgok kavram i¢in illet lafz1 kullanilmistir. Hastaliga da illet denilir. Elif (1),
vav (9), ya (¢)harflerine sarf alimlerinin illet harfi demeleri de bu sebepledir. Ciinkii

bu harfler hastalikli kelimeyle bitisik olarak gelirler.*

Illet; "sebep”, "mendat", "delil", "bais", "el-vasfu'l-cami" gibi farkli adlar ile
isimlendirilmistir.” illet'e hiikkmiin esas: (menat), sebebi ve belirtisi de denir. Ancak
bu isimlendirmeler farkli anlamlar1 i¢inde barindirdigi icin illet kavramini tam
kusatmamaktadir. Bu kavramlarin her birinin kendi farkliliklarini belirten
tanimlamalar1 mevcuttur ve bu tanimlar illet kavramiin tanimindan farklidir. Bu
sebeple illeti bagka bir kavramin yerine kullanmadigimiz gibi, illet kavraminin yerine

de baska bir kelime kullanmayacagiz.

[llet, hitkmiin iizerine bina edildigi bir vasiftir denilebilir. Bu vasif, hiikiimler
arasindaki benzerlikleri ve hiikiimlerin ¢ikis sebeplerini ortaya koyar. Mesela sarhos
etme, sarabin haram kilinmasinin sebebi, yani hiikkmiin iizerinde bina edildigi vasiftir.
Sarhosluk veren maddelerdeki sarhosluk oOzelligi, haramlik igin illet olmustur.

Oyleyse asil olan bir maddenin sarhosluk 6zelligine sahip olmasidir.’

Kisinin mii’'min kardesinin aligverisi iizerine aligveris yapmast kardeslik
hukukunu ihlaldir ve bundan dolayr haram kilmmustir.” Bu hiikiim ¢ergevesinde bir
insanin bagka birinin kiralamas: tizerine kiralamaya kalkismasindaki haramlik da

bilinir. Yani satis i¢in gecerli olan hiikiim, kiralama i¢in de gecerli olmus olur.

% Ciircant, Seyyid Serif, et-Ta rifat, Misir 1357/1938, s.66; Ibn Manztr, Muhammed b. Mukrib,
Lisanii’l-Arab, Jle maddesi, Daru’s Sadr, Beyrut ty. XI, 467; Dénmez, Ibrahim Kafi, “I/lle”, DIA,
2000, XXII, 117.

* Eba Zehra, Muhammed, Usiilii’l-Fikh, Kahire 1377/1958, s. 227; Miitercim Asim Efendi, Seyyid
Ahmed Asim el-Antabi, Kamusii'l-Miihit Tercemesi Okyanus, el-ille maddesi, istanbul 1230, 1,
1454,

5 Karaman, Hayrettin, Fikih Usiilii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, 5.83.
® Ebd Zehra, age, s. 227-228.

"Bkz. Buhari, “Nikah”, 45, “Buyd"™, 58, “Surfit”, 8; Miislim, “Biiyd”, 8, “Nikah”, 38, 49-52, 54-56;
Ebt David, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38; Nesai, “Biiyd”, 19; Ibn Mace, “Nikah”, 10;
Darimi, “Nikah”, 7; Malik, Muvatta', “Nikah”, | -2, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 122.
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Ciinkii illet her ikisi i¢in de aymidir. Iste ustl Alimlerinin "Illet hiikmii tamitir,"

sozlerinden kastedilen mana budur.®

Hanefi ulemasindan Serahsi, illeti istilahi olarak iki sekilde tanmimlar. Bu
tanimlarin ilki “nasslarda bulunan ve var olan hiikmii degistiren bir mana’® seklinde

»10

iken, ikincisi de “asi/ ile fer’ arasindaki ortak nitelik”~" olarak gegmektedir.

Fakat Serahsi’nin birinci tanimi tam bir tanmim olmaktan c¢ok, illetin
Ozelliklerini ortaya koymaktir. Arap dilinde tarifler yapilirken, yapilan
tanimlamalarin “efrddini cami, agydrimi mdni (tanumn eksiksiz ve artiksiz olmasi)”
bir nitelikte olmasma dikkat edilir. Serahsi’nin ikinci tanimlamasi daha giizeldir.
Serahsi ikinci tanimlamasinda, “Iletin bulundugu yerde; tesir ettigi, meydana
511

getirdigi sey veya hiikiim de bulunur. Illet bulunmayinca bunlar da bulunmaz.

demektedir. Serahsi sozlerini su sekilde 6rneklendirir.

“Satis akdi, miilkiyet icin illettir. Akit yapilinca, satici sattigi esyanin bedeli
olan seye, alict da mala sahip olur. Satis akdi olmayinca, alict da, satici da hi¢bir
seye malik olamazlar. Yani miilkiyet denen sey meydana gelmez. Ayni sekilde, nikah
da evliligin meydana gelmesinin illetidir. Nikdah varsa, evlilik vardir. Nikdh yoksa
eviilik de yoktur, evlilik hali yasansa bile mesru, yani Islam hukukuna uygun

degildir.”*?

Zerkesi ve Sevkani ise illeti “Kullarin, Allah’in emrettigi seyin, ne igin

emredildigini kendisi vesilesiyle bildikleri sey”

olarak tanimlamiglardir. Yani Allah
bir hilkmii emrederken bu emirde nasil bir maslahat gdzetmistir. iste Zerkesi ve

Sevkani’ye gore, hiikiimlerde var olan maslahat onun hiikmedilisinin illetidir.

Fakat bu tanima gore illet, maslahat ve hikmet ayn1 olgu i¢in kullanilmis ve

® Hallaf, Abdulvahhab, flmu Usili'l-Fikh, Mektebetii’d Da’va, Kahire 1376/1956, s. 63.

o Serahsi, Semsuddin Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed b.Ebi Sehl, Usiil-iis Serahsi, 1. Baski, Daru’l-
Kiitubi’l Hmiyye, Beyrut 1994, 11, 301.

19°Serahsi, age, 11, 301.
YSerahsi, age, 11, 301.
12 Serahsi, age, 11, 301.

13 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, Bahru’l-Muhit, Vakiflar Bakanligi Yaynlari, Kuveyt
1990, 1V,102; Sevkani, Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsadi’l-Fuhil ild
Tahkiki [Imi’lI-Usil, (thk: EbG Mus’ab Muhammed Said el-Bedri), Miiessesetii’l-Kiitiib es-
Sekafiyye, Beyrut 1992, I, 352.



aralarinda bir ayirim yapilmamis olacaktir. Gergekte ise us@l ilminde bu kavramlar
birbirlerinden farkli olgular i¢in kullanilmaktadir. Oyleyse bu sekilde tanimlamanin
yeterli olmadigin1 sdyleyebiliriz. Yine de bu tanim illeti de kapsayacak genislikte bir
tamimlamadir. Illetin bir kisim 6zelliklerini ifade edebilecek bir &zelliktedir

denilebilir.

Imam Maverdi ve Ciiveyni ise illeti, “hiikmii celbeden vasif “olarak
tanimlamislardir.** Bu tanimlamaya gore illet hitkmii gerekli kilan vasfin kendisidir.

Ayrica illet “Seriat sahibinin hiikmii istinat ettirdigi; varligina hiikmiin

B olarak da

varligini, yokluguna hiikmiin yoklugunu bagladigi, zahir, mazbut vasif
tanimlanmistir. Bu tanim son donem ushl alimlerinin ¢ogunun tanimlamasidir.
Boylece ta’lil yapilirken illete dayali ta’lil yontemi ile hikmete dayali ta’lil yontemi
arasindaki fark ortaya konulmus olur. Bu tanimlama, illet tanimlamalari icerisinde en
acitk olanidir. Ciinkii bu tanimlama ile maslahat, illet ve hikmet arasinda net
aymrimlara gidebiliriz. Usil alimleri genellikle illet icin yapilan bu tanimlamayi tercih

ederek illet, hikmet ve maslahat ayrimini gézetmeyi uygun bulmuslardir.*®

Ustlii fikih agisindan illet, bircok anlamda kullanilmistir. Fikih usiliinde illet,
kiyasin asli ve en onemli riikniidiir. Kiyas, illetin bilinmesi halinde gerceklesir.
Boylece hakkinda nass bulunan hiikmiin sadece o meseleye has olmadig ve
kendilerinde hiikmiin illetinin gegerli oldugu biitiin meselelere bu hiikkmiin tatbik

edilebilecegi ortaya ¢ikmis olur.’

Bu duruma 6rnek olarak hakkinda yasaklayict hiikiim bulunmasindan dolay1
kisinin baska bir Miisliiman kardesinin aligverisi lizerine alig-veris yapmasi ve nisant

iizerine nigan yapmasi gosterilebilir.'® Her iki durum da Islam fikhinda caiz degildir.

“Maverdi, Eba’l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Havi I-Kebir, (nsr. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdilmevcid), Beyrut 1414/1994, VI, 108; Ciiveyni, Ebi’l-Meali
Riiknliddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabiri, el-Kdfiye fi’l-Cedel,
Dﬁm’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 1999, s. 39.

15 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usilil Fikh, Dimask 1405/1985, s. 204; Siilemi, Iyaz b. Nami,
Usilu'l-Fikh Ellezi La Yesaii’l-Fakih Cehluhu, Darii't-Tedmiiriyye, Riyad, 2005, s. 181.

' Hakemi, Ali Abbas, Hakikatu’l Hilaf fi Ta’lili bil-Hikme, Mecelletu Camiati Ummiil Quré, h. 1414,
say1 9, s. 8.

17 Zeydan, age, s. 196-197, 200-201.

18 Buhari, “Nikah”, 45, Biiyd', 58, “Surat”, 8; Miislim, “Biiyd”, 8, “Nikah”, 38, 49-52, 54-56; Ebl
Davad, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38; Nesai, “Biiy(”, 19; ibn Mace, “Nikah”, 10; Darimi,
“Nikah”, 7; Malik, Muvatta', “Nikah”, | -2, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 122
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Bu hiikmiin illeti baskasini sikintiya sokmak, bagkasinin hakkina tecaviiz etmek,
zarar vermek ve neticede ortaya c¢ikan kin ve husumettir. Baskasinin kiralama
mutabakati lizerine kiralamada bulunmak ile ilgili kesin bir hiikiim yoktur. Bu
durumda hakkinda nass olmayan bu meseleyi, hakkinda nass olan yukaridaki mesele

ile ayni illete sahip olmasindan bu konuda da aym hiikiim gegerli olur.™

Gazzali ise illeti, akli ve ser’i illet olmak iizere iki kisma ayirir. Akli illeti aklin
gerekli gordiigi vasif olarak belirtirken, ser’i illeti ise Allah’in gerekli kildig1 vasif
olarak izah eder.?® Yani illet, Gazzali’ye gore aklin gerekli gdrmesi veyaAllah’in
gerekli kilmasi bakimindan iki kisimdir. Burada Gazzali’nin, Mutezile ve
karsitlarinin ger’i hiikiimlerin akil ile kavranmasi ve bu hiikiimlerin Allah tarafindan
emredilmese bile, insanin bu emirlerden sorumlu olup-olmamasi tartismalarinda, orta

bir yolu benimsedigi anlasilmaktadir.
2.2. ILLETIN SARTLARI

[slam hukukgulari illetin sartlarinin su dort baslik altinda zetlenebilecegini

séylemislerdir.21 Bu sartlar sirasiyla su sekildedir;

. Illet acik bir vasif olmalidir.

° [llet, mazbut bir vasif olmalidur.

o [llet, uygun bir vasif olmalidir.

o [llet, yalmz asilda olan bir vasif olmamalidir.

2.2.1. illet Acik Bir Vasif Olmahidir
Illetin agik olmasi, dis duyularla kavranabilen bir vasif olmasidir. Dis duyular
ile kavranmas1 gdzlemlenebilir, deney edilebilir olmas1 demektir. Illet, akil ve duyu

organlariyla anlasilamayacak kadar gizli olursa, o illet hiikkme esas olamaz.?

19 Zeydan, el-Veciz, 5.202.

? Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, Sifaii'l-Galil fi Beyani's-Sebehi ve'l-Muhili ve
Mesaliki't-Ta’lil, (ngr. Hamid Ubeyd el-Kebisi), Bagdat 1390/1971, s. 14.

2! Amidi, Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin AIi b. Muhammed b. Silim es-Sa‘lebi, el-fhkdm f
Usili’l-Ahkdm, (thk, S.el-Cemili), Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1404/1984, 111, 288; Ebl Zehra,
Usalii'l-Fikh. s. 188; Hallaf, [Tmu Usili'l-Fikh, s.67; Ibn Hacib, Osman b. Omer b. Eb( Bekir el-
Maliki, Muhtasarii’l-Miintehd, Istanbul 1307-1310, s. 124; Serahsi, el-Usal, I, 174; Sevkani,
Irsadii’I-Fuhiil, s. 207; Suveyh, Adil, Ta'lilu’l Ahkam fi Seriati’l Islami, Daru’l-Besir, Tanta
1420/2000, s. 132; Zeydan, age, s 204; Ziihayli, Vehbe Mustafa, Usilii'l-Fikhi'l-Islami, Daru’l-
Fikir, Dimask, 1406/1986, |, 652.

2 Eba Zehra, age, s. 188; Hallaf, age, s 76; Zeydan, age, s. 205.
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Vasfin acik olmasi demek asilda ve fer’de ayni vasfin bulunmasi demektir ki boylece
asildaki hiikiim fer’ i¢inde gegerli olmus olur. Zira illet fer'de olan hiikmii bildirecegi
i¢in, asilda bulunan illet duyu ile kavranan, fer'de var oldugu zaman da duyu ile
kavranan agik bir nesne olmalidir. Ornegin igkide sarhos edicilik vasfinin agik olmasi
gerekir. Sarapta duyu ile kavranan sarhos etme olgusunun yine duyu organlari
vasitasiyla kavranabilen sarhos edeci oOzelligi olan baska bir ickide de var
oldugubellidir. Boylece sarap i¢in gegerli olan haramlik hiikmii, diger icki cinsleri

icinde gecerli olmus olacaktir.”®

Zahir olmayan illet ile ta’1il yapilamaz. Ciinkii bu illetin var veya yok oldugunu
anlamak imkansizdir. Oyleyse illet zahir olmalidir. Eger illet batini bir sey ise, ona
delalet eden zahiri bir seyin bulunmasi gerekir. Aklin olgunlugu, buluga ermenin
delili degildir. Belki bu akli olgunluk riist diye tabir edilir. Riist farkli, bulug
farklidir. Bulugun gostergesi, aklin olgunlagsmasinin agik belgesi olan on iig, On bes
yasina gelmesi veya daha Onceki yaslarda buluga erdigine dair alametlerin ortaya
cikmasidir. Nesebin siibutu ic¢in illet, kari-kocalik baginin yani nikdh akdinin
bulunmasi veya ikrardir. Kocanin nutfesinin, karisinin rahminde bulunmasi ile nesep

sabit olmaz. Ancak bunun bulunabilecegine agikdelil, mesru evlenme akdidir.?*

2.2.2. Tllet, Mazbut Bir Vasif Olmahdir

Illet, kisilere durumlara ve gevrelere gore de degismeyen bir dzellik olmalidir.
Yani degisken degil, sabit olmalidir. Illetin mazbut olmasi, yani degisken olmamasi
sarttir. Ornegin sarap sarhos edici bir vasfa sahiptir. Her ne kadar, bir kisim insanlart
sarhos etmese bile, bu durum sarabin sarhos edicilik 6zelligini ortadan kaldirmaz.
Yine Ramazan orucunu tutmama hakki, sartlara ve kisilere gore degisiklik arz
edebilen bir vasif olan mesakkate gore degil, sabit bir vasif olan yolculuk ve

hastaliga gore ta’Iil edilir.?

[lletin mazbut, sabit bir vasif olma hali, illet ile hikmet arasindaki en 6nemli

farklardan biridir. {llet sabit olmasina karsin, hikmet zaman ve zemine gore

Z Eba Zehra, Usilii'l-Fikh, s. 189; Hallaf, fimu Usili'l-Fikh, s. 76; Zeydan, el-Veciz, s 205.
2 Ebi Zehra, age, s. 190; Hallaf, age, s 78; Zeydan, age, s. 206.

% Amidi, el-ihkdm, |ll, 290;EbG Zehra, age, s. 190; Rézi, Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mahsul, (thk. Taha Cabir Feyyaz el-
Alvani), Beyrut 1412/1992, V, 389; Hallaf, age, s 79; Sevkani, Irsddii I-Fuhil, s. 207; Suveyh,
Ta’lilu’l Ahkdm, s. 133; Zeydan, age, s. 208.
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degisiklik arzedebilir. Sabit olmayan vasifla ta’lil yapilamaz. Ciinkii bu vasif kisiye,
duruma ve zamana gore degisiklik gosterir. Bundan dolay1 hasta veya yolcu olanin,

orucunu yemesine izin vermek mesakkati ortadan kaldirmak ile ac;lklanamaz.26

Hikmet ile ta’lil konusunu inceledigimiz zaman, hikmet ile ta’lile karsi
cikanlarin genellikle ©One siirdiikleri sebebin bu degiskenlik olgusu oldugunu
gorecegiz. Hikmetin zaman ve sartlara gore degiskenlik arzettigini ve bundan dolay1
da iizerine hiikiim bina edilmesinin miimkiin olamayacagini belirten bu Islam
bilginleri, hiikkmiin ancak sabit olan vasiflar {lizerine bina edilmesi gerektigini

savunmuslardir.

2.2.3. illet, Uygun Bir Vasif Olmahdir

Illetin uygun bir vasif olmasi, hiikmiin hikmetini gerceklestirebilecek bir
nitelikte olmasidir. Yani hiikkiimler “celb-i menfaat ve def-i mazarrat” denilen
faydalarin temini ve zararlarin engellenmesi ilkesine uygun olmalidir. Sari’in, hitkkmii
ortaya koymasinda amag bir fayday1 temin etmek veya bir zarar1 def etmektir. Tespit
edilen illet, hiikkmiin hikmetinin ger¢eklesmesini saglayacak bir vasif olmalidir.
Ciinkii hiikiimlerde celbi menfaat ve def-i mazarrat gayesi vardir. Yani hiikiimler
menfaatlerin gerceklesmesini sagladigi gibi, zararli seylerin olusmasin1 da

engellemelidir.?’

Hiikmiin konulmasinin gergek sebebi hikmettir. Bundan dolayr eger hikmet
biitiin hiikiimlerde agik ve sabit olmus olsaydi, ovasif hiikiimlerin illeti olacakti.
Fakat hikmetlerin bir kisminin agik olmamasi ve baska kisminin da sabit olmamasi,
bu hikmetin yerine uygun, agik vasiflarin konulmasini gerektirmistir. Bu vasiflarin,
hiikiimlere illet olarak kabul edilmesi ve hikmetlerinin yerine ge¢mis olmasi bu
hikmetleri gerceklestireceklerine binaendir. Eger var olan bu vasiflar uygun ve

miinasip 6zelliklerde degillerse, bu durumda o vasiflar hiikkmiin illeti olamazlar.?®

% Eba Zehra, age. s. 189; Hallaf, age, s. 77; Zeydan, age, s. 206.

2"Amidi, el-fhkdm, |11, 289; Eba Zehra, Usili'l-Fikh, s. 190; Gazzali, Mustasfd min Ulumi’l-Usiil,
(thk: Muhammed b. Abdusselam es-Safi), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1413, |, 284; Hallaf,
Imu Usili'l-Fikh, s. 79; Tbn Kudame, Mufikiddin Abdullah b. Ahmed, Ravdatu’n Nazir,
Mektebetii’r Riisd 1997, 1l, 267; Karafi, Tenkihu I-Fusil fi’l-Usil fi Ihtisari’l-Mahsil, nsr. TAha
Abdiirradf Sa‘d, Kahire 1414/1993, s. 169; Molla Hiisrev, Mehmed, Mir i l-usiil fi serhi
Mirkati’l vusiil, Mathaa-i Amire, Istanbul 1217/1892, I, 316; Sevkani, Irsddii I-Fuhiil, s. 207;
Suveyh, Ta’lilu’l Ahkdm, s. 135; Zeydan, el-Veciz, s. 208.

% Eba Zehra, age. s. 190.



Sarhos edebilme 6zelligi ile sarabin haram kilinmasi hiikmii arasinda uygunluk
vardir. Cilinkii haramin bu vasfa dayandirilmasiyla, akillar muhafaza edilmis
olacaktir. Kisas yapilmasi, kasten adam o6ldiirme fiili i¢in uygun bir vasiftir. Clinkii
kisasi, bu vasfa gore belirlemede insanlarin hayatint kurtarma hikmeti soz
konusudur. Ayrica hirsizlik ile hirsizin elinin kesilmesiarasinda da uygunluk vardir.
Boylece elin kesilmesi ile diger insanlarin mallar1 koruma altina alinacaktir. Kisaca

yasaklar ile onlara uygulanan hadler arasinda uyumluluk vardir. 29

Bununla beraber uygun olmayan vasiflarla illet belirlemek dogru degildir.
Bunlara “tardi” veya “rastgele vasiflar” denilir ki bu vasiflarin hiikiim ve hikmetle
iliskisi oldugu aklen kavramlamaz. Ornegin haddi asarak, kasten adam &ldiirenin
Irakli veya Habesli olmasi, sarabin kirmizi veya beyaz olmasi, hirsizin esmer veya
kara olmasi, Ramazan’da bilerek orucunu yiyen kisinin koyli veyahut sehirli olmasi

gibi durumlar béyledir. Bu vasiflar hitkmiin farklilasmasina sebep olamaz.*

2.2.4. Tllet, Yalmiz Asilda Bulunan Bir Vasif Olmamahdir

[lletin sadece asilda bulunan bir vasif olmamasi, bu illetin ayn1 zamanda bircok
kiside gerceklesebilecek bir nitelikte olmasidir. Eger hiikiim, asildan baskasinda
olmayan bir vasifla illetlendirilecek olursa, bu durumda bu tir bir illetle kiyas

yap11amaz.31

Ornegin sahabeden Huzeyme b. Sabit’in, sahitliginin Hz. Peygamber
tarafindan iki erkek sahitligine denk sayilmis olmasi, yalnizca o sahabeye 6zgii olup,
baska kimseye tesmil edilemez. Ayette belirtilmis olan hiikiim, erkegin sahitliginin
bir olarak sayilmasidir. Huzeyfe’nin sahitliginin iki sayilmasi istisnai bir durumdur
ve nassin hiikmiine aykiridir. Oyleyse Huzeyfe’nin durumu ile ta’lil séz konusu
degildir.*?

Bir hiikiimde kiyas yapilabilmesi i¢in illet olarak var olan vasfin miite’addi
(gegebilen, sirayet edebilen) olup olmamasi meselesi Hanefl usil alimleri ile Safii

ustl alimleri arasinda ihtilaf konusudur. Hanefilere gore kiyasa esas teskil edecek

# Zeydan, el-Veciz, s. 207.

% Molla Hiisrev, Mir ‘azi ‘I-Usil, 11, 315.

L Eba Zehra, Usilii'l-Fikh, s. 190; Zeydan, age, s. 206; Hallaf, [lmu Usili'l-Fikh, s. 78.
%2 Eba Zehra, age, s. 191; Zeydan, age, s. 207; Hallaf, age, s. 80.
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vasfin miite’addi olmasi sarttir. Safiiler ise illetin miite’addi olamayabilecegini sdyler
yani gegisliligi sart kosmazlar.®
Bu 6zellik “kasir” kavramiyla ifade edilir ve illet kasir yani asila has (6zgii) bir

vasif olmamalidir seklinde beyan edilir.®

Saydigimiz bu sartlar kiyas yapilabilmesi i¢in Islam Aalimlerinin illette
bulunmasini gerekli gordiikleri durumlardir. Bazi ustlciiler saydigimiz sartlar disinda
baska sartlar1 da ileri siirseler de, genel olarak Islam alimlerinin iizerinde fikir

birligine ulastiklari sartlar yukarida izah ederek belirttiklerimizdir.*
2.3. ILLETIN CESITLERI

Illet gesitlendirilirken farkl1 acilardan ele alinarak ayristirilir. Bu gesitlendirme

farkli iki agidan ele alinir. Bu taksimata gore:

e illetin, nas veya ictihat ile tespit edilmesine gore cesitleri

e Sari’in, illeti nazar itibara alip almamasina gore ¢esitleri
seklinde iki farkli ayristirma s6z konusudur. *
2.3.1. Qlletin, Nass veya I¢tihat ile Tespit Edilmesine Gore Cesitleri.

[llet nass ile mi, igtihat ile mi tespit edilebileceginegére ikiye ayrilir.

2.3.1.1. Mansus illet

[lletin nass veya icma yoluyla tespit edilebilmesi durumunda bu tiir illetlere
illet-i mansase denir.® Illeti mansiseye ornek olarak ev kedisi verilebilir. Kedinin ev
icinde dolasan hayvanlardan oldugu belirtilerek Sari’ tarafindan “kedinin pis
olmadigr’na hiikmedilmistir. “Pis olmama” hiikkmi, “ev icinde sik¢a dolasma”

illetine baglanmlstlr.38

% Eba Zehra, age. s. 191; Hallaf, age, s. 81.
% Molla Hiisrev, Miratii'I-Usil, 11, 316.

3 Hallaf, [lmu Usili'l-Fikh, s 75-78; Eb Zehra, Usilii'l-Fikh, 5.188-191; Zeydan, el-Veciz, $.204-207;
Ziihayli, Ustilu I-Fikhi'l-Islami, Daru’l Fikir, Dimask 1409/1989, 1, 652-658.

% Hudari Bek, Muhammed b. Afifi el- Bacdri, Usilu'l-Fikh, el-Mektebetii't-Ticariyyetti'l -Kiibra,
Kahire, 1389/1969, s. 299; Hallaf, age, s. 70.

% Hallaf, age, s 77; Saban, Zekiyyiddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (Terciime: ibrahim Kafi
Donmez), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 4. Baski, Ankara 2000, s.158.

% Hudari Bek, age, s. 306.
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Daha sonra hikmet bahsinde ele alacagimiz iizere, Hz. Peygamber burada
maslahat1 gozeterek, kedinin ev i¢inde sik¢a dolagsmasi genel bir durum oldugundan
kagmilmasinin zorlugu dolayisiyla boyle bir hiikiim vermistir. Bizim ag¢imizdan
inceleme konusu illetin Kitap, Siinnet ve icma’a dayali olmasi mevzusudur. Illetler
cogu kere fikhin temel kaynaklar: olan Kitap, Siinnet ve icma yoluyla bilinebilecek

aciklikta olur. Bu durumda hiikiim o illet cergevesinde ta’1il edilir.>®

2.3.1.2. Miistenbat Tllet

Illet nass veya icma yoluyla degil de, igtihat yoluyla tespit edilmis ise bu tiir
illetlere  “illet-i miistenbata” denir. Illet-i miistenbatada ya sartlarn uygun
olmamasindan dolayr veya herhangi bir engel bulunmasi dolayisiyla hiikme
muhalefet olugsmaktadir. Yani illet-i miistenbata asil hitkme sartlarin uygun olmamasi
veya bir mani’in hiikmiin olugsmasin1 engellemesi dolayisiyla muhalif olur. Bu
durumda nass veya icma yoluyla elde edilmis olan hiikiimler uygulanamaz ve igtihad

yoluyla istinbatta bulunulmas: gerekir.*

[lleti miistenbata &rnek olarak, fakihlerin “kiiciikliik” illetine dayanarak,
“velinin, ¢ocugun sahsi iizerinde velayet hakkini kullanabilecegini” kabul etmelerini
gosterebiliriz. Burada illet herhangi bir nasa dayandirilarak veya {iizerinde icma

saglanarak elde edilmemis, igtihad yoluyla elde edilmistir.
2.3.2. Sari’in, illeti Nazar itibara Alip Almamasina Gore Cesitleri.

Sari’ tarafindan nazari itibara alinip alinmamasi yani uygun vasif olarak kabul
edilip edilmemesibakimindan illet kisimlara ayrilir. illetin sartlar1 bahsinde asilda
bulunan her vasfin hikkmiin illeti olamayacagini ve vasfin a¢ik, mazbut, uygun

olmadikga illet olamayacagini anlatmistik.

Hikiim koyucunun hiikiim beyan ederken uygun vasfigdzetip gozetmedigi
onemlidir. Sari”'in hikmi koyarken uygun vasfigézetip gozetmemesi durumuna
gore, uygun vasif dort kisma ayrilarak incelenir.** Bu dort kistm Miindsibii’l-

Miiessir, Miinasibii’l-Miilayim, Miinasibii’l-Miirsel ve Miinasibii’l-Miilga olarak

% Hudari Bek, Usili'l-Fikh, s. 307.
0 Amidi, el-fhkam fi Usili’I-Ahkdm, |1, 455; Hudari Bek, age, s. 308.

" Abbadi, Ahmed bin Kasim el-Abbadi, el Aydti’l-Beyyindtala Serhi’l Cem’ul Cevami’, Déru’l-
Kutubi’l-iimiyye, Beyrut 1414/1996, IV, 56-57; Hallaf, Imu Usili'l-Fikh, s. 70-74.
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ayristirilir. Bu dort kismin misalleri ile agiklanmasi kisaca soyledir:

2.3.2.1. Miinasibii’l-Miiessir llet

Nass veya icma yoluyla hiikmiin kendisi lizerine bina edildigi agik¢a bildirilen
illetlere  Miinasibii’l-Miiessir denilir. Sari’, uygun vasfi hilkkmiin kendisi i¢in
illetsaymis ise bu vasifmiinasibii’l-mii’essir’dir. Bunun sari tarafindan muteber bir

illet olarak kabul edildigi nass veya icma yoluyla belirlenmistir.*?

Miinasibii’l-Miiessir’e 6rnek su ayeti kerimedir: "Sana aybast halinden
sorarlar, deki o bir ezadir. Bunun igin aybasi halinde kadinlara yaklasmayn. “Bu
ayette beyan edilen hiikiim, aybasi halinde kadinlara yaklasilmamasi ya da bu
durumlarinda kadinlara yaklasmanin haram olmasidir. Bu hikkmiin illeti de ayette
belirtilmis ve aybasi halinin bir “eza” oldugu bildirilmistir. Ayette hiikiim i¢in uygun

olan vasif illet olarak belirtilmistir. Bu miinasibii’l-miiessir bir illettir.**

Hz. Peygamberin "Katil, (katlettigi kisive) varis olamaz"* hadisi de
kendisinden miras alacagi kimseyi 6ldiiren kisinin, mirastan mahrum birakilacagi
hiikmiinii ortaya koymustur. Katilin mirascist oldugu babasi ve benzeri kisileri

oldiirmesi, mirastan menedilmesi hususunda miiessir miinasib bir vasiftir.*

2.3.2.2. Miinasibii’l-Miilayim illet

Bizzat Sari tarafindan muteber oldugunu gosteren herhangi bir delil
bulunmamasina karsin, hiikmiin cinsi i¢in illet olduguna veya vasfin cinsinin boyle
bir hiikiim i¢in illet sayildigina ya da vasfin cinsinin hiikmiin cinsi i¢in illet olduguna

. . e A o1 e . . .47
dair, hakkinda nass veya icma bulunan vasfa miinasibii’l-miilayim denir.

Ornegin babanin, kiigiikliik vasfindan dolayr ¢ocugun mali iizerinde velayet
hakki vardir ve bu hak icma ile sabittir. Ayn1 zamanda babanin bakire kizi1 tizerinde
evlendirme velayeti hakki da vardir. Her iki velayet ayr1 ayr1 vasiflara baglanilmistir.

Birincisinde vasif kii¢iikliik, ikincisinde ise bakireliktir. Birinci vasfin, yani illetin

*2 Hallaf, age, s. 70.

*® Bakara, 2/222.

* Hallaf, flmu Usili'l-Fikh, s. 71.

* Tirmizi, Cami’u’s Sahih, VIII, 259.

*® Hallaf, age, s. 71.

*"Hallaf, age, s. 72; Sevkani, frsddii I-Fuhiil, |1, 904-905.
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kiigiikliik oldugu konusunda icma vardir, ancak ikincideki vasif konusunda ihtilaf
vardir. Bu durumda babanin kiigiik kiz ¢ocugunu evlendirmesinin caiz oldugu,
kiiciikliik vasfinin bulunmasindan anlasilir. Boylece her iki velayet kiigiikliik vasfi
sebebiyle ortak bir noktada birlesmis olur. Yani babanin kiiciik cocugu tlizerinde hem
mal hem de evlendirme velayeti olusur. Babanin kii¢iikk dul kizini, kiigik bakire
kizina kiyasla, evlendirme velayeti oldugu, kiigiikliik vasfi/illeti sebebiyle sabit olur.

Burada illet miinasibii’l-miilayim bir illet olmaktadir.*®

Bu konuya bagka bir 6rnek de sdyledir: Bir kimsenin diger bir kimseyi kesici
ve delici bir aletle 6ldiirmesi, kasten adam oldiirmedir. Bu sebeple kasten adam
oldiirmenin hitkkmii olan kisas uygulanmasi gerekir. Burada hiikkmiin vasfi/illeti
kasittir. Hilkmiin cinsi ise 6ldiirmenin kesici ve delici bir aletle yapilmis olmasidir.
Buna kiyasla bir kimseyi lizerine tagiyamayacagindan ¢ok daha agir bir sey atarak
oldiirmenin de hiikmiiniin kisas oldugu anlasilir. Ikinci durumda cins, insanin
lizerine, tagiyamayacagi bir agirlik atmaktir. Vasif/illet yine kasittir. Zira insana
tastyamayacagi bir agirligi atmak, onun 6lecegini bilmeyi de gerektirir. Buna binaen

birincinin hitkkmii olan kisas, ikinciye de nakledilir ve kisas hiikmii verilir.*°

2.3.2.3. Miinasibii’l-Miirsel illet

Ne gecerli olduguna, ne de gegersiz olduguna dair nassta bir delil bulunmayan
illete miinasibii’l miirsel illet denir. Bu durumda illetin bir maslahati
gerceklestirdigine ya da bir mefsedeti ortadan kaldirdigina miigtehit hitkmeder.
Maslahat-1 miirsele ya da mesalih-i miirsele denilen ve bir fayday: saglamak ya da bir
zarar1 ortadan kaldirmak amacini gliden durumlar bu miinasibii’l-miirsel illetlere
istinaden giindeme getirilen konulardir ki, mezhepler arasinda delil olup olmayacagi

tartlsmahdlr.SO

Sahabenin zirai araziye koydugu vergi buna &rnek verilebilir. Ayrica Islam

toplumunda alig veris i¢in paranin bastirilmasi ve bunlara benzer bir¢ok hiikiim kamu

® Hallaf, flmu Usili'l-Fikh, s. 72; Sevkani, Irsadii I-Fuhil, 11, 905.
* Hallaf, age, s 73; Ziithayli, Usilii'l-Fikhi'l-Islami, 1, 650.

0 Cuveyni, Burhdn fi Usili’l-Fikh, Katar, 1399, 11, 1118; Hallaf, age, s. 74;ibn Hacib, Kitdbu'l-
Miinteha’I-Vusiil ve’l-Emel fi Ilmeyi’l-Usiil ve’l-Cedel, Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, Beyrut 1985, s.
208; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, V1, 97-98.

> Hallaf, age, s. 74

14



yarar1 gozetilerek yani toplumsal maslahat i¢in belirtilmis hiikiimlerdir. Bu konular
ile ilgili Sari’ tarafindan bunlarin delil sayilip sayilmamasina iliskin bir hiikiim ortaya
konmamustir. Kimi Islam alimleri bu gibi vasiflar ile ilgili olarak Sari’'in bunlari
lagvetmedigine dayanarak hitkme kaynak olabileceklerini belirtmislerdir. Kimi Islam
alimleri ise bunlart Sari’in gz Oniline almamasina dayanarak bu tiir vasiflarin

hiikiimler i¢in kaynak olamayacagini belirtmislerdir.>*

2.3.2.4. Miindsibii’l-Miilga Illet

Herhangi bir meselede illetin gegersiz olduguna dair nass veya icma bulunan
vasfa miinasibii’l-miilgd denir. Ornegin Ramazan aymnda bilerek orucunu yiyen
kisiye engel olmak amaciyla 6zel bir ceza verilemez. Ciinkii bilerek ramazanda orug
yiyene verilecek ceza bellidir. Bu konuda yeni bir hitkiim ihdas edilemez. Veya kiz
ile erkek evladin yakinlikta esit olmalari, miras konusunda da esitlik sonucunu
olusturmaz. Ciinkii nass ile erkege mirasta kizin iki kati1 pay verildigi agiktir. Bu

durum esit miras hakkina engel teskil eden bir hiikiimdiir.>?
2.4. ILLETi TESPIT ETME YOLLARI
[leti tespit yollarindan maksadimiz, illeti belirleme metodlaridir.>

Razi, illetin on sekilde tespit edilebildigini dile getirmektedir. Bu on yolu da
nass, ima, icma’, miinasebet, deveran, sebr, taksim, sibh, tard ve tankihul menat
olarak siralayan Razi, bunlarin disinda diger alimlerin belirttigi yollar1 da zayif

gordiigiinii sézlerine eklemektedir.

Kimi Islam alimleri bu yollar1 dért ana baslikta ele almis, kimileri de Razi’nin
saydiklar1 disinda kimi yollar1 da illeti tespit etme metodu olarak saymuslardir. Islam

alimleri bu yollari kisaca su sekilde izah etmis ve drneklendirmislerdir:>

%2 Hallaf, [lmu Usiili'l-Fikh, s.75; Sevkani, Irsadii'l-Fuhil, |1, 906; Ziihayli, Usilii'l-Fikhi'l-Islami, |,
655.

53 Hallaf, age, s. 74;Hudari Bek, Usili'l-Fikh, 5.325; Sevkani, age, 11,879; Suveyh, Ta 'lilu’l Ahkdm, s.
165; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, \V/, 184.

% Razi, Mahsul, V, 138.

S Amidi, el-fhkam fi Usili’l-Ahkdm, 111, s. 31; Hallaf, age, s. 74; Hudari Bek, age, 5.325; ibn Kudame,
Ravdatu’n-Nazir, 11, 257; Molla Hiisrev, Miratii'l-Usiil, 11, 314; Sevkani, age, I, 890; Zerkesi,
age, V, 184.
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2.4.1. illetin Nass’da Tespiti

Razi nass’1 “illete dalaletin acik olmast” seklinde tanimlar.>® Burada kastt illet
olarak ortaya ¢ikan vasfin, iizerine hiikiim bina edilirken a¢ik ve net olmasidir.
Kur’an veya Siinnet bir vasfin illet oldugunu gosteriyorsa bu vasif nass ile sabit olan
bir illettir. Buna "acik¢a belirtilmis illet" denir. Illetin bu sekildeki bilinme metodu

ile yapilan kiyas, direk nassin kendisi ile yapilan bir uygulama olur.”

Nass bazen niteligin illet oldugunu agikca gosterir, bazen ise acikca géstermez.
Bu bakimdan illet iki kisimda ele alinir. Eger acik bir nassla illet sabit oluyorsa bu
durumda nass, illeti acik¢a bildirir. Ornegin fey’ denilen ganimetin fakir ve yetim
gibi siniflara verilecegi ayette Allah tarafindan "Mal:in zenginlerinizin aras:nda
dolagmamas: i¢in"*® gayesine dayandirilmistir. Ayette gegen “IS &58s ¥ S /sy sebep

ile olmasin diye” ciimlesi vasfin illet oldugunu agik¢a gosterir.”®

Nass, illeti agik bir sekilde gostermezse sabit olmuyorsa, bu durumda nass illeti
tistii kapali olarak yani “ima” yoluyla bildirir. Hiikiim bildiren metinde illeti gdsteren
lafzin illetten bagka anlama da gelme ihtimali varsa, vasfin illet olmasini1 gosteren
hiikiim metni nassta bulunmakla beraber zanni bir delil olur. Ornegin Kur’an’da
Allah, "Sana aybags: halinden soruyorlar. Deki o bir ezadw. Bundan dolay: aybast

"% ayetindeki delil ima iledir. Ayrica "giines batmaya

n6l

halinde kadinlara yaklasmayn.

basladigindan dolayr namaz kilin""" ve "Yahudilerin yaptiklar: zuliimlerden dolay

onlara daha once helal kilinmis olan giizel seyleri daha sonra haram kalduk "%

ayetlerindeki deliller de ima yolu iledir.®®

Arapcada bazi lafizlar illeti bildirir ve illet disinda baska anlam ifade etmezler.

% Razi, Mahsul, V, 139, 141

% Beydavi, Nasruddin, Minhdc ul Vusil ild Iimi’l Usil, yy., Kahire 1326/1908, s. 98; Siibki, Eba Nasr
Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Cemu 'I-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, Kahire 1304, 11, 328;
Hallaf, [lmu Usili'l-Fikh, $.62; Razi, age, V, 139; Siilemi, Usali'l-Fikh, s. 160; Suveyh, Ta lilu’l
Ahkam, s. 165.

%8 Hagr, 59/7.

> Hudari Bek, Usiili'l-Fikh, 5.325.
% Bakara, 2/222.

® fsra, 17/78

%2 Nisa, 4/160

%3 Siilemi, age, s. 160.
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Bu lafizlar 13 &5y illetten otiirii,)3S Ja¥/sundan dolayr, VS &8 S su sebepten
dolay1 ve 18 &s& oMo halde soyle lafizlandir. Ayrica illet bildirmek ile beraber
bagka anlama gelme ihtimali olan lafizlar da vardir. Bunlar lam (J), sart edat1 olan in

(&) ve nasb edati olan en (o)) kelimeleridir.®

Hz. Peygamberin kedinin artiginin temiz oldugu ile ilgili "disi ve erkek kediler
bulundugunuz mekanlarda yakimnizda dolasan cinstendir. "® hadisinde alimler illeti
ifade eden lafizlarin hiikkme dalaletinin zanni olduklarini sdylemislerdir. Ciinkii bu
rivayette illet gosteren lam (J), ba (<) ve in (&) harflerinden biri ile illet
bildirilmektedir.*®

Nassin illeti isaret ve belirti yoluyla bildirmesi durumunda ise hiikiim vasfa
dayanmaktadir. Bu beraberlikten maksat vasfin hitkme illet olmasidir. Delilin agik
veya belirti halinde olmasi kesin ya da zanni olmasi dilin kullanilisina ve séziin
geligine baglidir. Yani gramersel olarak kullanilan lafizlar 6nem ifade eder. Bundan

dolay1 Arap dil kurallarinim iyi bilinmesi gerekir.®’

2.4.2. Tlletin Ima Yoluyla Tespiti

Ima sozliikte bas veya el ile isaret etmektir. Istilahta ise nassin geregi olarak
illetin bilinmesidir. Ima yoluyla illet tespit edilirken, ayet veya hadiste belirtilen
hiikiim illeti belirtmek maksadiyla dile getirilmemistir. Ornegin 43 bully (&bl g
Lagz) | 9aadld%8 qyetinde <@ harfinin kullanimi bu sekildedir. Yani < harfi bu ayette
illet/sebep bildirmemektedir. Bilakis sonu¢ mahiyetinde, hirsizlik yapilmasinin
sonucu olarak elin kesilmesi hiikmii ortaya konulmustur. Yani bu ayette < sebebiyye

degil, ta’kiybiye (ardisira gelme) fasidir.%®

Usil alimlerinden Ibn Hacib ve Siibki, illetin ima yoluyla teshitini, nassin zahir

olmasi baglig1 altinda ele almislardir. Yani ima’y1 mistakil bir illet tespit yontemi

% Razi, age, V, 139-140; Hudari Bek, Usiili'l-Fikh, s.325; Hallaf, [lmu Usili'l-Fikh, s 64.

%5 Malik, Muvatta, “Taharet” 13; Eba Davud, 38; Tirmizi, “Taharet” 69; Nesai, “Taharet” 54.
% Amidi, fhkdm, |, 473; Hallaf, Ilmu Usili'l-Fikh, s, 74.

%7 Hallaf, age, s, 75.

% Maide, 5/38.

% Gazzali, Mustasfa min Ulumi’l-Usil, 11, 289; Sevkant, Irsadii’l-Fuhil, |1, 887; Siilemi, Usilu'l-Fikh,
S. 161; Suveyh, Ta lilu’l Ahkdm, s. 168.
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olarak kabul etmemis ve nass bashigi altinda saymislardir. Razi, Amidi ve Beydavi
ise ima’y1 miistakil bir metod olarak kabul etmis ve ayr1 bir baslik altinda ele alarak

incelemislerdir.”

2.4.3. Illetin Icma Yoluyla Tespiti

Miictehit alimler, herhangi bir asirda bir vasfin ser'i bir hiikmiin illeti oldugu
konusunda fikir birligine varmislarsa, bu durumda belirtilen vasif illet olarak kabul

edilmis ve bu konuda icma gerceklesmis olur.™
Bu konudaki icma iki sekilde gerceklesmistir.

2.4.2.1. Belirli illetler hakkindaki icma. Bu duruma &rnek olarak, Islam
alimlerinin kii¢iikliik halinin, kii¢iik kiz i¢in mali velayetin illeti oldugu konusunda

fikir birligine varmalar1 verilebilir.

2.4.2.2. Ta’lilin ash ile ilgili olan icma olmasina karsin, illetin kendisiyle ilgili
ihtilafin oldugu durumdur. Buna da 6rnek olarak selef alimlerinin faizin dort sinif
mal ile ilgili olarak ta’lil sayilmasina karsin, illetin kendisinin ne oldugu ile ilgili bir

goriis birligine varamamalari verilebilir.”?
2.4.4. Tlletin Miinasebet Yoluyla Tespiti

Miinasebet, nass ile hitkmii bilinen bir olayda tespit edilen bir illetle baska bir
olay igin de aradaki uygunluktan dolayr ayn1 hiikkmiin verilmesidir. Ornegin kedinin
art181 i¢in temiz hilkkmiiniin verilmesi zaruret dolayisiyladir. Kadinlarin erkek doktora
goriinmesi de bunun gibi zaruret dolayistyladir. Oyleyse aradaki illetin
uygunlugundan, kadmin erkek doktora gbziikmesi i¢in de zarurete dayandirilarak
caiz hiikmii verilmistir. Bu iki hiikiim arasinda bir miinasebet, uygunluk s6z konusu

olabilir.”®

Gergekte burada her bir hiikiim i¢in zaruret, ayr1 bir illet olarak vardir. Yani

" Amidi, Ihkam, 1, 478, 111, 366 Beydavi, Minhdc 'ul Vusiil ild IImi’l Usiil, s. 99; ibn Hacib, Muntehal
Vusil, s. 133; Razi, Mahsul, V, 139, 141; Siibki, Cemu’l-Cevami’ fi Usuli’l-Fikh, 11, 331; Siilemi,
Usulii’l-Fikh, s. 162; Suveyh, Ta’lilu’l Ahkam, s. 168.

"t Amidi, [hkdm, |, 473; Beydavi, age, s.101; Hudari Bek, Usili'l-Fikh, s. 325; Gazzali, Mustasfa, I,
289; ibn Hacib, , age, s. 131, Muhtasaru 'I-Miinteha, |1, 386; Siibki, age, 11, 326.

"2 Sevkani, Irsadii’l-Fuhil, 11, 880.

® Amidi, [hkdm, |, 478; Beydavi, age, s. 101; Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 148; Razi, age, V, 157-164;
Stibki, age, I, 356.
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zaruret hiikiimlerde gozetilen illettir. ileride hikmet bahsinde de ele alacagimiz iizere
hiikiimlerin zarurete dayali olarak ta’lil edilmesi s6z konusudur. Bu yiizden bazi
Islam Aalimleri, miinasebeti illeti tespit etme yollarindan biri olarak kabul

etmemislerdir.”

2.4.5. illetin DeveranYoluyla Tespiti
“Tard” veya “aks” olarak da isimlendirilen deveran, hilkkmiin kendisiyle

mevecut olabildigi vasfi ifade eder. Yoklugu durumunda hiikiim de yok sayilir.”

Hiikmiin bir vasfin varligiyla var olmasi tard olarak isimlendirilir. Hiikmiin bir
vasfin yoklugu ile yok olmasi durumuna ise aks denilmektedir. Fikih usdli
eserlerinde tard ve aks yerine “deveran”, “selb”, “vucud”, “miildzemet” ve “tesir”
kelimeleri de kullanilmistir. Deveran kelimesini Serahsi, Semerkandi ve Razi gibi
alimler kullanirken, selb ve vucid kelimesini kullanan us@l alimi, Kelvezani’dir.
Esmendi miilazemet kelimesini kullanirken, Sirazi, Baci ve Ferra ise tesir kelimesini

kullanmay: tercih etmislerdir.”

Mesela abdest ayetinde “namaza kalktiginiz zaman”"" denilmistir. Oysa illet
namaza kalkmak degil, hades yani abdestsiz olmaktir. Hiikiim onunla deveran eder.
Namaza kalkmak ise her iki halde de yani abdest alinmasinin gerektigi ve

gerekmedigi durumlarda davarolmakla birlikte hiikmii gerektiren sebep degildir.78

2.4.6. illetin Sebr ve Taksim Yoluyla Tespiti

"Sebr" denemek demektir. Taksimden ise kast edilen illet olabilecek Ozellikleri

™ Siilemi, Usulii’I-Fikh, s. 163; Siibki, Cemu 'I-Cevami’, 11, 356.

™ Beydavi, Minhdc, s. 60, 102; Hudari Bek, Usili'l-Fikh, s. 327; Sevkani, Irsadii’l-Fuhil, I, 221;
Stibki, age, I, 359.

7 Serahsi, Usiil-iis-Serahst, 11, 176, 178-182; Semerkandi, Alauddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnu’I-
Usil fi Netdici’l-Ukil fi’l-Usil, Bagdat 1407/1987, 11, 854-7; Razi, Mahsil, V, 285; Kelvezani,
Ebu’l-Hattdb Mahftiz b. Ahmed, et-Temhid fi Usili’l-Fikh, Ummii’l-Kura Universitesi Yayinlari,
Cidde 1406/1985, 1V, 24-27; Esmendi, Muhammed b. Abdulhamid, Bez/u’n-Nazar fi’l-Usiil,
Mektebetu Daru’t-Turas, ty, s. 622-3; Sirazi, Eba [shak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Ydasuf el-
Firdzabadi (6. 476/1083), el-Liima’ fi Usili’l-Fikh, (nsr. Muhyiddin Dib Mestll - Yasuf Ali
Biideyvi), Beyrut 1416/1995, s. 314; Serhu’l-Liima’, (nsr. Abdiilmecid Tiirki), Beyrut 1408/1988,
11, 858-860; Baci, Siileyman b. Halef, Ihkdamu I-Fusil fi Ahkéami’l-Usil, (ngr. Abdiilmecid Tiirki),
Beyrut 1407/1987, s. 651-3; Ferra, Kadi Ebli Ya’la Muhammed b. el-Hiiseyin, el-Udde fi Usili’l-
Fikh, Riyad 1414/1993, V, 1432-1435.

" Maide 5/6.

"8 Siilemi, age, s. 165.
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asilda simirlayarak bu illetlerden hangisinin illet olacagina karar vermektir.”

Bir durum hakkinda ser’i hiikkmiin ne oldugu bildirilmis ve nass veya icma ile
bu hiikmiin illeti bildirilmemis ise mii¢ctehid bu hiikmiin illetini bulmak i¢in Sebr-u
taksim yolunu tercih eder. Bu durumda illet ya su vasiftir veyahut bu vasiftir
denilerek tercihte bulunulur. Ornegin sarap igmenin haram oldugu ile ilgili nass
vardir. Fakat bu hiikmiin illetini gosteren herhangi bir nass mevcut degildir. Miictehit
bu hiikiim ile ilgili olarak inceleme yapar ve illetleri tespit eder. Bu illetler igkinin
liztimden olmast veya sivi olmasi veyahut sarhos edici olmasi olarak siralanabilir.
Birinci illeti ¢ikarir, ¢iinkii bu illet hiikme sirayet eden bir 6zellik degildir. Ikinciyi de
¢ikarir, ¢linkii ickinin sivi olmasi miinasip bir vasif degildir. Ugiincii tek basina

kalmus olur. Oyleyse bu iigiincii vasfin hiikmiin illeti olduguna miigtehid hiikmeder.®

Miigtehit illeti tespit ederken asilda bulunan biitiin vasiflar1 tek tek
incelemelidir. Onlarin iginde illet olamayacaklar1 ¢ikarir. Kendi kanaatine gore

hangisi illet olacaksa onu birakir.®*

2.4.7. lletin Sibh Yoluyla Tespiti

Ibnii’1-Enbari’nin ustliin en karmasik konusu olarak kabul ettigi sibh, Ciiveyni
tarafindan tanimlanmas: tam olarak miimkiin olmayan bir konu olarak dile
getirilmistir. Fakat bir¢cok usil alimi sibh i¢in belirli tanimlamalarda bulunmuslardir.
Kisaca “bir seyin kendi benzerine delil kilinmasr” olarak tarif edilen sibh, kiyasin
biitiin tiirleri ig¢in gegerli bir illet tespit yontemi olarak kabul edilir. Sibh’e 6rnek
olarak abdestsiz iken namaz kilmak i¢in abdest almak sart1 verilebilir. Aynen bdyle
de aralarindaki benzerlikten dolayr Kur’an okumak ic¢in de abdest almak sart

klhnrmstlr.82

2.4.8. illette Tahricu'l-menat ve Tahkiku'l-menat Kavramlarti:
Illetin tespit etme yollarindan séz ederken “Tahricu'l-menat” ve “Tahkiku'l-

menat” kavramlarindan s6z etmeden gecemeyiz.

™ Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad (6. 400/1009°dan once), Sthah, (nsr: Ahmed Abdiilgafir
Attar), Kahire 1376/1956, 11, 675; ibn Manziir, Lisdnii'I-Arab, 1V, 340; Hudari Bek, Usili'l-Fikh,
s. 326; Sevkani, Irsadii’'I-Fuhiil, 11, 892; Siilemi, age, s. 166; Suveyh, Ta lilu’l Ahkdm, s. 178.

% Hallaf, /lmu Usili'l-Fikh, s. 77; Hudari Bek, age, s. 326; Sevkani, /rsadii 'I-Fuhiil, |1, 894.
81 Hallaf, age, s. 78; Siibki, Cemu 'I-Cevami’, I, 337.
82 Beydavi, Minhdc, s. 102; Razi, Mahsil, V, 201-205; Sevkani, age, |1, 909; Suveyh, age, s. 199.
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Kelime olarak "sebebi ortaya ¢ikarma" anlamima gelen tahricu'l-menat nass
veya icma tarafindan agik¢a belirtilmemis olan illetin, illeti bulma yollarindan
birisiyle meseld sebr ve taksim yoluyla bulunup ortayagikarilmasi demektir.
Tahkiku'l-menat ise aslin illetinin bilinmesinden sonra bu illetin fer’de bulunup

bulunmadigimin tetkik edilmesidir.®

Bazi ustl alimleri, hiikmiin baglantisinin, baglanti olmayan hiikiimler
tizerinden agiklanmasini bir illet bulma yontemi olarak kabul etmislerdir. Mesela
stinnette rivayet edildigine gore, bir Arap bedevisi Hz. Peygambere gelir ve "helak
oldum™ der. Hz. Peygamber ona "ne yaptin der" o da “Ramazan giiniiniin
glindiiziinde isteyerek karimla birlestim” der. Hz. Peygamber ona "Kefaret ver"
der.®* Hz. Peygamberin "Kefaret ver" sozii meydana gelen olayin kefaret vermenin
illeti olduguna isarettir. Fakat adamin bedevi olmasinin, beraber oldugu kadinin 6z
karis1 olmasinin, bu olayin Ramazan giiniinde vuku bulmasinin (Yani olaym vuku
buldugu senenin o yil veya baska bir sene olmasinin) hiikiim iizerinde herhangi bir

etkisi yoktur. Hiikiim bu belirtilen seylere bagh degildir.85

Miigtehit bu vasiflarm hicbirini hiikiim igin illet saymaz. Oyleyse oruglu
oldugu halde sadece cinsi miinasebette bulunan kimseye bu kefaret gerekir. Bu goriis
Safiilerin goriistidiir. Hanefilere gore ise kefaretin gerekmesi ile ilgili baglanti
(menat) orucu isteyerek bozmaktir. illet onunla beraber olup illetin olusmasinda
etkisi olmayan niteliklerden ayiklanmasi sonucu baglanti agiga ¢ikmistir. Hanefiler
aradaki bu baglantiy1 temel alarak ne sekilde olursa olsun ister cinsi birliktelik, ister
bir sey yemek veya icmek seklinde olsun Ramazan giinii orucunu bozana altmis giin

orug tutma kefaretini uygun g(irmiislerdir.86
2.5. ILLET-SEBEP ILiSKiSi

Illet ve sebebin ayn1 sey olup olmadig: ustl alimleri arasinda ihtilaflidir.

8 Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, M.U.1.F.V. Yaymlar, istanbul 1988, s. 68-69; Hallaf, fimu Usili'l-
Fikh, s. 78; Hudari Bek, Usili'l-Fikh, s. 332; Karaman, Fikih Usilii, s. 86-88; Razi, Mahsil, V,
229; Suveyh, Ta’lilu’l Ahkadm, S. 194; Zeydan, Veciz, s. 212-218; Ziihayli, Usiilii I-Fikhi’l-Isldmi,
l, 661-676.

8 Hudari Bek, age, s. 332; Razi, age, V, 230.
% Hudari Bek, age, s. 332; Razi, age, V, 231.
8 Hudari Bek, age, s 333; Siibki, Cemu’I-Cevami’, |1, 364.
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Bazi ustl alimleri illet ile sebebi ayni anlamda iki farkli lafiz olarak kabul
etmiglerdir. Fakat usilciilerin geneli illet ve sebebi farkli anlamlarda kullanmiglardir.
Onlara gore illet ve sebepten her biri hiikmii belli eden bir isarettir. Uzerlerine

hiikiim bina edilir. Varligi veya yoklugu onlara baglanir.?’

Hiikiim ile vasif arasindaki iligki akil yoluyla anlagilan bir 6zellik ise buna illet
denir. Ayn1 zamanda bu manada sebep de denir. Fakat akil yoluyla kavranamiyor ise
buna yalnizca sebep denir. Yani illet ile sebep aklin onu idrak edip etmemesi

noktasinda birbirinden ayristirilarak incelenir.®®

Mesela dort rekatli namazlarin iki rekath olarak kilinabilmesi i¢in yolculuk
hem illet ve hem de sebeptir. Bununla beraber giinesin batmasi, aksam namazinin
farz kilinmasi igin sebep olur, illet olmaz. Ayrica gilinesin semtii’r-re’s (zeval, zenit,
basucu, diisey diizlemde ufuk cizgisinde dikey yukarida kalan kisim)’ten kaymasi
0gle namazinin farz kilinmasi i¢in sebep olur, illet olamaz. Ramazan aymin iginde

olmak ramazan orucunun farz kilinmasi i¢in sebeptir, illet degildir.89

Sonug olarak sunu diyebiliriz: Her illet sebeptir, ancak her sebep illet degildir.

[llete sebep denilebilir, ¢iinkii sebep illetten daha genis bir kapsam alanina sahiptir.*

8 Atar, Fikih Usilii, s. 68-69; Hallaf, ilmu Usili'l-Fikh, s. 84-88; Karaman, Fikih Usilii, s. 86-88;
Suveyh, Ta 'lilu’l Ahkdm, S. 117; Zeydan, Veciz, 5.212-218; Zithayli, Usilii'l-Fikhi'l-Islami, |, 661-
676.

% Hallaf, age, s. 85; Ebii Zehra, Usilii'I-fikh, s. 187; Zeydan, age, s. 203.
8 Amidi, Ihkdam, 1, 127; Hallaf, age, s. 86; Ebl Zehra, age. s. 188; Sevkani, Irsadii'I-Fuhil, 11, 89;
Zeydan, age, s. 203.

% Hallaf, age, s. 85.
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3. HIKMET
3.1. HIKMETIN TANIMI

Hikmet aSas aSa (hekeme, yehkumu) fiilinden tiiremis bir mastardir. Hiikiim,
hakimiyet, hiikiimet, mahkeme, muhakeme ve hakim gibi kelimelerle aym

koktendir. %

Hikmet lafz1 ile ilgili olarak inceleme yaptigimizda, hikmetin su liigat
anlamlar1 ortaya ¢ikar:

a- Hikmet en iyi olani, en iyi ilimle bilmek manasindadir. Bu yilizden Araplar
bir sanat1 en giizel sekilde bilene hakim demislerdir. Hakim hikmete asina ve vakif
olup, ona sahip olan zat demektir. Her isini yerli yerinde, Olgerek, iyice diisiinerek,
sonuglarini iyice hesap ederek ve neticesini bilerek yapan kisi hakimdir. O sanatinda
mahir bir sanatkar ve ustadir.”

b- Hikmet hiikiim ve kesinlik manasindadir. Bu anlamiyla hikmet kesin olan
hiikmii ifade eder. Hiikiim ise bir isi kesinlestirme olarak tanimlanmis olur.*®

c- Ilim ve diisiince manasindadir. Bu anlami veren Cevheri, “hikmet ilimdir,
hakimde alimdir” demektedir. Araplarin ilim sahibi zatlara hakim demesi de hikmet
lafzinin bu anlamindan dolayidir.**

d- Hikmet lafzi1 Kur’dn’da degisik sekillerde yirmiden fazla manada
kullanilmigtir. Bunlar Allah’a itaat, dinde fikith ve amel, diisiince, hagyet, takva,
Allah’in emirlerinde tefekkiir ve o emirlere tabi olmak anlamlaridir.*> Bunlar hikmet
lafzinin Kur’ani anlamlaridir.

e- Hikmet kisinin giicii nispetince kavrayabilecegi, esyanin hakikatini idrak
etmeyi ifade eden ilim manasindadir.® Bu anlamiyla hikmet esyanin hakikatini
kavramak i¢in gerekli olan ilim demektir.

f- Bazi son dénem alimleri hikmetin liigat manasi igin &ia!) (Men "i: Onleme)

%! ibn Manzdr, Lisdnii’l Arab, 11, 270

% jbn Manzir, age, 111, 270

% ibn Manzdr, age, 11, 270

% Cevheri, Sthah, S~ maddesi.

% Zebidi, Tdacu’l Ariis Min Cevahiri’l Kamus, Daru’l-Fikr, Dimask 1994, VIII, 253.

% Ciircani, et-Ta 'rifat, s. 103; Taftazani, Saduddin Mes’ud b. Omer (6. 792/1300), Telvih, Misir 1337,
1, 112.
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lafzin1 daha ¢ok kullanmakta ve bu anlamini temel almaktadirlar. Hikmet igin
kullanilan diger liigat manalarini ise bu alimler daha ¢ok hikmetin kendisi degil de,

hikmet kavraminin gerektirdikleri kapsaminda ele almuslardir.”’

g- Arap dilinin biiyiik limlerinden Ragib el Isfehani hikmeti, “/lim ve akilla
hak olant kavramak” seklinde tarif ettikten sonra, hikmet kavramini1 Allah’in hikmeti
ve insanin hikmeti olmak tizere ikiye ayirir. Allah’in hikmetinden maksadin, Allah’in
varliklari en miikemmel sekilde yaratmasi ve bilmesi oldugunu belirten Ragib,

insanlarin hikmetinden maksadi da varligi bilip hayirl isler yapmak olarak agiklar.%®

Bu saydiklarimiz hikmet kavraminin sozliik manalaridir. Hikmet lafzinin
istilah manasi tizerinde duracak olursak karsimiza asagidaki su tanimlamalar

¢ikmaktadir:

a- Seriatta hikmetten kasit, emirleri terk etmeyi men etmek ve yasaklari irtikap
etmeyi engellemektir. Iz Bin Abdusselam hikmeti “Ozel veya tercih edilen
maslahatlarin terk edilmesi veya mefsedetlerin yerine getirilmesinin engellenmesi”
olarak tarif etmektedir.*®

Son dénem Islam hukuku bilginleri bu tanim iizerinde cok durmakta ve men’
kavramini hikmeti tanimlamak i¢in temel kavram olarak kullanmaktadirlar. Men’
etmek bu noktada hem yasaklari engellemek, hem de emirleri yerine getirmeye engel
olabilecek durumlari ortadan kaldirmak manasindadir.*®

b- Hikmet maslahat olarak da tanimlanmistir. Bundan kasit maslahatlarin

10Maslahat kavraminin

celbine ve mefsedetlerin engellenmesine olan ihtiyactir.
yarart saglama ve zarar1 giderme seklindeki yaygin anlamina binaen bdyle bir
tanimlama yoluna gidilirse bu dogrudur. Fakat ileride gelecegi ilizere hikmeti salt

maslahat olarak tanimlamak yeterli bir tanimlama degildir.

9 Rebi’a, Abduaziz Abdurrahman, es-Sebebii Inde|-Usiiliyin, Mektebetu’l-Mea’rif, Riyad 1427/1987,
I, 16.

% jsfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el-Miifiedat fi Garibi’l-
Kur’dn, (thk: Safvan Adnan), Daru’l-Kalem 1992, s. 127.

% iz Bin Abdusselam, Ebti Muhammed izziddin b. Abduaziz es-Siilemi ed-Dimaski es-Safii,
Kevaidu’l-Ahkdm fi Mesalihi’l-End 'm, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1987, s. 52.

100 Hakemi, Hakikatul Hilaf fi Ta lili Bil-Hikme, s. 21.

101 Sadrugseria, Sadrusseria es-Sani Ubeydullah b. Mes’ad, et-Tavdih fi Halli Gavamidi 't-Tenkih, (nsr.
Muhammed Adnan Dervis), Beyrut 1419/1998, Il; 134; Karafi, Serh-i Tenkihu’l-Fusiil,
Mektebetu’l-Kulliyetu’l-Arabi, Kahire 1973, s. 316.
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Bu tanimlamaya gore hikmet "hiikmiin konulus amact" (Makasid-1 sari'-Sari’in
amaci) veya "bu hiikiimle saglanmak istenen maslahat™ (mesalih-i ibad- Kullarin
maslahati) anlamindadir. Mefsedetin giderilmesi de esasen maslahatin saglanmasinin

bir sonucu olarak degerlendirildiginden tanima ayrica dahil edilmesine gerek yoktur.

Fahreddin-i Razi konu ile ilgili "Hiikiimlerin konulus amact kullarin
maslahatlarint ~ gerceklestirmektir" kuralinda, hikmetin biri hiikkmii koyan,
digerihiikme muhatap olan agisindan iki yoniioldugunu séyler. Bu durumda hem
Sari’in hem de kullarin maslahati gerceklesmis olur. Hiikiim koyucunun
maslahatindan kasit hiikmii koyanin bu hiikkim ile gerceklestirmek istedigi

maslahattir.*%

c- Hikmet ser’i hiikiimler igin gerekli miinasip emir olarak da
tanimlanmustir.'*® Abbadi’nin belirttigi bu mana yukarida belirtilen hiikkmiin konulus
amaci ile ilgili bir tanimlamadir.

d- Hikmet, hiikkmiin kendisinden ortaya ¢iktigi miinasip mana olarak da
tanimlanmistir. Bu anlamda diisiiniildiglinde bu miinasip mananin kisiye emir
olundugu acikca goziikebilmektedir. Yani hikmet uygun olan manadir.'*

e- Hallaf hikmeti “Hiikmiin hikmeti, o hiikmiin konmasina stiriikleyen sebep ve
0 sebepten kastedilen amagtir. Bu da, Sdri’in hiikiim koymada gercgeklesmesini ve
kemale erdirilmesini istedigi maslahat veya engellenmesini yahut da azaltilmasin

~105 seklinde tanimlamistir. Hasan el Attar’in tanimi da bu

istedigi kotiliiktiir,
sekildedir.*®

f- Hikmet, hiikmiin kendisi sebebiyle ortaya konuldugu durumdur. Allah
kullarinin maslahatina olan seyleri emretmistir. Bu maslahattan maksat ya
menfaatlerin celbi veya mefsedetlerin def’idir. Islam seriatmindaki bu genel ve dzel
maslahatlar hiikiimlerde var olan hikmettir. Oyleyse hikmet Amidi’nin de belirttigi

gibi hiikiimlerin tesri’ sebebidir.'%’

192 Ré4zi, Mahsul, V, 288.

103 Abbadji, el Aydtii ‘I-Beyyindtala Serhil Cem 'ul Cevami’, IV, 56.
104 Abbadi, age, IV, 57.

1% Nallaf, /imu Usiili'l-Fikh, s. 65.

106 Attar, Hasan b. Muhammed b. Mahmud, Hagsive dld Serhi’l-Celal el-Mahalli dld Serhi Cemi’l
Cevami’, Kahire 1316/1898, I, 276.

107 Amidi, Thkam, 1, 127.
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Yolculuk esnasinda mesakkatin var olmasi, alim satim sirasinda bu akde
duyulan ihtiyacin bulunmasi ve kasten adam o&ldiirmede can kaybinin bulunmasi

hiikiimlerde var olan hikmet kabilindendir.'%
3.2. HIKMET-MASLAHAT IiLISKiSi

Maslahat, (z J u=) kokiinden tiiretilmis masdar-1 mimi olup “bir isin

uygunluguna, hayirliligina sebep ve neden olmak” anlaminda kullanilmaktadir.*®

Istilahta ise maslahat “ Sari’in amacina yénelik olan biitiin menfaatler”dir.llo
Bu menfaatler yarar ve fayda olarak ortaya cikabilecegi gibi, mefsedetlerin
engellenmesi seklinde de ortaya cikabilir. Oyleyse maslahat kavrammi celb-i

menfaat ve sedd-i mefsedetin gergeklesmesi olarak anlayabiliriz.

Islam’1n biitiin hiikiimlerinin temelinde yatan maksat maslahattir. Bu maslahat,
hevesine kapilan baz1 kimselerce farkli algilansa da, Kur’an ve siinnet ile sabit olan
hiikiimlerde mutlaka gercek bir maslahat s6z konusudur.**! ilahi hiikiimler kullarin
hayir ve iyiligine doniik amaglar1 i¢inde barindirir. Bu agidan kul Allah tarafindan

va’zedilen bu hiikiimlerin faydasini idrak etse de etmese de boyun egmek zorundadir.

Muhammed Ebi Zehra bu konuda séyle demektedir: “Gergekten anladik ki,
Islam hukukundaki hiikiimlerin maksatlart kullara rahmettiv. Ciinkii maksatlar
Muhammedi risaletin en yiice hedefleridir. Nitekim ulu Allah bir ayette soyle
buyurmustur: ‘Biz seni biitiin dlemlere sadece rahmet olarak gonderdik. 12 By genel
rahmet Islam dininin, bilinen her iic mertebesi ile maslahatlar: gozetme temeli
tizerine oturmus olmasini gerektirmistir. Bu mertebeler de: Zaruriyat, hdciyat ve

tahsfniyattzr.”ll?’

108 Saban, Islam Hukuk [Tminin Esaslari, s. 14

199 fbn Manzir, Lisdnii’[-Arab, 11, 516; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2005, s. 345.

Y0 Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 100; ibni Kudame, Ravdatun Nazir, |, 320; Amidi, [hkdm, W, 249;
Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 194; Ebl Zehra, Usilu’l-Fikh, s. 279.

MELG Zehra, age, s. 365.
12 Enbiya, 21/107.
3 Ebi Zehra, age, s. 368.
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Ramazan el-Bati de dinin amacmin maslahat oldugunu ifade ederek bu
diisiincesini nass ile destekleme yolunu se¢mistir. Bati maslahatin islam dininde
hiikiimlerin ortaya konulma sebebi oldugunu, Islam’in sadece inangtan ibaret bir din
olmadigint ayni zamanda toplumsal kurallar koyan bir din oldugunu ve bu kurallar

neticesinde toplumun 1slah olabilecegini vurgular.***

Kadi Abdulcebbar’in 6grencisi Ebi’l Huseyn el-Basri'ye gore dini konularda
neyin maslahat oldugu nasslardan elde edilir ve bunun i¢in naslarin agik olmasi sart
degildir. Maslahatlar, nasslara dayanan emareler yoluyla veya naslarin kapali
ifadelerinden de tespit edilebilir. Kiyas yoluyla elde edilen bilgiler de bu tiirdendir.**®
Maslahatlar, insanin i¢inde bulundugu duruma gore farkliliklar arz eder. Mesela
insanin sefer halindeki maslahati ile ikamet halindeki maslahati ayn1 degildir. Onun
icin iki farkli duruma ait farkli hiikiim s6z konusudur.'® Maslahat geregi diizgiin bir

terbiye vermek amaciyla bir cocuga bazen yumusak bazen de sert davranilabilir.**’

Kiyast ve buna baglh olarak illet olgusu tizere hiikiim cikarmayi red eden
Endiiliis’iin yetistirdigi 6nemli ilim adamlarindan Ibn Hazm ise, kiyasin aslim
olusturan naslarda illet aramanin ilk olarak Safil mezhebindeki alimlerce ortaya
cikarildigini, sonra Hanefilerin, onlar1 takiben de Malikilerin ayni yola girdiklerini
iddia eder. Ona gore Allah ve Resulii bir hiikkmii sebebi ile birlikte de ifade etse o

sebepler, nasta belirtilenin disinda higbir sey ifade etmez. ™

Yaygin olarak tanimi yapilan maslahat diisiincesini ret eden Ibn Hazm "Allah
ne yaparsa kullarmmin maslahati i¢in yapar" disiincesine siddetle karsi ¢ikar. Bu
diisiincenin yeryliziindeki her tiirlii kiifiir icin temel (asl) teskil edebilecegini, bu

yiizden de red edilmesi gerektigini savunur.’*® Bu diisiincenin Allah'in ayetlerine120

14 Byti, Muhammed Said Ramazan, Davdbitu’I-Maslaha fis-Seri ‘ati’l-Islamiyye, Dimask 1387/1967,

s. 73-77.

15 Basri, Eba’l Huseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu'temed fi Us:li I-Fuikh, (thk Halil
el-Mis), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1403/1983, 11, 205.

18 Basri, age, 11, 201, 204, 378.
" Basri, age, 11, 207.

8 ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi el-Kurtubi, el-fhkam fi Usili'l-Ahkdm, (nsr.
Muhammed Ahmed b. Abdiilaziz), Kahire 1398/1978, VIII, 1426-1427.

119 fbn Hazm, age, VI, 1470.
120Bkz. {sra 17/82; Kehf 18/17.
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muhalif oldugunu belirten Ibn Hazm'?, bir olayda yeryiiziinde birilerinin maslahati
s0z konusu ise mutlaka birilerinin de ayni olayda zararinin s6z konusu olacagini

soylemektedir.*?

Ortaya koydugu anlamda mutlak maslahattan s6z edilemeyecegini belirten ibn
Hazm maslahat esasina gore istinbat yapilmasini uygun gérmez. Maslahati bir delil
yontemi olarak kabul etmeyen Ibn Hazm gibi diisiinen alimlerin, ustlciilerin genelini
temsil etmedigi asikardir. Alimlerin genel goriisiine gore Allah'n ve Peygamber'in

talimatlar1 maslahat icerir, diinya ve ahiret i¢in birer mutluluk vesilesidir.

Olaya farkli yaklasan ibn Hazm'a gore ise Miisliiman, bu talimatlar1 yerine
getirmekle yiikiimlidiir, onlarin maslahat igerip igermemesi onu ilgilendirmez.
Miisliiman, ilahi emrin kendisi ile ilgilenir, o emirden dolay1 olusan maslahat onu

ilgilendirmez. Cilinkii maslahatlar her birey i¢in ayn1 sekilde ortaya ¢ikmaz.'?

Usil kitaplarinda maslahatin miistakil bir delil sayilip sayilamayacagi konusu
genellikle miirsel maslahatlara dayali ictihadin tartigildigi yerlerde ele alinir.
Mesalih-i miirsele herhangi bir sarta bagli olmayan maslahatlar anlaminda kullanilir.
Mesalih-i mirsele kavrami yerine “maslahat-i miirsele” terimi de bazi alimler

tarafindan kullanilmistir.

Mesalih-i mirsele temeline dayali ictihat yapma yontemini genellikle Maliki
mezhebi fukahasi savunur. Mesalih-i miirsele ile delil getirmenin sadece
Malikidlimlere has oldugunu iddea edenlere Maliki alimlerinden Sihabuddin el-
Karafi (684/1285) su sozleriyle karsi ¢ikar:

“Sayet mezhepleri arastirirsan goriirsiin ki, onlar iki meseleyi birbirlerine
kiyas yaptiklarinda veya ayni noktada birlestiklerinde yahut bunlar arasinda farkiilik
gozettiklerinde, bir noktada toplanmak igin veya aralarinda fark gozetmeyi etkileyen
durumu degerlendirmek icin bir delil aramiyorlar. Aksine iki sey arasinda baglanti
olup olmadigina bakmakla yetiniyorlar. Iste bu baglanti miirsel maslahattir. O

zaman bu baglantiy biitiin mezhepler dikkate almaktadir.”***

12! {bn Hazm, el-Ihkam, V111, 1473.
122 {bn Hazm, age, VIII, 1473.

12 [bn Hazm, age, VIII, 1469.

24 Rarafi, Tenkihu 'I-Fusil, s. 171.
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Dikkat edilirse Karafi bu sozleriyle adi konulmasa bile mesalih-i miirsele

temelli delillendirmenin biitiin mezhepler i¢in gegerli oldugunu séylemektedir.

Fakat Malikilerin savundugu bu igtihat tiriinii elestirel bigimde giindeme
getirip, konuya iliskin bir teori gelistirme ¢abasi ortaya koymak bakimindan Gazzali

bir donim noktasidir.

Gazzali, el-Mustasfa adli eserinin istislah delilini ele aldigi boliimiinde 6nce
maslahat kavraminin yarar1 saglama ve zarar1 giderme seklindeki yaygin anlamina
deginir. Gazzali ser'in miikelleflerle ilgili amaglarinin onlarin din, can, akil, nesil ve
mallarin1 koruma olmak iizere bes ana noktada toplandigini belirtir. Gazzali’ye gore
bu bes temelin korunmasini igeren her sey maslahattir. Gazzall bu bes maslahatin
korunmasinin ihlaline yol agan her seyin mefsedet oldugunu ve gibi bu ihlallerin
ortadan kaldirilmasinin da maslahat olacagimi soyler. Oyleyse seriat bu bes seyin
korunmasimi gaye edinmis ve bu bes seyi muhafaza altina almistir. Bunlarin 6niine
cekilen setlerin de engellenmesi gerekir. Gazzali’nin maslahata dayali igtihat
konusundaki anlayisini dogru bir sekilde ortaya koyabilmek agisindan kiyas bahsinde

muhayyel ve miinasip mana derken maslahati kastettigini belirtmesi dnem tagir.'%

Ramazan el-Biti seri hiikiimlerin gayeleri baglaminda maslahati gozetme
ilkesinin dayanaklarin1 Kur’an’in ve Hz. Peygamber'in rahmet olma o6zelligine
baglar. Kur’an’mn ogiit, sifa, hidayet ve rahmet olusuna, Kur’an ayetlerini delil

k2 deginir. Peygamber'in c¢agrisinin hayat verici olduguna127 dikkat ¢eken

getirere
Bti, salih ameli 6ven ve fesadi yeren Allah’in, kullarina zorluk degil kolaylik murat
ettigini belirtir. Ayrica Bti, yiice Allah’in insanlara yararli olan davraniglar1 ve
kolaylagtirmay1 6zendirdigini, buna karsilik zararli davranislar1 ve giicliik ¢ikarmay1

yasakladigini, ayet ve hadislerin buna delil olusturdugunu sdylemektedir.'?®

Hikmet/maslahat arasindaki iliski fikih usdliinde ele alinan 6nemli konulardan
biridir. Cessas (h. 370) hikmet-maslahat iliskisi konusunu ayr1 bir baglik altinda

inceleyen ve eseri giiniimiize kadar ulasan ilk Islam fikihgis1 olarak kabul edilir.

125 Gazzali, Mustasfa, |, 284-296.
126 Bkz. Yunus,10/57-58; Enbiya,21/7; Casiye,45/20.
127 Bkz. Enfal 8/24.

1841, Davabitii'l-Maslaha, s. 73.
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Cessas’a gore hikmet maslahatin direkt kendisi olmasa da aralarinda siki bir

iliski vardir. Ona gore hikmet maslahati gerekli kilan bir manadir.**°

Cessas maslahat ile ilgili olarak agiklamalarda bulundugu eserinde, yaratilmis
olan seyin menfaat ve zarar bakimindan ancak su dort durumdan birisine ait

olabilecegini belirtir. Yani varlik su dort durumdan birisi bakimindan ele alinmalidir.
Cessas’a gore bu dort durum sunlardir:

a- Allah’in hi¢ kimsenin menfaatine yaramayacak olan seyi yaratmis olmasi.
Bu ise abes ve gereksizdir. Allah boyle bir fiilden miinezzehtir.

b- Yaratilmis olanin menfaat getirmeyen, sadece zarar igerikli bir durum
olmasi. Bu ise en kotii olandir ve Allah boyle bir eylemden beridir.

C- Yarattigin1 sadece kendi menfaati i¢in yaratmis olmasi. Yani yararin sadece
Allah icin olmasidir. Allah’a ise zarar veya menfaat ulasmaz. Oyleyse bu durum
imkansizdir.

d- Yaratilmis olan seyin miikelleflerin menfaati igin yaratilmis olmasi. Bu
menfaat salt bir fayda olabilecegi gibi, menfaatinin zararindan ¢ok olmasi seklinde

de olabilir.**

Iste Cessas’m maslahat anlayisi bu son sikta ifade edilendir. Cessas maslahati
Sari’ bakimindan degil, miikellefin menfaat ve zarar1 perspektifinden ele alir.
Cessas’a gore hikmet bu maslahati gerekli kilan durumdur. Hikmet ile maslahat
arasindaki iligki hikmetin mutlaka bir maslahat ortaya c¢ikarmasi, maslahatin ise
hikmeti gerektirmesidir. Oyleyse Cessas’in anlayisinda hikmet ile maslahat ayr

seyler olmakla beraber, birbirlerini gerekli kilan durumlardir."*!

Cessas’a bu noktada Debisi (h. 430) tabi olmus ve hikmet ile maslahat
arasindaki iliskiyi seleflerinden daha net bir sekilde agiklamistir. Debisi de hikmetin

maslahati gerektirdigini savunmaktadir. **

129 Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Al er-Razi (6. 370/981),Usiil (el-Fusil fil-Usiil), (thk: Uceyl Casim
en-Nesemi), Vakiflar Bakanlig1 Yayinlari, Kuveyt 1994, 1V, 13.

130 Cessas, age, IV, 13
131 Cessas, age, IV, 13

32 Debisi, Eba Zeyd Ubeydullah b. Muhammed b. Omer b. isa el-Hanefi (6. 430/1038), Takvimu /-
Edille, (thk: Mahmud Tevfik), Daru’l Mustafa 1984, 111, 1022-1024.
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Hikmeti “kullara ulasan menfaatin yaratilisi” olarak agiklayan Debisi, baska
bir yerde ise hikmeti, “yaraticinin azamet ve biiyiikliigii” olarak izah etmistir.**®
Gergekte ise bizim mevzimuz yaratici ile ilgili durum degil, miikellef yani yaratilan
ile ilgili durumdur. Bundan dolay:r hikmetin miikellef bakimindan incelenmesi ve

Debiisi’nin ilk tanimindan hareketle konunun izah edilmesi daha dogru olur.

Debiisi hikmet kavramina zinanin haram kilimmasimin hikmetini 6érnek verir,
bundaki “hikmet neslin korunmasidir” der. Ayrica igki yasagini i¢kinin kisinin aklini
saglikli kullanmasini engellemesine ve kisiyi Allah’1 zikretmekten alikoymasina
baglayan Debusi, israfin haram kilinmasi ile ilgili olarak ta israfin insana zarar
vermesi hikmetine dayandirir. Deblsi’ye gore Allah’in bir seyi haram kilmasinda
mutlaka bir hikmet vardir. Debiside maslahati Cessas gibi hikmetin sonucu olarak
ele alir. Hikmeti batini bir mana olarak kabul eden Debiisi, maslahat1 da bu batini

. 134
mana sonucu olusan menfaat olarak inceler."®

Ciiveyni (h. 478) ise hikmeti ne maslahat ne de miinasip mana olarak kabul
eder.*® Ciiveyni emir ve nehiylerin maksadini tam olarak kavrayamayan kisinin din
konusunda gercegi kavrayamayacagi belirtir. Bu anlamda hikmeti maslahat ve

miinasip manadan farkli olarak miistakil bir anlamda kullanm1s‘[1r.136

Gazzali (h. 505) ise hikmet ve maslahat kavramlarin1 ayn1 anlamda kullanan ilk
Islam bilginidir. < Hikmetten kastimiz maslahattan baska bir sey degildir.*" diyen
Gazzali, olaylarda kast edilen hikmet ve maslahatin ayni sey oldugunu belirtir.
Olaylarda elde edilen maslahat ve hikmetin aynm seyler oldugunu sdyleyen Gazzali,
“mahiyetleri farkli olmasa da aym seyi iki farkli kavram ile isimlendirme soz
konusudur” demektedir. Mahiyet degismedikge isimlendirmenin farkli olmast bir

onem ifade etmez. ™

Semerkandi (h.539) ise “Bir hiikiim ser’i olarak sabit oldugu zaman o hiikiimde

133 Bkz. Debiisi, Takvimul Edille,

134 Debisi, age, 111, 1036, 1039.

135 Ciiveyni, el-Burhan fi Usilil Fikh, |,
138 Ciiveyni, age, 1, 39.

137 Gazzali, Mustasfa, |, 349.

138 Gazzali, age, 11, 349-350
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dini ve diinyevi bir maslahat ortaya ¢ikar.”*® diyerek maslahatin sadece diinyevi bir
menfaatinin olmasmin yeterli olmayacagini belirtir. Semerkandi hikmetin sadece
emreden ve emredilen i¢in olusan bir menfaat olmadigini, ayn1 zamanda hikmetin
ovillecek iyi bir sonu¢ dogurmasi gerektigini de savunur.**® Bu anlamuyla
Semerkandi’ye gore hikmet maslahattan daha genis bir anlam genisligine sahip

olmus olacaktir.

[bnii’l-Arabi (h. 543)’de hikmeti maslahat olarak aciklayan Islam
bilginlerindendir. Ibnii’l-Arabi neshin caiz olmasin1 anlatirken bu konuyu ele almis
ve maslahatin hikmetin kendisi oldugunu belirtmistir. Ona gore hikmet ve maslahat
arasinda fark yoktur. Hikmet denilen yerde maslahat, maslahat denilen yerde de

hikmet kast edilir. Usalde bu iki terim ayni anlamdadir.***

Ser’i ustilde maslahat sadece iyi ve faydali isler icin kullanilmayip, en genis
anlamiyla “celb-i menfaat, def’i mazarrat” kaidesi icerisinde kullanilmustir.**? Bir
konu hakkinda hedeflenen maddi ve manevi menfaat ve yararlar o kuralin
hikmetlerindendir. Ser’i hikiimlerin timi “seriatin maksatlarini muhafaza”143
amacina yoneliktir. Oyleyse hikmeti maslahat tanimlamasi igerisinde ele almak veya
ikisini bir gormek yanlis bir yol degildir. Yani sonug olarak diyebiliriz ki hikmeti
maslahat ile bir kabul etmek veya hikmet ve maslahati iki farkli sey olarak gormek

hatali olmaz.
3.3. HIKMET-MUNASIB MANA iLiSKiSi

Miinasib lafz1 sozlikkte “yakinlik” ve “uygunluk” manasindadir. Usilde ise

“hiikmiin kendisiyle iliskilendirildigi vasif’ seklinde tanimlanmistir."*

Miindsib mana-hikmet birlikteligi fikih usl ilminin ilk tedvin edildigi

giinlerden itibaren baslar. Bu birliktelik Imam Safii’nin hikmeti Resulullah(s.a.v.)’1n

139 Semerkandi, Mizanul Usiil, s. 660.
140 Semerkandi, age, s. 165.

1 ibn Arabi, Hafiz Kadi Eba Bekir b. Arabi, Mahsul, (thk: Hasan Ali Bedri), Daru’l-Beyarik, Urdiin
h. 1420, s. 145.

Y2 Gazzali, Mustasfa, |, 286.
3 Gazzali, age, |, 287.

144 Sankiti, Ahmed Muhammed Abdulvehhab, el Vasfu'l-Mundsibu li ser’il-Hiikiim, Medine-i
Miinevvere [slam Universitesi Yayinlari, Medine 1415, s. 160.
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stinneti olarak tanimlamasi ile ortaya c;1km1$t1r.145

Safii kisinin ancak ilim sebebiyle bir seye helal ve haram diyebilecegini
belirtir Ilim ise ancak Kitap, Siinnet, icma ve kiyas yoluyla elde edilebilir diyen
Safii, kiyas1 haberi mukaddem denilen nasslara yani Kitap ve Siinnete uygun olma
sartiyla agiklamistir. Bu uygunluk ancak Allah’in ve Resulu’niin bir seyin haram
oldugu ile ilgili nass1 veyahut helal olduguna dair manas1 ile gerceklesir. iste bu
mananin bir benzerini Kur’an ve silinnette, hakkinda kesin hiikiim belirtilmemis

olanla ilgili de goriiriiz. Ciinkii o helal veya haram manasindadir.**

Gortildiigii gibi Safii bir seye helal veya haram denilebilmesinin ancak ilim ile

miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bu ilimde helal veya harami belirten nastir.

Ciiveyni, Safii’nin bu sozi ile ilgili olarak, “Kim Safii 'nin séziine tabi olursa
bu soziin bir asla baglh olmadigini gériir. Fakat Safii burada hiikiimleri miirsel
manayla baglantuli falmistr. " demektedir. Bu soziiyle Ciiveyni isi daha da
zorlastirmig olur. Ciinkii usil ve ahkdmi Safii’de delil saymayan Ciiveyni, manayi
hiiccet saymis olacaktir. Bu ise daha zor bir yontemdir. Ciiveyni hikmeti illet olarak
aciklar ve “hikmet miinasip manadir, éyleyse illette miinasip manadir” sonucuna

varir. 148

Gazzali ise bu konuda “ Biz hikmet kavramiyla illet ve miinasip mana disinda
bir seyi kastetmeyiz.*® diyerek hikmet ile minasip manay1 aym anlamda kabul

ettigini ortaya koyar.

Safii ile baglayan hikmet ve miinasip manay1 ayni gérme durumu Gazzali ve

sonrasinda da devam etmektedir.

Gilinlimiizde usil eserlerinin ¢ogunda miinasip mana ile hikmet i¢in ayni anlam
kulllanilmakta ve ikisi arasinda bir ayrigtirmaya gidilmemektedir. bu durumda
hikmet ve miinasip manayr aynt gérmek ve aralarinda fark gozetmemek dogru bir

yoldur denilebilir.

15 Safii, er-Risdle, s. 32,78.

148 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, s. 39,40
Y7 Ciiveyni, el-Burhan fi Usili’l Fikh, |, 1118.
18 Ciiveyn, age, 11, 870.

9 Gazzali, Sifau 'I-Galil, s. 613.
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3.4. HIKMET- MAKASID iLiSKiSi

“Makdsid", iginde maslahat veya mefsedetleri barindiran durumlar olarak tarif
edilmistir.®® Tiirkce'de "maksat" seklinde kullandigimiz kelimenin Arapca

coguludur ve dolayisiyla “maksatlar, gayeler, hedefler” anlamina gelmektedir.

Arapca eserlerde "el-Makdsid"  seklindeki yalin  kullanimi  yaninda
"Makasidii's-seri'a" (seriatin maksatlari), "el-Makdsidii's-ser'iyye" (ser'i maksatlar)
ve "Makasidii's-Sari™ (Sari'in maksatlar1) gibi terkip halindeki kullanimlarina da
sikca rastlanir, hatta yalin kullaniminda da ¢ogu kere bu terkiplerdeki manalar

kastedilir. ™!

Makasid konusunun genellikle Gazzali'nin hocasi olan Ciiveyni ile basladigi ve
daha sonrasinda Satibi ile kemal noktasina ulastigi kabul edilir. "Makdsidii's-geria™
ve benzeri ifadeler cok eskiden beri kullanilmakta ise de Islam alimleri, muhtemelen
manasini agik ve anlasilir bulduklarindan son zamanlara kadar onu tarif etme ihtiyaci
duymamiglardir. Makasidiis seria denildiginde ilk akla gelen ve bu konuda kaleme

alinmis en dnemli eser hig siiphesiz imam Satibi’nin Muvafakat adli eseridir.*>

Satibi, "Oyle ise Sari, tesri ile ahirete ve diinyaya ait maslahatlar ikame
etmeyi hedeflemistir. Bu ikamenin ger¢eklesmesi, tesri sebebiyle o maslahatlara, hem

193 sozleri ile seriatin

bir biitiin halinde hem de tek tek halel gelmemesine baglidr.
maksadinin, diinya ve ahiret maslahatt oldugunu belirtmektedir. Ayrica seriatin
maksadt icin "Seriat va’z etmenin maksad:, miikellefi kendi hevesinin sevk ve
idaresinden kurtarmak, kabul etse de etmese de Allah''n kulu olan insanin goniillii

154 sozleri ile seriatin emirlerinin bir

olarak da O'ma kul olmasini saglamaktir
maksada yonelik olduguna ve kisiyi ger¢cek anlamda Allah’a kul etmeyi

hedefledigine dikkat gekmektedir.

130 Hamid Osman, Muhammed, el-Kamusil-Mubeyyin fi Istilahat’|-Usiliyyin, Daru’l-Zahm, Riyad
2002, s. 282.

1 yaran, Rahmi, Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Séylemi, M.U.LF.V., 28 (2005/1), s. 93-123

2 Tbn Asir, Muhammed et-Tahir, Makdsidu's-Seriati’l-Islimiyye, (thk: Muhammed Tahir el-
Meysavi), (2.Baski), Daru’n-Nefais, Urdiin 2001, s.5; Yaran, age, s. 97.

153 Satibi, Eba Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati (5. 790/1388), el-
Muvafakat fi Usili’s Seria, (ngr: Misa Cérullah, Muhammed Hidir Hiiseyin ve Abdullah Diraz)
Tunus 1302/1885, II, 37.

154 satibi, age, 11, 168.
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Karafi hiikiimlerin iki kisma ayrildigini belirtir. Bu hiikiimlerden maslahatlar
kendi icerisinde barindiranlara “Makdsid”, bu maksatlara ulagsma yollarina ise

“vesail” denildigini belirtmektedir.*®

Son dénem alimlerinden Tahir b. Asdr (5.1973), usilciilerin Makésidii’s-
Seria’yi; “Kanun koyucunun hiikiimleri va’z ederken, gozettigi ve hedefledigi, hikmet,
hedef, gerek¢ce ve manalardwr.” seklinde tanimladiklarini belirtir.™®® Burdan da

anlasiliyor ki, ibn Astir’a gore makasid ve hikmet ayn1 seylerdir.

Hikmet ve makasid kavramlar1 ve aradaki iliski usdl kitaplarinda genisce yer
alan konulardan biridir. Bu konuyu ilk olarak ele alanin Kerhi (h. 332) oldugu kabul

edilir.*®

Miinasip manayr hikmet olarak gdéren Gazzali, hikmetin Sari’in maksadina
mutlaka uygun olmasi gerektigini belirtmektedir. Gazzali bu noktada hocasi Ciiveyni
gibi diisiiniiyor olsa da, Gazzali maslahatlar1 mertebelerine gore “Makdsid” olarak

isimlendirirken, Ciiveyni ise ayn1 olgulari “Kavaidil kiillive” olarak isimlendirir.*®

Bu durumda Gazzali’nin maslahat ve hikmeti ayn1 kabul eden ilk Islam alimi
oldugu gergegini159 g0z Online getirdigimizde Makasittan kastinin da yine hikmet

oldugu sonucuna variriz.

Goriildigi gibi birgok ustl alimi hikmet ve makasidi ayni kabul etmislerdir.
Oyleyse hikmet ve makasid kavramlarimi ayni kabul etmek yanls bir yol

olmamalidir.

S Karafi, Furik (Kitabin asil adt: Envdrii’l Buriik Fi Envadi’l Furik el Kavdidii's-Seniyye fi ’I-Esrdri’l-
Fikhiyye), Kahire 1347/1928, 11, 33.

18 ibn Astir, Makdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, s. 336.

137K erhi, Ebti’l Hasen Ubeydullah b. el-Huseyn b. Dellal, Usiil-i Kerhi, Kahire ty., s. 85.
138 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 1208; Gazzali, Sifau I-Galil, s. 159.

9 Gazzali, Mustasfa, |1, 349.
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4. TA’LIiL VE TA’LIiLiN iMKAN ALANI
Ta’lilin imkan alanindan soz ederken oncelikli olarak ta’lil denilince ne kast

edilir, ta’lil ne demektir bu konu iizerinde durmamiz daha faydali olur.

4.1. TA’LILIN SOZLUK MANALARI

a- Jubail) kelimesi &= (Fetha ile) fiilinin masdaridir. Suyu devamli olarak,
araliksiz igmek manasindadir. Oyleyse ta’lil denilince kast edilen bir isi
tekrarlamaktir. Burada hiikiimlerin ta’lilinden maksat olaylar arasinda tekrar eden
zorunlu sartlardlr.160

b- Jie) Ja Je kelimesinden cekilmis degisim ve hastalik manasindadir. Illet bir
seyin degisimine sebep olan vasiftir. Hastalikta boyledir, kiside degisim meydana
getirir, sthhat halini degistirir. Hastaligin insan bedeninde degisim olusturmasi gibi,

ta’lilde hiikiimlerde meydana gelen degisimi ifade eder.'®

Ta’lil bir seyi ilk halinden yeni bir hale tasimak, degistirmektir. Mesela iiziim
stkilmast sonucu belirli bir miiddet bekletilerek sirke elde edilir ve sirkenin
i¢ilmesimubahtir. Fakat bir siire daha bekletilerek sarhosluk veren igki elde edilir ve
bu durumda sarhosluk verdigi i¢in icilmesi haramdir. iste bu hal degisimi sirasinda
ortaya ¢ikan durum ta’lil olgusudur. Yani halden hale degisim, maddenin tahavviilii
hiikiimlerdeki helal ve haramlik vesilesi olan ta’lil durumudur. Ta’lil bu degiskenlik

halidir.6?

c- Julail) kelimesi te’sir manasindadir. Ciinkii illet daha ¢ok sozliiklerde te’sir
anlaminda kullanilir. Isterse te’sir edilen sifat olsun, isterse de eylemin kendisinde

olsun fark etmez. Nihayetinde ta’lilden maksat te’sirdir.**®

Bu {i¢ mana da ta’lil kelimesinin sozliikanlamlaridir. Kok olarak hangisini
alirsak da, ta’lil lafziyla kast edilen manaya ulagmis oluruz. Bu durumda ta’lil ya
devamlilik ya degisim veyahut da te’sir manasindan birini veya birkagini belirtmis

olur. Bu durum Islam hukukundaki ta’lilin anlasiimasi1 agisindan ¢ok da fark etmez.

180 Cevhert, Sthah, V, 1773; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XXI, 468.

181 7erkesi, Bahru’l-Muhut, V, 111; Selebi, Muhammed Mustafa, 7a 'Iilu’l-Ahkdm, Misir 1947, s. 12.
102 7erkesi, age, V, 111.

183 Semerkandi, Mizdnii 'I-Usiil fi Netdici’lI-Ukul, s. 576-577.
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4.2. TA’LIL KELIMESININ iISLAM HUKUKUNDAKI KULLANIMI

Islam alimlerinin ta’lil tanimlamalar su sekildedir:

a- “Ta’lil, hiikmiin olusmas: i¢in tesir eden olgunun hiikiimde karar
kilmasidir.” Yani bir eser meydana gelmesi i¢in eserin olugmasina sebep olan
etkenlerin olugsmasidir. Bu tanim Ciircani’nin en dogru tanim olarak kabul ettigi
tanimdir. Ciircani eserinde ustlciilerin ta’lil konusundaki tanimlarini siralamis ve bu
tanimin en giizel tanim olacagini belirtmistir."*

b- Atesin dumana intikal edilmesi gibi, zihni miiessirden esere nakletmektir.
Bu anlamuyla ta’Iil intikal manasini ifade eder.*®

c- Ta’lil, fikih usdlii terimi olarak bir eylemin veya hiikmiin illete baglanmasi
anlaminda kullanilir.*®

d- Ta’lil, delilin sabit olmasi ve illetin agiga ¢ikmasidir. Bu anlamda miinazara
ehli, ta’1il olgusunu daha ¢ok “burhan” kavramiyla isimlendirmistir. Ta’lil, bir seyin
hakikatine yahut kendisinden ayrilmayan sebeplerine dayanan bir ispat seklidir.'®’

e- Ta’lil, bir seyin sebeb veya sonucunu ortaya ¢ikarmaktir. Bir hiikiimde ta’lil
yapilmasi o hiikkmiin konulus sebebini yani illeti veya hiikiim sonucu elde edilen
maslahat1 yani hikmeti ortaya ¢ikarmaktir. Ta’lil bu amag ile yaplhr.168

f- Ta’lil illetin beyan edilmesi ve o illetin mahiyetinin ortaya ¢ikariimasidir.'®®
Bu tanim sadece illet eksenli bir ta’lili temel aldig1 i¢in kapsamli bir tanimlama
degildir. Hikmet eksenli ta’lil tanimin kapsami diginda birakilmistir. Fakat bilindigi
iizere ta’lil illet ve hikmet eksenli olmak iizere iki gesittir. Oyletse bu tanim eksik bir
tanim olmaktadir.

g- Ta’lil var olanin mevcut oldugunu ispat etmek degildir, belki iistii kapali
olan1 aciga c¢ikarmaktir. Bundan dolayr ustl alimleri ta’lil tanimlamalarinda
genellikle “beyan” lafzini kullanirlar. Ciinkii beyan kapali olani agiklar, izah eder,

gorunir kilar."

184 Ciircand, Ta rifat, s. 79

1% Ciircani, age, s. 79

166 Apaydin, Hiiseyin Yunus, “Ta 'lil”, DIA, XXXIX, 511.
7 Selebi, Ta lilu’l Ahkam, s. 12

188 Ciircani, age, s. 79

169

Selebi, age, s. 12

170

Selebi, age, s. 13.
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Usitl-i fikih, ser'i-ameli hiikiimleri bilmenin yontemidir. Usl-i fikih sebebiyle
ser’i hiikiimler bilinir.'™* Allah ve Resulii’niin, miikelleflerin fiillerine iliskin hitabi
olan ser’i hiikiimlerin gerekcelerinin bilinip bilinmemesi olgusu Islam hukuk tarihi
boyunca tartisilmistir. S6z konusu tartisma ibadet, muamelat ve uklibat konular ile

ilgili ser’i hiikkiimlerin geneli lizerinden yapilmustir.

Bir kisim migtehitler ser’i hiikiimlerin  gerekgelerinin - miikelleflerce
bilinemeyecegini, yani ser’i hiikiimlerin taabbiidi oldugunu belirtmislerdir. Bu
alimler eldeki illetler ile ser’i hiikiimlerde ictihat yapilamayacagini sdylemislerdir.
Miigtehitlerin ¢ogunlugu ise ser’i hiikiimlerin bir takim hikmet, maksat ve illetleri
oldugundan ta’lil edilebilecegini, dolayisiyla ictihada acgik olduklarmi ifade

172

etmislerdir.”"* Zaten Islam hukukundaki Ictihat miiessesesi ancak bu sekilde islevsel

olacaktir.

Islam fikhinin dinamizmini belirten bu goriis olmazsa fikih tiim zamanlara
nasil samil olacaktir. Bu tartismada ibadetlerin asillariyla ilgili konular her iki grup
tarafindan da Taabbiidi kabul edilmis, degisim ve ictihada kapali bir alan olarak
degerlendirilmistir. Ancak ibadetlerin uygulamasina iliskin detay konularda zamanin
ve sartlarin degismesiyle ibadetlerin ifasim1 kolaylastirmak amaciyla bir takim

ictihatlarin yapilabilecegi de ifade edilmistir.*"

Islam hukukunda hiikiimler, Alah’in emrettigi hal iizere bakilmasi ve iizerinde

bir fikir yiritiiliip ytirtitiilemeyecegi yoniiyle iki kisimda incelenir:

a- Taabbiidi hiikiimler

Aklin alanma girmeyen, hiikmedilis sebepleri agik olmayan hiikiimlerdir.
Ibadetler bu baslik altinda ele alinur.

b- Ta’lil edilebilen (Akl{) hiikiimler

Illet ve sebepleri ile va’z edilisinin hikmetleri ac¢ik olan ve iizerinde akil

yiiriitiilmesi miimkiin olan hiikiimlerdir.

Y1 Apaydin, "Klasik Fikih Usilliiniin Yapisi Ve Islevi", islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1 1, s.
11

2 Bkz. Kahraman, Abdullah, islam’da Ibadetlerin Degismezligi, Akademi Yayincilik, istanbul 2002,
5.7-85

173 Kahraman, age, s.87.
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4.3. TAABBUDI HUKUMLERDE TA’LIL

Taabbiid sozliikkte ibadet etmek, itaat etmek, Allah’a kullukta bulunmak
anlamindadir. Taabbiidilik 1stilahi olarak aklin alanina girmemesinden dolay illetleri
bilinemeyen ibadetleri sadece ubudiyet anlayisi ve kulluk suuruyla yerine getirmek,
onlarin arkasinda emr-i 11ahi’den baska degisik sebepler aramamak, zamanina, sekil
ve formatina riayet ederek onlar1 eda etmek ve ibadetlerin netice ve semeresini de

ahirette beklemek demektir.*"

Ustl alimlerinin taabudilik ile ilgili olarak iki tanimi mevcuttur. Bunlar

tanimlar:

a- Taabbiidi hiikiimler, ser’i hiikiimlerden anlamlari {izerinde akil
yiirlitiilemeyenlerdir. Soyle ki miikellef bu emirler ile ilgili hikmete ulasamaz. Bu
sekilde hikmet miikellefe gizli oldugu icin bu emirlere taabbiidi denilmistir.*”

b- Taabbiidi hiikiimler, tam olarak anlami ve hikmeti akledilemeyen ve
hikmetine vakif olunamayan hiikiimlerdir. Mesela abdest organlarinin sadece
bildigimiz organlar ile sinirlandirilmasi, namazin el kaldirma, riiki’, secde ve benzeri

hareketlere hasredilmesi btiyledir.176

Miikellefler ibadetler konusunda, hiikiimlerin tesri’ kilindig1 naslarin
ibaresinden, isaretinden, delaletinden veya iktizasindan anladiklar1 ile
yetinmelidirler. Bu hiikiimleri eksiksiz noksansiz ve nasil eda edilmeleri isteniyorsa o
sekilde yerine getirmekle miikelleftirler. Bu alanda yoruma gitmeleri ve hiikiimleri

istedikleri sekilde gevsetip, esnetmeleri de miimkiin degildir.177

Taabbiidi hiikiimlerde degisimden s6z edilemez. Ancak bu hiikiimler Allah
tarafindan emredildikleri sekilde veya sayida ifa edilirler. Mesela hac sirasinda yedi
tas ile seytanin taglanilmasi bdyledir. Bu taslarin sayisi taabbiididir. Sayilarin

S - 17
degistirilmesi s6z konusu olamaz. 8

141z b. Abdusselam, Kavadidii 'I-Ahkdm, |, 19.

Y5 Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 203-204; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, \/, 127, Tufi, Serhu’l-Muhtasaru /-
Ravda, 111, 382.

178 Satibi, Muvafakdt, 1, 111; Ciiveyni, Burhan, 11, 926-927.
Y7 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, M.U.1.F.V., Istanbul 2014, s. 109.
18 Gazzali, Esdsu ‘I-Kuyas, s. 104,
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Taabbiidi hiikiimlerde, aklin anlayabildigi hikmetler objektif ve sabit vasiflar
olmadigindan dolayi, bu alanda kiyas ve igtihat yapilamaz. Dolayisiyla da bu
alandaki hiikiimlerde zamana, sartlara ve miikelleflerin durumuna gore degisiklige

gidilemez.'"

Mesela, namaz ve dua ile ilgili olarak “Namaz kilmanin gerekgesi Allah’1 tazim
etmek ve kulun Allah’a teslimiyet ve baghlhigini arttirmaktiv. Dua da bu maksadt
gergeklestiriyorsa, kulun namaz kilmasina gerek yoktur.” tiirinden yapilacak bir
kiyas kabul edilemez. Ayni sekilde Allah’a daha iyi kullukta bulunmak diisiincesiyle
namaz vakitleri altiya, yediye ¢ikarilamaz, rekdt sayilari arttirilamaz veya

azaltilamaz. Boyle bir kiyas batildir.*®

Taabbiidi hiikiimlerde, hiikiim olunduklar1 {izere emirler yerine getirilir.
Zamanin ve mekanin degisimiyle bunlarda bir degisiklik meydana gelmez. Taabbiidi
hikkiimler seriatin degismez hiikiimleridir. Ta’lil edilerek degisiklige gidilmesi
mimkiin degildir. Yine de bazi alimler taabbiidl kimi hiikiimlerde, ibadetlerin ifas1
ile ilgili detay bir kisim konularda degisikligin s6z konusu oldugunu belirtmislerdir

fakat bu sekilde olan hiikiimler yok denecek kadar azdir."®"

Genel olarak ibadetlerde taabbiidilik s6z konusudur. Fakat hiikiimlerin
taabbiidi olusu o hiikiimlerde hikmet ve maslahatin olmadig1 anlamini ifade etmez.
Abbadi’nin Kevrani’den naklettigi, “ Taabbiidilik hiikiimde hikmetin olmamast
demek degildir. Bilakis hikmetin var olmasi fakat o hikmete tam olarak vakif
olunamamasidir*®*  ciimlesiyle Abbadi, taabbiidi hiikiimlerde hikmetin var

oldugunu savunur.

Islam hukukunda taabbiidi hiikiimler sadece ibadetlerde mevcut degildir. Ayni
zamanda itikadi konular ile muamelatla ilgili baz1 konularda da taabbiidihiikiimler
mevcuttur. Burada taabudilikten kasit sirf Allah emrettigi i¢in, O’nun emrettigi sekil
ve yontem flzere yerine getirdigimiz hiikiimlerdir. Mesela nikah sirasinda gerekli

olanmehir taabbiididir. Mehir konulmasinin kimi hikmetleri biliniyor olsa da yine de

19 Kahraman, Islam 'da Ibadetlerin Degismezligi, s. 13.
180 Kahraman, age, s. 11.

181 Kahraman, age, s. 11.

182 Abbadi, el Aydtii’l-Beyyint, 1V, 60.
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nikdhtaki mehir taabbiidilik kapsamindadir. Ciinkii mehir i¢in belirtilen hikmetler
herkes icin gegerli degildir. Ayrica miras konusunda belirlenen paylar, bazi hadlerin
miktarlar1, iddet miiddetleri ve daha bir¢ok hiikmii buna 6rnek olarak verebiliriz.
Bunlarin tiimii taabudilik kapsaminda ele alinir ve sirf Allah emrettigi icin, emrettigi

sekil iizere amel edilir.'®®

Taabbiidi hiikiimler ile ilgili mii¢tehit imamlarin goriislerine bakacak olursak
karsimiza su durumlar ¢ikar. Hanefi ustl alimleri teorik olarak ibadetler ile had,
kefaret, miktarlar ve ruhsatlar1 taabbiidi hiikiimler igerisinde saymislardir. Ayrica
belirli kisi ve durumlara 6zel hiikiimler ile genel kurala aykirt kimi hiikiimleri ta’lilin

disinda birakarak taabbiidi hiikiimler kapsaminda degerlendirmislerdir.'®*

Hariciler genel olarak hiikiimlerin hi¢ bir sekilde ta’lil edilemeyecegi
goriisiindedirler. Hatta Haricilere gore eger sahabe rey ve kiyasa basvurarak nasslari
ta’lil yoluna gitmeyip, emrolunduklar1 ve yiikiimlii olduklar1 sekilde onlarla amel
etselerdi aralarinda kan dokmeye kadar varan ihtilaflar meydana gelmezdi. Zahiriler
ise ibadet ve muamelat ayirimi yapmadan biitiin hiikiimlerin taabbiidi oldugu

inancinm tasimaktadir. Onlara gore dini hiikiimler ta’lil edilemez.'®

Zencani’nin ifadesine gére Imam Safii, taharet, necaset, kole hukuku ve diger
ser’i hiikiimleri gayr-i muallel yani taabbiidi kabul etmistir. imam Safii’ye gore,
Allah bu gibi hiikiimleri taabbiidi ve tahakkiimi olarak sabit kilmigtir. Insanlarin
zayif akli ile sinirhi fikirleri ser’i hiikiimlerin hakikatine vakif olma hususunda
yetersizdir. Ona gore biitiin hiikiimlerde belirli bir maslahat vardir, fakat asil olan

maslahat degil taabbuddiir.'®®

Sonug olarak diyebiliriz ki taabbiidi hiikiimlerin genelinde ta’lil s6z konusu
degildir. Cogunda hikmet tam olarak izhar olmaz. Bu taabbiidi hiikiimlerde hikmetin

olmamasi degil, hikmetin tam olarak anlagilamamasi, ortaya konulamamasidir.

183 Kahraman, Islam da Ibadetlerin Degismezligi, s. 9.

184 Serahsi, Usiil-iis Serahsi, |1, 111, 112, 142, 144-51,153, el-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty.,
X1V, 6-7, XVI, 132; Sevkani, [rsadii'I-Fuhil, 1, s. 224.

185 Apaydin, Yunus, Nasslart Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu, Marife Dergisi, Y1l 2 Say1 1, Konya
2002, s. 18-21.

18 7encani, Tahricii’'I-Fiird ale’l-Usil, s. 38-39.
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4.4. AKLI HUKUMLERDE TA’LIL
AKkli hiikiimler genellikle ibadetler disinda kalan hiikiimler olarak tarif edilir.
AKklilikle, gerekgesi akilla kavranabilen ve ayni gerckge sebebiyle emsallerine de

uygulanabilir 6zellik tagiyan hiikiimler kastedilir.*®

Akli hiikiimler, ta’lil yapilabilmesi miimkiin olan hiikiimlerdir. Miigtehitlerin
cogunlugu ser’i hiikiimlerin genelinin bir takim hikmet, maksat ve illetleri

oldugundan ta’lil edilebilecegine hiikkmetmislerdir.'®

AKI1 hiikiimlerde ta’lil yapilabildigi i¢in bunlara ayn1 zamanda ta’lili hiikiimler
de denilmektedir. Bu hiikiimler degisim ve genisletilmeye uygun olan, iizerinde

igtihad yapilabilen hitkiimlerdir.'®

Ele aldigimiz hikmet ile ta’lil daha ¢ok akli hiikiimler icin gecerli olan bir
delillendirme yontemidir. Calismamiz igerisinde verdigimiz tiim ornekler bu asil

uzeredir.

Satibi, ibadet disinda kalan hiikiimlerde lafza degil manaya bakilmasi
gerektigini belirtir. Eger bir iste maslahat var ise o hiikiim caiz olur diyen Satibi,

Islami hiikiimlerde maslahatin asi1l mana oldugunu dile getirir.190

Iste muamelat ve benzeri akli hiikiimlerde 6rnegin alis veris, kiralama vb.
kurallarda bir¢ok fayda vardir. Hayat bu kurallar gerg¢evesinde diizene girer ve
toplumsal hayat bir intizam igerisinde birbirine uyumlu bir insanlar grubu

olusturuverir.

Bununla beraber hadlerde de durum aynidir. Hadlerin iki cesit faydasi soz

konusudur.

a- Hadler uhrevi cezalar i¢in kefaret olurlar. Bu konuda Hz. Peygamber Ubade

b. Samit’e biat edecekleri zaman sdyle buyuruyor:

87 Kahraman, Islam’da Ibadetlerin Degismezligi, s. 12; iz b. Abdusselam, Kavdidii’l-Ahkdm, |, 18;
Apaydn, “Ta’lil’, DIA, XXXIX, s. 512;

188 Amidi, Thkam, |11, 218; Abbadi, Aydti’l-Beyyindt, \V, 58; Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 200; Zerkesi,
Bahru’l-Muhit, \, 125; Tufi, Serhu’l-Muhtasaru’l-Ravda, Muessesetu’r-Risale, yy. 1990, 11, 380;
Satibi, Muvafakdt, 1, 108; Ciiveyni, Burhan, 11, 925.

189 Kahraman, age, s. 13; iz b. Abdusselam, age, |, 20; Apaydn, “Ta 'lil”, DIA, XXXIX, s. 513;
190 Satibi, Muvafakat, 11, s. 305.
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“Allah’a hi¢bir seyi sirk kosmayacaginiza, hirsizlik yapmayacaginiza, zina
etmeyeceginize, bilip dururken iftira etmeyeceginize, bana marufta karsi
¢tkmayacaginiza dair biat edin. Kim ki bu ahdine vefa gosterirse onun miikdfat
Allah’a aittir. Eger iginizden biri sug¢ islerse onu misliyle cezalandirin ki bu onun
kefaretidir. Kim diinyada bir sug isler ve Allah onun hatasini orterse artik isi Allah’a

kalmistir. Ister af eder, isterse azap eder. (Biz de O na bu ahit iizere biat ettik.)”**

Bu rivayet hadlerde kisi agisindan bir uhrevi af ve kefaretin s6z konusu
oldugunu ortaya koyar. Suglu isledigi su¢ nedeniyle Islami hadlere teslim olur ve

. . 192
cezayi kabullenir ise ahirette o sugun cezasindan kurtulmasi umulur.™

b- Caniyi o isin giinahindan korudugu gibi, baskasinin da o cinayeti islemesini
engeller. Ibn Kayyim bu konu ile ilgili olarak Allah’in her suca kendi isim ve
sifatlarinin, rahmetinin, lituf, kerem, ihsan ve hikmetinin geregi olarak cezalar
verdigini soyler. “Allah hirsizin idam edilmesini, yalancimin dilinin koparilmasini ya
da zina edenin tenasiil organlarinin kesilmesini emretmemistir. Suglara ceza
vaz’'edmig fakat bu cezalarda merhameti yine de tecelli etmistir. Bu sekildeyaparak
insanlik icerisinde ziiliim ve diismanligin ortadan kalkmaswini irade etmistir” diyen
Ibn Kayyim, Islami hiikiimlerde ayn1 zamanda baskalarinin da ayn1 sugu islemesinin
bu cezalandirilma ydntemiyle engellendigini belirtmektedir. '

Tahir b. Asur ise bu konu ile ilgili olarak “Had, kisas ve ta’zir ile suglularin
cezalandirilmasi ile Islam seriati ii¢ gayeyi hedeflemektedir. Bu durumlar su¢luyu
terbiye etmek, maktuliin (kendisi magdur olan, kendisine karst su¢ islenmis olan
kisinin) yakinlarini razi etmek ve baskalarimin ayni sucu islemesini engellemek
seklindedir.>™®* sozlerini sarf etmekte ve Islami hadlerin iic faydasindan soz
etmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki akli hiikiimler bir hikmet, maslahat ve faydaya
yonelik tesri’ edildiklerinden mutlaka o hiikiimlerde ki hikmet ortaya ¢ikarilmalidir.

Bu hikmetler ortaya ¢ikarildiginda da benzer hiikiimler onlara gore ta’lil edilebilir.

91 Byhari, “Kitabul Menakibul Ensar”, 11, 3292; Miislim, “Kitabul Hudud”, 111, 1333.

192 fbn Kayyim, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-Dimaski el-
Hanbeli (v. 751/1350), Ilamii’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin; Kahire 1325, (Hadi’l-ervah ile
birlikte; ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1374/1955, 1968, 11, 113.

193 jbn Kayyim, age, II, 114.
% 1bn Asur, Makasidus Seria, s. 205.
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4.5. TA’LIL YONTEMLERI

Ta’lilde asil olan mevcut olmayani sabit kilmak, kesinlestirmek degil, gizli
olan1 a¢iga ¢ikarmaktir. Ta’lil ile var olup, agiga ¢ikmamis olan durum ortaya
cikarilmaya c¢ahisilir. Oyleyse ta’lil, usdlii fikih igin gerekli bir mevzudur. Ciinkii
konunun tiim boyutlar1 ancak ta’lil yontemi ile ortaya ¢ikarilacak ve insanligin

faydalanacagi durumlar boylece belli olacaktir.

Hiikiimlerin tesri kilinmasinin sebeplerine ulasmak ve anlamlarina varabilmeyi
amaglayan ta’lil ameliyesi Islam hukuk ilminin en 6nemli kavramlarindan bir
tanesidir. Nasslarda ta’lil yapilip yapilmayacagi, ta’lil alaninin ne oldugu, ta’lili
tespit etme yontemleri gibi konular islam hukukunda islam hukukunun ilk tedvin

zamanlarindan itibaren ele alinmis mevzulardir.

Islam alimleri ta’1il denilince “Illet ile ta’lil” ve “Hikmet ile ta’lil” olmak iizere
iki yontemden sz etmis ve hiikiimlerin bu iki yontemden birine gore ta’lil

edilebilecegini belirtmiglerdir.

Ister hikmet ile olsun, isterse illet ile olsun ta’lil ile amaclanan, hiikiimlerin
uygulama alaninda bir genislige kavugmasidir. Hiikiimlerde zaman ve zeminin

tahavviilii ile karsilasilacak sorunlara ¢6ziim bulunmasidir.
4.5.1. llet ile Ta’Iil

Calismamizin giris boliimiinden sonra illet kavramin1 genis bir sekilde ele
aldik. Bundan dolay1 burada daha 6nce anlattigimiz konulara girmeyecegiz. Sadece
bir ta’lil yontemi olmasi agisindan illeti ele alacak ve illet yontemi ile yapilmis olan

hiikiimlere 6rnekler vermekle yetinecegiz.
Illet gergegini usilciiler iki asamada ele almislardir. Bu iki asama

1- lllet kavraminin ortaya ¢ikist

2- Tllet ile ta’lil yonteminin ortaya ¢ikmasi seklindedir.

Bu iki asamada da usil alimleri eserlerinde illet kavramina deginmis ve bu
kavram ile ilgili agiklamalarda bulunmuslardr. illet ile hikmet olgularinin tam olarak
birbirlerinden ayrilmadiklar1 bu donemde, illet ile ta’lil olgusu heniiz yeni yeni

sekillenmektedir.
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1- lllet kavramnin ortaya ¢ikist
Illet kavraminin ortaya ¢ikis dénemi Islam hukuk ilminin ilk tedvini ile baslar
ve Gazzali (6. 505) donemine kadar devam eder. Bu asamada usal alimleri illeti iki

yonden ele almislardir.

Bu yonlerden ilki illetin hiikmii gerektiren bir mana oldugu yoniiyledir.
Hanefilerden Cessas (5.370)'%, sonrasinda Debisi (6.430)'*®, Hanbelilerden Ferra’
Eb Ya’la (6.458)'%, Malikilerden el-Baci (6.474)*®, Safiilerden Sirazi (6.476)° ve

Ciiveyni (5.478)**nin bu yonden illete yaklastiklar: eserlerinden anlagilmaktadir.

Ikinci olarak illetin tanimi ile ilgili yaklasimdir. Bu da illetin hakikatinin
aciklanmasi veya illetin faydasimnin beyan edilmesi noktalarindan ele alinmistir. O

donem de birgok ustil bilgini illeti bu yaklasim ¢ergevesinde izah etmistir.?%

Genel olarak Illet ile hikmet olgularmin tam olarak birbirlerinden
ayrilmadiklar1 bu donemde hikmet i¢in genellikle miinasip mana kavrami

kullanllmls‘ur.202

Bu donemde Gazzali hikmeti, miinasip mana olarak tan1mlayacakt1r.203 Bu
doénemin sonunda yani hicri 6. Asrin sonlarinda ve 7. Asrin ilk yarisinda illet/hikmet

ayirimi netlesmeye baslayacaktir.

2- lllet ile ta’lil yonteminin ortaya gikmast.

Gazzali sonrasinda baglayan bu donem giinimiize kadar devam etmektedir.
Gazzali ile beraber illetin ayr1 bir yontem olarak ele alinmasi s6z konusu oldu. Daha
sonra Razi (6. 606/1209) ve Amidi (6. 631/1233) ile beraber ise illet ile ta’lil ve
hikmet ile ta’1il ayrismasi basladi.

195 Cessas, el Fusul fil-Usal, 1V, 9.
1% Debasi, Takvimu'I-Edille, 11, 684.
7 Rerra’, Udde, 1, 175.

1% Baci, Hudud, (thk. Nezih Hammad tarafindan “Kitabu’l-Usiil fi’l-Hudud” adiyla basilmustir),
Miiessesetii’l-Za’bi, Beyrut 1392/1973, s. 72.

199 8irazi, Tebsira, istanbul 1218, s. 461-465;

2 Ciiveyni, el-Burhan, 11, 787-788.

21 Serahsi, Usiili Serahsi, |1, 168; Cessas, age, IV, 10; Debisi, age, 11, 660.
202 Ciiveyni, age, 11, 870, 1118; Gazzali, Sifau 'I-Galil, s. 613.

%38 Gazzali, age, s. 613.
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Bu devirde usal alimleri illeti degisik sekillerde tanimlamislardir. Bu
tanimlamalar kisaca dort baslikta ele alinabilir.

a- Illet hiikmii gerektiren ve ona tesir eden durumdur. Bu Razi, Isfehani,
Karafi, Ibn-i Neccar, Subki, Zerkesi, Sadru’s-Seria ve Sevkani gibi alimlerin
tanimlamasidir.”®*

b- Illet hiikmiin alametidir. Hiikiim onunla bilinir. Bu tanim daha ¢ok Hanbeli
mezhebi ustlciilerinin tarifidir.”®

c- Hiikmii giideleyen, hiikmii motive eden durumdur. illet bu durumda hiikmii
ortaya ¢ikaran etkendir. Bu tanim Amidi’nin tamimlamalari igerisinde yer alirken
daha ¢ok Mutezile usilciilerinin tercih ettigi bir tanimlamadir.”®®

d- Illet hikmet ve maslahatin kendisidir. Bu Satibi’nin aciktan sdyledigi ve

illeti hikmet ve maslahat olarak tanimladigi durumdur.?®’

Illet ile ilgili bu tanimlamalar son dénemlere kadar devam etmektedir. Usiil
alimlerinin illete getirdigi tanimlamalar, bu olguyu hangi boyutlarda ele aldiklarinin
gostergesidir.

9

Tanimlarin “efradini cami’ agyarini mani™ bir 6zellikte olmalar1 biiyiik 6nem
ifade eder. Fakat goriildiigii gibi bazi tanimlar illet, sebep, hikmet ve maslahat
kavramlariin tiimiinii  kapsayacak tiirde yapilmislardir. Bunun sebebi bu
tanimlamalarin oldugu zaman araliginda heniiz bu kavramlarin birbirlerinden
bagimsiz olarak ele alinmamasi olabilir.

Usal alimleri illet ile ta’lilin sagladigi kimi faydalar1 ise su sekilde ele

almislardir:

204 Razi, Mahsul, 11, 2/189; Isfahani, Ebd Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Mahmiid b. Muhammed
el-Isfahani (v. 688/1289), el-Kdasif ani’l-Mahsil fi I[Imi’l-Usil, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut
1416/1998, VI, 279-280; Karafi, Nefdisti’l-Usil fi Serhi’l-Mahsul (nsr. Adil Ahmed Adiilmevciad
ve Ali Muhammed Mu‘avvez), Mekke 1997, VII, 3359; ibn Neccar, Muhammed b. Ahmed,
Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, (thk: Muhammed Zuhayli- Nezih Hammed), Mektebetu’l-Abikan, Riyad
1992, |, 421; Siibki, Cemul Cevami, I, 289; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, V, 112; Sadru’s-Seria,
Tavdih, 11, 143-145; Sevkani, Irsadu’I-Fuhul, 11, 605.

2% jbn Kudame, Ravdatu n-Nazir, 111, 886; Tufi, Serhu’I-Muhtasaru’/-Ravza, 11, 315; ibn Teymiyye,
Ebii’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (v.
728/1328), el-Miisevvede fi Usili’l-Fikh (nsr. Muhammed Muhyiddin el-Hatib), Kahire
1384/1964, s. 385; ibn Neccar, age, 1V, 39; Sevkani, age, 11, 605.

206 Amidi, fhkam, 111, 180; ibn Burhan, Ahmed b. Ali, el-Vusil ile I-Usil (thk Abdulhamid Ebd Zeyd),
Mektebetu’l-Mearif, Beyrut 1983, 11, 275; ibn Hacib, Munteha /- Vusiil vel-Umul, s. 169; Isfahan,
Kasif. V1, 290.

207 Satibi, Muvafakat, 1, 410-411
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1- Allah’in emrettigindeki hikmet ve hiikiim agiklanmis olur.
2- Hiikiimlerin tesri sebepleri ve maksatlar1 anlasilmis olur.
3- Hiikiimlerdeki sebepler ortaya konularak hiikiimler muhaliflerine kars1 daha

giiclii gériinmiis, haklarinda daha iyi savunma yolu acilmis olur.

4-  Bu hitkiimleri kabul edenlerin kalpleri daha fazla mutmain olmus olur.?%

Goriildiigii gibi Islami hiikiimlerin illetlerini bilmekhiikiimlerin daha iyi
anlasilmas1 bakimindan onemlidir. Hiikiimler arasi bir kiyasta bulunabilmek igin

mutlaka illetler tespit edilebilmelidir.

Kuran’da agiklanmis bir¢ok hiikiim illetleri ile beraber verilmistir. Buna 6rnek

olarak “nusuz ayetini” verebiliriz.

Gl EAAIals 265l fho T gtial Layy iatd e gelaad ) (b Ly £ L) e & 50158 00
S8 b silaly aaliaall & G sDAR1S G slaad GA 56 G A4S 0I5 A B Ly il Sals
1568 e IS 0 &) S Gl 1,45 3 il

Allah'm insanlardan bir kismuni digerlerine iistiin kilmasindan dolayr ve
mallarindan  harcama  yaptiklar: i¢in  erkekler kadinlarin  yoneticisi  ve
koruyucusudur. Onun i¢in sdliha kadinlar itaatkdardir. Allah''n  kendilerini
korumasina karsithk gizliyi koruyucudurlar. Bagskaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara 6giit verin, onlariyataklarinda yalniz  birakin ve (bunlarla yola
gelmezlerse) doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol

aramayin, ¢iinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir.zog

Bu ayette kadinlarin serkeslik durumunda onlara karsi nasil davranilacagi
belirtilmistir. Yani bu ayet gercevesinde yapilacak uygulamalarda serkeslik hiikmiin
illetidir. Ramazanda yolculuk yapan kisinin yolculukta olusan mesakkatten dolayi
oru¢ tutmamasina miisaade edilmesi, yani orucu agmak icin yolculugun illet olmasi
da boyledir. Ayrica alis verigin caiz olmasmin illeti karsilikli bir faydanin var

olmasidir. Her iki taraf i¢cinde olusan fayda alis veris hilkkmiiniin illeti olmus‘rur.210

Hiikiimlerin illetlere gore ta’lil edilecegini ve dolayisiyla hiikiimlerde kiyas

yapilacagini Zahiriler ve Nazzam (m.875) disindaki usil alimleri kabul ederler.

208 Zeydan, el-Veciz, s. 203.
9 Nisa, 4/34.
20 8elebi, Talilu’l Ahkdm, s. 43, 56.
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Zahiriler ve Nazzam ise hiikiimlerin ta’lil edilmesini ret eder ve bu durumun
hiikiimlerde asil olan taabbiidiligi ortadan kaldiracagini iddia ederler. Zahiriler ve
Mutezileden Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam disinda kalan alimlerin illet ile ta’lili bir

yontem olarak kabul ettikleri bilinen bir husustur.?*!
4.5.2. Hikmet ile Ta’lil

Hikmet ile ta’lil ustlu fikihta kiyastaki ta’lil yontemlerinden biridir. Usil
alimleri hikmet ile ta’lilin ser’an caiz ve gerekli oldugu ile ilgili gesitli deliller

sunmuslardir. Bu delilleri kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz.

1. Kitaptan deliller. Allah’in kullarinin maslahatin1 gozettigi ile ilgili olarak
Kur’an’da birgok delil mevcuttur.

Bu delilleri hikmet ile ta’lil yontemini savunan alimler su sekilde ele
almiglardir.

a- Ol Aady iy gilal B W slhag 405 o Alie 34 p&iels 3 (Wl G 4

“Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplerde olana bir sifd ve
inananlar igin yol gosterici bir rehber ve rahmet geldi el
Gohady Lk i 3h 158 il B 4dad iy 0 gimdy

“De ki: “Ancak Allah’in liituf ve rahmetiyle, yalniz bunlarla sevinsinler. Bu,
onlarin toplayp durduklarindan daha hayzrlzdlr.”213

Tafi bu iki ayette hikmetin mesru olusuyla ilgili birgok delil mevcut oldugunu
sOyler. T0fi bu delilleri kisaca sdyle siralar;

- &“—Jﬂ aLela B “Size bir it geldi,” sozii ile Allah vaat etmis oluyor ki
gelen seyin icerisinde birgok maslahat vardir. Ciinkii mev’ize-6git kisiyi
zarardanuzaklastirir ve hidayete yonlendirir

- Kur’an kalplerde olan sliphe ve benzeri durumlar i¢in bir sifadir. Bu
durumda biiyliik bir maslahattir. Hidayet ve rahmet olarak da vasif edilmesi
maslahatin dorugudur.

- Bu eylemlerin Allah’a isnat edilmesi bu fiillerin biiyiikk bir maslahati

gerektirdiginin isaretidir.

211 Suveyh, Ta lilu’l-Ahkdm, S. 32-35; Ibn Hazm, Ihkdam, VI, 546; Selebi, Ta lilu’l-Ahkdm, s. 97.
212y ynus,10/57.
213y nus,10/58.
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- Seving durumunun var olmast bu fiillerin bir fayda ortaya cikardiginin
ispatidir.

- Geads Ga A 3h “By onlarin toplayadurduklar seylerden daha haywlidir,”
sOzli bu seylerin insanlarin topladiklari menfaatten daha fazla hayir ve menfaat
barindirdigini, Kur’an’in ve getirdigi faydanin tiim var olan faydalardan daha yararl
oldugunu belirtiyor.214

b- Allah’in Peygamberine gonderdigi biitiin hiikiimler alemler i¢in rahmettir. O
hiikiimlerde kullarin yararina olan seyler emredilmis, zararina olan seyler de

yasaklanmistir. Ciinkli Allah Hz. Peygambere’ hitaben: csallal il ‘f} L Wy

“(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”™™ seklinde
buyurmustur. Eger hiikiimlerdeki hikmet ortadan kalkarsa, hiikiimlerin rahmet olma

vasfi da ortadan kalkar.?'®
C- Ayrica ${sd 08 Eau el )

“Rahmetim ise her seyi ku§atm1§'lll”.”217

Bir¢ok alim “bu ayet ser’i hiikiimlerin tiimiiniin rahmet ve hikmet oldugunu

59218

beyan ediyor,”*" seklinde bu ayeti agiklamislardir.

d- Satibi, konu ile ilgili olarak“Kur’an’da bir¢cok ayet Allah’in
hiikmettigi hiikiimlerle ulasmak istedigi hikmeti ortaya koyar,” demektedir.*®

Satibi konu ile ilgili olarak da asagidaki ayetleri delil getirir.
S0na 055 F 020Fs Am_o e geif. ok Y sy 4 J:l/ Lo ohots ooy sS s s
Geosdd astal agle Adaad 2ty ASOghall 30 (Sl £ 0A (e ple Jadil W w i a

“Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz

o . 59220
vapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

21 Tafi, Risaletu fi Riayeti’l-Maslaha, $.26-27.

215 Enbiya, 21/107.

216 Amidi, [hkam, 111, 249; Razi, Mahsul, 11, 2/240.

217 Araf, 7/156.

218 Amidi, age, Ill, 250; Razi, age, II, 2/241; isfahani, Beyanu’/-Muhtasar, IIl, 109; Fenari,
Muhammed b. Hamza, Fusilu’|-Bedai’ fi Usiili’s-Serdi’, Istanbul 1289, 11, 304.

2B satibi, Muvafakdt, |1, 12-13

220 Maide, 5/6.
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QAT aglal

“Umulur ki(orug tutarak) takvaya erisesiniz.”**

’s’i;}‘:s ?":.ai"“‘;}é&,el;.gjfz “ 6‘

“Muhakkak namaz kisiyi fuhsiyat ve miinkerden sakindurir.”*?

Ayrica kisas ile ilgili olarak da;

&5 3l Qi) 1ol 4 LA aliail) B 2815

“Ey akil sahipleri kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki korunasiniz.”*

Bu ayetler Allah’in belirttigi hiikiimlerde bir hikmet gozettigini ortaya koyar.224

g- Ootmal V) il g cad) IS Lag

“Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yamttzm.”225

Hiikiim sahibi olan Allah kullarina bir seyi emretmis ise muhakkak emrettigi o
seyde kullarin ya bir sikintisin1 gideriyor veya bir menfaatini gergeklestiriyordur.
Boylece akli emredilen seye hazirliyor ve zararli seylerden de uzaklastirtyordur.
Miikellef bu sekilde Allah’in emrettiklerinin tiimiiniin bir maslahat olusturdugu

. 226
kanaatine varir.

Her akil sahibi i¢in Allah’in kullarina ya 6zel veya genel maslahatlar1 emrettigi
gercegi agiktir. SOyle ki Allah insan1 yaratmis, ona suret vermis ve ona dogru yolu
gé')sterrnistir.227 Bununla beraber yeri ve gogli insana boyun egdirmis ona musahhar
kilmistir. Oyleyse bu kadar seyi insan igin yapan Allah, emrettigi seyde de insanin

maslahatin gé‘)zetrnistir.228

22! Bakara, 2/183.

222 Ankebiit, 29/45.

223 Bakara, 2/179.

224 Satibi, Muvafakat, |1, 12-13.

225 7ariyat, 51/56.

226 Razi, Mahsul, 11, 2/240.

227 Infitar 82/6-7.

28 Tqfi, Risaletu fi Riayeti’l-Maslaha, s. 31-32.
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2. Stinnetten deliller. Rivayet edilen bir¢ok hadiste hikmet ve maslahatin
gozetilmesi gerektigi ortaya ¢ikiyor. Bu konu ile ilgili olarak su hadisi 6rnek
verebiliriz.

Hz. Peygamber “Islam’da ne zarar vermek ne de zarara zararla karsilik

vermekyoktur, ?2°

seklinde buyuruyor. Eger ser’i hiikiimler kullara faydasi olmayan
bir sekilde teklif edilmis olunsaydi, bu durumda emrolunmalar1 tam bir zarar ortaya
cikaracakti. Bu zarar durumu Islam’dan dolayr olacak idi ki bu nass’in ortaya
koydugu hiikmiin tam tersidir.*°

Islam da hiikiimlerfayda eksenlidir ve kullarmn hayrmadir. islam kisiye zarari
hicbir sekilde kabul etmemis ve insanligin menfaatini siirekli 6n plana ¢ikarmistir.
Islam’1n her hiikkmii insanligin faydasina olan bir sey igerir.

3. Icma delili. Usdl alimleri hiikiimlerde hikmetin var oldugu konusunda icma
oldugunu degisik vesilelerle dile getirmislerdir.

Mesela Amidi fikth imamlarinm Allah’in ortaya koydugu hiikiimlerde hikmet

231 Bircok ustl alimi de

ve maslahat bulundugu noktasinda icma ettiklerini belirtir.
Amidi’nin bu soéziine tabi olmus ve bu konuda icma oldugunu onlar da
sé')ylemi§lerdir.232 Tafi ise bu icmanin mesalih-1 miirsele ile ilgili oldugunu

belirtmistir.?*

Sahabeden Hz. Omer ve Hz. Ali bir toplulugun bir kisiyi 6ldiirmesi durumunda
kisas cezasmin toplulugun tiimiine tek tek uygulanacagr noktasinda ittifak
etmiglerdir. Gergekte ise tiim ortaklar katil degildir, mutlaka i¢lerinden bazisi bu fiili
islemistir. Fakat onlar katle ortak olduklarindan yani 6ldiirmek ve kan dokmek
maksadiyla vurduklarindan dolayr bu 6ldiirme fiilinin ortag: olduklarini ve hitkmiin

tiimiine uygulanmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu sahabenin icma’ina Srnektir.

4. Istikra’ delili. Istikra’ ayr1 ayr1 birgok delilin, hikmet ile ta’lil yontemiyle

2 Malik, Muvatta, “Akdiye”, 31, “Kada”, 26; ibn Hanbel, Miisned, 1, 313; ibn Mace, “Ahkam”, 17;
Ayrica bkz. Mecelle, mad. 19.

230 Amidi, Thkédm, 111, 250

81 Amidi, age, 111, 251.

2% fsfahani, Beyanu’| Muhtasar, 111, 108-109; Fenari, Fusiilu’l-Bedai’, |1, 304.
23 T4f1, age, s. 31.

234 Gazzali, Mustasfa, |1, 350.
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verilmesi sonucu bir neticenin olugmasidir. Yani hikmet ile ta’lil edilen hiikiimlerin

biitlinii bu yonteminin varligina agik delil olur. Bu timevarim y&')ntemidir.235

Bu delil yontemini en fazla kullanan ustl aliminin Satibi oldugu kabul edilir.
Satibibu yontemi hikmet ile ta’lilin cevazi i¢in bir delil yontemi olarak sunar.?

5. AKli delillendirme yontemi. Yani gerek Felsefe gerekse Kelam ilmi, hikmet
ile ta’lilin gerekli oldugu ortaya ¢ikar.

Mesela Allah yarattiginda hiikiim ve hikmet sahibidir. O bunu ya vacibi olarak
yapar veya bu durum vacibi degildir. Yani Allah iglerininde hikmete riayet etmeyi ya
kendisi igin sart kilmig veya kilmamustir. Eger hiikiimlerde hikmet vacibi bir durum
ise mutlaka bunda bir amag¢ bulunmalidir. Eger vacibi bir durum degilse bu defa
Allah kullarin aklina uygun bir amag ile bunu yapmis olmalidir. Bu amag ya Allah’a
doniik yahut kullara doniik olmalidir. Yani isler ya Allah i¢in bir yarar veya kullar
i¢in bir fayda i¢in olmalidir. Birinci durum zarar ve menfaat ile ilgili olamaz. Ciinkii
Allah igin zarar ve menfaat séz konusu degildir. Oyleyse geriye sadece kullara
yonelik olan ikinci sik kalacaktir. Yani Allah’in emirleri kullarin menfaatine doniik

olmalidir. Iste hikmet de budur.?*’

Allah hitkkmiinde hikmet sahibidir. Yaptig1 her isi mutlaka bir hikmete doniik
olarak yapar. Eger hiikkmiinde bir maslahat yoksa bu durumda abes ile istigal etmis
olur ki bu durum Kitap, Siinnet, icma ve aklin tasdikiyle Allah i¢in miimkiin
degildir.?*®

Mutezile alimleri de amag¢ olmayan bir fiilin abes oldugunu, abes olan durumun
ise ¢irkin oldugunu ve ¢irkin bir isinde, hikmet sahibi olan Allah tarafindan

yapilamayacagini belirtirler.”

Biitiin Islam Alimleri Allah'm emrettigi hiikiimleri, kullarmin iyilik ve
maslahat1 i¢cin emrettiginde ittifak etmislerdir. Bu maslahat ya kullar i¢in faydali

olani elde etmege (celbi menfaat) veya zararli olan1 gidermege (def-1 mazarrat)

2% Gazzali, Mustasfd, |, 105; Satibi, Muvafakt, 1, 45.
26 satibi, age, 11, 12-13.

281 Amidi, fhkam, 11, 250.

238 Rézi, Mahsul, 11, 2/238-239.

239 Basri, Mu'temed, |, 167.
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yonelik bir hiikiimdiir. Ornegin ortak veya komsu olan kisiye "suf'a hakki"nin
taninmasi yeni ortak olacak kisiden gelebilecek zarar1 onlemek igindir. Suf'a hakki
ortak olunan bir malda herhangi bir hissedarin, malda ortak olmayanlara karsi,
oncelikli satin alma hakkidir. Bunun hikmeti yeni ortagin veya komsununmuhtemel
zararmi dnlemektir. Oyleyse suf’a sézlesmesi bir hikmete binaen verilen hiikiimler
icin Ornektir. Cilinkii burada gelebilecek zarar1 onlemek maksadi vardir. Bu da

hikmetin ta kendisidir. 2%

Islam hukuku kitaplarinda alimlerin hikmetin caiz oldugu ile ilgili saydiklari
daha bir¢ok delil vardir ki tiimiinii buraya almamiz ¢alismamizin hacmi bakimindan

miimkiin degildir.

Oyle ise hikmet hiikiimlerin ta’lil edilmesinde basvurulmasi gereken Snemli
yontemlerden biridir. Hiikiimler ta’lil edilirken hikmet ile ta’lil yonteminden istifade
edilerek, zamanin degisimi ile ortaya ¢ikabilecek olan daralmalar ve sorunlar

asilmalidir.
4.5.3. illet ile Ta’lil ve Hikmet ile Ta’lil Arasindaki Farklar

Mlet ile ta’lil ve hikmet ile ta’lilin arasindaki farklar1 ele almak konunun daha
iyi anlasilmas1 agisindan &nemlidir. Ozellikle hiikiimlerde var olan illet ile o
hiikiimleri gerektiren hikmetleri birbirinden ayirarak incelemek ¢ok fazla 6nem ifade

eder.

Ustlalimleri genellikle kiyas babinda ta’lil i¢in illeti temel alarak goriis beyan
ederler. Ama ¢alismamizda goriildiigii gibi hikmet ile ta’lil de goz ardi edilmemesi
gereken bir yontemdir. Giliniimiizde karsilagilan birgok sorunun ¢6ziimii hikmet ile

ta’lil ile ortadan kalkacaktir.

[llet hiikiim koyucunun hiikmii kendisine bagladigi, hiikmiin kendisi ile iligkili
oldugu durumu ifade eder. Hikmet ise “bu hiikiim ile ne amaglanmistir” sorusuna

verilen cevaptir ve hiikiimlerin konulus amaci ile ilgilidir.***

20 Habbabi, Ahmed, Usiili’I-Fikh Kavaidu vet-Tatbikat, Camia’tu’l-Karayin, Fas 2009, s. 111.
L Hallaf, /lmu Usali'l-Fikh, s. 70.
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Illet hikmet ayrimini sdyle ornekleyebiliriz. Allah Kur’an’da “Ey iman
edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklari seytan isi olan birer pisliktirler.

Bunlardan kacimin ki, kurtulusa erebilesiniz.”**

ayetiyle ickiyi yasak etmistir.
Ickinin yasak edilmesinin illeti ickide var olan sarhosluk 6zelligidir. Bundan dolay1
da Islam bilginleri icinde sarhosluk 6zelligi olan her maddenin haram oldugu

sonucuna Varm1§1ard1r.243

Ickinin haram kilinmasmin illeti sarhosluk iken, hikmeti hemen bir sonraki

ayette beyan edilmektedir.

“Seytan, i¢ki ve kumarla sizin araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah't

anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgegtiniz degil mi? "***

Bu ayette belirtildigi {lizere igkinin haram kilinmasindaki hikmet ickinin
insanlarin arasina diismanlik koymasi, kisiyi Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymasidir. Gorildigi gibi igki ile ilgili tahrim (haramlik) hitkmiinde illet ve
hikmet birbirinden ayr1 seylerdir. Yani bu hitkkmiin illeti ile hikmeti farkli seylerdir.

Kimi durumlarda sadece illet ile ta’lil yapmak yeterli olurken, kimi durumlarda
ise illet ile yetinip hikmeti goz ardi etmek bazi sikintilar dogurabilir. Bu durumlarda

hikmet ile ta’lilden de istifade edilmelidir.

Hikmet ile ta’lil yapilmadigi durumda ornegin bir kisi maden ocaginda
calistyor ve orug tutmakta ¢ok sikintiya diisiiyor ise, illet ile ta’lil yapildigi1 durumda
orucunu yemesine izin verilmez. Fakat hikmet ile ta’lil yapilsaydi mesakkat
gozoniine alinacak ve ramazanda orug¢ tutmamanin hikmeti olan mesakkat devreye

girecekti.

Kisaca illet ile hikmet farkli ta’lil yontemleridir. Hiikiimler ya illetleri veya

hikmetleri esas alinarak ta’lil edilir.

[Ik dénem usilciilerinin ayrima gitmeden maslahat, illet, hikmet ve miinasip

mana kavramlarin tiimiinii ayn1 olarak agiklamis olmalar1 bu gercegi degistirmez.

222 Maide,5/90.

3 Bu konu ile ilgili olarak bkz. Buhari, “Esribe”, 4; Ebi Davud, “Esribe”, 5, 3682, 3687; Tirmizi,
“Esribe”, 1863, 1866; Nesai, “Esribe”, 23; Ibn Mace, “Esribe”, 3386; [bn Hanbel, Miisned, VI, 36,
97, 190, 225, 226.

244 Maide,5/91.
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5. HIKMET iLE TA’LiL

Islam fikih ustliinde muteahhirun denilen son donem Islam alimleri, hikmet ile
ta’lil ve illet ile ta’lili birbirinden ayirarak incelerler. Kiyas babinda genellikle illet
kavramindan s6z eden ¢ogu Islam bilgini illeti kiyasin aslh olarak gériir. Illet ile ta’lil
yontemini 6n planda tutan bu alimler, hikmet ile ta’lili de géz ardi etmezler. Bununla
beraber hikmeti sartli veya sartsiz bir ta’lil yontemi olarak kabul eden islam
alimlerinin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur. Bu bilginler eserlerinde hikmet ile

ta’lili neden benimsediklerini aglklamlslardlr.245

Illet, Sari’in hiikkmii kendisine bagladigi, hiikkmiin kendisi ile iliskili oldugu
(menati-1 hiikm), hikmii gerektiren (e/ mucibu lil hiikmi) anlamindadir. Hikmet ise
bundan daha genis bir anlamda kullanilir. Illet kavramindan daha genis ve kapsaml

bir anlami1 olan hikmet kavrami, hiikkmiin kendisinden dolay1 ortaya konuldugu amag

ve hedefi ifade eder.?*

Buna &rek icki yasagidir. Allah-u tedla igkiyi yasak etmistir. I¢kinin yasak
edilmesindeki illet sarhosluk verici 6zelligidir. Bundan dolayr Islam Alimleri her
sarhosluk veren maddeyi haram kabul etmislerdir. Ciinkii sarapta gegerli olan
sarhosluk vasfi diger sarhosluk veren maddeler i¢inde gecerlidir. Kiyas ickinin kendi
maddesine degil de sarhosluk 6zelligine gore yapilmistir ve biitiin sarhosluk veren

maddeler haram kabul edilmistir.

Fakat ickinin haram kilinmasindaki hikmet, “Seytan, icki ve kumarla sizin

araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allaht anmaktan ve namazdan alikoymak

ister. Artik bunlardan vazgegtiniz degil mi? "

ayetinde belirtildigi kadariyla ickinin
insanlar arasma diismanlik sokmasi, kisiyi Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymas1 gibi aklin saglikli ¢alismasina engel olan 6zelligidir. Oyleyse illet ve
hikmet ayr1 seylerdir. Hikmet ickinin tiim kétiiliikklerin anasi/asli olmasi 6zelligidir.

[llet ise hitkmiin taninmasina yarayan alamettir.*®

245 Hakemi, Ta Iili bil-Hikme, s. 21; Siilemi, Usulii'I-Fikh, s. 146.

246 Amidi, [hkam, 111,180; isfahani, Mahmud b. Abdurrahman, Beyanu'l-Muhtasar, (nsr. Muhammed
Mazhar Beka), Mekke 1406/1986, 111, 26; Karafi, en-Nefais, VIII, 3661; Subki, /bhac fi Serhi’l-
Minhac, Mektebetii’l-Kulliyetii’l-Ezheriyye, Kahire 1401/1981, Ill, 141; Sankiti, Nesru’l-Bunud
ala Meraki’s-Suud, Fas ty., 11, 126. Satibi, Muvafakat, |1, 13; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, \/, 135;

7 Maide,5/91.
% Amidi, age, 111,187; Hakemi, age, s. 22.
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Bizim burada emirlerin hikmetlerini 6grenmeye calismamiz Allah’in emirlerini
sorgulama amacina doniik degildir. Bilakis, Allah’in emir buyurduklarini kavrama ve
buna dayali olarak, benzer diger emir ve yasaklarda var olan hiikkmii ortaya ¢ikarma
cabasidir. Cilinkii Allah bu dini hikmet eksenli bir din kilmistir. Bu dinin emirleri
icerisinde birbiri ile uyumsuz veya birbirinin ziddi hiikkiimler yoktur. Bilakis boyle

bir iddiada bulunmak cehalet degil midir?

Hikmet ile ta’lil seriatta 6nemli esaslardan biridir. Allah Teala son kitabi
Kur’an’da soyle buyurmaktadir:
o 1 sl ab ally 0 AR ol ALl ATl ol 3R ¢ shaitg i
“O kullarim ki, onlar sézii dinlerler, sonra da onun en giizeline uyarlar. Iste
onlar, Allah'in kendilerine hidayet verdigi kimselerdir. Iste akil sahipleri de

249
onlardir.

G A Y gy 40 G 4550 o OB 04 oS35 0 al) 3 L ] | sl

“Haberiniz olmayarak ansizin basimiza azap gelmeden once (halis miisliiman

olun da) Rabbinizden size indirilenin en giizelini takip ve tatbik edin.”*°

sl 19340 a3 Hals 538 LG g2 04T Suality e 2 50 36 131 (B A LIEE
Sl 313 58 L

“Ve onun igin o levhalarda her seyden yazdik, nasihat ve hiikiimlerin
ayrintilarina ait herseyi (belirttik). Haydi, bunlara siki saril, kavmine de emret, onlar

. . . . <. 7251
da en giizeline sarisinlar. Size yakinda o fasiklarin yurdunu gésterecegim.

Bu ayetlerde Allah kulun hiikiimlerin en iyisine ve en giizeline tabi olmasi
gerektigini belirtmistir.

Iste Islam seriatinda hiikiimler en giizel olanlara ulasmak igindir. Seriatin her
kurali giizel olmakla beraber giizelligin dereceleri vardir. Giizel ayridir en giizel

ayridir ve bu ikisinin arasinda bir¢ok giizellik derecesi mevcuttur.

Ornegin; Croall JA 3¢l e 0ily 49 458 & L Jiay | 5idlad aL8E &)

9 Ziimer, 39/18.
250 Ziimer, 39/55.
5L A’raf, 7/145.
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“Eger (bir suctan dolayi) ceza verecek olursaniz size yapilan azap ve cezanin
misli ile ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette o, sabredenler icin daha

haylrlzdzr.”252

Bu ayette belirtildigi gibi cezalandirmak ve misliyle 6¢ almak giizeldir ama
sabredip 6¢ almamak daha giizeldir. Bu ayette sabir 6viilmiis ve tercih edilmistir.
Ayet iki tercihi 6niimiize koyuyor ve ikisinden hangisini tercih etmenin daha iyi
olacagini belirtiyor. “Racih- Ercah” dengesi bu anlamda biiyiik anlam ifade ediyor.
Racih tercih edilen olurken, ercah en fazla tercih edileni belirtiyor. Yani tercihte bile

. . J 2
bir siralamadan s6z ediliyor.”

Iste seriatta neyin iyi neyin daha iyi oldugunu ancak hikmet ile ta’lil sayesinde
anlayabiliriz. Ciinkii hiikiimlerdeki hikmetler ancak iyi ile daha iyi olanini ortaya
cikarir. Hikmet iyi ile en iyi olan1 anlama yontemidir. Hikmetin kavranmasi ancak
derin bir akil, iyi bir iz’an sayesinde olur. Vahyin siizgecinden yeterince gegmemis
bir aklin hiikiimlerdeki hikmeti tam olarak kavramasi miimkiin degildir. Iyi bir dil
bilgisi yaninda iyi bir muhakeme giicii hiikiimlerdeki hikmeti kavramak a¢isindan

onemlidir.*>*

Tam burada siinnet kavramini iyice anlamak 6nem ifade eder. Siinnet vahyin
pratige doniik halidir. Yani siinnet vahyin pratigidir. Kur’an ayetlerinin iyice
anlasilabilmesi i¢in niizul sebeplerinin anlagilabilmesi ile beraber, Hz. Peygamberin
inen vahyi nasil algiladig1 ¢ok onemlidir. Peygamberin vahyin yasayan hali oldugu

gercegi asla akildan ¢ikarilmamalidir.

Ayrica su iki ayetde en iyi olani tercih ile ilgili olan ayetlerdendir:

Call a%ia (&5 o) Cnlia | 9iliy 5 plim Ada aSia 0% ()b Ui a8 () aley aSie S Cad &)
Gl g B0y & o3y ol 1 s

“Simdi Allah sizden yiikii hafifletti ve bir zaaf oldugunu bildi. O halde sizden

sabredecek yiiz kisi olursa iki yiiz diismana galip gelirler, sizden bin kisi olursa

Allah'm izniyle iki bin diismana galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”**®

22 Nahl, 16/126.

3 Rézi, Mahsil, |1, 391-392; Serahsi, Usiil-iis Serahsi, |1, 249-250.
% Hallaf, [lmu Usili'l-Fikh, s. 161.

5 Enfal, 8/66.
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“Hicbir peygamberin, yeryiiziinde agir basmadik¢a (kesin zafere ulasip iistiin
gelmedikge) esir almasi ona yakismaz. Siz diinyalik olani istersiniz, oysa Allah

.. e AT 7. 9256
ahireti kazanmanizi murad eder. Allah azizdir, hdakimdir.”

Yukarida belirttigimiz ayetlerde Peygamber(a.s.) en iyi olanini tercih etmedigi
icin uyarilmistir. Bu ayetten ortaya ¢ikarilacak hiikiimlerden biri de hikmet ile ta’lil
olgusudur. Ciinkii hikmet ile ta’lil en iyi olanina ulagsma cabasidir. Yani hiikiimlerin
hikmet ile ta’lil edilmesi ile yapilmak istenen, hiikiimlerde en iyi olanina ulagmaktir.

Burada en iyi olandan kasit kullarin maslahatinin gozetilmesidir.

Islam hukuku alimlerinin kitaplarida hikmet ile ilgili birgok béliim mevcuttur.
Bu bolimlerde alimler hikmet ile ta’lil konusunu ele almis ve buralarda hikmetin
hiiccet olusu tizerinde durmuslardir. Hikmet ile ta’lilin miimkiin olup olmadigini
inceledikleri bu boliimlerde, hikmet ile ta’lil 6rnekleri lizerinde durmuslardir. Bu
ustl alimlerinin en énemlileri siiphesiz Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Amidj,
Tafi, Sibki ve Satibi’dir. Saydigimiz bu alimlerin tiimii de hikmet ile ta’lil olgusunu
etraflica eserlerinde kaleme almis ve bu konu hakkindaki diisiincelerini ortaya

koymuslard1r.257

Ayrica Miigtehit alimlerin birgogu hikmet konusuna deginmis ve bu konuda

goriis beyan etmislerdir.

Razi (6 606/1209) ve Amidi (6 631/1233)’den sonrasinda metodolojik olarak
belirginlesen illet/hikmet ayirimi1 6nceki donemlerde metodolojik ayrismaya pek tabi
tutulmamis ve iizerinde ¢okca tartisma mevzusu olmamistir. Fakat Razi ve Amidi
sonrasinda bu ayrim daha da netlik kazanmig ve hikmet kavrami kiyas konusu

igerisinde 6zel bagliklar altinda incelenmisﬁr.zs8

26 Enfal 8/67.

%7 Bkz. Amidi, fhkam, 11, 180 vs.; Ciiveyni, Burhan, Il, 800 vs.;Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 603 vs.;
Mustasfa, |1, 348 vs., Esdsu’l-Kiyas, Mektebetu’l-Abikan, Riyad 1993, s. 95 vs.; Razi, Mahsul, 11,
2/390 vs.; Subki, Ibhac, 111, 141 vs.; Satibi, el-Muvafakat, 11, 10 vs.; Tafi, Ebii’r-Rebi* Necmiiddin
Silleyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli, Risaletu fi Riayeti’/-Maslaha, Beyrut
1324, 5.26 vs.

28 Hakemi, Ta ’lili bil-Hikme, s. 16-18.

58



5.1. HIKMETIN CESITLERI
Hikmet iki kisma ayirarak incelenir:
5.1.1. Gizli (Hafi) Hikmet: Gizli hikmetten maksat nassta agik¢a zikredilmeyen
hikmettir.
5.1.2. Ack (Celi) Hikmet: Ag¢ik hikmetten murat ise herkesin anlayabilecegi
hikmettir. Bir¢ok emirdeki hikmet Orne§in ribanin haram kilinmasinin

hikmeti bu baglamda ele almir.?>

Gizli hikmette kendi igerisinde iki kisimda incelenir.

5.1.1.1. Acik Olmayan Ve Kiinhiine Vakif Olunmasi Miimkiin Géziikmeyen
Hikmet
Ibadetlerde var olan hikmet genellikle bu sekildir. Ciinkii ibadetlerin ¢ogunun

va’z sebebi tam olarak agiklanmamustir. Yani ibadetlerde taabbiidilik s6z konusudur.

Aciktir ki ibadetlerde hikmet tam olarak zahir olmaz. Fakat bunun anlami
hikmetin mechul olmasi, bilinmemesi degildir. Kimi durumlarda mekan ve zamanin
degisimiyle yeni hikmetler ortaya ¢ikabilir. Bu durumda her ne kadar hiikmiin
hikmeti sadece budur denilemese de, hikmetlerinden biri de budur denilebilir.

Kevrani bu konuda *“ Taabbiidilik hiikiimde hikmetin olmamasi: demek degildir.
Belki hikmetin var olmasi fakat o hikmete tam olarak vakif olunamamasidir” diyerek

hikmetin gizli olanina tanimlama getirmistir.260

Iz bin Abdusselam da bu konuda * Taabbiidilik maslahatin celbine veya
mefsedetin reddine sebep olan durumun belli olmamasi halidir. Bu durumda gizli
maslahatin aranmast ve mefsedetin engellenmesi taabbiidilik kapsammdadzr,”%l

demekte ve taabbidilikte gizli maslahatin var oldugunu vurgulamaktadir.

Dikkat edilirse alimler taabbiidi likte hikmetin olmadigini1 séylememis, bilakis
gizli bir hikmetin var oldugunu belirtmislerdir. Oyleyse agik hikmet, gizli hikmet

ayrimini kabullendigimizde taabbiidi hiikiimlerde hikmeti de kabul etmis oluruz.

?® Nesefi, Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed (v. 710/1310), Kesfii'l-Esrdr, Daru’l-
Kitubi’l-Ilmiyye, Beyrut1406/1986, 1l, 252; Siddiki, Molla Ceyyun, Nuru’l-Envar ale’/-Menar,
Mektebetii’l-Biisra, ty., I, 250

20 Abbadi, el Ayatii 'I-Beyyindt, IV, 60.

%1 j7 bin Abdusselam, el-Kavaidu 'I-Sugra, (thk: Tyad Tabba’) Daru’l-Fikri’l-Mua’sir, Sam, h.1416., s.
133.
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5.1.1.2. Ancak Bir Delil Yardimiyla Vakif Olunabilen Gizli Hikmet
Bu hikmet tiiri delilerin agiklik ve gizlilik durumuna gore gesitlilik gosterir.
Sehadet konusunda adalet ve tohmet, alis-veris konusunda da rniza olgusu

bubaglamda ele alinir.
Asagida ki ayetlerde boyle bir durum s6z konusudur.

ki 188 9 akia (a5 08 B (s of ) Jhalally A% a0 5af 15140 ¥ 1 sl ¢l g3 g
Lo a6 Gl ) &)

“Ey iman edenler! Aramizda batil bir sekilde karsilikli riza olmaksizin
mallarmizi yemeyin. Nefislerinizi oldiirmeyin. Siiphesiz Allah sizlere merhametli

262
olandir.”®

Bu ayet karsilikli riza olgusunu, alis verisler icin sart kosmustur. Riza ise ancak
bir delil yardimiyla bilinebilir. Aksi durumda rizanin kalbi bir durum olmasindan
dolay1 rniza gizlidir. Bu sebeple akitlesirken icabin kabule uygun olmasi akdin
gerceklesme delili olarak karsimizda durmakta ve rizanin gizliligi bu delil ile aciga

kavusturulrnaktadlr.263

Ayrica Kur’an’da sahitlikten s6z edilmis ve “Ey iman edenler! Kendiniz, ana
babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de olsa Allah icin sahitlik yaparak adaleti
titizlikle ayakta tutan kimseler olun.””* buyrularak kisinin kendi aleyhinde dahi olsa

dogru sahitlikte bulunmasi emredilmistir.

Fakat bircok ayette s6z edilen sahitlik sadece zahiri bir durum degildir. Sahidin
sahadetinin kabuliinde de gizli bir durum s6z konusudur. Ancak dogruluk ve eminlik
gibi agik tasarruflar buna delil olabilir. Oyleyse sahitlik yapacak kisinin dogru ve
emin birisi oldugu ile ilgili zahiri deliller mevcut olmali veya zidd bir durum yani

yalancilig1 ve hilekarligi ile ilgili bir delil olmamalidir.®®

Acik hikmet ise nass ile sabit olan hiikiimdeki hikmetin belli olmasi

durumudur.

%62 Nisa, 4/29.
%63 Zencani, Sihabuddin Mahmud b. Ahmed, Tahricii’I-Fiirii ale’I-Usil, Dimask 1382/1962, s. 143.
264 Nisa,4/135.

265 Zencani, age, s. 143.
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5.2. KAYNAK DEGERI ACISINDAN HiKMET iLE TA’LiL
Hikmet ile ta’lilden s6z ederken karsimiza bu yontemin asli bir yontem mi
oldugu, yoksa istisnai bir durumumu ifade ettigi tartismasi ¢ikacaktir. Bu konuda

usal alimleri arasindaii¢ goriis vardir:

1. Goriis: Bu goriise gore taabbudi hiikiimler disinda hikmet ile ta’lil ser’i
hiikkiimlerde esastir. Yani hiikiimlerde hikmet ile ta’lilde bulunmak asli bir
yontemdir. Taabbiidi hiikiimlerde ise nadiren hikmet ile ta’lil s6z konusu olur. Amidi
bu konuda icma oldugunu belirtmis, bircok Islam Aalimi de bu goriisii

desteklemislerdir.?®®

Fakat Amidi’nin dedigi sekilde bir icma olmasindan ¢ok, bir¢ok usdl aliminin
boyle diisiindiigiinii sdylemek daha dogru olacaktir. Veya Amidi’nin ifade ettigi
icmay1 hikmet ile ta’lili bir yontem olarak kabul edenler icerisinde bir fikir birligi

olarak kabullenmek daha dogru bir yaklasim olur.

2. Goriis: Ibadetler ile muamelat arasinda ayrim yapan ve ibadetlerde
taabbiidiligi ve degismezligi, muamelatta ise maslahat ve ta’lili 6n plana ¢ikaran
goristiir. Bu anlamda bu goriisteki alimlerin hikmet ile ta’lili asli bir yontemden ¢ok

tali bir yontem olarak kabul ettikleri soylenebilir.

Ibn Burhan, ibn Kudime, Tifi, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Satibi’nin bu
goriiste olduklar eserlerinden anlasiimaktadir.?’ Gorildugi gibi bu goriis daha ¢ok

Hanbeli ustl dlimlerine aittir.

3. Goriis: Bu goriistekiler de hikmet veya illet ile ta’lili kabul etmeyip genel

anlamda ta’lili reddeden ve taabbiidiligi asil goérenlerdir.

Zahirilerin ve Mutezileden Nezzam’in goriisii budur. Onlar kiyasi genel olarak

red ettikleri gibi, ta’lilide fikih usiliinde birdelillendirme yontemi olarak kabul

etmezler. Onlara gore kiyas fikih usdliiniin kaynaklar1 arasinda sayilamaz.?®®

266 Amidi, Ihkdm, 111, 232, 250; Ayrica bkz. Isfahani, Beyanu -Muhtasar, 111, 108-109; Razi, Mahsul,
Il, 242; Karafi, Tenkihu ' I-Fusiil, s. 398; Semerkandi, Mizanu’/-Usiil, s. 581, 629; Zerkesi, Bahru'l-
Mubhit, V, 207.

7 {bn Burhan, el-Vusil fle limil Usil, 11, 234; Ibn Kudame, Ravdatu n-Nazir, 111, 872; Tafi, er-
Risaletu fi Riayeti -Maslaha, s. 25, 47; ibn Teymiyye, Miisevvede, s. 398; ibn Kayyim, I’lam, 1,
292; Satibi, Muvafakat, 1, 513-520

288 {bn Hazm, Ahkdam, V111, 546 vd
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Fahreddin er-Razi (6.606/1209) ve Amidi (6. 631/1233)’den sonrasinda
belirginlesen illet ile ta’lil ve hikmet ile ta’lil olgusu, daha onceki donemlerde pek

ayrigsmaya tabi tutulmamis ve iizerinde tartisma mevzusu olmamuistir.

Fakat ozellikle Razi ve Amidi ile beraber ayr iki yontem olarak ustlalimleri
illet ve hikmet ayrimmna gitmislerdir. Razi ve Amidi ile belirginlesen bu ayrisma
giinlimiize kadar devam etmekte ve kimi ustlciiler hikmeti kiyas ile ilgili bir delil

yontemi olarak kabul etmekte, kimileri de ret etmektedir.

Hikmet ile ta’lil konusu ele alinirken iki farkli kategorizasyondan s6z edilir.

Yani hikmet ile ta’lil iki farkli sekilde kisimlandirilir.

Bunlarin ilki Gazzali ve sonrasinda Razi’nin tercih ettigi ayirimdir. Bu alimlere
gore hikmet ile ta’lili caiz gorenler ve ret edenler olmak iizere iki ayr1 kategori

mevcuttur. Bu kategoriler:

1- Hikmet ile ta’lili kabul edenler
2- Hikmet ile ta’lili ret edenler®® seklindedir.

Bu ilk kategorizasyon disinda ikinci ayirim ise Amidi ve miiteahhir alimlerin

genelinin tercih ettigi ayirimdir ki bu ayirima gére ii¢ ana baslik s6zkonusu olur.

1- Hikmet ile ta’1ili mutlak anlamda kabul edenler
2- Hikmet ile ta’1ili mutlak anlamda reddedenler

3- Hikmet ile ta’lili zahir ve munzabit olmas1 durumunda kabul edenler.”

Kaynak degeri agisindan hikmet ile ta’lili ele alirken konuyu miiteahhir

alimlerin tercih ettigi lizere, ii¢ ana kategoride ele alacagiz.

Bu ii¢ baslig1 da incelerken hikmet ile ta’lili hem kabul hem de ret edenlerin ve
hikmet ile ta’lili zahir ve munzabit olma sartiyla ele alanlarin goriislerini ortaya

koymaya calisacak ve bunlarin delillerini de inceleyecegiz.

9 Gazzali, Mustasfa, |1, 348; Sifau’I-Galil, s. 604, 612; Razi, el-Mahsiil, |1, 2/389; isfahani, Kdsif, VI,
525.

20 Amidi, Ihkdam, 111, 180; ibn Hacib, Muntehi’l Vusiil, s. 169; Isfahani, Beyanu -Muhtesar, 111, 26-
27; Siilemi, Usili'l-Fikh Ellezi La Yesaii’l-Fakihu Cehluhu, s. 179-180; Sankiti, Vasful Munasip, s.
74-83; Selebi, Ta'lilu’l Ahkdm, s. 135; Suveyh, Ta’lilu’l Ahkdm, s. 125; Zerkesi, Bahru l-Mubhit,
V, 133,
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5.2.1. Hikmet ile Ta’lili Mutlak Anlamda Kabul Edenler ve Delilleri
Hikmet ile ta’lil yapilmasin1 mutlak anlamda kabul eden alimler birinci grubu
olusturur. Bu goériistekilere gore hikmet ister munzabit olsun isterse olmasin, ister

zahir olsun isterse gizli olsun fark etmez onunla ta’1il yapilabilir.?™*

Safiilerden Gazzali, Razi ve Beydavi ile Hanbelilerden Ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim ve bazi Maliki alimleri mutlak anlamda hikmete tabi olarak nasslarin ta’lil

edilebilecegi goriisiindedirler.?”

Omegin Gazzali “Hakim kizgin iken hiikiim vermesin™*"® hadisini delil
getirerekkizginlik aninda hakimin hiikiim vermesinin haram kilindigin1 séylemis ve
bunun hikmetinin kizginlik aninda aklin karismasi neticesinde hakimin dogru karar
verememesi oldugunu dile getirmistir. Bu Ornek Gazzali’nin hikmet ile ta’lil
yapilabilecegini kabul etmesi agisindan énemlidir. Ustelik Gazzalihikmet ile ta’lil
yapilmasint mutlak anlamda kabul ettigini eserlerinin baska yerlerinde agikca

soylemektedir. >

Rézi ise hikmeti “tahsilul maslaha ve def’ul mefsede” seklinde tanimlamistir.
Hikmet ile ta’lil noktasinda usil alimleri arasinda ihtilaflar oldugunu belirten Razi,
kendisinin ise hikmet ile ta’lilin caiz olduguna dair kanaatini belirtmektedir. Razi
hikmet ile ta’lili mutlak anlamda yani herhangi bir sarta bagli kalmadan caiz

gordiigiinii agikga belirtmektedir.?”

Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim mutlak anlamda hikmet ile ta’lili kabul
ederler. Onlar Kur’an ayetlerinin ve hadislerin mutlaka agik bir hikmetinin var
oldugunu ve hiikiimlerin bu hikmetlere binaen va’z edildiklerini belirtirler.“Oyleyse
miinasip vasif mazbut olsun veya olmasin kiyas yapilabilmesi i¢in sebeptir. Maslahat

kiyas icin asil tegkil ettigine gore her hiikiim bir maslahata bagl olmalidir. Ve Sari’

2™ Sankati, Vasful Munasib, s. 74.

22 Beydavi, Minhdc 'ul Vusil ild [Imi’l Usil, s. 140; Gazzali, Mustasfa, |, 348; Sifau’l-Galil, s. 612;
Razi, Mahsil, 11, 2/389; Ibn Teymiyye, Miisevvede, s. 398; Tbn Kayyim, I’lam, |, 294.

2% Buhari, “Ahkam”, 13; Ebti Davud, “Akdiyye”, 9; Miislim, “Akdiyye”, 16; Tirmizi, “Ahkam”, 7;
Nesai, “Kudat”, 32; Tbn Mace, “Ahkam”, 4; Ibn Hanbel, Miisned, V, 46, 52

2" Gazzali, Sifau’l Galil, s. 613
25 Razi, age, 111, 1323 vd.

63



tarafindan iptal edildigi belirtilmedik¢e her maslahat muteberdir ve gegerlidir,”

diyen ibn Teymiye ve ibn Kayyim bu diisiincelerini neticelendirirler.”"

Hiikiimlerin ta’lilinde hikmet ve maslahatlara itibar edilmesi Ibn Kayyime gore
Allah’1n indirmis oldugu bir 6l¢iidiir. O’nun diisiincesinde nasslarin olusabilecek tiim
olaylara samil kilinmasi ancak bu yolla miimkiin olabilmektedir. Sari’> Kur’an’da
ser’i hiikiimlerin illetlerini, miiessir vasiflarin1 ve gecerli anlamlarimi zikrettigi gibi
Hz. Peygamber(s.a.v.)de hiikiimlerin illetlerini, miessir vasiflarini zikretmistir.

Oyleyse Ibn Kayymm’in diisiincesine gore hikmet ile ta’lil yontemiyle, hiikmii

bilinmeyen konulara agiklik getirilebilir.”’’

Ibn Kayyim’a gére seriatin dayanagi ve esasi hikmet ile kulun diinya ve ahiret
maslahatidir. O, “Seriatin tiimii rahmet, maslahat ve hikmettir. O Allah’in kullar
arasindaki adaleti ve rahmetidir. Kiyas ile amel etmek Allah’in insanda yaratmis
oldugu fitri bir duygudur. Ancak lafiz ile o lafizdan kastedilen mana arasinda 6nemli
baglar mevcuttur. Bazen has bir lafiz ile umumi bir mana kastedilebildigi gibi,
umumi bir lafizla da ézel bir mana kastedilebilir. Oyleyse itibar lafza degil, manaya

ve iradeyedir.”?"® diyerek hiikiimlerde manaya dayanilmas: gerektigini belirtir.

Ibn Kayymm’in bu sdzlerinden hiikiimlerde sadece manaya itibar edilip, lafza
itibar edilmemeli gibi bir anlam olusmaktadir. Bu ¢ikarim dogru degildir. Ciinkii Ibn
Kayyim bu konuya da agiklik getirmis ve bundan kastinin sadece lafza veya sadece
manaya dayanilmasi olmadigiibelirtmistir. Sari’in lafiz ve mana olarak hiikiimlere
bagladigr maksadinda asir1 gitmemek gerektigini, bu sebeple lafiz ve manada asir
gidilmemesi, birisini birakip digerini almak suretiyle sinirlarin asilmamasi
gerektigini belirten Ibn Kayyim. “4s/ olan lafza da, manaya da hakkinmi vermektir.”

diyerek bu noktadaki diisiincelerini net olarak ortaya koymustur.279

Goriildiigii gibi Ibn Kayyim lafiz ile mana dengesinin siirekli gdzetilmesini sart
kilar. Ibn Kayymma gore gerektiginde lafza, gerektiginde de manaya agirhik

verilmelidir. Ancak bu yapilirken hiikiimlerdeki amag ve lafzin tagidigi 6zellikler

27 fbn Teymiyye, Miisevvede, s. 398;ibn Kayyim, I’ldm, 1, 195; Ayrica bkz. Ebii Zehra, Usiilii'l-Fikh,
S. 78-79.

2" ibn Kayyim, age, |, 196-198, 337.
2’8 jbn Kayyim, age, |, 218-219.
2 [bn Kayyim, age, |, 225.
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unutulmamalidir. Yani hem lafiz hem de mana hiikiim verilirken goézetilmelidir.

Sadece lafza veya sadece manaya itibar ederek hiikiim vermek dogru degildir.?*°

Hikmet ile ta’lili mutlak anlamda kabul edenlerin delilleri kisaca soyle

siralanabilir;

1. Delil: Uygun vasif ile ta’lil caiz olarak kabul edildigine gore hikmet ile
ta’lilde bulunmak ondan daha evladir. Ciinkii hikmet Sari’in hilkmii koyarken
amacladigi durumdur. Uygun vasif ile ta’lil yapilmasi maslahat geregidir. Miinasip
vasif ile ta’lil yapilabilecegi genel kabul goérmiis bir durum iken hikmet i¢in nasil
ta’lil s6z konusu olmasin. Gergekte miinasip vasif hikmeti de kusatan bir olgudur.
Hikmet miinasip vasfa gore asildir. Fer’ i¢in gegerli olan nigin asil i¢inde gegerli
olmasin.”®!

2. Delil: ikinci olarak acik, munzabit olan hikmet ile ta’lil yapilabilecegi

konusunda genel bir kabul séz konusudur.?®

Bu hikmet tiirii ayn1 zamanda gizli olan
hikmeti de kapsamaktadir. Ne zaman ki ser’i hiikiimlerin amacini ifade eden hikmet,
zahir ve munzabit olan vasifla esit durumdadir, dyleyse hikmetin kendisiyle ta’lil
yapilmasi daha uygundur.?®®

Burada zahir ve munzabit hikmet ile ilgili olarak genel bir kabuliin oldugu
iddias1 var. Gergekte ise durum boyle degildir. Ciinkii hem ta’lili bir yontem olarak
red edenler hem de hikmet ile ta’lilikabul etmeyip sadece illet ile ta’lil
yapilabilecegini belirtenler bdyle bir kabul igerisinde degildir. Bu karsilagtirma ancak
hikmet ile ta’lili sartli veya mutlak kabul edenler arasinda yapilabilecek bir
karsilastirmadir. Hikmeti bir ta’lil yontemi olarak kabul edenlerin tiimiiniin zahir ve
munzabit hikmet ile ilgili kabullerinin oldugu apagik bir gercektir.

3. Delil: Alimler iigiincii bir delil olarak agik¢a belli olan hikmet ile ta’lili red
etmek sadece inkar ve inat yolunu tercih etmektir demektedirler. Ciinkii hikmet

miinasip olan manadir. Miinasip mana da acikca akla uygun olandir ve ispat1 akla

280 fbn Kayyim, I’ldm, 1, 225.

%81 Sankati, Vasfu l-Munasip, s. 75; Karafi, Serhi Tenkihu I-Fusil, s. 406.
%82 Sankiti, age, s. 74.

28 K arafi, age, s. 406.
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yatkindir, kolaydir.?®* Oyleyse akla daha fazla uygun olanla yani hikmet ile ta’lil

yapmak gerekmektedir.

Bu konuda Gazzali “Mademki hikmet akla uygun ve acik olandir oyleyse
hikmet ile ta’lili caiz gérmek gerekir’®® diyerek bu konudaki goriisiinii ortaya
koymustur.

Bu delil ¢ergevesinde diyebiliriz ki hikmet akla uygun olandir. Clinkii bir isin
hikmeti, 0 iste aklin kabul ettigi faydadir. Mademki miinasip mana ile ta’lil caizdir,
Syleyse miinasip manadan daha fazla akla hitap eden hikmet ile ta’lil de caizdir.?®®

4. Delil: Gazzali ser’i hitkkimlerin gegisliligi kabul ettigini, yani bir emirdeki
hiikmiin bagka bir emre de gegebilecegini, o emir i¢cinde gegerli olabilecegini belirtir.
Ta’lil yapilmast miimkiin olan her emirde kiyasin miimkiin oldugunu sdyleyen
Gazzali, kiyas miimkiin ise maslahat dedigi hikmete dayandirilarak kiyasta
bulunmakta miimkiindiir sonucuna varir.?®’

Bu delil daha ¢ok Debiisi’nin hikmet ile kiyasi red eden goriislerini ¢iiriitmeye
calisirken Gazzali’nin savundugu bir delil seklidir. Ciinkii Debiisi kiyas1 kabul
etmekte fakat hikmet ile kiyasi kabul etmemektedir.”®®

5. Delil: Gazzali hilkkmiin maslahata dayali olmasindan s6z etmekte ve hikmeti
buna dayali olarak caiz gérmektedir. Hiikiim ne zaman ki maslahat ve miinasip mana
disinda bir durum ile tesri’ edilemeyen bir cinsi ifade ediyorsa bu durumda hiikmii
zanna degil hiikme gore ta’lil etmek daha dogru bir yaklasimdir. Yani hiikiim i¢in
ancak maslahat veya miinasip mana gozetilerek bir yargi olusabilecek ise bu
durumda hiikmii ta’lile dayandirmak gerekir. Hikmet ile ta’lil maslahat ve miinasip
mananin kendisi olduguna gore, hikmet ile ta’lil yapllabilir.289

6. Delil: Ciiveyni, eger bizler hiikiim i¢in uygun bir manay1 ortaya ¢ikarirsak

ser’i higbir hitkmiin bu manaya muhalif olmamas1 gerekir demektedir. Ciiveyni, bu

284 Gazzali, Sifau I-Galil, s. 143.

%8 Gazzali, age, s. 616.

80 K arafi, Serh-i Tenkihi’l-Fusil, s. 406.

87 Gazzali, Sifau’l-Galil, s. 603; Mustasfa, |1, 348-349.
88 Debiisi, Takvimu I-Edille, s. 290.

8 Gazzali, Esdsu’l-Kiyas, s. 95.
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durumda hiikiim iizerinde ittifak edilen bir kurala dayanmalidir diigiincesiyle, hikmeti

de miinasip mana gibi hiikiim i¢in bir ta’lil yontemi olarak kabul eder.?*

Ciiveyni eger bir hiikiimde miinasip mana gergeklesiyorsa bu durumda hikmet
ile ta’lil de gerceklesir diisiincesiyle hiikiimlerde hikmet ile ta’lilin gergeklestigini
sOylemektedir. Bu durumda 6nemli olan hiikiimde uygun bir vasif s6z konusu iken
hicbir mananin bu uygun vasfa muhalif olamamasidir. Hikmet de bu miinasip
manadan daha istiin olduguna gore hikmet ile ta’lil yapilmasi kag¢milmaz
olacaktir.”®*

7. Delil: Yedinci delilimiz Razi’nin tercih ettigi bir delillendirme yontemidir.
Razi bu konuda “Biz, dzel bir hiikmiin, o hiikme dayanak olan nasta ézel bir hikmete
dayandigidiisiincesine sahip olursak ve daha sonra ayni sekilde bir hikmetin baska
bir olayda ortaya ¢iktigi bilgisineelde edersek, hi¢ siiphesiz bu iki bilgiden, o hiikmiin
o olayda da uygulanmasi gerektigi SONUCU ortaya ¢ikar. Bilindigi iizere kesin bilgi ile

amel etmekte vaciptir.”?%

Rézi eger iki hiikimde de ayni hikmet varsa kiyas edilir derken bdylece

hikmete dayali kiyasi savunmus olmaktadir.

Zerkesi’nin iddia ettigi ve daha bircok alimin de belirttigi kadariyla Razi
hikmet ile ta’lili ister zahir olsun ister olmasin, ister munzabit olsun isterse de

olmasin mutlak olarak kabul eder.?®®

Fakat Razi’nin bazi sozleri dikkatlice incelendiginde bu goriisiin pekte net
olmadig1 ortaya cikar. Clinkii Razi hikmet ile ta’lili bir¢ok soziinde zahir ve munzabit
olma durumunda kabul ederken sadece bir yerde gizli olan hikmete
yorumlanabilecek bir agiklamada bulunmustur. S$6yle ki Razi’nin yukarida
verdigimiz sozlerine dikkat edilirse Razi hikmeti mutlak anlamda degil de 6zel bir
hikmet olarak gevirisini verdigimiz “hikmeti mahsusa” veya “hikmeti mahdude” gibi

kavramlar ile sartlandirir. Ayni sekilde bu 6zel hikmetin de miictehitte bir zann

20 Ciiveyni, Burhan, 11, 804, 906.
21 Ciiveyni, age, 1, 908.

292 Rézi, Mahsul, 11, 2/390.

23 7erkest, Bahru’I-Muhit, V/, 133.
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olusturmasi1 gerektigini belirtir. Ki o zann asilda hiikmiin kendisine gore ta’lil
edildigi sey olmalidir. Aymi sekilde bu zann miictehid i¢in gizli bir durum

olmamalidir.?®*

Bununla beraber Razi hikmet ile ta’lilin gerekli oldugunu beyan etmistir.
Hikmet ile ta’lilden s6z ederken hiikmiin 6zel bir hikmete dayanmasinin gergekte bir

295

tesiri olmayan vasfa dayanmasidan daha iyi olacagini belirtmistir.” ileride de sz

edecegimiz gibi hikmetin zahir ve munzabit olma durumu zaten budur.

Ayrica Razi ayni eserinde maslahattan s6z ederken “Maslahatlar bdtini birer
emir olduklarindan kendilerine vakif olunmasi miimkiin degildir,”**® demektedir. Bu
durumda vakif olunmasi miimkiin olmayan bir durum ile nasil ta’lil yapilabilir.
Ciinkii Razi hikmeti maslahat olarak goriir ve fakihlerin maslahatin olusmasi ve

mefsedetin engellenmesini hikmet olarak isimlendirdiklerini belirtir. >’

Aslinda daha ¢ok Razi’nin mutlak anlamda hikmeti 6ne aldigin1 belirtirken
Zerkesi, Razi’nin konunun basinda dile getirdigi su sozlerini bunun igin delil olarak
sunar: “Gergek vasiyf (vast-1 hakiki) zahir ve munzabit ise onunla ta’lil yapimasi
caizdir. Ama boéyleolmayan ornegin maslahatin olusmast ve mefsedetin def’ini
gerektiren bir vasif ise -Ki Usillciiler bunu hikmet olarak isimlendirirler- dlimler

bunun cevazi noktasinda ihtilafa diismiiglerdir. Bana dogru gelen caiz olmasidur. 298

Zerkes1 bu sozleri delil getirerek Razi’nin zahir ve munzabit olmasa da hikmet
ile ta’lili caiz gordiigiinii belirtir.?*
Herkesin malumudur ki vasiftan maksat hem illet hem de hikmettir. Aslinda

Razi’nin bu s6zii net bir delil ortaya koymaz. Ciinkii daha dnceki belirttigimiz sozleri

bu s6ze muhaliftir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Razi’nin hikmet ile ta’lili ister sartli ister sartsiz

kabul etsin sonugcta bir delil yontemi olarak kabul ettigi asikardir.

2% Razi, Mahsul, 11, 2/390

2% Razi, age, |1, 2/396-398.

2% Razi, age, |1, 2/394.

297 Razi, age, |1, 2/389.

2% Razi, age, 11, 2/389; Zerkesi, Bahru ’I-Muhit, \/, 133.
299 Zerkesi, age, V, 133.

68



5.2.2. Hikmet ile Ta’lili Mutlak Anlamda Reddedenler ve Delilleri

Zahir olsun munzabit olsun veya olmasin hikmet ile ta’lili reddedenler daha

cok Hanefl ulemasi basta olmak iizereustilalimlerinin ¢gogunlugudur.

Kerhi’den beri Hanefl ustlciiler, hikmet ile ta’lil yontemini degil de illet ile
ta’lll yontemini benimsemislerdir. Onlara gore hiikkmii mucipkilan hikmet degil,
illettir.>® Yani hilkmii gerektiren sey hiikmiin hikmeti degil, illetidir. Oyleyse ta’lil
bu illete gore gerceklesmelidir. Bundan dolay1r da hikmet ile ta’lil yapilabilecegi

diisiincesini bu alimler reddederler.

Tabi ta’1ili ve kiyasi ret eden ve bir delil yontemi olarak gormeyen Mutezile ve

Nezzam’mn da hikmet ile ta’lili kabul etmedigi asikardir.

Tek tek bu usilcilerin  hikmet ile ta’lil konusundaki goriislerini
inceledigimizde, bu bilginlerin hikmet ile ta’lili bir yontem olarak kabul etmedikleri

goriilecektir.

Ornegin Hanefi usticiilerinin 6nemlilerinden biri olan ve bu konuda ortaya
koydugu diisiince daha sonra diger ustlciiler tarafindan takip edilen Kerhi ile
baglayalim. Kerhi, illet hikmet aymrimina, Yyolculukta namazlarin kisaltilmasi
meselesini 0rnek vermektedir. Yolculuk sirasinda namazin kisaltilarak kilinmasinin
hikmeti mesakkat, illeti ise yolculuk halidir diyen Kerhi, yolcu mesakkat ¢ekmese

bile yolculuk sirasinda namazlarini kisaltabilir, hitkkmiinii beyan etmistir. 3"

Genel olarak Kerhi’nin ortaya koydugu bu goriisii daha sonrasinda birgok
alimin takip ettigini ve Ozellikle yolculuk orneginden hareketle hikmet ile ta’lili

reddettiklerini bilmekte fayda vardir.

Fakat Gazzali ise illet ile ta’lil yapilip hikmet ile yapilamamasi goriisiini
Kerhi’den c¢ok Deblsi’ye atfeder. Gazzali bu goriisiin asil sahibinin Kerhi degil

Debisi oldugunu soyler.%?

Fakat Debasi’nin 43¥) a3 adl1 eserinde bu goriisiine rastlanmanustir. Bilakis

Debiisi daha ¢ok illeti miiessir manaya dayandirmakta, bu da zaten hikmet olarak

30K erhi, Usiil-i Kerhi, 85.
%01 Kerhi, age, 118.
%92 Gazzali, Sifau I-Galil, s. 604,612; Mustasfa, |1, 348.
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yapilan tanimlamanin ig¢inde var olmaktadir. Yani Debisi hikmet ile ta’lili
isimlendirmeden drneklemistir.>**Fakat bu durum Debtsi’nin hikmet ile ta’lili kabul
ettigine delil olamaz. Ciinkii bu orneklerinde Deblisi’nin maslahat1 gozettigi ve
hiikkiimleri farkli bir delil yontemine gore ortaya koydugu varsayilabilir. Sadece

Debiisi bu konuya acgikg¢a temas etmemistir denilebilir.

Cessas ise hikmet ile ta’lili bir yontem olarak kabul etmedigini agikga belirtir.
Cessas, illet ile ta’lil yapilabilecegini fakat hikmet ile ta’lilin miimkiin olmadigini
soyler.® Cessas “Usial” adli kitabinda illet ile ta’lilyapilabilecegi ile ilgili
delillendirme yoluna gider. Hikmet icin ise bir delil ortaya konulamayacagini belirtir.
Cessas kitabinda bu konuya genisge yer vermis ve konuyu ayrintilari ile ele

almlstlr.305

Cessas’mn hikmet ile ta’lil yapilabilmesi ile ilgili olarak kaleme aldig1 ciimlelere
ornekler verirsek, bu ciimlelerde Cessas’in maslahata dontik illetler dedigi hikmet

olgusunu reddettigi agikga goriiliir. Cessas:
-Cuaf gall alsa) le il gﬂ\ Mol R Coed @L@AS\ Hes

Maslahatla ilgili olan illetler olaylarin hiikiimlerinin kendisine goére kiyas

edildigi illetler degildir.>®

5o A plbaal) Jlo (e Gl g J glral) Jua¥) A Cilag) A Ll alSal) Jle g

Hiikiimlerin illetleri ancak ma’lulda (illeti tespit edilmis olan) var olan

vasiflardir. Bunlarda bir seydeki maslahata doniik illetler degildir.307

Bu ciimlelerde Cessas illet ve hikmet ayirimini yapmakta, hikmeti maslahat
olarak tanimlamakta ve bu maslahatlarin hiikiimlerin ta’lilinde gegersiz oldugunu
savunmaktadir. Cessas’tan sonra gelen Serahsi de aymi goriistedir. Serahsi “Usul”

adli eserinde hikmet ile ta’lili reddettigini agikga belirtmektedir.%

3% Debiisi, Takvimu'I-Edille, s. 69.
304 Cessas, Usiil, 1V, 140.

305 Cessas, age, 1V, .

306 Cessas, age, 1V, 140.

07 Cessas, age, 1V, 141

308 Serahsi, Usiili-Serahsi, 11, 120.
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Hikmet ile ta’lili reddedenlerin delilleri s0ylece siralanabilir:

1. Delil: Hikmet ile ta’lili reddeden alimler genellikle goriislerini hikmetin
zahir ve munzabit olamayacagi teorisine dayandirirlar. Yani onlara gore hiikiimlerde
hikmet olarak belirtilen seyler net olarak agik ve belirli degildir. Zaman ve zemine
gore degisikliklere ugrayabilir. Bu durumda hikmetin bir kural haline gelisini
engeller. Burada hikmetin zahir olmasindan kasit goriiniir ve agik olmasidir.
Munzabit olmasi ile kastedilen degisken degil de sabit olmasi, zaman ve zemine gore
degisiklik arz etmemesidir. Hiikiim ya mutlak veya 6zel bir ihtiyaca binaen ta’lil
edilir. Thtiya¢ ise sahislara, zamanlara ve durumlara gore degisiklik arz eder. Bu

durumda degisken olan bir vasif iizerine hiikiim bina edilemez.>®

Fakat biitiin hikmetlerin gizli ve degisken olmadiklari bir gergektir. Oyleyse bu
delil hikmet ile ta’lilin reddine degil, belki zahir ve munzabit olmayan hikmet ile

ta’lilin reddine sebep olabilir.

2. Delil: Hikmet ile ta’1ili reddedenlerin ikinci delili hikmetin gizli bir durum
oldugu varsayimmidir. Hikmet gizli oldugu zaman ¢ok fazla arastirma yapmak disinda
bir yol ile bilinemez. Bu durumda hikmetin ser’an bilinmesinin amaci olan
hafifletme, kolaylastirma olgusunun ziddina bir durumdur. Yani bu durumda hikmet
ile ta’lil yapilarak amaglanan kolaylastirma ger¢eklesmemis olur. Bu durumda
miictehid elde edilmesi zor olan gizli hikmet yerine, elde edilmesi daha kolay olan
vasiflar iizerinden ta’lil yolunu seger. 30

Bu alimlere gore maslahat ve mefsedetler gizli olan durumlardandir ve bu
durumda bunlara dayanilarak ta’lil yapilmasi miimkiin degildir. Ciinkii maslahat
veya mefsedetin miktarinin bilinmesi miimkiin degildir.311

3. Delil: Hikmet ile ta’lili reddedenlerin bir diger delili de hikmet ile ta’lilin
caiz olmasinin ayni zamanda hikmetin talep edilmesinin de vacip olmasi anlamina
gelecegini iddia etmeleridir. Hikmetin talebi ise vacip degildir. Yani hiikiimlerin
hikmetiniarastirmak sart kosulmamistir. Bu durumda hikmet ile ta’lil caiz olmamis

olur.?*?

309 Razi, Mahsul, 11, 2/390; Amidi, Jhkdm, |11, 180-181; Isfahani, Kdsif, V, 525.

310 Amidi, age, 111, 180-181; Subki, /bhac, 111, 141.

311 Amidi, age, 111, 180-181, 224-226; Subki, age, 111, 141.

812 Sankiti, Muzekkir fi Usuli’l-Fikh ala Ravdatu’'n-Nazir, Daru’l Alemi’l-Fevaid, Mekke 1426, s. 364.
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Miictehid naslarda bir delil bulamadig1 konu ile ilgili olarak kiyas yoluna gider.
Kiyas ise ancak hiikiimde illetin mevcudiyeti ile olur. Illetin bulunabilmesi ise
miigtehidin bir talepte bulunmasi ve bu talep sonucu bir goriis belirtebilmesi gerekir.
Vacibi gerekli kilan seyde vaciptir. Fakat hikmeti talep etmek vacip degildir. Clinkii
hikmetin bilinmesi gizli olan ihtiyaclarin da bilinmesi anlamini ifade eder. Bu da
ancak siddetli bir mesakkat sonucu bilinebilir. Allah ise kulu i¢in mesakkat ve sikinti

istemez.**® Sonug olarak hikmetin bilinmesi vacip olmamus olacaktir.***

5.2.3. Hikmet ile Ta’lili Zahir ve Munzabit Olmasi Durumunda Kabul
Edenler ve Delilleri

Bu goriis gizli ve degisken olan hikmet ile ta’lili ret edip, sadece zahir ve
munzabit olan hikmet ile ta’lili caiz goriip bir ta’lil yontemi olarak kabul eden
goriistiir. Amid? ve Ibn Hacib bu goriistedirler. Onlar bu gériisiin sadece kendilerine
ait bir goriis olmadigini, ulemadan bir¢ok kisinin agik ve munzabit olan hikmetle

ta’lil yapilmasini caiz gordiiklerini belirtmislerdir.*™

Ayrica Satibi, Subki, Zerkesi, Isfahani, Karafi ve Sankiti gibi alimlerin de
goriisii budur. Bu alimler zahir ve munzabit olma durumunda hikmet ile ta’lil
yapilabilecegi goriisiindedirler A¢ik ve munzabit hikmet ile ta’lili caiz géren bu
alimler, kapali ve bir zapt altina alimnamayan miicerret hikmetle ta’lili caiz

gf)rmezler.316

Aslina bakilirsa bu durumda kapali ve bir kural altina alinamayan hikmetle
ta’lil hem hikmet ile ‘ta’lili reddeden ilk gurubun, hem de zahir ve munzabit olma

sartin1 belirten son gurubun kabul etmedigi bir ortak goriis olmus olur.

Hikmet ile ta’lili zahir ve munzabit olma durumunda kabul edenlerin delilleri

sOylece siralanabilir:

1. Delil: Mutlak anlamda hikmet ile ta’lili reddedenlerin delillerine reddiye

13 Hac, 22/78.
31 Razi, Mahsul, 11, 2/392-393; Amidi, /hkdm, |11, 181; isfahani, Kdsif, VI, 525.
315 Amidi, age, 111, 186; ibn Hacib, Muhtasaru '|-Miinteha, s. 371.

318 Satibi, Muvafakat, 11, 13; Amidi, age, 111,180; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, V, 135; Subki, Ibhac, III,
141; Isfahani, Beyanu’l Muhtasar, 111, 26; Karafi, Nefais, VII1, 3661, 3664; Sankiti, Nesru I-Bunud
ala Meraki’s-Suud, 11, 126, 128.
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olarak belirtilmis olan delildir. Hikmet ile ta’lili reddedenler hiikiimlerde hikmetin

zahir ve munzabit olamayacagini belirtirler.

Hikmetler ihtiyag, maslahat ve mefsedetler noktasinda meydana gelirler Ki
bunlarda gizli olur, artar ve eksilir, yani degiskendir. Ciinkii bu olgular kisi ve
durumlara gore degisiklik arz eder ve hikmetin zahir ve munzabit olma durumu
nadirdir seklinde delillerini ortaya koyarlar. Bu hikmet ile ta’lili reddedenlerin en

onemli g:{erekgesidir.317

Amidi ve digerleri hikmet ile ta’lili ret edenlerin bu goriislerini su sekilde
ciirtitiirler: Hikmet ile ta’lil kendi basina mustakil bir ta’lil yontemidir. Bu durumda
hikmet vasif, yani illet ile esit durumdadir ve ona muhalif degildir. Yani hiikiimlerde
nasil ki illet ortaya ¢ikiyorsa hikmette o sekilde izhar olur, sabit olur. illet nasil tespit
ediliyorsa hikmet de hiikiimlerde Gylece tespit edilir. Ciinkii hikmet de illet gibi
hiikiimlerde zahir ve munzabit olur. Bu delili inat¢1 inkarcilar disinda kimsenin inkar
etmesi beklenemez. Ciinkii hikmet zahir ve munzabit oldugunda zaten kendisiyle
ta’lil yapilan vasiftan yani illetten farkli olmayacaktir. Asil olan hangi kavram ile
isimlendirildigi degil mahiyetinin ne oldugudur. Yani burada zahir ve munzabit
olanvasif illet olarak isimlendirilerek bu alimler tarafindan kabul edilmis, fakat ayni
durumda olan yani zahir ve munzabit olan baska bir durum ile ta’lil yapilamayacagi
iddia edilmistir. Bu apagik bir hatadir. Asil olan ne ile isimlendikleri degil hangi

ozelliklere sahip olduklaridir. 3

2. Delil: Bu delil mutlak anlamda hikmet ile ta’lili kabul edenlerin delillerine
reddiyedir. Bu delilin asli hikmetin sadece zahir ve munzabit olma durumunda ta’lil
icin uygun olmasidir. Fakat zahir ve munzabit olmadiginda bir kisim sebeplerle
onlarla ta’lil yapilmasi uygun degildir. Bu sebepler: Gizli hikmet munzabit degildir.
Zaman, sahis ve durum farkliliklar: arz eder. Bu durumda hiikmiin kaynagi kilinmasi,
hiikmiin kendisine baglanilmasi uygun olmaz. Eger kendisine baglanilir ise yeni yeni
zorluklar ortaya g¢ikar. Hikmet ile ta’lilden amaglanan ise mesakkat ve zorlugu

ortadan kaldirmaktir. Gizli olan hikmette hiikkmiin kendisine bagl kilindig1 menat

817 Cessas, Usil, 1V, 141-143; Debisi, Takvimu ’/-Edille, s. 294, 327; Serahsi, Usili-Serahsi, 11, 120-
126.

318 Amidi, fhkdam, 111, 181-182; Sa’di, Abdulhakim Abdurrahman, Mebahisi’I-Illet, Daru’l Nesairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1986, s. 114,
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icin kemiyet ve 0zellikler net olarak ortaya ¢ikmaz. Gizli hikmet bu yoniiyle {izerinde

ta’lil yapilabilme olasiligini kaldirir.>*®

Kiyasi kabul eden alimlerin geneli zahir munzabit vasiflar ile ta’lil
yapilabileceginikabul etmislerdir. Eger gizli olan hikmet ile ta’lili caiz goriirsek bu
durumda tiizerinde ta’lil yapilan hiikiimlerde kurallar i¢in de ta’lilde bulunmamiz
gerekecektir. Yani bu hiikiimlerde hikmeti ortaya ¢ikarmak icin yeni kurallar

belirlememiz gerekecektir. Bu ise mesakkatli bir yoldur.320

Amidi, “Eger bu durum bazilarimin iddia ettikleri gibi hikmetten daha basittir
gortisiti savunulursa, o zaman hikmete gerek kalmaz” demektedir. Bu durumda
hiikmiin sabit olabilmesi i¢in gayret gosterilmis ve hikmet ortaya ¢ikarilmistir. Bu ise
biiylikbir ¢cabay1 gerekli kilar. Aslindaysa elimizde daha kisa ve kolay bir yol vardir.
O da zahir ve munzabit olmasit durumunda hikmet ile ta’lili kabul etmektir. Aksi

durum sadece isi daha fazla uzatmak ve gereksiz bir gaba sarf etmektir.*!

Sonug olarak diyebiliriz ki Amidi, Tbn Hacib, Satibi, Subki, Zerkesi, Isfahani,
Karafi ve Sankiti gibi birgok ustl alimi her hikmet ile ta’lili caiz gérmemis, ancak o
hikmetin zahir ve munzabit olmasi durumunda kendisiyle ta’lil yapilabilecegini

belirtmislerdir.

5.2.4. Bu U¢ Goriis Arasindaki Thtilaflarin Sebepleri.

Hikmet ile ta’lili kabul ve red edenler ile zahir ve munzabit olma durumunda
hikmet ile ta’lili kabul eden bu ii¢ grubun arasindaki ihtilafin belirli sebepleri vardir.
Usil kaynaklart incelendigindebu ihtilafin  karsimiza ¢ sekilde ¢iktigi

gorilmektedir.

1. Thtilaf: Bu ii¢ grup arasindaki ilk ihtilaf, zahir ve munzabit olma sartlarinin
gerceklesebilme imkanlart ile ilgili ihtilaftir. Hikmet ile ta’lili rededenler bu
imkanlarida redederler. Bu alimler zahir ve munzabit olabilme sartlarinin

hiikiimlerde hikmet i¢in gegeklesemeyecegini savunurlar.

319 Selebi, Ta Tilul Ahkdm, s. 140.
320 Amidi, /hkam, 111, 180-181.
21 Amidi, age, 111, 183; Sa’di, Mebahusil lilet, s. 117.
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Onlara gore var olan hikmetler iizerinde ta’lil yapilabilecek, hiikiim beyan
edilecek kadar acik ve sabit degillerdir. Yani hiikiimlerde var olan hikmetler ta’lil
edilebilecek kadar zahir ve munzabit sartlara haiz degillerdir. Hikmet ile ta’lili kabul
edenler ise bu imkanlarin var oldugunu belirtirler. Hiikiimlerde var olan bir¢ok
hikmetin herkes tarafindan anlasilabilecek kadar agik oldugunu ve degiskenligin
fazla olmadigini belirtirler. Yani hikmeti de illet gibi zahir ve munzabit olarak kabul
ederler.%?

2. Thtilaf: Ikinci olarak varolan ihtilaf, gizlilik ve acgikliktaki ve bunlarin
tammlarindaki ihtilaftir.**® Usul alimleri gizlilik ve agikligi belirtirken kimine gore
acik sayilan bazi durumlarin, digerlerine gore gizli kabul edildigini gérmekteyiz. Bu
durum alimlerin agiklik ve gizlilige getirdikleri tanimlarin farkli olusundan

kaynaklanmaktadir. Tanimlar farkli olunca, tanimlananlar dafarklilik géstermektedir.

Bazilar1 agik olma sartin1 reddetmis ve hikmet ile ta’lil yapilirken aleniyetin bir
gereklilik olmadigini belirtmislerdir. Bu daha ¢ok, zahir ve munzabit olmasa bile

hikmet ile ta’lili mutlak anlamda kabul edenlerin goriisiidiir.*?*

3. Ihtilaf: Hikmetin kurallar ile ilgili ihtilaftir.* Usal alimleri hikmet ile ta’lil
icin bir¢ok sart ve kural belirlemislerdir. Bu kurallar hikmet ile ta’lil yapilabilmesi
igin sart olup, bu sartlar mevcut olmadiklart zaman hikmet ile ta’lil yapilabilmesine

imkan yoktur.

Hikmet ile ta’lil i¢in belirlenen bu kurallar arasinda usil alimleri arasinda
ihtilaf vardir. Usilciilerin illet ile ta’lil igin saydiklari tiim sartlarin hikmet ile ta’1il
icinde gegerli oldugunu belirtmek gerekir. Fakat hikmet ile ta’lil i¢in bagka sart
gerekmedigi anlamma gelmez. Bilakis hikmet ile ta’lilin gerceklesebilmesi igin

hikmete 6zel bazi sartlarin varlig1 gereklidir.

%22 Razi, Mahsul, 11, 2/389; Amidi, [hkdm, 111,180; ibn Hacib, Muhtasaru’|-Miinteha, 371; Satibi,
Muvafakat, 11, 11-13; Zerkesi, Bahru’l-Muhit, V, 135;Subki, Ibhac, 111, 141; Isfahani, Beyanu I-
Muhtasar, Il1, 26; Karafi, Nefais, VIII, 3661, 3664; Sankiti, Nesru ’I-Bunud, 11, 126 vd.

323 7erkesi, age, V, 134.

324 Gazzali, Sifau'l-Galil, s. 612; Mustasfd, 11, 350; Ibn Teymiyye, Miisevvede, s. 398; ibn Kayyim,
1lam, 1, 190; Razi, age 11, 2/387.

325 Amidi, age 111, 180, 230; Satibi, age 1, 11-13; Tilmisani, Serhu I-Muallim, 11, 288; isfahani, Kdsif,
11, 526; Ibn Neccar, Serhu’I-Kevkeb, 1V, 183; Fenari, Fusilu "I-Bedayi’, 11, 307.
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“Hikmet Ile Ta’lilin Sartlari Ve Kurallar” bolimiimiizde de ele alacagimiz
lizere, lizerinde ittifak edilen dort sart olmakla beraber, kimi alimler bu sartlar
disinda baska sartlarin da olmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Bu usl alimlerinin
konuyu, farkli agilardan degerlendirmeleri sonucu ortaya ¢ikan bir durumdur. Hikmet
ile ta’lil yapilirken farkli sartlarin mevcudiyeti elbette farkli hukuksal sonuglarinda
dogmasma sebep olacaktir. Fakat henliz bu tartismalarin son buldugu
belirtilemeyecegine gore zamanla ustl alaninda yapilacak yeni yeni g¢alismalar
konunun daha fazla netlik kazanmasina vesile olacaktir. Goriildiigii gibi tanimlama
ve mefhumunu belirtme noktasinda kimi farkli yaklagimlar olmakla beraber genel
olarak ustl alimleri zahir ve munzabit olma durumunda hikmet ile ta’lili caiz

gormiiglerdir.
5.2.5. Dort Mezhep imaminin Hikmet ile Ta’Iil ile flgili Goriisleri

Ehlisiinnetin fikihtaki dort bliyiik imamimin bu konudaki goriislerini de ele
almamiz, konunun anlasilmasma katki saglayacaktir. Imamlarin goriislerini vefat
yillarina gore siraya koyduk. Dort mezhep imaminin hikmet ile ta’lille ilgili bir
gorligleri meveut mu, bu konuda herhangi bir bilgi giiniimiize ulagmis m1 konu

icerisinde bu durumu ele alacagiz.

5.2.5.1. Eb@ Hanife’nin (dogum h. 80- vefat h. 150) Hikmet fle Ta’lil ile
Tlgili Goriisii

Zerkesi Ebll Hanife’nin hikmet ile ta’lili men ettigi, caiz gormedigi ile ilgili bir
kavlini nakletmektedir.**® Fakat bu kavli kendi imamlarmna direk nispet eden Hanefi
ulemasina rastlayamadik. Zaten Zerkeside bu kavli belirtirken “Js&all s (Nakledildigi
kadariyla)” demekte ve sozii direk EbG Hanife’ye dayandirmamaktadir. Bununla
beraber Ebli Hanife’nin evliligin hiikiimleri ve sartlar1 konusu ile ilgili hikmet ile

ta’lil yontemine dayali verdigi hiikiimler mevcuttur.®?’

Ayrica Eba Yusuf da hocasinin, sahibinin satin aldig1 cariyeler konusunda
istibranin gerekliligi mevzusunda eger rahminin bos oldugunu kesin olarak biliyorsa
istibraya ihtiya¢ yoktur hiikmiinii beyan etmektedir. Bu durumda hiikiim, istibrada

rahmin bos oldugunu kesinlestirme ile ilgilidir ve istibranin hikmeti rahmin bos

326 Zerkest, Bahru’I-Mubhit, V/, 133.
%21 Hakemi, Hakikatu \-Hilaf fi Ta il bi’l-Hikme, s. 52-54.
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oldugunu bilmektir. Oyleyse burada hikmete binaen bir ta’lil s6z konusudur.*?®

Sonug olarak Ebli Hanife’nin hikmet ile ta’lili kabul ettigiyle ilgili elimizde net
deliller olmadig1 goriilmektedir. Fakat uygulama alaninda bir kisim hiikiimleri
hikmete dayali delillendirdigi bilinmektedir. Ayni1 zamanda onun déneminde heniiz
alimler arasinda hikmet-illet tartismasinin baslamadigi ve bu ayirimin olmadigi da

akildan ¢ikarilmamalidir.

5.2.5.2. Malik b. Enes (dogum h. 93- vefat h. 179)’nin Hikmet fle Ta’lil ile
Tlgili Goriisii

Malik’in hikmet ile ta’lille ilgili bize ulasan net bir goriisii s6z konusu degildir.
Fakat Malik’in Muvatta’inda zikrettigi Peygamber (a.s.)’in diigman topraginda
Kur’an ile yolculuk yapilmasini nehiy etmesinin®*® hikmeti olarak Malik, “Sanirim
diismanin eline gegmesi endisesinden dolayidir™>* diyerek yasaklamay: hikmete

dayandirmaktadir.

Ayrica Malik zalim yoneticilerin komutasinda savasilmasina cevaz vermis ve
bu fetvasim ““ Aksi halde Miisliimanlar zarar gé'rz'jrler”ggl diistincesi ile aciklamis

yani fetvasini hikmet ile ta’lil etmistir.

5.2.5.3. Safii (dogum h. 150-vefat h. 204)'in Hikmet ile Ta’lil ile Tlgili

Goriisii

Safii’nin hikmet ile ta’lili caiz goriip gormedigi ile ilgili olarak elimizde su
bilgiler mevcuttur. Zerkesi, Imam Safii’nin hikmet ile ta’lili caiz gordiigii ile ilgili

Safii’nin bir kavlini nakletmektedir.3*

Fakat Zerkesi’nin bu nakli Safii’nin hikmet ile ta’lili caiz gordiigiine dair tek
basina ustl alimleri tarafindan yeterli bir delil olarak kabul edilmemistir. Ciiveyni
Zerkes?’nin naklettigi kavlin ancak Safii’nin hiikiimlerde miirsel manaya riayet ettigi

ile ilgili delil olarak kabul edilebilecegini belirtmektedir.>*

328 Hakemi, Hakikatu |-Hilaf fi Ta Iili bil-Hikme, s. 53
329 Malik, Muvatta’, “Cihad”, 11, 446.

330 Malik, age, “Cihad”, 11, 446.

81 Malik, Miidevvenetii’I-Kiibra, 1. 369.

832 Zerkesi, Bahru’l-Muhit, V, 133.

333 Ciiveyni, Burhan, 11, 1118.
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Bunun disinda Imam Safii bedel haccr ile ilgili olarak “Hac konusunda icare
sozlesmesi yani bedel gondermek caizdir. Icarenin caiz olmasi hiikmii, biitiin isler
icin egittir. Insallah Allah’a yakinlasmaya vesile olan islerde yapilmasi, béyle

5334

olmayan islerde yapilmasindan daha haywrhdr.”””" seklinde buyurmaktadir.

Dikkat edilirse Safii bedel haccini caiz gérmesini diger diinyevi islerde ticret
karsiligr adam kiralamaya benzetmistir. Hatta uhrevi islerde bu durumun diinyevi
islerden daha fazla 6nemli oldugunu belirtmektedir. Safilyi bu kanaate sevk eden
hadis rivayetleri olmakla beraber cevaz sebebi olarak ortaya koydugu diisiince tarzi
zahir veya munzabit olmadig1 halde hikmet ile ta’lildir. Safii direk olarak hikmete

dayal1 olarak fetva vermistir.

Ayrica Imam Safii Hz. Peygamberin “Sizden biriniz kardesinin nikéahlamak
istedigi kimseye talip olmasin”*® hadisini mutlak olarak kabul etmemis ve bir kistm
hikmetler ile smirlandirmustir.  Safii  bu  hikmetleri er-Risale’sinde soyle

siralamaktadir:

“Hz. Peygamberden séyle sorulmus olabilir: Bir kimse bir kadina diiniir olmus
o da buna riza gostermis ve onunla nikahlanmak icin izin vermistir. Sonra kendisine
talip olan daha iyi biri ¢ikmis ve bunun tizerine kadin nikahlanmak igin izin verdigi
birinci adamdan vazge¢mistir. Iste Peygamber(a.s.) bu durumda olan kadina talip
olmayr yasaklamistir. Kadimin nikdhlamak icin izin verdigi kimseden vazgegmesi
halinde ikinci talibinde onunla evlenmeme ihtimali vardwr. Bu da hem kadina hem de

A e . . . 336
nikdhlanmak icin izin verdigi talibine zarar verir.”

Gorildigi gibi Safil hadisteki yasagr kadma veya talibine zarar gelecegi

durumlar ile sinirlandirma yoluna gitmistir. Bu ise hikmet ile ta’1ildir.

5.2.5.4. Ahmed b. Hanbel (dogum h. 164- vefat h. 241)'in Hikmet ile Ta’1il
Ile Nlgili Goriisii

Ahmed bin Hanbel’in mezhebinde olan alimlerden ¢ogunun hikmet ile ta’lili

caiz gordiikleri asikardir. Ibn-i Dakiyk el-lyd hiikiimlerin istinbatinda maslahata gore

hiikiim vermenin Ahmed bin Hanbel’de Ebx Hanife ve Safii’den daha fazla oldugunu

334 Safii, el-Umm, 11, 135.

%% Buhari, “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 38; Ebt Davud, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38; ibn
Mace, “Nikah”, 10; Darimi, “Nikah”, 7; Malik, Muvatta’, “Nikah”, 1; ibn Hanbel, Miisned 11, 122.
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belirtir. Usilciilerin hikmeti, maslahattan daha fazla hiikiim i¢in bir temellendirme
yontemi saydiklar1 da belli olan bir durumdur. Oyleyse Ibn Hanbel’in hikmet ile ta’lil
yaptig1 belirtilebilir.®*’ Fakat elimizde ibn Hanbel’e ulasan hikmet ile ta’lile dair bir

sOzli mevcut degildir. Hikmet ile ta’lil yaptigini belirten 6rnekler de ¢ok azdir.

Ibn Hanbel’den nakledilen iki farkli rivayetten birine gére vekil, miivekkilin
6liimii durumunda otomatik olarak azlolmaz. Ibn Hanbel miivekkilin dldiigiine veya
azledildigine dair net bir bilginin vekile ulasmis olmasi1 gerektigini belirtir. Sebep
olarakda her iki tarafinda magdur olmamasini gosterir.**® Bu hiikkmii hikmete dayali

olarak ta’1il etmektir.>*

5.3. HIKMET iLE TA’LIiLiN SARTLARI VE KURALLARI

Fikih usiliinde bir konu belirlenirken mutlaka o konuda belirli sartlar ve
kurallar gegerli gerekmektedir. Ustl konularinin biitiiniinde var olan bu durum
hikmet ile ta’lil i¢inde s6z konusudur. Ustl alimleri hikmet ile ta’lil igin bir¢ok sart
ve kural belirlemislerdir. Bu kurallar hikmet ile ta’lil yapilabilmesi i¢in sarttir.

Mevcut olmadiklart durumlarda hikmet ile ta’lil yapilabilmesi miimkiin degildir.

Hikmet ile ta’lilden kasit hikkmiin hikmetinin hiikkiim konulmasi igin gerekli
olmasidir. Bu durumdan dolayr ustlciilerin illet ile ta’lil i¢in saydiklari tiim sartlar
hikmet ile ta’lil i¢inde gegerlidir. Fakat bu durum hikmet ile ta’lil i¢in baska sart
gerekmedigi sonucunu ortaya ¢ikarmaz. Bilakis hikmet ile ta’lilin ger¢eklesebilmesi

icin hikmete 6zel bazi sartlarin varlig gereklidir.340

Bu sartlar kisaca soyle agiklayabiliriz.

1. Sart: Hikmet Sari’in yaninda muteber olmalidir. Hikmetin Sar’in yaninda

muteber olmasindan kasit, hikmetin hitkmiin belirlenmesinde etkili olmasidir.>*

%% gsafii, er-Risale, s. 308.
337 Sevkani, Irsadul Fuhul, |, 242; Hakemi, Hakikatul Hilaf fi Ta’Iili bil-Hikme, s. 56.

338 ibn Kudame, el-Mugni, (thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki- Abdulfettah Muhammed el Hulv),
Kahire 1410/1984, V, 102.

39 Hakemi, age, s. 56.

340 Amidi, Thkdm, W, 181; Gazzali, Esdsu’l-Kiyas, s. 90, 104; Sifau’I-Galil, s. 616; Mustasfd, |1, 349;
Razi, Mahsul, 11, 2/390; Sevkani, frsadii’I-Fuhil ilé Tahkiki [Im’I-Usil, |1, 607; Zerkesi, Bahru I
Muhit, V, 133.

1 Amidi, age, IV, 394; Cessas, Usili Cessds, |V, 140; Gazzali, Mustasfd, 1, 414; ibn Kudame,
Ravdatu’n Nazir, 11, 537; Razi, age, |1, 2/219.
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Fakat usul alimleri bu sart ve cesitleri ile ilgili bir siga (kalipsal s6z) konusunda
ittifak etmemislerdir. Burada sigadan maksat hiikiimlerde hikmetin belirlenmesi i¢in
gerekli olan lafizlar yani kisaca ciimle kaliplaridir. Bu sartin sigasi ustlciilerin

yaklagimi ¢ercevesinde iki sekilde karsimiza ¢ikar.

a- Siganin ser’an muteber olmasi gerekir. Bu goriis basta Razi, Subki ve
onlarin yolunu izleyen ustlciilerin g6rﬁsﬁdﬁr.342
b- Hikmet Sari’ icin kastedilen olmalidir. Bu da Amidi ve ona tabi olanlarin

goriisiidiir.**

Zaruret durumunda hikmetin genel anlamda muteber oldugu noktasinda usil
alimleri ittifak emislerdir. Alimler arasindaki ihtilaf ise akla dayanma, hiikmiin

konumu ve maslahatlar ile ilgilidir.>*

2. Sart: Hikmet seriattaki kesin maksatlara muhalif olmamalidir.

Hiikiimlerde var olan hikmet seriattaki maksatlara yani Makasidus seria’ya
muhalif olmamalidir. Bu muhalefet tahsis, istisna veya hiikiimlerdeki tagyir, degisim
cinsinden de olsa sonu¢ degismez. Bu durumlarda da hikmet yine de seriattaki

maksatlara muhalif olmamalidir.3*

3. Sart: Hikmet kesin taabbiidi olan hiikiimler ile ilgili olmamalidir.>*°

Daha once de belirtildigi gibi kesin taabbiidi hiikiimlerde ta’lil yapilamayacag:
genelin goriislidiir. Fakat bu konuda farkli goriis sahibiustlciilerde vardir ki onlar
taabbiidi hiikiimlerde hikmetin var olmasindan dolayr ta’lil edilebilecegi
diistincesindedirler.

4. Sart: Hikmet zahir ve munzabit bir vasifda olmalidir.>*’
Bu sart da hikmetin zahir ve munzabit olmas1 gerektigini belirten ustlciilere

goredir. Mutlak anlamda hikmet ile ta’lili caiz gorenlere gore bu sart gecerli degildir.

342 Tilmisani, Serhu’I-Muallim, II, 288; Isfahani, Kdsif, II, 526; ibn Neccar, Serhu'I-Kevkeb, IV, 183;
Fenari, Fusiili’l-Bedayi’, 11, 307; Subki, Cem ul Cevami’, |1, 299.

3 Amidi, age, 111, 180, 230; Satibi, Muvafakat, 11, 11-13

¥4 Amidi, Thkam, 111, 183.
3% Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 11, 161; Sankiti, Muzekkir fi Usiili’I-Fikh, s. 363.

3% Ciiveyni, el-Burhan, 11, 926-927; Gazzali, Sifau’I-Galil, s. 203-204; Satibi, Muvafakat, 1, 111; Tufi,
Serhu’l-Muhtasaru’l-Ravda, 1, 382; Zerkesi, Bahru’I-Muhit, V, 127.

%7 Amidi, age, III, 180; isfahani, Beyanul Muhtasar, 11, 26; Karafi, en-Nefais, VIII, 3661; Subki,
Ibhac, |11, 141; Satibi, age, |, 411; Sankiti, Nesrul Bunud, 1, 126, 128; Zerkesi, age, V, 135.
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6. HIKMET iLE TA’LILIN UYGULAMA ALANI

Hikmet ile ta’lil konusunu ele aldiktan sonra hikmet ile ta’lil &rneklerini
incelememiz, konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan o6nemlidir. Islam usdl
ilminde isterse hikmet ile ta’1il kabul edilsin isterse reddedilsin uygulama alaninda
bir¢cok 6rnegin hikmete dayali olarak ta’lil edildigi bir gercekliktir.

Oyleyse ne kadar red yoluna gidilse dahi verecegimiz érneklerin varligi hikmet
ile ta’lilin caiz oldugunun apagik bir ispatidir. Ciinkii asil olan esyanin
isimlendirilmesi degil, esyanin hakikatidir. Hikmet ile ta’1il Islam fikhinda var olan
bir ta’1il yontemidir.

Biz bu 6rnekleri iki kategoriye ayirarak ele aldik.

e Ser’i kaynaklarda hikmet ile ta’lil 6rnekleri

e Fikhi bazi meselelerde hikmet ile ta’lil 6rnekleri

Bu iki ayr1 kategorizasyon ile amacimiz zihinlerde hikmet ile ta’lil gercegini
daha net ortaya koyabilmektir. Bu ayristirma kisinin hikmet olgusuna siiphe ile
yaklagmasinin Oniine ge¢mek amacindadir. Hikmet ile ta’lilin hem kaynaklar

bakimindan hem de miigtehidlerin igtihadlarinda var oldugunu beyan etmektir.
6.1. SERi KAYNAKLARDA HIiKMET iLE TA’LiL ORNEKLERIi

6.1.1. Kuran-1 Kerim’de Hiikiimlerin Hikmetleri ile Beraber Beyan
Edilmesi Ile Tigili Ornekler

Kur’an’m ser’i kaynak olmasiyla kastedilen Allah’mn ser’i merci olmasi
gercegidir. Ayrica Allah ta’lil yapmamis sadece hiikmii hikmetine dayali olarak
beyan etmistir. Allah’mn ta’lil yaptigini1 sdylemek abesle istigaldir. Ciinkii ta’lil bir
kiyas yontemidir. Oyleyse ayetlerdeki ta’lil ile kastedilen hiikiimlerin hikmetlerine
binaen agiklanmasi, hiikiimlerde hikmetin gozetiliyor olmasidir.

Kur’an-1 mubin incelendigi zaman bir¢ok ayette hiikiimlerin hikmetleri ile
beraber beyan edildigi goriilecektir. Ozellikle bircok emirde tedriciligin gozetilmesi
hikmete riayet edildiginin acik gostergesidir. Ornegin igki, ortii, kital ile ilgili
ayetlerde sartlarin ve zamanin degisimi, uygun sartlarin olusmasina bagli olarak
hiikkiimler beyan edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de belirtilmis olan birgok hiikiimde
hikmetler de beyan edilmis ve hiikiimlerin tesri’ sebebi olarak bu hikmetlere isaret

edilmistir. Bu ayetlere su 6rnekleri verebiliriz.
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Ramazan ayinda orucu bozmak ile ilgili olarak

¥ i) 4% 40 & 5 AT Wl (a Bhad i e 3 Ly ja (8 (g Anlanlh Sl (%0 3¢k b
ERTONE

Kim ki ramazan ayma ulasirsa orug tutsun. Fakat kim ki hasta veya yolcu ise
tutamadigr giinler adedince baska zamanda orug tutsun. Allah sizin igin kolaylik

diler, zorluk dilemez.3*

Bu ayette belirtilen ruhsat kolaylagtirmak amachdir.***Kolaylastirma hikmeti

gozeterek karar vermektir.

a- Kadinlardaki aybast ile ilgili olarak
O (58 Gh iR U3 pamal) (b el 151550 31 3h g8 paaall oo sl
Sana hayzi soruyorlar. Deki o bir ezadir. Hayzli durumlarinda kadinlarimizdan
uzak durun ve onlar temizleninceye kadar onlara yaklasmayin.(Onlarla cinsel
temas kurmayin. )350
Allah bu ayetinde hayz durumunda kadinlardan uzak durmaya sebep olarak
ezayt belirtmektedir. Kadinlar hayizli iken onlarla cinsi temasin onlara zarar
verecegi, bundan dolay1 bir eziyet olmamasi i¢in onlardan uzak durulmasi gerektigi
belirtilmektedir.*** Bu durum hiikiimde hikmetin gdzetilmesidir.
b- A3 cp plilayy pudally padll B sl Sy)sll s ) of Gl 5
Cusiiia ol gh B3al (2 5 4
“Seytan, icki ve kumarla sizin araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah"t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgegtiniz degil mi? »352
Allahu Teala bu ayette icki ve kumarin haram kilinmasina sebep olarak bu
maddelerin kisiler arasina kin ve diigmanlik sokmasin1 ve kisiyi Allah’1 anmaktan ve
namazdan alitkoymasini belirtmektedir.**?

Bu durum hiikiimde hikmetin gozetilmesidir. Ciinkii igkinin yasak olus sebebi

ickinin olusturdugu zarar1 engellemektir.

348 Bakara 2/185.

9 Sevkani, Fethu ’/-Kadir, 1, 183-184.

%0 Bakara, 2/222.

3 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur an, 111, 86; Sevkani, age, |, 225.

%2 Maide, 5/91.

33 Selebi, Ta lilul Ahkdm, s. 141; Kurtubi, age, VI, 91; Sevkani, age, 1, 74.
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c- Allah mii’minlere diigmanlarina kars1 kuvvet toplamalarin1 emretmektedir.

¥ aged e G AT a5 A 53 4 Gl A Bl ey 338 a aladaill L agd 15303
T ;’r;im éé—" ;’rﬁ

Hem Allah'in diismani hem sizin diismaninizi, hem de sizin bilmediginizi fakat
Allah'in bildigi diger diismanlarinizi korkutmak igin giintiniiziin yettigi kadar savag

atlari ve kuvvet hazzrlayzn.354

Ayet mii’minleri, diigmanlarmi korkutabilmek ve mii’minlere saldirmalarini
engelleyebilmek i¢in gii¢c ve kuvvet toplamaya tesvik etmektedir. Hiikkmiin bu sekilde

beyan edilmesi hiikiimde hikmeti gézetmektir.>>

A W el b g s sl 3al (e 4
Mii’minleri temizlemek ve tezkiye etmek maksadiyla onlardan sadaka al.**

Bu ayette Allah peygambere mii’minlerden sadaka almasimiemretmekte, sadaka
almmasinin mii’minleri temizlemek maksatli oldugunu bildirmektedir.®*’ A¢iktir ki
bu durum hiikiimde hikmetin 6ne ¢ikarilmasidir.

e- Fey’in taksimi ile ilgili olarak Allah

G5 usiaaally Ay (AR (5205 Jsl3ls Al s I JaT ha alsia; o B £ o

aia i) G A g (& ¥ (8

Allah’in beldelerin ehlinden Peygamberine verdigi fey’(Savasmadan fethedilen
verlerden elde edilen ganimetler) Allah, Peygamber, yakin akrabalar, yetimler,
miskinler ve yolda kalmisiar icindir ki boylece o mallar sadece iginizde zenginler

arasinda donitip dolasan bir mal olmasin.*®

Fey’in sadece zenginler arasinda dolasan bir mal olmamasi i¢in ayette bir
taksimattan s6z edilmistir. Bu dururm hiikiimde hikmeting6zetilmesine giizel bir

ornektir.>>°

Kur’an-1 Mubinde daha birgok ayette hiikiimlerin tesri’ sebepleri belirtilmistir.

%4 Enfal,8/60.

35 Selebi, Ta lilul Ahkdm, s. 141.

%6 Tevhe,9/103.

%7Selebi, age, s. 141; Sevkani, Fethu ’/-Kadir, 11, 399.
38 Hasr, 59/7.

9 Selebi, age, s. 141.
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5.1.2. Hz. Peygamberin Hikmet ile Ta’lil Uygulamalari

Peygamber (a.s)’mn kimi hiikiimler beyan ederken o hiikiimler i¢in hikmeti 6n
planda tutarak hiikiim verdigine sahit olmaktayiz. Bu durumlara su Ornekleri

verebiliriz:

a. Eti yenmeyen hayvanlarin salyalar1 da necis olup, artiklar1 caiz degildir.
Fakat hadiste ev igerisinde siirekli dolasmalar1 ve bu durumdan kaginilamamasindan
dolay1 kedi ile ilgili istisna yapllmlstlr.%o Dikkat edilirse burada hikmete dayanilmais,
maslahat gozetilmistir.

b. Hz. Peygamber Onceleri kabir ziyaretlerini yasaklamigtir. Bunun sebebi
olarak da “ Allah Yahudi ve Hiristivanlara lanet etsin. Kendi peygamberlerinin
mezarlarini mescit edindiler.”*® buyurmustur. Fakat daha sonra Hz. Peygamber
Miisliimanlar arasinda tevhit diisiincesi koklesip inanglar giiclenince kabir ziyaretini
serbest birakmigtir.>®?

c. Hz. Aise, Peygamber (a.s.)’in oruglu oldugu halde esini Optiiglinii ve cinsi
temas disinda onunla miibagerette bulundugunu rivayet ederken, Ebi Hureyre “ Hz.
Peygambere yasli bir adam geldi ve oruglu iken esiyle cinsel temas disinda
yvakinlasip yakinlasamayacagini sordugunda Hz. Peygamber ona olumsuz bir cevap
vermedi. Fakat baska bir sefer aynt soruyu geng biri sorunca ona olumsuz cevap
verdigini” nakleder.®®® Dikkat edilirse burada Hz. Peygamber yarar/zarar dengesini

gbzetmis ve isin hikmetine binaen hiikiim vermistir.

Hz. Peygamber Mugire b. Sube’ye hitaben nikdhlamak istedigi kadina
bakmasini sdylemistir. Buna sebep olarak da esler arasinda bir beraberligin tesisi ve
aradaki baglarin giliglenmesini géstermistir.364 Hig sliphesiz evlilik icin esler arasi
muhabbetin olugsmas1 gereklidir. Birbirlerini gérmeden bu konuda karar verilmesi
imkansiz gibi bir durumdur. Bundan dolayr evlilik Oncesinde makul Oolgiiler

icerisinde eslerin birbirini gérmesi gerekir. Allah Resulii’niin bu hiikmii siiphesiz

%0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 309.

%1 Miislim, “Mesacid”, 19,22; Malik, Muvatta’, “Sefer”, 85.

%2 Ebti Davud, “Cenaiz”, 77.

363 Sevkani, Neylii 'l Evtar, \V, 236.

%4 Selebl, Ta lilu’l-Ahkam, s. 141-142; Bkz. Tirmizi, “Nikah”, 1087; Nesai, “Nikah”, 3235.
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hikmete binaen verilmis bir hiikiimdiir.*®

d. Hz. Peygamber, Medine'ye azik istemek maksadiyla disaridan gelen bedevi
Araplar yiiziinden onlarin maslahatin1 goz Oniine alarak kurban etlerinin ii¢ giinden
fazla evlerde tutulmasmi yasaklamustir.®®® Rivayete gore o giinRasulullah ashabina,
"Ue giinliik yiyeceginiz kadar (kurban eti) saklayn, gerisini tasadduk edin."
buyurmustur. Uzunca bir siire sonra, ashab: "Ey Allahn Rasulii! Insanlar
kurbanlarindan istifade ediyorlar; yaglarini ¢ikariyorlar ve kirba yapryorlard:."

deyince Hz. Peygamber merakla: "Ya simdi ne oldu?" diye sordu.

Ashab da: "Ya Rasulallah! Sen kurban etlerinin ii¢ giinden fazla tutulmasin
yasaklamistin." seklinde cevap verdiler. Bunun {izerine Rasulullah, "Ben bunu size
sadece o kurban bayrami giinii gelen bedevileri diistinerek yasaklamistim. Simdi ise

ondan istediginiz gibi yiyin, tasadduk edin ve saklaymn." buyurdu.®®’

Kurban etlerini ii¢ glinden fazla saklamanin yasaklanma gerekgesi o yil
Medine'ye gelen fakirlerin ¢oklugudur. Hz. Peygamber'in, insanlarin kurban etlerini
stok etmemelerini, bunun yerine fakirlere vermelerini tesvik i¢in maslahat geregi bu
sekilde bir igtihatta bulundugu anlasilmaktadir. Kaynaklarda, kurban etlerini {i¢
giinden fazla saklamay1 yasaklayan hiikmiin kitlik ve ihtiyag sebebiyle Hz. Ali ve

Hz. Osman doneminde de birkag¢ kez uygulandigina dair bilgilere rastlanmaktadir. 3

f- Sa’d bin Ebi Vakkas Allah Resulii(s.a.v.)’den sordu: “Ey Allah’in
Peygamberi. Malimin {igte ikisini sadaka olarak versem olur mu?

- Allah Resulii “hayu” dedi.

- Sa’d yarisin1 versem

- Allah Resulii “hayr” dedi.

- Ucte birini

Allah Resulii tigte biri de ¢ok dedi ve sozlerini soyle tamamladi. “Senin
cocuklarint zengin olarak birakman, halka el acacak halde birakmandan daha

lyidir.” Boylece Peygamber(a.s.) Sa’d’a ancak malinin iigte birini sadaka olarak

35 Sevkani, Neylii’l Evtar, V1, 240.

%8 Miislim, “Edahi”, 37; Tirmizi, “Edahi”, 14.
%7 Miislim, “Edahi”, 1; Nesai, “Dahaya”, 38.
%8 Selebi, Ta Iilu’l-Ahkdm, 29.
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verebileceginigerisini miras¢isina birakmasi gerektigini bildirdi.**®

Bu hiikiimde Allah Resulii hikmeti gozetmis ve cocuklarimi diisiinmesini
ogiitlemistir. Orneklerde de goriildiigii gibi Peygamber(a.s.) birgok hiikmii hikmete

binaen vermisitir.
5.1.3. Sahabenin Hikmet fle Ta’lil Uygulamalar1

Hz Peygamber (a.s.)’in terbiyesi altinda yetismis olan ashap nesli teorik
tartismalardan uzak bir nesildir. Teorik tartismalardan daha ¢ok uygulama alanim
Oonemsemis olan sahabe nesli, hikmet ile ta’lil konusunda da ayni metodu izlemis ve
teorik bir tartigmaya girismeden uygulama alaninda hikmet ile ta’lil o6rneklerini
olusturmuslardir. Ustelik Allah Resulii(s.a.v.)’niin vefat1 sonrasi metodolojik
tartigmalar heniiz ortaya ¢ikmamustir. O yiizden sahabelerin hikmet ile ta’1il ile ilgili

goriislerini ancak verdikleri fetvalardan elde edebiliriz.

a- Hikmet ile ta’lil konusundaki sahabeden ilk 6rnegimiz Hz. Omer ve Hz.
Ali’nin iizerinde ittifak ettikleri ve sahabeden kimsenin muhalefet etmedigi “bir
kisinin oldiiriilmesine istirak edenlerin tiimiine ayri ayrt kisas uygulanarak
oldiiriilmeleri” hikkmiidiir. Onlar bu hilkmii 6ldiirme eylemine kalkisacak olanlarin

caydirilmasi ve canin korunmasina duyulan ihtiyag ile ta’lil etmislerdir.3

Gazzali el-Mustasfa’sinda bu olay1 yorumlarken “Bunun yani hikmet ile za 'lilin
caiz oldugunun delili Omer ve Ali’nin bir kisinin Oldiiriilmesine istirak eden
toplulugun tiimiintin kisas yoluyla oldiiriilmesi hiikmiinde ittifak etmeleridir. Din,
oldiirme hiikmiinii katil i¢in koymustur. Halbuki bu érnekte katile yardim eden tam
anlamiyla katil sayilmaz. Buna mukabil demiglerdir ki katil igcin caydirict olmast ve
bu sayede maktuliin caninin/kaninin korunmasi igin katile kisas hiikmii uygulanir. Bu
mana/hikmet, ortagin da yani Ooldiirme igine istirak edenin de katil gibi

degerlendirilmesini gerektirmektedir.”*"* degerlendirmesinde bulunmustur.

b- EbG Davud’ta rivayet edildigine gore Allah Resulii(a.s.) “Seferde el

kesilmez*" diye buyurmustur. Tirmizi ise ayni rivayette “sefer” kelimesinin yerine

%9 Buhari, “Deé’vat”, 6012; Miislim, “Vasiyet”, 1628.
370 Hakemi, Hakikatul Hilaf fi Ta’Iili Bil-Hikme, s. 49.
1 Gazzali, Mustasfa’, |1, 334.

%2 Eba Davud, “Hudud”, 19
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“Gdzd” sozeuginii kullanmaktadir.®”® Bu rivayetlere gore sefer veya gaza sirasinda
hirsizin elinin kesilmemesi “sefer veya gdzd” illetine baglanmistir. Sahabe bu
illetinhikmetini arastirmis ve hiikmiin kapsamini genisletmislerdir. Sahabenin
fakihlerinden Zeyd bin Sabit (6. 45/665) bu konu ile ilgili olarak “ Diismana
siginmasindan  korkuldugu icin, daru’l-harpte haddi gerektiren bir sug isleyen

miisliimana had cezasi uygulanmaz.” demektedir.>™

Goriildiigii gibi Zeyd b. Sabit, daru’l-harpte bulunmay1 savas hali olarak kabul
etmis ve el kesme cezasinin kapsamini da tiim hadlere tesmil etmistir. Bu durum ise
Peygamber (a.s.)’m hiikmii belli bir sarta baglamasina ragmen, sahabenin bu sartin

hikmetini arastirarak hiikmiin kapsamim hikmetle genisletmesidir.>”

c- Hz. Omer (8. 23/643) de komutanlarina diisman iizerine gidildigi sirada
askerlere had cezasi uygulamamalarini sdylemistir. Burada da hiikmiin diigmana
sigmabilme endisesinden hikmete dayandirildig goriiliir.*"

d- Huzeyfe b. el-Yemani (6. 36/656) ordu komutan1 Velid bin Ukbe’nin Rum
topraklarinda bulunduklar1 sirada had cezasinin uygulanmasin1 diigmana cesaret
verme ve onlarin saldirmasina vesile olma endisesiyle durdurmustur.*”” Bu da hiikmii
hikmete dayandirarak belirlemedir.

e- Kadisiye savasinda i¢cki igen Ebli Mihcen’i ordunun komutani olan Sa’d b.
Ebi Vakkas (6.55/675) tutuklatmisti. Herkes diismanla savasirken tutuklu kalmak
Ebl Mihcen’e cok agir gelmis ve kendisini serbest birakmasi icin Sa’d b. Ebi
Vakkas’in esini aff talebinde bulunmak iizere araci yapmisti. Bunun {izerine Sa’d’in
esinin aracilifiyla serbest birakilmisti. Bundan sonrasinda savas meydaninda yigitge
muharebe etti ve savas sonunda kendiliginden cezasini ¢ekmek tizere teslim oldu. Bu
duruma sahit olan Sa’d, Ebli Mihcen’i serbest birakmis ve haddi uygulamamuistir.

Ebl Mihcen de bundan sonrasinda i¢kiyi kesin olarak b1rakm1$t1r.378

373 Tirmizi, Hudud, 20.

¥4 Ebd Yusuf, Muhammed Ya’kib b. ibrahim, er Reddu ala Siyeri’l-Evzai, (nsr: Ebil Vefa el-
Afgani), Misir1357, s. 81.

37 Hakemi, Ta lili Bil-Hikme, s. 50; Selebi, Ta lilul Ahkdm, s. 36-37, 144.
37 fbni Kayyim, I’lam, 111, 6.
%" [bni Kayym, age, 11, 6.

8 bni Kayyim, age, I, 6-7; ibn Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fi 't-tdrih, Beyrut 1965, XIII, 475-476.
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f- Hz. Omer halifeligi sirasinda temettu’ haccim yasaklamistir. Hz. Peygamber
doneminde yapilan bu hac seklini hac ile beraber umre yapilinca, insanlarin yil
boyunca bir daha Kabe’yi ziyarete gelmeyecekleri ve Kabe’nin bos kalacagini
diisiinmiistiir. Bundan dolay1 da temettii’ haccini yasaklamustir.>”

Hz. Osman da bu konuda Hz. Ali kars1 ¢iktig1 halde yine de Hz. Omer gibi fikir

beyan etmis ve hacc-1 kiran ile hacc-1 ifradi tegvik etmistir.380

Burada sunu da belirtelim ki ne Hz. Omer ne de Hz. Osman temettii’ haccini
inkdr etmemis sadece o anki sartlar geregi hikmeti 6n plana cikararak hiikiim
vermislerdir.

g- Hz. Omer ehli kitap bir kadmla bir mii’'min erkegin evlenmesini caiz
gérdﬁgﬁ381 halde Yemame’ye vali olarak atadigi Hz. Huzeyfe’nin Yahudi bir kizla
evlenmesine izin vermemistir. Bu evliligin Miisliiman kadinlarin aleyhine bir kisim
sonuclar dogurabilecegini belirten Hz. Omer bu evlilige karsi cikmis ve

bosanmalarin talep etmistir.*

g- Yolculuk sirasinda dort rekatli namazlarda kasir yapilmasi ve iki rekath
olarak kilinmas1 Hz. Peygamber (a.s.), Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in uyguladig1 bir
hiikiimdiir. Hz. Osman’in hilafeti sirasinda ise Hz. Osman Mina’da namazlar1 tam
olarak kildirmig ve kasr yapmamistir. Bunun sebebi olarak da “ Bu yil hacda yeni
Miisliiman olmusg kisiler ¢ok fazla. Onlarin namazin kisaltildigini sanarak siirekli iki
rekdt kilmalarindan korkuyorum.”diyerek olusabilecek bir yanlisi 6nlemeye doniik

hikmeti gozetmistir.*®

Hz. Osman kasri kabul ettigi halde olusabilecek kimi zararlart onlemek

maksadiyla hikmete binaen bdyle bir hiikiim vermistir.

h- Ehli kitap olanlarin kestiklerinin yenilebilecegi ve haram olmayan her tiirli
aligverisin yapilabilecegi nass ile sabittir. Hz. Peygamberin ve Hz. Ebt Bekir’inde

uygulamalar1 buna yoneliktir. Fakat Hz. Omer halifeligi sirasinda bir genelge

379 Malik, Muvatta’, “Hacc”, 21.

380 Selebi, Ta lilul Ahkam, s. 48

%1 Bir mii’minin ehli kitaptan olan bir kadinla evlenmesinin caiz oldugu ile ilgili bkz. Maide 5/5-6.
382 Cessas, Ahkamul Kur’an, |1, 397; Selebi, age, s. 144-145.

%83 Malik, age, Hacc, 19; Sevkani, Neylu I-Evtar, 1V, 345; Selebi, age, s. 144.
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yayinlayarak c¢esitli yerlesim yerlerinde bu ehli kitabin sarraflik ve kasaplik
mesleklerinden uzaklastirilmalarini talep etmistir. Bu goriisii ile ilgili gerekge olarak
Allah’in Miisliimanlar1 ehli kitaba muhtag¢ olmaktan kurtardigi ve bundan sonrasinda
onlarm  Miislimanlarca  yasak  olan  faiz, domuz eti gibi  Kkimi
muameleleriniMiislimanlarin ~ arasmma da  sokabilme ihtimallerini Onlemeyi
gostermistir. Burada Hz. Omer’in ileride olusabilecek bir zarar1 onlemeye déniik

adim atti81 anlagilmaktadir. 3

i- Hz. Peygamber “Kendisine giivenilerek emanet teslim edilen kisi, o esyanin

kayip olmasindan sorumlu de(g“'ildir.”?’85

seklinde buyurmustur. Bu hadise dayali
olarak sahabeler Hz. Peygamber doneminde ve ilk ii¢ halifenin zamaninda emanet
konusunda bu uygulamayi yapmislardir. Fakat Hz. Ali zamanina gelindiginde
toplumdaki ahlakin bozuldugu ve bu bozulmadan dolayr emanet veren kisilerin
magdur olduklar1 gorilmiistiir. Hz. Ali bunun iizerine kayip durumunda emaneti
emanet edilene O0detme yolunu tercih etmistir. Bu konuda Hz. Ali boyacilarin
yanlarina islenmek icin birakilan mallar ile zanaatkdrlara birakilan mallar
kayboldugu zaman, bu kayip mallar1 kendilerine emanet edilen kisilere Sdetmistir. 3
Hz. Ali hiikmii hikmet eksenli ta’lil etmistir.

J- Hz. Peygamber deve sahiplerinden 100 (yiiz) deve, sigir sahiplerinden 200
(ikiytiz) sigir, koyun sahiplerinden 2000 (ikibin) koyun, altin1 olanlardan 800
(sekizyiiz) dinar, giimiisii olanlardan 8000 (sekizbin) dirhem ve hiille (pamuklu
giyecekler) sahiplerinden 200 hulle diyet bedeli olarak almistir.*®’

Fakat Hz. Omer halife olunca devenin fiyatinin siirekli yiikseldigini goriince

diyet miktarim1 1000 (bin) dinar veya 12000 (onikibin) dirhem olarak sabitlemistir.**®

Hz. Peygamber diyet konusunda pek ¢ok mali esas alirken, Hz. Omer sadece
altin ve giimiisii esas almistir. Hz. Omer’i bu duruma sevkeden etken zamanin

sartlaridir. Yani Hz. Omer hiikmii maslahata gére, hikmet eksenli ta’1il etmistir.389

%84 Selebi, Ta lilu’I-Ahkdm, 43.

385 Sevkani, Neylii 'I-Evtar, V, 333.

386 Beyhaki, Siinen, VI, 122.

%87 Sevkani, Neyli 'I-Evtar, VII, 65, 88, 90.

%88 Eba Davut, “Diyet”, 18; Malik, Muvatta, Kitabu’l-Ukul”, 3.
%89 Bardakoglu, Ali, “Diyet”, DiA, 1994, IX, 473-479.
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k- Hz. Peygamber hataen oldiirme gibi diyetleri baba tarafindan akraba olan
akileye ddetmistir.>® Fakat Hz. Omer kendi doneminde divanin eski kabile gelenegi
yerine gectigini gérmiis ve bir kisim diyetleri akileden alarak divana yl'iklemistir.391

Akile kasit unsuru bulunmayan yaralama veya 6ldiirme hadisesinde suglu adina
diyet O0demeyi yliklenen sahislar toplulugudur. Hanefiler disindaki mezhepler
akilenin, su¢lunun baba tarafindan erkek akrabalarindan olustugu konusunda fikir
birligi i¢indedirler. Hanefilere gore ise akile, dncelikle divan ehlidir. Bunlar ayni
ticret siciline kayith askeri birlik mensuplarldlr.392

Zahiren Hz. Omer, Hz. Peygamber’in uygulamasmna muhalefet etmis gibi
goziikse de kendi zamaninin sartlar igerisinde hiikiim vermistir. Hz. Omer kendi
devrinde toplumsal dayanismanin kabileden divana gectigini gormiis ve hikmet

eksenli ta’lilde bulunmustur.>*

Gortildiigii gibi Allah Resuliiniin degerli halifeleri basta olmak iizere sahabe
nesli de hiikiimlerde hikmet ve maslahati gozeterek hiikiimler vermislerdir. Onlarin

buradaki yontemi bir hikmet ile ta’lil 6rneklemesidir.
5.1.4. Tabiiin’un Hikmet ile Ta’lil Uygulamalar

Tabitin denilince Islam tarihinde genellikle dort halifeden sonra baslayip
Emevilerin sonuna kadar devam eden donem kastedilir. Bu dénemin Hz. Hasan’in
hilafeti Muaviye’ye devretmesi ile baslayip 89 yil boyunca devam ettigi kabul edilir.
Tabilin Hz. Peygamberi gérmemis, sahabe nesline yetismis ve onlarin sohbetlerine

katilmis olan nesildir. %

a- Sahabeden Abdullah b. Omer (6. 73/692) Vakid isimli oglu, Hz. Peygamber
doneminde kadinlar mescide gittigi halde sartlarin degistigini ve durumun kotiiye
kullanilabilecegini sebep gostererek oOzellikle gece namazlarinda mescide

gelmemeleri gerektigini savunmustur.*®®

390Sevkani, Neylii’l Evtar, VI1,91.
%91 Sevkani, age, VI, 92.
%92 pktan, Hamza “Akile”, DIA, 1989, |1, 248.

3% Abdiilaziz ed-Diri, “Divan” (Hulefd-yi Résidin, Emeviler, Abbdsiler ve Fatimiler'de Divan), DIA,
1997, IX, 378.

9% Ulu, Arif, “Tabiin”, DIiA, 2010, XXXIX, 330.
% Miislim, “Salat”, 139.
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b- Narh yiyecek, giyecek vb. tikketim mallarina konulan fiyat siniridir.
Gliniimiizde belediyelerin ekmek, su ve ulasima fiyat belirlemeleri ile OPEC
iilkelerinin ham petrole bir fiyat sinir1 belirlemeleri narh i¢in 6rnektir.>*

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Medine’de esya fiyatlar1 yiikselince
Hz. Peygambere birkag kez narh koymasi ig¢in bagvurulmustur. Fakat Allah
Resulii(s.a.v.) her defasinda bu istekleri geri cevirmistir.**’ Buna ragmen tabiin’un
miigtehit alimlerinden Said b. Miiseyyeb (6. 94/712), Rebia b. Ebli Abdurrahman (0.
136/753) ve Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760) toplumun ihtiyaci olan bir kisim
maddelere narh konulabilecegine hitkmetmislerdir.>®

c- Hz. Peygamber doneminde hadislerin Kur’an’la karigmasi endisesinden
dolay1 hadis yazimina ¢ok az sahabe disinda kimseye izin verilmemistir. Fakat daha
sonralart Emeviler doneminde bu sebebin ortadan kalkmas: ve hadislerin tedvininin
artik bir ihtiya¢ haline gelmesi sebebiyle, siinnetin yaziyla tespiti yoluna gidilmistir.
Imam Ziihri (6. 124/741) siinnet yaziminda tabitin déneminin onciilerindendir.>*

Oyleyse tabifinin biiyiiklerinin hikmeti temel alarak bir kisim degisikliklere

gittikleri ve hitkkiimleri hikmet eksenli ta’lil ettikleri kabul edilmelidir.
6.1.5. Mezheplerde Hikmet fle Ta’lil Uygulamalar

Islam hukukunda genel olarak illet ile ta’lil agirlikli bir delillendirme y&ntemi
olsa da hikmet ile ta’1il edilerek verilmis hiikiimler azzimsanmayacak kadar ¢oktur.
Islam fikhinda ictihadta bulunmus, fikhi konularda hiikiimler vermis olan bircok

Islam alimi hikmet ile ta’1il eksenli hiikiimler vermislerdir.
6.1.5.1. Hanefi Mezhebi

EbG Hanife, Ebi Yusuf ve Debisi gibi Hanefi mezhebinin imamlarinin

genelinin hikmet ile ta’lili ret ettigine dair bilgiler®

olsa da, verdikleri bir kisim
hiikiimlerde Hanefi alimlerinin de hikmeti gozettikleri goriilmektedir. Bu adi

konulmasa da bir ¢esit hikmet ile ta’lildir. Bu gesit 6rnekleri soylece siralayabiliriz.

3% Kallek, Cengiz “Narh”, DIA, 2006, XXXII, 287.

*7 Ebti Davud, “Buyu’”, 49; Tirmizi, “Buyu”’, 73; ibni Mace, “Ticarat”, 27; Darimi, “Buyu’”, 73.

398 Baci, Munteka (Serhu Muvattai’l-Imam Malik), Masir 133, 'V, 18.

39 Ozkan, Halit “Ziihri”, DIA, 2013, XXXXIV, 544.

400 7erkesi, Bahru'l-Muhit, \V, 120; Gazzali, Sifau’l-Galil, 242; Razi, Mahsul, V, 389; Amidi, [hkdm,
III, 180; Cessas, Usil, 11, 291.
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a- Ebd Yusuf, hocas1 Ebi Hanife'nin Islam diyarma getirilmis olan esirlerin,
Miisliimanlarla savas halinde olan harbilere satislarin1 yasakladigini belirtmistir. Bu
durumun sebebi olarakta harbilerin bu satis dolayisiyla gli¢ kazanmalarinin iyi
olmayacagimi sdylemistir. Ebli Yusuf hocasindan bu gériisii naklettikten sonra Islam
diyarmma gelen esirlerin tekrar kiifiir diyarmma doénmelerinin kabul edilir bir sey
olamayacagini, hatta kendisinin kiifiir diyarindakilere savas i¢in at, demir, zirh gibi
maddelerin satisina bile cevaz vermedigini belirtir.**

b- Ayrica Eb Yusuf hocasi EbG Hanife ile aymi goriiste oldugu fetvasinda
savag sirasinda arkadan gelen kafirler istifade etmesin diye Miisliimanlarin
yanlarinda gotiiremedikleri hayvanlar1 kesmelerini ve aziklarinida imha etmeleri
gerektigini belirtmistir. EbG Yusuf bu mallarin imha edilmemesinin diismana
yarayacagmi bundan Otiirii de imha edilmelerinin daha faydali olacagim
belirtmektedir.*® Eba Yusuf’un, hocast Ebii Hanife’den yaptizi ve kendisininde
muvafakat ettigi bu goriis, hikmete dayali bir ictihattir.

C- Hanefi mezhebinde kurban kesimi her Miisliiman ig¢in Va1ciptir.4o3 Fakat
Serahsi yolcu olan kisiye sikinti olacagindan dolayr kurban kesmenin vacip
olmayacagim belirtmistir.*** Bu hitkmiin maslahat gozetilerek ta’lil edilmesi yani
hikmete gore hitkmiin belirlenmesidir.

d- Yine Hanefi mezhebinde ¢izme iizerine mesh etmek caiz degildir. Fakat
Serahsi mesakkat oldugu zaman ¢izme iizerine mesh edilmesini caiz gérmijstiir.405

e- Ge¢ donem Hanefl alimleri (muteahhirun alimler) sartlarin degismesi ve
artik bir ihtiya¢ haline gelmesinden dolayr Kur’an 6gretimi, imamlik ve miiezzinlik
gibi gorevler i¢in iicret alinmasinin caiz oldugunahiikmetmislerdir. Daha 6ncesinde
cevaz verilmeyen bu konuda zamanin sartlarinin bu durumu kagmilmaz kildig

gerekce gosterilerek cevaz verilmistir.*®® Bu, hiikmii hikmet ile ta’1ildir.

41 Ebg Yusuf, er Reddu ala Siyeri’l-Evzai, S. 61.
2 Eba Yusuf, age, 83.

“% Serahsi, el-Mebsiit, X, 8-9.

404 Serahsi, age, XII, 9.

%5 Serahst, age, I, 98.

“%bn Abidin, Nesru I-Arf fi Bindi Ba di’l-Ahkdmi ale’l-Urf, (Mecmiatu Resail’i ibn Abidin’in i¢inde
miiellifin gesitli konularla ilgili otuz iki risdlesini ihtiva etmektedir), Beyrut 1410/1990, II, 123-
124.
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6.1.5.2. Maliki Mezhebi

Maliki alimleri fikih mezhepleri igerisinde en fazla hikmet ile ta’lil yontemini
kullananlar olarak kabul edilir. Bu konu da su 6rnekleri siralayabiliriz.

a- Maliki alimleri seferde olunmadigi halde fazla yagmur gibi sebepler
dolayistyla namazlarin cem’ini caiz goriirler. Buna sebep olarak da mesakkati
gosterirler. Bu, hiikmiin hikmet ile ta’1il edilmesidir.*’

b- Imam Malik’ten hastalik halinin yolculuktan daha fazla cem’e uygun
oldugu, ¢iinkii hastalik durumunda daha fazla mesakkatin s6z konusu olduguna dair
bir goriis nakledilmistir.*®®

c- Imam Malik Peygamber(a.s.)’mn diisman topraginda Kur’an ile yolculuk
yapilmasini nehiy etmesinin hikmetini Imam Malik, “Samrim diismanin eline
gecmesi endisesinden dolayzdzr”409 diyerek yasaklamay1 hikmete dayandlrmlstlr.4lo
d- Hz. Peygamberin zekatin Hasimogullarina verilemeyecegi ile ilgili “ Zekdt

»ML seklindeki hadisi mevcuttur.

malin kiridir ve Muhammed’in ailesine verilmez.
Fakat Maliki fakihler Hasimogullarina zekat verilebilecegine hilkmetmis ve bu
hiikkmii onlarin magdur olmamasi i¢in verdiklerini belirtmislerdir.**? Dikkat edilirse
sartlara binaen genel olan hiikiimde istisna yapilmig ve yeni hiikiim hikmete gore

ta’lil edilmistir.
6.1.5.3. Safii Mezhebi
Safii mezhebindeki alimlerde birgok hiikkmii hikmete gore ta’lilde

bulunmuslardir. Hikmet ile ta’lile dayali Safil mezhebinde ¢ok sayida 6rnekten sz

edilebilir. Bunlardan birkacini 6rnek olarak verelim.

a- Bazen aga¢ sahiplerinin gerekli bakimi agaglarina yapacak durumda
olamayacaklarina binaen, miisakat akdi Safii fikih¢ilar tarafindan caiz goriilmiistiir.

Miisakat akdi agac sahibinin elde edilecek iiriiniin bir kismi karsiliginda, agaglarin

7 Baci, Miinteka, 1, 18.

“%{bn Abdulber, Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (6.
463/1071), et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ mine’[-medni ve’l-esdnid, Riyad 1416/1996, XII, 218.

409 Malik, Muvatta’, “Cihad”, 11, 446.
M0 Selebi, Ta lilul Ahkam, s. 145.
1 Darimi, “Zekat”, 16; Nesai, “Zekat”, 98; Malik, age, “Sadaka”, 13.

2 Baci, age, I,
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bakimini bilen birisine birakmasidir. Miisakat akdinin hiikkmii i¢in gerekg¢e olarak
kisinin her zaman malina bakabilecek durumda olamayacagi gosterilmis ve bir
genellemeye gidilmistir. Sonra miisakat akdine kiyasla “Kir’ad yani mudarebe”

. . . 413
akdine de cevaz vermislerdir.

Mudarebe bir tarafin sermaye diger tarafinda emek sarfetmesi sonucu yapilan
ortaklik antlagsmasidir. Buna kar ortakligi da denilir. Giiniimiizde katilim bankalarmin
calisma sisteminin dayandirildigi temel hiikiim bu mudarebe ortakligidir. Mudarebe
ortaklig1 giiniimiizde karsilasilan birgok problemin ¢dziimiinde nemli bir fikhi bir
¢Ooziim yoludur. Faizsiz bankacilik sisteminin olusturulmasinda mudarebe
ortakliklarindan istifade edilmis ve hiikimler hikmet eksenli yeniden

degerlendirmeye tabi tutulmustur.***

b- Safii bedel haccini caiz gérmiis ve bunu hayirli islerde bedel karsilig is
yaptirmay1 diinyevi islerden daha fazla iyilik doguracag: diislincesine dayandirmstir.
Diinyevi islerde badel karsilig1 bir is yaptirmak caiz ise uhrevi islerde bu daha da
onem ifade ettigi diisiincesiyle hareket eden Safii, bedel haccinda hikmete dayali

ta’lil yolunu segmistir.4l5

Safii, Hz. Peygamberin “Sizden biriniz kardesinin nikahlamak istedigi kimseye
talip olmasin™'® hadisini mutlak olarak kabul etmemis ve “Hz. Peygamberden séyle
sorulmus olabilir: Bir kimse bir kadina diiniir olmus o da buna riza géstermis ve
onunla nikdahlanmak igin izin vermistir. Sonra kendisine talip olan daha iyi biri
ctkmis ve bunun iizerine kadin nikahlanmak icin izin verdigi birinci adamdan
vazgecmistir. Iste Peygamber(a.s.) bu durumda olan kadina talip olmay:
vasaklamigtir. Kadinin nikahlamak igin izin verdigi kimseden vazge¢mesi halinde
ikinci talibinde onunla evlenmeme ihtimali vardwr. Bu da hem kadina hem de
nikahlanmak igin izin verdigi talibine zarar verir.” seklinde hadisteki yasagi kadina

veya talibine zarar gelecegi durumlar ile simirlandirmustir. Bu hikmet ile ta’lildir.*’

413 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 154
4 Kallek, Cengiz, “Muddrebe”, DiA, 2006, XXX, 359-363.
15 Qafii, el-Umm, 11, 135.

M8 Buhari, “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 38; Eba Davud, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 38; ibn
Mace, “Nikah”, 10; Darimi, “Nikah”, 7; Malik, Muvatta’, “Nikah”, 1; ibn Hanbel, 11, 122.

M7 Safif, er-Risale, s. 308, Selebi, Ta Tilu’l-Ahkdm, s. 148.
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6.1.5.4. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebi alimleri Safii mezhebinde oldugu gibi bir¢cok fer’i konuda

hikmet ile ta’1il yolunu se¢mislerdir. Bu durumu birkag misal ile 6rnekleyelim.

a- Mesakkatten dolay1 iki namaz arasi cem’i Hanbeli alimleri caiz goriirler.
Sadece az miktarda yagmur yagiyor ise bir mesakkat s6z konusu olmayacagindan
dolay1 cem’e bu durumda cevaz vermezler.*®

b- Hanbeli mezhebi alimlerinden Ibn Kudame “Hi¢c kimse Miisliiman
kardesinin satisi tizerine satis yapmaszn,”419 hadisini “Ciinkii burada miisliimana
zarar vermek s6z konusudur. Bununla beraber alis icinde bu zarar gecerlidir. Yani
satista oldugu gibi baska miisliimanin aldigi malin satin alinmaya ¢alisiimasinda da
béyle bir zarar séz konusu olur. Ornegin bir kimse satis sézlesmesi kesinlesmeden
satictya gelir ve diger alicimin teklif ettigi fiyattan daha fazlasim teklif ederse bu da
haramdir. Ciinkii hadiste yasaklama sebebi ile aynt durum gerceklesmis olur, »420
seklinde aciklamis ve satig icin belirtilen hitkmii, ayn1 sebeplerin var olmasindan

dolay1 alis i¢in de gecerli saymais, yani hiitkmii hikmete binaen ta’lil etmistir.

Ayni sekilde Hanbeli alimleri kira sozlesmesinde veya is sozlesmelerinde de
durumun aynit oldugunu ve ikinci kisinin miidahalesinin haram oldugunu

belirtmislerdir. Bu konuda da hiikmii hikmet eksenli ta’1il etmislerdir.**

Gortildiigii gibi gerek mezheplerin kurucu imamlar1 gerekse de igtihad sahibi
alimleri degisik konularda hiikiimleri hikmet ile ta’lil etmislerdir. Bu durum
mezhepler icerisinde hikmet ile ta’lil yonteminin uygulama alaninda kullanilan bir

yontem oldugu gercegini ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam hukukunda hiikiim beyan eden kitap, siinnet, sahabe kavli, tabiiin ve

sonrasinda mii¢tehid imamlarin hikmete dayali bir ta’lil yontemini uyguladiklari

“81bn Miiflih, Ebd Ishdk Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ed-Dimaski (5.
884/1479), el-Miibdi fi Serhi’l-Mukni, (nsr Muhammed Ziheyr es-Savis) I-X, el Mektebetu’l-
Islami, Beyrut 1400/1982, 11, 119.

9 Buhari, “Biiyu’”, 58, 64, 70, 71, “Surut”, 8, “Nikah”, 45; Miislim, “Nikah”, 49, “Biiyu’”, 7, 8, 11,
“Birr”, 29, 32; Eba Davud, “Nikah”, 17, “Biiyu’”, 43, 46; Tirmizi, “Nikah”, 38, “Biiyu’”, 57;
Nesai, “Nikah”, 20, 21, “Biiyu’”, 17, 20, 21.

20 fbn Kudame, el-Mugni, |, 305-306.
21 Buhiiti, Seyh Mansir b. Yinus b. Saldhiddin Muhammed el-Hanbeli (5. 1051/1641), Serhu
Miintehe 'l-Iradat, Kahire 1319-1320, 11, 156.
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verdigimiz bu Orneklerle netlik kazanmistir. Bu durum gecmisten gilinlimiize

hiikiimlerin hikmet ile ta’lil edildiklerinin gostergesidir.

6.2. FIKHI BAZI MESELELERDE HIKMET ILE TA’LIiL
ORNEKLERI

Fikhi bazi meselelerde hikmet ile ta’lil uygulamalarmi ele alacagimiz bu
boliimde ¢alismamizin hacmini ¢ok genisletmemek ve cogu konu ile ilgili daha 6nce

ornek verdigimizden her konuda bir iki 6rnek ile yetinme yoluna gidecegiz.
6.2.1. ibadetler

Ibadet denilince kastimiz namaz, orug, hac ve zekat gibi konulardir.

a- Namazlarin sefer disinda cem’i meselesi hikmet ile ta’lil érneklerindendir.
Birgok Islam alimi namazlarin yagmurlu havalarda veya ¢amurlu ortamlarda cem’
edilebilecegine hitkmetmislerdir.*??

b- .Hz. Peygamber hangi mallardan ve hangi miktarlarda zekat verilecegini
aciklamig, mallardaki nisap miktarlarini beyan etmistir. Fakat Hanefi mezhebinin
alimleri zekatin baska cinslerden de verilecegine hiikkmetmis ve zekat para ile de
zekat verilecegini hilkkme baglamlslardlr.‘"23 Bu durum hiikiimlerde asil tesri’ amacini
diistinerek hiikmii hikmete gore ta’lil etmektir.

c- Serahsi imamin abdest almasinin zor oldugu durumlarda, teyemmiim ile
cenaze namazini kildirmasina cevaz verildigini belirtmektedir.***

Normalde su bulundugu durumlarda teyemmiim ile abdest alinmasina alimler
cevaz vermemektedir. Fakat burada cemaatin beklememesi benzeri sebeplerle veya
imam i¢in mesakkat olmasi dolayisiyla kolaylastirmak maksatli teyemmiime fetva
verilmistir. Bu durum hiikmii hikmet eksenli ta’lil etmektir.**®
d- Hz. Peygamberden rivayet edilen bircok hadiste iicret karsiligi Kur’an

okumanin®?® veya ezan okumanin®’ haram oldugu belirtilmektedir. Bu rivayetlere

*22{bn Miiflih, el-Miibdi’, 11, 119.
*23 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 152.

2% Serahsi, age, 11, 126.

%25 Serahsi, age, VI, 29.

426 Sevkani, Neylii’l Evtar, V, 322.
2T Sevkani, age, V, 322.
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dayali olarak Ebl Hanife, [bn Hanbel, Ata, Dahhak bin Kays, Ziihri, [shak ve
Abdullah b. Sakik Kur’an okutma ve ezan okuma karsilig1 iicret alinmasini haram

kabul etmislerdir.*?.

Fakat daha sonra gelen Hanefi hukuk¢ular imam ve miiezzinlerin Kur’an
okuma ve yaptiklar1 gorev karsilifi ticret almamalar1 durumunda bagka islerle de
mesgul olmalarinin  gerekecegini  belirtmislerdir. Bu durumda gorevlerinde
aksakliklar olacagi i¢in imam ve miiezzinlerin bagka islerle mesgul olmamasi
amactyla Kur’an okunmasi veya ezan okunmasi karsiligi {icret alinabilecegi

noktasinda fetva vermislerdir.*?®

6.2.2. Muamelat

Islam hukukunda muamelat denilince ekonomi ile ilgili konular kast edilir.
Muamelat ile ilgili olarak hikmet ile ta’lil’e su 6rnekleri verebiliriz.

a. Hz. Peygamber sehre yiyecek getiren tiiccarlart karsilayip, sehre daha giris
yapmadan mallarint satin almay1 yasaklamlstlr.430 Fakat Ebl Hanife ve Evzai
saticinin  karsilanmasinda herhangi bir sikinti olmadigi durumlarda saticilarin

By hiikiimlerde maslahati

karsilanabilecegi konusunda hiikiim vermislerdir.
gozeterek hiikiimleri hikmet ile ta’1il etmedir.

b. Safiilerin miisakat akdine ve buna dayali olarak da mudarebe ortakligina
cevaz vermeleri hikmet ile ta’lil drneklerindendir.*** Ayrica giiniimiizde mudarebe
ortaklig1 temel alinarak faizsiz bankacilik sistemi olusturulmus yani hikmete dayali
olarak verilmis olan mudarebe hiikkmii ¢ercevesinde yeni yeni maslahatlar meydana
gelmistir.

c. Hz. Peygamber “ Vezin Mekke ehlinin vezni, mikyal ise Medine ehlinin

59433

mikyalidir. seklinde buyurmustur. Bu rivayete gore tartilabilen ve olgiilebilen

maddeleri hep bu dl¢iilere gore degerlendirmek gerekir. Fakat Ebli Yusuf bu nassa

28 Sevkani, age, V, 324
*2 fbn Abidin, Negru I-Arf fi Bindi Ba di’l-Ahkdmi ale’I-Urf, 11, 123-124.

0 San’ani, Muhammed b. Ismail el-Kehlani, Subulu’s-Selam Serhu Bulugi’l-Meram min Cem’i
Edilleti’l-Ahkam, 4. Baski, Daru’l-Thya’it Turasi’l-Arabi, 1379/1960, 111, 25.

1 San’ani, age, 11, 21.
432 Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslar, s. 154.

*“*Ebd Davud, “Biyu’, 8; Nesai, “Biiyu’” 54
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muhalif bile olsa 6rf ile amel edilmesi gerektigini ve her mekanin bu noktada dlgiileri
ne ise o Olglilere gore hareket edilmesinin daha uygun olacagini belirtmistir.*** Bu

konuda Ebl Yusuf’un yaptig1 maslahata riayet etme yani hikmet ile ta’lildir.
6.2.3. Nikah ve Talak

Ebl Hanife, Ebl Yusuf ve nakledilen iki goriisiinden birine gére Ahmed bin
Hanbel cariyenin istibras1 konusunda soyle diisiiniirler: Efendi cariyesini satar ve
cariye o efendi ile halvet hali yasamadan ayni mecliste cariye geri verilirse bu
durumda istibra vacip degildir. Ciinkii istibradan maksat rahmin temiz oldugunun ve
cariyenin hamile olmadiginin bilinmesidir. Boyle bir aligveriste bu durum siiphe

gotiirmeyecek sekilde nettir.** iste bu hiikmii hikmete gore temellendirmedir.

Bulug yasina ermemis kizlarin evlendirilmesi olayi ile ilgili olarak bazi alimler
elden kagirilmast istenmeyen bir kisim firsatlardan s6z etmis ve hiikmii

maslahatabaglamislaridir.**®

Safii alimleri maslahat oldugu zaman akil hastalarinin kiigiik veya biiylik olma
durumu ayirt edilmeksizin evlendirilebileceklerine hiikkmetmislerdir. Akil olan kiigiik
erkek cocugun birden fazla kadinla evlendirilebilecegini belirtmislerdir.**’

Maliki alimleri mehri babaya ait olmak {lizere zinaya diisme endisesiyle veya
mallarin1 muhafaza edecek birilerinin olmasi diigiincesiyle yani maslahat eksenli
olarak balig olmayan kiiglik kizin ve akil hastalarinin evlendirilebileceklerine

hiikmetmislerdir.438

6.2.4. Had ve Diyet

Sahabeler sefer sirasinda hirsizlik yapan kisinin elini kesmemislerdir. Sahabe

= seklindeki hiikmiinii bu cezanin

Hz. Peygamber’in, “Savas sirasinda el kesilmez
uygulanmasi durumunda kimi zararlarin olusabilecegi noktasindan ele almiglardir.

Daha sonra bu konudaki hiikmii diger had cezalar1 konusunda genellestirerek

3% Selebi, Ta lilul Ahkdm, s. 363; Debisi, Tesis, 106.

*® Ebl Yusuf, er Reddu ala Siyeri’l Evzai, 83; Subki, Cem ul Cevami’, 11, 229; Ibn Kudame, el-
Mugni, XI, 278.

% Serahsi, el-Mebsiit, IV, 212-213.
7 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 111, 168,169.
*B Derdir, es-Serhu’s-Sagir, Kahire ty., 11, 396.

“39Ebg Davad, Huddd, 18
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“Diisman iilkesinde iken hadler uygulanmaz seklinde genel bir kurala

varmiglardir.

Sahabenin fakihlerinden Zeyd b. Sabit “Diismana siginmasindan korkuldugu
icin, Ddru’l harpte haddi gerektiren bir su¢ isleyen miisliimana had cezasi
uygulanmaz.”**! diyerek diisman topraklarinda had cezasmm uygulanmayacagimni

belirtmistir.
6.2.5. Cihad

Hanefi alimlerinden Ebl Yusuf hocasi Eb(i Hanife ile ayn1 goriiste oldugu
fetvasinda savas sirasinda arkadan gelen kafirler istifade etmesinler diye
Miislimanlarin yanlarinda gotiiremedikleri hayvanlar1 kesip gotiirmeleri gerektigini
belirtmistir. Ayrica geride kalabilecek olan aziklar1 da imha etmeleri gerektigini
belirtmistir. EbG Yusuf bu mallarin imha edilmemesi durumunda diismanin o
mallardan istifade edebilecegini, bundan dolayr da hayvan ve aziklarin imha

442

edilmelerinin daha faydali olacagini belirtmektedir.”* Bu hikmet ile hiikmi ta’lil

etmedir.

6.2.6. Yiyecekler

Hz. Peygamber,” Sudaki baligi satin almayin, c¢iinkii bu aldanmadir.”**

seklinde buyurmaktadir. Bu emir ¢ergevesinde suda yiizen baligin satilmasi ve satin
almmas1 haramdir. Ancak birgok Islam hukuk¢usu bu emri maslahat ile ta’lil edip
farkl1 farkl1 goriisler ortaya sermislerdir. Ornegin suyun az olup baliklarin avlanmasi
thtimali ¢ok oldugunda veya avlanma ihtiyaci olmayacak kadar su az oldugunda bu

vy e .. . . . 444
hiikiimden istisna etmis ve cevaz vermislerdir.

6.2.7. Diger Konular
Islam fikhinda var olan diger konulara da &rnek verelim.

a- Imam Safii Harem bolgesinde agaclarm kesilmesi ile ilgili yasaklamada

0 fbn Kudame, el-Mugni, IV, 45-46.

“1Eba Yusuf, er Reddu ala Siyeri’l Evzai, 81.
*“2Ebl Yusuf, er Reddu ala Siyeri’l Evzai, s. 83.
3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 228.

444 San’ani, Subul, 111, 32.
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agaclarin zararl agaglar olmamasi sartin1 koymustur. Safiilere gore dikenli ve zararl
agaclarin harem bolgesinde kesimi mubahtir. Bu hikkmiin hikmet eksenli

temellendirilmesidir. Amag insanlar i¢in dogabilecek zarar1 engellemektir.**®

b- Bakara siiresi 282. Ayette Allah Teala sahitlikte iki erkek veya bir erkek ve
iki kadin sahidi gerekli kilmistir. Serahsi ise muamelelerin ¢ok oldugu durumlarda
zarureten sadece kadinlarin sahitliginin de gecgerli olacagini belirtmistir.**® Serahsi
sadece zaman kazanmak amaciyla kadinlarin sahitliginin yeterli olabilecegini

belirterek hiikmii hikmet eksenli ta’lil etmis olmaktadir.

Verilen 6rneklerden de anlasilacagi iizere fikhi bircok mesele ile ilgili olarak
Islam alimleri hiikiimleri hikmet eksenli olarak ta’lil etmislerdir. Bunun anlami her
hiikmiin hikmet ile ta’lil edilmesinin gerektigi sonucunu ortaya g¢ikarmasa da,
Miisliimanlarin yasadiklar1 sorunlarda hiikiimlerin hikmet ile ta’lil edilmesinin bir

¢ikis yolu olacagi gergegidir.

5 Safif, er-Risale, s. 309

446 Serahsi, Mebsiit, XV1, 115.

100



6. SONUC

Islam hukuku ile ilgilenen biitiin alimlerin ortak goriisii Islam hukukunun,
Allah tarafindan kullarin maslahatin1 gézetmek ve onlara ulasacak zarar1 engellemek
maksadiyla ortaya konulmus kurallar oldugudur. Iste bu kurallarin kimisinde illet
veya hikmet galip gelir ve kurallar o illet veya hikmet cercevesinde birbirine kiyas

edilebilir. Kimi de taabbiididir ve kiyas1 miimkiin degildir.

Zaman ve zeminin degisiminin yeni ihtiyaglar1 ortaya c¢ikardigi ve “Zamanin

degisimi ile hiikiimlerde de degisimin gerektigi inkar edilemez bir gercektir

Hiikiimler usdl ilminde ya illet eksenli veya hikmet eksenli olarak ta’lil
edilirler. islam hukukunda hiikiimler taabbiidi ve ta’lili olmak iizere iki kisimdir.
Taabbiidi hiikiimlerde hikmetin var oldugu kabul edildigi halde hikmet ile ta’lil
edilmeleri ve bu hiikiimlerde degisimin meydana gelmesi miimkiin degildir. Fakat
ta’lili denilen ve aklin ictihad ve kiyas yapabilecegi alaninda ise hiikiimlerin hikmet

ile ta’lil edilmeleri miimkundiir.

Hiikiimlerin hikmet ile ta’lili, illet ile ta’lili gibi mesru bir yontemdir.
Hiikiimler hikmet ile ta’lil edilebilir. Fakat tiim hiikiimlerde hikmet eksenli ta’lil
yapilmast bazi sikintilar dogurabilir. Bu yilizden bu konuda dikkatli davranilmasi
gerekir. Ferdi alanda yapilabilecek hikmet ile ta’lil, bir kisim sikintilar ortaya
cikarabilse ve bireyin isine geldigi sekilde hareket etmesine yol agsa da, Islam
hukuku agisindan hiikiimlerin hikmet 6l¢egine vurulmasi ve hikmete uygunluk
oldugu siirece hikmete dayali ta’lil edilebilmeleri bu sikintilarin olusmasini biiyiik
oOl¢iide onleyecektir.

Hiikiimlerin hikmet ile ta’lil edilebilecegini sdylememiz her hiikmiin hikmet ile
ta’lil edilmesinin gerektigi sonucunu ortaya c¢ikarmaz. Fakat Miisliimanlarin
yasadiklar1 sorunlarda hiikiimlerin hikmet ile ta’lil edilmesinin bir ¢ikis yolu

olacagim belirtmek amacindayiz.

Hiikiimler illet ile ta’lil edilebilme sartlarmi tasidiklar siirece hikmet ile ta’lil
edilebilirler. Yani hiikkiimlerdeki hikmet zahir, munzabit ve uygun bir vasfa sahip
olmalidir. Aksi halde hikmet ile ta’lil edilmeleri zor olacaktir. Yani hikmet ile ta’lil

ancak bazi sartlar mevcut oldugunda yapilabilecektir.
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Her ne kadar us@l alimlerinin geneli hikmet ile ta’lili caiz gérmemislerse de,
calismamizda goriildiigii gibi ser’i kaynaklarda hikmet ile ta’lilde bulunulmustur.
Yani uygulamada hikmet ile ta’lilin inkar edilemez bir gergekligi ifade ettigi
asikardir.

Illet ile hikmet farkli ta’lil yontemleridir. Hiikiimler ya illetleri veya hikmetleri
esas alinarak ta’lil edilir. Ilk dénem ustlciilerin bu ayrima gitmeden maslahat, illet,
hikmet ve miinasip mana gibi kavramlarin tiimiinii ayn1 olarak agiklamis olmalar1 bu
gercegi degistirmez. Cilinkli daha sonraki donemlerde yavas yavas bu kavramlarin
farklilik ve benzerlikleri ustl bilginleri tarafindan ortaya konulmus ve bunlarin
tiimiiniin hiikmiin kendisine dayanak olup olamayacagi tartisilmistir.

Islam alimleri dini tahrif etmemek endisesi ile hiikiim verirken cok hassas
davranmis ve hiikiimlerde genisletmeye degil, daraltmaya yonelik Kkurallar
belirtmislerdir. Bu durum zamanla hikmeti gérmezden gelmeye sebep olmus ve illet
agirhikli hikkiimler ortaya konulmustur. Bu zorluk hikmetin zahir ve munzabit olma
durumunda asilabilecek bir durumdur. Hiikkiimler zahir ve munzabit vasiflara
dayandirilarak ta’lil edildiklerinde, hikmet ile ta’lili red edenlerin delilleri de boylece
gecersiz olacaktir.

Hikmet ile ta’lil vesilesi ile hiikiimlerin konulmasindaki amag ortaya ¢ikar.
Hiikiimler arasindaki iliski bu vesile ile belirginlesir. Akil ve nakil arasindaki
miinasebet netlesir. Bdylece Islamin tiim zamanlara rahmet olusu gercegi daha iyi
ortaya cikar.

Hikmet ile ta’lil islam hukuku agisindan énemlidir. Onun sayesinde ufuklar
genisler, bakis agilar1 gelisir. ictihad yapilirken miictehide genis bir yol agilir. Zaman
ve zeminin degisikliklerinden dolay1 olusacak problemler ¢oziiliir. Islam bu durumda
zamana ve mekana hiikkmeder. Boylece Islamm evrensellik boyutu tam olarak ortaya
¢ikmis olur.

Hikmet ile ta’lil ile ilgili calismalar daha ¢ok son donemlerde yapilmistir. Son
doneme kadar bu konuda mustakil ¢alismalar mevcut degildir. Fakat son zamanlarda
hikmet ile ta’lil ile ilgili islam iilkelerinde bazi iiniversitelerde tezler hazirlanmis ve
konu genis olarak ele alinmistir. Konunun heniiz tam bir netlik kazanmadig1 ve daha

genis arastirmalara ihtiya¢ duydugu bir gercekliktir. Bugiin artik netlesen hikmet ile
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ta’lllin yadsinamaz bir gerceklik olusudur. Konu akedemik arastirmalar ile daha

belirgin hale gelecek ve zamanin sartlar1 daha iyi yakalanabilecektir.
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8. OZET(ABSRACT)

Islam Hukukunda Hiikiimlerin Hikmet ile Ta’Iili
M. Ziilfikar FIRAT
Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Prof. Dr. Sahip BEROJE
2016-Van

Islam hukuku kulun Allah’in emrettigi bir hayat1 yasamasinin yoludur. islam
hukukunun temel dinamiklerinden biri tiim zaman ve mekéanlara samil olusudur. Iste
bu sumuliyetin gerceklesmesinde ve Islam hukukunun dinamik yapisin1 korumasinda
en onemli etkenlerden biride hi¢ siiphesiz kurallar arasinda kiyas yapilabilinmesi
ozelligidir.

Kiyas biri illet biri de hikmet temelli olmak {izere iki sekilde degerlendirilir.
Alimler tarafindan genel olarak kabul goren hikiimlerin illet eksenli
temellendirilmesi iken, hikmet eksenli temellendirilme de bazi usil alimi tarafindan

kabul edilmistir.

Hiikiimlerin hikmete gore ta’lil edilmesi mevzusu Islam hukukgular1 arasinda
tartisma konusu olsa da, uygulama alaninda bircok hiikmiin hikmete gore ta’lil
edilerek hiikiim verildigi asikardir. Bu durumda hikmet ile ta’lili islam hukuk

metodolojisinde bir yontem olarak kabul etmek gerekmektedir.

Anahtar kelimeler: islam hukuku, Kiyas, Ta’lil, Hikmet ile ta’lil.
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ABSTRACT
The Deduction Of Decrees In Islamic Law By Means Of Wisdom

M. Ziilfikar FIRAT
Basic Islamic Sciences
Prof. Dr. Sahip BEROJE
2016-Van

Islamic law is the way that Allah has ordered for a human being to live
accordingly. One of the basic conventions of Islamic law is its subsuming all time
periods and places. The availability of making comparison undoubtedly is one of the
most effective factors in the realization of that subsuming and the preservation of

dynamic structure of Islamic law.

Comparison is done on the basis of two ways: malady and wisdom. While the
common accepted law is malady-based, there are many Islam scholars who assess the

situation on a wisdom-based way.

Although drawing a conclusion on wisdom-based ways is a controversial issue
among Islamic scholars, it is obvious that many decisions in practical applications
are drawn on wisdom-based ways. In that case, the true thing is to accept wisdom-
based drawing conclusions as a applicable method in Islamic law.

Key words: Islamic law, Comparison, Deduction, Deduction through wisdom.
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