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OZET

TOPRAK, Hicret K., “Ahmed Yesevi, Yesevilik ve Xlll. ylzyil Anadolu’sundaki Yeri”,
Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2008.

XIll. yy., Anadolu din ve tasavvuf tarihi agisindan bazi tarikatlarin olusma sirecine
girdigi, Mogol istilasinin sebep oldugu goéclerle boélgeye intikal eden yeni tarikatlarla
birlikte burada yepyeni bir ortamin yaratildigi énemli bir evredir. Bu dénemde bir
taraftan Mevlevilik ve Bektasilik gibi yeni tarikatlar olusurken, diger taraftan siyasi ve
sosyal huzursuzluklarin yol ac¢tiyi Babai ayaklanmasina zemin hazirlayan dervig
zimreleri gorilmektedir. Boyle bir ortamda Anadolu’ya intikal eden Yesevi tarikatinin
buradaki durumu ise Képrili'den sonra gegen uzun bir miiddet sonunda zaman-zaman
arastirmalara konu olmustur. Nitekim, ginimuzde bir taraftan sinni, bir taraftan Alevi
kesimlerce sahiplenilen Yesevilik tarikati ve ona ismini veren Ahmed Yesevi'nin tarihsel
hlviyeti hakkinda son dénemde yeni kaynaklar i1siginda farklh goérisler ortaya ¢gikmaya
baglamistir. Bu yeni kaynaklarin blylk bir bélumid Amerikali bilim adami Devin De
Weese tarafindan meydana konulmustur.

Bu tezde eski ve yeni yaklasimlar gergevesinde éncelikle Ahmed Yesevi ve tarikatina
iliskin literatlr dikkate alinmistir. I. Bolimde gelenekte yasayan ve tarihi huviyeti ile
Ahmed Yesevi; Il. Bolimde Orta Asya’da Yesevilik tarikati, yayilisi ve Naksibendilik ile
iliskisi; Ill. Boluimde ise XIll. yy. Anadolu’'sunda Yesevilik tarikatinin durumu
irdelenmektedir. Bolumlerde yeri geldikge konunun genel kabul géren boyutlari yeni
tartismalarin 1s1ginda degerlendiriimeye calisiimistir. Bu konuda Ahmed Yesevi ve
tarikati hakkinda, F. Koprili’'nin 1918 yilinda éne sirdigl, daha sonra tamamen farkli
bir yaklasimla yeniden degerlendirdiji ve gunimize kadar benimsenen bilgileri
tartismaya acan ve bu konuda yayinlanmak Gzere olan bir kitabi oldugunu bildi§gimiz De
Weese'in ¢esitli makalelerinde ele aldigi gorisleri de bu tezde tartisiimaya calisiimistir.

Bu tezde ayrica Anadolu’nun islamlagmasi, Tirklerin islam yorumu, Ahmed Yesevi'nin
Turklerin dini hayatindaki yeri gibi konularin yeniden gézden geciriimesine duyulan
intiya¢ da tartisiilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Yesevilik, Anadolu, XIII. ylzyil, Ttrk Maslimanligi,
Heteredoksi.



ABSTRACT

TOPRAK, Hicret K., “Ahmad Yasavi, Yasaviyya and the Situation of Yasaviyya During
the XIII. Age in Anatolia”, Master Thesis, Ankara, 2008.

From the point of view of Anatolian religion and mysticism point of view, XIll. Age was
a significant phase with the creation of new environment when some religious orders
entered into formation process with new religious orders arrived in the region due to the
immigration resulted from Mogol invasion. Within this period, new religion orders as
Mavlaviyya ve Bektashiyya were composing on the one hand, while dervish groups
which prepared the ground for the Babai_rebellion caused from the political and social
uneasiness were seen on the other hand. The current situation of Yasavi religious
order which arrived in Anatolia under these conditions has been subject to researches
from time to time after the long time passed following Kdpruli. As a matter of fact, in
recent times, different opinions were existed within the light of new sources related to
Yasaviyya which are currently protected by Sunni and Alawi-Bektashi groups in the
present time on the one hand and Ahmad Yasavi who gave his name to the mentioned
religious order. Most of these new sources were presented by American scientist Devin

De Weese.

In this thesis, within the context of previous and recent approaches, primarily literature
regarding Ahmad Yasavi and his religious order were taken into consideration. In the
section I; Ahmad Yasavi with his historical identification, still alive traditionally, in the
Section Il; Yasaviyya in Central Asia, its widening and relation with Nagshbandiyya, in
the Section lll; the situation of Yasaviyya during the Xlll. Age in Anatolia was
examined. In these sections, dimensions of the issue which were accepted commonly
was tried to be evaluated successively. As regards this issue, related to Ahmad Yasavi
and his religious order, various opinions in different articles of De Weese, who brought
the new discussion environment for the ideas of Koprili which was primarily
introduced in 1918 and evaluated under completely different approach subsequently
and then adopted until today, and whose book related to this issue is known about to

be published, have been also tried to be discussed in this thesis.



vi

In this thesis, the necessity for the revision of the issues as Islamic movements in
Anatolia, comments of Turkish people regarding to Islam, place of Ahmad Yasavi in the
Islamic life of Turkish people has been also discussed.

Key words: Ahmad Yasavi, Yasaviyya, Anatolia, Xlll. age, Turkish Islam, Heresy.
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GIRIS

KAYNAKLAR, MODERN ARASTIRMALAR
VE YENi YAKLASIMLAR

1- KAYNAKLAR

Yesevi tarikatinin kaynaklarini ortaya koymayi deneyen modern arastirmacilar
daha yolun basinda zorlu bir saha ile karsi-karsiya olduklarini gorurler. Zira Orta
Asya’'daki kokleri tabiatiyla tasavvufa dayanan, ama kismen de Islam-6ncesi
Ortacag gdcebe kesimlerindeki Turk ve Iran inanglarina kadar inen Yesevi
tarikatina ait, ddneminden kalan fazla otantik kaynak bulunmamaktadir. Mevcut
olanlar ise sorunludur. Dahasi, kendisinden sonra gelen bir ¢cok tasavvuf akimi,
kendilerini Yesevilige dayandirmig; boylelikle Ahmed Yesevi ve onun mirasi,
tarih icinde birbirinden farkli hatta bazen birbirine taban-tabana zit tasavvuf

yorumlarinin kaynagdi olarak gosterilmistir.

Orta Asya merkez olmak Uzere, batida Anadolu ve Balkanlari, doguda
Hindistan'i da i¢ine alan genis bir sahaya yayilarak birgok tasavvuf akimini
etkileyen Yesevi tarikatina ait ikinci el kaynaklar ise bu genig alana yayillmis

durumdadir.

Yesevi tarikatina iliskin modern arastirmalar, Amerika ve Avrupa’da genis Orta
Asya arastirmalari arasinda kaybolup giderken; ilgili cografyada ne yazik ki
talihsiz bir akibete ugramistir. Ornegin, Yesevilik konusunda en son
arastirmalari yapan Devin De Weese, bircok Yesevi menkabesinin iran
kUtiphanelerinde Turklere ait bir gelenek olarak disunuldigu igin bir kenara
atildigini soyler (De Weese 1996a: 182). Turkiye'de ise gunimuze kadar M.
Fuad Koprul'nin 1918 yilinda yayinladigi Gnli eseri Tiirk Edebiyatinda Ik
Mutasavviflarda zikrettigi kaynaklar kullanilagelmigtir. Koprali’'ntin bu eserinde

ileri sirdugu sunni agirlikh tez, daha sonra bizzat kendisi tarafindan Sunnilik-



digi istikamette degistiriimistir (Képrali 1965a: 210-215). Son yillarda bazi 6nde
gelen arastirmacilarca benimsenen s6z konusu tezin Yesevi arastirmalari
sahasinda adeta degdismez bir cergeve olusturdugu; zaman igcinde gerek
Tarkiye, gerekse Bati dunyasinda bu sahanin yeniden gézden gegiriimesinin
oninde 6nemli bir engel meydana getirdigi Devin De Weese tarafindan ileri
surtlmastir (De Weese 1996a: 182; ondan hareketle Karamustafa 2005: 61-
88).

GUnumuze kadar Koépruli’'nun iki goérust Uzerinden iki farkli yonde Uretilen
bircok modern arastirma, sinirli sayidaki kaynaktan, aradiklari bilgiyi bulup
¢ikarma amaciyla yola ¢ikmig goérindyor. ligili sahayr batin yénleriyle ve
bilimsel agidan inceleyerek 6zgun ve tarafsiz bir arastirma ortaya koyma gayreti

ile Uretilmis ¢alismalar ise son derece sinirlidir.

Bu galigmada, temel olarak eskiden beri bilinen bu kaynaklar yaninda, imkanlar
Olgcusinde, Ahmed Yesevi ve tarikatina iligkin yeni ortaya cikarilan kaynak
eserlerden de vyararlaniimaya c¢alisildi. Bu yeni kaynaklarin yavas-yavas
gunumuz Turkcesi'ne aktariimaya baslanmasi, bu sahada yeni tartisma ve
yaklagimlara yol acacak gibi gorunuyor. Biz, eski ve yeni kaynaklari asagidaki

kategoriler iginde ele almaya ve irdelemeye c¢alisacagiz.

1.1. AHMED YESEV1'YE iSNAD EDIiLEN ESERLER

Ahmed Yesevi'ye dayandirilan eserlerin ilki; Yesevi tarikati ile ilgili bugine
kadar yapiimis galismalarin en énemli kaynagi olan Divan-i Hikmet'tir. Bugln
artik batintyle Ahmed Yesevi'ye ait olmadidi ¢ogunlukla kabul edilen Divan-i
Hikmet'; Ahmed Yesevi ve tarikatinin anlasiimasinda uzun vyillar sarsilmaz bir
yer isgal etmigtir. Son vyillarda yapilan arastirmalarda, ¢ok cesitli yazma

versiyonlarl bulunan eserin anonim karakteri ve gerek Ahmed Yesevi, gerekse

' Divan-1 Hikmetin Ahmed Yesevi'ye isnad edilmesi konusunda daha genis bir
tartisma icin Bkz. Fuad Koprali (Koprali 1984: 119-125); Borovkov’un tezinin 6zeti
icin Bkz. H. F. Hoffman (1969: 110-128), Eraslan (2000: 20-24).



tarikati ile ilgili saglam bilgi kaynagi olarak gosterilemeyecegine iliskin gorusler
agirlikli olarak kabul edilmektedir?.

Divan-1 Hikmetfin son donemde Turk dili ve lehgelerinde tipkibasimlari da
yaylnlanm|§t|r3. Tarkiye'deki modern aragtirmacilar ise genel olarak hikmetlerin
sadece belirli bir kismini iceren iki yerli kaynaktan yararlanmislardir®. Bu
calismada Divan-i1 Hikmetin Yesevilik arastirmalarindaki yeri konusunu mustakil

bir bolimde ele alindi.

Ahmed Yesevi'ye isnad edilen ikinci eser, Divan-1 Hikmet'in Taskent ve bazi
Kazan baskilarinda mukaddime olarak yer alan Fakrname’'dir. (Eraslan 1977:
45). Yesevi tarikatinin sulok adabi konusunda bilgi veren eserin Ahmed
Yesevi'ye ait olmayip, mduritlerinden biri tarafindan yazildigi dusunudlmektedir
(Képrilt 1984: 121; Eraslan 1977: 45, 2000: 36; Ocak 2004: 31-51). Ornegin
Fuad Koprdll, bu risalenin Hazini'ye ait Cevahiru’l-Ebrar min Emvaci’l-Bihar adli
eserin bir pargasi oldugu goérusundedir (Kopruli 1984: 122). 14 sahifeden ibaret
olan risélenin Taskent ve Kazan nushalarinin karsilastirmali incelemesi ve nesri
1977 yilinda Kemal Eraslan tarafindan yapilimigtir. Eraslan; Fakrname’nin
Cevahiru’l-Ebrar'in bir pargasi olamayacagi, ancak Divan-i Hikmet nushalarini
kaleme alan mustensihlerce daha sonra bazi nushalara eklenmis olabilecegi
goOrustndedir (Eraslan 1977: 45-46). Fakrname’de Yesevi tarikatinin stldk adab
ve erkani anlatimakta; Hz. Ali'den naklen dervisligin kirk makami

aciklanmaktadir. Ahmed Yesevi'ye isnad edilen bazi s6zlerin yaninda risalede

2 Buglin Divan-1 Hikmet'in bilinen yazma niishalari Eraslan’in kayitlarina gére soyledir:
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Nr. 3898 (1844-5)

Tlirkiyat Enstitiisti Yazmalari Nr. 2497 (1873-4)

Emel Esin Niishasi ( ?)

Ahmed Cafeogdlu Niishasr ( ?)

Manchester, The John Rylands University Library Nr.67 (1800)

Konya Mevléna Miizesi, Nr. 2583 ( ?)

Konya Mevlana Miizesi, Nr. 2460 (Son devirler)

Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri, Manzum Nr.16 (Son devirler)

i. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, Manzum Nr.17 (Son devirler) (Eraslan 2000 : 39-40).
% Kazan Baskisi (1878), istanbul Baskisi (1881-2), Taskent Baskisi (1896-7) gibi.

* Bkz Eraslan (1983); Bice (1993).
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ayrica, bazi Yesevi seyhlerinin adi zikredilmektedir. Burada, Eraslan tarafindan

hazirlanan negir esas alinmistir.

Ahmed Yesevi'ye isnad edilen eserlerden biri de Risaledir. Fakrname'yle
neredeyse ayni metin olarak gosterilen eserin yeni bir nishasi 1994 yilinda
Carmuhummed-Uli tarafindan tanitimistir. Carmmuhammed-Uli, 1687-8
yilllarinda istinsah edilen ve mdustensihi belli olmayan bu yeni ndshanin
Kazakistan Halk Kutiphanesi Nadir Kitaplar ve El Yazmalari Bolumua nr. 3990-
47'de kayith oldugunu belirtmektedir (Carmuhammed-Uli 1992: 13). Yeni
bulunan bu niUshanin da Fakrndme ile blyuk benzerlik g0Osterdigi

anlasiimaktadir.

1.2. AHMED YESEVT’NiN iLK HALIiFELERINiN ESERLERI

Ahmed Yesevi'nin halifeleri arasinda eserleri ginimuze kadar ulasanlar;

Suleyman Hakim Ata ve Safi Muhammed Danismend-i ZernQOki'dir.

Bunlardan Sidleyman Hakim Ata, kaynaklara gére Ahmed Yesevi'nin birinci ya
da uguncu halifesidir. Ayni zamanda Ahmed Yesevi’'nin Turkler arasinda en ¢ok
taninan halifesi olarak gosterilen Siuleyman Hakim Ata, Ozellikle “Hikmet”
gelenedinin yayllmasinda ve gelistiriimesindeki roll ile 6ne ¢ikmaktadir. Ona
nispet edilen eserler, Yesevi tarikatinin en 6nemli kaynaklari arasinda yer

almaktadir.

Hakim Ata Kitabi, Suleyman Hakim Ata’nin ginumuize ulagan en eski eseridir.
“‘Hikmet” tarzi siirlerin yer aldigi mecmuada tipki Ahmed Yesevi'ye isnad edilen
Divan-1 Hikmet'te oldugu gibi, sadece Hakim Ata’nin dedil, Yesevi tarikati
mensubu farkli sairlerin hikmetlerinin de yer aldigi dusunulmektedir (Tekcan
2006: 14). Hakim Ata Kitabi sekil, muhteva ve dil bakimindan Divan-1 Hikmetin
ozelliklerini yansitmaktadir. Tezimizde ilk olarak 1846 yilinda Kazan'da basilan
Hakim Ata Kitabimin Muinevver Tekcan tarafindan hazirlanan nesrinden

yararlaniimigtir.



Sileyman Hakim Ata’nin ginimize kadar ulasan ikinci énemli eseri Ahir
Zaman Kitabrdir. istanbul Universitesi Kitlphanesi'nde basliksiz bir niishasi
1260 numarada kayith olan eserin istinsah tarihi 1752-3 olarak
kaydedilmektedir. Adindan da anlasildidi gibi eserin muhtevasi kiyamet gunu ve
isaretleri; gelecekte meydana gelecek bazi olaylar ve gesitli kehanetlerden
ibarettir. Burada Ahir Zaman Kitabrnin Miinevver Tekcan tarafindan hazirlanan
farkh nUshalar arasinda karsilagtirmali ve transkripsiyonlu nesrinden

yararlanildi.

S0fi Muhammed Danismend’in eserlerine gelince, bunlar son dénemde ortaya

cikariimis olup; asagida ayrica ele alinacaktir.

1.3. MUHTELIF MAHIYETTE iKiINCI EL KAYNAKLAR

Yesevi tarikatinin ikinci el kaynaklari, XIV. yy.dan itibaren ve buyuk 6lgude

Naksibendi gelenegi icinde tesekkull etmistir.

Bunlarin ilki, Orta Asya kutuphanelerinde ve 6zel sahislarda birgok nishasi
bulunan ve Yesevi seceresini gosteren Nesebname’'dir. Cogu nushada ne
zaman kaleme alindigina ve eserin muellifine iligkin bir bilgi bulunmadigi
kaydedilmektedir (Eraslan 1996: 18). Arapga olarak kaleme alinan Nesebname;
Kemal Eraslan’in kullandigi nashalardan birinde verilen bilgiye gore 1146 yilinda
Ahmed Yesevi’'nin halifelerinden Danismend Hace'nin odlu Mevlana Safiyyuddin
tarafindan Turkgeye tercime edilmistir (Eraslan 1996: 18). Ancak eserin Arapga
aslinin ne zaman ve kimin tarafindan kaleme alindigina dair bir bilgi
verilmemektedir. Nesebndme’'de Ahmed Yesevi'nin soyunun imam Muhammed-
i Hanefi yoluyla Hz. Ali'ye baglanmasi dikkat cekicidir. Eserde ayrica Ahmed
Yesevi ve halifeleri hakkinda menkabevi bilgilere yer verilmistir. Nesebname’nin
1687/88 istinsah tarihli bir nudshasi da 1994 yilinda Muhammedrahim
Carmuhummed-Uli tarafindan tanitilmigtir. Carmuhummed-Uli'ye gore, eserin
miellefi Ahmed Yesevinin babasi Ibrahim Seyh'tir. Bu calismada

Nesebname’nin Kemal Eraslan tarafindan, Turkge tercimesini Mevlana



Safiyylddin’'in yaptigi doért ayri nUshasini karsilagtirarak hazirlanan nesri

kullaniimigtir.

Yesevi tarikatinin 6zellikle Anadolu’daki durumunu aydinlatan ve Asikpasazade
Tarihi olarak da bilinen Tevérih-i Al-i Osman, Yesevilik arastirmalarinin en
onemli kaynaklarindan biri durumundadir. Eserin muellifi, kendisini Unli Vefai
seyhi Baba llyas'in soyuna baglayan tarihci Asikpasazade'dir. Onun hayati
hakkinda déneminin kaynaklarinda higbir bilgiye rasttanmamaktadir. Osmanl
Devleti'nin kurulus vyillarinda kaleme alinan eserde, Osmanli Sultanlari’'nin
secereleri, Anadolu’'ya gelmeden oOnceki maceralari ve Anadolu’ya gelisleri
hakkinda bilgi verilmigtir. Arastirmamiz agisindan eserin kiymeti, Yesevi
gelenedi ile ilgili gérdugumuz 6nemli sahsiyetler hakkinda da bilgi vermesidir.
Asikpasazade Tarihi, XV. yy.’da kaleme alinmasi itibariyle ayni sahada
kendisinden sonra kaleme alinan eserlerden daha kiymetlidir. Bu c¢alismada
Kemal Yavuz ve Yekta Sara¢ tarafindan eserin bilinen on iki nishasindan
Istanbul Arkeoloji Miizesi 1504 numara ve Sileymaniye Kitliphanesi Yazma
Bagislar 4954 numara kayith nushasini karsilastirilarak hazirlanan nesri
kullanildi.

Yesevilik arastirmalarinda bugune kadar ne ¢ok kullanilan eserlerden biri de
“Safi” lakabiyla da taninan XVI. yy.’da yasamis Unlu Naksibendi seyhi Ali b.
Huseyin’'in Regahat-i ‘Ayni’l-Hayat adh eseridir. Maellif, ayni zamanda kendi
hocasi ve donemin 6nemli simalarindan olan Naksibendi Seyhi Ubeydullah
Ahrar'in hayatini anlatmak tUzere kaleme aldidi eserinde, Ahmed Yesevi de
dahil olmak Uzere bazi Yesevi seyhleri hakkinda bilgi vermistir. Naksibendi
tarikatinin en ¢ok ragbet goren kaynaklarindan olan Resahat, Farsga olarak
kaleme alinmis; Képruli'nin beyanina gére Trabzonlu Mehmed Ma'ruf Efendi
tarafindan 1585 yilinda bazi ilavelerle tercime edilerek Sultan Murad’a takdim
edilmigtir (Koprult 1984: 399). Eserin yazma nushasinin yeri hakkinda bir
bilgiye ulasilamadigindan, burada Mustafa Ozsaray tarafindan sadelestirilen

metinden yararlaniimigtir. Bize gore Naksibendi tarikati ile Yesevi tarikatini



birlestiren bu eser; her iki gelenegin iligkisini gostermesi bakimindan 6nem

tasimaktadir.

XVI. yy.’a ait eserlerden biri de Ali lakabiyla taninan Gnlii tarihgi Gelibolulu
Mustafa b. Ahmed’in Kiinhii’l Ahbéar isimli kitabidir. Kiinhii’l-Ahbar, Alnin
gunumuize kadar ulasan elliden fazla eseri arasinda en ¢ok taninan ve birgok
arastirmaya kaynaklik edeni olmustur. Ocak’a goére XVI. yy.da kaleme
alinmakla birlikte, eserde Xlll. yy.’da yasamis seyhlere dair verilen bilgilerin
yine XIll. yUzyilda tesekkll ettigine kesin gozle bakilabilir (Ocak 2004: 77).
Kinht'l Abbar, 6zellikle Yesevi gelenegine mal edilen bazi sahsiyetler ve
tarikatinin Anadolu’daki durumuna iligkin verdigi bilgilerle bu ¢alismanin ana

kaynaklari arasinda yer almaktadir.

XVII. yy.’a gelindiginde Yesevi tarikatinin Anadolu’daki durumu hakkinda bilgi
veren Evliya Celebi Seyahatnamesi 6nemli bir yere sahiptir. Hakkindaki bilgileri
Seyahatname’den 6grendigimiz Evliya Celebi, kendisini Ahmed Yesevinin
soyundan gelen bir kisi olarak géstermektedir. 40 yil boyunca Osmanli tlkesinin
hemen her yerini dolasan Evliya Celebi, eserinde Xlll. yy'da yasamis bazi
sUfilerin menkabevi hayatlariyla ilgili rivayetleri nakletmis; bircogunu da yerel
s6zlu geleneklere dayandirarak kendisi gibi Ahmed Yesevi ile iligkilendirmistir.
Eserde ayrica halk arasinda dolasan Yesevi menkabeleri, Yesevi derviglerinin
kisa hayat hikayeleri ve turbeleri hakkinda da bilgi verilmektedir. Bunlar
arasinda Bektasi gelenegi iginde yasamaya devam eden ve Anadolu’nun cesitli
vilayetlerinde bugin de Ahmed Yesevi'nin halifesi olarak takdim edilen bazi
sUfiler de bulunmaktadir. Eviiya Celebi Seyahatnamesi’nde verilen bilgilerin
tarih? kiymeti tartisilsa da; bu eser XVII. yy.’"da Ahmed Yesevi adi ve gelenegdinin
Anadolu'da so6zlu gelenek igindeki yerini gdstermesi bakimindan Onem
tagsimaktadir. Burada Yapi ve Kredi vyayinlari tarafindan nesredilen

transkripsiyonlu baski kullanildi.

Yesevi tarikatinin ikinci el kaynaklari arasinda Hazint’nin eserleri 0One

cikmaktadir. Asil adi Sultan Ahmed olan ve ddneminin tarihi kaynaklarinda



hakkinda higbir kayda rastlanmayan Hazini, kendisini Ahmed Yesevi'nin ilk
halifelerinden Mansur Ata’nin dip torunu olarak tanitmaktadir (Hazini 1995: 28a-
b). Eseri Cevahiru’l-Ebrar min Emvaci’l-Bihar ise Fuad Koprali’'nin Tiirk
Edebiyati’nda llk Mutasavviflar adli kitabinin ana kaynagi olarak ginimize
kadar Yesevilik arastirmalarinda onemli bir yer iggal etmistir. Hazin’nin en ¢ok
taninan ve buguine kadar Yesevilik arastirmalarinda en ¢ok kullanilan eseri olan
Cevahiru’l-Ebrar, Ahmed Yesevi'nin hayati; menkabevi Kisiligi; Yesevi
tarikatinin adab ve erkéni gibi konularda zengin bilgiler vermektedir. Bu tezin
dzellikle 1. ve Il. bolimlerinde, yeri geldikge, Cevahiru’l-Ebrarin Istanbul
Universitesi Kitiphanesi Turkce Yazmalar Bolimi 3893 numarada kayitli
bilinen tek nishasinin 1995 yilinda Cihan Okuyucu tarafindan yapilan nesrinden

yararlaniimigtir.

Unlii Hanefi fakihi Caminin déneminin sufi biyografilerini bir araya getiren
Nefahéatii’l-Uns adli tabakat kitabina bazi Yesevi seyhlerinin de eklenmesiyle
meydana gelen U¢ eser bulunmaktadir. Bunlarin ilki Ebu’l Muhsin Muhammed
Bakir'a isnad edilen Tezkire-i Muhammed Bakirdir. Eseri tanitan Necdet Tosun,
tarihi hakkinda bilgi edinemedigimiz bu tezkirenin, ozellikle doneminin Yesevi
seyhleri ile ilgili 6nemli bilgiler verdigini nakletmektedir (Tosun 1998: 43). Bir
ndshasinin Tagkent'teki Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitist Kutiphanesi

Nr.1846’da kayith oldugu anlagilan bu eseri gorme imkani1 olmamistir.

Nefahétii’l-Uns'in ilaveli tercimelerinden biri de Nesayimii’l-Muhabbe min
Semayimi’l-Fiitiivvedir. Ali Sir Nevayi'nin kaleme aldigi bu esere Kopruli 1965
yilinda dikkat ¢cekmisti (Kopruli 1965b: 259-265). Farscga olarak 1495-6 yilinda
kaleme alinan ve 7 ayri nUshasi bulunan eserin Revan nushasinin Turkce
transkribesi Kemal Eraslan tarafindan yapilarak 1979 yilinda basiimisti. Bu

tezde Eraslan tarafindan hazirlanan bu baskidan yararlanildi.

XVI. yy.’da Lamii Celebi’nin Nefahatii’l-Uns Terciimesi karsimiza gikiyor. Lamii
Celebi, Nefahétiil-Uns'(i terciime ederken, bunlara bazi seyhlerin biyografilerini

de eklemistir. Eserde donemin Unld evliyalarina ait menkabeler arasinda Yesevi



derviglerine de yer verilmis olmasi bu Naksi kaynaginda Naksibendi gelenegi ile
Yesevilik geleneginin birlestirildigini gosteriyor. Bu ¢alismada eserin Turk Tarih

Kurumu Kutiphanesinde kayitli yazmasindan yararlanildi.

1.3.1. Bektasi Gelenegini Nakleden Kaynaklar

Yeseviligin Anadolu’daki durumunu aydinlatmak bakimindan Bektasi gelenegi
icinde gelisen kaynaklar 6nem tagimaktadir. Bunlar arasinda ilk olarak, tarikata
adini veren Haci Bektas-1 Veli'ye isnad edilen Makalati zikretmek gerekir. XIlII.
yy.'da Horasan'dan-Anadolu’ya gelerek burada yerlesen bir Turkmen seyhi
oldugu bilinen Haci Bektas-1 Veli’'nin tarihsel sahsiyeti ile ilgili bilgilerimiz son
derece sinirlidir. Tipki Ahmed Yesevi gibi Haci Bektag-1 Veli de birbirine zit
dusuncelerin kaynagi olarak gosteriimeye devam etmektedir. Ona isnad edilen
Makalat isimli bu eser de sUpheye yer birakmayacak sekilde stnni bir karakter
tasimaktadir. Ancak Makalat'in elimizdeki en eski nushasi 1508'de istinsah
edilmistir. Dolayisiyla Makalatin Haci Bektas-1 Veli'ye ait olup-olmadigi
meselesi, en azindan onun yasadigi doneme daha yakin nishalara ulasincaya
kadar tartisiimaya devam edecektir. Burada Arapca aslinin iki, Turkge
tercimesinin  bilinen 8 nlshasi bulunan eserin Esad Cosan’'in 0Ozel
kUtiphanesinde bulunan 1701 istinsah tarihli Arap¢a yazmasinin yine Cosan

tarafindan yapilan tercimesinden yararlanildi.

Bu arastirmada kullanilan kaynaklardan biri de Bektasi geleneginin temel
kaynaklari arasinda zikredilen ve XV. ylzyilin sonlarinda kaleme alinan
Vildyetnéme-i Haci Bektas-1 Velrdir. Vilayetname’'nin muellifi konusunda bazi
tartismalar bulunmakla birlikte; donemin tarihgilerinden biri oldugunu bildigimiz
Uzun Firdevsi lakapli Hizir B. llyas’a ait oldugu disiinilmektedir (Cosan 1990:
XVIII; Ocak 1996: 18). Vilayetname, adini Bektasilik tarikatina veren Haci
Bektas-1 Vel'nin hayati ile yasadigi dénem ve cografyanin menkabevi gelenegi
hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Haci Bektas-1 Veli'yi Ahmed Yesevi'nin
Anadolu’ya gonderdigi halifelerinden biri olarak gosteren Vildyethame’'de Ahmed
Yesevi ve onunla Haci Bektas-1 Veli arasinda gegen birgok menkabe

nakledilmektedir. Eserde ayrica Xlll. yy.’da Yesevi ve Bektasi gelenegi ile ilgili
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gorinen bazi soOfiller hakkinda da menkabelere rastliyoruz.  BUtin bu
Ozellikleriyle Vilayetname, her iki tarikat ve bunlarin iligskisi konusunda XIII.
yy.’dan itibaren tesekkul eden sozlU gelenegi yansitmasi bakimindan tezimizin
ana kaynaklari arasinda yer almaktadir. Burada, birgok yazma nushasi bulunan
eserin, Suleymaniye Kutiphanesi Nr. 1500’de kayitli yazmasinin, 1958 yilinda

Abdulbaki Gélpinarli tarafindan nesredilen baskisi kullanildi.

Bektasi geleneklerini nakleden kaynaklarin sonuncusu 1512’den 6nce kaleme
alindi§i dusunulen Vilayetname-i Hacim Sultan’dir. Vilayetnameye adini veren
Hacim Sultan, eserde Haci Bektas-1 Veli'nin halifelerinden biri olarak
gosterilmekte; ayni zamanda on iki imamdan Ali Naki'nin oglu Huseyin
soyundan gelen bir kisi olarak tanitilmaktadir (Vilayetname-Hacim Sultan 1993:
17). Hacim Sultan Vilayetnamesinin, Dervigs Burhan tarafindan derlenerek,
Usakli Ali ibn-i Haci Mustafa tarafindan istinsah edilen bir niishasi 1993 yilinda
basiimigtir. Elimizdeki bu metin konu ve igerik olarak Haci Bektas-1 Vel
vilayetnamesi ile buyudk benzerlik gdstermekte; ancak daha yulzeysel bilgiler
sunmaktadir. Burada Bektasi gelenegi ile Yesevi gelenegi arasindaki baglantiyi
gOstermesi bakimindan 6énem kazanan bu vilayetnamenin 1993 yilinda Mustafa

Erbay tarafindan nesredilen baskisini kullandik.

1.3.2. A. ZeKki Velidi Togan ve Devin De Weese Tarafindan Ortaya

Cikarilan Eserler

Fuad Kopruli’den sonra Yesevilik arastirmalarinin kaynaklarini genigletmeyi
deneyen Zeki Velidi Togan ve son donemde bu tarikatin Orta Asya kaynaklarini
ortaya ¢ikarmaya baglayan Amerikali arastirmaci Devin De Weese’in, gogu Orta
Asya Kutuphanelerinde nesredilmeyi bekleyen kaynaklarini ayri bir baglk
altinda ele almaylr uygun goérdiuk. Cogunu goérme imkani bulamadigimiz bu
eserlerin bir kismi vaktiyle Zeki Velidi Togan tarafindan tanitiimis; ancak
Yesevilik arastirmalarinda hak ettigi yankiyr elde edememisti. Bir kismi
gunimuz Turkgesi'ne cevrilerek nesredilen bu kaynaklarin; hemen-hemen

tamaminin Yesevi tarikatini sunni bir karakterde yansittigini gériuyoruz (De
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Weese 2006: VII-XXVII; Karamustafa 2005: 61-88). Ancak, bunlarin birkagi
hari¢, digerlerinin XV. ve XVI. yy. hatta XVII. yuzyillarda kaleme alindiklari da
gb6zden kagmiyor. Bu ise ilk elde bunlarin Ahmed Yesevi ve tarikatini orijinal
haviyetleriyle yansitip-yansitmadiklari gibi mahim bir problem ortaya c¢ikariyor.
Ayrica bu problemin hem De Weese hem de Karamustafa tarafindan
tartisiimadigi da gézden kagmiyor.

XII.- XIV. yy’larda yasamisg oldugu dusundlen Unla Hanefi fakihi Signaki
tarafindan kaleme alinan ve Signaki Risalesi olarak da bilinen Menakib-1 Ahmed
Yesevi, son donemde ortaya ¢ikan kaynaklardan biridir. Bu kisa risale, Yesevi
geleneginin en eski kaynaklarindan biri olarak gosteriimektedir (De Weese
2006: XV; Tosun 1999: 74). XIll. yy. sonu ile XIV. yy. bagi arasinda yazildigi
tahmin edilen risale, Ahmed Yesevi'nin Sihreverdi tarilkatinin kurucusu
Sihabeddin Omer Suhreverdi ile baglantisini gdstermekte; Kalenderi ve Haydari
derviglerine 6zgu ¢ehar-darb yapma, yani sag, sakal, biyik ve kaglarini kazitma
ritbelini yerine getirdigini aktarmaktadir (Tosun 1999: 74). De Weese'in
kullandi§i kaynaklar arasinda sadece Signaki Risalesi Yeseviligi doneminin
heteredoks zumrelerine dahil etmektedir. Yeseviligin kokleri ile ilgili blyuk dnem
tasiyan bu kadim risalenin bilinen tek niishasi Ozbekistan Fenler Akademisi
Sarkiyat Enstitlisi Kitliphanesi Nr.11084’te kayithdir®. Tezimizde Signéki
Risalesinin 1999 yilinda Dr. Necdet Tosun tarafindan Farsg¢a’dan tercime

edilerek yayinlanan metninden yararlandik.

Son donemde De Weese tarafindan ortaya g¢ikarilan kaynaklardan biri de SOff
Muhammed Danismend ZernGki'ye isnad edilen Mir’ati’l-Kulab adli risaledir. Bu,
XIV. yy. ya da éncesinde yazildigi disunuilen kadim bir Yesevi risalesidir (Tosun
1998: 41). Eserin muellifi Zerndki’'nin Ahmed Yesevi'nin ilk halifelerinden biri
oldugu dusunulmektedir (Hazini 1995: 38b; Safiyyuddin 1996: 24-25). Risalenin
1249/1833 yilinda istinsah edilmis bir niishasi, isve¢-Uppsala Kutiphanesi Nr.

47'de; bir nishasi Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitisti Kitliphanesi

® Karamustafa ayrica ayni bdlimde Nr. 11759'da kayitl Arapga bir niishadan séz
ediyor (Karamustafa 2005: 68).
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Nr. 2851 ve Nr. 3004’te ve bir nushasi da Kazakistan Milli Kitiphanesi Nr.
1622-386'da kayithdir. Vaktiyle Fuad Kopruli’nin de isaret ettigi Mir'ati’l-Kulib,
yakin zamana kadar Kopruli’ndn c¢alimalari da dahil olmak Uzere Yesevilik
arastirmalarinda kullanilmamistir (1965a: 210-215). Ahmed Yesevi’nin tasavvuf
hakkindaki goruglerinin nakledildigi ve tarikatinin &dab ve erké&ninin anlatildigi

risalede bir dizi menkabeye de yer verilmigtir.

Miratd’l Kuldb, 1998 yilinda Dr. Necdet Tosun tarafindan nesir ve tahkik
edilerek yayinlanmistir (Tosun 1998: 41-85). Bu calismada Tosun tarafindan

hazirlanan bu nesirden yararlaniimigtir.

XIV. yuzyllin ortalarinda kaleme alindigi disunulen bagka bir eser de Ahmed
Yesevi’nin halifelerinden ismail Atanin ogflu Hace ishak’a isnad edilen
Hadikati’l-Arifindir. De Weese'e gbre bu eser sadece Orta Asya Turk
nesirlerinin dnemli bir rnegi olmakla kalmaz, ayni zamanda déneminin Yesevi
gelenegine dayanan safi topluluklari hakkinda énemli bilgiler sunar (De Weese
2006: XIlII). Vaktiyle Koprilii, islam Ansiklopesinde verdigi bilgilerde eserin
Taskent yazmasindan yararlanmis (Koéprull 1965a: 215); Kabul'de bulunan bir
diger yazmasina ise Zeki Velidi Togan tarafindan isaret edilmisti (Togan 1953:
523). Uppsala'da da bir parcasi bulunan Hadikatii’l-Arifin hakkinda cesitli
makaleler yayinlamis olan De Weese, Ahmed Yesevi’nin halifesinin oglu
tarafindan kaleme alinan bu eserin, Divan-1 Hikmet'in yerini almaya aday
oldugunu ve Yesevi mirasiyla ilgili bilgilerimizi bUyuk oOlgide degistirecegini 6ne
surmektedir. Bir nishasinin Ozbekistan Fenler Akademisi Sarkiyat Enstitiisi
Katiphanesi Nr. 11838de kayith oldugunu o6grendigimiz bu eseri gérme

imkanimiz olmadi.

De Weese'e gore son donemde ortaya ¢ikan en 6nemli Yesevi metinlerinden
biri de XVII. yy.'da kaleme alinan Lemehat min Nefahatil-Kudstir. Eserin
muellifi, Alim Seyh olarak da taninan Muhammed Alim Siddiki Alevi, ddneminin
ileri gelen Yesevi derviglerinden biri olarak gdsterilmektedir (Tosun 1998: 42).
Eseri Lemehéata ise ilk olarak 1953 yilinda Togan tarafindan isaret edilmisti
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(Togan 1953: 525). Farscga olarak kaleme alinan Lemehéat; De Weese’e gore
son dénemde ortaya ¢ikan en 6nemli Yesevi metnidir (De Weese 2006: XV).
Muhtevasini  Tosun’dan o0Ogrendigimiz kadariyla Lemehéatta cehri zikrin
savunuldudu bir boélim ve Ahmed Yesevi'den baglayarak bazi Yesevi
seyhlerinin menkabelerine yer verilmistir (Tosun 1998: 45). 1626'da kaleme
alinan eserin ilk baskisinin 1909'da Tagkent’'te yapildigini 6greniyoruz. De
Weese eserin 1986'da M. Nezir Rancha tarafindan hazirlanan tipkibasimini
onermektedir (De Weese 2006: XXV). Ancak biz bu eseri elde edemedik.

De Weese'in ortaya c¢ikardigl kaynaklardan biri de Talimu’z-Zakirin'dir. Eserin
muellifi Khudaidad, XVI. yy.’da yasamis 6nde gelen Yesevi seyhlerinden biri
olarak gosterilmekte; Talimu’z-Zakirin’in ise onun 6grencilerinden biri tarafindan
kaleme alindi§i disinulmektedir. Cehri zikrin savunuldugu eser, De Weese'e
gore Orta Asya’da olusan Yesevi menkabelerinin koklerini ortaya koymaktadir.
De Weese'in, Yesevi gelenegine iceriden bir bakis sagladigini dusundugu
Talimu’z-Zakirin'in, St. Petersburg ve Buhara'da iki yazmasi oldugunu

zikretmekte; ancak ayrintili bilgi vermemektedir (De Weese 2006: XVII).

De Weese tarafindan alti gizilen eserler arasinda Hazini’nin yakin zamana
kadar Yesevilik arastirmalarinda kullanilmayan eserleri de yer almaktadir.
Bunlardan biri 1588'de kaleme alinan Yesevi seyhleri hakkinda bilgi verdigini
ogrendigimiz Hucceti’l-Ebrardir (De Weese 2006: Xlll). De Weese’in verdigi
bilgiye gore Farsca olarak kaleme alinan eser, lll. Murat’a ithaf edilmistir. Tek
ndshasi Paris Milli Kitiphanesi Bibliotheque Nationale, Pers. A.F. 263

numarada kayith olan bu eseri gérme imkéani elde edemedik (Tosun 1998: 43).

Hazin’nin De Weese tarafindan kullanilan kaynaklarindan ikincisi 1586’da
kaleme alinan Menbau’l Ebhardir (De Weese 2006: Xlll). 1586’da tamamlanan
eserin bilinen tek nushasi Suleymaniye Kutuphanesi Sehit Ali Pasa, Nr. 1425'te
kayithdir. Yesevi ve Naksibendi tarikatinin usul ve adabini anlatmak Uzere
kaleme alinan eserde zikr-i erre hakkinda nakledilen bazi bilgiler yaninda, dnde

gelen Yesevi ve Naksibendi seyhlerinin menkabelerine yer verilmigtir. Cagatay
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ve Anadolu Turkgesi ile Farsga’nin birarada kullanildigi eserde Arapga bazi
siirlere de yer verilmistir. Hazini, bu risaleyi Naksibendi tarikati igin bir sened,
Yesevi tarikati igin bir necat olmasi i¢in kaleme aldigini ifade etmektedir (Hazint
2000: 7b). Naksibendi gelenegi ile Yesevi gelenedini birarada veren bu eserin,
S. Mahmudova tarafindan yiksek lisans tezi olarak bilgisayar yardimi ile

dizilerek hazirlanan bire-bir metninden istifade ettik.

De Weese, Ali Sir Nevayi'den sonra Orta Asya’da gelisen siir gelenegini ortaya
koyan ve 1566’da kaleme alinan Muizekkir-i Ahbab adli bir giir antolojisinden de
s6z ediyor (De Weese 2006: Xl). De Weese'e gore Ahmed Yesevinin
menkabevi hayati hakkinda dnemli bilgiler veren eserin bir nashasinin Berlin
Kraliyet Kutuphanesi'nde kayith oldugunu Koprult haber vermisti (Képrult 1986:
395). Karamustafa, Képrili'nin ilk Mutasavviflarda kullandigi kaynaklar
arasinda yer alan bu eserin 1969 yilinda Haydarabad’da Muhammed Fazlullah
tarafindan basildigini haber vermektedir, ancak bu eseri de goremedik
(Karamustafa 2005: 69).

De Weese'in kaynaklari arasinda gosterdigi eserlerden biri de Muhammed Serif
HuseynT’nin 1666’da kaleme aldi§i Huccetii’z-Zakirin’dir (De Weese 2006: XIlII)
Huseyni, XVII. yy.da Buhara’da yasamis bir Yesevi seyhi olup, kendisini
yukarida  zikrettigimiz Lemahat muellifi Muhammed Alim Siddiki’nin
ogrencilerinden biri olarak gostermekte; Naksibendi tarikatindan da icazet
aldigini ifade etmektedir (HUseyni 2001: 168a-b). Huccetu’z-Zakirin li-Reddi’l-
Miinkirin, cehri zikrin savunulmasi amaciyla kaleme alinmig; eserde Yesevi
silsilesi ve bazi Yesevi seyhlerine ait menkabelere de yer verilmigtir. Eserin
bizim icin degeri, Yeseviligin XVII. yy. Orta Asyasi’'nda Naksibendilikle bir arada
varligini surdirdigunu gostermesidir. Eser iginde Tuhfetu’s-Sélikin adinda
Yesevi tarikatinin adab ve erkani anlatildigi ikinci bir kitap bulunmaktadir
(HUseyni 2001: 204b-246a). Huccetii’z-Zakirin'in Taskent, St. Petersburg ve
istanbul’da (¢ ayri nlshasi bulundugu sdylenmektedir (Tosun 1997: 44).

Tezimizde eserin, Slleymaniye Kutiphanesi Rasid Efendi Kitaplhigr 372
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numarada kayith nushasinin 2001 yilinda Abbasali Alizadeh tarafindan

hazirlanan yUksek lisans tezi icinde yer verilen bire-bir metninden yararlandik.

XVII. yy. kaynaklari arasinda son olarak 1680’de kaleme alinan Semeratii’l-
Mesayih'tan s6z edebiliriz. Babasi bir Yesevi seyhi iken Naksibendilige gecen
Seyyid Zinde Ali tarafindan kaleme alinan bu eserin, Taskent'teki Sarkiyat
Enstitisu KUtuphanesi Nr. 2619 ve Nr. 1336'da kayith iki nushasi
bulunmaktadir. De Weese’'den 6gendigimiz kadariyla bu eserde bazi Turk
seyhleri hakkinda bilgiler verilmekte; ayrica cehri zikri savunan mustakil bir
boélim bulunmaktadir (De Weese 2006: XIV).

XIX. yy.'da telif edildigini 6grendigimiz baska bir eser de Farscga olarak kaleme
alinan Tarih-i Megayihi’t-Tirk'tir. Seyyid Ahmed Nasireddin el-Margigani’'nin
kaleme aldi§i eser, 1953 yilinda Zeki Velidi Togan tarafindan tanitiimisir.
Togan'in ifadesine gore 1814’te telif olunan eser, Beyazid Halk Kutuphanesi
Halis Efendi Kitaplari arasinda 199 numarada kayith iken, bugin kaybolmustur
(Togan 1953: 524). Dort risaleden ibaret olan eserde Yesevi seyhlerinin
secereleri ayrintili olarak goésterilmis; bunlardan bazilarinin biyografileri ile Sir-i
derya bdlgesinde gelisen Yesevi menkabeleri hakkinda bilgi verilmistir.
Margigani’nin bu eserde istifade ettigi kaynaklar arasinda asagida zikredilecek
olan ve henuz yayinlanmamisg bazi yazma eserler de bulunmaktadir. Bu

eserlerin bazilarina asagida yer verilmigtir.

Togan, Fuad Képrili’'niin 6zel kitiiphanesinde Ozbek hilkiimdari Saybak Han
tarafindan 1510 yilinda kaleme alinan Risale-i Ma’arif-i Saybak Han adinda bir
esere rastladigini haber vermektedir (Togan 1953: 528). Cagatay Tulrkgesiyle
kaleme alinan bu risale Togan’in nakline gére Ahmed Yesevi ve Slleyman
Hakim Ata’nin hikmetlerinden bazi pargalar ihtiva etmektedir. Togan’in makalesi

disinda bu risale hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.

De Weese ayrica, Naksibendi gelenegine ait XVIII. yuzyil kaynaklari arasinda
1139/1726’da Kesmirli bir yazar tarafindan kaleme alinan Ashjar el-Khuld,
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Harezmli bir yazar tarafindan ayni asrin ortalarinda kaleme alinan Tezkire-i
Tahir ishan ve XIX. yy. ortalarinda tamamlanan Mir Musayyab Buhari'ye ait
basliksiz calismaya dikkat cekmektedir (De Weese 2006: XIV).

2- MODERN ARASTIRMALAR VE YENi YAKLASIMLAR

Yesevi tarikatinin asil kaynaklarini ihtiva eden Orta Asya kutuphaneleri,
Sovyetler Birligi'nin dagilmasina kadar kapal tutulmustur. Sovyetler Birligi'nin
gerici ve dini bir akim olarak hicum ettigi Yesevi tarikatina iliskin bazi otantik
kaynaklar ise uzun vyillar sahislara ait sandiklar i¢cinde gizlenmistir. Bu surecte
Yesevi tarikati ve Ahmed Yesevi ile ilgili Orta Asya’da yapilan akademik
calismalarin son derece sinirli oldujunu, az sayidaki akademik ¢alismanin ise
Yesevi geleneginin s6zlu kultdr igindeki yeri ve onun turbesi ile ilgili oldugunu
ogreniyoruz (De Weese 2006: XIV). Sovyetler Birligi'nin bu dénemde 6zelde
Yesevi tarikati, genelde dini/sGfi akimlar ile ilgili iddialarini gérmek igin lu. G.
Petrash'in Ortagcag’in Goélgesi isimli eserine muracaat edilebilir (De Weese

2006: XVIII). Ancak bizim bu eseri gérme imkanimiz olmadi.

Sovyetler Birligi'nin dagdiimasiyla birlikte Orta Asya sahasinda bazi kaynak
eserlerin gun yuzune gikmaya bagladigini gérmeyiz. Bu kaynaklarin bir kisminin
varligi bilinmekle birlikte ancak 1980’li yillardan itibaren ilim alemine

tanitilabilmisgtir.

Modern donemde Yeseviligin tarihini ortaya koyan en énemli tarihgi stiphesiz ki
Fuad Koprull olmustur. Onun Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar isimli
calismasi, Turkiye ve disinda Yesevilik arastirmalarinin basucu kitabi olmaya
devam etmektedir. Kopruli’nin Ahmed Yesevi, tarikati ve Anadolu’daki
temsilcileri hakkinda ortaya koydugu gorusler; Turkiye’de “milli tarih” anlayisinin
gelismeye basladidi bir donemin Grunududr. Dolayisiyla Kopruli'nun goruslerinin

bu cercevede anlasiimasi gerekmektedir.
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Milli tarih; Osmanh Devleti'nin dagiimasiyla birlikte iGmmet ve imparatorluga
dayali tarih anlayiginin terk edilmesi; bunun yerine milleti ayakta tutabilecek

¢aga uygun bir anlayisin gelistiriimesi ihtiyacina dayaniyordu®

Koprull ise “her milletin tarihini mensup oldudu kdltiir cergevesi veya gerceveleri
icinde tetkik etmenin gerekliligi” seklinde tanimladigi “sosyal tarih perspektifi’nin
altini ¢izmis; kendi ifadesiyle o, “Islam medeniyetinin inkisafina diger Miisliiman
unsurlarla beraber bin yildan fazla ¢alisan” Tirk milletinin dini tarihinin islam
oncesi ve sonrasinda gecirdigi butun evreleriyle ortaya ¢ikarilmasini bir zaruret

olarak gérmustir (Képrall 2004: 24).

Fuad Koprald’nin otuzu askin kitap ve yuzlerce makalesi bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Turklerin dini tarihi ile ilgili Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar basta
olmak Uzere Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirk Tarih-i Dinisi gibi kitap; “Anadolu’da
Islamiyet”, “Bektasiligin Mense’leri”, “Orta-Asya Turk Dervigligi Hakkinda Bazi
Notlar” ve 6zellikle tezimiz icin blyik 6nem tasiyan islam Anasiklopedisine

~yy

yazdidi “Ahmed Yesevi” adli makaleleri sadece Ahmed Yesevi ve Yesevi
tartkatinin tarihi icin degil; Orta Asya ve Anadolu dini tarihi hakkinda c¢alisan

batun arastirmacilar igin de ana kaynak durumundadir.

Koprill, Tirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar isimli eserinde Ahmed Yesevi ve
Yeseviligi sunni bir gerceve igine yerlestirmistir. Ancak daha sonra inceledigi
bazi kaynaklara dayanarak Yeseviligin kokleri ile ilgili fikirlerini degistirmis; bu
donemden sonra Anadolu’da Yeseviligin Alevi-Bektasi gelenegi tarafindan

temsil edildigini savunmustur (Koprult 1965a: 210-215).

® Afet inan, bu dénemde gelisen Tiirk tarih tezini sdyle dzetler: “Ttirk Milleti'nin tarihi,
simdiye kadar tanitilmak istendigi gibi yalniz Osmanli tarihinden ibaret degildir. Tiirk’(in
tarihi ¢cok daha eskidir. Tiirk sari irktan dedildir, Tlrkler beyaz irktan insanlardir.
Buglinkii  yurdumuzun sahipleri, eski kdltir kuruculari ile ayni insanlardir. lIrak,
Anadolu, Misir ve Ege medeniyetlerinin ilk kuruculari Orta Asyall brakisefal irkin
temsilcileridir. Orta Asyalilarin torunlari olan bugiinki Tiirkler, insanhgin ortaklasa mali
olan diinya uygarhidini yaratan insanlarin soyundandirlar ve uygarliga O6nemli
katkilarda bulunmuslardir” (inan 1939: 243).
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Yesevilik arastirmalarini Fuad Koprali’den sonra ve onun biraktiyi yerden
Yeseviligi Alevi-Bektagi gelenedi kaynaklari araciligi ile tanitan en onemli
arastirmacilar Z. Velidi Togan, Irené Melikoff ve Kemal Eraslan ve Ahmet Yasar

Ocak ve Ahmet Karamustafa'dir.

1953 yilinda Zeki Velidi Togan tarafindan kaleme alinan “Yesevilige Dair Bazi
Yeni Malumat” baglikh makale, Yesevilik tarihi ile ilgili bilinmeyen bir dizi
kaynaga isaret etmistir. Yeseviligin otantik kaynaklarinin ortaya c¢ikariimasi
bakimindan buyuk bir dneme sahip olan bu makale ne yazik ki Yesevilik
arastirmalari konusunda hak etti§i yankiyr bulamamis; makalede tanitilan
eserler uzun yillar boyunca gozlerden uzak kalmistir. Togan’in ¢alismalarindan
sonra 1990’ yillara kadar Yesevi tarikati ile ilgili 6zgun aragtirmalar adeta derin
bir sessizlie burinmustir. Orta Asya sahasinda Sovyetler Birligi tarafindan
gerici bir dini akim olarak takdim edilen Yeseviligin tarihi kaynaklarina ulagsmak
yakin zamana kadar mumkun olmamigtir. Boylelikle Ahmed Yesevi ve tarikati
blyik 6lctide Képruli’niin Tiirk Edebiyatinda llk Mutasavviflar isimli eserinde
One surdugu ilk gorusleri ve Divan-i Hikmetin vyerli nesirleri Uzerinden

anlasilmaya devam etmisgtir.

Bektasi tarikatinin Anadolu ve disindaki kokleri ile ilgili ¢alismalariyla bilinen
Mélikoff, Haci Bektas-1 Veli ve tarikati ile Yesevi tarikati arasindaki ilgiyi; otantik
kaynaklar aracili§i ile ortaya koymustur (Melikoff 2006a, 2006b). Mélikoff
Ozellikle Anadolu Alevi-Bektasiligi Uzerine vyaptigi calismalar ile dikkat
cekmektedir. Onun Haci Bektas-1 Veli hakkinda yaptigi mustakil ¢alisma ve
Anadolu'da uzun yillar Alevi-Bektasi cemaatleri Uzerinde caligsarak ortaya
cikardigi Uyur Idik Uyardilar isimli kitabi Alevi-Bektasi gelenegini ilgilendirmekle
birlikte, bu gelenegin Yesevilikle baglantilarini gosteren énemli ipuglarina yer
vermektedir (Melikoff 2006a: 167).

Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi'ye isnad edilen eserlerin negrini saglamistir.
Bunlarin basinda Divan-1 Hikmet'ten Se¢meler adi ile yayinladi§i ve Turkiye’'de

yapilan birgok arastirmaya kaynaklik eden kitabi gelmektedir. Eraslan Divan-i
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Hikmet'in bazi baskilarinda 6ns6z olarak yer alan “Fakrname’nin ve Ahmed
Yesevi'ye isnad edilen Riséle isimli eserinin de negr ve tahkikini yapmistir.
Onun negsrettigi baska bir eser de Ahmed Yesevi'nin babasina isnad edilen

Nesebname’dir. Bu eserler hakkinda yukarida bilgi verilmisti.

Ahmet Yasar Ocak, Anadolu’'nun dinf tarihinde heteredoks tarikatlarin roll ve bu
akimlarin Islam-6ncesi temellerini ortaya koyan calismalariyla taninmaktadir.
Ocak’in bu baglamda yayimladigi bazi eserler, Kopruli’'nin Yeseviligi Bektasi
gelenegi igine yerlegtiren gorasunun tarihsel temellerini ortaya koymaktadir.
Bunlar arasinda Alevi ve Bektasi inanglarinin islam Oncesi Temelleri, Osmanli
Imparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler, Babailer Isyani, Kiiltiir Kaynagi
Olarak Menakibnameler, Sari Saltik gibi akademik nitelikte arastirmalarinin
yaninda, onun akademik ve populer nitelikte makalelerini bir araya getiren Tiirk

Sdfiligine Bakiglar, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam gibi kitaplari ilk akla gelenlerdir.

Karamustafa ise son donemde Anadolu’da heteredoks dini akimlarin tarihini
inceleyerek ortaya koymus; De Weese’e dayanarak Yeseviligin bunlarin disina

yerlestiriimesi gerektigini savunmustur. (Karamustafa 2005: 61-88).

Son yillarda Yeseviligin Naksibendilikle iligskisini farkh bir dizlemde
degerlendiren bir dizi g¢alisma, Amerikali bilim adami Devin De Weese
tarafindan yapilmistir. De Weese 1993-2006 vyillar arasinda yayimladigi cesitli
makalelerinde Yesevi tarikatinin Orta Asya kaynaklarini ortaya c¢ikarmayi
denemistir. 2006 yilinda M. Fuad Képruli'nin Tirk Edebiyatinda Ik
Mutasavviflar isimli eserinin ingilizce cevirisine yazdi§i énsdézde De Weese;
modern dénemde Yesevilik arastirmalarinin dogru anlasilamadi§ini ifade etmis;
ve Yesevilik arastirmalarinin kaynaklarini Orta Asya’da aramamiz gerektigini

ifade etmistir’. De Weese’e goére Yesevi tarikatina iliskin Anadolu’da ortaya

" Tezimizde De Weese'in Yesevi tarikati ile ilgili su c¢alismalari kullaniimistir: “The
Mash&’ikh-i Turk and the Khocagan: Rethinking The Links Between The Yasawi and
Nagsbandi Saff Traditions”, Journal of Islamic Studies, (1996) 7 (2): 180-207, “Yasavi
Sayhs in the Timurid Era: Notes On the Social and Political Role of Communal SGff
Affiliations in the 14"™ and 15" Centuries”, La Civilta Timuride Come Fenomeno
Internazionale, ed. Michele Bernardi (=Oriente Moderno (Rome), N.S. 15 (76), No.2
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cikan ve Bektasi edebiyati kaynaklarinda verilen bilgiler ile Ahmed Yesevi'nin
tarihi hayati hakkindaki bilgilerimiz birbirinden kesin cizgilerle ayriimalidir (De
Weese 2006: XIX).

Devin De Weese'in calismalarinin Ulkemizdeki yansimalari oldukga yenidir.
Onun kullandi§i Orta Asya orijinli kaynaklarin bir kismi son yillarda cesitli
arastirmacilar tarafindan ginimuz Tarkge’sine aktarilmistir (Tosun 1997-1998;
Tekcan 2006). Bunlar arasinda 6zellikle N. Tosun’un tahkik ve nesrini sagladigi

iki risale; De Weese’in en dnemli kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Yesevi tarikatina ait yeni kaynaklar ortaya ¢ikmaya devam etmektedir. Bu
kaynaklarin incelenmesiyle birlikte Yeseviligin kokleri ile ilgili yaklagimlarin yeni
boyutlar kazanacadi muhakkaktir. Tarikatin Anadolu’da ortaya c¢ikan farkli
tasavvuf akimlari Uzerindeki etkisi ise, bu yeni kaynaklarin ortaya cikmasiyla

herhalde bir¢ok yeni arastirmanin konusu haline gelecektir.

(1996)):173-188, “Foreword”, Early Mystics in Turkish Literature Translated and Edited
with an Introduction by Gery Leiser and Robert Dankof, Routledge, London and New
York 2006, “Yasavian Legends on the Islamization of Turkistan”, Aspects of Altaic
Civilization IlI” (proceedings f the 13. Meeting of the Permanent International Altaistic
Conference, Indiana University, Bloomington, June 19-25, 1987), ed. Denis Sinor
(Bloomington: Indiana University, Research Institute for Inner Asian Studies, 1990): 1-
19.
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BOLUM I
AHMED YESEVI

Ahmed Yesevi'nin hayatina iliskin en dogru bilgiyi elde edece@imiz otantik
kaynaklara sahip degiliz. Bu sebeple onun gelenekte yasayan menkabevi hayati
ile tarihi huviyetini ayirt etme konusunda dikkatli davranmak gerekmektedir.
Zira, ¢odu menkabe koleksiyonlarindan olusan, elimizdeki erken doénem
kaynaklarinda tarihi gelismeler ile menkabevi bilgiler i¢c-ice gegmis bir haldedir.
Bu bolumde onun tarih ve gelenek sahasinda yuzyillar icerisinde yogrularak

degisip-donusen yuzunu ayri-ayri degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1.1. GELENEKTE YASAYAN AHMED YESEVi

Dinlerin ve dini sahsiyetlerin tarihi ve geleneksel olmak Uzere iki tarli yorumu
olagelmigtir. Tarihi boyut ise daima halk muhayyilesi ile olusturulan ve
geleneklesen din anlayiginin golgesinde kalmigtir. Dini sahsiyetleri insan-Ustl
birtakim unsurlarla yorumlamaya egilimli olan halk muhayyilesi; Ahmed Yesevi
ve Yesevi tarikati ile ilgili olarak da eski inanglarina dayali unsurlari kullanarak
mistik, cezbeci ve dogda-ustlu birtakim olaylarla o6rGli menkabevi bir gelenek

gelistirmigtir.

Destan, efsane, menkabe gibi edebi mahsuller kultlr tarihgiligi bakimindan
buyuk bir 6nem arz ederler. Bunlar arasinda oncelikle Orta Asya sahasi olmak
Uzere Anadolu ve Balkanlar'da ortaya c¢ikan dini, sosyal, kultUrel, siyasi ve
ekonomik gelismeler hakkinda &6nemli bilgiler veren “evliya menkabeleri”,
Ahmed Yesevi'nin gelenekte yasayan huaviyetini aydinlatmak bakimindan 6ne

cikmaktadir.

islam tasavvufu tarihinde IX. yy.’dan itibaren s(filerin kerametlerini nakletmek
Uzere kullanilan; asirlar igerisinde yazili ve sodzli gelenek kanaliyla en ince

ayrintisina kadar orulerek gunimuze kadar ulagan evliya menkabeleri, icinde
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dogup-buyuduagu toplumun dini-kalttrel telakkilerini, ve edebi zevklerini ortaya

koyan driinlerdir®.

Suphesiz ki Ahmed Yesevi’nin gelenekte yasayan ve halk muhayyilesinin
menkabelerle 6rdugu hayat hikayesini anlamak, onun tarihi hayatini da
aydinlatacak bilgiler icermektedir. Ancak s6z konusu menkabeler, tarihi
gelismelerin bazi karanlik noktalarini aydinlatmakla beraber; kultir tarihgiligi,
sosyoloji, psikoloji ve folklor bilimleri agisindan ele alinmalari kaydiyla tarihi bir

malzeme olarak kullanilabilirler.

Ahmed Yesevi ve tarikatini konu edinen menkabeler oncelikle merkezi dogdu
sahasi (dogu sahasi) olmak lzere, idil boyu (kuzey sahasi), Anadolu ve Rumeli
(bati sahasi)’de yayilmistir (Kopruli 1984: 56). Ahmed Yesevi ve Yesevi tarikati
hakkinda bilgi veren menkabe edebiyati, merkezi dogu ve kuzey sahasinda
Naksibendi, Anadolu ve Rumeli sahasinda ise daha ¢ok Bektasi gelenegi iginde
gelismistir. Bunun sebeplerini ve yol agtigi sonuglari ¢ok iyi analiz etmek ve
tartismak, Yeseviligin Orta Asya ve Anadolu’daki farklilasma sebep ve amillerini

anlamaya suphesiz ki yardimci olacaktir.

Menkabevi gelenekte Ahmed Yesevi, olagan-ustu birgok 6zellige sahip efsanevi
bir karakter olarak gortnur. Menkabevi gelenege gore Ahmed Yesevi'nin soyu
Hz. Ali'ye dayanmaktadir. Onun atalar Il. hicri asirdan itibaren Turkistan
halkinin Musliman olmasini saglamistir (Safiyyuddin 1996: 22). Turkistan’'a ilk
gelen Yesevi atasi Ishak Bab, 120 yil yasamis; 90 yil Hizirla sohbet ettikten
sonra 30 yil dinsizlerle savasmistir (Safiyyliddin 1996: 22). Kaynaklar ishak
Bab'dan 12 kusak sonra dinyaya gelen Ahmed Yesevinin babasi Seyh
ibrahim’i de Sayram’in énde gelen seyhlerinden biri olarak gostermektedir
(Safiyyiddin 1996: 23; Hazini 1995: 25a). Hazini, Seyh Ibrahim’in Hizir'la
sohbet ettigine ve 10.000 muridi olduguna iligkin bilgi vermektedir (HazinT 1995:

25a). Ona gore Ahmed Yesevi'nin annesi olan ve Karasa¢ Ana olarak bilinen

® Bu konu hk. genis bilgi icin bkz. Ocak (1997).
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Ayse Hatun ile Seyh Ibrahim’in evlilikleri de Hizir (A.S.) vasitasiyla
gerceklesmistir (Hazini 1995: 25b).

Ahmed Yesevi ve soyu ile ilgili olarak menkabevi kaynaklarda sunulan ve Hz.
Muhammed’'e kadar goturilen mucizevi olaylar silsilesi; eski Turk inanglarinin,
Uzak-Dogu ve iran dinlerinin, Samanizm’in, hatta Kitab-1 Mukaddes’ten

kaynaklanan inan¢ motiflerinin izlerini Gnemli dl¢glde yan3|tmaktad|r9.

Menkabevi gelenede gore 7 yasinda yetim kalan Ahmed Yesevi, Aslan
Baba’'nin manevi terbiyesi ile yetismistir'®. Aslan Baba, menkabelerde Hz.
Peygamber doéneminde yasamis bir sahabi olarak takdim edilir'’. Yesevi
gelenedi icinde dnemli bir yeri olan bu menkabeyle birlikte Ahmed Yesevi'nin
soyu Hz. Peygamber'e dayandiriimaktadir'>. Ahmed Yesevi’nin gocuklugundan

itibaren sergiledigi keramet olaylarina Divan-i Hikmet'te de yer verilmistir'>.

° Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ocak (2002a)

'% Divan-1 Hikmet'te Aslan Baba’dan saygiyla sdz edilir: “Yedi yasta Aslan Babam gelip
buldu/Gordiigii her sirri perde ile sarip-orttii/ ‘Allah’a hamd olsun gérdim’ dedi, izimi
Opti” (Eraslan 2000: 63).

" Képriilii, bu menkabeyi Miizekkir-i Ahbab’dan naklediyor (Képriilii 1984: 28). Ayrica
Aslan Baba’nin Divan-1 Hikmet'te de sahabenin ulularindan biri olarak gdsterildigini
goérmekteyiz (Ahmed Yesevi 2000: 64)

2 “Aslan Baba Ashab’in ileri gelenlerindendi. Meshur bir rivayete gére dértyiiz sene,
diger bir rivayete goére yediyiiz sene yasamisti. Onun Tiirkistan'a gelerek Hoca
Ahmed’i irsada memur olmasi, bir manevi isarete dayaniyordu: Hz. Peygamberin
gazalarindan birinde Ashab-1 Kiram her nasilsa a¢ kalarak onun huzuruna geldiler;
biraz yiyecek istirham ettiler. Hazret-i Peygamber’in duasi (lizerine Cibril-i Emin,
cennetten bir tabak hurma getirdi. Fakat o hurmalardan br tanesi yere diisti. Hazret-i
Cibril dedi ki; ‘Bu hurma sizin dmmetinizden Ahmed Yesevi adli birinin kismetidir. Her
emanetin sahibine verilmesi tabii oldugu igin, Hz. Peygamber ashabina iglerinden
birinin bu vazifeyi almasini teklif etti. Ashaptan hicbiri cevap vermedi, yalniz Baba
Aslan inayet-i risélet penahi ile bu vazifeyi (izerine alabilecegini séyledi. Bunu lizerine
Hz. Peygamber o hurma danesini eliyle Arslan Baba’nin adzina atti ve mibarek
tiktiklerinden de ihsan etti. Hemen hurma l(zerinde bir perde zahir oldu ve Hz.
Peygamber, Arslan Baba'’ya Sultan Ahmed Yesevi'yi nasil bulacagini tarif ve talim
ederek onun terbiyesi ile mesgul olmasini emretti” (Hazini 1995. 32a-32b) Bu
menkabeye Hikmetlerde de isaret edilmistir. “Dért yasimda Hak Mustafa hurma
verdi/yol gbsterdim nice saskin yola girdi” (Eraslan 2000: 63).

3 “Bir yagsimda ruhlar bana nasip verdi/iki yasta peygamberler gelip-g6rdii/Uc yasimda
kirklar gelip halimi sordu vd.” (Eraslan 2000: 63).
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Ahmed Yesevi, Aslan Baba’nin 6limidnden sonra, babasinin/ve ailesinin
kerametlere dayali sohretini de devam ettirecek bicimde Turkistan ve
cevresinde taninmaya baslamistir. Onun klguk yasta “Yesevi” lakabini alisi,
menkabeye gore devrin hikimdari “Yesevi’nin avlanmasini engelleyen Karacuk
dagini bir girpida ortadan kaldirmasi neticesinde gergeklesir. Hikimdar, isminin
kiyamete kadar baki kalmasi icin “Alemde her kim bizi severse senin adinla

beraber yad eylesin” buyurmus; o gunden sonra Ahmed; “Yesevi
anilir olmustur (Hazini 1995: 34b-35a).

lakabiyla

Baska bir menkabede gecimini kasik yontup-satarak saglayan Ahmed
Yesevi'nin bos zamanlarinda yonttugu kasiklari satmak Uzere carsi-pazar
dolasan, Ucret heybeye birakilmadidi takdirde o mekandan ayrilmayan bir 6kizu

oldugu anlatilir',

Gerek Naksibendi, gerekse Bektasi gelenedini yansitan bazi menkabeler ise,
rakip sOfi tarikatlar ve halk tarafindan, Ahmed Yesevi ve tarikatina yoneltilen
elegtirilere cevap ve Hoca Ahmed Yesevi'nin buyukligunl ispat sadedinde

gelistirilmis olmalidir.

Bunlardan bir kismi kadin-erkek bir arada zikir yapilmasi hakkindadir.
Menkabeye gore Ahmed Yesevi kendisine bu sebeple hlicum edenlere bir
hokka icinde pamuk ve ates gonderir. Hokkayi aganlar, pamugun yanmadigini
gorduklerinde sasirirlar. Boylece Ahmed Yesevi kadin-erkek bir arada
bulunmanin muritlerin génline bir zarar vermedigini kerametle gdstermis olur
(Hazini 1995: 49a).

" “Rivayet olunur ki Hace-i Namdarin bir ékiizii vardir; daima (stiinde bir heybe ile
kagik ve kepge ve kegkil bedida ve ol sehrin ¢arsisinda devvar idi. Haridar olanlar ne
miktar ki alirlardi, kiymet-i muayyenesini herbeye birakirlardi. Ol 6kiiz aksama dek her
giin gezer; badehu huzur-u Hoca'ya gelirdi. Igindekini kendi miibarek eliylealirdi.
Faraza bir kimse ol meta'dan alsa ve kiymetini heybeye birakmasa hergiz o Okiiz
ardlarindan ayrilmazdi; ta ol aldigi meta’t veya akgeyi birakmaynca ahir semte
gitmezdi” (Vilayetname 1958: 14).
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Ahmed Yesevi ve halifesi Baba Magin arasinda gegen diger bir menkabede
Baba Magin, Horasan erenlerinden 400 yasinda bir zat olarak takdim edilir.
Menkabede; zikir meclislerinde kadin-erkek bir arada bulunulmasini sorgulamak
amaclyla Ahmed Yesevi'ye gelen Baba Magin'in arkasina yerlesen cinin
¢ikariimasi anlatiimaktadir (Hazini 1995: 38b).

Rakip tarikatlarin Ahmed Yesevi’nin derecesini sinayigsini anlatan bagka bir
menkabede ise Ahmed Yesevi’'nin turna donuna girerek kendisine hazirlanan

sinavda rakiplerini sasirttigi goralir'®.

Yine Yesi civarindaki Sari Kasabasi halkinin Ahmed Yesevi ve mudritlerini
hirsizlikla suglamak ve karalamak maksadiyla hazirladiklan tuzadin bertaraf
edilmesiyle ilgili bir menkabede de Ahmed Yesevinin, bunlarin sekillerini

degistirerek kdpege donustirdugu goraltr (Hazini: 1995: 52b).

Kazan Han adli hikimdar déneminde Ahmed Yesevi’nin Cuma namazini
kilmak Uzere camiye gelmedigini géren Han’in kendisine Safi Muhammed
Danismend ile haber gondermesi ile gelisen olaylari anlatan bagka bir
menkabeye gére, Ahmed Yesevi tayy-i mekan ile Cuma namazini Kahire/Ezher
Camii’nde kilmaktadir (Hazini 1995: 50b-51a).

Son olarak halifelerinden imam Mervezi’ (Mergazi olarak gegiyor)'nin Ahmed
Yesevi'ye intisabini konu eden bir menkabede Ahmed Yesevi ve tarikati
hakkindaki sdylentilerin aslini anlamak Uzere yola ¢ikan Mervezi’'ye Ahmed
Yesevi ve halifeleri tarafindan hafizasindaki butin meseleleri silmek suretiyle

ders verilisi anlatilmaktadir (Hazini 1995: 40a).

® “An’aneye gére Horasan erenleri Ahmed Yesevi’ye biiyiik bir kiymet vermekle
beraber, hakiki derecesinin ylksekligini layikiyla bilmiyorlardi. Bir defa bliyiik bir
toplanti tertip ederek Hoca Ahmed’i de oraya davete karar verdiler ve iglerinden birisi
turna donuna girerek Hoca’ya haber vermek lizre yola ¢ikti. Batin kuvveti ile bu igi
haber alan Hoca, mdiritlerine yedi velinin gelecegini séyleyerek yanina bazi derviglerini
aldi ve yine turna donuna girerek onlari karsilamaya ¢ikti. Semerkant sinirindaki bir
blyik nehirde iki taraf karsilastilar. Horasan erleri, Hoca’nin bu kudretine kargi aciz ve
hayran kaldilar vd.” (Vilayethame 1958: 10)
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Ahmed Yesevi'nin 63 yasina geldiginde, Hz. Peygamberin bu yasta vefat etmis
olmasi sebebiyle, yerin alti olarak ifade edilen cilehanesine girdigi kabul
edilmektedir'®. Onun bu cilehaneye girdikten sonra yiiz yirmi, yiiz yirmi bes veya

ylz otuz U¢ yasina kadar yasadigi rivayet edilir'’.

Ahmed Yesevi'nin kerametlerinin yerin altina girisinden sonra da devam ettigi
gorulmektedir. Bu menkabelerden birinde Ahmed Yesevi, atesi kadeh icinde
suya donusturtr ve meclistekilerin susuzlugunu giderir. Hazini, suyun figkirdigi
yerde bir kiip (Hum-1 Ask) ortaya ciktigini; Dilegi olanlarin bu kiipln igine ellerini
uzatarak dibine ulagsmaya ve herhangi bir sey ¢cikarmaya calistiklarini nakleder.
Hazin’nin nakline gére muradi gerceklesecek olan kisi buradan mutlaka bir sey
cikarir; eger gerceklesmeyecekse kolu ne kadar uzun olsa da eli bos kalir
(Hazini 1995: 47b-48a).

Ozellikle Bektasi gelenegdini yansitan bazi menkabelerde eski Tirk dinlerine
dayali tabiat kiltleri de karsimiza cikmaktadir. Ahmed Yesevi'nin oglu ibrahim’in
SOri halki tarafindan oldurtlistini anlatan ve “Agac kulti’nin yasatildigi bir

menkabe Tirkistan ve gevresinde bugiin hala varligini siirdirmektedir'®.

Halk muhayyilesinde yasayan Ahmed Yesevi'nin kerametleri 6luminden sonra

Ozellikle birgok tarihi ve siyasi olay ile butlnlestiriimigtir.

'® 36z konusu bilgi birgok kaynakta Ahmed Yesevi'nin 63 yasinda yere girisini tahkiye
eden “Hikmet’e dayanir. Divan-i Hikmet'te Ahmed Yesevi'nin Cilehanesine girisi,
sebepleriyle birlikte stffyane bir dille anlatilir (Eraslan 2000: 58-67).

" “Ahmed Yesevi orada lahd seklinde bir yer kazip, kendisine orayi mekan yapti. Lahdi
andiran o dar yerde zikrettikge dizleri gbglslerine siirte-siirte herikisi de delinmisti.
Bundan dolayi kendilerine serhalka-i Sinerisan derler” (Hazini 1995: 47b).

'® “Rivayete gére Hoca’nin Ibrahim adli bir oglu, bir de giizel ati vardi. Siinnet-i
Nebevi’'ye uymak igin (Hz. Peygamber’in de erkek eviadi yasamamisti) Ahmed Yesevi,
‘her kim c¢ocugumun ©06limi haberini getirirse bu ati ona slkrane vereyim’
buyurmuslardi. Sari halki bunu duydular. Birgiin Sehzade Ibrahim’i bir adacin altinda
uykuda bulup bagi kestiler ve bir haviuya sararak Hoca’nin karsisina getirdiler. Hoca
getirenlere ‘Bu nedir?’ diye sordugunda yeni yetismis turfanda kavun hediye
getirdiklerini sGylediler. Hoca isi anlamakla beraber yine o ati verdi ve katile de kizini
verdi ki kan davasi olup aralarinda diismanlik ve diyet baki kalmasin. Simdi her sene o
adac altindaki maktelden kan aktigi gértlir’ (Hazini 1995: 53a).
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Emir Timur'un Buhara'yi fethedisini hikaye eden bir menkabede Ahmed Yesevi,
Buhara’nin fethini mijdelemektedir (Képrult 1984: 41). HazinT’'nin naklettigi bir
menkabede ise donemin hikumdari Sultan Eb(d Said Mirza’'nin padisah olusu
Ahmed Yesevi’'nin manevi isaretiyle gerceklesir (Hazini 1995: 157a). Bir bagka
menkabede Cagatay Padisahi Humaydn, Ahmed Yesevi'nin halifesi Seyyid
Mansur Ata’nin Ahmed Yesevi'nin manevi igaretiyle turbesinden aldigi alem
sayesinde Semerkant’i fetheder ( Hazini 1995: 157b).

Halk muhayyilesinde Ahmed Yesevi'nin kerametlerine iligkin s6zlu gelenegdin
devamhligi yakin tarihi ilgilendiren olaylarda da kendini gdsterir. Bu konuda
Schuyler isimli bir Ingiliz Seyyahrnin Rus Istilasi ile ilgili olarak naklettigi
menkabe dikkate degerdir. Buna gére Ahmed Yesevi, minareye ¢ikip basindan
beyaz sarigini c¢ikararak halka gosterdigi icin ahali bundan sehrin yakinda
Ruslar eline gegecedi manasini c¢ikarmis; bu sebeple Rus askerlerine

mukavemet gdstermemistir'®.

Ozellikle Anadolu’da ortaya cikan Bektasi menkabelerinde Ahmed Yesevi ile
Haci Bektas-1 Veli ve Yesevi tarikati ile Bektasi tarikati arasinda kurulan
baglanti dikkat ¢gekmektedir. Bektasi an’anesi, Haci Bektas-1 Veli'yi yetistiren
Seyh Lokman Perende’yi Ahmed Yesevi'nin halifelerinden biri olarak
gOstermektedir (Vilayetname 1958: 5). Menkabede kurulan bu irtibat, Yesevi
seceresini gosteren kayitlara bile yansimigtir. Bu itibarla tarihi bir zemini olma

ihtimali yUksektir.

Haci Bektas Vilayetnamesinde zikredilen baska bir menkabede Ahmed Yesevi
ve Haci Bektas-1 Veli'yi cagdas iki sOff olarak gorurtiz. Bu menkabede Hoca
Ahmed Yesevi'den yardim isteyen Bedahsan halkini zulimden kurtarmak Gzere
gorevlendirilen Haci Bektags-1 Veli, sahin donuna girerek Ahmed Yesevi’'nin oglu
olarak gosterilen Haydar'' ve Bedahsan halkini kurtarmakla kalmaz; halkin

Musliman olmasini da saglar (Vilayetname 1958: 9).

¥ Koprili Schuylerin Tirkistan Seyahatnamesi adli kitabindan naklediyor (Képriilii
1984: 43).
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Bektasi gelenegi, Haci Bektas-1 Veli’'n Anadolu’ya gelerek Sulucakarahdyuk’e
yerlesmesini de Ahmed Yesevi’'nin manevi isaretine bagdlamaktadir. Haci
Bektas-1 Veli Vilayetndmesi'ne gore Ahmed Yesevi tac, hirka, sofra ve

seccadesini Haci Bektas-1 Veli'ye vererek Rum diyari (Anadolu)'na génderir®.

Haci Bektas Vilayetnamesi ve Hacim Sultan Vilayetnamesi'nde karsilastigimiz
baska bir menkabede, Haci Bektas-1 Vel’'nin Ahmed Yesevi’'nin Rum diyarina

attigi atesli egsinin isaretiyle Anadolu’ya gelisi hikaye edilir?".

“Tahta kilig motifi’nin goruldugu bagka bir menkabe Sari Saltik hakkindadir.
Evliya Celebi’nin kayitlarina gére Ahmed Yesevi, Haci Bektag’tan sonra Sari
Saltik’'i da halifesi olarak Rum diyarina géndermistir (Evliya Celebi 1996: 312).

Burada sinirli sayida dérnediniz sundugumuz Ahmed Yesevi ve halifeleri ile ilgili
Anadolu’da ortaya cikan genis menkabe edebiyatinin daha ziyade Bektasi
edebiyati iginde gelistigi goriulmektedir. Ote yandan, Bektasiligin XVI. yy.'da

Balim Sultan tarafindan tesekkilinden o6nce, Anadolu sahasinda yasayan

20 «“Ahmed Yesevi'nin halifeleri, ekseriya bu emanetleri ondan istedikgce ‘Sahibi vardir,
gelir alir’” cevabini alirlardi. Bir sabah onu almaya niyet ederek namazdan sonra
otudular, biyiik bir ates yaktila. O aralik gelen Hoca Ahmed, onlarin niyetlerini bild.
Orad meydanin bir tarafinda giceklenmis bir dari vardi. Ahmed Yesevi dedi ki: “Kim bu
dari ¢iceginin (lstiine seccadesini koyup namaz kilarsa, o emanetler gelip onun basi
ucuna dikilirler. Hem zaten nafile zahmet ¢cekmeyi, sahibi nerede ise buraya gelir!’ Bu
aralik Haci Bektag gelip selam verdi. Hoca ve mdiritleri ayaga kalktilar. Biraz sonra
Hoca Ahmed, “Ya Bektas!” diye nida etti. Bu isaret lizerine Haci Bektas, dari iceginin
lizerine seccadesini koyup iki rekat namaz kildi. Darinin bir tanesi bile yerinden
oynamadi. O esnada emanet tac hemen havalanip Bektas’in bagsina, hirka kasina
gecti. Sofra ile aydinlanan cerad ve ‘alem ve seccade dahi gelip basinin (izerinde
durdu” (Vilayetname 1958: 8).

! “Pgs Sultan Hoca Ahmed Yesevi Hazretlerinin bir agag kilici vardi. Getirip tekbir
edip, Sultan Haci Bektas-1 Veliyyi’'l-Horasani’ni beline kusatti ve dahi ocakta dut
adgacindan od yanardi. Bir egsiyi kavrayip Rum’a dogru pertav etti ve ol egsiyi
Horasan’da Rum’a er génderdigi malum ola, Rum’da bunu tutalar deyu dedi. Ol egsi
havada yana-yana gecerken Konya'da bir er var idi. Sultan Hoca Fakih derler idi. Ol
odu kapip-hiicresinin éniine dikti.Kudret-i ilahi, ol edsi bitti. Tepesi yanik, asadisi dut
idi. El-haleti hazihi simdi yemis verir. Pes imdi Sultan Hacim ve Haci Bektas Veli ol
gece seccade lizerinde yattilar ve kudretten bir avaz geldi ki: “Eglenmen, Rum’a
varin!” Durdular. Sabah namazin kilip evradlarin tamam edip secde ettiler. Ondan
icazet talep ettiler. Pes Hoca Ahmed Yesevi b. Muhammed Hanefi b. Aliyyi’'l-Murtaza
dahi 99.000 halife ile bunlara hayir-dua edip bir miibarek Persembe glini ol saatte
Ka’be yoluna revan oldular” (Vilayetndme-Hacim Sultan 1993: 20).
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Yesevi dervigligi geleneginin XlII.-XV. yy.lar arasindaki macerasinin karanlikta
kalan pek c¢ok yonu, arastirmacilarin gin ylGzune c¢ikaracag! yeni bilgilerle

aydinlanmayi beklemektedir.

1.2. TARIHTE YASAYAN AHMED YESEVi

1.2.1. Dogumu ve Cocuklugu

Hoca Ahmed Yesevi, eski ve yeni, eldeki otantik kaynaklarin ¢cogunda verilen
bilgiye gore Yesi'de (Safiyyuddin 1996: 24; Safi 2006: 43, Nevayi 1979: 383);
dinyaya gelmistir. Bu kaynaklar arasinda sadece Hazini’'nin Cevahiru’l-Ebrar
isimli kitabinda farkl bir bilgi verilmistir. Buna gére Ahmed Yesevi, bugiin Dogu
Turkistan'da isficap olarak bilinen mevkiinin Sayram Kasabasrnda dinyaya
gelmistir (Hazint 1995: 49). Modern dénemde Fuad Koéprull, Hazin’'nin verdigi
bilgiyi esas almig; kendisinden sonra birgok arastirmaci da bu gorusu
surdirmuagstar (Kopralt 1984: 32; Eraslan 1996: 24; Ocak 2004: 31). Son
donemde ise bazi arastirmacilar yeni kaynaklarin isiginda Ahmed Yesevi'nin
Sir-i Derya boélgesinde yasamis olduguna kesin gozle bakilabilecegini; ancak
dogum vyerini kesin olarak bilemeyecedimizi one surmektedir (Karamustafa
2005: 70).

Tarihi kaynaklarda 6lum tarihi 1163 olarak kabul edilen ve dogum tarihi de bu
tarihin geriye dogdru yuratiimesiyle tahmin edilen Ahmed Yesevi’nin XI. yy.’In
ortalarinda diinyaya geldigi kabul edilmektedir®’. Ancak onun dogum tarihi
konusundaki bilgilerimiz de son donemde yeniden tartismaya aciimistir. Buna
gore Ahmed Yesevi, bugune kadar kabul edildidi gibi XI. ve XIl. yy.’larda dedgil;
XIl. yy'in son geyregi ile XIIl. yy.in ilk yarisinda yagsamis olmalidir (De Weese
2006: XVII) . Vaktiyle Golpinarl’nin da bir ara dile getirdigi —ama sonradan

vazgectigi anlasilan- bu goris®, eger ispatlanirsa, Ahmed Yesevi ve tarikati ile

2 Onun dogum tarihi hakkindaki bu gériis 120 yil yasadigina iliskin menkabevi bilgiyi,
Olum tarihiyle birlestirerek elde edilmistir (Koprult 1984: 33).

% Gélpinarl bu goriisii 1936 yilinda Yunus Emre adli kitabinda dile getirmisti. Ona
gore Vilayetname’de Ahmed Yesevi ile Hacl Bektas-1 Veli’nin goérustiklerini gosteren
menkabeler, Nefahat'te Xlll. yy.’da yasadigi bilinen Necmeddin Kibra ile Ahmed
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ilgili bilgilerimizi buyuk Olgude dedistirecek niteliktedir. Bilindigi gibi, Ahmed
Yesevi'nin olum tarihine iliskin bilgilerimiz XVI. yy.’da uretilen kaynaklara
dayanmaktadir. Dogum tarihi ise menkabevi bilgilerle 6lum tarihinin
birlestiriimesi neticesinde Uretilmis bir tahmine dayanmaktadir (Kopruli 1984:
61). Gerek hakkindaki menkabevi bilgilerin igerigi, gerekse tarihsel olarak
Ahmed Yesevi ve Yesevi tarikati hakkinda en eski kaynaklarimizin XIV. yy.’a ait
olmasi Ahmed Yesevi'nin Xll. ve Xlll. yy.’larda yasamig olduguna iligkin tezi

guglendirmektedir.

Ahmed Yesevi'nin soyu, yukarida zikredilen menkabevi kaynaklara ek olarak
bircok farkl ntishasi bulunan ve Yesevi seceresini ortaya koyan Nesebname’'de
Hz. Ali'ye dayandirilmaktadir (Safiyyiddin1996: 30-39; Carmuhummed-Uli
1994: 24-26). Eraslan’in 4 ayri Nesebname nushasini karsilastirarak verdigi
bilgiye gore Hz. Ali ile baglatilan Yesevi seceresi; onun oglu Muhammed-i
Hanefiyye’'den Ahmed Yesevi'ye kadar getiriimektedir (Eraslan 1996: 24).
Bdylelikle menkabevi olarak Ahmed Yesevi ile Hz. Muhammed arasinda kurulan
ve yukarida anlatilan baglanti, kitaptaki secere ile tarihi olarak da desteklenmis

olmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin annesi ile ilgili bilgilerimiz ise oldukg¢a sinirlidir. Kazaklar
arasinda Karasag Ana olarak bilinen Ayse Hatun; Seyh Ibrahim’in, halifelerinden
Musa Seyh’in kizidir (Kopruli 1984: 62). Ayrica Hazini, Cevahiru’l-Ebrarda
Ahmed Yesevinin Gevher Sehnaz adinda bir kiz kardesi oldujundan da
bahsetmektedir (Hazini 1995: 36).

Yesevi'nin ¢agdas olarak sunulmasi, hatta Ahmed Yesevi kiicik yasta iken 6ldigu
bilinen hocasi Aslan Baba’'nin 1145 ‘te 6lmis olmasi Ahmed Yesevi'nin XIll. yy.’ in ilk
yarisinda 6lduginu gdsteriyordu (Gélpinarli 1936: 97-98). Ancak onun 1961 yilinda
kaleme aldigi Yunus Emre ve Tasavvuf isimli eserinde Ahmed Yesevi'nin 6lim tarihini
klasik goriise gbére vermesi, ilk gérisinden vazgectigini gosteriyor (Golpinarli 1961:
106).
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1.2.2. Egitimi ve Manevi Terbiyesi

Ahmed Yesevi'nin klglk yasta kaybettigi babasindan sonra 6zellikle iki kisiden
manevi dersler aldi§i dusunulmektedir. Bunlardan biri onun menkabelerle
Orilmus hayatinda sikga ismi zikredilen Aslan Baba, digeri ise Yusuf el-
Hemedani'dir (Saff 2006: 43; Nevayi 1979: 383).

Divan-1 Hikmeftte sik-sik ve derin bir bagllik icinde ismi zikredilen Aslan
Baba‘nin, Yesi'de Ahmed Yesevi ile karsilasmalarindan itibaren kisa bir sure
icerisinde 6ldigl kabul edilmektedir (Koprilii 1984: 63)%*. Aslan Baba’'nin tarihi
hlviyeti hakkinda ise yeterli bilgiye sahip degiliz. Ocak, onun iran tasavvufunun
cezbeci geleneginden beslenmis bir Melameti seyhi oldugu gértusundedir (Ocak
2004: 55). De Weese'e gore ise Aslan Baba, Samanizm’in etkilerini tasiyan bir
tlccar olarak yasamistir (De Weese 2006: XVII). Ne var ki, Melametilerin
genelde tliccar sinifindan oldugunu da unutmamak lazimdir. Oyle anlagihyor ki,
Ahmed Yesevi'nin tarihi kimliginin aydinlatiimasinda Aslan Baba hakkinda

ulasilacak yeni bilgiler bayuk bir onem tasimaktadir.

Onun egitiminde en énemli rollerden biri de Yusuf Hemedani'ye aittir. Ahmed
Yesevi Buhara ya da Semerkant'ta kendisine intisap ederek zahiri ve batini

ilimleri 6grenmis; henluz hayattayken Yusuf Hemedani’nin halifesi olarak

secilmistir®.

Yusuf Hemedani, Naksibendi kaynaklarina gére imam-1 Azam Ebs Hanife'nin
Ogretilerine baglhl Seyh EbQ Ali Farmedi, Seyh Abdullah Clveyni, Seyh Hasan
Semnani gibi sdfilerle sohbet etmis; seriat ve stinnete tam bagl bir alimdir (Safi
2006: 39; Koprult 1984: 64-72). Ahmed Yesevi'yi 4 halifesinden birisi olarak

segmistir. Buna goére Yusuf Hemedani'nin dort halifesinden ilki Abdullah

?* Hazini, Aslan Baba'ya ait bir secere nakletmekte; kendisini de onun soyuna
baglamaktadir (HazinT 1995: 3a).

% Yusuf Hemedantnin Ahmed Yesev’nin dgrenimindeki rolii ve tasavvufi kimligi ile
ilgili bkz. Képralt (Kopralt 198: 65).
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Baraki?®, ikincisi Hasan Andaki; Uclinciisii Ahmed Yesevi, dordiincisi ise Unlii
Naksibendi seyhi Abdiilhalik Giicdiivant’dir (Lamii Celebi 1872: 438; Safi 2006:
40; Nevayi 1979: 383).

De Weese'in ortaya attigi bir goérise gore ise, Ahmed Yesevi Yusuf
Hemedant'nin halifelerinden biri degildir. De Weese’e gére Ahmed Yesevi'nin
hocasli, donemin Unlt Hanefi alimlerinden Yusuf Sekkaki’dir ve bu isim sonraki
doénemlerde Yusuf Hemedanti ile karistiriimis olmalidir (De Weese 1996a: 184-

189; 2006: XIX). Bu konuya Il. Bolum’de yeniden dénecegiz.

Son dénemde ortaya c¢ikan yeni kaynaklarin 1siginda Ahmed Yesevi'nin
Bagdat'a seyahat ederek burada SuUhreverdi seyhleriyle ve Kubreviligin
kurucusu Necmeddin Kibra ile baglanti kurdugu da dusuniimektedir (De
Weese 1996a: 187-189) ki, daha 6nce Golpinarli'nin buna 1936’da isaret
ettigine dedinilmisti. Ancak tasavvuf kaynaklarinda bazen bahis konusu seyhten
once veya sonra yasamis sahsiyetlerin, o seyhin itibarini ylikseltmek amaciyla
ve bilingli bir anakronizmle, cagdasiymis ve iliski icindeymis gibi gosterildigi
bilinmeyen bir sey degildir. Bu itibarla De Weese’in bu tezine ihtiyatla yaklasmak
gerektigini disiiniyoruz. Ornegdin, XVII. yy.'da kaleme alinan Huccetu’z-Zakirin
isimli risdlede Ahmed Yesevi’nin Sihabeddin Omer Suhreverdi'den hilafet aldig
kaydedilmektedir (Hiseyni 2001: 92a). Yine son donemde ortaya ¢ikan Signaki
Risélesinde Ahmed Yesevi'nin Suhreverdi’den icazet aldigi nakledilmektedir
(Tosun 1999: 78). Signaki, bu bilgiyi verirken Ahmed Yesevi'nin 10 kamil ve
mukemmil pire hizmet edip icazet, tarikat ruhsati ve talimat aldigini; her birinden
hirka giydigini de ifade etmektedir (Tosun 1999: 78). Son dénemde ortaya
clkan bagka bir risalede Ahmed Yesevi, Kubreviligin kurucusu Necmeddin
Klbra ile bir arada anilmakta; her ikisinin tasavvufi gorusleri hakkinda bilgi
verilmektedir (ZernOki 1998: 80-84).

Su durumda Hoca Ahmed Yesevi’'nin yasadigi donemde hangi seyhlerle irtibat

kurduguna ve ozellikle nasil bir iligki icinde bulunduguna iligkin kesin bir kanaate

% Bu isim Safi’de Abdullah Berki olarak verilmektedir (Safi 2006: 40)
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varmak mumkun gorinmuyor. Bu konuda kaynaklarin sinirli olugundan bagka,
verilen bilgilerin birbiri ile celiskili ifadeler igermesi; bu kaynaklardaki bilgilerin
sihhati sorununu ortaya c¢ikarmaktadir. Elimizdeki kaynaklarda Ahmed Yesevi
anilan sOfi sahsiyetlerden sadece biri ile iligki iginde gdsterilebildigi gibi, batin
sahsiyetlere ayni anda da nispet edilebilmektedir. Dahasi s6z konusu
kaynaklarin bilgi verme amacini tagsimadiklari, daha ¢ok didaktik kaygilarla
yazilmis olduklari anlagiimaktadir. Madelung, “Yusuf Al-Hamadani and
Naksibandiyya“ baslikli makalesinde 1140’ta o6ldugu bilinen Gucduvani’nin
kronolojik acidan Yusuf Hemedani’'nin 6grencisi olamayacagini ortaya koymustu
(Madelung 1987-8: 501.). Madelung’un tezinden yola ¢ikilacak olursa; 1166-
7’'de oldugu kabul edilen Ahmed Yesevi'nin Yusuf Hemedani ile karsilasmis
olmasi ihtimali zayiftir. Yine Ahmed Yesevi ile iligkilendirilen Sthreverdiligin XI.
ve Xll. yy. Orta Asya’sinda mevcut olamayacagi, Suhreverdi’'nin 1234 yilinda
vefatl dikkate alindiinda, tartismaya acik bir durum arz etmektedir. Ancak De
Weese, Ahmed Yesevi'nin Kubrevi ve 6zellikle Sthreverdi seyhleri ile kurdugu
baglantilar konusunda yeni kaynaklara ulastigini ifade etmektedir (De Weese
1996a: 188). De Weese'in Ahmed Yesevi'nin yasadigi zaman dilimini XII1.-XIII.
yy.'a tasimasinin dayanaklarindan biri de bu olabilir. Butin bu konularin, yeni
kaynaklarin yavas-yavas gun yuzune c¢ilkmaya bagslamasiyla birlikte

aydinlanmasini umut ediyoruz.

1.2.3. Oliimii ve Tiirbesi

Yukarida da zikredildigi gibi Ahmed Yesevi'nin 6lum tarihi bugine kadar hep
1166-7 olarak kabul edilmekteydi. Ancak bu tarih de gorundigu kadariyla kesin
bir kaynaga dayanmamaktadir’’. Divan-1 Hikmette zikredilen bazi hikmetler
onun 63 yasinda yerin altina girdigini vurgular (Ahmed Yesevi 2000: 58-67).
Ancak gerek hikmetlerin Ahmed Yesevi'ye isnad edilmesi konusundaki suphe;
gerekse anlatimin “yere girmek’le tam olarak neyi kast ettiginin bilinmemesi
farkl yorumlara neden olmaktadir. Buna goére bazi yorumcular Divan-i Hikmet

ve bazi menkabevi kaynaklarda verilen bilgilere dayanarak onun 63 yasinda

" Kopriili onun 6liim tarihine iliskin bilgiyi Ahmed b. Celaleddin Kasani’ye; Eraslan ise
Hazinetl’l- Asfiya’ya dayandiriyor (Képrull 1984: 75, Eraslan 1996: 24).
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yerin altinda bir hucreye cekildigini; burada 63 yil daha yasadigini kabul
etmektedir (HazinT 1995: 54; Ahmed Yesevi 2000: 59).

Ahmed Yesevi'nin yasadigi tarihsel dénemle ilgili yeni gorusler dikkate
alindiginda gerek dogum ve olum tarihleri hakkinda kesin bir kayda
rastlanmamasi; gerekse hakkindaki kaynaklarin XIV. yy.’dan geriye gitmemesi
onun XllI. yy."da élmus olmasi ihtimalini disundurmektedir. Ancak bu da kesin

gOranmuyor.

Ahmed Yesevi’'nin dlumunden kisa bir sure sonra bir ziyaretgah haline gelen
turbesi, oOlum tarihi olarak oOngorilen 1167'den U¢ asir sonra, 1396-97
tarihlerinde, Emir Timur tarafindan muazzam bir kuilliye haline getirilmigtir
(Ugurlu 1995: 983). Emir Timurun Ahmed Yesevi'yi ruyasinda gorerek zafer
mujdesi almasi ile gelisen menkabeye yukarida isaret edilmisti. Kaynaklarda
kisa suUrede inga edildi§i zikredilen bu muazzam killiye; Orta Asya Turk

sanatinin saheserlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Ahmed Yesevi'nin tlrbesi, guinumuzde gerek mimari dzellikleri, gerekse Yesevi
tarikatina iliskin s6zluU gelenegin devamini saglamasi acgisindan Onem
kazanmaktadir (Ugurlu 1995: 986).

1.2.4. Eseri

Ahmed Yesevi'nin hayatta iken bir eser ortaya koymadidi bilinmekle birlikte;
kendisine isnad edilen eserlerin onun 6lum tarihi olarak ileri strtlen 1167°den en
az iki-Uc¢ asir sonra kaleme alindigi tahmin edilmektedir?®®. Ancak, aradaki bu
uzun zaman farki, Ahmed Yesevi'ye isnad edilen bu eserlerin sihhati konusuna

her zaman suphe ile yaklagsmaya bizi zorlamaktadir.

Ahmed Yesevi'ye isnad edilen ve ginimuze kadar birbirinden ¢ok farkl yazma

ndshalarina dayanarak muhtelif dillerde basilan en 6énemli eser, X. asirdan

% Ahmed Yesevi'ye nispet edilen eserler “Kaynaklarimizin Bugiinkii Durumu” bashgi
altinda goésterilmigti.
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itibaren Dogu Turkleri arasinda “Hikmet” olarak tanimlanan manzum beyitlerden
olusmaktadir. Adina, muhtemelen sonraki asirlarda, Divan-1 Hikmet denilen bu
mecmua, dini-tasavvufi Turk edebiyatinin Kutadgu Bilig’den sonra en eski ve en

onemli mahsull olarak gosterilmektedir (Kopralt 1984: 119).

Ahmed Yesevi’nin eseri olarak takdim edilen bugunki Divan-i Hikmet'in gerek
dil; gerekse i¢ tutarlilik ve muhteva bakimindan bizzat Ahmed Yesevi'ye ait
olamayacadi yukarida anlatiimisti. Kopruli’ye goére, Divan-i Hikmet bizzat
Ahmed Yesevi'ye ait olmasa bile onun “hikmet’leri dilden-dile soOylenerek
ogrencileri tarafindan taklid ve takip edildigi icin bugln elimizdeki Divan-1 Hikmet
nashasinin Ahmed Yesevi'nin hikmetlerini gerek dil, gerekse muhteva olarak

yansittigi diistintlebilir®®.

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, Kopruli’nun ortaya attigi bu gorus gunuimuize
kadar dedismez bir “gercek” olarak benimsenmis; bu gorusiu esas alarak ilgili
sahada vyapilan birgcok populer ve akademik arastirma, Divan-i Hikmete
indirgenegelmigstir. Pek ¢ok akademik calismada Ahmed Yesevi ve tarikati;
Divan-1 Hikmet nUshalarinda zikredilen hikmetlerin dikkatsiz ve &6zensiz bir
bicimde alintilanarak anlatiimigtir. Bununla birlikte hikmetlerin hangilerinin
Ahmed Yesevi'ye ait olabilecedi, dil ve Uslup olarak hangi donemin 6zelliklerini
yansittigi, hatta Ahmed Yesevi ve gelenedine nispeti konusunda ciddi
calismalar yapiimis degildir. Bunun yerine hikmet seckileri tekrarlanagelmis;
hikmetlerin edebi degeri, sekil ve dil unsurlari sayisiz arastirmada incelenmis;
ancak asil arastirimasi gereken Ahmed Yesevi'nin tarihi Kigiligi ve mirasi,
tarikati ve etkileri gibi konular kendisine nispeti bile stUpheli olan hikmetlerin
gblgesinde birakilmistir. Oysa Divan-1 Hikmet ylUzeysel olarak incelendiginde
bile; hikmetlerin gerek muhteva gerekse dil bakimindan Ahmed Yesevi'nin

yasadigi ddnemi yansitmadigi derhal anlasilir®®.

9 Bu goriis merhum F. Képriilii tarafindan ortaya atilmistir. Buna gére Divan-1 Hikmet
bizzat Ahmed Yesevi'nin kendisi tarafindan sdylenen hikmetlerden olusmus olmasa
bile sekil ve ruh bakimindan onun tarz ve uslubunu yansitmaktadir Daha genis bilgi
icin bkz. Képrull (1984: 119-126).

% Divan-1 Hikmet'in Ahmed Yesevi'ye isnat edilmesi konusunda ayrintili bir tartisma,
1948 yilinda A. K. Borovkov tarafindan yapilmistir. Borovkov’a gére Divan’in stili XII.
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Vaktiyle Koprul’'nin de dilegetirdigi ancak sonraki oOnemlerde dikkate
alinmayan bir gortse gore Divan-1 Hikmet'in muellifi XV. yy. in sonlari ile XVI.
yy.In baslarinda yasamis “Ahmed Yesevi” adli baska bir sofi olabilir.*’
Baoylelikle muellifin bugln elimizde bulunmayan Divan-i1 Hikmet'in ardindan ikinci
bir hikmetler mecmuasi olusturdugu; buna da “ikinci kitap” manasinda “Defter-i
Sani” demis oldugunu dusundlebilir. Bu tezin dodru olmasi halinde, Divan-i
Hikmet'te karsi-karsiya bulundugumuz Ahmed Yesevi portresi butinuyle bir
baskasina ait oldugu, Divan’da verilen bilgilerin ise, Yesevi tarikatinin Orta
Asya’da Naksibendi tarikatinin ndfuzu altina girdigi XV.-XVI. yy.lardaki

durumunu yansitti§i anlagilacaktir.

Ahmed Yesevi'ye isnad edilen Fakrname ve Riséale isimli diger eserlere gelince;
“Giris” boluminde de gosterdigimiz gibi bunlarin Ahmed Yesevi'ye ait
olmadiklari kesinlik derecesindedir (Koprulu 1984: 123-5; Eraslan 1977: 45,
2000: 36; Ocak 2004: 31-51). Dil ve muhteva olarak neredeyse birbirinin ayni
olan bu iki eserin XV.-XVI. yy.'larda kaleme alindigi dusunulmektedir. Neticede,
bugun elimizde Ahmed Yesevi'nin kendi kaleminden ¢ikma herhangi bir kaynak
bulunmamaktadir.

Ancak ne vyazik ki, Kopruli’nin Yesevilik arastirmalarindaki sarsilmaz
konumuna ragmen 80 yil 6nce Uzerinde durdugu; Ustelik farkli ihtimalleri de

gOstermekten ¢gekinmedigi, Ahmed Yesevi'nin Divan-i Hikmeti bizzat kaleme

yy’larin sonu ile XIll. yy’larin basinda kullanilan Orta Asya Turkgesi’'nden ¢ok, klasik
Cagatay Turkgesi’'ni yansitmaktadir. Ayrica, bir¢ok siir agik bigcimde daha sonra gelen
Yesevi nesillerine ait gorinmektedir. Otobiyografik olarak kaleme alinan birgok beyit
ise, Ahmed Yesevinin 6liminden sonra gerceklesen olaylara isaret etmektedir
(Hofman 1969: 110-128). Borovkov’'un goruslerini degerlendiren De Weese'e gore,
Divan’da Ahmed Yesevi’'nin biyografisi ile ilgili olarak yansitilan olaylarin XV. yy.'in
sonlarindan énce yazilmadidi anlasiimaktadir. Bunun yerine, siirlerin igerigi XV. yy
yarisindan sonra ortaya c¢lkan Yesevi tarikatinin sozli gelenegine ait ydnleri
yansitmaktadir. Oysa bu igerik XII., XIII., XIV. yy’larda aktif olan Yesevi soyuyla ilgili
higbir bilgi vermemektedir (De Weese 1996a: 184).

¥ Esasen ilk goriisin miellefi Képrili'niin de bir ihtimal olarak dilegetirdigi bu tez
glnimuze kadar gézardi edilmistir (Koéprall 1984: 124). Sliphesiz ki bu goriise ragbet
edilmemesi sebepsiz degdildir. Kanaatimize gére Ahmed Yesevi ve mirasinin dogru
anlagiimasi, birtakim ideolojik tezlere bilim sahasinda mesned aranmasi c¢abasina
kurban edilmigstir. Yesevi tarikatina iligkin yapilan arastirmalarin bu baglamda elestirisi
icin bkz. De Weese (2006: V-VII).
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almamig olsa bile; elimizdeki Divan-i Hikmette bulunan hikmetlerin kendi
kaleminden cikandan farkli olmayacadi seklindeki tezi sorgulanmadidi gibi,
Divan-1 Hikmet, diger iki eser de zaman-zaman kullaniimak suretiyle birincil
kaynak olarak kullanilimaya devam etmektedir. Kanaatimizce, Divan-1 Hikmet'in

¢ok siki bir muhteva analizine ve kritigine tabi tutulmasi kaginilmaz goérunuyor.
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BOLUM II
ORTA ASYA’DA YESEVILIK

2.1. AHMED YESEVI ZAMANINDA YESEVILIiK

Ahmed Yesevi'nin dgretilerini Yesi’den baslayarak yaymaya basladigi déonem
Orta Asya’da Harzemsahlar'in blyik bir islam devleti kurmaya yéneldikleri;
islam dininin yayilmasina ve bu istikametteki dini dgretilerin genislemesine
elverigli bir donemdir (Képrult 1984: 74). Bu donemde Arapca ilim; Farsca ise
edebiyat dili olarak kullaniimakta; ancak genis halk kitleleri her iki dili de
bilmemektedir. Iste boyle bir ortamda Ahmed Yesevi'nin “sOfi sair” sifati ile ve
sade bir uslUpla sundugu oOgretiler gocebe Turk topluluklar arasinda kisa

surede genis yanki uyandirmistir (Koprula 1984: 114; Ocak 2004: 37).

Fuad Koprull, Ahmed Yesevi'nin dgretilerini Turk dilinde yaymasinin bilingli bir
tercih oldugunu 6ne surer. Kopruli’'ye gore Ahmed Yesevi Arap ilmi ve Acem
edebiyatini ¢ok iyi bilmektedir, ancak hitap ettigi kitlenin anlayabilecegdi bir dili
tercih etmigtir (Kopralt 1984: 75).

Ahmed Yesevi'nin sagliginda Yesevi tarikatt Turkistan ve c¢evresinden
baslamak Uzere halifeleri aracili§i ile Sir-i derya bdlgesi ve Taskent etrafinda
yayllmaya baslamistir (Koprult 1984: 74). Zaman iginde bir taraftan Harezm ve
civarinda, diger taraftan Maveraunnehir bolgesinde etkisini gostermis; Harezm

kanaliyla Kipgak bolgesine dogru genislemistir (Kopruli 1984: 117).

Tark seyhlerinin ilki ve Tarkler arasinda tasavvuf merkezli bir din anlayisinin
yayllmasinin 6ncusu olarak gosterilen Ahmed Yesevi’nin, yasadigi donemde
kendisine 6zellikle gdcebe Tirk topluluklarini islam dini ile bulusturmak gibi
amaci var miydi? Bu konu son dénemde yeniden tartisiimaya baslanmistir. Bu
yeni tartismalarin 6ncusti Devin De Weese’e gore Ahmed Yesevi, sunni
mutasavviflarindan sadece bir tanesidir (De Weese 2006: 186 vd.). Tezimizin

bu bélumunde Ahmed Yesevi ve Yeseviligin ogretileri ele alinacaktir.
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2.2. YESEVILiIGIN DOKTRIiNi VE RiTUEL YAPISI

Yukarida da gosterildigi gibi Ahmed Yesevi'nin o6gretilerini yansitan kendi
doénemine ait kaynak bulunmamaktadir. Ancak, Yeseviligin adab ve erkanindan
bahseden ve Naksibendi gelenegi icinde gelisen bir¢ok kaynak vardir ki bunlar
gunumuze ulagsmistir. Bu kaynaklar arasinda en eski tarihli metin, son donemde
ortaya c¢ikan ve Ahmed Yesevi'nin halifelerinden SG0fi Muhammed Danismend
ZernOkT'ye isnad edilen Mirati’l Kulab isimli risaledir. XV. yy. ya da oncesinde
kaleme alinmis olmasi muhtemel olan bu risaleden sonra Ahmed Yesevi'ye
isnad edilen ve bir XVI. yy. risélesi olan Fakrname; XVI. yy.'In son yarisinda
Hazini tarafindan kaleme alinan Cevahiru’l Ebrar ile yine XVI. yy.'n ilk
yarisindan sonra kaleme alinan Huseyni’nin Huccetu’z-Zakirin’i zikredilebilir.
Butin bu kaynaklarda Yesevi tarikatinin doktrin ve ritlel yapisi Naksibendi
gelenegine uygun bir gérinim arz etmektedir. Ornegin, Yesevi tarikatinin
doktrini ve sUlOk adabi konusunda elimizdeki en eski kaynak olarak gdsterilen
Mir'ati’l-Kulab isimli risdlede Ahmed Yesevi'nin halifelerinden Safi Muhammed
Danismend Zerndki, Ahmed Yesevi'nin muritlerine seyhlik, suldk ve tarikat

2", “tarikat” ve “hakikat®””

konusunda verdigi nasihatleri nakletmektedir. “seria
kavramlarinin mustakil bolimlerde ele alindigi risale, Ahmed Yesevi'nin dili ile
anlatilmaktadir®®. Yine Fakrname'de Hz. Ali'den naklen “seriat”, “tarikat” ve

“hakikat” kavramlari “marifet®®” de eklenerek 10’ar makamda ele alinmaktadir®.

32 Tasavvufta; Kur'an ve siinnet'in lafzi, zahirf tefsiri ve yorumu.

% Bu kavram literatiirde tasavvuf ile es anlamli olarak kullaniimistir. Hakikat ilmi
denilince tasavvuf anlasilir.

% “Seriat, zahiren uzuvlarla yani zahirle amel etmektir. Seriatla yiiriirim deyip iddiada
bulunanlar misliiman diye adlandirilirlar. Tarikat kalp ile amel etmektir ve génil alemi
go6ziini agmaktir. Kiginin goniil alemi agilsa onsekiz bin alemi apacgik goriir. Hakikat ise
sir (kalbin igcindeki cevher, géniil) ile amel etmektir. Mukarreb olup Hakk’'a yakinlk
makaminda duran kisi, Hak Teala’nin cemali ile mliserref olur. Seriat imani kelime-i
tayyibe (la-ilahe illallah) okumak, tarikat imani Allah Teala’dan korkmak ve hakikat
imani dirdstliik (ve samimiyet) ile Hak Teala’ya yénelmektir” (Zerniki 1998: 77-79).

* Sufilerin birtakim ruhani ve manevi halleri yasayarak elde ettikleri bilgi, irfan. Bu yolla
elde edilen bilgiye Marifetullah, bu bilgiyi elde eden kigiye arif denir.

% Buna gore “seriat’ta bulunan on makam “1- Hak Teala’nin birligine, varligina, zatina,
sifatlarina ve zatina iman etmek; 2- Namaz kilmak, 3- Orug tutmak, 4- Zekat vermek,
5. Hac farizasini yerine getirmek, 6- Yumusak konusmak, 7- llim 6grenmek, 8- Hazret-i
Resul-i Ekrem’in sinnetlerini yerine getirmek, 9- Seriat bakimindan yapiimasi gerekli
seyleri yerine getirmek, 10- Seriatin yasakladigi seylerden kaginmak”, “tarikat’ta
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Yesevi tarikatinin doktrini konusunda bugune kadar en ¢ok kullanilan kaynak
olan Cevahiru’l-Ebrarda Yeseviyye adabi ile ilgili konular Fuad Koprall
tarafindan tanitilmistir (Képrali 1984: 98-108). Hazinl'ye ait olan bu eserde
Yesevi tarikatinin adabina iliskin daha ayrintil bilgilere rastliyoruz. Halvet®, zikir
ve tarikat adabinin ayri-ayri ele alindigi Cevahiru’l Ebrarda muridin seyhinin
éntinde kusurunu itiraf ederek pismanlik iginde yere kapanmasi tasvir edilir®®.
XVIl. yy.’da kaleme alinan Huccetii’z-Zakirin li-Reddi’l Miinkirin'de de muellif

Hiseyni yiksek derecelere ulasmak icin gerekli olan on makami “tevbe, ziiht>®,

t42 46

tevekkl®®, kanaat*!, uzlet*?, zikir, teveccih®®, sabir**, murakabe*® ve riza

olarak kaydetmektedir (Huseyni 2001: 117b-189a).

bulunan on makam “7- Tevbe etmek, 2- Pire el uzatmak, 3- Allah’tan sakinmak, 4-
Allah’in rahmetinden (imid kesmemek, 5 Belirli vakitlerde yerine getirilmesi gereken ve
tarikat tarafindan éngériilen dualari okumak, 6- Pirin hizmetinde olmak, 7- Pirin izni ile
konusmak, 8- Nasihat dinlemek, 9- Tecrid olmak, 10- Tefrid olmak; “marifet’te bulunan
on makam “71- Fena olmak, 2- Dervisligi kabul etmek, 3- Her ise tahammdiil etmek, 4-
Helal ve glizel istekte bulunmak, 5- Marifet kilmak, 6- Seriat ve tarikati ayakta tutmak,
7- Dinyayi terk etmek, 8- Ahireti se¢cmek, 9- Varlik makamini bilmek, 10- Hakikat
sirlarini bilmek; “hakikat’te bulunan on makam ise,“7- Herkesin yolunun topragi olmak,
2- lyiyi-kétiiyii tanimak, 3- Bir parga lokmaya el uzatmamak, 4- Kendisi Hak yolunda
sebil etmek, 5- Kimseyi incitmemek, 6- Fakirli§i inkar etmemek, 7- Seyr-i SiilGk kilmak,
8- Her kimdin sirrin saklamak, 9- Serat, tarikat, marifet ve hakikat makamini bilmek ve
buna gére amel etmek, 10- (okunamadi); olarak gosterilmektedir (Eraslan 1977: 49-
50).

*” Melek, insan ve diger higbir varligin bulunmadigi bir yerde Allah’la manevi olarak
bulusmak.

%8 “Bijl ki Yesevi bliyiiklerinin tarikatinda &dab sudur: Her miilakatta selam verilirken sol
elin arkasi yere konulur ve sag eli kendi sirtinda ¢cember yapar. Sol ayagini yerden
kaldirir ve sol yanadini yere koyar. Sag ayagini kurban gibi 6k¢ceden uzatir. Tevazu ve
goéndl kirikhigi ile pirin huzurunda ylz teesstrle kusurunu soéyler. Nihayet tekbir ile pir
yetisir ki onun kurbanlik (koyun) sekil ve durumunu “6lmeden 6nce 6liniz” manasina
ulastirir. Nasil ki pak seriatte blylikten-kliclige selam siinnettir, yoksa aksi degil.
Hazret-i pir, onun kusurunu cevap olarak, kurban tekbirini tamamlamasini emrederse
lazimdir ki pirin tekbiri eda nimetine tesekkdr olarak kusurunu itiraf ederken oldugu
lizere sag tarafina déner” (Hazini 1995: 123a).

¥ Diinyadan el etek cekmek, Hakk’a yénelmek, géniilde mala miilke yer ayirmamak.

“ Allah’in ikram, in"am ve nasiplendirmesine giivenerek halktan istememek.

* Diinya iglerinde ve ibadetlerinde 8Igli kisi.

* inziva. Halktan ayri yasama.

* Seyhin Allah’a yénelmesi, miridin mirside ve o’nun sahsinda Allah’a yénelmesi.

* Kelime anlami olarak, musibetlere kargi Allah’tan bagkasina yakinmamak. Kendine
acindirmamak. Nefsin heveslerinden uzak durma konusunda dayaniklilik.
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XVI. yy.’dan itibaren tesekkul eden ve Yesevi tarikatinin doktrin boyutunu ele
alan eserlerle ilgili 6rnekler gogaltilabilir. Butiin bu eserlerin ortak noktasi Yesevi
tarikatini daha ziyade Naksibendiligin suzgecinden gegirerek sunmus
olmalaridir. Bu eserlerin bir kisminda da gorulen ve Yesevi tarikatina has olan
bazi Ozellikler bulunmaktadir ki; bizim tezimizi ilgilendiren daha ¢ok bu
hususlardir. Bunlardan ilki cehri, yani agiktan yapilan zikir gesitlerinden biri olan

zikr-i erre uygulamasidir.

2.2.1. Zikr-i Erre

Zikr-i Erre, Yesevi tarikatinin en onemli 6zelliklerinden biri olarak hemen-hemen
batin kaynaklarda yerini almigtir. Zikir sirasinda kendinden gecen derviglerin
bogazindan testere sesine benzer bir hirilti duyuldugu igin bu zikre testere

manasinda “erre zikri” denilmistir.

Yesevi tarikati mensuplari, zikr-i minsari olarak da bilinen bu riteli savunmak
amaciyla ozellikle XVII. yy."da cesitli risaleler kaleme almislardir. Bu risalelerde
zikr-i errenin mesruiyetini gostermek icin ayet ve hadisler nakledilmis ve zikr-i
errenin kaynagi hakkinda gesitli menkabelere yer verilmistir. Bu menkabelerden
birine gbre zikri-i erre, Ahmed Yesevi ve mduritlerine Hizir (A.S) tarafindan
ogretilmistir (Hazint 1995: 115b). Ahmed Yesevi ve mudritleri keder icinde
olduklari bir sirada Hizir (A.S.) gelmis; bu kederin sebebini sormustur. Ahmed
Yesevi'nin; “Dervislerin kalbi darlikta, onlarin darliklari ne zaman gecgerse benim
génliimden de bu gam ¢ikar’ demesi Uzerine Hizir (A.S.), erre zikrine, baglamis;
Ahmed Yesevi de tekrar etmistir. Hazini, bu zikri 6grenen Ahmed Yesevi ve
mdaritlerinin gondllerinin gamdan kurtuldugunu, karinca iken ejder olduklarini
nakleder ve bu zikrin faziletlerini anlatir (Hazini 1995: 115b, 116a-b).

* Inanan bir kiginin Allah’in her an kendisini gérmekte ve denetlemekte oldugunun
bilincinde olmasi.



42

Hazini, Menbau’l-Ebharda da zikr-i erreyi, Yesevi tarikatinin diger tarikatlara
ustinlGgunun alameti olarak gosterir ve bu yolun kilavuzlarinin hepsinin zikr-i
erreden haberdar olduklarini; bu zikrin secilmis mdritler arasinda dillerde
dolastigini anlatir (Hazint 2000: 17a-b, 18a).

Regéahatte verilen bilgiye gore Ahmed Yesevi'nin hocasi Yusuf Hemedani de
cehri zikir¥” yapmaktadir. Ahmed Yesevi'den sonra dérdiincii halifesi olan
Abdulhalik-i Glicdiivant’ye hafi zikir*® yapmasi icin izin vermistir (Saft 2006: 60).
Resahat’in verdigi bilgi, Naksibendi ve Yesevi tarikatlarini birbirinden ayiran en
onemli 6zelligin zikir ritGelindeki bu farklhilik oldugunu géstermesi bakimindan
dikkate degerdir.

Yine Resahatte Mevdud Seyh'’in halifelerinden Kemal Seyh'’i ziyarete gelen
Hace Ubeydullah, kendileri i¢in zikr-i erre yapmasini istemis; Kemal Seyh'’in 7-8
defa yapti§i zikrin ardindan “Yeter, gbnliimiize dert sirayet etti, arstan-ferse
kadar her yer yandi. Eger bir minkir bu ne bigcim zikir derse ona su beyitle
cevap verilmesi gerekir: Climle murgan-1 gemen sam-u seher/Dillerince seni zikr
eyler” (Saft 2006:54) demisgtir.

XVII. yy.da da zikr-i errenin Yesevi tarikati iginde varligini surdirdagunu
gormekteyiz. Huseyni, Huccetii’z-Zakirin'de iki mustakil bolumu zikr-i errenin
savunmasina ayirmig; konuyla ilgili ayet ve hadisleri naklederek zikrin sesli

olarak yapilmasina kargi ¢ikanlara cevap vermigtir.

Zikr-i errenin yapilis sekli ile ilgili ise Tosun’un naklettigi muellifi bilinmeyen

Cagatay Tirkgesi ile yazilmis Risale-i Zikr-i Hazret-i Sultanii’l-Arifin isimli bir

¥ Yiiksek sesle yapilan zikir.

*® Gizli zikir. Bu zikir kalbden yani tefekkir olarak uygulanir. Zihinsel olarak kalbin
uzerinde bir "Allah" yazisi hayal edilir ve bu yazi, hayalden silinmeden, surekli sabit
tutularak, zihnen, aklen tekrarlar halinde okunur. Zikr-i haffi icin, zikr-i kalbf tabiri de
kullanilir.
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risdlede Yesevi tarikatt mensuplarinin yaptiklari zikrin alti ayri tart ayr-ayn tarif
edilmektedir*.

XVI. yy.’da yasamis Naksibendi seyhlerinden Kasani ise yukarida zikredilen ve
daha ziyade savunma amagli olarak kaleme alinan bu risélelerden farkli olarak
Ahmed Yesevi'nin baslangicta hafi (sessiz) zikir yaptigini, ancak Turkistan
bolgesine gittiginde o bolgenin insanlarini bu zikirle yola getiremeyecegini
anlayarak, bu sesli ve tesirli zikri baglattigini anlatir (Tosun 2005: 32). Tosun’un
naklinden 6grendigimiz kadariyla Kasani’'nin XVI. yy.’da verdigi bu bilgi; Ahmed
Yesevi'nin ogretilerinde yasadidi bolge ve hitap ettigi kitleyi dikkate aldigini

gOstermesi bakimindan 6nem kazanmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin zikr-i erre uygulamasi hakkinda menkabelere yansiyan bagka
bir rivayet de onun kadin-erkek birarada toplu zikir yapmasi hakkindadir.
Cevahiru’l-Ebrarda zikredilen menkabeye goére Ahmed Yesevi’nin sohretinin
artmasiyla birlikte muhalifleri ¢cogalmis; nihayet bu muhalifler agir bir iftiraya
curet etmislerdir. Menkabeye gbére Ahmed Yesevi, zikir meclisinde birarada
bulunan kadin ve erkeklerin durumu hakkinda kendisini suglayan Horasanli
alimlere, hokka igcinde pamuk ve ates gondererek ders vermek istemistir. Hokka

icindeki pamuk tutusmamig; Signaki’'nin ifadesiyle “Bizim meclislerimizde kadin

4 1. Ysm-i Zat zikri: “Allah” diye zikretmektir. Allah-Hu, Allah-Hu, Ya Hu, Allah Hu
seklinde de icra edilir.

2- Ism-i Sifat Zikri: “Hay, ah, Hay ah” diye zikretmektir. Bu zikir 6§le namazindan
sona ayakta icra edilir. “Hay” ve “ah” derken bes parmak yumulur.

3- Dusere zikri: “hay, ah, Allah, Hay, Hu” ve “Hay, hayyen, Hu, Allah; Hay Hayyen
Hu Allah” diye zikretmektir.

4- Zikr-i Hu: Hu, Hu, Hu, Allah; Hu, Hu, Hu Allah” diye zikretmektir.

5- Zikr-i Caykun: Zikir vaktinde ritim, ahenk ve musikinin birarada ve uyum iginde
devam tmesi igin Zakirin elinde ¢ingirak gibi bir aleti hareket ettirmesi, ¢ak, ¢cak
diye ses ¢ikarmasidir.“Hu cakka, Hu ¢akka” diyerek zikredilir.

6- Cehar-darb: “Hay, ah, ah, ah, Hay, Hu; Hay, ah, ah, ah, Hay, Hu” diye
Zikretmektir”

Bu alti zikir usuliine ek olarak bir de zikr-i kebuter (glivecin zikri) vardir ki “Hu, Hu” diye
icra edilir’ (Tosun 2005: 32). Huseyni de, zikr-i errede “hay” ve “Allah” zikirlerinin esas
oldugunu; bunlarin bazen ayri-ayri, bazen birlikte kullanildigini nakletmektedir
(Huseyni 2001: 90a, 210a).
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ve erkeklerin birarada olmasi onlarin gonullerine zarar vermez’ denilmek
istenmistir’(Signaki 1999: 79).

Tosun’un heniiz gérme imkani elde edemedigimiz Alim Siddiki’nin Lemehét
isimli eserinden naklettigi baska bir menkabede 63 yasindan sonra yerin
altindaki hucresine c¢ekilen Ahmed Yesevi'nin zaman-zaman muritleriyle
biraraya gelerek zikir meclisleri kurdugu; zikre istirak edenlerin terlerinin
magaranin  alt ucundaki kip icinde birikerek serbete doénustugu
nakledilmektedir. Bu kiip daha sonra “Hum-1 ask” (ask kupu) olarak anilacaktir
(Tosun 2005: 32).

Hindistan’da Yesevi tarikatinin varligini ortaya koyan Zarcone, tasavvufun ameli
boyutunu anlatan XIX. yy."da kaleme alinan bir Hint risdlesinde zikr-i erreyi tarif
eden mustakil bir bélime rastladigini ifade etmektedir (Zarcone 1993: 20).
Tosun da konu ile ilgili yayinladidi mustakil makalede Hindistanl Sattari ve Cisti
seyhlerinin eserlerinden zikr-i errenin tarifi hakkinda bilgiler nakletmistir (Tosun
2005: 32).

2.2.3. Sema ve Raks

Sema ve raks, Yesevi tarikatinin adabi arasinda zikredilmemekle birlikte bazi
kaynaklarda vyerini almistir. Bunlar arasinda en eski tarihli olani XIV. yy.

sonlarinda kaleme alinan Signaki Risalesidir. Risalede nakledildigine gore

0 Giiya Hoca’nin meclisine ortiisiiz kadinlar da devam ederek erkeklerle birlikte zikre
karigirlarmig.  Seriat  hikidmlerini muhafazaya siddetle riayet eden Horasan ve
Maveralnnehir alimleri, bilhassa mifettis godndererek bu sayianin dogru olup-
olmadigini tahkik ettiler. Tahkikat neticesinde bunun sirf bir iftiradan ibaret oldugu
anlasildi. Lakin Hoca Ahmed Yesevi onlara bir ders vermek istedi: Birgiin mdritleri ile
birlikte bir mecliste otururken muhrli bir hokka getirip ortaya koydu ve bitlin cemaate
hitap ederek dedi ki: ‘Aranizda sad kolunu bllug guninden-bugline kadar avrat
uzuvlarina hi¢ degdirmemis evliyadan kim vardir?’ Hi¢ kimse cevap veremedi. Derken
seyhin mdritlerinden Celal Ata ortaya geldi. Hoca Ahmed Yesevi hokkayi onun eline
vererek o vasitayla mifettiglerle birlikte Maveratiinnehr ve Horasan memleketlerine
génderdi. Oralarda bitiin alim ve seriatcilar birleserek hokkayi agctilar. igindeki
pamukla ates birbirine tesir etmemisti. Ne pamuk yanmig, ne de ates sénmdisti.”
(Hazini 1995: 49a; Signaki 1999: 79)
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Ahmed Yesevi 170 pire hizmet edip icazet®', tarikat ruhsati ve talimat aldiktan
sonra sema ve raks izni almistir (Tosun 1999: 78). Sema ve raks ritueli
hakkinda Regahatte de 0zel bir baglik buluyoruz. Rivayete gore bir gin zahir
alimlerinden biri gelerek énde gelen Yesevi halifelerinden Hadim Seyh’e sema

ve raks edenlerin durumu hakkinda soOyle sorar:

“Sema ve raks ehlinin durumu su iki durumdan biri degil midir? Sema
sirasinda suurlari ya yerindedir; ya da degildir. Eger suurlari yerinde
ise, bu durumda raks etmeleri ve kendinden gec¢cmis gibi yapmalari
¢ok cirkindir. Sayet suurlari kaybolmussa, suursuzluk abesti bozan
hallerden biri iken, bu durumda yeniden abdest almadan namaz
kilmak ondan daha ¢irkin degil midir, ne dersiniz?”

Hadim Seyh bu soruya cevaben, abdesti bozan suursuzlugun delilerde ve
bayilanlarda goruldigunu; raks halindeki suursuzlugun ise bu iki duruma
benzemedigini; burada s6z konusu olan suursuzluk halinin “lahi dlemden olan
akl-1 kiilliden, bu alemdeki akl-1 ciiz’iye gelen fiyizatin sema sirasinda salikin®?
vicut Glkesinde hakim ve galip olmasiyla ortaya ¢ikan bir hal’ oldugunu anlatir.
Raks ve sema halindeki kisinin bedeninin Allah’in korumasi altinda oldugunu
hatirlatarak yeniden abdest almasina gerek olmayacagini savunur (Safi 2006:

56).

2.2.2. Cehar-Darb Yapmak

Son donemde ortaya c¢ikan ve Signaki Risélesi olarak da bilinen Menakib-i
Ahmed Yesevi'de verilen bilgiye gore Ahmed Yesevi; Kalenderi, Haydari ve
daha sonra Anadolu’da Bektéagiler gibi heteredoks zUmrelerin yaptiklari gibi
“cehar-darb” yapmis; yani sag, sakal, biyilk ve kagslarini kazitmigtir. Signaki,
Ahmed Yesevi'nin Sihabeddin Sihreverdi'den avam halkin irsad usulinu
ogrendikten sonra abdallar zUmresinden oldugunu ve c¢ehar-darb yaptigini
kaydetmektedir (Signaki 1999: 78). Ahmed Yesevi ve tarikatini heteredoks
zumrelere yaklastiran bu bilgi simdiye kadar sadece Signaki'nin risalesinde

gorulmektedir. XIV. yy.’da tesekkul ettigi dusunulen bu risalede verilen bilginin

> Seyhin iyi yetigsmis bir miridine diger maridleri manen yetistirmek Uizere izin vermesi.

> Sadece ilmi ile degil, hali ile de manevi makamlarda seyreden, Allah’a yénelen kisi.
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kanaatimizce son donemde ortaya c¢ikarilan ancak henuz negredilmemis yeni

kaynaklar isiginda degerlendirilmesi gerekir.

2.3. AHMED YESEVI’NIN HALiFELERI VE YESEVILIGIN YAYILISI

Ahmed Yesevi ve o6dretilerinin yayilmasi; anilan genis cografyada faaliyet
gOsteren halifeleri kanaliyla gergeklesmistir.  Onun halifeleri hakkindaki
bilgilerimiz; XV. yy.'dan itibaren takip edebildigimiz Naksibendi tarikatinin
kaynaklarina dayanmaktadir (Ocak 2004: 38). Bunlar arasinda en énemlisi Fuad
Koépruld’nin de ana kaynak olarak kullandigi Safi'nin Resahat ve Hazini’'nin
Cevahiru’l-Ebrar isimli eserleridir. Koprali’'nin kullandigi bu ana kaynaklardan
baska HazinT’nin son donemde ortaya c¢ikan Menbau’l Ebhar isimli eseri,
Safiyyuddin’in Nesebname’si, Huseyni'nin Huccetu’z-Zakirini, Ali Sir Nevayi’'nin
Nesayimii’'l-Muhabbe’si de Ahmed Yesevi'nin ilk halifeleri hakkinda bilgi

vermektedir.

Tipki Ahmed Yesevi'nin hayati gibi, ilk halifeleri hakkindaki bilgilerimiz de daha
cok menkabevi karakterdedir. Onun ilk halifeleri Mansur Ata, Said Ata,
Suleyman Hakim Ata ve Zengi Ata’dir. Yesevi tarikati bu dort halifeye dayanan
silsileler kanaliyla yayilmigtir. Elimizdeki kaynaklarin bir kismi kendilerini bu dort
halifeden birine nispet eden muelliflere aittir. Bu kaynaklarin hepsinde
Naksibendi silsilesi ile Yesevi silsilesi bir sekilde iligskilendiriimektedir. Simdi bu
bilgiler 1s1giInda Ahmed Yesevi'nin ilk halifeleri hakkinda ginimuize ulasan

bilgileri verelim.

2.3.1. Mansur Ata (6. 1199)

Kaynaklarda Aslan Baba’nin oglu olarak tanitilan Mansur Ata hakkinda fazla
malumat bulunmamaktadir. Safi Regdhatta onu Aslan Baba’nin terbiyesinde
yetistikten sonra zahir ve batin ilimlerini 6grenerek babasinin vasiyeti geregi
Ahmed Yesevi'ye hizmet eden bir kisi olarak tanitir (Safi 2006: 44). Hazini ise
kendi atasi olarak gosterdigi Mansur Ata’yr Cevahiru’l-Ebrarda ahlak kutbu, fakr

mucadelesinin Oonclisu ve butin Hak sirlarinin sahibi olarak tanitmaktadir
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(Hazini 1995: 116b). Mansur Ata’nin birgcok 6drenci yetistirerek Maveraltnnehir,
Horasan ve Irak’a gonderdigini de yine Hazin’'den 6greniyoruz (Hazini 1995:
116b).

2.3.2. Harezmli Said Ata (6.1218-9)

Kaynaklarda Said Ata hakkinda, onu yalnizca ismen zikreden Resahat disinda
herhangi bir bilgi verilmemektedir. (Safi 2006: 44). Resahat ise, sadece Said

Ata’nin Ahmed Yesevi'nin ikinci halifesi oldugunu zikretmektedir.

2.3.3. Sufi Muhammed Danismend-i Zernuki

SOfi Muhammed Danismend, Ahmed Yesevi'nin yakin zamana kadar Yesevilik
arastirmalarinda dikkate alinmayan bir halifesidir. Cevahiru’l-Ebrarda ve
Resahatin Osmanlica tercimesinde sadece ismen zikredilen Muhammed
Danismend hakkindaki bilgilerimiz, Resahatin Turkiye’de kullaniimayan Farsca
tahkikli bir nishasina, Cevahiru’l-Ebrara ve Nesebname’ye dayanmaktadir
(Safiyyuddin 1996: 24; Tosun 1998: 46). Fuad Koprull, Regédhatin Osmanlica
nashasini kullandidi ve bugln elimizde bulunan bazi kaynaklari gérmedigi igin;
hakkinda hal-tercemesi kitaplarinda higbir kaydin bulunmadigini ifade etmistir
(Kopraltu 1984: 34).

Muhammed Danismend Nesebname’de verilen bilgiye gére Ahmed Yesevi'nin
onde gelen muritlerinden biri olarak 40 defa seyhiyle birlikte halvete girmis;
icazet alarak Otrar'a gelmis ve burada kirk yil hizmet ettikten sonra 70 yil
Hizir'la sohbette bulunmustur (Safiyyiddin 1996: 24-25).

Resahatin Farsga tahkikli nishasini inceleyen Tosun, bu nishada Muhammed
Danismend’in Ahmed Yesevi'nin 3. halifesi olarak gosterildidini; halki cehri
zikirle mesgul eden Ahmed Yesevi'yi uyarmak uzere evinden ¢ikmisken; Ahmed
Yesevi'nin manevi tasarrufu altina girerek halifesi oldugunu aktarmaktadir
(Tosun 1998: 46).
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Cevahiru’l Ebrarda ise Muhammed Danismend’i Ahmed Yesevi’nin 1. halifesi
olarak gdrmekteyiz (Hazini 1995: 38b). Hazini Muhammed Danismend’i kétu
niyetle Ahmed Yesevi'ye soru sormak icin gelen imam Mergazi’'nin aklindaki
1000 soruyu silmesini anlatan bir menkabeyi de aktarmaktadir (Hazini 1995:
40b-40b, 50a-50b).

Nesebname’de Muhammed Danismend’in Ahmed Yesevi'ye on iki yil hizmet
eden Siikciik Hace adli bir miridi oldugu;®®. Siikgiik Hace’den sonra yerine
halifesi Evliya Melik’in gectigi nakledilmektedir (Safiyyiddin1996: 25).

Muhammed Danismend’e isnad edilen ve son donemde ortaya ¢ikan Mir'ati’l-
Kulab adh risdlede; Ahmed Yesevi'ye atfen bircok s6z ve menkabeye yer
verilmekte; Yesevi tarikatinin adab ve erkanindan bahsedilmektedir (Tosun
1998: 41-85).

Eseri nesir ve tahkik eden Tosun; metinde gecen bazi ibarelerden hareketle
risdlenin ayni adi tasiyan ve Sd4fi Muhammed Danismed’den sonra yasamis
baska bir sGfiye ait olabilecegi ihtimali lUzerinde de durmaktadir (Tosun 1998:
48).

2.3.4. Siileyman Hakim Ata (Siileyman Bakirgani 6. 1186-7)

Ahmed Yesevi'nin ilk ve Turkler arasinda en ¢ok taninan halifesi Stleyman
Hakim Ata’dir (Nevayi: 1979: 384; Koprula 1984: 87, 144). Hakkindaki tarihi ve
menkabevi bilgiler konusunda en 6nemli kaynadimiz, Hakim Ata Kitabrdir.
Resahat'te verilen bilgiye gére Ahmed Yesevi'nin Sileyman Ata ve Hakim Ata
adlarinda iki ayri halifesi vardir (Safi: 44-45). Ancak Cevahiru’l Ebrar ve
Nesayimii’l Muhabbe’de bu iki sahis ayni kisi olarak gdsterilmektedir (Nevayi
1979: 384). Hakim Ata Kitabr da bu bilgiyi dogrulamaktadir (Hakim Ata 2006).
Bu eser Divan-1 Hikmet'le bircok agidan benzerlik gostermektedir. Hakim Ata’nin
bu en 6nemli kitabinin gerek muhteva, gerekse sekil ve dil bakimindan Divan-i

% Siikciik Hace, Hiiseyni'de Siiziik Hace olarak zikrediliyor (Hiiseyni 2001: 98a).
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Hikmet’e benzemesi, Suileyman Hakim Ata’nin Ahmed Yesevi'ye olan baghligini
edebi tavir olarak da yansittigini géstermektedir. Onun Ahir zaman Kitabi isimli
eseri ise kiyamet alametleri, gelecekte meydana gelecek bazi olaylar hakkinda
birtakim kehanetler gibi konulardan olugsmaktadir (Hakim Ata 2006: 21-53).
Hakim Ata’nin Hz. Meryem adh 8 sahifeden olusan bir risalesinden daha
bahsedilmektedir. Risalede Hz. Meryem’in vefatinin destansi bir uslOpla
anlatildigi nakledilmektedir (Alizadeh 2001: 23).

Hakkindaki menkabevi bilgilere goére “Hakim” lakabi Hizir (A.S.) tarafindan
verilen Suleyman Bakirgani; Ahmed Yesevi'ye bagliliginin tam olusu ile diger

halifelerinden ayrilir®*.

1186’da Bakirgan’da vefat eden Hakim Ata'nin vefatindan sonra nakledilen bir
menkabe, Samanizm kaynakli agac ve geyik motifini yansitmaktadir’®®. Hakim
Ata’nin kabri bugiin Kongrad sehrinde énemli bir ziyaretgéh olarak bilinmektedir
(Tekcan 2006: 24).

2.3.5. Zengi Ata

Zengi Ata, Hakim Ata’'nin halifesi olarak bilinmektedir. Hakkindaki bilgilerimiz
daha ¢ok Hakim Ata Kitabi'na dayanmaktadir ve menkabevi karakterdedir.
Hakim Ata’nin kerameti neticesinde vefatindan sonra Zengi Ata, esi Anber Ana

ile evlenmistir’®. Hazin?’nin verdigi bilgiye gére Zengi Ata gdsterissiz ve gergek

% Siileyman Bakirgani’nin “Hakim” lakabini alisi ile ilgili bkz. (Nevayi 1979: 384). Ayri
bkz. (Képrillu 1984: 89).

% “Bjr gecek Hakim Ata, Hoca Celaleddin’in riiyasina girdi. “Beni arayip bul, stiime
bir imaret yap’ dedi. Bu manevi isaret lizerine Hoca Celal, bircok mal ile Tiirkistana
gitti ve oradan Bakirgan’a déndii. Lakin bu ara hava birdenbire fenalasti, arardi, miithis
riizgarlar esti. Gln agildi§i zaman bazirganlarin mallari, davarlari dagilmis; hepsi bir
tarafa gitmisti. Hoca Celal bir tepe (istline ¢ikarak etrafina bakindi. Karsida bir dag ve
dagin ustiinde bir kadin gérdi. Yanina gidip selam verdi ve Hakim Ata tiirbesini sordu.
Kadin bilmedi; Hoca ile beraber gidip yasl anasina sormayi teklif etti. Ihtiyar kadin,
oralarin su altinda kaldigini ve tiirbenin kayboldugunu séyledi. Sonra séyle dedi: ~Su
yakinda bir stis agaci vardir, gece etrafina geyikler toplanir, tan vaktine kadar durup
ziyaret ederler; etraftan gecenler zikir sadasi duyarlar (Tekcan 2006: 28).

% Resahat-i Ayni'l-Hayat'ta nakledilen menkabeye gére Anber Ana Hakim Ata’nin
esmer olusundan sikayet ederek dusinceye dalmig; Hakim Ata keramet gésterek
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bir &siktir, mezarinin topragindan bile “Allah” ¢igligi gége yukselir (Hazini 1995:
116b).

Zengi Ata’nin halifeleri Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata
olarak gosterilmektedir (Safi 2006: 46). Nevayi’'nin naklettigi menkabeye goére
Zengi Ata’nin bu dort halifesi bir kamil bir mirsit aramak tzere Taskent’e dogru
yola ¢ikmiglar; Tagkent yakinlarindaki sahrada gobanlik yapan Zengi Ata’yla
karsilagsmislardir. Uzun Hasan Ata ve Sadr Ata, kendilerini kemal mertebesine
erdirmeyi vaad eden Zengi Ata’nin teklifine derhal boyun egmisler; Seyyid Ata
ile Bedr Ata ise siyahi bir cobanin bu teklifine siphe ile yaklasmistir. Ancak
Zengi Ata onlarin da i¢ dunyalarina tasarruf ederek kendisine baglamayi
basarmigtir (Safi 2006: 48).

Yesevi tarikati blyuk 6lcide Zengi Ata’nin iki halifesinden devam etmistir.
Bunlar Seyyid Ata ve Sadr Ata’dir (Koprali 1984: 94). Seyyid Ata’nin dgretisi en
dnemli halifesi Huzyanli ismail Ata yoluyla; onun 6gretileri ise oglu Hace ishak
tarafindan surdurtlmastur (Safi 2006: 49).

Sadr Ata yolu ile devam eden Yesevi silsilesi ile ilgili ise daha fazla malumata
sahibiz. Sadr Ata’dan sonra Eymen Baba; ondan sonra Seyh Ali; ondan sonra
Mevdud Seyh, daha sonra ise Kemal ve Hadim seyhler araciligi ile devam
etmektedir (Safi 2006: 49-54; Hiuseyni 2001: 108b-109a; Hazini 1995: 116b).
Yesevi silsilesini gosteren ve Fuad Koprull tarafindan Reséahat, Cevahiru’l-

Ebrar ve Tibyanu’l-Vesail'e gore hazirlanan tablo EK:1'de gorulebilir.

Hazini, yukarida zikredilen halifelerden baska Baba Magin, Emir Ali Hakim,
Hasan Biilgani, imam Mergazi, Osman Magribi ve Haci Bektas-1 Rumi'yi de

Ahmed Yesevi'nin ilk halifeleri arasinda zikretmektedir. (Hazini 1995: 38b).

Anber Ana’nin zihnini okumus ve “Cok yakinda benden daha karasina diseceksin”
demistir. Anber Ana hatasini anlamig; ancak is isten gecmistir. Kisa bir zaman sonra
Hakim Ata vefat edecek; Anber Ana ise Zengi Ata’'yla evlenecektir (Safi 2006: 45-46).
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Ahmed Yesevi'nin bu ilk halifelerinden sonra Yesevi tarikati buyuk bir hizla etki
alanini genigleterek Kipgak diyari, Harezm Dbolgesi ve Maveraunnehirde
yayllmaya baglamistir. Yesevi tarikatinin baslangicindan gunumuize kadar
yayilldi§i sahalari dort ana baslik altinda inceleyen Kopruli'ye gore tarikatin

etkiledigi sahalar soyledir:

1-  Kipgak yani buglinkii Kuzey Tlirkleri alani

2- Ceyhun ve Hazar denizi arasinda Belh ve Herat ile Esterabad’a kadar
uzanip giden ekseriyetle lzerinde oturulmayan ve genis bir alan
ustiinde yagsayan Tirkmen Alani

3- Orta Asya ile Kiiglik Asya arasinda kalan Azeri alani

4- Bati Tiirkleri yani Anadolu ve Rumeli alani

Yesevi tarikatinin zikredilen bodlgeler arasinda asil nufuzu hi¢ suphesiz ki
Koéprali’nan Kipgak, Turkmen ve Azeri alani olarak ayristirdiyi Orta Asya
agirlikli sahada gorulmektedir. Bu boélgede Ahmed Yesevi'nin nifuzu asirlarca
hukim surmas; hikmet tarzi siirleri bir tar ibadet olarak telakki edilerek okunup-
ezberlenmis; giderek “hikmet gelenegi” halini almistir. Ahmed Yesevi ismi Orta
Asya’da bu sayede asirlar icinde Islam dini ile 6zdes hale gelmistir (Koéprili
1984: 165; Ocak 2004: 41).

Ahmed Yesevi ve halifeleri Orta Asya agirlikli sahada dyle glcliu bir etki
goOstermiglerdir ki, Yesevilik'ten sonra gelen higbir tarikat onun nufuzunu
kiramamig; bunun yerine Ahmed Yesevi'nin nufuzunu da koruyarak kendi
Ogretilerini Yesevilik Uzerine bina etmiglerdir (Ocak 2004: 40). Bdylelikle
Yesevilik, birden fazla tarikat icinde eritilerek varhdini bu tarikatlar icinde
surdirmustar. Anilan sahalarda Yesevi tarikati bir taraftan Naksibendilik, diger
taraftan Kubrevilik igcine nafuz etmistir. Yeseviligin NaksibendT tarikatina nufuzu;
yahut Naksibendi tarikati tarafindan eritiimesi asagida ayri bir bélim olarak ele

alinacaktir.

Klbrevi tarikatina gelince; bu konuda son donemde ortaya c¢ikan ve S{fi
Muhammed Danismend tarafindan XV. yy."dan 6nce kaleme alindid1 digtnulen
Mir’ati’l-Kulib'da Necmeddin Klbra ile Ahmed Yesevi'nin gorUglerinin birarada

verilmesi dikkate degerdir (ZernOki 1998: 80). Ayrica Kubrevi tarikatinin bir kolu
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olan Zehebiligin 6nde gelen seyhlerinden Abdulvahab Hoca’nin kendisini
Ahmed Yesevi'nin 4. halifesi Zengi Ata’nin halifesi Sadr Ata’ya dayandirdidi
bilinmektedir (Ocak 2004: 40). Yesevi tarikati ile Kubrevilik arasindaki baglanti
konusunda bizim henlz gérme imkani elde edemedidimiz Orta Asya merkezli
yeni kaynaklar 1siginda daha tatmin edici sonuglar elde edilecegini umut

ediyoruz.

Koépruali’'nan bu tasnifine ek olarak Yeseviligin Hindistan’da Haydari dervisleri
eliyle gosterdigi etki, Thierry Zarcone tarafindan arastirilmistir (Zarcone 1993:
19-20). Zarcone, Orta Asyali Turklerin Hindistan’daki varligini Yesevi tarikati
ornedinde ortaya koyarak; bu bodlgede Yeseviligin Kalenderilik ile karistigini ve
Naksibendilik adi altinda yasadigini érnekleriyle gostermistir (Zarcone 1993:
19). Yeseviligin Anadolu ve Rumeli’'deki durumu ise tezimizin Ill. béliminde ele

alinacaktir.

2.4. YESEVILIK VE NAKSIBENDILIK iLiSKiSi

Bu iliski Yeseviligin orijinal hali ile Naksibendi kaynaklarinin yansittigr hali
arasinda nasil bir baglanti olup-olmadigini anlamak bakimindan ¢ok 6énemlidir.
Nitekim, Yesevilik ile Naksibendi tarikati arasindaki iliski konusunda bugline
kadar kabul edile-gelen bazi ortak gortsler; birgcok agidan problemli bir sahayla
karsi-karsiya oldugumuzu gostermektedir. Konu ile ilgili XIV. yy.’dan daha
geriye gitmeyen kaynaklarimiz, Naksibendi tarikatinin ilk evresi ile Yesevi
tarikati arasinda karmasik bir iligki oldugunu gdstermektedir. Bu kaynaklarin
bazilarinda Naksibendi silsilesi ile Yesevi silsilesi karigik bir sekilde verilmekte;
bir kisminda zikredilen isimler kendilerini hem Yesevi, hem de Naksibendi
silsilesine dahil etmektedirler. Ornedin Resahatte Safinin naklettigi Yesevi

silsilesi Naksibendi’nin bir kolu olarak gérinmektedir.

Modern donemde ise Yesevi tarikati ile ilgili birgok arastirmanin kaynagi
durumunda olan flk Mutasavviflar isimli eserinde Fuad Koprili, Naksibendi
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tarikatini, Yesevilik'ten c¢ikan iki ana tarikattan biri olarak gostermektedir
(Koprilii 1984: 108)°’.

Bilindigi gibi Naksibendi tarikatinin kurucusu Bahaddin Naksibend, Yusuf
Hemedani’nin Ahmed Yesevi'den sonra gelen dordincu halifesi Abdulhalik-i
Gucdlavani’nin 6grencisidir. Dolayisiyla biri Yeseviligin, digeri Naksibendiligin
atasi olarak Abdulhalik-i Gucduvani ile Ahmed Yesevi’'nin hocalari ayni kisidir.

Bu konuya asagida yeniden donulecektir.

Naksibendiligin  Yesevilik'ten dogduguna iliskin goéris ise, Bahaddin
Naksibend’in 6nde gelen Yesevi seyhlerinden Halil Ata ve Kasem Seyh’le olan
iligkisine dayandiriimaktadir. Ali Sir Nevayi ve Lamii Celebi'nin naklettigi bir
rivayete gore Bahaddin Naksibend bir gece kendisinin Tdrk mesayihinin
ulularindan Halil Ata adinda bir dervise gonderildigini gorar. Annesi bu ruyayi,
Tark seyhlerinden gelecek bir nasip olarak yorumlar. Bahaddin Naksibend Halil
Ata’yi bulur; ondan nasibini alir. Sohbet adabini, seyr-i sulik makamlarini ondan
ogrendigini ifade eder (Nevayi 1979: 238; Lamii Celebi 1872: 447). Yine Lamii
Celebi’nin naklettigi baska bir rivayete gére Kasem seyh, dokuz oglundan sonra
Bahaddin Naksibend’i onuncu ogul edinmis, onun hepsinden ileri derecede

oldugunu soyleyerek iltifat etmistir (Lamii Celebi 1872: 448).

Naksibendiligi Yesevi tarikatindan feyz alan bir kurucu ile tanimlayan séz
konusu menkabe baska bir menkabe ile tamamlanmaktadir. Bu menkabe konu
ile ilgili ilk kaynaklarin hemen-hepsinde goérulmektedir. Rivayete gore Yusuf
Hemedant’nin ilk iki halifesinden sonra hilafet sirasi Ahmed Yesevi'ye gelmis;
Ahmed Yesevi posta oturduktan kisa bir slre sonra gaybi bir isaretle Turkistan’a
gitmesi emr olunmustur. Bunun Uzerine butun mdritlerine Abdulhalik-i
Gucdluvani’ye baglanmay vasiyet ederek memleketi Yesi'ye donmustar (Safi
2006: 43;

" [kincisi Bektasilik'tir, bu konuya lll. Bélimde yer vermistik.
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Naksibendiligin Orta Asya’daki durumu ile ilgili son arastirmalari yapan De
Weese'e gore bu hikaye, Yeseviligin etkisini kirmak Uzere Naksibendi tarikati
mensuplarinca Uretilerek yayillmis olmalidir (De Weese 1996: 186). De
Weese'in tezinden yola c¢ikarak denilebilir ki, Ahmed Yesevi'nin Yesi'ye
donmesinden sonra Maveraunnehirde Naksibendi etkisi tabii olarak guglenmis;
bu bdlgedeki Yesevi nufuzu Naksibendi tarikatinin etkisi altina girmistir. De
Weese; Yesevi ve Naksibendi silsilelerindeki karmasik durumun da kasitli
olarak yaratildi§i dusuncesindedir (De Weese 1996a: 192). De Weese'in
Naksibendi ve Yesevi tarikatlari arasindaki iliski Uzerine yaptigi
degerlendirmeler; her ikisinin sunni karakterli rakip iki tarikat olduklarini

gOrustine dayanmaktadir.

Buna karsilik Yesevilik ve Naksibendiligin Hindistan sahasindaki durumu ise
son dénemde Zarcone tarafindan arastiriimistir. Zarcone, De Weese’'den farkl
olarak Yesevi tarikatini stinni olmadidi acgik¢a bilinen Kalenderi tarikati ile
birlikte ele almistir. Digby’nin Naksibendi seyhi Ahmed Sirhindi Gzerine yaptigi
arastirmaya referansta bulunan Zarcone, Hindistan’da Yeseviligin Kalenderilikle
birlestigi; ancak Naksibendi tarikatinin ortust altinda varh@ini surdurdugu
gOrustindedir (Zarcone 1993: 19). Zarcone'ye gore kendilerini Naksibendi olarak
tanitan bazi Hindistanl dervisler Naksibendi usulleri kadar, Kalenderi ve Yesevi

usullerini de yasatmaktadirlar.

Her hallukarda De Weese'in Yeseviligin koklerini ortaya koymak tartisma
yaratacak bu yaklagimini degerlendirebilmek igin hentz negredilmemis ve bizim
de ulasma imkani bulamadigimiz yeni kaynaklarin yayinlanmasini beklememiz

gerekecektir.

Anadolu sahasi s6z konusu oldugunda ise Yeseviligin Naksibendilik'ten ¢ok
Haydarilik, Vefailik ve Bektasilik icinde temsil edildigini gérayoruz. Bu konu llI.

bolimde ele alinacaktir.
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BOLUM III
ANADOLU’DA YESEVILIK

3.1. TASAVVUFUN ANADOLU’YA GIRiSi VE YERLESMESi

XIIl. yy, Anadolu’ya bircok farkli bolgeden cesitli tarikatlarin gelerek yerlestigi;
tekkeler kurarak ya da munferit olarak faaliyet gosterdikleri bir ddnemi olusturur.
(Trimingham 2002: 183-193; Ocak 2006b: 452). Bu dénemde Anadolu’da dini
hayatin nasil bir gérinum arz ettigini ortaya koymak iki agidan olduk¢a zordur.
Bunlardan ilki Xlll. yy.’dan ginumuize ulasan yazili kaynaklarin az sayida
olusudur. Cogu yazil kaynaklarimiz ise XV. yy.’"dan geriye gidememektedir. Bu
durum, gunumuze ulagsan yazili kaynaklarin guvenirliligi meselesini ortaya

cikarmaktadir.

ikinci zorluk XIII. yy. Anadolusunda bazi tasavvuf akimlarinin heniiz
kurumsallasmalarini tamamlamamig olmalaridir. Dolayisiyla bu dénemde bir
seyhin hangi tarikata mensup oldugunu bilmek; onun tasavvufi kimligini anlamak
icin yeterli olmayabilir. Karamustafa'ya goére bu dénemde karsilastiimiz birgok
sUfi herhangi bir tarikatin 6zel bir mensubu degildir ve belki de kendi basina
buyruk seyhler olarak yasamislardir. Ancak sonraki donemlerde kilik-kiyafetleri,
ortak ritbelleri ve davraniglari sebebiyle belirli tarikatlarin ismi etrafinda

anlasiimiglardir (Karamustafa 2005: 84; Trimingham 2002: 3).

Bu dénemde Anadolu cografyasinda bir taraftan Mevlevilik gibi Anadolu’'nun i¢
dinamiklerinden dogan tarikatlarin, bir taraftan da Islam diinyasinin cesitli
bélgelerinden Anadolu’ya dogru genigleyen tarikatlarin etkisi gortulmektedir.
Bat'da Endulus ve Kuzey Afrika, Orta Dogu’da Misir, Suriye ve Irak, doguda ise
iran basta olmak (izere Maveralnnehir, Horasan ve Azerbaycan kanaliyla
Anadolu’ya intikal eden muhtelif tarikatlar birbirinden oldukg¢a farkli 6gretilere
sahiptir (Kopruli 2003: 48-49; Ocak 2006b: 453). Bu tarikatlarin bir kismi XIII.
yy.”dan baglayarak digerleri icinde eriyip ortadan kalkarken, bir kismi gelisip-

evrilerek ginumuze intikal etmiglerdir.
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Ahmet Yasar Ocak; bu dénemde Anadolu’ya intikal eden tarikatlar araciligi ile
bir taraftan zihd ve takva egiliminin agir bastigi ahlakgi bir karakter yansitan
kentli veya yuksek tasavvuf anlayisinin; diger taraftan meldamet prensibi
etrafinda daha esnek, estetik ve cezbe boyutu ile 6ne ¢ikan ve genel olarak
“Horasaniler” terimiyle ifade edilen tasavvuf anlayisinin gelismeye basladigini
ifade eder (Ocak 2006b: 454).

Irakiler olarak bilinen zudhdg¢l tarikatlarin basinda Kadirilik gelmektedir.
GlnUmuz islam diinyasinda en yaygin tarikatlardan biri olarak bilinen Kadirilik,

XIl. yy.’da Bagdat'ta Abdulkadir-i Geylani (6.1165) tarafindan kurulmustur.

XIll. yy. sonlarinda tesekkiliinii tamamlayarak Mogol Istilasi akabinde
Abdulkadir-i Geylani’nin gocuklari ve halifeleri eliyle islam dinyasinin birgok
bolgesine yayillan Kadiriligin yaklasik elli alt subesinden s6z edilmektedir®®.
Tarikatin Anadolu’ya ilk intikalinin ise Suriyeli ve Kuzey Irakli seyhler aracihii ile
ve oncelikle Anadolu’nun gliney ve dogusunda nufuz elde ettigi disunulmektedir
(Margoliouth 1978: 380).

Kadiriler halvet, rabita ve 6zellikle cehri zikir uygulamalari ile taninmiglar; dans,
sis sokma, ates yutma gibi ritUelleri sebebiyle elestiriye ugramislardir
(Benningsen 1988: 82). XIll. yy. Anadolu'sunda taninan ilk Kadiri seyhleri
Berzenci ve Sadat Nehri’dir (Margoliouth 1978: 380). Ziyaeddin Abdurrahman
Halis et-Talibani’nin kurdugu Halisiyye kolu ile istanbul ve Anadolu'nun cesitli
bolgelerinde yayilan Kadirilik; XV. yy.’a gelindiginde Esrefoglu ROmtnin

kurdugu Esrefiye kolu ile iznik ve Bursa cevresinde etkili olmustur®®.

Rifallik ise XIll. yy.’da Anadolu'da yayilmaya baslamis; zaman iginde
Anadolu’nun en yaygin tarikatlari arasinda yer almistir. Tartkatin kurucusu Ebu
Abbas Ahmed er-Rifal (6.1182), Bagdat'ta faaliyetlerine baglamisg;

kurulusundan kisa bir sure sonra ilk Rifailer, yasadiklari boélgede ates Uzerinde

%8 Bu kollarin tafsilati hk. bkz. Trimingham (1971: 271-273); Azamat (1996: 131-133).
% Esrefoglu Rumi, tarikat icinde Pir-i Sani Gnvaniyla da anilmistir (Kara 1985: 289-
290).
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yurime, aslanlarin Uzerinde seyahat etme ve canli-canli yilan yeme gibi

uygulamalarla anilmaya baglamislardir (Bosworth 1995: 525).

Rifailigin Anadolu’da bilinen ilk temsilcisi, ayni zamanda Ahmed er-Rifai’'nin
torunlarindan yahut halifelerinden biri olarak gosterilen Seyyid Ahmed-i Kebir
Er-Rifardir (Eflaki 2006: 538). Onun o6liminden sonra cocuklari tarafindan
surdirilen Rifai tarikatinin 6zellikle Samsun-Ladik ve Amasya’nin ilgelerinde;
Kayseri, izmir ve Bergama'da tekkeler kurarak faaliyet gosterdikleri
bilinmektedir. ibn-i Battuta; Amasya, izmir ve Bergama’da ziyaret ettigi Rifai
Tekkeleri'nde (Tarikat-1 Ahmediye seklinde aktariyor) raks ederek atese giren,
ates yutan kisilere rastlamistir (Bosworth 1995: 526; Kopruli 1984: 203-204).
Rifafligin kurulusundan itibaren islam dinyasinda yayilan birgok kolunu
Trimingham gostermistir (Trimingham 2002: 280-281)%. Ayrica Eflaki, Konya'da
halka burhan gosterilerinde bulunan Rifailer’e rastladigini kaydetmektedir (Eflaki
2006: 538).

Anadolu’da XIlll. yy.’da gérdugumuz dider bir tarikat fazla genis yer tutmamakla
birlikte Suhreverdilik’tir. Xll. yy.da Ebu’-n-Necib Siuhreverdi (6. 1167)
tarafindan kurulan ve onun yegeni Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi
tarafindan  gelistirilerek  yayillan  Suhreverdilik, Irak mektebi icginde
degerlendiriimekle birlikte duslince olarak Horasan mektebinin &zelliklerini
yansitmaktadir (Ocak 2006b: 431). Suhreverdiligin Anadolu’da yayilmasi,
Abbasi Halifesi en-Nasir li-Dinillah’in emriyle fltlvvet tegkilatini yaymak Gzere
Anadolu’'ya gelen Sihabbeddin Suhreverdi'ye baglanmaktadir (Ocak 2006b:
432; Kara 1985: 298; Ay 2006: 463). Sonraki donemlerde Avarifu’l-Mavarif gibi
kitaplariyla tasavvuf dislincesi ve eserleri (izerinde glcli bir etki yaratan Omer

Suhreverdi’'nin  tarikatinin, Anadolu’da XIV. vyy.’dan itibaren glglenen

%0 Eflaki, kerem sahibi kimseler arasinda gosterdigi Rifaileri kendilerini atese atan,
kizgin demirleri adizlarina sokan, kamg¢idan kan akitan kimseler olarak gdsteriyor ve
asagl tabakadan insanlarin bu gibi halleri keramet saydiklarini, hal sahipleri ve olgun
kisiler igin ise bdyle olaganusti hallerin zerafetten sayilacagini kaydediyor (Eflaki
2006: 538).
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Naksibendilik ve Halvetilik gibi tarikatlarin icinde eriyerek ortadan kalktigi
distiniilmektedir®’ (Ocak 2006b: 431).

Klbrevilik ise Harezmli Necmeddin Kibra tarafindan (6. 1221) XIl. yy. i¢inde
kurulmustur. Onun ahlak ve estetigi 6ne alan tasavvuf anlayigi hakkinda
gunimuize kadar gelen Ug¢ risalesi bulunmaktadir. (Kibra 1980: 31-163).
Necmeddin Kibra’nin halifeleri aracihigi ile Anadolu’ya tasinan Kabreviligin XIII.
yy.”da en onemli temsilcileri Necmeddin Razi (Daye), Mevlana’nin babasi

Bahaddin Veled ve halifesi Seyyid Burhanu’d-Din Muhakkik-i Tirmizi olmustur®?.

Klbreviligin Anadolu’daki bu l¢ temsilcisinin her birinin genis bir nifuz elde
ettikleri anlasiimaktadir (Ocak 2006b: 454). Mirsadi’l-ibad adli Gnli eseri
gunimuUze kadar gelen Razi (6. 1256); Kayseri, Sivas ve Konya cevresinde
faaliyet gostermistir. Ayni zamanda Mevlana’nin babasi olan Bahaddin Veled
(6.1236) ise Karaman ve Konya cevresinde yasamis ve bircok muridi etrafinda
toplamayi basarmistir. Oglu Mevlana Celaleddin’in tasavvuf anlayisinin
olusmasinda buyuk etkisi olan Bahaddin Veled’in disuncelerinin Mevlevilik igine
nufuz etmis oldugu sdylenebilir (Ocak 2006b: 431). Burhani’d-din Muhakkik-i
Tirmiz’'nin dustncelerini ise Makalat-i Seyyid Burhaneddin isimli eserinde
goérmekteyiz. Onun da genis bir nifuz elde ettigi; Kibreviligin bagska temsilcileri
ile birlikte agtigi zaviyelerde XIll. yy.’dan itibaren etkisini arttirarak surdtrdugu
anlagilmaktadir (Ocak 2006b: 431).

Henuz olgunlasmamis ve sistemlesmemis bir mahiyette Beyazid-i Bistami
(6.874), Cuneyd-i Bagdadi (6.910) ve Hallac-i Mansur (6.922) gibi sdfilerin
tasavvuf telakkilerinde ortaya c¢ikan Vahdet-i Vicud anlayisi; Endulasla
Muhyiddin Arabi (6. 1241) tarafindan sistemlestirilerek islam tasavvuf tarihinde
yeni bir ¢cigir agmistir. Diistinceleri yagsadigi dénemden giinimiize kadar islam
dinyasinda ortaya cikan buUtin tasavvuf mektepleri Uzerinde etkili olan

w gy

Muhyiddin Arabi’nin 6gretisi “varligin birligi”, yani kainattaki her seyin tek yaratici

® Siihreverdilikle ilgili su kaynaklara bakilabilir: Lamii Celebi (1872: 513, 592); Ocak
(2006: 431-2); Hartman (1997: 778 vd.), Kara (1985: 295 vd).

%2 Kiibrevilik hakkinda daha genis bilgi icin su kaynaklara bakilabilir: Lamii Celebi
(1872: 480); Gdlpinarh (1997: 200); Ocak (2006: 454); Baldick (2002:123).
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olan Allah’in tecellisi oldugu; dolayisiyla kainatta Onun varligindan bagka gergek
higbir sey olmadigi distincesine dayanmaktadir (Ocak 2006b: 432). Bu dustnce
Muhyiddin Arabi’nin haksiz bir isnadla “panteist” olarak nitelendiriimesine sebep
olmussa da, onun dgretilerinin etkisi kendisinden sonraki birgok mutasavvifin
dusincelerinde gorular (Baldick 2002: 127).

Muhyiddin Arabi’'nin ogretileri, FUsOsu’l-Hikem, FutuhatU’l-Mekkiyye gibi eserleri
araciligi ile gunumuze kadar ulagmistir. Onun 6gretilerini Anadolu’ya tasiyanlar
ise oncelikle evlatligi Sadreddin Konevi olmak Uzere Mueyyededdin Cendi,
Sadettin Fergani ve Afifeddin Tilemsani gibi sifilerdir (Ocak 2006b: 432). Bunlar
arasinda Sadreddin Konevi'nin 6ne ciktigi anlasiliyor. Zira o, vahdet-i vicud
Ogretilerinin  Anadolu’da farkli egilimleri yansitan hemen buUtin tarikatlar
etkilemesini saglamis; Anadolu’nun Konya, Sivas ve Erzincan gibi 6nemli kultar
merkezlerinde kurulan zaviyeler araciligi ile Vahdet-i vicud mektebi gerek
yuksek zumreler, gerekse genis halk kitleleri asinda buylk bir taraftar kitlesi
toplamistir®® (Ocak 2006b: 432).

XIIl. yy. Anadolu’sunda yukarida sayilan her U¢ mektebin telifiyle meydana
gelen bir tarikat daha vardir ki, Kubrevilik, Melamet ve Vahdet-i Vicud gibi
tasavvuf yorumlarini 6zimseyen senkretik karakteri sayesinde etkilerini
gunuimuze kadar surdirmeyi basarmistir. Kurucusu Mevlana Celaleddin-i Rim{
(6.1273)'nin tekke kurmaya kargi olmasina ragmen daha sagliginda yoksullarin
barindigi birkag oda ve derslikleriyle mutevazi bir mektep olusturdugu
bilinmektedir (Tanrikorur 2002: 468).

Babasi Bahaddin Veled vasitasiyla Klbrevilige miras¢i olan Celaleddin-i Rumi;
babasinin dgretilerine hayatinin sonuna kadar sadik kalmistir (Ocak 1991c:
144). Celaleddin-i Rumi’nin, o glne kadar zahidane bir hayat yagsayan bir alim
ve fakih olma yolunda iken; devrin Unlli Kalenderi simalarindan Sems-i Tebrizi

ile tanismasinin akabinde mizacinin cogskun ve mistik boyutuyla bulustugu

% Muhyiddin Arabi ve vahdet-i viicud dgretisi hakkinda su kaynaklara bakilabilir: Lamii
Celebi (1872: 547); Keklik (1966); Ocak (2006: 432).
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sdylenir® (Ocak 1991c: 145). Nihayet Vahdet-i Viicud égretisini ibn-i Arabi’nin
Anadolu’'daki temsilcisi Sadreddin Konevi’den alan Mevlana Celaleddin, kendi
senkretizmini olusturarak Ocak’in ifadesiyle Xlll. yy.’da tasavvuf tarihine en
biiylik katkilardan birini yapmistir®® Nevayi, ibn-i Arabi'nin evlathgi Sadreddin
Konevi ile Mevlana arasindaki muhabbet ve sohbeti nakletmektedir (Nevayi
1996: 278-280).

Onun saghginda 6grencilerinin kazima tartnden bir tirag yapmamakla birlikte.
Kalenderiler'e benzer sekilde biyik, sag, sakal ve kaslarindan yalnizca birkag kil
kestikleri (Ocak 1991c: 146); hilafet verilenlerin ise 6nl agik ve yakasiz giysi
giydikleri bilinmektedir (Golpinarh 1997: 277). Bunun disinda Mevleviligin
gunimuize ulagsan ayin ve erkadni Mevlana'’nin sagliginda henuz
gorulmemektedir. Golpinarli bugiin Mevlevilik'te sema ederken giyilen kiyafetin

de Kalenderiligin etkisiyle olustugunu kaydetmektedir (Goélpinarli 1997: 277).

Yasadigi donemde gerek yoOnetici cevreleriyle gerekse her kesimden halk
tabakalariyla yakin iligkiler gelistirmeyi bilen Mevlana Celaleddin; siyasi ve
sosyal anlamda buyUk bir nifuz elde etmeyi basarmistir. Ancak Mevlevilik, asil
gucunt  XIV. yy. baslarinda kazanmaya baslamigtir. XV. yy.dan itibaren
Osmanli sultanlarindan buyuk ilgi gérmeye baslayan Mevleviler, siyasi nifuzu
da arkalarina alarak blyutk vakif ve gelir kaynaklari elde etmislerdir (Golpinarl
1997: 277).

Anadolu’'da bir taraftan stnni islam merkezli bu tasavvuf akimlari gelisimlerini
kent ve cami/medrese merkezli olarak surdururken; diger taraftan Anadolu’ya
gbcebe ve yari-gogebe olarak gelip daha ¢ok kirsal kesimlere yerlesen Turkmen

topluluklar! arasinda populer duzeyde ve “sunni” edilimin uzaginda dusiunce ve

% Onun saghginda dgrencilerinin kazima tiirlinden bir tiras yapmamakla birlikte (Ocak
1991c: 146). Kalenderilere benzer sekilde biyik, sag, sakal ve kaslarindan yalnizca
birkag kil kestikleri; hilafet verilenlerin ise 6nl aclk ve yakasiz giysi giydikleri
bilinmektedir. Bunun disinda Mevleviligin glinimize ulasan ayin ve erkani Mevlana’nin
saghdinda henliz gorilmemektedir. Golpinarli buglin Mevlevilik'te sema ederken
giyilen kiyafetin de Kalenderiligin etkisiyle olustugunu kaydetmektedir (Golpinarl 1997:
277).

%5 Sadreddin Konevi ile Mevlana Celaleddin arasindaki iliski surada gériilebilir: (Lamii
Celebi 1872: 574; Nevayi 1996: 278-280).
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telakkileriyle, bu Tarkmen topluluklarina hitap etmeyi bilen dervig gruplarinin
etkisinden s6z edilebilir. Xlll. yy. Anadolu'sunda Yesevilik tarikatini bu ikinci

grup icinde degerlendirmek yerinde olacaktir.

Peki, Orta Asya’dan Anadoluya tasinan ve Kopruli’'nin tezine gore
Melametilik'ten ¢gikma bu zimreler arasinda nasil bir bag vardi? Asil sorulmasi
gereken soruya gelecek olursak; Haydarilik, Vefailik, Yesevilik ve daha sonra
kendisini Yesevilie dayandiran Bektasilik arasindaki iligki nedir? Yesevilik, bu
tarikatlar arasinda zikredilmesi gereken ve en eski kaynaklarimizin bazilarinda
goéruldugu gibi heteredoks karakterli bir tarikat mi idi; yoksa 6zellikle Naksibendi
gelenegi icinde tesekkul eden bazi kaynaklarda goruldugu gibi sunni karakterli

bir tartkat mi idi? Bu bdlimde bu sorularin yanitlari aranacaktir.
3.2. YESEVILiK ANADOLU’DA

Orta Asya’da dogup-gelisen Yesevilik tarikatinin, Xlll. yy. sonlarinda bélgeye
g6¢c eden Yesevi dervigleri tarafindan Anadolu’ya tasindigi dusunulmektedir
(Koépruli 1984: 57). Mogol istilasinin énuinden kacgarak bodlgeye akin eden
gbcebe Turk topluluklari arasinda bulunan bu dervisler Haydari ve Kalenderi
zUmrelerle birlikte Anadolu’'nun dini tarihinde buyluk etkiler meydana

getirmiglerdir.

Bu donemde Anadolu'da gelismeye baglayan Yesevi gelenegine ait sozlU
menkabeler, ancak XV. yy’dan itibaren yazili metinlere yansimaya baglamistir.
So6zllu gelenek icinde Orta-Asya’dan Anadolu’ya tasinan ve burada degisip-
gelisen ilk Yesevi menkabelerinin, Islam dini ile eski Tirk inanclarini yansitan

sade ve coskun metinler oldugu dusunulmektedir.

Fuad Koprull, bu dénemde Harezm, Horasan ve Azerbaycan yolu ile
Anadolu’ya intikal eden Tulrkmen kabileleri arasinda Yesevi tarikatindan
derviglerin de bulunduduna kesin gdzle bakilabilecegini kaydeder (Koprula
1984: 57). Ona gore bir taraftan eski Yunan-Roma ve Hiristiyan geleneginin
kalintilarini, bir taraftan vahdet-i vicud basta olmak Uzere genis felsefi
anlayiglarin etkilerini tagiyan Anadolu cografyasinda Yesevilik, Orta Asya’'daki
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ilk halinden daha farkli, serbest ve felsefi bir sekil almaya baglamistir (KopralU
1984: 205). Boylelikle seri kurallara bagliik ve zihd anlayisinin agirhk
kazandi§! tekke mislimanhginin karsisinda, islam’in esaslarina belirli dlgiilerde
sadik kalmakla birlikte daha ziyade geleneksel yasantinin belirledidi ve kismen
hurafelerle karigik bir Muslimanlik anlayisi ortaya ¢cikmistir (Ocak 2003: 52).
Koprali mektebini takip eden Mélikoff ve Ocak’a gore Orta Asya’da edindikleri
kadim kulturlere ait inang kalintilarini 6zimseyen bu Turkmen kitlelerinin X.
yy.’dan kabul etmeye basladiklari Islam dinini kendi telakkilerine uyumlu bir
sekle burtindirmus olmalari tabiidir (Mélikoff 2006: 155; Ocak 2003: 52). Yesevi
tarikatinin Orta Asya’daki tarihi misyonu da islam dinini bu gdcebe Tirkmen
topluluklarinin kabul edecekleri bir bicimde sunmus olmasidir. O halde Yesevi
tarikatinin daha baslangigtan itibaren heteredoks bir karakter arz ettidi, yahut
gbcebe Turkmenler arasinda yayillmasi sebebiyle ve bu topluluklarin eliyle
zaman i¢cinde heteredoks bir karakter kazandigini dusunmek yerinde olacaktir.
Neticede Xlll. yy.’”da Anadolu’ya tasindi§i sirada Yesevilik tarikatinin stnni bir
karakteri yansittigini duginmek oldukga zordur. Tam aksine, Yeseviligin ayni
dénemde Anadolu’ya tasinan Haydarilik ve Vefailik gibi heteredoks bir goriinim
arz ettigine kesin goézle bakilabilir (Kopralli 1965a: 211; Mélikoff 2006: 155;
Ocak 2003: 52). Bilindigi gibi Képrill, Tirk Edebiyatinda llk Mutasavviflarda
One surdugu sunni karakterli bir Yesevilik tarikati distincesinden daha sonra
vazgecmis; Islam’in tebligini kendi mistik ve koklu kiltir kodlari esliginde
yorumlayan ilk Turk mutasavviflarinin, VIII. yy.’dan itibaren islam’in daha ziyade
iran tzerinden gelen yorumu ile tanisarak kendilerine 6zgii birtakim inanclarla
te’lif ettiklerini 6ne surmuagtu. (Koprulli 1965a: 211). Ona goére eski dinin halka
mistik yollarla akil, duygu ve sifa dagitan “Saman” babalari, Horasan ve
Maveraiinnehirden baslayarak Orta Asya, Anadolu ve Balkanlar'da islamlasma
hareketinin bas amilleri olmuslardi®®. Mogol istilasi akabinde Anadolu’nun
cesitli bolgelerine gelerek yerlesen “Melameti meslekindeki®”” bu ziimreler

arasinda “dinde tam anlamiyla ibdha yolunu tutan, toplum ve din kurallarina

% Bu konuda daha tafsilatli bir calisma icin bkz. Barkan (tz.)
67 Kopriilli, Horasan’dan Anadolu’'ya intikal eden ziimrelerin “Melameti meslekinde
s(filer” olarak anlagiimasi gerektigi gorisindedir. Bkz. Koprill (1965a: 294) .
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aldiris etmeyen, hatta onlari alaya alan®” bir kitle bulunuyordu ki bunlar ayni
zamanda Anadolu’da ilk heteredoks ayaklanma olarak karsimiza ¢ikan Babailer
isyanr'nin da aktorleri olacakti. Horasan erenleri adiyla da anilan bu ziimreler
Koépruli’'nan ifadesiyle Anadolu’nun heteredoks dervisleri olup; 6zellikle gbgebe
Tarkmen asiretleri arasinda ve sinir boylarinda yayilma imkani bulmuslardi
(Koprulii 1965a: 213). Oyle ki, XIV. asrin baslarina gelindiginde stnni sOff
zumreler tarafindan siddetli tenkitlere ugrayan tuhaf kiyafetleri, islam esaslarina
aykiri adetleri, cogkun yasayislari ile eski Turk Samanlarini hatirlatan “Abdal”
veya “Baba” lakapli bu seyhler, Anadolu’da manevi hayatin hakimi haline
gelmislerdi (Koprali 1965a: 212).

Yine Kopruli'ye gére Anadolu’nun bugin sahip oldugu dini goérintiinin tesekkul
etmeye basladigi Xlll. yy.’a damgasini vuran; Horasan ve Maveraunnehir
bolgesinde ortaya cikan ve Melametilik etrafinda gelisen Kalenderilik,
Haydarilik, Yesevilik gibi 6zellikle gécebe Tirk topluluklari arasinda islam

dininin yayllmasina hizmet eden tarikatlar olmustur (Koprull 1965a: 212).

iste dzellikle gdgebe Turkmen topluluklari arasinda yayilan popiler karakterli bu
heteredoks Muslimanlik yorumu; Yesevi, Vefai ve Haydari dervisleri eliyle
Anadolu'da kuvvetli bir etki uyandirmakta gecikmemistir. Eski geleneklerini
ellerinde kopuzlariyla samimiyetle yasatan bu derviglerin Anadolu’da Turkg¢e’'nin
yayllmasina da oncullk ettikleri distunulmektedir. Kopruli’ye goére Xlll. yy'da
Selguklu idaresi altindaki Anadolu’da Farsga ve Arapga’ya alternatif olarak
gelisen Turk edebiyatinin amilleri Ahmed Yesevi ve takipgileri olmustur (Koéprula
1984: 234). Ancak bu, mustakil bir arastirmanin konusu oldugjundan burada

sadece igaret edilmekle yetinilmigtir.

Anadolu’da gelisen tasavvuf merkezli islamlasma hareketinin ilk olarak Képrulii
tarafindan 6ne sirllen bu gelisim seyrini elestirenler de olmustur. Ornegin
Golpinarli Anadolu'da Ahmed Yesevi ve Yesevilik gelenedinin higbir belirtisi
olmadigini, dolayisiyla bunlarin tesirlerinden bahsedilemeyecedini, Anadolu’daki

ilk tasavvuf metinlerinden yola c¢ikarak ileri surer (Golpinarli 1961: 106). Ayni

% Bu konu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ocak (1978: 265 vd.).
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mantikla yola ¢ikan Karamustafa da bu goérlstedir. Karamustafa'ya gore XIII.
yy.”da Anadolu’ya ¢ok sayida Kalenderi, Yesevi, Haydari ve Vefai seyhinin
gelmis oldugunu séylemek ve Anadolu’nun Islamlasmasini bu kolonizatér
derviglere baglamak tarihi agidan miUmkin degildir (Karamustafa 2005: 72).
O’na godre XIll. yy."da Anadolu’ya Horasan’dan ¢ok az sayida dervis gelmigtir.
Karamustafa, bu az sayida dervisin Ahmed Yesevi ile gérismus olmalari
ihtimali yaninda dogrudan-dogruya seyh-mdurit iligkisi i¢inde olduklarini
dusundurecek yeterli verinin de bulunmadigini sdyler (Karamustafa 2005: 72
vd.). Batln bu tarikatlara “Yeni Zihdculer” ismini veren Karamustafa'ya goére
Anadolu’da bu heteredoks akimlarin tarihi rolleri daima ikincil duzeyde kalmigtir
(Karamustafa 2005: 71-77).

Oyle gérunuyor ki, XlII. yy. Anadolu’sunun tasavvufi olusum sireci, unsurlari ve

bu arada Yesevilik olgusu daha ¢ok tartisiimaya devam edecektir.
3.3. YESEVILIK VE HAYDARILIK BAGLANTISI

Yesevilik ve Haydarilik arasinda bir iligki olabilecedi veya olmasi gerektigi
kismen Vilayetname'deki metinden c¢ikmaktadir (Vilayethame 1958: 5-7).
Bilindigi gibi bu metinde Kutbeddin Haydar, Ahmed Yesevi'nin nefes ogdlu olarak
zikredilir. Vilayetname bu badlantiyi nasil kurmustur? Tarihi bir esastan

hareketle mi, yoksa bagka bir farazi durumdan yola ¢ikarak mi?

Bilindigi gibi, XIlIl. yy. Anadolu’'sunda sunnilik disinda gelisen ilk tarikatlar
arasinda Haydarilik de vardir. Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar (6.
1221’den sonra) Zave'de buyuk bir tekke kurarak sohret kazanan UnlU bir
Tarkmen seyhidir. Nevayi’'nin Ahmed Yesevi'nin halifelerinden biri olarak
tanittigr  Kutbeddin Haydar hakkinda, kaynaklarda son derece sinirli bilgi

bulabiliyoruz.

Kopruli'ye gore Kutbeddin Haydar, Sii-Batini akidelerin etkisi altinda bir kisidir
(Koprull 1965a: 211). Son donemde ise Yazici iki farkli Kutbeddin Haydar'dan
sOz ederek, Zavei'nin Kutbeddin Haydar-i Tani ile karistirldigini gostermistir

(Yazici 1998b: 36). Yazicr'ya gore bu sahis imamiye Sia’sina mensup bir seyyid
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iken, Kutbeddin Haydar-i Zavet'nin Siilikle bir ilgisi yoktur. Ancak onun takipgileri
zamanla iran siiligine meyletmis olduklarindan olsa gerek; zamanla bu iki sahis
kanistinimistir (Yazici 1998b: 36).

Daha ¢ok menkabevi kaynaklarda ve efsanevi bir karakterle karsimiza g¢ikan
Kutbeddin Haydar'in Ahmed Yesevi ve Hacl Bektag-1 Veli ile iligkilendirildigine
de sahit oluyoruz. Bu ug¢ sahsiyetin tarihi iligkisi konusunu mustakil bir bolimde
ele alacagdiz. Bu bdlumde ise Anadolu’da Haydariler'in varligi ve faaliyetleri

konusunda elimizdeki bilgileri degerlendirecegiz.

iran’'da dogup-gelisen Haydariligin; Mogol istilasiyla birlikte giney-doguda
Hindistan ve batida Anadolu’ya tasindigi; Haydari derviglerinin bu bdlgelere
siginarak oOgretilerini yaydiklari dusunudlmektedir (Ocak 1992: 73). XIll. yy.
Anadolu’sunda Haydariler'in durumuna iligkin en eski kaynaklarda verilen bilgiler
son derece sinirlidir. Bu konuda bilgi veren en eski kaynaklarimiz XVI. yy.’a
dayanmaktadir. Bu kaynaklar arasinda Vahidi'nin Menakib-1 Hace-i Cihan ve
Netice-i Can’t ve Kalkandelenli Fakiri’'nin Risale-i Tarifat' zikredilebilir.
Kutbeddin Haydar ve ilk halifeler hakkinda ise Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin’i ve Ali
Sir Nevayi’nin Nesayimii’l-Muhabbe’sini; ayrica menkabevi kaynaklar arasinda
Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesini zikredebiliriz. Tarikat hakkinda XIll. yy.’a
dayanan kaynaklarin sinirli olusu; Ocak’a goére bu doénemde Haydarilerin,
benzer inang ve fikirleri savunan; kilik-kiyafetleri ve goruntileri ile blUyUk
benzerlik  gdsterdikleri  Kalenderilerle  karistirilmis  olmalarindan ileri

gelmektedir®® (Ocak 1992: 74).

XVI. yy.’a gelindiginde, Haydarileri esrar geken; kendilerinden gegmis bir halde
sehir-sehir dolasarak siirler okuyan abdallar olarak goéririiz’®. Vahidi de sac,

sakal ve kaslarini kazitan Haydariler’in biyiklarini uzattiklarini, tepelerinde de bir

% Menavino, Cantacaisn, De Nicolay gibi bazi Avrupali arastirmacilarin Kalenderiler
olarak anlattiklari grubun Haydariler'le ayni &zelliklere sahip olduklarini Ocak
naklediyor. Bu Konuda su kaynaklara bakilabilir Ocak (1992a: 113-115; 1996: 73-74),
Karamustafa (2006).

° Fakirinin Risale-i Tarifatinin i.U. Ktp. Ty., Nr. 2051’de kayitll nishasindan Ocak
naklediyor (Ocak 1992:113). Ayrica bkz. (Gdlpinarli 1997: 255).
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tutam sac¢ bulundugunu nakletmektedir’' (Gélpinarli 1936: 9). Anadolu'da
heteredoks dervis gruplart hakkinda yayinladigi mustakil ¢alismasinda
Karamustafa; bu dénemde Haydariler'i devrin diger bir heteredoks grubu olan
Cavlakilerle de karistirildigini; Haydariler'i Cavlakilerden ayiran en o6nemli
Ozelliginin ise biyiklarini uzatmak oldugunu kaydetmektedir (Karamustafa 2006:
84). Vahidi, Haydariler'in Hz. Ali'ye benzemek igin biyiklarini uzattiklarini ve
insanin peygamberlik ruhunu yansittigina inandiklar icin tiras olduklarini
nakletmektedir (Golpinarli 1936: 8).

Vahidi, yukaridaki tasvirlere ek olarak takilan halkalarin ve yapilan tirasin
sembolik anlamlarini izah etmigtir (Golpinarl 1936: 7; 1997: 255; Ocak 1992:
113-114). Buna gore Haydarilerin boyunlarindaki halka Kutbeddin Haydar’in
yahut Hz. Ali'nin kulu olduklarini, baslarindaki bir tutam sa¢ nefslerini
yendiklerini, kulaklarindaki kupe her sb6ze kulak asmadiklarini, cinsiyet
uzuvlarindaki halka iffetli olduklarini, bilezikler harama el uzatmadiklarini, ayak
bileklerindeki halhallar ise gunah yollarindan kacgindiklarini  sembolize
etmektedir (Golpinarli 1997: 255). Sayilan bu 6zelliklerine ek olarak Haydariler,
toplum icinde birbirinden uzak dusmemek icin yanlarinda tasidiklar kuaguk
canlarla, vyaptiklari tuhaf danslarla, bazi garip s6z ve davraniglariyla
taninmiglardir (Golpinarli 1997: 255; Ocak 1992: 114). Cogunlukla kege ve
koyun postlariyla értinen Haydarilerin, Tanri’'ya évgude bulunan siirler okuyarak
dolastiklari, cesitli buylklikte davul, def ve sancaklar tasidiklari da Vahidi
tarafindan nakledilen bilgiler arasindadir (Goélpinarli 1992: 255; Ocak 1992:
114). Vahidi, Haydarilerin ser’i kurallara ve ibadet esaslarina uymadiklarini;
bunun yerine sema ve raks yaptiklarini da kaydetmektedir (Golpinarli 1997:
255; Ocak 1992: 114) Ocak, XVI. yy.’a ait bazi arsiv belgelerinde Haydariler’in
“sehir disindaki mahallelerde veya koylerde yasadiklarini, sik-sik seyahate
ciktiklarini, bu esnada yolda rastladiklari zengin yolculari soyduklarini, hatta

bazen oldurdudklerini” gosteren kayitlara rastlamistir (Ocak 1992: 114-115).

" Gélpinarli, Vahidinin kendi ézel kiitliphanesinde bulunan eserinden naklediyor
(Golpinarli 1936: 7; 1997: 254-5). Bu eserin Sileymaniye Kitliphanesi Halet Efendi
Ktp. Nr. 242’de bir nishasi oldugunu 6grendik ancak gérme imkanimiz olmadi.
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XVI. yy.’da Haydariler'in Anadolu’daki durumuna iligkin kaynaklarda zikredilen
bilgiler birbiri ile uyum icindedir. Ancak Haydariligin Xlll. yy.’daki goruntusu
konusunda Eflaki’nin naklettigi iki menkabe ve bazi kaynaklarda Kutbeddin

Haydar’la ilgili verilen bilgiler disinda malumata sahip degiliz.

Eflaki, Anadolu'da Kutbeddin Haydar'in saygin halifeleri olarak yucelttigi Haci
Mubarek-i Haydari ve Seyh Muhammed-i Haydari’den s6z etmekte; Haci
Mubarek-i Haydari ile Celaleddin-i Rumi ile arasinda gecen iki menkabeyi
nakletmektedir. Bunlardan birinde Haci Mubarek, muritleriyle birlikte Meram
Mescidi’'ne giderken Celaleddin-i Rumi ile karsilasmis; onu gorir-gdrmez
kadinlara 6zgu deg@irmi bir ¢arsafl burlinerek ortintp ¢omelmistir. Mdritlerinin
kendisini ayiplamalari Uzerine ise “Boyle bir er oglu er geldidinde herkesin
kadinlar gibi carsaf giyip kapinin ardinda ¢omelip oturmasi gerekir diyerek”
onlari susturmus; Mevlana'nin ayaklarina kapanarak opup-aglamistir. Mevlana
ise onu teselli ederek dua etmis; Celaleddin-i Rumi’nin duasini aldiktan sonra
seving iginde “-Bundan bdyle artik rahat yasarim, ¢linkd Hudavendigar benim
icin iyilik diledi ve sefkat buyurdu” demistir (Eflaki 2006: 375). Eflaki’nin
naklettigi bu menkabe bir taraftan Haydarilerin kalenderane yasamlarina isaret
ederken; Ote yandan onlarin tasavvuf anlayisi konusunda 6énemli ipuglari

vermektedir.

Baska bir menkabede ise Haci Mubarek’in Vezir Taceddin’in Dart’z-Zakirin adli
medresesine seyh olarak tayin edilisi ve bu sebeple dlzenlenen buyuk bir posta
oturma téreninden s6z edilmektedir. Eflaki’nin naklettigi bu menkabede Mevlana
ile Haci Mubarek-i Haydari arasindaki yakinlk dikkat ¢ekicidir. Ayrica Eflaki’nin
bu zati salihlerin iftihari olarak évdugu de gorulmektedir (Eflaki 2006: 210).

Karamustafa, Baba Resul’'n de Haydarilikle iligkili oldugunu gdstererek;
Anadolu’da Babai ayaklanmasinin arkasindaki bu Vefai seyhinin Zave’'deki
Haydari zaviyesinde 3 ay gegirdigini nakletmistir (Karamustafa 2006: 72). Bu
konuya Vefai tarikati ile Yesevilik tarikati arasindaki iligkiyi gésterecegimiz

bélimde yeniden ddnecegiz.
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Haydariligin XVI. yy. kaynaklarina yansiyan Anadolu'daki goruntusunun
Horasan’da tesekkul eden otantik Haydarilik’'ten farkli oldugu gértusunde olanlar
da vardir. Ornegin Yazicrya gére Anadolu’daki Haydariler; tarikatin Horasan'da
tesekkulinden 3 asir sonra onun ilk 6gretilerinden olduk¢a uzaklagmis bir akim
meydana getirmislerdir (Yazici 1998a: 35).

3.4. YESEVILIK-BEKTASILIK BAGLANTISI VE BEKTASILIK'TE
YESEVILIK GELENEGI

Yeseviligin Haydarilikle baglantisi meselesi gibi, Haci Bektas-1 Veli'nin,
dolayisiyla Bektasiligin  Yesevilikle baglantisini kuran da Vilayetname'dir.
Bilindigi gibi bu eserde Haci Bektas-1 Veli dogrudan Ahmed Yesevi'nin muridi ve
halifesi olarak gosterilir. Onu Anadolu’'ya gonderen Ahmed Yesevi'dir.
(Vilayetname 1958: 5-7).

II. Beyazid’in talimatiyla XVI. yy.’da Balim Sultan tarafindan resmen kurulan
Bektasilik; adini Xlll. yy.’da yasamis bir Turkmen seyhi olan Haci Bektas-i
Veltden almaktadir. Ozellikle Bektasi gelenegini yansitan menkabevi
kaynaklarda adini Ahmed Yesevi ile yan-yana gordugumuz Haci Bektas-i
VelP'nin tarihsel hiviyeti hakkindaki muspet bilgiler son derece sinirhidir. Bunlar
arasinda en eski tarihli olanlari Elvan Celebi’nin Menakibil-Kudsiye isimli eseri
ve Ahmed Eflaki’nin Menékibu’l-Arifinidir. Bu ikisi disinda XVI. yy.’dan itibaren
tesekkill etmis Asikpasazade Tarihi, Alvnin Kiinhiil-Ahbar\, Evliya Celebi

Seyahatnamesi ve Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesi'ni zikredebiliriz.

XIll. yy.'da yasamis ve Sunni, Bektasi ve Alevi kesimlerce ginimuze kadar
benimsenmeye devam etmis bu blyuk sGfinin; Balim Sultan tarafindan kurulan
Bektasilik’le dogrudan baglantisi olmadigi ve sagliginda herhangi bir tarikat
kurmadigi iyi biliniyor. Onun XIII. yy. in bagsinda Horasan’dan Anadolu’ya gelen
Tdrkmen c¢evrelerine mensup oldugu konusunda da higbir supheye yer yoktur.
Haci Bektag-1 Veli'nin tarihi huviyeti konusundaki asil tartisma ise tipki Ahmed

Yesevi'de oldugu gibi tasavvufi sahsiyeti meselesinde dugumlenmektedir.
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Kendisine isnad edilen Makalat’a gore Haci Bektas-1 Veli, seri esaslara bagli
sunni bir mutasavvif; burada kullandigimiz diger kaynaklara gore ise dénemin

Vefai, Haydari ve abdal zumreleriyle iligkili heteredoks bir dervistir.

Haci Bektas-1 Veli'yi heteredoks bir dervig olarak gdsteren kaynaklarin baginda
Asikpasazade Tarihi ve Eflakinin Menékibul-Arifin’i gelmektedir. Her iki
kaynagin da XV. yy.'dan Oonce tesekkul ettigi bilinmektedir. Bunlara ek olarak
Elvan Celebi'nin Menakibu’'l-Kudsiyye’si ve Bektasi gelenegini yansitan
vilayetnameler zikredilebilir. Asikpasazade'ye gore Haci Bektas kardesi
Mentes'le birlikte Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Vefai Seyhi Baba ilyasa

baglanmistir’*:

Haci Bektas’t dénemin nli Vefal Seyhi Baba Ilyas’a baglayan bu bilgi, onu
sunni bir karakterden uzaklastirmaktadir. Benzer sekilde Eflaki de onun arif ve
yakine ermis bir dervis olmakla birlikte islam’in kurallarina uymadigini
nakletmistir (Eflaki 2006: 320). Elvan Celebi ise, Baba ilyas-1 Horasan’nin
hayatini anlatan eserinde, Haci Bektas-1 Vel'nin adini iki ayri yerde
zikretmektedir. (Elvan Celebi: 168, 170)

Bu (¢ tarihi kaynaga gére Haci Bektas-1 Vel'nin Baba ilyas’a intisap etmeden
once Horasan Melametiyyesi'ne mensup bir Yesevi yahut Haydari dervigi
olmasi kuvvetli bir ihtimal olarak gérinmektedir. Buna gore o, XIlll. yy. basinda
mensubu bulundugu Tldrkmen agireti ile birlikte Anadolu’ya gelmis; burada Unlu
Vefai seyhi Baba ilyas-1 Horasani’ye baglanmis olmalidir. Bu tarihten sonra onu

ayni zamanda bir Vefai seyhi olarak da distinmek gerekiyor.

Modern arastirmacilar arasinda Fuad Koprull, Gélpinarli, Mélikoff ve Ocak Haci
Bektas-1 Vell'yi Babail ayaklanmasina adini veren Vefal seyhi Baba ilyas-i
Horasani’'nin talebelerinden biri olarak gosteren bu kaynaklarin Haci Bektas-
Veli'nin tarihsel hiviyetini yansittigi konusunda birlesirler (Képrilt 1984 48-49;
Golpinarli 1936: 7, Mélikoff 2006a:21; Ocak 2004: 175). Ocak, Haci Bektas-i

2 “Haci Bektas Horasan’dan gelmisti. Mentes adinda bir kardesi vardi. Beraberce
kalkip-geldiler. Dogru Sivas’a, oradan da Baba llyas’a geldiler” (Asikpasazade 2003:
298).



70

Veli'nin dogrudan-dogruya Babai ayaklanmasina katilmamakla beraber, onun
Baba llyas’a baghligini  hayati boyunca  surdurmids  oldugunu;
Sulucakarahoyuk’'teki Tekkesi’'nde mutevazi bir sekilde hayatini tamamlamis
olabilecegini sdyler (Ocak 2004: 160).

Haci Bektas-1 Vel’nin Baba ilyas-1 Horasan?'nin halifesi oimadigi yéniinde goriis
bildiren arastirmacilar da bulunmaktadir (Karamustafa 2006: 75; Balivet 2005:
22). Ornegin Karamustafa’ya gore her ikisinin seyh-mirit iligkisi iginde oldugunu
gOsteren yeterli kanit yoktur (Karamustafa 2006: 75). Oysa Asikpasazade’nin ve
Eflak’nin verdigi bilginin hangi gerekgelerle reddedildiini Karamustafa

aciklamamaktadir. Ustelik Elvan Celebi de ikisi arasindaki baglantiy yaziyor.

Ote yandan 6zellikle Haci Bektas-1 Veli'ye isnad edilen “Makalat” isimli eserden
yola cikarak onun sunni bir Islam anlayisini temsil ettigini 6éne sirenler de
olmustur. Makalatin Arapca iki nishasindan birini elinde bulunduran ve Ustelik
bu Arapca nushalarin daha sonra Turkge’den-Arapga’ya gevrildigini sdyleyen
Esad Cosan; tercime ve nesrettigi Makalatin Haci Bektas-1 Veli'ye nispeti
konusunda suUpheye yer olmadigini higbir sorgulamaya tabi tutmadan ve
gerekgelendirmeden sdylemektedir (Cosan tz.: Xll). Makalatin muhtevasinin
sunni bir karakter yansittigi kaynaklar bolumunde anlatiimisti. Haci Bektas-i
Vel’'nin Makélat yazmis olmasi durumunda onun sOff sahsiyeti hakkindaki
kanaatler supheye yer vermeyecek derecede sunni bir mutasavvif olarak
yasadigini dusundurecektir. Ancak Makalat'in elimizdeki en eski orijinal nushasi
XVI. yy.’a aittir ve onun yasadigi donemden Ug¢ asir sonra kaleme alinmigtir. Bu
durumda eserin eski tarihli nushalari bulununcaya kadar Haci Bektas-1 Veli'ye

aidiyeti konusunda kesin bir bilgi ile konugsmak mumkin gérinmemektedir.

Yesevilik-Vefailik-Haydarilik Uggeninde bir kilit tagi konumunda olan Haci
Bektas-1 Vel’'nin Ahmed Yesevi ile baglantisi konusunda ise menkabevi
kaynaklarda verilen bilgiler birbirinden farkhdir. Ornedin Hacim Sultan
Vilayetnamesi’nde Haci Bektas Veli dogrudan-dogruya Ahmed Yesevinin
halifesi olarak gosterilirken; Haci Bektag Vilayetnamesinde Lokman
Perende’nin muridi olarak gosterilir (Vildyetname 1958: 7; Vilayetname-Hacim
Sultan 1993: 17). Ali ise Kiinhiil Ahbarda Lokman Perende’yi Ahmed
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Yesevi’'nin yahut daha zayif bir rivayete goére onun 6nde gelen halifelerinden
Sofi Muhammed Danismend’in miiridi olarak gdstermistir (Ali 1277: 59).
Bdoylelikle geleneksel olarak dodrudan veya dolayli bir bigimde Ahmed Yesevi'ye
baglanan Haci Bektas-1 Veli; Ahmed Yesevi'nin Anadolu'daki temsilcisi

haviyetini kazanmaktadir.

Nitekim, Haci Bektas ve Hacim Sultan Vilayetnamelerinde zikredilen bir
menkabe, Haci Bektas-1 Veli'nin Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’ya
gonderilisini hikaye eder”. Baska bir menkabede Ahmed Yesevi, Haci Bektas-I
Veli ve Kutbeddin Haydar’in bir arada gosterildigine sahit oluruz. Bu menkabede
Haci Bektas, Ahmed Yesevi'nin nefes evladi olan Kutbeddin Haydar'i esaretten
kurtararak babasina teslim ettikten sonra onu esir eden Bedahsan halkini da

islam eder (Vilayetname 1958: 7).

Vilayetnadme'de nakledilen baska bir menkabede Ahmed Yesevinin Hz.
Muhammed’'den, Hz. Ali'ye ondan Hz. Hasan’a ve silsile yolu ile kendisine kadar
gelen emanetleri (tac, hirka, ¢erad, alem ve seccade) Haci Bektas-1 Veli'ye

teslim edisi anlatilir’,

™ “Pes Sultan Hoca Ahmed Yesevi Hazretleri'nin bir agac kilici vardi. Getirip tekbir
edip, Sultan Haci Bektas-1 Veliyyi’'l-Horasani’ni beline kusatti ve dahi ocakta dut
adgacindan od yanardi. Bir egsiyi kavrayip Rum’a dogru pertav etti ve ol egsiyi
Horasan’da Rum’a er génderdigi malum ola, Rum’da bunu tutalar deyu dedi. Ol egsi
havada yana-yana gecerken Konya'da bir er var idi. Sultan Hoca Fakih derler idi. Ol
odu kapip-hiicresinin éniine dikti.Kudret-i ilahi, ol edsi bitti. Tepesi yanik, asadisi dut
idi. El-haleti hazihi simdi yemis verir. Pes imdi Sultan Hacim ve Haci Bektas Veli ol
gece seccade lizerinde yattilar ve kudretten bir avaz geldi ki: “Eglenmen, Rum’a
varin!” Durdular. Sabah namazin kilip evradlarin tamam edip secde ettiler. Ondan
icazet talep ettiler. Pes Hoca Ahmed Yesevi b. Muhammed Hanefi b. Aliyyii'l-Murtaza
dahi 99.000 halife ile bunlara hayir-dua edip bir miibarek Persembe glni ol saatte
Ka’be yoluna revan oldular”. (Vilayetndme 1958: 7; Vilayethame-Hacim Sultan 1993:
20).

™ Menkabeye gére Ahmed Yesevi miiritleri ile beraber bir ates etrafinda oturup sohbet
ederken; muhiblerden biri dari getirir; bu dari meydanin bir tarafina yigilir. Sohbet
esnasinda muritlerinin bu emanetlere talip olmalari Gzerine; Ahmed Yesevi; “Her kim
bu dari yigininin (zerine seccadesini serer; iki rekat namaz kilarsa; bu esnada higbir
dari tanesi yeriden kipirdamazsa; emanetler o kisinin hakkidir” der. Muritlerin utanarak
baslarini 6nlerine eglemeleri tGzerine Ahmed Yesevi; “Zahmet ¢ekmeyin, sahibi var
onlarin, gikar gelir simdi” der. o sirada Haci Bektas-1 Veli Horasan’dan kalkip gelir; dari
yigininin Gzerine seccadesini sererek iki rekat namaz kilar; alametler kendiliginden
Haci Bektas-1 VelT'ye gelirler (Vilayetname 1958: 15-16).
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Vilayetname'de nakledilen bu menkabeler geleneksel olarak Bektasi gelenegi
iginde her iki ismin bir arada anildigini ve yuceltildigini gostermektedir. Boylelikle
Bektasi gelenegi icinde Ahmed Yesevi'nin adi Haci Bektas-1 Veli ile birlikte
sarsilmaz bir konuma yerlestirilmis; Haci Bektas-1 Veli-Ahmed Yesevi badlantisi

gunumuze kadar yagsamistir.

Xlll. yy.’”da Anadolu’da yasamis Yesevi ve Bektasi seyhleri hakkinda bilgi veren
kaynaklar, her iki gelenegin irtibati konusunda &6nemli bilgiler sunmaktadir.
Ozellikle Kiinhiil-Ahbér, Evliya Celebi Seyahatndmesi ve Vilayetname'de
rastladigimiz bu sOfi sahsiyetler; Haci Bektas-1 Veltden sonra Yesevi
geleneginin Bektasilik icindeki yerini gosteren tarihi ve menkabevi karakterleri

ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Bunlardan biri tarihsel olarak Rumeli'nin iskaninda énemli bir rol Gstlenen Sari
Saltik’tir’®. Sari Saltik'in tarihi ve menkabevi sahsiyeti hakkinda yakin tarihte
mustakil bir calisma yayinlayan Ocak’a gére o Babai isyanina katildiktan sonra
Dobruca’ya go¢ eden Cepni boyuna mensup asiret reislerinden biridir (Ocak
2002b: 127)°. XVI. yy.’da Bektasiligin tesekkiliinden sonra bu gelenegin en
onemli simalarindan biri haline gelen Sari Saltik hakkinda Evliya Celebi’'nin
verdigi bilgilere bakilacak olursa o hem Haci Bektas-1 Veli’'nin, hem de Ahmed
Yesevi’'nin murididir (Evliya Celebi 1996: 312). Menkabeye gére Ahmed Yesevi,
onu yanina 700 Horasan erenini vererek ve beline tahta kili¢ kusatarak islam

dinini yaymak tizere Rum diyarina génderir’”.

Bektasilik gelenedi igcinde menkabevi bir karaktere burtnerek bir “kult” haline
gelen Sari Saltik'in dogrudan-dodruya Ahmed Yesevi’'nin halifelerinden olmasi
tarinsel agidan mumkun goérinmemekle birlikte; bu menkabeler s6z konusu
gelenegin Yesevilik ile Bektasilik arasinda kurdugu baglantiyi gostermesi

bakimindan 6nem tagimaktadir.

5 Sari Saltik’in tarihi ve geleneksel sahsiyeti ile ilgili mistakil bir calisma igin Bkz.
Ocak (2002a)

’® Sari Saltik hakkinda bilgi veren eski ve yeni kaynaklar icin Ocak’a bakilabilir (2002a)
" “Saltik Muhammed’im! Bektasim seni Rum’a géndersin! Leh diyarinda delalet ayin
olan Sarik Saltik suretine girip ol mel'unu tahta kiligla katleyle! Makedonya,
Dobruca’da, yedi-Krallik yerde nam ve san sahibi ol” (Evliya Celebi: 1996: 312).
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Bektagi gelenegi icinde One cikarilan ve Xlll. yy'in basinda Anadolu’'ya gog¢
ederek Corum’un Bozok mevkiine yerlesen Yesevi derviglerinden biri de Emirci
(Emirce) Sultan olarak taninan Seyh Serifiiddin ismail b. Muhammed'dir (Ocak
2002a: 65). Kinhi'l-Ahbar ve Seyahatname’de verilen bilgilere gére o Ahmed
Yesevi'nin Rum’a génderdigi halifeleri arasindadir ( Ali 1277: 58, Evliya Celebi
1996: 34).

Menkabelerde Emirci Sultan, Emir-i Cin Osman adi ile anilmaktadir. Gelibolulu
Mustafa Alnin Kiinhiil-Ahbdrinda ve Eviiya Celebi Seyahatndmesinde
nakledilen bir menkabeye goére olagan-ustl olaylarla diinyaya gelen Emir-i Cin
Osman, anne-babasinin tarafindan Ahmed Yesevi’'nin hizmetine verilir. O daha
cocuk yasta kis ortasinda seyhine Uzum getirmek gibi kerametler gosterir. Cin
memleketine musallat olan ejderhayi, seyhinin beline kusattigi tahta kiligla
oldurur. ‘Emir-i Cin’ lakabi Osman’a boéyle verilmistir. Bu hadiseden sonra 1203
yilinda Ahmed Yesevi'nin Rum’a gonderdigi Emir-i Cin Osman, Bozok Sancagi
dolaylarinda Osman Baba Tekkesi adiyla bir tekke kurarak halki irsat eder (Ali
1277: 58; Evliya Celebi 1999a: 378).

Ocak’a gore yasadidi bolge ve tarihe bakarak Emirci Sultan’in da tipki Sari
Saltik gibi Baba ilyas-1 Horasani ile yakin iliski igcinde bulundugunu ve Babai
ayaklanmasina katildi§i sdylenebilir (Ocak 1978: 154). Emirci Sultan’a izafe
edilen turbenin daha sonra bir Bektasi tekkesi olarak dizenlendigini de eklemek
gerekir (Ocak 1978: 179).

Xl yy. sonu ile XIV. yy.In basinda yasamis olan Yunus Emre de Bektasi
geleneginin sahip ciktigi onemli simalar arasindadir. Hatirlanacagi gibi Fuad
Kopruld, Ahmed Yesevi’nin hikmetleriyle Yunus Emre’nin giirleri arasindaki dil
ve muhteva benzerliklerini gostererek iki gelenegin birbirinin devami oldugunu
vurgulamisti  (Kopralti 1980: 258-358). Tarihi hayati konusunda muspet
bilgilerden yoksun bulundugumuz Yunus Emre’nin Bektasi menkabelerinde
yerini aldigini gorayoruz. Vilayetname'de nakledilen bir menkabeye gére Yunus

Emre, Haci Bektas-1 Veli'nin isaretiyle Tapduk Emre’nin dergahina gider ve
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orada kirk yil hizmette bulunur’® Yunus Emre’nin Tapduk Emre’nin mdridi
oldugunu Lamii Celebi ve Asikpasazade'nin kayitlari da dogrulamaktadir (Lamii
Celebi 1872: 458; Asikpasazade 2006: 297). Ancak Asikpasazade,
Vilayetname'de Haci Bektas-1 Veli ile baglantili gosterilen Tapduk Emre’yi bir
Kadiri seyhi olarak tanitir. (Asikpasazade 2006: 297). Koépriilii, Sakayik'ta da
verilen bu bilginin dogru olmadigini; Tapduk Emre’nin gercekte Baba ilyas-i
Horasani’nin mudritlerinden biri oldugunu savunmustur (Kopralti 1984: 266).
Koprilii bu konuda Bursali Seyh ismail Hakkr’nin yazma serhinde, Tapduk
Emre’nin Cengiz istilasi (zerine Buhara’dan-Anadolu’ya gelen Sinan Ata adinda
Orta Asyali bir Turk dervisi tarafindan irsad edilisini anlatan nakle
dayanmaktadir (Kopruli 1984: 266-7). Ocak da Kopruli’ye ek olarak Yunus
Emre’'nin Divan’inda 6ne c¢ikan cemal-perestlik, melamet duslncesi, insan
unsuru ve cezbeye verilen onemi gostermekte; butlin bu unsurlarin Yunus
Emre’nin  tipik bir Melameti/Kalenderi seyhi olduguna isaret ettigini
kaydetmektedir (Ocak 1991d: 10). Yine Balivet Yunus Emre’nin siirlerindeki
melamet unsurlarini gostererek onun sOfi karakterinde melamet dusuncesinin
onemini orta koymustur’® (Balivet 2005: 26-27).

Evliya Celebi'nin, anilan bu isimlerden baska hem Haci Bektas-1 Veli hem de
Ahmed Yesevi'nin halifeleri arasinda gosterdigi Xlll. yy. s(filerinin tlrbelerine
yaptig1 ziyaretleri ve bu tekkeler etrafinda olugsan menkabevi edebiyati

aktardigini gérmekteyiz. Bunlar arasinda Bat-ova’da Akyazili Sultan (Evliya

"8 Vilayetname’ye gore Sivrihisar'in giineyinde Sarigdk kdyiinde yasayan Yunus Emre
ekincilikle gegimini saglayan yoksul bir ¢iftgidir. Kithgin hikim sdrdigu bir zamanda
Haci Bektas'in namini duymus; Oklziine ali¢ yuklemis; Haci Bektas'in dergahina
giderek Hiinkar'a “-Ben yoksul bir adamim, ekinimden bir sey alamadim; yemisimi alin,
karsihgini lutfedin. Ehlimle, ayalimle agkinizla yiyeyim” der. Birka¢ gun sonra Haci
Bektas haber gonderir: “-Bugday mi verelim, nefes mi?”. Yunus Emre, bugday! tercih
eder; Haci Bektas-1 VelT'nin israrina aldirmaz; ekinleri 6kliziine yikler ancak yari yolda
hatasini anlayarak geri doner. Haci Bektag onu Tapduk Emre’ye gonderir: “O kilidin
anahtarini Taptuk Emre’ve sunduk; ona gitsin, nasibini ondan alsin” buyurur.
Menkabaye gore 40 yil Taptuk Emre’nin dergahinda hizmet eden Yunus; birglin Haci
Bektas-1 Vel’nin vaad ettidi kilidi agmasiyla hikmetler séylemeye baslar; Yunus Emre
Divan’i béyle ortaya ¢ikar (Vildyethame 1958: 48-49).

" Melamet disiincesi Kalenderilerin en énemli 6zelliklerinden biridir. Képriili'de
Melametilik, Kalenderiligi de icine alan bir mesrep olarak gdésterilir (Képrili 1965a:
210). XIll. yy.’”da Anadolu’da slnnilik disinda kalan akimlara genel olarak “Kalenderi’
denildigi yukarida gosterilmisti.
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Celebi: 2006: 452-4); Elmalrda Abdal Musa (Evliya Celebi 2005: 46, 59);
Filibe’de Kademli Baba Sultan (Evliya Celebi 2006: 479); Tokat'ta Gajgaj Dede
(Evliya Celebi 2001b: 60); Unkapani’nda Horos Dede (Evliya Celebi 1996: 38);
Bursa’da Geyikli Baba (Evliya Celebi 2005: 58-9); Tokat/Zile’'de $eyh Nusret
(Evliya Celebi: 2006: 329); Niyazabad'da Avsar Baba (Evliya Celebi: 2005: 337),
Merzifon’da Pir Dede (Evliya Celebi 2005: 477) ve Davud Baba (Evliya Celebi
2005: 65) zikredilebilir.

Evliya Celebi’'nin naklettigi menkabelerin birgogunda “Yeseviyan” ve
“Bektasiyan” olarak tanitilan bu XIll. yy. s(fileri; XVI. yy.’da tesekkul eden
Bektasilik icinde Yesevilik tarikati ve temsilcilerinin saygi ile anilmalarindan
baska; Bektasiligin Anadolu'da Yesevi mirasina sahip c¢iktigini da

gOstermektedir.

Alevi-Bektasi gelenegi icinde Ahmed Yesevi ve Yeseviligin adi bugin de ayni
sekilde yuceltiimektedir. Ali Yaman, Anadolu'da Yesevi gelenegini surduren
Alevi-Bektasi erenleri hakkinda yaptidi alan arastirmasi neticesinde Ozellikle
s6zlu gelenekte yasamaya devam eden menkabevi bilgilere yer vermistir.
Yaman'in arastirmalarina gore Anadolu'nun hemen her yerine yayildigini
g6rdigumuz Yesevi geleneginin temsilcilerinden bazilari Tokat/Almus’ta Hubyar
Sultan®, Malatya/Arapgirde Seyh Hasan Onar®', Elazig/Baskil'de Seyh Hasan
ve Seyh Ahmed® (Hasan Onar Ocagi ile baglanti), ve Teslim Abdal,

izmir/Kemalpasa'da Hamza Baba®, Tunceli/Sobek'te Baba Mansur (6. 1197)

8 Sirac toplulugu olarak da bilinen ocak mensuplari Tokat cevresindeki en niifuzlu
Alevi toplulugu olup, Yesevi soyundan geldiklerine inaniimaktadir. (Yaman 2005: 34).
8 Seyh Hasan Onarin Bayat Boyu'nun On-er kolundan ve Ahmed Yesevinin
akrabalarindan olduguna inaniimaktadir (Yaman 2005: 4).

8 Bu ocaga Ahmed Yesevi Ocagi da denilmekte ve biitiin Alevi ocaklarinin basi olarak
kabul edilir. Ahmed Yesevi'nin ocagl kuran Hasan ve Ahmed adindaki iki kardes
seyhin amcazadeleri olduguna inaniimaktadir (Yaman 2005: 5).

% Muhammed Hanefi soyundan geldigine inanilan Hamza Baba ayni zamanda Haci
Bektas-1 Veli tarafindan Ege bdlgesini irsad ile gérevlendirildigine inanilir. Hamza Baba
Ocagr'nin talipleri Ege yoresine yayllmistir (Yaman 2005: 5).
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(Birdogan 1992)%*, Sivas/Divrigi'lde Seyyid Baba®, Bursa/inegél'de Hasan
Dede® ve Cankiri/Eldivan’da Haci Murad-1 Veli® dir.

Bektasi gelenegi icinde gelisen edebiyat incelendiginde, bunlarin slnni
kaynaklardan farkli bir Bektasilik'ten soz ettigi derhal anlasilir. Yeseviligin
Anadolu’ya tasindigi Xlll. yazyil ile Bektasiligin bir tarikat huviyetini kazandigi
XVI. yy. arasinda gecen u¢ asir boyunca basta Haci Bektas-1 Veli olmak Uzere
onu takip eden halifelerinin inang ve ritlellerinde nasil bir din anlayisina sahip
olduklari konusunda iki farkli goéris meydana gelmis ve bu iki zit goruntl

gunumuze kadar devam etmistir.

Evliya Celebi’'nin Seyahatname’sine bakilacak olursa bu ilk Haci Bektas-1 Veli
halifeleri sunni bir din anlayigina sahip idiler. Nitekim, onun naklettigi
menkabelerin bircogunda Bektasi tekkeleri bes vakit namaz kilinan ve ehl-i

sunnet itikadina gore tesekkul etmis yapilar olarak gorunmektedir.

Ancak ayni sahislarin Bektasi gelenegi icinde heteredoks bir din anlayisini
temsil ettikleri gorultr. Bu gelenek igcinde anilan birgok ismin tarihsel hiviyetinde
heteredoks unsurlar gdoze g¢arpmaktadir. Menkabelerde kullanilan birgok motif
ise Islam ©ncesi Samanizm, Budizm ve iran dinlerinin  kalintilarini

tasimaktadir®®.
3.4. YESEVILIK VE VEFAILIK

XIl. yy.’da Irak merkezli bir tarikat olarak ortaya cikan Vefailik, Seyyid Ebu’l-Vefa
Bagdadi (6. 1107) tarafindan kurulmustur. Ebu’l-Vefa, hakkindaki en eski

8 Aslan Baba'nin oglu ve Ahmed Yesevinin halifesi Mansur Ata olduguna inanilan
Baba Mansur ayni zamanda Hz Muhammed'in torunlarindan imam Muhammed el-
Bakir b. Ali Zeynelabidin’in 21. kusak evladi olarak gosterilir (Polat 1989).

% Seyyid Baba’nin atalarinin Ahmed Yesevinin isaretiyle ve Haci Bektas-1 Vel ile
birlikte Horasan’dan-Anadolu’ya geldigine inaniimaktadir. Yérede birgok talibi bulunan
ocagin Mengiicekler déneminde kurulduguna inanilmaktadir (Ozen 1999).

% Hasan Dede’nin Sehitler Kdyi'ndeki tiirbesinin girisindeki kitabede verilen bilgiye
gbre 7. imam Musa Kazim’in 18 oglundan biridir. Siyasi bakilar sebebiyle Bagdat'tan
Horasan’a g6¢ ederek Ahmed Yesevi'ye intisap etmigtir. Anadolu’'ya gbgler
basladiginda ise Sivas’a gelerek ocadini kurmustur (Yaman 2005: 7).

8 Haci Murad-1 Vel’nin Hasan Dede’nin babasi olduguna inanilir (Yaman 2005: 9).

8 Bu konuyu birinci boliimde érnekleriyle géstermeye calismistik. Daha tafsilatli bilgi
icin suraya bakilabilir Ocak (2002a)
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kaynak olan Tezkiretii’l-Muttakin ve Tabsirati’l-Muktedin’de verilen bilgiye gore
tipki Ahmed Yesevi gibi kadinli-erkekli ayinler yapan, ehl-i sinnet ¢izgisinin
disina ciktigi icin elestirilen Gnli bir seyhtir®®. XIV. yy.’da Vasiti adinda bir Vefai
seyhi tarafindan kaleme alinan bu esere Ebu’l-Vefanin Menakibi da
denilmistir®. Eserde Ebu’l-Vefa’nin biyografisi yaninda Vefaf tarikatinin kurulus
ve gelismesi hakkinda da oldukca kiymetli bilgiler verilmektedir. Menakibinda
imam Zeyne’l-Abidin sllalesine mensup bir kisi olarak takdim edilen Ebu’l-
Vefa'’nin baba tarafindan Arap, anne tarafinda Kuirt kokenli oldugu
anlasiimaktadir (Ocak 2006a: 180-181). Eserde ayrica, Irak’ta devrinin blylk
seyhlerinden biri olarak 6gretilerini yayan Ebu’l Vefa'nin elde ettigi nifuzun,
Abbasi halifesi el-Kaim bi-Emri’llah’in dikkatini ¢ektidi; muritlerinin ehl-i stinnet
digi  davraniglari  sebebiyle halifenin  huzurunda imtihana c¢ekildigi
nakledilmektedir (Ocak 2006a: 182). Sunbukiyye tarikatinin kurucusu
Muhammed es-Sunbuki’'den ders alan ve 6liminden sonra da onun yerine
gecen Ebul-Vefa'nin tarikati, seyhi sebebiyle Sunbukiyye olarak da
bilinmektedir (Trimingham 1971: 28; Ocak 2006b: 183).

s

Vefailigin Anadolu’daki durumuna gelince, bu konuda Koéprulli de dahil olmak
Uzere yakin zamana kadar kayda deger bir arastirma yapilmamistir. Abdulbaki
Gélpinarl tarafindan Baba ilyas ve Rum abdallarinin Vefai olduklarina iliskin bir
saptamada bulunulmugsa da (Golpinarli 1961: 47-49), bu konuda baskaca
higbir bilgi vermemis, dolayisiyla bu saptama ile yetinmigtir. Zaten konu ile ilgili
ve tasavvuf tarihindeki yeri hakkindaki bilgilerimiz artmistir. Once Ocak ve
Erlinsal tarafindan XIIl. yy'iIn en énemli Vefai simasi Baba ilyas-1 Horasan?'nin
dip-torunu Elvan Celebi’nin bu silalenin tarihini anlatan kitabi nesredilmis; daha
sonra ise Ocak, XV. yy.’dan baslamak Uzere bazi Vefai zaviyelerine ait icazet ve
buyruldulari ortaya cikararak yayinlamistir (Ocak-Ertinsal 1995; Ocak 2006a:

AAAAA

oynadidi tarihi rol aydinlamaya baslamistir.

8 Tezkireti’l-Muttakin ve Tabsiratii’l-Muktedin’den Ocak naklediyor (2006b: 119)
% Menakibu Taci’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Veda el-Bagdadi.
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Anadolu’ya Vefailigi tagiyanin Dede Garkin adinda bir Turkmen Seyhi oldugu
dusunulmektedir (Ocak-Ertnsal 1995: XLI; Ocak 2006a: 188). Elvan Celebi’'nin
verdigi bilgiler ve tarihi kayitlar i1siginda Ocak’a goére, Dede Garkin, 1220
dolaylarinda Mogol istilasrnin éniinden kacan Harezmliler ile birlikte Elbistan
civarina vyerleserek faaliyet gosteren bir Tidrkmen seyhi olmalidir. Elvan
Celebinin onu Baba ilyas’in halifesi olarak gdstermesinden hareketle Dede
Garkin’in bir Vefai seyhi oldugu sonucuna varilabilir (Ocak-Eransal 1995: XLlI;
Ocak 2006a: 189).

Dede Garkin ile ilgili kaynaklarda bulabildigimiz bilgiler son derece sinirlidir.
Vilayetndme’'ye goére o, Guneydogu-Anadolu'da yasayan bir Tlirkmen babasi
olarak gosterilmekte; ogullari ile Ibrahim Haci adli dervigin ogullari arasinda

gecen tartismaya yer verilmektedir®'.

Elvan Celebi'nin verdigi bilgiye gére Dede Garkin'in halifeleri Seyh Osman,
Aynu'd-Devle (Ayna Dola) Bagdin Haci, Mihman Haci ve Baba ilyas’tir. Baba
llyas bunlarin en genci olmakla birlikte hepsinin halifesi sifatiyla Dede Garkin
tarafindan Rum diyarina gonderilir (Elvan Celebi 1995: 208-210).

AN

1240), Baba ishak veya Baba Resul adiyla anilan kisidir. Ocak ve Eriinsal,
kaynaklarin ¢cogunlugunda ayri-ayri kisiler olarak gosterilen bu isimlerin; ayni

kisi olduklarini delilleriyle ortaya koymuslardir (Ocak-Ertunsal 1995: XLIV).

Baba llyas hakkinda bilgi veren diger bir kaynak da Asikpasazade Tarihi'dir.
Tipki Elvan Celebi gibi Asikpasazade de kendisini Baba ilyas’in soyundan gelen
bir kisi olarak takdim etmektedir (Asikpasazade 2006: 51). Seyyid Ebu’l-Vefa’'nin
halifesi olarak gosterdigi Baba ilyas'in miritlerinden Geyikli Baba’nin Sultan

Orhan zamaninda yasadidini ve kendisini “Seyyid Ebu’l-Vefa tarikindenim,

9 Menkabeye gore ibrahim Haci, Haci Bektas-1 Vel’nin muhiplerindendir. Haci Bektas-
| Veli kendisine iltifat ve dua etmis; nasib olarak Ucok ve Bozok'u vermistir. Sonra
basindaki geyik derisi bérk (tac)i ¢ikarmasini istyerek bu bérki dua ile sivazlayip
tekrar basina takmig. O giinden sonra ibrahim Haci birgok nimetlere ermis; kenisine
muhip olanlara da geyik derisi tac giydirmistir. Onun élimunden sonra Dede Garkin’in
ogullari gelerek geyik derisi tacin Dede Garkin’a ait oldugunu ilei sirmusler; aralarinda
¢ikan tartisma sonucunda Dede Garkinlilar taci almiglardir (Vilayetname 1958: 22).
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Baba llyas miiritlerindenim” seklinde tanittigini nakleden Asikpasazade, Seyh
Edebalr’yl da Baba ilyas’in miritleri arasinda zikretmistir (Asikpasazade 2006:
296). Asikpasazade’'nin verdidi bu bilgiler, daha sonra Rum abdallari olarak

AAAAA

2006b: 198).

Bilindigi gibi Baba ilyas’in tarihi rolii, Selcuklu Anadolu’sunda 1239-1240'ta
heteredoks Islam merkezli ilk toplumsal ayaklanma olarak “Babailer Isyani’na
adini veren kisi olmasidir. Baba ilyas’in bu hareketle birlikte, kirsal kesimlerde
yasayan ve Selguklu idaresiyle ekonomik ve toplumsal dizeyde sikintilari
bulunan siinni-islam disi kitleleri merkezi otorite karsisinda birlestirmeyi
basardigi dusunidimektedir (Ocak 2006b: 131). Anadolu Selguklu Devleti'ni
biylk 6lciide zayiflatan “Babailer isyani” asil fonksiyonunu bundan sonra icra
etmis; isyanin harekete gecirdigi kitleler bundan sonraki mezhebi ve tasavvufi
biitin sunni-islam disi propaganda hareketleri igin en elverisli sosyal tabani
teskil etmistir’ (Ocak 2004: 264).

AAAAA

surdirdigunt goésteriyor. Yakin zamanda Ocak, XIV. yy.”da bir Vefai tekkesi
olarak faaliyet gdsteren Corum-Meciddzi'ndeki Elvan Celebi Tekkesi'nden
sonra, XVI. yy.da Sivas/Tekkekdy'de ve Malatya/ Musarda “Vefai’ adini
tasimamakla birlikte koken itibariyle kendilerini Ebu’l-Vefa’'ya baglayan iki

zaviyeye ait bilgileri ortaya gikarmistir (Ocak 2006b: 195-196).

Goraldaga gibi Vefailik, XlIl. yy. Anadolu'sunda heteredoks tarikatlarin
merkezinde yer almig; Ozellikle bu tarikatin Anadolu’daki en buyuk temsilcisi
Baba Ilyas-1 Horasani vasitasiyla, Babailer isyaninin tabanini teskil ederek tarihi
Anadolu'daki durumuna iliskin birgok konu hala karanliktadir. Ancak
onumuzdeki donemde bu konu Uzerinde vyapilacak vyeni c¢alismalarin
Anadolu’nun dini ve sosyal tarihini bakimindan blylk ©6nem tagiyacagi
muhakkaktir.
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3.4.1. Ahmed Yesevi, Kutbeddin Haydar, Hac1 Bektas-1 Veli ve
Baba ilyas

Yesevi, Bektagi ve Haydari tarikatlarina isimlerini veren Ahmed Yesevi, Haci
Bektas-1 Veli ve Kutbeddin Haydar-i Zavei ile Vefai tarikatinin Anadolu’daki
temsilcisi Baba ilyas-1 Horasan?nin birbirleriyle iligkisi konusunda kaynaklarda
verilen bilgiler, XIll. yy. Anadolu’sunda bu dort tarikatin karsilikhi iligkileri ve

ilgileri konusunda 6nemli veriler sunmaktadir.

Yukarida da gosterildigi gibi XVI. yy.'da tesekkll eden Vilayetname’ye gore
Haci Bektas-1 Veli, Ahmed Yesevi'nin muritlerinden Lokman Perende’nin
ogrencisi; Kutbeddin Haydar ise Ahmed Yesevinin nefes evladidir
(Vilayetndme 1958: 5-7). Her UcglUnUn iligki icinde oldugu menkabeye goére
Musliman Bedahsan Ulkesinin kafir halki Horasan ilinde yasayan Musliman

halka musallat olmustur. Menkabenin geri kalani Vilayetname’de soyle anlatilir:

“Misliimanlar kafirlerden sikayet edince Ahmed Yesevi 12 yagindaki
oglu Kutbeddin Haydar’i ¢cagirdi. Bu ¢ocuk, ¢ok kuvvetli, glirbliz bir
yigitti. Ona kilig kusatip tug ve alem verdi. ‘Basina erenlik tacini giy,
kafire yiri” dedi. Kuttbeddin Haydar’'in basina alti bin er topland..
Davullar déviildii, bayraklar agildi, nefirler ¢alindi. Horasan'dan
kalkip-Bedahsan iline ydrdidiler. Casuslar, bunu kafirlere haber
verdiler. Bedahgsan Beyi, haber alinca asker topladi. Kutbeddin
Haydar, Murtaza Ali gibi cengetti’.

Menkabenin devaminda esir duserek 7 yil hapsedilen Kutbeddin Haydar'in Haci
Bektas-1 Veli tarafindan kurtarilisi anlatilmaktadir. Ahmed Yesevi'nin Xl. ve XII.
yuzyillarda; Kutbeddin Haydar'in ve Haci Bektas-1 Veli'nin ise XIll. yy.'da
yasadigl dusundldigunde, s6z konusu menkabenin halk muhayyilesinin bir
ardnd oldugu gorast bugune kadar kabul edilmistir. Ancak son donemde
Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemle ilgili daha once de sozu edilen yeni

gorugler ortaya cikmistir. Buna gore Ahmed Yesevi’'nin olum tarihini XIII. yy.



81

basina goturen De Weese, bdylelikle Haci Bektas-1 Veli ile Ahmed Yesevi'nin ve
Kutbeddin Haydar'in ayni dénemde yasadiklarini éne siirmektedir®.

De Weese’ gore, yalnizca Ahmed Yesevi’'nin yasadigi donemile ilgili olarak degil;
ayni zamanda Anadolu halk sOfiliginin Ug temel sahsiyetinin Vildayetname'de
gOsterildigi gibi  seyh-murit iligkisi icinde olmadiklarini; birbirinden bagimsiz ve
belki de rakip sOff sahsiyetler oldugunu disinmek gerekmektedir (Karamustafa
2005:75).

De Weese'in ikinci gorisunu sakli tutarak ve bu Ug¢ sahsiyete Vefai seyhi Baba
ilyas't da ekleyerek bu dért sahsiyetin ayni dénemde yasamis olma
ihtimallerinin, elimizdeki birgok tarihsel bilgiyi tamamladigini gormekteyiz.
Ornegin Haci Bektas-1 Velnin Ahmed Yesevi’nin mdritlerinden biri olmasi
halinde Anadolu’da onun o6gretilerini strdurdaguni sdylemek mumkuin olur ki;
bu durumda Yeseviligin Xlll. yy Anadolu’sundaki durumuna iligkin bilgilerimiz
onemli dlclide artmaktadir. Ayni sekilde Kutbeddin Haydar ile her iki sGfinin
seyh-mdrit iligkisi iginde oldugunu dusinmek, Haydariligi de bu iki gelenege
baglar ki; bu durumda her U¢ gelenek birbiri ile irtibath hale gelmektedir.
Hatirlanacagi gibi Ocak’a goére Haci Bektas-1 Veli Horasan'dan-Anadolu’ya bir
Haydari dervisi olarak gelmis; burada Vefai Seyhi Baba ilyas’a baglanarak her
iki gelenegdi meczetmisti. Asikpasazade ve Eflaki’de Haci Bektas'in Anadolu’da
Baba Ilyas’a baglandigina iliskin bilgiler yukarida verilmisti. Eger Ahmed Yesevi
ile Haci Bektas-1 Vel’'nin de seyh-mdirit iligkisi icinde oldugunu dusunursek;
Ocak’in Anadolu’da Yeseviligin Vefailik ile birleserek 6nce Haydarilik icinde
eritildigini; Haydarilik aracihigi ile Bektasiligi etkiledigini ve nihayet Bektasilik
olarak son seklini aldigini éne suren gorusuini kabul etmemiz gerekecektir
(Ocak 1992a: 92).

Bize gobre tarihsel olarak bu dort buylk sGfinin gérismuis olmalari seyh-murit
iligkisi icinde olmasalar bile dikkate degder bir husustur ve donemin tarikat
iligkileri konusunda dnemli ipuglari sunmaktadir. De Weese'in her U¢ sahsiyetin

tarihsel olarak goérustuklerini, ancak rakip sdfi tarikatlar iginde olduklarini dile

%2 De Weese'in heniiz ilim diinyasinin tanimadi§i bazi Yesevi metinlerine dayanarak
One surdigu bu gorasleri, Karamustafa’dan égreniyoruz (Karamustafa 2005: 61-88).
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getiren gorugsunu degerlendirebilmek icin ise; onun Yesevi gelenegi ile ilgili
henuz yayinlanmamig yeni kitabini ve buldugu yeni kaynaklari beklememiz

gerekecektir.
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SONUC

Ahmed Yesevi’nin tarihi hayatt ve onun adini tasiyan Yesevilik tarikati
konusunda bugline kadar yapilan bilimsel arastirmalar ne yazik konuyu butun
boyutlariyla ortaya koymaktan uzaktir. Basta tarih bilimi olmak Uzere sosyoloji,
antropoloji ve ilahiyat bilimlerinin ortak alanini olusturan bdyle bir konunun ele
alinmasi elbette kolay bir is degildir ve konunun aydinlanmasi bu sahalarda

¢alisan bilim adamlarinin ortak ¢alismalariyla mimkin olabilecektir.

Tezimizde de gostermeye calistigimiz gibi Ahmed Yesevi ve tarikatinin XIII. yy.
Anadolu’sundaki durumu, doénemine ait kaynak eserlerin bulunmamasi
sebebiyle, sonraki donemde tesekkul eden kaynaklar aracilidi ile anlagiimaya
calisiimaktadir. Buyuk bir kismi XV. ve XVI. yy.’dan itibaren ortaya ¢ikan bu
ikinci el kaynaklar ise, daha ¢ok Naksibendilik ve Bektasilik gelenegdi icinde
tesekkul etmistir. Boylelikle Yesevilik tarikati bir taraftan Naksibendilik gelenegi
icinde sUnni bir gorunim kazanmig; diger taraftan, Anadolu’da heteredoks
tarikatlari bunyesinde toplayan Bektasilik gelenegi icinde yerini almistir. Her iki
gelenek icinde Ahmed Yesevi ve tarikati sarsiimaz bir konum elde ederek bu zit
goruntl ginimuze kadar devam etmigtir. Modern donemde ise Ahmed Yesevi
ve tarikatina farkli kimlik ve misyonlar yuklenerek bu iki kutup Uzerinden

bambaska tarihler Uretilmigtir.

Bu calismada s6z konusu ideolojik yaklasimlari bir tarafa birakarak, eldeki
kaynaklar cercevesinde Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyeti ve Anadolu’nun
islamlagma stirecindeki yeri konusundaki yeni yaklasimlar degerlendiriimeye

calisildi.

Bilindigi gibi merhum F. Kdépruli'den itibaren Yesevilik tarikatina bigilen tarihi
misyon, Turklerin Islamlagsmasini hizlandiran ve sekillendiren bir stirece énciiliik
etmis olmasidir. Buna gére, ilhamini iran tasavvufunun cezbeci ve estetikgi
karakterinden alan Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik gibi Horasan merkezli

tarikatlar, banyelerindeki kadim dinlere ait kaltir ve inang kalintilari sayesinde,
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oncelikle Orta Asya agirlikh sahada, daha sonra ise yayildiklar genis
cografyada eski mistik kilttrlerin adeta bir devami olarak genis halk kitlelerinin
tasavvufl karakterli bir islam anlayisini kolaylikla benimsemelerini saglamistir.
Ahmed Yesevi ise, “ilk Turk mutasavvifi” sifati ile butiin bu tarikatlar arasinda
merkezi bir konuma yerlestirilerek Orta Asya, Anadolu ve Balkanlar'in

islamlasmasinin ortak ismi olarak gésterilmistir.

Son dénemde Kopruli’'nan ortaya koydugu tezler de dahil olmak Gzere Ahmed
Yesevi'nin tarihi Kisiligi ve tarikati hakkinda bir¢ok konu yeniden tartisiimaktadir.
Konu ile ilgili Orta Asya kitlphanelerinde nesredilmeyi bekleyen birgok kaynak
eser yavas-yavas gun yuzune c¢ikmaya baslamistir. Bu eserlerin dnemli bir
kisminin Yeseviligin ilk donemine ait oldugu dusunulmektedir. Bu tezde s6z

konusu kaynaklardan imkanlar él¢ustinde istifade edilmeye calisildi.

Yeni kaynaklar isidinda mevcut bilgilerimizi degistirecek nitelikte bazi
tartismalar bu ¢alismanin ilgili bélumlerinde ele alindi. S6z konusu tartigsmalari
Ahmed Yesevi'nin tarihi sahsiyeti ve XIll. yy. Anadolu’'sunda Yesevilik

tarikatinin durumu seklinde ayirmak mumkundur:

Ahmed Yesevi'nin tarihi misyonu ile ilgili tartismalarin odak noktasinda; onun
bugine kadar dusunuldugu gibi XI-XII. ylGzyillarda degil, XIL.-XIlIIl. yy.’larda
yasamis olduguna iligkin gorus bulunmaktadir. Bu gorus ilk olarak bundan
yetmis kusur yil 6nce Abdulbaki Goélpinarli tarafindan dilegetiriimis; ancak yakin
zamana kadar Yesevilik arastirmalarinda bu konu tartismaya aciimamigtir.
Konuyu gundeme tasiyan Amerikali arastirmaci De Weese, henuz
nesredilmeyen bazi kaynaklarda ulastigi bilgiler 1siginda Ahmed Yesevi'nin XII.-
XIlIl. yy.larda yasamis olduguna kesin gozle bakilabilecedini ifade etmektedir.
Gergekten de Ahmed Yesevi'nin yasadigl zannedilen XI.-XII. yuzyillara iliskin
elimizde otantik kaynaklarin bulunmayisi ve menkabevi kaynaklarin birgogunda
Ahmed Yesevinin Xlll. yy.'da yasamis baz tarihi sahsiyetlerle iligki iginde
gorulmesi gibi hususlar onun yasadidi donemin XIl.-XIIl. yy.lar oldugunu

disundurmektedir. Bunlar arasinda adini Bektasilik tarikatina veren Haci
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Bektas-1 Veli, Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar ve Vefaiigin
Anadolu'daki en énemli temsilcisi Baba ilyas-1 Horasani gelmektedir. Bu dort
baylk sdfinin isimleri menkabelerde sik-sik yanyana zikredilmekte; zaman-
zaman ise bu sahsiyetler seyh- mdarid iligkisi icinde gosteriimektedir. Bu
dordunun birbiri ile dogrudan-dogruya seyh-murid iligkisi igcinde olduklarini
gOsteren saglam kanitlardan yoksunuz. Ancak bu tezde ayrintili olarak verilen
menkabevi bilgilerin XIIl. yy.’da yasayan bir Ahmed Yesevi ile yanyana

gosterilmesi, dikkate deger bir husus olarak gérinmektedir.

Son dénemde ortaya c¢ikan kaynaklarin ortaya koydugu diger bir husus da
Ahmed Yesevi'nin dusundugumuizden daha genis bir tasavvuf gevresi iginde
bulundugunu gdsteren kayitlardir. Bugline kadar Ahmed Yesevi’nin sOff
kimliginin gelismesi konusunda Aslan Baba ve Yusuf Hemedani isimleri
bilinirken; bugin Ahmed Yesevi'nin Suhreverdi ve Kulbrevi gevreleri ile de
irtibat icinde oldudu anlasiimaktadir. Menkabevi bir kaynakta abartili olarak
verilen Ahmed Yesevi'nin ddneminin butun tarikatlarindan icazet aldigina iligkin
rivayet; kaynaklarda onun birbirinden ¢ok farkli sGfi ¢evrelerle iliskilendiriimesi
ile birlestirildiginde Ahmed Yesevi'nin yasadigi donemde bu tarikatlarin kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmadigi ve daha esnek bir iligki icinde bulunduklari

anlasiimaktadir.

XIll. yy. Anadolu’su da henuz tesekkul etmekte olan tarikatlarin renkli mozaigini
yansitan, kitabl dinin slnni esaslarina dayali tasavvuf anlayisina sahip
tarikatlarla; kuralciliya kendi metotlariyla karsi ¢ikan, ¢ogu birbirine benzeyen
ve sonraki kaynaklarda birarada ve zaman-zaman birbirinin yerine kullanilan
Kalender, Abdal, Haydari, Cavlaki gibi sifatlarla anilan gezgin dervislerin
birarada goruldugu bir sahaya benzemektedir. Bazi kaynaklarda bu heteredoks
zumrelere mensup dervislerin Yesevi tarikati ile iligkilendirildikleri, hatta
bazilarinin kendilerini Ahmed Yesevi'nin halifeleri arasinda takdim ettikleri
gorulmektedir. Bu heterdoks zUmreler disinda Anadolu’da varhgini bildigimiz

sunni tarikatlar iginde Ahmed Yesevi ve tarikatinin adi zikredilmemektedir.



86

Yeseviligin Orta Asya kaynaklari yavas-yavas gun yuzune ¢ikarken; Anadolu’da
Yeseviligin durumunu da aydinlatacak olan bazi konularin zaman iginde
aydinlanmasini umut ediyoruz. Bunlarin basinda Anadolu’da Yeseviligin énce
Haydarilik ve Vefailik, daha sonra Bektasilik icinde temsil edildigini gdsteren
kaynaklara Yeseviligin nasil girdigi konusu gelmektedir. Bir kismini inceleme
imkani buldugumuz bu yeni kaynaklarin genel olarak Naksibendi gelenegini
yansittigi; ancak 14. yy.’da tesekkll eden Signaki Risalesi'hin Ahmed Yesevi'yi
cehar-darb yapan heteredoks bir dervis olarak takdim ettigi ilgili bolimde
gosterilmisti. Yeseviligin Anadolu’da Bektagilerce temsilini, Bektasilerin Ahmed
Yesevi'yi Turkistan’daki sohreti sebebiyle kendilerine mal etmelerine baglayan
gorustin de izaha muhtag oldugu muhakkaktir. Zira eder Bektasiler Ahmed
Yesevi'yi sohreti sebebi ile kendilerine mal etmiglerse ve aslinda onun
Bektasiligin tesekkuliunde herhangi bir roli yoksa, bu kadar meshur bir
sahsiyetin Bektasi kaynaklari disinda higbir kaynaga girmemis olmasini nasil

izah edebiliriz?

Netice olarak Anadolu sahasinda XIll. yy.’da Yeseviligin varligi, supheye yer
birakmayacak bicimde kesinlik arz etmektedir. Ancak bu sahada Yesevi
derviglerinin rolu belki sonraki donemlerde abartiimig; belki de Yesevilik bu

sahada olusturdugu alt subeler icinde yasamaya devam etmisgtir.

Ahmed Yesevi'nin bu tablo igindeki yeri ise; onun menkabevi hayatinin perdesi

altinda daha uzun sure tartisiimaya devam edecektir.
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