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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Mehmet KOSE
30.09.2009



ONSOZ

Dinin temelini olusturan inang esaslarini ele alan Akaid ve Keldm ilmi, Islami ilimler
icerisinde O6nemli bir mevkie ve merkezi bir konuma sahiptir. XIX. asirda Kazan’da
yetisen ve o bolgedeki dini yenilesme hareketinin 6nderlerinden biri olan Mercani’nin

goriisleri, bu alana yapacagi katkilar sebebiyle {izerinde durulmaya deger bulunmustur.

Sihabiiddin el-Mercani’nin 1’tikAdi Gériisleri isimli bu calisma, bir giris ve iki

boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde, Mercani’nin yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel o6zelliklerine ve
cedidcilik hareketine kisaca temas edilmigtir. Ayrica ¢alismanin amaci, Onemi ve

yontemi hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolimde, Mercani’nin hayati ve ilmi kisiligi bashigi altinda, ailesi, 6grenim

hayati, hocalar, eserleri vb. konularda agiklamalar yapilmistir.

Mercani’nin i’tikadi ve kelami goriisleri baghigini tagiyan ikinci boliimde, bilgi ve iman,

ultihiyyet, niibiivvet ve ahiret konularindaki goriisleri ele alinmistir.

Sonu¢ kisminda ise, Mercani’nin i’tikadi ve kelami goriislerinin kisa bir Ozeti ve

degerlendirmesi yapilmistir.

Bu calismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam Yrd. Dog.
Stileyman AKKUS’a, c¢alisma konusunun belirlenmesindeki katkilarindan ve
tesviklerinden dolayr Dog. Dr. Ramazan BICER e, tavsiyelerinden istifade ettigim Dog.
Dr. Mustafa AKCAY ve Dog. Dr. Abdulvahit IMAMOGLU hocalarima tesekkiirlerimi

arz ederim.

Ayrica, bu giinlere ulasmamda emegi gecen anneme ve biitiin hocalarima siikranlarimi

sunarim. Destegini siirekli yanimda hissettigim sevgili esime tesekkiir ederim.
Mehmet KOSE

Sakarya 2009
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Baghg:: Sihabiiddin El-Mercani’nin 1’tikadi Goriisleri

Tezin Yazari: Mehmet KOSE Damgman: Yrd. Dog. Dr. Siilleyman AKKUS
Kabul Tarihi: 30.09.2009 Sayfa sayist: vi (6n kisim)+101 (tez)
Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Bilimdal: Kelam

Mercani, XIX. yiizyilda Kazan’da yasamis (1818-1889) ve ozellikle kelam, Islam
hukuku, tarih ve biyografi gibi ilim dallarinda ses getiren 6nemli eserlere imza atmustir.

Ogrenimini devrinin 6nemli ilim merkezlerinden olan Buhara ve Semerkant’ta
tamamlayan Mercani biitiin hayati boyunca arastirma, egitim-6gretim ve telif
faaliyetlerine devam etmistir.

Kazan’daki miistesriklerle diyalog halinde bulunmus, Rusya ve Avrupa’daki ilmi ve
diger alanlarda meydana gelen gelismeleri yakindan takip etmistir. Kisa stireli de olsa
Istanbul ve Misir’da énemli temaslarda bulunmus buralardaki genel durumdan haberdar
olmustur.

Rusya miisliimanlar1 arasinda XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren daha belirgin hale
gelen ve Cedidcilik olarak isimlendirilen, din, egitim ve kiiltiir alanlarindaki yenilesme
hareketinin Onciilerinden biri olarak kabul edilmistir.

Mercani’nin, Islom inang esaslarini 6zetlemesiyle meshur Nesefi Akaidi gibi bir eseri
serhetmesi onun bu alanda hemen her konuyla ilgili goriisleri hakkinda bilgi sahibi
olmamiza imkan saglamistir.

Mercani Akaid ve Kelam’1 birbirinden ayri1 degerlendirmistir. Keldmi meselelerin
inangla ilgili konularin arasina sokulmasina kars1 ¢ikmastir.

Kendisi Hanefi-Matiiridi bir ¢izgide olan Mercani, 1’tikddi konular1 aciklarken
filozoflarin ve diger mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Filozoflarin bazi
fikirlerinin yanlis anlasildigini belirtmistir. Ozellikle Es’arl mezhebine ciddi tenkidlerde
bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: I’tikad, Cedidcilik, Es’arilik, Matiiridilik
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al-Marjani (1818-1889) was a prolific scholar who lived in Kazan and wrote important

works in different fields like Kalam (Islamic Theology), Islamic Law, history, and
biography. He completed his education in Bukhara and Samarkand, important academic
centers of the time. He spent his entire life with scholarly pursuits.

Marjani was in contact with the Orientalists in Kazan and followed the developments
and studies in different fields in Russia and Europe.

He made short but important visits in Istanbul and Egypt, and had a general information
about the situation there. Marjani was one of the pioneers of Jadidism, the reformist
movement on religion, education and culture which became more widespread among
the Russian Muslims during the second half of the 19th century.

His commentary on the Nasafi’s Aqaid, enables us to learn us about Marjani’s views in
almost every issue in this field.

Marjani evaluated the study of Articles of Faith (Aqaid) and study of Theology (Kalam)
seperately. He objected the matters of Theology to be considered among the topics
related to the Articles of Faith.

A follower of the Hanafi school, Marjani also related the views of other schools and
philosophers as he explained the matters on the Articles of Faith. He asserted that some
ideas of philosophers were misunderstood and made serious criticisms about the
Ash’ariyyah school.

Key Words: Belief, Jadidiyyah, Ash’ariyyah, Maturidiyyah




GIRIS
Insanm iginde yetistigi ¢evrenin, diisiinceleri ve fikri yapisi iizerindeki etkisi tartisma
gdtiirmeyen bir gergektir. I’tikadi ve kelami goriislerini incelemeye calistigimiz ve XIX.
asirda Tataristan’in bugiinkii baskenti Kazan’da yagamis olan Mercani’nin diisiincelerini
daha iyi anlayabilmemiz i¢in devrinin sosyo-kiiltiirel ortamini ve bunu hazirlayan
sebepleri goz 6niinde bulundurmanin gerektigini diisiinmekteyiz. Bu bakimdan Idil-Ural
bolgesi olarak bilinen bu ¢evrenin tarihi, siyasi ve kiiltlirel yapisin1 kisaca ele almak

yerinde olacaktir.

Idil-Ural bolgesinde Tiirklerin ilk miladi asirlardan beri yasadigi bilinmektedir. Idil
Bulgar Hanligi, m. 922°de isldm’1 resmen kabul ederek ilk miisliiman Tiirk devleti
olmustur. Bu devletin yerine XIII. asirda Altin Orda Devleti kurulmus, bunun da XV.
asrin baslarina dogru yikilmasiyla, bolgede Kazan, Astrahan ve Kasim gibi hanliklar
donemi baglamistir. Bu hanliklar arasindaki siyasi ¢ekismeler onlarin kisa siirede

yikilmalarina ve Ruslarin himayesine girmelerine sebep olmustur (Maras, 2002: 17-18).

Ozellikle Kazan Hanlig1’na Ruslar tarafinda 1552 yilinda son verilmesi, o cografyadaki
Tiurk tarihi agisindan bir donliim noktasi sayilmaktadir. Bu tarihten sonra Ruslar,
Miisliiman Tiirklere karsi yiizyillar siirecek bir misyonerlik faaliyetine baslamistir.
Isgalin hemen ardindan Kazan’da bir Piskoposluk acarak, Tiirkleri Hiristiyanlastirma
politikasinin temellerini atmiglardir. Kazan’da ne kadar cami, mescid ve tarihi eser
varsa bunlarin tamamini1 yikmiglardir. Bu bdlgede miisliimanlarin cami ve medrese insa

etmeleri yaklasik iki yliz sene yasaklanmistir (Sertgelik, 2002: 387).

Baslangicta son derece yumusak metodlarla baslayan misyonerlik ¢aligsmalari, basarisiz
olunmasi neticesinde sert tedbirlere donlismiis, Hiristiyanligi kabul etmeyenlere agir

vergiler getirilmis ve tiirlii baskilar uygulanmistir (Bukharaev: 2002:400).

XVIII. yiizyilin basglarina gelindiginde Rus hiikiimeti, Tiirkleri sadece Hiristiyanlastirma
gayreti ile yetinmemis, ayn1 zamanda Ruslastirma gayesini de giitmiistiir (Gilyazov,
2000: 411). Bu zuliim ve baskilar bu yiizyilin son ¢eyregine kadar devam etmistir. Bu
tarihten itibaren Ruslar, miisliiman Tiirklere kars1 daha uzlagsmaci bir politika izlemekle
birlikte misyonerlik faaliyetlerine ve asimile girisimlerine hiz kesmeden devam

etmislerdir (Taymas, 1966: 95-96). Bununla birlikte ayni dénemde miisliimanlarin



yalniz cami degil okul agmalarina da izin verilmistir. 1788 yilinda Ufa sehrinde, tim
Rusya miisliimanlarini kontrol altinda tutmak i¢in daha c¢ok dini iglerle ilgili idari bir
merkez olusturulmustur (Gilyazov, 2002: 412; Taymas, 1966: 100). Yine bu yiizyilin
sonlarinda Tiirkler bir takim ticari haklar elde etmisler ve bu sayede ekonomik
durumlarinda gozle goriiliir iyilesmeler ger¢eklesmistir (Sertcelik, 2002: 391; Taymas,
1966: 113). Bu ekonomik kalkinma buradaki Tiirkler’in kiiltiirel gelismelerinde biiyiik
rol oynamistir. XVII. ve XVIII. yiizyillarda miisliimanlarin maruz kaldig: sartlar
yiliziinden din adamlart kiltiirel degerlerin gercek hakimi ve kullanicis1 konumunda
olduklart igin, kiiltiirel gelismeler diinyevi olmaktan ¢ok dini motifler igermistir.
Ekonomik hayattaki canlanma sosyal sartlar1 degistirdiginde sadece dini igerikli bir
kiiltiirel hayat yeni olusan sosyal gruplarin ihtiyacina cevap vermedigi i¢in kiiltiirel

hayatta diinyevi anlamda geligsmeler olmustur (Gilyazov, 2002: 413).

1804 yilinda Ruslar Kazan’da bir iiniversite kurmuslardir. Bu iiniversitenin ilim ve
kiiltiir hayatina kiiciimsenemeyecek katkilar1 olmustur (Taymas, 1966: 119-120).
Rusya’da XIX. yiizyilin basinda, Tiirk dillerinde basilan kitaplar1 halka dagitarak
Hiristiyanligi1 yaymak igin “Bible (Incil) Cemiyeti” kurulmus, bunun bir subesi de 1818
yilinda Kazan’da faaliyete baslamistir. Bu misyonerlik c¢aligmalarindan rahatsiz olan
misliimanlar kendi matbaalarini kurabilmek i¢in ugrasmislardir. Bu ylizyilin ortalarinda
0zel matbaalar kurulmus ve ¢ok sayida dini kitap basilmistir. Bu kitaplar sayesinde
Tirkler arasinda okuma yazma orani artmis ve dini suurda canlanma meydana gelmistir.
Ayrica bu kitaplar Hiristiyanliga gecen Tiirklerin tekrar Islim’a dénmelerine katki

saglamistir (Taymas, 1966: 105-106; Sertgelik, 2002: 391).

XIX. yiizy1l Rusya’daki Miisliiman Tiirkler i¢in ekonomik kalkinma ile birlikte ilm1 ve
kiiltiirel acidan da biiyiik gelismelerin yasandigi bir zaman dilimi olmustur. Buhara ve
Semerkant’ta yillarca kalarak 6grenim gorenler memleketlerine (Kazan ve civari gibi)
dondiiklerinde zenginlerin yardimiyla medreseler agarak c¢ok sayida Ogrenci
yetistirmislerdir. Her ne kadar bu medreseler miisbet ilimleri ithmal edip, skolastik
Buhara ustlleriyle egitim-6gretim yapsalar da 6nemli hizmetler ifa etmislerdir. Bu
medreseler sayesinde toplum hayatinda ciddi degisim ve canlanma olmus, halkta okuma
yazma bilenlerin sayis1 artmis ve kendi devrine gore bir aydinlar ziimresi meydana

gelmistir. Buhara 6rnegi medreseler az ilerde deginecegimiz cedidcilik hareketine zemin



hazirlamis ve cedidcilerin bazilar1 buralarda yetismistir. Fakat zamanla bu medreselerin
egitim metodlar1 devrin ihtiyaclarina cevap veremez hale gelmistir. Bu durum Ruslarin
isine geldiginden dolay1 bu egitim kurumlarina miidahale etmemislerdir (Taymas, 1966:

114-115, 118: Kanlidere, 2002: 416).

Ruslar misyonerlikle istedikleri basariyr elde edemeyince, Tiirkleri asimile etmek
maksadiyla 1870 yilinda miisliman mekteplerinde Rusgay1 zorunlu hale getirmislerdir.
Rusya miisliimanlarinin sosyal ve kiiltiirel hayatinda sirasiyla, ulema siifinin,
Naksibendilik gibi tarikatlarin ve tiiccarlarin 6nemli etkileri olmustur (Kanhidere, 2002:

417).

XIX. ylizyi1lda Rusya miisliimanlarinin kiiltiirel, ekonomik ve sosyal hayatinda meydana
gelen bu degismelerin bir sonucu olarak, egitim anlayisinda ve dini diisiincede
yenilesme siireci baslamistir. Bu hareketin baslamasinda, buradaki mevcut egitim
sisteminden ve din anlayisindan rahatsiz olan alimlerin yanisira, Avrupa ve Rusya ile
Osmanli Devleti’ndeki 1slahatlarin ve Misir’daki yenilik¢i hareketlerin de etkili oldugu
dile getirilmistir. Cedidcilik ad1 verilen bu akim, 1920’lerin sonlarina kadar varligini ve
farkliligimi hissettirmistir. Mercani eserleri, talebeleri ve fikirleriyle bu siirece dahil
olmus ve bu hareketin Onciilerinden biri olarak kabul edilmistir (Maras, 2002;

Kanlidere, 2002: 418).
Calismanin Amaci

Biz bu calismamizda Mercani’nin, hayati, ilmi kisiligi vb. konularda bilgi vermeye,
ozellikle i’tikad1 ve kelami goriislerini bir biitiin olarak ortaya koymaya ¢alistik. Onun
bircok alanda oldugu gibi akaid ve kelam konularindaki vukufiyetini ve bu alanda
yetkin bir alim oldugunu gostermeye gayret ettik. Ayrica onun Akaid ve Kelam

ilmindeki yerini belirlemeye calistik.
Calismanin Onemi

Bu caligma 1’tikddi konular1 igermesinin yaninda, Mercani gibi biiyiikk bir alimin
konuyla ilgili goriislerine yer vermesiyle de miihimdir. Tarih, Islam hukuku, biyografi,
keldm vs. alanlarda kiymetli eserler veren Mercani'nin, lilkemizde daha son yillara
kadar sadece tarih¢i yonii 6n plana ¢ikarilmistir. Boyle bir durumda onun kelamci

kisiligini vurgulamanin ve bu konudaki goriisleri hakkinda bilgi vermenin onemli



oldugunu diisiindiik. Onun bazi kelami goriislerine degisik c¢alismalarda isaret edilmis
olsa da, biz onun i’tikadi ve kelami goriislerini eksikliklerine ragmen derli toplu

sunmaya calistik.
Calismanin Yontemi

Calismamiz esnasinda belgesel gozlem (tarama) ve dokiimantasyon metodu
kullanilmistir. Mercani’nin hayat1 ve ilmi kisiligi {izerinde durdugumuz birinci béliimde
onun hayati ile ilgili kaynaklara miiracaat ettik. I’tikAdi ve kelami goriislerini
acikladigimiz ikinci boliimde kaynak olarak Mercani’nin kendi eserlerini kullandik.
Ozellikle Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin ‘Akdidii'n-Nesefi adl1 eserine yazmis oldugu
serh olan el-Hikmetii’l-Baligatii’l-Cinniyye fi Serhi’l- ‘Akdidi’l-Hanefiyye adl1 eseri en
cok istifade ettigimiz kaynaktir. Ayrica akdid ve kelamla ilgili klasik ve sonraki
donemlere ait kitaplardan da yararlandik. Mercani’nin bazi goriislerini ise, kendisiyle

ayni eseri serh eden Taftazani ve diger kelamcilarin goriisleriyle mukayese ettik.



BOLUM 1: SIHABUDDIN el-MERCANI’NIN HAYATI VE iLMi
KiSiLiGi'
1.1. Dogumu ve Ailesi

Tam adi, Ebii’l-Hasen Sihabiiddin Harin b. Bahaiddin b. Siibhan e¢l-Kazani el-
Mercani’dir’ (Kanlidere, 2004: 169). Mercani, ailesinin ilk ¢ocugu olarak 15 Ocak
1818° tarihinde Kazan yakinlarindaki Yabiner* kdyiinde dogmustur. Atalarmin Kazan
civarindaki Mercan koOyiinden olmalar1 sebebiyle Mercani lakabiyla tanimmustir.
Mercani baba ve anne tarafindan ilim sahibi bir siilaleye mensuptur. Dedesi Molla
Siibhan (6.1834) yirmi bes y1l kadar imamlik yaptiktan sonra ticarete atilmistir. Babasi
Bahdeddin Hazret’ (veya Molla Bahdeddin 6.1856) egitimini Buhara’da almis, daha
sonra Yabinci’da ve 1821°de ailesiyle birlikte tagindig1 Taskigii kdyiinde imamlik ve
miderrislik yapmistir. Annesi Hubeybe binti Abdiinnasir b. Seyfilmiilik b. Muzaffer
el-Cakali (6.1833)’dir. Mercani, babasi 32, annesi ise 24 yasinda iken diinyaya

! Mercani’nin hayati ve degisik yonleri ile ilgili en nemli kaynak eser, Salih b. Sabit Ubeydullin
tarafindan Mercani’nin hicri tarih itibariyle dogumunun yiiziincii yili (1333/1915) miinasebetiyle
nesredilen Mercani adli makaleler mecmuasidir. Bu mecmuada Mercani’nin, Seher Seref tarafindan
yazilan ve iki yiiz sayfaya yaklasan terciime-i halini bulmak miimkiindiir. Ayrica Mushaflarin
tashihindeki hizmeti, i’tikadi meselelerde takip ettigi yol, fikhi hizmetleri, ilim, fen ve sanayi ile ilgili
diislinceleri, tarihi hizmetleri, Mercani’ye gore ilerlemeye mani olan sebepler, yine onun i’tikad kitaplari,
milli ve dini hizmetleri, hakkindaki baz1 hatiralar gibi miiteferrik konularda kendisiyle ilgili makaleleri
bulmak miimkiindiir (Devlet, 1972b). 639 sayfay1 bulan bu 6nemli eser Kazan Tiirkgesi (Tatarca) ile
yazilmis olup maalesef heniiz dilimize aktariimamustir.

2 Tam ad1 su sekillerde de verilmistir: Sihabiiddin Bahaiiddin b. Siibhan b. Abdiilkerim el-Mercani el-
Kazani (ez-Zirikli, 1969: 258); Sihdbeddin b. Bahaeddin b. Siibhan b. Abdiilkerim b. Abdultavvab b.
Abdulgani b. Abdiilkuddiis b. Yedis b. Yadigar b. Omer (Devlet, 1971: 33); Sehabeddin Ebu’l-Hasan
Harun b. Bahaeddin b. Siibhan b. Abdulkerim b. Abdiittevvab b. Abdiilgani b. Abdiilkuddiis el-Mercani
(Maras, 2002: 73).

? 1818 tarihinde kaynaklar ittifak etse de giin ve ay konusunda ihtilaf vardir. Yalmz M. Feyzi Togay
dogum tarihini yanlighkla 1815 seklinde vermistir (Togay, 1943: 346). Yusuf Akcura hicri olarak 7
Rebiii’l-evvel tarihini zikrederken (Akgura, 1897: 421), A.Nimet Kurat miladi olarak “3/15 Ocak 1818
seklinde bir ifade kullanmigtir (Kurat, 1966: 103). Nadir Devlet ise 8 Rebiii’l-evvel 1233 tarihini, 3 Ocak
1818 tarihi ile birlikte vermektedir (Devlet, 1971: 33). Halbuki bu iki tarih birbiriyle ayni tarih degildir.
Zira 8 Rebiii’l-evvel 1233 hicri yili, miladi takvimde 16 Ocak 1818’e denk gelmektedir. Bu durumda
Mercani’nin dogum tarihi 15 Ocak 1818 (7 Rebiii’l-evvel 1233) olmalidir.

* Degisik kaynaklarda: Yapangi (Kurat, 1966: 103); Yapanci (Devlet, 1971: 33); Yabanci (Karaman,
1999: 320); Yapunct (Maras, 2002: 73) olarak da gegmektedir.

> Hazret, Kazan Tiirkgesinde din adamlarina takilan bir hiirmet lakabidir (Devlet, 1971: 33).



gelmistir. Henliz 5 yasinda iken annesini kaybeden Mercani’nin ailesi Taskigii kdyiine

tasinmustir (Devlet, 1971: 33-34; Maras, 2002: 73; Kanlidere, 2004: 169).
1.2. Ogrenim Hayat:

Alt1 yaginda babasinin medresesinde dgrenime baslayan Mercani, Arapga ve Fars¢a’nin
yani sira kelam, mantik, fikih usalii gibi dersler okumustur. Babasindan ve g¢esitli
hocalardan; Serhu 'l-Akdidi n-Nesefiyye (kelam), Semsiyye (mantik), et-Tavdih, et-Telvih
(fikth usili), Muhtasaru’l-Vikaye ve Serhu’l-Vikdaye (fikih) vb. kitaplart okumustur
(Maras, 2002: 74; Kudaynetov, 2008: 21). Bu dénemdeki hocalar1 arasinda su isimler
zikredilmektedir: Molla Ahmed b. Abdiilcelil et-Timercani, Molla Ahmed b. Zulhicce
et-Timercani, Kurban b. Muhammed b. Manslr el-Cunbeli, Molla Taciiddin b.
Abdiilcelil b. Hiiseyin es-Serdevi (Kudaynetov, 2008: 21). Ogrenim hayatmin ilk
yillarindan itibaren 6ne ¢ikan ve ilerisi i¢in umut veren bir 6grenci olmustur. Bu
baglamda Akgura sunlari ifade etmistir:

“Babasi ¢ocugun zekasina, dirdyetine, hafizasina hayran oluyordu. Tatarlarin birinci

alimleri olacak bu sabi, daha simdiden okudugu kitabin me’hazlerini tedarike, en

ufak teferruati bile gozden kagirmamaya, arkadaglartyla miinazaraya, hatta bazi
mesailde babasina bile itiraz etmeye baslamist” (Akgura, 1897: 421).

16-17 yaglarinda babasinin medresesinde O0gretmenlik yapmaya baslamistir. Daha bu
yaslarda ders kitaplarinin yetersizligini ve zorlugunu fark ederek kiiciik ders kitaplar
hazirlamistir. Mesela Arapga dil bilgisini 6gretmek icin derslerde okutulan Farsga bir
kitap yerine Arapga bir risile kaleme almistir. Ilk hocalik (6gretmenlik) yillarinda
egitim sistemindeki eksiklikleri hissederek, babasinin da izniyle ders programinda bazi
degisiklikler yapmistir. Kiigiikliiglinden beri kitap okumayi seven Mercani okudugu
kitaplarin miielliflerinin hayatini merak ederek bunlar1 arastirip 6grenmistir. Tecessiisii
adeta tabiatinin bir pargasi haline getiren Mercani okudugu ve duydugu her seye hemen
inanmamis, hakikate ulagsmak icin bunlar iizerinde iyice diisiinmiis bazen miiellifleri bile
tenkidci bir gozle incelemistir. Sadece medresedeki programla yetinmemis evindeki
kiitiiphanede de sik sik kendi basina ¢alismistir. Yirmi yasina gelmeden bulundugu
cevrede zekasi ve bilgisiyle temayiiz etmistir (Kurat, 1966: 103; Devlet, 1971: 34;
Maras, 2002: 41, 74; Kanlidere, 2004: 169). Yirmi yasina kadar babasinin medresesinde
okuyan Mercani hakkinda Togay (1943: 346) “O tarihte Kazan’daki medrese denilen ali

mekteplerde okunan kitaplar1 muvaffakiyetle hatmetmistir” demistir.



1838 yilinda 21 yasinda iken eksikliklerini tamamlamak ve ilmini artirmak amaciyla o
zamanlar Kazan ulemasinca “ilim membai” olarak nitelendirilen Buhara’ya dogru yola
cikmigtir. O zamana kadar Buhara medreseleri ¢ok biiylik bir itibara sahipti ve o
medreselerde egitim goérmek ayricalik sayiliyordu. Bu donemde s6z konusu
medreselerin eski ihtisami kalmasa bile yine de tercih edilmekteydi. Taymas, o giinkii
sartlarda Buhara’nin Kazan ve cevresi i¢in ne anlama geldigini, Buhara medreselerinin
durumunu, ne tiir bir ihtiyactan ve kolaylastiric1 sebepten dolay1 egitim i¢in oranin

tercih edildigini ve daha ¢ok hangi donemde bunun ger¢eklestigini sdyle anlatmistir:

“18. asrin sonlarma dogru Rus hiikiimetinin Miisliiman Tiirkler hakkindaki siyaseti
bir parga iyilige dogru degisince, bu Tiirkler iki asir siiren yikici1 ve kor politikanin
kendilerini soktugu ¢ikmazdan kurtulmanin carelerini (bir Ergenekon) aramaya
baslamislardi. Tam o swralarda Idil ve Ural bolgesiyle Tiirkistan arasinda ticaret
kervanlar1 da sik-sik isliyordu. Orenburg, Orsk, Troysk sehirlerine gogen ve hatta
Kazan sehrinin kendisinde yasayan Tiirkler, 19. asrin ilk ¢eyreginde, bu Tiirkistan ile
ticari miinasebetlerde canli ve verimli faaliyet gdstermislerdi. Iste, Tiirkistan’a alis-
veris maksadiyla gidip gelen Kazanl tacirler, ikide-birde Kazan {ilkesinin geng
talebelerini tahsil i¢in Buhara’ya goétiiriiyorlardi. O devirde Buhara’da gercek ilim ve
maarifin parladigini iddia edemeyiz. Boyle olmakla beraber, orada bir y1gin biiyiik
medreseler ve bir¢ok miiderris kadrolar1 ve perisan bir halde ise de epeyce zengin
kiitiiphaneler bulunuyordu. O giinlerde siyasi ve iktisadi haller 6yle bir durumda idi
ki, kazanl Tiirkler i¢in manevi ve ruhani susakligini teskin etmenin tek bir yolu
kalmigti. O da Tirkistan’a bagvurmak yolu idi. Anlagilan, Kazanli “Sagirdler”in
tahsil i¢in Buhara’ya seyahatleri 18. asrm son yarisinin ortalarinda, ikinci Katerina
devrinde, “Pugacov fitnesi”nin' yatismasindan sonra baslamis; demek, bu seyahat ve
seferlerin baglamasi ig¢in biitlin Tirkistan’in Ruslar tarafindan zaptedilmesi de,
Buhara’nin Rusya’ya ilhak edilmesi de 1azim olmamistir. Hemen-hemen Buhara’nin
Moskoflar tarafindan zaptedilmesinden yiizy1ll 6nce, Kazanli talebenin Buhara
iilkesine tahsil i¢in seferleri baslamig ve biitlin 19. asir boyunca devam etmistir.”
Pugacov isyan1 1775’te bastirilmig, Buhara da 1868’de Rusya’nin hakimiyetine
girmistir (Taymas, 1966: 113).

Mercani bu yolculuga Menger Kdyii tiiccarlarindan Muhtar b. Muharrem’in kervani ile
cikmistir ve yaninda babasinin kendisine verdigi ve daha sonra bunlardan bazilarma
hasiyeler yazdig1 su kitaplar gotiirmustir: Serhu’l- ‘Akadidi’l- ‘Adudiyye, Molla Celdl, et-
Tavdih, et-Telvih, Camiu'r-Rumiiz, Serhu’s-Semsiyye, Hasiyetii’s-Seyyidi’s-Serif,
Serhu’l-Akadidi 'n-Nesefiyye, Hasiye-i Molla Ahmed, Molla Abdiilhakim ve Molla Hayali,
Stillemii’l-Ulim,  Serhu'l-Vikaye ve el-Mesailii’l-Miihimme (Maras, 2002: 74;
Kudaynetov, 2008: 27). Yedi ay siiren yolculugu esnasinda ii¢ dort ay kadar Troystk

sehrinde kalmistir. Burada meshur Tatar alimi 1slahat¢1 (cedidci) Abdiinnasir

' 1773-74 yillarmda Asi Kazak Pugagov’un, Baskurtlar’i tam bagimsizhk vaadiyle Ruslar’a kars:
kiskirtmasiyla patlak vermistir. Hareket basarisizlikla neticelenmis ve biitiin 18. asir boyunca idil-Ural
bdlgesinin asdyisini altiist etmistir (Taymas, 1966: 91 vd. ).



Kursavi’nin' fikirlerinden haberdar olmustur. ilk basta bu fikirlere tepki gdsteren hatta
Kursavi’yi 6ven bir alimle tartisan Mercani, daha sonralar1 bu goriislerden 6nemli
Olclide etkilenmistir (Akgura, 1897: 421; Devlet, 1971: 34). Mercani 12 Aralik 1838
tarihinde Buhara’ya ulasmuistir (Taymas, 1966: 129). Buhara’ya vardiginda Isan
Tilirkmani Medresesi’ne (Seyh Niyazkuli et-Tiirkmani (6. 1821)) yerleserek 6grenime
baslamistir. Togay (1943: 346) Mercani’nin burada 6grenime baslamadan onceki ilmi
alt yapisint su sekilde anlatmistir: “Muhtelif ilimlerde bilgisini derinlestirmek {izere,
pederi tarafindan Buhara’ya gonderildigi zaman Sehabettin biitiin ilimlerin mebadisini
iyice kavramis ve ihtisas bilgilerini 6grenmeye hazirlanmis idi.” Mercani burada su
hocalardan ders almistir: Babasinin da hocasi olan Mirza Salih A’lam b. Nadir
Muhammed b. Abdullah el-Fergani (6. 1840), Muhammed b. Safer el-Hucendi (0.
1850), Fadl b. Asir el-Gucduvani (6. 1855), Abdiilmii’min Hoca b. Ozbek Hoca el-
Buhari el-Efsenci (6. 1866), Hudaybirdi b. Abdullah el-Baystni (6. 1848), Baba Rafi’
el-Hucendi (6.1868), Kadi Muhammed Serif b. Ataullah el-Buhari (6. 1844) (Devlet,
1971: 34; Maras, 2002: 74-75).

Mercani biiyiik timitler besleyerek geldigi Buhara’da umdugunu bulamamistir. Buradaki
egitim sistemini bozuk ve yetersiz gorerek tenkid etmistir. Ciinkii Buhara’da dini
ilimlere 6nem verilmesine ragmen tarih, cografya vb. disiplinler ilimden sayilmiyordu.
Mercani’nin tenkidleri neticesinde o zamana kadar egitim-6gretim icin genellikle
Buhara medreselerini tercih eden Kazanlilar bundan bdyle Istanbul ve Misir’a gitmeye
baslamiglardir. Mercani de oglu Burhaneddin’i Istanbul’a géndermistir. Buhara’daki
Ogretim anlayis1 sebebiyle hayal kirikligina ugrayan Mercani kendi basina ¢aligmaya ve
Buhara’nin zengin kiitiiphanelerindeki kiymetli ve nadir eserlerden istifade etmeye

baslamistir (Akgura, 1897: 421; Devlet, 1971: 35; Kurat, 1966: 104). Togay, onun bu

! Kazanllar (Tatarlar)’da ilk uyanis hareketinin ve dini diisiincede 1slah faaliyetinin en Gnemli
temsilcilerindendir. Buhara’da egitim gdrmiistiir. Fikirleri sebebiyle Buhara ve kendi muhiti olan idil-
Ural bolgesinde sikintilar yasamistir. Ortaya yeni bir akide ¢ikarmak, bid‘at ve fitne ¢ikarmak ve kiifiirle
itham edilmistir. Hadis, fikih ve kelam ile ilgili goriisleri dikkat cekmistir. Kitabii'l-Irsad li’I-Ibdd en
onemli ve orijinal eseridir. Eserlerinde taklitciligi, yenilikleri reddetmeyi, bid‘atlerle karismis islam
anlayismi tenkid etmistir. Ictihad kapisinin agik oldugunu israrla savunmustur. Zamaninda siddetli
tepkilerle karsilagmis olsa da reform adimini atanlarin ilkidir ve belli bir zaman sonra Tatar cedidciliginin
en biiyiik referanslarindan biri olmustur. Hac niyetiyle ¢iktig1 yolculukta Istanbul’da hastalanarak 1812
yilinda vefat etmis ve Uskiidar’da Sultan Camii’nde defnedilmistir (Temir, 1971; Devlet, 1972b: 64-79;
Maras, 2002: 51-53). Kursavi hakkinda daha fazla bilgi igin bk. TEMIR, Ahmet (1971), “Abdunnasir
Kursavi”, Kazan, Y1l 1, Say1 4, Haziran, s. 44—45.



tutumunu yani Buhara’daki 6grenim hayatini, “Bu esnada alim ve miiderrislerden
ziyade tlikenmez birer irfan hazinesi olan kiitliphanelerindeki kitaplardan istifade
etmistir” seklinde Ozetlemistir (Togay, 1943: 346). Babasinin gonderdigi hargliklar
ihtiyaglarini karsilamadigi i¢in Mercani Buhara’da maddi sikinti ¢ekmis ve bunu agmak
icin yaz aylarinda oraya yakin bir yer olan Karakul sehrinde 6gretmenlik yapmistir

(Devlet, 1971: 35).

5 yil kadar Buhara’da kaldiktan sonra 1844 yilinda Semerkant’a giderek Sirdar
Medresesi’ne yerlesmistir. Burada meshur alim Kadi EbG Said b. Abdiilhay es-
Semerkandi’den (6. 1849) dersler alan, onun cocuklarimi okutan ve onun genis
kiitliphanesinden faydalanan Mercani, bu alimin tesviki ile tarih ve tasavvufla
ilgilenmeye baslamustir. Onun kiitiiphanesindeki ¢ogu kitabi istinsah etmistir. Ozellikle
tarih ilmine olan ilgisini Kadi Ebt Said’e bor¢lu oldugunu kendisi ifade etmistir. Hem
Kadi Ebl Said’in fikirleri hem de kiitliphanesindeki kitaplar Mercani’de ciddi bir fikri
doniisiim meydana getirmistir. Selef kitaplar1 ile sonradan yazilan eserleri karsilagtirma
imkan1 bulmus boylece dini ilimlerin 1slah edilmesi gerektigi kanaatine ulagmistir. Selef
alimlerinin eserlerini inceledikten sonra Kursavi hakkindaki diistinceleri degismis, onun
fikirlerini daha iyi takdir etmis ve onun bir takipgisi olmustur (Kurat, 1966: 104; Devlet,
1971: 35; Maras, 2002: 75; Kanlidere, 2004: 169). Togay, Mercani’nin Kursavi’'nin
fikirleriyle miinasebeti ve Kadi EbG Said’in onun {izerindeki etkisini s0yle anlatmustir:
“Maahaza 1812 senesinde merhum olan Kazanl alim Abdiilnasir Kursavi’nin Islam
ilimlerinin dogru metodolojisini bulmak i¢in gerek Buhara’da, gerek Kazan’da
sarfettigi gayret ve muvaffakiyetlerden, yani Simal Tiirklerini ve biitiin Tiirkistan’1
kor taassup ve cehaletten kurtararak teceddiide eristirmek i¢in agmis oldugu anayolu
heniiz kavramigti. Simal Tiirklerine mazisini ve hakiki tarihini 6gretmek lizumunu
da Buhara’daki tahsil ve tetkik miiddeti esndsinda anlayamamaisti. Sehabettin’in gézii
Semerkant’ta acgilmistir. Tarihin en biiyiikk Tiirk devletini yaratan Timurleng’in
imran ve irfan1 ile meshur payitahtt Semerkant’ta zamanin minevver Tiirk
alimlerinden Kadi Ebussaid’in derslerine devam ettigi zaman, Seyh Sehabettin Simal
Tiirklerinin ve alelumum Dogu Tiirkleri’nin uyanmasi ve ilerlemesi neye miitevakkif
oldugunu anlamistir. Kadi Ebussaid’in Tiirk tarihine dair kiitiiphanesinde topladigi

kiymettar ve nadide kitaplar1 susamis gibi bastan basa miitdlaa eden seyh, Kazanh
Tiirkliiglin mazisini kavramigtir” (Togay, 1943: 346-347).

2 yila yakin Semerkant’ta kaldiktan sonra tekrar Buhara’ya dondiiglinde, Semerkant’ta
bulamadig1, Buhara’da da yasaklanmis olan Kursavi'nin eserlerini temin ederek miitalaa

etmistir (Kurat, 1966: 104; Devlet, 1971: 35).



Semerkant’ta kaldig1 yillarda Mercani’nin fikirlerinin degismesinde etkili olan bazi
kitaplar sunlardir: Imam Gazali'nin (6.1111) el-Miinkiz mine’d-Daldl, Faysalii't-
Tefrika, Kimydii’s-Saddet, Risdletii’r-Ruh ve el-Madniin bihi ald Gayri Ehlihi adl
eserleri basta olmak iizere, Ibnii’l-Hiimam’n (8. 1457) Fethu’l-Kadir’i, SuyGti’nin (6.
1505) el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an’1, Tbn Sina’nin (6. 1037) el-Isdrdt ve't-Tenbihdt ve es-
Sifa adli eserleri, Sirdazi’nin (6.1083) Esfar-1 Erbaa’si, Sa’rani’nin (6. 1565) Mizan’1,
Seyyid Gulam Ali Azad b. Nuh el-Hiiseyni el-Hanefi’nin (6.1780) Subhatii’l-Mercdn
isimli kitab1, Sehristani’nin (6. 1153) el-Milel ve 'n-Nihal ve Nihdyetii’l-Ikddm’1, ibn
Hazm’in (6. 1063) el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvdi ve'n-Nihal adli kitabi, Abdulkadir el-
Kuresi’nin (6. 1373) el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye adli eseri,
Devvani’nin (8. 1502) ve Mirza Zahid el-Herevi’nin baz1 kitaplari, Ibn Hallikin’in bazi
eserleri, Kesfii z-Zuniin, Serhu’l-Muvatta, Ahldk-1 Naswri ve Tacu't-Terdcim vb. (Devlet,

1971: 36; Maras, 2002: 76; Kudaynetov, 2008: 30).

Mercani ¢ok begendigi ve kaldig1 2 yil boyunca cok istifade ettigi Semerkant’tan tekrar
Buhara’ya donerek Mir Arap Medresesi’ne yerlesmistir. Togay’a gore (1943: 347)
“Kursavi’nin a¢mis oldugu teceddiit hareketini takip etmek {izere Buhara’ya
donmiistiir.” Ikinci sefer Buhara’ya gelisinde, kaldigi 5 yil siiresince kendi kendini
yetistirmekle mesgul olmustur. Vaktini gece giindiiz kitap okuyarak, kitaplar1 kopya
ederek ve notlar alarak gegirmistir. Ozellikle kelam ve felsefe ile yakindan ilgilenmistir.
Firsat buldukca ilim meclislerine katilarak yeni seyler 6grenmeye gayret etmistir.
Buhara’daki alimler onu ¢ok begenmis kendisine miiderrislik teklif etmislerdir.
Buhara’da iken eserleri i¢in ¢ok miktarda malzeme ve kaynak toplamis, bazi eserlerini
de burada iken kaleme almaya baslamistir'. Mercani Buhara’da tasavvuf ve ruh
terbiyesi ile de mesgul olmus, Kazan’a donecegi yil Seyh Abdiilkadir b. Niyaz Ahmed
el-Fariki el-Hindi’den (6. 1855) ruh terbiyesi i¢in icazetname almistir (Kurat, 1966:
104; Devlet, 1971: 36; Kanlidere, 2002: 171). Mercani toplam 11 yil kadar kaldig:
Buhara’da ( 2 yili Semerkant’ta) ilmi ve fikri acidan olduk¢a mesafe katetmistir.
Kurat’in ifadeleri bize bu konuda fikir vermektedir:

“Mercani’nin Islam miitefekkirlerinin eserlerini miitildia ede ede vaktiyle
Abdiinnasir Kursavi’nin vardigi noktaya ulastigini goriiyoruz. Yani Mercani de tipki

' Bu eserler icin bk. DEVLET, Nadir (1971), “Kazanli Tarih¢i ve Islahatgr Din Adami Sihabeddin
Mercéani Hal Terciimesi”, Kazan, Ankara, Y1l 2, Say1 5, Haziran, s. 36.
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Kursavi gibi Islamiyet’te Alimler icin ictihad kapisinin acik oldugu kanaatine vasil
oldu. Bu goriis Buhara’da reddedilmekte, bunu ileri siirenler zindik telakki
edilmekteydi. Mamafih, Kursavi’den daha ihtiyatli olan Mercani’nin Buharali
alimlerden herhangi biri ile miinakasaya girmekten kagindig1 ve dolayisiyla miiskiil
duruma diismedigi anlasiliyor” (Kurat, 1966: 104).

1.3. Hayatindaki Belli Bash Olaylar

Mercani 21 Mayis 1849 tarihinde Buhara’dan memleketi Kazan’a dogru yola ¢ikmustir.
Yaklasik iki ay sonra 1 Agustos’ta Kazan’a ulasmis, 2 Agustos’ta da kendi koytu
Taskicii’ye varmustir. (Devlet, 1971: 36). Togay (1943: 347) onun doniisiinii “Semerkant
ve Buhara’dan, tedarik ettigi bir¢ok yazma ve tarihi eserler ve ilmi kitaplar ile aldigi
notlardan miitesekkil bir ka¢ deve yiikii esya getirmistir. ilk isi simal Tiirklerini kor
cehaletten kurtarmak olur” seklinde anlatmigtir. Fakat Mercani’nin Kazan’a doniisiiniin
keyfiyetini, ne anlam ifade ettigini, neticelerini ve Kazan’in o giinlerde ne durumda

oldugunu en iyi tavsif eden Taymas olmustur.

“19. asrin ortasinda (1849 yilinda) bir molla, Buhara’dan Kazan’a dini 1slahat¢i ve
milli tarihgi sifatryla doniiyor ve bu iilkeye yeni ruh, yeni fikirler getiriyor. Bu molla,
Sehabeddin Mercani, Buhara’da okuyan bagka Kazanli mollalara benzemiyordu;
¢linkli o, bu sehrin medreselerinde okutulmasi mutad olan dersleri dinlemek ve
sayis1 pek mahdud olan keldm ve mantik kitaplarmi okumak ile yetinmeyip, Islami
bilimleri asil kaynaklarindan 6grenmenin yolunu bulmus, Buhara medreselerinde
okutulmayan ve ora miiderrislerince unutulmus olan ‘diinyevi’ bilim subeleriyle de
mesgul olmus ve ayrica tarih bilimine de 6nem vermistir. Ancak Mercani’nin din ve
diniyat hakkindaki goriisiiniin diizelmesine ve tarihle ugrasmaya baslamasina,
Buhara’dan ziyade iki sene Semerkand’da kalmasi amil olmustur; ¢iinkii o, bu
sehirde bir din alimi ve miitefekkir olan Kadi Ebu Said’in faydali derslerine devam
etmis ve onun kiitiiphanesindeki kiymetli ve asli kitaplar1 miitdlaa etmis ve bunun
neticesinde tarihi ve dini aragtirmalarin dogru yolunu ve metedolojisini bulmustur.
Mercani Buhara’ya 1838 senesinin 12 Araliginda varmisti. 1849 senesinde ise,
bir¢ok mithim yazma kitaplar ve bohga bohca bilgi notlar1 ile yiiklii olarak Kazan’a
donmiistiir. Onun dondiigii siralarda Kazan Tiirk cemiyeti hayliden-hayliye degismis
bulunuyordu; dini medreseler tiiremis, ‘sagirdler’ ¢ogalmis, ortaya meselelerle
ilgilenen, meydana ¢ikan eserleri okuyan ve onu su veya bu sekilde takdir edebilen
bir ziimre viicuda gelmis bulunuyordu. Mercani, Buhara’dan doniip ise basladigi
zaman, Kazan Tirk muhiti 17. ve kismen 18. asirlardaki gibi, karanlik olsaydi,
medreseler, miiderrisler ve ‘sagirtler’ bulunmasaydi, Mercani’nin Arapca yazilan
eserlerine asla zemin bulunmazdi ve o kitaplar bu memlekette o derece giiriiltii-
patirti koparmazdi. Ciinkii anlayicist ve ilgilenicisi bulunmayan bir fikir higbir
zaman giriiltiiye sebep olmaz. Her halde o gilinlerde Kazan ilinde az-¢ok fikir
hareketleri vardi. Mercani ise, bazi dini ve i¢timai diigiinceleriyle bu hareketlere yeni
bir yon vermis ve o zaman kadar hiikiim siiren yanlis nazarlar1 diizeltmistir. Tabiidir
ki, biitiin bunlar medrese talebesi arasinda uyanmay1 ve diisinmeyi mucip olmustur.
Mercani’nin Arapca yazilmis olan dini kitaplarinin ora Tiirk fikir hareketlerindeki
ehemmiyeti, iste bu noktadadir. Buhara’dan yeni fikirler getiren Mercani, Kazan’da
yalniz bazi dini meseleler iizerine pek ciddi ve 6nemli eserler yazmakla kalmayip,
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biiyiik bir 6zenle milli tarih meseleleri ile de ugragmaya baglamistir” (Taymas, 1966:
128-130).

Dondiikten iki ay kadar sonra Kazan’in 1. Mahallesindeki caminin imami gorevden
ayrilmisti. Bu caminin hamisi Ibrahim b. Yunus' (ibrahim Bay?) idi. Bu Kazanh
‘bay’larin 6nemini Devlet sdyle anlatmistir:
“O devirlerde Kazan ilkesinde biitin medrese, mescit ve benzeri yapilar halkin,
bilhassa zenginlerin yardimi ile ayakta duruyordu, ¢iinkii Rus hiikiimeti Islamlarin
ilerlemesini arzu etmediginden bu nevi okullara higbir tiirlii yardim etmiyordu.

Dolayisiyla da bilhassa Tatar zenginlerinin okutma isinde biiylik fonksiyonlari
oluyordu” (Devlet, 1971: 37).

Ibrahim Bay’m bu camiye bilgili bir imam aradig1 esndda Mercani’yi taniyanlar ona
Mercani’den bahsetmisler ve imamlik i¢in onu tavsiye etmislerdi. Bunun iizerine
Ibrahim Bay 19 Eyliil 1849 tarihinde kendisinin baskanhiginda Kazanli alim ve
mollalardan olusan bir ‘ulema meclisi’ diizenlemis ve imtihan etmek tlizere Mercani’yi
davet etmistir. Mercani bu imtihani basariyla gectikten sonra s6z konusu camide imam-
hatiplige ve bu camiye ait olan medresede miiderrislige baglamistir (Akgura, 1897: 421;
Karan, 1960: 16; Devlet, 1971: 37; Kudaynetov, 2008: 33 ). Mercani bu imtihan
vesilesiyle Kazanli alimlerle tanigma firsat1 bulmus, onlarla fikir aligverisinde bulunmusg
ve bu sayede sohreti Kazan ve ¢evresine yayilmistir (Devlet, 1971: 37; Kanlidere, 2002:
170).

1850 yili Mart ayinda Ufa’daki Mahkeme-i Ser’iye’ye’ gelerek yine bir imtihan
neticesinde buradan ‘ukaz’ (mensur, icazetname, kararname) almis ve bdylece imamligi

resmen tasdik edilmistir (Devlet, 1971: 37; Kurat, 1966: 104). Bu tarihten itibaren

! Kudaynetov bu kisiyi, o dénemde Kazan Miisliimanlarinin baskani, zengin ve meshur, siradan bir insan
olmayip bolgede oldukga etkin, Kazan’daki Tatar halki iizerinde olduk¢a niifuzu bulunan, Rus
yonetimiyle de ¢ok yakin iligkileri olan, ayrica Kazan Tatarlarinin mahkeme reisligini yiiriiten biri olarak
tanitmustir (Kudaynetov, 2008: 34)

* Bay: Kazan Tiirkgesinde zengin demektir. Meshur zenginler bu lakapla anilirlardi (Devlet, 1971: 37).

3 11. Katerina’nin dénemine rastlayan 1788 yilinda agilmustir. “Rusca adi ‘Orenburskoe Mogamedanskoe
Duhovneye Sobraniye’ olan bu kurum Orenburg Ruhani idaresi, Ufa Miiftiiliigii gibi adlarla da bilinir.
1917 bolsevik ihtilali’nden sonra Merkezi Diniye Nezareti adiyla varligmi devam ettirmis, 2. Diinya
Savasi’ndan sonra da Avrupa Rusyasi ve Sibirya Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi adin1 almistir. Giiniimiizde
ise Rusya Federasyonu Miisliimanlar1 Dini idaresi veya Ufa Miiftiiliigii adiyla hizmet vermektedir.
Mahkeme-i Ser’iye Rusya Miisliimanlarinin en uzun émiirlii kurumlarindan biridir” (Ersahin, 1996: 575).
Halk tarafindan imam ve miiderrislige secilecek kimseleri ser’l ilimlerden imtihan etmek, imamlari
gereken durumlarda gegici veya kesin olarak gorevden almak, bazi konularda fetvalar vermek vs. bu
kurumun basglica gorevlerindendir (Ersahin, 1996: 577; Devlet, 1971: 37). Bu kurum ile ilgili ayrintil
bilgi i¢in bk. ERSAHIN, Seyfettin (1996), “Rusya’da Miisliimanlar: Tatar Kavimlerin Tarihgesi”,
AUIFD, Cilt 35, s. 575-586. Bu kurum kuruldugu siralarda Ufa, Orenburg vilayetine dahil oldugu
(Garipov, 2005: 71) i¢in bazen Orenburg bazen de Ufa diye isimlendirilmistir (Taymas, 1966: 100).

12



vazifesine son derece gayret ve ciddiyetle devam etmistir. Bos kalan zamanlarinda da
dini ve tarihi kitaplar miitalaa etmis, tarihi eser ve eski paralar toplayarak incelemelerde

bulunmus ve bunlardan edindigi bilgilerle kitaplar yazmistir (Akgura, 1897: 421).

Gorevinin ilk bes yil1 gayet basarili ve sorunsuz ge¢mistir. Bazi uygulama ve goriisleri
ve basarisini kiskanan Kazanli mollalar yiiziinden birgok kez sikdyet edilmistir. Yine
aym sebeplerle Ibrahim Bay’la da aralari agilmis ve onun da etkisiyle ilki 1854 yilinda
olmak iizere iki defa ukazi (imamlik belgesi, icazetnamesi) elinden alinmigsa da tekrar
iade edilmistir'. Agustos 1854 tarihinde imamlik ve miiderrislikten menedilen Mercani
Haziran 1855 tarihinde sugsuzlugunun anlasilmasi ve gorev yaptigi mahalle halkinin
destegiyle tekrar gorevine baslamis ve ayni medresede 22 yil miiderrislik yapmustir.
Gorevden menedildigi donemde baska medreselere dagilan Ogrencileri yeniden
Mercani’nin yanina dénmiislerdir. Ancak Ibrahim Bay medreseye olan destegini ¢ektigi
icin Mercanl bundan bdyle daha zor sartlarda hizmetine devam etmistir. Bu siire
zarfinda 80-90 kadar 6grenci yetistirmistir (Devlet, 1971: 37; Kanlidere, 2004: 170).
Mercani bu donemde yeni fikir ve goriisler dile getirdigi i¢in biiyiik giiriiltiiler koparan
su onemli eserleri yazmistir: Ndziiretii'l-Hakk fi Farziyyeti’l-‘Isa ve in lem Yegibi’s-
Safak, el-Hikmetii’l-Baligatii’l-Cinniyye fi Serhi’l-‘Akdidi’l-Hanefiyye, Molla Celal
Hasiyesi, Gildletii’z-Zamdn fi Tarihi Bulgdr ve Kazan, Gurfetii’l-Havdkin li- Urfeti’l-
Havdkin, Vefiyyetii'I-Esldf ve Tahiyyetii’l-Ahldf, el-Fevdidii’lI-Miihimme* (Devlet, 1971:
38; Kudaynetov, 2008: 35). Akcura, Mercani’nin bazi kitaplarini yazarken nasil bir yol
izledigini su sekilde anlatmistir:
“Kendisinde daha kiigiik iken bile mevcut olan tahkik ve ta’mik fikri, sinniyle
mebsiiten biiylidii. Mesela, Kazan Tatarlar1 ve Bulgarlar1 hakkindaki tarihini
yazarken, bu eski hanligin her tarafin1 gezmis, eskiden kalma ne kadar mezar tasi,
cami ve tiirbe harabesi varsa hepsini ziyaret etmis, hatta bazilarinda hafriyat bile icra

ettirmistir. Bir Avrupali miiverrih (tarihgi) igin tabii goriilecek bu hal, bir Tatar
mollasi i¢in zannederim ki takdire sayandir” (Akgura, 1897: 421).

1859 yilinda Mahkeme-i Ser’iye tarafindan Kazan’da basilan Mushaflarin kontrol ve

tashihiyle gorevlendirilmistir (Kanlidere, 2004: 170).

' 1854 yilinda belgesinin alinma sebebi, yast uygun olmayan bir kizin nikahini kiydig: iddiasiyla yapilan
sikayettir (Maras, 2002: 77).
* Bu kitaplar hakkinda eserleri anlatilirken bilgi verilecektir.
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1867°de Mahkeme-i Ser’iye’den Ahundluk ve Muhtesiblik/Ahund Muhtesib (yiiksek
miiderris) derecesini almistir yani bu makama ytikseltilmistir (Devlet, 1971: 38; Maras,

2002: 77).

Mercani’yi ¢ekemeyenler yiiziinden kendisini himaye eden ve camisinin hamisi olan
Ibrahim Bay’la aralar1 bozulunca, ibrahim Bay camiye dolayisiyla medreseye olan
maddi yardimini1 kesmisti. Bu yardim kesilince Mercani’nin medresesi oldukc¢a harap
bir vaziyet almis ve egitim-6gretim imkani neredeyse ortadan kalkmisti (Devlet, 1971:
37-38). Bunun iizerine Kazanl (Tatar) bagka baylar tarafindan 9 Kasim 1871 tarihinde
Mercani i¢in yeni bir medrese insa edilmistir. Boylece Mercani ve dgrencileri bu yeni
medreseye tasinmis ve daha iyi sartlarda egitim-6gretime devam etmislerdir (Devlet,

1971: 38).

Kameri ay baglarinin ve dini bayramlarin astronomik Ol¢liimlere gore belirlenmesi
gerektigini savunan Mercani, 1874 yilinda bazi mollalara Ramazanin baslangi¢ tarihini
yazili olarak bildirince bid‘at¢ilikle suclanmis ve orucu bir giin erken baslattigi yoniinde
mubhaliflerince miiftiiliige yapilan sikdyet {lizerine imam-hatipligi alt1 ayligina askiya
almmustir (Kanhdere, 2004: 170). Islam diinyasinin énemli merkezlerinde oruca aymi

giin baglandig tespit edilince yeniden gorevine iade edilmistir (Kudaynetov; 2008: 36).

Ruslar 1870 yilinda yeni bir kanunla medrese ve mekteplerde Rus¢a okutulmasini
mecburi tutmustu. Bu durum Tatar alimleri arasinda ihtilaf ve tartismalara sebep
olmustur. Diger din adamlar1 degisik gerekcelerle buna karsi ¢iksalar da Mercani bu iste
fayda miilahaza etmistir (Devlet, 1971: 38). Bu konuda Maras (2002: 76), Mercani
isimli makaleler mecmuasindan' su bilgileri aktarmistir: “Rus¢a 6grenmenin gerekliligi
tizerinde duran Mercani, baska bir milletin hakimiyetinde yasayan milletlere hakim
milletin dilini, yazisin1 ve kanunlarini bilmenin vacip oldugunu 1srarla dile getirmistir.”
1872 yilinda “Kazan’da Ruslar tarafindan, Miisliiman mekteplerinde zorunlu olarak
okutulan Rusga derslerine muallim yetistirmek icin agilan” (Taymas, 1966: 121; Maras,

2002: 77) Tatar Muallim Mektebin’de (Tatarskaya Ugitelskaya Skola) 1876’dan 1884

' Bu mecmua hakkinda bilgi i¢in bk. DEVLET, Nadir (1972b), “Kazanli Tarihgi ve Islahat¢t Din Adami
Sihdbeddin Mercani Hakkinda Yazilanlar”, Kazan, Ankara, Y1l 2, Say1 7-8, Mart-Agustos, s. 64-79.

14



yilina kadar 9 y1l siire ile Islami ilimler okutmustur (din dersi 6gretmenligi yapmistir)'.
Bu gorevi kabul etmesi, bazi kesimler tarafindan kendisinin elestirilmesine ve
misyonerlikle su¢clanmasina sebep olmustur. Fakat Mercani bu gorevi kabul etmesinde
Islam’1 en iyi ve ilmi sekilde dgretmek gayesinin ve o siralar Kazan’da gorev yapan, bu
okulun kurucusu ve miidiiri meshur miistesrik Radloff’un® ricasmm etkili oldugunu
sOylemistir. F.W. Radloff, Mirza Aleksandr Kazim Bey, Ilya Nikolayevi¢ Berezin ve
Josef M. E. Gottwaldt gibi miistesriklerle miinasebet kurmasi ve yerel otoriteler ile iyi
iligkiler gelistirmesi hakkindaki silipheleri artirmigtir. Mubhalifleri onun Rus
misyonerlerle birlikte ¢alistigini1 ve zorunlu Rusga dersinin konulmasina sebep oldugunu
ileri siirmiislerdir. Universite muhitindeki tarih¢i ve arkeologlarla da goriismiis hatta
Kazan Universitesi Arkeoloji Cemiyeti’ne iiye olmustur. Bu cemiyete katilip bazi
kongrelerinde tebligler sunmasi din adamlar tarafindan yadirganmistir. Arap ve Fars
kaynaklarma olan hakimiyeti, kendisine karsi Rus miistesriklerinin saygisini
kazandirmistir. O zamana kadar Miisliiman din adamlar1 Rus ilim adamlariyla temastan
kacinmislarken Mercani’nin bu faaliyetleri 6nemli bir yenilik olmustur (Kurat, 1966:

105; Devlet, 1971: 38-39; Maras, 2002: 77; Kanlidere, 2004: 170).

11 Agustos 1880 yilinda hac vazifesini yerine getirmek lizere yola c¢ikmis ve bu
yolculugu esnasinda 12 giin Istanbul’da kalmustir. Istanbul’da biiyiikk cami ve
kiitiiphaneleri ziyaret etmis, c¢ok sayida ilim ve siyaset adamiyla goriismiistir.
Buradayken zamanin Seyhiilislam’t Uryanizade Ahmed Esad Efendi, Adliye Nazir
Ahmed Cevdet Pasa ve Hariciye Nazir1i Asim Pasa ile goriismiistiir. Baz1 kitaplarini
Beyazit Devlet (Hamidiye) Kiitiiphanesi’ne hediye etmistir’ (Devlet, 1971: 39;
Kanlidere, 2002: 170). Daha sonra izmir ve iskenderiye iizerinden Mekke ve Medine’ye
ulagmistir (Devlet, 1971: 39). Kanlidere’nin, Rizdeddin b. Fahreddin’den aktardigina
gore Mekke serifi Avn b. Muhammed b. Avn’dan itibar gérmiistiir (Kanlidere, 2002:
170). Ayn1 yilin sonlarinda Istanbul’a gelerek Miinif Pasa ile goriismiis ve 20 Aralik

" Bu okulda meshur Tatar alimi Kayyum Nasiri (3. 1902) de hocalik yapnustir (Taymas, 1966: 21).
Hakkinda bilgi i¢in bk. (Taymas, 1966: 121-128; Maras, 2002: 97-99)

? Friedrich Wilhelm Radloff (6. 1918), Alman asilli Rus Tiirkolog’dur (Temir, 1991). Daha fazla bilgi
i¢in bk. TEMIR, Ahmet (1991), Tiirkoloji Tarihinde Wilhelm Radloff Devri, TDK Yayinlar1, Ankara.

3 Akgura, iki kitabim hediye ettigini soylemistir (Akcura, 1897: 422). Bizim tespitimize goére bu
kiitiphanede Mercani’ye ait alt1 kitap mevcuttur ve sunlardir: 1. Vefiyyetii'I-Esldaf ve Tahiyyetii'I-Ahldf 2.
el-Fevaidii’I-Miihimme 3. Hakku’I-Ma vife ve Hiisnii’I-Idrdk bima Yelzemii fi Viicibi'l-Fitr ve’l-Imsdk 4.
el-Berku’l-Vamiz fi'r-Redd ‘ale’l-Bagiz el-Miisemma bi’n-Nakiz 5. el-Hikmetii’I-Baligatii’I-Cinniyye fi
Serhi’l-‘Akdidi’l-Hanefiyye — (Nesefiyye) 6. el-‘Azbii’l-Furdt ve’l-Maii’z-Ziilalii'n-Nafi’  li-Gulleti
Revdmmi’'l-Ibrdz li-Esrari Serhi’l-Celdl.
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1880°de Kazan’a varmistir (Akgura, 1897: 422; Devlet, 1971: 39). Onun bu seyahati ile
ilgili notlarim, oliimiinden sonra 1898 yilinda, Rizdeddin b. Fahreddin' ‘Rihletii’l-

Mercani’ adiyla yayimlamistir (Marag, 2002: 77).

Mercani i¢in 1871 yilinda inga edilen medrese on yi1l sonra yetersiz gelmeye baslayinca,
Kazanl baylar tarafindan 25 Ekim 1881 tarihinde, ahsap olan eski binanin yerine tag bir
medrese ve 0grenciler igin bir yurt inga edilmistir. Mercani Medresesi veya Medrese-i
Aliye adiyla anilacak olan ve devrinin en iyi medresesi olan bu okulda Mercani 1881
yilindan itibaren 6liimiine kadar 8 yil boyunca ders vermistir (Devlet, 1971: 38; Maras,
2002: 77; Kanhidere, 2004: 170). Devlet’in belirttigine gére Mercani’nin okutma sistemi
Buhara’nin eski ustllerinden ¢ok farkliydi, agirlik noktasini dini ilimler teskil etmekle
birlikte, simdiye kadar okutulmayan ve programlarda olmayan Islam tarihi, milli tarih
ve alimlerin biyografileri gibi derslerle 6grencilerine genis bilgiler vermeye ¢alismistir
(Devlet,1971: 38). Bununla birlikte Kanlidere, Mercani mecmuasindan hareketle,
Mercani’nin belki de talebeleri kagirmamak i¢in Buhara’daki 6gretim ustllerini tenkid
etmekle birlikte, kendi medresesinde istedigi metodu tam manasiyla uygulayamadigini
ve bazi ideallerinden vazgecmek zorunda kaldigini, elestirmesine ragmen mantik ve
kelam derslerine agirlik verdigini sdylemistir (Kanlidere, 2004: 170). Mercani’nin
medresesinin ders programinda yer alan bazi dersler sunlardir: Nahiv, Kelam, Belagat,
Mantik, Hikmet-i Kadime, Akide, Fikih Usalii, Fikih. Okuttugu eserlerden bazilari ise
sunlardir:  Kadi Beydavi, Tefsiru’l-Medarik, Tefsiru’l-Kegsdf, Tefsiru’s-Sa’lebi,
Sahihu’l-Buhari, Migkat ve Telhis. Mercani, Hanefi mezhebini benimsedigi ig¢in
Merginani’nin (8. 593) el-Hiddye ve ibnii’l-Himam’m (5. 861) Fethu’l-Kadir adl
eserlerini defalarca okumus, bunlarin mezhebin en giivenilir eserleri oldugunu sdylemis
ve talebelerine de bu eserleri okumay tavsiye etmistir (Seref’ten” nakille Kudaynetov,

2008: 37).

' Rizdeddin b. Fahreddin (1858-1936). Orenburg Miiftilliigii’'nde (Mahkeme-i Ser’iye) kadilik ve
miiftiilik makamlarinda bulunmustur. Rusya Tirkleri’nin dini ve kiiltiirel alandaki yenilesme hareketinde
onemli bir paya sahiptir. En énemli eseri Asdr isimli kiilliyatidir. 1908 yilindan itibaren ¢ikarmaya
basladig1 Siird dergisi ile milletine biiylik hizmetleri olmustur. Yetmise yakin eser ve yiizlerce makalesi
bulunan 6nemli bir fikir adamidir (Devlet, 1972b; Ersahin, 1996: 578; Tiirkoglu, 2000). Hakkinda daha
fazla bilgi i¢in bk. TURKOGLU, Ismail (2000), Rizaeddin Fahreddin, Otiiken Nesriyat, Istanbul.

% Seher Seref (19??): Mercani’yi detayli olarak ele almis olan bir arastirmacidir. Devlet, onun dini
ilimlerde ¢ok iistiin bir seviyede bulundugunu ve Asr-1 Saddet adli bir eserinin oldugunu sdylemistir.
Arastirmalarin1 Mercani’nin kiitiiphanesinde yapmis ve onun hakkinda akrabalarindan bilgi almustir.
Mercani mecmuasinda dnemli makaleleri vardir. Mercani’nin hayat ile ilgili olan makalesi 1998 yilinda
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1884 yilinda Tatar Muallim Mektebi’ndeki gorevinden istifa etmistir (Karan, 1960: 32).
Kanlidere istifa sebebini, “gdreve baslarken temel Islami egitimini tamamlamamis Tatar

ogrencilerin kabul edilmemesi yonilindeki sartinin ¢ignenmesi” olarak agiklamistir

(Kanlidere, 2002: 170).

1.4. IImf Kisiligi

Kudaynetov’un Seref’ten aktardifina gére Mercani, Buhara doneminde telif ettigi bir
kitabinin basina, bize onun ilmi kisiligi hakkinda ipucu ve fikir verecek su sozleri
yazmistir: “Mezhebi fi’l-akliyyat el-hiicce ve’l-burhan ve fi’n-nakliyyat es-siinne ve’l-
Kur’an”, yani akll meselelerde mezhebim' hiiccet ve burhandir, nakli meselelerde ise
Stinnet ve Kur’an’dir (Kudaynetov, 2008: 30). Mercani ilgisini ve ¢alismalarini sadece
dini ilimlere hasretmemis, diinyevi ilimlerle de mesgul olmustur. Akgura onun ilmi

kisiliginden bahsederken sunlar1 kaydetmistir:

Mercani’nin en biiyiik arzusu, bildigini aleme 6gretmek, milletini ma’liimatindan
miistefid etmekti. Iste bunun igindir ki daha Buhara’da iken kitap yazmaya baslad.
Sihab Hazret, ana lisani olan Tatarca’dan maada, Arapca ve Farsg¢a okur, yazar,
konusur ve hatta siir bile sdylerdi. Rus¢ay1 da okur ve biraz anlard1. [1ahiyat, ulim-u
ser’iye, felsefe, tarih, arkeoloji ve hey’ete (astronomi) sina idi. [lm-i hey’eti ta’mik
icin evinde birka¢ diirbiinden miirekkep ufacik bir de rasathane teskil etmisti”
(Akgura, 1897: 421).

Mercani Omriiniin sonuna kadar hayatinin her aninda egitim ve telif faaliyetlerini

stirdirmiistiir.
1.4.1. Hocalan

Mercani 1838 yilinda 6grenim i¢in gittigi Buhara’da devirlerine gére meshur sayilan su

hocalardan dersler almistir:

1. Mirza Salih A’lam b. Nadir Muhammed b. Abdullah el-Fergani (6. 1840): Buhara’da
kadilik da yapmis olan bu zat, ayni zamanda Mercani’nin babasinin da vaktiyle

hocaligin1 yapmustir (Devlet, 1971: 34; Maras, 2002: 74-75; Kudaynetov, 2008: 46).

2. Muhammed b. Safer el-Hucendi (6. 1850): Buhara’nin meshur miiderrislerindendir.

Kazan’daki Ruhiyat Nesriyati tarafindan yine ayni adla ‘Mercdni’nin Terciime-i Hali’ adiyla
yayimlanmustir (Devlet, 1972b; Kudaynetov, 2008: 5, 151).
! Gidilen, tutulan, takip edilen yol. ilim ve felsefede takip edilen yol, meslek, ¢1ir (Dogan, 2005: 900).
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3. Fadl b. Aslr el-Gucduvani (6. 1855): Buhara’nin degisik medreselerinde fikih ve
fikih usalii dersleri vermistir (Devlet, 1971: 34; Maras, 2002: 74-75; Kudaynetov, 2008:
46-47).

4. Abdiilmii’'min Hoca b. Ozbek Hoca el-Buhari el-Efsenci (6. 1866): Cedidciligin
kurucularindan olan Andiinnasir Kursavi’yi 6vmiis, Buhara medreselerindeki ders

programlarini tenkid etmis ve bu konuda Mercani’yi de etkilemistir (Marag, 2002: 75).

5. Hudaybirdi b. Abdullah el-Baysi{ni (6. 1848): Biitiin 6mriinii Buhara medreselerinde
ders okutarak gecirmistir. Cok sayida seyahate ¢ikmus, Hindistan, Istanbul ve Rusya
Miisliimanlariyla yakin iligkilerde bulunmustur (Devlet, 1971: 34; Maras, 2002: 74-75;
Kudaynetov, 2008: 46-47).

6. Baba Rafi’ el-Hucendi (6.1868): Buhara’nin zenginlerinden olan bu zat, Mir Arap
Medresesi’nde ders okutmustur (Kudaynetov, 2008: 47).

7. Kadi Muhammed Serif b. Ataullah el-Buhari (6. 1844): Kadilik gorevinde de

bulunmus ve Buhara’nin degisik medreselerinde ders okutmustur.

8. Kadi EbG Said b. Abdiilhay es-Semerkandi (6. 1849): Mercani bu hocadan
Semerkant’ta kaldigi donemde dersler almistir. Sadece ders almakla kalmamis
kiitiiphanesinden de azami derecede istifade etmistir. Mercani’yi en cok etkileyen

hocalarin baginda gelmektedir (Devlet, 1971: 35; Marag, 2002: 75)

9. Hiiseyin b. Mehmed el-Kargali (6. 1858): Arastirmact bir kisilige sahiptir.
Mercani’ye tarih kitaplar1 yazma konusunda rehberlik etmis ve Tiirk biiyiiklerinin

biyografilerini yazma yontemini 6gretmistir (Togay, 1943: 347).

Mercani’nin yasadigi fikri donilisiimde ve Buhara’daki egitim sistemini elestirmesinde
bu hocalardan 6zellikle Kadi EbG Said, el-Baysini ve el-Efsenci’nin etkisi olmustur

(Maras, 2002: 75; Kanlidere, 2004: 169).
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1.4.2. Talebeleri!

1. Abdiilhabir b. Abdiilvehhab el-Miislimi (6. 1879): Kizilcar sehrinde imamlik ve
miiderrislik yapmistir. Mercani’ye cesitli sahislarin biyografilerini géndererek onun

calismalarina yardimer olmustur (Devlet, 1972a: 8).

2. Muhammed b. Salih el-Ufavi el-Omeri (6. 1889): Buhara’da Mercani’den ders
almistir. Kazan’da imamlik yapmistir (Devlet, 1972a: 9). Ufa’da Mahkeme-i Ser’iye’de
kadilik yapmustir (Kudaynetov, 2008: 48).

3. Hafiziiddin b. Nasreddin el-Kursavi el-Berengevi: Buhara’da Mercani’den ii¢ sene
ders okumustur. Yazma halinde ¢esitleri telifleri vardir (Devlet, 1972a: 9). Berenge
Koyiinde imamlik ve miiderrislik yapmistir. Mahkeme-i Ser’iye tarafindan Kazan’da
basilan Kur’an-1 Kerim’leri inceleme dairesinde gorevlendirilmistir (Kudaynetov, 2008:

48-49).

4. Ahmedii’l-Latif b. Abdiillatif (6. 1907): Mercani’den bir yil ders okumustur.
Biigiilme’de imamlik yapmustir (Devlet, 1972a: 9; Marag, 2002: 78).

5. Hiiseyin b. Feyizhan (6. 1866): Tatar ustl-i cedid hareketinin 6nemli simalarindandir.
Simbir bolgesi Sabacay kdyiindendir. Kendi kdyiinde ve daha sonra Kazan’da egitim
gérmiistiir. Arapca, Farsca ve Rusgayi iyi bilen Hiiseyin b. Feyizhan, daha ¢ok tarih,
egitim ve dil alanlarindaki ¢alismalariyla taninmistir. Medreselerin 1slah1 konusundaki
goriisleri bilinmektedir. Bu goriislerini Risdle veya Islah-1 Medaris ismiyle bilinen
eserinde dile getirmistir. St. Petersburg’da Arapca ve Tatarca 6gretmenligi yapmistir.
Mercani’nin bazi eserlerinin hazirlanmasinda gonderdigi ilmi materyallerle katkida
bulunmustur (Devlet, 1972a: 9). 28 Agustos 1866 tarihinde heniiz cok geng
sayilabilecek bir yasta, 45 yasinda iken kendi kdyiinde vefat etmis ve buraya
defnedilmistir (Marag, 2002: 95-97).

6. Abdiila’lam b. Feyizhan (6. 1910): Mercani’den ders okuduktan sonra Rusca
Ogrenerek ticarete baslamistir. Bununla birlikte, Kelile ve Dimne ile Secere-i Tiirk’ii

Tatarca’ya aktarmak gibi ilmi hizmetleri de olmustur (Devlet, 1972a: 9).

''S. Seref, Mercini mecmuasinda sayfa 119 ila 124 arasinda Mercani’nin otuzdan fazla 6grencisinin
ismini vermektedir (Maras, 2002: 78).
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7. Abbas b. Esref: Istanbul’da hukuk Ogrenimi gdrmiistiir. Istanbul’da Malumat
gazetesinde Yusuf Akcgura ile birlikte Mercani’nin biyografisini yazmistir (Devlet,

1972a: 9).

8. Abdurrahman b. Ismail Omer: Astrahan sehrinde imamlik yapmustir. Idil isimli bir

gazete ¢ikarmistir (Devlet, 1972a: 9).

Mercani’nin ayrica Nirulayan b. Ayniilkemal (6. 1893), Burhaneddin b. Abdiirrefi’ es-
Sibkavi, Seyhiilislam b. Hamidullah et-Tekevi (6. 1911), Habibiinneccar b.
Muhammedkafi el-Uteki, Gayas Mahmud, Necip b. Bay Murad, Imran b. Said, Kemal
Karl Ahmed b. Vefa, Hoca Ahmed Muzaffer, Sadreddin b. Bahaiiddin (Mercani’nin
kardesi), Harras b. Nimetullah, Cemaleddin Bikkuli, Muhammed b. iskender,
Kemaleddin b. Seyfeddin, Ebubekir b. Yahid, Ubeydullah b. Rahmetullah, Safiullah b.
Abdullah adli 6grencilerinin oldugu kaydedilmektedir (Maras, 2002: 78; Kudaynetov,
2008: 48-50).

1.4.3. Eserleri

Mercani birka¢ eseri disinda eserlerinin tamamini Arapca olarak kaleme almistir
(Maras, 2002: 78). Bunda Arapga agirlikli medrese egitimi almis olmasi,
Miisliimanlarin ortak iletisim ve ilim dili olarak Arapcayir gérmesi, o devirde Tatar
edebi dilinin heniiz gelismemis olmasi1 ve Tatarca yazanlarin bilgisiz addedilmesiyle
birlikte Tiirkgenin ilmi istilahlar1 karsilamada yetersiz kaldigini diisiinmesi etkili
olmustur (Kurat, 1966: 105; Kanlidere, 2004: 170). Kurat’a (1966: 105) goére Mercand,
“Ihtisas itibariyle bir din alimi idi, dolayistyla yazdig1 eserler de din meselelerine aitti
ve bu eserlerinde Isldm dininin birgok problemlerini incelemis ve yeni goriisler
serdetmisti.” Togay ise, onun en biiyiik hizmetinin tarih sahasinda oldugunu sdylemistir
(Togay, 1943: 347). Bu tanimlamalardan da anlasilacagi {izere herkes onun degisik bir
yoniine vurgu yapmistir. Kimi tarih¢iliginden, kimi fikih¢iligindan, kimi de
kelamciligindan bahsetmis ve bu bahsettigi yoniinii 6ne ¢ikarmistir. Bu da bize onun ne
kadar ¢ok yonlii ve biiylik bir alim oldugunu gostermektedir. Zira Mercani bu sayilan ve
sayilar1 daha da arttirilabilecek olan birgok alanda adindan s6z ettirmis ve kiymetli

eserler vermigtir.
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1. el-Hikmetii’l-Baligatii’l-Cinniyye fi Serhi’l-‘Akadidi’l-Hanefiyye (Kazan 1888):
Necmiiddin Omer en-Nesefi’nin ‘Akdidii 'n-Nesefi adli eserine yazmis oldugu serhtir.

1888 yilinda Kazan’da basilmustir.

Omer en-Nesefi’nin bu eseri, Islam akaidini dgretici bir sekilde dzetlemesiyle meshur
olmustur. Cesitli Bat1 ve Dogu dillerine terciimesi yapilmistir. Bu esere ¢ok sayida serh
ve hasiye yazilmis olup, en meshur serhi Sa’diiddin et-Taftazani’nin (8. 1395) Serhu’l
Akdaid adl1 eseridir (Aslantiirk, 2006: 571-572; Bulut, 2003: 140).

2. el-‘Azbii’l-Furdt ve’l-Maii ’z-Ziilalii 'n-Nafi’  li-Gilleti Revammi’l-Ibrdz li-Esrdri
Serhi’l-Celdl (Istanbul 1292, 1315, 1317, 1323): Celaliiddin ed-Devvani’nin Serhu’l-
‘Akadidi’l- ‘Adudiyye adl1 eserinin hasiyesidir (Kanhdere, 2002: 172).

Mercani’nin hasiye yazdigi bu eser, Es’ari keldm alimi Devvani’nin (6. 1502) yine
Es’ari olan Adudiddin el-Ici’nin, el- ‘Akdidii’l- ‘Adudiyye adli risdlesine yazmis oldugu
serhtir. Miiellifin en 6nemli eserlerinden biri olan bu serh Osmanli medreselerinde uzun
stire ders kitab1 olarak okutulmustur. Bu esere ¢esitli hasiyeler yazilmistir (Anay, 1994:
259-260). Mercani’nin hasiyesi, Gelenbevi ve Halhali hasiyeleri ile birlikte, I. kismi
1323 h. yilinda Istanbul’da Ahmed Ihsan Matbaasi’nda, II. kism1 1326 h. yilinda yine
Istanbul’da Ikdam Matbaasi’nda Lofcali Rasid tarafindan bastirilip nesredilmistir. Bu
eser de Serbestzade Ahmed Hamdi (6. 1939) tarafindan Tiirk¢eye (Osmanlica) terciime

edilmistir (Trabzon, 1894).

Adudiddin el-Ici’nin (6. 1355) el- ‘Akdidii - ‘Adudiyye isimli eseri ise, iizerinde goriis
birligine varilan akaid konularini igeren 6zlii bir risdle olup, medreselerde ezberlenmek
amaciyla kaleme alimmustir. Bu eser de c¢esitli alimler tarafindan serhedilmistir’

(Gorgiin, 2000: 413).

3. ‘Akide Muhtasara (Mecmii’atii’'r-Resdil iginde, Kahire 1910, s. 545-552): Akide ile
ilgili bir eserdir. Fakat ele aldig1 konular itibariyle klasik akide metinlerinden biraz

farklidir.

' Bu konuda bk. ATBAS, Suat (2007), Adudiddin el-Ici’'nin Akdid Metni Uzerine Yapilan Serh ve
Hasiyeler, Basilmanmug Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi SBE.
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4. et-Tarikatii’l-Miisla ve’l-‘Akidetii’l-Hiisnd (Kazan 1890): “Kelamcilarla yaptigi
miinazaralardan hareketle Islamiyet’in felsefi unsurlarla bozulmamis saf anlayisini

telkin eden Arapga bir eserdir” (Kanlidere, 2004: 172).

5. el-Fevaidii’l-Miihimme (Kazan 1297/1880): Rusya’da Kur’an’in basim tarihi ve baski
hatalar1 hakkindadir.

6. Naziretii’l-Hakk fi Farziyveti’l-‘Isa ve in lem Yegibi’s-Safak (Kazan 1870):
Tataristan gibi kuzey iilkelerinde kisa gecelerde yatsi namazinin kilinmasi gerektigini
anlatan Arapca bir kitaptir. Kitapta ayrica kelamcilar ve kelam ilmine iliskin bazi
tenkidler de bulunmaktadir (Kanlidere, 2004: 171; Devlet, 1972a: 10). Akgura,
Mercani’nin bu kitabini, onun onca eseri arasindan en miithim iki eserinden biri olarak
zikretmistir. Bu eserle ilgili bilgi verirken sunlar1 sdylemistir: “Naziire, Arabi ibarede
yeni bir risaledir ki, Sibirya gibi bilad-1 simaliyede yazin gayet kisa gecelerinde bile,
salat-1 ‘isanin (yatst namazi) farziyetini mukni’ delillerle isbat eder, bu risalenin

intisarina kadar oralarda, yats1 kilinmazdi” (Akgura, 1897: 422).

7. Hakku’l-Ma rife ve Hiisnii’l-Idrdk bima Yelzemii fi Viiciibi’l-Fitr ve’l-Imsdk (Kazan
1880): Naziretii’l-Hakk kitabinin aleyhinde yazilan yazilara ve ¢ikan dedikodulara
cevap niteligindedir ve daha ¢ok Islim hukuku meselelerini icermektedir (Devlet,

1972a: 10; Kanlidere, 2004: 171).

8. el-Berku’l-Vamiz fi’r-Redd ‘ale’l-Bagiz el-Miisemma bi’n-Nakiz (Kazan 1888): Bazi
fikhi meseleleri ve degisik konulardaki faydali tavsiyeleri igermektedir (Devlet, 1972a:
10; Kanlidere, 2004: 172).

9. Hizdmetii'I-Havdsi li-Izdhati’l-Gavasi® (Kahire 1306 h., 1322 h., 1324 h.; Kazan
1889): Taftazani’nin (6. 1395) et-Telvih fi Kesfi Hakdiki't-Tenkih isimli fikih usliine
dair eserine yazmis oldugu hasiyedir (Kudaynetov, 2008: 52). Taftazani’'nin bu eseri,
Sadrusseria’nin (6. 1346) et-Tavdih fi Halli Gavdmidi’t-Tenkih isimli kitabinin serhidir
(Kumbasar, 2006: 158).

10. el-Hakku’I-Miibin fi Mehdsini Evddi’d-Din: 1889 yilinda Kazan’da basilmistir.

' Bu eser baglamimda Mercani’nin ustl-i fikih anlayist hakkinda bir yiiksek lisans ¢alismasi yapilmustr.
KUDAYNETOV, Said-Ali (2008), Sihabiiddin el-Mercani’nin Usil-i Fikih Anlayisi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara.
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11. Tenbihii Ebndi’l-‘Asr ‘ald Tenzihi Enbai Ebi’n-Nasr: “Her ylizyilda gelecegine
inanilan miiceddidlerden saydig1 Abdiinnasir Kursavi’nin Buhara ulemasiyla arasindaki

ihtilafi ele alir” (Kanhdere, 2004: 172).

12. Muhtasaru n-Niiciimi z-Zahira fi Ahvali Misr ve’l-Kahire: Tbn Tagriberdi’nin, en-
Niicumii’z-Zahire fi Miiliki Misr ve’l-Kdhire isimli kitabinin Arapca muhtasaridir
(Kanlidere, 2004: 172). Eser Araplarin Misir’t fethettikten sonra 1459 yilina kadar

gecen olaylar1 ve onemli sahislari ele alir (Devlet, 1972a: 12).

13. Gurfetii’l-Havdékin li- ‘Urfeti’l-Havikin (Kazan 1864): X-XII. Yiizyil Orta Asya
tarihiyle ilgili Arapga bir risaledir. Ozellikle Karahanlhlar’la ilgili 6nemli bilgiler
icermektedir (Kanlhidere, 2004: 171). Fazla duyulmus ve tesir birakmis eserlerinden

degildir (Devlet, 1972a: 12).

14. Gilaletii’z-Zamdn fi Tarihi Bulgdr ve Kazan (Kazan 1878): Bulgar ve Kazan
hanlarinin tarihine dair bir eserdir. F. W. Radloff’'un Ruscaya terciime ederek 1877
yilinda Kazan’da toplanan IV. Arkeoloji Kongresinde sundugu bu risale, daha sonra
Tatarca asli ve Rusga cevirisiyle birlikte 1884 yilinda basilmigtir (Kanlidere, 2004:
171).

15. Vefiyyetii'I-Eslaf ve Tahiyyetii’l-Ahldf: Islam tarihini, 6057 meshur sahsiyetin
biyografisini ve eserlerini igeren kronolojik siraya gore tertip edilmis yedi ciltlik Arapga
bir eser olup en biiyiik telifidir. Mercani’nin otobiyografisinin de bulundugu eserin ilk
cildi Mukaddimetii Vefiyyetii’l-Eslaf ve Tahiyyetii’l-Ahlaf ismiyle 1883 yilinda
Kazan’da nesredilmistir. Eserin bazi bolimleri de Miintehabii’l-Vefiyye adiyla yine
Kazan’da 1297 (1880) yilinda yayimlanmistir (Kanlidere, 2004: 171).

16. Miistefadii’l-Ahbar fi Ahvali Kazan ve Bulgdr (1. Kazan 1885 ve 1897; II. Kazan
1900): Mercani’nin en dnemli tarihi eserlerinden biridir, belki de etkisi ve neticeleri
itibariyle en 6nemli tarihi eseridir. Mercani’nin eserleri hakkinda bilgi veren Tiirkce
kaynaklarda en fazla iizerinde durulan eseri budur. idil-Ural Miisliimanlarmin Bulgar
Devleti’nin kurulusundan XIX. yiizyila kadarki tarihini anlattigi bu kitabin1 Tatarca
olarak kaleme almistir. Mercani bu eserinin birinci kisminda Rus isgalinden onceki
donemi incelemektedir. Daha ¢ok Bulgarlar {izerinde durmakla birlikte Hazar, Burtas,

Bagkart, Kipgcak ve Rus kavimlerinden bahsetmektedir. Bununla birlikte Saray Devleti,
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Kazan, Astrahan (Astarhan), Kirim, Sibir Hanliklar1 ile Nogay Ordasi ve Kazak
Hanlarmin tarihlerini ele almaktadir (Kanlhdere, 2004: 171). Ayrica idil Bulgarlari’nin
Tiirk oldugunu biiylik bir vukufla ispat etmekte ve Bulgarlar ile Hazarlarin ayni
kavimden olduklarint sdylemektedir (Taymas, 1966: 131). II. kisimda/ciltte ise
Kazanlilarin Ruslarin  hakimiyetine girdikten sonraki devrini anlatmaktadir. Bu
devirdeki Tatar toplumsal kurumlarindan, Tirk irfan hareketlerinden ve buna hizmet
eden Onemli sahsiyetlerden bahsetmektedir (Togay, 1943: 348; Taymas, 1966: 131;
Devlet, 1972a: 12). Bu eser Bulgar ve Kazan Hanlig1 devirlerine ait ilk ilm1 tarih olmasi
itibariyle ¢ok onemli bir yer isgal etmektedir. Mercani bu eseri hazirlarken Arapga ve
Farsca kaynaklara da miiracaat etmis ve Kazan Tiirkleri’'ne sanli ge¢mislerini ilmi
kaynaklara dayanarak anlatmistir (Kurat, 1966: 105). Togay’in belirttigine gore, bu
kitap cikincaya kadar, buradaki Tiirklerin kendi ge¢misleri ve tarihleri hakkindaki
bilgileri bir takim efsane ve rivayetlere dayanmaktaydi (Togay, 1943: 348). Taymas’in
anlattiklarina gore, Ruslarin iki yiizy1l sliren zulmii ve asimile etme girisimleri
neticesinde, zaten ¢ok da bol olmayan tarihi yazma eserlerini kaybeden Tiirkler, 19.
yiizyilin ortalarma dogru geg¢mislerini unutmaya baslamislardi, Idil Bulgarlarma ve
bagimsiz Kazan devrine dair bilgileri derme ¢atma rivayet ve hikayelerden ibaretti.
Istiklal devirleri ve atalarinin kahramanliklar1 hakkinda gercek tarihi bilgilerden aydin
mollalar bile haberdar degillerdi (Taymas, 1966: 130). Iste boyle bir ortamda Mercani
bu eseri ile bu cografyadaki Tiirklere, vaktiyle kendi hanliklar1 ve giiclii devletleri
oldugunu, 250 yil gibi uzun bir zaman Rusya’yr hakimiyetleri altinda tuttuklarini,
ylksek bir medeniyete sahip olduklarini ve bagimsizlik i¢in nasil miicadele ettiklerini
hatirlatmistir. Bu sayede milli birlik ve suurun olugsmasinda ¢ok onemli bir katkida
bulunmustur. Kurat’a goére bu degerli calisma Kazan Tiirkleri’nin milli tarihlerini
arastirma yolunda onemli bir baslangi¢c olmus ve gilinlimiize kadar 6nemini muhafaza
etmistir (Togay, 1943: 348; Kurat, 1966: 105). 1995 yilinda tilkemizde bu kitapla ilgili
bir yiiksek lisans calismasi yapilmustir'. 1997 yilinda bu eserin her iki cildinin

tipkibasimi  yapilmistir”. 2008 yilinda Tiirkge olarak yayimlanmusti’. Kalkan’a

" KEMER, Osman (1995), Sehabettin Mercini ve Miistefadu’l-Ahbar’i, Ankara Universitesi SBE,
Ankara.

% Sehabettin Mercani (1997), Miistefad'iil-Ahbar Fi Ahval-i Kazan ve Bulgar (Kazan 1897 Tipkibasim)
(Cilt: 1) ve (Kazan 1900 Tipkibasim) (Cilt: 2), Tiirk Kiiltiiriini Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Ankara.

* MERCANI, Sihabiiddin (2008), Miistefddii’l-Ahbar Fi Ahval-i Kazan ve Bulgar, Cev., Mustafa Kalkan,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara.
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(Mercani, 2008) gore “mevcut calisma Tiirkologlar, tarihgiler, etnograflar, arkeologlar,
mesktlikatcilar, paleografyacilar, sosyologlar, ilahiyatcilar, felsefeciler, egitimciler ve

diger sosyal bilim mensuplari i¢in nadir materyallere sahip degerli bir eserdir.”

17. Kesfii'I-Gitd ‘ani’l-Ebsdr bi-Aglati Tevarihi Bulgdr ve Ekdzibiha’s-Sariha li-Zevi’l-
I'tibdr: Hiisameddin Bulgari’nin Tevdrih-i Bulgdriyye adli eserini elestiren Arapga bir
risaledir. Tatarcast Mustefadii’l-Ahbar’in 1. cildinin sonunda yayimlanmistir (Kanlidere,

2004: 171).

18. Kitabii fi Mendsiki’l-Hac: Mercani’nin hac yolculugu esndsinda kaydettigi
hatiralardan olusmaktadir. Rizdeddin b. Fahreddin’in Rihletii’l-Mercani adiyla
yayimladig1 Tatarca kitapgik (Kazan, 1897, 1898), bu hatiralardan yapilmis se¢melerin

seyahatname seklinde sunulmasindan ibarettir (Kanlhdere, 2004:172).

19. Cevami’u’l-Hikem ve Zerai’'u’n-Ni’am min Makalati ‘Ali b. Ebi Talib: Hz. Ali’nin

sozlerinden derlenmis bir eserdir.

20. Tezkiretii’l-Miinib bi- ‘Ademi Tezkiyeti Ehli’s-Salib

21. Serhu Mukaddimeti’r-Risdleti’s-Semsiyye: Mantikla ilgili bir eserdir.
22. Tehariru’l-Miifrede

23. el-Meselii’l-A’la

24. Kitabii fi Mesdaili’n-Nahv

25. Miintehabii’l-Vefiyye: 1880 yilinda Kazan’da basilmistir. (Devlet, 1972a: 10;
Kanlidere, 2004: 171).

26. Kitabii'n-Nesdih: Hayvanlara karsi sefkatli olma hakkinda yazilmig ve devrin Kazan

valisi tarafindan bastirilip dagitilmstir.
27. Hakku’I-Beydni ve t-Tesvir fi Mes ‘eleti Hudiis-i ‘Alemi’l-Emri ve t-Takdir

28. I'lam Ebndi’d-Dehr bi Ehvali Ehl-i Maveraiinnehr: Buhara’da iken Orta Asya’daki
mevcut dini fanatizmi tenkid eden bir eserdir. Yalniz Buhara’da iken bu eserini
dagitmamis, boylece Kursavi gibi tenkid edilmekten kurtulmustur (Devlet, 1972a: 10-
11).
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Mercani’nin, Vefiyyetii'I-Esldf, Miistefadii’l-Ahbdr, Gurfetii’l Havikin, Gildletii’z-
Zaman ve Muhtasaru’n-Niicimi’z-Zdahira gibi tarihi eserlerini yazarken eserlerinden
faydalandig1 bazi isimler sunlardir: ibn Faldan, Eba Abid el-Bekri, Eba Abdullah el-
Girnati, Ibn Rusta, Mes’udi, Yakut el-Hamevi, Muhammed b. Stileyman el-Kazvind,
Ebi Ishak el-Istahri, Ibnii’l-Esir, Zekeriya b. Muhammed el-Kazvini, ibn Hald{n, ibn
Havkal, Ibn Arabsah, Ebu’l-Gazi Bahadir Han, Hiisameddin Bulgari, Seyyid
Muhammed Riza Efendi, Abdurrahim b. Osman Otuzimeni, Abdulkadir el-Kuresi, Ibn
Hallikan vb. (Devlet, 1972a: 13)

Mercani ayrica Avrupa’da basilan Islami eserleri takip ederek onlardan da
faydalanmistir. Tarihle ilgili telif ¢aligmalarinda yalmiz meshur kitaplara miiracaat
etmekle yetinmemis, bunun disinda arkeolojik eserleri, eski kitaplar1 ve yazilar1 da
degerlendirmistir. Bunlardan bagka halk dilinde dolasan rivayetler, destanlar,
biyografiler, yazitlar, mektuplar, fetvalar, hutbeler, icazetndmeler, yazma eserlerin
hasiyelerinde bulunan ¢esitli haberler, ¢esitli dokiimanlar, mezar taslari, paralar, akitler
ve makaleler gibi ¢esitli malzemelerden faydalanmustir. Rus kaynaklarini da kullanmas,

ancak bu kaynaklar1 elestirel bir gozle incelemistir (Devlet, 1972a: 12) .

Mercani’nin tarihle bu kadar alakadar olmasinda Buhara ve Semerkant’ta okudugu
kitaplar ve bilhassa Kadi Ebl Said es-Semerkandi etkili olmustur. Mercani’nin biiylik
tarih¢i olmasinda ve bu alanda Onemli eserler vermesinde su amillerin de etkisi
olmustur: 1. Mercani’nin zaten ¢ocuklugundan beri sahip oldugu ve doymak bilmeyen
tecessiisii, arastirmaci ruhu ve bitmek bilmeyen gayreti. 2. Semerkant’tan doniip ikinci
defa Buhara’da bulundugu donemde tanistigi Hiiseyin b. Mehmed el-Kargali’nin (0.
1858) tarih yazmak konusunda tesvik ve tavsiyeleri. 3. O donemde Kazan’da Radloff,
Gottwaldt, Nikolayevi¢ Berezin gibi ¢ok sayida sarkiyat¢inin bulunmasi ve Mercani’nin
bunlarla yogun bir sekilde goriiserek fikir aligverisinde bulunmasi. 4. Kazan
Universitesi Arkeoloji Cemiyeti’ne iiye olmasi. 5. St. Petersburg Universitesi’ne hoca
olarak giden 6grencisi Hiiseyin b. Feyizhan tarafindan, o taraflardaki ilmi ¢evrelerin
tarihle ilgili yaptiklar1 ¢aligmalardan ve yeniliklerden haberdar edilmesi ve onun
kendisine gondermis oldugu ilmi materyaller (Devlet, 1971: 35; 1972a: 14; Togay,
1943: 347).
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Mercani’nin tarihi eserlerine bakildiginda onun hem siyasi hem de medeniyet tarihgisi
oldugu goriilmektedir (Devlet, 1972a: 15). Ornegin Miistefddii’-Ahbar adli eserini
inceledigimizde onun ayni zamanda bir medeniyet tarih¢isi oldugunu goriiriiz. Cilinkii o
bu kitabinda, Orta Asya (Tiirkistan) cografyasi olarak bilinen genis sahada yasayan
Tiirk halklarinin tarihi, dilleri, gelenekleri, fikir diinyasi, egitim yontemleri ve diger

konular hakkinda bilgi vermektedir.

Mercani’nin tarih sahasindaki c¢aligma ve hizmetlerinin kiymetinin anlagilmasinda
Togay’1n verdigi bilgiler yol gosterici niteliktedir:
“Simal Tiirklerinde ve alelumum dogu Tiirklerinde milli Tiirk ruhunun suurlu bir
siirette uyanmasinda ve ii¢ asirdan beri Carligin Tiirkleri Ruslastirmak ve cehélet ve
kor taassup iginde birakmak siyasetine karsi ilmi esas ve silahlar ile miicehhez Tiirk

milll miicadelesi agilmasinda, miiverrih Sehabettin Mercani en biiyiik amil
olmustur” (Togay,1943: 343).

Yine onun belirttigine gore, Ruslar Kazan Hanligi’na son verdikten sonra, okul,
ibadethane ve abidelerle birlikte kiitiiphaneler dolusu Tiirk¢e kitap ve Tiirk tarihi ile
ilgili eserleri tamamiyla yakmis, bununla da yetinmeyip evlerdeki kitaplar1 bile imha
etmis ve bdylece Tiirklerin varligi ile birlikte biitiin tarihi ve kiiltiirel degerlerini de yok
etmeyi amacglamiglardi. Bunlarin neticesinde buradaki Tirklerin tarih ve medeniyetleri
hakkinda hicbir Tiirkge eser kalmamisti. Diger Islam iilkeleriyle olan irtibat da
kesildiginden dolay1 tecrit edilmis bir vaziyette varlik miicadelesi veriyorlardi. Zamanla
Orta Asya ile ticari iligkiler gelistiren Kazan Tiirkleri’nin ekonomik durumu diizelmisti.
Matbaanin da kullanilmasiyla c¢esitli eserlerin nesri kolaylasmisti. Fakat milleti
uyandiracak ve kendine getirecek tarihi eserlere ihtiya¢ duyuluyordu. iste bdyle bir
zamanda Mercani Tirklerin milli tarihini yazarak, milletine mazisini 6gretmis, bununla

da kalmamus hiirriyet ve istiklal fikrini agilamistir (Togay, 1943: 343-346).
1.4.4. Dini Goriis ve Hizmetleri

Mercani’nin, o zamanki mevcut dini diisiince ve egitim sistemi ile ilgili ¢ok Onemli
tespit ve tavsiyeleri olmustur. Mercéni, dinin yanlis yorumlanmasini ve medreselerdeki
egitim sisteminin ihtiyaglara cevap verebilecek ve istenen seviyede olmamasini geri
kalmishigin sebebi olarak goriiyordu. Mercani’ye gore bu ilmi ve dolayisiyla diger

alanlardaki geriligi asmanin ve toplumu degistirip gelistirmenin yolu, dini diisiincenin

27



ve medreselerdeki egitim sisteminin 1slah edilmesinden ge¢mekteydi (Kanlidere, 2004:

170).

Mercani’nin, dini anlayis ve egitim sistemi ile ilgili 1slaha yonelik diigiinceleri sunlardir:
Dinin dogru anlasilmasi ve yeni meseleler iizerinde fikir yiriitiilebilmesi i¢in oncelikle
Kur’an’a miiracaat edilmeli ve ictihad kapisinin agik oldugu kabul edilmeli, taklitten
uzak durup taklitcilige son verilmeli, skolastik muhtevali kitaplar medrese
miifredatindan ¢ikarilmali, medrese programida Kur’an, hadis ve Islam tarihi gibi
derslere agirlik verilmeli, ayrica matematik, tarih, cografya gibi dersler ve Rusca
okutulmali, bid‘at ve hurafelerden uzak Asr-1 Saddet ddnemi IslAm anlayisina

ehemmiyet verilmeli (Devlet, 1972b; Biger, 2008: 379).

Mahkeme-i Ser’iye'’ Rusya Miisliimanlar1 tarafindan carlign bir orgami olarak
goriilmiistiir, ¢iinkii bagskan1 ve calisanlar ¢arlik tarafindan belirlenmistir® ve carligin
istekleri dogrultusunda faaliyet gdstermistir. Mercani, Mahkeme-i Ser’iye’deki miiftii
ve kadilarla devamli irtibat halinde bulunmus ve bu kurumla ilgili baz1 diisiincelerini
cogu sefer kabul gérmese de onlarla paylasmistir. Ornegin, miiezzin, imam ve miiderris
olacak kisilerin imtihanla belirlenmesi ve bu kisilerde aranacak sartlar, karisiklik ve
ihtilaflar1 6nlemek amaciyla orucun baslangi¢ ve bayram giinlerinin tespiti i¢in bu
konuyla ilgili bir kadi tayin edilmesi ve Kur’an-1 Kerim ve dini kitaplarin Mahkeme-i
Ser’iye’nin teftisinden sonra basilmasi gibi konular onun bu kurumla ilgili projeleri
arasinda yer almaktadir (Karan, 1960: 37-38; Devlet, 1972a: 39; Kudaynetov, 2008: 43-
44).

Togay, Mercani’nin bambagka bir hizmetinden, misyonerlige ve taassuba karsi olan

miicadelesinden s6z etmistir.

“Mercani’nin Carlik tarafindan himdye olunan ve polis ve hiikiimet kuvvetine
dayanan Ortodoks misyonerlige karst meydan okumakta gosterdigi medeni cesaret,
pek az bahtiyarlara nasip olmustur. Diger taraftan simdiye kadar Simal Tiirklerinin
milli vahdetini, vicdanini ve igtimai biinyesini koruyan, velakin modern zamanlarin
ihtiyacina ve usillerine ayak uyduramayan siki taassuba karsi hakikat’i ortaya
koymak ve Simal Tirklerine milli hiirriyet ve istiklale yeni yol gostermek i¢in
yaptig1 miicadelede gosterdigi cesaret-i medeniye dahi, Carliga kars1 miicadele kadar

" Garipov’un belirttigi gibi bu kurum, Kirim disindaki biitin Rusya topraklarindaki miisliman din
adamlarmin faaliyetlerini kontrol etmek ve diizenlemekle yiikiimliiydi (Garipov, 2005: 71).

? Miisliimanlar bu kuruma ilk defa 1917 yilinda baskanlarini kendileri segebilmislerdir (Kudaynetov,
2008: 43).
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cesurdnedir. Bu miicadele, son derece bagli bulundugu milletinin, cehalet ve taassup
dolayisiyla muaheze ve taarruzuna ve hatta boykotuna ugramak gibi felakete
diismeyi bile goziine almistir” (Togay, 1943: 343).

Yine Togay’in belirttigine gére Ruslarin onca baski, zuliim ve asimilasyon girisimlerine
ragmen Tirkler, dillerini, dinlerini, milli seciye ve faziletlerini muhafaza etmislerdir.
Fakat kendi degerlerini koruma gayreti igerisinde olduklar1 esnada baslarinda giiclii bir
siyasi erk bulunmadigindan dolay1, yardimcilar: ve rehberleri egitimleri iptidai seviyede
olan din adamlar1 ve tarikat mensuplartydi. Bunlar kendi zamanlarinda belli 6l¢iide bir
hizmeti ifa etmislerdi fakat artik degisen sosyal ve kiiltiirel sartlar sebebiyle ihtiyaca
cevap veremez hale gelmislerdi (Togay, 1943: 345). Cogu, yeniliklere kapali,
hocalarindan duymadiklar1 ya da kitaplarda rastlamadiklar1 seyleri kabule yanagmayan
bir anlayisa sahiplerdi. Ayrica bunlarin ¢ogu Buhara’da egitim gordiiklerinden oradaki
eski ustl ve anlayiglart oldugu gibi Kazan ve c¢evresinde devam ettiriyorlardi.
Mercani’nin bunlardan farki dini ilimlerin yaninda miisbet ilimlerle de ilgilenmesi ve
mutaassip olmayist idi. 19. yiizyilin ortalarinda, Kazan halkinin énemli bir kisminda
ekonomik imkanlarin artmasiyla, yasayis seklinde ve fikri yapida degisiklikler
baslamisti. Rusya ve Avrupa’daki gelismeler ve yenilikler kismen de olsa Kazan
Tirkleri’ni etkilemisti. Degisen sartlarda Buhara zihniyetinin eseri olan formiiller sikinti
vermeye baslamisti. Iste tam da bdyle bir hengdmede Mercani tarafindan ortaya atilan
gorlisler yeni sartlara uygun distiiglinden ve ihtiyaglara cevap verdiginden halk
tarafindan memnuniyetle karsilanmistir (Kurat, 1966: 106). Dolayisiyla “Mercani’nin
asil Onemi 1slahatgilikla modernizm arasindaki gecis noktasinda durmasindan
gelmektedir.” Onun Islamiyet ile modernligi uzlastiran yorumlar1 1870’lerden itibaren
modernlikle daha fazla yiiz ylize gelen, fakat dine de baglh kalmaya calisan Rusya
Miislimanlari’nin hayat tarzina uygun diisiiyordu (Kanlidere, 2004: 170). Kurat bu
konuyla ilgili sunlar1 soylemistir:
“Sehabeddin Hazret’in taassup ve kohne zihniyete karsi cephe almasi, bugiinkii
anlayisla tam bir ‘hiir diislince’ olmamakla beraber, zamanina gore hakiki bir yenilik
teskil etmistir. Artik uyanmaya yiiz tutan, yeni yeni fikirleri benimsemek seviyesine
erismis olan birgok molla-miiderrisler, Mercani’nin eserleri vasitastyla, Mercani’nin
yolunu tutmuslar ve ‘agik fikirli’ molla ve miiderris sayisi bu siiretle giin gectikce
cogalmistir. Bunun neticesi olarak Kazan ilinde, ‘entelektiiel’ hareket kuvvetlenmis,

din, millet, dil yani s6ziin genis manastyla ‘kiiltiir’ meseleleri iizerinde diigiinme
hareketi almig yiirimisti” (Kurat, 1966: 106)
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Mercani, Rusc¢a 6grenmenin gerektigini sdyleyerek devrinin ¢ogu aliminden farkli goriis
belirtmis, bu ylizden dinsizlik ve Rus ajan1 olmakla su¢lanmistir. Oysa Devlet’in de
ifade ettigi gibi, “O tersine milletini diisiinen, halkin cehaletten kurtulmasini, terakki
etmesini ve dinin dogru sekilde tatbik edilmesini arzulayan, Kur’an’t herkesin okuyup
anlamaya hakki oldugunu belirten, temiz inangli gayri mutaassip bir din adamiydi”

(Devlet, 1972a: 40).

Mercani’nin ilahiyat sahasindaki farkli yorumlari, Kanlidere’nin de sdyledigi gibi
“dogmalar sarsic1 nitelikte degildi.” Ancak gelenek¢i ulema degerleri koruma endisesi
ile eski yorumlara siki sikiya bagli kalmis ve yeni fikirlere mesafeli durmustur. Mevcut
yorumlar disindaki goriisleri bid‘at, Mercani’nin faaliyatlerini de yozlagsma olarak
gormiislerdir (Kanhidere, 2004: 171). Bununla birlikte onun hakkinda olumlu diisiinen
alimler de olmustur. Mesela Seyh Muhammed Murad Remzi, Mercani’nin bid‘atler
konusunda hassas oldugunu ve onun miiteahhirin kelamcilara olan muhalefetinin bazi

kiigiik meselelerde oldugunu soylemistir (Kanlidere, 2004: 171).

Mercani’nin tizerinde durup agiklama yaptigi konulardan biri de akil ile vahiy, ilim ile
din arasindaki iliski olmustur. Bunlar arasinda bir ¢atisma olup olmadig1 ve bunlari
uzlastirmanin miimkiin olup olmadigr o gilinlerde Rusya Miislimanlar1 arasinda
tartisilan konulardan biriydi. Toplumun ve bir kisim ulemanin, Bati’da gelisen
miisbet/pozitif ilimlerle din arasinda karsitlik gérmesi ve bu yiizden medreselerde s6z
konusu ilimlerin okutulmasinin zorlasmast ve aklin dini ilimlerde yeterince
kullanilmayip taklidin esas tutulmasi Mercani’nin bu konuyu giindeme getirmesine
sebep olmustur (Maras, 2002: 117). Mercani’ye gore akil hi¢gbir zaman nakil (vahiy) ile
celismez, zira akil da Allah’in insana verdigi hiiccetlerden bir hiiccettir ve nakille
herhangi bir zitlik olusturmaz (Mercani, 1888: 6). Yine Maras (2002: 118) bu konuda,
“Mercani akil ile vahyin (hikmet ile seriatin) ikiz kardes olduklar1 ve her ikisi de ayni
kaynaktan beslendikleri i¢in, dogruya ulagsmada esit durumda bulunduklarini
savunmaktadir” demistir'. Yine Maras’in agiklamalarindan anladigimiz kadariyla,
Mercani “seriat hikmeti, hikmet de seriati yalanlamaz” (Mercani, 1870: 119) ilkesini
koymus ve bu gériisiinii Is1dm ulemasinin fen bilimlerine olan hizmetinden yola ¢ikarak

temellendirmistir. Ona gore din ile ilim birdir ve hi¢bir ilim bizatihi batil ve reddedilmis

' Bununla ilgili bk. (Mercani, 1870: 119).
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degildir. O Gazali gibi baska alimlerin de akil ile nakli uzlastirdigindan bahsetmistir.
Tabiat olaylarinin sebeplerinin arastirilip agiklanmasinin, Allah’in bunlar yaratmis
oldugu gergegiyle catismadigini sdylemistir. Yine Mercani Kursavi'nin aksine, akla
aykir1 gibi goriinen nasslarin te’vil edilebilecegini savunmustur (Maras, 2002: 119; 125-

126).

Tatar cedidcileri ve Mercani, Islam felsefesi ve filozoflar1 hakkinda olumlu diisiinceye
sahip olmuslardir. Terciime faaliyetleri sonucu Yunan felsefesinin Islam diisiincesini
miisbet yonde etkileyerek gelistirmesinden ve Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd vb.
filozoflardan ovgiiyle bahsetmislerdir. Filozoflar onlara gore, alemin yaratilisi
konusundaki fikirlerinden dolay:1 haksiz bir bigimde suclanmistir’ (Maras, 2007: 440-
441). Mercani, filozoflarin sadece alemin yaratilisiyla ilgili degil cismani hasir ve
Allah’in ciiz’iyyatla ilgili bilgisi konusundaki yorumlarinin da yanls anlasildigin

distinmektedir (Mercani, 1888: 24, 30, 59).

Mercani’nin, meshur “73 firka” ve “firka-1 naciye” kavramlar ile ilgili agiklamalar1 da
6nemlidir’. Mercani bu rakamm belli bir smirlandirmaya yénelik olmayip kesretten
(cokluktan) kinaye oldugunu sdylemis ve bununla ilgili Kur’an ve hadisten 6rnekler
vermistir (Mercani, 1905: 25). Ayrica ona gore hadiste zikredilen ihtilaf akidede
olmayip ameli konulardadir (Maras, 2002: 145).

fci ve onun sarihi Devvani’nin hadiste gegen firka-i naciyeden (kurtulusa eren firka)
yalnizca Es’ariler olarak bahsetmesini tenkid etmistir (Mercani, 1894: 32; 1905: 25).
Kurtulusa erenler hak ve dogru yolda olanlardir ve bunu su veya bu mezhep seklinde
tanimlamak dogru degildir (Marasg, 2002: 145). Maras’in da dile getirdigi gibi Mercani,
ozellikle Razi ve Taftazani gibi alimlerin Es’ari kelam anlayigindan ve goriislerinden
ovglyle ve siklikla bahsederken, Hanefi (Matiiridi) yaklasimlardan hig
bahsetmemelerini, bazen de bu goriisleri zayif sozler gibi gostermelerini agir sozlerle

tenkid etmistir’. Mercani bu ve benzer yaklasimlariyla mezhep taassubunu kirmaya ve

! “Hudtis” kavrami etrafinda yapilan bu yorumlar hakkinda bilgi i¢in bk. MARAS, ibrahim (2002), Tiirk
Diinyasinda Dini Yenilesme, Otiiken Nesriyat, Istanbul, s. 128-137.

2 Bu mesele ile ilgili genis bilgi igin bk. OZLER, Mevliit (1996), Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu,
Nun Yayincilik, Istanbul.

3 Taftazani’yi benzer gerekgelerle Siileyman Uludag da elestirmistir. Bu elestiriler igin bk. TAFTAZANI,
Sa’diiddin Mestid b. Omer b. Abdullah (1999), Serhu’l-Akdid (Kelam ilmi ve islam Akaidi), Haz.
Siileyman Uludag, 4. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 79-87.
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Ehl-1 Siinnet kavraminin sinirlarin1 genisletmeye c¢alismis, ayrica diglanan ve adeta

gormezden gelinen Matiiridilik’e vurgu yapmistir (Maras, 2002: 146).

Mercani tasavvufu Islim’in 6nemli bir boyutu olarak gormiistiir. Buhara’da 6grenim
gordiigii yillarda tasavvuf ve ruh terbiyesi ile ilgilenmis ve icazet almustir'.
Sohbetlerinde ve kitaplarinda tasavvuftan ve mutasavviflardan ovgiiyle bahsetmistir.
Onceleri Naksibendilik’i tercih etmis fakat belli bir tarikata tamamen baglanma
konusunda baz1 ¢ekinceleri olmustur. Intisab etmek icin tarikat énermesini isteyen bir
Ogrencisine, en 1yl miirsidin Kur’an oldugunu séylemis, onu iyi anlamaya g¢alismasini
tavsiye etmistir. Gazali’yi dini dogru anlayan en biiyiik alimlerden biri olarak gérmiistiir
(Kanlidere, 2004: 171). Tasavvuf ilk donemlerde bir ziihd ve riyazet yolu iken,
sonradan gelenlerin kesfi esas amag¢ hale getirmelerini ve maddi menfaatler igin

tasavvufu kullanmalarini yanlis ve sakincali gérmiistiir (Maras, 2002: 172-173).

Mercani’ye gore, sahabe, tabiiin ve selef-i salihin hak olan akide ve inang temellerine
sahip olmuslar, onlar bu inan¢ esaslarin1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) higbir siipheye yer
vermeyecek sekilde saglam olarak almislardir. Onlar dosdogru bir yol iizerinde olup bu
yolu sonradan gelenlere aktarmiglardir. Zamanla fitne ve bid‘atlerin ortaya ¢ikmasi
sonucu hakki kaybetmekten korktuklart i¢in dinin hiikiimlerini kaynaklarindan tespit
ederek tedvin etmis ve bununla akideyi bid‘atlerden korumayi amaglamislardir. Bu
maksatla meydana getirdikleri eserlerinde, dinde asil olan esaslari, Kur’an ve Siinnet’e
bagli kalarak anlatmiglardir. Allah’in zati, sifatlar1 ve buna bagl olarak agiklanmasi
gereken konulart agiklamis akideyi ilgilendirmeyen baska konulari tartismaktan uzak
durmuslardir (Mercani, 1888: 3). Mercani, daha sonra gelen kelamcilarin “Islamiyet’in
saf akidesini spekiilatif Grek diislincesiyle bulandirdigini, Miisliimanlarin terakkisi i¢in
Selef’in dinamizminin ve akidevi safliginin yakalanmasi gerektigini” savunmustur.
(Kanlidere, 2004: 170). Mercani yeni bir kelam anlayis1 yerlestirmeye ¢alismistir. Buna
gore ilk donemdeki akaid ilmi (ilm-i tevhid)® ile sonradan, 6zellikle Mu’tezili anlayisla
ortaya ¢ikan keldm ilminin birbirinden ayr1 oldugunu vurgulamistir. Ancak kat’1 delil ve

acik nasslarla sabit olan seylerin i’tikadi konulara dahil edilebilecegini 6ne stirmiistiir.

! Mercani’nin intisab ettigi seyhler olarak sunlardir: Seyh Niyazkuli et-Tirkmani’nin (6.1821) oglu
Ubeydullah b. Niyazkuli (6. 1852), Seyh Abdiilkadir b. Niydz Ahmed el-Fartki el-Hindi (6. 1855) ve
Mazhar b. Ahmed el-Hindi (?) (Marasg, 2002: 168).

? fslam dininin inang esaslarindan bahseden bu ilim cesitli safhalar gecirmis ve akéid ilmi, usdlii’d-din,
tevhid ve sifat ilmi, fikh-1 ekber ve kelam gibi gesitli sekillerde isimlendirilmistir (Topaloglu, 2004: 44).
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Bu konu ile ilgili Fahru’l-islim Pezdevi’den su sozleri aktarmustir: “Tevhid ilmi ve
Allah’1n sifatlar1 konusunda esas olan husus, Kitap ve siinnete bagl kalmaktir. Heva ve
hevesten, bid‘atlerden kaginip uzak durmaktir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat yoluna
bagliligin1 siirdiirmektir. Kaldi ki sahabe ve tabilin bu yol {izerinde idiler. Salihler de bu
yolda yiiriidiiler. Hocalarimizi da bu yol iizerinde bulduk. Bizim seleflerimiz olan Ebt
Hanife vb. bu yolda yiiriidiiler” (Mercani, 1888: 5). Inan¢ konularinda yalniz Kur’an’a
ve miitevatir hadislere miiracaat edilmesi gerektigini vurgulamistir (Maras, 2002: 137-
138). Mercaniye gore tevhid ilmi, felsefi bahislerle ve filozoflardan alinan kavramlarla
kelam ilmine doniismiis ve inanilmasit zorunlu olmayan birgok husus bu alana
sokulmustur (Marag, 2002: 138). Kelamin akidelesmesi diyebilecegimiz bu konuda

Celebi de benzer diisilinceleri dile getirmistir:

“Kelam ilminin, Kur’an’in igerdigi inang¢ sistemini savunmak amaciyla Allah’m
sifatlari, kader, ru’yetullah, halku’l-Kur’an, miirtekib-i kebirenin hiikmii, hiisiin-
kubuh, imamet, kiyamet aldmetleri, kabir azabi, keramet, fetret ehlinin durumu,
imanda artma, eksilme ve istisnanin olup olamayacagi, aslah olani yaratmanin ve
itaatkar1 odiillendirmenin Allah’a vacip olup olmadigi gibi meseleler {izerinde
yaptig1 degerlendirmeler ve ileri siirdiigli goriisler baslangigta birer ictihad olarak
miitalaa edilirken zaman iginde akide gibi algilanmaya baslandi. Imamiyye’ nin
imamet prensibinde oldugu gibi kelami goriisler &mentiiniin bir pargast haline geldi.
Her mezhep kendi imaminin ictihadlarini kabulii zorunlu bir inang gibi gérmeye
basladi. Yeni olusum ve durumlar karsisinda yeni degerlendirme ve savunmalar
yapilmayarak daha oOncekilerle yetinildi. Biitiin bunlarin sonunda da dinamik din
anlayis1 statik hale doniistii, teorik, dengesiz, taklit¢i ve ¢agiistii/¢agdist bir dindarlik
ortaya ¢ikt1” (Celebi, 2004: 25-26).

Maras’in da belirttigi gibi Mercani, i’tikadi konularda aklin, nakille teyit edilmedigi
zaman, vehme ve hayale kapilabilecegini, akdidde esas olanin nakli delil oldugunu ve
bu delilin hem yakin ifade etmesi hem de akl-1 selime muvafik olmasi gerektigini
vurgulamistir. Mercani mevcut kelam anlayisinin ihtilafa, tekfire ve taassuba yol
actigin1  disiinmiistiir. Aydin kesim basta olmak iizere halkin ¢ogunun kelam
kitaplarinda yazili olan her seyi mutlaka inanilmasi gereken i’tikadi konulardan kabul
ederek, farklt goriis sahiplerini miilhid ve zindik olarak su¢lamalarinin yanlishigina
deginen Mercani bu tiir olumsuzluklar1 6nlemek icin tevhid ilmi ile kelam1 birbirinden
ayirmis ve kelamcilan elestirmistir (Maras, 2002: 138-139). Bu elestiriyi yaparken de
selef alimleri ve din bilginlerinin kelamin kétiilenmesi ve yerilmesi gerektigi konusunda
mutabik olduklarmi sdylemis ve basta Ebli Hanife ve Imam Safii olmak iizere selef

alimlerinin keldm aleyhindeki baz1 sdzlerini aktarmistir. Ornegin, Semsii’l-Eimme el-
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Hulvani’'nin, kelamcilarin arkasinda namaz kilmanin mekruh olduguyla ilgili

sdylediklerine yer vermistir '(Mercani, 1888: 6).

Mercani’ye gore, kelamcilarin kendilerini seriatten bagimsiz ve selefin yoluna uymaktan
azade gormeleri, bu alanda akl1 her seyin iistiinde tutmalari, fikirlerindeki muglaklik ve
inceledikleri konuda yeterli titizligi géstermemeleri, zanna ve tahmine dayanip, heva ve
heveslerine uymalari elestirilmelerine sebep olmustur (Mercani, 1888: 6). Zaten Mercani
de bu ve buna benzer sebeplerden dolay1 kelam ve kelamcilart tenkid etmistir. Yoksa
kelam ve felsefenin kendisine karsi olmayip mevcut kelam anlayisina itiraz1 olmustur
(Maras, 2002: 139). Ciinkii o felsefi ve yabanci unsurlarla bulandirilmamis, kendi
smirlari igerisinde yine kendi kaynak ve metodlariyla ele alinan ilm-i tevhidi -ki bu
kelam ilminin niivesini teskil etmistir- ¢cok 0nemsemis ve bu alanda yogun ¢alismalar
yapmustir. Mercani’ye gore Tevhid ve Sifat IImi dinin esaslarii ve temellerini
olusturdugu i¢in Fikh-1 Ekber, Ilm-ii Ustli’d-Din ve Akaid olarak isimlendirilmistir. Bu
ilmin bahsettigi konular vahyin ve dolayisiyla Kitap ve Siinnet’in 6nemle {izerinde
durdugu seyler olup, dini hiikiimlerin temelini ve dayanak noktasini olusturdugu i¢in ona
sahip olmayanlarin kayb1 biiyliktiir ve hikmetle ilgili kitaplar bu ilimden miistagni

olamazlar (Mercani, 1888: 7).
1.4.5. Sahsiyeti
Kurat, Mercani’nin sahsiyetinden bahsederken sunlari sdylemistir:

“Sahsen ¢ok magrur ve tok sozlii, keskin dilli, kimseye hatta kendini himaye eden
Kazanli zenginlere (mesela ibrahim Bay) dahi boyun egmek istemeyen, yani
dalkavukluk etmeyen magrur bir zatt1. Yiiksek seciyeli ve ¢ok diiriist bir kimse olan
Mercani diisiindiiklerini sOylemekten asla ¢ekinmezdi. Bu yiizden etrafindakileri
kirdigr ve ¢ok defa miiskiil duruma diistiigii malimdur. Kendi ilmi hiiviyetini
tamamiyle miidrik olan Sehabeddin hazret, isgal ettigi dini ve ilmi Onderlik
makaminin yiiksekligine kani idi ve bu makamla miitenasip bir hayat yasamaga
dikkat ederdi; gosteris yapmay1 da ¢ok severdi; ¢cok iyi giyinir ve giizel atlar kosulu
faytonla gezerdi” (Kurat, 1966: 104-105).

Devlet de Mercani’nin, her isinde sebath olup sonuna kadar dayandigini, ¢ogunlukla
gece ge¢ yatip erkenden namaza kalkdigimi, “Kur’an okumak insani1 paklatiyor,
rahatlatiyor” diyerek her giin Kur’an okudugunu, biitiin davranislarinda inanci tam bir

Miisliiman goriintlisii verdigini sdylemistir. Ayrica dostlarim1 bile ihtiyatla dinleyen

' Selef ulemas1 ve hadisgilerin kelam ilmi ve kelamcilarla ilgili goriisleri i¢in bk. KOCYIGIT, Talat
(1989), Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 4. Baski, TDV Yayinlari, Ankara, s. 251-262.
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temkinli ve ilmi siiphecilige sahip bir kisilige sahip oldugunu, kendisine yoneltilen
elestirilere sabrettigini ve “Ben Miisliimanlar i¢in ¢alistyorum, simdi takdir etmezlerse
gelecek nesiller takdir eder” dedigini aktarmistir. iki defa fotograf cektirmesi devrine

gore cesur bir adim sayilmistir' (Devlet, 1972a: 40-41).
1.5. Vefati

Mercani kirk yil imam-hatiplik ve miiderrislik yaptiktan ve otuz kadar kiymetli eser
verdikten sonra 30 Nisan 1889 (29 Saban 1306 h./18 Nisan 1305 (RGmi)) tarihinde
Kazan’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir (Akgura, 1897: 422; Taymas, 1966: 131).

Kanhdere, Mercani’nin asil sohretinin Oliimiinden sonra yayildigini, 20. yilizyilin
basindan itibaren cedidci aydinlar tarafindan onun fikirleri devaml islendiginden hep
giindemde kaldigini ve 6rnek sahsiyet olarak sunuldugunu belirtmektedir. Yusuf Akgura
onu, “Tiirklerin ¢cagdas dini teceddiit hareketinin onderi”, Tatar tarih¢i Hadi Atlasi
“Miisliimanlarin Luther’i”, Rizaeddin b. Fahreddin ise M. Resid Rizda ve Muhammed
Abduh ayarinda biiyiik bir 1slahat¢1 olarak sunmustur. 1960’lardan sonra yeniden
aydinlanmaci kisilerden biri olarak tanitilmistir. Fakat sadece tarih¢i kisiligi 6n plana
cikarilmis diger yonleri pek aragtirilmamistir. Modern Tatar milli kurucusu olmasinin
otesinde bir Islam 1slahatcist olup, o giinkii Rusya Miisliimanlar1 icin diisiindiigii ideal
model 19. yiizy1l Avrupast degil 7. yiizyihn Isldim toplumu olmustur (Kanlidere,

2004:170).

' 1897 yilinda ¢ikan Malimat Dergisi'nin 3. cildinde, 1943 yilinda ¢ikan Tiirk Amaci Dergisi’nin 8.
sayisin kapaginda ve 1966 yilinda basilan Kazan Tiirkleri (Abdullah Battal Taymas) kitabinin ilgili
yerlerinde Mercani’nin fotografi vardir.
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BOLUM 2: MERCANI’NIN I’TiKADI VE KELAMi GORUSLERI

Mercani her ne kadar Akaid ve Kelam ilmini birbirinden ayr1 degerlendirip, kelama
elestiriler yoneltse de, kendisi de buna ilgisiz kalamamis ve bazi konularda kelami
aciklamalarda bulunmustur. Aslinda onun tam olarak karsi c¢iktifi husus kelami
yorumlarin inan¢ konularina dahil edilmesidir. Bundan dolay1r bu bdliime bdyle bir
basligi uygun gordiik. Bundan onceki boliimde Mercani’nin akdid ve kelam ilmi
hakkindaki diisiincelerini genel hatlariyla ele almistik. Bu boliimde ise Mercani’nin
1’tikadi ve kelami goriislerini daha ¢ok Nesefi Akaidi’ne yazmis oldugu el-Hikmetii’'l-
Baligatii’l-Cinniyye fi Serhi’l- ‘Akdidi’l-Hanefiyye isimli serhine bagvurarak agiklamaya

calisacagiz. Yeri geldikce diger eserlerine da atifta bulunacagiz.
2.1. Bilgi ve iman
2.1.1. Bilgi ve Bilgi Kaynaklar

Dilimizde bilgi ve ilim, aralarinda anlam incelikleri olmakla birlikte ayni manada
kullamilmaktadir. Ilim sozliikte bilmek, bilis, bilim, bilgi anlamlarma gelir (Devellioglu,
2003: 428; Dogan, 2005: 612). Aymi kokten tiireyen alim, alim, allam ve allame,
ma’lim, ma’limat, muallim, miiteallim, muallem kelimeleri bilgi anlamiyla iliskili

olarak kullanilmistir (Kutluer, 2000: 109).

Bilgi ise, diisiinen biling ile diisiiniilen arasinda kurulan ilgi, bilme fiilinin sonucunda
dogrulanmig bir 6nermenin ifadesi ve suje-obje iliskisi kurarak var olanlardan haberdar
olma seklinde tanimlanmistir. Bilginin elemanlar1 olarak ise, suje (bilen ben), obje
(bilinen nesne), bilen benin duyulariyla elde ettigi duyu verileri, bu verileri soyutlayarak
elde edilen kavramlar ve kavramlardan kurulan yargilar (hiikiimler, Onermeler)

zikredilmistir' (Bolay, 1999: 50-51).

Bir kisim alimler, ilmin (bilginin) mahiyetinin zorunlu olarak bilinebilecegini bu

sebeple de tanimmin miimkiin olmadigini ileri siirmiislerdir (Kilavuz, 2006: 492). Ilim

! Mert bilgi ile ilgili sunlar1 ifade etmistir: “Bilgi, Arapca'da ilim kavramiyla ifade edilir. Ancak ilim
kavrami hem masdar olarak kullanilir ve her hangi bir zamanla iligkili olmaksizin bilmek (to know) ya da
bilme (knowing) eylemini gdsterir, hem bu eylem sonucunda olusan zihinsel bir varlik olan bilgiye
(knowledge) isim olur; hem de belli bir esasa gore diizenlenmis, sistemlestirilmis bilgilerin adi olan
bilime (science) delalet eder” (Mert, 2003: 45). Kelameilarin bilgi tanimlariyla ilgili bir degerlendirme
icin bk. MERT, Muhit (2003), “Kelamcilarin Bilgi Tanimlar1 Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, AUIFD,
Say1 1, s. 41-67.
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cesitli sekillerde tanimlanmis ve bu tanimlarla ilgili tartismalar hep devam
edegelmistir’. leri siiriilen tanimlarin ¢ogu bir tiir totolojiye dayandig: i¢in aydnlatict
olmamistir’. Matiiridi  ekoliine mensup olan Ebl Muin en-Nesefi (6. 1115),
Matiiridi’nin, “Ilim (bilgi) kendisinde bulundugu kimseye, sdylenebilen ve
diisiiniilebilen her sey (mezklr)’in agik hale gelmesini saglayan bir sifattir” tanimini
dogru kabul edip, efrddini cami agyarimi mani bir tanim olarak degerlendirmistir.
Nesefi’ye gore Matiiridi’nin kendisi bu tanim1 belli bir kelime ve belli bir ciimle halinde
ifade etmemistir. Bu yiizden degisik kaynaklarda bazi kiigiik farkliliklarla yer almistir.
Ciircani, Sabtini ve Sirr1 Pasa da bu tanimdan 6vgiiyle bahsetmislerdir (Ozcan, 1998:
45-47). Taftazani (1999: 105) Serhu’l Akdid isimli meshur eserinde bu tanimi aynen
nakledip, onu agiklayic1 ilavelerde bulunmasmna ragmen, tanimin Matiiridi’ye Ait
oldugunu belirtmemistir. Bunun sebebi ise bunun herkes tarafindan kabul edilen meshur

bir tanim olmasidir (Ozcan, 1998: 47).

Insan1 her seyin 6lciisii kabul edip, siipheci ve relativist bir yaklasimla, varlik ve onun
hakkinda herkesin dogru sayacagi bir bilginin miimkiin olmadig:1 fikrine sahip olan
sofistlerin’ (Gokberk, 2003: 40) aksine, Islam kelameilari bilginin miimkiin oldugunu
savunmuslardir. Bu yiizden 6ncelikle esyanin gercekten var oldugunu (hakikatinin sabit
olusu) ve bunlarin bilinebilecegini ele almiglardir. Varligin mevcudiyetini oncelikle
kabul etmek ¢cok dnemlidir. Ciinkii dis diinya (duyular alemi) Allah’a ve diger gaiblere
(duyular otesi) delélet etmektedir ve bu gaiblerin bilinmesinin yolu duyulur dlemden
geemektedir (Matiirldi, 2005: 39). Yaratilig, alemin hudisu, ahiret vb. birgok konu ve
inang esasini inceleyebilmek ve temellendirebilmek i¢in esyanin (dis diinya) varhigi ve

bilginin miimkiin oldugu ortaya konulmalidir (Yoriikan, 1953). Kelamecilarin yapmis

' Babanzide Ahmet Naim Bey (6. 1934) muhtelif mezheblere gore ilmin baslhca tariflerini su sekilde
vermistir: “1. Vakia mutabik olan itikad-1 cazimdir. 2. Bir seyin sGreti akilda hésil olmaktir. 3. Bir seyin
zihinde hasil olan siretidir ki bu tarife gore zihinde bulunmak haysiyetinden kat’an nazar ma’lim
demektir. 4. Bir seyi nasilsa dylece idrak etmektir. 5. Ma’limdan hafanin zail olmasidir. 6. Bir seyin
manasina nefsin vasil olmasidir. 7. Mesaili ‘an delil idrak etmektir. 8. Mesail-i miidellelenin kendileridir
ki bu itibar ile de ilim ma’lim manasina gelmis olur. 9. Bir sifattir ki mahalli i¢in me’ani beyninde nakizi
muhtemel olmayacak bir temyizi icap eder” (Kara, 2001: 211). Pezdevi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
umumunun bilgiyi, “oldugu hal lizere malumu idrak etmek” seklinde tanimladigini belirtmistir (Pezdevi,
1988: 14).

2 Bu tamimlarin elestirildigi yonlerle ilgili bk. OZCAN, Hanifi (1998), Matiiridi’de Bilgi Problemi,
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul, s. 39-54

3 Kelameilar, objektif bilginin imkénindan kusku duyan veya onu tamamen imkénsiz goren septik ve
relativist tutuma sahip bu akimi “sifestaiyye” adi altinda incelemislerdir (Taylan, 1992: 159). Atay
bunlar1 keldmda siipheciler baghg altinda, L4 edriye, Inadiye ve indiye olarak ii¢ grupta ele almistir
(Atay, 1987: 23-25).
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olduklar1 bilgi tanimlariin ¢esitli 6zelliklerini dikkate alarak, bu konuda {iclii bir tasnife
giden ve bilginin, bir tiir i’tikad/inang, bir tiir yeti ve bir tiir eylem/faaliyet olarak
tanimlandigin1 dile getiren Mert, kelam kitaplarinin bilgi konusuna yer vermesi
hakkinda yukarida aktardiklarimizi destekler mahiyette sunlar1 kaydetmistir:
“Hicri III. Asrin sonlarindan itibaren kelam kitaplarina ylizeysel olarak bakildiginda
bile hemen goriilecegi iizere ilk konular, bilgi teorisiyle ilgilidir. Pesinden de
ontolojiyle ilgili hususlar gelir. Bunun nedeni; bilgi konusunda sdyleneceklerin,
daha sonra gelen ontoloji ve teolojiyle ilgili konular i¢in bir temel, bir hazirlik
safhasi olusturmasidir. Kelamin bilgi teorisi; bilginin tanimiyla baslayip, imkéani ve
kaynaklari {izerine yapilan tartismalarla devam etmektedir. Bu noktada bilgi iizerine
konugmanin aslinda ortaya konulacak olan diinya goriisiinii temellendirmek
anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Bu konuda takinilacak idealist, rasyonalist, septik
vb. tavirlar; varlik, ahlak, estetik anlayislar1 da belirleyecektir. Kisaca, ontoloji,
teoloji, etik ve estetikle ilgili sGylemlerin bilgi teorisi {iizerine oturdugunu
sOyleyebiliriz. Ornegin varligin bilinebilecegini sdylemek, onun var oldugunu

sOylemekle; var oldugunu sdylemek, var edenin varligiyla iliski kurmakla; varliktan
ve var edenden bahsedebilmek de onlar1 bilmekle miimkiin olur” (Mert, 2003: 45).

Iste bu yiizden Imam Matiiridi, Eb Muin en-Nesefi ve Omer en-Nesefi eserlerine bu
konularla baglamiglardir. Matiiridi bilgiyi bir teori olarak ele alip miistakil ve bagimsiz

olarak inceleyen ilk kelamcidir! (Ozcan, 1998: 30; Taylan, 1992: 159).

Mercani, ilmi, bir seyin kendi nefsinde ve hakikatinde oldugu sekliyle tebeyyiin edip
(belli olma) ortaya ¢ikmasi seklinde tanimlamistir. IImi, idrak eden igin (miidrik)
“sey”in ortaya ¢ikmasini ve inkisafini saglayan nurani bir sifat olarak nitelendirmistir

(Mercani, 1888: 8).

[lim, islam filozoflar1 ve kelamcilari tarafindan mahiyeti ve elde edilmesi bakimindan

kadim-hadis, akli-nakli, zartri- nazari ve istidlali vb. sekillerde tasnif edilmistir.

Mercani de 6zellikle Ibn Hald(in’un etkisinde kalarak ilimleri akli ve nakli ilimler olarak

ikiye ayirmistir (Maras, 2002: 118).

Kelamecilar en genel anlamuyla bilginin insan i¢in miimkiin oldugu® fikri iizerinde
durduktan sonra, ona ulasmada takip edilecek yol ve yontem meselesiyle
ilgilenmislerdir. Boylece bilgiye gotiiriicii yollar tespit edildiginde, elde edilen bilginin

genel gecerligi ve degeri de yonteminin niteligine gore agiklik kazanmis olacaktir.

! Atay da, kendi tesbitine gore, Islam bilim ve felsefe tarihinde bilgi kuraminin temelini Eba Mansir el-

AAAAA

? Bu konuyla ilgili bk. ATAY, Hiiseyin (1987), “Bilgi Teorisi (ilmin imkam)”, 4UIFD, Cilt 29, s. 1-39.
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Kelamcilar bu konuyu, Bati’daki akilcilik, duyumculuk gibi kategorik bir
indirgemecilige gitmeden cogulcu bir yaklagimla genellikle bilgi edinme yollari

(esbabtii’l-ilm) baslig1 altinda incelemislerdir' (Bulag, 2005: 37).

Dini akidelerle ilgili meselelerin tespitinde haber-i sadik, bu akidelere mebde’ teskil
eden vesilelerden duyulur dleme ait olanlarinda havass-1 selime, duyulur alemin 6tesi

icin de akil kullanilmistir (Topaloglu, 2004: 83).

Mercani, kelamcilarin ilim vasitalar1 lictiir demelerinin vicdan ve batini hasseleri

(duyular) inkar anlamina gelmedigini belirtmistir (Mercani, 1888: 10).

Allah’in ilminin bizim ilmimizden farklili§ini ortaya koymak icin “esbab” (sebepler)
kelimesinin kullanildigini, ¢linkii Allah’in ilminin herhangi bir sebebe bagli olmayip

zatiyla kdim oldugunu sdylemistir (Mercani, 1888: 10).
2.1.1.1. Saglam Duyular

Kelamcilar, isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunmadan ibaret olan duyularin bilgi
kaynag1 olabilmesi i¢in bunlara islevlerini tam olarak yerine getiren saglikli duyular

anlaminda havass-1 selime (saglam duyular) adin1 vermislerdir.

Mercani bu terkibi agiklarken “havass”in “hasse” kelimesinin ¢ogulu oldugunu, hem
giic ve kuvvet (hissetme, duyma giicli) hem de organ manasina geldigini soylemistir.
“Selime” 1ile, herhangi bir seyi hissetme konusunda ilgili duyunun afetlerden ve
engellerden uzakliginin belirtildigini, duyularin “saglam duyular” seklinde bununla
kayitlanmis olmasiyla ise, kisinin duyular yoluyla elde edecegi seylerin bilgiye sebep
olabilmesi icin bunlarin mutlaka saglam duyularla elde edilmis olmasi gerektiginin

vurgulandigini ifade etmistir (Mercani, 1888: 10).

Mercani, bes duyu organinin sagladiklar1 bilginin kendilerine 6zgii oldugu noktasinda
Sabani (2000: 17) ve diger alimlerin zaten iizerinde ittifak ettikleri diisiinceyi aynen
paylagsmis ve bu konuda, Yiice Allah’in bu duyulardan her birini, insanin onunla bir

takim hususi seyleri idrak edip hissetmesi igin yarattigini belirtmistir. Ornegin sesleri

! Bilgi kaynaklar1 zaman zaman farkli dlimler tarafindan farkli kelimelerle ifade edilmislerdir. Ornegin
Matiiridi bunlar1 idrak, haber ve istidlal olarak ifade ederken, Imam Es’ari ise bunlar1 duyu, haber ve
nazar olarak ifade etmistir (Erdemci, 2006: 157).
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duymasi i¢in kulaklari, renkleri gérmesi i¢in gozleri yarattigini, bu itibarla biriyle
algilanan veya idrak edilenin digeri ile idrak edilemeyecegini dile getirmistir (Mercani,

1888: 12).

Mercani, herkes i¢in zarlri bilgiler saglayan bes duyuyu “havass-1 zahire” seklinde
nitelendirmis ve devrindeki mevcut teknik ve tibbi bilgilerin kendisine sundugu

imkanlar ¢ercevesinde bunlarin iglevlerini anlatmistir (Mercani, 1888: 11-12).

Mercani, Fazlur Rahman’in “felsefe tarihinde baska bir 6rnegi yok™ diyerek 6vdiigii,
Ibn Sina’nin “i¢ idrak™ ile ilgili fikirlerine (Rahman, 2000: 136) benzer fikirler ileri
sirmistiir. Mercani’ye gore, bes duyu organimizdan (havass-1 zahire) baska
manevi/batini olan duyularimiz (havass-1 batina) da vardir. Bunlarla “hiss-1 miisterek”1
kasdettigini sOyleyen Mercani, bunlarin bes duyu organinin duyumlariyla olan
miinasebetini, {izerine nehirlerin aktig1 bir havuza benzetmistir. ilgili duyunun yaninda
hazir olmas1 durumunda bunlarla ciiz’1 stretlerin idrak edildigini s0yleyen Mercani bu
batini duyulari, hayal, vehim, miizekkire, mutasarrifa ve miifekkire olarak isimlendirmis
ve bunlarla ilgili aciklamalarda bulunmustur (Mercani, 1888: 11). Abdullatif Harputi de,
dis diinyadan duyu organlar vasitasiyla elde edilen bilgilerin bir de insanin ig
diinyasinda bir ¢esit islemden gectigini ve bunda “bir tiir duyu” faaliyetinin etkili
oldugunu, bu duyularin da miistereke, hayal, vehim, hafiza ve mutasarrifa oldugunu

ifade etmistir (Bulag, 2005: 39).

Taftazani ise, kelam alimlerinin miisterek his ve vehim gibi isimler alan i¢e doniik duyu
organlarinin varligini kabul etmediklerini belirtmistir. Ona gore filozoflarin varligim
kabul ettikleri batini hislerle ilgili delilleri, IslAim esaslarina gore, iddialarmi ispat

konusunda yetersiz kalmaktadir (Taftazani, 1999: 108).
2.1.1.2. Akl

Kelam ilminde akil, tanimi, mahiyeti ve nakille iligkisi bakimindan ele alinip

incelenmistir' (Yavuz, 1989: 243).

Aklin tanim1 ve mahiyeti konusunda mezhepler ve alimler arasinda oldukca farkl

yaklagimlar sergilenmistir. Mesela, Ebli Manstr el-Matiiridi aklin acik bir tarifini

' Bu konulardaki ayrmtilar icin bk. YAVUZ, Yusuf Sevki (1989), “Akil”, DIA, TDV Yaynlari, Ankara,
Cilt 2, s. 242-245.
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vermemis, onu ‘“nitelikleri ayni olanlar1 bir araya getiren, nitelikleri farkli olanlar
ayiran sey’’ olarak vasiflandirmistir (Matiiridi, 2005: 4). Bundan da onun akli, varliklar1
ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma giicii
veren zihni bir alet olarak kabul ettigi anlagilmaktadir (Yavuz, 1989: 243). Ehl-i Siinnet
bilginleri genel olarak akli “nurdni bir cism-i latif” olarak kabul etmislerdir.
Matiiridiyye’nin miiteahhirin devri alimleri akli, nefs-i natikanin (maddeden arinmis
cevher) bir goriintiisii veya onun bir kuvveti saymislardir. Matiiridiler akli bilginin
disinda olan, fakat bilgiyi meydana getiren manevi bir cevher olarak goérmiislerdir.
Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve diger 6nemli Es’ari kelamcilar ise akil ile ilmi neredeyse ayni

sey olarak kabul etmislerdir (Yavuz, 1989: 243).

Aklin mahiyeti ile ilgili tartismalar genellikle onun maddeden arindirilmis bir cevher
veya araz oldugu noktasinda yogunlasmistir. Bir de aklin dolayisi ile idrak kabiliyetinin
kisiden kisiye degistigini ve her insanda dogustan farkli derecelerde yaratildigini
(Sablni, 2005: 18) savunan Siinni kelamcilar bu konuda Mu’tezile’den ayrilmislardir.
Aklin beyinle mi yoksa kalple mi irtibatli oldugu tartismasinda ise, aklin miistakil bir
kelime olarak Kur’an’da ge¢gmemesi ve ruh ile kalp arasinda siki bir miinasebet
bulunmasindan dolayi, onun ruhun bir giicii ve fiili olarak kabul edilmesi miimkiin
goriinmektedir (Yavuz, 1989: 244). Aydin, belirttigimiz bu hususlar1 destekler ve

Ozetler mahiyette sunlar1 kaydetmistir:

“Bizi ilme ve gergek bilgiye ulastiran sebeplerden biri de, akildir. Akil mahlikatin
en sereflisi olarak yaratilan insana verilen dyle bir kuvvettir ki onunla, duyularimizla
elde edemedigimiz, bu organlarin idrak sahasi disinda kalan ve “makilat” denilen
miicerredat, yani, maddi ve mahsus olmayan seyleri de idrak imkani elde ederiz.
Insan mahsiisat denilen, goriilen ve hissedilen maddi seyleri bes duyu organindaki
ihsas kuvvetiyle idrak ettigi gibi, akil cevheriyle de, zartiri ve nazari denilen bilgileri
idrak eder ve onlarla ulagir. Bu iki ilim vasitasi da, beseri kuvvetler olup, her insana
yaratilis esnasinda tabii olarak, fakat farkli farkli derecelerde verilmistir. {1ahi biiyiik
bir mevhibe olan aklin hakikati, ulema ve filozoflar arasinda ihtilaf olunan bir
mevzudur. Bu sebeple, aklin tarifi de, ¢esitli ve miinakasalidir. Fakat aklin, “maddi
bir kuvvet olmayip, miicerred ve ruhani bir cevher olmayip, ilahi bir nlr oldugu”,
siiphe gotiirmeyen bir hakikattir. Bu sebeple akil; “nefs-i natika”dir veya akil;
“nefsin bir kuvveti olup, onunla ulim ve fiiniin idrak olunur” denmistir. Her ne
olursa olsun, cumhura gore akil, bilgi sebeplerinden biridir” (Aydin, 1968: 88-89).
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Kelamcilarin hemen hepsi akli bir bilgi kaynag1 ve epistemolojik bir deger olarak kabul
etmislerdir'. Bu konudaki asil tartisma daha ¢ok, aklin biitiin varlik ve olaylarin bilgisini
kusatmadaki giicii, nakli bilgi ile arasindaki iligski ve hiisn-kubh gibi konular etrafinda

yogunlagmistir (Yavuz, 1989: 243; Altintas, 2001; Bulag, 2005: 43).

Mercani, aklin tanimi, mahiyeti ve bilgiye kaynaklik etmedeki sinirlari iizerinde
durmustur. Mercani aklin, “hapsetmek” anlamina geldigini ve gereksiz seyler
konusunda gayret etmeye ve ileri gitmeye mani olan ruhani idrak olarak
isimlendirildigini belirtmistir (Mercani, 1888: 10-11). Akli, esyalar1 bilme aleti olarak
nitelendirmis, mahalli kalp veya bas olan nurani ve latif bir cevher olarak goérmiistiir.
Aklin Mu’tezile’ye goére araz, Es’ari’ye gore bir ¢esit ilim oldugundan bahsetmistir
(Mercani, 1888: 11). Mercani aklin nefsle ilgili bir gii¢c oldugunu, hissedilebilen seylerin
duyu organlariyla kavranilip algilanabildigi gibi makulatin (akledilebilen seyler) da akil
sayesinde idrak edildigini dile getirmistir. Aklin bilgi sagladigin1 gésteren bazi ayetleri
(el-Ahkaf, 46/4; el-Miilk, 67/10) zikretmistir (Mercani, 1888: 15).

Mercani, Aristo’nun baglattig1, Kindi (Ehvani, 2000: 18-19), Farabi (Medkdr, 2000: 54)
ve Ibn Sind (Rahman, 2000: 138) gibi filozoflarin devam ettirdigi sekilde akli, akl
heyulani, akl bi’l-meleke, akl bi’l-fiill ve akl bi’l-miistefad gibi tiirlere ayirarak
aciklamistir (Mercani, 1888:11).

Mercani, kadim olanin varligi, onun ilminin ve kudretinin ispat1 gibi konularda aklin
miistakil olarak hareket edebilecegini, alemin degismesi gibi duyular1 ilgilendiren
konularda aklin ancak duyu organlarinin yardimiyla bir takim bilgilere ulasabilecegini,
ahiret hayatinin detaylar ile ilgili konularda ise sadece nakil sayesinde bilgi sahibi
olabilecegini belirtmis ve aklin bilgi edinme konusundaki fonksiyonunu ve sinirin1 tayin

etmistir (Mercani, 1888: 9).
2.1.1.3. Dogru Haber

Kelam ilmi agisindan haberin vazgecilemez bilgi kaynaklarindan biri oldugu konusunda

hemen hemen biitiin alimler ittifak etmislerdir’. Fakat kelam alimleri haberin bilgi

" Bu konu ile ilgili bk. Altintas (Ramazan (2001), “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, CUIFD, Cilt 5,
Say1 2, s. 97-131.

? Kelam ilminde haberin degeri hakkinda bk. ERDEMCI, Cemalettin (2006), “Kelam ilminde Haberin
Epistemolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 6, Say1 1, s. 153-176.
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kaynag1 olabilmesi i¢in onun dogrulugunu temel sart olarak kabul etmislerdir. Nitekim
miiteahhirin keldmcilar1 bu sart1 vurgulamak i¢in “haber-i sadik™ (gergcege uygun haber)
terkibini kullanmislardir (Yavuz, 1996: 347). Ciinkii tek basmma haber kelimesi,
Mercani’nin (1888: 10) de kaydettigi gibi “sidka da ( dogruya ve gercege) kizbe de
(valan ve yanliga) ihtimali olan s6z” seklinde tanimlanmistir (Aydin, 1968: 91; Yavuz,
1996: 346). Mercani haberin dogru (sadik) olmasindan “haberi veren agisindan vakiaya

uygun olmasint” anlamistir (Mercani, 1888: 10).

EblG Mansir el-Matiiridi’ye gore haberin bilgi kaynagi oldugunu inkar etmek kisiyi
celiskiye gotlireceginden imkansizdir. Cilinkii kisinin haberi inkar ettigini sdylemesi,
kendisine ait bir goriisii baskasina haber vermesinden baska bir sey degildir (Matiiridi,

2005: 11).

Dogru haber kelam literatiiriinde haber-i miitevatir ve haber-i resil olarak iki kisimda
ele alinmistir. Miitevatir haber, tevatiiren, zincirleme gelen bir haber olup, yalan {izere
ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun verdigi haberdir, zarGri ve kesin
bilgiyi1 gerektirir2 (Aydin, 1968: 91; Sablni, 2000: 17; Yavuz, 1996: 348). Amerika
kitasinin varhigi, Irak’in baskentinin Bagdat oldugu gibi haberler bu ciimledendir.
Mercani miitevatir haberin verdigi bilginin kendiliginden (binefsihi) zarGri ve kesin
oldugunu belirtmistir. Mercani miitevatir haberin verdigi bilginin zartri oldugunu kabul
etmeyip bu konuda istidlale bagvurmanin sozii uzatacagma ve siiphelere sebebiyet
verecegine isaret etmis ve bdyle yapmanin safsata ve inatgilik olacagimi belirtmistir.
Ayrica “her haber ancak zan ifade eder, zanlardan olusan haberlerin bir araya toplanmis
olmasi kesin bilgi ifade etmez, bu haberlerin her birinin yalan olma ihtimalinden dolay1
hepsinin yalan sayilmasi gerekir” demenin dogru olmayacagini ifade etmistir (Mercani,

1888: 10, 14).

Miitevatir haberin verdigi bilginin kabul edilebilmesi i¢in haberin, hisse dayanmasi,

nakledenlerin ittifak halinde olmasi, kat’i nasslara (Kitap ve Siinnet’e) aykirt olmamasi

! Zardri ilim: Fazla diisinmeden, delile basvurmadan, kendiliginden ve kagimilmaz bir sekilde zorunlu
olarak meydana gelen ilim/bilgidir (Topaloglu, 2004: 70).

? Ka’bi, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Gazali, Seyfeddin el-Amidi gibi
Mu’tezili ve Sinni kelamcilar miitevatir haberin istidlali/nazari bilgi ifade ettigi goriisiindedirler.
Mu’tezile’den Nazzam, haberi nakledenlerin fertlerden olustugunu ve fertlerin de yanilmalarinin ve yalan
soylemelerinin miimkiin oldugunu, dolayisiyla miitevatir haberin kesinlik arzetmedigini savunmustur
(Yavuz, 1996: 348).
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(Bulag, 2005: 45-46), kesintisiz olarak nakledilmesi, aklin imkansiz gordiigii bir bilgiyi
ihtiva etmemesi ve haberi nakledenlerin yalan sdylemelerini gerektirecek bir sebebin
olmamast (Yavuz, 1996: 347) gibi sartlar ileri siiriilmiistiir. Mercani (1888: 13) bu

konuda, miitevatir haberin miisahede gibi yakine dayanmasi gerektigini ifade etmistir.

Miitevatir haberi nakledenlerin en az kag kisi olmasit gerektigi ile ilgili dortten {i¢ yiize
kadar degisik rakamlar ileri siiriilmiis olsa da alimlerin ¢ogunlugu herhangi bir say1
belirlemenin isabetli olmadig1 goriisiindedirler (Yavuz, 1996: 347). Mercani miitevatir
haber icin herhangi bir say1 belirtmemistir. Haberi verenlerin sayica cokluk ifade
etmelerini yeterli gérmiis ve bu konuda ayetlerden (el-Maide, 5/12; el-A’raf, 7/155; el-
Enfal, 8/64 gibi) delil getirerek 6zellikle bir say1 belirlemeye ¢alismanin anlamsiz ve

gereksiz oldugunu ifade etmistir' (Mercani, 1888: 13).

Haber-i Resil ise peygamberligi micize ile ispatlanmig bir peygamberin verdigi
haberdir. Bu tiir haberi veren kisinin gercekten peygamber olup olmadigi akil
ylriitiilerek bilinebileceginden, haber-i restl zar(ri degil istidlali veya iktisabi bilgi
verir’. Kelameilar haber-i resilii kesinlik agisindan zarri bilgiye benzetmislerdir
(Sabani, 2005: 17; Taftazani, 1999: 113; Yavuz, 1996: 348). Mercani de
peygamberlerin miucize ile desteklendiklerini ve ismet sifatina sahip olduklarini
vurgulayarak haber-i restli istidlal yoluyla kesin bilgi veren bir kaynak olarak kabul
etmistir. Yalniz bu habere dikkat edilmesi gerektiginden ve gercekten peygambere ait

olup olmadiginin tespit edilmesinin liizumundan bahsetmistir (Mercani, 1888: 14).
2.1.2. iman

Iman, dinin merkezinde bulundugundan ve dini hayatin biitiin yonleri buna gére anlam
ve deger kazandigindan, kelam ilminde iizerinde en ¢ok durulan ve ayrintili olarak

incelenen konulardan biri olmustur (Sinanoglu, 2000: 212).

Iman sézliikte, giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak anlamindaki “emn” kokiinden
tiireyip, gliven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak anlamina gelir (Sinanoglu, 2000:

212) . I’tikad kelimesi de iman karsiliginda kullanilir (Yegin, 1997: 270).

'“Miitevatiri tarif ederken yapilacak en dogru hareket, adedini tayin etmeye kalkmaksizin sadece yalan
lizere birlegsmesini aklin kabul etmedigi bir toplulugun rivayet ettigini géz oniinde bulundurmaktir” (es-
Salih, 1997: 117). Bu konuda farkli goriis ve deliller igin bk. (es-Salih, 1997: 116-117).

? istidlali/nazari/kesbi ilim: Bilinenleri miinasip bir sekilde isleyerek bilinmeyenlere ulasiimasi sonucu
elde edilen ilimdir (Topaloglu, 2004: 71).
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Mercani, iman kelimesinin, emn kokiinden if’al vezninde geldigini, herhangi bir seye
“iman etti” denildiginde, onu tekzibden (yalanlamadan) ve ona muhalefetten o seyi
emin kildi manasimin anlasilacagim belirtmistir. iman kelimesinin ya bizzat miiteaddi
oldugunu (mef’ul aldigini), veya “lam” harfi (Suara, 26/111; Taha, 20/71) ve “ba”
harfiyle (el-Bakara, 2/3; el-A’raf, 7/123) miiteaddi oldugunu sdylemistir. “Lam” ile
miiteaddi oldugunda “iz’an”, “ba” ile miiteaddi oldugunda ise “ikrar ve itiraf” manasini
tazammun ettigini agiklamistir. Liigat manasinin “tasdik etmek” oldugunu ifade etmis

ve bu mana ile ilgili olarak “Simdi biz dogru da sdylesek sen bize inanmayacaksin”

(Yusuf, 12/17) ayetini zikretmistir (Mercani, 1888: 69).

Terim olarak soyle tarif edilmistir: Peygamberlerin, Allah tarafindan getirdigi kesin
olarak bilinen haber, dini esas ve hiikiimlerin dogru ve ger¢ek olduguna tereddiitsiiz
inanmak, iz’an ve kabul ile bunlarin tamamim tasdik etmektir! (Aydm, 1968: 112;
Kilavuz, 2006: 35). Mercani, imani1 terim olarak, “Peygamberin Allah katindan getirdigi
zar(ri ve kesin olarak bilinen geyleri tafsili veya icmali olarak tasdik etmektir” seklinde
tanimlanmustir. Ictihadlar gibi zanna dayali olarak gelenlerin ise bunlardan farkl
oldugunu ve bunlar1 inkar etmenin “kiifiir” olmadigi konusunda icma bulundugunu,
¢linkii bunlar hakkinda yalanlamanin gerekli olmayip, olsa olsa bunlara karsi, hafife
almak (istihfaf) kabilinden bir tavir alinmis olabilecegini belirtmistir (Mercani, 1888:
09).

2.1.3. imanin Mabhiyeti

Kelamcilar imanin mahiyeti ve muhtevast konusunda degisik goriislere sahip

olmuslardir. Bu goriisler su sekilde siralanabilir:

A. Iman kalbin tasdikidir: Es’ari ve Matiiridi keldmcilara gore iman, inanilmasi gereken
seyleri kalbin tasdik etmesidir. Imam Matiiridi (5. 944), Es’ari (8. 936), Bakillani (.
1013), Ciiveyni (O. 1085), Gazzali (6. 1111), Ebii’l-Muin en-Nesefi (8. 1115),
Sehristani (6. 1153), Amidi (6. 1233) gibi Siinni kelamcilar bu kanaattedirler (Kilavuz,
2006: 36: Sinanoglu, 2000: 213). Bu alimlerle ayn1 kanaati paylasan Mercani, imanin
kalbin tasdikinden ibaret oldugunu gdsteren bazi ayet (el-Miicadele, 58/22; Nabhl,
16/106; el-Maide, 5/41; el-Hucurat, 49/14) ve hadisleri (Tirmizi, “Kader”, 7; ibn Méce,

' Bu Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ¢ogunlugunun kabul ettigi tariftir. Zira bazi Siinni kelamcilar imani
sadece tasdikten ibaret gérmemislerdir.
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“Mukaddime”, 13 ; “Fiten”, 1; Ahmed b. Hanbel, 11, 4; IV, 439; Buhari, “Iman”, 15;
Miislim, “Iman”, 41, 82; Eba David, “Cihad”, 95) aktarmistir (Mercani, 1888: 69).
Kendilerine “cumhiir-u muhakkikin” denilen bu alimlere goére, imanin yegane riiknii

kalp ile tasdiktir (Aydin, 1968: 121).

B. Iman kalbin marifetidir: imanin tasdik degil marifetten ibaret oldugunu savunan
Cehmiyye ve Neccariyye’yi Matiiridi ve Mu’tezili keldmecilar tenkid etmislerdir. Cilinkii
onlara gore marifetin ziddi cehalet, imanin ziddi ise inkadrdir (Kilavuz, 2006: 40;
bir tasdik olgusundan bahsetmistir. Yine Imam Matiiridi, bir seyi bilmeyen herkesin onu
tekzib etmesinin ve bilen herkesin de tasdik etmesinin mimkiin olmadigini, fakat
bilgisizligin tekzibe, marifetin de tasdike sevk eden sebeplerden oldugunu belirtmistir'
(Matiiridi, 495-496). Mercani Imamiyye’nin de imani kalbin marifetinden ibaret

gordiigiinii kaydetmistir (Mercani, 1888: 69).

C. Iman dilin ikraridir: Miircie ve Kerrdmiyye mezhebine mensup olanlar, iman i¢in
kalbin tasdiki olmaksizin sadece dil ile ikrar etmeyi yeterli gérmiislerdir (Kilavuz, 2006:
40). Mercani (1888: 69) bu goriiste olanlara misal olarak Kerramiyye’yi vermistir.
Kelamecilar bu goriisiin dogru olmadigiyla ilgili olarak bazi ayetleri (el-Bakara, 2/8; el-

Miinafikn, 63/1) delil gostermislerdir (Kilavuz, 2006: 41).

D. iman kalp ile tasdik, dil ile ikrardir: Kilavuz, imam Ebi Hanife? (6. 767), el-Pezdevi
(6. 1089), es-Serahsi (6. 1097) gibi alimler ve Hanefi fikihgilar tarafindan, imanin,
kalbin tasdiki ile beraber dilin ikrar1 seklinde anlasildigini ifade etmistir’. (Kilavuz,

! Bilgi ve iman arasindaki miinasebet konusunda bk. OZCAN, Hanifi (2002), Epistemolojik A¢idan Iman,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, istanbul. Ozcan bu kitabinda, imanmn klasik
Yunan diisiincesinin etkisiyle, genellikle zan (doxa) ve bilgi (episteme) terimleriyle mukayese edilerek
aciklandigii ifade etmistir. Imanin bu terimlerle kendi aralarindaki siralanisi, Hiristiyan skolastik
diisiincesinde zan, iman ve bilgi seklindeyken, Islam’da bunun, zan, (istidlali) bilgi ve iman seklinde
oldugunu belirtmistir. Boylece imanin, hakkinda higbir malimata sahip olunmayan ve anlagilmayan
seylerin korii kortine kabul edilmesi demek olmadigi ve onun bilgiden sonra gelen ve bilgiden farkli
oldugu vurgulanmis olmaktadir. Ozcan, imanin mahiyetini anlamamizi kolaylastiracak sekilde, iman
siirecinde yer alan epistemolojik terimleri, mantiki siray1 da goz oniinde bulundurarak, sirastyla: Ilgi,
siiphe, zan, inang, (istidlali) bilgi ve iman seklinde siralamustir (Ozcan, 2002: 40-42).

2 OZ, Mustafa (1992), “el-Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 Azamin Bes Eseri, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, s. 58.

> Muhammed Ebu Zehra da, Eba Hanife’nin imanin mahiyetini bu sekilde anladigini, yani imam bu
sekilde (ve’l-imanii hiive’l-ikrarii ve’t-tasdik) tarif ettigini belirtmistir (EbG Zehra, 2005: 195). Fakat
Sabini, alimlerimizin muhakkik olanlarina gore, imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu, dil ile
ikrarm, sadece diinyada ahkdmin yiiriitiilmesi igin sart oldugunu, bu hiikkmii Eba Hanife nin, el-Alim ve I-
Miiteallim adli kitabinda zikrettigini ve Eb0 Manslr el-Matiiridi’nin de bu goriisii tercih ettigini
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2006: 41). Mercani de Omer en-Nesefi’nin, iman igin tek basina tasdiki yeterli
gormedigini ifade etmis, Pezdevi ve Serahsi ile bunlar1 takip edenlerin iman igin
tasdikle beraber ikrar1 da gerekli gordiiklerini belirtmistir (Mercani, 1888: 69). Hanefl
fikih¢ilarimin “kavl-i meshur” adi verilen bu goriisiine gére imanin, biri tasdik, digeri
ikrar olmak tizere iki riiknii vardir'. Bu riikiinlerden biri eksik olursa iman gerceklesmez
(Kilavuz, 2006: 41). Matiridi ve Eg’ariler ikrari, Miislimanlara yonelik diinyevi
hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in gerekli gérmiislerdir (Kilavuz, 2006: 42). O halde

ikrar, imanin asli, pargasi, ger¢egi degil sonucudur.

E. Iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden ibarettir: Hariciyye ve Mu’tezile mezhebi
ile, Evzai (6. 774), Imam Malik (6. 795), Iimam Safii (6. 819) gibi selef alimleri ve bazi

hadiscilere® gore iman, “tasdik, ikrar ve a’mal” dir’ (Mercani, 1888: 69).

Selef alimleri ve hadisciler, ameli imanin bir parcasi saymakla birlikte, kalbinde imant1
bulunan ve imanini diliyle sdyleyen herkesi, iman dairesi i¢inde gormiis, isledigi bir
glinahtan dolay1 kisiyi kafir saymamis, giinahkar mii’min kabul etmislerdir. Hariciler,
imanin i¢ riikkniinden biri saydiklar1 ameli terk edeni kafir sayarken, Mu’tezile ve
Zeydiyye, bunlan kiifiir ile iman arasinda “fisk” denilen bir mertebede kabul
etmislerdir. Mii’'min degil fasik olarak isimlendirdikleri bu kimseler eger tovbe etmeden

sliirlerse ebedi olarak cehennemde kalirlar *(Kilavuz, 2006: 43-44).

belirtmistir (Sabini, 2005: 87-88). Ebll Hanife s6z konusu eserinde bir takim insanlarin, Allah’tan gelen
seyleri kalb ile tasdik ettikleri halde, imanlarini gizlemek durumunda kaldiklarinda dilleriyle
yalanlamalarindan dolay1 “Allah katinda mii’min, insanlara gore kafir” oldugundan bahsetmistir (Oz,
1992: 13-14). Dolayisiyla, aslinda Ebt Hanife de imani kalbin tasdiki olarak anlamis olup, ikrart bu
tasdikin bir belirtisi ve diinyevi hiikiimlerin yiritilebilmesi igin sart kosmustur. Bu konu ile ilgili tahlil
ve mukayeseler i¢in bk. (Aydin, 1968: 120-123).

' “Ancak bu riikiinler ayn1 seviyede birer asli riikiin degildir. Ciinkii bunlardan birincisi olan, kalp ile
tasdik, hi¢bir mazeret karsisinda vazgegilmeyen imanin “asli riiknii”, dil ile ikrar ise, dilsizlik ve 6lim
tehdidi gibi hayat tehlikesi karsisinda sdylemekten vazgegilebilen, yani viicubu sékiy olabilen “zait
riknii’diir. Bu esasa gore, asli riikiin sayilan “kalp ile tasdik” zail oldugu anda o kimse imandan ¢ikar ve
kiiftir tahakkuk eder. Ciinkii kalp ve vicdan isi olan tasdiki birakmak i¢in higbir 6ziir olamaz. Ama 6liim
tehdidi gibi bir tehlike kargisinda diliyle ikrar etmeyen veya Peygamberimizi inkar eden bir kimse, kalbi
samimi tasdik ve imanla dolu oldugu i¢in, dinden ¢ikmaz ve kafir olmaz” (Aydin, 1968: 120).

% Aydin, Selef alimlerinin ve hadiscilerin imam bu sekilde tanimlamalarinin “kemal-i iman” ile ilgili olup,
“esds-1 iman” ile alakali olmadigini, bu bakimdan bu goriisiin, Hariciyye ve Mu’tezile’nin goriisiiyle bir
ilgisinin olmayip, makul ve makbul bir goriis oldugunu dile getirmistir (Aydin, 1968: 118).

*Bu goriiste olanlara sunlar da dahil edilmistir: Sii kelameilar (Sinanoglu, 2000: 213); Zeydiyye mezhebi,
Ahmed b. Hanbel (6. 855), Ibn Hazm (5. 1064), ibn Teymiyye (6. 1328) (Kilavuz, 2006: 43).

* Ameli imanin bir parcasi sayanlarin, bu konu ile ilgili Kur’an ayetlerini yorumlamalari ve bu ayetlerin
Ehl-i Siinnet tarafindan nasil anlagildig ile ilgili bk. (Kilavuz, 2006: 44-45).
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2.1.4. imanin Artmasi ve Eksilmesi

Bu konuda imanin mahiyeti hakkindaki goriis ayriligindan kaynaklanan ¢esitli goriisler
vardir. Iman1 sadece kalbin tasdiki, sadece dilin ikrar1 veya kalbin tasdikiyle birlikte
dilin ikrarindan ibaret gérenler, imanin artma eksilme kabul etmeyecegini ileri siirerken,
ameli imanin bir ciiz’ii sayanlar onun artip eksilebilecegini diistinmiislerdir (Aydin,

1964: 125; Sinanoglu, 2000: 213).

Ameli imanin pargast ve riiknii sayan Hariciye, M utezile, Zeydiyye, ve Selefiyye’ye

gore iman keyfiyet ve kemiyet yoniiyle artar ve eksilir (Kilavuz, 2006:52).

Ebl Hanife, imanin, iman edilmesi gereken seyler yoniinden artip eksilmeyecegini,
fakat yakin ve tasdik yoniinden artip eksilebilecegini belirtmistir (Oz, 1992: 58). Yine
Ebl Hanife, imanin artip eksilmedigini, ¢linkii imanin artmasi kiifriin eksilmesiyle,
imanin eksilmesi de ancak kiifriin artmasiyla miimkiin olabilecegini, bunun ise bir
sahsin ayni anda hem mii’min, hem de kafir olmasini gerektireceginden dolay1 yanlis bir
diisiince sekli oldugunu sdylemistir (Aydin, 1968: 126; Kilavuz, 2006: 53). Ehl-i Siinnet
kelamcilariin ekserisi, bu konuya iki yonden bakmis ve imanin, kemiyet (nicelik)
bakimindan artip eksilmedigi, ancak keyfiyet (nitelik) bakimindan artip eksildigi fikrini
kabul etmislerdir. Mercani, diger konularda oldugu gibi bu konuda da Hanefi
imamlarimiza ait dedigi bu goriisii benimsemis, artip eksilmeden, kuvvetli ve zayif

seklinde “yakin mertebelerini” anlamistir (Mercani, 1888: 71).

Mercani, bir grup Selefiler ve bazi hadis¢ilerden, “O’nun ayetleri okununca bu, onlarin
imanlarimi artirir” (Enfal, 8/2) ayetinin delil gosterilerek “iman taat ile artar (tezyid),
ma’siyet ile azalir (tenkis)” seklinde bir rivayetin oldugunu aktarmis ve buradaki artisi
aciklarken, Ebli Hanife ile benzer (Taftazani, 1999: 281) bir tevil yoluna gitmistir.
Mercani, bu ayetteki artistan muradin, inanilacak seylerin —vahiy siirecinde- inmesiyle
alakali bir artis olabilecegi gibi, imanin kalbe tesir etmesi hasebiyle kuvvet ve itkdn

itibariyle artmasi seklinde de anlasilabilecegini sdylemistir' (Mercani, 1888: 71).

" “imanin ziyadelesecegine delalet eden ayetler, Ebu Hanife’nin zikrettigi manaya hamlonulur, te’vil
edilir. Soyleki: Sahabe Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a esas itibariyle icmalen (toptan) iman etmisti. Sonra
farz olan bir hikkmiin gelisini diger bir farz takip etmekte, onlar da bu farza 6zel olarak inanmakta idiler.
(icmalen anlatilan bir husus tafsil edilince, teferruata inanmak stretiyle imanlar1 fazlalasmakta idi). Ebu
Hanife ozetle demek ister ki, iman edilmesi farz olan hususlar artttkga iman da artar. Bu ise,
Peygamber’in (s.a.) asrindan bagka bir zaman i¢in disiiniilemez” (Taftazani, 1999: 221). Taftazani’nin
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2.1.5. imanda istisna

Kelam ilminde istisna, imanin tarifi, mahiyeti, amelle iligkisi, artmasi-eksilmesi ve iman
sahibinin akibeti (hatime) ile ilgili tartigmalara bagli olarak, “insallah mii’minim”
demenin caiz olup olmadigiyla ilgili ortaya ¢ikmis bir meseledir (Sinanoglu, 2000: 214;

Uziim, 2001: 392).

Iman konusunda sart ve istisna getirmenin uygun olmadigim diisiinen imam Matiiridi ve
Matiiridi alimler, K. Kerim’den bazi ayetleri (el-Hucurat, 49/15; el-Bakara, 2/136; Nisa,
4/151; el-Enfal, 8/4, 71) delil getirerek kisinin “ben insallah mii’minim” yerine, imani
konusunda siipheyi tamamen ortadan kaldiracak sekilde “ben gercekten mii’minim”
demek siretiyle mii’min oldugunu kesin bir sekilde ifade etmesinin dogru olacagini

belirtmislerdir (Matiiridi, 2005: 505).

Es’arilere gore ise, kisi akibeti ile ilgili olarak, mii’min olarak Olecegini kesin bir
sekilde bilemeyecegi i¢in akibetini ilahi ilim ve iradeye havale ederek bir nevi de dua
mahiyetinde olmak iizere “insallah mii’minim” demelidir (Uziim, 2001: 393). Mu’tezile
ve Hariciler de, miikellefin, bilmedigi i¢in dini bir gorevi yerine getirmekten geri
kalmasi ve benzer sebeplerden dolay1 farkina varmadan dinden ¢ikmasinin miimkiin
oldugunu diisiinerek, iman konusunda “ingallah” demesinin gerekli oldugunu

savunmuslardir’ (Matiiridi, 2005: 508).

Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Selefiyye alimleri, kisinin, tasdik ve ikrarda
istisnay1 terk ederek, fakat isledigi amellerin Allah katinda kabul gérmesi ve kamil bir
iman acisindan, “ingallah mii’minim” demesinin uygun olacagini ifade etmislerdir

(Uziim, 2001: 393).

Mercani de kisinin “ben gergekten mii’minim” demesinin dogru oldugunu agiklamis ve
Ibrahim et-Teymi’nin (6. 710-11) su soziinii aktarmistir: “ Ben gergekten mii’minim de,
eger dogru sozlii isen, onda sebat et; eger yalan sdylediysen, senin kiifriin yalanindan
daha siddetlidir (daha biiyiik bir ciirlimdiir).” Mercani Ku’rdn’dan bazi ayetleri
zikrederek (el-Bakara, 2/136; el-Enfal, 8/4) “ben gercekten mii’minim” demekle, “iman

ettim” demek arasida fark olmadigini belirtmistir. Abdullah es-Selmini adli kiginin

bunun tartisilabilir bir konu oldugunu ifade etmesi ve bu konuda bazi agiklamalari ile ilgili bk. (Taftazani,
1999: 221).
' Uziim, bu konuda Mu’tezile nin, Matiiridilerle ayni fikirde oldugunu belirtmistir (Uziim, 2001: 392).
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“Iste onlar gercek mii’'minlerdir” (el-Enfal, 8/4) ayetini delil getirerek, Ahmed b.
Hanbel’e: “Allah Kur’an’da sana mii’min adini vermistir, sen kendini imaninda istisna
ediyorsun; oysa anne ve babanin sana verdigi Ahmed isminde istisna etmiyorsun”
dedigini aktarmistir. Yine, Eb( Hanife ile ilgili sdyle bir hikaye anlatildigini aktarmistir.
Ebl Hanife, Katade’ye: “Ni¢in imaninda istisna yapiyorsun?” diye sormus, bunun
iizerine Katade: “Ben Hz. Ibrahim’in (a.s.): “Bilyiik hesap giinii giinahlarimi
bagislayacagint umdugum ulu Rabbim de yine O’dur” (Suard, 26/82) sdziine tabi
oldum” demesi iizerine, sen Hz. Ibrahim’in (a.s.) “Elbette inandim, lakin sirf kalbim
tatmin olsun diye bunu istedim” (el-Bakara, 2/260) soziine uysaydin ya” demistir

(Mercani, 1888: 72).

Es’arilerin, “O6nemli olan kiginin akibetidir, boyle olmasaydi, bu mii’mindir cennete
girecektir, o kafirdir ebedi olarak cehennemdedir” demenin dogru olacagi seklindeki
sOzlerine, Mercani, bunda bir ¢eliskinin olmadigini dile getirerek, eger mii’min imanini
hayatinin sonuna kadar muhafaza ederse cennete gidecektir, yok eger boyle degilse

ebedi ateste kalacaktir diyerek cevap vermistir (Mercani, 1888: 72).

Mercani “ben insallah mii’minim” demenin dogru olmadigin1 agiklarken sunlari ifade
etmistir: Bu s6z mesiet ve iman arasindaki irtibatin ifadesi olup, imanin varligi ve
yoklugu konusunda siiphe dogurur. Eger bu siiphe duyulan mesele imanin asli ile
ilgiliyse o kisi hig sliphesiz kafir olur, imanin esastyla ilgili bir mesele degilse bunda da
tohmet vardir. Ibn Mes’0d ve Safii gibi Selefiler’den gelen istisna ile ilgili sdzler,
teeddiip, teberriik ve nefsi temize ¢ikarmama manasina hamledilmistir (Mercani, 1888:

72).
2.1.6. iman ve islam

Miitekaddimiin ve miiteahhirin donemi kelamcilari, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
gecen “IslAm” ve “iman” kavramlarmin birbiriyle aym olup olmadig1 konusunu ele alip
tartismiglardir. Meseleye nasslardan hareketle ¢6ziim bulmaya g¢alismislar, fakat kesin

bir neticeye ve ittifaka varamamuislardir'. Ciinkii nasslara bakildiginda iman ile islam’in

' Watt, islam edebiyatinda, Islam ile iman arasindaki ayirim hakkinda sayisiz tartismalarm mevcut
oldugunu, fakat ne ayirimlardan birinin kelamcilarin tamamu tarafindan desteklendigini, ne de Kur’an’in,
imanin Isldim’dan {istte mi, yoksa altta mu1 oldugunu kabule dair her hangi bir esas vermedigini
belirtmistir. Ona gore Kelamecilar, baslica, Kur’an ve hadiste bu meseleler hakkindaki temel iddialarin
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farkl1 ya da ayni sey olduklarini anlamaya miisait anlamlar ¢ikmaktadir. Zira “Cibril
hadisi” (Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1) olarak bilinen hadiste Hz. Peygamber,
dinin inanmaya taalluk eden esaslarin1 iman olarak, amele taalluk eden esaslarini islam
olarak agiklamasina ragmen, baska bir hadiste (Miislim, “Iman”, 23) imam agiklarken
amele giren meselelere yer vermistir. Ayni durum ayetlerde de séz konusudur. Iman ve
Islam’in farkli seyler oldugunu ileri siirenler bazi ayetleri (el-Hucurat, 49/14) delil
olarak gdstermisgler, bunlarin ayni oldugunu savunanlar da baska deliller (Zariyat,

51/35-36) sunmuslardir (Canan, ts. : 52).

Matiiridiler imanla Islam’1 bir ve aym kavram olarak telakki etmislerdir. Es’ariler ile
Matiiridiler’den Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye (6. 1115) gére iman ile Islim ayr1 ayr
seylerdir. Islamin daha genel imanimn ise daha 6zel bir kavram oldugu anlayisindan
hareketle her mii’min miislim olmakta fakat her miislim mii’min olmamaktadir

(Kilavuz, 2006, 54-56).

Ebli Hanife, liigat itibariyle iman ve Islam arasinda fark oldugunu, fakat Islamsiz
imanin, imansiz da IslAm’1in olamayacagini, bunlarin ikisinin bir seyin i¢i ve dis1 gibi
olduklarini, dinin ise iman, IslAm ve seriatlerin hepsine birden verilen isim oldugunu

belirtmistir' (Oz, 1992: 58).

Imam Matiiridi bu konuyu Kitdbii t-Tevhid’in son kisminda ayet ve hadislerden deliller

getirerek enine boyuna tartismistir (Matiiridi, 2005: 511-520).

Mercani’ye gore, iman ve Islam Sari’ katinda birdir. Zahiriler’in bu goriise karsi
¢iktiklarim sdylemistir’. Ona gére, Islam, huzd’ ve taate kosma anlaminda “iz’an”,
Allah’tan bagka Rab gérmeme ve O’ndan bagka Ma’bud tanimama hasebiyle Allah’in

emirlerine “inkiyad” olup bu da imanin hakikatidir.

kendi sahsi goriisleri ile nasil uyusturulabilecegi hususunu gostermekle mesgul olmuslardir (Watt, 2001:
161).

! Bediiizzaman, bu konuda “ikisi birdir” ve “ikisi bir degil, fakat biri birisiz olmaz” seklinde muhtelif
goriisler beyan edildigini belirtip, kendisinin sdyle bir fark anladigini ifade etmistir: “Islamiyet iltizamdir;
iman iz’andir. Tabir-i digerle, IslAmiyet hakka tarafgirlik ve teslim ve inkiyaddir: iman ise, hakki kabul ve
tasdiktir.” Ayrica, hakka ve hakikate taraftar olup olmama noktasinda insanlarin, “dinsiz bir Miisliman”
ve “gayr-i miislim bir mii’min” tabirlerine mazhar olabileceklerini belirtmis ve “imansiz Islamiyet sebeb-i
necat olmadigi gibi, Islamiyetsiz iman da medar-1 necit olamaz” demistir (Nursi, 2007: 38).

* Sinanoglu, ibn Hazm agisindan iman ve islam’mn ayni seyi ifade ettigini kaydetmistir (Sinanoglu, 2000:
214).
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Ona gore, ayette (el-Hucurat, 49/14) iman kelimesinin bedevilerden nefyedilmesi ve
“Insanlar Miisliiman oldu, Amr b. As da iman etti” seklinde gelen rivayet, zahiri bir
inkiyada dayanan miislimanlik ve tabi olmanin bir ifadesidir. Bu nedenle iman ve

Islam’1n dellet ettigi seyin gerceklesmesi gerekmemektedir.

Netice olarak Mercani, Islam olmadan imanin, iman olmadan da [slam’in olamayacagin1

aciklamigtir (Mercani, 1888: 71).
2.1.7. Biiyiik Giinah (Kebire)

Biiyltik gilinah, farkli tanimlarimin ortak noktalar1 dikkate alindiginda, “dinen
yasaklandigi konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi ve uhrevi ceza
ongoriilen davranis” seklinde tarif edilebilir. Miisliimanlar arasindaki ilk ihtilaf
sebeplerinden olan biiyilk gilinah isleyen kimsenin (miirtekib-i kebire) durumu
kelamcilar tarafindan iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Bu konudaki
tartismalar, daha ¢ok, hangi fiillerin biiyiik glinah oldugu ve bu giinahlar isleyenlerin
dini statiisii ¢cercevesinde cereyan etmistir. Kur’an’da genellikle “zenb, ism, fisk, isyan”
gibi kelimelerle ifade edilen giinahin biiyilk ve kiiciik olabilecegi belirtilmistir.
Hadislerde ise biiylik giinahlardan “mabikat (helak edici davraniglar), kebair, a’zamii’z-

zUin(b” gibi tabirlerle bahsedilmistir (Bebek, 2002: 163).

Farkli rivayetler sebebiyle biiylik gilinahlarin sayist1 konusunda ihtilaf edilmistir.
Bunlarin sayisin1 700’e kadar ¢ikaranlar oldugu gibi yetmisle sinirlandiranlar da vardir.
Ibn Hacer el-Heytemi (6. 1566) ez-Zevdcir ‘an Iktirdfi’l-Kebdir adli kitabinda 467
biiylik giinahtan bahsetmistir (Kilavuz, 2006: 68).

Mercani, biiylik gilinahlarin ne oldugu ile ilgili ihtilafa deginmis ve bu gilinahlar
hakkinda, hadiste zikredilen yedi biiylik giinah (sebu’l-mibikat), had cezasin1 gerektiren
fiiller, Kur’an’da haram oldugu sabit olanlar, haram liaynihi olan seyler ve sirf (mahza)
haram olan seyler gibi farkli yorumlarin oldugunu ifade etmistir. Biiyiik giinah sayilan

fiillerle ilgili ¢esitli hadislere yer vermistir:

“Mahveden yedi giinahtan sakininiz. Onlar: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, haksiz
yere adam Oldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, savastan kagmak, iffetli ve iman
sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmak” (Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 38).

Yine hadislerde gecen, yalan yere bilerek yemin etmek, ana-babaya eziyet etmek,
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hicretten sonra bedevilige donmek, iki namazi cem etmek, Allah’in rahmetinden
timidini kesmek, Allah’in azabindan emin olmak, mii’min kimseye iftirada bulunmak,
zina etmek, i¢cki i¢gmek, yalan sdylemek, s6z tasimak, idrardan sakinmamak gibi bazi

giinahlarin bu meyanda sayildigini belirtmistir (Mercani, 1888: 62).

Biiyilk giinah (kebire, fisk) isleyen miirtekib-i kebire veya fasik' olarak isimlendirilir
(Kilavuz, 2006: 69). Biiyiik giinah isleyenin durumu konusunda Mercani, ayn1 zamanda

Ehl-i Siinnet’in de goriislerine uyan su agiklamalar1 yapmustir:

Imanin asli, her ne kadar bazi hadisciler ameli, baz1 Hanefiler de &rfi olarak hustisen
ikrart imanin bir ciiz’ii kabul etseler de, sadece tasdiktir. Dolayisiyla biiylik giinah
isleyen kimse imanin disina ¢ikmis olmaz. Nitekim Kur’an’da imanla ameli birlikte
zikreden ayetlerde atif kullanilmis (el-Bakara, 2/25) olmasi bunlarin ayr seyler
olduguna isaret etmektedir. Yine Kur’an’da kisasla ilgili ayette adam o6ldiirenlere (el-
Bakara, 2/178) ve gilinahlarindan dolay1 tévbe etmesi istenenlere (Tahrim, 66/8) “ey
iman edenler” diye hitap edilmistir. Iman etmis bir kimsenin bu imanin1 amel ile
saglamlastirmadan O6lmesi durumunda, “Cennet Allah’a ve peygamberlerine iman
edenler i¢in hazirlanmigtir” ayetinin delaletiyle miicerred imaniyla cennete girmeye hak

kazanacagi konusunda icma vardir (Mercani, 1888: 62).

Mu’tezile mezhebine mensup alimler ameli imandan kabul ettigi i¢in, biiylik giinah
isleyen kimseyi “fasik” olarak isimlendirirler ve onlara gére bu kimse imandan ¢ikarak,
kiifiir ile iman arasinda bir yerde (el-menzile beyne’l-mezileteyn) bulunur. Eger tévbe
etmeden Oliirse, her ne kadar diinyada kendisine mii’min muamelesi yapilmis olsa da
ebedi cehennemliktir. Onlar bu goriislerini desteklemek icin bazi ayetlere (el-Enfal, 8/2;
Secde, 32/18; Kalem, 68/35; el-Beyyine, 98/5; Al-ii Tmran, 3/33) miiracaat etmislerdir.
Mercani, onlarin bu iddialarina cevap olarak, ayette (Secde, 32/18) amelinde kusur
bulunmayan kamil mii’minden bahsedildigini ve “fasik” (Secde, 32/20) kelimesiyle
hasri inkar eden kafirlerin, “miicrimler” (Kalem, 68/35) ile de kafirlerin (Mekke
miigrikleri) kastedildigini sOylemistir. Yine Mu’tezile’nin “Zina eden kimse, mii’min
oldugu halde zina etmez” (Buhari, “Esribe”, 1) hadisini delil olarak getirmesine,

kalbindeki imanin nurunu ve kuvvetini sehevani hisler perdelemis ve golgede birakmis

' Fisk ve fasik terimleri Kur’an’da degisik sahis ve fiillerle ilgili olarak farkli manalarda kullanilmustr.
Bununla ilgili bk. (Abdiilbaki, 1996: 630-631). “Her kafir fasiktir, ancak her fasik kafir olmayabilir” ve
fisk tiirleri igin ayrica bk. (Karagdz, 2007: 172; 2007: 185-186)
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olsa da zina eden kisinin imani sabittir demistir (Mercani, 1888: 63). Mercani biiylik
glinah isleyenin giinahkar mii’'min olup kafir olmadigiyla ilgili olarak Ebl Zerr el-
Gifari’nin (5. 652) rivayet ettigi hadisi (Buhari, “Tevhid”, 33; “Rikak”, 16; Miislim,
“Iman”, 40) ve daha bir¢ok hadisi zikrettikten sonra, bu manaya gelen bir¢ok miitevatir

hadisin oldugunu ifade etmistir (Mercani, 1888: 63).

Mercani, Haricller’in bazi ayetleri (el-Maide, 5/44; Nir, 24/55) asir1 bir sekilde zahiri
manalariyla yorumlayarak, asileri kafir saydiklarim1 sdylemistir (Mercani, 1888: 64).
Hariciler imani, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil gordiiklerinden, onlara gore biiytlik

giinah isleyen tovbe etmedigi takdirde diinyada da ahirette de kafir muamelesi goriir ve

ebedi olarak cehennemde kalir (Bebek, 2002: 164; Kilavuz, 2006: 69).

Miircie’ye gore, yaptiklar iyilikler kafirlere fayda vermedigi gibi, isledikleri giinahlar

da mii’minlere zarar vermez ( Sabtni, 2005: 80).
2.2. Uliihiyyet
2.2.1. Allah’1n Sifatlan

Sifat, Allah’in zatina nisbet edilen bir kavram (mana) olarak tanimlanmistir. Allah’t
niteleyen kavramlar alimler tarafindan isim veya sifat terimleriyle ifade edilmistir. Sifat
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de yer almamus, fakat isim kelimesi bir¢ok ayette Allah’a

nisbet edilmistir' (Topaloglu, 1989: 482 ve 487).

Allah’1n sifatlari, bir keldm problemi olarak iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan birini
teskil etmistir. Allah’in zati hakkinda ortaya c¢ikan ilk fikri hareketler, zatinin
nitelendirilmesi ve tevhidin korunmasi noktalarinda yogunlasmistir. Ayet ve hadislerde
gecen sifatlarin Allah’in zati ile olan miinasebeti konusunda ¢ok farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu konuyla 1ilgili olarak tenzih, tesbih, ta’til ve taaddiid-i kudema gibi
kavramlar ortaya ¢ikmistir (Topaloglu, 1989: 487). Allah’a iman, bir anlamda, O’nun
zat1 hakkindaki vacib ve caiz olan kemal sifatlarin1 bilip, dylece inanmak ve zatim
noksan sifatlardan tenzih etmek demektir. Allah sanina layik olan biitiin kemal sifatlarla

nitelenmistir (Kilavuz, 2006: 116).

' Bununla ilgili bk. (Abdiilbaki, 1996: “ism” md.)
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Ayet ve hadislerde sayilari yiizleri bulan isim ve sifatlar iizerinde diisiinen alimler,
egitim Ogretime ve telife elverisli hale getirebilmek i¢in onlar1 sistemlestirmeye
calismislar ve degisik sekillerde gruplandirarak agiklama gelenegini baslatmislardir’.
Siinni kelam kitaplarinda sifatlar genellikle tenzihi, subiti ve fiili olmak iizere {i¢ grupta
ele alimmustir®. Tenzihi sifatlar Allah’tan nefyedilmesi gereken, O’nun agkinligim ifade
eden ve imanin hedefini olusturan ulthiyyet sifatlaridir. Subiti sifatlar Allah’a nisbet
edilmesi gereken, O’nun yetkinligini ifade eden ve ibadetlerin hedefini olusturan
rublbiyyet sifatlaridir. Fiili sifatlar ise, Allah’in kainatla olan miinasebetini ifade eden
sifatlardir. Selef, Mu’tezile ve Sia alimlerinin sifat tasnifi bu kadar miikemmel olmasa
da ana plan bakimindan benzerlik gdstermektedir. Islam filozoflar1 tenzihe ¢ok dnem
verdiklerinden, sublti sifatlar1 bir anlamda tenzihi sifatlarla birlestirmislerdir

(Topaloglu, 1989: 488).

Biz de sistematik ve kapsayici olmasi acisindan haberi sifatlar1 da bu tasnife dahil

ederek dort baslik altinda sifatlari ele alacagiz’.
2.2.1.1. Tenzihi (Selbi, Zati) Sifatlar

Allah’a nisbet edilmesi miimkiin olmayan ve Allah’in ne olmadigini anlatan sifatlardir.
Bunlar1 belli bir sayiya hasretmek miimkiin degildir. Bu sifatlarin olumlu/miisbet
karsiliklar1 sadece Allah’in zatina 6zgli olup baska varliklara verilmesi miimkiin
olmadigindan, bunlara zati sifatlar da denilmis ve genellikle alti baglik altinda ele
alinmistir (Topaloglu, 1989: 488; Kilavuz, 2006: 119). Bu sifatlar, viicud, kidem, beka,

mubhalefetiin 1i’l-havadis, kiyam bi nefsihi ve vahdaniyettir.

Viicud (Sifat-1 Nefsiyye): Var olmak, yoklugu diisliniilememek demektir. Biitlin
sifatlarin aslhi ve dayanagidir. Bazilar1 bunu miistakil bir sifat olarak kabul etmis,
bazilar1 da zattan ayr1 diisiiniilemeyecegi i¢in bunu sifat olarak kabul etmemistir

(Topaloglu, 1989: 488; Kilavuz, 2006: 119).

! Esmé-i Hiisna hadisinde (Tirmizi, “Da’avat”, 83; ibn Mace, “Dua”, 10) Allah’in doksan dokuz ismi
zikredilmistir. Kur’an’da ¢esitli kelime kaliplariyla Allah’in zatina nisbet edilen kavramlarin sayisini
313’e ulastiranlar olmustur (Topaloglu, 1989: 483).

% Kilavuz, birinin sifat kabul ettigini digerinin kabul etmemesi ve belli sifatlarin bagimsiz bir grup olarak
m1 yoksa diger grubun i¢inde mi ele alinacagi gibi sebeplerle sifatlarin, zati-subiiti, zati-fiili, selbi-subiti,
zatl (selbl)-sublti-fiili, zatl (selbi)-sublti-haberi, zati (selbi)-subiti-fiili-haberi seklinde ikili, {iglii ve
dortlii sekillerde tasnif edildigini belirtmistir (Kilavuz, 2006: 117).

3 Mercani, sifatlar konusunda herhangi 6zel bir tasnife gitmemis, serhettigi ‘Akdidii 'n-Nesefi’deki tertibe
gore sifatlar hakkinda agiklamalar yapmustir. Biz bu agiklamalarina konuyu islerken yer verecegiz.
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Kidem: Ezeli olmak, varliginin baslangici olmamak demektir. Mercani’ye goére Kadim
Yiice Allah’in isimlerindendir. Allah Kadim’dir demek, biitiin isim ve sifatlariyla,
kevnleri ve halleri degismeksizin, zaman agisindan yenilenmeksizin, bir halden bagka
bir hale degismekten beri olarak Allah vardir, mevcuttur anlamina gelir. Biitiin zaman
ve mekanlar olduklar1 gibi Allah’in katinda hazirdir. Allah i¢in yakin uzak, evvel ahir,
gecmis gelecek ve hazir s6z konusu (el-Kamer, 54/50) degildir. EbG Hanife’nin dedigi
gibi Allah sifatlariyla ezeli oldugu gibi ayni zamanda ebedidir. Allah varliklari
yaratmadan once de Halik’tir, diger sifatlar1 i¢in de bu bdyledir. Sadece bizzat Vacib’ul
Viicud kadim olabilir, baska bir varligin kadimligi tasavvur edilemez (Mercani, 1888:

23-24).

Mercani’nin bu konuda en dikkat ¢eken diisiincesi, filozoflarin alemin kidemi
hakkindaki fikirlerini, genel kabul olan alemin hadis olusuyla telif etmesi ve bunun dini

acidan bir sakincasinin olmadigini savunmasidir (Mercani, 1888: 24).

Beka: Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Ezeli olanin ebedi olmasi

zorunludur.

Muhélefetiin Li’l-Havadis: Sonradan olan seylere (yaratilmiglara) benzememek
demektir. Cilinkii miisabehet (benzerlik) keyfiyette bir olmay:1 gerektirir, fakat Allah
keyfiyetten miinezzehtir. Mercani hi¢bir seyin Allah’a benzemedigini aciklarken
Selefiler’in haberi sifatlarla ilgili goriislerini vurgulamistir. Biitiin alimler tarafindan
tenzih i¢in esas kabul edilen “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur, O her seyi hakkiyla isitir
ve bilir” (Shra, 42/11) ayetini (el-A’raf, 7/180) ayeti ile birlikte zikretmistir. Mercani’ye
gore Allah, bu ayetlerle kendi zatin1 ve sifatlarini ispat ettikten sonra, baska seylere
benzemeyi en belig ne net bir sekilde reddetmis ve kendi isitmesi ve gérmesinin
yarattiklarina 6zgii isitme ve gérmeden farkli oldugunu belirtmistir (Mercani, 1888: 24).
Mercani’nin bu yaklasimini onun haberi sifatlar konusundaki diisiinceleri olarak da

degerlendirmek miimkiindiir.

Kiyam bi Nefsihi: Varligi i¢in baskasina muhta¢ olmamak demektir.
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Vahdaniyet Seriki bulunmamak demektir. Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir
ve tek olmasidir'. Bu bir olus say1 yoniiyle degil, esi ve benzeri olmayist yoniiyledir
(Mercani, 1888: 27). Mercani, “Halbuki gokte ve yerde, Allah’tan bagka tanrilar
bulunsaydi oralarin nizami bozulurdu” (el-Enbiya, 21/22) ayetini zikrederek kelamcilar
tarafindan siklikla kullanilan burhan-1 temani’ deliliyle Allah’in birligini ispatlama

yoluna gitmistir (Mercani, 1888: 23).

Felsefenin de etkisiyle keldm alimleri tenzihi sifatlar listesini zenginlestirmislerdir.
Mesela, ‘Akdidii ' n-Nesefi’de tenzihi sifatlar soyle siralanmaktadir: Allah araz, cisim,
cevher olmadig1 gibi herhangi bir sekle biirlinmiis veya sinirlandirilmis da degildir. O
kemiyet ve hacimden, basit veya birlesik parcalardan tesekkiil etmemistir, sonlu
degildir. Allah mahiyet ve keyfiyetle nitelendirilemez. Mekan tutmaz iizerinden zaman
gecmez. Hicbir sey O’na benzemez, higbir sey ilim ve kudretinin disinda kalmaz

(Nesefi, ts. : 4-5).

Mu’tezile ve Sia alimleri Ehl-i Siinnet’in benimsedigi tenzihi sifatlar1 aynen kabul
etmislerdir. Nazzam ve Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf gibi bazi Mu’tezili alimler Allah’in yalniz
bu tiir kavramlarla nitelenebilecegini savunarak subiti sifatlar1 tenzihi sifatlar alanina

girecek sekilde yorumlamiglardir (Topaloglu, 1989: 489).

Sifatlarla ilgilenen Islam alimleri iginde tenzih konusunda en ¢ok titizlik gdsterenler
filozoflar olmuslardir. Farabi ve 6zellikle ibn Sina Allah’in varligini “vacib” kavramiyla
aciklayip, cok onemsedikleri tevhid fikrini bunun {izerine oturtmuslardir. Onlara gore
tenzih metodu disinda Allah’a nisbet edilecek ve kadim olarak kabul edilecek sifatlar
ultihiyette kesreti cagristirabilecegi i¢in bundan kaginilmasi gerekir. Filozoflar nasslarda
yer alan sifatlar1 benimsemekle birlikte, “cok dnem verdikleri tevhid ugruna sifatlar1 zat
icinde eritmislerdir” (Topaloglu, 1989: 489; Mercani, 1888: 30). Mercani Eg’arilerin bu
konuda, bazi bid‘atler ¢ikardiklarini, eskilerin ibarelerinde Allah’a “vacib” sifatinin
verilmedigini, verenlerin ise felsefecilerin 1stilahlarina uyarak verdiklerini sdylemistir.
Ayrica Mercani, bu konuda icma var diyenlerin, icmaya karsi ¢ikmis olduklarini,

belirtmistir (Mercani, 1888: 26).

' Bu konuda genis bilgi icin ayrica bk. OZLER, Mevliit (1995), Islim Diisiincesinde Tevhid, Nin
Yayincilik, Istanbul.
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2.2.1.2. Subiiti Sifatlar

Allah’in zatina nisbet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden sifatlardir. Allah bu

sifatlartyla alemle bag kurar ve onda tasarrufta bulunur'.

Ehl-1 Siinnet kelamcilari, hem hayy, alim, kadir gibi siga bakimindan sifat olan
kelimeleri (ménevi sifatlar), hem de hayat, ilim, kudret gibi masdar sigasindaki
kelimeleri (maani sifatlar) Allah’a izafe ve nisbet etmislerdir. Mu’tezile alimleri ise
manevi sifatlar1 kabul etmis, fakat maani sifatlarin Allah’a nisbet edilmesine karsi
¢ikmiglardir. Onlar “Allah alimdir” hiikmiinii kabul ederken, “Allah ilim sahibidir”
hiikmiinii kabul etmemislerdir. Ciinkii Mu’tezileye gore Allah zatiyla alim kabul
edilmeyip, O’nun ezeli bir ilim sifatt vardir denilmesi kadim varliklar1 ¢ogaltmak
(taaddiid-i kudema) anlamina geleceginden reddedilmistir. Ehl-i Siinnet kelamcilar
maani sifatlar1 Allah’a nisbet etmede bdyle bir sakinca gormemislerdir. EbG Hasim el-
Ciibbai (6. 933) ve Kadi Abdiilcebbar gibi bazi Mu’tezili kelamcilart bu problemi
¢ozmek icin “ahval® goriisiinii ortaya c¢ikarmuslardir (Kilavuz, 2006: 127; Mercani,
1888: 32). Nazzam ve Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf gibi Mu’tezili kelamcilar Allah’in yalniz
tenzihi sifat ve metodlarla nitelendirilebilecegini savunarak subiti sifatlarin her iki

grubunu da reddetmislerdir (Topaloglu, 1989: 490; Mercani, 1888: 31).

Mercani, Ebti Ali el-Ciibbai’nin sifatlar1 itibarl bir sey olarak kabul ettigini ve
Mu’tezile’nin sifatlar konusunda kendi igindeki bu farkli goriislerden dolayi, bazi
kitaplarda onlarin zat ile sifat1 ayn1 kabul ettiklerinin, baz1 kitaplarda da sifatlari itibari

olarak gordiiklerinin yazili oldugunu belirtmistir’ (Mercani, 1888: 32).

Ehl-i Siinnet kelamcilart bu sifatlar1 ezeli ve ebedi kabul edip, Allah’in “zatinin ne
aynidir ne de gayridir” demislerdir. Bu sifatlar Matiiridiler tarafindan, hayat, ilim, irade,

kudret, sem’, basar, kelam ve tekvin olmak iizere sekiz maddede ele alinmustir.

! Sifatlar ve Tanri-Alem iliskisi baglaminda cesitli Tanr1 tasavvurlar1 hakkinda bk. AYDIN, Mehmet S.
(2002), Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir, s.177-206.

? Bu konuda bk. YAVUZ, Y. Sevki (1989), “Ahval”, DI4, Cilt 2, istanbul, s. 190-192.

3 “Mu’tezile kelameilarinin gogunlugu esma-i hiinsay1 ve dolayisiyla manevi sifatlar1 kabul ettikleri halde,
“miistakil manalar” diye de anilan meéani sifatlarint benimsemeyisleri, higbir zaman onlarinzat-1
ilahiyyeyi sifatlardan tecrit (ta’til) ettikleri anlamia gelmedigi halde muhalifleri tarafindan Muattila’dan
olmakla itham edilmislerdir. Onlarin hakiki temayiillerinin “sifatlar1 toptan reddetmek” oldugunu
soylemek de tarafsizlikla bagdagmayan bir hiikiim kabul edilmelidir (Topaloglu, 1989: 491).
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Hayat: Diri ve canli olmak demektir. “Tam manasiyla diri olan yalniz O’dur” (Mii’min,

40/65). 1lim irade kudret sifatlarina sahip olan varligin hayat sahibi olmasi zorunludur.

flim: Bilmek demektir, Allah her seyi bilendir. O’nun ilmi bizim ilmimiz gibi degildir'.
Mercani, Allah’in miimkin olan her seyi evvel, ahir, zahir ve batiniyla miisahede ve
kesif olmaksizin tam olarak bildigini belirtmis fakat ilim sifatinin vacib ve miistahile

taallukundan bahsetmemistir (Mercani, 1888: 26)

Mercani ilim sifatiyla ilgili olarak su ayetlere yer vermistir: “O her seyi hakkiyla bilir”
(el-Bakara, 2/25), “O’nun ilminden gdklerde ve yerde zerre miktar1 bir sey bile
kacamaz” (Sebe, 34/3), “O’nun bilgisi disinda hicbir disi ne hamile kalir, ne de
dogurur” (Fatir, 35/11). “Mahliklar ise O’nun dilediginden bagska, ilminden hi¢bir sey
kavrayamazlar” (el-Bakara, 2/255) (Mercani, 1888: 26, 34).

Mercani, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin Allah’in ilmi konusundaki fikirlerinin
yanlis anlasildigini, zira onlarin hicbir seyi Allah’in ilim ve kudretinin disinda

gormediklerini belirtmistir (Mercani, 1888: 30).

Irade: Dilemek demektir. Allah’in kadim sifatlarindan biridir. Mercani, mesietin irade
sifatinin ne aym ne gayr oldugunu belirtmistir” (Mercani, 1888: 30). Mercani’ye gore,
her ne kadar sifatlarin anlamlar1 birbirine yakin goriinse de bunlarin kendilerine 6zgii
anlamlar1 ve mana yoniinden ¢ok ince farklar1 vardir. Bu incelikleri herkes anlamayip

ancak isin ehli olanlar fark edebilirler (Mercani, 1888: 26, 30).

Mercani irade sifatin1 da ezeli ve miistakil bir sifat olarak kabul etmistir. Neccariyye’nin
“Allah irade sifatiyla degil zatiyla miiriddir” dedigini, Kerrdmiyye ve baz1 Mu’tezili
alimlerin bu sifat1 hadis kabul etmekle birlikte cogu Mu’tezili alimin bunu bir ¢esit ilim
ve ilim sifatina raci’ gordiiglini ve filozoflarin da bunu alemin nizamiyla ilgili olarak

“inayet” seklinde anladiklarini belirtmistir (Mercani, 1888: 39).

Mercani, Allah’in isimlendirildigi isimlerin ve vasfedildigi sifatlarin ayet ve hadislerde

nasil bildirilmislerse dylece kabul edilmesi gerektigini belirtmistir. Bu isim ve sifatlarin

'Bu konuda bk. OZDEMIR, Metin (2003), Allah"in Bilgisinin Ezeliligi Ve Insan Hiirriyeti, iz Yaymeilik,
Istanbul.

? Sifatlar Allah’a nisbet edildiginde O’nun ne aym ne de gayr oldugu gibi, birbirlerine nisbet
edildiklerinde de ayn1 durum s6z konusudur (Sabini, 2005: 27).
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bazisinin bazisina irca edilmesinin dogru olmadigini ifade etmistir (Mercani, 1888: 35;

1910: 547-548).

Allah’mn tekvini (Nahl, 16/40) ve tesrii (mahabbet ve riza) (Nahl, 19/90) olmak tizere iki
tiirlii iradesi vardir (Kilavuz, 2006: 132-133).

Kudret: Allah’in sonsuz gii¢ ve kuvvet sahibi olmasi demektir. Mercani, kudret sifatini
iradeye uygun olarak takdir olunan sey anlaminda kullananlarin yaratma ve tekvin
sifatin1 inkar ettiklerini belirtmistir (Mercani, 1888: 34). Mercani burada Eg’ariler’i
kasdetmis olmalidir. Ciinkii onlara gore kudret sifati, miimkiinleri yokluktan varliga
¢ikarmada etkin olan bir sifat olup, ezeli ve hadis olmak {izere iki taalluku vardir. Ezeli
taalluku ile miimkiin seyler yaratilmaya hazir hale gelir, hadis taalluku ile de yaratilirlar.
Oysa Matiiridiler’e gore kudretin bir tek taalluku vardir ve o da ezelidir. Miimkiin

seylerin yoktan var edilmelerinde etkin olan tekvin sifatidir (Kilavuz, 2006: 134).
Sem’: Isitmek demektir. Isitmek icin herhangi bir alet ve organa muhtag degildir.

Basar: Gormek demektir. Uzuv ve organ manasinda bir sifat degildir (Mercani, 1888:

34).
2.2.1.2.1. Kelam

Mercani’ye gore bu hususta inanilmasi gereken, Allah’in ezeli olan bir kelam sifatiyla
miitekellim oldugu ve bu sifatin mahlik olmadigidir. Mercani, Es’ari, Hanbeli,
Mu’tezile ve Kerramiyye ekollerinin bu konuda fuzili sayilabilecek sozler sarf
ettiklerini sdylemistir. O’na gore, Omer en-Nesefi de bu goriislerin reddine isaret
etmistir. Filozoflarin, Allah’in kelam sifat1 ile miitekellim oldugunu kabul etmediklerine

deginen Mercani su ayetleri zikretmistir:
“Onlar Allah’in kelamin (hiikkmiinii) degistirmek istiyorlar” (el-Fetih, 48/15).
“Allah Musa’ya da hitap ederek konustu” (en-Nisa, 4/164).

Mercani, bu ve benzeri ayetlerin ve peygamberlerin bu konudaki icmasinin Allah’in
kelam sifatiyla miitekellim oldugunu gosterdigini ifade etmistir. Bazi Hanbeliler’in
harfleri ve hadis olan sesleri kadim kabul ettigini, hatta bazilarinin Kur’an’in cildi ve

kilifin1 bile kadim saydiklarini boyle olunca da kitabin ve sayfalarinin da kadim olmasi
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gerektigini belirterek onlar1 elestirmistir. Onlarin bazisinin ya kadim ve hadisin
anlamin1 bilemediklerinden ya da Allah’in sifatlar1 konusunda hadis olabilecekleri
vehmini uyandirmaktan kag¢inmak icin edebe ridyet ederek hudis kavramini
kullanmadiklarint belirtmistir. So6ziin doniip dolasip Kur’an’in yaratilmis olmasi
(halku’l-Kur’an) konusuna geldiginde, Ahmed b. Hanbel ve onun gibi diisiinenlerin, bu
konuda sadece “Kur’an Allah kelamidir” dediklerini ve s6zili daha fazla uzatmadiklarini
ifade etmistir'. Mercani, keldm sifatinin ziddi olan siikit ve afetin Allah hakkinda
diistiniilemeyecegini ve bu sifatin O’nun zatiyla kaim olup, lafizlarin ve delalet ettikleri
seylerin degismesiyle degismedigini agiklamigtir. Keldm sifati kendisiyle hitabin
kastedilmesi yoniiyle, irade ve ilim sifatiyla bir benzerlik gostermez, zira insanlar bazen
istemedikleri ve bilmedikleri seyleri konusabilirler. Mercani, keldm sifatinin ilim ve
iradeden farkli oldugunu gostermek icin Taftazdni’nin de (Taftzani, 1999: 166)
aktardigi Hz. Omer ve Ahtal’a ait sozlere yer vermistir (Mercani, 1888: 35-36).

Mercani bu baglamda halku’l-Kur’an meselesine de deginmis ve Ehl-i Siinnet’in bu
konudaki goriisiine aynen katilmistir. Kur’dan adinin ii¢ manay1 igerdiginden
bahsetmistir. Bu durumda, Kur’an adi Allah’in kelami ve O’nunla kaim bir sifat olmasi
yoniiyle diger sifatlarda oldugu gibi ne O’nun ayn1 ne de gayridir, ikinci olarak okunan
ayetler, manzum olan kelimeler anlamina gelir ve iiciincii olarak sayfalarda ¢izilmis ve
yazilmis olan Mushaf manasina gelir. Iste bunlardan iigiinciisii kadim olmayip
muhdestir’. Mercani, bu konuda arastirma yapmanin, mutlak manada mahliktur veya
degildir demenin bid‘at oldugunu sdylemis ve yapilmasi gerekenin Selefiler gibi

susmak oldugunu sdylemistir (Mercani, 1888: 37-38).
2.2.1.2.2. Tekvin

Mercani, tekvin sifatin1 Matiiridilerin anladig1 sekliyle, miistakil, Allah’in zat1 ile kaim,
ezell ve subltl bir sifat olarak kabul etmistir. Bu, yaratma (tahlik), riziklandirma

(terzik), sekil ve slret verme (tasvir), oldiirme (imate), diriltme (ihya) gibi Allah’in

! Kogyigit, ne Kur’an’da ne de hadislerde, Kur’an’in mahlik ya da gar-1 mahlik oldugunu kesin bir
sekilde ortaya koyacak acik bir hiikiim bulunmadigini belirtmistir. Bununla birlikte, Kur’an’in diger
peygamberlere gonderilen biiylik kiiciik bir¢ok kitap gibi Allah kelami oldugunun kat’i sirette sabit
oldugunu ifade etmistir (Kogyigit, 1989: 184). Ayrintil bilgi icin bk. (Kogyigit, 1989: 184-223; DiA,
“Halku’l-Kur’an” md.)

* Taftazani bu konuda sunu kaydetmistir “Kelam alimleri, “Allah Teala’nin kelanu olan Kur’an, gayr-i
mahliktur” denilir, ama; kadim ve ezeli olan harf ve seslerden miirekkebtir, fikri akla gelmesin diye,
“Kur’an gayr-i mahliktur” denilmez demislerdir ( Taftazani, 1999: 169).
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fiilleriyle ilgili bir sifattir. Mercani, Eg’arilerin bu sifat1 izafl ve itibari bir sifat kabul
ettiklerini, herhangi bir seyi meydana getirme konusunda irade ve kudret sifatinin
kendisine taalluk etmesi gerektigini diisiindiiklerini ve diger fiili sifatlar gibi mahlik
(hadis) telakki ettiklerini belirtmistir. Eg’arilerin “tekvin sifatin1 ezeli kabul edersek
yaratilanlarin (miikevven) ezeli olmas1 gerekir” seklindeki itirazlarina, “semi’, basar ve
ilim sifatlarin ezeli olmasi, isitilen, goriilen ve duyulan seylerin de ezeli olmasini
gerektirmez” diyerek karsi ¢ikmistir. Mercani, tekvin sifatinin kadim olup zamana bagh
bir sifat olmadigina delil olarak ayette (e-Enbiya, 21/47) “vakit” kelimesinin zarf olarak
anlagilmamasi i¢in “fi” harfiyle degil “lam” harfiyle gegtigine isaret etmistir (Mercant,

1888: 38-39).
2.2.1.3. Fiili Sifatlar

Kilavuz bu sifatlar agiklarken:

“Asli ve mercii (dayanak noktas1 ve hareket noktasi) tekvin sifati olan ve bu sifatin
cesitli tiirev ve detaylan olarak evrene ve yaratiklara yansiyan (taalluk ve tecelli
eden) Allah Tedld’nin yaratma, diriltme, hayat verme, riziklandirma, peygamber
gonderme, kitap indirme, nimetlendirme azab etme... gibi fiillerinin varhigin
gosteren sifatlardir” demistir (Kilavuz, 2006: 139).

Mercani de bu sifatlar1 aynen bu sekilde anlamis, bu sifatlarin ezeli oldugunu kabul
etmis, Es’ariler’in bu konuda farkli diisiindiiklerine deginmis ve bu goriislerini tekvin

sifatim aciklarken belirtmistir' (Mercani, 1888: 38).
2.2.1.4. Haberi Sifatlar

Sadece nasslarda gegen ve zahiri manalariyla Allah’a nisbet edilmeleri tenzih agisindan
tesbih, tecsim vb. noktalarda sakinca doguran sifatlardir. Ayet ve hadislerde, yiiz
(vech), goz (ayn), el (yed), ayak (kadem), inmek (niizil), gelmek (mec’1) gibi bazi
organlar ve beseri fiiller Allah’a nisbet edilmistir® (Topaloglu, 1989: 489: Kilavuz,
2006: 142)

' “Allah’in diledigini yapan bir varlik olmasi, fiillerini ortaya koyup yaratirken iradesinin bir
siirlandirma altinda bulunmamasi, bu fiillerin ilahi zattan zorunlu olarak ¢ikmadigi hususu dikkate
almarak, fiili sifatlara caiz sifatlar da denilmistir. Ciinkii O’nun bu sifatlarla nitelenmesi de nitelenmemesi
de caizdir... Matiiridiler’e gore Allah’mn biitiin sifatlar1 zat1 ile kdim ve ezeli sifatlar oldugu i¢gin tekvin
sifatina dayanan ve bu sifattan yansiyan fiill sifatlar da ezelidir. Mu’tezile ve Es’ariler’e gore ise fiili
sifatlar, ezeli olmayip, hadis ve nisbi sifatlardir” (Kilavuz, 2006: 139-140).

% Bu konuda bk.YURDAGUR, Metin (1984), “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIFD, Say1 1, s. 249-
264
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Bu sifatlarin anlasilmas: konusunda mezhepleri genel olarak dort gruba ayirabiliriz':
1. Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye

2. Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile

3. Matiiridiyye ve Es’ariyye

4. Selefiyye: Bu sifatlara zahiri anlamlariyla te’vile gitmeden, fakat tesbihe de
diismeden iman etmislerdir. Onlarin bu anlayis1 “Isbat bila temsil, tenzih bila ta’til” yani
tesbihe diismeden isbat etmek, inkar etmeden tenzih etmek seklinde 6zetlenebilir. Ilk
donem Matiiridi ve Es’ari kelamcilar da bu anlayisa sahip olmuslardir (Kilavuz, 2006:

144-145).

Mercani, haberi sifatlar konusunda Selefi alimleri referans gostererek onlarin
diisiinceleri iizerinden bu meseleye deginmistir. Dolayistyla Mercani’nin bu konuda
onlar gibi diisiindiiglinii, en azindan onlarinkine benzer kanaatte oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Selefiler’in bu konudaki diisiincelerini sdyle anlatmistir: Bu sifatlar Kitap
ve Siinnet’te nasil bildirilmisse dyle olup bunlarin disinda bir kavramin kendisine nisbet
edilmesinden Allah miinezzehtir. Bu sifatlarin asillar1 (sébit olduklar1) bilinmekle
beraber vasiflari mechuldiir. Bundan dolay1 vasfi bilinemiyor diye asillarinin inkar1 s6z
konusu olamaz. Ciinkii Allah katindan gelen seylerin zahirine iman etmek gerektigi gibi
batiin1 da tasdik etmek gerekmektedir. Bu sifatlara, ta’til ve te’vile gitmeden,
aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan, iman ettikten sonra onlarin ilmini Allah’a
havale etmek lazimdir. Sifatlarin varligini kabul disinda, onlarin hakikat’ini aragtirmak
ve bu sifatlart ayni, gayri ve ¢okluk (kesret) ifade edecek sekillerde yorumlamak uygun

degildir (Mercani, 1888: 29).

Mercani Selefilerin goriislerini bu sekilde anlattiktan sonra, biz bu konuda Beyhaki ve
digerlerinin tahric ettigi hadisten bagka tafsilat bilmiyoruz diyerek “Allah’im, senin
kendini isimlendirdigin, kitabinda indirdigin, yarattiklarindan birine Ogrettigin ya da
kendi katinda gayb ilminde olan isimler adina senden istiyorum®” hadisini zikretmistir

(Mercani, 1888: 29).

' Mercani’nin bu konudaki diisiincesi en ¢ok Selefiyye ile benzerlik gosterdiginden sadece onlarin
goriislerini agiklayacagiz.
? Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 391.
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2.2.2. Rii’yetullah

Rii’yetullah terimiyle ifade edilen “Allah’in ahirette goriilebilmesi” konusu Mu’tezile
ile Ehl-i Siinnet arasindaki tartisma konularindan birini olusturmustur. Ehl-i Siinnet
alimleri Allah’in ahirette goriilmesini aklen caiz gérmiisler ve bunun nasslarda agikca
ifade edildigini kabul etmislerdir. Mu’tezile kelamcilar1 ise Allah’in goriilemeyecegini

iddia etmislerdir.

Mercani, mii’minlerin ve salih kimselerin Allah’1 dhirette keyfiyetten, miisabehetten,
cihet ve mekandan miinezzeh olarak gdreceklerini, bunun da akil yoniinden miimkiin
oldugunu ifade etmistir. Bu konuda nasslarin zahirl manalarinin bile yeterli oldugunu ve
imkan-1 zatiye gerek olmadigini belirtmistir. Bu konuda delil olarak ayet ve hadislere

yer vermistir:
“Yiizler vardir o giin pir1l piril, Rab’lerine bakakalir” (el-Kiyamet, 75/22-23).

“lyi ve giizel davranislarda bulunanlara en giizel miikafat, yani cennet ile daha da fazlas

olarak Allah’in cemalini gérmek var” (Ytnus, 10/26).

“Muhakkak ki siz su ayr gordiigiiniiz gibi, Rabbiniz’i de goreceksiniz” (Buhari,
“Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 81).

Mercani bu nakli delillerin Allah’in goriilmesinin vacibligini gosterdigini, aklin da
bunun miimkiin olduguna delalet ettigini dolayisiyla buna iman etmek gerektigini

sOylemistir.

Mercani, Selefiler’e ait oldugu bilinen su soézleri onlara ait oldugunu belirtmeden
zikretmistir: “Rii’yet malumdur, keyfiyeti mechuldiir, bundan fazlasin1 arastirmak
bid“‘attir, biz buna inaniriz ve Allah’in murad ettigi sekliyle bunun hak oldugunu kabul

ederiz.”

Mu’tezile’nin bu konuyu reddederken ileri siirdiigii delillerin, glibin sahide kiyas

edilmesi yoluyla oldugunu ve bunun fasid bir istidlal metodu oldugunu sdylemistir.

Mercani, Mu’tezile’nin bu konuda delil olarak getirdigi “Gozler O’na erisemez, O’ nun
ilmi ise biitiin gozleri ihata eder” (el-En’am, 7/103) ayetinin rii’yeti nefyetmeyip,

gozlerin idrakini nefyettigini belirtmistir (Mercani, 1888: 40-41).
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2.2.3. Insann Fiileri ve irade Ile ilgili Konular
2.2.3.1. insanmin Fiillerini Yaratanin Allah Olmasi

Mercani insann fiillerini yaratanin Allah oldugunu belirtmis' ve Ku’ran-1 Kerim’de bu

hususun su ayetlerle agikca ifade edildigini sOylemistir:

“Allah’tan bagka bir yaratict m1 var” (Fatir, 35/3).

“Her seyi yaratan Allah’tir” (el-Mii’min, 40/62; el-En’am, 6/102; Ziimer, 39/62).
“Sizi de yaptiginiz seyleri de yaratan yiice Allah’tir” ( Saffat, 37/96).
“Muhakkak ki biz her seyi bir kaderle, bir 6lcii ile yarattik™ ( el-Kamer, 54/49).

Mu’tezile’den Nazzadmiyye kolunun, ¢irkin seylerin Allah’a nisbet edilmesini dogru
bulmadiklar1 i¢in bu gibi seylerin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmediklerini
sdylemistir®. Mu’tezile’nin diger kollartyla birlikte cumhurunun buna benzer ve farkli
gerekeelerle’, insamin fiillerinin Allah’in kudretinden bagimsiz olarak, kulun kendi
kudretiyle meydana geldigini dolayisiyla kulun fiillerinin yaraticis1  oldugunu

savunduklarini ifade etmistir (Mercani, 1889: 41-42).
2.2.3.2. insan Iradesinin Fiillerdeki Rolii

Insanin fiillerini, kendi irade ve ihtiyariyla yaptig: fiiller (ihtiyari, iradeli) ve irade ve
ithtiyar1 disinda olan fiiller (1ztirari, zorunlu) seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Nefes
alip vermek, kalbin atmas1 vb. 1ztirari fiillerde insan iradesinin herhangi bir roliiniin
olmadig1 ve bunlar yaratanin Allah oldugu konusunda biitiin Islim mezhepleri aym
diisiinceyi paylasmislardir. Fakat insanin kendi irade ve iste8iyle ger¢eklestirdigi
fiillerin yaratilmas1 ve bu fiillerde insan iradesinin etkisi konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu konu bir yoniiyle “teklif ve mesiliyet” kaidesiyle iligkili olarak
sevap ve ikab meselesiyle, diger yoniiyle de Allah’in “vahdaniyeti ve yaratma” (halk ve

icad) konusunda yegane varlik olmasiyla ilgilidir. Bu sebepten dolay1 tartismalarin bu

"' Mu’tezile ve Kaderiyye disindaki kelameilar bu konuda hemfikirdir (Kilavuz, 2006: 166).

% Insanin iyilik ya da kétilik vasfi tasiyan biitiin fiillerini yaratan Allah’tir. Fakat bu fiillerin Allah’a
nisbet edilmesi sadece o fiillerin yaratilmasi yoniindendir (Yeprem, 1997: 285).

3 Mesela Ciibbaiyye kolu insam fiillerinde mutlak miiessir olarak kabul ettiklerinden, Allah’n da aym fiil
iizerinde miiessir olmasini, tek eserde iki miiessirin toplanmasi anlamina gelecegi ve bunun da gereksiz
oldugu diisiincesiyle, fiilleri yaratanin insanin kendisi oldugunu savunmuslardir (Mercani, 1888: 42).
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cercevede degerlendirilmesi konunun daha iyi anlagilmasimi saglayacaktir' (Aydin,

1968: 213; Kilavuz, 2006: 152).

Mercani, kullarin ihtiyari fiillerinin ancak onlarin kasit ve iradeleriyle ve onlara bagh
olarak meydana geldigini, bu arzu ve istege bagh fiilerin dort asamada gerceklestigini
belirtmistir. Bu asamalar1 da, fiili tasavvar etmek, onun faydalarini tahayyiil etmek,
fiillin varligini, tahsilini (elde edilmesi) ve kesbini istemek (irade) ve onunla ilgili

azalarin kuvvelerini o yonde sarf etmek olarak agiklamistir (Mercani, 1888: 45).

insanin iradesinin ihtiyari fiillerdeki® rolii ve bu fiillerin yaratilmasi konusundaki

goriisler bes gruba ayirmak miimkiindiir’:

1. Kaderiyye ve Mu’tezile: Bunlara gore insan hiir olup, kisi fiilleri Allah’in kendisine
vermis oldugu yaratma kudretiyle yaratir. Bu fiillerin yaratilmasinda Allah’in bir
miidahalesi yoktur. Eger bu fiilleri kullar kendi iradeleriyle secip yine kendileri
yaratmamis olsalardi, Allah’in bunlardan dolay1 kullarini sevap ve giinah konusunda

hesaba ¢ekmesi abes olurdu (Aydin, 1968: 217; Kilavuz, 2006: 168)

2. Cebriyye (Cehmiyye): Insan hiir olmayip, hicbir sekilde irade ve se¢gme yetenegi
yoktur. Bu ylizden Allah tarafindan secilen ve yaratilan fiilleri yapmaya mecburdur. Bu

fiillerin insana nisbet edilmesi mecazidir (Kilavuz, 2006: 167).

Mercani, Cebriyye’nin ihtiyari fiillerde irade ve ihtiyar1 kabul etmediklerini, Allah’in
diger cansiz varliklardaki gibi (su akti, giines batt1i vb. gibi) kulun iizerinde fiilleri
yarattigini diisiindiiklerini, fiilleri insana mecazi olarak nisbet ettiklerini, ancak bu fikrin

Ku’ran’1n nasslarina aykir1 oldugunu belirtmistir (Mercani, 1888: 45).

3. Selefiyye: Insan Allah tarafindan belirlenen bir kadere tibi olmakla birlikte belli
seyleri yapmaya mecbur edilmemistir. Bu sebeple dini emir ve yasaklarla yiikiimlii
kilinmigtir. Onlar bu konuda bu kadarla yetinmisler, insan iradesinin fiillerdeki rolii ve
kaderin (Allah’in iradesinin) buna etkisi konusunda konusmayi, yorum yapmayi ve

tartismay1 uygun gormemislerdir. Bunlarin bu konudaki goriisleri “la cebr ve 14 tefviz”

! Bu konuyla ilgili bk. (Aydin, 1968: 210-224).

% Cebriye (Cehmiyye) disindaki diger mezhebler ihtiyari fiillerde insan iradesinin sdyle ya da boyle bir
etkisinin oldugunu kabul etmislerdir (Kilavuz, 2006: 166).

> Mercani, bu konuda, Cebriyye (Cehmiyye), Es’ariyye, Mu’tezile, Felsefeciler ve Hanefiler’in
goriislerine deginmistir bk. (Mercani, 1888: 45-47).
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seklinde Ozetlenebilir. Yani insan ne bir mecburiyet altindadir ne de fiilinde sinirsiz bir

etkiye sahiptir (Kilavuz, 2006: 168-169).

4. Es’ariyye: Mu’tezile-Kaderiyye ve Cebriyye gibi iki zit goriis arasinda orta yolu
bulmaya calismislardir. Buna gore insanda hadis ve yaratilmis olan bir kudret ve irade
vardir. Fakat bu kudretinin yaptig1 isler iizerinde bir etkisi olmayip sadece fiile
yakinlagmasi vardir (iktirn). Insan herhangi bir fiili yapmak igin ona yakinlastiginda
Allah’m kudreti o fiile yonelir ve onu yaratir. Bundan dolay1 kul kasib (kesb) Allah
haliktir (halk). Insanin isledigi fiille olan miinasebeti, o fiilin mahalli olmasindan
ibarettir. Insanda bulunan kudreti etkisiz ve ciiz’1 iradeyi de yaratilmis kabul ederek
[1ahi iradeye bagl (tabi) kabul etmeleri cebr fikrine ¢ok yakin goriildiigiinden bunlara
“cebr-1 mutavassit” denilmistir (Aydin, 1968: 221; Kilavuz, 2006: 169).

Mercani de, Es’ariyye’ye gore insandaki kudretin hadis ve fiil lizerinde etkisiz oldugu
diisiincesini kaydetmis, ihtiyar hakkindaki diistincelerini yetersiz ve muglak bulmus,
onlara ait kesb fikrini tenkid etmis ve onlar hakkinda “Cebriyye’nin dengi bir mezhep”

denildigini ifade etmistir (Mercani, 1888: 45-46).

5. Matiiridiyye: Es’ariyye’den ayrildiklar1 nokta insanin iradesi hakkindaki goriisleridir.
Es’arfler insanin kudreti ve fiili gibi iradesinin de yaratilmis oldugunu kabul ediyorlardi.
Matiiridiler’e gore ise insanda kiilli ve ciiz’1 olmak iizere iki tiir irade mevcuttur. Kiilli
irade yaratilmis olup, fiil veya terkten birini tercih etme melekesidir (bi’l-kuvve irade).
Ciiz’i irade ise, kiilli iradenin iki taraftan birine (fiill veya terk) aktif bicimde
yonelmesinden ibarettir'. Bu irade yaratilmis degildir, azm-i miisammem, ihtiyar ve
kasd olarak da isimlendirilmistir. I1ahi irade insanin ciiz’1 iradesine tabidir. Bu durumda
Allah’n yaratmasi kulun tercihine gore sekillenmekte ve kul kendini herhangi bir baski
ve cebr altinda hissetmemektedir. Bu goriisleri irade hiirriyeti agisindan Mu’tezile’ye,
yaratmanin Allah’a nisbet edilmesi yoniinden Eg’ariyye’ye yakindir (Aydin, 1968: 223-
224; Kilavuz, 2006: 170-171).

! “Kul, iradesinin muayyen bir cihete taallukundan ibaret olan ‘irade-i ciiz’iyye’ye sahiptir. Yani bu
taalluk keyfiyyeti tamamen kula aittir. Iste kul, tamamen sahibi ve hakimi bulundugu irade-i
cliz’iyyesiyle, yani bu iradesini muayyen bir istikdmette kullanmakla, muayyen bir isi kesbetmis,
dolayisiyla, yaptig1 o isten de sorumlu tutulmus oluyor. Goriildiigii vechile, bu izahla kula bu meziyeti
vermekle “kesb” meselesi oldukc¢a agik ve kolay anlasilir bir hale geliyor” (Aydin, 1968: 224).
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Mercani, filozoflarin, insandaki kudret ve iradeyi kabul ettiklerini, ancak “Allah’tan
baska miiessir yoktur” sozlerinden “Insan sfireten muhtar olup aslinda mecburdur” gibi

bir anlamin ¢iktigini belirtmistir (Mercani, 1888: 46).

Mercani, ger¢cek manada Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat ve kesin dogru yolda diyerek
nitelendirdigi Hanefiyye’nin goriislerini su sekilde aciklamistir: Kiilli ihtiyar sahibi olan
Allah mutlak manada miistakil olarak (hallak) yaratandir. Miilkiinde istedigi gibi
tasarruf sahibidir ve miimkinattan olan seylerin icad edilmesinde onun hi¢ bir ortagi
yoktur. Kullarin, hayir, ser, fayda ve zarar vasfi tasiyan biitlin fiillerini yaratan O’dur.
Kullarin amellerini ve onlarin varlik sebeplerini de yaratan Allah’tir. Allah’in kainatta
olup biten seyleri yaratmasinda, herhangi bir kulun veya onlardan olabilecek bir
vasitanin ortakligl s6z konusu degildir. Bununla birlikte fiil olarak kuldan sudur eden
her seyde kulun tesiri vardir ve fiillerinin failidir. Fiil kelimesi kesb ve tesir manalarini
da samildir ve o anlamda da kullanilmaktadir. insan fiillerinde ihtiyar sahibi olup
(muhtar) mecbur degildir. Fiil konusunda hacir altina alinmadig1 (mahcir) gibi, kesin
olarak bu is kendisine havale edilmis (tefviz) de degildir. Fiilinde —meydana
gelmesinde- bagimsiz olmayip, kesbinin ve tesirinin icad (yaratma) edilmesinde Allah’a

ortak degildir (Mercani, 1888: 46-47).

Mercani, insanin fillerinde etkin oldugunu bir temsille anlatmistir. Buna gore giinesin
15181 bir ayna vasitasiyla duvara yansitildiginda bu duvardaki 1s18a gilines denemez,
clinkii bu yansiyan 1siklar gilinesin kendisi degildir. Ama onun 1s18inin duvara
yansimasinda aynanin hig bir tesiri ve rolii yoktur demek de miimkiin degildir (Mercani,

1888: 47).
2.2.3.3. istitaat Konusu

Kuvvet, kudret ve tAkat manasina gelir. insanlarin ihtiyari fiillerinin meydana gelmesini

saglayan kudrettir (Sabini, 2005: 62).

Ehl-i Siinnet’e gore istitaat, insanin ihtiyari fiilleri i¢in vardir ve fiille beraberdir. Ehl-i

Siinnet iki ¢esit istitaatten bahsetmistir:

1. Fiilin meydana gelmesi i¢in gerekli olan vasita, alet, organ ve sebeplerin elverisli ve

saglam olmasi. “Ziyarete glicii yeten herkese Beytullah’1 ziyaret etmek, Allah’in onun
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tizerindeki hakkidir” (Al-i Imréan, 3/97) ayetinde bahsedilen dini yiikiimliliige esas ve

dayanak olan istitaat budur. Istitaat’in bu tiirii fiilden 6nce bulunur.

2. Fiili meydana getiren gergek kudret manasinda ve fiille birlikte olan istitaattir.
“Ciinkii hakki isitmeye tahammiil edemiyorlar, hem de gerce§i gormiiyorlardi” (Hud,

11/20) ayetindeki istitaat bu anlamdaki istitaattir (Kilavuz, 2006: 189).

Cebriyye’ye gore insan, tipki cansiz varliklar gibi olup, Allah’in yarattig: fiillere sadece

sahne oldugundan, onun bir istitaati yoktur (Sablini, 2005: 62).

Mercani de istitaatin fiilin 6ncesinde ve sonrasinda degil fiille birlikte oldugunu kabul
etmistir. Mu’tezile ve Kerramiyye’ nin bunu boyle kabul etmeyip, istitaatin fiilden 6nce

var oldugunu soylediklerini belirtmistir (Mercani, 1888: 50).
2.2.3.4. Gii¢ Yetmeyeni Teklif

Mercani, Allah’in insan1 giiciiniin yetmedigi seylerle degil bilakis onlarin kolayina
gidecek seylerle yilikiimlii tuttugunu ifade etmis ve bu konuyla ilgili su ayetleri delil

gostermistir:
“Allah hi¢bir kimseyi gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutmaz” (el-Bakara, 2/286).
“Din konusunda size higbir zorluk da yiiklemedi” (el-Hac, 22/78).

Mercani insanin giicliniin yetmeyecegi seyleri Taftazani’de oldugu gibi (bk. Taftazani,

1999: 216) ii¢ gruba ayirmis ve benzer agiklamalar yapmistir (Mercani, 1888: 51).

1. Haddi zatinda miimteni’ (imkansiz) olan seyler: Iki zit seyin bir araya getirilmesi,
kudretin kendisine taalluk etmedigi vacib bir seyin yaratilmasi gibi. Bu gibi seylerde

teklifin olmadig1 konusunda ittifak vardir.

2. Miimkiin oldugu halde Allah’n, ilmi ve iradesiyle aksini tercih ettiginden dolay1
meydana gelmesi imkansiz olan seyler: Kéafir bir kimsenin mii’min olmakla miikellef

olmasi gibi (Taftazani, 1999: 216). Bu konuda teklifin caiz oldugu kabul edilmistir.

3. Kendisi miimkiin olan fakat hadis olan kudretin kendi basina o seye taalluk
etmemesinden dolay1 imkansiz olan seyler: Bir cisim yaratmak, dag1 tasimak ve goge

kaldirmak gibi. Iste asil ihtilaf bu konularm teklif edilip edilmeyecegiyle ilgilidir.
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Matiiridiyye ve Mu’tezile bu konularda Allah’in kisiyi miikellef tutmasini caiz

gormezken, Cebriyye ve Es’ariyye caiz gormektedir (Kilavuz, 2006: 215).

Es’arilerin “Kullar Allah’in miilkiidiir, bundan dolay1 miilkiinde istedigini yapar ve
diledigine hiikmeder” diyerek, onlara giiclerinin yetmeyecegi seyleri teklif edebilecegi

diisiincesinde olduklarini belirtmistir (Mercani, 1888: 51).
2.2.4. Ecel

Ecel sozliikte, her mahlikun ve canlinin Allah tarafindan takdir edilen 6liim vakti olarak

tarif edilmistir' (Yegin, 1997: 115).

Ehl-i Siinnet’e gore her ferdin ve milletin eceli vardir, bu ecel tek olup Allah’in kazasi

ve kaderiyledir (Kilavuz, 2006: 215)

Mercani de bu konuda ayni hakikati ifade etmis ve konuyla ilgili olarak su ayete yer

vermistir:

“Her timmetin belirlenmis bir miiddeti vardir, vadeleri gelince ne bir an geri birakabilir,

ne de bir an 6ne alabilirler” (el-A’raf, 7/34; Yinus, 10/49).

Mercani bu ayette ertelemenin (taahhur) 6ne almaktan (tekaddiim) once zikredilmek
stiretiyle te’kid ve miibalaga yapildigini belirtmistir. Hadislerdeki “sila-1 rahimin 6mrii
uzatacagi” ile ilgili rivayetlerin zanni oldugunu ve bunlarin kat’i olanlarla herhangi bir
tendkuz olusturmadigini, bu ve benzeri rivayetlerde kastedilen seyin insan Omriinde
hayir ve bereket noktasinda bir artis anlaminda olabilecegini ifade etmistir (Mercand,

1888: 53).

Herhangi bir miidahale olmadan tabii bi¢imde Olenlerin eceliyle 6ldiigii konusunda
mezhepler ittifak etmislerdir. Ancak 6ldiiriilen (makttl) kimsenin eceliyle 6liip 6lmedigi

tartisilmistir (Kilavuz, 2006: 218).

Mercani, Mu’tezile’nin, dldiiriillenin (maktl) eceli tamamlanmadan kesilmistir, sayet

oldiiriilmemis olsaydi yasamaya devam edecekti seklinde goriis beyan ettigini

' Bu konuda bk. KARADENIZ, Osman (1992), Ecel Uzerine, Anadolu Matbaacilik, izmir.
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aktarmistir'. Katile kisas ve diyet cezasimn verilmesinin ise yasaklanmus bir fiili

islemesinden dolay1 oldugunu dile getirmistir (Mercani, 1888: 53).

Ehl-i Siinnet’in de kabul ettigi bigimiyle ecelin tek oldugunu ve onun taadiidiiniin
diisiiniilemeyecegini belirten Mercani, Mu’tezile’den Ka’b1’nin, oldiiriilen hakkinda,
oldiiriilme (katl) ve oOlim (mevt) seklinde iki tane ecel kabul ettigini, “eger
oldiiriilmeseydi 6liim seklinde gergeklesecek eceline kadar yasayacakti” dedigini ve bir
kimsenin iki sekilde Olmesini miimkiin gordigiini aktarmistir. Bununla birlikte
Mu’tezile’den Ebii’l-Hiizeyl el- Allaf’in (6. 850) bu konuda farkli bir diisiinceye sahip
oldugunu aciklamistir. Bu diisiince soyledir: “Maktil i¢in 6ldiiriilme disinda baska bir
ecel yoktur, sdyet oOldiiriilmeseydi bir baska sebepten dolayi oldiiriilme vaktinde

Olecekti” (Mercani, 1888: 53-54).

Mercani’ye gore, 6len kisinin kendisi i¢in takdir olunan vaktin disinda 6lmesi miimkiin
olmadig1 gibi, kendisi i¢in belirlenmis olan kaza ve kaderden dolay1 oliim seklinin
disinda bir 6liimle 6lmesi de miimkiin degildir. Ona gore bu konudaki batil ve fasid
diisiincelerin sebebi, kaza ve kaderi kabul etmemek, iradenin umumiligini ve kudretin
stimaliinii reddetmek, kulu amellerinde bagimsiz gérmek ve isleri tamamen kula havale
(tefviz) etmektir. Mercani diisiincelerini bu sekilde agikladiktan sonra su ayete yer

vermistir:

“Allah izin vermedik¢e hicbir kisi O6lemez, bu belli bir vakte baglanmis takdir
edilmistir” (Al-i Imran, 3/145).

Mercani filozoflarin tabii ve ihtirami (inkitaa ugrayan, kesik) olmak tizere iki ecel kabul

ettiklerine de isaret etmistir (Mercani, 1888: 54).
2.2.5. Rizk

Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile arasinda, kullarin fiillerinin yaratilmasi ve ser ve ¢irkin olan
seylerin Allah tarafindan irade edilip edilmemesi (bu seylerin O’na isnad edilmesi)

konusunda ihtilaf vardir. Bu iki mezhep arasinda bu ihtilaftan kaynaklanan haram olan

' Bu goriis Bagdath Mu’tezili alimlere ve Mu’tezile'nin ¢ogunluguna aittir. Kadi Abdii’l-Cebbar (o.
1025), eger oldiiriilmemis olsaydi maktiiliin yasamasini da 6lmesini de miimkiin gorerek Ehl-i Siinnet’e
benzer bir goriise sahip olmustur (Kilavuz, 2006: 219).
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seylerin rizk olup olmadig1 konusunda bir goriis ayriligi bulunmaktadir (Aydin, 1968:
242).

Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu rizki “Allah’in canlilara yiyip igmek iizere verdigi
seylerdir” seklinde tarif etmislerdir. Es’ariler rizki “Allah’in canlilara gidalanmalari
veya bagka tiirlii faydalanmalar1 icin verdigi seylerdir” seklinde daha genel bir bicimde
tanimlamiglardir. Aydin, “rizk” kelimesinin masdar olup dilcilere gore “faydalanilan

sey”” demek oldugunu belirtmistir (Aydin, 1968: 241-243; Taftazani, 1999: 226).

Rizkin taniminda bu sekilde bir ayrintt olmakla birlikte Ehl-i Siinnet’in rizk

konusundaki goriigleri sdyledir:

1. Yegane rizk veren (Razik) Allah Teala’dir. O “Rezzak-1 alemdir.”

2. Haram olan bir sey onu kazanan kul i¢in riziktir.

3. Haram rizk ise de, Allah Teala’nin haram olan rizki kulun kazanmasina rizasi yoktur.

4. Herkes kendi rizkini yer. Bir kimse bagkasinin rizkin1 yiyemeyecegi gibi, baskasi da
onun rizkini yiyemez (Aydin, 1968: 241-242; Kilavuz, 2006: 221-223). Mercani, her
canlinin kendi rizkin1 yemesiyle ilgili olarak, canli i¢in rizkinin ve émriiniin birbirinden
fazla olamayacagini ifade etmis; birinin bagkasinin rizkin1 yiyemeyecegi konusunda ise,
Allah’in kazasinin ve kaderinin degismesinin imkansizligindan dolayi bunun bdyle

oldugunu belirtmistir (Mercani, 1888: 54).

Mercani, ister kiginin miilkii olsun isterse olmasin haramin rizk oldugunu, c¢iinkii

Allah’1n gida olarak o seyi ona takdir edip sevkettigini belirterek su ayeti zikretmistir:
“Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki onun rizki Allah’a ait olmasin” (Had, 11/6).

Rizkin sadece helal olan seylere hasredilmesi durumunda, Allah kullarin ¢ogu i¢in razik
(rizik  veren) olmayacagi i¢in, haram olan seyler de rizk kapsaminda

degerlendirilmelidir (Mercani, 1888: 54).

Mercani, rizk isminin “Kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden hayir yolunda harcarlar”
(el-Bakara, 2/3) ayetinde oldugu gibi bazen miilk anlaminda kullanildigini1 belirtmistir.

Mu’tezile’nin  bunu (rizk kelimesini) “sahibinin yedigi miilk (memlik)” veya
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“kendisinden yararlanilmas1 yasaklanmamis olan sey” olarak yorumladiklarini,

dolayisiyla harami rizk olarak kabul etmediklerini ifade etmistir (Mercani, 1888: 54).

Mu’tezile’ nin rizk tanimi, hayvanlar1 ve 6mrii boyunca haram yiyenleri disarda biraktigi

i¢cin Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan tenkid edilmistir (Aydin, 1968: 244).
2.2.6. Hidayet ve Dalalet

Hidayet sozliikte, dogru yolu agiklamak ve gostermek, dogruyu ve gercegi bulmak
anlamlarina gelir. Terim olarak ise, Allah’in kullarmma dogru yolu goéstermesi ve
aciklamasi, ayrica onlarin hiir iradeleri ile yaptiklari tercihe gore hidayet bulmalarini ve
dogru yola girmeleri fiilini yaratmasi demektir. Allah’in diledigi kullar1 i¢in hidayeti
yaratmasi caizdir ve O’ndan baska insanlar1 hidayete sevkeden gergek bir fail yoktur

(Kilavuz, 2006: 195).

Mercani’ye gore, Allah diledigi kimseyi muvaffak kilarak ve bu ise gogsiinii (gonliinii)
acarak hidayete sevk eder. Hidayet, Mu’tezile’nin anladig1 gibi sadece hak olan yolu
aciklamaktan ibaret degildir ve anlami daha geneldir. Hidayet, zorla baski kurmak ve
mesakkat vermek (ta’nif) demek olmayip, liitufla dogru yolu gostermek (delalet) ve
irsaddir. Allah’in hidayeti ise, insanin se¢imiyle kendisi i¢in miimkiin olan olgunluga
(kemale) cekilmesi seklindeki irsddi yaratmasi ve onun menfaatine olan seylere

yonlendirmesidir (Mercani, 1888: 55).
Mercani hidayetle ilgili olarak dort mertebe ve boyuttan bahsetmistir:

1. Akil, zahiri ve batini hisler gibi hidayetle ilgili ona vesile olacak miimkiin olan

kuvveleri maslahatlara yonlendirmek. Su ayet buna isaret etmektedir:

“Her seyi yaratan, sonra da onu yaratilis gayesine uygun yola koyan, Yiice Yaradan’dir”

(Taha, 20/50).

2. Hakk ile batili, salah ve resadi birbirinden ayiran delilleri ortaya koymak.
“Ona hay1r ve ser yollarin1 gdstermedik mi?” (el-Beled, 90/10).

3. Peygamberler gondererek ve kitaplar indirerek davette bulunmak.

“Onlar1 buyruklarimizla dogru yolu gosteren dnderler yaptik” (el-Enbiya, 21/73).
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“Gergekten bu Kur’an insanlar1 en dogru yola, en isabetli tutuma yoneltir” (el-Isra,

17/9).

4. Gogsiin (gonliin) agilmast ve kalpteki sirlarin kesfi ile esyanin oldugu hal iizere

mahiyetinin gosterilmesi. Bu mertebe sadece peygamberlere ve evliyalara mahsustur.

“Iste onlar Allah’mn hidayet verdigi kimselerdir, sen de onlarin yolundan yiirii” (el-

En’am, 6/90).

“Bizim ugrumuzda gayret gosterip miicahede edenlere elbette muvaffakiyet yollarimizi

gosterecegiz” (el-Ankebit, 29/69).

Kullardan uhrevi saddeti ve dogru yolu (sirdt-1 miistakim) gosterenler (hiidat)
peygamberler ve alimlerdir. Fakat onlarin dillerinden insanlar1 asil hidayete erdiren
(Hadi) Allah’tir. Peygamberler ve alimler Allah’in kudreti ve tedbiri altinda musahhar
olan kimselerdir. Nitekim bu gergek ayette su sekilde ifade edilmistir:

“Sen diledigin kimseyi dogru yola eristiremezsin, 14kin ancak Allah diledigini dogruya
ulastirir, O hidayete gelecek olanlari pek iyi bilir” (el-Kasas, 28/56) (Mercani, 1888: 55-
56).

Sozliikkte sapmak, yolunu sasirmak, dogru yoldan ¢ikmak anlamlarina gelen dalalet
terim olarak, Allah’in gosterdigi hak yoldan ¢ikmak ve sapkin inanglara sahip olmak
demektir. Allah’1n bir kul i¢in sapkinlig1 yaratmasi, o kulun iradesini kotiiye kullanarak
sapkinligi tercih etmesi sebebiyledir. Yoksa kul bunu tercih etmedigi siirece ilahi irade

ve kudret onu zorla sapkinlik yoluna sevk etmez (Kilavuz, 2006: 195, 197).

Mercani, Allah’in diledigi kimseyi dalélete diisiirmesini, onu yardimcisiz olarak yalniz
basina birakmak stretiyle zelil etmesi ve rahmet-i ilahiden mahrum birakmasi (hizlan)
olarak ac¢iklamistir. Dalalete diisen kisinin gégsiinde bir daralma, bir sikigiklik olacagini
belirtmis, dogru diisiinmeden yiiz c¢evirdigi, haddi asip giinahlar isleyerek ve dogru
yoldan ayrilarak sapiklik i¢ine girdigi i¢in imani1 ve taati ¢irkin, kiifri ve ma’siyyetleri
giizel gorecegini ifade etmistir. Kisi bu durumu koétii tercihte bulunarak kendisi hak
ettigi icin, her hangi bir cefanin ve zulmiin vehmedilmesi s6z konusu degildir. Dalalete

diisirmenin (idlal) Allah’in mesietiyle (dilemesiyle) oldugunun vurgulanmasi ise
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Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi dalaletin, Allah’in insan1 dall (sapik) olarak bulmasi ve

ona sapik ismini vermesinden ibaret olmadigini belirtmek i¢indir (Mercani, 1888: 55).
2.2.7. Hiisn-Kubh

Hiisn, giizellik ve iyilik; kubh da cirkinlik ve kotiilik anlamina gelir. Kelam alimleri

hiisn ve kubhu ¢esitli sekillerde tarif etmislerdir:

1. Kemal sifat1 olana giizel, noksan sifati olana ¢irkin denir. Ilim giizeldir, cehalet

cirkindir gibi.

2. Maksada uygun olan giizel, uygun olmayan ¢irkindir. Adalet giizeldir, zulim

cirkindir gibi. Bu manadaki hiisn ve kubha “maslahat ve mefsedet” de denir.

Bu iki manadaki hiisn ve kubhun akli oldugunda, yani akilla idrak edildiginde ittifak
vardir. Akilla idrak edilen hiisn ve kubh da zar(rl ve nazari seklinde iki kisma

ayrilmastir.

3. Diinyada medhe, ahirette sevaba vesile olan geyler giizel, diinyada zemme, ahirette
ikaba sebep olan seyler cirkindir. Allah’a iman ve ibadetler giizel, kiifiir, fisk vb. seyler
cirkindir gibi. Iste bu manadaki hiisn ve kubhta ihtilaf vardir ve “insanin fiillerinde
haddizatinda iyilik ve kotiiliik 6zelligi ve niteligi var midir, bunlar1 din gelmeden 6nce
insan akli kavrayabilir mi ve insanlarin bu konularda yiikiimlii olmalar1 gerekir mi?”

gibi sorulara farkli cevaplar verilmistir.

Es’ariyye ve Cebriyye’ye gore fiiller aslinda iyilik ve kotiiliik 6zelligine sahip degildir.
Es’arl mezhebine gore, Allah’in emrettigi seyler giizeldir. Bu manada “hiisn emrin
micebidir” yani emir emredilen seylerin hiisn (giizel) olmasini1 gerektirir. Dolayisiyla,
akil bunlarm iyilik ve giizelligine hiikmedemez, davranislar iyi ve giizel olduklar1 igin
emredilmis degil, emredildikleri i¢in iyi ve giizel 6zelligini kazanmiglardir. Kubh igin

de ayni1 seyler gegerlidir.

Ma’tiiridi ve Mu’tezile mezhebi ise fiillerin hiisn ve kubhla nitelenmesi fiillerin zatlar
geregidir. Buna gore ‘“hiisn, emrin micebi degil, emrin medliliidiir’ yani emir,
emredilen seyin hiisn (giizel) olmasini gerektirmeyip, onun hiisn olduguna delalet ve
isaret eder. Allah yapilmasini istedigi seyi, o sey giizel oldugu i¢in emretmistir. Kubh

i¢in de bu esaslar gecerlidir.
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Matiiridiler, sevap ve ikaba konu olacak hiisn ve kubha aklin degil, dinin hiikkmettigini

savunarak bu konuda Mu’tezile’den ayrilmiglardir.

Es’ari, Mu’tezile ve Matiirldi mezhebleri, hiisn ve kubh anlayisinin din gelmeden 6nce
insanlarin miikellef olmalarimi ne sekilde etkileyecegi konusunda farkli goriisler

belirtmislerdir (Aydin, 1968: 249-252; Kilavuz, 2006: 205-207 ve 209).

Mercani, hiisnii, “aklin 6viilmeye ve sevilmeye deger olarak addettigi sey”, kubhu da
selim tabiatin “¢irkin” ve dogru aklin “eksik” gordiigii sey olarak tarif etmistir. ilahi
fiillerin bunlarla nitelenmesi uygun olmayacagindan dolayi, hiisn ve kubhun kullarin

fiilleri ile ilgili oldugunu 6zellikle belirtmistir (Mercani, 1888: 48).

Kullarin her tiirlii fiilinde Allah’in iradesi ve takdiri s6z konusu iken, O’nun rizasi,
muhabbeti ve emri sadece giizel fiillere (hiisn) taalluk eder (Mercani, 1888: 48; Sabulni,

2005: 71).

Mercani, Es’arilerin bu konuda, “irade ve mesiet, riza ve muhabbetten ayri
diisiiniilemez” fikriyle ve “bir seyi irade etmek onun ziddimi ¢irkin gérmek demektir”
diisiincesiyle, Mu’tezile ile uyum iginde olduklarini sdylemistir. Allah’in iradesinin
umumiligi ve kudretinin stimilii noktasinda Hanefilere muvafakat etmedikleri zaman
Allah’1n kiifre riza gosterdigi ve kiifrii sevdigi gibi bir mananin anlasilacagini, oysa su

ayetlerin bunun aksini ifade ettigini belirtmistir:
“Allah kullarinin inkara sapmalarina razi olmaz” (Ziimer, 39/7).

“Allah bozguncular1 sevmez” (el-Kasas, 28/77) (Mercani, 1888: 48-49).

Mercani’nin bu konuda dikkati ¢eken diisiinceleri bunlar olmakla birlikte, genel
hatlartyla yukarida agiklamaya calistigimiz hiisn-kubh konusunda bizim degindigimiz

hemen hemen biitiin noktalara temas etmistir (Mercani, 1888: 16, 48-50, 56).
2.2.8. Aslah Konusu

Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’in biitiin fiileri zatinin muktezas1 olmayip, ilim, irade, kudret
ve tekvin sifatlariin birer taalluku olarak miimkinat (caizat)tandir. Bu fiiller Allah’tan
icab yoluyla zarlri olarak (vacibat) degil, irade ve ihtiyar yoluyla sudur ederler. Zira
Allah, Fail-i Muhtar’dir ve O’na hi¢ bir fiili yapmak vécib olmaz. Buna ragmen

Mu’tezile mensuplari, kullarin fiilerinin yaratilmasi (halk-1 ef’al-i ibad) ile hiisn ve kubh

76



meselesindeki goriislerinin etkisiyle, “kul i¢in aslahi ( en uygun, en menfaatli, en hayirh
olani) yaratmak Allah’a vacibtir” diyerek Ehl-i Siinnet’e muhalefet etmislerdir (Aydin,
1968: 253).

Mercani, Allah’in ilminin kemaline, kudretinin kapsayiciligina, comertlik ve ikraminin
tam olusuna bakildiginda, O’nun i¢in cehalet, acizlik ve cimriligin diisiiniilemeyecegini
ifade etmis, Allah’in fazli ve ihsaniyla esya konusunda hikmete ridyet ettigini
belirtmistir (Mercani, 1888: 56). Boylece Mu’tezile’nin bu konuda kendi goriisiinii
destekleyebilecegi en 6nemli delillerinden biri olan “Aslah olani terk etmek cimrilik ve
sefihliktir” soziinlin bir manasi kalmamaktadir. Ciinkii “Allah’in kerem, hikmet, Lituf ve
islerin akibeti hakkinda bilgi sahibi oldugu kesin delillerle sabit bulundugundan, bir seyi
vermemek hakkina sahip olan bir zatin, o seyi vermemesi adéalet ve hikmetin ta

kendisidir” (Taftazani, 1999: 247).

Mercani, Mu’tezile’nin aslah kavraminin anlam ve icerigi konusunda kendi i¢inde farkl

degerlendirmelerde bulundugunu dile getirmistir' (Mercani, 1888: 56).

Mercani, Mu’tezile’ye gore, Allah’in hakim oldugunu, kamil bir kudreti, tam bir ilmi ve
apacik bir comertliginin bulundugunu, tiim bunlarin herkesin hayrina olanin ve (alem
icin) gilizel bir nizdmin gerceklesmesini gerekli kilacagini belirtmistir. Onlara gore
Allah’mn hayrindan iistlin bir hayir ve onun giizelliginin (glizel yapmasinin) bir benzeri
diisiiniilemez. Bu diisiinceden hareketle onlarin “Mevcut alemden daha giizelini

yaratmak imkan dahilinde degildir” dediklerini ifade etmistir (Mercani, 1888: 73).

Mercani, Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin, bu mesele yiiziinden hocasi Eba Ali el-Ciibbai ile
miinazara ettigini ve onu ilzam ederek Mu’tezile mezhebini terkettigini belirtmistir.
Mu’tezile’den ayrilan Eg’ari’nin Onceleri, slinnete meylederek Selefiler ile birlikte
hareket ettigini, daha sonra ise Kelam metodunu gelistirerek kendi mezhebini
kurdugunu ve Mu’tezile ile onlarin metodlariyla tartismalarda bulundugunu soylemistir.
Boylece Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e Keldam metodunu ilk sokanin Es’ari oldugunu
belirtmistir. Mercaniye gore, Ehl-i Stinnet alimleri dnceden bdyle bir anlayisa sahip
olmamiglar ve bu yeni metodu begenmemislerdir. Mercani’ye gore Es’ari’nin selef

yolundan ayrilmasiyla birlikte onun “Hanefl imamlarimiz” dedigi alimler, Egs’arl

' Bu degerlendirmeler i¢in bk. (Mercani, 1888: 56).
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mezhebini miinferid bir mezhep olarak kabul etmisler, goriislerinin zayif ve batil
oldugunu ileri stirerek reddetmislerdir. Onlarin goriislerinin ¢ogunun baskalarindan

alint1 (menhl/intihal) oldugunu diistinmiislerdir (Mercani, 1888: 56-57).

Mercani, ¢ogu Ehl-i Siinnet keldmcisinin dile getirdigi su gerekgelerle, Allah i¢in bir

fiili yapmanin kendisine vacib oldugunu sdylemenin uygun olmadigini ifade etmistir:

1. Eger kul i¢in aslah olan1 yaratmak Allah’a vacib olsaydi, Allah’in fiillerinde Fail-1
Muhtar (fiilerinde hicbir zorlamanin etkisinden s6z edilemeyen ve fiilerini kendi irade

ve ihtiyariyla yapan) olmamasi gerekirdi.

2. Aslahi yaratmak Allah’a vacib olsaydi, Allah kullarin1 nimetlendirmesinden dolayz,

hamd, stikiir ve sendya layik olmaz, bunlar1 hak etmemis olurdu.

3. Kul i¢in aslah olan Allah’a vacib olsaydi, Allah’in “ulu’l-azm” peygamberlere olan

in’ami, Ebl Cehil gibilere olanlardan fazla olmazdi (Mercani, 1888: 57).

Yine bu ciimleden olarak Allah fakir kafiri yaratmaz ve Allah’a dua etmenin bir manasi

olmazdi (Taftazani, 1999: 243, 246; Sablni, 2005: 75).

Mercani, ilim, irade ve kudretle ilgili viiclibiyetin ihtiyara miinafi olmadigini aksine onu
te’kid ettigini belirtmistir. Allah’in ilmi ve hakkinda o sekilde hiikiim vermesinden
dolay1, miimkiin olanin, bir seyi hak ettigi konusunda her hangi bir saibe yoksa ve zati
geregi onu gerektiriyorsa, Allah fazlinin ve ihsanin galebe ¢almasiyla onun i¢in hayirl
olan1 ona verir. iste bu manadaki bir viiciib Allah’in yine kendi dilemesiyle oldugu i¢in
Allah’mn ihtiyar1 konusunda yani Fail-i Muhtar olmasi noktasinda bir problem

olusturmaz (Mercani, 1888: 57).
2.2.9. Hikmet-illet

Bu konu hiisn-kubh ve aslah konusuyla yakindan ilgilidir. Hikmet, “diizenli, dengeli ve
saglam is, hiikkiim ile hiikkmiin baglandig1 durum arasindaki uygunluk, hiikmiin konmas1
ile amaglanan sonu¢ ve korunmak istenen menfaat” vb. anlamlara gelir. Illet ise,
hiikmiin ve olayin varlig1 kendisine nisbet ve izafe edilen, hiikiim ve olayda dogrudan
dogruya etkin olan durum veya 6zellik, Allah’1n varliklar1 yaratirken ve dini hiikiimleri

koyarken gozettigi yararlar, gerekceler, sebepler” gibi anlamlara gelir. Kelamcilar

Allah’m hakim oldugunda ittifak etmekle birlikte, Allah’in hikmetini agiklarken farkli
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goriigler ileri siirmiislerdir. Matiiridiyye ve Mu’tezile’ye gore Allah’in yaptigi ve
emrettigi her seyde insan akliyla anlagilabilen bir hikmet ve illet vardir. Es’ariyye ve
Cebriyye bu gesit bir hikmet anlayisini reddetmislerdir. Mu’tezile, Allah’in fiillerindeki
hikmetin “viicib ve zarlret” yoluyla oldugunu iddia ederken, Matiiridiler, ildhi
fiillerdeki hikmetin “liituf, ihsan, atd” yoluyla var oldugunu savunmuslardir (Kilavuz,

2006: 203).

Mercani, “bize gore illet (ta’lil) haktir” demis ve Eg’ariyye ile Mu’tezile’nin bu konuda

farkl diistindiiklerini belirtmistir (Mercani, 1888: 57).
2.3. Niibiivvet
2.3.1. Peygamberlere iman

Peygamberlere iman, Allah tarafindan insanlara dogru yolu gostermek ig¢in, seckin
kimselerin gonderildigine ve bunlarin Allah’tan getirdigi biitlin bilgilerin dogru

olduguna inanmak demektir ve bu husus inang esaslarindan biridir (Kilavuz, 2006: 225).

Kuv’an-1 Kerim’de aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan biitiin peygamberlere
inanmanin gerekli oldugu ifade edilmistir (el-Bakara, 2/136, 185). Yine K. Kerim’de
peygamberlerin bir kismina inanip, digerlerine inanmamak kiifiir sayilmis ve
peygamberler arasinda ayirim yapmayanlarin miikafatlandirilacag: belirtilmistir (Nisa,
4/150-152). Allah asirlar boyunca biitiin topluluk ve iimmetlere peygamberler
gondermistir (Fatir, 35/24; Nahl, 16/63; Ytnus, 10/47). isldam dininde peygamberler ilah
mertebesine ¢ikarilmamis, onlar Allah’in kulu ve elgisi kabul edilmistir. Onlarin her
hangi bir tanrilik 6zelliklerinin bulunmadigi, Allah’in dilemesi disinda fayda ve zarar
saglama giiclerinin olmadig1 ve gaybi bilmedikleri belirtilmistir (el-Maide, 5/72-75; el-
A’raf, 7/188). Peygamberlik kesbi olmayip Allah vergisidir (vehbi) ve Allah diledigi

kimseyi bir liituf olarak peygamber olarak se¢mistir (el-Cumu’a, 62/4).

Allah’in subiiti olan isim ve sifatlariyla kdinat ve insanla iliski halinde oldugu
reddedilemeyecek bir hakikattir. Allah’in bu isim ve sifatlarinin dleme ve insana taalluk
ve tecellisi s6z konusudur. Allah’in, basta rahmet, irade, kelam, bi’set ve diger sifatlar
ve insanlarin Aacizligi, yetersizligi ve peygamberlere olan ihtiyact goz Oniinde
bulunduruldugunda, peygamberlik miiessesesinin varligi ve gerekliligi kendiliginden

ortaya ¢ikmaktadir (Kilavuz, 2006: 229-230). Peygamber gondermenin miimkiin olup
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bunu aklin kabul edecegi, biiylik cogunluk tarafindan kabul edilmistir (Sabtni, 2005:
45).

Kelamcilar arasinda Allah’in peygamber gondermesinin hiikmii konusunda degisik
goriisler bulunmaktadir. Eg’ariler’e gore, Allah’in fiillerinde fayda, hikmet ve illet gibi
bir sebep gozetilmedigi i¢in, Allah irade ettigi icin peygamber gondermistir ve bunda
insanlar icin her hangi bir maslahat ve fayda dikkate alinmamistir. Mu’tezile aslah
gorlistinden hareketle Allah’in peygamber gondermesinin O’nun {izerine vacib
oldugunu savunmustur. Matiiridilere gore ise peygamber gondermede hikmet vardir ve
bu Allah’in zatina ve kudretine gore degil, hikmetine ve liitfuna gore (hikmetin geregi)

vacibdir (Taftazani, 1999: 293-294 (dipnottan); Sabini, 2005: 45).

Mercani, peygamber gondermede maslahat ve 1iyi bir netice yoOniiyle hikmet
bulundugunu sdylemis, Mu’tezile’nin “peygamber gondermek Allah’a vacibdir”
dedigini ve bunu O’nun hikmetinin bir geregi olarak kabul ettiklerini belirtmistir

(Mercani, 1888: 73).

Mercani, restl ve nebi kavramlar1 konusundaki farkli goriislerin iizerinde durmus, Ebi
Manstr el-Matiiridi ve diger Hanefilerin, ikisi arasinda umum ve husus yoniiyle bir fark
kabul ettiklerini, ayetlerin (el-Hac, 22/52; el-Meryem, 19/51, 54) de buna isaret ettigini
belirtmistir (Mercani, 1888: 73).

Mercani, Allah’in insanlara, peygambere olan muhtagliklarindan ve vasitasiz olarak
Allah’m feyzini kabul etmede ve emirlerini anlamada yetersiz olmalarindan dolayz,
kendi halifesi ve vekili olarak, yeryliziinii 1slah etmesi, insanlar1 idare edip onlari
kemale erdirmesi ve Allah’in emirlerinin uygulanmasini saglamasi igin, bir melek degil
kendi ig¢lerinden birini (el-En’am, 6/9) peygamber olarak gonderdigini belirtmistir
(Mercani, 1888: 75).

Peygamberler, eger akla uygun ve onun gerektirecegi bir sey getirirlerse, akil bundan
miistagnidir; sdyet akla aykir1 ve onun benimsemeyecegi bir sey getirirlerse, aklin
hiiccet (delil) oldugu ittifakla kabul edildiginden, getirilenler batildir ve reddedilir
diisiincesiyle Allah’in peygamber gondermesini gereksiz ve faydasiz gorerek kabul
etmeyenler olmustur. Mercani aklin her konuda tek basina bilgi sahibi olamayacagini ve

cogu konuda nakle, dolayisiyla vahy ve peygambere muhtag oldugunu belirtmistir
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(Mercani, 1888: 75). Sablni bu konuda, aklin vacib ve miimteni’ konusunda kolayca
hiikiim verebilecegini ancak miimkiin (cdiz) hakkinda hiikiim veremeyecegini, bu

sahadaki hig bir seyi farz veya haram kilamayacagin ifade etmistir (Sabtini, 2005: 46).

Peygamberler, adaletin saglanmasi, hukukun degeri, sanatla ilgili kanunlar, ilm1 usiller
gibi diinyevi ve akaid, ibadet cesitleri, muamelat, ukibat gibi dini konularda insanlara

ihtiyag duyduklart seyleri agiklarlar (Mercani, 1888: 76).

Peygamberlerin sayisiyla ilgili, hadislerde 124 bin ve 224 bin sayilar1 zikredilmistir
(Taftazani, 1999: 301). Mercani 124 bin ve 8 bin seklinde rivayetlerin oldugunu
aciklamigtir. Mercani bu ve benzer rivayetlerin haber-i vahid olduklar1 i¢in zan ifade
ettikleri ve ayette de “Biz senden once de birgok restil gonderdik, onlardan bazisini sana
anlattik, bazisini ise anlatmadik™ (el-Mii’min, 40/78) buyuruldugu i¢in peygamberlerle
ilgili olarak her hangi bir say1 belirlememenin yerinde olacagini sOylemistir. Aksi
takdirde peygamber olanlarin peygamber sayilmamasi ve peygamber olmayanlarin
peygamber sayilmasi gibi bir durumun ortaya ¢ikacagim belirtmistir. Imanin sihhati
acisindan onlara toptan iman etmenin yeterli olacagini ifade etmistir. Bir kimseye “sen
falan peygambere iman ediyor musun?” denildiginde, o peygamberi bilmiyorsa “eger
peygamberse iman ettim” demesinin dogru olacagini, mutlak manada “iman ettim,

etmedim” demenin uygun olmadyacagini belirtmistir (Mercani, 1888: 77-78).

Mercani, peygamberlerin teblig edecekleri bilgileri Allah’tan aldiklarin1 (Necm, 53/3-4)
ve bunlar1 eksiksiz olarak iimmetlerine haber verdiklerini (el-Maide, 5/67), Allah’in
hikmeti geregi teferruatta farklilik olsa da (el-Maide, 5/48), dinin esas konularinda
hepsinin ayni ¢izgide olduklarini (Stra, 42/13) ifade etmistir (Mercani, 1888: 78).

Mercani, peygamberlerin 6zellikle dini hiikiimlerin tebligi konusunda yalancilik ve
hatadan masum (korunmus, hatasiz ve giinahsiz) olduklarina igaret etmistir.
Peygamberlerin, peygamber olarak gonderilmelerinden ve bu ise baglamalarindan sonra
kasten veya unutarak giinah islemekten, peygamberlikleri dncesinde de kiiftir ve sirk
giinahindan korunduklarint (Yasuf, 12/38) belirtmistir. Hasviyye’nin peygamberlerin
giinahtan korunmus olduklarin1 kabul etmediklerini ifade etmistir. Diger giinahlar
konusundaki ihtilaf bulundugunu sdylemis ve bu ihtilaflar hakkinda bilgi vermistir

(Mercani, 1888: 78).
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Mercani’ye gore nasslarda isyan, zuliim, hiisran vb. seylerin peygamberlere isnad
edilmesi neticesinde (el-Bakara, 2/35, 38; Taha, 20/121; el-A’raf, 7/22, 23 gibi) onlarin
giinah isledikleri izlenimi uyandiracak ifadeler te’vil edilmeli veya “hasenatii’l- ebrar
seyyiatii’l-mukarrabin” formiiliiyle “evla olani terk” olarak anlasilmalidir (Mercani,

1888: 79).

Mercani, imam Matiiridi’nin, “ismet kiilfeti kaldirmaz” dedigini aktarmistir. Bunun
manasi, peygamberlerin giinahtan korunmus olmalari, Allah’in bir Litfu olup,
peygamberi hayra sevkeder ve serden alikor. Bununla birlikte imtihan ve sinamanin

gerceklesmesi icin peygamberin ihtiyari (tercih hakki) devam eder (Mercani, 1888: 80).

Mercani, peygamberler arasinda niibiivvet ve risdlet acisindan bir {stiinliglin
olmadigini, fakat fazilet agisindan bir distiinliigiin olabilecegini (el-Bakara, 2/253)" ifade
etmistir. Hz. Peygamber’in en lstiin (efdal) peygamber olduguna dair iimmetin icmasi
oldugunu ondan sonra sirasityla, ulu’l-azm ve diger peygamberlerin geldigini
soylemistir. Fakat Hz. Peygamber’den (s.av.) sonra Hz. Adem (a.s.), Hz. Nuh (a.s.), Hz.
Ibrahim (a.s.), Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Isa’dan (a.s.) hangisinin en {istiin peygamber
oldugu konusunda ihtilaf oldugunu belirtmistir (Mercani, 1888: 80). Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), peygamberlerin sonuncusu oldugu kitap (el-Ahzab, 33/40), slinnet ve icma ile

sabittir (Mercani, 1888: 77).
2.3.2. Miicize

Klasik kelam kitaplarinda niiblivvetin ispat1 konusunda en fazla kullanilan delil micize
olmustur (Ozervarli, 2008: 116). Bu kitaplardaki farkli tammlar gdz Oniinde
bulunduruldugunda miicize, “inkadr edenlere meydan okudugu esnada, peygamberlik
iddiasinda bulunan zatin elinde, benzerini getirmekten inkarcilar1 acze diisiiren, fiili
veya men’] bir tarzda meydana gelen (harikuldde) bir is” olarak tamimlanmistir®

(Karadeniz, 1999: 27).

! {slamoglu bu ayete, “S6z konusu elgilerden her birine digerinden farkli meziyetler bahsettik” manasini
vermis ve ayetin lafzen, “Onlardan bazilarini1 bazilara istiin kildik” anlaminda oldugunu belirtmistir.
Fakat buradakinin “tafdil” degil, esas itibariyle c¢esitlilik ve farkliliga delalet eden “tefadul” oldugunu
ifade etmistir (Islamoglu, 2008: 87).

2 . . . . ~ . e eq e1e geq e . n
Micizenin kelime manasi ile Kur’an ve hadiste kullanimu ile ilgili bilgi vermek gerekirse, micize,
(1P A

kudretin ziddi olan “acz” kokiinden tiireyen “a’ceze” fiilinin ism-i failidir. Sonundaki “ta” harfi
miienneslik alameti olmayip “el-allametii”’de oldugu gibi miibalaga i¢indir ve baskalarini aciz birakan
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Mercani, micizeyi, peygamberin niibiivvet iddiasinda bulundugunda ve bununla ilgili
hiiccet talep ettiginde elinde gerceklesen, kendisine karsi gelenleri benzer bir delil
getirerek meydan okumasi konusunda aciz birakan, onlara karsi tahaddi ve muaraza

iceren harikulade bir is olarak tanimlamistir (Mercani, 1888: 76).

Micizenin, harikulade olmasi yani i’caz igermesi, Allah’in fiili olmasi, peygamberin
elinde zuhur etmesi, iddiaya uygun olmasi, peygamberi yalanlamamasi1 ve peygamberlik
iddiasindan 6nce olmamasi gibi 6zellik ve sartlarindan bahsedilmistir (Karadeniz, 1999:

35-45).

Adetullah ve siinnetullah denilen tabiat kanunlarmin gegici bir siire gecerliliginin
kalkmas1 anlamina gelen miicize, tabiat1 geregi miisbet ilimlerle agiklanamaz bir 6zellik
tagimaktadir. Ciinkii mdcize tilirlinden olan olaylar akla ve tabiata hakim olan kanunlar
ile aciklanirsa, harikulade olma 6zelligini yitireceginden siradan bir olay olur ve micize
olma ozelligini kaybeder. Kelam alimleri micizenin determinizm ile uyusmadigini

diisiinmiis ve bu anlayisa karsi ¢ikmislardir (Taftazani, 1999: 296 (dipnottan)).

Micizeler, yakin donem kelam alimleri tarafindan akli (manevi) ve hissi (kevni) olmak
lizere bir ayirima tabi tutulmus, hissi micizelerin imkani ispata calisiimakla birlikte

manevi olanlarina daha fazla 6nem verilmistir (Ozervarli, 2008: 122).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en biiyiik miicizesinin Ku’ran oldugu konusunda kelamcilar
ittifak etmislerdir (Ozervarli, 2008: 116-117). Mercani’ye gore de, fesdhat bakimmdan
en yliksek dereceye ve belagat yoniinden en son mertebeye ulasan Kur’an her haliikarda
kiyamete kadar en biiyiik ve agik miucizedir. Kur’an hayret edilecek bir iisliba ve
sagilacak bir nazma sahiptir. Gegmise ait gaybi haberleri, gelecege dair gizli haberleri
icermesinin yaninda hikmetleri ve ince sirlari ihtiva eder (Mercani, 1888: 76). Mercand,
isrd olay1r Kur’an’in nassi ve meshur haberlerle sabit oldugu i¢in bunu inkar etmenin

kiifrii gerektirecegini belirtmis ve mi’rac muicizesinin Hz. Peygamber’in ruhu ve

harika manasinda kullanilir. Aciz birakmak meydan okuyanm &zelligi oldugu icin, burada bir seyi
sebebine nisbet etme agisindan mecazen, kendisiyle meydan okunan seye dayandirilarak bilinen bir ise
isim yapilmistir. Yani sonundaki “ta” harfi ayn1 zamanda “el-hakikatii’de oldugu gibi sifattan isme gegisi
de ifade eder. Micize kelimesi Kur’an’da gegmeyip bunun yerine ayet, beyyine ve burhan kelimeleriyle
ifade edilmistir. Muhaddisler ise daha ¢ok delil, ayat ve alamet kelimelerini kullanmislardir (Karadeniz,
1999: 21-22, 28).
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cesediyle birlikte uyanik oldugu halde gergeklestini kabul etmis, bu konudaki

tartismalara ve fakli goriislere yer vermistir (Mercani, 1888: 83).
2.3.3. Meleklere iman

Mercani, “melaike” kelimesinin “semail” kelimesinde oldugu gibi, zor islere karsi
siddet ve kudreti ifade eden “melak” kelimesinin ¢ogulu oldugunu sdylemistir. Bunun
elgilik (risalet) demek olan “uliike” kelimesinden gelen “malik” kelimesinden maklib
doniistiiriilmiis (maklib) oldugunun sdylendigini de belirtmistir. Ciinkii melekler,
peygamberlerde oldugu gibi Allah ile kullar1 arasinda bir vasitadirlar (Mercani, 1888:
80).

Melekler Allah’in kullart olup ne putperestlerin ileri siirdiikleri gibi Allah’in kizlaridir
ne de Yahudiler’in iddia ettikleri gibi onlar giinah isleyip —hatta kiifiir- Allah da onlar
cezalandiracaktir. Bilakis onlar giinahtan uzaktirlar, itaat etmek tizere yaratilmis olup bir
an olsun ibadetten bikmazlar. Zira bu husus Kur’an ayetleriyle (el-Enbiya, 21/20, 26-27,
Tahrim, 66/6) sabittir (Mercani, 1888: 80-81).

Allah’in meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim dedigi zaman” (el-Bakara,
2/30) meleklerin, “A! Oradaki nizam1 bozacak ve yeryiiziinii kana bulayacak bir mahlik
mu yaratacaksin?” (el-Bakara, 2/30) sozleri, Allah’a kars1 bir itiraz ve insanlar1 giybet

tarzinda bir kinama olmayi1p, saskinligin ve hayretin ifadesidir (Mercani, 1888: 81).

Allah’m emrine kars1 gelen Iblis’in meleklere yapilan emre muhatap olup onlardan
istisna edilmesi (el-Bakara, 2/34) bazi meleklerin giinah isleyebileceklerine delil teskil
etmez. Ciinkii o cinlerden kabul edilmistir (el-Kehf, 18/50), bu emre muhatap olmasi, ya
kars1 ¢ikmadan onceki halinin meleklerin derecesini haiz olmasindandir ya da buradaki
emirde ¢ogunlugu ve lstiin olan1 dikkate alma kaidesine (taglib) uyuldugu icindir

(Mercani, 1888: 81; Taftazani, 1999: 305).

Meleklere dil uzatmak (setm), bugz etmek ve edebe uymayan seyleri onlara yakistirmak

caiz degildir ve kisinin kiifriine (el-Bakara, 2/98) sebep olur (Mercani, 1888: 81).

Harut ve Marut, melek olup onlarin kiifrii ve biiyiik gilinah isledikleri konusunda bir

delil yoktur. Melekler cisimlere mahsus olan erkeklik ve disilikle nitelendirilemezler.
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Melekler ayette de belirtildigi gibi (el-Meryem, 19/17) degisik sekillere girerek latif

timsallerde ve bi¢cimlerde goriinebilirler (Mercani, 1888: 81).

Mercani, Hanefi imamlarimiz dedigi alimlerin melekler ve ruh konusunda sunlari
disiindiigiinii  dile getirmistir:  Allah bunlarin  ilmini kendine birakmistir ve
yarattiklarindan hi¢ kimse ona muttali’ olmamistir. Allah’in onlarla ilgili bize ilim
olarak vermedigi, keyfiyetini gizleyip mahiyetini perdeledigi seyleri arastirmak uygun
degildir. Yapilmasi gereken, durulmasi gereken yerde durmak ve sinirt agmamaktir

(Mercani, 1888: 81).
2.3.4. Kitaplara iman

Allah keldm sifatinin bir tezahiirii olarak peygamberlere, emir ve nehyini, va’d ve
valdini agikladigr kitaplar indirmistir. Kitaplara inanmak iman esaslarindan biridir

(Nisa, 4/136; el-Bakara, 2/177, 285).

Mercani, peygamberlere gonderilen kitaplar ve sahifeler (suhuf) konusunda
Taftazani’nin aksine (Taftazani, 1999: 306) bir fazilet ayrimina gitmemis ve onlarin
arasinda okunan nazm ve dinlenenden bagka farklilik (tefaviit ve tefadul) olmadigini
belirtmistir. Yine onlarin arasindaki farklilik sadece Allah’in zikrini ve O’nun salih
kullarint icermesi yoniiyledir. Kutsal kitaplardan bir tek sozii inkar eden kiifre girer.
Ancak Sari’in anlattigi ve kararlastirdigl konular disinda Kur’an’in neshettigi, gecmis

kitaplarin okunmasi, yazilmasi ve hiikiimleri bundan miistesnadir (Mercéani, 1888: 82).
2.3.5. Keramet

Mercani’ye gore, kendisinde kerdmet zuhtir eden veli, kendi marifetinin imkan sagladigi
nisbette, O’nun varlig1r ve dinin bildirmis oldugu isim ve sifatlar1 tasdik konusunda
Allah’1 bilen (arif-i billah), taat ve zikre siirekli olarak devam eden ve giinahlardan

kacinan kisidir (Mercani, 1888: 83-84).

Keramet, peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin velinin elinde gergeklesen harikulade
bir istir. Keramet hadisesi, micize, istidrac, matnet ve sihirden farklidir (Mercani,

1888: 84).

Hanefiler, Siiler ve Es’ariler’in ¢ogu kerAmeti kabul etmis, Mu’tezile ve Eba Ishak el-

Isfereyani (6. 1027), EbQ Abdullah el-Halimi (6. 1012) gibi Es’ari alimler, micize ile
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kanistiritlip peygamberligin ispati1 konusunda problem olusturacagi i¢in bunu kabul

etmemislerdir (Mercani, 1888: 84).

Mercani, K. Kerim’de kerametle ilgili ayetlerin (Al-ii Imran, 3/37; Neml, 27/40)
bulunduguna isaret etmis (Mercani, 1888: 84) ve bu konuyla ilgili rivayetlere yer

vermistir (Mercani, 1888: 85-86).

Velinin elinde meydana gelen harikulade olay, kendisine uyulan peygamberin yiiceligini
gosterdiginden ve bu mertebeye ona uymanin bereketiyle ulasildigindan, peygambere

nisbetle miicize veliye nisbetle keramet olarak kabul edilmistir (Mercani, 1888: 86-87).
2.4. Ahiret

Ahiretle ilgili konular hakkinda sadece nakiller sayesinde bilgi sahibi oldugumuz i¢in
bunlara “sem’iyyat” da denilmistir. Biz bu béliimde Mercani’nin, kabir hayati, kiydmet
sonras1t haller, cennet ve cehennem, gilinahlarin affi ve sefdat konularindaki

degerlendirmelerine yer verecegiz.
2.4.1. Kabir Hayati

Insanlarin &ldiikten sonra ahirette yeniden diriltilinceye kadar icinde bulunduklari

doneme kabir (berzah) hayati denir.

Mercani Oliimleri her ne sekilde olursa olsun insanlarin kabirdeki azap ve nimete
muhatap (Al-ii Imrén, 3/169-170; Tirmizi, “KiyAmet”, 26) olacaklarini belirtmistir
(Mercani, 1888: 57). Kabirde, Miinker ve Nekir’in sorgusu (Tirmizi, “Cendiz”, 70),
kafirlerin (el-Mii’min, 40/46) ve giinahindan tévbe edenler disinda (Ibn Mace, “Ziihd”,
30)' 4si olarak 6len mii’minlerin azap gorecegi ile ilgili (ibn Mace, “Taharet”, 26)
nakli delillere isaret etmistir. Tovbe etmeden 6len kisinin azap goriip gérmemesinin

Allah’1in mesietine bagli oldugunu (el-Fetih, 48/14) belirtmistir (Mercani, 1888: 57-58).

Mercani, kabirdeki azap ve nimetin, ruha mi, bedene mi veya her ikisine mi olacagi
konusunun ihtilafli olduguna deginmis, ruh bedene donslin veya donmesin bunun
farketmeyecegini ve orada bunlar1 hissedecek bir ¢esit hayatin yaratilmasiyla bunun

gerceklesecegini ifade etmistir (Mercéani, 1888: 58).

! “Giinahindan tovbe eden onu hig islememis gibidir.”
* “Idrardan sakinin, ¢iinkii kabir azabmimn ¢ogu bu yiizdendir.”
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Mercani, bazi miiteahhirin Mu’tezili alimlerin “6len kisi cansizdir kabirde hayat
yoktur” dediklerini dile getirmistir. Ona gore, kabirde hayatin varligina iliskin nasslar
onun inkar edilmesine meydan vermeyecek kadar agiktir. Tevatiir derecesine ulasmasa
da bununla ilgili ¢ok delil vardir ve muhalifler ortaya ¢ikmadan 6nce Selef-i Salihin bu

konuda ittifak etmislerdir (Mercani, 1888: 58-59).

Ona gore, kabir hayati (ve ahiretle) ilgili anlatilanlar, ayetlerde ve hadislerde dogru
sOzlii oldugu aciklanan Peygamber (s.a.v.) tarafindan olacagi haber verilen miimkiin
iglerdir. Bunlar1 inkar edenler, Allah’in kudretinin genisligi, tedbir ve sanatinin
sasirticiligt konusunda cahil ve dar goriislii olan kimselerdir. Allah’in miilkiinde ve
melekiitundaki acaib seyler ilizerinde diisiinenler, kudret ve ceberiitunun hayret veren
yonlerini goz Oniinde bulunduranlar bu ve benzeri seylerin kabuliinii reddetmezler

(Mercani, 1888: 58; Taftazani, 1999: 251-253).
2.4.2. Kiyamet Sonrasi Haller

Bu baslik altinda Mercani’nin, ba’s, mizan, kitap (amel defteri), sudl (hesap), havz ve

sirat ile ilgili degerlendirmeleri iizerinde duracagiz.

Ba’s: Oldiikten sonra dirilmek demektir. Mercani bunu, cesetlerin toplanmasi (hasr) ve
ruhlarin iade edilmesi olarak agiklamigtir. Bunun da, dagilmis olan asli parcalarin
kisinin ilk yaratildig: sekliyle toplanip telif edilmesi ve ruhun bedenine geri donmesiyle
gerceklesecegini belirtmistir. Konuyla ilgili ayetlere (Yasin, 36/79, 81) yer vermistir.
Mercani yeniden dirilisin ruh ve bedenle birlikte olacagini kabul etmekle birlikte, “Yok,
olan bir seyin aynen tekrar var edilmesi (ma’dumun ayniyle iadesi) imkansizdir” diyen
filozoflarin bu sozlerini, tekfir edildikleri diger konularda oldugu gibi, onlarin tekfirine
sebep olmayacak sekilde, kabul edilen genel goriislere uygun hale getirmeye ¢alismistir.
Bunu yaparken, Ibn Sind’nin Sifi ve Necat isimli eserlerinden onun sdzlerine yer
vermistir. Ona gore, Oldiikten sonra dirilmeyi kabul etmeyen kiifre girer. Ciinkii bu
konudaki nasslar kat’i, haberler miitevatir ve onun sabit olusu zartirat-1 diniyedendir

(Mercani, 1888: 59).

Mizan (Vezn): Mercani, kiyamet giinlinde, kullarin amellerinin ve akidelerinin mizan ile
Olciiliip tam ve eksik olduklarinin belirlenecegini ifade etmistir. Bu durum, hafif ve agir

gelmesine gore, saidlerin mutlulugu ve sakilerin iizlintiisiiyle (el-Bakara, 2/167)
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sonuglanacaktir. Mizan konusunda insana diisen, onu kabul etmek ve gerektirdiklerine
iman etmektir. Yoksa keyfiyetini isbat etmek ve bildigimiz tartilarla mukayese etmek
degildir. Mercani’nin belirttigine gore, Es’ariler, ameller iki kefesi ve bir ibresi olan
tart1 ile Ol¢iiliir demislerdir. Mu’tezile ise, mizani, esit yargi ve adil hiikiimden ibaret
olarak degerlendirmislerdir. Mercani, bu konuyla ilgili ayetlere (el-A’raf, 7/8-9) yer
vermistir (Mercani, 1888: 59).

Kitap (Amel Defteri): Mercani’ye gore kitap, delilleri giliglendirmek ve mazeretleri
engellemek icin, kullarin 6miirlerinin basindan 6liimlerine kadar yaptiklarinin yazildigi
seydir. Kiydmet giliniinde mii’minin kitab1 sagindan, kafirin kitab1 ise solundan veya
arkasindan verilecektir. Bu hususlar ayetlerde (Zuhruf, 43/80; el-insikak, 84/7-12; el-
Isra, 17/14) belirtilmistir (Mercani, 1888: 60).

Sual (Hesap): Mercani, kisinin hesap yerinde diinyadaki inancindan ve amelinden
sorguya cekilecegini belirtmistir. Kafirler ve fasiklar giinahlarin1 agizlartyla itiraf edip,
organlar1 aleyhlerinde sahitlik etti§inde, hesap sorma onlar i¢in bir azarlama ve kinama
olacaktir. Bu hususa isaret eden ayetler (Saffat, 37/24; el-Hicr, 15/92; el-A’raf, 7/6)
vardir (Mercani, 1888: 60).

Hav(u)z: Mercani, havzin, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ikram edildigini
belirtmis ve bu konuyla ilgili baz1 hadislere (Tirmizi, “Kiyamet”, 14, 15 gibi) yer
vermistir (Mercani, 1888: 60).

Sirat: Mercani, siratin Cehennem iizerinde kurulan bir koprii oldugunu belirtmis ve

bununla ilgili baz1 hadisler (Buhari, “Tevhid”, 24 gibi) aktarmistir (Mercani, 1888: 60).
2.4.3. Cennet ve Cehennem

Mercani, cennetin itaatkar kullar i¢in miikafat yurdu, cehennemin de kiifiir ve masiyet
ehli i¢in ceza yeri (daru’l-ikab) oldugunu belirtmis, ayet ve hadislerde bunlarin gergek
oldugunu anlatan sayillamayacak ve gizli kalmayacak kadar c¢ok agiklamanin

bulundugunu ifade etmistir (Mercani, 1888: 61).

Mercani, baz1 Mu’tezili alimlerin, ayetlerden delil getirerek (el-Kasas, 28/83) cennet ve
cehennemin, miikafat ve ceza giliniinde yaratilacagini ileri siirdiiklerini, oysa bu ayetin

hale ve devamliliga isaret ettigi seklinde yorumlandigini belirtmistir. O’na gore, K.
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Kerim’de mazi sigasiyla gegen ayetler (Al-ii imran, 3/133; el-Bakara, 2/24) ve “Ben
salih kullarim i¢in cennette, hi¢bir goziin gérmedigi, higbir kulagin isitmedigi ve higbir
insan gonliinlin hatirlamadig1 bir takim nimetler hazirladim” (Buhéari, “Tefsiru Stre”,
32, “Tevhid”, 35; Miislim, “Cennet”, 1; Tirmizi, “Tefsiru Stre”, 32) anlamindaki kudsi
hadis, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis ve mevcut olduguna delil teskil
etmektedir. Ayrica Hz. Adem ve Hz. Havva kissasi da cennetin var olduguna isaret

etmektedir (Mercani, 1888: 61).

Mercani, Cehmiyye’nin, cennet ve cehennem ile orada bulunanlarin fani oldugunu ileri
stirdiiklerini belirtmistir. Cehmiyye’ye gore “Senin Rabbinin dilemesi harig, gokler ve
yer durdukga, orada ebedi kalacaklardir, ¢ilinkii Rabbin diledigini yapar” (Had, 11/107),
ayetindeki istisnanin sahihligi ve ebediligin Allah’in mesietine baglanmis olmasi bunu
gostermektedir. Onlara gore ayetteki “orada ebedi kalacaklardir” sozii miibalaga ve
te’kid icindir ve uzun bir siire kalmayr ifade eder. Mercani, cennet, cehennem ve
icindekilerin faniligini ileri siirmenin, Kitap, Siinnet ve icmaya aykiri oldugunu ifade

etmistir (Mercani, 1888: 61).

Mercani, Ibnii’l-Arabi (8. 1148) ve ona uyanlara nisbet edilen ihtilafa deginmistir. Bu
ihtilafin ebedi yurt (daru’l-huld) konusunda degil, azap ve onunla elemlenmenin
devamlilig1 hakkinda oldugunu belirtmistir. Onlar, “bu isin ash orada uzun bir siire
kalmaktir” diyerek ebediligi sadece orada kalmakla kayitlamislardir (Mercani, 1888:
61).

2.4.4. Giinahlarin Affi

Mercani, Nesefi Akaidi’ndeki giinahlarin affi ile ilgili ifadelere Kur’an-1 Kerim’den

deliller getirmis ve bu konudaki baz1 tartigsmalara deginmistir.

Mercani, Allah’in kendisine sirk kosulmasini tovbe olmadan affetmeyecegi konusunda
icma-1 immet oldugunu ve Nesefi’nin kullandig1 “sirk” kelimesiyle (Nesefi, ts.: 9)
mutlak manada kiifriin kastedildigini, ¢linkii kafirlerin genelinin miisrik oldugunu
soylemistir. Necmeddin Omer en-Nesefi’nin (6. 1142), et-Teysir fi't-Tefsir'de ve
Zemahseri’nin (0. 1144) Kegsdf’ta bunu belirttigini ifade etmis, miisrik isminin bazen

Ehl-i Kitap i¢in de kullanildigin1 dile getirmistir (Mercéani, 1888: 65).
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Mercani, kafirin bagislanmasmin akil yoniinden cdiz olup olmadig: ile ilgili ihtilafa
deginmis, Es’ariler’in ve Zemahseri’nin bunu aklen caiz gordiiklerini belirtmistir.
Onlara gore, cezalandirma hakki Allah’a aittir ve bu hakki diisiirebilir. Hanefiler ise,
bunu imkansiz goriirler ¢iinkii onlara gore, iyi ile kotlinlin arasin1 ayirmak hikmetin
geregidir (Sad, 38/28). Kiifiir islenen cinayetlerin en biiyligiidiir, onun mubah olmasi
muhtemel degildir. Dolayisiyla kafirin affedilmesine ve cezasinin ortadan
kaldirilmasina ihtimal yoktur. Mercani, sirf Allah’in rahmet ve kereminin, zalimi ihmal
etmeyi gerektirmeyecegini (el-Meryem, 19/45; el-Infitar, 82/6) ve O’ nun itaat edenlerle

asi olanlar1 birbirinden ayiracagini belirtmistir (Mercani, 1888: 65).

“Allah, diledigi kimselerin sirkin disindaki kiiciik ve biiylik giinahlarin1 bagislar”
(Nesefi, ts. : 9). Mercani bu ifadenin ayetten (Nisa, 4/48) glizel bir iktibas oldugunu ve
kul ister tovbe etsin isterse etmesin bunun fark etmeyecegini belirtmistir. Mu’tezile
mensuplari, genellikle asiler hakkindaki tehdit igerikli ayetleri (el-Cin, 72/23; el-Infitar,
82/14-16; el-Bakara, 2/81) delil gostererek Allah’in affetmesini sadece tovbe edilen
kiictik ve biiyiik glinahlara tahsis etmislerdir. Mercani, Nesefi’nin, onlarin bu goriisiinii
reddetmek i¢in “kiigiik ve bliyiik giinah” ifadesini kullandigimi belirtmistir. Mercani,
ayette gegcen “ma” kelimesinin (Nisa, 4/48) “men” kelimesi gibi genel (dmm) oldugunu
ve biiyiik giinah isledigi halde tovbe etmemis olanlar1 da kapsadigini ifade etmistir
(Mercani, 1888: 65). Taftazani ise, Mu’tezile’nin delil olarak kullandig1 ayetlerdeki
hiikmiin viictiba degil vukta delalet ettigini dile getirmistir (Taftazani, 1999: 269).

Kiiciik giinahtan dolay1 ceza gérmek caizdir, buna isaret eden ayetler (el-Bakara, 2/284;
el-Kehf, 18/49) mevcuttur. Mu’tezile, “Eger size yasaklanan giinahlarin biiyiiklerinden
kacinirsaniz, sizin 6biir kii¢lik giinahlariniz1 ortiip affederiz ve sizi degerli bir mevkiye
yerlestiririz” (Nisa, 4/31)" ayetinde bu hiikmiin bulunmadigmi ifade etmistir. Onlar
kiigiik glinahtan dolay1 azap gormeyi caiz géormezler (Mercani, 1888: 66-67).

Sayet helal sayilarak islenmediyse Allah’in biiyiik gilinahlar1 affetmesi miimkiindiir.
Biiyiik giinah1 helal saymak ise kiiftirdiir. Helal sayma (neticesindeki kiifiir) tasdike

aykiridir. Asilerin ve giinahkarlarin ebedi olarak cehennemde kalacaklara delalet eden

' Bu ayetin bu konu cergevesinde nasil degerlendirildigi ile ilgili bk. (Mercani, 1888: 67; Taftazani, 1999:
270).
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nasslar bu esasa gore yorumlanir veya iman1 onlardan nefyetmekle izah edilir (Mercani,

1888: 67).
2.4.5. Sefaat

Sefaat, ahirette giinahkar mii’'minlerin affedilmeleri ve itaatli mii’'minlerin daha yiiksek
mertebelere ulagsmalari i¢in peygamberlerin ve diger biiyiik zatlarin Allah’tan niyaz ve

istirhamda bulunmalaridir (Yegin, 1997: 651-652).

Mercani sefaatin, cezalarin ortadan kaldirilmasi ve derecelerin yiikseltilmesi oldugunu,
bunun da sadece Allah’in izin verdigi kimseler sayesinde ger¢eklesecegini belirtmistir.
Sefaat edecek kimselerin peygamberler, alimler ve sehitler oldugu ile ilgili hadisi (Ibn

Mace, “Ziihd”, 37) kaydetmistir (Mercani, 1888: 67).

Mu’tezile’nin sefaati, sevaplarin artirilmasi veya tovbe ettikten sonra biiyiik ya da kiiclik
giinahlarin affedilmesi seklinde anladigini belirtmistir. Mercani, sefaat ile ilgili mana
yoniinden miitevatir hadisler bulundugunu ifade etmis ve bu konuyu agiklarken bazi
ayetlere (el-Bakara, 2/48; el-Mii’'min, 40/18; el-Miiddessir, 74/48) basvurmustur
(Mercani, 1888: 68).
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SONUC

Bu calismada 1818-1889 yillar1 arasinda Kazan’da yasayan ve Hanefi-Matiiridi bir
kelame1 olan iinlii Tatar alimi Sihabiiddin el-Mercani’nin i’tikadi ve kelami goriisleri

aciklanmaya calisilmigtir.

Mercani’nin akaid ve kelam konularma dair dikkat ¢eken diisiinceleri vardir. O,
Hanefiler’i gercek manada Ehl-i Siinnet olarak nitelemis ve onlarin dogru yolda
olduklarmi belirtmistir. Ozellikle Nesefi serhinde “Hanefi imamlarimiz” ifadesini

siklikla kullanmustir.

Oncelikle o, akdid ve kelam ilmini birbirinden ayri degerlendirmektedir. Dini
hiikiimlerin temelini ve dayanak noktasini olusturan konular1 ele aldigi icin akaid
ilminden Ovgiiyle bahsetmistir. Keldmin akidelesmesi diyebilecegimiz, kelami
tartismalarin inang esaslari igerisine sokulmasi, kelamecilarin akla gereginden fazla 6nem
vermeleri, hevad ve heveslerine uymalar1 vb. sebeplerden dolayr keldm aleyhinde bir
takim agiklamalarda bulunmustur. Fakat aleyhteki bu aciklamalar1 kelam ilminden daha

cok mevcut kelam anlayisina bir tepkidir.

0, akil ile naklin birbiriyle ¢elismeyecegini ve hikmet ile seriatin ikiz kardes olduklarini
belirtmistir. Bu sozlerini din ve bilim arasinda herhangi bir catismay1 kabul etmedigi

seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Miiellifimiz, Islam filozoflarinin tekfir edildikleri, Alemin kidemi, ciizlerin bilgisi ve
hasrin cismaniyeti konularinin hemen hepsinde yanlis anlasildiklarini belirtmis ve onlari
bu konularda savunan agiklamalar yapmistir. Mercani belki de onlarin etkisiyle, batini
hisler ve akil tiirleri konusunda onlara benzer aciklamalar yapmistir. Delile dayanan bir

seyi sirf filozoflar ortaya koydugu i¢in reddetmenin dogru olmadigini belirtmistir.

Mercani, Es’arl mezhebine degisik vesilelerle elestiriler yoneltmistir. Onlari, selefin
yoluna uymadiklari, O©ncekilerin eserlerinde kullanmadiklar1 “Vacib” kavramini
filozoflardan alarak Allah i¢in kullandiklari, kesb anlayislarinin cebri ¢agristirdig, fiili
sifatlar1 hadis kabul ettikleri ve goriislerinin ¢ogunun intihal oldugunu diisiindiigii i¢in

tenkid etmistir.
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I’tikddi ve kelami agiklamalarda bulunurken diger mezheplerin ve filozoflarin
goriislerine de yer vermistir. Farkli diisiinceye sahip mezheplerin delillerini belirtmis,

kendisi de goriislerini desteklemek i¢in ayet ve hadislerden ¢ok sayida delil getirmistir.

Mercani, Allah’in kendisiyle isimlendirilip nitelendirildigi isim ve sifatlarinin nakille
gelenlerin disinda olamayacagini ifade etmistir. I1ahi sifatlarin birbirine yakin goriinse
de aralarinda mana yoniinden incelikler bulundugunu belirtmis ve sifatlarin diger bazi
sifatlara irca edilmesinin dogru olmadigini dile getirmistir. Sifatlar konusundaki

goriisleri Selefiler’e daha yakindir.

O, Nesefi Akdidi’ne yaptig1 serhte cogu yerde Taftazani ile neredeyse ayni agiklamalar
yapmustir. Fakat batini hisler ve akil tiirlerinde oldugu gibi ondan farkli goriisler de ileri
stirmiistiir. Yine Taftazdni’nin aksine kutsal kitaplar arasinda bir fazilet ayirimina
(tafdil) gitmemis, aralarinda farklilik ve ¢esitlilik anlamina gelen tefaviit ve tefadul

oldugunu belirtmistir.

Insanlarin peygamberlere ihtiya¢ duydugunu ve Allah’in peygamber gdndermesinde
hikmet bulundugunu belirtmistir. Nasslarda peygamberlerin giinah isledigi izlenimi
uyandiracak ifadelerin te’vil edilmesi veya evla olan1 terk olarak anlagilmas: gerektigini

ifade etmistir.

Mercani, ahiret hayatiyla ilgili konularda sadece nakil vasitasiyla bilgi sahibi
olabilecegimizi, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan olacagi haber verilen seylerin
miimkiin oldugunu ve Allah’in kudreti diisiiniildiigiinde bunlarin akildan uzak

olmadigin1 belirtmistir.

Mercani’nin 1’tikadi ve kelami goriisleri hakkinda bu dahil simdiye kadar yapilan
calismalar bir baslangi¢ ve giris kabul edilip, onun diislinceleri daha detayl bir sekilde

ele alinmalidir.
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OZGECMIS

22 Mart 1982 (26 Cemaziyelevvel 1402 h.) tarihinde Isparta’da dogdu. Egitim-6gretime
Istanbul’da baslad1. Liseyi Isparta’da, lisans egitimini Izmir’de tamamladi. Evli ve bir

cocuk babasidir. Heniiz yayimlanmis bir eseri yoktur.
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