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OZET
DOKTORA TEZi
ERKEN DONEMDE (Hicri I. Asir) KADINLARIN KUR’AN YORUMUNA
KATKILARI
SERPIL BASAR
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri

Tefsir Anabilim Dali

Bu tez, Hz. Peygamber (s.a.v.))den sonra ilk asirda hanimlarin Kur’an
yorumlarina katkilarinin ne oldugunu tespit etmek ve bu konudaki problemleri

¢6zmek amaci ile hazirlanmistir.
Tezimiz bir giris, iki bolim ve bir sonugtan olugmaktadir.

Giris bolumiumiizde; arastirmamizin amaci, yontemi, problemleri ve

kaynaklari hakkinda bilgi verilmisgtir.

Birinci bdliimde; kadinlarin Kur'an Tarihi’ne ve Kur'an ilimleri’ne yonelik
katkilan incelenmig, Kur’an’in yazilis sureci, toplanmasi, ¢ogaltiimasi hakkinda
onemli rivayetler naklettikleri goriilmustiir. Bu arada 6zel mushaf edinen ve kendi
tefsirlerini bu mushaflarin kenarina not eden hanimlar da bulunmaktadir. Kur’an
ilimleri ile ilgili olarak en ¢ok niiziil sebepleri ilmine yonelik rivayetlerinin oldugu
goriulmektedir. Ancak; yedi harf ya da mekki-medeni konularinda da agiklamalar

yapmalari, onlarin bu konulardan haberdar olduklarini géstermektedir.

ikinci béliimde ise; kadinlarin Kur'an’t yorumlama yéntemleri hakkinda
tafsilath bir inceleme yapilmig, elimizdeki malzeme ile dogruya en yakin

sonuglara ulagsmaya gayret edilerek, elde edilen veriler degerlendirilmistir.

Arastirmamizda elde ettigimiz verilerin degerlendirildigi sonu¢ bolumii ile

tezimiz tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, tefsir, rivayet, soru, katki.



ABSTRACT
Doctoral Thesis
CONSTRIBUTIONS OF THE WOMEN TO INTERPRETATION’S QORAN IN FIRST

CENTURY

SERPIL BASAR
Dokuz Eylul University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Qoranic Commentary Program

Our aim in this thesis is bringing up women’s constributions to
interpretation of Qoran in the first century after Prophet Muhammed (s.a.v.)
and finding out the solutions about these problems.

Our study consists of an introduction and two chapters and a
conclusion.

In the introduction, we gave information about the aim, method,
problems and sources of our investigation.

In the first chapter, we have examined the constributions of the women
to History of Qoran and constributions of the women to The Sciences of
Qoran. It has seen that Women narrate the important narratings about the
process of writing, collecting and reproducing of Qoran. In the mean time,
some of them have got private Moshaf. On the other hand they have written
their commentaries next the text of Qoran. We seen that women have quoted
the narratings about occasion of revelation. But their explanations about al-

ahruf al sab’a and makki-madani indicate that they know these topics.

In the two chapter, we have researched the methods of women for
interpretation of Qoran in details. We have explored the true results with our

materials by evaluating the data we reached.

Our study concluded with a result which we took out from our thesis.

Key Words: Women, question, hearsay, constributions, interpretation.
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ERKEN DONEMDE (HICRI I. ASIR) KADINLARIN KUR’AN
YORUMUNA KATKILARI

GIRIS
I. ARASTIRMANIN AMACI ve KAPSAMI

Kur’an, her donemde farkli yonlerden inceleme konusu edilen kutsal bir
kitaptir. Kur’an tarihi ve tefsir tarihi ile ilgili arastirmalar ise, bu yonde yapilan
calismalar i¢inde 6nemli bir alan1 kapsamaktadir. Ancak, Kur’an tarihi ve tefsir tarihi
eserlerine baktigimizda, bu alanda ¢aba sarfeden isimler arasinda hanimlarin isimlerini
pek goremeyiz. Onlarin bu gayretini miistakil olarak ortaya koyan bir aragtirma da
yapilmamustir. Islam dinine gore, ilim 6grenmek kadin ya da erkek her musliimana
farzdir. Ancak bilgi edinmek icin, bir biling ve egitim diizeyine ihtiya¢ vardir. Bireyin
egitim ve farkindalik diizeyi, 6grenme siirecini her agamada etkiler. Bu sebeple kadinin
dini 6grenme ve yasama diizeyini yiikseltme gereginden bahsedebilmek i¢in, oncelikle
hanimlarin ilk asirlardan itibaren dinlerini 6grenmek adina yaptiklarini tespit etmeye

ihtiyac oldugu bir gercektir.

Aragtirmamiz, mevcut Kur’an ve tefsir tarihine paralel bir okuma olarak
diistiniilebilir. Ciinkii bu alanlarda bazi basliklar altinda kadinlarin isimleri gegmesine
ragmen, pek cok baslikta kadinlarin durumu aragtirilma noktasia gidilmemistir. Bu
nedenle c¢aligmamiz, sorulmayan sorulari sorma ve bir anlamda kadinlarin ilim
faaliyetlerini ortaya koyabilme adma Kur’an ve tefsir tarihini yeniden okuma
girisimidir. Bu ¢alismada amag, elimize gegen rivayetler 1s1iginda dénemin nasil bir
yapiya sahip oldugunu ve kadinlarin bu donemde Kur’an’i 6grenme ve uygulama
alanindaki cabalarin1 ortaya koymaktir. Biz bu g¢abayi, bir anlamda Kur’an’1 anlama
faaliyetlerine katki saglamak olarak diisiniiyoruz. Katki, bir konuda emek vermek, bir
ise yardim etmek,! bir seye emek ve fikir eklemek anlamlarina gelmektedir.2 Bu

anlamda, arastirmamizda Ozellikle vahiy surecine bilingli olarak katkida bulunan,

! Pars Tuglac1, Okyanus 20. Yiizyil Ansklopedik Tirkge Sozliik, Pars Yaynevi, istanbul, 1971, 11, 123.
2 flhan Ayverdi, Misalli Bliyiik Tiirkge S6zliik, Kubbealt1 Nesriyat, istanbul, 2006, 11, 1606.



ayetleri hem kendisi anlamaya ¢alisan hem de baskalarinca da anlasilmasini saglayan
hanimlar tespit edilmistir. Bu durum, bugiin kadinin egitimi ve dinini yasama diizeyi
acisindan bize 6nemli veriler saglamistir. O dénemde talep eden ve sartlar1 zorlayarak

bilgi elde eden kadinlarin varligi, bugiine ¢ok 6nemli mesajlar vermektedir.

Iste bu ¢alismada; vahyin baslangicindan itibaren hicri ilk asirda kadinlarin bu
konudaki ¢abasini g6z 6niine sermek, zihinsel agidan canli hayati ortaya koymak, bugiin
Kur’an tarihi ve tefsir tarihi tartigmalar1 kapsaminda degerlendirdigimiz konulardaki
diistincelerini tespit etmek, bununla birlikte kadinlarin toplumsal pozisyonlarma isik
tutabilecek izler aramak, onlarin goziinden Kur’an’in nazil oldugu olgusal ortami
yeniden gozden gegirmek ve aslinda bu anlamda Kur’an ve tefsir tarihine fayda

saglayacak yeni veriler elde etmek amacindayiz.

Bu amacla, vahyin baslangici olan Miladi 610 yilindan itibaren dzellikle hicri
1-100, miladi 632-729 yillar1 arasinda yasamis hanimlarin, kisisel veya grup halinde
gosterdikleri Kur’an’i anlama ve uygulama gayretlerini incelemeyi uygun gordik.
Calismanin smirlarmi  tespit ederken, kaynaklara yonelik olarak yaptigimiz 6n
arastirmada, bu donemin bash basma incelenecek kadar genis bir malumata sahip
oldugunu tespit ettik. Bu nedenle, ilk asir ile sinirli kalmanin uygun olacagi kanaatine
vardik. Bdylece, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan baslamak tizere sahabi
hanimlara ve ilk asirda yagamig tabiinden olan hanimlara yogunlasarak konuyu ortaya

koymaya calistik.
Il. METODU ve KAYNAKLARI

Tefsir ilmi, kendine has usulleri ve kriterleri olan bir ilimdir. Bu disiplinde elde
edilen malzeme ile arastirmaci arasindaki iliski bi¢imi de 6zel bir 6neme sahiptir. Bu
nedenle kaynaklara dayali bir arastirma yapildiginda, miielliflerin subjektif oluslarindan
etkilenilmemesi miimkiin degildir. Iste bu sebeple asil metodumuz, tefsirlerde konumuz
ile ilgili rivayetin ele alinig bi¢imini, hangi baglamla ilgi kurularak kullanildigini, ayni
rivayetin farkli ayetlerin tefsirlerinde nic¢in kullanildigini tespit etmek ve ele alinan

rivayetlerden konumuz ile ilgili veri saglamaktir. Ayrica, elde edilen veriler arasinda



karsilastirma, analiz ve sonuc¢ elde etme gibi yaklasimlar da basvurdugumuz diger

yontemler olacaktir.

Burada konumuz ile ilgili olan kaynaklarin alanlarimin ¢ok cesitli oldugunu
ifade etmek gerekir. Bu anlamda genis bir kaynak taramasi yaptigimizi itiraf etmek
durumundayiz. Rivayetler, her ayetin tefsirinde dagmik bir vaziyette oldugu igin,
genelde bir tefsir eserini ele aldiysak, eserin tamamini gézden gegirdik diyebiliriz. Fark
ettigimiz bir husus, ¢ogunlukla tefsirlerde ayetlerin tefsiri icin nakledilen rivayetlerin
birbiri ile ayn1 olmasidir. Bu bize, muelliflerin ayetin tefsirinde o rivayetin naklini
mutlaka gerekli gordukleri icin boyle davrandiklarini diisiindiirtmistiir. Ancak bu tavir,

zaman zaman tekrarlarin olusmasina neden olmustur.

Rivayetleri tespit ettikten sonra, benzer bilgileri bir araya getirerek bize 151k
tutacak bagliklar olusturduk ve tefsirin aragtirma alani olarak belirledigi pek ¢ok baslik
icin, 0 konuya dair kadinlarin, duydugunu naklederek ya da kendi diisiincesini ifade
ederek katki sagladiklarini gordiik. Bu, her seyden 6nce kadinlarin, konu hakkinda bilgi

sahibi olduklarini ya da olaydan haberdar olduklarini1 gostermistir.

Arastirmamiz esnasinda konumuzla bir sekilde ilgisi bulunan kadinlari,
isimlerinin gectigi ilk yerde dipnotta kisaca tanitarak, sahabeden ya da tabiinden
olduklarma dikkat ¢ektik. Bu arada metin igerisinde, kaynaklardan yaptigimiz alintilart
tirnak iginde gosterdik. Metinle ilgisi bulunan ayetleri ise, konumuz ile ilgili olan
kisminin mealini metin igerisinde, ayni ayetin arapg¢a orjinal metnini ise dipnotlarda
vermeyi tercih ettik. Metin icinde ayetin sadece arapca orjinalinden istifade etmemiz

gereken durumlarda ise, mealini dipnotta verdik.

Ik dénemi konu alan arastirmalarda bilgilerin nerede bulanabilecegi konusu
onemlidir. Hanimlarin bu alanlardaki rollerini mustakil olarak ele alan bir eser mevcut
degildir. Bu tiir bilgileri arama ihtiyaci ile Ozellikle klasik tefsirler Uzerine inceleme
yapmak, aragtirmanin  kapsamimnin olduk¢a genis oldugunu géstermektedir.
Faydalandigimiz tefsirlerin baslicalar1; Taberi (v. 310/922)’nin Camiu’l-Beyan’1, ibn
Ebi Hatim (v. 327/939)’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Fahruddin er-Razi (v.
606/1209)’nin et-Tefsiru’l-Kebir’i, Kurtubi (v. 671/1277)’nin el-Camiu li Ahkami’l-



Kur’an’1, Ibn Kesir (v. 774/1372)’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’idir. Bu tefsirlerden
yaptigimiz alintilarda bazen uzun pasajlara yer verdik. Amacimiz, rivayetin biitliniini
aktararak, konu hakkinda yeterli detayr sunmak ve dogruya yakin bir degerlendirme
yapabilmektir. Ayrica, bazi rivayetlerin farkli ayetlerde tekrar tekrar kullanildigini
gordik ve bunlart da belirttik. Kur’an ilimleri eserleri olarak ez-Zerkesi (v.
794/1391)’nin el-Burhan’1, Suyuti (v. 911/1505)’nin el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an’1, ez-
Zerkani (v. 1122/1710)’nin Menahilu’l-irfan’1 yararlandigimiz kaynaklardandir. islam
Tarihi eserlerinden Ibn Sa’d (v. 230/844)’mn et-Tabakat’1, ibn Abdilber (v. 463/1071)’in
el-Ist1ab’1, Tbnii’I-Esir (v. 633/1233)’in Usdii’l-Gébe’si, Ibn Hacer (v. 852/1449)’in el-

Isabe’si bagvuru kaynaklarimiz olmustur.

Bu eserler, bizi bir yandan Hz. Peygamber donemine ulastirirken, bir yandan
da ondan sonraki yakin doneme, sahabe nesline, onlarin problemlerine ve yorumlarina

ulastirmalar1 bakimindan blyik 6nem tasimaktadir.

Bu calismada, Sii gelenek basta olmak iizere isari ve mezhebi temayullerin
etkisi ile yazilan tefsirlerden de konumuz arastirilabilirdi. Ancak tezimizin kapsaminin
cok genisleyecegini diisiindiigimiiz i¢in, s6z konusu kaynaklar1 arastirmamiza dahil

etmedik.

Ayet mealleri i¢in Diyanet Isleri Baskanhigi’nin Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim ve Meali ile Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali
tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Anlami (Meal) kullanilmisgtir.
Dipnotlarda, istifade edilen eserler, ilk bolumden itibaren isimlerinin gegtigi ilk yerde
ayrintili olarak tanitilmig, daha sonra tekrar atif yapilacagi zaman, yazarin meshur adi

belirtilmis, eseri i¢in (a.9.€.) kisaltmasi1 kullanilmistir.
I11. ARASTIRMADA ELE ALINAN KADINLAR
A- Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Hanimlari

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, dini esaslar1 insanlara tebligi esnasinda, esleri de bu
tebligde aktif rol almiglardir. Mescid-i Nebevi’ye bitisik olan odalari, birer medrese

islevi gormiistiir. Misliiman kadinlar, abdest, hayiz, gusiil gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e



direkt olarak sormaktan g¢ekindikleri sorulari, hanimlarina sormus ve bu konularla ilgili
bilgileri 6grenmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarinin her konuda ondan
nakillerde bulunduklari, onun sdzlerini, davranislarini ve uygulamalarint naklettikleri
bilinmektedir. Onlar, Miisliman kadin ve erkeklere dinlerini 6grenmede yardimci
oluyor, fetva veriyor, helal ve haramlar1 agikliyorlardi. Evleri, soru sormak isteyen diger

muslimanlara agikti.

Onun hanimlari, giinliik islerin i¢inde eslerinin yardimcist konumundaydilar.
Ayrica onlarin, vahiy siirecindeki sorulari, farkettikleri yanlislar1 dile getirmeleri,
kendilerine gelen kadin sorunlarimi aktarmalar1 agisindan ayetlerin niiziliine sebep
olduklari ve toplumda zihniyet degisikligine neden olduklar1 goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda Hz. Hatice,? vahiy tecriibesi esnasinda esinin yardimeisi, moral vericisi,
danigmani ve onun hayatinin maddi-manevi destekleyicisidir. Ayrica o, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’i ve getirdigi mesaj1 ilk anlayan olarak da degerlendirilebilir. Hz. Aise,* Hafsa’
ve Ummii Seleme® gibi vahiy siirecinde isimleri sik anilan hanimlar ise, hicri ilk asirda
ilim faaliyetleri yogun olan hanimlar olarak ele alabilecegimiz 6nemli isimlerdir. Hz.
Aise, tek basina ele alindiginda ise, sadece Kur’an Tarihi’nde degil, islam Tarihi’nde

entellektiel ve siyasi anlamda etkin bir kisidir.

® Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in ilk hammdir. Mekke’nin zenginlerindendir. Hz. Peygamber’e Mekke
déneminde maddi ve manevi olarak destek olmustur. M. 620 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-
Kubra, Leiden, 1925, VIII, 12-14; ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Misir, 1939, IV, 275.

* Annesi Ummii Ruman, babasi Hz. Ebu Bekir’dir. Hz. Peygamber’in hammlarindandir. Zeki ve bilgili bir
hanimdir. H. 58 yilinda vefat etmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 58; ibn Abdilber, el-Istiab fi Marifeti’l-Ashab,
Mistr, 1939, 1V, 351; Ibn Hacer, a.g.e., 1V, 349.

® Annesi Zeyneb bt. Maz’un, babasi Hz. Omer’dir. Esi Huneys ile birlikte Habesistan’a hicret etmistir. Huneys,
Uhud’da aldig1 yara ile sehit olduktan sonra Hz. Hafsa, Hz. Peygamber ile evlenmistir. H. 45 yilinda vefat
etmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 81; ibn Hacer, a.g.e., 1V, 294; Mehmet Zihni Efendi, Mesahiru’n-Nisa,
Istanbul, h. 1294, 1, 170.

® Babasi Sehl b. el-Mugire, annesi Atike bt. Amir’dir. Adi, Remle ya da Hind bt. Umeyye olarak da bilinir. Esi
Ebu Seleme ile birlikte Habesistan’a hicret etmistir. Ebu Seleme Uhud Savasi’nda sehit olduktan sonra, Ummii
Seleme Hz. Peygamber ile evlenmistir. H. 59 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 86; ibn Hacer,
a.g.e., 1V, 405.



B. Diger Hanimlar

Asr-1 saadette erkeklerin yani sira pek ¢ok hanim sahabi, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den, hanimlarindan ve diger sahabilerden nakillerde bulunmus, tabiin nesline bu

malumati ulastirmiglardir. Muteber kaynaklarda bu rivayetler mevcuttur.

Sahabi hanmmlarin, Islam’m ilk yillarinda zorlu yasam kosullarma maruz
kalmalari, dinlerini 6grenme ve yasama isteklerini engellememistir. Bu kosullar altinda,
geceleri Kur’an okuduklari, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dilinden duyduklar1 kadar ile
sure ezberledikleri, ayetleri kendi goriislerine kaynak olarak kullandiklari rivayetlerden
anlasilmaktadir. Ayrica mesajim1  anlamadiklar1  ayetleri ve uygulamalarini
sorguladiklar1, yanlis uygulamalari tenkit ettikleri, bir araya geldiklerinde muzakereler
yaptiklart ve i¢inden ¢ikamadiklart durumlari ya Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ya da

hanimlarina ilettikleri, rivayetler incelendiginde gortlmektedir.

Hanim sahabiler, bilgi nakli hususunda {izerlerine diiseni kendi sartlari
icerisinde olabildigince iist diizeyde gergeklestirerek, bu isi gorev bilinci icinde yerine
getirmiglerdir. Bu nedenle vahiy siirecinde kadin unsurunu, salt pasif bir unsur olarak
gormek yanlis olur. Bu hanimlar, bilingli olarak ve potansiyellerini disar1 yansitacak
tarzda, haklarindaki pesin hiikiimlerin degismesine neden olmuslardir. Kur’an
baglaminda bunun en agik 6rnegi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelip kendileri hakkinda bir

hikum bildirilmesini istemelerinde gorilmektedir.

Boylece, zihinlerdeki kadin imaji ile ilgili olarak hicri ilk asir igin
sOyleyebilecegimiz sey, diri diri topraga gomiilen kiz olarak istenmeyen kadin
imajindan, dirayetli, bilgili, ferasetli, yliksek niifuzlu toplum lideri olan Hz. Aise
imajina doniisebilmistir. Sahabe hanimlar iginden isimlerini herhangi bir olay ya da
soru ile duyuran kadinlar, olusturduklari imaj agisindan her dénemde zihinleri
etkilemeye, insanlar1 diisiindiirmeye devam edeceklerdir. Tefsir ilmi agisindan asil

fonksiyonlar1 da bu yonde olmus ve olmaya da devam edecektir.

Bu bilgiler 1s18inda bugiin yasayan her kadin, onlara baktiginda kendini
gelecege nasil yansitmasi gerektigi noktasinda bir tir projeksiyon yapabilmektedir.

Boylece bir diisinme ve kendi potansiyelini gorme alanii agik tutmaktadir. Onlar, bir



donemde kendi simdilerini olusturmus ve yasamis kadinlardir. Bugiiniin kadin1, onlarla
kurdugu her diisiinsel iliskide, Kur’an’in uygulanabilirligini ve bu uygulamanin
nasilligini tecriibe etmek i¢in, zihninde bir anlam diinyasi meydana getirebilmektedir.
Bu anlamda Kur’an ve Tefsir Tarihi’nin kadin aktorleri ve onlarin yaptiklari {izerine
diistinmek, simdiyi sekillendirmede ve gelecegi tasarlamada bizim icin de ilk

adimlardan biridir.
IV. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Arastirmamizdaki problem; tezimizin basligini olusturan “Kadmnlarin Kur’an
Yorumuna Katkilar1” konusu ile ilgili olarak, kadinlarin bu alana yonelik katkilarinin

farkli bigimlerde olmasidir. Bu bigimleri sdyle siralayabiliriz:

1- Ayeti yorumlayan ve yorumlarini bagskalar1 ile paylasan, bu yonde
kendilerine gelen sorular1 cevaplayan ve yanlis anlagilmalar1 diizeltme yoniinde direkt

olarak katki saglayan kadinlar mevcuttur.

2- Ayetleri anlamaya calisan, anlamaya yonelik sorular soran ve sorunlarina
¢Oziim arayan kadinlarin, ayetlerin anlagilmasina yonelik dolayli bir katkisindan s0z

etmek mimkuindur.

3- Bunlarin disinda ayetleri kendi hayatlarinda uygulamaya calisan, yanlis
uygulamalar1 sorgulayan ve bu sekilde ayetleri anlama eylemine dolayli bir katki

saglayan hanimlar da mevcuttur.

Bu nedenle, hicri ilk asirda ele aldigimiz kadinlarin tamaminin, “Kur’an’
yorumlayan” konumunda olmadiklarini sdéylemek durumundayiz. Bunlarin disinda ele
aldigimiz kadinlar, ayetleri anlamaya ve uygulamaya calisarak, donemin zihinsel
canliligina 6rnek olmalari bakimindan dolayl bir katki saglamiglardir. Bu konunun bu

sekilde anlagilmas1 gerekmektedir.



BIiRINCI BOLUM
KADINLARIN KUR'AN TARIHI’NE ve KUR’AN
ILIMLERI’NE KATKILARI

I. KADINLARIN KUR'AN TARIHI’NE KATKILARI
A. Vahiy ve Vahiy Sekilleri

Kur’an tarihi, vahiy siirecinin baslangicindan itibaren yaganan olaylari, Kur’an
metninin inis ve yazilis siireci, kitaplagmasi, ¢ogatilmasi gibi konular1 ele alan ilimdir.”
Bu nedenle vahiy olgusu ve vahyin gelis sekilleri, Kur’an tarihini baslatan ilk

konulardir.

Vahiy, kelime olarak; ima etmek, fisildamak, siiratle isaret etmek veya yazmak,
baskasina bir seyi intikal ettirmek, ilham ve telkin etmek, siiratli ve gizli bir sekilde
bildirmek anlamina gelir.® Dini anlamda; Allah Teala'nin bildirmek istedigi hidayet ve
buyruklari sectigi kullarina, gizli bir yolla bildirmesidir.® Yiice Allah (c.c.), Hz.
Peygamber (s.a.v.)i giizel bir 6rnek olsun diye (Ahzab, 33/21)"° peygamberlik ile
gorevlendirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk olarak uykuda gordiigii sadik riiyalar ile
vahye bir hazirlik donemi gegirmistir. Vahiy alma yollarindan biri olan “riya” hakkinda
Hz. Aise soyle der: “Resulullah’a gelen ilk vahiy, uyku halinde goriilen sadik riiya
seklinde idi. Hangi rilyay1 goriirse, mutlaka giin aydmhg gibi ¢ikardi.”*' Vahyin
baslangicinda sadik riiyalar asamasinda Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda
degildir. Ancak o, daha sonradan 6grendigi bu bilgileri aktarmigtir. Hz. Peygamber

(s.a.v.), ilk olarak Hira'da ve uyanik iken vahye muhatab olmustur. Hz. Aise bu konuda,

7 Zerkani, Menahil'ul-frfan, Kahire, 1953, I, 127.

8 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1954, XV, 379.
® Zerkani, a.g.e., I, 63.

10 (Ahzab, 33/21) .. Adua &gl Al J gy b p31 )8 381

Y Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, Bed’iil-Vahy, 1.



muhtemelen daha sonra edindigi bilgiler ile vahyin baslangi¢ sahnesini dinamik bir

hassasiyet i¢cinde soyle tasvir eder:

“Resulullah'a vahiy, ilk defa uykuda gordigi sadik riiyalar ile gelmistir. O
sirada gordiigii her riiya sabah aydinligi gibi aynen ¢ikardi. Sonra uzlet ve yalnizlik
kendisine sevdirildi. Hira'da inzivaya cekilip birka¢ gece boyunca ibadet ediyor, sonra
ailesine donerek tekrar birka¢ giinliik azigini alip gidiyor, boylece ayni isi tekrarliyordu.
Nihayet Hak ona beklemedigi bir anda geliverdi. Hira'da iken kendisine gelerek, ‘Oku!’
dedi. ‘Ben okuma bilmem’ diye cevap verdi. Resulullah (s.a.v.), bu olay1 s6yle anlatir:
‘Beni tutup canmimi acitacak kadar sikti, sonra serbest birakip tekrar ‘oku’ dedi. Ben,
‘Okuma bilmem’ dedim. Tekrar sikti ve birakip ‘Yaratan Rabbinin adi ile oku, O insani
bir alaktan yaratt...’(Alak, 96/1-5)** dedi. Resulullah (s.a.v.), kalbi trperti icinde
olarak dondii. Hz. Hatice'nin yanina gelip, ‘Beni ortiin’ dedi. Hz. Hatice onu Orttd.
Korkusu gecince, ‘Kendimden endise ediyorum’ dedi. Bunun Uzerine Hz. Hatice,
‘Endise etme, Allah (c.c.) seni hi¢ utandirmaz, zira sen yakinlarini gézetir, darda
kalanlara yardimct olur, muhtact giydirir, misafiri sever ve ikram edersin, kotii giin

dostu olarak musibete ugrayana, diiskiinlere yardim edersin’ dedi.”

Bu rivayetle birlikte ilk vahiy tecrlibesi, ayrintili bir sekilde tefsir tarihi
icindeki yerini alir. Hz. Aise, olay1 gozlemleyen biri olmamasina ragmen, daha sonra
ogrendigi bu bilgileri zihinlerde o sahneyi canlandiracak sekilde ve etkili bir bigimde
anlatmis, olaym kaynaklarda yer almasini saglamistir. Ancak olay1 kimden 6grendigini
aciklamamigstir. Bu rivayete gore, Hz. Aise’nin iyi bir dinleyici oldugu anlagilmaktadir.
Olaylar1 sade ve anlasilir bir dille aktaris1 da 6nemlidir. Onun bu olumlu 6zellikleri,

tefsir ilmine 6nemli katkilar saglamistir.

Bu asamada 6zellikle ilk tecriibeden sonra, vahyin bir siire kesilmesi ile birlikte
Hz. Hatice, esini teselli eden bir hanim olarak goriilmektedir. Bu olayr Siiddi sdyle

nakleder: “Cebrail Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kirk giin gecikerek geldi. Bunun iizerine

12 (Alak, 96/1-5) plag al la Slauitll alaslilly ple (o 3MU&M @y 1Alle (e Gladll) GRS 1) &3 pily 18



Hz. Peygamber (s.a.v.) durumu Hz. Hatice’ye acgti. Hz. Hatice, ‘Seni hak ile gonderene
yemin ederim ki, sana boylesi bir ikram ile baslayan Yiice Allah (c.c.), bunu mutlaka
tamamlayacaktir’ dedi. Iste bunun iizerine; ‘Rabbin seni terk etmedi...’ mealindeki
Duha, 93/3.14 ayet nazil oldu.”® Hz. Hatice, bu sikintili siire¢te ona inanan bir kadin

olarak gerekli manevi destegi vermis ve ilk inanan olarak da tarihe ge¢mistir.

Vahyin taniminda temel faktor, iletisimdir. Yiice Yaratici’nmin kulu ile iletisim
kurmasi, temeldeki amactir. Bu iletisimi resulii ile ya dogrudan ya da bir elgi vasitasi ile
kurmustur. Vahiy sekillerinden biri olan “melek araciligi” ile vahyin gdnderilmesi
konusunda yine Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sOyle nakleder: "Melek bana
bazen ¢ingirak sesine benzer bir ses halinde gelir. Boylesi bana en agir olanidir. Onun
soyledigini belledikten sonra, o benden ayrilir."*® Bagka bir rivayette Hisam b. Urve
kanal1 ile Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore, Haris b. Hisam Allah Resulii’'ne, “Ey
Allah (c.c.)’in elgisi, sana vahiy nasil geliyor?” diye sormus, Allah Resulii: ‘Bazen
vahiy bana bir ¢an sesi gibi gelir. Bu bana en zor ve siddetli olandir. Benden
ayrildiginda vahyi ezberlemis olurum. Bazen de melek bana bir adam seklinde gelir,

benimle konusur, soyledigini ezberlerim.’ demistir.”’

Hz. Aise, vahiy sekilleri konusunda soru soran sahabeyi de dikkatli bigimde
dinlemis ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in cevabini aktarmistir. Onun sayesinde vahiy

sekilleri hakkindaki bu bilgiler, kaynaklarda yer almistir.

Hz. Aise, ayrica vahiy aldigi anda Hz. Peygamber (s.a.v.)’1 gozlemlemis ve

sOyle demistir: "Son derece soguk bir glinde ona vahiy inerken gérmiistiim. Vahiy hali

3 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Alak Suresi, 477; Muslim, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut, 1972, el-iman, 73;
Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ay’il-Kur’an, Kahire, 1954, XII, 645; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut, 2002, X, 243.

1 (Duha, 96/3) (B las &, Sy la

> Razi, et-Tefsiru’lI-Kebir, istanbul, 1308, XXIII, 206.

18 Buhari, a.g.e., Bed'il-Vahy, 1.

" Buhari, a.g.e., Bed’iil-Vahy, 2; Miislim, a.g.e., Kitabu’l-Fedail, 2333; Taberi, a.g.e., XXIV, 8; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir, 1952, XIII, 7079.



sona erdiginde Hz. Peygamber (s.a.v.), ter iginde kalmistr."*® Yine bu konuda Hz. Aise
sOyle der: “Resulullah’a vahiy geldiginde, bir binegin lizerinde ise, binek ¢okerdi.”*
Bagka bir rivayetinde; “Resulullah’a vahiy geldigi esnada, ‘Dogrusu biz sana agwr bir

s6z vahyedecegiz’ ayetinde oldugu gibi bir agirlik ¢okerdi.” demistir.°

Hz. Aise’den gelen rivayetler bize, vahyin Hz. Peygamber Uzerindeki etkileri
konusunda bilgiler vermistir. Buna gore vahiy esnasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
yasadiklarina ¢evresinde bulunanlar sahit oluyorlar, ancak vahyin gizlilik vasfi nedeni
ile tam olarak ona ne oldugunu anlamiyorlardi.”* Hz. Aise, aym zamanda bu rivayeti ile
Resulullah’a Kur’an inerken onun karsilastigi siddetli hali ve vahyin onun tizerindeki
fiziksel etkilerini Miizzemmil Suresi, 73/5.% ayet ile baglant1 kurarak aktarmistir. Onun
rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu hali, vahyin onun iizerinde siddetli bir

etkiye sahip olmasindan kaynaklanmigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bireysel olarak yasadigi vahiy tecriibesinin ayrintilar
ve vahiy sekillerinin nasil oldugu, bu sekilde aciga c¢ikmaktadir. Hz. Aise, 6grendigi
tarihi verileri naklederek, onlarin kayitlara gegmesini saglamigtir. Ayrica vahiy halini,
disaridan bir gozlemci olarak zihnine kaydetmis, daha sonra bu konularda da bilgi
vermistir. Buna gére Hz. Aise’nin, vahiy sekillerinin ne oldugu konusunda da bilgi

sahibi oldugu anlasilmaktadir.
B. ilk ve En Son Nazil Olan Ayetler

Alak Suresi’nin ilk bes ayetinin, nazil olan ilk ayetler oldugu konusunda

bilgiler mevcuttur.”? Bazi alimler de Fatiha Suresi’nin,?* bazilar1 da Besmele’nin ilk

'8 Buhari, a.g.e., Bed’i’l-Vahy, 1.

9'5a’lebi, a.g.e., X, 61.

%% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul, 1402/1982, V11, 158.

2 7erkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, Kahire, 1957, I, 229.

2 “Kuskusuz biz sana agwr bir sz iletecegiz.” (Miizzemmil, 73/5)

2 7erkesi, a.g.e., 1, 249-252.

2 Zemahgeri, ibn Abbas ve Miicahid’den gelen baska bir rivayete dayanarak, Fatiha Suresi’nin ayetlerinin ilk
nazil olan ayetler oldugunu ifade etmistir. Bkz: Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi
Viicuhi’t-Te’vil, Beyrut, bty., 1V, 270.
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inen ayetler oldugunu iddia etmektedirler. Ancak agirlikli goriis, Alak Suresi’nin ilk

ayetlerinin nazil oldugu y6nﬁndedir.25

Hz. Aise, Abdullah b. Seddad, Ata b. Yessar ve Miicahid, Kur’an’n ilk inen

ayetlerinin Alak Suresi’nin ilk bes ayeti oldugunu zikretmislerdir.?®

Hz. Aise, Resulullah (s.a.v.)’in bu konuda soyle dedigini nakleder: “...Cebrail
beni Gglincli kez sikt1 ve birakti, ‘Yaratan Rabbi’nin adiyla oku’ dedi.” Hz. Aise soyle
devam eder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) olay1 anlatirken, bu ayeti ‘Insana bilmedigini

ogretmistir’ kavline kadar okudu. Kur’an’da ilk inen ayet, iste bu ikra ayetidir.”?’

Hz. Aise, s6z konusu tartismalar i¢inde Alak Suresi’nin ilk bes ayetinin nazil
olan ilk ayetler oldugu yo6niinde goriis bildirmis ve bu yonde goriis bildirenler arasinda

yer almustir.

En son inen ayetler ile ilgili olarak Bakara, 2/281,%% Maide, 5/3,% Nisa, 4/176,*
Nasr, 110/1-3.%! ayetleri hakkinda, en son nazil olan ayetler olduklar1 konusunda

rivayetler mevcuttur.®

Nasr, 110/1-3. ayetler ile ilgili olarak Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore, 0
sOyle der. “Hz. Peygamber (s.a.v.) omriiniin sonlarina dogru ‘Subhanekallahumme ve
bihamdike estagfiruke ve etubu ileyk’ s6ziinii sik sik sdylemeye basladi. Bunun nedenini
sordugumda; ‘Ummetim icin bana bir isaret verildi. O isareti gordiigiim icin bu sozleri
soyliiyorum, o isaret ‘Allah’in yardimi ve fethi geldigi zaman’ ayetidir.” dedi ve Nasr
Suresi’ni sonuna kadar okudu.”*® Hz. Aise’ye gore, en son nazil olan ayet Nasr, 110/1-

3. ayetleridir.

% Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, 1951, 1, 14.

% Taberi, a.g.e., XXX, 274; Sa’lebi, a.g.e., X, 244.

%" Buhari, a.g.e., Bed’ii’l-Vahy, 1; ibn Kesir, a.g.e., XV, 8522.

% (Bakara, 2/281) osalls ¥ by Cims Ua (ol 08 a8 a3 Al ) 48 ¢y saa Wiy T30
2 (Maide, 5/3)... 2351 saly a3l 430l a8l L a

%0 (Nisa, 4/176)... AINSI) 8 28580 AL J8 & glituy

31 (Nasr, 110/1)...z30 5 411 Jial sla 1)

%2 Abdurrahman Cetin, "Ayet"” D.L.A., |V, 243.

% Taberi, a.g.e., XII, 731.
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Ummii Seleme, Al-i imran, 3/195.%* ayet ile ilgili olarak, “Nihayet Rableri
onlara icabet etti..” ayeti son nazil olan ayettir, demistir. ibn Kesir, bu diisiinceye

katilmaz ve; “Bu ayet, hicret konusunda nazil olan son ayet olabilir.” der.®

Ik inen ayetler konusunda Hz. Aise’den gelen bilgilerle, genel kabul géren
bilgilerin kesistigi nokta, Alak Suresi’nin ilk bes ayeti olmasidir. Son nazil olan ayet
konusunda goriis birligi yoktur. Ummii Seleme’nin Al-i Imran, 3/195. ayet ile ilgili
goriisii Ibn Kesir tarafindan kabul edilmemistir. Ancak Hz. Aise’nin ve Ummii
Seleme’nin, ayetlerin niiziil siras1 ile ilgili bir takim bilgiler vermeleri, bu konularin

farkinda olduklarin1 gostermeleri agisindan 6nemlidir.
C. Kur'an'in Yazihsi, Ezberlenmesi ve Ogretilmesi

Kur’an, vahyin sozciisii olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Arapga bir s6z olarak
vahyedilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de vahyi, yine sOzel olarak muhataplarina
iletmistir. Ciinkii kendisi immi olarak ni‘[elenmistir.36 Ummilik kavrami; okuma yazma
bilmeyen, okuma yazma 6grenmemis, tahsil gérmemis, bildiklerini yazili bir kaynaktan
almamis anlamma gelmektedir.®” Buna gére Hz. Peygamber, immi bir peygamber
olarak vahyi, muhataplara yazili olarak aktarmamistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.),
sozel olarak aktardigi vahyin, sahabe tarafindan ezberlenmesinin yanisira, yazi ile
kaydina titizlik gOstermistir. Resmi kayit icin kendine katipler edinmesi, bunlar icin 6zel
yerler tahsis etmesi bu titizligin bir sonucudur.®® Bu katiplerinin sayisimin kirk kadar
oldugu ifade edilir.*® En 6nde gelenleri; dért Halife, Ubey b. Ka'b, Halid b. Velid, Zeyd
b. Sabit, Muaz b. Cebel’dir.*°

% (Al-i Imran, 3/195) ... 5 83 G p83a Jale Jas gl ¥ 1 2420 pad Giladiutd

% ibn Kesir, a.g.e., 1V, 1521.

% Bakara, 2/78; Al-i imran, 3/20; Araf, 7/157-158.

% [bn Manzur, a.g.e., XI1, 34; Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, bty., s. 28.

%8 Suphi es-Salih, el-Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1968, s. 69-70.

% Zencani, Tarihu’l-Kur’an, Beyrut, 1969, s. 42.

“ Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 1993, II, 87; Suat Yildirim, Ana Hatlaryla

Kur'an-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005, s. 34.
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Vahyin yazi ile kaydi konusunda kadinlarin durumunu ortaya koyabilmek igin,
oncelikle yazi bilen kadinlarin kimler oldugunu bilmemiz gerekir. O ddnemde
kadmnlardan Sifa bt. Abdillah** yazi yazmay: bilmektedir ve Hz. Hafsa’ya da
dgretmistir.> Ummi Gilsim bt. Ukbe,”® yazi yazmayr 6grenmistir. Kerime bt.
Miktad,* yazi yazabilen hanim sahabiler arasinda yer alir. Ummii Sa’d bt. Rebi,* yazi
yazabilen bir kadindir. Ummii Seleme ve Hz. Aise ise, sadece okuyabilen ancak yazi
yazamayan hanmimlardir.*® Bu hammlarin disinda Hz. Fatima,"” Esma bt. Umeys,*®

Fatima bt. Kays* ve Siibey’a el-Eslemiyye®”nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

" Mekke’de hicretten dnce miisliiman olan hamimlardandir. Cahiliye déneminde de insanlara hizmet etmeyi
seven, akilli ve becerikli bir hanim olarak tanitilir. Babasi Abdullah b. Sems, annesi Fatima bt. Vehb b.
Amr’dir. Eb Hayseme b. Huzeyfe ile evlenmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 268.

“ bn Sa’d, a.g.e., VIII, 84; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 286; 372.

* Ukbe b. Ebi Muayt’in kizidir. Hudeybiye Antlagmasi sonrasi Hz. Peygamber’e sigman kadinlardan biridir.
Kardesleri Ammar ve Velid onu geri istemelerine ragmen, Hz. Peygamber onu teslim etmemis ve Zeyd b.
Harise’ye nikahlamustir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 230; Tbnii’l-Esir, Usdii ’I-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Kahire,
1970, VII, 386; Ibn Hacer, a.g.e., VI, 646.

“ Annesi Duba’a bt. Ez-Ziibeyr vasitasiyla Hz. Peygamber’den hadis rivayet etmistir. ibn Hibban tarafndan sika
olarak kabul edilmistir. Omer Riza Kehhale, A’lamu’n-Nisa, Beyrut, 1982, 1V, 244,

** Asil ad1 Cemile bt. Sa’d olan bu hanim, Ummii Sa’d kiinyesi ile de bilinir. Zeyd b. Sabit ile evlenmistir. Hz.
Aise’den hadis 6grenmis ve rivayette bulunmustur. Cocuklara Kur’an 6gretmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 477;
Ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 338.

“ Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, Kahire, 1939, s. 458,

*" Hz. Peygamber’in en kiigiik kizidir. Hz. Ali ile Medine’de evlenmistir. H. 11 yilinda vefat etmistir. ibn Sa’d,

a.g.e., VIII, 28.

* Hz. Peygamber’in hanimlarindan Meymune’nin kiz kardesidir. Esi Cafer b. Ebi Talib ile Habesistan’a gog
etmistir. O Olince Hz. Ebu Bekir ile evlenir. Onun vefatindan sonra da Hz. Ali ile evlenmistir. Hz.
Peygamber’den 60 hadis nakletmistir. H. 40 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 280; ibn Abdilber,
a.g.e, 1V, 234.

* [k muhacirlerdendir. Dahhak b. Kays’mn kiz kardesidir. Kocas1 Ebu Hafs b. Amr, kendisini iic talak ile
bosayinca, Usame b. Zeyd ile evlenmistir. Goriis sahibi ve zeki bir kadin oldugu ifade edilir. Sa’bi ondan
rivayet nakletmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VI, 273; Ibn Abdilber, a.g.e., IV, 371; ibn Hacer, a.g.e, IV, 373;
Zehebi, Tecridu Esmai’s-Sahabe, Daru’l-Mearif, Beyrut, bty. 11, 295.
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duyduklarimi yazdiklar1 da ifade edilmistir.>® Aise bt. Sa’d, tabiinden yazi bilen bir
hanimdir.>® Yazi bilen bu hanimlar, vahyin yazilisim1 gerceklestiren katipler arasinda yer
almamislardir.® Bu durumu, yazi bilen kadinlarin Sayilarinin az olusu ve yazi

malzemesinin eksikligi gibi donemin sartlarina baglamak mimkiindiir.

Ancak Kur’an ayetlerinden haberdar olma ve ezberleme konusunda ayni pasif
tablo goriilmez. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gelen ayetleri kadinlara da okumasi, 6grenme
stireclerini olumlu yonde etkilemistir. Miicahid bu konuda sdyle der: “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e bir vahiy nazil oldugunda onu 6nce erkeklerin sonra da kadinlarin huzurunda
bu vahyi ezberden okurdu.”® Yani cemaate katilan kadimlar, 0 giin inen ayetleri Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in dilinden duyabiliyor, takip edebiliyorlardi. Ayetlerin ezberlenmesi
ile ilgili olarak ise, Suyuti’'nin sahabeden kurralarin isimlerini belirtirken Hz. Aise,
Hafsa ve Ummii Seleme’nin adim1 da saymasi dnemlidir.>® Zerkesi, “Hz. Peygamber
(s.a.v.) zamaninda Kur’an’1 ezberleyen sahabeler” basligi altinda pek ¢ok sahabenin
Kur’an’in belli boliimlerini ezberledigini zikretmis, bunlar arasinda kadinlardan Hz.
56

Aise, Hafsa, Ummii Seleme ve Ensar’dan Abdullah b. Haris’in kizi Ummii Varaka’nin

da adim belirtmistir.”” Bu bilgiye gore Hz. Aise, Hafsa ve Ummii Seleme Kur’an

% Haris el-Eslemiye’nin kizidir. Sa’d b. Havle ile evlenmistir. Kocasmn liimiinden sonra dogum yaptig1 igin,
iddet miiddetinin ne kadar oldugu konusu sorun olmustur. Hz. Peygamber, dogum yapmasi ile iddetinin sona
erdigini kendisine belirtmistir. Ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 137; Zehebi, a.g.e., I, 275.

' el-Azami, ilk Devir Hadis Edebiyati ve Peygamberimiz’in Hadislerinin Tedvin Tarihi, iz Yaymncilik,

Istanbul, 1993, s. 34.

%2 Sahabeden Sa’d b. Malik’in kizidir. Medine’de yasamis hamim tabiilerdendir. Babasinin kendisine yazi
yazmay1 Ogrettigini sOylemistir. Belazuri, a.g.e., s. 458.

%% Vahiy katiplerinin sayisi, kaynaklarda yirmi dért ile kirk ii¢ arasinda degisir. Ancak aralarinda higbir kadin
bulunmamaktadir. Belazuri, a.g.e., s. 459; Ibn Abdilber, a.g.e., 1, 69; Zencani, a.g.e, s. 20.

* ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 296.

*® Suyuti, a.g.e., I, 65.

% Hz. Peygamber’in evinde ziyaretine gittigi sahabe hanimlardan biridir. Hz. Peygamber onun istegi iizerine
evine bir miiezzin gérevlendirmistir. Ummii Varaka, kendi cariyesi tarafindan sehit edilmistir. ibn Sa’d,
a.g.e., VIII, 457; ibnii’I-Esir, a.g.e., 11, 408.

% Zerkesi, a.g.e., I, 241. Ayrica Ummii Varaka’mn kendisine bir mushaf edindigi de diisiiniilebilir. Bkz. Riza
Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yaymlari, istanbul, 1991, s. 115.
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hafizidir. Kur’an’i bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’den dinleyerek ezberlemislerdir.”®
Kur'an'1 ezberleyen hanimlar arasinda Ummii Varaka’nin da olmasi dikkat ¢eker. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ayn1 zamanda onun bu bilgisine giivenerek, ev halkina imamlik

yapmasini da istemistir.>

Anlasildigina goére kadinlar arasinda Kur’an’t ezberlemede Hz. Aise, Hafsa,
Ummii Seleme ve Ummii Varaka, énemli bir 6rnektir. Ozellikle Hz. Aise, hafizligim
oneminin de farkindadir. Sa’d b. Hisam, Hz. Aise’den Resulullah’in sdyle dedigini
nakleder: “Kur’an’1 ezberleyerek okuyan hafiz kisi, Kur’an’t muhafaza eden melekler
ile beraberdir. Kur’an’1 hafiz olmayarak kendisine zor geldigi halde, ¢alisarak okuyan
kimsenin durumuna gelince, ona iki ecir vardir: Kur’an’1 okuma ecri, zorluk ecri.”®® Bu
rivayette Hz. Aise, hafizlik konusunda hadis nakleden bir ravi olarak gortlmektedir.
Stiphesiz sahabe ibadetlerinde okumak igin ayetleri ezberlemistir. Ancak bu hanimlarin
ayetlerin tamamin1 ezberleme yoluna gitmeleri Onemlidir. Bdylece, metnin

muhafazasinda aktif ve etkin bir rol almislardir.

Bu bilgilere ek olarak el-A’zami, Hz. Aise, Hafsa ve Ummii Seleme’nin
Medine’de Kur’an &greten sahabeler arasinda da isimlerini zikreder.®" Kur’an’m sozlii
olarak yayilis1 ve sozlii olarak korunmasinda sahabenin 6nemli bir rolii vardir. Onlar
arasinda bu hanimlar da Kur’an’t ezbere bilenler olarak ogreticilik hizmetine aktif

olarak katilmislardir.

Kadinlarin gayretleri daha ¢ok; ayetleri okuma, ezberleme, manasini anlama,
anlatma ve uygulama seklindedir. Nazil olan ayetleri takip etmekle birlikte, bir kism1
ezberleme yoluna da gitmistir. Kur’an metninin yazim iginde ise, vahiy katibi olarak yer
almadiklar1  gOrilmektedir. Bu, yazi bilen kadin sayisimin az olmasindan

kaynaklanmigtir ve o donemin sartlart ile ilgili bir konudur. Ancak sozlu olarak

5 Zerkesi, a.g.e., I, 242.

% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 405; ibn Hacer, a.g.e., 1V, 481; Omer Riza Kehhale, a.g.e., V, 285.

% Buyhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Abese Suresi, 458.

& el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, (trc. Omer Tiirker, Fatih Serenli), iz Yayncilik,

Istanbul, 2006, s. 101-102.
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Kur’an’in Ogretilmesi igin caba sarfetmeleri, once Ogrenme acisindan gayretli

olduklarini, daha sonra da 6gretme hizmetinden geri kalmadiklarin1 gostermektedir.
D. Ik Kur'an Niishalar

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan sonra yazili olan metinlerin bir araya
getirilmesi ve Kur'an'in kitaplasma siireci yasanmustir. Bu ¢alisma, Hz. Ebubekir'in
onderliginde vahiy katipleri araciligi ile yuriitilmiistiir.®* Hz. Ebubekir doneminde bir
araya getirilen sahifelere "Mushaf-1 Serif" denilmistir.®® Bu mushaf énce Hz. Omere,
daha sonra da kizi Hz. Hafsa'ya emanet olarak gecmistir.®® Bu niisha, Hz. Osman
donemindeki istinsah faaliyetine kaynaklik etmistir. Bu nedenle Hz. Hafsa’nin Kur’an

tarihinde 6nemli bir yeri vardir.

Mushafin III. Halife Hz. Osman yerine Hz. Hafsa'ya emanet edilmesi, 6zellikle
oryantalistler tarafindan tartisma konusu edilmistir. Bu konudaki iddialarindan biri, Hz.
Ebubekir doneminde yapilan islemin, sahsi bir is oldugu, resmi bir niteliginin
olmadigidir. Bu goriise delil olarak niishanin resmi bir gérevi olmayan Hz. Hafsa’ya
verilmesi gosterilmektedir.®> Goriildiigii iizere bu diisiincenin kaynagi, Hz. Hafsa’mn
aileden biri olup, resmi bir gorevinin olmamasidir. Oysa Hz. Hafsa, Kur'an'in tamamini
ezberlemis, okuma-yazma bilen nitelikli bir hanimdir. Ayrica Hz. Osman, heniiz sura
tarafindan halife se¢ilmemisken, mushafin ona emaneti miimkiin olmamustir. Hz. Omer

de dogal olarak kizina bu degerli emaneti birakmustir.

Noldeke’ye gore, derlemenin Hz. Omer’den sonra kizi Hz. Hafsa’ya kalmasi,
mushafin devlete ait gibi degil de 6zel miilk gibi gorilmesinden kaynaklanmistir. Yoksa
resmi ve kamu mali niteligindeki bir belge, akrabadan sevilen bir kisiye miras kalmazdi.
Bu kisi peygamberin esi de olsa bir kadin olamazdi. Bu bakimdan resmi bir is olsaydi,

derleme sonraki halifenin elinde olurdu.®® Néldeke, derleme isinin 6zel bir gayret

82 Suyuti, a.g.e., I, 73.

% Mushaf, 6zel olarak Kur’an’in kendisi ya da Kur’an metinlerinin bulundugu sayfalardir. Ragib el-Isfehani,
a.g.e., s. 279.

® Buhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 3; Suyuti, a.g.e., |, 57; Zencani, a.g.e., s. 62-63.

% Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, (¢ev. Mehmet S. Aydim), Ankara, 1982, s. 42-44.

% Noldeke, Kur’an Tarihi, (gev. Muammer Sencer), Ilke Yaymlari, byy., 1970, s. 27.
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oldugunu ifade etmis, mushafin Hz. Hafsa’ya emanet edilisini bu goriisiine destek
olarak kullanmuistir. Ona goére, resmi bir niisha bir akrabaya ve Ozellikle bir kadina
emanet edilemez. Noldeke ayrica soyle demektedir: “Omer, 1. halife déneminde
diisiincesi en etkili kisiyse, Ebu Bekir ilk miimin ve Hz. Muhammed’e en yakin kisi
olma imtiyazina sahipti. Ebu Bekir gibi bir kisinin Kur’an toplama isine kendi kendine
girismemesi, gariptir. Belki bu ¢abada Peygamber’in esi ve Ebu Bekir’in kiz1 olan, aile
politikasindan yana olmayan ve tutkulari icin gercegi feda eden Aise’nin de parmagi
vardi.”®” Néldeke, Hz. Ebu Bekir’in daha énce mushafi toplama isine girismeyisini, Hz.
Aise’nin istememesine baglayarak konu lizerinde siiphe yaratmaya ¢alismistir. Ancak
bu bakis agisi, tarafli bir zihniyetin triiniidiir. Ayrica; “Mushaf, resmi bir nitelikte
degildir, ¢iinkii resmi bir niisha bir kadina emanet edilemez” derken, Hz. Aise’nin bir
kadin  olarak Hz. Ebu Bekir’in Mushaf’1 toplama islemine engel olabilecegini
diisiinmiis ve o donemin zihinlerdeki “kadin imaj1” hakkinda birbiri ile ¢eligkili ifadeler
kullanmistir. Buna gore bir kadina resmi mushaf emanet edilemez ama bagka bir kadin

isterse, devletin resmi islerine engel olabilecek kadar etkili olabilir.

Goriildiigii tizere mushafin derlenisinin resmi nitelikli bir girisim olmadig1 ve
devlet mali olmadig1 seklindeki goriisler, Hz. Hafsa’nin resmi bir gérevi olmayisina,
aileden biri olusuna ve bir kadin olusuna baglanmakta, olayin dogal seyri ve Hz.

Hafsa’nin 6zel nitelikleri g6z ardi1 edilmektedir.

Daha sonra ¢ogaltilan niishalardan biri Medine'de kalmis, digerleri Sam, Kife,
Basra, Mekke, Bahreyn ve Yemen'e gé‘)nderilmistir.68 Istinsah islemi esnasinda
¢ogaltilan niishalardan biri olan Imam Mushafi, bazilarina gére Hz. Osman’m sehit
edilmesi esnasinda okudugu Kur’an-1 Kerim’dir. Nitekim Amre bt. Kays el-
Adeviyye'nin®® rivayetine gore, kendisi bu niishay1 Hz. Aise ile birlikte Medine’de

gormiistiir.”® Bu bilgi, mushaflarin akibeti konusunun aydimlatiimasina destek olarak

%7 Noldeke, a.g.e., s. 30.
%8 Zerkani, a.g.e., 1,401,
% Hz. Peygamber (s.a.v.)’e beyat eden kadinlardan biridir. Zehebi, a.g.e., I, 289.

" Amre binti Kays el-Adeviyye'den rivayet edildigine gore o, sdyle demistir: "Hz. Osman'in 6ldiiriildiigii sene,

Hz. Aise ile beraber Mekke'ye gittik. Medine'ye dondiigiimiizde Osman'in (r.a) 6ldiiriildiigii sirada okudugu
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bilgi saglamaktadir. Amra bt. Kays, Medine niishasin1 gérdiigiinii soyleyerek, burada da

bir nlshanin kaldigini ifade etmistir.

Hz. Hafsa'min Kur'an tarihinde 6nemli bir gorev iistlenmis oldugu agiktir.
Cogaltma isleminde Hz. Ebu Bekir doneminde toplatilan niishaya dayanilmis olmasi,
Hz. Hafsanin bu niishay1 koruyabilmis olmasma baglidir. Bu nedenle Hz. Hafsa, ilk
niishay1 koruyan bir kadin olarak, bu konudaki tartismalarin odagindadir. Cogaltilan
nishalarin akibeti konusunda ise, Amre bt. Kays, Hz. Aise ile birlikte Medine

niishasindan bahsetmektedir. Bu rivayet de tarihi bir veri saglamaktadir.
E. Ozel Mushaf Sahibi Hanimlar

“Ozel Mushaflar” ifadesi, vahiy katipligi yapan ya da vahiy katibi olmadig
halde sadece Kur’an’a ilgilerinden dolay1 bazi sahabenin kendisi i¢in olusturduklari 6zel
Kur’an metinleridir. Hz. Peygamber (s.a.v.), gelen vahiy bolimlerini vahiy katiplerine
yazdirdiktan sonra, yazili bu metinleri kendi yaninda toplamis, isteyen sahabe buradan

kendisine niisha yazmis ya da yazdirmustir.”*

Asagidaki rivayetler de kadinlardan bazilarinin kendilerine ait 6zel niishalar
oldugunu gostermektedir. Hz. Aise’nin kendine ait bir mushafi oldugunu gdsteren

rivayetler soyledir:

Hz. Aise’nin kolesi Ebu Yunus’dan gelen bir rivayete gore o soyle der: “Aise
bana kendisine bir mushaf yazmami emretti ve; ‘Orta namaz ayeti gelince bana haber

ver’ dedi. Bu ayete ulasinca, ‘Tkindi namazina devam edin’ diye yazdirdi sonra soyle
dedi: ‘Bunu Resulullah tan isittim.”"
Urve soyle der: “Bu ayet Hz. Aise’nin mushafinda ‘Namazlara ve orta namaza

devam edin, bu ikindi namazidir’ seklinde yazili idi.”"

mushafi gordikk. Kaninin ilk damlast su ayet-i kerimenin iizerine akmisti: ‘Onlara kars1 Allah sana yeter. O,
isitendir, bilendir.” (Bakara, 2/137) Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 73.

™ Zerkani, a.g.e., 1, 246; M. Hamidullah, a.g.e., s. 43.

2 Tirmizi, es-Stinen, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992, Kitabu’t-Tefsir, Bakara Suresi, 29; Ibn Ebi Davud, Kitabu’l-
Mesahif, Daru Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1985, s. 94; ibn Kesir, a.g.e., I11, 955-956.

" Ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 94; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 956.

18



Abdilmelik b. Abdirrahman, annesi Ummii Humeyde bt. Abdirrahman’in’*

sOyle dedigini nakleder: “Ben orta namazi Aise’ye sordum. O bana ayeti s0yle okudu:
‘Orta namaza, ikindi namazina devam edin.’ Baska bir rivayete gére Ummii Humeyde
sOyle der: “Ben orta namazi Aise’ye sordum. O bana, ‘Biz onu Nebi zamaninda soyle

okurduk: ‘Orta namaza, ikindi namazina devam edin.’ diye cevap verdi.””

Hz. Hafsa’nin kendine ait bir niishas1 oldugunu gdsteren rivayetler soyledir:

Salim b. Abdillah, soyle nakleder: “Hafsa, birinden kendisine bir mushaf

yazmasini istedi ve orta namaz ayetine gelince, ‘Orta namaz ve ikindi namazi yaz

dedi.”76

Abdullah b. Omer’in kélesi Nafi, Ibn Omer’den soyle nakleder: “O mushafin
yazan katibe soyle dedi: ‘Ben Resulullah’tan isittim ki orta namaz, ikindi namazidir.
Orta namaza ikindi namazi yaz.’ dedi.”’" Bagka bir rivayette Nafi soyle der: “Ben
mushaf yaziyordum. Hafsa kendisine bir mushaf yazmami istedi ve; ‘Su ayete
geldiginde yaziyi bitirme, Resulullah’in ezberlettigi gibi orta namaz ikindi namazi

yaz. dedi.”™®

Zeyd b. Eslem’in Amr b. Rafi’’den naklettigine gore, kendisi Hafsa i¢in
mushaf yazanlardan biridir.”® imam Malik, Zeyd b. Eslem kanaliyla Amr b. Rafi’den
sOyle nakleder: “Resulullah’in zevcesi Hafsa igin bir mushaf yaziyordum. Bana,
‘Namazlara, orta namaza devam edin ayeti geldiginde, haber ver’ dedi. Ben de bu
ayete geldigimde kendisine haber verdim. Bana soyle yazdirdi: ‘Namazlara ve orta
namaza, ikindi namazina devam edin.’dedi.” Bagka bir rivayette su ifade de yer alir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) den ezberledigim gibi, orta namaza ikindi namazi yaz. ~80

™ Ummii Humeyde, Hz. Aise’den hadis 6grenen bir talebesidir. ilk asir abidelerinden biri olarak tanitilir. Omer
Riza Kehhale, a.g.e, I, 297.

" ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 95.

" fbn Ebi Davud, a.g.e., s. 96.

" ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 95; Sa’lebi, a.g.e., I, 196.

"8 ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 97.

" [bn Ebi Davud, a.g.e., s. 97.

8 jbn Kesir, a.g.e., 111, 956.
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Asr, 103/1.8" ayet ile ilgili olarak Razi aciklama yaparken, Hz. Hafsa’nin bir
tefsirine dikkat ¢ekerek soyle der: “Hz. Hafsa’nin mushafinda asr kelimesinin yaninda,
ikindi namaz1 seklinde bir agiklama bulunmaktadir.”® Buna gére Hz. Hafsa, asra yemin
edilirken, ikindi namazina yemin edildigini diisiinmiis ve bu sekilde kaydedilmesini

saglamistir.

Ummii Seleme’nin kendine ait bir mushafi oldugu su rivayetten
anlasiimaktadir: Ummii Seleme’nin kolesi Abdullah b. Rafi onun kendisine sdyle
dedigini nakleder: “Bana bir mushaf yaz, orta namaz ayetine gelince, ‘orta namaz ikindi
namazi’ yaz.”®® Bagka bir rivayette Amr b. Meymun babasindan sdyle nakleder:
“Ummi Seleme, kendisi igin bir mushaf yazan katibine; ‘Orta namaza ikindi namaz

yaz’ dedi.”®

Bu rivayetlere gore Hz. Aise, Hafsa ve Ummii Seleme, 6zel mushaf sahibidir.
Bunlar1 katiplere yazdirarak edinmisler, gerekli agiklamalart mushaf kenarlarma da
yazdirmislardir. Bize gore de okuma bilen bu hanimlarin kendilerine ait bir niisha
edinmemis olmalar1 miimkiin degildir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.)’den duyduklarini
da mushaflarina kaydettirerek, Hz. Peygamber’in yapmis oldugu tefsirin de yazi ile
kaydedilmesini saglamislardir. Ancak, 6zellikle Hz. Hafsa’nin hem yazi yazabilen hem
de okuyabilen bir kadin olarak yine de mushafin1 bir katibe yazdirmasi dikkat ¢ekicidir.

Bu durum bize muhtemel olan su sebepleri diistindiirmiistiir:

1- Nazil olan ayetleri sirekli olarak takip etmek ve yazmak icin, mescitte

bulunma ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’i takip etme gerekliligi bir zorluk yaratmis olabilir.

2- Hz. Peygamber (s.a.v.), mushaf yazimi i¢in belli kisileri gérevlendirmistir.

Bunlarin disinda bagska birinin mushaf yazma yetkisi yoktur.

81 (Asr, 103/1) el s

8 Razi, a.g.e., XXIII, 390.

% [bn Ebi Davud, a.g.e., s. 98.
8 [bn Ebi Davud, a.g.e., s. 98.
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Bu boéliimde bahsedilen hanimlarin Kur’an’1 ezberlemis olmalarima ragmen,
0zel mushaf edinmis olmalari, yanlarinda Kur’an metninden yazili pargalar
bulundurmalari, Kur’an’in yazili haline de sahip olmayi istediklerini diigiindiirmektedir.
Bu sekilde metin ile siirekli olarak mesgul olmak, onlar igin kolaylasmistir. Duyduklari
tefsiri buralara kaydettirerek, tefsirin yazi1 ile de korunacagina ve gelecek nesillere
aktarilacagina inanmigslardir. Bu sekilde hem ogrenmeye, hem de 6grendiklerinin
baskalar1 tarafindan da ogrenilmesine calismiglardir. Tefsir alanindaki ilk zihinsel
hareketlilik siirecinde bu kadinlarin, kendi yasamsal sartlar1 i¢inde, ayet metinlerini
ezberleme, yazi ile tespitini saglama ¢alismalarinda bulunmalari, bu zihinsel

hareketlilikten ¢ok da uzak olmadiklarini bize géstermektedir.
F- Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Tefsirinin Miktari

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yaptig1 tefsirin miktar1 konusunda yapilan
tartismalara, Hz. Aise’den gelen rivayetin bir katki sagladig1 goriilmektedir. Hz. Aise,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ayetlerin bir kismin1 tefsir ettigini dile getirmektedir. Abbas
b. Abdiilazim, Hz. Aise'den soyle nakleder: "Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail'in
kendisine grettigi belirli ayetlerden bagka Kur'an'dan bir sey tefsir etmezdi."® Bu
rivayet, s6z konusu goriisiin en 6nemli delillerindendir. Bu ifadeye gore, Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir takim konularda Cebrail'e soru sormus, onun agiklamalarina gore ayetler
hakkinda aciklamalar yapmistir. Ancak bu sozii ile Hz. Aise’nin, gaybi konulardaki
ayetleri ve mucmel ayetleri kastettigi diistiniilmiistiir. Ciinkii bu tiir ayetler, ancak Yice
Allah’in bildirmesi ile bilinebilecek hususlardir.®*® Hz. Aise, bu rivayeti ile “Kur’an’in

ancak bir kismin tefsir etti” seklinde goriis bildiren alimlere kaynaklik etmektedir.®’

Ancak, bu rivayete dayanilarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in genel anlamda ¢ok
az bir tefsir yaptigii ileri siirmek de ¢ok dogru olmaz.®® Bu goriisiin karsisinda

“Kur’an’m tamamini tefsir etmistir” seklinde diisiinenler de olmustur. ibn Teymiye (6.

% ibn Kesir, a.g.e., I, 6.

% jsmail Cerrahoglu, Tefsir Usull, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1989, s. 233.
8 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Misir, 1976, 1, 51.

8 Taberi, a.g.e., I, 39; ibn Kesir, a.g.e., I, 11.
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728/1328), beyan gorevini hatirlatarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an’1 agikladigini,
zaten bu kitabin da agiklanmay1 hakettigini diisiiniir.®** O’nun ahkami beyan, mekarimi
ahlaki serh ve tegvik anlaminda tefsir yaptigini ileri siirenlere gore ise, O, ihtiyaca gore
gereken her yerde tefsir yapmis ve aciklanmasi gereken konulari agikliga
kavusturmustur. Buna gore Hz. Aise, bazi ayetler ile ilgili olarak, Cebrail’in

aciklamasini bekledigini ifade etmis olabilir.*
G. Kur'an’n Parca Parca Indirilisi

Kur'an metninin tamami birden indirilmemis, risalet boyunca ihtiyaca gore
parca parga indirilmistir. Furkan, 25/32-33.%1 ayetler, parca parca indirilisteki hedefi
aciklar. Buradaki ilahi hikmet, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kalbini kuvvetlendirmek ve
agir agir okumasini saglamak igindir. Ayni zamanda sahabenin de hifzin

kolaylastirmak ve ayetlerin igerigini anlamalarini saglamak da hedeflenmistir.

Kur’an’in parca parca indirilisindeki bir baska neden, tedriciliktir. Kur’an’in
nihai amaci, insanlari hem diinyada hem de ahirette mutlu etmektir. Bu amag
dogrultusunda kendi emir ve yasaklarini beyan etmek i¢in, bir takim toplumsal deger ve
davranis bigimlerini, inang motivasyonlarini ve toplumda meydana gelen fert ve cemaat
bazindaki ihtilaf ve problemleri dikkate alir. Bu nedenle basta ibadetler olmak Uzere,
biitiin ilahi emir ve yasaklar, hem birey hem de ilk muhatap kitlenin egitimi i¢in

tedricen inzal olmustur.92

Bu konudaki rivayetlere bakildiginda, Hz. Aise’nin tedricilikten bahsettigini
gormekteyiz. O soyle der: "Kur'an vahyi, dnce cennet ve cehennemden bahseden kisa
sureler ile bagladi. Miisliimanlarin sayisi artinca, helal ve haramlar indi. Sayet 6nce,
icki icmeyin diye emredilseydi onlar, ickiden asla vazgecemeyiz derlerdi. Isin basinda

zina etmeyin hiikmii inseydi, zinay1 asla birakmayiz derlerdi."®

8 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Yeni Akademi Yayimlari, izmir, 2006, s. 61.

0 Suat Yildirim, a.g.e., s. 70.

% (Furkan, 25/32-33) i ) Jiay i iy Ug U5 60,9 0138 4y cll AIBS Baay Al (ILAD Al I35 Wigh 19338 ¢l OB
Voamads il g (3l

% Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 105.

% Buhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 6; Suyuti, a.g.e., |, 73.
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Bu rivayete gére Kur'an, derinlesmis aliskanliklar1 ve goriisleri degistirmede
aceleci olmamis, basamaklastirarak bu hiikiimleri sunmustur. Kur’an, muhatap kabul
ettigi toplumun alistig1 adet, gelenek ve degerlerin oldugunu, biitiin bunlarin da bir anda
terk edilmesinin miimkiin olamayacagi ger¢egini géz oniine almis, dnce itikadi ve ahlaki
konularda ayetler gonderilmis, ardindan da belli araliklar ile emir ve yasaklar ile ilgili
ayetler nazil olmustur. Bu rivayette Hz. Aise’nin ayetlerin bu yapisal 6zelliginden
haberdar oldugu goriilmektedir. Onun bu yapidan haberdar olmasi, vahiy siirecinin en
dikkatli gézlemcisi oldugunu ve Kur’an’in i¢ yapisi hakkinda da bilgi sahibi oldugunu
ispatlamaktadir. O, Kur’an’in i¢ yapisi olan tedrici 6zellikden haberdar olup, bu konuda
goriis bildiren bir hanim olarak, Kur’an ilimlerine yonelik katkisi tartisilmayacak bir

konumdadir.
1. KADINLARIN KUR'AN iLIMLERI’NE KATKILARI

[lim, kelime olarak bilmek, anlamak anlamlarma gelir. Terim olarak,
meseleleri delilleriyle idrak etmek demektir.** Kuran ilimleri; inisi, tertibi, toplanmasi,
yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi, mensuhu ve hakkindaki siliphelerin
giderilmesi agisindan Kur'an ile ilgili olan ilimlerdir.*> Bu ilimlerin konusu bizzat
Kur'an'in kendisidir. S6z konusu ilimlerin sayis1 hakkinda Zerkesi (v. 794/1391) el-
Burhan'da 47 derken,” Suyuti (v. 911/1505) ise bu s biraz daha genisleterek
astronomi, tip, geometri gibi ilimleri de dahil etmistir.’” ibnii'l-Arabi (v. 543/1148)
77540 gibi bir say1 vermekle beraber, “"Gergek sayiyr ancak Allah Teala bilir"

demistir.98

Kur’an ilimleri tabirinin ilk asirda mevcut olmadig1 bir gercektir. Ancak bu
baslik altinda biz, Kur’an ilimlerini ilgilendiren konular hakkinda, kadinlarin etkisini

ortaya koymaya c¢alisacagiz.

% [bn Manzur, a.g.e., XI1, 417.

% Zerkani, a.g.e., 1,127.

% Zerkesi, a.g.e., I, 9-12.

 Suyuti, a.g.e., 11, 162.

% Zerkani, a.g.e., 1, 23; Zerkesi, a.g.e., 11, 16-17.
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A. Vakf ve ibtida

Kur'an ilimlerinden biri olan vakf ve ibtida, okuma esnasinda mananin esas
almarak nerelerde durulup, nerelerde gegilecegini bildirir.*® Ebu Cafer en-Nehhas (v.
338/948)'a gore sahabe, Kur'an metnini 6grendikleri gibi, vakif yerlerini de

dgrenmislerdir.'®

Vakf ve ibtida kaidesine Miizzemmil, 73/4.2* ayet delil olarak getirilmektedir.
Bu ayet meal olarak sdyledir: “Oyleyse sen de Kur’an’i agir agir oku.” Bu okuyus
sekli, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uygulamasi ile de sabittir. Bu konuda bilgi
verenlerden biri, Ummii Seleme’dir. O, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in okuyusu hakkinda:
“Nebi, Kur’an okudugu zaman, kiraatini ayet ayet keserdi.” dedikten sonra, Fatiha
Suresi’nin ilk ii¢ ayetini ayri ayri okuyarak 6rnek vermistir.’®> Ummii Seleme, konu
hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in okuyusunun nasil oldugunu acikladiktan sonra,
kendisi bu okuyus seklini Fatiha Suresi’nden 6rnek vererek uygulamali bir sekilde
gdstermistir. Bu bilgiye gére Ummii Seleme, sadece teorik bilgiye degil, pratik bilgiye
de sahiptir ve kendisini dinleyenlere uygulamasini gostererek, konunun zihinlerde

acikliga kavugmasini saglamistir.

Ummii Seleme’nin rivayetlerinden bir baskasi1 sdyledir: “Bir adam, ‘Allah ve
Peygamberi ne itaat eden dogru yolu bulmustur, ikisine isyan eden’ deyip bu kelimede
durunca Hz. Peygamber (s.a.v.); ‘Ne koti bir okuyucusun’ diyerek, vakf ve ibtidaya
dikkat etmeyen bu adamin okuyusunu begenmemisti.”'® ibnii’l-Cezeri, Ummii
Seleme’den gelen bu rivayete isaret ederek, “Bu ilmi bilmenin ve ona itina gostermenin

vicubu, tevatlrle sabit olmustur ve bu konu sahabenin de icmaina dayanmaktadir.”

% Zerkesi, a.g.e., I, 342.

10 guyuti, a.g.e., 1, 83.

101 (Miizzemmil, 73/4) 353 SAN S

192 Tirmizi, a.g.e., Kitabu’l-Kiraat, 2927; Zerkesi, a.g.e., I, 350.

103 Byhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 29.
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demistir.® Hatta [bnii’l-Enbari (v. 328/939), “Vakf ve ibtidayr bilmek, Kur’an’i

bilmenin kemalindendir.” diye diisiiniir."*

Ummii Seleme, vakf ve ibtida kaidesini dikkate almayan bir okumanin, manay1
nasil bozduguna dair bir rivayet naklederek, konunun 6nemine dikkat ¢ekmis, daha

sonra alimlerin goriislerinin sekillenmesine bu rivayeti ile katkida bulunmustur.
B. Yedi Harf Meselesi

Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kur'an yedi harf tzere indi, onlardan hangisi kolay
gelirse o harfi okuyunuz." buyurmustur. Bu hadisi rivayet eden sahabe arasinda bir de
kadin ravi olarak Ummii Eyyiib’iin'® adi geger.'” Abdullah b. Ebi Yezid, Ebu
Yezid’den o da Ummii Eyyiib’den soyle nakleder: “Resulullah’in; ‘Kur’an yedi harf

lizere inmistir, hangisini okursan senin i¢in yeterlidir.” dedigini isittim.”*

Yedi harf ¢ogunlukla "yedi Arap lehgesi veya yedi vecih" olarak agiklanir.

Ancak bu say1 hasr ifade etmez, amag; Kur'an1 kolay okuyalbilmektir.109

Ayrica Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den yedi harfin ne oldugu konusunda higbir yerde bir agiklama
bulunmaz. Agiklanmadigi i¢in de iizerinde ¢ok farkli goriisler belirtilmistir.*° Suyuti,
bu yorumlarin kirk kadar oldugunu soyler.**! Bu konudaki rivayetlere bakildiginda, yedi
harfin ne oldugunun netlik kazanmadigi, sadece okuyusta bir kolaylik amaglandigi
goriilmektedir. Ancak en ok kabul goren gbriis, kiraat farkliliklaridir.** Bu bilgilere

gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an’in anlam merkezli okunmasina yani anlami

104 suyuti, a.g.e., I, 231.

105 guyuti, a.g.e., 1, 230.

16 gahabe’den Ebu Eyyiib el-Ensari’nin hanimidir. ibnii’1-Esir, a.g.e.,V, 143

7 Bu konuda diger raviler: Ebu Hureyre, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Erkam, Omer b. Hattab, ibn Omer,
Alkame en-Nehai, ibn Abbas, Ubey b. Ka’b, Ebu Bekre, Ebu Cehm el-Ensari. Bkz: Taberi, a.g.e., 1, 10- 20.

108 Byhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 5-7; Taberi, a.g.e., I, 15.

109 Zerkesi, a.g.e., |, 212.

110 Zerkesi, a.g.e., |, 212.

M Suyuti, a.g.e., 1, 45.

112 Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiratlar, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005, s.

63.
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degistirmeyecek sekilde farkli lafizlarla okunmasina izin vermistir. Bu iznin temel

amaci, kolay okumay1 saglamak ve 6grenmeye katkida bulunmaktir.

Hanimlardan gelen baska bir rivayet olmadigi igin, kadinlarin yedi harf
konusundaki diistincelerini 6grenemiyoruz. Fakat Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kkolay
okumak igin ¢esitli lafizlarla okuma izninin farkinda olduklarini sdylemek miimkiindiir.
Ummi Eyyiib, bu ilmin ortaya ¢ikisina ve alimler arasinda tartisilir bir konu haline

gelmesine, naklettigi yedi harf rivayeti ile bir katki saglamistir.
C. Nuzul Sebebi

Kur’an ayetleri, belli bir sebebe bagli olarak ya da belli bir sebebe bagl
olmadan nazil olan ayetler olarak iki gruba ayrilir."™® Vahiy stirecinde bir kisim ayetler,
ya bir olayin hilkmiinii a¢iklamak ya da Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sorulan sorulara
cevap teskil etmek iizere iniyordu. Iste bu tiir ayetlerin inisine sebep olan hadise ve
sorulara “sebeb-i nuizul” denir. Ancak bu terimdeki sebep, ayet icin mutlak bir gereklilik

14 By diisiincelerle tefsir, ilk

degil, ayetin inmesine vesile olan ortam anlamindadir.
dénemlerde sebeb-i niizulii bilmekten ibaret goriilmiistiir.™*> Bu bilgi, sahabenin Kur'an't
yakindan takip ettiklerini gosteren bir ifadedir.**® Sahabenin bu yaklagimlar: dogaldir.
Ciinkii onlarin gayretleri Kur’an’t anlamak ve yasamaktir. Bunun i¢in gerekli olan da
nlzul sebeplerini bilmektir. Sahabe, insanlarin yapip etmeleri sonucunda nazil olan

ayetlerin hiikiimleri ile sebeplerini birbirine baglama yetenegine sahiptir.**’

Simdi niizul sebebi ile ilgili diger konulara ve bu ilme yonelik olarak kadinlarin

rivayetlerine ve kendi yorumlarina gecelim:

13 Zerkani, a.g.e., I, 106.

114

Zerkesi, a.g.e., I, 13.

> {smail Cerrahoglu, a.g.e., s. 116.
18 uyuti, a.g.e., |, 222.

17 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiumasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolii, Sule Yaynlari, Istanbul, 1994, s.

58.
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1. Rivayetlerin Cesitliligi

Rivayetlerin ¢esitliliginden maksat, bir ayetin inis sebebi ile ilgili olarak birden
cok rivayetin nakledilmesidir. Ayn1 ayet ile ilgili olarak zamani, yeri ve sahislar1 farkli
olaylarin nakledilmesi durumunda yapilmasi gereken, olay ile ayet arasinda sebep
acisindan bir bagin olup olmadiginmi tespittir. Boyle bir bag varsa, rivayetler cem
edilir.® Sebep ayni, ancak diger unsurlar farkl: ise, ayetin benzer birkag olay ile ilgili

olarak nazil oldugu ifade edilir.**®

Ayrica bir olay sebebi ile birden g¢ok ayetin nazil
olmasi hakkinda rivayetler de bulunmaktadir.’® Bu konuda kaynaklarda gecen

orneklerden biri, Ummii Seleme’den gelen rivayetlerdir.

Ummii Seleme sdyle der: "Ya Resulallah, hicret konusunda Allah'in
kadinlardan bahsettigini duymadim!” Bunun Uzerine Yuce Allah (c.c.) sdyle buyurdu:
“Rableri dualarini kabul etti: ‘Ben sizden erkek olsun, kadin olsun, is yapanin isini bosa
ctkarmam. Hicret edenlerin, memleketlerinden ¢ikarilanlarin, yolumda iskenceye
ugratilanlarin, savasan ve éldiiriilenlerin giinahlarini elbette értecegim...’ (Al-i Imran,
3/195)"*?! Yine baska bir rivayette Ummii Seleme soyle der: “Ya Resulallah, erkekleri
zikrediyorsun ama kadinlardan bahsetmiyorsun!" Bunun Uzerine Yuce Allah (c.c.);

‘Allah'in sizi birbirinizden Ustiin kildig: seyleri 6zlemeyin..” (Nisa, 4/32)*% ayeti ile

‘Dogrusu erkek ve kadin miisliimanlar, erkek ve kadin miiminler, boyun egen

erkekler ve kadinlar...’(Ahzab, 33/35)'% ayetlerini indirdi.”*** Baska bir rivayete gore

18 suyuti, el-ftkan, 1, 56.

119 Zerkani, a.g.e., I, 118.

120 suyuti, a.g.e., 1, 108.

1 Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Nisa Suresi, 8; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (thk. Es’ad
Muhammed et-Tayyib), Beyrut, 1999, 2. Basky, 111, 844; Vahidi, Esbabii’n-Nuzul, Misir, 1968, s. 80; Razi,
a.g.e., VI, 291; ibn Kesir, a.g.e., IV, 1521; Suyuti, Liibabii’n-Niikul, Beyrut, 1980, s. 31; Omer Riza
Kehhale, a.g.e., V, 224,

(Al-i imran, 3/195) ... 350 5l 83 ¢ a8 Jale Jae aaal ¥ (3 2335 pd Gla Tl

122 (Nisa, 4/32) ...Ja 0 (ars o adiany 4g ALl (Jiab La gl ¥

24 fbn Sa’d, a.g.e., VIII, 199; Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Nisa Suresi, 8; ibn Ebi Hatim, a.g.e., Ill, 935;
Sa’lebi, a.g.e., 111, 299; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 1521; Omer Riza Kehhale, a.g.e., V, 224.
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Miicahid, Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sdyle sordugunu nakleder:
“Erkekler savasa katiliyor, biz katilmiyoruz, mirastan da yar1 pay aliyoruz...” Bunun

lizerine Nisa, 4/32. ayet nazil oldu.'®

Ayni ayetler ile ilgili olarak gelen diger rivayetler soyledir:

Rivayete gore bir kadin heyeti Resulullah’a gelerek; “Ya Resulallah, Allah
(c.c.) kadin ve erkegin hepsinin Rabbi degil mi? Sen de hepsinin peygamberi degil
misin? Ne oluyor da Allah (c.c.) erkekleri zikrediyor, kadinlar1 zikretmiyor?
Korkuyoruz ki bizim Allah (c.c.)’in katinda degerimiz yok!” dediler. Bunun (zerine
Nisa, 4/32.%° ayet nazil oldu.*®’ Baska bir rivayete gore bir kadin, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yanma gelerek, kadin ve erkeklerin durumunu miras ve sahitlik olarak
anlattiktan sonra, “Biz amelde de mi bdyleyiz? Bir kadin bir iyilik yaptiginda yarim

sevap mu alacak?” diye sordu. Bunun tizerine Nisa, 4/32. ayet nazil oldu.*®

Ahzab, 33/35.2%° ayet ile ilgili olarak da benzer rivayetler gelmistir. Ummii
Seleme ve Enise bt. Ka’b el-Ensari*® ikisi birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek;
“Yice Allah (c.c.) nigin Kur’an’da erkeklerden bahsediyor da kadinlardan

bahsetmiyor?” diye sordular. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.”**

Bagka bir rivayete gore; Cafer b. Ebi Talib’in esi Esma bt. Umeys, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e kadinlarin hicreti konusunda soru soran kadinlardan biridir. Hz.
Omer kendisine; “Medine’ye hicret edenler sizden daha ilerideler” dediginde Esma,

bunu Hz. Peygamber’e soracagini sdyleyerek onun yanina gelir ve soyle der: “Erkekler

125 Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, Nisa Suresi, 30; Taberi, a.g.e., V, 56; Vahidi, a.g.e, s. 85; Razi, a.g.e., VIII, 8.

120 (Nisa, 4/32) ...Ja0M iyl pliday 4y A1 b L 15533 9

127 9a’lebi, a.g.e., 11, 299.

128 {bn Ebi Hatim, a.g.e., 111, 935.

129 (Ahzab, 33/35) ...cualall s Ciliilall g Guilall y cliasall g Cpda'sall g Cilaludally Caaliidall &)

130 Enise bt. Ka’b, Medine’li olup Hazrec kabilesine mensuptur. Annesi Rebab bt. Abdillah, babas1 Ka’b b.
Amr’dir. Asil adi Nesibe bt. Ka’b’dir. Ummii Umare, kiinyesidir. Bedir’de sehit olan Abdulah b. Ka’b’mn kiz
kardesidir. Akabe beyatine katilmistir. Uhud Savasi’na katilan ve yara alan bir hanimdir. ibn Sa’d, a.g.e.,
VIII, 412-413; ibn Hacer, a.g.e., 1V, 479; Ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 152.

B Sa’lebi, a.g.e., VIII, 45.
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bize karg: 6vinlyor ve bizim ilk hicret edenlerden olmadigimizi zannediyorlar! w132 gz,
Peygamber (s.a.v.) soyle dedi: “Siz dnce Habesistan’a hicret ettiniz, sonra da

Mekke den hicret ettiniz.”*>®

Baska bir isme Ikrime’den gelen su rivayette rastliyoruz: “Ummii Umare el-

134

Ensariyye,”" Resulullah’a gelerek; ‘Ben her seyi erkekler icin goriiyorum, kadmnlar igin

bir sey gormiiyorum’ dedi. Bunun tizerine Ahzab, 33/35. ayet nazil oldu.”**® Taberi, bu

soruyu soran kisinin Ummii Umare degil, Ummii Seleme oldugunu séyler.'*®

Ummii Seleme’nin hangi sorusundan sonra hangi ayetin nazil oldugunu tespit

B Ummii Seleme ve diger hanimlar, birbirine

etmek tizere goriis bildirenler olmustur.
benzer icerikte ifade ettikleri “kadinlardan bahsedilmeme” durumunu Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e ilettiklerinde, Al-i Imran, 3/195, Nisa, 4/32 ve Ahzab, 33/35. ayetler nazil
olmustur. Bu durumun miifessirlerden kaynaklandigini sdylemek yanlis olmaz. Niizul
sebebi ilminin sorunlarindan biri, hangi olaydan veya sorudan sonra hangi ayetin
indigini tespittir. Mdfessirler, bazen benzer icerikteki ayetlerin nizul sebebini
aciklamak ig¢in, bir rivayete dayanma ve bunu birden fazla ayetin inis sebebi gibi
gosterme durumuna gitmislerdir. Miifessirlerin, Ummii Seleme’nin bu kuvvetli soru

sorma bicimini birden fazla ayet icin nizil sebebi rivayeti olarak naklettiklerini

soylemek mimkunddir.

Ayrica burada, Ummii Seleme’nin kadinlar ile ilgili konularin ayetlerde
gegmedigini fark ederek, konunun ayet bazinda agiklanmasini istemesi s6z konusudur.

Bu onun, kendi kisisel kanaati olabilecegi gibi, yanina soru sormak i¢in gelen diger

132 Baska bir rivayete gére; “Bizim hicretimizi saymiyorlar” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Sizin iki, digerlerinin
bir hicreti var” diye cevap verdi. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 280-285; ibn Hacer, a.g.e., IV, 226.

33 Omer Riza Kehhale, a.g.e., I, 58; Mehmet Zihni Efendi, a.g.e., I, 34.

134 Enise bt. Ka’b ile aym kisidir. Bkz. 130 nolu dipnot.

35 Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Ahzab Suresi, 14; ibn Abdilber, a.g.e., IV, 456; ibnii’l-Esir, a.g.e., V, 407;
Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1-XX, Kahire, 1967, XIV, 185; ibn Kesir, a.g.e., 111, 1488.

138 Taberi, a.g.e., XXII, 13.

37 Zerkani, a.g.e., I, 115.
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hanimlarin yogun bir bigimde dile getirdikleri bir diisiince de olabilir veya rivayetlerde
goriildiigi gibi birkag kadin ile birlikte kendisi konuyu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e iletmis
olabilir. Bu ihtimal kabul edilirse, UmmU Seleme, hanimlarin kendi aralarmdaki bir
meraklarint Resullah’a iletmis demektir. Ancak, vahyi yakindan takip edip, ezberleyen,
kendine ait 0zel bir mushafi olan Ummii Seleme’nin bizzat kendisinin bdyle bir
eksikligi farketmis olmas1 da kuvvetle muhtemeldir. Ummii Seleme, bu sekilde vahyin
icinde kadmin yerini anlamaya yonelik bir ¢aba icindedir. O ana kadar inen ayetlerde,
kadinlardan agikca bahseden bir ifade duymamis, bu konuyu merak etmis ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e de ifade etmekten gerekli gormiistiir. Ummii Seleme, bu anlamda

vahiy siirecinde muhatap alinan kadinlardan biridir.

Bu konuda baska bir rivayet sdyledir: ibn Ebi Seybe, Ummii Seleme’den soyle
nakleder: “Ben Hz. Peygamber (s.a.v.)’e; ‘Erkeklerin Kur’an'da adi ge¢tigi gibi,
kadinlarin adr ge¢miyor’ dedim. O giinden sonra dediklerimi unutmustum, aklimda bir
sey kalmamisti. Ancak birgiin Resulullah’in minberden seslenisi beni korkuttu. Ben o
esnada sagimi Orliyordum. Sonra evimdeki bir odaya ¢ekildim ve kulagimla duvarin
Otesini dinledim. Resulullah: ‘Ey insanlar, Allah Teala buyuruyor ki; ‘Dogrusu
misltiman erkeklerle, mlsliiman kadinlar...” (Ahzab, 33/35) ayetini sonuna kadar

okudu 55138

Ummii Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarmin konumunu bu rivayette
acikca dile getirmektedir. Onlarin evleri mescid ile bitisik oldugu i¢in, vahyi yakindan
takip edebilmislerdir. Ayrica hanimlar, akillarina gelen problemleri Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e rahat bir sekilde iletiyorlardi. Ancak her zaman sorduklari sorular i¢in cevap
beklemedikleri de bu rivayetten anlasilmaktadir. Ummi Seleme, soyledigi sozii
neredeyse unuttugunu ifade etmektedir. Ayrica, kendi sbziine cemaatin huzurunda
cevap verilmesinden duydugu korkuyu da dile getirmistir. CUnki Ummi Seleme,
sordugu sorunun Allah Teala tarafindan ciddiye alindigina ve cevaplandigina canli

olarak sahit olmustur.

138 {bn Kesir, a.g.e., XI1, 6536.
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2. Haklarinda Ayet Nazil Olan Kadinlar

Vahiy siirecinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte ayni olgusal ortami
paylasan kadmlarin, giinliik olaylar esnasinda karsilastiklart sorunlar, ayetlerin inis
sebebi olarak bir ortam olusturmustur. Bu tiir rivayetlerde kadinlarin bu konumunun,
dogrudan ayetin nazil olmasina neden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii olaylarin
icindeki kisi olarak dikkate alinmislardir. Yasadiklar olaylar, ya kendileri tarafindan ya
da bagkalar1 tarafindan Hz. Peygamber’e iletilmistir. Ancak burada énemli olan, vahiy
stirecinde kadinlarin yasadiklarinin gérmezden gelinmemesidir. Bu sekilde niizul sebebi

olan kadinlar, ayetlerin niizul ortaminda aktif bir rol almiglardir.

Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore Ensar’dan bir adam karisina; “Sana ne
donecegim, ne de seni bosayacagim” dedi. Kadin, “Bu nasil olur?” diye sorunca adam,
“Tam iddetin bitince sana geri donecegim, sonra tekrar bosayacagim” dedi. Kadin
durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e iletti ve; “Bosanma iki keredir. Bundan sonra ya

giizellikle evliligi devam ettirme veya giizellikle ayrilma séz konusudur...” mealindeki

Bakara, 2/229."* ayet nazil oldu.**

Rivayetten anlasilan, 0 donemde bosama olgusunun kadinlar {izerinde erkekler
tarafindan bir baski unsuru olarak kullanildigidir. Boganmalarina ragmen, eslerinin
kendilerine zuliim olsun diye boyle davranmasindan sikayetci olan bir veya birden fazla
kadin, durumlarmi direkt olarak Hz. Peygamber’e ilettiklerinde, haklarinda ¢6ziim
olusturabilecek ilgili ayet nazil olmus, onlar sayesinde benzer durumda olan ve benzer

sorunlar1 yasayan diger kadinlar i¢in de bir ¢6zliim saglanmistir.

Coziim bekleyen baska bir konu, Makil b. Yesar’in kizkardesi Cemile bt.
Yesar’m™! basina gelenlerdir. Bosandigi esi ile barismaya kalkisinca, Makil b. Yesar
tepki gostermis ve barismasma karsi cikmugtr. 22 Oysa bosanan kadin, esi ile

baristiginda ona engel olunmamasi, evliliklerinin devamini saglayacaktir. Aileden yana

1% (Bakara, 2/229) ...\ b sadiillen 1 93808 ¢ a8 Jag Wy clasly 72 il sl i g jaes Slasialh (1375 (330l
Y0 Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Talak, 16; ibn Kesir, a.g.e., 111, 906.

141 Sahabi hamimlardan biridir. Makil b. Yesar’in kiz kardesidir. Zehebi, Tecrid, 11, 255.

2 {bn Kesir, a.g.e., 111,932
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tavir alan genel Kur’an yaklasimi, burada devreye girmis ve; “Kadinlari bosayip,
onlardan bosanmanin kesinlesmesi icin belirlenen siirelere ulastiklarinda, aralarinda
iyilikle anlagirlarsa, kendi esleri ile yeniden evlenmelerine engel olmaym..” mealindeki
Bakara, 2/232.'* ayet nazil olmustur. Olaymn kim tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
nakledildigi ise belli degildir. Ancak ortak toplumsal hayat neticesinde yasananlardan
herkesin haberdar olunmasi miimkiindiir. C6ziim bekleyen bir durum, bu sekilde sorun

yasayanlar i¢in bir 0l¢U getiren ayetin nazil olmasi ile sonuglanmuistir.

Hakkinda ayet inip, durumunun agiklia kavugmasimi sikinti i¢inde bekleyen
bir hanim olarak Hz. Aise karsimiza ¢ikar. Bu olayda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir
askeri seferine Hz. Aise de katilir. Yolculuk doniisii bir ara Hz. Aise, ihtiyacim
gidermek i¢in ¢ekildigi bir kosede gerdanligini diistiriir, sonra bunun farkina vararak
aramaya gider. Bu arada askeri birlik, konaklama yerinden ayrildig1 icin Hz. Aise geride
kalir. Orduyu geriden takip etmekle gorevli bir kisi, Hz. Aise’ye eslik ederek onu birlige
yetistirir. Abdullah b. Ubey’in de i¢lerinde bulundugu miinafiklardan bir grup, bu olaya
dayanarak Hz. Aise’ye iffeti ile ilgili olarak bir iftira atar. Hz. Aise de olanlar1 6grenir
ve hakkinda Yiice Allah’in hiikiim indirip, masumlugunu ispatlayacagina inanir. Bir
stre sonra onun masumlugunu ispatlayan, “O iftirayr atanlar kuskusuz iginizden bir

gruptur...” mealindeki Nur, 24/11-26.* ayetler nazil olur.**

Kendisine atilan iftira ile ilgili olarak bir hikum verilmesini isteyerek vahiy
bekleyen Hz. Aise, sikintili bir slire¢ yasamistir. O, basina gelen bu olay nedeni ile
ayetin niiziilinde direkt olarak etkilidir, durumunun ag¢iga ¢ikmasi igin ayetin inisini
beklenmis ve olaym bir iftira oldugu toplum tarafindan anlagilmistir. Kendisi de ilgili
ayetler hakkinda soyle der: “Benim beraatim hakkinda Nur Suresi’nin 11. ayetinden

itibaren on ayet inmistir.”*®

13 (Bakara, 2/232) ...l sl 5 13 Ggal gl Gasiy of L sliaat 96 Sglal Calid sludll 281k 131

144 (NUr, 24/11) 528 (58 315 a5l (o Gl Ua agas sa) (81 281 5a b U3 o811 b ginadd U i dgial Bl 1 g'sha i)
asbie Gl Al agda

5 ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 63; Buhari, a.g.e., Nur Suresi, 11; Miislim, a.g.e., Tevbe, 56; Razi, a.g.e., XVI, 556.

18 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Nur Suresi, 16.
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Bu konuda verecegimiz baska bir ornekte, “Allah, sizinle din konusunda
savagmayan ve sizi yurdunuzdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve adaletli

147
8.

davranmanizi yasaklamaz...” mealindeki Mimtehine, 60/ ayet ile ilgili olarak

Abdullah b. ez-Zubeyr, miisrik olan Kuteyle’nin, kizt Esma bt. Ebi Bekir’i*

ziyaret
etmesini sOyle anlatir: “Ebu Bekir’in kizi Esma, annesi Kuteyle’nin ona getirdigi
yiyecekleri kabul etmedi ve evine girmesine de izin vermedi. Hz. Aise, Resulullah’a bu
hususu sorunca, bunun uUzerine Allah (c.c.) bu ayeti inzal buyurdu. Ayet inince
Resulullah (s.a.v.), Esma’ya hediyeleri kabul etmesini ve annesinin evine girmesine izin

vermesini emretmistir.”**® Bu olay sayesinde de miminlere kotii davranmayanlar ile

nasil bir iligkinin siirdiiriilecegi acikliga kavusmustur.

Niizul sebebi olarak ifade edebilecegimiz diger bir ornekte, Hudeybiye
Antlagsmast sonrast Mekke’den miisriklerden kacan bazi kadinlar, Hz. Peygamber’e
sigimmis, antlasma geregi bu hanimlarin teslim edilmesi gerekmisti. “Ey inananlar,

i3]

inanmis kadinlar hicret ederek size gelirlerse onlart imtihan edin...” mealindeki
Miimtehine, 60/10."°° ayet bunun iizerine nazil olmus, kendileri Hz. Peygamber

tarafindan imtihan edilerek iade edilmemislerdir. Ummii Giilsiim bt. Ukbe, Siibey’a bt.

£ o

Y7 (Mimtehine, 60/8) Gad Al &) pgad) ) shamadfgah o8 O 808 ¢ p8 55 A0 als bl (B 8 HIE) ol Codll oo Al J3LG3 U

8 Hz. Ebu Bekir’in kizidir. Hz. Ebu Bekr’in ve Kuteyle’nin kizidir. Ziibeyr b. Avvam’in esi, Abdullah b.
Ziibeyr’in annesidir. Hicret esnasinda Hz. Peygamber ve babasit Hz. Ebu Bekr’e yardim ettigi i¢in zatu’n-
nitakayn lakabini alir. Sahabeden Abdullah b. Abbas ve Safiye bt. Seybe ondan nakillerde bulunur. H. 73
yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 249; Buhari, a.g.e., Menakibu’l-Ensar, 45.

9 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1V, 4; Taberi, a.g.e., XXVIII, 68; Vahidi, a.g.e., s. 241; ibn Kesir, a.g.e., XIV,
7840.

150 (Miimtehine, 60/10) U cilia'sa & safiale (1 Cgalaghs ale] A1 ( shadald i alga Sidalsall a8sta 131 1 gkal 2l 1630 4
) ghoud U g 5 (o 5l 13) (o 5ais of pAsle ghin Wy kil s o siy ! Cashng b Up 2l i (b U BRI 1) (o grali
paSa aale Al g 283 a%ag ALl S35 R8I0 ) gBR0 La ) glly A38AS1 Va1 ity 21 6811 ummy
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el-Haris ve Umeyme bt. Bisr,™" bu sekilde Mekke’den Medine’ye siginan ve geri iade

edilmeyen kadinlardir. 152

Ikrime’den gelen bir rivayete gore; Evs 0ldigiinde geride bir kizin1 ve hanimimi
birakmisti. Erkek Kardesi, onlara miras birakilmasina karsi ¢ikti. Bunun iizerine Evs’in
karist Ummii Kuhhe,™ Hz. Peygamber (s.a.v.)’e; “Ey Allah’'in Resulii, benim bir kizim
var,”®* babas: 6ldii ve mal olarak hicbir seyi Yok, ama amcasi ona mirastan pay
vermiyor.” dedi. Bunun Uzerine amcasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, “Ey Allah (c.c.)’mn
Resulii, bu kadin ata binemez, acizlerin yiikiinii yiiklenemez, diismana karsi savasamaz,
tuketir, Gretmez.” dedi. Bunun Uzerine, “Ister az ister ¢ok olsun, belirlenmis bir hak
olarak erkeklerin, anne ve babalarinin ve akrabalarimin geriye bwraktiklart mirastan
paylart oldugu gibi kadinlarin da anne ve babalarimin ve akrabalarimin geriye

7.1 ayet nazil oldu.”®® Ummii

biraktiklart mirastan paylart vardwr. "mealindeki Nisa, 4/
Kuhhe, kizlarina yapilan haksizlik karsisinda onlarin hakkini almak igin c¢areyi
Resulullah (s.a.v.)’a bagvurmakta bulmustur. Bu rivayette dikkati ¢ceken baska bir konu,
kizlarin amcalarinin “kadin” anlayisidir. Ata binemeyen, savasamayan, muhtaglara
yardim edemeyen, siirekli tiiketen ama iiretmeyen kadinin mirasta hakk: yoktur. Bu
nedenle kendisi, bu sayilanlar1 yerine getirebilen biri olarak mirasa sahip olmalidir. Bu

anlayis, cahiliye donemindeki zihinlerde kadin konusunda mevcut olan kalip yargilara

bir ornektir.

Baska bir ornekte, Enes’ten gelen bir rivayete gore Ummii Harise birisini

yaralamisti. O, olayr sOyle anlatir: “Hz. Peygamber’in huzuruna dava icin geldiler.

1 Miisrik Sabit b. Dahdah ile evli iken, Hudeybiye Antlagsmasi sonrasi Medine’ye kagip, Hz. Peygamber’e
siginmustir. Geri iade edilmeyen kadinlardan biridir. Medine’de Sehl b. Huneyf ile evlenmis, ondan Abdullah
b. Sehl’i diinyaya getirmistir. ibnii’1-Esir, a.g.e., VIII, 25.

152 {bn Hisam, a.g.e., 1V, 454,

153 Zehebi bu hanimin ismini “Ummii Kucce” olarak okumustur. Evs b. Samit’in esidir. Onu Uhud Savasi’nda
kaybetmistir. Zehebi, Tecrid, 11, 332.

1> Bagka bir rivayete gore; “iki kizim var” demistir. ibn Kesir, a.g.e., 1V, 1574.

155 (Nisa, 4/7) W g b sl 58 gl Ada 0B Lan 53 891 53100 510 €15 Lo Gapnad sadll g ¢y 28301 5 01 g1 &35 Ve G Sl

1% Tirmizi, a.g.e., Kitabu’l-Feraiz, 3; Ebu Davud, es-Siinen, istanbul, 1401/1981, Kitabu’l-Feraiz, 2891; ibn Ebi
Hatim, a.g.e., 11, 872, Taberi, a.g.e., IV, 274; Ibn Hacer, a.g.e., 1V, 464.
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157
Kisas mi

Resulullah kisas buyurunca, Ummii Harise’nin annesi Ummii Riibey’a;
uygulanacak, Allah (c.c.)’a yemin ederim ki kisas uygulanmayacak’ diye itiraz etti. Hz.
Peygamber (s.a.v.); ‘Kisas Allahin farz kildigidir’ dedi. Kadin yine; ‘Allah (c.c.)’a
yemin ederim ki, kisas uygulanmayacak’ dedi. Hak sahipleri diyeti kabul edinceye kadar
israr edip durdu. Maide, 5/45.2°® ayet nazil olunca Hz. Peygamber (s.a.v.); ‘Allah’mn
kullart arasinda oyleleri vardir ki, Allah’in adina yemin edecek olsa Allah (c.c.)
mutlaka onun yeminini gerceklestirir.’ dedi.”*® Bu rivayete gore Ummii Riibey’a,
kizina kisas uygulamasina razi olmayarak baska bir ¢6zliim ig¢in 1srar etmis ve onun

istegi dogrultusunda ayet nazil olarak hiikiim verilmistir. Buna gore kisas yerine, diyet

O0deme ¢Ozlimii hayata gecmistir.

“Miimin kadinlara soyle, bakmalar1 kendilerine yasak olanlara bakmasinlar...”
mealindeki Nur, 24/31.'%° ayet ile ilgili olarak Cabir b. Abdillah el-Ensari bu ayetin
niizul sebebini soyle anlatir: “Esma bt. Miirside,*®* Harise ogullar1 kabilesinde misafir
idi. Uzerlerinde izarlar1 (etekleri) olmadan kadinlar, onun yanma girmeye basladilar.
Ayaklarindaki halhallart ve saglart goruniiyordu. Esma; ‘Bu ne kadar ¢irkin bir hal?’

dedi. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu.”*®

Esma bt. Miirside, hoslanmadigi bir durum karsisinda tepkisini gostermis,
kadmlarin kiyafetlerinin uygun olmadigini ifade etmistir. Kiyafet hakkinda net bir

aciklamanin o zamana kadar yapilmamis olmasi, bu konuda bir bosluk meydana

157 Sahabe hanimlardan biridir. Zehebi, Tecrid, 11, 319.

158 (Maide, 5/45) (3wl (e (aluad 7 5L2a1 g Coally Conal) 533a 039 Cii¥ly i1 g cial Gl g iy (udll) O g agall 133C
OgalBll ah SaTld AL O3y a2 AT e g A 5188 54d 4
“Biz Tevrat’ta Yahudilere, cana can, goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalarda kisasi
yazdik. Kim kisas yapmayip, bagislarsa bu davranist onun giinahlarinin bagislanmasina sebep olur. Kimler,
Allah’in hiikkmii ile hitkiim vermezlerse, iste onlar haksizlik yapanlardir.”

159 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 284; Kurtubi, a.g.e., VI, 251.

10 (Nur, 24/31) Sasid 18 ek Gisdaly lgda Jgda Lall) 5405 Gl Wy D8 Olilagy T luas) (e (udaidany cilialgall O
gl sad ) Bgil 5 il U

181 Dahhak b. Halife b. Sa’lebe’nin hanimudir. Hazrec kabilesindendir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e beyat eden
hanimlardan biridir. Ibn Sa’d, a.g.e, VIII, 335.

192 {bn Kesir, a.g.e., X1, 5860.
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getirmis, ESma, bu durumdan rahatsiz olmustur. Onun tavrini agik¢a belli edisi bu
stirecte etkili bir adim olarak degerlendirilebilir. Boylece Esma bt. Miirside, ayetin nazil

olmasina vesile olan bir ortam olusturmustur, diyebiliriz.

Esma bt. Miirside’yi baska bir ayetin niizul sebebi olarak tekrar gérmekteyiz.
“Ey inananlar, hizmetcileriniz ve erginlik cagina ulasmamis g¢ocuklariniz, li¢ vakit;
sabah namazindan Once Ogle uykusunda elbiselerinizi ¢ikardiginizda ve yatsi
namazindan sonra izin almadan yamimiza girmesinler...” mealindeki Nur, 24/58."° ayet
ile ilgili olarak Mukatil b. Hayyan soyle anlatir: “Bana ulastigmma gOre, Esma bt.
Miirside, Hz. Peygamber (s.a.v.) icin yemek daveti verdi ve insanlar Resulullah yemek
yerken, igeri izinsiz olarak girip ¢ikmaya basladilar. Esma; ‘Ey Allah’in el¢isi, bu ne
kadar cirkin bir durum, insanlar izinsiz olarak igeri giriyor.” dedi. Bunun Gzerine Allah
Teala; ‘Ey iman edenler, hizmetgileriniz ve erginlik ¢agina ulasmamig ¢ocuklarniz...’
ayetini indirdi.”*®*

Anlagildigina goére Esma bt. Miirside, hoslanmadigi durumlar1 agikca ifade
etmekten ¢cekinmeyen ve aksakliklari, olumsuzluklar: dile getirerek ayetlerin niiziiliinde
etkili olan bir isimdir. Kadinin giyimi hakkinda da bir uyarida bulunarak, ayetin bir dl¢ii
getirmesine neden olan bir ortam olusturmustur. Bu sekilde toplumda goriilen bir takim
yanligliklari, ayetlerin hikiimleri cercevesinde giderilmesini saglamistir. Esma bt.
Miirside’nin, toplumsal sorunlara kayitsiz kalmayan bir kisilik oldugu ve gordigii

yanlisliklart agikga dile getirmekten ¢ekinmedigi, bu rivayetlerden anlasilmaktadir.

Cariyelerin evliligi hakkinda nazil olan; “Evlenemeyenler, Allah kendilerini
litfundan zenginlestirene kadar iffetlerini koruyup, harama sapmasinlar...” mealindeki
Nur, 24/33.2% ayet ile ilgili olarak soyle anlatilir: “Miinafik Abdullah b. Ubey’in
Muaze, Miiseyke, Umeyme, Amre, Erva ve Kuteyle adlarinda alt1 tane cariyesi vardu.

Bunlar1 zina etmeye zorluyor, onlara vergi koyuyordu. Bu kadinlardan ikisi Hz.

193 (NUr, 24/58) ...p4a plad) 1 stk ol il g p&ilagl sl 0yl R8I 1 gl Cadl) gl
184 {bn Kesir, a.g.e., XI, 5964.
195 (Nur, 24/33)...p80 el CiSTa Vanglish & galig (ol g Aliad (e AL pgaiid a \IS3 (gdag U ) ciiafindy
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Peygamber (s.a.v.)’e gelip, sikayette bulundular. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu. "%

Durumlarindan rahatsiz olan bu hanimlar, yine Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sorunlarini
ileterek ¢ozim bulma yoluna gitmisler, ugradiklar1 insanlik dis1 uygulamaya razi
olmayarak, haklarini aramiglardir. Bu olayda kadinlarin yasadiklart sorunun ¢6zimand,
inandiklar1  dinin i¢inde aramalar1 ve kendileri hakkindaki yerlesik diizenin

degisecegine inanmalar1 6nemlidir.

Hz. Omer’in kendisine yaptigi baskidan sikayetci olan Sevde’yi,'®” “Ey
Peygamber, eslerine, kizlarina ve miiminlerin hamimlarina soyle, dis elbiselerini
tizerlerine alsinlar...” mealindeki Ahzab, 33/59. ayetin sebeb-i nlzull olarak goéruriz.
Hisam b. Urve, babasindan o da Hz. Aise’den soyle nakleder: “Peygamber’in
hanimlarindan Sevde bt. Zem’a, bir ihtiyaci i¢in evden disar1 ¢ikmisti. Sevde iri yapili
bir kadindi. Bu sebeple kendisini taniyanlara ortiilii de olsa gizli kalmazdi. Bu defa
Omer b. Hattab onu disar1 da gordii ve: ‘Ey Sevde, iyi bil ki, sen bize gizli olamiyorsun,
bak diigtin, nasil evinin disina ¢ikiyorsun?’ dedi. Bunun Uzerine Sevde evine geldi, o
sirada Resulullah benim odamda idi, aksam yemegi yemekteydi, bu halde iken Sevde
iceri girdi ve; ‘Ya Resulallah, ben bir ihtiyacim igin evimden ¢ikmistim, Omer bana
soyle soyle deyip, ¢ikisima itiraz etti’ diye sikayet etti. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e vahiy geldi. Sonra kendisinden vahiy hali kaldirildi, Sevde’ye; ‘Siz kadinlara
ihtiyaglariniz i¢in ortiinmiis olarak evlerinizden digart ¢itkmaniza izin verilmistir.’
buyurdu.”*®® Ayetin niizuliine sahit olan Hz. Aise’den gelen bu rivayete gore Hz. Sevde,
kendisine karisilmasina kizarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bu olaya miidahale
etmesini istemistir. Bunun iizerine nazil olan ayet, kadinlarin ortiilerine dikkat etmeleri
halinde, disar1 ¢ikmalarinda bir sakinca olmadigini ifade etmis, Hz. Peygamber (s.a.v.)

de bu yonde gerekli agiklamay1 yapmaistir.

1% jbn Abdilber, a.g.e., 1V, 401; Razi, a.g.e., XVII, 42; Ibn Hacer, a.g.e., IV, 394; Omer Riza Kehhale, a.g.e.,
V, 60.

187 Sevde, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den sonra evlendigi hanimdir. H. 54 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d,
a.g.e, VIII, 52.

1%8 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Ahzab Suresi, 316; Taberi, a.g.e., X, 326; ibn Kesir, a.g.e., XII, 6575; Omer
Riza Kehhale , a.g.e., I, 268.
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Kur’an’da zihar hiikkmii olarak bilinen, “Kocast hakkinda seninle tartisan ve
Allah’a sikayette bulunan kadimin séziinii Allah duydu..” mealindeki Micadele, 58/1.2%°
ayetin niizul sebebi olarak Havle bt. Sa’lebe’yi gérmekteyiz. Bu kadinin adinin Havle
bt. Samit ya da Havle bt. Sa’lebe oldugu ifade edilir.'” Rivayete gore, “Kocasi Evs
tarafindan kendisine zihar yapilinca, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e geldi ve; ‘Ben genc iken
Evs benim ile evlendi, yasim ilerleyince beni annesi saydi, kiiciik ¢ocuklarim var, eger
onlart onun ailesine bwrakirsam zayi olurlar, bakamazlar. Onlart yamima alirsam ag
kalirlar.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): ‘Senin durumun ile ilgili séyleyebilecegim bir
sey yok’ dedi. Havle bunun (zerine; <Ya Resulallah, o talakdan bahsetmedi, o
cocuklarimin babasidir.’ dedi. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.): ‘Sen kocana haram oldun’
cevabmi verdi. Bunun iizerine Havle, ‘Thtiyacim: ve icimden gecenleri Allah’a arz
ediyorum’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), ‘Sen kocana haram oldun’ dedikge Havle
hayiflantyor ve Allah’a arzda bulunuyordu. Iste o bu durumda iken Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e vahiy geldi ve bu ayet nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.) Havle’nin kocasin
cagirtt1 ve ona; ‘Kole azad etmeye gliciin yeter mi’ diye sordu. Evs, ‘Haywr’ cevabini
verince ona, ‘Orug tutmaya giiciin yeter mi’ diye sordu, ‘Hayw’ cevabini alinca ‘Altmis
fakiri doyurmaya gliciin yeter mi’ diye sordu. Evs, ‘Hayir ama sen yardim edersen o
zaman olur’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), ona on bes dl¢ek yardimda bulundu. Evs de
kendi elinde bulunandan bu kadarini ortaya koydu, hepsini altmig fakire sadaka olarak

dagitt1.”*"* Bu rivayetin kaynaklarda degisik varyantlar: da mevcuttur.

,,,,,

199 (Miicadele, 58/1) Juas gasm A (flad ) slad gaig ALl g AL 1) S5355 gals5 B dlaad L3l U6 ALl pan 28
0 jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 377-378; Taberi, a.g.e., XII, 7.
11 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 410; Ebu Davud, a.g.e., Kitabu’t-Talak, 17; Taberi, a.g.e., XXVIII, 3; Vahidi,

172

a.g.e., s. 231; Razi, a.g.e.,, XXI, 350; Ibnii’l-Esir, a.g.e., V, 443; ibn Hacer, a.g.e., IV, 282; Suyuti,
Liibabii’n-Nikul, s. 108; Omer Riza, a.g.e., |, 372.

Hz. Aise bu olay hakkinda goyle anlatir: “Her seyi isiten o Yiice Zat’in sani ne yiicedir. Ben odanin bir
kosesinde iken, Sa’lebe kizi Havle’nin sozlerini isitiyor, bir kismimi da duymuyordum. O, kocasini
Resulullah’a sikayet ediyordu ve sozlerini bitirmeden Cebrail bu ayeti indirdi.” Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI,
46; Ibn Mace, a.g.e., Kitabu’t.-Talak, 2063; Kurtubi, a.g.e., XVII, 270.
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Havle, ailesinin dagilmasindan duydugu iiziintiiyli Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
paylasinca, once Hz. Peygamber (s.a.v.), nikahlarmin distiigiini ifade etmistir. Ancak
kadin bu cevap ile yetinmemis, israrla Allah’tan yardim istemeye devam etmis ve
ailesini kurtarmak icin miicadele etmistir. Arap toplumunda zihar adeti olarak bilinen
mevcut adetin degismesini isteyen Havle, 0 anda gecerli olan gelenek hakkinda yeni bir
hiikkiim istemistir. Gelen ¢6zim, onun istegi dogrultusunda bu aileyi dagilmaktan

kurtarmistir. Bu nedenle Havle, bu zihinsel doniisiimde aktif bir rol oynamuistir.

Rivayetlerden anlagilacagi iizere, niizul sebebi olarak anlatilan kadinlarin
yasam durumlarina bakildiginda, baslarina gelen bir olay ya da mevcut hallerinden
sikayetci olmalar1 nedeni ile nlzul sebebi olarak ele alinmaktadirlar. Ayetlerin nazil
olmaya devam ettigi zaman diliminde bu hanimlar, yasadiklar1 olaylarin kendi
hayatlarinda meydana getirdigi olumsuzluklardan rahatsiz olarak ve yasadiklarina
tahammiil edemeyerek sikayetgi olmus ve sartlarin degisimini isteyerek bu durumun

¢oziimiinii, inandiklar1 dinin i¢inde arama yoluna giderek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e

Ibn Abbas soyle anlatir: “Bu kadin, Hazrecli Hiiveylid kizi1 Havle’dir. Ubade b. Samit’in nikahinda idi.
Bir giin kocasi ona kizdi ve; ‘Sen bana annemin swrti gibisin.’ dedi.” Taberi, a.g.e., XXVIII, 3; Kurtubi,
a.g.e., XVII, 270.

Urve b. Ziibeyr, “Onun kocasinin akli kismen yerinde degildi. Boyle bir aninda ona; ‘Sen benim icin
annemin swti gibisin’ dedi. Zihar, cahliyede talak sekillerinden biridir. Bu kadin, Hz. Peygamber’in yanina
gelince ona; ‘Sen kocana haram oldun’ dedi. Kadin, ‘Allah’a yemin ederim ki, o talak soylemedi’ dedi ve;
‘Fakirligimi, yanlizligimi, kimsesizligimi, kocamdan ayrilisimi Allah’a sikayet ediyorum.’ diye israr etmeye
bagladi. Nihayet bu ayet nazil oldu.” dedi.” Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 4; Taberi, a.g.e., XXVIII, 5;
Kurtubi, a.g.e., XVII, 270.

el-Hasen’in rivayetine gore kadin séyle demisti: “Ey Allah’in Resulii, Allah cahiliye déneminin
geleneklerini silip kaldirmis bulunuyor. Benim kocam bana zihar yapti.” Resulullah; “Bu hususta bana bir
vahiy gelmedi.” dedi. Kadin; “Ey Allah’in Resulii, sana her konuda vahiy geliyor da bu konuda mi vahiy
gonderilmedi” dedi. Hz. Peygamber; “Durum, sana dedigim gibidir” dedi. Kadin, “Ben Allah’a sikayet
ediyorum, O’nun Resulii’ne degil” dedi. Yiice Allah da bu ayeti indirdi.” Kurtubi, a.g.e., XVII, 270.

Taberi, bu olay1 ayrica Ebu Aliye, Katade, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi, Ikrime, Miicahid, Urve ve ibn
Ishak’dan nakletmistir. Taberi, a.g.e.,, XXVIII, 1-7.

S6z konusu rivayetlere bakildiginda, olayin seyrinde bir farklilik goriilmemekle birlikte, Urve b. ez-

Ziibeyr’in, Havle’nin esinin akli dengesinin yerinde olmadigini eklemis olmasi dikkat gekicidir.
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basvurmuslardir. Bu hanimlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gidip soru sormalari, sorunlari
ile ilgili ayet inmesini istemeleri, ayetin niizulii 6ncesinde uygun ortami hazirlamistir.

Bu anlamda kadinlar, vahiy siirecinin aktif katilimcilaridirlar.

Baska bir taraftan niizul ortaminda aktif bir rol iistlenen bu hanimlarin,
sorunlarmi iletmede rahat olduklari, yapacaklari islerin Islama uygunlugunu merak
ettikleri, durumlarini arastirma yoluna gittikleri ve bir haksizliga ugradiklarinda ¢oziimii
icin haklarini aradiklar1 goriilmektedir. Bu tutumlar sayesinde, kendilerinin durumunda
olan pek ¢ok kadin i¢in de ¢oziim elde edilmistir. Onlarin asil 6nemli fonksiyonlar1 da
bu yondedir. Bu nedenle niizul sebepleri agisindan kadinlar, merakli ve dini

i¢sellestirmeye gayret gosteren bir kisilik 6zelligi gostermektedirler.
3. Niizul Sebeplerini Rivayet Eden Kadinlar

Nizul sebeplerine canli olarak sahit olan kadinlarin, sadece sahit olmakla
kalmayip, duyduklarmi ve gordiiklerini aktardiklarini, nlzul sebebi rivayetlerinden
anlamaktayi1z. Bu rivayetler sayesinde niizul ortaminin sartlar1 hakkinda genis malumata
sahip olunmakta, ayetin hangi konu ya da kisi hakkinda nazil oldugu anlasilmakta, tarihi
bilgiler elde edilmekte ve ayetin neyi ya da kimi kastettigi agiga ¢ikmaktadir. Bu
nedenle tefsirlerde ¢ok genis bir bigimde kullanilan malzeme olarak, niizul sebebi
rivayetleri dikkat ¢eker. Rivayetleri nakleden kadinlar da tefsir ilminin bu sahasina

yogun Ve 6nemli bir katki saglamiglardir.

Nizul sebebi rivayetlerinde dikkat edilecek bir konu, rivayetin ayet icin sebep
ifade etme Ozelligine sahip olup olmadigidir. “Sebebi budur, su olay olunca su ayet
nazil oldu, su sorulunca su ayet nazil oldu” gibi ifadeleri i¢eren rivayetler, nlizul sebebi
olarak kabul edilmistir. Bunlarin diginda; “ayet su konuda ya da su olayda nazil oldu,
ayette Yiice Allah’in muradi sudur” gibi ifadeler niizul sebebi olarak kabul edilmemis
ve; “ayetin bir manasini, manalarin1 ya da ahkamindan birini” isaret ettigi diistiniilmiis,
yani “tefsir rivayetleri” olarak ele alinmigtir. Bu tiir rivayetler, genellikle sahabenin

kendi tespitlerine dayali olarak ifade ettigi sebeb-i nlizul rivayetleridir. Mufessirlerin
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tefsirlerinde bu tir rivayetleri de niizul sebebi rivayeti olarak nakletmeleri nedeni ile

ayni1 ayet i¢in degisik rivayetler ile karsilasmak miimkiindiir.* "

“Sonra da siz insanlarin dondiigii yerden doniin...” mealindeki Bakara,
2/199.1™ ayeti ile ilgili olarak Hz. Aise sunlari anlatir: “Kureys ve onun dini iizere
olanlar Miizdelife’de vakfe yapiyor, ‘Biz Allah’in Haremi’nin sakinleriyiz’ diyorlardi.
Onlarin disinda kalanlar ise, Arafat’ta vakfe yapiyorlardi. Yiice Allah (c.c.) bunun
uzerine; ‘Sonra siz de insanlarin dOndiigii yerden déniin’ buyrugunu indirdi. Boylece
onlar da Arafat’ta vakfe yapmalar1 gerektigini anladilar.” Tirmizi, “Bu hasen ve sahih
bir hadistir."der*™® Hz. Aise, toplulugun yaptigi bir hata nedeni ile bu ayetin nazil
oldugunu haber vermekte ve tarihi bir bilgi kaydetmektedir. Bu tlr tarihi bilgiler ile

ayetin hangi konudan bahsettigi daha iyi anlasilmaktadir.

Esma bt. Yezid b. Seken,'"® “Eslerinden bosanmuis kadinlar, ii¢ adet gorme
siiresi beklerler...” mealindeki Bakara, 2/228.*"" ayet ile ilgili olarak sdyle anlatir: “Ben
Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bosanmistim. O zaman kadin i¢in bir iddet yoktu.
Ben bosandiktan sonra Yiice Allah, bosanan kadinin iddeti i¢in bu ayeti indirdi.”*"®
Esma bt. Yezid b. Seken, ayetin nlzulu 6ncesindeki mevcut durumdan bahsedip,
kendisinin yasadigi bir olay sonrasinda ayetin nazil oldugunu bildirerek, ayet-olay
baglantisin1 kurmustur. Bu sekilde, onceki uygulama ve bu uygulamanin yanlisligi
konusunda bilgi elde edilmekte ve ayetin hangi yanlislig: diizelttigi ya da hangi boslugu
doldurdugu anlasilmaktadir. Ayet, iddet konusuna agiklik getirmis, belirsizlik

giderilmistir. Esma bt. Yezid, muhtemelen daha sonra bu ayet hakkindaki sorulan bir

173 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., s. 105-132.

174

(Bakara, 2/199) asa_ sée Al &) ALl § g5kl s (uldl) Galdl Ena e | giagdl 23

> Buhari, a.g.e., Hac, 91; Muslim, a.g.e., Hac, 151; Tirmizi, a.g.e., Hac, 53; ibn Ebi Hatim, a.g.e., Il, 354;

Kurtubi, a.g.e., 11, 428.

78 H. Peygamber’e beyat eden kadinlardan biridir. Ondan 81 hadis nakleder. Dimask’a yerlesmis, h. 30 yilinda

vefat etmistir. bn Sa’d, a.g.e., VIII, 319; Ibnii’1-Esir, a.g.e, VII, 19.

7 (Bakara, 2/228) ) ... 3,8 4395 Ggamibily hal i Cilalhllly
178 Epu Davud, a.g.e., Kitabu’t-Talak, 36.
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soruya, ayetin hikml kendi yasadigi olay ile baglantili oldugu i¢in agik bir cevap
verebilmistir.

Hz. Aise, “Yetimleri erginlik ¢agina gelinceye kadar deneyin. Onlarda kendi
mallarint idare edecek bir yetenek goriirseniz artik mallarini kendilerine verin...”
mealindeki Nisa, 4/6.1° ayet hakkinda sdyle der: “Bu ayet yetimin velisi hakkinda nazil
olmustur.”® Yetim malimi haksiz yere kendi mallarina karistiran veliye, bir uyari
niteligi tagiyan ayet ile yetim mali hususunda dikkatli olmasi1 gerektigi ifade edilmistir.
Hz. Aise, o donemde yapilan hatali bir uygulamanin ayet ile diizenlendigine dikkat
cekmistir. Bu tiir rivayetler, ayetin hangi konudan bahsettigini agiklar mahiyetteki tefsir
niteligindeki sebeb-i nuzul rivayetlerine drnektir. Hz. Aise, bu ifadesi ile belirli bir
kisiyi kastetmemekte, toplumda goriilen bu tiir 6rnekler hakkinda ayetin bir hilkmiiniin
oldugunu agiklamaktadir. Bu bilgi sayesinde niizul ¢aginin sosyal ve psikolojik sartlar

ortaya ¢ikmaktadir.

Ayrica burada velinin gergekten fakir olmasi durumunda ne olacagina da
dikkat ¢ekerek, kendi agiklamasini da eklemis ve soyle demistir: “Yetimin velisi muhtag
durumda ise, ona bakma gorevi karsilik olacak miktada bu maldan yiyebilir.”**" Bu
rivayete gore Hz. Aise, veli igin “kendisi de muhta¢ ve yetime bakiyor” olma
Ozelliklerini belirleyerek, velinin yetimin malindan ancak bu 0zelliklere sahip ise, maruf
Olgiislince yiyebileceginin fetvasini vermistir. Bunlar olmadigi taktirde, yetimin
malindan faydalanilamayacagi, aksi bir davranisin yetime bir haksizlik olacagi ayetten
anlasilmaktadir. Hz. Aige, hem ayetin kastettigi konuyu ac¢iklamakta hem de konunun
istisna durumlarina dikkat g¢ekmektedir. Yetimlere karsi haksizlik yapilmasi ve
yetimlerin bu sekilde ezilmesi, toplumsal bir sorundur. Toplumsal sorunlara duyarli bir
kisilik profili gosteren Hz. Aise, bu acgiklamalarinda da sorunlara karsi hassas bir tavir

sergilemektedir.

179 (Niisa, 4/6)... 1558a O 10315 B1_al b 1815 ¥ giagdl gl gl | gadald 1355 agda adadl (1 1830 1 ol 130 3a aliad) | gliin
180 Buhari, a.g.e., Buyu’, 95; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 1572,
181 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Nisa Suresi, 2; Taberi, a.g.e., 111, 602.
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Bosanmanin vahiy siireci esnasinda kadinlar agisindan ciddi toplumsal
sikintilara neden oldugu, rivayetlerde gortlmektedir. Hisam b. Urve, babasindan o da
Hz. Aise’den konu ile ilgili olan ve, “Eger bir kadin esinin baskasini tercih
edeceginden veya kendini terk edeceginden endise ederse, baris yolu ile aralarin
diizeltmelerinde bir sakinca yoktur...” mealindeki Nisa, 4/128.2% ayet hakkinda sdyle
dedigini nakleder: “Bir erkegin yaninda nikahi altinda bir kadin olur, erkek bu kadinla
nikahin1 devam ettirmek istemez ve bu kadindan ayrilmak ister. Bunu hisseden kadin,
kocasina hitaben; ‘Ben senin beni bosamadan nikahinda birakman igin, nafaka, giyim,
siikna haklarimdan bir kismuini sana geri vereyim mi?’ diye sorar. Iste bu ayet bu

hususta nazil olmustur.”*®®

Yine baska bir rivayette Hz. Aise’nin, bu ayette bahsedilen esler arasindaki
uzlagsmay1 soyle agikladigini goriiyoruz: “Bir erkek karisinin yaglhiligindan veya baska
bir seyinden dolay1 onu istemeyecek olursa, bununla birlikte onu bosamak istemezse
kadmin sirasin1 birakarak, nafakasindan veya mehrinin bir kismindan vazgegerek
kocasindan ayrilmamasinda bir mahzur yoktur. Sayet kadin bdyle bir fedakarlikta
bulunmazsa kocasinin onu razi etmesi ve esit davranmasi gerekir.” Hz. Aise sOyle
ekler: “Bu uzlagma su sekilde olur: “Kisinin iki hanimi olur, hanimlarindan biri yashdir,
bu hanim kocasina; ‘Beni bosama, fakat benden yana serbest ol.” der, boylece uzlagmis

olurlar.”*®

Erkek ve kadinin aralarini diizeltmeleri icin yapmalar1 gereken seyler konusu,
yoruma agiktir. Hz. Aise’nin yaptig1 agiklamalara bakildiginda, anlagsma isteyen tarafin
kadin oldugu anlagilmaktadir. Yashiligini problem olarak goren kadmn, bir takim
haklarindan vazgegerek nikahin devamini isteyebilir. BOylece ¢iftler alarindaki sorunu
cozerek, evliliklerini devam ettirmis olurlar. Bu agiklamasina uygun olarak baska bir

rivayette Hz. Aise soyle der: “Sevde, yasliligi nedeni ile boyle bir korkuya kapildi, Hz.

182 (Nisa, 4/128)... & plialls \akialagiy Walia) of lagale {3 b Ul o) ol 15 005 Lgdag ca &l 3150 g
183 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Nisa Suresi, 123; Razi, a.g.e., VIII, 348.
184 Buhari, a.g.e., Kitabu’t -Tefsir, Nisa Suresi, 24; Taberi, a.g.e., V, 358.
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Peygamber’in kendisini bosamamasi karsiliginda hakkin1 bana devrettigini soyledi.” 185

Bu olay muhtemelen Hz. Aise’nin bu goriislerinde etkili olmus, yasliligi sebebiyle
kadinin kendi istegiyle bir takim haklarindan vazgegerek, evliligini yiiriitebilecegini

distinmiistr.

Ancak mutlaka kadmin bir takim haklarindan vazgecgerek anlasma yoluna
gitmesi s6z konusu degildir. Bu durumda da erkek, Hz. Aise’nin agiklamasina goére
anlagsma yolunu aramali, hanimini raz1 etmeli ve birden fazla esi var ise, bu hanimlar
arasinda adaleti de saglamalidir. O halde hanimina kars1 zulmedemez. Hz. Aige, erkegin
hanimindan ayrilmak isteme nedenini kadinin yasliligina baglamis, kendi goriisiinii bu
sekilde aciklamistir. Ayette erkegin ayrilma isteginin altinda yatan sebep
aciklanmamistir. Bu nedenle Hz. Aise, kendi yorumunu eklemis ve anlagsma yollarini da
kendi disiincesine gore agikliga kavusturmustur. Mevcut olaylar1 gézlemleyen Hz.
Aige, ayetin bu tur sorunlara ¢6ziim getirmek i¢in nazil oldugunu ifade etmek istemistir.

Onun bu rivayetini, tefsir rivayeti olarak degerlendirmek gerekir.

“Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin séziinii
Allah duydu...” mealindeki Miicadele, 58/1.1% ayet ile ilgili olarak Hz. Aise’den sdyle
nakledilir: “Tartisan kadin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina gelmis, onunla
konusuyordu. Ben de evin bir kdsesinde oturmustum. Bu sirada Allah Teala, ‘Allah

(c.c.), kocast hakkinda seninle...” ayetini inzal buyurdu.”*®’

Bu rivayete gbre Hz. Aise, ayetin niiziili esnasinda ayn1 ortamda
bulunmaktadir ve hangi olay sonrasi ayetin indigi konusunda ¢ok acik bir bilgi
vermektedir. Kocas1 ile yasadigi sorunu israrla dile getiren kadin, ortami terk
etmemigken ayet nazil olmus ve sorun ¢oziimlenmistir. Hz. Aise, sebep-ayet bagini bu

rivayetinde ortaya koymaktadir.

185 Buhari, a.g.e., Nikah, 95; Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, Nisa Suresi, 24; Ebu Davud, a.g.e., Nikah, 38; ibn Sa’d,
a.g.e, VIIL, 169; ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1079; ibnii’l-Esir, a.g.e., V/, 475.

o w2 g

187 Taberi, a.g.e, XXVII, 3; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3342; Sa’lebi, a.g.e., IX, 348; bn Kesir, a.g.e., VIII, 4218.
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Ayni ayet ile ilgili olarak Yusuf b. Abdillah b. Selam, Havle bt. Sa’lebe’nin
bizzat kendisinden olay1 nakleder. Bu rivayete gore Havle soyle der: “Allah’a yemin
ederim ki, bu surenin basindaki ayetler benim ve kocam Evs b. Sabit’in hakkinda nazil

olmustur. O sirada kocam yaslanmis, kotii huylu biri olmustu.. 188

Hz. Aise, Esma bt. Yezid b. Seken ve Havle bt. Sa’lebe’den verdigimiz
orneklere bakildiginda kadinlarin, vahyin nazil oldugu ortami paylasirken, bir yandan
gozlemci de olduklar1 anlasilmaktadir. Bunun i¢in her seyden Once yasanan siirece
dikkat kesilmek gerekir. Canli sahit olan kadinlar, bos durmayarak gordiiklerini,
bildiklerini aktararak, ayetlerin inis siireci hakkinda bilgi saglamaya devam etmislerdir.
Bu rivayetlerin bir kismu ile, ayetin hangi konu ya da kisi hakkinda nazil oldugu
anlagilmakta, bir kismi ile tarihi bilgiler elde edilmekte ve bir kismi ile de ayetin neyi

kastettigi a¢iga ¢cikmaktadir.
4. NUzul Ortamini ve NUzul Zamanm Rivayet Eden Kadinlar

Insan, bir tarih icinde yasar ve insan zihni, tarih iginde sekillenir. Ayetler de
tedricen nazil olarak, tarihsel sartlar1 ve zemini dikkate almistir. Tarihsel baglamin,
uygun ortam meydana getirmesi ile ayetin nazil olmasi arasindaki bag, gbéz ardi
edilemeyecek bir unsurdur. Bu bag anlasildiginda, anlama sorunlarinin azalacagi bir
gergektir. O halde ayetlerin anlamu, tarihsel baglam ile birlikte ele alindiginda daha agik

hale gelecektir.

Vahiy ortaminda, tarithsel baglamin farkinda olan sahabe i¢in ayetin anlami, bu
tarih bilgisine baghdir. Ayetin nazil olmasindan dnceki ve sonraki ortam ve bu ortamin
sartlari, ayetin anlamim1 kavramada Oncelikli unsurlardir. Bu nedenle Hz. Aise,
“Kur’an’in ilk nazil olan ayetleri, i¢inde cennet, cehennem zikri gecen kisa surelerdi.
Islama girenler ¢ogalinca helal ve haramlar ile ilgili ayetler indi. Eger ilk inen ayetler,

‘icki icmeyin’ dese idi, ‘biz asla ickiyi birakmayiz’ derlerdi.”*®°

seklinde ifade ederken,
bu ortama ve ortamin sartlarina dikkat ¢ekmis, ayetlerin niiziiliinde bu konunun etkili

oldugunu ifade etmistir.

188 Epu Davud, a.g.e., Talak, 17; Tirmizi, a.g.e., Talak, 20; ibn Mace, a.g.e., Talak, 25.
189 Byhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 6; Suyuti, a.g.e., I, 73.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ayni ortami paylagsmalarindan dolay1 bazi hanimlar
onun cevresinde olup bitenlere dikkat kesilmis ve yasananlar1 aktarmis, sorgulamus,
gordiiklerine kayitsiz kalmamiglardir. Hanimlarin bu tavri sayesinde tefsir igin yararl
olan pek c¢ok bilgi elimize ulagsmaktadir. Ayni zamanda bu bilgiler, nuzil sebebi
olmayan ayetler igin, anlama faaliyeti esnasinda yardimci unsurlar olarak tefsirlerde yer

almustir.

Kaynaklarda nakledildigine gore kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye
yonelmesi ile ilgili olarak Nuveyle bt. Eslem’den sOyle nakledilir: “Hariseogullari
mescidinde dgle veya ikindi namazini kiliyorduk. Bu namazda Kudiis’e yonelmistik. iki
secde yapmis veya yapmamistik ki bize bir haber geldi, Resulullah’in Kabe’ye Beytii’l-
Haram’a dogru yoneldigi bildirildi. Bunun {izerine kadinlar erkeklerin, erkekler de
kadinlarin yonlerine donduler. Boylece geri kalan iki rekati da kildik. O esnada Beytii’l-
Haram’a yonelmistik. Hz. Peygamber (s.a.v.) daha sonra bizim hakkimizda sdyle
buyurmustu: ‘Onlar gayba inanmus bir topluluktu. *® ibn Kesir ve Kurtubi bu olayi
“Onlar, gayba iman ederler...” mealindeki Bakara, 2/3."% ayet ile ilgili olarak

192

nakleder.”™ Ayni rivayetin, “Biz, senin stk sik yiiziinii goge ¢evirip durdugunu elbette

gormekteyiz...” mealindeki Bakara, 2/144.'%° ayetin tefsirinde de nakledildigini

gormekteyiz.**

Bagka bir rivayette Nuveyle, namazin 6gle namaz1 oldugunu, ilk iki
rekatin o esnada kilinmis oldugunu, geri kalan iki secdenin Kabe’ye yonelinerek

yapildiginm anlatmigtir.**®

Nuveyle, ayetin inis 6ncesi ve sonrasinda yasananlar hakkinda bilgi vermekte
ve Mauslimanlarin, vahiy olarak gelen bu bilgiye uyarak, hemen namaz icinde

kiblelerini degistirdiklerini anlatmaktadir. O, bu esnada yasadiklarin1 naklederek, ayet-

190 Kurtubi, a.g.e., 11, 149; ibn Kesir, a.g.e., 11, 165.

191 (Bakara, 2/3) (sbis ahlid ) Lea s 33Uall () gasbyg cualls 0 shass Gadl)

192 Kurtubi, a.g.e., 11, 149; ibn Kesir, a.g.e., II, 165; S. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, 1988, I, 250.

1% (Bakara, 2/144)... sl Al sakall Sl dgay Jsb a3 A8 il g6 plaad) B dgay i (o3 8

% {bn Kesir, a.g.e., 111, 608.

% {bnii’I-Esir, a.g.e., V, 557; Ibn Hacer, a.g.e., 1V, 249.

46



olay baglantisinin kurulmasimi saglamis ve bu ortamin zihinlerde canlanmasini
saglamistir. Bu rivayetin iki ayr1 ayetin tefsiri i¢in de kullanilmasi 6nemlidir, gayba
iman ve kible degisikligi konusunda malzeme sagladigi i¢in her iki ayetin tefsirinde de

miufessirlerce nakledilmistir.

Ayetin niizulii sonrasi ortam ile ilgili rivayetlere baktigimizda ise, ayetlerin
nazil olusundan sonra mesajin miislimanlarca nasil anlasildigi ve uygulamaya
konuldugu konusu agiga kavusmaktadir. Bu nedenle niizul sonrasi ile ilgili rivayetler,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabenin ayeti nasil tefsir ettiklerini de gostermesi agisindan

onemlidir.

“Goklerin ve yerin yaratilisinda...” mealindeki Al-i Imran, 3/190.*® ayetin
nazil olus am ile ilgili olarak Hz. Aise soyle der: “Bu ayet nazil olunca Resulullah
kalkip namaz kildi, Bilal ona sabah namazi vaktinin geldigini bildirmek i¢in geldiginde
O’nu aglar goriince; ‘Ey Allah’in Resulii, Allah (c.c.) senin ge¢cmis ve gelecek
giinahlarmm bagisladigi halde yine agliyor musun?’ diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.),
‘Ey Bilal, siikreden bir kul olmayayim mi? Bu gece bana Yiice Allah (c.c.), ‘GOklerin ve
yerin yaratilisinda..’ ayetini indirdi. Bu ayeti okuyup da bunun Uzerine diisiinmeyenin

vay haline!” dedi.”**’

Ayetin nazil olusundan sonra yasananlar, bu rivayet sayesinde anlagilmaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.), ayetler nazil olduktan sonra anlami tizerine tefekkiir
etmekte ve inananlari da tefekkiir etmeye tesvik etmektedir. Hz. Aise’nin bu nakli
sayesinde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ayetlere kars1 tutumu anlagilmaktadir. Onun Hz.
Peygamber ile birlikte vahiy siirecinde ayni ortami paylasmasi, bu kadar ayrintili

bilgiler verebilmesini kolaylastirmistir.

“Hwsizlik yapan erkek ve kadimin, yaptiklarinin bir karsiligi ve Allah’tan bir

ceza olarak ellerini kesin...” mealindeki Maide, 5/38.*% ayetin niizuliinden sonra

19 (Al-i Imran, 3/190) <ta¥1 Il ¥ gy Jall) GBI g a1y il slamadl (313 6 &)

197 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 251; Buhari, a.g.e., K. Tehecciid, 6; Mislim, a.g.e., K. Miinafikun, 79; Tirmizi,
a.g.e., K. Salat, 187; Kurtubi, a.g.e., 1V, 310.

19 (Maide, 5/38) pz8a Jaie Al g ALl (a D13 Lim Loy 132 Lagaal 1 saladld 48 L0l (5 Ul
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yasananlar ile ilgili olarak Hz. Aise sOyle der: “Mekke’nin fethinden sonra
Mahzumogullarindan bir kadin, hirsizlik yapti, bu kadinin hali Kureys kabilesini tizdi
ve kendi aralarinda, ‘Bunu Resulullah ile kim konusmaya cesaret edebilir?’ diye
konustular ve, ‘Resulullah’in sevdigi Usame b. Zeyd’den baskasi olmaz’ dediler. Kadm,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzuruna getirildi. Usame, kadin i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.)
ile konustu, bunun tizerine Resulullah’in yiiziinlin rengi degisti ve soyle dedi: ‘Allah
(c.c.)'in koymus oldugu cezalardan birinin diisgiiriilmesi icin sefaat¢i mi oluyorsun?’
Usame; ‘Ey Allah’in Resulii, Allah’tan affedilmemi dile’ dedi. Aksam olunca,
Resulullah mescitte konusmak tlizere ¢ikt1 ve; ‘Sizden dncekiler, i¢lerinden serefli birisi
hirsizlik yapinca, onu serbest birakiyor, zayif biri yapinca cezalandiriyorlardi, iste
onlar bu sebepten helak oldular, Allah (c.c.)’a yemin olsun ki, kendi kizim Fatima da
olsa hwrsizlik yapsa elini keserdim.’ Resulullah, bu soziinden sonra kadinin elinin
kesilmesini emretti. Kadin elinin kesilmesinden sonra tevbe etti, evlendi, her zaman

bana gidip gelirdi, ihtiya¢larin1 da Resulullah’a arz ederdi.”**°

Bu ayetin hiikkmiiniin uygulanmasinda karsilagilan sikintili durum, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in taviz vermeyen tutumu ile agilmis, hiikiim, su¢lu olan kim olursa
olsun uygulanmistir. Hz. Aise, ayetin hiilkmiiniin tavizsiz bir sekilde uygulanis1 ve
ayetin niizulli sonrasi toplumda yasananlar hakkinda tarihi bilgi vererek, konu hakkinda
ayrintili bilgi saglamistir. Ayrica bu tiir nakillerden o donemde kadinlarin sosyal
pozisyonlar1 hakkinda da bilgiler elde edilmektedir. Sug isleyen kisi, bir kadin olsa da
ayetin hiilkmiine muhatabtir ve sugunun cezasi ile karsilik gérmektedir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in bu aciklamasi, sosyal adaletin saglanmasi esasina dayali olarak, sug
konusunda kadmin erkekten bir farkinin olmadigini ve cinsiyet faktoriiniin ceza
indirimine esas teskil edecek bir unsur olmadigim1 ortaya koymaktadir. Suca karsi
cezada bireyler arasi esitligi saglamak i¢in, kendi kizin1 6rnek gostermesi de toplumu
ikna agisindan 6nemli bir girisimdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kizina kars1 bile cezada
taviz vermeyecegini agiklayarak, cezalar konusunda toplumun, hiikiimlerden sapmasina

engel olmustur.

199 Buhari, a.g.e., Kitabu’l- Hudud, 12; Mislim, a.g.e., Kitabu’l-Hudud, 1688; Taberi, a.g.e., VI, 247.

48



Burada dikkati ¢eken baska bir durum, kadinin cezasinin hafifletilmesi icin
kendisinin bizzat bir girisimde bulunmamasidir. Bu da sugunun farkinda oldugunu
gostermektedir. Hz. Aise’nin ifadesine gore bu kadin, ceza sonrasi da inandigi dinin
Peygamber’i ile ve onun hanimlari ile iletisimini devam ettirmistir. Bu anlayis, donemin
“saf iman” anlayisinin bir goériintiisidir. Bu hanim, sugunun cezasi, agik¢a bir ayet
tarafindan belirtildigi i¢in ve Hz. Peygamber de ayni1 yonde agiklama yaptigi igin, itiraz

etmek yerine itaat etmeyi tercih etmistir.

Bu konudaki diger bir ornegimizde, “Ey peygamber, eslerine deki: ‘Eger
dinya hayatini istiyorsaniz hadi gelin, size bunlari vereyim ve sizleri giizellikle
salayim.” mealindeki Ahzab, 33/28.%° ayet ile ilgili olarak, Ziihri, Ebu Seleme’den o da
Hz. Aise’den sOyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) tahyir emri gelince, hanimlarini
dolasmaya benden baslad1 ve; ‘Sana bir sey soracagim, cevap vermede acele etme,
hatta babana da damigabilirsin.’ dedi ve sonra bu ayeti okudu. Ben; ‘Babama mi
soracagim? Ben, Allah ve Resulii’ nii ve ahireti tercih ediyorum’ dedim. Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in diger hanimlari da bayle yapt1.”?*

Toplumsal refahta bir ilerleme oldugu i¢in, bu sartlar altinda esleri de bu
refahtan pay almayi timit ederek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den daha iyi bir gecim
istemislerdi. Iste bu ayet ile birlikte onun ailesine, yine eskisi gibi sade bir hayat: tercih
etmeleri tavsiye edildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de eslerini bu konuda serbest birakti.
Neticede hanimlar, refah ve zinet yerine onunla birlikte olan bir yasami tercih

etmiglerdir. Bu siire¢, Hz. Aise’nin yaptig1 nakille ayrintili olarak anlasiimaktadir.?*

Bu rivayetlerde dikkati ¢eken 6nemli bir konu, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soz

konusu ayeti, hanimlarinin yiiziine karsi agik¢a okumasidir. Onlar da bu ayeti dinlemis,

200 (Ahzab, 33/28) Usea 1a) jau (8l g (kalal (iMlalh g 5l LAND Sl 535 SA8 ) dal g 0B (a0 gl

2 ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 68; Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Ahzab Suresi, 306; Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir,
Ahzab Suresi, 6; Taberi, a.g.e., XXI, 190.

202 Hz. Aise, ayrica bu konudan bahsederken, hanimi muhayyer birakmanin bir talak anlamia gelmedigini ifade
eder ve soyle der: “Resulullah bizi muhayyer birakti ve biz O’nu tercih ettik. Ancak O, bunu asla bir talak
saymad1.” Buhari, a.g.e., Talak, 4; Mislim, a.g.e., Talak, 24; Tirmizi, a.g.e., Talak, 4; Nesai, es-Siinenii’l-
Kubra, I-VIII, Misir, 1930, Nikah, 1.
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manasini anlamis, kendi durumlarini degerlendirmis, kendilerinden beklenen tercihlerini
yapmis ve bunu agikc¢a ifade etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), muhtemelen Hz.
Aise’ye yaptig1 gibi hanimlarmin tercihlerini 6grenmek iizere tek tek dolasmistir. Bu
esnada ayeti tek tek okumus, diisiincelerini de tek tek dgrenmistir. Ozellikle Hz. Aise,
“Benim tercihimi diger hammlarina soylemeni istemiyorum.” diyerek bir istekte
bulunmus ve kadinlarin birbirlerinin diisiincelerinden etkilenebileceklerini tahmin
etmistir. Ancak Hz. Peygamber; “Sorarlarsa séylerim, ciinkii Allah beni sikinti ve
zahmet veren biri olarak gondermedi.” diye cevap vererek, bu istege olumlu bir karsilik

Vermemistir.zo3

Kadinlar, birey olarak mesaji yanhis anlasalar, yanlis bir tercihte
bulunabilirlerdi. Ancak hane-i saadetten olan hanimlar, olayin ciddiyetine varir varmaz,
gerekeni dogru bir bigimde yapmislardir. Kadin zihniyeti i¢in bu durum 6nemli bir
siavdir ve onlar bu sinavi gegmislerdir. MUfessir Bursevi de bu ayetin tefsirinde
ozellikle bu konuyu dikkat ¢ekmistir.”®* Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarinin,
sadece sozlii olarak ve bir kere isittikleri ayetin mesajin1 dogru bir igerikte anlamalar1 ve
ortak tavir sergilemeleri, vahiy silirecinde Hz. Peygamber ile ayni ortami
paylagmalarinin getirdigi bir sonugtur. Nazil olan ayetleri 0 déneme kadar yakindan
takib etme sansina sahip olmalari, ayet-hayat baglantisini1 hizli bir bigimde kurmalarini
saglamistir. Bu nedenle, durup diistinme ihtiyact hissetmemis, cevaplarini hemen

vererek, tercihlerini bildirmislerdir.

Ancak bu siirecin baslangicinda, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer, durumu
ogrendikten sonra Hz. Aise ve Hz. Hafsa’y1 ciddi olarak uyarmis ve bu uyari sonucunda
ikisi de; “Vallahi bundan sonra Allah Resulii’niin elinde olmayan hicbir sey
istemeyecegiz”’ diye yemin etmislerdir. Hz. Peygamber de bir siire sonra Ahzab, 33/28.
ayet nazil olunca Hz. Aise’den baslayarak hanimlarina tercihlerine sormustur.205 Hz.

Aise ve Hz. Hafsa’nin bu uyaridan etkilenmis olmalar1 da miimkiindiir.

203 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 328.
204 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, (terc. Heyet), Damla Yayinevi, Istanbul, 1997, VI, 440.
205 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 328; Miislim, a.g.e., Kitabu’t-Talak, 29.
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Diger bir ornegimiz Ummii Seleme ile ilgilidir. “... Ey ev halki, Allah
kesinlikle sizden kotiiliigii gidermek ve sizden kétiiliigii gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.” mealindeki Ahzab, 33/33.2%° ayet hakkinda Ummii Seleme’den agiklamalar
geldigini gormekteyiz. Ummii Seleme soyle der: “Ey ehl-i beyt, Allah (c.c.) sizden kiri
giderip, sizi tertemiz kilmak ister” ayeti evimde nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.),
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i ¢agirdi, onlar1 abasi altina aldi, Hz. Ali geride idi. Sonra
soyle dedi: ‘Allahim, bunlar ehl-1 beytimdir, onlardan kiri gider, tertemiz kil’ Ben de,
Ya Resulallah, ben de onlardan miym?’ dedim. O; ‘Senin Yerin ayridir, sen de

haywlisin’ dedi.”?"’

Ummii Seleme’nin bu rivayetine gore, Hz. Ali ve kendisi ehl-i beytten degildir.
Ancak hanimlar1 yine de Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in degerlidir. Ayrica Ummii Seleme
s0z konusu ayetin kendi evinde nazil oldugunu sdyleyerek, Hz. Peygamber’in
hanimlarinin vahiy siirecinde ayetlerin niizuliine ne kadar yakindan sahit olduklarini
ortaya koymaktadir. Bu nedenle de ayetin niiziilinden sonra Hz. Peygamber’in ayetin
mesajint  nasil anladigini ortaya koyan aciklamalarimi yakindan duyabilmis ve
aktarabilmistir. Bu sayede Hz. Peygamber’in ayeti nasil yorumladigi bilgisine de
ulasiimaktadir. Ummii Seleme, ayetin mesajin1 dogru anlayip anlamadigini kontrol
etmek i¢in, Hz. Peygamber’e soru sorma ihtiyact duymus, ayetin ehl-i beytten ne
kastettigini anlamaya ¢aligmistir. Bu anlamda o, bu rivayeti ile birkag yonden ayetin

tefsirine katki saglamaktadir.

Bu konudaki baska bir 6rnekte Ibn Ebi Hatim, “Miimin kadinlara soyle,
bakmalart kendilerine yasak olana bakmasinlar...” mealindeki Nur, 24/31. ayet ile
ilgili olarak Safiyye bt. Seybe?®’den soyle nakleder: “Biz Hz. Aise’nin yaninda iken
Kureys’in kadinlarini ve tstiinliiklerini anlatmistik. Aise soyle dedi: ‘Siiphesiz Kureys

kadmlarinin istiinliigii vardir, Allah’a yemin olsun ki ben Allah’in kitabini tasdikte ve

2% (Ahzab, 33/33)...BUS3 oy S\l Cialy (1500 A tad) 58 Ciall g D3t B 1A

207 Taberi, a.g.e., XXIL 8; ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 343; Kurtubi, a.g.e., XIV, 183.

208 Safiyye bt. Seybe (v. h. 90), kiinyesi Ummii Mansur olarak bilinir. Hz. Aise’den 33, Esma bt. Ebi Bekr’den 1
adet hadis nakletmistir. Ibn Hibban onu “sika” kabul etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 470; Ahmed b. Hanbel,
a.g.e, VI, 269.
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indirilenlere iman etmekte Ensar kadinlarindan daha istiiniinii ve daha glcliislinii
gormedim. Nur Suresi’ndeki ayet nazil olunca erkekleri eve doniip Allah Teala’nin
kendilerine kadinlar hakkinda indirileni onlara okudular. Herkes bu ayeti esine, kizina,
kiz kardesine ve akrabasina okudu. Onlardan higbir kadin kalmayip, Ortiilerini
baslarindan asagiya ortlindiiler ki Allah Teala’nin kitabindan indirdigine iman etmis ve
onu dogrulamis olsunlar. Sabahleyin namazda Allah Resulii’niin arkasinda bastan

asagiya ortiilii olarak durdular. Sanki baslari iizerinde kargalar vardi.”?%

Hz. Aise, ayetin inisinden sonraki uygulamanin ne kadar ¢abuk gelistigini,
mesajin kadinlar tarafindan hemen anlasilip uygulandigini anlatmaktadir. O, kadinlarin
bu teslimiyetlerini 6vmiis, Ensar kadinlarinin, ayetlerin hiikiimlerini g¢abuk
uygulamalarindan duydugu memnuniyeti dile getirmistir. Ancak Kureys kadinlari ile
karsilastirdiginda Ensar kadinlarini 6n plana ¢ikarmasi ilgingtir. Rivayete gore Ensar
kadinlari, metni anlama ve uygulama noktasinda ileri bir durumdadirlar. Bu konuda
neyin etkili oldugu iizerine diisiinmek gerekir. Muhtemelen Kureysli kadinlar da ayetin
nasil uygulanacagini anlamis ve sonugta uygulamiglardir. Sadece Hz. Aise’den bir
rivayete gore, Esma bt. Ebi Bekir, tizerinde ince bir elbise ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yanina gelmis, Hz. Peygamber (s.a.v.) ondan yiiz ¢evirerek “Ey Esma, kadin biiliiga
erdigi zaman, ondan sadece surasinin (ellerini ve yliziinii isaret ederek) goriinmesi
uygundur.”210 demistir. Buna gore Ortiinlin 6lclisii, Esma’nin kendisine tarif edilmek
durumunda kalinmustir. O halde, Ensar kadinlar1 pratik uygulama noktasinda biraz daha
becerikli ve hizli olmuslardir, ¢linkii bir sonraki vakit namazda hazir bulunan kadinlar,

ayetin emrine uygun bir halde mescide gelmislerdir, diyebiliriz.

Bir baska husus, erkeklerin ayeti evde mescide gelemeyen ev halkina ve
akrabalarma iletmesidir. Bu sekilde o giin nazil olan ayetler hakkinda bilgi aktarimi
kesintiye ugramadan devam etmistir. Mescide gelemeyen kadinlarin, ayeti sadece
isittikleri zaman, mesaj1 anlayarak kendilerinden istenilen drtiinme uygulamasini hayata

gecirebilmeleri onemlidir. Hz. Aise, bir gozlemci olarak onlarin mesaji dogru

209 Byhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Nur Suresi, 279; Ibn Kesir, a.g.e.,, Xl, 5862.
219 Epu Davud, a.g.e., Kitabu’l- Libas, 31; ibn Kesir, a.g.e., XI, 5861.
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anladiklarin1 ve uyguladiklarini aktarmakla kalmamis, onlarin bu 6zelliklerini toplum

icinde 6vme ve kiyaslama yoluna da gitmistir.

Bu konuda bagka bir 6rnegi Hudeybiye Antlagsmasi’ndan sonra Mekke’den
kacarak Hz. Peygamber’e sigman bazi kadinlarin yasadiklarinda gormekteyiz.
Anlagmaya gore bu kadinlar, Mekke’den gelen miisrik yakinlaria teslim edilmek
durumundaydilar. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), bu esnada nazil olan, “Ey inananlar,
inanmig kadwinlar hicret ederek size gelirlerse onlari imtihan edin...” mealindeki
Miimtehine, 60/10.%* ayet geregince onlari geri gondermemis ve; “Ey peygamber,
inanmuis kadinlar, sana gelip...” mealindeki Miimtehine, 60/12.2*? ayet ile de onlardan
soz almustir. Ziihri, Urve’den o da Hz. Aise’den bu ayet ile ilgili olarak soyle nakleder:
“Ben Hz. Peygamber (s.a.v.)’i kadinlar1 imtihan ederken, bu ayet ile onlari imtihan
ettigini gordiim.”**

Hz. Aise, ayetin niiziilinden sonraki ortama ve Hz. Peygamber’in
uygulamasina dikkat ¢gekmektedir. Bu rivayette de “gdrdiim” ifadesi, olayin canli tanigi

oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ayni konuda Hafsa bt. Sirin (v. 101/719),?* hocast Ummii Atiyye’den®™ soyle
nakleder: “Biz kadinlar Resulullah’a bey’at ettik. Kendisi bize, ‘Allah (c.c.)’a hi¢hir

21 (Miimtehine, 60/10) U8 cilia’sa (b gafale o Cgalaghs ale] AL b glafald il alga Eliasall adela 13) 1 gkl 0adl) gl
) g g b 55 b g3l 13) (b 93835 0 il Ui Wg ) g8 Lo o 815 ) Cagfing b Ug pgd O (b U UBRD ) b sl
psSa aale AT 2830 a8y ALl A3A 2813 1 RSl a1 gl y 23880 e 1 iUty 81 681 pacay

212 (Miuimtehine, 60/12) s ch sl S Wy ¢ Wy 08 s Wy Ui Allly 08 3 U o I i) Cliasl) dlpla 13) uil tgal g
g si ALl () ALl gl S0 s Cighalab st (b iaaaiy Uy Ligdalls sl 0w A% 88 (s 0ol

213 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Miimtehine Suresi, 412; Tirmizi, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Miimtehine Suresi, 2;
ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3352; Taberi, a.g.e., XII, 64.

2 Ummii’l-Huzeyl kiinyesi ile de bilinir. On iki yasinda iken Kur’an 6grenmeye baslamistir. Ummii Atiyye’den
hadis dgrenmistir. Ibn Hibban tarafindan sika kabul edilmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 484; Mehmet Zihni,
a.g.e., I, 171-173; Omer Riza Kehhale, a.g.e., |, 272-274.

15 Asil adi Nesibe bt. el-Haris tir. Hz. Peygamber’e beyat eden kadinlardan biridir. Gazvelere katilmis, yaralilar
tedavi edip, su tasimistir. Medine’de cenaze yikayan kadinlardan biridir. Ondan Enes b. Malik ve Hafsa bt.
Sirin hadis dgrenmislerdir. H. 70 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e, VIII, 455; Ibn Abdilber, a.g.e., IV,
452; ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 149.
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seyi ortak kosmamak...” ayetini okudu ve bizleri 6l lizerine ¢1glik atmaktan ve matem
tutmaktan nehyetti. Bu matem tutmamak sartin1 sdyleyince, bir kadin beyat etmekten
elini ¢ekti ve, ‘Falanca kadin benim bir yakinim oliince benimle birlikte aglamistr.
Gidip ona bunun karsiligini vermek istiyorum’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona bir sey
soylemedi. Kadin ¢ikip gitti, bir stire sonra geri déndl, o zaman Hz. Peygamber (s.a.v.)

ile o da beyatlesti.”216

Ummii Atiyye, kadimlarm imtihan ve beyatlesme anini aktararak énemli tarihi
bilgiler vermistir. Medine’den sonra Basra’ya yerlesen Ummii Atiyye’den Enes b.
Malik’in ve Hafsa bt. Sirin’in hadis naklettigi bilinmektedir. Bu anlamda da hizmet
eden kadinlardan biri olmustur. Kendisinden sonra da dénemin bilgili kadinlarindan biri
olan Hafsa bt. Sirin’i yetistirmistir. Hafsa bt. Sirin ise Ummii Atiyye’den rivayet

nakleden tabiinden bir hanimdir.?*’

Ayetin niizul zaman ile ilgili rivayetlere baktigimizda ise, kadinlarin ayetlerin
nazil oldugu zaman ile ilgili bilgiler verdiklerini goérmekteyiz. Bu tir bilgiler nlzul

ortamini yansitan rivayetler olarak tefsirlerde miifessirler tarafindan nakledilmistir.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnekte, Esma bt. Yezid’den gelen bir rivayete gore
0 Maide Suresi’nin niizul zamani hakkinda sdyle demistir: “Maide Suresi, cuma aksamu,
Resulullah hac yapmak iizere Arafat’ta iken nazil olmustur.”?'® Esma bt. Yezid bu

rivayetinde, surenin niiziil zamani ve niizul yeri hakkinda bilgi vermistir.

Maide Suresi’nin nazil oldugu zaman ile ilgili olarak Esma bt. Umeys soyle
der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte yolculukta idik. Hz. Peygamber (s.a.v.)
bineginin tizerinde idi, bizler yiiriyorduk. O esnada Cebrail vahiy getirdi. Resulullah,
bineginin iizerinde egildi, ama binek Kur’an’in agirligina tahammiil edemedi, yikildi.

Ben o0 zaman Maide Suresi’nin tam olarak indigini anladim.”?*

28 Byhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Mumtehine Suresi, 413.
27 fbn Abdilber, a.g.e., 1V, 452.

218 Taberi, a.g.e., VI, 90.

219 Taberi, a.g.e., VI, 90; ibn Kesir, a.g.e., V, 2103.
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Esma bt. Umeys’in bu rivayette naklettiklerine gore, o Cebrail’in vahiy
getirdigini bir sekilde anlamis, vahyin agirligima dayanamayan binegin ¢oktiiglinii
gozleri ile gormistiir. Ayrica inen surenin Maide Suresi oldugu bilgisini vermesi
onemlidir. Muhtemelen olayin devaminda Hz. Peygamber (s.a.v.), inen sure hakkinda
bilgi vermis, Esma gelismeleri yakindan takip ederek bu bilgiyi alip, daha sonra

aktarmistir.

Maide ve En’am Sureleri hakkinda bu hanimlarin verdigi bilgiler sayesinde
niizul zamani, niizul yeri ve o esnada yasananlar hakkinda bilgi elde edilmektedir. Bu
durum, onlarin ayrica bilingli olarak gozlem yaptiklarmi ve goézlemlerinden elde
ettikleri bilgileri naklettiklerini, vahiy siirecinde olaylara karsi ilgili ve dikkatli

olduklarini gostermektedir.

Vahyin Hz. Peygamber (s.a.v.) lizerinde meydana getirdigi fiziksel agirlik ile
ilgili olarak benzer bir rivayet, En’am Suresi ile ilgili olarak da nakledilir. Esma bt.
Yezid soyle der: “En’am Suresi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir biitiin halinde nazil oldu.
Ben onun devesinin yularini tutuyordum. Surenin agirhigindan neredeyse devenin

kemikleri kirilacakt:.”?%°

Niizul zamani ile ilgili baska bir 6rnek, “Ey inananlar, size ordular
saldirdiginda...” mealindeki Ahzab, 33/9-10.%* ayet ile ilgili olarak Hisam b. Urve,
babas1 Urve’den o da Hz. Aise’den sdyle nakleder: “Bu ayet nazil oldugunda Hendek
Giinii idi.”??? Bu rivayetten de ayetin niizul zamamnin Hz. Aise’nin zihninde tarihi bir

bilgi olarak kayitli oldugunu gérmekteyiz.

“Dogrusu kiyamet saati onlarin azab vaktidir...” mealindeki Kamer, 54/46.7
ayetinin nazil oldugu zaman ile ilgili olarak Ibn Ciireyc, Yusuf b. Mahek’ten sdyle
nakleder: “Ben miiminlerin annesi Aise’nin yaninda idim, 0 soyle dedi: “Yemin olsun

ki, ben Mekke’de iken, ‘Hayiwr, kiyamet onlara vadedilen asil azabin vaktidir. Kiyamet,

20 fbn Kesir, a.g.e., VI, 2541,

221 (Ahzab, 33/9-10).. 132, pgale Vil i 3 gia a83e1a 3) p84e ALl Land 1 5J&00 ) ghal ) tedl
%22 Taberi, a.g.e., X, 265; ibn Ebi Hatim, a.g.e., 1X, 3118.

223 (Kamer, 54/46) al s (a3 de Uiy 2hie ga Aol

55



daha belali ve daha acidir” ayeti inmisti. Ben o sirada oyun oynayan bir kizdim.”?**

Hz. Aise’nin bu rivayetinden Kamer Suresi’nin Mekki bir sure oldugu

anlagilmaktadir.”®

Ancak Esma bt. Yezid ve Esma bt. Umeys gibi sahabe hanimlardan bu sekilde
gelen rivayetlerin bulunmasi, vahyin niiziiline kim sahit oluyorsa, onun olaylarin
farkinda oldugunu diistiindiirmektedir. Bu tur tarihi bilgiler, ayetin mesajin1 anlamada,

ayet-tarihi baglam iligkisine ulasilmasini saglamasi agisindan 6nemlidir.

Niizul sebepleri agisindan kadinlarin  durumunu degerlendirdigimizde;
rivayetleri ile ¢esitlilik saglamis, ©zellikle kendilerini ilgilendiren konularda nuzul
ortami ve nizul zamanm hakkinda bilgi vererek, vahiy slrecinde ndzul tarihini tespit
noktasinda veri saglamislardir. Ayetlerin inis siirecindeki merakli, aktif, istekli ve 1srarl
tutumlar1 sayesinde pek ¢ok konu acikliga kavusmustur. Bu agidan bakildiginda,
“kadmnlar tefsir ilmi igin en ¢ok nlzul sebebi alanina katki saglamislardwr” diyebiliriz.
Aktiflik, strece dahil olabilmekle mumkindir, onlar da bu surecin etkili bir Gyesi ve

g6zlemcisi daha sonra da ravisi olmuslardir.
D. Muhkem ve Miitesabih

Miitesabih, kelime anlami olarak iki seyin biribirine benzemesi anlaminda
"tesabiih" mastarindan tiiremis ism-i faildir. Tesabiih, "sibh" kokiinden tliremis, "tefatil"
vezninde bir kelimedir. Anlami; iki seyin birbirine benzemesi demektir. Buna gore
birbirine benzeyen iki seyden her birine de "miitesabih" denilmektedir.?® Miitesabih,
kavram olarak, manalar1 bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten 6tiirii anlamlarinda
kapalilik bulunan ya da birden ¢ok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte

227

zorluk s6z konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir.”" Muhkem ayetler ise, kendisi ile

24 Byhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Kamer Suresi, 397; Fedailu’l-Kur’an, 6.

25 By rivayet aynt zamanda Hz. Aise’nin evlilik yas1 i¢in delil olma vasfindadir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Riza
Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yag Ile ilgili Fakli Bir Yaklasim”, D.E.U.L.F. Dergisi, 4, izmir, 1995, s. 139-
144.

226 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 254.

227 Suyuti, el-ftkan, 11, 146.
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neyin kastedildigi anlasilabilecek kadar acik olan, nazim ve telifi itibariyle herhangi bir
ihtilafa sebep olmayan ve tek bir anlama delalet eden ayettir.?*®

Hz. Aise’nin bu konudan haberdar oldugunu gormekteyiz. Kasim b.
Muhammed, Hz. Aise’den sdyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.), Al-i imran, 3/7.%%
ayeti okudu ve soyle dedi: ‘Siz Kur’'an’in yalniz miitesabih ayetlerine uyan delalet
sahiplerini gordiigiiniizde, iste onlar Allah’in bu ayette isim ve sifatlarimi séyledigi
kimselerdir, artik hepiniz onlardan sakinin.”™° Ibn Ebi Mileyke Hz. Aise’den sdyle
nakleder: “Hz. Aise bana soyle dedi: ‘llimde ileri olanlar, onun muhkem ve
miitesabihine iman edenlerdir ve Allah’tan baskasi da miitesabihin te vilini bilmez.

Onlar da tevil etmediler. 2%

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miitesabih ayetleri yorumlamaya
calisanlar1 uyardigi rivayet, Hz. Aise’den gelmektedir. Hz. Aise, ayette gegen
“Kalplerinde egrilik bulunanlar” ifadesinden maksadi soyle aciklar: “Bu Kkisiler,
Kur’an’1n ¢esitli te’villere ihtimali bulunan ayetlerini yanlis yorumlayarak Resulullah’in

getirdigi dine bid’at karistirmak isteyen insanlardir.”%%

Bu rivayet Hz. Aise’den Kasim b. Muhammed (v. 108/726), Abdullah b. Ebi
Miileyke (6. 117/735) ve Yezid b. Ibrahim (6. 161/777) kanah ile gelmektedir.”®®
Tirmizi bu hadis icin, hasen ve sahih demistir.234 Buna ragmen miifessir Siileyman Ates,

Hz. Aise’den gelen bu hadisi uydurma olarak kabul etmistir.”*

Miitesabihlerin manasin1 kimlerin bilecegi konusu da tartismalidir. Bu

tartismaya gore; “ilimde ileri gidenler bilemez” veya “ilimde ileri gidenler de bilirler”

28 7erkesi, a.g.e., I, 69.

229 (Al-i Tmran, 3/7) \a Ondiib 235 agaslh b Call) 14l Silgatitl JAT cilish of (b &iasha &gl Ade Ql3sH dile O30 3
B sl ) RS Vg U i (b 08 A VT (s aladl (8 & sl 05 AL ) Al gl5 Ay L'y Al ol5 R AR plasl) 4da 4053

20 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Al-i imran Suresi, 69; Taberi, a.g.e., I1I, 179; Sa’lebi, a.g.e., 11, 13; Kurtubi,
a.ge., IV,3.

2 Muslim, a.g.e., ilim, 1; Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, 2; Ebu Davud, a.g.e., Es-Siinne, 2; Taberi, a.g.e., l11, 198.

%2 Taberi, a.g.e., I11,199.

%3 bn Sa’d, a.g.e., V, 187, 278, 473; ibn Hacer, Tehzibu’t-Te’zib, VIII, 299; XI, 272.

24 Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, 1.

259 Ates, a.g.e., II, 15.
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seklinde iki ayr1 goris bulunur.?*®

Hz. Aise sOyle der: “Miitesabih ayetlerin manasini
sadece Allah (c.c.) bilir, ilimde ileri gidenler bilemezler.”?*" Buna gore bu ciimleyi
kendisinden Onceki ciimleden ayri bir ciimle olarak almakta ve ifade “Onun gergek

tevilini ancak Allah (c.c.) bilir” seklinde tamamlanmaktadir. Hz. Aise bu goristedir.?*®

Miitesabih ilminin en temel tartisma noktasi olan, miitesabihlerin manasini
kimlerin bilebilecegi konusunda Hz. Aise, sadece Allah’in bilecegini ifade ederek bir
gortis tercihinde bulunmustur. Ayrica kalplerinde egrilik olanlarin kimler oldugu
konusunda; “ayetleri yanlis yorumlayanlar" seklinde goriis bildirmektedir. Ayetlerin
mesajim1 kasith olarak yanlis anlayan ve yorumlayan kisileri de, Islam’a bidat
karistirmak isteyen insanlar olarak tanimlamistir. O dénemde bu tiir agiklamalar yapmis
olmasi, ayetleri kasitli olarak tarafli yorumlayan insanlarin bulundugunu ve Hz.
Aige’nin onlardan haberdar oldugunu diisiindiirmektedir. Ona gore bu tiir kasith
eylemler, ancak kalbi egri olanlarca yapilabilir.

5.239

Ayrica miitesabih ayet olarak konu edilen, Taha, 20/ ayet ile ilgili olarak

Ummii Seleme’nin sdyle dedigi nakledilir: “Rahman arsa istiva etti” ayetinde istivanin

keyfiyeti diisiiniilemez, istiva meghul degildir, bunun ikrari vacip, inkari kiifiirdiir.”?*°

Ummi Seleme de Hz. Aise gibi miitesabih konusundan haberdardir. Hatta
miitesabihlerin oldugu gibi kabul edilmesi yoniinde kanaat bildirmistir. Bu goriisii ile
miitesabihlerin tevil edilmemesi yoniinde kanaat bildiren selef ekoliine de kaynaklik
etmis,tir.241 Ummii Seleme ve Hz. Aise’ nin tefsirde bu tiir konulardan haberdar olmalari,
hatta goriis bildirmeleri, bize ayetler hakkindaki bilgilerinin 6nemli bir boyutta
oldugunu gostermektedir. Onlarin bu diislinceleri, daha sonra miitesabih ilminin ve

kelam ekollerinin olusumunda da etkili olmustur. Okuma bilen ve 6zel mushaf edinmis

2% Kurtubi, a.g.e., IV, 16; S. Ates, a.g.e, 11, 15.

27 Taberi, a.g.e., 11, 206.

%8 ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 599; Kurtubi, a.g.e., 1V, 16.

2% (Taha, 20/5) e sl Gilall le

240 ga’lebi, a.g.e., IV, 239; Siileyman Ates, Isari Tefsir, A.U.I.F. Yaymlari, Ankara, 1974, s. 136.
21 Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1985, s. 299.
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olan bu hanimlarin, digerlerinden farkli olarak, giinliilk hayatlarini ilgilendirmeyen ve
direkt olarak da kadmnin 6zel yasami ile ilgisi olmayan bu ayet hakkinda goriis
bildirmeleri ve bir tercihte bulunmalari, 6nemli bir veridir. Ayrica miitesabih
konusundan haberdar olmalari, sadece ahkam ayetleri iizerine zihin yormadiklarini da
gosteren dnemli bir bulgudur. Bu konuda s6z sdyleyebilenlerin, o donemde Hz. Aise ve
Ummii Seleme olmas1 dogaldir. Vahiy siirecinin en yakin sahitleri ve Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yaptig1 agiklamalar1 en yakindan takip eden hanimlaridir. Her ikisinin de
ortak Ozelligi, anlamadiklar1 ayetleri cok rahat bir sekilde Resulullah (s.a.v.)’a
sorabilmeleri ve 6grenebilmeleridir. Elbette bu ortama sahip olmalari, onlar1 herkesin
duyup Ogrenemedigi Kur’an bilgilerini, en giivenilir kaynaktan &grenebilmelerini
saglamistir. Akli muhakeme yetenegine de sahip olan bu hanimlar, baska kadinlarin
konusamadigi ya da rivayet nakledemedigi konularda nakil yaparak ve goriis bildirerek

sahip olduklar1 bilgi birikimini ortaya koymuslardir.
E. Nesh

Nesh, liigatte nakil veya izale etmek anlammna gelir.*** Terim olarak nesh,
sa’rinin ser’i bir hilkkmii daha sonraki ser’i bir delil ile kaldirmasidir.?*® Neshin
tespitinde hadis olmadigi i¢in, sahabenin bilgisine basvurmak gerekmektedir. Bu
konuda bir bagka 06l¢ii, icmadir. Yani hangi asirda olursa olsun, alimlerin bir nassin

digerini neshettigi konusunda fikir birligi etmis olmalari gerekir.244

Biz bu konuda sadece konu ile ilgili rivayet nakleden kadinlara yer verecegiz,
yoksa neshin ¢esitlerinden ayrintili olarak bahsetme gibi bir diisiincede degiliz. Ancak,
metni mensuh, hilkmii baki olan nesh ¢esidine “recm uygulamasi” 6rnek olarak
verilmekte ve recmin bir ayet oldugu konusunda Hz Aise’ye dayandirilan bir rivayet, bu
iddiaya kaynaklik etmektedir.?* Bu rivayete gore, recm ayetinin metnini bir ev haseresi

246

yemistir.” Hz. Aise’den gelen bagka bir rivayet de o sdyle der: “Bu hiikiim, benim

242 Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 490; Zerkesi, a.g.e., I, 29.
#3 7erkani, a.g.e., 1, 176,

24 Zerkani, a.g.e., 11, 209.

#5 7erkesi, a.g.e., 11, 36.

28 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., |, 143.
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yatagimin altinda bulunan bir sahifede idi. Resulullah vefat edince, biz onun yikanmasi
ve kefenlenmesi ile mesgul iken bir evcil hayvan (kegi) iceri girerek bu sayfayi

99247
yemis.”

Hz. Aise gibi cem ve istinsah faaliyetlerini gérmiis ve bu asamalarda herhangi
bir itiraz1 kaynaklarda gegmeyen bir kadinin boyle bir olayr nakletmesi mumkin
gbzukmemektedir. Buna gore recm ayetinin Kur’an’a yazilmamasinin gerekgesi, bu
metnin yazili oldugu sayfanin imha olmasidir. Rivayete gore, bu ayetin metni tek
niishadir ve o da Hz. Aise’nin odasindadir. Bu bilgi, ayetleri ezbere bilen sahabenin
hafizasina da glivenilmedigini ima etmektedir. Ayrica, s6z konusu rivayette yasananlar,
sahabenin metnin korumasi yoniindeki hassasiyetlerine ters diisen bir durumdur. Bu pek

kabul gérmeyen bir iddia olarak kaynaklarda yer almaktadir.

Bu konuda basgka bir rivayet, hem hilkmii hem metni mensuh olan ayetler
hakkindadir. Neshin bu ¢esidine de Hz. Aise'den yapilan bir nakil, 6rnek olarak
verilmektedir. Hz. Aise; "Bilinen on emzirme haramlik hiikmii dogurur.” ayeti
Kur’an’da vardi. Ancak daha sonra bu, bes bilinen emme ile neshedilmistir.” der ve
soyle ekler: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettigi zaman onlar, Kur'an ayetleri arasinda

idi ve okunmaktayd:."**®

Bu rivayette, Kur’an’daki siit emzirme ile ilgili, “Anneleriniz, kizlariniz,
kizkardesleriniz, halalariniz...” mealindeki Nisa, 4/23.2%9 ayeti agiklama anlamindaki
Hz. Aise’den gelen bir rivayetten yola ¢ikilarak, ezberlenmesi, yazilmasi ve tesbiti agik
sekilde izah edilen Kur’an’m, neshi ile ilgili teori iiretilme yoluna gidilmistir. Ayrica

baska bir sahabeden de bu bilgiyi dogrulayacak bir rivayet bulunmamaktadir.

Bu konu, Kur’an’da tahrif iddialarina kaynaklik eden bir 6zelliktedir.

Kur’an’da tahrif, ayetlerdeki anlamin carpitilmasi, lafizlarda degisiklik, Kur’an’a ilave

27 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 269.

8 Miislim, a.g.e., Rada, 24; Tirmizi, a.g.e., Rada, 3; Kurtubi, a.g.e., V, 109; Razi, a.g.e., I, 309; ibn Kesir,
a.g.e., 1V, 1615.

249 (Nisa, 4/23) Cr a3 a0 g aliaua ) 30 allgally Al Sy #91 Eliys A8YA ) 28is | 2851 A1 a88U a8llgal 28 L
A8 0i%ag aSile Uia MB (g #3183 163,685 a1 (8 (g 1A 30N a8iad 0 X505 b AN A8y p8dl Cilgaly sl
Lagaly 15888 S Al &f Calia 38 L 9 0889 0 T gradd o9 bl a0
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veya bazi ayet ve surelerin metinden ¢ikarilmasi seklindedir. Bu tiir rivayetler asilsiz
iddialara kaynaklik etmektedir. Bu rivayetlere gore, bes emzirmenin hiikmii, eger
devam ediyorsa, artik bu durumda bu ayetin lafiz yoniinden neshedildigini ileri siirmek
pek tutarli degildir. Bu nedenle ulema, tahrifi ¢agristirmasi nedeni ile tilavet neshini

kabul etmemislerdir.250

Tahrif iddilarina kaynaklik eden rivayetlerin bazilar1 da sureler ile ilgilidir. Hz.
Aise’den gelen bir rivayete gore o soyle der: “Ahzab Suresi Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda iki yliz ayet olarak okunuyordu. Ancak Osman, mushaflar1 yazdirdigi zaman
su an meveut olan ayetlerden baskasini onlarda bulamadik.”** Ebu Bekir el-Enbari Hz.
Aise’nin soziinii soyle yorumlar: “Yiice Allah (c.c.) Ahzab Suresi kayda alinmadan

6nce bu kadar ayeti neshetmistir.”?*?

Ahzab Suresi’nden bazi ayetlerin kayboldugu gibi bu ve benzeri ifadelerin
kaynaklarda yer almasi, sonucglari hesap edilmeden kaynaklara alinmis, uydurulmus
rivayetlerdir. Bu tiir rivayetler, metin lizerinde siiphe yaratmaktadir. Ancak s6z konusu
rivayetlerde yapilan incelemeler daha ¢ok isnad zinciri Uzerinde oldugu igin, metin
tenkidi ihmali bu tiir sonuglar dogurmustur. Nesih konusuyla ilgili olarak kaynaklarda
verilen bu rivayetlerin, nesih konusu ile ilgisi yoktur. Rivayetler, metnin yazilmasi,

toplanmasi ve ¢ogaltilmasi haberleriyle ¢elismektedirler.

Konu ile ilgili genel tartigmalarin disindaki diger rivayetlere bakildiginda,
“Artik bundan sonra bagka kadinlar ile evlilik sana helal degildir..” mealindeki Ahzab,
33/52.2°% ayet hakkinda Hz. Aise soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden 6nce,
Allah Teala diger kadinlarla evlenmeyi ona helal kilmustir.”?* Hz. Aise, Ahzab, 33/52.

ayetin once, “Onlardan diledigini geri birakir, diledigini yanina alirsin...” mealindeki

%0 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 221.

51 Kurtubi, a.g.e., XIV, 1133; Suyuti, a.g.e., II, 32; S. Ates, a.g.e., VII, 127.

2 Kurtubi, a.g.e., XIV, 113.

253 (Ahzab, 33/52) s 08 Lo AL (IS isey 8T ta W) Sgdha i sYs 21550 e Oge 035 OF g By o sladll &1 Jag U

g

e

%4 bn Kesir, a.g.e., XII, 6568.
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Ahzab, 33/51.”>° ayetin daha sonra nazil olarak ayetin hiikmiinii neshettigini ifade
etmektedir. En son hiikmi gecgerli olan 51. ayet oldugu icin, Hz. Aise’ye gore Hz.

Peygamber (s.av.)’e diger kadinlarla evlenmek helal kilinmistir.

Konu ile ilgili olarak benzer bir rivayet Ummi Seleme’den de gelmektedir. O
soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden dnce, Allah Teala ona haram olanlar
mistesna olacak sekilde kadinlardan diledigi ile evlenmesini kendisine helal

2% Ummii Seleme rivayeti de Hz. Aise’nin goriisiinii desteklemektedir. Ibn

kilmaisti.
Kesir bu rivayetleri degerlendirirken; “Iste, “Allah Teala’min onlardan istedigini
birakabilir, istedigini alabilirsin’ kavlinin anlami budur. Boylece Ummii Seleme, bir

once okunan ayetin daha sonraki ayeti neshettigini belirtmistir.” der.?’

Bu konuda basgka bir ornekte, Bakara, 2/284.%% ayet ile ilgili olarak
“I¢inizdekini agiklasamz da gizleseniz de...” ifadesi hakkinda Hz. Aise; “Bu ayet

neshedilmistir. Bu sekilde igte saklananlardan da hesaba cekilecegimiz hiikkmii bir yil

6.259

boyunca siirmiis, Bakara 2/28 ayet nazil olunca ayet nesh olmustur.” der.?°

Katade’den gelen baska bir rivayette Hz. Aise; “Bu ayet, Bakara, 2/286. ayet ile

nesholdu.” demistir.”®*

Buna gore ilk ayette kisi kotii diisiincelerinden de sorumludur,
karsihgmi gorecektir. Daha sonra nazil olan ayette sadece fiiliyata dokulen koti

diisiincelerin karsiliginin goriilecegi ifade edilmistir.

%55 (Ahzab, 33/51) &jaz Wy el S35 of 3N Al e 7Uia U8 e (aa Coplll (a g #LA3 Ca ) (g glst g e sl 0 2L
Vaglas Lol 4300 (U805 a4y a8 8 L alag AT g (g (gl oy ey

%6 fbn Kesir, a.g.e., XI1, 6568.

%7 fbn Kesir, a.g.e., XI1, 6568.

250 (Bakara, 2/284) o ity el (s ik AL &y pKhuta) 5 i ol plkil o La 15588 0 LB (B \ay il b Lo al
Tpdh g i K e A el

%9 (Bakara, 2/286) Ui Jead ¥y 12, Ul ) Ul o) LRSI Y L) i L il s i Lo g1 Lgala'y 91 \aski Al L5y
O ASY 2081 e 3 uadtd 13 g o T 19 131 021 g Ui Cim g Ag 30 A8l ¢ L aKand 979 133, U8 (e i)l A3k 1S ) i)
“Allah, hi¢ bir kisiyi giiciiniin yetmedigi ile sorumlu tutmaz,. Herkesin yaptig1 iyilik kendi yararina, yaptig
kotiiliik de kendi yararinadir...”

20 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 233; Sa’lebi, a.g.e., 11, 300; Kurtubi, a.g.e., 111, 421.

%1 Taberi, a.g.e., ll, 147.
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Rivayetlerden anlasildig1 iizere Hz. Aise ve Ummii Seleme, nesh konusunda bir
takim nakillerde bulunmustur. Gorildigt tizere, tahrif iddialarina hizmet eden
rivayetler genelde Hz. Aise’ye nispet edilmektedir. Onun zekast ve Kkisisel
kabiliyetlerine ters diisen bu rivayetlerin uydurma oldugu, cem ve istinsah faaliyetleri
esnasinda bir itirazinin bulunmamasindan anlasilmaktadir. Bu arada Hz. Aise’nin
kendisinin de hafiz oldugunu hatirlatmak gerekir. Bildigi dogrular1 yiiksek sesle dile
getirmesi ile itiraz ve elestiriden ¢ekinmeyen bir kisilik sahibi olan Hz. Aise’nin, Hz.
Osman’in yaptiklarindan sonra konusmamis olabilecegini diisiinmek yanlis olur. Ancak
bu tir rivayetlerde nicin Hz. Aise ismi kullanilmistir? Kur’an s6z konusu oldugunda en
¢ok sozu dinlenen kadin olmasi nedeni ile “0 sOylerse s6ziin inandiriciligi artar” diye
diisliniilmiis olabilir mi? Bu, ger¢ekten mumkin olabilir. Tefsir alaninda bir otorite

say1lmasi nedeniyle o sOylemis gibi rivayetler uydurulmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bu tiir rivayetler, asilsiz tahrif iddialar1 olarak kaynaklarda yer almakta ve
arastirmacilari mesgul etmeye devam etmektedir. Aslinda buradaki sorun, nesh
konusunun tahrif iddialari ile i¢ i¢e gegmis olmasidir. Nesh teorisi, bu sekli ile uzunca

yillar Kur’an metni iizerinde siiphe yaratan konumunu korumustur.

Diger rivayetlere baktigimizda Hz. Aise ve Ummii Seleme’ nin daha sonra nesh
ilminin ortaya ¢ikisina kaynaklik eden ayetleri “nasih-mensuh” kalib1 ¢ercevesinde ele
aldiklar1 agik¢a goriilmektedir. Buna gore bazi ayetlerin hiikmii devam ediyorken daha
sonra nazil olan bir ayet, daha 6nceki ayetin uygulamasini yiirirliikkten kaldirmaktadir.
Ancak, hiikmii mensuh olan ayetlerin metinlerinin de mensuh oldugu seklinde bir
agiklamada bulunmadiklar rivayetlerinden anlasilmaktadir. Mensuh olan ayet, Kur’an

metni icinde mevcuttur ve hiikmii, o dénem i¢in uygulanmamustir.
F. Mekki-Medeni Ayetler

Kur'an'm niizul seyrinde zaman, belirleyici olarak ele alindiginda hicretten
once nazil olan sure ve ayetlere mekki, sonrakilere medeni denir. Bu nedenle surelerin
iceriginde hem mekki, hem de medeni ayetler bulunabilir. Sahabenin rivayetlerinde bu

konuya ve vahyin merhalelerine biiyiik 6nem verdikleri anlasllmaktadlr.262

%2 suyuti, el-tkan, 1,187.
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Sahabenin ayetlerin nazil olma zamanlari ile ilgili olarak; hicretten énce mi
sonra mi, kisin m1 yazin mi, seferde mi hazarda mi, giindiiz mii gece mi gibi nuzul
zamani bilgilerini nakletmeleri tefsire 6nemli bir katki saglamaktadir. Zerkesiye gore

vahyin merhalelerini bilmek, tefsiri kolaylagtirir. 2%

Ancak Kur'an'in niizul sirasinin  bilinmesi konusunun alimler arasinda
tartismali oldugunu goriiyoruz. Bakillani (v. 403/1012); "Bu is sahabenin nakline
baglidir ve onlar igin ciddi bir merak konusudur. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'den bu
yonde bir aciklama gelmemistir. Bunu yapmamasi, bunlart bilmenin dini bir gereklilik
olmamasindan kaynaklanmistir. Bu nedenle Kur'an'in bir kisminin mekki, bir kisminin
medeniligi hususunda igtihat caizdir." der.?%*

“Dogrusu, kiyamet saati, onlarin azab vaktidir. O saat daha dehsetli ve daha

acidir.” mealindeki Kamer, 54/46.2%°

ayetinin nazil oldugu donem ile ilgili olarak ibn
Ciireyc, Yusuf b. Mahek’ten sdyle dedigini nakleder: “Ben miiminlerin annesi Aise’nin
yaninda idim, soyle dedi: ‘Yemin olsun ki, ben Mekke ‘de iken, “Daha dogrusu onlara
vadedilen asil azabin vakti, o saattir, O saatin azabi daha belali ve daha acidwr” ayeti
inmisti. Ben o sirada oyun oynayan bir kizdim. **®’ Kamer Suresi, Mekki olarak bilinen

bir suredir. Bu rivayette Hz. Aise de surenin Mekki olduguna dikkat ¢ekmistir.

Bu konudaki tartigmalardan biri, ayetlerin gece-glindiz nazil olma
durumlaridir. Suphi Salih soyle der: "Kur'an'in biiyiik cogunlugu giindiiz inmistir" s0zu

Hz. Aise'ye nispet edilir.?®’

Ancak alimler, bazi ciiz’i durumlarda bu kuralin gegerli
olmadigint gormiislerdir. Bazi ayetlerin inigini rivayet eden haberlerde ayrintiya
bakildiginda "gecenin belli bir boliimiinde" gibi aciklamalar mevcuttur. Ornegin;
Meryem Suresi gece inmistir. Ebu Meryem el-Gassani, soyle der: "Rasulullah'a gidip,

"Benim bu gece bir kizzm oldu" dedigimde, Resulullah (s.a.v.) "Bana da bu gece

263 Zerkesi, a.g.e., |, 92.

%4 suyuti, a.g.e., I, 9.

25 (Kamer, 54/46) Jaly A4 48 ully b sa Aol 2

266 Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Kamer Suresi, 397.
%7 Syphi es-Salih, a.g.e., s. 138.
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Meryem Suresi nazil oldu, sen de kizina Mervem adimi ver” demistir.”®® Aslinda Hz.
Aise yukarida gecen bilgiye gore; “ayetlerin tamami” dememis, “biiyiik ¢ogunlugu”

diyerek, gece nazil olan ayetlerin varligini reddetmemistir.

Konu ile ilgili bagka bir tartisma, ¢ogunlugu Medeni olan bir surenin Mekki
ayetleri de olabilecegi sorunudur. Nisa Suresi’nin Mekki oldugu yoniindeki goriislere
karsilik Suyuti soyle der: "Biiyiik ¢ogunlugu Medine'de inen bir surenin, bir veya birkac
ayetinin Mekke'de inmesi, o sureyi Mekki kilmaz. Ozellikle hicretten sonra nazil olan
ayetlerin Medeni oldugu goriisii tercih edildigine gore, Nisa Suresi i¢in MekKi
diyemeyiz. Surenin ayetlerinin nizul sebeplerine bakan kisi, bu goriisiin yanlhisligini
gorecektir. Buhari'nin Hz. Aise'den naklettigi, "Bakara ve Nisa sureleri indiginde

289 sbzii de bu gorisii reddeder. Ciinkii Hz. Aise'nin

Resulullah'in  yamindaydim
hicretten sonra Resulullah'n yanma geldigi ittifakla kabul edilen bir hususdur.”?”® Bu
rivayete gore Hz. Aise, Bakara ve Nisa Sureleri’nin Medine’de iken nazil oldugunu

ifade etmektedir.

Mekki-Medeni ayetler konusunda bilgiler aktarip daha sonra gelisecek olan bu
ilme kaynak bilgi saglayan bir hanim olarak Hz. Aise’yi gormekteyiz. Pek ¢cok konuda
oldugu gibi diger hanimlardan soru ya da bilgi gelmeyen konularda, ondan bilgi
nakledildigi goriilmektedir. Ayetlerin inis dénemlerini ve gece-glindiiz gibi giniln
hangi saatinde nazil olduklari yoniinde goris bildirmistir. Mekki-Medeni ayetler
konusunda s6z sdyleme yetkisi elbette dncelikli olarak vahiy siirecinin canli sahitleri
olan sahabededir. Hz. Aise, bu kiiltiirii ile de sahabe arasinda bir hanim olarak dnemli

bir yere sahip oldugunu gostermistir.

Bu bolimde elde ettigimiz verilere gore hanimlardan gelen rivayetlere
bakildiginda; heniiz sistemli bir sekilde Kur’an ilimlerinden bahsedilemese de bu
ilimlerin temel tartigma konularma yonelik olarak onlarin nakillerde bulunduklari ve

goriis bildirdikleri goriilmektedir. Ummii Seleme, vakif ve ibtidadan haberdardir. Hz.

%8 Suyuti, a.g.e., 1, 35.
29 Buhari, a.g.e., Menakibu’l-Ensar, 44.
20 Kurtubi, a.g.e., V, 1; Suyuti, a.g.e., I, 19.
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Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an okuyusundan ornek verebilecek kadar da ondan Kur’an
dinlemistir. Ummii Eyyiib, yedi harf konusundaki ravilerden biridir. Nuzul sebebi
ilminin dayandigi rivayetlerin énemli bir kismi1 hanimlardan gelmistir. Onlarin bir
kismi, haklarinda ayet inenler olarak, niizul siirecinin aktif elemanlaridir. Ayetlerin bir
kisminin muhkem, bir kisminin miitesabih oldugunu nakleden Hz. Aise, miitesabihlere
meyledenlerin kimler oldugunu da agiklayarak, bu ilmin en temel konular1 hakkinda
goriis bildirmistir. Ummii Seleme de yaptigi istiva yorumu ile kelam ekollerine
kaynaklik etmektedir. Yine bu iki hanimin agiklamalarinda nasih-mensuh formuna
rastlanmaktadir. Nesh konusunda, bir tefsir otoritesi olan Hz. Aise adina uydurulan ve
metnin tahrifini ima eden rivayetler de goriilmektedir. Bunlar, alimler tarafindan
zayiflig1 ispatlanmuis, itibar edilmeyen rivayetler olarak kaynaklarda yer almaya devam
etmektedir. Hz. Aise, ayetlerin nuzul donemleri olan mekki-medeni konusuna dikkat

¢eken bir hanim olarak aragtirmamizda yer almstir.

Kadimlarm Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri’ne ydnelik olarak katkilarini genel
anlamda degerlendirecek olursak, ilk sdylememiz gereken sey; Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hanimlar ile diger hanimlarin katkilar1 ayn1 oranda ve derinlikte degildir.
Yasam sartlar1 dikkate alindiginda boyle bir sey de beklenemez. Ancak, kadinlar o
donemde gittikce artan bir ilgi ile konulara yaklagsmislar ve ya kendi diisiincelerini ya da
duyduklarimi aktararak, katki saglamislardir. Ayrica bu konulara ilgi duymalar1 ve olan
bitenden haberdar olmalari 6nemlidir. Ciinkii Islam’m kadina bakismimn bilgisel

dayanagini o donemden elde edilen veriler ortaya koymaktadir.

Donemin bir baska 6zelligi, sozli kiiltiiriin topluma hakim olmasidir. Kadinlar
da yazmaktan ¢ok, sozlii olarak bilgi aktarmayi tercih etmislerdir. Ancak, yazi bilen
hanimlar olmasina ragmen, vahiy Kkatipleri arasinda kadinlarin olmamasi dikkat
cekicidir. Buna ragmen, Hz. Omer’in vefatindan sonra mushaf, Hz. Hafsa’ya emanet

edilmistir. Bu konu ile ilgili tartismalar da ilmi zihniyetten uzak ve geligkilidir.

Burada bir konuyu daha vurgulamakta yarar vardir ki o da; vahyin ilk
muhataplar arasinda yer alan kadinlarin, ayetlerin inisine sebep olan olaylarin i¢cinde de

yer almalaridir. O esnada kendilerini rahat ifade edebilmis olmalari da 6zellikle sebeb-i
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nlizul konusunda agik¢a goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile rahat
goriisebilmeleri nedeniyle de olaylar1 yakindan miisahade etmis, edindikleri bilgileri yer

ve zaman unsurlari ile birlikte bize aktarmislardir.
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IKiNCi BOLUM
KADINLARIN KUR'AN’I YORUMLAMA YONTEMLERI ve
CABALARI

|. KUR’AN’I YORUMLAMA YONTEMLERI

Anlam; bir s6zilin, bir 6nermenin, bir diislincenin ya da bir eserin anlatmak
istedigi seydir.”* Anlamak ise, bir ifadenin anlatmak istedigi ya da anlatmak

272

istediginden fazlasin1 almak demektir.”’“ Kur’an’1 anlamak; en genis manasi ile gerekli

olan 6n bilgiler edinildikten sonra Kur’an metninin ne dedigini ve ne demek istedigini

anlama faaliyetidir.?"

Bu faaliyet, Kur’an ¢ercevesinde ele alinacak olursa; ayet, siyak-
sibak ve metnin tamami olacak sekilde ii¢c boyutludur.?”* O halde ifade etmek gerekir ki,
hi¢bir metin, metnin olustugu tarihsel ortam ve tarihsel veriler bilinmeden ve metin
iizerinde dilbilimsel olarak aragtirma yapilmadan anlasilamaz. Metnin anlasilma siireci,
bu unsurlarin aydinlatilmasi ile baslar. Ayrica, metnin lafzi anlami bilinmeden, lafzi
anlamin otesinde diger anlamlar1 da bilinemez. Bu nedenle tefsirde, metin i¢inde

climleler, hatta tek tek kelimelerin anlamindan baslanarak metnin biitiiniiniin anlagilmasi

s6z konusudur.

Kadinlar tarafindan agikga ifade edilmese de ayetleri anlamak igin gosterdikleri
cabayr inceledigimizde oOne ¢ikan bazi  yaklasimlar oldugunu goérmekteyiz. Bu
yaklagimlart inceledigimizde; amaglarinin diinya ve ahiret mutluluguna ulasmak i¢in
Kur’an’t Allah’in muradina uygun bir sekilde anlamak, anlatmak ve uygulamak
oldugunu goriiriiz. Bu amagla, Kur’an’1 kendi iginde anlamanin en 6nemli yaklagimi

olan ayetin ayet ile anlagilmasi, ilk olarak ele alacagimiz yaklasim olacaktir.

2! Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zl{igii, inkilap Kitabevi, istanbul, 1998, s. 22.

22 4 p. Rickman, Anlama ve insan Bilimleri, (cev. Mehmet Dag), Etiit Yaymlari, Ankara, 1992, s. 64.

" Halis Albayrak, “Kur’an’t Anlamak, Kur’an’in Ne Oldugunu Anlamak”, Kur’an Sempozyumu I, Ankara,
1995, s. 165.

21 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yaymlari, istanbul, 1993, s. 44
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A. Ayeti Ayet Tle Tefsir

Bu yaklasimda ayetler hakkinda agiklamada bulunurken, ayet hakkindaki
goriislerin  baska ayetler ile desteklenerek agiklanmasi esastir. En dogru tefsir
sekillerinden biri olarak kabul edilir. Ciinkii, kisisel goriislerin disinda ayetlerin
mesajinin birbirini desteklemesinden istifade edilmektedir. Bu yontem igin Kur’an
ayetleri ile ilgili olarak bir bilgi birikimi gerekecegi muhakkaktir.?”® Yaptigi

aciklamalarda ayetlerden istifade eden bir hanim olarak Hz. Aise’yi gérmekteyiz.

Miifessir Razi’ye gore; “Cennet onun yamindadw..” mealindeki Necm,
53/15.%"° ayetteki zamir, Sidre’ye racidir. Hz. Aise de boyle agiklamustir.”’’ Hz.
Aise’nin agiklamasi Taberi’de sOyle gecer: “Muhakkak ki Muhammed, Cebrail’i bir
kere de sidre-i miinteha denilen yerde gordii.”?’® Hz. Aise, bu ayetteki zamir konusunda
aciklama yaparken, Hz. Peygamber’in sidrede sadece Cebrail’i gordiigiinu soyleyerek

kendi goriisiinii desteklemektedir.

Hz. Aise’nin sidreden bahsettigi baska bir rivayette, gOriislerini desteklemek
Uzere ayetlerden istifade ettigini gormekteyiz. Mesruk’tan soyle nakledilir: “Ben
Aise’nin yanmda oturuyordum. O bana; ‘Her kim, Muhammed Rabbini gordu derse
iftira etmig olur.” dedi. Ben Yuce Allah (c.c.); ‘Andolsun onu bir kez daha gormiistii’
(Necm, 18/13) ve ‘Yemin olsun ki, Muhammed onu apacik gordii (Tekvir, 81/23)%"
buyurmuyor mu?’ diye sordum. O; ‘Ben bu Ummet icinde Resulullah’a bunlarin
manaswmni soran ilk kigiyim. Resulullah bana soyle dedi: ‘O goriilen Cebrail’'di. Ben
Cebrail’i bu iki kerenin disinda yaratildigi asli sekli ile gormedim. Ben onun gékten
indigini gordiim, oyle ki onun azametli yaratilisi gok ile yer arasini doldurdu.’ Hz. Aise

sOyle devam etti: ‘Sen Allah (c.c.)’n; ‘GOzler onu gérmez, o ise butln gozleri gorar, O

25 Zerkesi, a.g.e., Il, 175; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1, 37; Halis, Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii
Uzerine, s. 135-136.

276 (Necm, 53/15) sl 43 a2

" Razi, a.g.e., XX, 504.

278 Taberi, a.g.e., XXVII, 53-55.

219 (Tekvir, 81/23) call (3801 1, 21
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her sevin inceliklerini bilendir, her seyden haberdardir.” (En’am, 6/103)°%°
buyurdugunu isitmedin mi? Yine sen Allah Teala’nin; ‘Allah, insanla ancak vahiyle
veya perde arkasindan konugur. Yahut bir el¢i gonderir de izniyle O’nun diledigini
vahyeder. Siiphesiz O yiiceler yiicesidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.’ (Sura, 42/51)%!

buyurdugunu isitmedin mi? dedi.”*®?

Bu rivayete gore Hz. Aise, Necm, 8/13 ve Tekvir, 81/23. ayetlerinde anlatilmak
istenileni ifade ederken, kendi goriisiine En’am, 6/103 ve Sura, 42/51. ayetlerden delil
getirmekte ve ayetlerden istifade etmektedir. O, kullandigi bu yontemde goriiniiste
birbiri ile ¢eliskili gibi goriilen ayetleri uzlastirmaktadir. Hz. Aise’ye gore, Hz.
Peygamber’in Yiice Allah’1 gormesi s6z konusu degildir, O (c.c.) ancak vahiyle veya
perde arkasindan elgisi ile iletisim kurar, elgisi tarafindan gorilemez. Hatta bu
diisiincede olani, “Hz. Peygamber hakkinda yalan séylemek” ile su¢lamaktadir.?®® Razi
sOyle der: “Bu konuda sahabe arasinda ihtilaf vardir, ancak gérmenin caiz oldugu

28 Hz. Aise bu gorligii ile sahabe icinde

konusunda goriis bildirenler de olmustur.
“Allah (c.c.) gozle goriilemez” @Orlsiinii savunarak, rii’yetullah1 reddeden itikat

mezheplerini etkilemistir.”®

280 (En’am, 6/103) zAl Cishll) b g Jlailh) &0 sh g Juail) 48,0 Y

%82 Muslim, a.g.e., Kitabu’l-iman, 177; Taberi, a.g.e., XXVII, 53-55; Kurtubi, a.g.e.,VI, 242. Baska bir rivayete
gbre, soruyu soran Ibn Abbas’tir. Buhari, a.g.e., Bed’iil-Vahy, 7.

%83 Buhari’de ayni rivayetin baska bir versiyonu soyledir: Mesruk soyle nakleder: “Ben Aise’ye; ‘Ey annecigim,
Muhammed (s.a.v.) Rabbi’'ni gordii mii?’ diye sordum. O da bana; ‘Soyledigin bu séze sasirdum, her kim
“Muhammed Rabbi’ni gordii’ der ise, yalan séylemigstir.” dedi ve; “Gozler O’nu gormez, O, gozleri goriir”
(En’am, 6/103) ayetini okudu...” Buhari, a.g.e., Kitabu’t-Tefsir, Necm Suresi, 1.

284 Razi, a.g.e., XXVIII, 295,

285 «Ehl-i stinnet, ahirette miiminlerin Yiice Allah’1 gormelerinin caiz oldugunu ifade ederken, bu gérmenin akil

ile izah edilemeyecegini ve mahiyetinin bilinemeyecegini sdyleyerek Kiyame, 75/22-23.%%

ayetlerde “O giin
Rablerine bakan yiizler vardir” ifadesini goriislerine delil olarak gosterirler. Mutezile ve Cehmiye ise, bu
goriisli reddederek, ahirette miiminlerin Rablerini gdremeyeceklerini ifade ederek, Hz. Aise gibi En’am,

6/103. ayeti goriislerine delil olarak almislardir.” Saim Kilavuz, a.g.e., s. 232.
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Bu o6rnegin disinda ayetlerin tefsiri igin, ayetlerden istifade eden baska bir
hanimdan 6rnek bulunamamistir. Asagida goriilecegi tizere onlar, daha ¢ok hadislerden

yardim almislardir.
B. Ayeti Hadis Tle Tefsir

Hz. Peygamber (s.a.v.) hem teblig hem de tebyin ile gérevlidir.?®® Onun
aciklamalari, tefsir icin 6nemli bir kaynak durumundadir. Bu nedenle hadisten uzak bir
tefsir anlayist diisiiniilemez.”®’ Hz. Peygamber (s.a.v.), vahiy siireci boyunca anlami
kapali olan kelimeleri agikliyor, ayetlerin hukimlerini, uygulamalari ile tefsir ediyordu.
Hadis ile tefsir, 0 ddnemde sahabenin ihtiyaci dlgiisiinde idi ve bu nedenle Kur’an’in
tamamini tefsir etmeye gerek olmamust.?®® Ancak sahabenin ayetleri anlama girisimleri,
anlama-uygulama birlikteligini beraberinde getirmisti ve naklettikleri hadisler
cercevesinde ayetlerden elde ettiklerini, kendi hayatlarinda uyguladiklarin1 sdylemek
mimkundar. Bu nedenle sahabe icin, dinlerinin en 6nemli rehberi Hz. Peygamber
(s.a.v.)’dir ve hadislerini 6grenmek, ezberlemek, nakletmek; dnem verdikleri bir faaliyet
olmustur.?® Sahabi hanimlar i¢in de durum aymidir, hadis ayeti anlamada énemli bir
kaynaktir. Bu nedenle de hadis kaynagini, anlama ve yorum faaliyetinde

kullanmislardir.

Bu konuda verebilecegimiz ilk O0rnek; “Basiniza bir musibet geldiginde...”
mealindeki Bakara, 2/156.*° ayet ile ilgili olarak Ummii Seleme’den gelen bir
rivayettir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: “Herhangi bir
miislimana bir musibet gelip ¢atti mi1, o da Aziz ve Celil olan Allah’in kendisine

emrettigi sekilde; ‘Muhakkak biz Allah’a aidiz, siiphesiz biz ona dénecegiz, Allahim bu

258 (Nahl, 16/44) (085 aglalls gall I8 La oull gl KM &y Gty

%7 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, s. 137-138.

288 Quat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 23-27.
29 Zehebi, et-Tefsir, 1, 57-59.

290 (Bakara, 2/ 156) g2l 43l Li1g 418 13) | s18 djpuais aglitial 13) cdll
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’

musibetin ecrini bana ver, onun yerine bana ondan daha haywhsint ihsan buyur.’

diyecek olursa, mutlaka Allah da ona ondan daha hayirlisin verir.”?*

Ayni konuda Hisam b. Ziyad, annesinden o da Fatima bt. el-Huseyn’den, o da
annesi Hz. Fatima’nin Resulullah’tan soyle duydugunu nakleder: “Her kimin basina bir
musibet gelirse, o kisi; ‘Muhakkak biz Allah’a aitiz, stiphesiz biz ona donecegiz...” derse
ve 0 olay1 her hatirladiginda yine ayni seyi sdylerse, aradan ne kadar zaman gecse de
Allah (c.c.) yine o giinkii ecri yazar.”*** Ahmed b. Hanbel, bu ravi zincirinde Hisam b.

Ziyad’1 zayif olarak nitelemis ve bu rivayeti zayif bulmustur.?*®

Bu rivayetlere gére Ummii Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den ayeti aciklayan
bir rivayet naklederek, tefsire katki saglamaktadir. Ayrica, rivayette ifade edilen
miiminlerin siiphe icermeyen iman, tam teslimiyet ve yiiksek ahlak ozelliklerini
yansitmalariin bir geregi olarak, sikinti aninda da bu iman ve teslimiyetlerini ifade
etmeleri, bu konuda biling sahibi olduklarin1  gosteren bir bulgudur. Ahmed b.
Hanbel’in zayif buldugu Fatima bt. Huseyin’in Hz. Fatima’dan naklettigi rivayete gore
ise, bir kisi omiir boyu o musibeti hatirlayarak, buna karsilik Rabbi’nden daha hayirh
bir sey istemeye devam edebilir.

7-294

Oruc ile ilgili olarak, Bakara, 2/18 ayette yapilan tartismalarda, “Arka

arkaya iftar etmeden orug¢ tutmak” konusunda Hz. Aise sOyle der: “Arka arkaya iftar
etmeden oru¢ tutulmaz, cunkid bunu Resulullah’a sordugumda; ‘Allah, muminlere

rahmet olarak orug icin iftar etmeden iki giinii birlestirmeyi yasakladi.” demisti.”*®

Oruca niyet vakti ile ilgili olarak Hz. Hafsa soyle der: “Oruca niyet icin vakit,

imsaktan Oncedir. Clnki Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: Tan yerinin

agarmasindan once orug kararini vermeyenin ve niyet etmeyenin orucu yoktur. %

#! ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 87; Mislim, a.g.e., Cenaiz, 3-4; ibn Mace, a.g.e., Cenaiz, 55; Tirmizi, a.g.e., Deavat,

13; Razi, a.g.e., 1V, 94; Kurtubi, a.g.e., II, 177; Ibn Kesir, a.g.e., 1ll, 635.
292 Sa’lebi, a.g.e., 11, 23.
2% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1, 201.
294 (Bakara, 2/187) ...cad (utad pdil s a8 (ulid b 83l L) E87Y aliiall ALY 281 Ja
% jbn Kesir, a.g.e., 11, 736.
2% Kurtubi, a.g.e., 11, 319.
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Hz. Aise, visal orucu hakkinda agiklamada bulunurken, hadisten delil getirmis
ve goriisiinii desteklemistir. Hz. Hafsa da duydugu hadise dayali olarak orug igin niyet
edilecek vakte dikkat ¢ekmistir. Bu Ornekler, ayn1 zamanda Hz. Aise ve Hafsa’nin

ibadet konusunda ayrintili bilgilere 6nem verdiklerini de bize gostermektedir.

Yeminler ile ilgili olarak yapilan agiklamalar igerisinde Hz. Aise, “Allah,

2

diisinmeden yaptiginiz yeminlerinizden dolay1 sizi sorumlu tutmaz...” mealindeki
Bakara, 2/225.%7 ayet kapsaminda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sdyle dedigini nakleder:
“Kim akraba ziyaretini kesmeye veya haram iglemeye yemin ederse, onun i¢in iyi olan,
bu yemini bozmasidir.”*® Hz. Aise, bu sekilde yemin edildigi taktirde bu yeminin

bozulmasi gerektigini, bu konuda bir hadis naklederek agikliga kavusturmustur.

Ummii Giilsim bt. Ukbe, “Onlarin kend aralarinda gizli konusmalarinin bir
¢ogunda hayir yoktur...” mealindeki Nisa, 4/114.%* ayet ile ilgili olarak Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in soyle dedigini nakleder: “Insanlarin arasini diizelten kisi, yalanc1 degildir,
onun hayri artar, ya da hayir sdylemis olur.” Ummii Gilsim bt. Ukbe bu konuyu
aciklamaya soyle devam eder: “Ben insanlarin sdylediklerinden su tigliniin diginda bu
ayete uygun olarak yalana ruhsat verildigini isitmedim: Harpte, insanlarin arasin
diizeltmede, kisinin hanimi ile ve hanimin kocasi ile barlsmasmda.”300 Ummi Giilsim
bt. Ukbe, ayetin manasini destekleyen hadisi naklettikten sonra kendi yorumunu
eklemistir. Ona gore yalan, savasta, birbirine dargin olan insanlarin ve eslerin arasinin

diizeltilmesi esnasinda sdyleniyorsa, buna ruhsat verilmistir ve giinah sayilmamaktadir.

Rivayetlere gore hanimlar, ayetler ile ilgili kendi goriislerini agiklarken, hadis
kaynagindan istifade etmektedirler. Kadmlarin ayetlerin tefsirinde kaynak olarak
hadisleri kullanmalari 6nemlidir. O donemde sahabenin kendi goriisiinde elbette

hadislerin etkisi blyuktir. Kadinlar da bu yaklagima uygun olarak hareket etmislerdir

297 (Bakara, 2/225) sl Jsie Al g a8) g8 Copu Ly 28381751 (ST pilagl 3 gallly AL 58340703 §

2% Taberi, a.g.e., I, 424.

299 (Nisa, 4/114) Cilgud AL Clida e s 13531 I3 Jaky Ga g ol G0 SNl o) i g o) ABacny Sal (a9 a1 523 a8 3 A Y
laglie a4l

%00 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 404; ibn Kesir, a.g.e., V, 1927.
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C. Ayetin Kelimelerini Ac¢iklamak

Bir metni anlamak icin, o metin icinde gecen kelimelerin ciimle biitiinligi
icinde kazandigi anlamlar1 ile miimkiin olur. Bir kelime, metin i¢inde anlam
birimlerinden her birinden hareketle yeni anlam degerleri kazanabilir. Bu nedenle
kelimenin manasinin tespiti ic¢in; kelimenin mefthumunun, bulundugu yerde diger

kelimelerle iliskisinin ve bulundugu tertip bi¢iminin dikkate almmas: gerekir.**

Kur’an’da garib, milphem ve miicmel kelimeler bulunmaktadir.*®* Kur'an'daki
micmellerin bir kismi1 Yiice Allah (c.c.) tarafindan agiklanmis, bir kisminin tefsiri
stinnete birakilmis, bir kismi da ashabin igtihadi ile miibeyyen hale gelmistir.so3 Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in "namaz, orug, zekat” vb. lafizlar1 agiklamasi, buna 6rnek teskil
eder. Bunun disindakiler, sahabe ve daha sonra alimler tarafindan yapilan
aciklamalardir. Biz bu konuda hanimlarin agiklamalarindan buldugumuz &rnekleri

inceleyelim:

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek; “Eslerinden bosanmis kadinlar {i¢ adet
siiresince beklerler..” mealindeki Bakara, 2/228.3% ayette gecen “kuru” (s3.8) kelimesi
ile ilgilidir. Bu kelime, kendi iginde zit anlam igeren bir kelimedir. Hz. Aise, bu
kelimeyi “temizlik miiddeti” olarak tefsir eder. Onunla birlikte Zeyd b. Sabit ve Ibn
Omer de aym goriistedir.*® Bu bilgiye gore, bosanan kadimin iddet middeti, i temizlik
donemidir. Hz. Aise, bu goriisii ile kelimeyi “li¢ hayiz dénemi” olarak agiklayan
alimlerden ayrilmistir. i¢inde zit anlami barindiran bu lafz1 Hz. Aise, temizlik miiddeti
olarak almayi tercih etmistir. Siiphesiz kadin tarafindan olaya bakildiginda siirenin
temizlik miiddeti i¢inde baslamasi ve bitmesi kadinin yararinadir. O da bu yarar

gOzeterek bir tercihte bulunmustur.

%01 Mehmet Murat Karakaya, Kur’an’in Anlasiimasinda Dil Problemi, Marifet Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 58.

%02 fsmail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, D.1.A., XIII, 380.

%% Hiiseyin Yasar, Kur’an’da Anlami Kapali Ayetler, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 21.

%04 (Bakara, 2/228) ... 3,8 4395 Ggambily hal i Cilalbaall

%05 imam Malik, Muvatta, Misir, 1939, Talak, 1196; Taberi, a.g.e., I, 455; Kurtubi, a.g.e., Ill, 116; Razi, a.g.e.,
V, 192; Sa’lebi, a.g.e., 11, 170.
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Bu konuda bagka bir 6rnege, “Namazlara, 6zellikle de orta namaza dikkat
edin..” mealindeki Bakara, 2/238.3% ayet ile ilgili goriislerde rastliyoruz. “Orta namaz”
(tasll 38all5) hakkinda goriis bildiren sahabe igerisinde Hz. Aise; “Bu namaz ikindi
namazidir.””" demistir. Hatta Hz. Aise, “Biz onu Resulullah zamaninda harfi harfine

308

bdyle okuyorduk.” demistir.® Ibn Kesir konu hakkinda soyle der: “Bazi rivayetlere

gore, Hz. Aise, ibn Omer ve Ebu Said, bu namazin &gle namazi oldugunu sdyler. Baska

rivayetlere gére, Hz. Hafsa, Ummii Seleme, Ummii Habibe®*

ve Hz. Aise, bu namazin
ikindi namazi oldugunu séyler. Hz. Aise’nin kolesi Ebu Yunus’dan gelen bir rivayete
gore o sOyle der: “Aise bana kendisine bir mushaf yazmami emretti ve; ‘Orta namaz
ayeti gelince bana haber ver’ dedi. Bu ayete ulasinca, ‘Ikindi namazina devam edin’
diye yazdirdi, sonra sdyle dedi: ‘Bunu Resulullah’tan isittim.”'® Yine aym konuda
Abdulmelik b. Abdirrahman, annesi Ummii Humeyde bt. Abdirrahman’m sdyle dedigini
nakleder: “Ben orta namazi Aise’ye sordum. O bana ayeti s0yle okudu: ‘Orta namaza,
ikindi namazina devam edin.’ Baska bir rivayete gére Ummii Humeyde sdyle der: “Ben
orta namazi Aise’ye sordum. O bana, ‘Biz onu Nebi zamaninda soyle okurduk: ‘Orta

namaza, ikindi namazina devam edin.’ diye cevap verdi.”*"*

Bagka bir rivayete goére Hz. Aise orta namazin 6gle namazi oldugunu, Hz.

Hafsa ise ikindi namazi oldugunu sé')yle:mistir.312

%05 (Bakara, 2/238) (sidld 4ll 1 ga gh g o sl 3Siall g < glial) e | hibla

%7 Miislim, a.g.e., K. Mesacid, 207; Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, 3; Ebu Davud, a.g.e., K. Salat, 5; Nesai, a.g.e., K.
Salat, 14; Razi, a.g.e., V, 300.

%8 Taperi, a.g.e., 11, 570.

%9 Ummii Habibe, Ebu Siifyan’in kizi ve Hz. Peygamber’in hamimlarindan biridir. Remle olarak da bilinir. Esi
Ubeydullah b. Cahs ile birlikte miisliiman olur. Habesistan’a hicret eder, esi hiristiyan olunca ondan ayrilir.
Daha sonra Hz. Peygamber ile evlenir. O’ndan hadis rivayet eder. Safiyye bt. Seybe ve Zeyneb bt. Ebi
Seleme de Ummii Habibe’den hadis rivayet eden hanimlardir. H. 59 yilinda vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e,
VIII, 96; Tbn Hacer, a.g.e., IV, 294; Zehebi, Tecrid, 11, 316.

310 Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, Bakara Suresi, 29; Ibn Kesir, a.g.e., 11, 955, 956.

*1 fbn Ebi Davud, a.g.e., s. 95.

%12 Nesai, a.g.e., Salat, 21; Kurtubi, a.g.e., I, 209.
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Abdullah b. Omer’in kolesi Nafi, Hz. Hafsa’dan sdyle nakleder: “O mushafini
yazan katibe sOyle dedi: ‘Ben Resulullah’tan isittim ki orta namaz ikindi namazidir.

g 313
Orta namaza ikindi namazi yaz.’

Orta namazin aksam namazi oldugunu savunanlar, Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den naklettigi su rivayete dayanirlar: “Stiphesiz Allah (c.c.) nezdinde
en kiymetli namaz aksam namazidir. Yolcudan ve mukimden bu namazi kaldirmamustir.
Allah (c.c.) o namaz ile giindiiz namazini kapatmis, gece namazini agmistir. Bu namazin
ardindan iki rekat daha kilarsa, yirmi yillik giinahi bagislanir, cennette ona bir saray

yaptlrlhr.”314

Orta namaz konusunda Hz. Aise, Hafsa, Ummii Seleme ve Ummii Habibe’den
aciklamalar gelmistir. Bu ifade gergekten izaha muhtagtir. Hangi namazin kastedildigini
aciga kavusturacak olan, sahabenin naklidir. Ancak, “6gle, ikindi, aksam namazlar1”
oldugu yoniindeki birbirinini nakzeden aciklamalar, zihni karistirmaktadir. En ¢ok goriis
birligi “orta namazin ikindi namazi” oldugu yoniinde oldugu igin, genel kabul buna goére
sekillenmistir. Ancak irdelememiz gereken konu, ayni kisiden birden fazla goriis gelmis
olmasidir. Rivayetler ne yonde olursa olsun, bize gore belirleyici husus; hem Hz.
Aise’nin hem de Hz. Hafsa’nin mushaflarini yazdirdiklar1 katibe “ikindi namazi”
kaydin1 diistirmeleridir. Kanaatleri bu yonde olmasa idi, kayit gibi ciddi bir olay
esnasinda net bir goriis bildiremezlerdi. Her ikisi de kayda “ikindi namazi” olarak

gecirmislerdir.

Bu rivayetlerde dikkati ¢eken baska bir konu, Hz. Aise’nin, “Biz bu ayeti boyle
okuyorduk” demesidir. O halde daha sonra orta namaz i¢gin ikindi namazi ifadesi ayette
neden goriilmemektedir? Neshedilmis olabilir mi? Hz. Aise’nin agiklamalarinda bu
yonde bir bilgi bulunamamaktadir. Ancak onun bu ifadesi, “Bu ayette orta namazdan
biz ikindi namazimin kastedildigini anliyorduk” anlamina gelebilir. Ayetin metninde
daha once ikindi namazi kaydi olmus olsaydi, sahabe arasinda orta namaz konusu bu

kadar tlizerinde ihtilaf edilen bir konu olmazdi diye diisiiniiyoruz.

13 Sa’lebi, a.g.e., 11, 196.
814 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 350; Sa’lebi, a.g.e., Il, 197; Kurtubi, a.g.e., 11, 210.
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Bu konuda bir baska ornek; Hisam b. Urve, babasindan o da Hz. Aise’den,
“Allah’1 birakip, bir takim disi isimler verdikleri putlara taparlar..” mealindeki Nisa,
4/117.3" ayette gecen “inasen” (W) kelimesi ile ilgili olarak gelen rivayettir. Bu
rivayette O, sOyle nakleder: “Onu bwrakip da yalniz disilere tapryorlar” ayetindeki
“inasen” kelimesi “putlar” demektir.>*® Hz. Aise, ayetin baglamma uygun olarak
misriklerden bahsedilmesi ile ilgili olarak kelimenin “putlar” oldugunu agiklamis ve
kelimeye ayetin kastina uygun bir mana vermistir.

Hz. Aise, “Allah yolunda biitlin giiciiniiz ile ¢alisin. O, sizi se¢mis, dinde size

b

her hangibir zorluk kilmamustir..” mealindeki Hac, 22/78.3 ayette gecen “Harec”
(z>) kelimesi ile ilgili olarak, soyle der: “Rasulullah’a ‘harec’ kelimesinin ne demek
oldugunu sordum, bana ‘sikismak, daralmak’ anlaminda oldugunu sdyledi.”**® Buna
gore ayetin manasi, Yiice Allah (c.c.)’in din konusunda miiminlere bir darlik vermedigi
yoniindedir. Hz. Aise din konusunda miiminlere yiiklenmeyenin ne oldugunu merak

etmis ve 6grenmistir. Onun bu sorusu sayesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in aciklamasi da

bize ulasmaktadir.

Miifessir Razi Asr, 103/1.%" ayet ile ilgili olarak séyle der: “Hz. Hafsa’nin
mushafinda “asr” (u~a)) kelimesinin yaninda ikindi namazi seklinde bir aciklama
bulunmaktadir.”®?° Katade de asr kelimesini, “ikindi namazi vakti” olarak agiklamistir.
Ona gore ayette, ikindi namaz1 vaktine dikkat cekilmektedir. Ikindi vakti, giiniin son
saatleri oldugu gibi, bu ayette insanin 6mriiniin son zamanlarina da bir isaret vardir. Hz.
Ali ise, asr kelimesini, “icinde yasanilan zaman” olarak aciklamistir.**! Taberi, “zaman,

0gle veya ikindi zamani1” hakkindaki goriisleri naklettikten sonra, “Asr, zamandir,

315

(Nisa, 4/117) 132 ildand ) &y 952 oy B ) 4dgd Ga 0882 O

%16 Taberi, a.g.e., IV, 279; ibn Kesir, a.g.e., V, 1930.

7 (Hac, 22/78) ...goa G Gadl b pile Jaa Lag a80500 5h odlga Ga 4lll (8 1 gala s
%18 Taberi, a.g.e., IX, 192; Razi, a.g.e., XVI, 377.

319 (Asr, 103/1) waally

%20 Razi, a.g.e., XXIII, 390.

%21 Buhari, a.g.e., K. Mevakit, 14.
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zaman ile ilgili tim vakitleri icerir” demistir.*> Buna gore Hz. Hafsa, asra yemin
edilirken, ikindi namazma yemin edildigini diisinmiis ve bu sekilde mushafina
kaydedilmesini saglamistir. Ona gore, insanin giin igerisinde ikindi namazi ve vaktine
dikkat etmesi ve bu vakti iyi degerlendirmesi gerekir, aksi taktirde hiisrana ugrayabilir.

Bu konuda verebilecegimiz son ornek, Hz. Aise’ye aittir. Kevser, 108/1.%%

ayette bahsedilen ve sureye admni veren “Kevser” (J3s8Y) kelimesi ile ilgili olarak O
sOyle der: “Kevser Suresi bana soruldugunda soyle dedim: ‘Bu, Peygamber’e verilmis
olan bir wmakur. Onun Uzerinde bulunan su bardaklari, yildizlar sayisincadir.***
Bagka bir rivayete gére Ebu Ubeyde, Hz. Aise’ye soyle sordu: “Biz sana kevseri
verdik” ayetinin anlamini sordum, o soyle dedi: “Kevser muazzam bir wmaktir, o
Peygamberimiz’e bahsedilmistir, onun iki tarafi incilerle donatilmistir, bu wrmagin
bardaklart yildizlar sayisincadr.”*® Hz. Aise, konu hakkinda Hz. Peygamber

(s.a.v.)’den duyduklarina dayali olarak bu kelimeyi agiklamistir. Bu rivayette goriilen

baska bir husus, Hz. Aise’nin baskalarinin da sorularina cevap verdigidir.

Kadinlar arasinda Hz. Aise, Hz. Hafsa, Ummii Seleme ve Ummii Habibe’ nin
kelime agiklamalar1 yaptiklart anlasilmaktadir. Bu hamimlar, ayetlerdeki kelime
aciklamalarin1 yaparken, ayrintili kelime tahlilleri yerine icmali mananin agiklanmasini
tercih etmisler, bunun i¢in kimi zaman hadisten yararlanmig, Kimi zaman da kendi
bilgilerine gore aciklamiglar, birden fazla anlama gelen kelimeler igin, kendilerince
uygun anlami tercih etmislerdir. Ayetin anlagilmasinda biitiinlin anlasilmasi igin,
parcalarinin dogru anlagilmasi 6nemlidir. Kelime agiklamalarmma yonelmek, biitiin
icerisinde Once parcanin anlasilmasi yaklasimidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine
sorulan sorular araciligiyla bazi kelimelerin aciklamasini yapmistir. Bu nedenle
hanimlarin yaptiklar1 agiklamalarda da hadislerin etkisi 6nemli 6lglidedir. Bu nedenle
hanimlarin agiklamalarinda ayrintili kelime tahlilleri gorilmez. Ancak hanimlar

icerisinde Hz. Aise, kelime anlamlarin1 merak edip Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soran biri

%22 Taberi, a.g.e., XXX, 187.

323 (Kevser, 108/1) _issh aizlae| 3y

%24 Taberi, a.g.e., XII, 717; Sa’lebi, a.g.e., X, 309; Ibn Kesir, a.g.e., XV, 8695.
%25 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Kevser Suresi, 488; Kurtubi, a.g.e., XX, 118.

78



olarak daha merakli bir kisilik sergilemektedir. Onun; “temizlik miiddeti” acgiklamasi,
kelimenin anlaminda yaptig1r bir tercihin {irliniidir. Bu da onun ilmi muhakeme
yetenegini ortaya koymaktadir. Hz. Hafsa’nin “asr” kelimesini orta namaz olarak ifade
etmesi ise, bu kelime igin orta namaz anlamini tercih ettigini ve kelimeyi boyle tefsir

ettigini gostermektedir.
D. Ayetten Hiikiim Cikarmak

Yiice Allah (c.c.) Kur’an’da insanligin hayatina yon verici bir takim esas ve
hiikiimler koymustur. Bu hiikiimler, “Aile ve miras, borglar, ceza, devletler arasi
iliskiler, iktisadi ve mali hukuk” konularindadir. Bu konular i¢inde en ayrintili
hiikiimler, aile hukuku ile ilgili olanlardir.**® Ahkam ayetleri zerine, fikhi tefsirler

telif edilmistir.**’

Ahkam ayetlerini anlamada silinnete baktigimizda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Nahl, 16/44.3% ayeti geregince “beyan” gorevi nedeni ile bu ayetlerdeki hiikiimleri ya
teyit ettigini, ya tefsir ettigini, ya da baska bir ayrinti olustugunda ek hiikiimler
koydugunu gormekteyiz. Bunun yani sira kendi hayati ile de bu ayetlere uygulama

ornekligi saglamigtir.

Sahabenin ise, en ¢ok ameli hiikiimleri iceren bu ayetleri 6grenme ve
uygulamada istekli olduklar1 goriilir. Amag, elbette pratikte uygulanabilirligi
yakalamaktir. Siiphesiz tefsir faaliyetinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra en mihim
rolii sahabe yiiklenmis, edindikleri bilgileri sonraki nesillere 6gretme ve nakletme
gorevini yerine getirmislerdir. Ona yakin olmakla da sebeb-i niizul, nasih-mensuh, ltgat
bilgileri ile ayetten hikim ¢ikarma ve ictihad etme Ozellikleri kazanmuslar, ahkam
ayetlerini tefsir etmede Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra en yetkili olma derecesini elde

etmislerdir.3®

%26 Mevliit Glingdr, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi, Kur’an Kitaplig:, Istanbul, 1996, s. 17-21.
%7 Mevliit Giingér, a.g.e., s. 51.

528 (Nahl, 16/44) 0585 aglals pgal) O35 e oal3l ol JEM 830 305 L5y izl

%29 Mevliit Giingér, a.g.e., s. 63-70.

%0 Mevliit Giingér, a.g.e., s. 72.
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Ancak bu durumun sahabenin hepsi igin gegerli olmadigi agiktir. Kendi
iclerinde derecelenmislerdir. Bunlar arasinda 6nde gelenler; ibn Abbas (v. 68/687), Ibn
Mes’ud (v. 32/652), Ali b. Ebi Talib (v. 40/660), Ubey b. Ka’b (v. 21/642)’dur.
Digerleri; Hz. Omer (v. 23/643), Hz. Osman (v. 35/655), Zeyd b. Sabit (v. 45/665), Ebu
Musa el-Esari (v. 44/664) ve Abdullah b. ez-Zubeyr (v. 73/692)’dir. Tefsir ile ilgili
rivayeti az olanlar; Hz. Ebu Bekir (v.13/634), Enes b. Malik (v. 93/712), Ebu Hureyre
(v. 57/676), Abdullah b. Omer (v. 74/893), Abdullah b. Amr b. el-As (v. 65/684) ve Hz.
Aise (v. 58/667) dir.**

Donem olarak bakildiginda, esasen sahabe doneminde farkli goriisler nedeni ile
bir gruplagsma goriilmez. Ancak daha sonra Mekke ve Medine bolgesini igine alan Hicaz
Medresesi ile Klfe ve Basra’y1 igine alan Irak Medresesi tesekkiil etmistir. Hicaz daha
sonra ehl-i eser, Irak ise ehl-i rey medresesine doniismiistir.>** Bu medreseler
incelendiginde olusumlarini etkileyen énemli sahabelerin oldugu goriilmektedir. Hicaz
medresesinin tesekkiiliinde Hz. Omer, Zeyd b. Sabit, ibn Omer ve Hz. Aise etkilidir.
Ancak Zehebi’ye gore; bu ekol iizerinde Mekke’de Ibn Abbas, Medine’de Ubey b. Ka’b
bu sahabelerden daha etkili olmuslardir.®*® Aslinda sunu ifade etmek gerekir ki,
hanimlar ciddi anlamda fikhi tefsir malzemesi saglamis olmalarina ragmen, bu
degerlendirmeler icinde yeterince yer almamigslardir. Suyuti ve Zehebi’ye gore Hz.
Aise’nin, tefsir igin rivayetleri yeterli sayida degildir. Mustafa Fayda ise, bu goriisiin
aksine Medine fikih ekoliiniin tesekkiil edisinde Hz. Aise’nin 6nemli bir pay1 oldugunu
diisinmektedir.*** Onun kiyas ve akli yontem kullanmasi, hikmet-i tesri konularinda bir
anlayiga sahip olmasi, evini ilim merkezi haline getirip, gelen sorulari cevaplamasi ve
uzak yerlerden gelen sorulari mektupla cevaplandirmasi gibi 6zellikleri nedeni ile etkili
oldugunu séylemek mimkindur. Ebu Seleme b. Abdirrahman onun hakkinda; “Bir ¢ok

meseleleri derinlemesine anlayan Aise’dir.” demis, tabiinden Ata b. Ebi Rabah da Hz.

1 suyuti, a.g.e., 11, 187; Zehebi, a.g.e., I, 36.
%32 7ehebi, a.g.e., 1,101-107.

%33 Zehebi, a.g.e., |, 114.

¥4 Mustafa, Fayda, “dise” D.1.A., I, 204.
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Aise icin; “Fikhi ondan daha iyi bilen kimse gérmedim.” demistir.>*® Kasim b.
Muhammed ise, ilk {i¢ halife doneminde Hz. Aise’nin miistakil bir fetva makami haline
geldigini ifade etmistir.**® Ayrica o giinlerde diger sehirlerden yolculuk yapip, Hz.
Aige’nin yanina soru sormaya gelenler mevcut idi. Gelemeyip mektup yazanlara Hz.

Aise, 6grencisi Hz. Aise bt. Talha araciligiyla cevap yazdlrmlstlr.337

Bu konuda kadmnlarin katkisini ortaya koyabilmemiz icin, 6ncelikli olarak
hangi agilardan faydali olduklarini agiklamamiz gerekir. Oncelikle sdyleyebilecegimiz
tespit, fikih icerikli ayetlerden bahsederken, fikih terimleri kullanarak agiklamalar

yapmalari ve ayette belirtilmeyen hususlara yonelik olarak ek hukimler getirmeleridir.
1. Ayetin Hitkmiinii Fikhi Terimlerle Agiklamalar:

Hz. Peygamber (s.a.v.) donemi, fikhi hiikiimlerin ayet ya da hadis kaynagina
dayali olarak agiklandigi bir dénemdir. Bu hiikiimler, yapilmasi gerekli olan ya da
muhayyer birakilan davranislarin esaslaridir. Eger bir fiilin kesin olarak yapilmasi
isteniyorsa farz ya da vacib, yapilmasi tercih ediliyorsa mendub, kesin olarak
terkedilmesi isteniyorsa haram, terkedilmesi tercih ediliyorsa mekruh, yapilmasi ya da
yapilmamasi: konusunda serbestlik var ise miibah olarak nitelendirilmistir.**® Bu
niteleme ifadeleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde ayet ya da hadisler tarafindan
aciklanmistir. Hanimlarin bu hiikiimleri bilmeleri ve bu yonde aciklama yapmalari,
oncelikli olarak bu fiiller ile yiikiimlii olduklarinin farkinda olduklarini gosteren bir
bulgudur. Hz. Peygamber (s.a.v.) vasitasi ile 6grendiklerine ya da vahiy sirecindeki

gozlemlerine dayali olarak hiikiimleri nakletmis ve aciga ¢ikmalarina vesile olmuslardir.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek; Hz. Aise’nin, “Onlar gayba inanirlar, namazi
dosdogru kilarlar..” mealindeki Bakara, 2/3.*° ayette namaz bahsinde selam vermenin

hikmi ile ilgili olarak yaptig1 agiklamalarda goriiliir. Bu rivayete gore Hz. Aise ve Hz.

2 ibn Sa’d, a.g.e., VIIL, 66, ibn Abdilber, a.g.e., IV, 437.

*¢ ibn Sa’d, a.g.e., 11, 375.

%7 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 93.

%8 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, (terc. Abdiilkadir Sener), Fecr Yayinevi, Ankara, 1994,
s. 35; Hayreddin Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku-1, Ensar Nesriyat, istanbul, 1993, s. 98

%39 (Bakara, 2/3) 048 phliE ) Laa s B3iall & sy cusilly O slalsy Gl
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Ali soyle derler: “Namaz sonunda selam vermek vaciptir. Clinki Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle der: ‘Namazin anahtart abdest, tahrimi tekbir, tahlili ise selamdir. 840 Hz.
Aise’nin hadis kaynag ile hiikim verdigi anlasilmaktadir. Buna g6re namaz sonunda
selam vermenin hikmu, kesinlik ifade eden vacip hikmindedir. Hz. Aise

aciklamasinda, “vacib-gereklilik” ifadesi ile fikhi bir terim kullanmuistir.

Bir baska oOrnekte Maide Suresi ile ilgili olarak Ciibeyr b. Nufeyr soyle
nakleder: “Hz. Aise’nin huzuruna girdim bana soyle dedi: ‘Maide suresini okuyor
musun?’ ‘Evet’ dedim. ‘Maide, Allah (c.c.)in indirdigi son buyruklardandir. Bu
nedenle o surede helal diye buldugunuz seyi helal bilin, haram diye buldugunuz seyi
haram bilin’ dedi.**! Hz. Aise’ye gore, bu sure son inen surelerden oldugu i¢in i¢indeki
hiikkiimler baglayicidir. Miminlerin bu surede helal bildirileni helal, haram bildirileni
haram bilmesi ve bu bilgiye uygun hareket etmesi gerekir. Hz. Aise’nin, yanina gelen
kisinin Oncelikle Kur’an hakkinda neyi ne kadar bildigini 6l¢gme amacl olarak soru
sordugu ve aldig1 cevaba gore aciklamasini yapmasi dikkat cekicidir. lyi bir dgretici
tavrr sergiledigi, bu rivayette agiga ¢ikmaktadir. Hz. Aise, hakkinda haram hiikmii

bulunmadikga hiikmii istenilen seyin helal oldugu yoniinde goriis bildirmistir.

Yine Hz. Aise ve Ummii Seleme, Nur, 24/31.3*? ayette bahsedilen mahremlik
hiiktimleri ile ilgili olarak soyle derler: “Kadinlar ancak mahremlerine gosterebilecekleri
zinetlerini kolelerine de gosterebilirler.”**® Hz. Aise ve Ummii Seleme, ayetin ifade
ettigi bir hususu tekrar agiklamiglardir. Muhtemelen, kadinlarin kolelerinin yaninda da
zinetlerini agikta birakabilecekleri konusu kendilerine sorulmus, onlar da bu sekilde
acikc¢a ayetle bildirilen hiikmii, tekrar agiklamak durumunda kalmiglardir. Hz. Aise ve
Ummii Seleme’nin verdikleri cevapta “helal” ifadesi yer almasa da aciklamalarindan bu

hiikmii kastettikleri anlasilmaktadir.

30 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1,123; Tirmizi, a.g.e., Taharet, 3: Kurtubi, a.g.e., I, 172.
%1 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 188; Kurtubi, a.g.e., VI, 31.

342 (Nur, 24/31) ...\ &giia e Up O 98 Claiag g b hanl (e Cidaidaiy ciliasall Jh g

3 Razi, a.g.e., XVII, 49.
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Ayni ayet ile ilgili olarak Hz. Aise’den gelen bagska bir rivayete gore, Kerime
bt. Hemmam,*** onun yanina geldi ve; “Ey miiminlerin annesi, kina, boya, kiipe, halhal,
altin, yliziik ve ince elbiseler hakkinda ne dersin?” diye sordu. Hz. Aise sOyle cevap
verdi: “Ey kadin, agilip sagilma olmaksizin Allah Teala size zineti helal kilmistir. Yani
zinetinizin haram olan birine gériinmesi, sizin icin helal degildir.”** Bu drnekte Hz.
Aise, yanma gelen kadmlara sorduklari sorular kapsaminda ayetlerin hikimleri
hakkinda bilgi vermekte, onlar icin giinliik yasamda dikkat etmeleri gereken bu
konularda helal-haram sinirlarini ¢izmektedir. Bu agiklamaya gore Hz. Aise, kina, Kipe,
halhal ve altin hakkinda hiikiim verirken, kastedilen bolgelerin ancak mahremlerin
yaninda iken acik birakilabilecegi, bunun disindaki uygulamalarin haram olacagina

isaret etmistir.

Baska bir drnekte Hz. Aise, Ahzab, 33/52.%° ayet ile ilgili olarak soyle der:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden once, Allah Teala diger kadinlarla evlenmeyi
ona helal kilmistir.” Ummi Seleme ise ayni konuda; “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat
etmeden o©nce, Allah (c.c.) Teala ona haram olanlar miistesna olacak sekilde
kadilardan diledigi ile evlenmesini kendisine helal kilmist1.” demistir. Miifessir ibn
Kesir, bu aciklamalara dayanarak; “Iste Allah Teala’nin “...onlardan istedigini
birakabilir, istedigini alabilirsin” kavlinin anlami budur.” der.**” Ummii Seleme ve Hz.
Aise’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in evlenebilecegi kadinlar hakkinda agiklama
yaparken, helal ve haram ifadelerini kullanmislardir. Bu agiklamalar1 ile de Ibn

Kesir’e delil olusturmuslardir.

Yiice Allah (c.c.)’in miiminlerden yapilmasini istedigi ya da istemedigi fiilleri
niteleyen “farz, vacib, miibah, haram ve helal” hiikiimlerinden bahsedenler olarak,
hanimlar arasinda buldugumuz oérnekler, Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye aittir. Diger
hanimlarin, onlardan bu konular1 sorup Ogrenmeye c¢alistiklart anlasilmaktadir.

Hanimlarin ayetlerin  hiikiimlerini  6grenerek, kendi hayatlarinda uygulamaya

344

Hz. Aise’den iki hadis nakletmistir. H. 132 yilinda vefat etmistir. Omer Riza Kehhale, a.g.e., 1V, 244.

> Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 117; ibn Kesir, a.g.e., XI, 5966.
346 (Ahzab, 33/52) ...z 0a O 035 O s 323 (e sladl) & Jag U
*7 bn Kesir, a.g.e., XII, 6568.
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caligmalari, dinlerine uygun bir hayat sekli gelistirme diisiincelerinin bir sonucudur. Hz.
Aise ve Ummii Seleme ise, dini hiikiimler hakkinda agiklama yapabilen, sorulara cevap

uretebilen bir konumdadirlar.
2. Ayetin Hikmine Ziyadelik Getirmeleri

Ayette bahsedilen hiikiimlerin disinda, gelisen hayat sartlarina bagl olarak,
meydana gelen meselelere ¢6ziim olusturmak iizere yeni agiklamalar yapilmasi, hayati
bir ihtiyactir. Bu ihtiyac1 gidermek iizere 6zellikle Hz. Aise’nin ve Ummii Seleme’nin

farkli goriisler igeren agiklamalarda bulunduklari ilgili rivayetlerden anlagilmaktadir:

Bu konuda verebilecegimiz ilk 6rnekte, Bakara, 2/180.%*® ayette “eger geride
bir hayw bwrakiyorsa...” cumlesi ile ilgili olarak gelen bir rivayete gore, onun yanina
vasiyet etmek isteyen bir kadin gelir. Mali azdir ve geride ¢ocuklart da vardir, ¢ocuklari
da bundan razi degildir, vasiyet etmesine engel olmaktadirlar. Olayin devami soyle
gelisir: “Hz. Aise, yanina gelen bu kadina; “Malin ne kadar, ka¢ ¢ocugun var?” diye
sordu. Kadn; “Dért ¢cocugum var, ii¢ bin dirhemim var” dedi. Hz. Aise; “Bu malda
haywr yok” diye cevap verdi.”**® Elmalili bu konu ile ilgili olarak sdyle der. “Buradan

350" Benzer bir rivayet

anlasildigina gore geride birakilan hayw, daha cok maldir.
soyledir: Ibn Ebi Seybe, ibn Ebi Miileyke'nin Hz. Aise’ye gidip sdyle dedigini
nakleder: “Ben vasiyette bulunmak istiyorum.” Hz. Aise, “Ne kadar malin var?” diye
sordu. O, “Ug bin dirhem” dedi. Hz. Aise; “Ailen kag kigi?” diye sordu. O; “Dért kisi”
dedi. Hz. Aise, “Siiphesiz bu mal ¢ok degildir. Onun hepsini ailene birak, bu daha
efdaldir.” dedi.”** “Geriye birakilan hayir” konusunda bunun “¢ok mal” oldugu
yoniinde goriisler bulunur. Hz. Aise; “cok mal” olarak tefsir etmis ve yedi yuz dinar

(yedi yiiz dirhem) hakkinda ise, “azdir” demistir. Mali az ve mirasgisi olan kimselerin

vasiyeti terk etmeleri goriisii, bu nedenle Hz. Aise’ye dayandlrllmaktadlr.352

3% (Bakara, 2/180) Csiial o Ga G g aalluda 8005 ol gl Adua gl 1538 &3 o &gall pR0al uaa 1) 283 Gk
9 Kurtubi, a.g.e., 11, 259.

%0 Elmalili, a.g.e., 1, 505.

%1 Taberi, a.g.e., Il, 126; Kurtubi, a.g.e.,Il, 261; Razi, a.g.e., IV, 303.

%2 Kurtubi, a.g.e., 11, 259.
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Bir baska 6rnek yine Hz. Aise hakkinda Katade’den gelir. O, Bakara, 2/187.%%
ayet kapsaminda oru¢ konusunda bahsedilen konular arasinda yer alan “arka arkaya
orug tutma” konusunda sdyle der: “Hz. Aise, iftarsiz orug tutmayi kerih goriiyordu.”**
Hz. Aise’ye gore bu sekilde orug tutmak, orug¢ hiikiimlerinin disina ¢ikmaktir. Visal
orucunu hos gormedigini ifade ederek, ayette bahsedilmeyen bir konuyu dile getirmistir.
Boyle bir durumdan bahsetmesi, sahabe arasinda iftarsiz oru¢ tutma girisimlerinin

%5 Hz. Aise de konu hakkinda diisiincesini agiklamustir.

oldugunu diistindiirmektedir.
Ona gore ayetin zahiri, visal orucuna uygun degildir. O fetvasini ayetin zahirine gore

vermistir.

Bagka bir rivayete gére Hz. Aise, “Sizden 6lenlerin geride biraktiklar1 esler,
dort ay on giin beklerler..” mealindeki Bakara, 2/234.%° ayet ile ilgili olarak soyle bir
fetva verdi: “Kadin, yas tutma esnasinda renkli elbise giymemeli, gdze slirme

»®T Hz. Aise, yas

cekmemeli, zinet takmamali, beyaz ya da siyah giymemelidir.
tutulurken kadinlarin dikkat etmesi gereken konulara dikkat ¢ekmistir. Onun yaptigi bu
aciklamalar, gunluk hayat ile ilgili olarak dikkat edilecek ayrintili konulardir.
Muhtemelen Hz. Aise, yas tutan hanimlarda uygunsuz davramiglar gordiigli igin,
miidahale etme ihtiyact duymustur ya da kendisine gelen sorulara yonelik olarak boyle

bir agiklama yapmuis olabilir.

Bu ayet ile ilgili baska bir tartisma ise, “Kocas1 6len kadin iddetini nerede
bekler?” sorusudur. Hz. Aise ve Ibn Abbas kadmin istedigi yerde iddetini

bekleyebilecegini ifade etmislerdir.®® Yine Ziihri Urve’den Aise’nin soyle bir

%3 (Bakara, 2/187) ...l 1 pluall §sall o3 sadllia 3 ghu) all (e () bl 581 sty i it s 161K

*% Taberi, a.g.e., 11, 166.

%5 Bir kadin Hz. Aise’ye gelerek visal orucunu sordu. Hz. Aise ona; “Sen Resulullah gibi yapmak istiyorsun,
Allah onun gelmis gegmis giinahlarini bagiglamigtir ve yaptig1 nafiledir. Ben asil gece oru¢ tutmam, ¢lnki
Allah, ‘orucu geceye kadar tamamlayn’ (Bakara, 2/287) buyuruyor.” dedi. Buhari, a.g.e., Savm, 48; ibn
Kesir, a.g.e., |, 223.

%6 (Bakara, 2/234) ... e s g A} gy i i 12151 Qg pdia (s s Cadll

%7 Taberi, a.g.e., Il, 527.

%8 Kurtubi, a.g.e., 11, 177.
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uygulamasini nakleder: “Hz. Aise’nin kizkardesi Ummii Giilsim bt. Ebi Bekr’in,**°
kocas1 Talha b. Ubeydillah sehid edilmisti. Hz. Aise kiz kardesi ile birlikte umre
yapmak i¢in Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Ciinkii o, kocasi 6len kadinin iddeti i¢inde iken
yolculuga cikabilecegi fetvasini veriyordu. Ziihri soyle ekler: “Kadin hakkinda ruhsat
yolunu segenler Aise’nin soOziine uyabilirler.”360 Hz. Aise, bu durumdaki kadinin
iddetini nerede gegirecegi konusunda “istedigi yerde” diyerek bir uygulama genisligi
saglamistir. Kiz kardesi ile de yolculuga ¢ikarak, kendi fetvasina uygun hareket etmis,
diger hanimlara 6rnek rol model olusturmustur.

Baska bir 6rnekte Hisam, babasindan o da Hz. Aise’den, “Yetimleri ergenlik

¢agina gelinceye kadar deneyin..” mealindeki Nisa, 4/6.%%

ayette yetim mallarindan ne
kadar istifade edilebilecegi konusunda soyle nakleder: “Burada anlatilan, velinin
yetimin malindan yemesidir. Eger muhtag ise, maruf l¢iisiince yiyebilir.”*** Baska bir
rivayette ise Hz. Aise soyle der: “Bu ayet, yetimin velisi fakir oldugu zaman, o malin
islerini iyilikle bakip, yerine getirmesi karsiliginda iicret olarak o maldan 6rfe gore yer.”
demektedir.”*®® Miifessir Siileyman Ates, bu rivayeti sdyle yorumlamistir: “Fakir veli,

734 yetim malin1 haksiz

yetimin malindan ona harcadig1r mal kadar bir sey yiyebilir.
yere kendi mallarina karistiran veliye, bir uyari niteligi tagiyan bu ayet ile, yetim mali
hususunda dikkatli olunmasi gerektigi ifade edilmistir. Hz. Aise, o donemde yapilan
hatal1 bir uygulamanin ayet ile diizenlendigine dikkat ¢ekmistir. O, agiklamalarinda
belirli bir kisiyi kastetmemekte, toplumda goriilen bu tiir 6rnekler hakkinda ayetin bir
hilkmiiniin oldugunu agiklamaktadir. Ayrica burada velinin ger¢ekten fakir olmasi

durumunda ne olacagina da dikkat ¢ekerek, veli icin muhtaclik ve yetime bakiyor olma

%9 Ummii Giilsiim, babasi Ebu Bekir’in Sliimiinden sonra Medine’de dogdu. Ablasi Hz. Aise tarafindan
yetistirildi. Ondan hadis 6grenmis ve rivayet etmistir. Hz. Aige onu Talha ile evlendirmis, Talha Cemel
Savasi’nda sehid edilmistir. Daha sonra Abdurrahman b. Abdillah ile evlenmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 462;
Omer Riza, a.g.e., 1V, 250.

%0 Kurtubi, a.g.e., I, 177.

361 (Nisa, 4/6) .13 18l 1a 18 s sl g | kit

%2 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Bakara, Suresi, 63; Mislim, a.g.e., K. Tefsir, Hadis, 10.

%3 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Bakara Suresi, 97; Taberi, a.g.e., IV, 272.

%49, Ates, a.g.e., I, 205.
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Ozelliklerini belirleyerek, velinin yetimin malindan ancak bu 6zelliklere sahip ise, maruf
Olciislince yiyebileceginin fetvasini vermistir. Hz. Aise, hem ayetin kastettigi konuyu
aciklamakta hem de konunun istisna durumlarina dikkat ¢cekmektedir.

365
3.

Siit haramligi ile ilgili olarak Nisa, 4/2 ayetin tefsirinde Mufessir Ibn Kesir

sOyle der: “Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Bir veya iki defa emzirmek, siit

i

haramhigr yapmaz.” sozine dayanarak, “Uc¢ emzirmeden daha azi siit haramlif
meydana getirmez.” demistir. Ummii Seleme ise, bu konuda sdyle der: “Insanlar ancak
iki yillik bir emzirme miiddetince ayni siit anneden emerse, o zaman siit haramligi
g_d,rerc;eklesir.”?’66 Hz. Aise, hadisin ifadesinden anladigina gore siit haramligini saglayan
emme miktarinin en az {ic olmasi gerektigini ifade ederek, ayetin kapsaminda bir
haramlik 6l¢iisii koymustur. Ummii Seleme, siit haramlig1 igin ayni siit anneden daha
uzun miiddet siit emmeye ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir. Siit haramlig: ile ilgili
olarak sahabe Ummii Fadl®® soyle nakleder: “Resulullah; ‘Cocugun bir-iki defa
emmesi, ya da bir-iki yudum emmesi, siit haramhigi meydana getirmez’ demistir.>®®
Buradaki nakillerden Hz. Aise, hadis kaynakli olarak kendi fetvasini vermistir. Ummii
Fadl’in da Hz. Peygamber (s.a.v.)’den yaptig1 nakil, bu goriisii desteklemektedir. Ummi

Seleme ise, siit haramlig1 konusunda daha genis bir 6l¢ii getirerek fetva vermistir. Onun

Bakara, 2/233.%%° ayette emzirme siiresi olarak bahsedilen iki yillik miiddet ¢ercevesinde

%5 (Nisa, 4/23) & S8 sals adina)l 30 a8igaly ULy A9 Sy 28INA A&0Ge g 2801 sal g a85Y a8Hgal a8ile
A8 Jiay adile U b (g.eilad 13685 AT (b (g aB1A0 IO A83LLE G a% 550 B IO pRualy y pedilid Cilgaly Aslia])
Lagal) 1088 A8 AL ) il 38 La QLAY 0 | gmand 09 a8800al (5 i)

%8 jbn Kesir, a.g.e., 1V, 1615.

%7 Liibabe olarak da bilinir. Babasi Haris b. Harin el-Hilaliyye, annesi Havle bt. Avf’dir. Hz. Peygamber’in
hanimlarindan Meymune’nin kiz kardesidir. Medine’ye go¢ etmistir. Hz. Peygamber’in evine ziyarete gittigi
hanimlardan biridir. Ibn Abbas’in annesidir. Ibn Abbas ilk olarak onun terbiyesinde yetismistir. Ibn Sa’d,
a.g.e., VIIIL, 277; Ibn Abdi’l-Ber, a.g.e, 1V, 460.

%8 [bn Kesir, a.g.e., 1V, 1615,

% (Bakara, 2/233) ¥ chisaally sy 54l Al asllsall o s Aol 3 of 1Jf Gl clalS Gallea DAY G S sM g
ZU M J5liny lagda (a5 8 aad 13150 (6 &1 Jia &l e g oalss AT 3 sl s Wg A AT g BNg Sl \gala'y ) (il LSS

Ty O shard Uag ALl (1 T gl g AL 1 68315 i g mally w350 Ua adala 13) 8000 Ui B A8 | graa 5l o 2daf ) Vagale
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konuyu diisiinmiis olmas1 miimkiindiir. Ummii Seleme, bir ¢ocugun toplam siit emme

miiddeti ne kadar ise, siit haramlig1 i¢in de ayni siireyi gerekli gormistiir.

“Mesh {lizerine mesh” konusu ile ilgili olarak; Hz. Aise Maide, 5/6.3° ayet
kapsaminda soyle der: “iki ayagimim kesilmesi, mesh iizerine mesh vermemden bana
daha iyidir.*"* Hz. Aise, bu ifadesine gore, abdest i¢in ayaklart mesh etmek yerine
yikamayi tercih etmektedir. Abdest, ibadet i¢in fiziksel bir temizlenme sagladigi i¢in,
ayaklarin yikanmasi yerine sadece mesh edilmesinin bu temizligi saglamadigini
diisiinerek, mesh etmeyi yeterli gormemis olabilir. Hatta ayaklarinin hi¢ olmamasini bile
mesh vermeye tercih ederek, bu konuda ne kadar kesin bir kanaate sahip oldugunu da
ortaya koymustur. Boylelikle Hz. Aise’nin ayetin; “yiiz ve el gibi ayaklar1 da yikayin”
seklindeki okunusunu tercih ettigi anlasiimaktadir. Bu goriise karsilik Ibn Abbas, Enes
b. Malik ve ikrime ise; “Bas ve ayaklarin mesh edilmesi” goriisiindedirler. Sia’nin
Imamiyye kolu da bu okuyusu kabul etmistir. Hasan Basri ise, mesh ya da yikama
konusunda serbest olundugunu ifade etmistir. Bunlarin disinda doért mezhebe gore
ayaklar1 yikamak esas alinmis, Imam Malik ayaklar1 yikama esnasinda ovulmasimin da

372

gerekli oldugunu eklemistir.”“ Bu goriisler igerisinde mezheplerin ¢ogunlugunun

gorlisii, Hz. Aise’nin diisiincesine uygundur.

Rivayetler degerlendirildiginde, Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin ahkam
ayetlerinin uygulanabilirligine yonelik aciklamalar yaptiklar1 goriilmektedir. Hz. Aise
ile birlikte Ummii Seleme’nin ve Ummii Fadl’m nakiller yaptig1 ve goriis bildirdigi
anlagilmaktadir. Hiikmiin fikhi terimlerle agiklanmasi, uygulama seklinin agikliga
kavusturulmasi ve ayetin niiziiliinden sonra meydana gelen tartigmalarda ayete ek olarak
hikumler getirilmesi, ayetler {izerinde ve giinliik yasamda uygulanabilirlik noktasinda

oOzellikle Hz. Aise’nin 6nemli bir zihinsel mesai harcadigin1 gostermektedir.

Bu boliimde anlattiklarimizdan hareketle ilk asirda kadinlar, yorum konusunda

ihtiyath davranmislardir diyebiliriz. Genelde de ayete, hadise ve tarihi verilere dayali

570 (Maide, 5/6) ...cumsh () a81a0 a8 glss | gamial g
¥"! Razi, a.g.e., VIII, 505.
%72 Elmalili, a.g.e, 111, 171.
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olarak agiklamalarda bulunmuslardir. Ayrica kadinlarin, Kur’an’t anlamaya yonelik
diizenli bir metotlarinin oldugunu ve bu metoda gore hareket ettiklerini sdylemek de
miimkiin degildir. Onlarin asil amaci, dinlerine uygun bir hayat modeli gelistirirken, o
hayatin icinde ayetleri anlama yoluna gitmislerdir. Bu, temelde varolussal bir etkinliktir
ve ayetleri okuduklar1 ya da duyduklar1 andan itibaren baslar. Bu nedenle, anlamak i¢in
bir metot beklememis, teknik bir metoda ihtiyaglari olmamis, bunu da
diisinmemislerdir. Ayetleri anladik¢a, gelistirdikleri yasam modeli zenginlesmis,
hayatlarina dine uygun unsurlar1 dahil edebilmislerdir. Bu nedenle Kur’an’1 anlamak,
onu yasamsal olarak tecriibe etmekle ayn1 anlamdadir. Kadinlarin amaglari, diinyalarini
ayetlerden anladiklarina gore sekillendirip, ahiretlerini kazanmaktir. Bunu da bilingli
olarak yapmiglardir ve bu biling sayesinde ayetleri anlamig, uygulamada hata
yapmamaya gayret gostermislerdir. O halde temelde bu donemde kadinlarin anlama
faaliyeti icin, ayetlerin manasindan faydalanmaya dayali, ayetler ile siirekli olarak bir
diyalog iginde, yasama-anlama-uygulama bagmtisini kuran bir anlama faaliyeti

oldugunu sdylemek miimkiindiir.
I1. KUR’AN’I YORUMLAMA YONUNDEKI CABALARI

Anlamak eyleminde, insanlarin ayni ortamda yasamalarina ragmen, anlama,
algilama, sonuca varma ve tahlil etme gii¢ ve yapilarinin farkli oldugu gercegi de goz
ardi edilemez. Bu alan, subjektif bir alandir ve temelde bireysel bir konudur. Bir metni
dogru anlamak miimkiin oldugu gibi, yanlis anlamak da mumkdandir. Her birey, metne
kendi tecriibesi, bilgisi, diinya goriisii ile bakar, anlar ve yorumlar. Anlam, bilgi birikimi
ile ilgilidir. Yorum bireysel olduguna goére, yorum farkliligt metin ile birlikte

. . . . . 37
varolmaktadir. Bu nedenle s6z ve metin var ise, orada yorumlama (;esltlemr.3 3

Ayrica yorumlama ig¢in bir de gayret gerekir. Bu, kimi zaman kisinin kendi
ihtiyacindan kimi zaman da ¢evresinden gelen ihtiya¢ nedeni ile harekete gecer. Ama
yorumlayacak kisinin her iki durumda da “istegi” onemlidir. O halde biz bu tezde,

anlayan 6zne, anlasilacak metin, Kur’an’1 vahyeden Allah, ayette kastedilen anlam gibi

¥ H. P. Rickman, a.g.e., s. 64-72.
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unsurlar1 iceren ‘“anlama-yorum” iligkisine®™ “istek-gayret” unsurunu da ekliyoruz.

Anlam, metnin i¢inde olduguna gore yorumcunun gorevi bunu bulup, ortaya
cikarmaktir. Bu girisim, bir istek ve gayret gerektirmektedir. Yorumlamaya calisan
kisinin o konu ile ilgilendigini, zihinsel emek verdigini sdylemek yanlis olmaz. Bir

baska deyisle “ilgilenilmeyen bir unsur, yorumlanamaz.”

Kadimnlar bu zihni faaliyetin bir par¢asi olmaya g¢alismislardir. Bu nedenle

asagidaki bagliklarimiz bu bakis agisi ile degerlendirilecektir.
A. Ayet icinde Gegen Bir Parcay1 Aciklamalar

Tefsirde yontem olarak, metnin bdtlinind anlamak igin, bir parcasindan
hareketle anlamaya g¢alisma usulii mevcuttur. Bu yonteme gore, par¢adan hareketle
bltine dogru anlama faaliyeti yonlendirilmektedir. Bunun igin, kelime agiklamasi veya
ciimleler i¢inde tek tek climlelerin agiklanmasi gerekmektedir. Bir baska ifade ile
parcanin, ait oldugu biitiin icinde ne anlam ifade ettigini tespite calisilmaktadir. Amacg;
kapali olan ifadeyi agiklayarak, cimlenin ya da ciimlelerin manasinin agiga kavusmasini

saglamaktir.3”

Hanimlardan nakledilen agiklamalara bakildiginda, kendilerine sorulan soru,
belli bir boliimii ilgilendirdigi i¢in bu tiir bir agiklama yapmis olabilecekleri gibi, bagka
bir zamanda yaptiklar1 bir agiklamanin, miifessirler tarafindan ayetin o bolimi i¢in
kullanildigini da s6ylemek mumkundur.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek, Bakara, 2/185.3°

ayette gecen, “Her kim bu
aya erisirse oru¢ tutsun..” lafz1 hakkindadir. Hz. Aise bu konuda séyle der: “Yani
Ramazan ayinin baslangicinda o beldede ailesi ile birlikte mukim ise, Ramazan aynin
orucunu tamamlasin, bundan sonra ister yolculuga ciksin, ister ikamet etsin. Ancak

kendisi yolcu iken ramazan ayina giren kimse yolculukta oru¢ agabilir.”®"" Miifessir

374 Muhammed Arkoun, Kur’an Okumalari, (¢ev. Ahmet Zeki Unal), insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 2; Erol
Goka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, Once Soz Vardi, Vadi Yaymlari, Ankara, 1996, s. 237.

%% Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 68.

376 (Bakara, 2/185) ...Aswazlh gl alia dgai cad B8N g 539 Cra cilingy (bl s3b TAN 458 53T AN (i, g

%7 [bn Ebi Hatim, a.g.e., |, 312;
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Kurtubi bu acgiklamaya ek olarak; “Bu konuda genel goriis ise, mukim iken orug
tutulmasi, seferde iken birakilmasi yt')nﬁndedir.”demistir.378 Hz. Aise bu 6rnekte, ayetin

bir boliimiine yonelik bir agiklama yapmustir.

Ayni konu ile ilgili olarak baska bir rivayette Ummii Zerr;*”® “Ramazan ayinda
Aise’nin yanma geldim. Bana, ‘Nereden geldin?’ dedi. ‘Kardesimin yanindan geldim’
dedim. ‘Ona ne oldu?’ diye sordu. ‘Yolculuga ¢ikmak istiyor, ona veda ettim’ dedim.
Hz. Aise, ‘Ona git, selam soyle, yola ¢ikmasin. Eger ben yolda iken Ramazan aymna

»3%0 By rivayetten anlagildigima gore Hz. Aise,

erisse idim, ikamet ederdim’ dedi.
ramazan ayinda tam olarak orug tutulabilsin diye, kisinin bile bile yolculuga ¢ikmasini
uygun gérmemistir. Ancak, ramazan aymin basinda yolcu ise, orug tutmayabilir. Ummii
Zerr’e de ayn1 yonde bir agiklama yapmis ve ayeti bu sekilde yorumladigini ona da
aciklamistir. Hz. Aise bu sekilde, ayetin giinlilk yasamda nasil uygulanacagini ve bu

uygulamada dikkat edilecek konulara dikkat ¢cekmistir.

Bagka bir Ornek; Nabhl, 16/112.%8 ayette bahsedilen, ‘“Nankor olan sehir
halki...” hakkinda Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin yaptiklari agiklamadir. Onlar; “Burada
bahsedilen herhangi bir sehirdir ve misal olarak verilmistir.” derler.*®? Hz. Aise ve Hz.
Hafsa bu rivayete gore, kastedilen sehrin neresi oldugunu agiklamaktansa, ayetin bir
misal verdigini ve bu 6zellikte olan tiim sehirleri kastettigini ifade etmeyi tercih ederek,

ayetin umumi manada anlasilmas1 gerektigini ortaya koymuslardir.

Sahabeden Safiyye bt. Huyey,®® Bakara, 2/109.%*% ayette bahsedilen
“kiskanglik” ile ilgili olarak soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sOyle demistim:

378 Kurtubi, a.g.e.,I1, 299.

*" Faziletli sahabi hammlardan biridir. Ebu Zerr el-Gifari’nin hanimidir. Zehebi, Tecrid, 11, 319.

%0 Taperi, a.g.e., 11, 153.

3L (Nahl, 16/112) gs33) ulad ALY G813 Al pally G088 (8 (8 ¢ 1385 \gh3,) 1ganly Ao Adal S 4308 S AN Glay
usrdiay | 9ilS Loy isaN1

%2 Kurtubi, a.g.e., X, 194.

%83 gSafiyye bt. Huyey, Nadrogullari kabilesine mensub bir Yahudi idi. Hayber Savasi sonrasinda ele gegirilen
esirler arasinda iken, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e teslim edilir. Miisliman olmay1 segen Safiyye ile Hz.

Peygamber evlenir. Hanimlar arasinda zeki, becerikli ve yumusak huylu biri olarak taninir. H. 52 yilinda
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‘Babam ve amcam senin yamindan gelmiglerdi. Babam, amcama, ‘Onun hakkinda ne
dersin?’ dedi. Amcam; ‘O Hz. Musa’min miijdelemis oldugu peygamberdir derim, ya
sen ne dersin?’ deyince, babam: ‘Hayatta oldugu siirece ona diismanlik yapmayt
diistiniiriim, dedi.’ Iste bdyle bir karar vermek, ancak haset neticesinde verilen bir
hiikiimdiir.”*® Safiyye bt. Huyey’in ayette bahsedilen hasedin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
kabul etmemekten kaynaklandigi seklinde agiklamasi onemlidir. Ayetin nlzul sebebine
bakildiginda da Uhud Savasi sonrast miislimanlarin agir bir yenilgi almasi iizerine,
Yahudilerin kendi yollarinin daha dogru oldugunu diisiinmeleri ve kiskanglikla
miislimanlar1 dinlerinden vazgegirmeye calismalari goriilmektedir.®®® Safiyye bt.
Huyey, Yahudilerin bu kisilik yapilarindan haberdar olarak, kendi akrabalar1 arasinda da
bu tiir kisilerin varoldugunu, ayette bahsedilen kiskancligin bu anlama geldigini

aciklamistir.

Bakara, 2/168.%%" ayette gecen, “Seytanmn pesine diismeyin..” ifadesi ile ilgili
olarak Ibn Ebi Hatim, Ebu Rafi’nin sdyle dedigini nakleder: “Birgiin karim bana kizdi
ve dedi ki, ‘O birgln Yahudi, bir gin Hristryandir, biitiin koleleri hiirdiir.” Ben
Abdullah b. Omer’e geldim ve durumu anlattim. O, ‘Bunlar seytamin adimlaridir. Bu
ayet hakkinda Zeyneb bt. Ummii Seleme de aymi seyi séylemistir.” dedi.®®® Buna gore
sayilan din mensuplari, seytani takip eden, onun soziinii dinleyen, onun emirlerini
yerine getiren kisilerdir. Ebu Rafi’nin karisinin kizarak soyledigi s6z, Abdullah b.
Omer tarafindan ayetin kastettiklerinin kimler oldugunu agiklamasini saglamistir.

Zeyneb bt. Ummi Seleme, yasadigi dénemde Medine kadimlarinin en bilgilisi olarak

384

vefat etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 120; ibn Abdi’l-Berr, a.g.e., IV, 337; ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 169; M.
Zihni Efendi, a.g.e., I, 363; Omer Riza, a.g.e., 11, 333.

(Bakara, 2/109) ... 331 p@l (il \a sa3 aaguudil 2ie a1 T8 283ay) 323 0 0835300 5l i3S (BT 2 T8 3

%5 Razi, a.g.e., I, 374.
%6 Taberi, a.g.e., I, 487.
37 (Bakara, 2/168) Cmia 39 81 43) chail) el shi | gaad Wy (ks I3 (a1 8 Laa 1518 (aldl) g0 1

388 Zeyneb bt. Ummii Seleme, Ummii Seleme’nin kizidir. Hz. Aise’den 2 hadis nakleder. Ummii Seleme’nin

terbiyesi altinda yetisir. Yasadigi donemde soziine itibar edilen bir hanim olarak tamitilir. H. 73’de vefat

etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIIL, 87; Ibn Kesir, a.g.e., 1II, 676; Omer Riza Kehhale, a.g.e., I, 67.

92



kabul edilmistir. Abdullah b. Omer de kendi goriisiine referans olarak onun ifadesini

kullanmistir. Bu arastirmamiz agisindan énemli bir veridir.

Bir baska ornekte Bakara, 2/177.%%° ayette gecen “el-Birr” (J') hakkinda ibn
Ebi Hatim sOyle der: “Bana babam Fatima bt. Kays’in sdyle dedigini nakletti: ‘Ben
Resulullah’a soyle sordum: ‘Malda zekattan baska bir hak var midwr?’ Resulullah
(s.a.v.) bana, ‘Malini seve seve yakinlarina, yetimlere, miskinlere, dilencilere, kolelere
veren...” ayetini okudu.”**® Buna gore maldan; akraba, yetim, miskin, dilenci, kéle gibi
ihtiya¢c sahiplerine sadaka vermenin de (el-birr) iyilik kapsaminda gerekli oldugu
anlasilmaktadir. Bu ozellige sahip olanlar, gercek iyilik sahibi olmaya layiktirlar ve
tistlin bir 6zellige sahiptirler. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Fatima bt. Kays’in sorusuna bir
aciklama yapmak yerine ayetin metnini okuyarak cevap vermesi onemlidir. Bu tavri,
Fatima bt. Kays’in okunan ayetteki mesaj1 anlayabilecek diizeyde bir zihin yeterliligine
sahip oldugunu bilmesinden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.), ayeti okumus,
Fatima bt. Kays da anlamis ve sorusunun cevabini almistir. MUfessirlerin de Fatima bt.
Kays’in sorusuna Hz. Peygamber’in bu ayet ile cevap vermesine dayanarak,

tefsirlerinde bu rivayeti naklettikleri gorilmektedir.

Yine Fatima bt. Kays ile ilgili olarak bahsedebileceg§imiz bir baska Ornek,
Talak, 65/1.%°" ayette bahsedilen “ayriligin ardindan ¢ikacak yeni durum” ile ilgilidir.
Zihri, Ubeydullah b. Abdillah kanali ile Fatima bt. Kays’dan nakletti§ine gore o sdyle
demistir: “Bilmezsin belki Allah (c.c.), bunun ardindan bir durum peyda ediverir.”

ayetinde kastedilen, geri donmektir.>*

Fatima bt. Kays, esi Ebu Hafs b. Amr tarafindan
iic talak ile bosanmis bir hanimdir. Bir bosanma siireci yasadigi icin, kendi basina
gelenlerden hareketle, bosanma ile meydana gelen ayriligin ardindan eslerin tekrar
birlesmesinin miimkiin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ancak, ayette ifade edilen, bain
talaktan sonra, erkegin pisman olma ihtimalidir ve ii¢ talaktan sonra esine geri doniis

miimkiin olmadigindan bu anlam kastedilmemistir. Yuce Allah (c.c.), iddet muddetine

39 (Bakara, 2/177) ...qaally Gkl 08 a8k 535 1508 o Db (ud

¥ bn Ebi Hatim, a.g.e., I, 288; Kurtubi, a.g.e., II, 241; Ibn Kesir, a.g.e., 111, 685.
91 (Talak, 65/1) ...1al €13 Jag &uaag allf Jal

%92 bn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3359; ibn Kesir, a.g.e., XIV, 7937.
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dikkat edilmesini, temiz iken hanimlardan bosanilmasini, iddet miiddeti i¢inde siikna
haklarinin verilmesini isteyerek, kendisinin koydugu sinirlara uyulmasin1 emretmekte,
bunlara dikkat etmeyerek haddi asanlari uyarmaktadir. Fatima bt. Kays,** ric’i talak

kastederek ayeti, “eslerin tekrar barisabilecegi” yoniinde yorumlamaistir.

Bu konuda verecegimiz diger bir érnek, Al-i Imran, 3/92.%%* ayette bahsedilen,
“Sevdiginiz seylerden infak edin...” cumlesi ile ilgili olarak aktarilan bir rivayettir. Bu
rivayete gore Ibn Omer, kélesi Nafi’yi bu ayetin nazil olmasindan sonra azad etmisti.
Oysa onun ic¢in Abdullah b. Cafer bin dinar ddemeyi teklif etmisti. Tabiinden olan
Safiyye bt. Ebi Ubeyde,*®* bu olay1 sdyle agiklamistir: “Zannederim ki, o Yiice Allah
(c.c.)’m, ‘Sevdiginiz seylerden infak etmedikge...” buyrugunu bu davranisina esas olarak
almigtir.”>% Safiyye, ayet hakkinda bilgisini kullanarak bu sahabenin davranisini
yorumlamuistir. Olaylarin nedenini, ayetlerden bulmasi énemlidir. Bu rivayet tezimize,
hanimlarin ¢evrelerinde gelisen olaylari, ayetlerin iceriklerine gdre yorumladiklarini
gOsteren bir veri saglamustir.

Baska bir 6rnek Ummii’d-Derda’dan gelmektedir. Rivayete gére Enfal, 8/2.3%

ayette gecen, “Kalpleri iirpermek...” lafz1 ile ilgili olarak konusurken karsisinda onu

dinleyenlerden bir kisiye soyle sordu: “Kalpteki korku, hurma dalini tutusturup yakmak

%% Fatima bt. Kays’1, bosanma konusundaki bazi konularin a¢iga kavusmasinda etkili olan bir isim olarak ifade
edebiliriz. Esi Ebu Hafs b. Amr’dan ii¢ talak ile bosandiktan sonra ondan nafaka isteyince alamamis, durumu
Hz. Peygamber’e iletince; “Nafaka hakkin yoktur.” cevabim almustir. Iddet miiddeti icinde iken disar1
¢tkmasina izin verilmeyince, yine durumu Hz. Peygamber’e ulastirmus, {i¢ talak ile bosandigi i¢in iddetini
disarida baska birinin yaninda bekleyebilecegini 6grenmistir. Fatima bt. Kays, daha sonra bu konu kendisine
soruldugunda Talak, 65/2. ayeti delil gostererek, bain talak ile bosanan kadinin disart ¢ikmasinin
yasaklanamayacagini soylemistir. Kurtubi, a.g.e., XVIII, 152-153; Ibn Kesir, a.g.e., XIV, 7938.

3% (Al-i Imran, 3/92) ple 43 A 3ld g b (oo 1 ghih Lap 0 gind Loa | i i Jol) Tl o)

%% Qafiyye bt. Ebi Ubeyde, sahabeden Ebu Ubeyde b. Mesud’un kizi olup, tabiindendir. Hafsa ve Ummii
Seleme’den hadis 6grenmistir. Hz. Aise’nin hanim talebelerinden biridir. Abdullah b. Omer ile evlenmistir.
Ibn Hibban onu sika olarak kabul eder. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 472; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 269; Zehebi,
Tecrid, 11, 283; Mehmed Zihni Efendi, a.g.e., I, 363.

% Kurtubi, a.g.e., 1V, 132.
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gibidir. Sen onun Grpertisini hissetmez misin? Karsisindaki; ‘Evet, hissederim’ dedi.
Ummii’d-Derda, ‘Iste bu hissi duydugun zaman, Allah (c.c.)’a dua et, zira dua bunu
giderir’ dedi.*® Benzer bir rivayet, “Kullarim Beni sana sorduklarinda bilsinler ki Ben
onlara yakinim...” mealindeki Bakara, 2/186.° ayet ile ilgili olarak da soyle gecer:
“Sehr b. Havseb’in rivayetine gére Ummii Derda ona sdyle sordu: ‘Ey Sehr, viicudunda
hi¢ tirperme hissediyor musun?’ O, ‘Evet’ deyince, Ummi Derda, “O halde o vakit
Allah’a dua et, ciinkii o vakitte duan kabul olur.’ dedi.*®® Ummii’d-Derda, rivayetten
anlasilacagi lizere bir sohbet ortamindadir ve bu sohbetin konusu yukaridaki ayettir.
Karsisindakiler ile soru-cevap halinde sohbet etmekte ve aldigi cevaplara gore
konusmasini siirdiirerek yorumlarimi paylasmaktadir. Ummii’d-Derda, kalpte Allah’mn
anilmasi ile olusan muhabbet ile karisik korkunun, dua edilmesi ile giderilebilecegini,
Allah’in azameti ve sevgisi ile hissedilen ilirperme aninda da yapilan duanin kabul
olacagim1 ifade ederek, ayetten anladiklarindan giinliik yasamda nasil istifade
edebilecegini ortaya koymustur. Yaptig1 aciklamalar, miifessirler tarafindan ayetin

tefsirine katki sagladigi i¢cin nakledilmistir.

Ummii’d-Derda, yine bir sohbet ortaminda, ... Allah’1 anmak en biiyiik seydir,
Allah ne yaptigiizi bilir.” mealindeki Ankebut, 29/45.° ayet ile ilgili olarak “Allah’1
anmak” konusuna temas etmekte ve soyle demektedir: “Allah’1 anmak, elbette en biiyiik
ibadettir. Cilinkii namaz kilman, Allah’1t anmaktir. Oru¢ tutman, Allah’t anmaktir,
yaptigin her hayirli is, Allah’t anmaktir. Allah’t anmanin en efdali ise, onu layik
olmadig: sifatlardan armdirmandir.”**? Ummii’d-Derda bu rivayette tamamiyla yorum
serbestligini kullanmistir. Bu yoruma gore; “Allah’t anmak”™ ile ilgili olarak; namaz
kilmak, oru¢ tutmak ve hayirli amel ile ugragsmak gibi anlamlar vermistir. Ancak
iclerinde en hayirlisinin, Allah’1 noksan sifatlardan tenzih etmek oldugunu ifade ederek,

verdigi anlamlar i¢inde bir tercihte bulunmustur. O, bu sekilde ayetler tizerinde tefekkiir

%% fbn Kesir, a.g.e., VII, 3236.

% (Bakara, 2/186)... g1 5503 Cual G B (b (o (gale all 13

400 Kurtubi, a.g.e., 11, 313.

401 (Ankebut, 29/45) & sadiad L alag ALl g 81 ALl SR SEally slEadl) po gl Slall ) Slliall a8l g cilish e 31 o ol La B30
%02 Taberi, a.g.e., XX, 158.
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ettigini, muhtemel anlamlar1 tespit ettigini ortaya koymakta ve bir tercih yaparak kendi

yorumunu agiklamaktadir.

Ayetlerin anlasilmasinda, butlin icinde mana i¢in dnemli bir pozisyonu olan
kelime ya da ifadelerin agiklanmasinda kadinlardan gelen bilgiler, ayetin bitiun olarak
anlasilmasi esnasinda bir katki saglamakta ya da bu sayede ayette farkli manalara dikkat
cekilmektedir. Bu anlamda tefsirlerde, parcadan bitine dogru giden anlama metoduna
yonelik olarak 6nemli bir katki saglamiglardir. Bu bolimde bahsettigimiz hanimlarin,
ayet hakkinda yorum yaptiklari, yorumlarinda tarihi baglam ve niizul sebebinden
istifade ettikleri gorilmektedir. Hz. Aise, yorum yaparken direkt olarak kendi goriisiinii
aciklayabilmektedir. Hz. Hafsa, ayetin umum manasina dikkat ¢ekmistir. Ummii’d-
Derda, ayet icindeki bir parcaya birden fazla anlam vererek, i¢lerinden birini tercih de
etmis ve diisiincesini agiklamistir. Safiyye bt. Ebi Ubeyde, esinin giizel davranisini ayet
ile irtibatlandirmigtir. Zeyneb bt. Ummii Seleme, kendi doneminde yaptigi agiklamalar
ile kaynak gosterilen bir hanimdir. Fatima bt. Kays, vahiy siirecinde bosanma
konusunda ayrintili bilgilere sahip olmus, daha sonra bu konuda kendisine sorulan
sorulara cevap Uretebilmistir. Bu durum; hanimlarin yasadiklar1 tecriibeler,
gozlemledikleri olaylar ya da edindikleri bilgiler araciligi ile ayetleri yorumladiklarini

ortaya koymaktadir.
B. Ayetin Biitiinii Hakkinda Ac¢iklama Yapmalari

Bu boliimde yaptigimiz arastirmaya gore kadinlar, ayetin biitiinii hakkinda da
agiklamalar yapmislardir. Bunu yaparken de mananin dogru anlagilmasi i¢in, bahsedilen
konunun ne oldugunu, ima edilen mekanin neresi oldugunu ve aslinda kimlerden
bahsettigini  agiklamiglardir. Bu nedenle agiklamalari, miifessirler tarafindan

nakledilmistir.

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek, Hz. Aise’dir. “Sonra insanlarin akin akin
dondiigii yerden siz de doniin..” mealindeki Bakara, 2/199.° ayette bahsedilen
“Arafattan akip gittiginizde..” ifadesindeki kimseler hakkinda o0 soyle der: “Kureysliler,

kendilerini Beyt’in sakinleri olarak goriip, bu {iistiinliiklerini belirtmek i¢in hac yaparken

403 (Bakara, 2/199) asa0 & Al &) Al g dadi s alil) Galdl Eua a1 giladl o5
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haremden ¢ikmiyor, Miizdelife’de vakfe yapiyor ve kendilerine “muhafazakarlar” adini
veriyorlardi. Diger Araplar ise, Arafat’ta vakfe yapiyorlardi. islam gelince Allah Teala,
Resulullah’a Arafat’a gelmesini, orada vakfe yapmasini sonra oradan donmesini
emretti. Burada kastedilenler Kureyslilerdir. Akip gitmeleri emredilenler onlardir. Onlar

da digerleri gibi Arafat’ta vakfe yapmaya cagrilmislardir. “Sonra insanlarin déondiigii
»»404

verden doniin..” ayetinin manasi budur. Hz. Aise, rivayetinde konu ile ilgili tarihi
baglam bilgilerini kullanarak, ayetin kimlerden bahsettigini agiklamig ve mananin dogru

anlasilmasini saglamistir.

Baska bir ornekte Hz. Aise, “Onlar meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini...” mealindeki En’am, 6/158.%% ayette bahsedilen kiyamet alametleri ile ilgili
olarak soyle der: “Dabbe, Yecuc-Meciic, giinesin batidan dogmasi. Bunlar oldugunda
artik iman edenin iman etmesi fayda vermez.*®® Baska bir rivayette; “Kiyamet
alametlerinden ilki ortaya cikinca, kalemler atilir, hafaza melekleri hapsedilir ve
bedenler amellere sahitlik ederler.” demistir.*”’ Hz. Aise, ayette bahsedilen alametlerin
neler oldugunu agiklamis, bu alametlerden sonra neler yasanacagi konusunu da ifade
ederek yorumunu genisletmistir. Burada Hz. Aise, kiyamet alametleri hakkinda da goriis
bildirebilen bir kadin olarak dikkat ¢ekmektedir.

Hz. Aise, “Kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz

Mescid- Aksa’ya ayetlerimizi gostermek igin gotiiren Allah, her tiirlii noksanliktan
1 408

2

miinezzehtir...” mealindeki Isra, 17/ ayette bahsedilen mira¢ yolculugu ile ilgili

olarak da soyle der: “isra yolculugu ruhen olmustur, bedenen degildir.”*®® Baska bir

% Buhari, a.g.e., K, Tefsir, Bakara Suresi, 45; Taberi, a.g.e., 11, 305.
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%06 Taberi, a.g.e., VIII, 91.

“7 Taberi, a.g.e., V, 411; ibn Kesir, a.g.e., VI, 2878.
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rivayette; “Isra yolculugu, sadik riiya seklindedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bedeni

kaybolmamustir.” der. **°

Isra bedenen mi, ruhen mi gerceklesmistir? Bu, tartismali konulardan biridir.
Hz. Aise, “Resulullah ruhen miraca ¢ikt1.” goriisiindedir. Mifessir Ibn Kesir, konuyu

“Bu yolculugun bedenen olduguna dair iimmetin icmasi vardir.,”*!

seklinde aciklar.
Kurtubi soyle ekler: “Eger Hz. Aise’nin dedigi gibi, isra ruhen olsa idi, Ummii Hani bu
olay1 duyunca, “Sen bu olay1 kimseye anlatma, seni yalanlarlar” demezdi. Riya olsa idi,

béyle soylemezdi.”**

Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in riiyada miraca ¢iktigini ve
bunun bedenen bir yolculuk olmadigini diistinerek, akli bir yorumu tercih etmistir. Bu
ornekte Hz. Aise ayrica, “isra” konusunda goriis bildiren bir kadin olarak da dikkat

cekmektedir.

Baska bir ornekte Hz. Aise, “...Esleri de inanalarin anneleridir...” mealindeki
Ahzab, 33/6.*" ayet hakkinda sdyle der. “Biz miimin erkeklerin anneleriyiz.” Rivayete
gore bu olay soyle gerceklesir: Mesruk’tan nakledildigine gore bir kadin Hz. Aise’ye,
“Ey Anne” diye seslendi. Hz. Aise de, “Ben senin degil, erkeklerin annesiyim.” dedi.***
Baska bir rivayete gore Mus’ab b. Abdillah, Ummii Seleme’den sdyle nakleder: “Bir
kadin bana “Anne” dedi ben ona; “Ben erkeklerin annesiyim, kadinlarin annesi degil!”
dedim.”*® Ayette kastedilenin “evlenme haramligi” oldugu Hz. Aise’nin ve Ummii
Seleme’nin aciklamalarindan anlasilmaktadir. Bu sekilde agiklama yaparak, hanimlar

arasinda bu konunun yanlis anlasilmasina da engel olmuslardir.

Bu boliimde sundugumuz 6rneklerde 6zellikle Hz. Aige’nin tarihi bilgilerine
dayali olarak yorum yaptigini, bunun disinda Isra olay:, kiyamet alametleri gibi
tartismali konularda goriis bildirdigini gérmekteyiz. Ummii Seleme de ilgili ayetin

“evlilik haramlig1” kastettigi i¢in kadinlar tarafindan yanlis anlagilmamasina yonelik

10 Kurtubi, a.g.e., X, 209.

“! fbn Kesir, a.g.e., 1X, 4654,

12 Kurtubi, a.g.e., X, 209.

“13 (Ahzab, 33/6) ...s¢i\eal 421515 pgadil G Ciasally sl a3l
4 jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 64; Sa’lebi, a.g.e., VIII, 9.

5 bn Sa’d, a.g.e., VIII, 200.
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olarak gerekli agiklamay1 yapmis ve ayeti nasil yorumladigini ortaya koymustur. Bu
aciklamalar, ilgili ayetin bahsettigi genel konu ile ilgili oldugu i¢in, mifessirler

tarafindan ayetin tefsirinde nakledilmistir.
C. Rivayetleri ile Ayetin Tefsirine Katkida Bulunanlar

Kadmlarin tefsire katkilari, yogun bir bicimde bu baghik altinda goriliir.
Onlarin bu rivayetleri ile ayet hakkinda genis aciklamalara ulagsmak miimkiin
olmaktadir. Mfessirler, istifade etmek istedikleri yerlerde bu rivayetlerden genis 6l¢iide

yararlanmiglardir.
1. Ayetin Bir Bolumune Yo6nelik

Mifessirler, hanmimlardan gelen rivayetleri ayetin bir boliimii hakkinda
yaptiklart agiklamalar esnasinda nakletmisleridir. Bu sayede ayetin tefsiri igin 6nemli

acilimlar saglanmaktadir.

Hz. Aise, Bakara, 2/43.**° ayet ile ilgili olarak “Namazda riiku nasildir?...”
konusunda soyle anlatir: “Resulullah rukuya vardigi vakit, bagi1 yukari kaldirmadigi
gibi, asagiya da biisbiitin egmezdi. Ikisinin arasinda tutardi. Sonra tam ayakta
durmadik¢a secdeye varmazdi, basini secdeden kaldirdi mi dosdogru bir sekilde
oturmadikca bir daha secdeye gitmezdi. Her iki rekatta bir tahiyyati okurdu. O zaman
sol ayagim yayar, sag ayagi dikerdi. Diger taraftan seytanin topugunu yasaklamisti.
Bu iki secde arasinda kalcay1 topuklara koymakti. Ayrica kisinin kollarini yirtict hayvan
gibi yere yapistirmasini yasaklardi ve namazi selam vererek bitirirdi.”*"" Hz. Aise bu
rivayetinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in namazi hakkinda ayrmntili bilgiler vererek,
namazin nasil olmasi gerektigi konusunu agiklia kavusturmakta ve ayetin tefsirine

katkida bulunmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan Ummii Seleme, Bakara, 2/30.*'®

ayette bahsedilen “yeryiiziinde halife” ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’den soyle

419 (Bakara, 2/43) ¢Sl e §gas1 g 831 1 6hT 5 330al) | gasdl g

“7 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 31; Miislim, a.g.e., Salat, 240; Kurtubi, a.g.e., I , 345; 360.
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nakleder: “Gergek su ki, basmniza bir takim emirler tayin edilecektir. Sizler onlarin bir
takim islerini seriate uygun goreceksiniz. Bir takim islerini ise uygun gérmeyeceksiniz.
Uygun olmayanlar1 hos gérmeyen bunlardan uzak olur, bunlara kars1 ¢ikan kurtulur.”
Ashabtan bazilart soyle sordu: “Ey Allah’in Resulii, bu yoneticiler ile savagmayalim
mi?” Hz. Peygamber (s.a.Vv.): “Namaz kildiklart siirece hayir” buyurdu.”*** Ummii
Seleme, idarenin ve idarecinin nasil olmasi gerektigi konularina dikkat ¢eken bir
rivayeti nakletmistir. Buna gore Hz. Peygamber ile sohbet ortaminda bulunan
miisliimanlar, baglarina gecen yoneticilere nasil davranmalar1 gerektigi konusunda bilgi

almaktadirlar.

Bagka bir rivayetinde Ummii Seleme, “Birbirinizin mallarmi haksiz yere
yemeyiniz...” mealindeki Bakara, 2/188.*° ayet hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sOyle dedigini nakleder: “Dikkat edin, ben sadece bir insanim. Bana bir davaci gelir.
Belki de i¢inizde bir kismimiz delilini ¢cok daha guzel bir dille ifade eder ve ben onun
lehine hiikiim veririm. Kimin i¢in bir miisliimanin aleyhine hiikiim vermigsem o atesten

421 1 o . . . "
?*% Ummil Seleme’nin bu rivayetine gore,

bir parcadir. Ya onu tasisin, ya da atsin.
adaleti yaniltmak iizere yapilan davranislar, o anda kisiye bir kazang saglasa da ahirette

azap olarak kisiye geri donecektir.

Miifessir ibn Kesir, Safiyye bt. Seybe’nin Bakara, 2/126.** ayette “Emin
belde” konusunda soyle dedigini nakleder: “Ben Mekke’nin fethi giinii Resulullah’in
hutbesinde sunlari igitmistim: “Ey insanlar, Allah (c.c.) Mekke’nin haremini, gokleri ve
yeri yarattigi giin haram kilmistir ve kiyamete kadar da orasi haramdir. Agact
koparilmaz, av1 iirkiitiilmez, buluntusu alinmaz.”*? Safiyye bt. Seybe, Mekke nin Fethi
glini Hz. Peygamber’in hutbesinden edindigi bir bilgiyi paylasmaktadir. Mekke’nin
ozellikleri hakkinda naklettigi bu bilgi, ayetin nereyi kastettigi konusunu agikliga

kavusturmustur.

9 Mislim, a.g.e., imare, 163; Kurtubi, a.g.e., I, 269.

‘20 (Bakara, 2/188) & salas aiil g pila Qul i gal (a By 8 1 61801 AEAY 1) 1o T 16y Jlalolly o330 o811 gl 151405 9
“21 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 332; Kurtubi, a.g.e., II, 338; ibn Kesir, a.g.e., I, 742.

“22 (Bakara, 2/126). .. il Ga AlhT (35009 Ual 1305 138 (a2 o) aab ol JB 3

%23 [bn Kesir, a.g.e., 11, 549.
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Sahabeden Ummii Ferve,*** Bakara, 2/238.° ayette namazdan bahsedilmesi
ile ilgili olarak soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’den amellerin faziletini anlatirken
sOyle isitmistim: “Ameller icinde Allah’a en sevimli olan, vaktinde kilinan
namazdir.”**® Ummii Ferve, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in amellerin faziletlerini anlattig:
bir esnada ondan duyduklarini nakletmistir. Rivayet, namaz konusu ile ilgili oldugu igin,

miifessir Ibn Kesir tarafindan ayetin tefsirinde nakledilmistir.

Hisam b. Urve, esi Fatima bt. Miinzir**’ araciligiyla onun ninesi Esma bt. Ebi
Bekr’den isra, 17/29. ayette gecen “Eli siki olma...” ifadesi ile ilgili olarak soyle
nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: “Sayarak verme ki, Allah (c.c.)
da sana sayarak vermesin.”**® Esma bt. Ebi Bekr, bu rivayetinde Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in infak i¢in verdigi bir 6l¢iiyii nakletmistir.

Diirre bt. Ebi Leheb,*® Al-i imran, 3/21.**° ayette gecen “Marufu emir” ile
ilgili olarak soyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) minber {izerinde hutbe irad ederken
adamin biri gelip soyle dedi: “Ey Allah’in Resulii, insanlarin en hayirlisi kimdir?” Hz.
Peygamber (s.a.v.); “Aralarinda en ¢ok marufu emreden, en ¢ok miinkerden alikoyan,
Allah’tan en ¢ok korkan ve akrabalik bagini en ¢ok gozetendir. »31 Dirre, hutbe
dinlerken go6zlemledigi bir olay1 naklederek, marufu emir konusunda ayetin agikliga

kavusmasini saglamistir.

“4 Hz. Ebu Bekir’in kiz kardesidir. Esas b. Kays ile evlenmistir. Hz. Peygamber’e beyat eden hammlardan

biridir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 249; ibnii’l-Esir, a.g.e., VI, 376.

%25 (Bakara, 2/238) ¢:s5lé All | ga gh s laia'sl) 33all g <l slial) o 1§ glibla

%26 fbn Kesir, a.g.e., 111, 952.

27 Annesi Ummii’l-Veled’dir. Hisam b. Urve’nin esidir. Ondan Urve ve Muhammed adinda iki oglu olur. Ninesi
Esma bt. Ebi Bekr’den rivayet nakleder. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 477.

“28 [bn Kesir, a.g.e., 1X, 4727.

429 Eby Leheb’in miisliiman olan kizidir. Medine’ye hicret edenlerdendir. fbn Sa’d, a.g.e., VIII, 50; Ibn Hacer,
a.g.e, IV, 290.

%30 (Al-i fmran, 3/21) pall lins b s (3l Ga Jabadllad 5ol Cadl) 0oty Ga e Camedl) 0 sty AL ol 00 g8 cdd) )

1 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 432; Kurtubi, a.g.e., IV, 47.
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Ummii Kirz el-Kabiye,**? Yunus, 10/64.**® ayette bahsedilen “Diinya
hayatindaki miijdeler” konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle dedigini nakleder:
“Peygamberlik gitti, geriye miijdeciler kaldi. Onlardan biri de riiyalardir.”*** Bu
rivayete gore yerylzindeki mijdelerden bir kismi, salih riiyalardir. Ummii Kiirz’{in
rivayeti ile ayetin kastettigi husus, hadis yardimi ile ac¢ikliga kavusmaktadir.

Ummii Harise (Rubeyyi bt. Nadr),**® “Onlar firdevs cennetine miras¢i olurlar

436
1.

ve onlar orada sonsuz dek kalirlar.” mealindeki Muminun, 23/1 ayette bahsedilen

“Firdevs Cenneti” ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu konuda sdyle dedigini

nakleder: “Firdevs cenneti, cennetin en iist yeri ve en degerli yeridir.”**’

Seddad b. Evs’in kiz kardesi Ummii Abdullah,**® “Ey Peygamberler, temiz
seylerden yiyiniz, yararli is yapiiz...” mealindeki Muminun, 23/ 51.°%° ayet ile ilgili
olarak soyle anlatir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) oruglu iken sicagin ¢ok asirt oldugu bir
glinde iftar zamani ona bir bardak siit gonderdim. Fakat o siitii bana geri gondererek,
“Bu sana nereden geldi” diye sordu. Ben, “Koyunumdan” dedim. “O koyun nerede”
diye sordu. Ben, “O koyunu malimla paramla satin aldim” deyince o siitii kabul etti.
Ben, “Ya Resulallah, siitii ni¢in énce geri ¢evirdin?” dedim. “Peygamberler, sadece

helal ve temiz seyleri yemekle ve salih amel islemekle emrolunmuslardir” buyurdu.**°

432 Akika kurbani hakkinda da rivayetleri olan sahabi bir hamimdir. Bkz. Tirmizi, a.g.e., Edahi, 17; Nesai, a.g.e.,
Akika, 3.

433 (Yunus, 10/64) aiall sl sh @13 All) LS (uid ¥ 5UAY) Ly LA Blall b s agl

4 Buhari, a.g.e., Ta’bir, 4; Taberi, a.g.e., XI, 149; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 3838.

% Ummii Harise, oglu Harise b. Siireka’nin Bedir’de sehit edilmesinden sonra, Hz. Peygamber’i yanina gelerek
sOyle der: “Ey Allah in Resulii, oglum cennette mi, bana haber ver? Eger cennet ise, sabredecegim, yok eger
degilse omriim boyunca aglayacagim” Bunun Uzerine Hz. Peygamber, “Ey kadin, oglun cennette en yiice
makam olan Firdevs cennetini elde etmistir.” dedi. Ibn Sa’d, a.g.e., I, 68.

36 (MUminun, 23/11) GeMA Lgzd ah Gusasdl) ¢y gis Cadl)

7 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 360; Kurtubi, a.g.e.,XII, 108.

%8 ymmii Abdullah bt. Evs, Sa’lebe b. Hatib’in kardesi Haris b. Hatib’in esidir. Ummii Abdullah, Haris’ten olan
ogluna nispetle kiinyelenmistir. ibn Sa’d, a.g.e., I, 289.

3% (MUminun, 23/51) ae & staas ey 3 1alla 1 sk Vg il (a1 518 (o 12l 1o

“0 Razi, a.g.e., XVI, 433.
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Ummii Abdullah’m basindan gegen bu olay, miifessir Razi tarafindan ayetin tefsirine

yardimc1 bir malzeme olarak nakledilmistir.

Bu bolimde aktardigimiz Orneklerde goriildiigii iizere hanimlar, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in sozlerini ya da hayatindan kesitleri aktararak, ayetlerin ilgili
boliimleri icin tefsir malzemesi saglamiglardir. Naklettikleri rivayetlere baktigimizda
Hz. Aise’nin degisik konularda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nakilde bulundugu
anlasiimaktadir. Ummii Seleme, bu béliimde aktardigimiz rivayetlerde idare, idareci ve
adaletin saglanmasi konularinda bilgi nakletmis, Esma bt. Ebi Bekir, Dirre bt. Ebi
Leheb ve Ummii Abdullah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatindan kesitler sunmus ve
rivayetleri bunlar ilgili ayetlerin tefsirlerinde miifessirler tarafindan nakledilmistir. Bu
acidan bakildiginda hanimlarin, miifessirlere 6nemli bir tefsir malzemesi saglayarak,
duyduklarmi ve gordiiklerini aktararak bu alana hizmet ettiklerini sdylemek

mumkindr.
2. Ayetin Battinine Yonelik

Kadinlardan gelen rivayetlerin bir kismi1 da ayetlerin biitliniiniin anlasilmasina
yardimer oldugu icin, miifessirler tarafindan nakledilmistir. Bu tur rivayetler,
miifessirler tarafindan tefsire bilgisel yonden katkisi oldugu icin nakledilmistir. Bu
rivayetlerin igeriklerine bakildiginda, ayetlerin bahsettigi konular ile ilgili olduklar1 ya
da ayetin tefsiri kapsaminda agilan tartisma konulari ile ilgili olduklar1 gérilmektedir.
Hanimlar da Hz. Peygamber (s.a.v.)’den edindikleri bilgilerin aktariminda aktif
davranarak, bu bilgilerin kaybolmasina da engel olmuslardir. Ancak, sunu ifade etmek
gerekir ki, hanimlar bu rivayetleri ayetlerin tefsiri amaciyla nakletmemislerdir.
Mifessirler, bu rivayetleri bir takim ayetlerin tefsiri igin nakletmeyi uygun

gormiislerdir.
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Ummi Gilsim bt. Ukbe, Hz. Aise’den “...Artik onlarin yakaladiklaridan
yiyiniz ve onlar1 ava saldiginizda Allah’in ismini aniniz..” mealindeki Maide, 5/4.***
ayette bahsedilen “besmele” ile ilgili olarak sOyle dedigini nakleder: “Resulullah
(s.a.v.), ashabindan alt1 kisi ile birlikte yemek yiyordu. Bu sirada a¢ bir bedevi geldi ve
yemekten iki lokma yedi. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Eger Allahin adimi anarak yemis
olsaydin, o lokma sana yeterdi. Sizden biriniz, yemek yediginde Allah’in adimi ansin,
eger basta unutursa, yemegin sonuna geldiginde basta ve sonda Allah’in adi ile

442
baslasin.”

Bir bagka O6rnekte Hz. Aise’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.)

2

fsra, 17/18.* ayette gegen, “Kim diinyay: isterse...” ifadesi ile ilgili olarak soyle

demistir: “Diinya, yurdu olmayanin yurdu, mali olmayanin malidir. Akli olmayan kisi

99444

de diinya i¢in toplar. Hz. Aise, diinyanin gegiciligine isaret eden bir rivayeti

nakletmistir. Necm, 53/29.*% ayette ve A’la, 87/16-17.**° ayetlerde Hz. Aise’den gelen

bu nakil, tefsirlerde ayni1 sekilde nakledilmigtir.*’

Miifessir Ibn Kesir, “Sizden &lenlerin geride biraktiklart esleri...” mealindeki
Bakara, 2/234.*® ayet ile ilgili olarak “Bu ayet Siibey’a el-Eslemiyye hakkinda nazil
olmustur.” der.**® Ummi Seleme bu konuda sOyle bir agiklama yapmustir: “Eslemli
Sitibey’a adli kadin, kocasinin dliimiinden birkag gece sonra hayiz gérmeye basladi,

bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sOyleyince onun evlenebilecegini séyledi.”450 Kocast

M1 (Maide, 5/4) ade il Loa 15188 A1) p8ale Laa (gl galadinih 7 51sa) 0 piale Ly &dal) 281 Jaf 08 agd Jaf 13 3 gl
adle Al aid 192800

coe

2 jbn Kesir, a.g.e., V, 2133,

3 (fsra, 17/18) 1530 Ua gadaldMiay alga Al Ulaa a5 3y 3 (el sl La 1gad 41 Ulae Alalall 333 08 ¢

4 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VL, 71; Ibn Kesir, a.g.e., 1X, 4717.

45 (Necm, 53/29) 15301 3uall ) 34 a¥s 83 ¢ I ¢ e s ld

8 (A’la, 87/16-17) 8l s L3 SLAWN S BLa ¢y 3 O

“7 Taberi, a.g.e., XXX, 168; ibn Kesir, a.g.e., XIlI, 7547.

3 (Bakara, 2/234) (lad Lagh p53e U 38 Cglal CRLING ke 5 gl Aayl Cgaadily Ciad 5 13150 Qg pia (lgBs Cadll
i g pally gl B

“9 Ibn Kesir, a.g.e., 111,939.

0 Mislim, a.g.e., Talak, 36; Razi, a.g.e., V, 259.
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olen kadinmn iddet miiddeti ile ilgili olan ayetin agiklamasinda Ummii Seleme, Siibey’a
olayini naklederek birkag¢ giin sonra hayiz gérmenin, kadinin gebe olmadigi konusunda
en onemli delil olduguna dikkat cekmistir. Hz. Aise’den de ayni rivayetin geldigi

gorilmektedir.**

Olen esin arkasindan yas tutma ile ilgili olarak ise, Zeynep bt. Cahs ve Ummii
Habibe’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle der: “Allah’a ve ahiret
gliniine inanan bir kadinin 6liiye li¢ giinden fazla yas tutmasi da helal degildir. Ancak
Slen kocasi i¢in yas, dort ay on gundir.”**? Benzer bir rivayeti de Hz. Hafsa,
Resulullah’tan soéyle nakleder: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan hi¢bir kadin bir kisi
icin Uic glinden fazla yas tutmaz. Ancak kocasi i¢in dort ay on giin yas tutar.”*** Aym
konuda baska bir rivayete gore Ummii Atiyye yas ile ilgili olarak sdyle der: “Ug glinden
fazla yas tutmamiz yasaklanirdi, ancak birimiz kocasinin 6lmesi durumunda dort ay on
giin siireyle yas tutardi. Bu siire icinde siirme ¢ekmez, koku siirmez, renkli elbise
giymezdik. Sadece ipleri boyali bir hirkay: lizerimize atardik. Ancak herhangi birimiz
25454

ay halinden temizlenip yikandigi zaman, bir parca kafur siirlinmesine izin verilirdi.

Gorildugii tizere bu konuda hanimlardan ayrintili nakiller gelmektedir.

Baska bir 6rnekte Ensar’dan Ummﬁ’l-A’la,455 Ahkaf, 46/9.4% ayette ““...Bana
ve size ne yapilacagini bilmem..” boliimii ile ilgili olarak sdyle anlatir: “Mekke’den
Medine’ye hicret eden Miisliimanlarin Ensardan kimlerin evlerinde kalacaklari
hususunda Ensar kurra g¢ektiginde bizim hissemize Osman b. Maz’un diismiistii. O
bizim yanimizda hastalandi ve biz onu tedavi etmeye calistik. Sonunda vefat edince onu
elbiselerine sardik. Allah Resulii yanimiza geldi, Ben; “Sehadetim odur ki, siiphesiz

Allah (c.c.) sana ikram etmistir” dedim. Allah Resull; “Ona ikram ettigini nereden

**! Tirmizi, a.g.e., Nikah, 37; Ebu Davut, a.g.e., Talak, 39; Nesai, a.g.e., Nikah, 21.

%52 [bn Kesir, a.g.e., 111, 940.

53 Sa’lebi, a.g.e., 11, 185.

% Kurtubi, a.g.e., I1l, 179; S. Ates, a.g.e., |, 418.

“ Hz. Peygamber’in hastalandig1 i¢in evinde ziyaretine gittigi sahabi bir hanimdir. ibn Abdi’l-Ber, a.g.e., 1V,
452,

%58 (AhKaf, 46/9) Casa Ja3 ) Ul Ly (Moo g3 Lo ) a8 () 583 Wg g ol L (g 030 g ) (5 1813 8 e 08
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biliyorsun?” diye sordu. Ben; “Bilmiyorum” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Siiphesiz
ona yakin gelmistir ve ben onun icin ancak haywr umarim. Allah i elgisi oldugum halde
Allah’in bana ne yapacagini bilmiyorum” buyurdu. Ben; “Allah’a yemin olsun ki,
bundan sonra kimseyi asla tezkiye etmeyecegim” dedim. Bu olay beni son derece izdd,
uyudugumda Osman i¢in akan bir kaynak gordiim, Allah Resulii’ne gelip bunu haber
verdigimde; “Bu onun amelidir” dedi.”®’ Miifessir ibn Kesir, aymi rivayeti Hicr,
15/99.°°% ayette “Ve sana yakin gelince..” konusu ile ilgili olarak Ziihri ve Harice bt.
Zeyd kanali ile Ummii A’la’dan tekrar nakletmistir.**°

7 460

Esma bt. Yezid’den gelen bir rivayete gore, Resulullah (s.a.v.), Nur, 24/3

(13

ayette bahsedilen “...isleri Allah’1 anmaktan alikoymaz” dedigi kimseler igin soyle
buyurmustur: “Kiyamet giinii Allah Teala ilkleri ve sonlar1 topladiginda bir miinadi
gelip tiim yaratilanlara isittirecek bir sesle; “Burada toplananlar, serefe kimin en layik
oldugunu bilecekler, ne ticaretin ne de aligverisin Allah’t anmaktan alikoymamis
olduklart ayaga kalksinlar” diye nida edecek, fakat cok az kimse kalkacak. Sonra Allah
Teala, diger yarattiklarinin hesabini gorecektir.”*®" Benzer rivayetlere Secde, 32/16.%%2
ayette gegen “viicutlar1 yataklardan uzak kalanlar..” ifadesi ile ilgili olarak gelen
rivayetlerde de rastlamak mimkindir. Esma bt. Yezid, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle
dedigini nakleder: “Yiice Allah (c.c.) kiyamet giiniinde dncekileri ve sonrakileri bir
araya getirip topladiginda bir miinadi biitiin insanlarin duyacagi sekilde soyle seslenir:
“Bugiin burada bulunanlar ilahi lituf ve kereme layik olduklarini gorecekler. Hadi
diinyada iken yanlari yataklardan uzak kalanlar ayaga kalksinlar! Bunlar az sayida
olmalarma ragmen ayaga kalkarlar. Sonra; “Hadi bir ticaretin veya bir alisverisin

kendilerini Allah’t anmaktan alikoymadigi kimseler ayaga kalksinlar!” Bunlar da ayaga

kalkarlar. Sonra ugtinci defa seslenir: “Hadi sevingli ve rahat zamanlarda, zorlu ve

7 ibn Kesir, a.g.e., XIII, 7230.

“8 (Hicr, 15/99) c#dah disly s &3, Nl

* [bn Kesir, a.g.e., 1X, 4418.

%0 (Nur, 24/37) Juaillly G glhll 4,8 G55 L g3 8135 BISTN slial g SUkall plA) g AL &3 08 i W 5123 agagli U Jla
%61 fbn Ebi Hatim, a.g.e., VIII, 2610; ibn Kesir, a.g.e., XI, 5934,

462

(Secde, 32/16) ©5hais phlE ) Lan g laski g sd g2 503y gakidall 08 agdgin Aol
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stkintili zamanlarda da her halde Allah’a hamdeden kimseler ayaga kalksinlar! Bunlar
da az olmakla birlikte ayaga kalkarlar. Hep birlikte cennete girecekler, sonra da digerleri

hesaba ¢ekileceklerdir.”*®

ibn Ebi Hatim, Ummi Hani (v. 51/619)’nin*®* «...Sonra kiyamet giinii
birbirinizi inkar eder ve birbirinizi lanetlersiniz. Sizin varacagiz yer atestir ve sizin
yardimetlariniz da yoktur.” mealindeki Ankebut, 29/25.%°° ayette bahsedilen kiyamet
sahnesi ile ilgili olarak soyle dedigini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bana; “Sana
haber veriyorum ki, Alah Teala kiyamet giinii ilkleri ve sonlari bir tek duzlukte
toplayacaktir. Iki tarafin nerede oldugunu kim bilir?” demisti. Ben; “Allah ve Resulii
en iyi bilendir” dedim. Allah Resulii soyle devam etti: “Sonra arsin altinda bir miinadi;
‘Ey tevhid ehli’ diye seslenir. Onlar kulak kesilirler. Munadi ikinci kez seslenir. Uglinci
defasinda séyle cagurir: ‘Ey tevhid ehli, siiphesiz Allah sizi bagislamistir.” Insanlar
diinyada aralarindaki haksizliklardan dolay: birbirine yapismis olarak kalkarlar. Sonra
minadi tekrar seslenir: ‘Ey tevhid ehli birbirinizi bagislayp affedin. Siiphesiz bu
6

yiizden sevabiniz Allah’a aittir. s

Bu baglikta verebilecegimiz diger bir drnek Fetih, 48/10.%7

ayette bahsedilen
“Muhakkak sana beyat edenler Allah’a beyat etmektedirler..” ifadesi hakkinda ibn
Cireyc’den gelen bir nakildir. O soyle der: “Bana Ebu Zubeyr’in verdigi habere gore, 0

Cabir’i sdyle derken isitmis: “Bana Ummii Miibessir®® haber verdi ki o, Allah

%63 Kurtubi, a.g.e., XIV, 102; ibn Kesir, a.g.e., XII, 6447.

“4 Hind veya Fahite olarak da bilinir. Annesi Fatima bt. Esed’dir. Mekke’nin fethi giinii miisliiman olmustur.
Ondan Ibn Abbas, Miicahid, Tkrime, Urve, Ata ve Sabi nakillerde bulunur. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 47; Tbn
Abdilber, a.g.e., IV, 481; Tbnii’l-Esir, a.g.e., VII, 403.

%5 (Ankebut, 29/25) \iaay piians (alyy (vanas pdiany SEASLED o5 25 LIN) Blall 8 akin 83 ga LIESH ALl (103 (235830 Lad) QNBg
Ol (81 Lag LN 281 5l

%6 fbn Ebi Hatim, a.g.e., IX, 3049; ibn Kesir, a.g.e., XI, 6277.

7 (Fetih, 48/10) AW 43 Al lay (5l ay Amdigle S5 Lallh C3 (b pgaadl (358 AL 33 A1 G galad Lad) gy 0l O
Lalie 1l 4. 50b

%8 Ensardan Bera b. Magrur'un kizidir. Ridvan Bey’ati’ne katilmistir. Medine’de genis hurma bahgeleri

sahibidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zaman zaman bu bahgeleri ziyaret etmis, Ummii Miibessir yetistirdigi
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Resulii’'nli Hafsa’nin yaninda iken; ‘Agacin altinda biat edenlerden hi¢ kimse insallah
cehenneme girmeyecek’ dedigini isitmistim. Hafsa, ‘Evet Oyle, girmeyecek ey Allah’in
el¢isi’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisini bu s6zden menetmesi Uzerine bu defa
Hafsa, ‘fyi ama Ey Allah’in Resulii, Yiice Allah (c.c.), ‘Sizden cehenneme ugramayacak
yoktur, bu Rabbin icin kesinlesmis bir sozdiir.” (Meryem, 19/71)*° buyurmuyor mu?’
diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sonraki; ‘Siiphesiz Allah Teala soyle buyurdu:
Sonra Biz, takvaya erenleri kurtaracagiz, zalimleri de orada diz iistii ¢okmiis olarak

470 ayetini okudu.”*"* Bu olay, Hz. Hafsa’nin Kur’an

birakacagiz. (Meryem, 19/72)
bilgisini ve hanimlarinin dini bir konuda Hz. Peygamber (s.a.v.)’¢ ne kadar rahat soru
sorabildiklerini, fikirlerini paylasabildiklerini, tartisma ortami yakalayabildiklerini

gostermesi agisindan dnemlidir.

Bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bedir ve Hudeybiye
savaslarinda bulunan hi¢bir Miisliiman cehenneme girmez” buyurdu. Bunun UGzerine Hz.
Hafsa; “Ama Allah Teala; “Sizden hi¢ biriniz miistesna olmamak tizere cehenneme
ugrayacaktir, buyurmuyor mu? " seklinde sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun Uzerine;
“Sen onu birak, Cenab-1 Hak, “Sonra takvaya erenleri de kurtaracagiz” da

buyurmaktadir.” demistir.*"?

Hz. Hafsa’nin bu konudaki kesin ifadesi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in onu
uyarmasina neden olmustur. Bu defa Hz. Hafsa, Meryem, 19/71. ayetin anlami
bakimindan herkesin cehenneme ugrayacagi konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
diistincesini 6grenmek istemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir sonra gelen ayet ile ona
cevap vermistir. Rivayetten anlasildigina gére bir sohbet ortamindadirlar. Ummd

Miibesir de bu ortamdadir ve gdzlemlediklerini aktarmistir. Hz. Hafsa, konuyu ilgili

hurmalardan kendisine ikram etmistir. Cabir b. Abdillah ondan nakillerde bulunmustur. Ibn Sad, a.g.e., VIII,
458; Mislim, a.g.e., Fedailu’s-Sahabe, 163; Tirmizi, a.g.e., Fiten, 15.

49 (Meryem, 19/71) luala lafa 83, o 8 13,1 ) 283 s

470 (Meryem, 19/72) s \gsb Coalldall 53075 1 685 cdll 333 23

™! fbn Sa’d, a.g.e., VIII, 458; ibn Kesir, a.g.e., XIII, 7345.

42 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 285; Kurtubi, a.g.e., XI, 138; Razi, a.g.e., XV, 390.
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ayet ile baglantt kurarak sormus ve sahip oldugu bilgi birikimini de bu esnada

kullanmustr.

Hanimlardan gelen rivayetlere bakildiginda, ayetlerin bir bdliimii veya
bahsedilen ana konu hakkinda nakiller yaptiklar1 ve miifessirlerce bu nakillerinin ilgili
yerlerde degerlendirildigi goriilmektedir. Ayni rivayetin, benzer icerikteki ayetlerin
tefsirinde de tekrar degerlendirilmesi dikkat cekicidir. Her ilgi kurulan yerde o ayet igin

ifade edilmis gibi bu rivayetler, miifessirler tarafindan aktarilmislardir.
D. Baskalarimin Ayet Hakkindaki Sorularina Cevap Vermeleri

Soru sorma ve bilmedigini 6grenme yaklagimi, inceleme konumuz olan
donemde kadinlar igin onemli bir 6grenme bi¢imidir. Ancak baskalarinin ayetler
hakkindaki sorularini cevaplamak, o konu hakkinda bilgi birikimi gerektiren bir
durumdur. Asagida sectigimiz Orneklerde soru soranlar igin gesitli yonlerden cevap
iiretildigi goriilecektir.

Hz. Aise’den Bakara, 2/186.%"* ayette “Duaya icabet” konusu ile ilgili olarak
soyle dedigi nakledilir: “Ben, hangi miimin kul Allah’a dua ederse, duas1 ya diinyada
cabucak karsilanir veya acele edip timitsizlige diismedigi takdirde ahirete saklanir.”
dedim. Urve b. Zubeyr bana sdyle sordu: ‘Anacigim, acele edip iimitsizlige diismek

nasildir?’ Ben, ‘Istedim, verilmedi, dua ettim, kabul edilmedi’ diyerek kul acele eder”

dedim.*™

Baska bir 6rnekte “Miiminler kurtulusa ermislerdir. Onlar, namazlarin saygi
ve algak goniilliilikle kilarlar...” mealindeki Miiminun, 23/1-11." ayet ile ilgili olarak
Hz. Aise’ye; “Ey miiminlerin annesi, Allah Resulii 'niin ahlaki nasildi?” diye soruldu. O
sOyle cevap verdi: “Onun ahlaki Kur’an idi” deyip, “...ki onlar namazlarint korurlar”
ayetine ulasincaya kadar Miiminun Suresi’nin ilk ayetlerini okudu ve; “Iste onun ahlak:
boyleydi. ” dedi.*"®

“73 (Bakara, 2/186) ¢s34isa pelal 2 T siasiligad | ghuaioaald o3 13) £130) 553 Cual G B B i (salie &l 130
474 [bn Kesir, a.g.e., 111, 719.

475

(Miminun, 23/1-11) ...osxa2a Il 08 ah il g3 B3 agillia 8 2h (a3l glasall 18] 28

476 Miislim, a.g.e., Salatu’I-Miisafirin, 139; Ebu Davud, a.g.e., Salat, 316; ibn Kesir, a.g.e., X, 5544.
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Benzer bir rivayet Kalem, 68/4.*"" ayette “Sen yiice bir ahlak (izeresin...”
ifadesi ile ilgili olarak Sa’d b. Hisam’dan nakledilir. O, Hz. Aise’ye soyle sorar: “Bana
Resulullah’in ahlakint anlat” dedim. O, “Sen Kur’an okur musun?” diye sordu. Ben de,
“Evet” dedim. Hz. Aise, “Kur’an’da “Muhakkak Sen biiyiik bir ahlak iizeresin” ayetini
okumaz musin, iste onun ahlaki dyleydi” dedi.*”® Bu érnekte Hz. Aise cevabinda ikna

edici olmak icin ayet mealinden de istifade etmistir.

Kevser Suresi ile ilgili olarak Hz. Aise soyle der: “Kevser Suresi bana
soruldugunda soyle dedim: ‘Bu, Peygamber’e verilmis olan bir rmaktir. Iki kiyist ici
bos incilerle doludur. Onun tizerinde bulunan su i¢me kaplari, yildizlar sayisincadur. AT9
Ebu Ubeyde soyle der: “Ben Aise’den Allah Teala’nin ‘Ey Muhammed, siiphesiz biz
sana Kevser'i verdik’ kelamini sordum. O soyle dedi: ‘O, peygamberinize verilen bir
nehirdir. Onun iki kenarinda i¢i delik inciler vardwr. Kaplari goékteki yildizlar

480
sayisincadir.

Bu konuda bahsedebilecegimiz diger bir hanim Ummi Muhammed bt.
Yezid,’dir.*®" Bu hanim, Ummii Seleme’den rivayetlerde bulunan bir hanimdir. Nur,
24/31. ayet ile ilgili olarak ona soyle sorar: “Kadinlar hangi giysiler ile namaz

kilarlar?” Ummii Seleme soyle der: “Onlar, basértiisii ve etek ile namaz kilarlar. »482

“Kadinlarinizdan adet gérmekten kesilenlere gelince, eger siipheleniyorsaniz

onlarim adeti ii¢ aydir...” mealindeki Talak, 65/4.%% ayet ile iligili olarak “Gebe kadinin

7 (Kalem, 68/4) ke (313 lal &)y

8 Tirmizi, a.g.e., K. el-Birr, 69; Taberi, a.g.e., XII, 179; ibn Kesir, a.g.e., XIV, 8034.

% {bn Kesir, a.g.e., XV, 8695.

80 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Kevser Suresi, 2; Taberi, a.g.e., XXX, 353.

! Ummii Haram kiinyesi ile de bilinir. Ummii Seleme’den rivayette bulunmustur. Kendisinden de oglu
Muhammed b. Yezid rivayette bulunmustur. Enes b. Malik’in teyzesidir. Hz. Peygamber’in evine gidip
ziyaret ettigi bir hanimdir. H. 27 yilinda ilk deniz sehidi olarak Kibris’ta vefat eder. (ibn Sa’d, a.g.e., VIII,
434; Omer Riza, a.g.e., V, 30.) Tiirbesi bugiin Giiney Kibris’ta Larnaka’da “Hala Sultan Tekkesi” olarak
ziyaret edilmektedir. Bkz. Selma Basar, Gonil Diinyamizda Iz Birakan Zahide Hanimlar, Giilyurdu
Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 58.

“82 bn Sa’d, a.g.e., VIII, 476; Kurtubi, a.g.e.,VII, 183.

“83 (Talak, 65/4) ...04%ea s of Cedal Jlaall) &alil
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iddeti” hakkinda Ebu Seleme soyle der: “Ebu Hureyre ile oturuyorken, Ibn Abbas’a bir
adam geldi ve; ‘Kocasimin éliimiinden kirk gece sonra dogum yapan kadimin durumu
hakkinda bana fetva ver’ dedi. O, ‘Iki siirenin sonuncusu’ deyince ben, ‘Gebe kadinlar:
iddeti, yiiklerini birakmalaridir’ ayetini okudum. Ebu Hureyre de, ‘Ben de Ebu Seleme
ile ayni goriisteyim’ dedi. Ibn Abbas, kolesi Kiireyb’i Ummii Seleme’ye gonderip ona
sordurdu. Ummii Seleme, “Siibey’a’nin kocasi, o hamile iken oldiiriildii. Kirk gece
sonra dogum yapti. Sonra Resulullah onun baskasi ile olan soziinii kesti ve nikahini
kiydr.” dedi.*®* Ummii Seleme’ye goriisii soruldugunda, sahabe bir hanim olan Siibey’a
olayindan hareketle cevap vermistir. Buna gore; “gebe kadinin dogum yapmasi ile iddeti

sona erer”’ demek istemistir.

Hz. Aise ve Ummii Seleme, kendilerine Gesitli konularda gelen sorulara ayet,
hadis ve tarihi baglam bilgilerine dayali olarak cevap tiretmislerdir. Bu iki hanim
disinda soru sorularak, goriislerine bagvurulan baska bir hanima rastlamiyoruz. Bu
anlamda sahabe tarafindan bilgisi kabul goren hanimlar, Hz. Aise ve Ummii Seleme’dir.
Ik asirda ayetler hakkinda aciklama yapabilen ve goriisii kaynak olarak kabul edilen,
bir bagka anlamda “miifessir” olduklarini soyleyebilecegimiz hanimlar da bu nedenle
Hz. Aise ve Ummii Seleme’dir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yakin olma avantaji ile elde
ettikleri bilgiler sayesinde, Kur’an’t anlama ve aciklama konusunda ileri bir
seviyededirler. Bu iki hanim, gordiiklerini ve duyduklarini sadece nakletmek ile
yetinmemis, ayetler hakkinda kendi goriislerini agiklayabilmislerdir. Ancak ilk asirda
Ozellikle Hz. Aise’nin, bilgi nakletmesi ve muhakeme-tahlil metodunu kullanarak
Kur’an’daki hemen her konuda goriis bildirmesi ile tefsir alaninda 6nemli bir konuma
sahip oldugunu ayrica belirtmek gerekir. Suyuti, “Sahabeden tefsir ile ilgilenen pek
coktur” diyerek, bunlar arasinda Hz. Aise'yi saymadan gegememis, rivayetlerinin az
oldugunu da ifade etmistir.*® Suyuti’nin bu ifadesine gore rivayet sayisi, tefsirde kisinin

one ¢ikmasi i¢in bir dlgiittiir. Bu nedenle Hz. Aise, rivayetlerinin azlig1 nedeni ile de ilk

“84 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Talak Suresi, 321; ibn Kesir, a.g.e., XIV, 7944.
8 Suyuti, el-Itkan, 11, 238.
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on kisi icinde degildir.*®*® Osman Keskioglu ise, “Niiziliinden Giiniimiize Kur’an-1
Kerim Bilgileri” eserinde mdifessirleri belirtirken sahabe arasinda Hz. Aise’yi miifessir

olarak saymistir. Ancak tabiin donemi dahil olmak iizere baska bir hanimin adi eserde

87 fsmail Cerrahoglu, Hz. Aise’yi tefsir yapmaktan ¢ekinmeyen

8

gecmemektedir.

sahabeler olarak taninan [bn Abbas ve ibn Mes’ud ile birlikte zikretmistir.*®
E. Ayet Hakkindaki Yanhs Anlasilmalari Diizeltmeleri

Anlama, zihinsel bir caba gerektiren faaliyetler butiniddr. Bu faaliyet
sonucunda dogru bilgi elde etmek temel hedeftir. Ancak her zihinsel siire¢ sonunda
dogru bilgi elde edilmeyebilir. Bu temel hedefi gerceklestirmeye yonelik de baska bir
gayret s6z konusudur. Bu bolimde goriilecegi tizere ozellikle Hz. Aise, gordiigi
yanlislar1 “O kisi yanilmig” ya da “O kisi unutmus” seklinde kullandigi ifadeleri ile
tenkit ederek diizeltmistir. Bu anlamda Hz. Aise’nin ilk asirda “tenkit zihniyeti”
gelistiren bir hanimdir. O, 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ev halkindan biri olarak
elde ettigi ayrintili bilgileri, daha sonra diger miisliimanlar ile paylagsmis, yanlisi yapan

kim olursa olsun, gordiigii yanlslari diizeltmekten ¢ekinmemistir.*®

Bu konuda verecegimiz ilk 6rnek, Urve b. Ziibeyr’den gelir. O, “Siiphesiz Safa
ile Merve Allah (c.c.)'in alametlerindendir. O halde her kim Kabe’yi hac eder veya
umre yaparsa onlarin ikisini de tavaf etmesinde bir giinah yoktur.” (Bakara, 2/158)*%°
ayetinin manasini anlayamadi. Cilink( bu ayetin zahiri Safa ile Merve arasinda kosmanin
vacip olmadigimi isaret etmektedir. Bundan dolayr Urve, teyzesi Hz. Aise’ye; “Ey

teyzecigim, Allah Teala, “Safa ile Merve'yi tavaf etmekte bir giinah yoktur” buyuruyor,

486« efsirde sahabeden ¢ok meshurlar on kisidir. Bunlar, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn
Abbas, Ibn Mesud, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el-Esari, Abdullah b. Zubeyr dir. Bunlarin disinda
Ebu Hureyre, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah ve Hz. Aise’dir. Bunlarn rivayetleri
digerlerine gore azdir.” Suyuti, el-ftkan, 11, 238.

87 Osman Keskioglu, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, T.D.V. Yaymlar1, Ankara, 1993, s. 223.

488 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayimnevi, Ankara, 1996, I, 22.

“® Biinyamin Erul, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2002, s. 35.

0 (Bakara, 2/158) LSt Alll (18 1503 £ gkl (a g Lags Cishail Adle U 3B Jaie) gl cunll o (b AL ilad oy 35 allg il &)
psle
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ben bunlar arasinda bir insanin say’i birakmasinda bir beis gérmiiyorum” demistir.
Bunun iizerine Hz. Aise, Urve’ye; “Ey kizkardesimin oglu, ne kadar kotii bir soz
sOyledin, eger is senin sOyledigin gibi olsaydi Allah Teala, “Safa ile Merve'yi tavaf
etmemede bir giinah yoktur” buyururdu, demis ve sonra sunu anlatmistir: “Insanlar
cahiliyede Safa ile Merve arasinda say ediyorlardi, fakat bu say etmelerinde Safa
iizerinde bulunan Isaf ismindeki put ile Merve Uzerinde bulunan Naile ismindeki iki
putu kastediyorlardi. insanlar Islam’a girince ashab-1 kiramdan bazilar1 Safa ile Merve
arasinda say etmenin cahiliye devrinin ibadetine benzemesinden korktuklari i¢in say
etmeyi giinah saydilar. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu ve Safa ile Merve arasinda say
etmenin glinah olmadigini, putlar i¢in degil, Allah (c.c.) i¢in say etmenin vacip
oldugunu bildirdi. Sonra Resulullah bu ikisi arasinda bizzat say yapti, artik o ikisinin

arasinda say’i terk etmeye kimsenin hakk: yoktur.”**

Hz. Aise oncelikli olarak ayetin, zahiri anlami ile anlagilmasi gerektigini ortaya
koyar. Bu ayetin zahirinden, say etmenin gerekli oldugu anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in uygulamasinin da bu yonde oldugunu beyan etmistir. Bunun
Uzerine de hi¢ kimsenin say etmeyi birakamayacagi hilkmiinii vermistir. Ayrica Hz.
Aise, ayette bahsedilenlerin kimler oldugunu agiklayarak, Urve’nin bu ayetin manasini
dogru anlamasini saglamis, ayet hakkindaki tarihi baglam bilgisini de ortaya koymustur.
Buna gore Hz. Asise, sebeb-i niizul bilgisinin, ayeti anlamada 6nemli bir kaynak oldugu
ortaya koymaktadir. Rivayetten anlasildif: iizere, cahiliye adetlerini bilen ve islamdan
sonra toplumsal anlamda yasanan sikintilari, sorunlar1 yakindan gozlemleyen Hz. Aise,
bu anlamda kiiltiirel bir birikime de sahiptir. Bu birikimi, ayetlerin mesajinin dogru
anlasilmasi i¢in etkili bir bicimde kullanmig, Urve’nin bu ayetin manasin1 anlamadaki

karigikligimi gidermistir.

Bu konuda bir bagka drnek, “Peygamber, inananlara, kendi canlarindan daha

degerli ve yakindir...” mealindeki Ahzab, 33/6.% ayet ile ilgili olarak Mesruk’tan

“! Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Bakara Suresi, 22; Hac, 78; Miislim, a.g.e., Hac, 259; Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir,
Bakara Suresi, 12; Nesai, a.g.e., Menasikii’l-Hac, 168; Ibn Ebi Hatim, a.g.e., |, 266; Taberi, a.g.e., I, 53;
Kurtubi, a.g.e., 11, 178; Razi, a.g.e., IV, 105.

“92 (Ahzab, 33/6) ...p¢dleal 4315505
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soyle nakledilir: “Bir kadin, Hz. Aise’ye, “Ey Anne” diye seslendi. Hz. Aise de, “Ben
senin degil, erkeklerin annesiyim.” dedi.**® Baska bir rivayete gore Umeyme bt.
Abdilmuttalib,*** Ummii Seleme’den sdyle nakleder: “Bir kadin bana, “4nne” dedi ben
ona; “Ben erkeklerin annesiyim, kadinlarin annesi degil!” dedim.”*® Ayette
kastedilenin “evlenme haramlig1” oldugu Hz. Aise’nin ve Ummii Seleme’nin
aciklamalarindan anlasilmaktadir. Boylece gerekli agiklamayr yaparak, yanlis
anlasilmayi diizeltmislerdir.

“Anne ve babasina ‘6f be’ bana kabirden ¢ikartilip dirltilecegimi mi

7.9 ayette azab edilecek kisiler ile ilgili

sOyliiyorsunuz?..” mealindeki Ahkaf, 46/1
olarak Mervan b. Hakem, “Bu ayet, Abdurrahman b. Ebi Bekir hakkinda nazil oldu.”
deyince, Hz. Aise bunu duydu, kizdi ve soyle dedi: “Vallahi bu ayetin maksadi o
degildir, fakat Allah Teala sen babanin siilbiinde iken babana lanet etmistir.” dedi.”*®’
Yusuf b. Mahek’den gelen bir rivayete gore o bu olay1 soyle anlatir: “Mervan, Muaviye
b. Ebi Siifyan’in Hicaz valisi idi. Bir hutbesinde babasindan sonra biat edilmek iizere
Muaviye’nin oglu Yezid’i anmaya basladi. Abdurrahman b. Ebi Bekr kendisine bir sey
soyleyince; “Onu yakalayin” dedi. Abdurrahman, Hz. Aise’nin evine girdigi igin
yakalayamadilar. Mervan; “Siiphesiz bu, ‘Anne ve babasina of sizden, benden énce nice
nesiller gelip geg¢misken beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz?’ ayetinin
hakkinda nazil oldugu kimsedir” dedi. Hz. Aise de ortiinilin arkasindan sdyle konustu:

“Mervan yalan séyliiyor, benim masum olduguma dair inzal buyurduklart disinda Allah

Teala Kur’an’da benim ve ailem hakkinda hi¢hbir sey indirmemistir. »4% By drnekte

%% ibn Sa’d, a.g.e., VIIL, 64; Sa’lebi, a.g.e., VIII, 9.

% Hz. Peygamber (s.a.v.)’in halasidir. Annesi Fatima bt. Amr’dir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan
Zeyneb bt. Cahs’1in annesidir. bn Sa’d, a.g.e., VIII, 45; ibn Hacer, a.g.e., 1V, 308;

“% fbn Sa’d, a.g.e, VIII, 200.

*% (Ahkaf, 46/17-20) 411 35 &) el &lyg A1) (ightins Lab g (1l Cm g8 A Mg AT 0 (ddlancl kT il agall sl 0 (301
Sl palatiad 1) 138 1 Jghid 3a

*7 Razi, a.g.e., XX, 38.

“% Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Ahkaf Suresi, 271; Taberi, a.g.e., XXV, 25; Sa’lebi, a.g.e., IX, 13; Kurtubi, a.g.e.,
XVI, 197; ibn Kesir, a.g.e., XllI, 7252.
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gotirldiigli lizere ayetin kimden bahsettigi konusunda olusturulmaya ¢alisilan yanlis

kanaati, Hz. Aise miidahale ederek diizeltmistir.

Rivayete gore, Hz. Omer vuruldugu zaman Suheyb, “Vah, kardesim!” diye
aglamaya baslayinca Hz. Omer, “Peygamber’in birinin aglamas: yiiziinden oliive azab
edilir dedigini duymadin mi1?” demisti. Daha sonra bu sézii Hz. Aise’ye ulastirilinca Hz.
Aise, “Allah (c.c.) Omer’e rahmet etsin, vallahi Resulullah boyle soylemedi. Fakat
“Allah (c.c.), kafirin ailesi iizerine aglayinca kafirin azabini arttirir” dedi. Sonra su
ayeti okudu: “Size Kur’an yeter, hichir giinahkar baskasimn giinahim ¢cekemez.” (Isra,
17/14-15)"%°

Ayet lizerindeki yanlis anlagilmalar1 engellemek icin, ayet ve ilgili konular
hakkinda derin malumat sahibi olmak gereklidir. Hz. Aise, bu kriterlere sahip bir hanim
olarak Uizerine diiseni yapmistir. Ummii Seleme’nin de karsilastigi yanlis anlasilmalar:

giderdigi goriilmektedir.
F. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Bireysel Olarak ya da Topluca Soru Sormalari

Insan fitri olarak soru sormaya meyillidir. Olaylari, olaylarm arkasindaki
sebepleri, onlarin nasil ve ni¢in meydana geldigini merak eder, arastirmaya ve
ogrenmeye calisir. Hem kendine hem de baskasina sorar, sorusturur, sora sora yetisir.
Iste bu merak duygusu ile ve soru sorma &zelligi ile insan, diger varliklara gore ozel ve
listin bir konumdadir.>® Ginliik hayatta soru, bilinmeyen bir seyi 6grenmek igin
sorulabilecegi gibi, soru sorulan kisinin bir seyi aciga ¢ikarmasini istemek, bir probleme
¢cozlim saglamak, unutulabilecek bir seyi hatirlatmak, bir konuya dikkat ¢ekmek ya da
kaybolacak bir bilgiyi korumak icin sorulabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabi

aydinlatmak i¢in, soru-cevap metodunu kullanmasi, bu yontemin 6nemini ortaya koyar.

Dinleri hakkinda dogru bilgi elde etmek icin ¢aba sarfeden kadinlar, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e sik sik degisik konularda sorular sormuslardir. O’na

soramadiklarini ise, hanimlarina sorarak, 6grenme ve ogrendiklerini uygulama yoniine

99 (isra, 17/14-15) ..\gale Judag Lallh (i (oa'g Amabi] 5234 \adlh (s35h) (i Lipmen il o'gal) Shadly (S 038 18
Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 138; S. Ates, a.g.e., X, 399.

0 Alican Dagdeviren, Kur’an’da Sorular ve Cevaplar, Yeni Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 15.
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gitmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise onlara verdigi cevaplarda direkt olarak cevabi
verdigi gibi bazen soru ile cevap vermis ve bir seyin yapilmasini tegvik etmistir. Soru ile
bir seyi yapmaya tesvik etmek, insan Uzerinde direkt olarak bir emirden daha etkili
kabul edilmektedir.”®* Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sorulara cevap iireten diger hammlar,
makul olan tim sorulara cevap vermislerdir. Bu cevaplar genelde sorulan soruya
uygunluk arz eder. Bazen cevaplar, soruyu faydali hale doniistiirmek icin farkli bir

seyden bahsedebilir. Ayrica cevap, bazen sorudan uzun ya da kisa olabilir.>%

Kadinlarin sordugu sorular gergekten soru sorma amacl midir, yoksa kasith
sorular var midir? Soru sorduklarmmi zor duruma diisiirmek istemisler midir? Hangi
konular1 merak etmislerdir? Verilen cevaplarda ise tesvik (infat etmeye, iyilik etmeye,
stikretmeye, ibadete, ihlasli olmaya, ilme, 6grenmeye), miikafati hatirlatma, emir ve
yasaklar1 bildirme, yol gdsterme gibi hangi unsurlar agirliktadir? Bu boliimde bunlarin

diisiiniilmesi gerekir.

Ayrica Kur’an’in ¢ok soru sorulmasina karst bir tedbir getirdigi de
gorulmektedir>® Bu tavirla, ¢ok soruya karsilik cok hiikiim getirilecegi igin,
miislimanlara bir kolaylik olmas1 agisindan ¢ok soru sormamalart istenmistir. Ciinkii
soruya karsilik gelen cevap bir hiikiim igeriyorsa, bu hiikiimler baglayicidir ve
uygulanmak zorundadir. Ancak, kadinlarin ayetleri anlamak i¢in soru sorma
yaklagiminda, bu sekilde 6zel olarak uyarildiklart durumlar azdir. Simdi soru soran

kadinlart ve sorduklart sorularin amaglarini inceleyelim:

Bu sorular icerisinde; oncelikle insan olarak cahiliye donemindeki hallerinin
Islam acisindan degerlendirilmesini istediklerini gérmekteyiz. Bu rivayetlerden birine
gore Seleme bt. Yezid, Tekvir, 80/8.°% ayette “Diri diri topraga gomiilen kiza..” ayeti
ile ilgili olarak annesinin durumunu 6grenmek iizere kardesi ile birlikte Resulullah’a

giderek soyle der: “Ey Allah’in Resulii, annemiz Miileyke, akrabalarini ziyaret eder,

! Razi, a.g.e., X1V, 63.

%02 7erkesi, a.g.e., 1V, 42.

%03 (Maide, 5/101-102) g3 A1l e 81 338 AN (50 Can Lo T ol ofg p&1shd 280 38 () 1 (o 16803 1 gl 0l 1
O A8 g T gagaal 23 2818 (a a7gh gl 38 Suda ) gB2 AL

504 (Tekvir, 81/8) &t 539 sal) 1315
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misafire ikram ederdi. Ancak cahiliye doneminde oldii. Bu davranislari ona bir fayda
saglamaz mi?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Haywr” dedi. Biz soyle dedik: “O cahiliye
caginda bir kiz kardesimizi diri diri topraga gémmiistii. Bu ona bir sey yapar mi?”
Resulullah (s.a.v.); “Topraga gémen cehennemliktir, ancak topraga gémen miisliiman
olur, Allah (c.c.) da onu affederse, bu miistesnadir.” dedi.®®™ Bu ornekte Seleme bit.
Yezid ve kardesinin, ayetin hiilkmiini ge¢mise doniik olarak sorguladiklar
gordlmektedir. Buna gore annelerinin, cahiliyede yaptigi iyi amellerinin karsiligini
imandan yoksun oldugu igin alamayacagini, ayrica bir kiz g¢ocugunu dénemin
gelenegine uygun olarak topraga gomerek oldiirmesinin, ahirette cehennemlik olmasina

da neden olacagini anlamislardir.

Sorulan bir bagka konu; kadinlarin toplumsal pozisyonlarin1 da dikkate alarak,
inandiklar1 dinin kadina yonelik yaklagimini merak etmeleridir. Bu merakin altinda
kadin olarak yaptiklarinin dini agidan bir degerinin olup olmadigin1 6grenmeye
caligmalar1 bulunmaktadir. Kadin olarak cinsiyet farkliliklarindan dolayi, dinlerinin
kendilerine bu bakis agisi ile bakip bakmadigini aragtirmislardir. Dinin, deger verdigi
davranislara karsilik olarak, kisiyi sevap ile ddiillendirmesinden hareketle, kadin olarak
yaptiklarinin dindeki sevap karsiliginin ne olacagini merak etmekte, bir eksikliklerinin
olup olmadigini 6grenmek istemektedirler. Bu, toplumsal a¢idan durumlarinin farkinda
olan, bunu degerlendiren, bilingli bir kadin grubunun “amel-iman” dengesini arastirmasi

seklinde yorumlanabilir.

Bu konuda verecegimiz bir 6rnekte rivayete gore Medine’de bazen kadinlar,
kendi aralarinda sectikleri bir kadini soru sormak {izere Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
gonderirlerdi. Esma bt. Yezid b. Seken (Ummi Amir) bu kadinlardan biridir. O aym
zamanda zeki ve iyi konusabilen bir kadindir. Lakabi, kaynaklarda “kadinlarin hatibi”
olarak gecer.®® Birgiin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelir ve soyle der: “Ben kadin
heyetinin temsilcisi olarak geldim, biz kadin-erkek sana ve Allah (c.c.)’a iman ettik. Biz

kadmlar, ev isleri ile smirlhh ve kisitliyiz, sehvetinizi gideriyor, c¢ocuklarinizi

%% jbn Kesir, a.g.e., XV, 8323.
%% jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 319.
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doguruyoruz. Siz erkekler, bizim {izerimize cemaate katilma, hastalar1 ziyaret, cenazeye
katilma, hacci eda etme, hacdan daha faziletli olan cihada katilma yoOniinden daha
faziletlisiniz. Bizler sizden biri hac i¢in evden ¢iktifinda sizin mallarinizi koruyoruz,
cocuklariniz1 yetistiriyoruz, biz bu ecri nasil paylasacagiz?” Hz. Peygamber (s.a.v.)
ashabina doniip giilimsedi, sonra soyle dedi: “Siz hi¢ dininin emirleri konusunda
sorunlar1 bdyle giizel anlatan bir kadinin konusmasimi duydunuz mu?” Onlar; “Ya
Resulallah, biz higbir kadinin bu kadar ileri gittigini de gormedik!” dediler. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu soruya soyle cevap verdi; “Ey kadinlar, beni dinleyin, eger kadin
kocasina giizel bir eslik eder, onun rizasini ister, ona uyarsa bu ona esitlenmeyi saglar, o

S - 507
zaman kadin erkege ecir olarak esit olur.”

Bu rivayete gore Esma, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek kadinlarin dindeki
yerini 0grenmek iizere agik¢a sorular sormustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kadinin
sorma uslubunu begendigi ve bu begenisini acikladigi da goriilmektedir. O, taktir ettigi
bu hususu gizleme yoluna gitmemistir. Cevap olarak ise Hz. Peygamber (s.a.v.),
kadmlarin bu yaptiklar1 ile beraber aile huzurunu da saglama yoOniinde gayret
gosterirlerse, Allah’in rizasin1 kazanmada kadin ve erkek arasinda fark olmayacagini
ifade etmistir. Esma bt. Yezid’in bu soruyu sormadaki amaci, Islam’in kadina bakigini,
kadinin dindeki yerini 6grenme amaglidir. Erkeklerin toplumsal pozisyon olarak daha
rahat bicimde dine hizmet edebilmeleri ve inang¢larinin geregini yerine getirebilmeleri
sonucunda sevap kazanabilmeleri, kadinlarin ise, bu derece hizmet edemedikleri icin
sevaptan geri kalmalar1 kadinlar igin 6nemli bir sorun olmustur. Bu sorunu giderecek ve
kadinlara gerekli bilgiyi verecek olan rehber, Hz. Peygamber oldugu i¢in gelip ona
sormay1 ve bu konuda aydinlanmayi istemislerdir. Cevabin da, direkt olarak verildigi ve

soru ile uyumlu oldugu gortilmektedir.

Ayrica, bazi hanimlarin ayetler icerisinde de kadimnlar i¢in 6zel olarak hitab
edilmesini ve kendilerinden bahsedilemesini isteyerek, konumlarinin ayet gergevesinde

de acikliga kavusturulmasini istemeleri, cinsiyet olarak o6zel bir hitap taleplerinin

7 jbn Sa’d, a.g.e., VIIL, 319; ibn Abdi’l-Ber, a.g.e., IV, 233; ibnii’l-Esir, a.g.e., IV, 229; Kurtubi, a.g.e., XVII,
189; Omer Riza Kehhale, a.g.e., I, 67; Mehmet Zihni Efendi, a.g.e., I, 36.
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oldugunu gostermektedir. “Gergekten miisliiman erkekler ve kadinlar, inanan erkekler
ve kadnlar...” mealindeki Ahzab, 33/35.°% ayet ile ilgili olarak ibn Abbas sdyle der:
“Kadinlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e; “Ne oluyor, miimin erkekler zikrediliyor da mimin
kadwnlar zikredilmiyor?” Bunun iizerine Allah Teala bu ayeti indirdi.’®® Katade’den
nakledildigine gore; “Bazi hanimlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlar1 yanina varip
dediler Kki; “Allah Teala Kur’an’'da sizi zikretti, bize gelince hi¢chir gsekilde
zikredilmedik. Bizden de bahsedilmesi miimkiin degil mi? Bunun Uzerine bu ayet nazil
oldu.”® Bu &rnekte, Hz. Peygamber (s.av.)’e veya hanimlarinin yanmna gelerek soru
soran kadinlarin bazen birka¢ kadin birlikte geldikleri ve ortak sorularini sorduklarini
gormekteyiz. Bu durum, aym1 konuda daha 6nce konuyu konustuklarini, aralarinda
muzakere ettiklerini ve gelip sormay1 tercih ettiklerini gostermektedir. Bu bagvurulari

da ayet gercevesinde cevap bulmustur.

Yine dinlerini 6grenme hususunda kadinlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
kadmlar igin 6zel bir egitim vakti ayirmasini talep etmislerdir. Ebu Said el-Hudri’nin
rivayetine gore, Medineli kadinlar toplanip Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina geldiler ve
ona; “Mescitte erkeklerden bize sira gelmiyor. Onlar, daima toplantilariniza gelir, ilim
ve dini konulari ogrenirler. Bizim igin birgiin tahsis edin, gelip sizi dinleyelim ve
bilmediklerimizi 6grenelim” dediler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.), onlara

55511

ayirdig1 bir giinde vaaz etti ve tavsiyelerde bulundu.. Hz. Aise, kadinlarin gelip

boyle topluca soru sormalarini ve dinlerini 6grenmelerini 6verek sdyle demistir: “Ensar
kadinlarimin - haya duygulari, onlari dinlerini  ogrenmekten  alikoymuyor. »512
Kadinlardaki bu 6grenme meraki ve istegi, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun eslerine

gerek mescitteki derslerde gerekse evlerinde direkt olarak ulasmay1 saglamistir.

Ogrenmek istedikleri bir baska konu ise, ibadetlerdir. “O sayili giinlerde orug

tutunuz. Kim hasta olur veya yolculukta bulunursa, tutamadigi giinler sayisinca diger

/////

%99 \/ahidi, a.g.e., s. 85; Ibn Kesir, a.g.e., XII, 6536.
1 fbn Kesir, a.g.e., XII, 6536.

11 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 34.

%12 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 148.
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giinlerde orucunu tutsun...” mealindeki Bakara, 2/184.°** ayet ile ilgili olarak ibn
Abbas’tan s0yle nakledilir: “Bir kadin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e geldi ve soyle sordu:
‘Benim annem bir ay orug¢ borcu oldugu halde vefat etti. Ben onun yerine orug tutayim
mi?’ Hz. Peygamber (s.a.v.); “Eger annenin iizerinde ddemesi gereken bir bor¢ olsaydi,
sen de odeseydin, bu onun adina bir édeme olur muydu? Kadin, ‘Evet’ dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v.); ‘O halde onun yerine oru¢ tut’ buyurdu.”** Benzer konuda bagka
bir rivayette ise ibn Abbas, soyle anlatir: “Bir kadin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek
sOyle sordu: ‘Ey Allah (c.c.)’in Resulii, kullara haccin farz kilinma emri, babama binek
tizerinde duramayacak kadar ihtiyarlamis bir halinde iken ulasti. Ben onun yerine

haccedeyim mi?’ Hz. Peygamber (s.a.v.), ‘Evet’ cevabmni verdi.”*®

Ismi bildirilmeyen bu hanimlarin, 6len bir ebeveynin arkasinda kalan evladin
tizerine diisen goOrevler konusunda soru sormalartyla, geriye kalan oru¢ ya da hac
borcunun 6denebilecegi anlasilmistir. Sorular, ibadetler konusunda bir ayrintinin
ogrenilmesi amachdir. Ik rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soruya soru ile
yaklagmast Onemlidir. Kadina giinlik hayattan bir 6rnek vererek kiyas yapmasini
istemis, kadin da bu kiyasi yaparak dogru cevabi kendisi bulmustur. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in sorulara bu sekilde cevap verme uslubu, direkt olarak cevap vermeden daha
etkili bir metot olarak kabul edilebilir. Bu sekilde soru sahibi, cevabi bulma siirecine
ortak edilmekte ve dgrenilen bilgi daha kalici olmaktadir. ikinci rivayette ise, cevabi
direkt olarak vermektedir. Bu iki rivayet, hanimlarin sorduklar1 sorulara kars1 iki farkl
sekilde cevap almalarma Ornek teskil etmektedir. Bir bagska konu, inandiklari dinin
ibadet emirlerini 6grenmeye yonelik olarak gosterdikleri hassas tutumdur. Ayetlerde
bildirilen ibadet hiklimlerini uygulamada ebeveynlerinin borglart igin bile

kaygilanmislardir.

513 (Bakara, 2/184) .... A aldl g 8had i o Uday s pdia OIS (e il ghna Ll
4 Kurtubi, a.g.e., 11, 285.
*15 Kurtubi, a.g.e., 1V, 151.
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Hac ve umre konusu ile ilgili olarak Aise bt. Talha (v. h. 110),°%

Hz. Aise’nin
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sOyle sordugunu nakleder: “Ey Allah’in Resulii, kadinlara
cihat farz mi?” Hz Peygamber; “Onlara icinde vurusma olmayan cihat farzdir, bu da
hac ve umredir.”'" Buna gbre hac ve umre birer cihattir ve kadimn, savasa gitmekle
sorumlu degildir. Hz.Aise, kadinin dini emirler karsisindaki durumunu 6grenme amaclh

bir soru sormustur. Bu sorusu kaynaklarda Bakara, 2/196.>'%

ayetin hac ve umreden
bahseden boliimlerinin tefsirinde Miifessir Razi tarafindan nakledilmistir. Cevaba gore
kadinlarin, sosyal konum itibar ile baz1 emirlerden direkt olarak sorumlu olmadiklari
anlasilmaktadir. Sahabe doneminde bu konular, merakli bir 6zellige sahip olan
kadmlarin trettigi sorular araciligi ile ortaya ¢ikmakta ve aydinliga kavusmaktadir.
Burada dikkati ceken bir konu, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sorulan soruya ‘“Hayir”
seklinde cevap verebilecekken, cihad sayilabilecek baska bir alternatiften bahsetmesidir.
O (s.a.v.), kadinlarin toplumsal pozisyonlarini diisiinerek hepsinin savasa gitmekle
sorumlu tutulamayacaklarina hitkmetmis, soru sahibini, sorulan sorunun amacina uygun
ve faydali olan baska bir alternatife yonlendirmistir. Buna gére Hz. Aise’nin ve diger

miisliiman kadinlarin, aldiklar1 bu cevaba gore hac ve umreyi cihad bilinci ile yerine

getirmesi gereklidir.

Umrede yapilacaklar konusu ile ilgili olarak Hz. Hafsa, Hz. Peygamber ile
birlikte bulundugu bir esnada onun diger insanlardan farkli davrandigini gérmiis ve
bunun sebebini 6grenmek istemistir. Bakara, 2/196. ayette “Kurban yerine varincaya

2

kadar baslarmizi tiras etmeyin..” emri ile ilgili olarak da bu rivayeti Miifessir Ibn
Kesir’in naklettigi goriilmektedir. Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e; “Ey Allah’in
Resulii, ne oluyor ki, insanlar umrelerini bitirip ihramdan ¢iktiklar: halde sen umreni

bitirip ihramdan ¢ikmadin?diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kesecegim kurbani

56 Aige, Hz. Ebu Bekir’in torunu, Ummii Giilsim’iin kizidir. Medine’de dogmus, orada yasamis hanim
tabiilerden biridir. Kiinyesi Ummii Imran’dir. Hz. Aise teyzesi oldugu igin onun ev halkindan biridir, ona
katiplik yapmus, ondan 17 hadis nakletmistir. Yahya b. Main onu sika olarak kabul etmistir. ibn Sa’d, a.g.e.,
VIII, 467; Mehmed Zihni, a.g.e., I, 18; Omer Riza Kehhale, a.g.e., l11, 137.

> Byhari, a.g.e., Cihad, 62; ibn Mace, a.g.e., Menasik, 8; Razi, a.g.e., 1V, 451.

518 (Bakara, 2/196) ...Al 3_uadly zall | galy
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belirledim, onu kesinceye kadar ihramdan ¢tkmam” buyurdu.519 Bu rivayetle baglantil
olarak Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)’c sOyle sorar: “Ey Allah’in Resulii, insanlara
ne oluyor ki umreleri icin girdikleri ihramdan ¢iktilar, sen ihramdan ¢ikmadin?” O
sOyle buyurdu: “Ben beraberimde hediye kurbani getirdim, kurbanlarimi kesmeden

ihramdan gzkmam.”520

Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davranis seklini sorgulamis ve
davraniginin sebebini aragtirmigtir. Clnki digerlerinin uygulamasi ile Hz. Peygamber
(s.a.v)’in uygulamasinin ayri1 oldugunu farketmistir. Bunun iizerine aldig1 cevapta,
kurban kesmeden ihramdan ¢ikilamayacagini anlayarak, baska bir soru sorma geregi
duymamistir. Bu anlayis seviyesinde olmasi ve bdyle bir bakis acisina sahip olmasi

onemlidir.

“Sana adet goéren kadmin durumunu soruyorlar...” mealindeki Bakara,
2/222.%% ayet ile ilgili olarak “kadimlarin 6zel halleri” konusu, Uzerinde en ¢ok soru
sorulan bir konudur. Bu sorularda da kadinlarin ibadet etme ya da ibadet yapamama

durumlarini acikliga kavusturma kaygilari yer almaktadir.

Bu konuda Fatima bt. Cahs, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sOyle sordu: “Hayiz
kanamam devam ediyor, ben de bir turli temizlenemiyorum, ne yapayim?” Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Hayiz kani geldiginde namazi birak. ”diye cevap verdi.”** Baska
bir rivayete gore Hz. Aise sOyle nakleder: “Fatima bt. Ebi Hubeys523 Resulullah’in
yanmna gelerek soyle sordu: “Ey Allah’in Resulii, ben bir tiirlii temizlenemiyorum,
namazi terk edeyim mi? Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu kan adet kami degildir, damar

524

kanidir, yikan, temizlen ve namazini kil. "demistir.”" Bagka bir rivayete gore, “Her vakit

> ibn Kesir, a.g.e., I, 776.

520 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 283; Buhari, a.g.e., Hac, 34; Miislim, a.g.e., Hac, 177; Kurtubi, a.g.e., 11, 390.

521 (Bakara, 2/222) ...cassall (b sludl) gl iotd o3 b (8 (asadl co digliln

%22 Razi, a.g.e., V, 152.

523 Tam adi, Fatima bt. Ebi Hubeys b. Muttalib b. Esed’dir. Abdullah b. Cahs’m esidir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII,
245, Zehebi, Tecrid, 11, 294.

%24 ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 245; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 194; Buhari, a.g.e., Hayz, 8; Kurtubi, a.g.e., Il, 85.
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namazi icin abdest al ™% demistir. Aym1 konuda Hz. Aise sOyle nakleder: “Esma bt.
Sekel Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina geldi ve; “Ya Resulallah, biz hayizdan nasil

temizlenelim?” diye sordu.>%

Kadinlarin konu ile ilgili olarak baska sorular da sorduklarini gérmekteyiz.

Ziihri, Kasim b. Muhammed’den sdyle nakleder: “Badiye bt. Gaylan®?’

Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e geldi ve sdyle dedi: “Istiaze durumunda her namazda gusiil gerekir mi?”’
Bagka bir rivayette Hz. Aise soyle der: “Badiye geldi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soyle
sordu: “Istiaze halinde iken temizlenmeye giic yetiremiyorum, namazimi terk mi

edeyim?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu kanama hayiz degildir. "dedi.”®

Zihri, Urve’den o da Amre bt. Abdirrahman (v. 98/716)’dan°®® o da Hz.
Aise’den sdyle nakleder: “Ummii Habibe bt. Cahs,”**Abdurrahman b. Avf’in nikahinda
iken yedi yil boyunca hayiz oldu. Bunu Resulullah’a sordu. “Bu damardan gelen bir

kandwr, hayiz degildir, yitkan ve namazini kil” O da her namaz i¢in abdest aldr.”®%

Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber (s.a.v.), hayiz kanamasinda namazin
birakilmasi gerektigini, bunun digindaki kanamalarin 6ziir kanamasi oldugu i¢in namaza

devam edilmesi gerektigini pek ¢ok hanima agiklamistir. Ancak Hz. Aise’nin bu konuda

525 Muslim, a.g.e., Hayz, 62.

526 fbn Hacer, a.g.e., IV, 224; Zehebi, Tecrid, 11, 244.

Miislim, bu hanimin Esma bt. Sekel oldugunu diisiiniir. (Miislim, Hayz, 61) Ancak Ibn Hacer, Esma bt.
Yezid b. Seken’in yanhslikla Sekel diye kayitlara gegtigini ifade eder. Ibn Hacer, a.g.e., VII, 485.

527 Sahabi Gaylan b. Seleme’nin kizi, Abdurrahman b. Avf’in karisidir. Zehebi, Tecrid, 11, 250.

°28 jbn Hacer, a.g.e., 1V, 242.

2 Hz. Aise’nin 6nemli kadin talebelerinden biridir. Ibn Hibban onun Hz. Aise hadislerini bilen en iyi kisi
oldugunu sdyler. Ummii Seleme’den de hadis nakleder. Ziihri ondan istifade ettigini soylemistir. Hayat:
hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 480-481; ibn Hacer, Tehzib, XII, 466; Mehmet Zihni,
a.g.e., I, 85; Omer Riza Kehhale, a.g.e., l11, 356-357.

5% Babasi Cahs, annesi Umeyye bt. Abdiilmuttalib’tir. Ummii Habibenin diger kardesleri, Zeyneb, Hamne bt.
Cahs ve erkek kardesleri Abdullah ve Ubeydullah b. Cahs’dir. Ummii Habibe Abdurrahman b. Avf’1n esidir.
Ibnii’I-Esir, a.g.e., VI, 307; Zehebi, Tecrid, 11, 316.

! jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 242.
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cok soru soranlara yonelik su davranis1 da dikkat ¢ekicidir: Muaze®* sOyle der: “Hz.
Aise’ye sordum; “Ay hali olan kadina ne oluyor da orucu kaza ettigi halde, namazi
kaza etmiyor? Hz. Aise soyle dedi: “Sen Harurali misin? Resulullah zamaninda birimiz
hayiz gordiigiinde namazlart kaza ile emrolunmazdik”.** Buna gére bu konuda ok
soru soran ve isi zorlastirmaya calisan bir yaklasimi nedeni ile Hz. Aise, Muaze’yi

uyarmistir.

Ik asirda kadmlar arasinda tefsir alanma en c¢ok katki saglayanin Hz. Aise
oldugu bir gercektir. Ancak bazen, hayiz konusunda giinlimiiz bilgileri ile uyusmayan

aciklamalar da yaptig1 goriilmektedir.

Bunlardan biri; hamile kadinin hayiz kanamasi gorecegi yoniindeki ifadesidir.
Hz. Aise bu konuda soyle der: “Hamile kadinlar adet goriirler, bu sirada namazi
birakmalidirlar.”®* Gebenin adet kanamasi gdrmesinden bahsetmek de miimkiin
degildir. Ancak ¢esitli kanamalar, ilk aylarda goriilebilir, bunlar adet kanamasi olarak
sayllamaz. Namazi birakma konusunda ise, bu ifadeye goére yanlis bir sonuca ulasilmis
olmaktadir, adet kanamasinda namazini1 birakabilen kadin, 6ziir kanamasinda biraktigi

namazlarmdan sorumlu olmaktadir.>*®

532 Basrali Muaze (6. 83/702), bilgili ve ibadete diiskiin bir hanim olarak bilinir. Hz. Aise ile goriismiis ve ondan

46 hadis rivayet etmistir. ibn Hibban onu “sika” olarak kabul eder. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 483; Ahmed b.
Hanbel, a.g.e., VI, 269; Omer Riza Kehhale, a.g.e., V, 60

5% Harura, Kiife yakinlarinda bir yerdir. Burada yasayanlar, ay hali konusunda isi oldukga siki tutan ve bir ¢ok meselede isi

yokusa siiren bir firka olarak bilinir. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 232; Muslim, a.g.e, Hayz, 15; Sa’lebi, a.g.e.,

I1, 156.Kurtubi, a.g.e., 11, 83.

*% Kurtubi, a.g.e., X, 286.

%% Menstrilasyon kanamasmnin baslamasi, o ay igin kadimn iireme fonksiyonunun basarisiz oldugu yani
dollenme ve gebelik olmadigi anlamina gelir. Adet gecikmesinin en sik sebebi gebeliktir. Bu nedenle, adet
gecikmesi olan her kadinda oncelikle gebelik olup olmadig: aragtirilmalidir. Gebeligin ilk aylarinda meydana
gelen kanamalar, diistik belirtisi, dig gebelik, anormal gebelik ya da enfeksiyon belirtisi olabilir. Bu kanama
gebeligin hangi ayinda meydana gelirse gelsin, mutlaka doktor kontrolii gerektirir ve bir patoloji diigiindiiriir.
fleriki aylardaki kanama ise, erken dogum belirtisi olarak algilamir. Bkz: Pars Tuglaci, Tip Sozliigii, Ar

Basim Dagitim, Istanbul, 1983, s. 465. Erisim: (14.01.2010) www.basakkadin.com, www.doktorsitesi.com.

124


http://www.basakkadin.com/
http://www.doktorsitesi.com/

Hayiz miiddeti ile ilgili olarak gelen baska bir yanlis bilgi ise soyledir: Zihri
Urve’den o da Amre bt. Abdirrahman’dan o da Hz. Aise’den sdyle nakleder: “Ummii
Habibe bt. Cahs, Abdurrahman b. Avf’in nikahinda iken yedi yil boyunca hayiz oldu.
Bunu Rasulullah (s.a.v.)’a sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bu damardan gelen bir

kandir, hayiz degildir, yikan ve namazini kil dedi. O da her namaz icin abdest ald.”>*

Hz. Aise hayiz miiddeti ile ilgili olarak da yedi yil gibi yanhs bir bilgi vermektedir.>’

Hz. Aise, kadinlarin 6zel halleri ile ilgili olarak en ¢ok agiklama yapan ve soru
cevaplayan bir hanimdir. Buna ragmen bu konuda yanhis bilgiler vermesi,
diistindiiriictidiir. Gebenin hayiz gorebilecegini diisiinmiis olmasi, muhtemelen diisiik
olacagim diisiindiiren kanamalar1 dikkate almis olmasindandir. Ancak, kadin bu esnada
ibadeti birakiyorsa, borglu olacak demektir. Hayiz miiddetinin yedi yil siirdiigiinii ifade
etmesi, muhtemelen bu hanimin kanamasinin siirekli olmasindan kaynaklanmis olabilir.
Ancak, yine Oziir kanamasini yani Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ifadesi ile damar

kanamasini, hayiz ile karigtirmaktadir.

Hayiz ve diger kanamalar ile ilgili olarak soru gelmesi ve kadnlar tarafindan
durumun Ogrenilmeye c¢alisilmasi Onemlidir. Kadinlar, ibadet emirlerini yerine
getirebilmek igin abdest sartini sorgulamislardir. Bu sekilde “kadinlara 6zel haller”
olarak bilinen konunun, kadinlar tarafindan da 6grenilmeye ¢alisildigini rivayetlerden

anlamaktayiz. Hem Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hem de hanimlarina sorarak durumlarini

%% bn Sa’d, a.g.e., VIII, 242.

537

Menstruasyon dongiisii, adet kanamasinin ilk giliniinden sonraki adetin ilk giiniine kadar olan siire olarak
kabul edilir. Normalde bu siire 28 guindir ancak 21 giin ile 35 giin arasi normal olarak kabul edilir. Kadin
treme fizyolojisinde rahim ve yumurtaliklarda her ay kadimi gebelige hazirlayacak sekilde bir takim
fonksiyonel ve organik degisiklikler gergeklesir. Menstruasyon kanamasinin baglamasi o ay i¢in kadinin
ureme fonksiyonunun basarisiz oldugu yani déllenme ve gebelik olmadigi anlamimna gelir. Adet sikligi
(baslangictan baslangica), 21 giinden daha sik ve 35 giinden daha seyrek olmamalidir. Adet siireleri
genellikle 1 giinden 7 giine kadar normal sayilir. Ancak, 7 giinden uzun ise mutlaka doktora bagvurmak
gereklidir. Bu durumda bir patoloji diistiniilir. BKkz: Sagligimiz Herkesin Tip Ansiklopedisi, (Haz. Op. Dr.
Ergin Eren), Gelisim Yaynlari, Istanbul, 1978, VII, 2187; I. A. C. Brown, Tip Ansiklopedisi, (gev. Reyhan
Erez), Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 323-325. Erisim: (14.01.2010) www.medical.net,

www.sagliksitesi.com.
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aydinlatmaya calismiglardir. Kadinlarin, en ¢ok bu konuyu 6grenmeye calistiklarini ve

soru sorduklarini soyleyebiliriz.

Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayizda abdesti gecersiz kabul ederek,
kadmin ibadet edemeyecegini sdylemesi ve diger Oziir kanamalarinda abdesti gecerli
kabul ederek ibadete devam edilebilecegini sdylemesi, konunun en can alic1 noktasidir.
Ona gore 6zilir kanamalar1 “damar kanidir” ve “hayiz” degildir ve kadin, ibadete devam
edebilir. Oysa kanin, vicutta hangi durumda olursa olsun, damarda tasindigi bilimsel
olarak bugun sabittir. Hayizda da kan, damar icinde mevcuttur ve durum oziir kanamasi
ile aynidir. Kanin damar kani olup olmadigmin ifade edilmesi, asil amaci agiklamaya
yetmemekte ve tibbi gergeklere de uymamaktadir. Boylece bu konu, hadis kaynakli
olarak tam anlamiyla izah edilememektedir. Ancak, soyle disiiniilebilir: Hayiz
kanamasi diizenli olarak ayda bir kere ve belli glinler miiddetince devam eder. Kadinin
bu giinlerde ne yapamayacagini bilmesi kolaydir. Oziir kanamalarinin zamani ve miktari
belli degildir. Cok uzun siireli 6ziir kanamalar1 olusabilir, bunun sonucunda kadmnin bu
donemin tamaminda ibadeti birakmasi gerekecektir. Oziir kanmin zaman ve miktar
olarak belirsizligi, ayrica hitkkmen necis kabul edilmemesi ile kadinin abdesti gegerli
sayilmis ve ibadet edebilmesi saglanmigtir. Bu durum, Hz. Peygamber (S.a.v.) tarafindan
kadinlara taninmig bir kolayliktir, diyebiliriz. Bu konu giiniimiizde de kadinlarin dini
bilgi olarak en ¢ok sorguladiklar1 ve 6grenmeye calistiklar1 bir konu olmaya devam

etmektedir.>®

Hanimlarin 6grenmeye ¢alistigi bir baska konu, aile sorunlaridir. Yasadiklari

sorunlar1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek iletmis ve cevap vermesini istemislerdir.

“Ey Peygamber, hanimlarinizi bosadiginizda onlar1 iddetleri i¢inde bosayin ve
iddetlerini saym...” mealindeki Talak, 65/1.5% ayette bosanan kadmlari durumu ile
ilgili olarak Yahya b. Said, Amr’dan nakleder ki, o soyle demistir: “Medine’ye
geldigimde Fatima bt. Kays’in yanina gittim. O, kocas1 Ebu Amr b. Hafs’in Resulullah

zamaninda kendisini bosadigini bana anlatti. Resulullah onu disar1 gondermisti. Fatima

% Necla Simsek, Hanim Hanima Fetvalar, Nesil Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 101, 151.
539 (Talak, 65/1) ...o#5% Ch séllah pluudll 2350 131 a3 Ll 1o
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sOyle devam etti: “Kardesi bana; ‘Evden ¢ik’ dedi. Ben de ona, ‘Slresi gelinceye kadar
benim nafaka ve evde kalma hakkim var’ dedim. O; ‘Hayw’ dedi. Resulullah’in yanina
geldim ve; ‘Falanca beni bosadi, kardesi de beni evden ¢ikarryor, nafaka ve evde kalma
hakkim olmadigini soyliiyor’ dedim. Resulullah onu yanma ¢agirip, durumu sordu. O;
‘Ey Allah’in Resulii, kardesim onu ii¢ talak ile bosadi’ dedi. Resulullah (s.a.v.) beni
yanina cagird1 ve; ‘Kadina nafaka ve kocasinin evinde oturma hakki doniis imkani
bulunan bosamalar icindir, doniis imkani olmayinca kadina ne nafaka vardir, ne de

evde oturma hakki, oradan ¢ik ve falanca kadinin evine git’ dedi.*®

Baska bir rivayete gore Ebu Hafs b. Amr, Hz. Ali ile birlikte Yemen’e gitti.
Hanimi Fatima bt. Kays’a talak sayisindan geri kalmis olan iiglincii talak ile onu
bosadigina dair haber gonderdi. Nafaka isteyince, “Hamile olman disinda sana nafaka
yoktur” dediler. Fatima, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e giderek olanlari anlatti. Hz.
Peygamber (s.a.v.); “Nafaka hakkin yoktur” dedi. Bu defa evinden ¢ikmak ve bagka bir
yere gitmek i¢in izin istedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) izin verdi. Fatima; “Nereye
gideyim?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ibn Ummi Mektum 'un yanina git” dedi.
Fatima iddetini orada tamamladiktan sonra, onu Usame b. Zeyd ile nikahlad1.”>** Baska
bir rivayete gore Fatima; “Benimle sizin aranizda Kur’an hakem olsun. Yiice Allah
(c.c.), “Evlerinden onlari ¢ikarmayin..” diye ricat yapma hakki bulunan koca i¢in emir
vermistir. Peki ii¢ talak ile bosananin durumu nedir? Sizler, “Hamile degilsen nafaka

2%%2 Fatima bu

yoktur” diyorsunuz o halde disar1 ¢ikmaya neden izin vermiyorsunuz
rivayette disar1 ¢tkmamanin ric’i talakta oldugunu, bundan sonraki ayeti delil gostererek
anlatmistir. Bu rivayetten anlagildigina gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) bain talak ile

bosanan kadinin disar1 ¢ikmasina izin vermistir.

Fatima bt. Kays, yasadig1 bu olaydan hareketle, “Ug talak ile bosanmis kadina
siikna ve nafaka yoktur. Cilinkii ben ii¢ talak ile bosaninca Resulullah bu sekilde

hilkkmetmistir.” seklinde daha sonra aciklama yapinca, bunu duyan Hz. Aise;

0 Buhari, a.g.e., Talak, 41; Mislim, a.g.e., Talak, 44; Ebu Davud, a.g.e., Talak, 39; Tirmizi, a.g.e., Talak, 5;
Ibn Kesir, a.g.e., XIV, 7939.

1 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 153,

2 Kurtubi, a.g.e., XVII1, 153,
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“Fatima’nin rivayeti dogrudur, ancak bu genel bir hiikiim degildir. Bu, evinin uzak olup,
baskina ugrayacagindan korkulmasi, onun dili ile ev halkini rahatsiz edeceginden endise
duyulmas1 sebebiyle sadece ona verilmis bir ruhsattir.” diyerek Fatima’nin bu sekilde
aciklama yapmasini elestirmis, bu hiikmii zikretmesinin, onun i¢in bir hayir olmadigin

ifade etmistir.>*®

“Cocuklarinin emzirilmelerinin tamamlanmasini isteyen babalar i¢in anneler,
ocuklarim tam iki yil emziririler...” mealindeki Bakara; 2/233.°* ayette cocugun
ihtiyaglarmin karsilanmasi1 ve ona bakma hakki konusunda sahabeden bir hanimin
yasadiklar1, ayetin anlasilmasi i¢in 6nemli bilgiler vermektedir. Ebu Hureyre’den gelen
bir rivayete gore bir kadin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e geldi ve soyle dedi: “Benim eski
kocam oglumu benim yanimdan almak istiyor, oysa oglum bana su tasiyor, iglerimde
yardim ediyor, vermek istemiyorum.” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onun hakkinda kurra
cekin” dedi. Cocugun babasi ise; “Benim oglumun iizerindeki hakkim kadar kimin hakk
olabilir?” diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢cocuga doniip; “Bu annen, digeri de
babandr, dilediginin elinden tut” dedi. Cocuk annesinin elinden tuttu, annesi de onu
alip gitti.”>* Bu hanim, ayrildig1 kocast ile gocugun kimin yaninda kalacagi konusunda
anlagsamamas1 iizerine, careyi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bagvurmakta bulmustur.
Kendisine yapilan bu baskiya ses ¢ikarmadig: taktirde, cocuk babanin yaninda kalmak
durumundadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in buldugu ¢6ziime her ikisi de kabullenmis,
sonucta cocuk kendi tercihi ile annesinin yaninda kalmistir. Bu soruda, bir kadinin
yasadig1 velayet gibi 6dnemli bir aile problemi goriilmektedir. Ayete gore; bosanma
sonucunda c¢ocuklarin 6rfe uygun olan miktarda nafakasi babaya ait olmasina ragmen,
cocugun kimin yaninda kalacagi konusu agik degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kadinin

bu sorusu lizerine durumu agikliga kavusturmustur.

3 Hz. Aise’nin bu cevabi, Fatima bt. Kays’in “li¢ talak ile bosanan kadina nafaka ve ev hakki yoktur”
seklindeki diislicesine kars1 ¢iktigimi gostermektedir. Buna gore Hz. Aise, bu konuda bir genelleme
yapilmasina karsi ¢ikmakta ve Fatima’nin yagsadiklarinin ona 6zel bir uygulama oldugunu vurgulamaktadir.
Bkz. Buhari, a.g.e., Talak, 41-42; Muslim, a.g.e., Talak, 52.

> (Bakara, 2/233) ...As Ul a3 of 3 Gl calals calsa DA s &ilall gl

5 Kurtubi, a.g.e., 111, 164.
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Baska bir drnekte ise, Nisa, 4/11.%* ayette miras konusu ile ilgili olarak Cabir
b. Abdillah’tan gelen bir rivayete gére Sa’d b. Ebi Rebia’nin karis1 Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yanina gelip soyle dedi: “Ey Allah (c.c.) in Resulii, Sa’d oldii, geriye iki kiz
¢ocugu ve kendi kardesi kaldi. Kardesi onun tiim mallarina el koydu. Kizlarina bir sey
birakmadi. Kadinlar mallart icin nikahlanirlar. Bunlarin durumu ne olacak?” Hz.
Peygamber (s.a.v.) o esnada cevap vermedi. Kadin daha sonra kizlar1 alip tekrar geldi.
“Sad’in kizlarimin hali ne olacak?” diye sordu. Resulullah (s.a.v.) bu defa “Sa’d’in
kardesini bana ¢agirin” dedi. Ona; “Iki kiz cocuguna 1/3 hamimina 1/8 ver, geri kalan
senindir.” dedi.>’’ Rivayete gore bu hamim, yine bir aile sorununu Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e aktarinca, ¢6ziim bulmustur. O donemde topluma hakim olan “kadina miras
yoktur” diisiincesi, Islam dininin gelisi ile degismek durumunda kalmistir. Bu
degisimde kadinlarin kendilerine kars1 ya da kiz ¢ocuklarina karst haksiz uygulamalari
dile getirmeleri, hikimlerin hayata gecirilmesinde 6nemli bir hareket noktasidir. Bu

sayede bireysel bir aile sorununun iletilmesi, toplumsal bir ¢éziim getirmistir.

Goriildiigii iizere, aile sorunlari i¢inde bosanma ve hiikiimleri, miras, velayet
sorunlart 0 donemde kadinlarin giindemindedir. Bunlarin, kadina karsi toplumsal 6n
yargilardan kaynaklandig: anlagilmaktadir. islam ile birlikte bu temel aile sorunlari
asilmaya caligilmis, bir zihniyet degisikligi hedeflenmistir. Ancak, bugin kadinin bazen
ayni konular ile mesgul edilmesi, hedeflenen zihniyet degisikligine ne kadar

yaklagilabildigini arastirmacilara tekrar diisuindtrmelidir.

Kadimlarin merak ettigi diger bir konu; 6liimden sonra yasam, yani kiyamet
anindan itibaren hasr, hesap, cennet, cehennem vb. konulardir. Diinya yasami kadar
ahiret hayati ve orada insanlarin basina gelecekleri ayrintili olarak sorusturmalari, bu

konular1 da merak ettiklerini gostermektedir.

En’am, 6/164.% ayette “Higbir suglu, bagkasinin sugunu yiiklenmez” boliimii
ile ilgili olarak Zeyneb bt. Cahs,>*® Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sdyle sorar: “Ey Allah’m

546 (Niisa, 4/11) ... Ba Jha 830 25497 3 A1) p8ua g
*7 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 352; ibn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 881; Kurtubi, a.g.e., V, 57.
58 (Bn’am, 6/164) ...\ga0e 9) (el 08 Gandk3 ¥y 5t 08 o b Ly sl ALl 2 08
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Resull, salihler aramizda iken, helak edilir miyiz? Hz. Peygamber (s.a.v.);, “Zinadan

dogan ¢ocuklar ¢cogalirsa evet” diye cevap verdi.>*

Benzer bir rivayeti Kehf, 18/97.>* “Bu sebeple onlara onu ne asmaya muktedir
oldular ne de ...” ayeti ile ilgili olarak Yeclic-Meciic konusunda Zeyneb bt. Cahs soyle
nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) birgiin yiizli kizarmis olarak uykusundan uyandi ve;
“Lailahe illallah, yaklasan kétiiliikten vay Araplarin haline! Bugiin Yeciic Meciic iin
seddi aynen su sekilde acildi” dedi. Ben; “Ey Allah’in Resulii, i¢cimizde salihler
bulundugu halde de biz helak edilir miyiz?” diye sordum. “Evet, kétiiliik ¢ogalirsa

helak edilirsiniz” dedi.>®

Bagka bir rivayette Ummii Seleme’den sdyle nakledilir: “Allah Resulii’nii
soyle derken isittim; “Ummetim icinde kotiiliikler acikca ortaya ¢iktigi zaman, Allah
Teala katindan hepsine birden azab gelir.” Ben; “Onlarin icinde salih insanlar yok
mudur?” dedim. O, “Evet, vardwr” buyurdu. Ben; “O halde onlara bunu nasil yapar?”’
diye sordum. Resulullah (s.a..v); “Insanlarin basina gelen onlarin da basina gelir,

sonra onlar Allah 'tan bir bagislanma ve hosnutluga ulasirlar. »553

Ayni konuda Hz. Aise soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yeryiiziinde
KOtullk zahir oldugu zaman Allah Teala yeryiizii ehline baskimini indirir.” buyurdu.
Ben; “Iclerinde Allah (c.c.)’a itaat edenler var mi?” diye sordum. O da; “Evet, sonra

onlar Allah (c.c.) in rahmetine kavusurlar” buyurdu.®*

Zeyneb bt. Cahs, Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin sorduklar1 soru, hemen

hemen aynidir. Kiyamete yakin bir zamanda kétiilik ¢ogaldiginda azabin gelecegini

*9 Hz. Peygamber’in halasi Umeyme’nin kizidir. Medine’ye go¢ edenlerdendir. Once evlendigi Zeyd ile
anlasamaz ve ondan ayrilir. Daha sonra Hz. Peygamber ile evlenir. 50 yaginda iken H. 20 yilinda vefat eder.
ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 101; ibn Abdilber, a.g.e., IV, 315; ibn Hacer, a.g.e., IV, 308; Omer Riza Kehhale,
a.g.e, I, 59.

550 Kurtubi, a.g.e.,VII, 157.

1 (Kehf, 18/97) 483 411 gellaliu L b 5483 0f 1 g8 Uil Lad

%52 Buhari, a.g.e., K. Fiten, 1-3; Taberi, a.g.e., XVI, 33; ibn Kesir, a.g.e., X, 5089.

%53 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 304; Taberi, a.g.e., IX, 229; ibn Kesir, a.g.e., VII, 3275.

%4 {bn Kesir, a.g.e., VII, 3276.
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Ogrenince, i¢lerinde salih olanlarin durumunu merak etmislerdir. Bu soru, Allah’in
inangli ve emre itaat eden miiminlere karsi muamelesini meraktan kaynaklanmistir.
Kiyamet sahneleri ile ilgili olarak da asagidaki rivayete gore, Hz. Aise’den bagka

sorular da gelmeye devam etmistir:

Hasan el-Basri soyle rivayet eder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) basin1 Hz. Aise’nin
kucagma koymus ve uyuklamisti. Derken Hz. Aise’nin goziinden akan bir damla yas
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yiizline diisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Seni
boyle iiziip aglatan nedir? diye sordu. Hz. Aise; “Kiyamet giinii insanlarin nasil
hasredileceklerini diisiindiim. O giin kimse kimseyi hatwrlar nu?” Hz. Peygamber (s.a.v.)
ona; “Insanlar, valinayak, ¢iril¢iplak ve siinnetsiz olarak hasrolunacaklar.” “Ogiin her
bir insanin kendine yeter bir derdi vardir.” (Abese, 80/37)>*> Amel sahifelerinin
basinda ve sevaplarla giinahlarin tartildiginda kimse kimseye bakmaz.” buyurdu.556
Benzer bir rivayette Hz. Aise Hz. Peygamber (s.a.v.)’den soyle nakleder: “Muhakkak
siz kiyamet giinii yalinayak, ¢iplak ve siinnetsiz olarak hasrolunacaksiniz” buyurdu. Hz.
Aise: “Ey Allah’in elgisi, erkekler ve kadinlar birbirlerine bakmazlar mi? diye sordu.
Allah Resulli; “Ey Aise, durum onlarin bunu diisiinmeyecekleri kadar siddetlidir”

557

buyurdu. Hz. Aise, hasr anim1 disiindiigiinde insanlarin (kadm-erkek) durumunun
nasil olacagini merak etmis ve bu anin dehsetini anlamaya ¢alismistir. Onun kiyamet,
dirilis ve hesap ani ile ilgili gelen sorularindan bu konulari ciddi anlamda diisiindiigii ve
zihin yordugu anlasilmaktadir. “O giin yer bagka bir yerle degistirilir, gokler de...”
mealindeki Ibrahim, 14/48.%°® ayeti ile ilgili olarak da béyle bir sorusu vardur.
Kendisinin rivayetine gore o soyle der: “Allah Resulii'ne “O giin yerler baska bir yerle
degistirilir...” ayetini soranlarmn ilki ben oldum. Dedim ki: “Ey Allah in Resulii, o giin

insanlar nerededir?” Hz. Peygamber (s.a.v.): “Swat iizerindedirler” buyurdu.”

55 (Abese, 80/37) 4ziks i dias pgda (s sl 81

¢ Mislim, a.g.e., K. Cennet, 56; Taberi, a.g.e., XXX, 65; Razi, a.g.e., X, 291; Kurtubi, a.g.e., XIX, 225; ibn
Kesir, a.g.e., XV, 8316.

7 ibn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1349; Taberi, a.g.e., V, 273; Salebi, a.g.e., IV, 171; Kurtubi, a.g.e.,VII, 43; ibn
Kesir, a.g.e., X, 5411.

%58 (ibrahim, 14/48) Ja81 sl sl Al |55 xs &l glaally (a1 508 ) 346 a'sa

%9 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 35; Taberi, a.g.e., VII, 483; Kurtubi, a.g.e., X, 383.
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Baska bir rivayete gore, Hz. Aise Allah Resulii’ne; “Halbuki kiyamet giinii biitiin
yeryiizii O 'nun avucundadwr ve gokler O’nun kudreti ile diiriilmiis olacaktir. (ZUmer,
39/67)°%° ayetini sordu ve; “Ey Allah’n elcisi, o gin insanlar nerededir?” diye
sordu, Resulullah (s.a.v), “Bana bunu daha dnce soran olmamisti, onlar cehennemin

’

iistiindedirler” buyurdu.®®' Bagka bir rivayete gore; “Onlar swrat iizerindedirler.’

buyurdu.®?

Diger bir 6rnekte, Miiminun, 23/101.°% ayette “Sura ufiirildiigi zaman artik
aralarinda o giin soylar1 soplar1 olmadigi gibi, birbirlerini sorup sorusturmazlar da..”
ifadesi ile ilgili olarak Sabi soyle der: “Hz. Aise Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soyle sordu:
“Ya Resulallah, simdi biz kiyamet giinii birbirimizi tamimayacak muyiz? Ciinkii ben
Allah Teala’min; “O giin soylart soplari...” (MiUminun, 23/101) ayetinde bdoyle
goriiyorum” deyince Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ug yerde her nefis her seyi unutur. Her
insana kitabi verildiginde, mizan basinda ve cehennem kopriisii basinda” buyurdu.564
Hz. Aise, ilgili ayetten surlara {flirilme anindan itibaren hi¢ kimsenin birbirini
tanimayacagimi anlamis, bu anlami Hz. Peygamber ile paylasmistir. Bu rivayetlerden
anlagilan, Hz. Aise’nin Kur’an’t anlamaya yonelik onemli bir gayreti oldugudur.

Anladiklarim1 da Hz. Peygamber’e onaylatarak, dogru anlamaya calistigi da

gorilmektedir.

Su rivayet de onun Ogrendikleri {izerinde diislindiiglinii, tekrar
anlayamadiklarim1 sordugunu gostermektedir: “Enes’in rivayetine gore Hz. Aise, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e soyle sordu: “Ya Resulallah, sana bir sey soracagim, erkekler
nasil diriltilecekler?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ciplak olarak” dedi. Hz. Aise bunu
duydu, bir siire bekledi ve soyle dedi: “Peki kadinlar nasil hasrolunacak?” Hz.

%0 (Ziimer, 39/67) (g8 a \ae (Naly Al Adazy &l shaa & shoiadl s Aalyl) g3 ASiacd \ageds (a9 0 38 (3 All) 1 908 L

%! Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, Ibrahim Suresi, 14; ibn Mace, a.g.e., K. Ziihd, 33; Taberi, a.g.e., XI, 27; Ibn Kesir,
a.g.e., VIII, 4354,

%62 Mislim, a.g.e., Miinafiklarin Ozellikleri, 29; Taberi, a.g.e., VII, 482.

%3 (MUminun, 23/101) &ststuds Wy bia'ss pgdi bl U ) guall (3 i 1308

%4 Buhari, a.g.e., Rikak, 45; Mislim, a.g.e., Cennet, 56; Nesai, a.g.e., Cenaiz, 118; Razi, a.g.e., XVI, 463; ibn
Kesir, a.g.e., X, 5411.
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Peygamber (s.a.v.); “Cwplak olarak” dedi. Hz. Aise; “Kiyamet giinii ne fena bir
giindiir” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu senin sordugun sey hakkinda éyle bir ayet
indi ki, o glin Uzerinde bir elbise var mi, yok mu bu sana eziyet vermeyecek” dedi ve

Abese Suresi’ndeki ayeti okudu.”®

Benzer bir yaklasim, Ummii Seleme’de de goriilmektedir. O da yukarida ifade
ettigimiz gibi Oncelikle hasr aninda kadinlarin ve erkeklerin durumunu merak etmistir.
Tekvir, 81/10.°% ayetinde “Defterler acilir...” ifadesi ile ilgili olarak Hz. Peygamber
(s.av.), “Insanlar yalinayak, ciplak hagsredilirler.” dediginde, Ummii Seleme ona;
“Peki kadinlar ne olacak?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ey Ummii Seleme,
mesguliyetleri  kadinlardaki  her seyi unutturur.” buyurdu. Ummi  Seleme,
“Mesguliyetleri nedir?” diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a.v.); “Defterlerin a¢ilmasidur,
orada zerre kadar da olsa, hardal tanesi kadar da olsa her sey yazilidir.” dedi.>®’

Goriildiigii {izere, Hz. Aise’nin ve Ummii Seleme’nin bu sorularinda benzerlik vardir.

Ayrica, “Orada sedefteki inciler gibi giizel gozlii esler vardir.” mealindeki
Vakia, 56/22-23.°%® ayet hakkinda Ummii Seleme’den soyle dedigi nakledilir: “Ey
Allah’in Resulii, bana Allah Teala’'nin, ‘Sahin gozlii huriler’ sézii hakkinda bilgi ver”
dedim. Resulullah; “(2sa) Hur kelimesi beyaz demektir. Ayn kelimesi ise gozii biiyiik,
kaglart sahin kanadr gibi siyah demektir.” Ben, “Allah Teala’nmin; ‘Sakli inci misali’
nedir?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onlarin parlakliklari, hi¢bir elin degmedigi
sedef icindeki inci parlakligindadir.” dedi. Ben; “Orada huylar: giizel, yizleri gizel
kadinlar vardir” (Rahman, 55/70)°%° szii hakkinda ne dersin?” diye sordum. Buyurdu
Ki; “Ahlak: iyi, yiizleri giizel” dedi. “Sanki onlar sakli bir yumurta gibidirler” (Saffat,
37/49)°™ s6ziinli bana agiklar misin?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yumurtanin

icinde kabuktan sonra gordiigiin zar inceliginde bir incelige sahiptirler” dedi. Ben,

%5 Buhari, a.g.e., K. Rikak, 45; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3400.
56 (Tekvir, 81/10) & Lisiall 131y

%7 Sa’lebi, a.g.e., X, 140.

%8 (Vakia, 56/22-23) csiall 35l S fue T ga s

569

(Rahman, 55/70) Gtua &i3a Ggsd

570 (Saffat, 37/49) &sisa L el
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“Diinya kadinlart mi degerlidir yoksa sahin gozlii huriler mi?” diye sordum. “Diinya
kadinlart hurilerden daha degerlidir, tipki elbisenin dis yiizeyinin i¢ yiiziinden daha
degerli olusu gibi” dedi. “Neden?” diye sordum. “Namazlari, oruglart Allah Azze ve
Celle’ye ibadet etmelerinden dolayr Allah (c.c.), onlarin yuzlerine nur, bedenlerine ipek
giydirmigstir. Renkleri bembeyaz, elbiseleri yemyesil, siisleri sapsaridir. Buhurdanliklart
inciden, taraklart altindandwr. Onlar soyle derler: “Biz oliimsiizleriz, katiyen
olmeyecegiz, miijdeler olsun bizim kendilerine, onlarin da bize ait oldugu kisilere!”
Ben; “Ey Allah’in Resulii, bizden bir kadn iki, ii¢, ve dort erkekle evleniyor, sonra 6lip
cennete gider ve esleri de cennete giderse, hangileri onun esi olacaktir?” diye sordum.
Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ey Ummii Seleme, onlar kendilerini muhayyer birakirlar,
kocalarindan ahlaki en giizel olani segerler ve derler ki, ‘Ey Rabbimiz, bunun ahlaki
cok giizeldir, onu benim ile evlendir’ Ey Ummii Seleme, giizel ahlak diinya ve ahiretin
hayridir. ”dedi.>™ Ummii Seleme’nin “huruben” kelimesini bu sekilde izah ettigi
nakledilir.”®”> Ummii Seleme, ilgili ayetlerden yola ¢ikarak, cenneti ve orada olanlari
kisa sorular ile anlamaya ¢alismistir. Sorulari igerisinde “ni¢in” sorusunun da olmasi,
sebep baglantisina da Onem verdigini, anladiklar1 arasinda muhakeme yaptigi
gostermektedir. Ummii Seleme, cennetteki hayati, oradaki nimetleri ve &zel olarak
kadmin esi ile olan durumunu merak etmis ve bu konuda tercihin kadina birakilacagini
ama giizel ahlakin belirleyici olacagini dgrenmistir. Sadece Ummii Seleme’den degil,

diger hanimlardan da ahiretteki es konusunun soruldugu anlagilmaktadir.

Kalem, 68/4.°" ayette giizel ahlak konusu ile ilgili olarak Enes’den gelen bir
rivayete gore; Hz. Peygamber’in esi Ummii Habibe O’na sdyle dedi: “Bir kadinmin
diinyada iki kocasi bulunsa, ikisi de olmiis olsa, kadin 6liip cennet girdiginde, hangi
kocast ile olur?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ahlaki hangisinin giizel ise onunla olur”
dedi.°™ Cennette hangi esi ile olacagi konusunun, kadinlar tarafindan sorulan sorular

arasinda onemli bir yer teskil ettigi anlasilmaktadir. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber’in

> bn Kesir, a.g.e., XIV, 7693.
%72 Taberi, a.g.e., XXVII, 193,

573 (Kalem, 68/4) palie (313 lal &)
% Jbn Kesir, a.g.e., XIV, 8037.
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hanimlarinin onun ile ayni1 ortami paylagsmanin getirdigi rahatlikla, ayrintili konular
iizerine sohbet etme ve bilgi alma kolayligina sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Onlar da
bu ortami iyi degerlendirmis ve sorular sorarak meraklarimi gidermislerdir. Ancak,
ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iki haniminin bu konuyu arastirmasi, ahirette de

O’nun esi olup olmayacaklarini merak etmis olabileceklerini de diisiindiirmektedir.

Sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarinin degil, sahabe hanimlardan da
ahiret yasamu ile ilgili konularda sorular gelmistir. Sahabe Ummii Hani’nin ahiret
yagamin1 merak ettigini gosteren bir soru sordugu kaynaklarda yer almaktadir. Vakia,
56/89.>" ayette cennetten bahsedilmesi ile ilgili olarak Diirre bt. Muaz, Ummi
Hani’nin $6yle dedigini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soyle sordum: ‘Biz
oldiigiimiiz zaman birbirimizi ziyaret eder miyiz, birbirimizi goriir miiyiiz?’ Hz.
Peygamber (s.a.v,); ‘Ruh agaca konan bir kug gibi olur, kryamet giinii olunca her ruh
bedene girer, birbirimizden haberdar oluruz’ dedi.’”® Ummi Hani, bu sorusu ile
oldiikten sonraki yasam ile ilgili olarak diisiindiiglinii gostermektedir. Hz. Peygamber

(s.a.v.) cevabinda ruhun halini anlatarak, sorulan soruya uygun bir cevap vermistir.

Kadinlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bireysel olarak sorduklar1 sorulara
bakildiginda; ti¢ konuda yogunlastigi gorilmektedir. Bunlar; ibadet ve kadinlara 6zel
haller, aile problemleri ve dliimden sonraki hayat ile ilgili olarak hasr, hesap, cennet,
cehennem vb. basliklarda yogunlasan ahiret yasamu ile ilgili sorulardir. ilk iki konu,
kadinin o dénem i¢in i¢inde bulundugu sartlar altinda “din ve diinya” konusundaki
meraklarint ve buna bagli olarak dini algilama ve yasama bigimlerini ortaya
koymaktadir. Dinin emir ve yasaklarini, ibadet hiikiimlerini 6grenip uygulamaya
calisirken, ayrintili sorular sorarak bu konudaki hassasiyetlerini gostermislerdir.
Bununla birlikte o dénemde kadini, aile merkezli bir yapilanma i¢cinde ve bu yapiy1

olusturan aile fertleri ile yasadigi sorunlar i¢inde de gérmekteyiz.

Donemi, bu aragtirma esnasinda elde ettigimiz tiim rivayetleri dikkate alarak

degerlendirecek olursak, kadin; evlenmeden once baba, erkek kardes, erkek akrabalar

*'5 (Vakia, 56/89) pad 42 (laay £
% jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 460; ibn Kesir, a.g.e., XIV, 7720.
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ile, evlendikten sonra esi ile, bosandiktan sonra veya esinin 6liimii ile livey oglu ya da
esinin erkek akrabalari ile ¢esitli aile sorunlar1 yasamaktadir. Bunlar evlilik, bosanma,
nafaka, velayet, baska biri ile evlilik ve miras konularmda yogunlagmaktadir. ilgili
ayetlerin getirdigi hiikiimler ¢ergevesinde ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in aciklamalari ile
bu sorunlarin asilmasi yoniinde ciddi adimlar atilmistir. Bunlar1 sorup O6grenmeye
calisan kadinlarin da, bu adimlarin uygulamaya yansimasi asamasinda 6nemli katkilar
olmustur. Bir diger konu “din ve ahiret” anlayislarinin sekillenmesini saglayan
sorularidir. Tlgili ayetler cercevesinde, dliimden sonraki hayat, dirilme ve hesap ani,
cennet ve cehennem hayatindaki nimetler iizerine bu konular ile onemli Olg¢iide

ilgilendiklerini gosteren sorular sormuslardir.
G. Ayetlerin Hukumlerini Kendi Hayatlarinda Uygulamalar:

Gelen rivayetlere bakildiginda; kadinlarin ayetler hakkindaki sorularinin bir
kismimin, ginlik hayatta nasil davranacaklarini 6grenmeye yonelik oldugunu
gormekteyiz. Amaglari, 6grendiklerini uygulamak veya uyguladiklarimin dogru olup
olmadigr konusunda bilgi sahibi olmaktir. Bununla birlikte uygulama asamasinda
karsilastiklar1 sorunlar1 da aktarmaktadirlar. Ayetlerin hukimlerine uygun olarak
yasamay1 hedefleyen hanimlar, dogru bir uygulama icin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

bilgi almak iizere ona da basvurmuslardir.

[lk olarak ifade edebilecegimiz konu, hayiz ve értiinme ile ilgili
uygulamalardir. Hanimlarin hayiz ile ilgili konular1 ayrintili bicimde sorguladigini daha
once ifade etmistik. Bu konuda Bakara, 2/26.°"" ayette bahsedilen “Allah (c.c.) haya
etmez, cekinmez.” ifadesi ile ilgili olarak Ummii Seleme, soyle nakleder: “Ummii

Sl'JIeym,578 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanma gelip; “Ey Allah’in Resulii, muhakkak

577 (Bakara, 2/26) ..M iy Of uadig ¥ 41 &)

578 ymmii Siileym bt. Milhan, Enes b. Malik’in annesi, Ebu Talha el-Ensariyye’nin hanimidir. Hz. Peygamber’in
evine gidip ziyaret ettigi hanimlardan biridir. Oglu Enes’i onun hizmetine vermistir. Huneyn Savasi’na
katilmigtir. Ummii Haram bt. Milhan onun kiz kardesidir. Aynmi1 konu Enes b. Malik’in annesi Ummii
Siileym’in de hac yolculuguna Hz. Peygamber ile birlikte ¢ikmayr ¢ok istemesine ragmen yeterli binek
bulunamadigi i¢in gelememesi {lizerine de yasanmigtir. Hz. Peygamber ona da; “O halde Ramazan'da bir

umre yap. Bu ayda yapilacak umre, benimle birlikte yapilan bir hac karsiligindadir.” buyurmustur. Ebu
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Allah (c.c.), haktan cekinmez (haya etmez) dedi ve hayiz hakkindaki sorularini
sordu.”" Ummii Siileym, Yiice Allah (c.c.)’in haya etmeyecegini ifade ettikten sonra,
O (c.c.)’nun bu 6zelliginden hareket ederek, kendine 6zel bir konuda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e soru sormaktan ¢ekinmeyecegini ifade etmistir. Bu 6rnekte bir hanimin, ilgili
ayette ifade edilen ahlak 6zelligini anladigini, kendi dinini 6grenirken de bu ahlaki
ozelligin gerektirdigi sekilde davranarak, hayiz hiikiimlerini uygulamak iizere

ogrenmeye calistigini gérmekteyiz.

Hz. Aise bu konuda soyle der: “Resulullah bana mescitten bir seccade
getirmemi istedi. Ben; “Hayizliyim, bu nasil olur?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.);
“Getir onu, hayizli olmak senin elinde olan bir sey degildir.” buyurdu.” Ibn Kesir, bu
rivayete dayanarak kadinin bu halde iken mescitten gegebilecegini sdylemistir.”®® Ancak

581

baska bir rivayette, Cesre bt. Decace™  Hz. Aise’den sOyle nakleder: “Resulullah

(s.a.v.) sOyle dedi: “Ben mescidi hayizli olan birine ve clnub kimseye helal

kilmvyorum. 582

Hz. Aise, yasadigi bu olayr nakletmesine ragmen, bu halde iken
mescide girilmemesi yoniinde bir hadis nakletmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz.
Aise’ye verdigi ilk izin, mescide sadece girip ¢ikmak ile ilgili olabilir. Ancak, diger
rivayette bu halde olan kisiye mescidin haram oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in bu so6zii ile mescitte ibadet edilemeyecegini kastettigini diistinmek de
mumkdndur.

Bakara, 2/222.°% ayette tartisilan konulardan biri olan “Hayizli kadinlardan

584

uzaklagsmak...” konusunda Niidbe™" soyle anlatir: “Beni ya Meymune585 ya da Hafsa,

Hureyre, Enes b. Malik ve Zeyd b. Sabit ondan nakillerde bulunmustur. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 425; Muslim,
a.g.e., Fedailu’s-Sahabe, 143; Ibn Abdilber, a.g.e., IV, 427; Ibnii’l-Esir, a.g.e., VI, 345.

> Kurtubi, a.g.e., 1, 242.

%0 fbn Kesir, a.g.e., 1V, 1702.

%! Hz. Aise’nin hamim talebelerinden biridir. Ebu Zerr ondan rivayet nakleder. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 489;

Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 269; Zehebi, Tecrid, Il, 255.

%82 Ebu Davud, a.g.e., Tahare, 92; Kurtubi, a.g.e.,V, 207.

%83 (Bakara, 2/222) ...0h 585 ¥ (asnall b sludl) gl 518 o3 sh 08 (auaall oo il

% bn Abbas’in kolesidir. Urve’den rivayetleri bulunur. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 497.
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Abdullah b. Abbas’in haniminin yanina goéndermisti. Ben onun evine gittigimde
yataginin, Abdullah b. Abbas’in yatagindan ayr serildigini goérdiim. Bunun sebebini
sordugumda; “Ben hayizliyim, boyle olunca yatagumi aywirim” dedi. Ben bunu geri
doniip Hafsa ya da Meymune’ye anlattim. Beni geri gonderip soyle dememi istedi:
“Miiminlerin annesi diyor ki; Yoksa sen Resulullah’in siinnetinden yiiz mii
ceviriyorsun? Allah’a yemin olsun ki Resulullah boyle durumda hanimi ile aymi yatakta
yatardi”®® Niidbe, hayiz miiddeti boyunca kadimin esi ile yataginin ayrilmasi
durumunu goriince, bu uygulamanin dogru olup olmadigini aragtirmaya yonelmistir. Hz.
Hafsa ya da Meymune’den Hz. Peygamber’in hanmimlarmma kars1 bdyle bir
uygulamasinin olmadigini 6grenmistir. Onlar da ayetin bu sekilde dogru anlagilmasini
saglamis, siinnetten 6rnek vererek konuyu delillendirmis ve agikliga kavusturmuslardir.

Ortinme konusunda da hanimlarin uygulamada dikkat edilecek noktalara

temas ettikleri goriilmektedir. Nur, 24/31.%¢’

ayette kadinlarin kimlerin yaninda ortiintip
ortiinmeyecegi konusu ile ilgili olarak Micahid soyle der: “Miiminlerin anneleri
kolelerinin yaminda ortiinmeye gerek duymazlardi. 588 Hz. Aise’nin kolesi Zekvan’a
sOyle dedigi nakledilir: “Sen beni kabre koyup, kabirden ¢iktiktan sonra hiirsiin” Yine
Hz. Aise’nin saglarini tararken kolesinin yaninda oldugu rivayet edilir.>® Ayn1 ayetin
ortunme emri ile ilgili olarakanlatilan baska bir olaya gore, Hariseogullarindan bazi
hanimlar, tizerlerine 6rtii almadan Esma bt. Mersed’in yanina geldikleri i¢in halhallari

ve sag orglileri gériiniince Esma; “Bu ne ¢irkin seydir!” diyerek onlart uyarmustir.>*

%8 Babasi Haris b. Hiizn annesi Hind bt. Avfdur. [smi, daha 6nce Berre idi. Resulullah, Meymune olarak
degistirdi. Mekkede Beni Hilal kabilesindendi. H. 53 senesinde vefat etti. Hz. Meymune daha 6nce Mesud b.
Amr bin Umeyr ile evlenmisti. Ondan ayrilinca Ebu Rithm bin Abdiluzza ile nikahlandi. O da vefat edince
dul kaldi. Resulullah, H. 7 yilinda onunla evlendi. Meymune Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 46 hadis
nakletmistir. H. 61 yilinda vefat etmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 132; Tbnii’1-Esir, a.g.e., VII, 274.

%86 Taberi, a.g.e., Il, 427

%7 (NUF, 24/31) ...04555 Catid g Sga A ObBaa g (b hadl (e (ndaidahy ciliagall 0B

%8 Razi, a.g.e., XVII, 50.

%9 Razi, a.g.e., XVII, 50.

%% jbn Ebi Hatim, a.g.e., VIII, 2573; ibn Kesir, a.g.e., 11, 284.
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Cilbab emrini uygulamaya ¢alisan Ummii Atiyye, Ahzab, 33/53.> ayet ile ilgili olarak
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sOyle sorar: “Bizden herhangi birimizin cilbabi yoksa ne
yapsin?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Kizkardesi ona kendi cilbabint giyinmek iizere

versin! %

Ahzab, 33/59.°% ayette dis kiyafetle drtiinme emri ile ilgili olarak rivayete gore
Temimogullarinin hanimlar1 Hz. Aise’nin huzuruna {izerlerinde ince elbiseler oldugu
halde odaya girdiklerinde Hz. Aise onlara: “Eger siz miimin hamimlar iseniz, biliniz ki

bu kwyafetler miimin hamimlarin kiyafetleri degildir. ”dedi.”®

Hz. Aise, kadinlarin ayetin
emrini bu sekilde uygulamalarini elestirmis ve dogru bildigini onlara anlatmak

istemistir.

Ortiinme konusunda bagka bir konu, kadinin kimlerin yaninda bu emre dikkat
edecegidir. Nisa, 4/23.°%° ayette “Siit akrabaligi” konusunda Urve, Hz. Aise’nin su
uygulamasini nakleder: “Hicab ayeti nazil olduktan sonra Hz. Aise’nin siit amcasi
Eflah, onun yanina gelmek istedi, Hz. Aise buna izin vermedi ve Resulullah’a sordu.
Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yammna gelsin, o senin amcandir.”dedi.”® Urve soyle der:
“Aise, bu sozden dolay1; “Neseb yoniinden haram kilmakta olduklarinizi, siit emmeden

dolay: da haram kilin” demistir.>%’

Ummii Seleme, Nur, 24/31. ayet ile ilgili olarak sdyle der: “Ben ve Meymune
Hz. Peygamber’in yaninda oldugumuz bir sirada ibn Ummi Mektum yanimiza geldi.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bize, “Siz ikiniz o geldigi i¢in ortiiniin” buyurdu. Bunun Gzerine

% (Ahzab, 33/53) ...cauBl 8 plak 1) 581 035 o U) a3l &g 1 9105 U ) ghal cadl) gl g

%2 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 84; Kurtubi, a.g.e., XIV, 243.

59 (Ahzab, 33/59) Al & Ca¥ish Ub Cial o RN Sgasslla Ca Cgale Cuid Cadalsall slaadly Sty dal gl 0 (o 1l
Laga ) 13 58

5% Kurtubi, a.g.e., X1V, 244.
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%% Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Ahzab Suresi, 246; Taberi, a.g.e., XXII, 95; Sa’lebi, a.g.e., I, 282; Kurtubi, a.g.e.,
V, 111.

7 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Ahzab Suresi, 246; Taberi, a.g.e., XXII, 95; S. Ates, a.g.e., I, 244.
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ben, “Ey Allah "t Resulii, o bir ama degil mi? Bizi gérmiiyor ki~ diye sordum. Hz.
Peygamber (s.a.Vv.), “Ama siz ikiniz koér degilsiniz” dedi”®® Ummii Seleme ve
Meymune, Ortlinme emrinin gozleri gdrmeyen birinin yaninda da gegerli oldugunu
yasadiklar1 bu olay sonucunda 6grendiklerinim ifade etmektedirler.

Diger bir konu ibadetlerdir. Bunun icin gerekli olan abdest sartinda dikkat

3.5% ayette abdest konusu ile

edilecekler konusunda titizlik gostermislerdir. Nisa, 4/4
ilgili olarak Zeyneb es-Sehmiyye,®® Hz. Aise’den sdyle nakleder: “Resulullah abdest
alir, beni oper sonra namaz kilardi, tekrar abdest almazdi.” Ummii Seleme’den de

%! Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin rivayetlerine gore, bu

benzer bir rivayet gelmistir.
durumun, abdesti bozacak bir konu olmadig1 anlasilmaktadir. Ayni ayet ile ilgili olarak
gusul abdestinde “Viicudu ovmak gerekir mi?” sorusunun cevabi hakkinda Meymune
sOyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.); “Su dokiinmek veya suya dalip su viicudun her

%02 Meymune de bu

yerine degiyorsa, viicudunu ovmasa bile bu yeterli gelir.” buyurdu.
rivayetinde gusiil abdestinin nasil alinacagi konusuna dikkat ¢gekmistir. Buna gore, su ile

biitiin viicudun temas etmesi, abdestin tamamlanmasi i¢in yeterlidir.

Bakara, 2/196.°®° ayette bahsedilen hac ve umre ibadeti konusunda Ummii
Hani ¢ok istemesine ragmen, hayiz halinde oldugu i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
birlikte hacca gitmekten vazgectigi nakledilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun (zerine;
“Ramazanda yapilan bir umre benimle yapilan bir hacca denktir.” demistir. Boylece
Hz. Peygamber (s.a.v.), Ummii Hani’ nin daha sonra yapacagi bir ramazan umresinin bu
hac yolculuguna denk olacagini ifade ederek onu teselli etmistir. Ancak bu hikmin
sadece ona ait olup olmadig1 tartismalidir. Said b. Cubeyr bunun sadece Ummii Hani’ye

mahsus oldugunu diisiiniir. ibn Kesir, bunu en iyi Allah bilir, der.®®

% Razi, a.g.e., XVII, 44.

59 (Nisa, 4/43) .05l 585 L 1 galal i (s Ak phillg 33l 15255 9 Tsial ol gl

890 H7. Aise’nin hanim talebelerinden biridir. Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 269.
% fbn Mace, a.g.e., K. Taharet, 69; Taberi, a.g.e., V, 123-124.

892 Kurtubi, a.g.e.,V, 210.

%03 (Bakara, 2/196) ...Al 3_uadly zall | galy

804 fbn Kesir, a.g.e., 11, 772.
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Nisa, 4/101.°% ayette “ibadetlerde kisaltma” ile ilgili olarak Hz. Aise soyle der:
“Resullullah ile beraber Medine’den Mekke’ye yonelmistim. Mekke’ye geldigimde,
“Ya Resulallah, sen namazi kisalttin ben tamamladim, sen oru¢ tutmadin ben oruc¢
tuttum” dedim. Resulullah (s.a.v.); “Giizel yaptin ey Aigse” dedi, beni kusurlu
bulmadi.”®® Hz. Aise yaptigin1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in uygulamasi ile karsilagtirarak

sorgulamis ve davranis seklinin dogru oldugunu 6grenmistir.

Ummii Humeyde, “...isleri onlari namaz kilmaktan alikoymaz..” mealindeki
Nur, 24/37.°%" ayet ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelip, “Ey Allah’in El¢isi,
stiphesiz ben seninle beraber namaz kilmayr seviyorum” demisti. Allah Resuli;
“Biliyorum ki sen benimle beraber namaz kilmay1 seviyorsun, ancak senin odandaki
namazin evindekinden, evindeki namazin bélgendekinden, bolgendeki namazin kavminin
mescidindeki namazindan, kavminin mescidindeki namazin benim mescidimdeki
namazdan daha hayirlidir” buyurdu. Bu emir ile ona evinde en uzak ve los bir alanda
namaz kilma yeri hazirlandi. Ummii Humeyde Allah *a kavusuncaya kadar orada namaz
kilard1.®® Ummii Humeyde, hayatinda namaz kilmak gibi bir ibadetin yer almasim ve
bunu mescitte eda etmeyi istedigini ifade etmistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
kendi evinde kilmas1 yoniinde tavsiyesi ile karsilasmis, bu tavsiyeye uymak igin, evinde
bir yer hazirlanmasi ile dmriiniin sonuna kadar bu tavsiyeye riayet ederek yasamini

devam ettirmistir.

Bosanma durumunda neler yapilmasi gerektigi konusunda bazi problemler ile
karsilagildig, cahiliye déneminin 6zellikleri incelendiginde gériilmektedir. Islam ile
birlikte bu konudaki sorunlarin asilmasi ve bosanma hiikiimlerinin uygulanmasi igin,
hanimlar ¢aba sarfetmistir. Bu nedenle uygulama anlaminda dikkati ¢eken bir diger

9.609

konu bosanmadir. Bu konuda Bakara, 2/22 ayet ile ilgili olarak Ibn Mace,

s @

%05 (Niisa, 4/101) 281 13ls c S &) T 9088 adl) a838 o 2388 ) B3Ual G Tgall o) P a83le Cuilh (a1 b adi i 131
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806 Taberi, a.g.e., 11, 578; Razi, a.g.e., VIII, 278.

007 (Nlur, 24/37) el y G glil) 458 653 e gai g8l SIS i) g Bl alB) g AT K3 ¢ g U 313 agagdli U QLo

%% {bn Kesir, a.g.e., XI, 5931.

809 (Bakara, 2/229) ... ey Slwald (i e (3545a1)

141



Katade’den o, Ikrime’den o da Ibn Abbas yolu ile naklettigine gére Cemile bt. Selill,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek soyle dedi: “Allah (c.c.)’a yemin olsun ki kocam
Sabit’i dini veya ahlaki konusunda ayiplamiyorum, fakat ona olan nefretimden dolayt
ona katlanamiyorum.” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Peki bahgesini geri verir misin?” diye
sordu. Kadin; “Evet” deyince Rasulullah Sabit’e bahgesini geri almasini, baska da bir

sey istememesini emretti.”®

Bosanma konusunda Hisam b. Urve, Urve’den, Ummii Bekir el-Eslemiyye
hakkinda s6yle nakleder: “Ummii Bekir, kocas1 Abdullah b. Halid b. Usey’den hul yolu
ile (fidye vermek yolu ile) bosanmisti. Onunla beraber bu konudaki hiikmii 6grenmek
iizere Osman b. Afvan’a geldi. O da, “Hul, bir talaktir, eger bununla birlikte herhangi
bir sey soylemissen (talak sayisini séylemissen) o zaman hul o soyledigin seydir.”
dedi.®* Ayni durumda olan baska bir kadn ile ilgili olarak Mahmud b. Geylan, Rubeyyi

612

bt. Muavviz b. Afra’nin”"° Resulullah zamaninda kocasindan hul ile bosandigini ifade

eder. Resulullah (s.a.v.) kendisine bir hayiz miiddetince iddet beklemesini

emretmistir.®*®

Baska bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bir erkek karisina;
“Seni barindirmam, senin baskasina helal olmana da izin vermem” dedi. Kadin; “Bu
nasil olur?” dedi. Adam; “Seni bosarim, iddetinin bitmesi yaklasti mi, sana dénerim”
dedi. Kadin bu durumu Hz. Aise’ye sikayet etti. Hz. Aise durumu Resulullah’a bildirdi.
Yuce Allah (c.c.) da erkegin yeni bir mehir ve veliye ihtiyag olmadan ricat yapabilecegi

614 Kadmin durumunu iletmesi

talak sayisin1 beyan eden Bakara, 2/229. ayet nazil oldu.
neticesinde buna gore bosanmanin en fazla ii¢ kere olabilecegi aciga ¢ikmistir.
Gortldiigi tizere o donemde bosanma, kadin tlizerinde sosyal ve psikolojik bir baski

unsuru haline donilismiistiir. Bosanmanin sayisinin belli olmadigi o donemde kadin, ne

810 fbn Mace, a.g.e., Talak, 22; Sa’lebi, a.g.e., 11, 178; Kurtubi, a.g.e., 111, 139.
811 fbn Kesir, a.g.e., 111,914,

%12 Babasi Muavviz b. Haris, annesi Ummii Yezid bt. Kays’dir. Ridvan beyatine katilmistir. Baz1 savaglara
katilmug, su tastyip, yaralilar1 tedavi etmistir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 447.

%13 fbn Kesir, a.g.e., 111, 915.

%14 fbn Ebi Hatim, a.g.e., II, 418; Sa’lebi, a.g.e., Il, 173; Kurtubi, a.g.e., I11, 126.
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evlilik bagmi tekrar kurabilmekte, ne de tamamen koparak baska bir hayata
baslayabilme konusunda serbest kalabilmektedir. Bu durumda kendisi, nikah durumu

belirsiz bir statiye mahkum edilmektedir.

Kadinlarin uygulama ile ilgili olarak sorup 6grenmeye Galistig1 diger bir konu,
“yas tutma” durumudur. Kocasi olen kadindan da toplumsal yasam, bir takim
davraniglar beklemektedir. Bu, genelde kadinin evlenmeden beklemesi gereken iddet
miiddeti icerisinde dikkat etmesi gereken bazi hususlardir. Bunlardan birine su rivayette
rastlanir: Bakara, 2/234.55° ayette gegen kocasi 6len kadinin yas tutmasi ile ilgili olarak
Esma bt. Umeys’den s0yle nakledilir: “Kocam Cafer b. Ebi Talib sehit olunca nasil yas
tutacagim konusunda Resulullah (s.a.v.) bana soyle dedi: ‘Ug giin siireyle siyah giy,

sonra istedigini yap!’ Ben de dyle yaptim.”®'®

Ebu Said el-Hudri’nin kizkardesi Fiirey’a bt. Malik b. Sinan,617 esinin Olimii
ile yasadig1 bir olayr sdyle haber verir: Resulullah’a gelerek, “Aileme geri donmek
istiyorum” dedim. Kocam kacan kolelerinin pesinden gitmis, ancak koleler onu
oldiirmusti. Resulullah’a, “Kocam bana sahip oldugu bir mesken ve nafaka birakmadi”
dedim. Oradan ayrilip, evime dondiigiimde, Resulullah beni tekrar yanina ¢agirdi ve
durumumu tekrar sordu, ben de tekrar anlattim. Bana; “Iddetin bitinceye kadar evinde
kal” buyurdu. Ben de dort ay on giin iddet bekledim. Osman b. Afvan halife oldugunda
da bana bu olay1 sordu ve benim bu uygulamama gore hiikiim verdi.®*® Bu rivayetlere
gore, Esma bt. Umeys ve Fiirey’a, eslerinin 6liimiinden sonra nasil davranacaklari

konusunda bilgi sahibi degillerdir. Ne kadar bir sure ile ve nasil yas tutacaklari, bu

o5 (Bakara, 2/234) ...\ 5 el Aaf Lgaadily il s I35 st plia Osh st sl

616 Ahmet b. Hanbel, a.g.e., VI, 369; Kurtubi, a.g.e., IIL, 181; S. Ates, a.g.e., |, 417.

87 Hazrec kabilesindendir. Babasi Malik b. Sinan, annesi Enise bt. Ebi Harice’dir. Meshur sahabi Ebu Said el-
Hudri’nin kizkardesidir. Ilk 6nce Sehl b. Rafi ile evlenmistir. Onun vefatindan sonra ikinci evliligini Sehl b.
Besir ile yapmustir. Onun éldurtlmesi nedeni ile bu evliligi de uzun stirmemistir. Fiirey’a’nin oldiiriilen
kocast mal miilk adina miras olarak bir sey birakmadig igin, bunu sebep gdstererek o, iddetini gegirmek
Uzere ailesine donmek istemistir. Ama kendi bagina hareket edememis. Peygamber (s.a.v.)’e daniginca
bulundugu evde dért ay on giin iddet beklemesi gerektigini dgrenmistir. Ibnii’lI-Esir, a.g.e., I, 1402; Ibn
Hacer, a.g.e., 1V, 45-46

%18 fbn Kesir, a.g.e., 111, 965.
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strede nasil giyinecekleri, nafaka ve mesken durumlari hakkinda bilgi almak tizere Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e bagvurmuslardir.

Bu konuda verecegimiz son ornekte kadinlarin giinliik yasantisinda dikkat

edecegi uygulamalar ile ilgili olarak bir sorgulama siirecinde olduklar1 anlagilmaktadir.

“...Peygamber ne verirse onu alin, neyden menederse ondan uzak durun...”
mealindeki Hasr, 59/7.%"° ayet ile ilgili olarak nakledilen bir rivayete gére Alkame,
Abdullah b. Mesud’un soyle dedigini nakleder: “Allah (c.c.), su kadinlara lanet
etmistir: “Bedenlerine dévme yapanlar, yaptiranlar, yiiziiniin tiiylerini yolanlar, giizel
goriinmek icin dislerinin arasimi yontanlar, Allah (c.c.)’in yaptigint degistirenler.”
Abdullah b. Mesud’un bu sézii Esed ogullarindan Ummii Yakub adinda bir kadmin
kulagma gitti. Bu kadin Kur’an’1 okur, anlardi. Ummii Yakub, Abdullah b. Mesud’a
gelip soyle dedi: “Senin baskasinin sagini insanlart aldatmak igin kendi sagina
ekleyenleri yasaklaman ile ilgili haberler, bana ulasti. Allah (c.c.)’in kitabinda ve
Resulullah’in siinnetinde bir sey buldugun i¢in mi bunu yasakladin?” O; “Evet, Allah
(c.c.)in kitabinda ve Resulullah’in siinnetinde gordiigiim bir seyden dolayi
vasakladim” dedi. Kadin; “Allah (c.c.)’a and olsun ki, mushafin iki kapagi arasini
inceledim, senin dedigin seyi goremedim.” Abdullah; “Sen orada; ‘Peygamber size
neyi verirse onu alin, neden nehyederse ondan sakimin’ ayetini gérmedin mi?” diye
sorunca kadin, “Evet” deyince, Abdullah, “Ben Resulullah’in sa¢a baskasinin sa¢ini
eklemeyi, yiiz killarint almayt yasakladigint duydum.” Kadin; “Ben senin karin Zeyneb
bt. Abdillah es-Sekafi 'nin de bunu yapmakta oldugunu goriiyorum” dedi. Abdullah,
“Eve git de bak” dedi. Kadin eve gitti ve, “Bir sey goremedim” dedi. Abdullah; “Eger
karim boyle yapsa idi, bizi nikah birlestirmezdi. Sen Allah’in se¢kin kulu Hz. Suayb’in

®1% (Hasr, 59/7) < 413 083 W (oS Jahadl Gallg CoaShamal) 9esualially (a1 (6305 Jghu g ALE (5 811 JT (o dlgiay I 41D o8] e
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su soziiniti bilmez misin? ‘Ben size yasakladigim seyi, kendim isleyerek size ters

diismem.” (Hud, 11/88)%%° diye cevap verdi.t**

Aslinda kadinn itiraz1 Kur’an’da bdyle bir bilginin olmadig: yoniindedir. ibn
Mesud, anlattiklarint hadise dayali olarak anlattigin1 ifade etmek yerine, ayetten delil
getirme yoluna giderken, siinnete uyulmasi gerektigi yoniindeki ayeti delil olarak
gostermekte ve soru soran kadimi ikna etmeye calismaktadir. Kadinin tiim ayetleri
okudugunu ve bdyle bir seyi goremedigini ifade etmesi Onemlidir ve dogrudur.
Kur’an’da bu konularda bir hikim bulunmamaktadir. Ancak kadinin, konusanin
kimligi altinda ezilmeden 6grenmek istedigini acikca ifade etmesi ve fetvanin kaynagini
istemesi cok onemlidir. Bu fetvayr Ibn Mesud veriyorsa, “Arastirmaya gerek yok!”
dememistir. Ancak verilen kaynak ile ikna olmus goriinmektedir. Ummi Yakub,
yasaklamanin dayanagini arastirirken ayet-siinnet kaynagini aramistir. Bu, uygulamay1
biitiin olarak gordiigiiniin bir kanitidir. Ayrica bu rivayet, o dénemde kadinlarin Islami
yasama bilinci agisindan ¢ok dnemli bir veridir. Ancak cevap, soru ile yeterince uyumlu
degildir, ¢linkl yasaklama kaynagini ayetten degil, sadece siinnetten almaktadir. Buna
ragmen, Ummii Yakub cevaptan ikna olmustur. Ayrica Ummii Yakub’un cevap verenin
haniminin uygulamasini da merak etmesi onemlidir, soylem degil, uygulamadaki
mevcut durumu da Sorgulamistir ve sdylenilene uygun oldugunu goriince cevabi
kabullenmistir. Ummii Yakub’un, her seye ragmen Kur’an’mm muhtevasma hakim

oldugu diisiiniilebilir.

Bu béliimde verdigimiz érneklerden anlasildig iizere, islam’a uygun bir hayat
modelini yasamaya ¢alisan hanimlar, ayetlerin hikimlerini dncelikli olarak anlamaya
calismig, daha sonra nasil uygulayacaklari konusuna yogunlasmiglardir. Bu uygulamalar
esnasinda ayrintilara dikkat c¢ekmeleri Onemlidir. Baskalarmin hiikiimleri nasil
uyguladiklarini da gozlemleyerek sorgulamalari, isin dogrusunu 6grenme isteklerinden

kaynaklanmaktadir. Bu konuda 6zellikle hayiz, hayiz halinde yasak olanlar, ibadetler,

620 (Hud, 11/88) 1 3f &) 436 5830 e 1) ASANALH djf lag Ula B3, &da (38305 (o) ¢ A3 e &8 () 2310 agh 1 08
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621 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Hasr Suresi, 304; Mislim, a.g.e., Libas, 120; Taberi, a.g.e., XXVIII, 68; ibn Kesir,
a.g.e.,, XIV, 7809.
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ibadet i¢in bir hazirlik olan abdest ve dikkat edilecekler, bosanma siireci ve haksiz
uygulamalar, esin vefatindan sonra yas tutma ve giinliik hayatta kadinlarin dikkat
edecegi konulardaki uygulamalar, hanimlarin yogunlastigi konulardir. Bu konularin,

genellikle kendilerini ilgilendiren hususlar oldugu dikkati cekmektedir.
H. Ayetleri Kendi Goriislerine Delil Getirmeleri

Bazi hanimlarin giinliik hayatlarinda, karsilastiklart sorunlar1 asmada ya da
gordiikleri yanlis uygulamalart uyarirken, ayetlerden delil getirerek karsidaki kisiyi ikna
etmeye calistiklart gériilmektedir.

Oncelikle Hz. Aise, ¢ok degisik konularda konusurken, konu ile ilgili ayetten
hareket edebilmektedir. En’am, 6/103.%%? ayet ile ilgili olarak gelen bir rivayete gore Ibn
Abbas; “Hz. Peygamber (s.a.v.), mirac gecesinde Rabbini gordii.” deyince Hz. Aise ona
itiraz ederek soyle dedi: “Hayir, ¢iinkii Yiice Allah (c.c.); ‘Gozler O 'nu idrak edemez..’

623 Mesruk’tan gelen bir

buyurmustur.” Razi, bu goriisii dogru bir goriis olarak niteler.
rivayete gore ayn1 konuda Hz. Aise’nin sdyle dedigini nakleder: “Kim Muhammed’in
Rabbi 'ni gordiigiinii zannederse, yalancidir. Zira Allah Teala, ‘Gozler O’na erisemez..’
buyurmustur.” Ibn Kesir sdyle der; “Hz. Aise, bu ayete gére O (c.c.) nu bu diinyada

gormek mimkiin degildir, gorisiine sahiptir.”***

Bu rivayetlerden anlasilan, Hz.
Aise’nin ru’yetullah konusunda konusurken, ilgili ayete dayanarak goriisiinii
destekleyebildigidir.

0.%% ayet ile ilgili olarak ibn Ebi

Berzah aleminden bahseden Miminun, 23/10
Hatim, Hz. Aige’den s6yle nakleder: “Kabir ehlinden giinahkar olanlara yaziklar olsun.
Kabirlerinde onlarin yanina simsiyah yilanlar girer, bir yilan basucunda, digeri ayak
ucundadir. Ortada bir araya gelinceye kadar onu kemirirler. Iste Allah Teala’nin

hakkinda; “Tekrar diriltilecekleri giine kadar arkalarinda onlari geriye donmekten

522 (En’am, 6/103) SxA Cishall) sh g Jlal¥) &0 sh g Jlal¥) 43,0 9
%23 bn Ebi Hatim, a.g.e., 1V, 1362; Kurtubi, a.g.e.,VII, 55; Razi, a.g.e., X, 87.
824 fbn Kesir, a.g.e., VI, 2788.

625

(MUminun, 23/100) &siais asacll E502 pdls e 1gitd sh a8 1gd) US 85 Lagd \adlua Jui Jal
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alikoyan bir berzah vardir” buyurdugu berzahtaki azab budur.”®® Hz. Aise, kabir
hayatindaki azabi1 agiklarken, goriisini desteklemek (zere bu ayetten istifade

etmektedir.

Ziihri, Hz. Aise’den bahsederken soyle der: “Insanlar arasinda tereddiitleri
izale edip, yol goOsteren hep Aise olmustur.”®’ Said b. Hisam verdigi bir karar
konusunda geg¢irdigi tereddiiti Hz. Aise ile sOyle paylasir: “Ben sana bekar kalmak
konusunu soruyorum, bu konuda ne dersin?” Hz. Aise, “Sakin bunu yapma, Yiice
Allah’in; ‘Biz, Senden once de peygamberler gonderdik ve onlar igin zevceler ve
cocuklar kildik.” (Ra’d, 13/38) dedigini duymadin m1? Oyleyse bundan uzak dur.”

demistir.628

Hz. Aise ile ilgili olarak verebilecegimiz son 6rnek, onun hayatinin belki de en
sikintili giinleri olan ifk hadisesinin yasandig1 giinlerde, ayetlerden 6rnek verebildigi su
rivayettir: Ebu Vail, séyle nakleder: Bana Mesruk soyle dedi: “Bana Aise’nin annesi
Ummi Ruman®®® sOyle dedi: “Aise’yi atesli hastalik yakalamis olup, benim yanimda
oldugu bir sirada Hz. Peygamber (s.a.v.) iceri girdi: “Belki Aise nin bu hastaligi kendisi
hakkinda séylenmekte olan sézden dolayidir.” dedi. Bu sirada Aise yatagindan dogruldu
ve sunlar1 soyledi: “Benim durumum ile sizin durumunuz, Yakub ile ogullarinin durumu
gibidir: ‘Sizin vasifladiginiz o sozlere karsi kendisinden istenilecek olan ise, ancak
giizelce saburdir.” (Yusuf, 12/18)%%

Hz. Aise, bu sekilde Kur’an’da “iffetli kadin” imgesi olarak anilir. Onun
sayesinde ahlaki bir davranisa dikkat ¢ekilmis, “iffet” kavrami daha iyi anlagilmistir. Bir
baska konu, Hz. Aise’nin zor zamanlarda Kur’an kissalarin1 kendi hayatina uyarlayarak

basina gelenlere sabredip, Kur’an’daki peygamber dualari ile dua edebilmesidir.

626 jbn Kesir, a.g.e., XI, 5672.

%27 fbn Hacer, a.g.e., 1V, 349.

%28 Tirmizi, a.g.e., Nikah, 2; Nesai, a.g.e., Nikah, 4.

629 Mekke’de ilk miisliman olan hanimlardandir. Mekke’de esi vefat edince Hz. Ebu Bekir ile evlenir. Ondan
Aise ve Abdurrahman adinda iki gocugu olur. H. 6 yilinda vefat etmistir. ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 276.

5 (YUSUF, 12/18) {sshent sl AT o S il 18 s U 08 S it e 1530
Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Nur Suresi, 11, Yusuf Suresi, 167; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 4043.
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Hz. Hafsa da Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in sOylediklerini dinledigi bir esnada
O’nun bir climlesinin Kur’an’dan bildigi bir konu ile uyusmadigini gérmiis ve bunun

sebebini sorgulamistir. Meryem, 19/71.%%

ayet ile ilgili olarak Hz. Hafsa’dan gelen bu
rivayete gore, Resulullah (s.a.v.): “Sayet Allah, dilerse Bedir ve Hudeybiye'de
bulunmus hi¢ kimsenin atese girmeyecegini umuyorum” buyurdu. Ben; “Allah Teala;
‘Sizden oraya gitmeyecek hi¢ kimse yoktur’ buyurmuyor mu?’ (Meryem, 19/71) dedim.
O (s.a.v.), soyle cevap verdi: “Sonra Yiice Allah (c.c.) séyle buyurmuyor mu? ‘Biz
takvaya erenleri kurtaracagiz, zalimleri de orada diz tistii ¢6kmiis olarak birakacagiz.
(Meryem, 19/72)°%** Hz. Hafsa’nin, Meryem, 19/71. ayet geregince, cehennemi hic
gormeyecek olanlarin varolabilecegini diisiinmemistir. Ancak kendisine bir sonraki ayet
hatirlatilinca, ikna olmustur. Goriislerine ayeti delil olarak vermesi 6nemlidir, sorusuna

cevap olarak gelen delilin de gegerli oldugunu anlamasi, ayetlerde bahsedilen konulara

vakif oldugunu gostermektedir.

Bu konudaki son érnegimiz, Hz. Omer’i dinleyen ve onun konugmasinda yanlis
bir ifadeye rastlayarak onu uyaran bir hanmun 6rekligidir. Nisa, 4/20.°% ayette
bahsedilen “kantar kantar mehir” konusunda Mesruk’tan gelen bir rivayete gore, birgun
Hz. Omer cemaate sdyle seslendi: “Kadinlara vereceginiz mehir kirk ukiyyeden fazla
olmasin. Isterse Yezid b. EI-Huseyn el-Haris in kizi olsun. Her kim bundan daha fazla
Verirse, bu fazlalik beytii’l-mala alinacaktir.”” Kadinlar tarafindan uzun boylu, burnu
biraz basik bir kadin ayaga kalkt1 ve; “Senin béyle bir seye yetkin yok,” dedi. Hz. Omer;
“Neden?” diye sorunca Kadin; “Ciinkii Yiice Allah (c.c.); ‘Onlardan birisine yiklerle
mehir vermis olsaniz bile, ondan geri hi¢bir sey almayin’ (Nisa, 4/20) buyurmaktadur.”

Bunun tizerine Hz. Omer: “Bir kadin isabet etti, bir adam yanildi” dedi.®**

Bu olayda dikkatimizi ¢eken hususlari soyle ifade edebiliriz:

-Hz. Omer’in meclisinde kadinlar bulunmaktadir.

51 (Meryem, 19/71) luala Lafa 83, o 8 13,1 ) a8i s

%32 jbn Kesir, a.g.e., X, 5171.

833 (Nisa, 4/20) U Ladfs (iligs 43 s3AlE0E0E Ala 1 3815 8 1B (A 133 23815 775 082 72703 Ol pda )l 2

834 Kurtubi, a.g.e., 1, 286; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 1609.
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-Kadinlar, o dénemde sdylenenleri dinleyip, goriislerini agiklayabilmislerdir.

-Burada s6z alan kadmin kendi goriisiinii ayete dayandirarak agiklamasi

onemlidir. Goriisii, ancak bu sekilde isabetli bulunmustur.

-Hz. Omer, s6z alan kadmi dinlemis ve hatasin1 anlaylp goriisiinden

vazgecmistir. Acikca da kadinin isabetli oldugunu dile getirmistir.

-Bu olay, ilk asirda kadinlarda saf Kur’an kiiltiiriiniin ne kadar canli oldugunu

ispatlamaktadir.

Bu boliimde Hz. Aise’nin, Hafsa’nin ve Hz. Omer’e itiraz eden kadinin kendi
goriislerine ayetlerden delil getirdikleri gorilmektedir. Gergekten bu yaklagim, bu
kadmlarin yasadiklarin1 Oncelikle Kur’an aydinliginda yorumlamaya ¢alistiklarini
gosterir. Bu, ayetlerden yasamsal destek aldiklarinin bir delilidir. Onlar icin ayetlerin

mesaj1, hayat i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagidir.
I. Ayeti Yanhs Anlayip ve Yanhs Uygulamalar:

lletisimde gonderen, mesaj ve alic1 olmak {izere {ic unsur bulunur. Iletisimin
hedefi mesaji dogru olarak aktarmaktir. Ancak bu {i¢ unsurun mevcut olmasi, iletisimi
olanakli kilsa bile, iletisimde hedef olan mesajin her zaman dogru olarak anlasilmasini
saglamayabilir. Iletisimde bagari, anlatilmak istenilen ile anlasilanin icerik olarak
ortismesidir. Dolayisiyla, iletisim etkenlerinin varolmasi, anlamay1 da hemen saglasa
idi, anlama ve yorumlama problemleri her zaman varolmazdi.®®® Bu nedenle, mesaiji
alanin “anladim” demesi, her zaman mesaji asil manasi ile anladigi anlamina

gelmemektedir.%*®

Kadinlar i¢in, o donemde ayeti anlamak ve uygulamak en 6nemli gaye idi.
Ancak yanlis anlama oldugunda bu durum yanlis uygulamayi da beraberinde getirmistir.

Ayrica ayet hakkinda bilgi sahibi olmamak da kadinlar1 kétii duruma diistirmistiir.

%% Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, s. 70.

836 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sizliigii, Paradigma Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 372.
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Bu konuda verebilecegimiz ilk ornekte, Bakara, 2/225.°%" ayette bahsedilen
yeminler ve adaklar ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustu: “Allah’a
isyan icin yapilan adak yerine getirilmez, kul sahip olmadig1 bir seyi adayamaz.” Su
olay bu hadisin sdylenmesine sebep olmustur. “Ensardan bir kadin, beytii’l-mala ait
olan Adba adl1 deve ile birlikte esir edilmisti. Bir gece bagini ¢6ziip bu deveye bindi ve
stirdii. Adamlar durumu fark edince, kadinin pesine diistiiler. Deve iizerinde iken kadin,
eger kurtulursa bu deveyi kurban edecegini adadi. Deve onu Medine’ye sag salim
ulastirdi. Deveyi kesecegi sirada halk: “Bu Hz. Peygamber (s.a.v.)’in devesidir,
kesemezsin” deyip, durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bildirdiler. Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Subhanallah, ne kétii adak adamig. Allah, kendisini kurtardigi taktirde deveyi
kesecegini soylemis, sadaka verilirken giinah islenemez, kisi sahip olmadig1 bir seyi
sadaka olarak veremez. ”**® Kadmin adak konusundaki bilgisizligi, kendisini bu yanls
duruma distirmiistiir. Zor bir aninda, bilgisizce bir s6z sdylemis ve bunu yerine
getirmek durumunda kalmistir. Bu tiir olaylarin yasanmis olmasi, kadinlarin hepsinin de
dini bilgi seviyesinin ayni olmadigini diisiindiirmektedir.

Zuhri, Said b. el-Miiseyyeb’den o Siileyman b. Yesar’dan Bakara, 2/235.%%

ayet ile ilgili olarak soyle nakleder: “Esedli Tiileyha bt. Ubeydillah, Sakifli Ruseyd’in
nikahinda idi. Kocas1 onu bosadi. Tiileyha, iddet miiddeti dolmadan bagka biri ile
nikahlandi. Olayr duyan Hz. Omer, hem onu hem de yeni kocasim kirk sopa ile
cezalandirdi ve birbirlerinden ayirdi.”®* Tiileyha, iddet konusundaki bilgisizligi nedeni
ile boyle bir duruma sebep olmustur. Ancak, onunla evlenen kisinin de bu konuda bilgi

sahibi oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Miiminun, 23/6.°*" ayet ile ilgili Katade’den gelen bir rivayete gore o soyle

anlatir: “Bir kadin koélesi ile miinasebette bulunmus, ve; “Sag ellerinin malik olduklar

%37 (Bakara, 2/235) Lk sie)sh Y STy Dl g S p8iana) ghe AL g a8] g8 (paa Ly a8 53 (ST a8yl 3 gallly A1) p83A1%) ¢
T.5a 325 ¥ g 1B g jna ¥sd Tl 685 0 1

538 Muslim, a.g.e., Nezr, 3; S. Ates, a.g.e., |, 392.

639 (Bakara, 2/235) A1l ale adubil B 235081 o) plisdll Agkd 2 42 o3 e Lagh p53le CUS Y

840 Kurtubi, a.g.e., 111, 195.

41 (MUminun, 23/6) Crasta S agdld agdladl &Sla La gl agal g5l Lo )
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miistesnadir” ayetini te vil ettim, ona dayandim” demisti. Bu kadin Omer b. Hattab’a
getirildi, onun hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabindan bazilari; “Allah’in
kitabindan bir ayeti, te Vil edilmeyecek bir yonde te vil etti” dediler. Hz. Omer, koleyi
slirgiin etti, saglarini kesti ve kadina; “Bundan sonra sen, hur olanlara haramsin” dedi.
Bagska bir ceza vermedi.”® S6z konusu kadin, ayetin hiikmiiniin kadinlar ile ilgili
olmadigini bilerek ya da bilmeyerek bu duruma diismiistiir. Ancak bu ayetin teviline

dayanarak boyle davrandigini agiklamasi, yanlis anladiginin bir gostergesidir.

Bu oOrnekler, ayetlerin mesajin1 anlamak kadar yanlis anlamanin ve yanlis
uygulamanin da miimkiin oldugunu gostermektedir. Bu nedenle de hanimlar i¢in, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in agiklamalari, Kur’an konusunda en 6nemli kaynaktir. Bu amagla
da gelip O’na ve hanimlarma sorular sormusg, mescide gelerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
aciklamalarini dinlemis ve mesaji yanlis anlamaktan ¢ekinmislerdir. Ancak, hepsinin

ayni anlayista ve hassaslikta olmadigi bu 6rneklerden anlagilmaktadir.
I. Kur’an Okumaya ve Ogrenmeye Istekli Olmalar

Kur’an’t 6grenmek ve oOgretmek farz-1 kifayedir. Bu bdlimde kastedilen,
Kur’an’in yiiziinden okunmasi ve ezberlenmesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir taraftan
teblig vazifesini yerine getirirken, diger taraftan da sahabeyi Kur’an’t okumaya ve
ezberlemeye tegvik etmistir. O’na gore, miisliimanin hayirli bir insan olabilmesi de
Kur’an’1 bilmesine baghdir. Hz. Aise soyle rivayet eder: “Rasulullah’in yaninda bir

adamdan hayirla bahsedildi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onun Kur’'an
ogrendigini gordiiniiz mi? ” dedi.®*®
Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.), nazil olan ayetleri hem kadinlara hem erkeklere

644

okumustur. Kadmnlar i¢in bu konuda, ayr1 bir ders giinii tahsis ettigi de

645

bilinmektedir.”™ Miicahid bu konuda soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir vahiy

nazil oldugunda onu 6nce erkeklerin sonra da kadinlarin huzurunda bu vahyi ezberden

%42 Kurtubi, a.g.e., XI1, 107; ibn Kesir, a.g.e., X, 5547.
843 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 66.

644 {bn Ishak, es-Sire, s. 128.

845 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 34.
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okurdu.”®*® Ancak Necati Tetik, kiraat ilminin ta’limi konusunda yaptig1 arastirmasinda
kadinlar her ne kadar gayret gosterseler de ta’limde erkeklerin 6n planda oldugunu
diistinmektedir. O bu konuda soyle der: “Hz. Peygamber, erkeklere hem toplu hem de
miinferit ta’lim usuliini uygulamistir. Abdullah b. Mes’ud ve Ubey b. Ka’b bu ¢esit
Ogretime muhatab olanlarin 6rneklerini olusturmaktadirlar. Bu durum, vahyin niizuliine
sahit olan kadmlara ve c¢ocuklara nazaran erkeklere daha ¢ok Ogrenme sansi
dogurmustur. Erkekler, ta’lim konusunda birinci planda olmus, bu konuda biiyiik gayret

sarfetmislerdir.”®*’

Kadinlar1 Kur’an’dan ayet okumaya tesvik eden bir takim unsurlar vardir.
Bunlarin basinda ism-i azam ile dua edebilme istegi gelmektedir. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s.a.v)’den gelen agiklamalara dikkat kesilmislerdir. Esma bt. Yezid b.
Seken, Bakara, 2/255.%® ayet hakkinda soyle der: “Ben Resulullah (s.a.v.)’m Ayet el-

2.649

Kiirsi ve Al-i Imran 3/1- ayeti hakkinda soyle dedigini isittim: “Bu ikisinde Allah’in

iSm-i azamu vardir. Onlar hayy ve kayyumdur.”®

Ayrica kadinlar ya Kur’an okuyor ya da okuyanlara dikkat kesiliyor, ne zaman
ne okuduklarini tespit ediyorlardi. Bu amacgla, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Cuma ve
bayram hutbeleri, Kur’an ezberlemek igin en iyi ders meclisleridir. Hatta bu meclislerde
sure ezberledigini agiklayanlar da vardir. Amre bt. Abdirrahman’dan sdyle nakledilir:
“Ben, ‘Kaf, ¢ok serefli Kur’an’a yemin ederim ki.." ayeti ile baglayan Kaf Suresi’ni
Rasulullah’in agzindan Cuma giinii bu sureyi minberde okumasiyla ezberlemisimdir.”®**
Cuma namazlarinda cemaatle namaza istirak eden hanimlardan biri olan Amre, sadece

dinlemekle kirkbes ayetten olusan bu sureyi ezberlemistir. Ezberin yazili bir metine

dayanmadan yapilabilmesinin zorlugu ortadadir ve bu gayreti onemlidir. Ayrica Cuma

84 jbn Ishak, a.g.e., s. 128.
847 Necati Tetik, Baglangictan IX. H. Asra Kadar Kiraat Ilminin Ta’limi, isaret Yaymlari, istanbul, 1990, s.

42,

648 (Bakara, 2/255) ...oa b Lay el ghaiadl L A1 253 9 A 03315 Y 2 5a8D) D) b ) A 9 Al

849 (Al-i Imran, 3/1) assll al sh ) 4d) Y 4l ol

%0 jbn Kesir, a.g.e., 111, 1003; S. Ates, a.g.e., |, 447.

%1 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 435; ibnii’l-Esir, a.g.e., VII, 406; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 115.
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namazlarma katildiklar, hutbeyi dinledikleri de anlagiimaktadir.®” Abdullah b. Omer’in
kolesi Nafi’nin nakline gére Safiyye bt. Ebi Ubeyde, Omer b. Hattab’1 sabah namazinda
Kehf Suresi’ni okurken isittigini ifade etmektedir.®*®

Hz. Aise’den hadis 6grenen Biinane bt. Ebi Yezid b. Asim el-Ezdi, Kur’an
karilerinden biri olarak kaynaklarda yer almaktadir.®** Hafsa bt. Sirin, kendi doneminde
hadis, Kur’an kirat1 ve fikih alaninda s6hret yapmis bir kadindir. On iki yasinda iken
Kur’an okudugu rivayet edilir. Agabeyi ibn Sirin, Kur’an’da bir miiskil ile karsilasirsa,
“Gidin, Hafsa’ya sorun, bakin ki Kur’'an’da o bunu nasil okuyor?” derdi. Ayrica
Hafsa’nin her gece Kur’an okudugu rivayet edilmektedir.®®® Yine Kur’an okuyarak
ibadet eden hanmimlardan biri Muéze’dir. Her gece Kur’an’dan bir bolimii hig
aksatmadan okudugu nakledilir.®®® Bu sekilde bahsedilmek icin, bunun birkag gece
yapilan bir ibadet olmadigimi ifade etmek gerekir. Bir kadindan kaynaklarda boyle
bahsedilmesi, mutlaka bu yaklagimi ile dikkat ¢ekmis olmasina baglidir. O halde Hafsa
bt. Sirin ve Mudze, bu yoniiyle diger kadinlardan farkli bir portre ¢izmektedirler. Ayni
zamanda Hz. Aise’nin, Hz. Hafsa’nin ve Hz. Ummii Seleme’nin bu alanda da érnek
olduklar1 bilinmektedir. Her biri, ilk kadin hafizlardir.®®” Ummii Varaka’nin da imamlik

yaptig1 diisiiniilecek olursa onun da hifzinin iyi oldugu ifade edilebilir.®*®

Bu bilgilere dayali olarak akla gelen bagka bir soru; “Kadinlar bu tiir bilgileri
hangi mekanlarda elde etmislerdir?” sorusudur. Ilk asirda kadinlarin Kur’an grenme ve
Ogretme yani egitim faaliyetleri i¢in, diizenli bir egitim mekani kullandiklarindan
bahsetmek miimkiin degildir. Rivayetlerden anlagildigina gore kadinlar i¢in egitim, daha

cok mescitte ve evlerde devam etmistir.

%2 jbn Sa’d, a.g.e., 11, 216.
%3 ibn Sa’d, a.g.e., VIIL, 472; ibn Hacer, a.g.e., 1V, 342.

654

Hz. Aise’den hadis 6grenmistir. Mehmet Zihni, a.g.e., I, 115; Omer Riza Kehhale, a.g.e, |, 148,

85 1. 101 yilinda vefat etmistir. Omer Riza Kehhale, a.g.e., I, 272.

856 H. 101 yilinda vefat etmistir. isbehani, Hilyetii’I-Evliya, Beyrut, 1387/1967, V, 439.
87 Suyuti, a.g.e., I, 124.

858 Zerkesi, a.g.e., 1, 241.
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Evler, 6nemli bir egitim mekanidir. Bunun ilk 6rnegi, olarak hicretten 6nce
vahyin baslangicinin besinci yilinda Hz. Omer’in Miisliiman olmas1 esnasinda kiz
kardesinin evindeki yazili sayfalari istemesidir. Hicretten sekiz yil énce Hz. Omer,
kizkardesi Fatima'nmin evinde Taha ve Tekvir Sureleri’ni igeren yazili metinleri
gérmiistiir. Buna gore Fatima bt. Hattab,®® kocasi Said b. Zeyd ile beraber evlerinde

Habbab b. Eret’den Kur’an t'>grenmektedir.660

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarmin evleri, hem kendileri i¢in hem de
sahabe hanimlar i¢in ilk asirda bir egitim mekani olarak kullanilmistir. Rivayetlerden
anlasildigina gore, Hz. Peygamber’in hanimlari, onun ev halkindan olmanin avantaji ile
¢ok yakindan vahiy siirecini takip etmisler, ayetler hakkinda anlamadiklari yerleri
sorabilmislerdir. Onlarin disinda sahabe hanimlarin da, sorunlarini iletmek iizere ya da

soru sormak lizere, Hz. Peygamber’in hanimlarinin evlerine gelebilmislerdir.661

Diger bir mekan, mescittir. Bu nedenle mescide gidebilmek, kadinlar igin
okula gitmek ve bilgi almak anlamlarina gelmektedir. Mescide gidememek ise, bilginin
paylasildig1 bu ortamdan uzak kalmak anlamima gelmektedir. Bu sebepler ile kadinlar,
namazi cemaat ile kilmak ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sohbetlerini dinlemek iizere
mescide gitmeyi 6nemsemislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de burada kadinlara ayrica
sohbetler diizenlemistir. Hatta bayram ve Cuma namazlarina devam etmelerini ve
hutbeyi dinlemelerini 6zellikle istemistir.®®> Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore
kadinlar, safak vakti evden ¢ikip, Allah’in Elgisi ile birlikte sabah namazini kilmaya

devam e‘[mislerdir.663

Bagka bir rivayette o sdyle der: “Miimin hanimlar, Allah Resulii
ile birlikte sabah namazinda hazir bulunurlar, sonra baslarindan asagiya ortiilii olarak

geri donerlerdi de alaca karanlikta taninmazlardi.®®® Bu rivayetlere gore kadinlar,

%% Hz. Omer’in kizkardesi, Said b. Zeyd’in esidir. Hz. Omer’den énce miisliiman olmustur. Ibn Sa’d, a.g.e.,
VIII, 267.

%0 fbn Hisam, es-Sire, I, 368; Zerkesi, a.g.e, |, 238; Zencani, Tarihu’l-Kur’an, s. 43

861 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 352; ibn Ebi Hatim, a.g.e., I11, 881; Kurtubi, a.g.e., V, 57.

82 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 84-85.

%63 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., Il 16.

%4 bn Kesir, a.g.e., XI, 5932.
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cemaatle namaza katilmak suretiyle Hz. Peygamber ile gorilisiiyor ve ondan dinleri
hakkinda bilgi ahyorlatrdl.665 Yani cemaate katilan kadinlar, o giin inen ayetleri Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in dilinden duyabiliyor, takip edebiliyorlardi. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s.a.v.) de “Allah’in kadin kullarini mescitlerden menetmeyiniz.”

buyurmustur.”666

Kadmnlar ve mescit konusundaki bir bagka nokta, ‘“hayizli iken mescide
gitmek”, “mescide giderken giyilecek kiyafet” gibi konu baghklar1 altindaki
tartismalardir. Ummii Atiyye’den gelen bir rivayete gore, Resulullah, hayiz halindeki
kadinlarin bayramlarda mescide gelmelerini istiyordu. Onlar mescitten uzak durur,
geride miisliimanlarin duasma katilirlardi. Erkeklerin tekbirleri ile tekbir getirir, dua

ederlerdi.®®’

Yine ayn1 konuda gelen baska bir rivayete gore, Hafsa bt. Sirin sdyle der:
“Biz gen¢ kizlar1 mescide ¢ikmaktan menederdik. Ummii Atiyye Basra’ya gelip
yerlestiginde, kizkardesinin savasta yaralilara ila¢ yapip, hastalara baktigini soyledi ve
kizkardesinin Hz. Peygamber’e, “Birimizin cilbabi yoksa mescide gelmemesinde bir
beis var mi?” diye sordugunda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Arkadas: cilbablarindan
birini ona versin de o da miisliimanlarin haywr meclislerinde bulunsun” dedigini
soyledi. Ben Ummii Atiyye’ye, “Bunu sen Resulullah’tan isittin mi?” diye sordum. O,
“Evet” dedi.”®® Bu rivayetler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kadinlarin sosyal hayata
katilim1 yoniinde tesviklerini ve israrli tutumlarin1 géstermektedir. O, mescide gelmeyi
engelleyecek hicbir mazereti kabul etmemektedir. Bu nedenle mescide devam etmeye
gayret gosteren bir baska hanim da Ummii Seleme’dir. Rivayete gére Ummi Seleme,
evinde saglarmi taratirken mescitten Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “Ey insanlar!” diye
seslendigini duymus, sacimi taramakta olan kadina, “Birak sonra tararsin” demisti.
Kadm, “O erkekleri ¢cagwriyor, kadinlari degil” deyince Ummii Seleme, “Ben de

insanim, biz kadinlar insan degil miyiz?” diyerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’1 dinlemeye

%5 Buhari, a.g.e., K. [lim, 39; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I1I, 12, 205.
866 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11, 16;
87 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 84.
868 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., V, 84.
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mescide gitmisti.669 Cevre ve yaygin kalip zihniyet, kadini bagka bir alt kiiltiir unsuru
olarak algiladig i¢in, hatta bir kadin, “ey insanlar” hitabina dahil olup olmadigina karar
verememistir. Kur’an kiiltiiriine sahip olan Ummii Seleme ise, kadin1 olmas1 gereken
konumda algilamasi nedeniyle, bu hitapla kendisinin de ¢agrildigini diisiinerek mescide

gitmekten geri kalmamais, cagriya icabet etmistir.

Burada dikkatimizi ¢eken bir konu, kadinlarin bdyle bir yasam sekli
olustururken bir baski ya da engelleme ile karsilasmadiklaridir. Ozellikle Hz.
Peygamber tarafindan mescide gelmeleri icin tesvik edilmislerdir. Ancak her sahabenin
kadinlarin bu halinden ayni derecede memnun oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Ozellikle ataerkil otoritenin temsilcisi olarak gorebilecegimiz Hz. Omer, kadinlar ile
ilgili konularda sert ¢ikislart ile dikkat ¢eker. Onun zihnindeki “kadin figiirii” dinini
dgrenmeye ve yasamaya calisan bir insan figiirii olmaktan uzaktir.®”® Bu konuda gelen
bir rivayette ise, “Biz Kureys toplulugu kadinlarimiza hakimiyet kuran bir kavimdik.
Medine’ye geldigimizde, kadinlarinin erkeklere hakimiyet kurdugu bir kavim bulduk.
Onlarm hanimlarindan 6grenerek bizim hanimlarimiz da onlara uydu.” demistir.®”* Hz.
Omer’in bu tutumu, karisi Atike bt. Zeyd b. Amr®” tarafindan tenkid edilmistir. Hz.
Peygamber’in tesvikinden faydalanarak farz namazlar1 mescitte kilmaya 6zen gdsteren
Atike, Hz. Omer’in elestirisine maruz kalir. Hz. Omer, Atike’nin mescitte namaz
kilmasindan memnun olmadigint ve bundan vazge¢cmesini sdyler. Atike sOyle cevap
verir: “Allah’a yemin ederim ki, beni ayet ya da hadis ile ikna etmedik¢ce namazlarimi
mescitte kilacagim.” Hatta Hz. Omer’in mescitte sehit edildigi esnada bile Atike’nin

orada bulundugu rivayet edilmektedir.®”

%9 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 297.

870 fbnii’l-Cevzi, Kadinlar Kitaby, (cev. Yusuf Ziyaoglu), Sule Yaymlari, istanbul, 2000, s. 143.

%71 Buhari, a.g.e., Nikah, 83.

872 Annesi Ummii Kiirz bt. el-Hadrami’dir. Miisliiman olur, Medine’ye hicret eder. Once Hz. Ebu Bekir ile
evlenir. Onun 6liminden sonra Zeyd b. hattab ile evlenir. Onun Yemame’de sehit olmasindan sonra Hz.
Omer ile ibadetine karigmamas: sart1 ile evlenir. Ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 265.

%73 Buhari, a.g.e., K. Cuma, 13; Ahmed b. Hanbel, a.g.e, I, 40.
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Gorildiugi tizere kadinlar i¢in evler, 6zellikle vahiy surecinin ilk donemlerinde
Onemli egitim mekanlaridir. Burada, nazil olan ayetler hakkinda bilgi almaya
calismiglardir. Daha sonra mescit, bir dgrenme mekani oldugu kadar, gordiikleri
yanlisliklara itiraz ettikleri, rahatga gorislerini dile getirdikleri mekanlar olarak
karsimiza ¢ikar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mescide kadinlarin da gelmesini tesvik
etmesi, onlarin da O68renme ve anlama silirecinin bir parc¢ast olmalarin1 saglamak
amaghidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlari i¢in, hem evlerinin Resulullah’in yasam
mekanit olmasi, hem de evlerinin mescide bitisik olmasi, vahiy siirecini ¢ok yakindan
takip etmelerini saglayacak bir ortam olusturmustur. Diger hanimlar da mescide

gidebildikleri 6l¢lide, 6grenme ve soru sorabilme kolayligini yasayabilmislerdir.
J. Kur’an Ayetlerinden Psikolojik Olarak Etkilenisleri

Kur’an ayetlerini okuyup 6grenmedeki gayretlerinin yanisira, kadinlarin bazi
ayetlerin manasindan duygusal olarak etkilendikleri ve gesitli psikolojik tepkiler
verdikleri gorilmektedir.

Bu konuda verebilecegimiz ilk 6rnek, Hicr, 15/44.%™

ayette gecen “cehennemin
yedi kapisi vardir..” konusu ile ilgilidir. Hz. Bilal soyle anlatir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
mescidde tek basina namaz kiliyordu. Bedevi arap bir kadin onun arkasinda namaza
durdu. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kadinm1 fark etmedi. ‘Onun yedi kapis: vardir, her
kaprya onlardan ayrilmig belli bir pay vermistir’ ayetini namazda okudu. Kadin bayilip
yere diistii. Hz. Peygamber (s.a.v.) onun bayilirken ¢ikardigi sesi duydu. Namazi birakip
su getirilmesini istedi. Yiiziine su dokti, kadin ayildi, kendine geldi. Hz. Peygamber
(s.a.v.); ‘Ey Kadin ne oldu?’ diye sordu. Kadn; ‘Bu okudugun Allah i bir buyrugu mu
yoksa sen kendin mi soyliyorsun?’ diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); ‘Bu okudugum
Kur’an’dandir.” dedi. Kadin; ‘Peki benim azalarimdan her biri cehennemin
kapilarindan birisinde mi azab gorecek?’ Hz. Peygamber (s.a.v.); ‘O kapilardan her
biri i¢in onlardan ayrilmis bir pay vardir. Bu kapilardan girecek olanlara kendi

amellerince orada azab vardwr.” dedi. Bunun tizerine kadin; “Allah’a yemin ederim ki,

ben fakir bir kadimim, malim yok, sadece yedi kélem var, seni sahit tutuyorum ey

674

(Hicr, 15/44) p sl 335 pgia qila 081 il g daea g
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Allah’in Resulii, bu yedi kolenin her birini cehennem kapilarindan bir kap karsiliginda
Yice Allah’in rizast icin azad ediyorum” dedi. Bunun Uzerine Cebrail gelip soyle dedi:
“Ey Allah’in Resulii, o bedevi kadina Yiice Allah’in biitiin cehennem kapilarini ona

haram kildigini, buna karsilik cennetin biitiin kapilarimi da ona a¢tigin miijdele! "®™

Ayeti duydugunda cok etkilenen bu hanim, azab korkusundan bayilmis,
kendine geldiginde ise, bu okunanin bir ayet olup olmadigini sormustur. Yasadiklarini
yorumladigimizda, bu ayetleri duydugu anda mesajdan anladigi ile hissettigi korku
yuzinden, bilincini kaybedecek kadar etkilenmis ve boyle bir tepki vermistir.

Hz. Aise’nin Kur’an’a kars1 tinsiyetinin ve sevgisinin ne derece oldugunu ifade
etmeye yetecek su rivayet onemlidir. “O, uyumak i¢in yataga cekildiginde, “el/-Mecid’i
getirin” derdi ve bunun tizerine Mushaf getirilir, onu alir, gégsiine bastirir, o sekilde
uyurdu.”®® Hafiz olan Hz. Aise, Kur’an’a mushaf olarak da yakin olma istegi ile dolu
bir yiirege sahiptir. Huzuru, ona yakinlikla elde ettigi ig¢in boyle davrandigini ifade
edebiliriz. Onun ayetleri okuyunca manasindan psikoljik olarak etkilendigi de bir
gercektir. Ahzab, 33/33.°”" ayette bahsedilen “evlerinizde oturun...” ayeti ile ilgili
olarak rivayete gore Hz. Aise, bu ayeti okudugu zaman basortiisii 1slanincaya kadar

aglardl.678

Bu aglamanin sebebi, ayetten anladigir anlama gére davranmamis olmanin
getirdigi bir pismanlik ve bundan duydugu {iziintii olabilir. Bu nedenle iiziintusinu

aglayarak gostermistir.®”®

“Evlerinizde oturun” emri ile ilgili olarak Hz. Sevde’ye de; “Nigin
haccetmiyor, umre yapmiyorsun?” dediklerinde; “Ben hem haccettim, hem de umre

yaptim ama Allah (c.c.) bana evimde oturmami emretti.” diyordu. O odasinin

87% Kurtubi, a.g.e., X, 31.

876 Kurtubi, a.g.e., XI, 233.

577 (Ahzab, 33/33) ald Al 33 La) Al gy Al Calal ST Gl g Skl Coably sl Al a8 Al W Chig B OUA
plied gy cinl) Jal (el plie

%78 jbn Sa’d, a.g.e., VIII, 81; Sa’lebi, a.g.e., VIII, 32.

879 Kadinlar arasinda giinah islemekten dolay1 ve ahirette azab ile karsilanmaktan duyulan Gziintii ve korku

nedeni ile aglayarak tepki verme yaklagimi, oldukca yaygindir. Bkz. Selma Basar, a.g.e., s. 142.
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kapisindan cenazesi ¢ikarilincaya kadar glkmamlstlr.”eso Bu hanim, herseyden oOnce,
ayetten anladigi anlama uygun olarak hareket etmeyi, yasamsal bir amag¢ haline

getirmistir.

Zimer, 39/23.°% ayette gecen Kur’an okuyanlarin 6zellikleri ile ilgili olarak
Esma bt. Ebi Bekr soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabi kendilerine Kur’an
okundugu vakit Yiice Allah’in onlar1 nitelendirdigi gibi idiler. Gozleri yasarir, derileri
urperirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e; “Bazilart Kur’'an okundugu vakit baygin yere
diismektedir” denildiginde, “Kovulmus seytanin serrinden Allah (c.c.)’a siginirim.”
dedi.®® Esma, sahabenin ayetler okundugu zaman gesitli psikolojik tepkiler verdiklerini
ve etkilendiklerini anlatmaktadir. Ayetleri isittikleri zaman, teorik akil yiritmelerden
daha oOnce, dinledikleri ayetlerin anlamindan psikolojik olarak etkilendikleri
anlagilmaktadir. Esma, bu hali tarif ederken, sanki daha sonrasi ile ge¢misi
karsilastirmakta ve Kur’an’in ancak bu sekilde dinlenmesi gerektigini anlatmaktadir.
Ayet ile arada kurulacak bu irtibat ona gore, anlam-duygu/his birlikteligine dayali
olmalidir. Bu rivayette dikkati ¢eken baska bir konu, etkilenmede bir 6lgii olarak suuru

kaybetmenin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan hos karsilanmamis olmasidir.

Hafsa bt. Sirin, kaynaklarda kaybettigi oglu Huzeyl’den bahsederken, sunlari
sOyler: “Ben bu ¢ocuk sebebi ile, tarifsiz bir seving duyardim. Kis geldiginde ocagi
namaz kildigim yerin hemen arkasina kurar, ben namazda iken oturur, atesi yakardi.
Odunlar1 dyle giizel hazirlardr ki, yanarken duman ¢ikarmaz, ne sicagi ne de kokusu
bana eziyet verirdi. Bu c¢ocuk vefat ettiginde Allah’in verdigi sabirla buna
dayanabildim. Ama bogazima takilan, hi¢ agilmayan bir gam ve bir keder ile
yastyordum. Artik goziimiin aydinligi yeryiliziinde yoktu. Bir gece Nahl Suresi’ni
okurken su ayete geldim: ‘Allah’in ahdini az bir karsiliga degismeyin. Sayet anlayan
kimseler iseniz, siiphesiz Allah katinda olan sevap sizin igin daha hayirlidir. Sizin

yanmnizdaki diinya mal tiikenir, Allah katindaki rahmet bdkidir, tiikenmez. Elbette

%80 Sa’lebi, a.g.e., VIII, 43; Kurtubi, a.g.e., X1V, 180.
S81 (Ziimer, 39/23) Al &3 I agdslhs ahdsla fald 2¥agd) Cisdda ) Dl Ada DaltB IR GaB3h LS iaal) il 05 ALY
B (e Al Led AL e’y el (a4 g3ga AL o2 &1

882 Kurtubi, a.g.e., XV, 249.
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sabirli davrananlara, yapmakta olduklarimin en giizeli ile miikafatlarini verecegiz.’
(Nahl, 16/95-96)°® Bu ayetleri tekrar tekrar okudum. i¢imdeki hiiziin dagildi, bogazima
takilan keder yok oldu.”®* Hafsa bt. Sirin, yasadig1 bu &zel tecriibeye gére kederini,
ayetin manasini diislinerek ve anlamaya calisarak yenmistir. Onun ayeti tekrar tekrar
okumasi, kendisini psikolojik olarak bir rahatlatma girisimidir. Bu sekilde mananin
derinligine vardikga, lizlintiisiinii asmay1 basarabilmistir. Burada Kur’an’m, gonullere
huzur veren boyutunu gérmekteyiz. Sikintili anda Kur’an okuyarak rahatlama, ondan
giinliik hayatta pratik olarak istifade etmenin bir yoludur. O esnada karsisina ¢ikan bir
ayetin manasi, Hafsa bt. Sirin’1 bulundugu ruh halinden ¢ikarmaya yetmis, bu sekilde

evlat acisin1 unutturmustur.

Omneklerde goriildiigii iizere hanimlar, ayetlerin manasindan psikolojik olarak
etkilenmiglerdir. Bu da Kur’an’mm mesajindan ruhsal acidan istifade ettiklerini
goOstermektedir. Kur’an’1 yiiziinden okumak, bu nedenle onlar icin énemli bir ibadettir
ve kadinlarin giinliik yasamlarinda belli vakitlerde, belli miktarda Kur’an okumalari,

onlarin ayetlerden ruhsal agidan da istifade etme isteklerinin bir sonucudur.
K. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Kur’an Hakkindaki Ac¢iklamalar:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yakin ¢evresi olan hanimlari, onunla ortak yasam
alanin1 paylasanlar olarak hayatinin her evresini, yasadiklarini, yasam tarzini takip
ediyorlardi. O’nun hayatinin pek ¢ok farkli kesiti, bu nedenle kadinlar sayesinde giin
yliziine ¢ikmig, aciklia kavusmustur. Bu rivayetlerden bir kismi, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in namazlarinda ya da giinlik yasaminda ne zaman hangi ayetleri okudugu
yoniindedir. Boylece, O’nun Kur’an okuyusunu da yakindan takip ettikleri
anlasiimaktadir. Nitekim Ummii Hani’den gelen bir rivayete gore, o sdyle demistir:

“Ben evimde iken Resulullah (s.a.v)’m Kur’an okuyusunu isitebiliyordum.”®®

%83 (Nahl, 16/95-96) (il &ajaily (3o Al e lag 383 p8aie Lad galald p3i& () 281 A g All) 2o Lad) Slal8 Uil All) gy | 9533 9
O sbarl 9318 L cuuialy a1 ga

884 {sbehani, Hilyetii’l-Evliya, V, 447.

%5 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, 194.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’in namazlarinda okudugu sureler ile ilgili olarak
hanimlardan c¢esitli rivayetler gelmektedir. Bu nakillerin bir kismi Hz. Aise’den
nakledilmistir. O sdyle der: “Resulullah gece namazi kilarken Bakara, Al-i Imran, Nisa
surelerini okuyor, mujde ayetlerine gelince dua ediyor ve o mdijdeyi istiyor, azab
ayetlerine gelince dua ediyor ve Allah’a 51gln1yordu.”686 Baska bir rivayetinde;
“Resulullah, vitir namazinda A’la, Kafirun, Ihlas, Felak ve Nas Suresi’ni okurdu.”

687

demistir.””" Bagka bir rivayette ise; “Nasr suresi nazil olduktan sonra, Resulullah her

namazinda artik bunu okuyordu.”®® demistir.

Bu konuda konusan hanimlardan biri de Ummii Seleme’dir. Ummii Seleme
sOyle der: “Resulullah, Tur Suresi’ni aksam namazinda okurdu.”®®® O’nun aksam
namazinda okudugu sureler hakkinda gelen bir rivayete gore, ibn Abbas soyle der:
“Annem Ummii Fadl, benim Miirselat Suresi’ni okudugumu duydu ve; “Ey oglum, bu
sureyi okumakla bana bir seyleri hatirlattin. Bu Resulullah’tan duydugum son suredir.
Onu aksam namazinda okuyordu.” dedi.®®

Ummii Hisam bt. Harise,®®

sabah namazinda da Hz. Peygamber’in Kaf
suresini okudugunu rivayet etmistir.®*> Esma bt. Ebi Bekr, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
namaz sonrasinda Kur’an okurken isittigini su sekilde ifade eder: “Allah Resulii’nii
Kur’an okurken isittim. O; “Su halde Rabbinizin hangi niteliklerini yalan

sayabilirsiniz?” (Rahman, 55/13)°* ayetini okumaktaydi.”®*

68 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 92.

%87 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 111, 406; Taberi, a.g.e., XXX, 164; ibn Kesir, a.g.e., XV, 8410.

%88 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Nasr Suresi,1; Miislim, a.g.e., K. Salah, 220; Taberi, a.g.e., XXX, 367; Sa’lebi,
a.g.e., X, 321; Razi, a.g.e., XXIII, 524.

%89 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Tur Suresi, 1; Taberi, a.g.e., XXVII, 22.

8% Byhari, a.g.e., Megazi, 83; Muslim, a.g.e., Salat, 35; Taberi, a.g.e., XXIX, 246; Ibn Kesir, a.g.e., XIV, 8227.

%! Annesi Ummii Halid’dir. Ummii Hisam Hz. Peygamber (s.a.v.)’e beyat eden bir hamimdir. Ibn Sad, a.g.e.,
VIII, 442.

8% Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 463; Miislim, a.g.e., Cuma, 52; Ebu Davud, a.g.e, Salat, 229; Taberi, a.g.e.,
XXV, 152.

693 (Rahman, 55/13) ¢la3sd ady; s\ (51

%% fbn Kesir, a.g.e., XIV, 7629.
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Cesre bt. Decace’den gelen bir rivayete gore, o soyle demistir: “Ebl Zerr’in
sOyle soyledigini isittim: ‘Rastilullah (s.a.v), bir gece namaza kalkti sabah oluncaya
kadar tiim namazinda bir ayeti tekrarladi durdu. O ayet Maide 5/118. ayet idi: ‘Eger
sen onlara azdb edersen onlar senin kullarindir, sayet onlart affedersen sen giicliilerin

en glicliististin ve yaptigin her seyi yerli yerince yapansin. 69

Ummii Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kabe’yi tavafi esnasinda da Tur

%% Bagka bir rivayette Zeyneb bt. Ebi Seleme, annesi

Suresi’ni okudugunu rivayet eder.
Ummi Seleme’nin soyle dedigini nakletmistir: “Allah Resulii’ne sikayette bulunup;
“Ben hastayim” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Binitli olarak insanlarin arkasina
tavaf yap” dedi. Ben tavaf ederken Allah Resulii Beytullah’in yaninda namaz kildiriyor

ve: “Andolsun Tur’a, satwr satir dizilmis Kitab’a..” ayetlerini okuyordu.”®’

Hz. Aise, Resulullah’in Cuma giinleri mescitte okudugu ayetlere dikkat
cekmistir. O, bu konuda sdyle der: “Resulullah ne zaman minbere ¢ikmigsa, onun
mutlaka; “Ey iman edenler, Allah (c.c.)’tan korkun ve dogru séz soyleyin” (Ahzab,
33/70)°*® ayetini okudugunu isitmisimdir.”®*® Ummii Hisam bt. Harise de Resulullah

(s.a.v.)’m her Cuma hutbe éncesinde Kaf Suresi’ni okudugunu rivayet eder.”®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in giinlik yasaminda hangi ayetleri okudugu da bu

rivayetlerden anlasilmaktadir. Hz. Aise bu konuda soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.),

55701

Ziimer ve Isra Sureleri’ni okumadan uyumazd. Hastalandig1 zaman okuduklar ile

ilgili olarak ise; “Muavvizeteyni okur, kendisine iiflerdi. Hastalig1 agirlaginca ellerine

ben okur, viicudunu meshederdim.” demistir.702

695

Ibn Mace, a.g.e., Tkametii’s Salat, 179.

8% Miislim, a.g.e., Hac, 258; S. Ates, a.g.e., IX, 75.

%7 Buhari, a.g.e., Sahih, K. Tefsir, Tur Suresi, 374; Ibn Kesir, a.g.e., XIII, 7505.

898 (Ahzab, 33/70) asse Wsh 1 51 s85 AT 1 5830 1 sl 2l 1430 13

%% jbn Kesir, a.g.e., XII, 6611.

%0 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 463; Miislim, a.g.e., Cuma, 52; Taberi, a.g.e., XXV, 152.

Ol Sa’lebi, a.g.e., VIII, 220.; Kurtubi, a.g.e., XV, 232; ibn Kesir, a.g.e., XII, 6895.

792 Byhari, a.g.e., K. Fedaili’l-Kur’an, 14; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3473; Taberi, a.g.e., XXX, 390; Kurtubi,

a.g.e., XX, 253; Razi, a.g.e., XXIII, 583; ibn Kesir, a.g.e., XV, 8807.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Kur’an okuma uslubuna da dikkat eden hanimlar, bu
konuda da agiklama yapmislardir. Ummii Seleme’den nakledildigine gore Resulullah’m
Kur’an okuyusu ona soruldugunda; “O, Kur’an’1 ayet ayet bolerek okurdu.” demistir.”®
Bagka bir rivayette; “Resulullah Kur’an okurken her ayette durarak okurdu.
“Elhamdiilillahi rabbilalemin” der sonra dururdu, sonra errahmanirrahimi okur, tekrar
dururdu.”’® Hz. Hafsa da bu konuda agiklama yapan hanimlardan biridir. O sdyle der:
“Resulullah (s.a.v.), Kur’an’1 iyi anlamak igin tane tane ve yavas yavas okurdu. Bir
sureyi Oyle okurdu ki, o sureyi kendisinden daha uzun olan bir sureden daha uzun hale

g:,retiriyordu.”705

Hanimlarin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendi ibadetlerinde, mescitte cemaatle
ibadetler esnasinda ve sonrasinda ya da gilinliilk yasaminda hangi ayet ve sureleri
okudugunu takip ettikleri anlasilmaktadir. Hz. Aise, Ummii Seleme, Hafsa, Esma bt.
Ebi Bekr, Ummii Hisam ve Ummii Fadl, bu yonde agiklama yapan hanimlardir. Ummii
Seleme ve Hafsa’nin, O’nun Kur’an okuyus uslubu hakkinda da bilgi vermeleri,

oOzellikle bu konuya da dikkat ettiklerini gostermektedir.
L. Besmele Hakkindaki Goriisleri

Ayetler iizerindeki tartismalara yonelik olarak kadinlardan rivayetler
gelmektedir. Bu konudaki bir tartisma besmelenin bir ayet olup olmadigidir. ibn Ebi
Miileyke, Ummii Seleme’nin sdyle dedigini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.), Fatiha
Suresi’ni okurken “besmeleyi (psad Craaldl 4 sl bir ayet saydi.”’® Bunun tam tersi
anlamda baska bir rivayete gore ise, yine Ummii Seleme soyle der: “Resulullah
Fatiha’yt okudu ve “Bismillahirrahmanirrahim, Elhamdiilillahi Rabbi’l-alemin”

ayetini (Cpallall G ALl Xaall aall creall) Al i) bir ayet saydi.”""’

"% jbn Kesir, a.g.e., X1V, 8163.

4 Tirmizi, a.g.e., K. Kiraat, 1; Ebu Davud, a.g.e., K. el-Huruf, 1; Taberi, a.g.e., XXIX, 134.

75 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 288; Miislim, a.g.e., K. el-Miisafirun, 118; Tirmizi, a.g.e., K. el-Mevakit, 158;
Taberi, a.g.e., XXIX, 134.

% Razi, a.g.e., I,277;S. Ates, a.g.e., |, 68.

7 Sa’lebi, a.g.e., I, 114.
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Bu rivayetlerden hareket eden mezheb imamlarn konu hakkinda goriis
bildirmislerdir. Ebu Hanife, besmelenin mistakil bir ayet oldugunu, Fatiha’dan 6nce
gizli okunmasinin siinnet oldugunu diisiiniir. Imam Safi besmelenin sureye dahil
oldugunu ve “besmele” okumanin farz oldugunu sdyler, imam Malik ise besmelenin

ayet olmadigini, bu nedenle ne agiktan ne de gizli okumanin caiz olmadigini st')yler.”708

Miifesirlere gore ise, durum sdyledir: ibn Kesir, “Bu rivayet, ibn Ciireyc yolu
ile Ibn Ebi Miileyke’den gelir. Bu ravi zinciri zayiftir. Ancak ayni rivayeti Darekutni,
Ebu Hureyre’den merfu olarak nakleder. Bu konuda benzer bir rivayet de Hz. Ali ve Ibn
Abbas’dan da gelmistir. Buna gére namazda besmeleyi agiktan ya da gizli okuyanin
namazi sahihtir. Goriisler birbirine yalkmdlr.”709 diyerek ihtilaflarin ¢ok farklh
olmadigimi ifade etmistir. Elmali’ya gore, “O halde besmele Fatiha’dan ayri bir ayet
degilse, ayetin bir kismi olur. Bu nedenle namazda okunmasi farzdir.”™° S. Ates ise,

“Besmele surelerden degildir, miistakildir” goriisiine sahiptir.”**

Yine Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore; “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza
baslarken tekbir aldi, “clhamdiilillahi rabbi’l-alemin” ayetini okudu.”’*? Safii bu
rivayete dayali olarak sunlar1 sdyler: “Hz. Aise’nin nakli, besmelenin Fatiha’dan bir
parca olup olmadig1 konusunda tek basina delil olamaz, besmeleden hi¢ bahsetmemistir.
Ummi Seleme nakli ise, bu konuda bir delildir. Besmele Fatiha’dan bir ayettir.
Okunmast farzdir.”"*® imam Malik ve Ebu Hanife ise, besmelenin Fatiha’dan bir ayet

olmadigi gérﬁsﬁndedirler.7l4

Ummi Seleme, rivayetleri ile, hem besmelenin bir ayet oldugu goriisiine hem
de bir ayet olmadig1 seklindeki goriise kaynaklik etmistir. Bu konuda ayni kisiden

birbirinin tam zitti manada rivayetlerin gelisi ilgingtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

85 Ates, a.g.e., I, 69.

" fbn Kesir, a.g.e., 11, 37-38.
710 Elmali, a.g.e., 1, 37.

g Ates, a.g.e., |, 69.

"2 Razi, a.g.e., |, 283.

™3 Razi, a.g.e., |, 284.

™4 Jbn Kesir, a.g.e., 11, 36.
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uygulamasinin her iki yonde de oldugu diisiiniilebilir. Hz. Aise ise, rivayeti ile
besmelenin bir ayet olmadigi ve gizli okunmasi yoniindeki alimlerin goriislerine
kaynaklik etmigtir. Her ikisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yakinindaki kadinlar
olarak, gozlemlerini aktarmislar, konu hakkinda mezheb imamlarinin ve miifessirlerin

goriislerinin sekillenmesinde rivayetleri ile etkili olmuslardir.
M. Lahn Hakkindaki Rivayetleri

Kur’an niishalarinin yazilmasi asamasinda ortaya ¢ikan onemli sorunlardan

5 Kur’an’da lahn

birisi, mushaflarin yaziminda katiplerin yanilmasi sorunudur.
meselesinin ortaya ¢itkmasinda Hz. Aise’den gelen rivayetin énemli bir yeri vardir. S6z
konusu rivayette, cesitli ayetlerde vahiy katiplerinden kaynaklanan bir takim yazim
hatalarinin mevcut oldugu ifade edilir. Ancak alimler, ilahi irade korumasindaki
ayetlerde lahn olamayacag1 gorlisiinden hareketle, sz konusu rivayeti, siibut (isnad) ve
delalet (metin) agisindan tenkite tabi tutmuslar, lahn iddialarin1 da gramer izahlarn ile

cozmeye calismislardir. Miistesrikler ise, bu rivayeti kesin dogru kabul ederek, kendi

goriislerine delil olarak kullanmuglardir.”*®

Bu konudaki rivayetler, Hz. Aise ve Hz. Osman basta olmak iizere, ibn Abbas,
Urve, Said b. Cubeyr ve Katade’den gelen rivayetlerdir.

Hz. Aise rivayeti soyledir: “Hisam b. Urve’nin nakline gore, babasi Urve
b. Ziibeyr, Hz. Aise’ye Taha, 20/63,”*" Nisa, 4/162,"® Maide 5/69.”*° ayetlerindeki
lahnler hakkinda soru sordu. Taha, 20/63. ayette “innenin ismi” olan “hazani” (J'32)
kelimesinin mansub olarak “hazeyni”(c3) seklinde yazilmas: gerekirken merfu, Nisa,
4/162. ayette “el-mukimine” (Cs<s8Y) kelimesinin kendisinden 6nceki “er-rasihune”
(0s3~M)’ye atfen merfu olmasi gerekirken mansub, Maide 5/69. ayette “es-sabiune”

(019'slialh) kelimesinin ayetin basindaki “innenin ismi” ne matuf olarak “es-sabiine”

> Zerkani, a.g.e., 1, 388.

8 Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2002, s. 50-51.

M (Taha, 20/63) ..o O oalud (138 &) 1518

8 (Nisa, 4/162) ...33all Cpagiall s liBia O350 Lag &) O 330 Lag (igla'sy G glalsall g agda plall (3 G gdml Yl (8]
9 (Maide, 5/69) ... twailly Giglsiaall s 1 53a Cadlly 1 gial Gl &)
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( ¢wilall ) seklinde olmasi gerekirken merfu olarak yazilmasinin nedeni ile ilgili bu
soruyu Hz. Aise, “Ey kardesimin oglu, bu katiplerin isidir. Onlar Kur’an’in yaziminda
hata yapmislardir.” seklinde cevaplamustir.””® Kurtubi soyle bir ek bilgi de verir: “Hz.

95721

Aise bu kelimeyi “es-sabiine” (Csislaall) seklinde okumustur. Yani Hz. Aise, yanlis

olarak yazildigina inandig1 kelimeyi dogru bildigi sekli ile mansub olarak okumustur.

Razi’ye gore soz konusu rivayet son derece zayiftir, Kur’an’da lahn yoktur.722
Suyuti, bu rivayet icin; “Senet yoniinden Buhari ve Miislim’in sihhat sartlarina gore
sahihtir” kaydim diiser.””® Zerkani, “Hz. Aise’den bu tiir rivayetlerin geldigi bilgisi

yanlistir” demistir.”** Ayrica yine Hz. Aise’ye atfedilen bagka rivayetler de vardir:

“Benu Cumah’in mevlas1 Ebu Halef, Ubeyd b. Umeyr ile birlikte Hz. Aise’ye
gelir ve ona; “Kur’an’da bir ayeti Hz. Peygamber (s.a.v.)’in nasil okudugunu merak

ediyorum.” der. Hz. Aise hangi ayet oldugunu sordugunda Ebu Halef, “Mii’minun

23/60.”° ayette “yetune ma etev”’ ()53« }3\&) mi yoksa “yutune ma atev”

('3 e 053 ) seklinde mi okunuyor?” diye sorar. Hz. Aise; “Sence hangi okuyus daha
glizel?” diye sorar. Ebu Halef, ilk okuyusun daha giizel oldugunu sdyleyince, Hz. Aise;
“Resulullah’in okuyusu da bOyleydi. Zaten ayet de boyle nazil oldu, ancak imlada

katipten kaynaklanan bir degisiklik var.” demistir.”*®

Muifessir S. Ates’e gore, bu tur rivayetleri tamamen yok saymak mimkin

gérinmemektedir.”?’

Zemahseri, Razi ve Ebu Hayyan gibi pek c¢ok mdfessir, lahm
timden reddetse de diger alimler, rivayetleri gérmezden gelemedikleri igin lahn

konusunu bir sekilde agiklamaya ¢aligmislardir. Hz. Aise ile ilgili rivayetler, Buhari ve

20 Ferra, Meani’l-Kur’an, Beyrut, 1980, 11, 183; Taberi, a.g.e., VI, 25; Kurtubi, a.g.e., XI, 216; Razi, a.g.e.,
XV, 544; Suyuti, a.g.e., |, 388.

21 Kurtubi, a.g.e., XI, 216.

22 Razi, a.g.e., XI, 106.

23 suyuti, a.g.e., |, 388.

724 Zerkani, a.g.e., 1, 393.

725 (Miminun, 23/60) ...) 5 b 065 Cadlg

26 suyuti, a.g.e., I, 392.

2TS. Ates, a.g.e., |, 42.
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Miislim’in sartlarina uygun olsa da tevatiir okuyuslara ters oldugu i¢in, sahih kabul

edilmemislerdir.”*®

Diger taraftan Taha, 20/63.”% ayette “hazani” sozciigi, (/%) mushafin

hattinda “elifsiz” ve “yasiz” yazilmistir. Hz. Aise burayr “in hazeyni lesahirani”

( Ooabad cwda ¢ ) olarak okumustur.”® Zerkani bu konudaki goriisiinii soyle agiklar:
“Eger Hz. Aise burada bir hata olduguna inansa idi bunu katibe degil, “in” edatini
seddeli, “hazani” (&%) kelimesini de “elifli” olarak okuyana bu hatay: nispet ederdi.
Oysa onun bu seddeli okuyanlara hata nispet ettigini hi¢ kimse nakletmemistir. Kald1 ki

bu kiraatler lizerinde icma olmustur. Dolayisiyla inkar edilmeleri miimkiin degildir.”731

Buhari ve Miislim’in sihhat sartlarina uygun oldugu belirtilen Hz. Aise
rivayetine itibar edildigi takdirde, birkag¢ ayette katiplerden kaynaklanan genel gramer
kaidelerine aykirt yazilmig bazi kelimelerin bulundugu sdylenebilir. Bu kelimeler,
yanlis yazilmis olsa dahi anlami1 bozacak bir yapiya sahip degildir. Bu tir rivayetlerin
senetlerindeki problem nedeni ile alimler, bunlarin delil olamayacagini belirtmekle
birlikte, sahih kabul edilmeleri durumunda ne anlama geleceklerini de tespite
calismislardir. Buna gore Suyuti soyle der. “Fasih konusan ve bunda da 1srarla sebat
gosteren sahabenin dilde lahinde bulunmalar asla diisiiniilemez. Kald1 ki bunun, onlarin
Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nazil oldugu sekilde Ogrendikleri, tespit ve hifzettikleri
Kur’an hakkinda olmasi asla miimkiin degildir. Ustelik sahabenin hepsinin ayn1 hataya
diismeleri de miimkiin degildir. Diyelim bdyle bir hatada bulundular, bu hatay: fark edip
ondan donmedikleri, Hz. Osman’in da onu bu hatali haliyle okuyup da degistirmedigi

nasil dﬁsﬁnﬁlebilir?”732

728 Zerkani, a.g.e., 1, 393.

72 (Taha, 20/63) ..o Ooalad O3 o) 1 ghé
™0 Ferra, a.g.e., Il,183.

3! Zerkani, a.g.e., I, 393.

32 suyuti, a.g.e., 1, 183.
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Sonug olarak soyle sdylenilebilir:

1-Yaziminda gramer olarak hata oldugu sdylenilen bu ayetler ile ilgili
rivayetlerin metin ve senet bakimindan delil degeri tasimadiklar1 tespit edilmistir.

Bunlar zayif rivayetler olup, bazi alimler tarafindan ciirtitiilmiistiir.

2-Burada asil anlam, lahn kavramina yiliklenen anlamdir. Lahn hata olarak
anilirsa, rivayetlerin i¢inden ¢ikilamamaktadir. Ancak, “dil, sive, lehge, okuyus” anlami

verilirse, yazi ile uyusmayan okumalar anlamma gelir.”*

Bize gore de, Hz. Aise bu rivayetlerde “lahn” tartismalarinda metnin tahrifini
ima eden ve metin iizerinde siiphe olusturmaya ¢alisan yaklagimlara bir anlamda katk1
saglamistir. O, bu s6zii ile lehge veya kiraat farkliligina dikkat ¢cekmis olabilir. Aksini

diisiinmek, metin tizerinde siiphe yaratilmasina neden olmaktadir.
N. Israiliyyat Rivayetleri

Israiliyyat, Israili bir kaynaktan aktarilan kissa veya hadise manasindadir.
Tefsire girmis olan Yahudi, Hristtyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, dinin
gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, sahabe ve daha
sonraki nesillere dayandirilan her tiirlii haberdir. Islam dinine yabanci olan her sey,

734

israiliyyata dahildir.”>* Bu rivayetler arasinda, Islam diisiincesine aykir1 olmayan ve

degisik topluluklara ait olan olaylar ya da agiklamalar da bulunmaktadir.

Fatima bt. Kays’in, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’den dinledigini soyledigi su
kissa ornek olarak verilebilir. Fatima bt. Kays soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
birlikte namaz kildim. Ben kadinlar safinda idim. Resulullah namazi bitirince giiler
ylizle minber Uzerinde oturdu ve; “Kimse namaz kildigi yerden ayrilmasin” dedi ve
soyle devam etti: “Temim ed-Dari hiristryan bir kisi idi, geldi ve beyat edip Islama
girdi. Bana Oyle bir olay anlatt1 ki benim sizlere Deccal hakkinda sdylemekte oldugum
seylere uygun diigmiistiir. Bana anlattifina gore kendisi kalabalik bir topluluk ile

beraber bir gemiye binmis, bir ay yolculuktan sonra bir adaya gelmisler. Temim ed-Dari

2 Mehmet Emin Masali, Kur’an Metninin Yapisi, 1lahiyat Yaymlari, Ankara, 2004, s. 276-279.
3% Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliypat, D.i.B. Yayinlari, Ankara, 1979, s. 6.
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ve yanindakiler, bu adada dabbeye (yaratiga) rastlamislar. Bu yaratik; “Bana Sam’in
hurma agaglarindan haber verin, meyve veriyorlar mi?” diye sormus. “Evet veriyor”
demisler. “Omnlarin meyve vermeme zamani yaklasiyor” demis. Sonra; “Taberiye
golunde su var mi?” diye sormus. Onlar, “Evet, var” demisler. “Haberiniz olsun, onun
suyunun ¢ekilme zamani yaklasmistir” demis. Sonra, “Bana timmilerin peygamberinden
haber verin, ne yapiyor?” diye sorunca onlar; “Mekke’den ¢ikti, Medine’ye gecti.”
demisler. O, “Simdi size kendimi anlatayim, ben o deccalim, bana buradan ¢ikmak igin
izin verilecek zaman yaklasiyor. Izin verilince buradan ¢ikar, kirk gecede gitmedik sehir
birakmam. Ancak, Mekke ve Medine miistesnadir. Buralar bana haram kilinmistir. Ben
oralara girmek istedikce bana bir melek engel olur.” demis. Resulullah; “Temim ’in
yasadigi bu olay, benim size Deccal ile ilgili olarak séyledigim seyler ile aynidir.” dedi.
Fatima bt. Kays; “Iste ben bu hadisi Resulullah tan aynen béyle ezberledim” dedi.”®

Ravi Fatima bt. Kays, kadinlarin safinda kildigi namazdan sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.)’i dinlemis ve duyduklarini aktarmistir. Naklettigi bu rivayette,
hiristiyan bir toplulugun yasadigi bir olay anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
degerlendirmesine gore bu olay, onun Deccal hakkinda verdigi bilgilere de uygundur.
Bu nedenle de mescitte toplananlara Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan aktarilmistir.
Fatima bt. Kays, dinledigi bu rivayeti ezberleyerek naklettigini ifade ederek, sozlii

olarak bilgi aktariminda ezberleme giiciiniin geregini de ortaya koymustur.

Hud, 11/25.”° ayette bahsedilen Nuh kissasi ile ilgi olarak Hz. Aise, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den sunlar1 anlatir: “Nuh, kavminin yaninda bin y1l kaldi. Bunun elli
yilin1 Yiice Allah’a davet ile gegirdi. Zamaniin doldugu haberini alinca bir agag
dikmesi vahyedildi. O agag¢ biiyliyiip kurudugu zaman onu kesti ve bir gemi yapmaya
basladi. Kavminden olanlar onun yanindan gelip geciyorken; “Karada bir gemi

yapiyor, bu nasul yiizecek!” diyorlardl.”737

35 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 373; Miislim, a.g.e., Fiten, 119; Tirmizi, a.g.e., Fiten, 66.
738 (Hud, 11/25) G S35 581 3 4ash M) \a g3 L] 281
37 Taberi, a.g.e., VII, 35; Sa’lebi, a.g.e., V, 167.
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Nuh tufani ile ilgili anlatilanlar arasinda Hz. Aise’den yine su rivayet de gelir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) bana soyle dedi: ‘Nuh, geminin yapimini bitirdiginde Yiice
Allah (c.c.)’in emri ile Tennur kaynamaya basladi, sokaklarda sular ¢ogaldi, bir anne
yavrusunun hayatindan endige etmeye basladi, daga ¢ikmak istedi, sular dagin iicte
birine kadar yiikseldi, kadin daha da yukar: ¢ikti, sular dagin iigte ikisine kadar da
yiikseldi, kadin dagin tepesine ¢ikti, sular oraya kadar da ¢ikinca, kadin ¢ocugu eli ile
havaya kaldird, en sonunda sular ¢cocugu gotiirdii.”"® Bu rivayete gore Hz. Peygamber,
Hz. Aise ile yaptig1 sohbetlerde ona gecmis peygamberler ve timmetleri hakkinda bilgi
vermektedir. Bu tiir rivayetler, Islam anlayisina ters olmayan israili rivayetler olarak

degerlendirilebilir.

Bu bolimdeki tespitlerimize gore, Fatima bt. Kays ve Hz. Aise’den gelen
aciklamalar diginda  Israili rivayet olarak degerlendirebilecegimiz rivayetler
bulunmamaktadir. Israili haberlerin yogunlastigi yaratilis, arz, gok, ars, nur, alem,
melek, ge¢mis milletler vb. konularda kadin ravilerden gelen rivayetler yok denebilecek
kadar azdir. Bunun sebebi i¢in, “kadinlar, bu tiir ayrintili konularla ilgilenmemis ve

soru sormamislardr” demek mimkandar.
M. Fezailu'l-Kur'an Hakkindaki Rivayetleri

Fezailu’l-Kur’an; Kur'an'in ustiinliigii ile ilgili ayetleri ve Hz. Peygamber
(s.a.v.)'den nakledilen rivayetleri bir araya toplayip degerlendiren ilim dahdir.”*® Bu
konuda hanimlardan gelen rivayetlere bakildiginda, surelerin faziletine yonelik bazi
rivayetlerin oldugu goriilmektedir.

Ummii Giilsiim bt. Ukbe b. Ebi Muayt’dan nakledildigine gore Resulullah

soyle buyurmustur: “Ihlas Suresi, Kur’an’in iigte birine denktir.”’*

Yine ihlas Suresi ile ilgili olarak Hz. Aise sdyle der: “Resulullah bir kisiyi

seriye ile birlikte gondermisti. O kisinin kildirdig1 namazlarda, namazlarin son rekatinda

38 Abdullah Aydemir, a.g.e., s. 287.

™ 7erkesi, a.g.e., 1, 432.

0 Byhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 13; Miislim, a.g.e., Miisafirun, 259; Tirmizi, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 11; ibn
Kesir, a.g.e., XV, 8743.
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hep Ihlas Suresi’ni okudugu bilgisi yolculuktan dondiiklerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
ulasti. Resulullah ona; “Neden boyle yapiyorsun?” diye sordu. Adam; “Ciinkii bu sure
Rahman’in sifatidir ve ben onu okumayr ¢ok seviyorum” dedi. Bunun (zerine Hz.

Peygamber (s.a.v.); “dllah Teala da seni seviyor” dedi.”"*

Al-i Imran, 3/14.7% ayette “kantar kantar...” (5_bisall bUsls) lafzi ile ilgili
olarak Ibn Ebi Hatim, Ummii’d-Derda (v. 81/700)’nin’*® Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
sOyle dedigini nakleder: “Her kim bir gece i¢inde Kur’an’dan besyiiz ayeti okursa,

sabah kantarlarca ecri olur, bu kantar yiiksek bir tepe bityiikligiindedir.”"**

Kureys Suresi’nin fazileti ile ilgili olarak Ummii Hani bt. Ebi Talib, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den sdyle nakleder: “Allah Teala, kureyslileri yedi 6zellik ile {istiin
kilmistir: Ben onlardanim, niibiivvet onlardadir, Mekke’nin hacipligi, Mekke’de su
dagitma gorevi onlardadir. Allah (c.c.), fil ordusuna karsi onlari muzaffer kilmistir.
Onlar on yil kendilerinden baskasi Allah’a ibadet etmezken siirekli olarak Allah’a
ibadet etmislerdir. Allah (c.c.) onlar hakkinda Kur’an’da bir sure indirmistir. Bu sure,
Kureys Suresi’dir. Iste bu Kureys’in faziletleridir.”’dedi ve sonra Kureys Suresi’ni

okudu.’

Hz. Aise, Ummii Giilsiim bt. Ukbe, Ummii’d-Derda ve Ummi Hani bt. Ebi
Talib, fezailu’l-Kur’an konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)’den duyduklarini aktaran
sahabe hanimlardir. Bu durumu Kur’an okumaya olan diiskiinliikleri ile agiklamak

mimkiindiir. Bagkalarin1 da okumaya tesvik edici bir tavirlar1 oldugu da sdylenebilir.

™ Miislim, a.g.e., Miisafirun, 263; Tirmizi, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 11; Taberi, a.g.e., XXX, 382; Kurtubi,
a.g.e., XX, 247; Ibn Kesir, a.g.e., XV, 8740.

742 (Al-i fmran, 3/14) &als alads A sadd) S5 A2l s 31 (e 3olIBAN lalBly Codadly sluadd) o il sgail) G il 035
el fuah die AN LEA Blal plia Al

™3 Asil adi Huceyme bt. Huyey el-Evsabiyye, Kerime bt. Ebi Haddad ya da Hayre bt. Ebi Hafrad olarak bilinir.
Ebu’d-Derda’nin hanimidir. Hz. Aise’den hadis 6grenen hanimlardan biridir. Zamaninin ¢ogunu mescitte
gegciren, Kur’an dinlemeyi seven bir kadin olarak tanitilir. Ibn Abdilber, a.g.e., IV, 429; Mehmet Zihni, a.g.e.,
I, 68; Omer Riza Kehhale, a.g.e., V, 204-207.

"4 [bn Ebi Hatim, a.g.e., 11, 608.

™3 vahidi, a.g.e., s. 260; Sa’lebi, a.g.e., X, 299; Ibn Kesir, a.g.e., XV, 8683.
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Ancak, tesvik edici olmak i¢in uydurma hadis rivayeti elestirisi alan bu alan, tedbirle
karsilanan rivayetlere sahiptir. Yogun bir bigimde kadinlardan rivayetlerin gelmeyisi de

bu alan ile ¢cok fazla ilgilenmediklerini ortaya koymaktadir.

I11. ILK ASIRDA TEFSiR ALANINDA KADINLAR ARASINDAN ONE
CIKAN iSIMLER

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, vahiy siirecinin canli sahitleri olarak
kadinlar, aktardiklar1 bilgiler ve kendi gorisleri ile tefsir alaninda 6nemli bir kaynak
durumundadir. Ozellikle, vahyin direkt muhatabi olan Hz. Peygamber (s.a.v)’in
hanimlar1 ve onlar igerisinde ozellikle Hz. Aise’nin onemli bir payr vardir. O, bu
donemde aktif bir 6grenme siireci yasamis, yaptigi tartismalar ve sordugu sorular ile
bikmadan cevap aramistir. Ayetleri anlama esnasinda, geligkili gibi goriinen hususlari
bizzat sormus ve sorgulamigtir. Hatta bazi konularda Resulullah’a ilk defa soru soran
kisinin kendisi oldugunu da ifade etmistir. Bu sayede de baska kimsenin daha Once
bilmedigi bilgilere ulasmistir. Resulullah’in vahiy almas1 durumundaki halleri, onun aile
hayat1 ve ibadeti, Hz. Aise’den gelen nakillere dayanmaktadir. Bunlar yaganirken onun
yaptig1 gozlemler, gozlemlerine dayali olarak yaptigi degerlendirmeler ve bunlari
Kur’an acisindan yorumlamasi, hanimlar arasinda onu 6zel kilan unsurlardir. Bu agidan
Hz. Aise’den gelen merfu tefsir rivayetleri, tefsir icin Onemli bir malzeme

olusturmaktadir.

Onu onemli kilan bir diger husus, bilgisel anlamda sahabe ile giristigi
istisareler ve tartigmalardir. Literatiirde “istidrak” olarak ifade edilen bu eyleme gore
Hz. Aise, elestiri kiiltiirlniin olugsmasina katki saglamlstlr.746 Hz. Aise i¢in Kur’an’1
anlamada bir metottan bahsedilecek olursa, elestirel yontemi benimsedigi soylenebilir.
Kendi diisiincelerini agiklarken de ayetten delil getirmesi bu yaklagimin bir sonucudur.
Akli yorumlar yapmasi, zaman zaman ictihattan kaginmamasi, onu diger hanimlar
arasinda one ¢ikaran en 6nemli unsurlardir. Ebu Musa el-Esari, onun hakkinda séyle

der: “Bize hangi konuda bir miiskil gelse, onu Aise’ye arzederdik ve goriirdiik ki, bunu

74 Biinyamin Erul, Hz. Aige’nin Sahabe’ye Yonelttigi Elegtiriler, s. 12.
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¢ozecek bir bilgiye mutlaka sahiptir.”"*’ Ibn Sihab ez-Ziihri, “Aise insanlarin en bilgilisi
idi, bu nedenle sahabenin 6nde gelenleri meselelerini ona sorar ve t')grenirlerdi”748 demis
ve sOyle eklemistir: “Sayet biitiin kadinlarin ilmi yan yana gelse, Aise’nin ilmi hepsine

iistiin gelirdi.”"*®

Hz. Aise, Hafsa, Ummii Seleme, Ummii Habibe ve Meymune’nin ravi olarak
tefsir alanina katkilari meveuttur. Hz. Aise,”° Hafsa™! ve Ummii Seleme’ye’? nispet
edilen mushaflarin olmasi, bu {i¢ hanimin ilim ile daha ¢ok mesgul oldugunu

gostermektedir. Sahabeden Ummii Varaka’nin da Kur’an’1 cem ettigi bildirilmistir.”

Sahabi hanimlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den tefsir rivayetlerine baktigimizda
ise, Esma bt. Yezid, Esma bt. Umeys, Esma bt. Ebi Bekir, Ummii Hani bt. Ebi Talib,
Ummii Atiyye, Fatima bt. Kays, Ummii Fadl, Ummii Kays, Riibeyyi bt. Muavviz, Havle
bt. Hakim, Umm Siileym, Siibey’a el-Eslemiyye 6n plandadir. Bunlarin disinda Ebu
Seleme, Fatima bt. Kays’in bosanmasi hakkinda kendisinden bilgi almis ve bunu

754
yazmistir.

Sahabe neslinden sonra tabiinden olan hanimlar arasinda Safiyye bt. Seybe,
Safiyye bt. Ebi Ubeyde, Aise bt. Talha (v. 110/728), Muaze bt. Abdillah (v. 101/719),
Hafsa bt. Sirin (v. 101/719) ve Amre bt. Abdirrahman (v. 98/716) isimleri, rivayetleri
acisindan 6nde gelmektedir. Amre bt. Abdirrahman, Hz. Aise’nin terbiyesinde yetismis
bir 6grencisidir. Daha sonra da onun en gilivenilir ravilerinden biri olarak

nitelendirilmistir.”” O, Hz. Aise’nin vefatindan sonra da bir bilgi kaynagi olmaya

" Tirmizi, a.g.e., Menakib, 63.
™8 ibn Sa’d, a.g.e., 11, 374.
™ bn Hacer, a.g.e., 1V, 349.

0 Hz. Ase’nin mushafi olduguna dair rivayetler i¢in bkz: Buhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 6; Miislim, a.g.e.,

Mesacid, 207; Ebu Davut, a.g.e., Salat, 5; Tirmizi, a.g.e, Tefsiru’l-Kur’an, 3; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI,

73.

™! ibn Ebi Davud, a.g.e., s. 95; Sa’lebi, a.g.e., I, 196.
"2 fbn Ebi Davud, a.g.e., s. 98

"3 [bn Ebi Davud, a.g.e., 5. 94-95.

5 Ahmet b. Hanbel, a.g.e., VI, 413.

™ ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 480.
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devam etmistir. Omer b. Abdiilaziz, Medine valisi Muhammed b. Amr b. Hazm’e soyle
der: “Etrafi iyice arastir, Resulullah’1in bir hadisi, bir siinneti veya Amre’ye ait bir beyan
bulursan bunu bana bildir. Cunku ben, ilim derslerinin zayi olmasindan endise

»7% By rivayette Amre’nin énemli bilgi kaynagi oldugu vurgulanmustir. bn

ediyorum.
Medini onun hakkinda soyle der: “Amre, Hz. Aise’nin hadis bilgisine sahip, énemli
alimlerden biridir.”®" O, Hz. Aise disinda Habibe bt. Sehl, Hamne bt. Cahs, Ummii
Hisam bt. Harise ve Ummii Seleme’den de rivayet nakleder. Fatima bt. Miinzir ve ibn
Sihab ez-Ziihri onun ilminden istifade etmistir. Amre H. 98 yilinda vefat ettiginde Omer
b. Abdiilaziz sdyle demistir: “Aramizda Hz. Aise’nin bilgisine sahip baska biri kalmadi.

O, hayat1 boyunca bilgisini aktarmay1 bir vazife bildi.”"®

Bu hanimlar arasinda Safiyye bt. Seybe, en ¢ok Hz. Aise, Ummii Seleme ve
Ummii Habibe’den rivayet nakletmistir. Safiyye bt. Ebi Ubeyde ise; Hz. Aise, Hafsa ve
Ummi Seleme’den rivayet nakletmistir. Icli onun hakkinda; “Medineli sika bir ravi”

759 . .
Ummiu Seleme’nin kizi

demistir. ibn Hibban da onun sika oldugunu sdylemistir.
Zeyneb bt. Ebi Seleme (v. 73/692), annesinden, Hz. Aise, Zeyneb bt. Cahs ve Ummii
Habibe’den rivayet nakletmistir. Medine’de goriisiine basvurulan bir kadin olarak

tanitilmaktadir.”®°

Kadinlar arasinda ravi olmalari yoniiyle cerh ve ta’dil edilen hanim sayist
azdir. Bizim rivayetlerini inceledigimiz sahabe ve tabiin doneminde yasamis hanimlar
icerisinde Buhari, Cesre bt. Decace’nin rivayetlerinin bazilarimi garib bulmustur.”®
Darekutni, Zeyneb es-Sehmiyye olarak bilinen Zeyneb bt. Muhammed b. Abdillah b.
Amr b. el-As’m mechul oldugunu sdylemis, ibn Abdilber de benzer bir aciklama

yapmls‘ur.762

™ ibn Sa’d, a.g.e., VIII, 480.

" ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Beyrut, 1984, XII, 466.
"8 [bn Sa’d, a.g.e., VIII, 480; ibn Hacer, a.g.e., XI1, 466.
™ [bn Hacer, a.g.e., VI, 548.

"% fbn Hacer, a.g.e., VI, 543.

8! fbn Hacer, a.g.e., VI, 534.

762 bn Hacer, a.g.e., VI, 543-544,
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SONUC

Tezimizin ilk boluminde Kur’an tarihinin en 6nemli konularindan biri olan
vahiy ve vahiy sekilleri konusunda aciklama yapan hanmim Hz. Aise’dir. O, olay1
gbozlemleyen biri olmamasina ragmen, daha sonra 6grendigi bu bilgileri zihinlerde o
sahneyi canlandiracak sekilde ve etkili bir bi¢imde anlatmis, olayin kaynaklarda yer

almasini saglamistir.

Ik inen ayetler konusunda Hz. Aise’den gelen bilgiler, genel kabule gore de
Alak Suresi’nin ilk bes ayetidir. Son nazil olan ayet konusunda goriis birligi yoktur.
Ummii Seleme’nin de Al-i Imran, 3/195. ayet ile ilgili goriisii kabul gormemistir. Ancak
Hz. Aise’nin ve Ummii Seleme’nin, ayetlerin niiziil sirasi ile ilgili bir takim bilgiler

vermeleri, bu konularin farkinda olduklarin1 géstermeleri agisindan 6nemlidir.

Kur’an’in yazilis siirecinde kadinlar, nazil olan ayetleri takip etmisler, bir kism1
ezberleme yoluna gitmistir. Ancak, resmi yazim isinde ise, vahiy katibi olarak yer

almadiklar1 goriilmektedir.

Hz. Hafsa'nin Kur'an Tarihi’nde ¢ok dnemli bir gorev iistlenmis oldugu agiktir.
Mushafi ¢ogaltma isleminde Hz. Ebu Bekir déneminde toplatilan niishaya dayanilmis
olmasi, Hz. Hafsa'min bu niishay1 koruyabilmis olmasina baghdir. Ilk niisha, Hz. Osman
doneminde yapilan istinsah faaliyetine kaynaklik etmesi agisindan 6nemlidir. Ayrica, ilk
niishayr Oliinceye kadar koruyarak, Kur’an metnini korumada oOnemli bir katki
saglamistir. Cogaltilan niishalarin akibeti konusunda ise, Amre bt. Kays, Hz. Aise ile
birlikte Medine Niishasi’ndan bahsetmektedir. Bu rivayet de tarihi bir veri

saglamaktadir.

Ayrica, Hz. Aise, Hafsa ve Ummii Seleme’nin kendilerine birer mushaf
yazdirmalart ile ilgili bilgiler, Kur’an tarihi agisindan Onemlidir. Zira onlar, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den duyduklar1 agiklamalar1 bu mushaflara kaydederek onun

tefsirinin giinlimiize ulagsmasini saglamislardir.
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Kur’an ilimlerine yonelik olarak ilk ele aldigimiz konu, yedi harf meselesidir.
Bu alanda Ummii Eyyiib disinda baska bir isme rastlanmadigi igin, kadinlarin yedi

harfin ne oldugu konusundaki diisiincelerini 6grenemiyoruz.

Niizul sebebi konusunda kadinlarin, olaylar iizerine s6z soOyleyebilen, s6z
sOyleyebilmesi ile de tarihin olusumuna yol agan bir “6zne” konumunda olduklarin
gorliyoruz. Vahiy siirecinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte ayni olgusal ortami
paylasan kadinlarin, kendi hayatlarinda yasadiklar1 giinliik olaylar esnasinda
karsilastiklar sorunlar ve kadinlarin dogru ya da hatali davranislari, ayetlerin inis sebebi
olarak bir ortam olusturmustur. Hanimlar arasinda Enise bt. Ka’b, Esma bt. Ebi Bekr,
Esma bt. Umeys, Esma bt. Miirside, Esma bt. Yezid, Ummi Umare, Ummi Gulstim bt.
Ukbe, Siibey’a bt. el-Haris, Umeyme bt. Bisr, Ummii Atiyye ve Havle bt. Sa’lebe’yi
niizul sebebi alanina hizmet edenler olarak Ornek verebiliriz. Diger taraftan niizul
ortaminda aktif bir rol listlenen kadinlarin, sorunlarin1 iletmede ne kadar rahat olduklari,
yapacaklar1 islerin Islama uygunlugunu merak ettkleri, durumlarini arastirma yoluna
gittikleri ve bir haksizliga wugradiklarinda ¢o6ziimii i¢in haklarmi aradiklari
gorilmektedir. Asil énemli fonksiyonlar: da bu yéndedir. Ik asirda niizul sebepleri
acisindan kadinlar, dini icsellestirmis, merakli, istekli ve gayretli bir kisilik profili

cizmektedirler.

Bu alanda inceledigimiz diger bir konu muhkem-miitesabih konusudur. Ummii
Seleme ve Hz. Aise’nin tefsirde bu tiir konulardan haberdar olmalari, hatta goriis
bildirmeleri, bize ayetler hakkindaki bilgilerinin 6nemli bir boyutta oldugunu
gostermektedir. Onlarin bu diisiinceleri, daha sonra miitesabih ilminin ve kelam

ekollerinin olusumunda da etkili olmustur.

Nesh konusu ile ilgili olarak rivayetlerden anlasildigi iizere, Hz. Aise ve
Ummii Seleme nesh konusunda bir takim nakillerde bulunmuslardir. Ancak, tahrif
iddialarma hizmet eden rivayetlerin Hz. Aise’ye nispet edildigi gérimiistiir. Diger
rivayetlere baktigimizda Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin daha sonra nesh ilminin ortaya
cikisina kaynaklik eden ayetleri nasih-mensuh kalib1 ¢ercevesinde ele aldiklar1 agik¢a

gorulmektedir.
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Mekki-Medeni ayetler konusunda bilgiler aktarip daha sonra gelisecek olan bu
ilme kaynak bilgi saglayan bir hanim olarak da Hz. Aise’yi gormekteyiz. Pek ¢ok
konuda oldugu gibi diger hanimlardan soru ya da bilgi gelmeyen konularda, ondan bilgi
nakledildigi goriilmektedir. Ayetlerin inis donemlerini ve gece-giindiiz gibi giniln

hangi saatinde nazil olduklar1 yoniinde goriis bildirmistir.

Ummii Seleme, vakif ve ibtida konusundan haberdardir. Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in Kur’an okuyusundan 6rnek verebilecek kadar da O’ndan Kur’an dinlemistir.

Ikinci boliimde; “Kur’an, kadin ve onun yorumsal katkis1” iiggeni icinde ilk
asir i¢in sdyleyebilecegimiz sey; kadinin Kur’an ile kurdugu direkt baglantidir.
Anlama gayretinde ayet-hadis, en 6nemli kaynaklardir ve ¢ok degisik yorumlar heniiz
devreye girmemistir. Genelde de ayete, hadise ve tarihi verilere dayali olarak
aciklamalarda bulunmuslardir. Ayrica kadinlarin, Kur’an’t anlamaya yonelik diizenli
bir metotlarinin oldugunu ve bu metoda gore hareket ettiklerini séylemek de miimkiin
degildir. Bu, temelde varolussal bir etkinliktir ve ayetleri okuduklar1 ya da duyduklari
andan itibaren baslar. Ayetleri anladik¢a, gelistirdikleri yasam modeli zenginlesmis,
hayatlarina dine uygun unsurlar1 dahil edebilmislerdir. Bu nedenle Kur’an’1 anlamak,
onu yasamsal olarak tecriibe etmekle ayni anlamdadir. Bunu da bilingli olarak
yapmiglardir ve bu biling sayesinde ayetleri anlamis, uygulamada hata yapmamaya
gayret gostermislerdir. Hepsinin ayni anlayis seviyesinde olmamasi nedeni ile, hata
yapmalar1 ve ayetleri yanlis anlamalart durumunda ise, Hz. Peygamber (s.a.v.), onun
hanimlar1 ve daha sonra sahabe tarafindan uyarilmiglardir. Temelde bu ddnemde
kadinlarin anlama faaliyeti igin, ayetlerin manasindan uygulamaya yonelik olarak
faydalanmaya dayali, ayetler ile siirekli olarak bir diyalog i¢inde, “anlama-uygulama”

bagintisini kuran bir faaliyet oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ayet-hiikiim iligkisi kapsaminda, Yiice Allah (c.c.)’in miiminlerden
yapilmasini istedigi ya da istemedigi fiilleri niteleyen “farz, vacib, miibah, haram ve
helal” hiikiimlerinden bahsedenler Hz. Aise ve Ummii Seleme’dir. Diger hanimlarm,
onlardan bu konular1 sorup 6grenmeye calistiklar1 anlasilmaktadir. Hanimlarin ayetlerin

hiikiimlerini 6grenerek kendi hayatlarinda uygulamaya calismalari, dinlerine uygun bir
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hayat sekli gelistirme diisiincelerinin bir sonucudur. Hz. Aise ve Ummii Seleme ise, dini
hiikiimler hakkinda agiklama yapabilen, sorulara cevap iiretebilen bir konumdadirlar.
Ahkam ayetlerinin uygulanabilirligine yonelik agiklamalar yapanlar ise, Hz. Aise ile
birlikte Ummii Seleme’nin ve Ummii Fadl’dir. Hiikmiin fikhi terimlerle agiklanmasi,
uygulama seklinin agikliga kavusturulmasi ve ayetin niiziiliinden sonra meydana gelen
tartismalarda ayete ek olarak hiikiimler getirilmesi, ayetler iizerinde ve giinliik yasamda
uygulanabilirlik noktasinda 6zellikle Hz. Aigse’nin énemli bir zihinsel mesai harcadigini

gostermektedir.

Soru sorma ve bilmedigini 68renme yaklasimi, kadinlar i¢in 6nemli bir
ogrenme bicimidir. Ancak bagkalarinin ayetler hakkindaki sorularini cevaplamak, o
konu hakkinda bilgi birikimi gerektiren bir durumdur. Hz. Aise ve Ummii Seleme,
kendilerine ¢esitli konularda gelen sorulara ayet, hadis ve tarihi baglam bilgilerine
dayali olarak cevap lretmislerdir. Bu iki hanim disinda soru sorularak, goriislerine
basvurulan baska bir hanima rastlamiyoruz. Bu anlamda sahabe tarafindan bilgisi kabul
goren hanimlar, Hz. Aise ve Ummii Seleme’dir. Ilk asirda ayetler hakkinda aciklama
yapabilen ve gorisii kaynak olarak kabul edilen, bir baska anlamda “miifessir”
olduklarin1 sdyleyebilecegimiz hanimlar da bu nedenle Hz. Aise ve Ummii Seleme’dir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yakin olma avantaji ile elde ettikleri bilgiler sayesinde,
Kur’an’t anlama ve agiklama konusunda ileri bir seviyededirler. Bu anlamda Hz.
Aise’nin ilk asirda “tenkit zihniyeti” gelistiren bir hanim oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ummii Seleme’nin de Kkarsilastigt yanlis anlasilmalari  giderdigi

gorilmektedir.

Dinleri hakkinda dogru bilgi elde etmek icin ¢aba sarfeden kadinlar, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e sik sik degisik konularda sorular sormuslardir. O’na
soramadiklarini ise, hanimlarina sorarak, 6grenme ve dgrendiklerini uygulama yonune
gitmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise onlara verdigi cevaplarda direkt olarak cevabi
verdigi gibi bazen soru ile cevap vermis ve bir seyin yapilmasini tesvik etmistir.
Sorularin1 degerlendirdigimizde; aile sorunlar1 iginde bosanma ve hiikiimleri, miras,
velayet sorunlarmin kadmlarin glindeminde oldugu goriiliir. Bunlarin, kadma kars:

toplumsal &n yargilardan kaynaklandigi anlagilmaktadir. Islam ile birlikte bu temel aile
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sorunlar1 asilmaya c¢alisilmig, bir zihniyet degisikligi hedeflenmistir. Ancak, bugin
kadinin bazen ayni konular ile mesgul edilmesi, hedeflenen zihniyet degisikligine ne
kadar yaklasilabildigini arastirmacilara tekrar diistindiirmelidir. Kadinlarin merak ettigi
diger bir konu; 6liimden sonra yasam, yani kiyamet anindan itibaren hagsr, hesap, cennet,

cehennem vb. konulardir.

Kadinlarin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bireysel olarak sorduklari sorulara
bakildiginda meraklarinin {i¢ konuda yogunlastigi goriilmektedir. Bunlar; ibadet ve
kadinlara 6zel haller, aile problemleri ve 6liimden sonraki hayat ile ilgili olarak hasr,
hesap, cennet, cehennem vb. basliklarda yogunlasan ahiret yasami ile ilgilidir. Ilk iki
konu, kadinin o dénem icin icinde bulundugu sartlar altinda “din ve diinya”
konusundaki meraklarint ve buna bagl olarak dini algilama ve yasama bigimlerini

ortaya koymaktadir.

Bir diger konu, “din ve ahiret” anlayislarinin sekillenmesini saglayan
sorularidir. ilgili ayetler cercevesinde, dliimden sonraki hayat, dirilme ve hesap an,
cennet ve cehennem hayatindaki nimetler iizerine bu konular ile Onemli O&lglide

ilgilendiklerini gosteren sorular sormuslardir.

Bu arada kadinlarin giinliik hayatlarinda, karsilastiklar1 sorunlar1 agsmada ya da
gordiikleri yanlis uygulamalar1 uyarirken ayetlerden delil getirerek karsidaki kisiyi ikna
etmeye calistiklart da goriilmektedir. Bu boliimde Hz. Aise’nin, Hafsa’nin ve Hz.
Omer’e itiraz eden bir kadmin kendi goriislerine ayetlerden delil getirdikleri
gortlmektedir. Gergekten bu yaklasim, kadinlarin yasadiklarini 6ncelikle Kur’an
aydinliginda yorumlamaya calistiklarin1 gostermektedir. Bu, ayetlerden yasamsal destek
aldiklarinin bir delilidir. Onlar i¢in ayetlerin mesaji, hayat i¢in 6nemli bir basvuru

kaynagidir.

Ayrica hanimlar, ayetlerin manasindan psikolojik olarak etkilenmiglerdir. Bu

da Kur’an’1n mesajindan ruhsal agidan istifade ettiklerini gostermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yakin ¢evresi olan hanimlari, onunla ortak yasam
alanin1 paylasanlar olarak hayatinin her evresini, yasadiklarini, yasam tarzini takip

etmiglerdir. O’nun hayatinin pek c¢ok farkli kesiti, bu nedenle kadinlar sayesinde giin
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yiiziine ¢ikmis, acikliga kavusmustur. Bu rivayetlerden bir kismi, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in namazlarinda ya da giinlik yasaminda ne zaman hangi ayetleri okudugu
yoniindedir. Bdylece, O’nun Kur’an okuyusunu da yakindan takip ettikleri
anlasiimaktadir. Hz. Aise, Ummii Seleme, Hafsa, Esma bt. Ebi Bekr, Ummii Hisam ve
Ummii Fadl, bu yonde agiklama yapan hanimlardir. Ummii Seleme ve Hafsa’nin, O nun
Kur’an okuyus uslubu hakkinda da bilgi vermeleri, 6zellikle bu konuya da dikkat
ettiklerini gostermektedir.

Ik asirda kadinlar arasinda tefsir alanina en ¢ok kadm saglayanin Hz. Aise
oldugu bir gergektir. Ancak bazen, glinlimiiz tibbi bilgileri ile uyusmayan agiklamalar

yaptig1 goriilmektedir.

Kadinlarin ayrica Kur’an O6grenme, Ogretme ve yorumlama yani egitim
faaliyetleri icin, diizenli bir egitim mekani kullandiklarindan bahsetmek miimkiin
degildir. Rivayetlerden anlasildigina gore kadinlar icin egitim, daha ¢ok mescitte ve

evlerde devam etmistir.

Yenilenme ve degisim, eskiden ve yanlis olandan uzaklasip, dogruya ve yeniye
dogru toplumsal bir yonelisin en hareketli donemi olarak tarif edebilecegimiz vahiy
stireci ve ilk asir, hanimlar acisindan da 6grenme ve uygulama faaliyetlerinin yogun
oldugu bir donem olarak dikkat ¢eker. Miisliiman kadinlara 6rnek bir model olusturma
gayreti i¢ginde olan tUimmiihatlii’l-miiminin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yakin takipgisi
olarak pek cok konunun aydinlanmasina vesile olmuslardir. Zira buna ihtiya¢ vardir.
Kadinin dinini 6grenmesinde ona yardimet olacak, sorularint ve sorunlarimi iletecek bir
yardimciya ihtiya¢ olmustur ve bu ihtiyact iimmetin anneleri karsilamiglardir. Onlar,

haya edildigi i¢in, agiktan sorulamayan sorular1 dinleyip, cevaplamiglardir.

Buna ragmen resmi tefsir tarihinde kadinlarin “6zne” olamadiklarini sfylemek
durumundayiz. Hatta kendileri hakkinda uydurulan rivayetlere, kuvvetli bir bigimde ses
¢ikaramamuglardir. Ancak Hz. Aise, tek basina kuvvetli bir sestir. Buna ragmen Hz.
Aise (r.a.), pek ¢ok miiellif tarafindan ismi mifessir olarak hemen zikredilen bir hanim

olamamustir.
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Gliniimiizde hanim alim olarak hatira kolay kolay bir isim gelmezken, tefsir
ilminde ilk asirda bir nebze de olsa kadin agirligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu
donemde Hz. Aise, oldukca itibarlidir. Miisliiman erkek ve kadinlarin ona gidip soru
sormasi, normal kargilanmistir. Hanimlar i¢in bu donemde dikkati ¢eken, ilim ve sosyal
hayata katilimlarinin Islami degerlerle celismedigi, ancak onlarin Islam’a uygun
yasayip, Islami kural ve degerlere kars1 tavir almadiklari, sosyal bir fonksiyonu yerine
getirirken dinin gerektirdigi sahsi fazileti de ihmal etmedikleridir. Ayrica kadin ve erkek
arasindaki dogal farkliliga ragmen, birinin digerine gore manevi, ahlaki ya da

entellektiiel agidan alt seviyede oldugunu gosteren bir isaret de goriillmemektedir.

O halde hanimlar, eserlerde isimleri yer almadigi igin yeterince
taninmamiglardir. Biyografik kaynaklardaki bilgi eksiklikleri, onlarin akademik ve
sosyal hayattaki rollerinin gézden kagmasina sebep olmustur. Bunun neticesinde de
Islam toplumunda kadm Aalim ve arastirmacilarin bulunmadigi gibi yanlis yargilar
olugsmustur. Ancak bdyle diisiinmek, kadinin zihinsel potansiyelini gérmezden gelmek
ile ayn1 anlami ifade etmektedir. Bu nedenle tefsir tarihinde bazi yargilarin ve bilgilerin

degismesi gereklidir.

Bu anlamda sdylenebilecek son soz, ilk asirdaki kadmin ilim 6grenme
cabasiyla, yeni zihinsel yapilanmada daha etkin ve zengin agilimlarla katilimi, dinin
pratik anlamda giincellenmesinde ve saglam olarak bir yasam bigimine doniisiimiinde
onemli bir unsur olmustur. Bu dénemde yazili tefsir tarihinde olmamalarina ragmen,
zihinsel varliklarim1 ~ gergeklestiren kadin  Ornekleri mevcuttur.  Yetersizlikler,
tutarsizliklar ve kadin imaji iizerindeki yozlasmaya ragmen, ilk asirda hanimlar,
Kur’an’1 6grenme, anlama/yasama ve ogretme anlaminda bir 6zgiiven yiikselisi 6rnegi

sunmuslardir.
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