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Tefsir Anabilim Dalı 

 

Bu tez, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra ilk asırda hanımların Kur’an 

yorumlarına katkılarının ne olduğunu tespit etmek ve bu konudaki problemleri 

çözmek amacı ile hazırlanmıĢtır.   

Tezimiz bir giriĢ, iki bölüm ve bir sonuçtan oluĢmaktadır.  

GiriĢ bölümümüzde; araĢtırmamızın amacı, yöntemi, problemleri ve 

kaynakları hakkında bilgi verilmiĢtir.  

Birinci bölümde; kadınların Kur'an Tarihi’ne ve Kur'an Ġlimleri’ne yönelik 

katkıları incelenmiĢ, Kur’an’ın yazılıĢ süreci, toplanması, çoğaltılması hakkında 

önemli rivayetler naklettikleri görülmüĢtür. Bu arada özel mushaf edinen ve kendi 

tefsirlerini bu mushafların kenarına not eden hanımlar da bulunmaktadır. Kur’an 

ilimleri ile ilgili olarak en çok nüzül sebepleri ilmine yönelik rivayetlerinin olduğu 

görülmektedir. Ancak; yedi harf ya da mekki-medeni konularında da açıklamalar 

yapmaları, onların bu konulardan haberdar olduklarını göstermektedir.  

Ġkinci bölümde ise; kadınların Kur'an’ı yorumlama yöntemleri hakkında 

tafsilatlı bir inceleme yapılmıĢ, elimizdeki malzeme ile doğruya en yakın 

sonuçlara ulaĢmaya gayret edilerek, elde edilen veriler değerlendirilmiĢtir.  

AraĢtırmamızda elde ettiğimiz verilerin değerlendirildiği sonuç bölümü ile 

tezimiz tamamlanmıĢtır. 

 

Anahtar Kelimeler: Kadın, tefsir, rivayet, soru, katkı. 
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ABSTRACT 

Doctoral Thesis 

CONSTRIBUTIONS OF THE WOMEN TO INTERPRETATION’S QORAN IN FIRST 

CENTURY 

SERPIL BASAR 

Dokuz Eylul University 

Institute of Social Sciences 

Department of Basic Islamic Sciences 

Qoranic Commentary Program 

 

Our aim in this thesis is bringing up women’s  constributions to 

interpretation of Qoran in the first century after Prophet Muhammed (s.a.v.) 

and  finding out  the solutions about these problems. 

Our study consists of an introduction and two chapters and a 

conclusion. 

In the introduction, we gave information about the aim, method, 

problems and sources of our investigation. 

In the fırst chapter, we have examined the constributions of the women 

to History of Qoran and constributions of the women to The Sciences of 

Qoran. It has seen that Women narrate the important narratings about the 

process of writing, collecting and reproducing of Qoran. In the mean tıme, 

some of them have got private Moshaf. On the other hand they have written 

their commentaries next the text of Qoran.  We seen that women have quoted 

the narratings about occasion of revelation. But their explanations about al-

ahruf al sab’a and makki-madani indicate that they know these topics. 

In the two chapter, we have researched the methods of women for 

interpretation of Qoran in details. We have explored the true results with our 

materials by evaluating the data we reached.   

 

Our study concluded with a result which we took out from our thesis. 

  

Key Words: Women, question, hearsay, constributions, interpretation. 
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ERKEN DÖNEMDE (HİCRİ I. ASIR) KADINLARIN KUR’AN 

YORUMUNA KATKILARI 

GİRİŞ 

I. ARAŞTIRMANIN AMACI ve KAPSAMI 

Kur‟an, her dönemde farklı yönlerden inceleme konusu edilen kutsal bir 

kitaptır. Kur‟an tarihi ve tefsir tarihi ile ilgili araĢtırmalar ise, bu yönde yapılan 

çalıĢmalar içinde önemli bir alanı kapsamaktadır. Ancak, Kur‟an tarihi ve tefsir tarihi 

eserlerine baktığımızda, bu alanda çaba sarfeden isimler arasında hanımların isimlerini 

pek göremeyiz. Onların bu gayretini müstakil olarak ortaya koyan bir araĢtırma da 

yapılmamıĢtır. Ġslam dinine göre, ilim öğrenmek kadın ya da erkek her müslümana 

farzdır. Ancak bilgi edinmek için, bir bilinç ve eğitim düzeyine ihtiyaç vardır. Bireyin 

eğitim ve farkındalık düzeyi, öğrenme sürecini her aĢamada etkiler. Bu sebeple kadının 

dini öğrenme ve yaĢama düzeyini yükseltme gereğinden bahsedebilmek için, öncelikle 

hanımların ilk asırlardan itibaren dinlerini öğrenmek adına yaptıklarını tespit etmeye 

ihtiyaç olduğu bir gerçektir.  

AraĢtırmamız, mevcut Kur‟an ve tefsir tarihine paralel bir okuma olarak 

düĢünülebilir. Çünkü bu alanlarda bazı baĢlıklar altında kadınların isimleri geçmesine 

rağmen, pek çok baĢlıkta kadınların durumu araĢtırılma noktasına gidilmemiĢtir. Bu 

nedenle çalıĢmamız, sorulmayan soruları sorma ve bir anlamda kadınların ilim 

faaliyetlerini ortaya koyabilme adına Kur‟an ve tefsir tarihini yeniden okuma 

giriĢimidir. Bu çalıĢmada amaç, elimize geçen rivayetler ıĢığında dönemin nasıl bir 

yapıya sahip olduğunu ve kadınların bu dönemde Kur‟an‟ı öğrenme ve uygulama 

alanındaki çabalarını ortaya koymaktır. Biz bu çabayı, bir anlamda Kur‟an‟ı anlama 

faaliyetlerine katkı sağlamak olarak düĢünüyoruz. Katkı, bir konuda emek vermek, bir 

iĢe yardım etmek,
1
 bir Ģeye emek ve fikir eklemek anlamlarına gelmektedir.

2
 Bu 

anlamda, araĢtırmamızda özellikle vahiy sürecine bilinçli olarak katkıda bulunan, 

                                                                 
1
 Pars Tuğlacı, Okyanus 20. Yüzyıl Ansklopedik Türkçe Sözlük, Pars Yayınevi, Ġstanbul, 1971, II, 123. 

2
 Ġlhan Ayverdi, Misalli Büyük Türkçe Sözlük, Kubbealtı NeĢriyat, Ġstanbul, 2006, II, 1606.  
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ayetleri hem kendisi anlamaya çalıĢan hem de baĢkalarınca da anlaĢılmasını sağlayan 

hanımlar tespit edilmiĢtir. Bu durum, bugün kadının eğitimi ve dinini yaĢama düzeyi 

açısından bize önemli veriler sağlamıĢtır. O dönemde talep eden ve Ģartları zorlayarak 

bilgi elde eden kadınların varlığı, bugüne çok önemli mesajlar vermektedir.  

ĠĢte bu çalıĢmada; vahyin baĢlangıcından itibaren hicri ilk asırda kadınların bu 

konudaki çabasını göz önüne sermek, zihinsel açıdan canlı hayatı ortaya koymak, bugün 

Kur‟an tarihi ve tefsir tarihi tartıĢmaları kapsamında değerlendirdiğimiz konulardaki 

düĢüncelerini tespit etmek, bununla birlikte kadınların toplumsal pozisyonlarına ıĢık 

tutabilecek izler aramak, onların gözünden Kur‟an‟ın nazil olduğu olgusal ortamı 

yeniden gözden geçirmek ve aslında bu anlamda Kur‟an ve tefsir tarihine fayda 

sağlayacak yeni veriler elde etmek amacındayız.  

Bu amaçla, vahyin baĢlangıcı olan Miladi 610 yılından itibaren özellikle hicri 

1-100, miladi 632-729 yılları arasında yaĢamıĢ hanımların, kiĢisel veya grup halinde 

gösterdikleri Kur‟an‟ı anlama ve uygulama gayretlerini incelemeyi uygun gördük. 

ÇalıĢmanın sınırlarını tespit ederken, kaynaklara yönelik olarak yaptığımız ön 

araĢtırmada, bu dönemin baĢlı baĢına incelenecek kadar geniĢ bir malumata sahip 

olduğunu tespit ettik. Bu nedenle, ilk asır ile sınırlı kalmanın uygun olacağı kanaatine 

vardık. Böylece, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarından baĢlamak üzere sahabi 

hanımlara ve ilk asırda yaĢamıĢ tabiinden olan hanımlara yoğunlaĢarak konuyu ortaya 

koymaya çalıĢtık. 

II. METODU ve KAYNAKLARI 

Tefsir ilmi, kendine has usulleri ve kriterleri olan bir ilimdir. Bu disiplinde elde 

edilen malzeme ile araĢtırmacı arasındaki iliĢki biçimi de özel bir öneme sahiptir. Bu 

nedenle kaynaklara dayalı bir araĢtırma yapıldığında, müelliflerin subjektif oluĢlarından 

etkilenilmemesi mümkün değildir. ĠĢte bu sebeple asıl metodumuz, tefsirlerde konumuz 

ile ilgili rivayetin ele alınıĢ biçimini, hangi bağlamla ilgi kurularak kullanıldığını, aynı 

rivayetin farklı ayetlerin tefsirlerinde niçin kullanıldığını tespit etmek ve ele alınan 

rivayetlerden konumuz ile ilgili veri sağlamaktır. Ayrıca, elde edilen veriler arasında 
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karĢılaĢtırma, analiz ve sonuç elde etme gibi yaklaĢımlar da baĢvurduğumuz diğer 

yöntemler olacaktır. 

Burada konumuz ile ilgili olan kaynakların alanlarının çok çeĢitli olduğunu 

ifade etmek gerekir. Bu anlamda geniĢ bir kaynak taraması yaptığımızı itiraf etmek 

durumundayız. Rivayetler, her ayetin tefsirinde dağınık bir vaziyette olduğu için, 

genelde bir tefsir eserini ele aldıysak, eserin tamamını gözden geçirdik diyebiliriz. Fark 

ettiğimiz bir husus, çoğunlukla tefsirlerde ayetlerin tefsiri için nakledilen rivayetlerin 

birbiri ile aynı olmasıdır. Bu bize, müelliflerin ayetin tefsirinde o rivayetin naklini 

mutlaka gerekli gördükleri için böyle davrandıklarını düĢündürtmüĢtür. Ancak bu tavır, 

zaman zaman tekrarların oluĢmasına neden olmuĢtur. 

 Rivayetleri tespit ettikten sonra, benzer bilgileri bir araya getirerek bize ıĢık 

tutacak baĢlıklar oluĢturduk ve tefsirin araĢtırma alanı olarak belirlediği pek çok baĢlık 

için, o konuya dair kadınların, duyduğunu naklederek ya da kendi düĢüncesini ifade 

ederek katkı sağladıklarını gördük. Bu, her Ģeyden önce kadınların, konu hakkında bilgi 

sahibi olduklarını ya da olaydan haberdar olduklarını göstermiĢtir.  

AraĢtırmamız esnasında konumuzla bir Ģekilde ilgisi bulunan kadınları, 

isimlerinin geçtiği ilk yerde dipnotta kısaca tanıtarak, sahabeden ya da tabiinden 

olduklarına dikkat çektik.  Bu arada metin içerisinde, kaynaklardan yaptığımız alıntıları 

tırnak içinde gösterdik. Metinle ilgisi bulunan ayetleri ise, konumuz ile ilgili olan 

kısmının mealini metin içerisinde, aynı ayetin arapça orjinal metnini ise dipnotlarda 

vermeyi tercih ettik. Metin içinde ayetin sadece arapça orjinalinden istifade etmemiz 

gereken durumlarda ise, mealini dipnotta verdik. 

Ġlk dönemi konu alan araĢtırmalarda bilgilerin nerede bulanabileceği konusu 

önemlidir. Hanımların bu alanlardaki rollerini müstakil olarak ele alan bir eser mevcut 

değildir. Bu tür bilgileri arama ihtiyacı ile özellikle klasik tefsirler üzerine inceleme 

yapmak, araĢtırmanın kapsamının oldukça geniĢ olduğunu göstermektedir. 

Faydalandığımız tefsirlerin baĢlıcaları; Taberi (v. 310/922)‟nin Camiu‟l-Beyan‟ı, Ġbn 

Ebi Hatim (v. 327/939)‟in Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azim‟i, Fahruddin er-Razi (v. 

606/1209)‟nin et-Tefsiru‟l-Kebir‟i, Kurtubi (v. 671/1277)‟nin el-Camiu li Ahkami‟l-
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Kur‟an‟ı, Ġbn Kesir (v. 774/1372)‟in Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azim‟idir. Bu tefsirlerden 

yaptığımız alıntılarda bazen uzun pasajlara yer verdik. Amacımız, rivayetin bütününü 

aktararak, konu hakkında yeterli detayı sunmak ve doğruya yakın bir değerlendirme 

yapabilmektir. Ayrıca, bazı rivayetlerin farklı ayetlerde tekrar tekrar kullanıldığını 

gördük ve bunları da belirttik. Kur‟an ilimleri eserleri olarak ez-ZerkeĢi (v. 

794/1391)‟nin el-Burhan‟ı, Suyuti (v. 911/1505)‟nin el-Ġtkan fi Ulumi‟l-Kur‟an‟ı, ez-

Zerkani (v. 1122/1710)‟nin Menahilu‟l-Ġrfan‟ı yararlandığımız kaynaklardandır. Ġslam 

Tarihi eserlerinden Ġbn Sa‟d (v. 230/844)‟ın et-Tabakât‟ı, Ġbn Abdilber (v. 463/1071)‟in 

el-Istıâb‟ı, Ġbnü‟l-Esir (v. 633/1233)‟in Üsdü‟l-Gâbe‟si, Ġbn Hacer (v. 852/1449)‟in el-

Ġsâbe‟si baĢvuru kaynaklarımız olmuĢtur.  

Bu eserler, bizi bir yandan Hz. Peygamber dönemine ulaĢtırırken, bir yandan 

da ondan sonraki yakın döneme, sahabe nesline, onların problemlerine ve yorumlarına 

ulaĢtırmaları bakımından büyük önem taĢımaktadır.  

Bu çalıĢmada, ġii gelenek baĢta olmak üzere iĢari ve mezhebi temayüllerin 

etkisi ile yazılan tefsirlerden de konumuz araĢtırılabilirdi. Ancak tezimizin kapsamının 

çok geniĢleyeceğini düĢündüğümüz için, söz konusu kaynakları araĢtırmamıza dahil 

etmedik. 

Ayet mealleri için Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nın Halil AltuntaĢ ve Muzaffer 

ġahin tarafından hazırlanan Kur‟an-ı Kerim ve Meali ile Ömer Dumlu-Hüseyin Elmalı 

tarafından hazırlanan Kur‟an-ı Kerim‟in Türkçe Anlamı (Meal) kullanılmıĢtır. 

Dipnotlarda, istifade edilen eserler, ilk bölümden itibaren isimlerinin geçtiği ilk yerde 

ayrıntılı olarak tanıtılmıĢ, daha sonra tekrar atıf yapılacağı zaman, yazarın meĢhur adı 

belirtilmiĢ, eseri için (a.g.e.) kısaltması kullanılmıĢtır.  

III. ARAŞTIRMADA ELE ALINAN KADINLAR 

A- Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Hanımları 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in, dini esasları insanlara tebliği esnasında, eĢleri de bu 

tebliğde aktif rol almıĢlardır. Mescid-i Nebevi‟ye bitiĢik olan odaları, birer medrese 

iĢlevi görmüĢtür. Müslüman kadınlar, abdest, hayız, gusül gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e 



 4 

direkt olarak sormaktan çekindikleri soruları, hanımlarına sormuĢ ve bu konularla ilgili 

bilgileri öğrenmiĢlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarının her konuda ondan 

nakillerde bulundukları, onun sözlerini, davranıĢlarını ve uygulamalarını naklettikleri 

bilinmektedir. Onlar, Müslüman kadın ve erkeklere dinlerini öğrenmede yardımcı 

oluyor, fetva veriyor, helal ve haramları açıklıyorlardı. Evleri, soru sormak isteyen diğer 

müslümanlara açıktı.  

Onun hanımları, günlük iĢlerin içinde eĢlerinin yardımcısı konumundaydılar. 

Ayrıca onların, vahiy sürecindeki soruları, farkettikleri yanlıĢları dile getirmeleri, 

kendilerine gelen kadın sorunlarını aktarmaları açısından ayetlerin nüzülüne sebep 

oldukları ve toplumda zihniyet değiĢikliğine neden oldukları görülmektedir. Bu açıdan 

bakıldığında Hz. Hatice,
3
 vahiy tecrübesi esnasında eĢinin yardımcısı, moral vericisi, 

danıĢmanı ve onun hayatının maddi-manevi destekleyicisidir. Ayrıca o, Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟i ve getirdiği mesajı ilk anlayan olarak da değerlendirilebilir. Hz. AiĢe,
4
 Hafsa

5
 

ve Ümmü Seleme
6
 gibi vahiy sürecinde isimleri sık anılan hanımlar ise, hicri ilk asırda 

ilim faaliyetleri yoğun olan hanımlar olarak ele alabileceğimiz önemli isimlerdir. Hz. 

AiĢe, tek baĢına ele alındığında ise, sadece Kur‟an Tarihi‟nde değil, Ġslam Tarihi‟nde 

entellektüel ve siyasi anlamda etkin bir kiĢidir.  

                                                                 
3
 Hz. Hatice, Hz. Peygamber‟in ilk hanımıdır. Mekke‟nin zenginlerindendir. Hz. Peygamber‟e Mekke 

döneminde maddi ve manevi olarak destek olmuĢtur. M. 620 yılında vefat etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, et-Tabakatü’l-

Kübra, Leiden, 1925, VIII, 12-14; Ġbn Hacer, el-İsabe fi Temyizi’s-Sahabe, Mısır, 1939, IV, 275. 

4
 Annesi Ümmü Ruman, babası Hz. Ebu Bekir‟dir. Hz. Peygamber‟in hanımlarındandır. Zeki ve bilgili bir 

hanımdır. H. 58 yılında vefat etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 58; Ġbn Abdilber, el-Istıab fi Marifeti’l-Ashab, 

Mısır, 1939,  IV, 351; Ġbn Hacer, a.g.e., IV, 349.  

5
 Annesi Zeyneb bt. Maz‟un, babası Hz. Ömer‟dir. EĢi Huneys ile birlikte HabeĢistan‟a hicret etmiĢtir. Huneys, 

Uhud‟da aldığı yara ile Ģehit olduktan sonra Hz. Hafsa, Hz. Peygamber ile evlenmiĢtir. H. 45 yılında vefat 

etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 81; Ġbn Hacer, a.g.e., IV, 294; Mehmet Zihni Efendi, Meşahiru’n-Nisa, 

Ġstanbul, h. 1294, I, 170.  

6
 Babası Sehl b. el-Muğire, annesi Atike bt. Amir‟dir. Adı, Remle ya da Hind bt. Ümeyye olarak da bilinir. EĢi 

Ebu Seleme ile birlikte HabeĢistan‟a hicret etmiĢtir. Ebu Seleme Uhud SavaĢı‟nda Ģehit olduktan sonra, Ümmü 

Seleme Hz. Peygamber ile evlenmiĢtir.  H. 59 yılında vefat etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 86; Ġbn Hacer, 

a.g.e., IV, 405. 
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B. Diğer Hanımlar 

Asr-ı saadette erkeklerin yanı sıra pek çok hanım sahabi, Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟den, hanımlarından ve diğer sahabilerden nakillerde bulunmuĢ, tabiin nesline bu 

malumatı ulaĢtırmıĢlardır. Muteber kaynaklarda bu rivayetler mevcuttur.  

Sahabi hanımların, Ġslam‟ın ilk yıllarında zorlu yaĢam koĢullarına maruz 

kalmaları, dinlerini öğrenme ve yaĢama isteklerini engellememiĢtir. Bu koĢullar altında, 

geceleri Kur‟an okudukları, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in dilinden duydukları kadarı ile 

sure ezberledikleri, ayetleri kendi görüĢlerine kaynak olarak kullandıkları rivayetlerden 

anlaĢılmaktadır. Ayrıca mesajını anlamadıkları ayetleri ve uygulamalarını 

sorguladıkları, yanlıĢ uygulamaları tenkit ettikleri, bir araya geldiklerinde müzakereler 

yaptıkları ve içinden çıkamadıkları durumları ya Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e ya da 

hanımlarına ilettikleri, rivayetler incelendiğinde görülmektedir.  

Hanım sahabiler, bilgi nakli hususunda üzerlerine düĢeni kendi Ģartları 

içerisinde olabildiğince üst düzeyde gerçekleĢtirerek, bu iĢi görev bilinci içinde yerine 

getirmiĢlerdir. Bu nedenle vahiy sürecinde kadın unsurunu, salt pasif bir unsur olarak 

görmek yanlıĢ olur. Bu hanımlar, bilinçli olarak ve potansiyellerini dıĢarı yansıtacak 

tarzda, haklarındaki peĢin hükümlerin değiĢmesine neden olmuĢlardır. Kur‟an 

bağlamında bunun en açık örneği, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelip kendileri hakkında bir 

hüküm bildirilmesini istemelerinde görülmektedir. 

Böylece, zihinlerdeki kadın imajı ile ilgili olarak hicri ilk asır için 

söyleyebileceğimiz Ģey, diri diri toprağa gömülen kız olarak istenmeyen kadın 

imajından, dirayetli, bilgili, ferasetli, yüksek nüfuzlu toplum lideri olan Hz. AiĢe 

imajına dönüĢebilmiĢtir. Sahabe hanımlar içinden isimlerini herhangi bir olay ya da 

soru ile duyuran kadınlar, oluĢturdukları imaj açısından her dönemde zihinleri 

etkilemeye, insanları düĢündürmeye devam edeceklerdir. Tefsir ilmi açısından asıl 

fonksiyonları da bu yönde olmuĢ ve olmaya da devam edecektir.  

Bu bilgiler ıĢığında bugün yaĢayan her kadın, onlara baktığında kendini 

geleceğe nasıl yansıtması gerektiği noktasında bir tür projeksiyon yapabilmektedir. 

Böylece bir düĢünme ve kendi potansiyelini görme alanını açık tutmaktadır. Onlar, bir 
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dönemde kendi Ģimdilerini oluĢturmuĢ ve yaĢamıĢ kadınlardır. Bugünün kadını, onlarla 

kurduğu her düĢünsel iliĢkide, Kur‟an‟ın uygulanabilirliğini ve bu uygulamanın 

nasıllığını tecrübe etmek için, zihninde bir anlam dünyası meydana getirebilmektedir. 

Bu anlamda Kur‟an ve Tefsir Tarihi‟nin kadın aktörleri ve onların yaptıkları üzerine 

düĢünmek, Ģimdiyi Ģekillendirmede ve geleceği tasarlamada bizim için de ilk 

adımlardan biridir.  

IV. ARAŞTIRMANIN PROBLEMİ 

AraĢtırmamızdaki problem; tezimizin baĢlığını oluĢturan “Kadınların Kur‟an 

Yorumuna Katkıları” konusu ile ilgili olarak, kadınların bu alana yönelik katkılarının 

farklı biçimlerde olmasıdır. Bu biçimleri Ģöyle sıralayabiliriz: 

1- Ayeti yorumlayan ve yorumlarını baĢkaları ile paylaĢan, bu yönde 

kendilerine gelen soruları cevaplayan ve yanlıĢ anlaĢılmaları düzeltme yönünde direkt 

olarak katkı sağlayan kadınlar mevcuttur.  

2- Ayetleri anlamaya çalıĢan, anlamaya yönelik sorular soran ve sorunlarına 

çözüm arayan kadınların, ayetlerin anlaĢılmasına yönelik dolaylı bir katkısından söz 

etmek mümkündür.  

3- Bunların dıĢında ayetleri kendi hayatlarında uygulamaya çalıĢan, yanlıĢ 

uygulamaları sorgulayan ve bu Ģekilde ayetleri anlama eylemine dolaylı bir katkı 

sağlayan hanımlar da mevcuttur. 

Bu nedenle, hicri ilk asırda ele aldığımız kadınların tamamının, “Kur‟an‟ı 

yorumlayan” konumunda olmadıklarını söylemek durumundayız. Bunların dıĢında ele 

aldığımız kadınlar, ayetleri anlamaya ve uygulamaya çalıĢarak, dönemin zihinsel 

canlılığına örnek olmaları bakımından dolaylı bir katkı sağlamıĢlardır.  Bu konunun bu 

Ģekilde anlaĢılması gerekmektedir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

KADINLARIN KUR'AN TARİHİ’NE ve KUR’AN 

İLİMLERİ’NE KATKILARI 

 

I. KADINLARIN KUR'AN TARİHİ’NE KATKILARI 

A. Vahiy ve Vahiy Şekilleri 

Kur‟an tarihi, vahiy sürecinin baĢlangıcından itibaren yaĢanan olayları, Kur‟an 

metninin iniĢ ve yazılıĢ süreci, kitaplaĢması, çoğatılması gibi konuları ele alan ilimdir.
7
 

Bu nedenle vahiy olgusu ve vahyin geliĢ Ģekilleri, Kur‟an tarihini baĢlatan ilk 

konulardır.  

Vahiy, kelime olarak; ima etmek, fısıldamak, süratle iĢaret etmek veya yazmak, 

baĢkasına bir Ģeyi intikal ettirmek, ilham ve telkin etmek, süratli ve gizli bir Ģekilde 

bildirmek anlamına gelir.
8
 Dini anlamda; Allah Teala'nın bildirmek istediği hidayet ve 

buyrukları seçtiği kullarına, gizli bir yolla bildirmesidir.
9
 Yüce Allah (c.c.), Hz. 

Peygamber (s.a.v.)'i güzel bir örnek olsun diye (Ahzab, 33/21)
10

 peygamberlik ile 

görevlendirmiĢtir. Hz. Peygamber (s.a.v.), ilk olarak uykuda gördüğü sadık rüyalar ile 

vahye bir hazırlık dönemi geçirmiĢtir. Vahiy alma yollarından biri olan “rüya” hakkında 

Hz. AiĢe Ģöyle der: “Resulullah‟a gelen ilk vahiy, uyku halinde görülen sadık rüya 

Ģeklinde idi. Hangi rüyayı görürse, mutlaka gün aydınlığı gibi çıkardı.”
11

 Vahyin 

baĢlangıcında sadık rüyalar aĢamasında Hz. AiĢe, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yanında 

değildir. Ancak o, daha sonradan öğrendiği bu bilgileri aktarmıĢtır. Hz. Peygamber 

(s.a.v.), ilk olarak Hira'da ve uyanık iken vahye muhatab olmuĢtur. Hz. AiĢe bu konuda, 

                                                                 
7
 Zerkani, Menahil'ul-İrfan, Kahire, 1953, I, 127. 

8
 Ġbn Manzur, Lisanü’l-Arab,  Beyrut, 1954, XV, 379.  

9
 Zerkani, a.g.e., I, 63. 

10
 (Ahzab, 33/21)  

11
 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1992, Bed‟ül-Vahy, 1. 
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muhtemelen daha sonra edindiği bilgiler ile vahyin baĢlangıç sahnesini dinamik bir 

hassasiyet içinde Ģöyle tasvir eder:  

“Resulullah'a vahiy, ilk defa uykuda gördüğü sadık rüyalar ile  gelmiĢtir. O 

sırada gördüğü her rüya sabah aydınlığı gibi aynen çıkardı. Sonra uzlet ve yalnızlık 

kendisine sevdirildi. Hira'da inzivaya çekilip birkaç gece boyunca ibadet ediyor, sonra 

ailesine dönerek tekrar birkaç günlük azığını alıp gidiyor, böylece aynı iĢi tekrarlıyordu. 

Nihayet Hak ona beklemediği bir anda geliverdi. Hira'da iken kendisine gelerek, „Oku!‟ 

dedi. „Ben okuma bilmem‟ diye cevap verdi. Resulullah (s.a.v.), bu olayı Ģöyle anlatır: 

„Beni tutup canımı acıtacak kadar sıktı, sonra serbest bırakıp tekrar „oku‟ dedi. Ben, 

„Okuma bilmem‟ dedim. Tekrar sıktı ve bırakıp „Yaratan Rabbinin adı ile oku, O insanı 

bir alaktan yarattı…‟(Alak, 96/1-5)
12

 dedi. Resulullah (s.a.v.), kalbi ürperti içinde 

olarak döndü. Hz. Hatice'nin yanına gelip, „Beni örtün‟ dedi. Hz. Hatice onu örttü. 

Korkusu geçince, „Kendimden endişe ediyorum‟ dedi. Bunun üzerine Hz. Hatice, 

„Endişe etme, Allah (c.c.) seni hiç utandırmaz, zira sen yakınlarını gözetir, darda 

kalanlara yardımcı olur, muhtacı giydirir, misafiri sever ve ikram edersin, kötü gün 

dostu olarak musibete uğrayana, düşkünlere yardım edersin‟ dedi.”
13

   

Bu rivayetle birlikte ilk vahiy tecrübesi, ayrıntılı bir Ģekilde tefsir tarihi 

içindeki yerini alır. Hz. AiĢe, olayı gözlemleyen biri olmamasına rağmen, daha sonra 

öğrendiği bu bilgileri zihinlerde o sahneyi canlandıracak Ģekilde ve etkili bir biçimde 

anlatmıĢ, olayın kaynaklarda yer almasını sağlamıĢtır. Ancak olayı kimden öğrendiğini 

açıklamamıĢtır. Bu rivayete göre, Hz. AiĢe‟nin iyi bir dinleyici olduğu anlaĢılmaktadır. 

Olayları sade ve anlaĢılır bir dille aktarıĢı da önemlidir. Onun bu olumlu özellikleri, 

tefsir ilmine önemli katkılar sağlamıĢtır. 

Bu aĢamada özellikle ilk tecrübeden sonra, vahyin bir süre kesilmesi ile birlikte 

Hz. Hatice, eĢini teselli eden bir hanım olarak görülmektedir. Bu olayı Süddi Ģöyle 

nakleder: “Cebrail Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e kırk gün gecikerek geldi. Bunun üzerine 

                                                                 
12

 (Alak, 96/1-5)  
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Hz. Peygamber (s.a.v.) durumu Hz. Hatice‟ye açtı. Hz. Hatice, „Seni hak ile gönderene 

yemin ederim ki, sana böylesi bir ikram ile başlayan Yüce Allah (c.c.), bunu mutlaka 

tamamlayacaktır‟ dedi. ĠĢte bunun üzerine; „Rabbin seni terk etmedi…‟ mealindeki 

Duha, 93/3.
14

 ayet nazil oldu.”
15

 Hz. Hatice, bu sıkıntılı süreçte ona inanan bir kadın 

olarak gerekli manevi desteği vermiĢ ve  ilk inanan olarak da tarihe geçmiĢtir.  

Vahyin tanımında temel faktör, iletiĢimdir. Yüce Yaratıcı‟nın kulu ile iletiĢim 

kurması, temeldeki amaçtır. Bu iletiĢimi resulü ile ya doğrudan ya da bir elçi vasıtası ile 

kurmuĢtur. Vahiy Ģekillerinden biri olan “melek aracılığı” ile vahyin gönderilmesi 

konusunda yine Hz. AiĢe, Hz. Peygamber (s.a.v.)'den Ģöyle nakleder: "Melek bana 

bazen çıngırak sesine benzer bir ses halinde gelir. Böylesi bana en ağır olanıdır. Onun 

söylediğini belledikten sonra, o benden ayrılır."
16

 BaĢka bir rivayette HiĢam b. Urve 

kanalı ile Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayete göre, Haris b. HiĢam Allah Resulü‟ne, “Ey 

Allah (c.c.)‟ın elçisi, sana vahiy nasıl geliyor?” diye sormuĢ, Allah Resulü: „Bazen 

vahiy bana bir çan sesi gibi gelir. Bu bana en zor ve şiddetli olandır. Benden 

ayrıldığında vahyi ezberlemiş olurum. Bazen de melek bana bir adam şeklinde gelir, 

benimle konuşur, söylediğini ezberlerim.‟ demiĢtir.”
17

  

Hz. AiĢe, vahiy Ģekilleri konusunda soru soran sahabeyi de dikkatli biçimde 

dinlemiĢ ve Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in cevabını aktarmıĢtır. Onun sayesinde vahiy 

Ģekilleri hakkındaki bu bilgiler, kaynaklarda yer almıĢtır.  

Hz. AiĢe, ayrıca vahiy aldığı anda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i gözlemlemiĢ ve 

Ģöyle demiĢtir: "Son derece soğuk bir günde ona vahiy inerken görmüĢtüm. Vahiy hali 

                                                                                                                                                                                                        
13

 Buhari, a.g.e., Kitabu‟t-Tefsir, Alak Suresi, 477; Müslim, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut, 1972, el-Ġman, 73; 

Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ay’il-Kur’an, Kahire, 1954, XII, 645; Sa‟lebi, el-Keşf ve’l-Beyan, Daru 

Ġhyai‟t-Türasi‟l-Arabiyye, Beyrut, 2002, X, 243. 

14
 (Duha, 96/3)   

15
 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,  Ġstanbul, 1308, XXIII, 206. 

16
 Buhari, a.g.e., Bed'ül-Vahy, 1. 

17
 Buhari, a.g.e., Bed‟ül-Vahy, 2; Müslim, a.g.e., Kitabu‟l-Fedail, 2333; Taberi, a.g.e., XXIV, 8; Ġbn Kesir, 

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,  Daru Ġhyai Kütübi‟l-Arabiyye, Mısır, 1952, XIII, 7079. 
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sona erdiğinde Hz. Peygamber (s.a.v.), ter içinde kalmıĢtı."
18

 Yine bu konuda Hz. AiĢe 

Ģöyle der: “Resulullah‟a vahiy geldiğinde, bir bineğin üzerinde ise, binek çökerdi.”
19

 

BaĢka bir rivayetinde; “Resulullah‟a vahiy geldiği esnada, „Doğrusu biz sana ağır bir 

söz vahyedeceğiz‟ ayetinde olduğu gibi bir ağırlık çökerdi.” demiĢtir.
20

 

Hz. AiĢe‟den gelen rivayetler bize, vahyin Hz. Peygamber üzerindeki etkileri 

konusunda bilgiler vermiĢtir. Buna göre vahiy esnasında Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 

yaĢadıklarına çevresinde bulunanlar Ģahit oluyorlar, ancak vahyin gizlilik vasfı nedeni 

ile tam olarak ona ne olduğunu anlamıyorlardı.
21

 Hz. AiĢe, aynı zamanda bu rivayeti ile 

Resulullah‟a Kur‟an inerken onun karĢılaĢtığı Ģiddetli hali ve vahyin onun üzerindeki 

fiziksel etkilerini Müzzemmil Suresi, 73/5.
22

 ayet ile bağlantı kurarak aktarmıĢtır. Onun 

rivayetine göre Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bu hali, vahyin onun üzerinde Ģiddetli bir 

etkiye sahip olmasından kaynaklanmıĢtır.  

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bireysel olarak yaĢadığı vahiy tecrübesinin ayrıntıları 

ve vahiy Ģekillerinin nasıl olduğu, bu Ģekilde açığa çıkmaktadır. Hz. AiĢe, öğrendiği 

tarihi verileri naklederek, onların kayıtlara geçmesini sağlamıĢtır. Ayrıca vahiy halini, 

dıĢarıdan bir gözlemci olarak zihnine kaydetmiĢ, daha sonra bu konularda da bilgi 

vermiĢtir. Buna göre Hz. AiĢe‟nin, vahiy Ģekillerinin ne olduğu konusunda da bilgi 

sahibi olduğu anlaĢılmaktadır.  

B. İlk ve En Son Nazil Olan Ayetler 

Alak Suresi‟nin ilk beĢ ayetinin, nazil olan ilk ayetler olduğu konusunda 

bilgiler mevcuttur.
23

 Bazı alimler de Fatiha Suresi‟nin,
24

 bazıları da Besmele‟nin ilk 

                                                                 
18

 Buhari, a.g.e., Bed‟ü‟l-Vahy, 1. 

19
 Sa‟lebi, a.g.e., X, 61. 

20
 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned,  Ġstanbul, 1402/1982, VII, 158. 

21 ZerkeĢi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, Kahire, 1957, I, 229. 

22
 “Kuşkusuz biz sana ağır bir söz ileteceğiz.” (Müzzemmil, 73/5) 

23
 ZerkeĢi, a.g.e., I, 249-252. 

24
 ZemahĢeri, Ġbn Abbas ve Mücahid‟den gelen baĢka bir rivayete dayanarak, Fatiha Suresi‟nin ayetlerinin ilk 

nazil olan ayetler olduğunu ifade etmiĢtir. Bkz: ZemahĢeri, el-Keşşaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi 

Vücuhi’t-Te’vil, Beyrut, bty., IV, 270. 
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inen ayetler olduğunu iddia etmektedirler. Ancak ağırlıklı görüĢ, Alak Suresi‟nin ilk 

ayetlerinin nazil olduğu yönündedir.
25

 

Hz. AiĢe, Abdullah b. ġeddad, Ata b. Yessar ve Mücahid, Kur‟an‟ın ilk inen 

ayetlerinin Alak Suresi‟nin ilk beĢ ayeti olduğunu zikretmiĢlerdir.
26

 

Hz. AiĢe, Resulullah (s.a.v.)‟ın bu konuda Ģöyle dediğini nakleder: “…Cebrail 

beni üçüncü  kez sıktı ve bıraktı, „Yaratan Rabbi‟nin adıyla oku‟ dedi.” Hz. AiĢe Ģöyle 

devam eder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) olayı anlatırken, bu ayeti „İnsana bilmediğini 

öğretmiştir‟ kavline kadar okudu. Kur‟an‟da ilk inen ayet, iĢte bu ikra ayetidir.”
27

 

Hz. AiĢe, söz konusu tartıĢmalar içinde Alak Suresi‟nin ilk beĢ ayetinin nazil 

olan ilk ayetler olduğu yönünde görüĢ bildirmiĢ ve bu yönde görüĢ bildirenler arasında 

yer almıĢtır. 

En son inen ayetler ile ilgili olarak Bakara, 2/281,
28

 Maide, 5/3,
29

 Nisa, 4/176,
30

 

Nasr, 110/1-3.
31

 ayetleri hakkında, en son nazil olan ayetler oldukları konusunda 

rivayetler mevcuttur.
32

  

Nasr, 110/1-3. ayetler ile ilgili olarak Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayete göre, o 

Ģöyle der. “Hz. Peygamber (s.a.v.) ömrünün sonlarına doğru „Subhanekallahumme ve 

bihamdike estağfiruke ve etubu ileyk‟ sözünü sık sık söylemeye baĢladı. Bunun nedenini 

sorduğumda; „Ümmetim için bana bir işaret verildi. O işareti gördüğüm için bu sözleri 

söylüyorum, o işaret „Allah‟ın yardımı ve fethi geldiği zaman‟ ayetidir.‟ dedi ve Nasr 

Suresi‟ni sonuna kadar okudu.”
33

 Hz. AiĢe‟ye göre, en son nazil olan ayet Nasr, 110/1-

3. ayetleridir.  

                                                                 
25

 Suyuti, el-İtkan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, 1951,  I, 14. 

26
 Taberi, a.g.e., XXX, 274; Sa‟lebi, a.g.e., X, 244. 

27
 Buhari, a.g.e., Bed‟ü‟l-Vahy, 1;  Ġbn Kesir, a.g.e., XV, 8522. 

28
 (Bakara, 2/281)  

29
 (Maide, 5/3)…  

30
 (Nisa, 4/176)…  

31
 (Nasr, 110/1)…  

32
 Abdurrahman Çetin, "Ayet" D.İ.A.,  IV, 243. 

33
 Taberi, a.g.e., XII, 731. 
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Ümmü Seleme, Al-i Ġmran, 3/195.
34

 ayet ile ilgili olarak, “Nihayet Rableri 

onlara icabet etti..” ayeti son nazil olan ayettir, demiĢtir. Ġbn Kesir, bu düĢünceye 

katılmaz ve; “Bu ayet, hicret konusunda nazil olan son ayet olabilir.” der.
35

 

Ġlk inen ayetler konusunda Hz. AiĢe‟den gelen bilgilerle, genel kabul gören 

bilgilerin kesiĢtiği nokta, Alak Suresi‟nin ilk beĢ ayeti olmasıdır. Son nazil olan ayet 

konusunda görüĢ birliği yoktur. Ümmü Seleme‟nin Al-i Ġmran, 3/195. ayet ile ilgili 

görüĢü Ġbn Kesir tarafından kabul edilmemiĢtir. Ancak Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü 

Seleme‟nin, ayetlerin nüzül sırası ile ilgili bir takım bilgiler vermeleri, bu konuların 

farkında olduklarını göstermeleri açısından önemlidir.  

C. Kur'an'ın Yazılışı, Ezberlenmesi ve Öğretilmesi 

Kur‟an, vahyin sözcüsü olan Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Arapça bir söz olarak 

vahyedilmiĢtir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de vahyi, yine sözel olarak muhataplarına 

iletmiĢtir. Çünkü kendisi ümmi olarak nitelenmiĢtir.
36

  Ümmilik kavramı; okuma yazma 

bilmeyen, okuma yazma öğrenmemiĢ, tahsil görmemiĢ, bildiklerini yazılı bir kaynaktan 

almamıĢ anlamına gelmektedir.
37

 Buna göre Hz. Peygamber, ümmi bir peygamber 

olarak vahyi, muhataplara yazılı olarak aktarmamıĢtır. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), 

sözel olarak aktardığı vahyin, sahabe tarafından ezberlenmesinin yanısıra, yazı ile 

kaydına titizlik göstermiĢtir. Resmi kayıt için kendine katipler edinmesi, bunlar için özel 

yerler tahsis etmesi bu titizliğin bir sonucudur.
38

 Bu katiplerinin sayısının kırk kadar 

olduğu ifade edilir.
39

 En önde gelenleri; dört Halife, Ubey b. Ka'b, Halid b. Velid, Zeyd 

b. Sabit, Muaz b. Cebel‟dir.
40

  

                                                                 
34

 (Al-i Ġmran, 3/195) …  

35
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  IV, 1521. 

36
 Bakara, 2/78; Al-i Ġmran, 3/20; Araf, 7/157-158. 

37
 Ġbn Manzur, a.g.e., XII, 34;  Isfehani, el-Müfredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, bty., s. 28. 

38
 Suphi es-Salih, el-Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1968,  s. 69-70. 

39
 Zencani, Tarihu’l-Kur’an, Beyrut, 1969, s.  42.  

40
 Osman Keskioğlu, Kur’an Tarihi, T.D.V. Yayınları, Ankara, 1993, II, 87; Suat Yıldırım, Ana Hatlarıyla 

Kur'an-ı Kerim ve Kur'an İlimlerine Giriş, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul, 2005, s. 34. 
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Vahyin yazı ile kaydı konusunda kadınların durumunu ortaya koyabilmek için, 

öncelikle yazı bilen kadınların kimler olduğunu bilmemiz gerekir. O dönemde 

kadınlardan ġifa bt. Abdillah
41

 yazı yazmayı bilmektedir ve Hz. Hafsa‟ya da 

öğretmiĢtir.
42

 Ümmü Gülsüm bt. Ukbe,
43

 yazı yazmayı öğrenmiĢtir. Kerime bt. 

Miktad,
44

 yazı yazabilen hanım sahabiler arasında yer alır. Ümmü Sa‟d bt. Rebi,
45

 yazı 

yazabilen bir kadındır. Ümmü Seleme ve Hz. AiĢe ise, sadece okuyabilen ancak yazı 

yazamayan hanımlardır.
46

 Bu hanımların dıĢında Hz. Fatıma,
47

 Esma bt. Umeys,
48

 

Fatıma bt. Kays
49

 ve Sübey‟a el-Eslemiyye
50

‟nin Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den 

                                                                 
41

 Mekke‟de hicretten önce müslüman olan hanımlardandır. Cahiliye döneminde de insanlara hizmet etmeyi 

seven, akıllı ve becerikli bir hanım olarak tanıtılır. Babası Abdullah b. ġems, annesi Fatıma bt. Vehb b. 

Amr‟dır. Ebû Hayseme b. Huzeyfe ile evlenmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 268. 

42
 Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 84; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 286; 372. 

43
 Ukbe b. Ebi Muayt‟ın kızıdır. Hudeybiye AntlaĢması sonrası Hz. Peygamber‟e sığınan kadınlardan biridir. 

KardeĢleri Ammar ve Velid onu geri istemelerine rağmen, Hz. Peygamber onu teslim etmemiĢ ve Zeyd b. 

Harise‟ye nikahlamıĢtır. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 230; Ġbnü‟l-Esir, Üsdü’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Kahire, 

1970, VII, 386; Ġbn Hacer, a.g.e., VI, 646. 

44
 Annesi Duba‟a bt. Ez-Zübeyr vasıtasıyla Hz. Peygamber‟den hadis rivayet etmiĢtir. Ġbn Hibban tarafndan sika 

olarak kabul edilmiĢtir. Ömer Rıza Kehhale, A’lamu’n-Nisa, Beyrut, 1982, IV, 244. 

45
 Asıl adı Cemile bt. Sa‟d olan bu hanım, Ümmü Sa‟d künyesi ile de bilinir. Zeyd b. Sabit ile evlenmiĢtir. Hz. 

AiĢe‟den hadis öğrenmiĢ ve rivayette bulunmuĢtur. Çocuklara Kur‟an öğretmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 477; 

Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 338. 

46
 Belazuri, Fütuhu’l-Buldan, Kahire, 1939, s. 458. 

47
 Hz. Peygamber‟in en küçük kızıdır. Hz. Ali ile Medine‟de evlenmiĢtir. H. 11 yılında vefat etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, 

a.g.e., VIII, 28. 

48
 Hz. Peygamber‟in hanımlarından Meymune‟nin kız kardeĢidir. EĢi Cafer b. Ebi Talib ile HabeĢistan‟a göç 

etmiĢtir. O ölünce Hz. Ebu Bekir ile evlenir. Onun vefatından sonra da Hz. Ali ile evlenmiĢtir. Hz. 

Peygamber‟den 60 hadis nakletmiĢtir. H. 40 yılında vefat etmiĢtir.  Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 280; Ġbn Abdilber, 

a.g.e., IV, 234. 

49
 Ġlk muhacirlerdendir. Dahhak b. Kays‟ın kız kardeĢidir. Kocası Ebu Hafs b. Amr, kendisini üç talak ile 

boĢayınca,  Üsame b. Zeyd ile evlenmiĢtir. GörüĢ sahibi ve zeki bir kadın olduğu ifade edilir. ġa‟bi ondan 

rivayet nakletmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 273; Ġbn Abdilber, a.g.e.,  IV, 371; Ġbn Hacer, a.g.e., IV, 373; 

Zehebi, Tecridu Esmai’s-Sahabe, Daru‟l-Mearif, Beyrut, bty. II, 295. 
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duyduklarını yazdıkları da ifade edilmiĢtir.
51

 AiĢe bt. Sa‟d, tabiinden yazı bilen bir 

hanımdır.
52

 Yazı bilen bu hanımlar, vahyin yazılıĢını gerçekleĢtiren katipler arasında yer 

almamıĢlardır.
53

 Bu durumu, yazı bilen kadınların sayılarının az oluĢu ve yazı 

malzemesinin eksikliği gibi dönemin Ģartlarına bağlamak mümkündür. 

Ancak Kur‟an ayetlerinden haberdar olma ve ezberleme konusunda aynı pasif 

tablo görülmez. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in gelen ayetleri kadınlara da okuması, öğrenme 

süreçlerini olumlu yönde etkilemiĢtir. Mücahid bu konuda Ģöyle der: “Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e bir vahiy nazil olduğunda onu önce erkeklerin sonra da kadınların huzurunda 

bu vahyi ezberden okurdu.”
54

 Yani cemaate katılan kadınlar, o gün inen ayetleri Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟in dilinden duyabiliyor, takip edebiliyorlardı. Ayetlerin ezberlenmesi 

ile ilgili olarak ise, Suyuti‟nin  sahabeden kurraların isimlerini belirtirken Hz. AiĢe, 

Hafsa ve Ümmü Seleme‟nin adını da sayması önemlidir.
55

 ZerkeĢi, “Hz. Peygamber 

(s.a.v.) zamanında Kur‟an‟ı ezberleyen sahabeler” baĢlığı altında pek çok sahabenin 

Kur‟an‟ın belli bölümlerini ezberlediğini zikretmiĢ, bunlar arasında kadınlardan Hz. 

AiĢe, Hafsa, Ümmü Seleme ve Ensar‟dan Abdullah b. Haris‟ın kızı Ümmü Varaka‟nın
56

 

da adını belirtmiĢtir.
57

 Bu bilgiye göre Hz. AiĢe, Hafsa ve Ümmü Seleme Kur‟an 

                                                                                                                                                                                                        
50

 Haris el-Eslemiye‟nin kızıdır. Sa‟d b. Havle ile evlenmiĢtir. Kocasının ölümünden sonra doğum yaptığı için, 

iddet müddetinin ne kadar olduğu konusu sorun olmuĢtur. Hz. Peygamber, doğum yapması ile iddetinin sona 

erdiğini kendisine belirtmiĢtir. Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 137; Zehebi, a.g.e., II, 275. 

51
 el-Azami, İlk Devir Hadis Edebiyatı ve Peygamberimiz’in Hadislerinin Tedvin Tarihi, Ġz Yayıncılık, 

Ġstanbul, 1993, s. 34. 

52
 Sahabeden Sa‟d b. Malik‟in kızıdır. Medine‟de yaĢamıĢ hanım tabiilerdendir. Babasının kendisine yazı 

yazmayı öğrettiğini söylemiĢtir. Belazuri, a.g.e., s. 458. 

53
 Vahiy katiplerinin sayısı, kaynaklarda yirmi dört ile kırk üç arasında değiĢir. Ancak aralarında hiçbir kadın 

bulunmamaktadır. Belazuri, a.g.e., s. 459; Ġbn Abdilber, a.g.e., I, 69; Zencani, a.g.e, s. 20. 

54
  Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 296. 

55
 Suyuti, a.g.e., I, 65. 

56
 Hz. Peygamber‟in evinde ziyaretine gittiği sahabe hanımlardan biridir. Hz. Peygamber onun isteği üzerine 

evine bir müezzin görevlendirmiĢtir. Ümmü Varaka, kendi cariyesi tarafından Ģehit edilmiĢtir. Ġbn Sa‟d, 

a.g.e., VIII, 457; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., II, 408. 

57
 ZerkeĢi, a.g.e., I, 241. Ayrıca Ümmü Varaka‟nın kendisine bir mushaf edindiği de düĢünülebilir. Bkz. Rıza 

SavaĢ, Hz. Muhammed Devrinde Kadın, Ravza Yayınları, Ġstanbul, 1991, s. 115. 
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hafızıdır. Kur‟an‟ı bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den dinleyerek ezberlemiĢlerdir.
58

 

Kur'an'ı ezberleyen hanımlar arasında Ümmü Varaka‟nın  da olması dikkat çeker. Hz. 

Peygamber (s.a.v.) aynı zamanda onun bu bilgisine güvenerek, ev halkına imamlık 

yapmasını da istemiĢtir.
59

  

AnlaĢıldığına göre kadınlar arasında Kur‟an‟ı ezberlemede Hz. AiĢe, Hafsa, 

Ümmü Seleme ve Ümmü Varaka, önemli bir örnektir. Özellikle Hz. AiĢe, hafızlığın 

öneminin de farkındadır. Sa‟d b. HiĢam, Hz. AiĢe‟den Resulullah‟ın Ģöyle dediğini 

nakleder: “Kur‟an‟ı ezberleyerek okuyan hafız kiĢi, Kur‟an‟ı muhafaza eden melekler 

ile beraberdir. Kur‟an‟ı hafız olmayarak kendisine zor geldiği halde, çalıĢarak okuyan 

kimsenin durumuna gelince, ona iki ecir vardır: Kur‟an‟ı okuma ecri, zorluk ecri.”
60

 Bu 

rivayette Hz. AiĢe, hafızlık konusunda  hadis nakleden bir ravi olarak görülmektedir. 

ġüphesiz sahabe ibadetlerinde okumak için ayetleri ezberlemiĢtir. Ancak bu hanımların 

ayetlerin tamamını ezberleme yoluna gitmeleri önemlidir. Böylece, metnin 

muhafazasında aktif ve etkin bir rol almıĢlardır. 

Bu bilgilere ek olarak el-A‟zami, Hz. AiĢe, Hafsa ve Ümmü Seleme‟nin 

Medine‟de Kur‟an öğreten sahabeler arasında da isimlerini zikreder.
61

 Kur‟an‟ın sözlü 

olarak yayılıĢı ve sözlü olarak korunmasında sahabenin önemli bir rolü vardır. Onlar 

arasında bu hanımlar da Kur‟an‟ı ezbere bilenler olarak öğreticilik hizmetine aktif 

olarak katılmıĢlardır. 

Kadınların gayretleri daha çok; ayetleri okuma, ezberleme, manasını anlama, 

anlatma ve uygulama Ģeklindedir. Nazil olan ayetleri takip etmekle birlikte, bir kısmı 

ezberleme yoluna da gitmiĢtir. Kur‟an metninin yazım iĢinde ise, vahiy katibi olarak yer 

almadıkları görülmektedir. Bu, yazı bilen kadın sayısının az olmasından 

kaynaklanmıĢtır ve o dönemin Ģartları ile ilgili bir konudur. Ancak sözlü olarak 

                                                                 
58

 ZerkeĢi, a.g.e., I, 242. 

59
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 405; Ġbn Hacer, a.g.e.,  IV, 481; Ömer Rıza Kehhale, a.g.e., V, 285. 

60
 Buhari, a.g.e.,  Kitabu‟t-Tefsir, Abese Suresi, 458. 

61
 el-A‟zami, Vahyedilişinden Derlenişine Kur’an Tarihi, (trc. Ömer Türker, Fatih Serenli), Ġz Yayıncılık, 

Ġstanbul, 2006, s. 101-102.  
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Kur‟an‟ın öğretilmesi için çaba sarfetmeleri, önce öğrenme açısından gayretli 

olduklarını, daha sonra da öğretme hizmetinden geri kalmadıklarını göstermektedir.   

D. İlk Kur'an Nüshaları  

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatından sonra yazılı olan metinlerin bir araya 

getirilmesi ve Kur'an'ın kitaplaĢma süreci yaĢanmıĢtır. Bu çalıĢma, Hz. Ebubekir'in 

önderliğinde vahiy katipleri aracılığı ile yürütülmüĢtür.
62

 Hz. Ebubekir döneminde bir 

araya getirilen sahifelere "Mushaf-ı ġerif" denilmiĢtir.
63

 Bu mushaf önce Hz. Ömer'e, 

daha sonra da kızı Hz. Hafsa'ya emanet olarak geçmiĢtir.
64

 Bu nüsha, Hz. Osman 

dönemindeki istinsah faaliyetine kaynaklık etmiĢtir. Bu nedenle Hz. Hafsa‟nın Kur‟an 

tarihinde önemli bir yeri vardır.  

Mushafın III. Halife Hz. Osman yerine Hz. Hafsa'ya emanet edilmesi, özellikle 

oryantalistler tarafından tartıĢma konusu edilmiĢtir. Bu konudaki iddialarından biri, Hz. 

Ebubekir döneminde yapılan iĢlemin, Ģahsi bir iĢ olduğu, resmi bir niteliğinin 

olmadığıdır. Bu görüĢe delil olarak nüshanın resmi bir görevi olmayan Hz. Hafsa‟ya 

verilmesi gösterilmektedir.
65

 Görüldüğü üzere bu düĢüncenin kaynağı, Hz. Hafsa‟nın 

aileden biri olup, resmi bir görevinin olmamasıdır. Oysa Hz. Hafsa, Kur'an'ın tamamını 

ezberlemiĢ, okuma-yazma bilen nitelikli bir hanımdır. Ayrıca Hz. Osman, henüz Ģura 

tarafından halife seçilmemiĢken, mushafın ona emaneti mümkün olmamıĢtır. Hz. Ömer 

de doğal olarak kızına bu değerli emaneti bırakmıĢtır.  

Nöldeke‟ye göre, derlemenin Hz. Ömer‟den sonra kızı Hz. Hafsa‟ya kalması, 

mushafın devlete ait gibi değil de özel mülk gibi görülmesinden kaynaklanmıĢtır. Yoksa 

resmi ve kamu malı niteliğindeki bir belge, akrabadan sevilen bir kiĢiye miras kalmazdı. 

Bu kiĢi peygamberin eĢi de olsa bir kadın olamazdı. Bu bakımdan resmi bir iĢ olsaydı, 

derleme sonraki halifenin elinde olurdu.
66

 Nöldeke, derleme iĢinin özel bir gayret 

                                                                 
62

 Suyuti, a.g.e., I, 73. 

63
 Mushaf, özel olarak Kur‟an‟ın kendisi ya da Kur‟an metinlerinin bulunduğu sayfalardır. Ragıb el-Isfehani, 

a.g.e., s. 279. 

64
 Buhari, a.g.e., Fedailu‟l-Kur‟an, 3; Suyuti, a.g.e., I, 57;  Zencani, a.g.e., s. 62-63. 

65
 Watt, Modern Dünyada İslam Vahyi, (çev. Mehmet S. Aydın), Ankara, 1982, s. 42-44. 

66
 Nöldeke, Kur’an Tarihi, (çev. Muammer Sencer), Ġlke Yayınları, byy., 1970, s. 27. 
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olduğunu ifade etmiĢ, mushafın Hz. Hafsa‟ya emanet ediliĢini bu görüĢüne destek 

olarak kullanmıĢtır. Ona göre, resmi bir nüsha bir akrabaya ve özellikle bir kadına 

emanet edilemez. Nöldeke ayrıca Ģöyle demektedir: “Ömer, 1. halife döneminde 

düĢüncesi en etkili kiĢiyse, Ebu Bekir ilk mümin ve Hz. Muhammed‟e en yakın kiĢi 

olma imtiyazına sahipti. Ebu Bekir gibi bir kiĢinin Kur‟an toplama iĢine kendi kendine 

giriĢmemesi, gariptir. Belki bu çabada Peygamber‟in eĢi ve Ebu Bekir‟in kızı olan, aile 

politikasından yana olmayan ve tutkuları için gerçeği feda eden AiĢe‟nin de parmağı 

vardı.”
67

 Nöldeke, Hz. Ebu Bekir‟in daha önce mushafı toplama iĢine giriĢmeyiĢini, Hz. 

AiĢe‟nin istememesine bağlayarak konu üzerinde Ģüphe yaratmaya çalıĢmıĢtır. Ancak 

bu bakıĢ açısı, taraflı bir zihniyetin ürünüdür. Ayrıca; “Mushaf, resmi bir nitelikte 

değildir, çünkü resmi bir nüsha bir kadına emanet edilemez” derken, Hz. AiĢe‟nin bir 

kadın  olarak Hz. Ebu Bekir‟in Mushaf‟ı toplama iĢlemine engel olabileceğini 

düĢünmüĢ ve o dönemin zihinlerdeki “kadın imajı” hakkında birbiri ile çeliĢkili ifadeler 

kullanmıĢtır. Buna göre bir kadına resmi mushaf emanet edilemez ama baĢka bir kadın 

isterse, devletin resmi iĢlerine  engel olabilecek kadar etkili olabilir.  

Görüldüğü üzere mushafın derleniĢinin resmi nitelikli bir giriĢim olmadığı ve 

devlet malı olmadığı Ģeklindeki görüĢler, Hz. Hafsa‟nın resmi bir görevi olmayıĢına, 

aileden biri oluĢuna ve bir kadın oluĢuna bağlanmakta, olayın doğal seyri ve Hz. 

Hafsa‟nın özel nitelikleri göz ardı edilmektedir.  

Daha sonra çoğaltılan nüshalardan biri Medine'de kalmıĢ, diğerleri ġam, Kûfe, 

Basra, Mekke, Bahreyn ve Yemen'e gönderilmiĢtir.
68

 Ġstinsah iĢlemi esnasında 

çoğaltılan nüshalardan biri olan Ġmam Mushafı, bazılarına göre Hz. Osman‟ın Ģehit 

edilmesi esnasında okuduğu Kur‟an-ı Kerim‟dir. Nitekim Amre bt. Kays el-

Adeviyye‟nin
69

 rivayetine göre, kendisi bu nüshayı  Hz. AiĢe ile birlikte Medine‟de 

görmüĢtür.
70

 Bu bilgi, mushafların akibeti konusunun aydınlatılmasına destek olarak 

                                                                 
67

 Nöldeke, a.g.e., s. 30. 

68
 Zerkani, a.g.e.,  I, 401. 

69
 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e beyat eden kadınlardan biridir. Zehebi, a.g.e., II, 289. 

70
 Amre binti Kays el-Adeviyye'den rivayet edildiğine göre o, Ģöyle demiĢtir: "Hz. Osman'ın öldürüldüğü sene, 

Hz. ÂiĢe ile beraber Mekke'ye gittik. Medine'ye döndüğümüzde Osman'ın (r.a) öldürüldüğü sırada okuduğu 
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bilgi sağlamaktadır. Amra bt. Kays, Medine nüshasını gördüğünü söyleyerek, burada da 

bir nüshanın kaldığını ifade etmiĢtir.  

Hz. Hafsa'nın Kur'an tarihinde önemli bir görev üstlenmiĢ olduğu açıktır. 

Çoğaltma iĢleminde Hz. Ebu Bekir döneminde toplatılan nüshaya dayanılmıĢ olması, 

Hz. Hafsa'nın bu nüshayı koruyabilmiĢ olmasına bağlıdır. Bu nedenle Hz. Hafsa, ilk 

nüshayı koruyan bir kadın olarak, bu konudaki tartıĢmaların odağındadır. Çoğaltılan 

nüshaların akibeti konusunda ise, Amre bt. Kays, Hz. AiĢe ile birlikte Medine 

nüshasından bahsetmektedir. Bu rivayet de tarihi bir veri sağlamaktadır. 

E. Özel Mushaf Sahibi Hanımlar 

“Özel Mushaflar” ifadesi, vahiy katipliği yapan ya da vahiy katibi olmadığı 

halde sadece Kur‟an‟a ilgilerinden dolayı bazı sahabenin kendisi için oluĢturdukları özel 

Kur‟an metinleridir. Hz. Peygamber (s.a.v.), gelen vahiy bölümlerini vahiy katiplerine 

yazdırdıktan sonra, yazılı bu metinleri kendi yanında toplamıĢ, isteyen sahabe buradan 

kendisine nüsha yazmıĢ ya da yazdırmıĢtır.
71

  

AĢağıdaki rivayetler de kadınlardan bazılarının kendilerine ait özel nüshaları 

olduğunu göstermektedir. Hz. AiĢe‟nin kendine ait bir mushafı olduğunu gösteren 

rivayetler Ģöyledir: 

Hz. AiĢe‟nin kölesi Ebu Yunus‟dan gelen bir rivayete göre o Ģöyle der: “AiĢe 

bana kendisine bir mushaf yazmamı emretti ve; „Orta namaz ayeti gelince bana haber 

ver‟ dedi. Bu ayete ulaĢınca, „İkindi namazına devam edin‟ diye yazdırdı sonra Ģöyle 

dedi: „Bunu Resulullah‟tan işittim.‟
72

  

Urve Ģöyle der: “Bu ayet Hz. AiĢe‟nin mushafında „Namazlara ve orta namaza 

devam edin, bu ikindi namazıdır‟ Ģeklinde yazılı idi.”
73

 

                                                                                                                                                                                                        

mushafı gördük. Kanının ilk damlası Ģu âyet-i kerimenin üzerine akmıĢtı: „Onlara karĢı Allah sana yeter. O, 

iĢitendir, bilendir.‟ (Bakara, 2/137) Ahmed b. Hanbel, a.g.e., I, 73. 

71
 Zerkani, a.g.e., I, 246; M. Hamidullah,  a.g.e.,  s. 43. 

72 Tirmizi, es-Sünen, Çağrı Yayınları, Ġstanbul, 1992, Kitabu‟t-Tefsir, Bakara Suresi, 29; Ġbn Ebi Davud, Kitabu’l-

Mesahif, Daru Kütübi‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 1985, s. 94;  Ġbn Kesir, a.g.e., III, 955-956. 

73
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 94; Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 956. 
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 Abdülmelik b. Abdirrahman, annesi Ümmü Humeyde bt. Abdirrahman‟ın
74

 

Ģöyle dediğini nakleder: “Ben orta namazı AiĢe‟ye sordum. O bana ayeti Ģöyle okudu: 

„Orta namaza, ikindi namazına devam edin.‟ BaĢka bir rivayete göre Ümmü Humeyde 

Ģöyle der: “Ben orta namazı AiĢe‟ye sordum. O bana, „Biz onu Nebi zamanında şöyle 

okurduk: „Orta namaza, ikindi namazına devam edin.‟ diye cevap verdi.”
75

  

Hz. Hafsa‟nın kendine ait bir nüshası olduğunu gösteren rivayetler Ģöyledir: 

Salim b. Abdillah, Ģöyle nakleder: “Hafsa, birinden kendisine bir mushaf 

yazmasını istedi ve orta namaz ayetine gelince, „Orta namaz ve ikindi namazı yaz‟ 

dedi.”
76

  

Abdullah b. Ömer‟in kölesi Nafi, Ġbn Ömer‟den Ģöyle nakleder: “O mushafını 

yazan katibe Ģöyle dedi: „Ben Resulullah‟tan işittim ki orta namaz, ikindi namazıdır. 

Orta namaza ikindi namazı yaz.‟ dedi.”
77

 BaĢka bir rivayette Nafi Ģöyle der: “Ben 

mushaf yazıyordum. Hafsa kendisine bir mushaf yazmamı istedi ve; „Şu ayete 

geldiğinde yazıyı bitirme, Resulullah‟ın ezberlettiği gibi orta namaz ikindi namazı 

yaz.‟dedi.”
78

  

Zeyd b. Eslem‟in Amr b. Rafi‟‟den naklettiğine göre, kendisi Hafsa için 

mushaf yazanlardan biridir.
79

 Ġmam Malik, Zeyd b. Eslem kanalıyla Amr b. Rafi‟den 

Ģöyle nakleder: “Resulullah‟ın zevcesi Hafsa için bir mushaf yazıyordum. Bana, 

„Namazlara, orta namaza devam edin  ayeti geldiğinde, haber ver‟ dedi. Ben de bu 

ayete geldiğimde kendisine haber verdim. Bana Ģöyle yazdırdı: „Namazlara ve orta 

namaza, ikindi namazına devam edin.‟dedi.” BaĢka bir rivayette Ģu ifade de yer alır: 

“Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den ezberlediğim gibi, orta namaza ikindi namazı yaz.”
80

  

                                                                 
74

 Ümmü Humeyde, Hz. AiĢe‟den hadis öğrenen bir talebesidir. Ġlk asır abidelerinden biri olarak tanıtılır. Ömer 

Rıza Kehhale, a.g.e, I, 297. 

75
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 95.  

76
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 96. 

77
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 95; Sa‟lebi, a.g.e., II, 196. 

78
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 97. 

79
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 97. 

80
 Ġbn Kesir, a.g.e., III, 956. 
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Asr, 103/1.
81

 ayet ile ilgili olarak Razi açıklama yaparken, Hz. Hafsa‟nın bir 

tefsirine dikkat çekerek Ģöyle der: “Hz. Hafsa‟nın mushafında asr kelimesinin yanında, 

ikindi namazı Ģeklinde bir açıklama bulunmaktadır.”
82

 Buna göre Hz. Hafsa, asra yemin 

edilirken, ikindi namazına yemin edildiğini düĢünmüĢ ve bu Ģekilde kaydedilmesini 

sağlamıĢtır. 

Ümmü Seleme‟nin kendine ait bir mushafı olduğu Ģu rivayetten 

anlaĢılmaktadır: Ümmü Seleme‟nin kölesi Abdullah b. Rafi onun kendisine Ģöyle 

dediğini nakleder: “Bana bir mushaf yaz, orta namaz ayetine gelince, „orta namaz ikindi 

namazı‟ yaz.”
83

 BaĢka bir  rivayette Amr b.  Meymun  babasından  Ģöyle nakleder:  

“Ümmü Seleme, kendisi için bir mushaf yazan katibine; „Orta namaza ikindi namazı 

yaz‟ dedi.”
84

 

Bu rivayetlere göre Hz. AiĢe, Hafsa ve Ümmü Seleme, özel mushaf sahibidir. 

Bunları katiplere yazdırarak edinmiĢler, gerekli açıklamaları mushaf kenarlarına da 

yazdırmıĢlardır. Bize göre de okuma bilen bu hanımların kendilerine ait bir nüsha 

edinmemiĢ olmaları mümkün değildir. Ayrıca Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den duyduklarını 

da mushaflarına kaydettirerek, Hz. Peygamber‟in yapmıĢ olduğu tefsirin de yazı ile 

kaydedilmesini sağlamıĢlardır. Ancak, özellikle Hz. Hafsa‟nın hem yazı yazabilen hem 

de okuyabilen bir kadın olarak yine de mushafını bir katibe yazdırması dikkat çekicidir. 

Bu durum bize muhtemel olan Ģu sebepleri düĢündürmüĢtür: 

1- Nazil olan ayetleri sürekli olarak takip etmek ve yazmak için, mescitte 

bulunma ve Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i takip etme gerekliliği  bir zorluk yaratmıĢ olabilir. 

2- Hz. Peygamber (s.a.v.), mushaf yazımı için belli kiĢileri görevlendirmiĢtir. 

Bunların dıĢında baĢka birinin mushaf yazma yetkisi yoktur.  

                                                                 
81

 (Asr, 103/1)  

82
 Razi, a.g.e.,  XXIII, 390. 

83
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 98. 

84
 Ġbn Ebi Davud, a.g.e., s. 98. 

 



 21 

Bu bölümde bahsedilen hanımların Kur‟an‟ı ezberlemiĢ olmalarına rağmen, 

özel mushaf edinmiĢ olmaları, yanlarında Kur‟an metninden yazılı parçalar 

bulundurmaları, Kur‟an‟ın yazılı haline de sahip olmayı istediklerini düĢündürmektedir. 

Bu Ģekilde metin ile sürekli olarak meĢgul olmak, onlar için kolaylaĢmıĢtır. Duydukları 

tefsiri buralara kaydettirerek, tefsirin yazı ile de korunacağına ve gelecek nesillere 

aktarılacağına inanmıĢlardır. Bu Ģekilde hem öğrenmeye, hem de öğrendiklerinin 

baĢkaları tarafından da öğrenilmesine çalıĢmıĢlardır. Tefsir alanındaki ilk zihinsel 

hareketlilik sürecinde bu kadınların, kendi yaĢamsal Ģartları içinde, ayet metinlerini 

ezberleme, yazı ile tespitini sağlama çalıĢmalarında bulunmaları, bu zihinsel 

hareketlilikten çok da uzak olmadıklarını bize göstermektedir. 

F- Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Tefsirinin Miktarı 

Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yaptığı tefsirin miktarı konusunda yapılan 

tartıĢmalara, Hz. AiĢe‟den gelen rivayetin bir katkı sağladığı görülmektedir. Hz. AiĢe, 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in  ayetlerin bir kısmını tefsir ettiğini dile getirmektedir. Abbas 

b. Abdülazim, Hz. AiĢe'den Ģöyle nakleder: "Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail'in 

kendisine öğrettiği belirli ayetlerden baĢka Kur'an'dan bir Ģey tefsir etmezdi."
85

 Bu 

rivayet, söz konusu görüĢün en önemli delillerindendir. Bu ifadeye göre, Hz. Peygamber 

(s.a.v.) bir takım konularda Cebrail'e soru sormuĢ, onun açıklamalarına göre ayetler 

hakkında açıklamalar yapmıĢtır. Ancak bu sözü ile Hz. AiĢe‟nin, gaybi konulardaki 

ayetleri ve mücmel ayetleri kastettiği düĢünülmüĢtür. Çünkü bu tür ayetler, ancak Yüce 

Allah‟ın bildirmesi ile bilinebilecek hususlardır.
86

 Hz. AiĢe, bu rivayeti ile “Kur‟an‟ın 

ancak bir kısmını tefsir etti” Ģeklinde görüĢ bildiren alimlere kaynaklık etmektedir.
87

 

Ancak, bu rivayete dayanılarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in genel anlamda çok 

az bir tefsir yaptığını ileri sürmek de çok doğru olmaz.
88

 Bu görüĢün karĢısında 

“Kur‟an‟ın tamamını tefsir etmiĢtir” Ģeklinde düĢünenler de olmuĢtur. Ġbn Teymiye (ö. 

                                                                 
85

 Ġbn Kesir, a.g.e., I, 6. 

86
 Ġsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, T.D.V. Yayınları, Ankara, 1989, s. 233. 

87
 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Müfessirun, Mısır, 1976, I, 51. 

88
 Taberi, a.g.e., I, 39; Ġbn Kesir, a.g.e.,  I, 11. 
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728/1328), beyan görevini hatırlatarak Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Kur‟an‟ı açıkladığını, 

zaten bu kitabın da açıklanmayı hakettiğini düĢünür.
89

 O‟nun ahkamı beyan, mekârimi 

ahlakı Ģerh ve teĢvik anlamında tefsir yaptığını ileri sürenlere göre ise, O, ihtiyaca göre 

gereken her yerde tefsir yapmıĢ ve açıklanması gereken konuları açıklığa 

kavuĢturmuĢtur. Buna göre Hz. AiĢe, bazı ayetler ile ilgili olarak, Cebrail‟in 

açıklamasını beklediğini ifade etmiĢ olabilir.
90

  

G. Kur'an’ın Parça Parça İndirilişi 

Kur'an metninin tamamı birden indirilmemiĢ, risalet boyunca ihtiyaca göre 

parça parça indirilmiĢtir. Furkan, 25/32-33.
91

 ayetler, parça parça indiriliĢteki hedefi 

açıklar. Buradaki ilahi hikmet, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kalbini kuvvetlendirmek ve 

ağır ağır okumasını sağlamak içindir. Aynı zamanda sahabenin de hıfzını 

kolaylaĢtırmak ve ayetlerin içeriğini anlamalarını sağlamak da hedeflenmiĢtir.   

Kur‟an‟ın parça parça indiriliĢindeki bir baĢka neden, tedriciliktir. Kur‟an‟ın 

nihai amacı, insanları hem dünyada hem de ahirette mutlu etmektir. Bu amaç 

doğrultusunda kendi emir ve yasaklarını beyan etmek için, bir takım toplumsal değer ve 

davranıĢ biçimlerini, inanç motivasyonlarını ve toplumda meydana gelen fert ve cemaat 

bazındaki ihtilaf ve problemleri dikkate alır. Bu nedenle baĢta ibadetler olmak üzere, 

bütün ilahi emir ve yasaklar, hem birey hem de ilk muhatap kitlenin eğitimi için 

tedricen inzal olmuĢtur.
92

  

Bu konudaki rivayetlere bakıldığında, Hz. AiĢe‟nin tedricilikten bahsettiğini 

görmekteyiz. O Ģöyle der: "Kur'an vahyi, önce cennet ve cehennemden bahseden kısa 

sureler  ile baĢladı. Müslümanların sayısı artınca, helal ve haramlar indi. ġayet önce, 

içki içmeyin diye emredilseydi onlar, içkiden asla vazgeçemeyiz derlerdi. ĠĢin baĢında 

zina etmeyin hükmü inseydi, zinayı asla bırakmayız derlerdi."
93

   

                                                                 
89

 Suat Yıldırım, Peygamberimizin Kur’an Tefsiri, Yeni Akademi Yayınları, Ġzmir, 2006, s. 61. 

90
 Suat Yıldırım, a.g.e., s. 70. 

91
 (Furkan, 25/32-33) 

 

92
 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Düzen, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul, 2005, s. 105. 

93
 Buhari, a.g.e., Fedailu‟l-Kur‟an, 6; Suyuti, a.g.e.,  I, 73. 
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Bu rivayete göre Kur'an, derinleĢmiĢ alıĢkanlıkları ve görüĢleri değiĢtirmede 

aceleci olmamıĢ, basamaklaĢtırarak bu hükümleri sunmuĢtur. Kur‟an, muhatap kabul 

ettiği toplumun alıĢtığı adet, gelenek ve değerlerin olduğunu, bütün bunların da bir anda 

terk edilmesinin mümkün olamayacağı gerçeğini göz önüne almıĢ, önce itikadi ve ahlaki 

konularda ayetler gönderilmiĢ, ardından da belli aralıklar ile emir ve yasaklar ile ilgili 

ayetler nazil olmuĢtur. Bu rivayette Hz. AiĢe‟nin ayetlerin bu yapısal özelliğinden 

haberdar olduğu görülmektedir. Onun bu yapıdan haberdar olması, vahiy sürecinin en 

dikkatli gözlemcisi olduğunu ve Kur‟an‟ın iç yapısı hakkında da bilgi sahibi olduğunu 

ispatlamaktadır. O, Kur‟an‟ın iç yapısı olan tedrici özellikden haberdar olup, bu konuda  

görüĢ bildiren bir hanım olarak, Kur‟an ilimlerine yönelik katkısı tartıĢılmayacak bir 

konumdadır.   

II. KADINLARIN KUR'AN İLİMLERİ’NE KATKILARI 

Ġlim, kelime olarak bilmek, anlamak anlamlarına gelir. Terim olarak, 

meseleleri delilleriyle idrak etmek demektir.
94

 Kur'an ilimleri; iniĢi, tertibi, toplanması, 

yazılması, okunması, tefsiri, icazı, nasihi, mensuhu ve hakkındaki Ģüphelerin 

giderilmesi açısından Kur'an ile ilgili olan ilimlerdir.
95

 Bu ilimlerin konusu bizzat 

Kur'an'ın kendisidir. Söz konusu ilimlerin sayısı hakkında ZerkeĢi (v. 794/1391) el-

Burhan'da 47 derken,
96

 Suyuti (v. 911/1505) ise bu sınırı biraz daha geniĢleterek 

astronomi, tıp, geometri gibi ilimleri de dahil etmiĢtir.
97

 Ġbnü'l-Arabi (v. 543/1148) 

77540 gibi bir sayı vermekle beraber, "Gerçek sayıyı ancak Allah Teala bilir" 

demiĢtir.
98

   

Kur‟an ilimleri tabirinin ilk asırda mevcut olmadığı bir gerçektir. Ancak bu 

baĢlık altında biz, Kur‟an ilimlerini ilgilendiren konular hakkında, kadınların etkisini 

ortaya koymaya çalıĢacağız. 

                                                                 
94

 Ġbn Manzur, a.g.e., XII, 417. 

95
 Zerkani, a.g.e.,  I, 127. 

96
 ZerkeĢi, a.g.e., I, 9-12. 

97
 Suyuti, a.g.e.,  II, 162. 

98
 Zerkani, a.g.e., I, 23; ZerkeĢi, a.g.e.,  II, 16-17. 
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A. Vakf ve İbtida  

Kur'an ilimlerinden biri olan vakf ve ibtida, okuma esnasında mananın esas 

alınarak nerelerde durulup, nerelerde geçileceğini bildirir.
99

 Ebu Cafer en-Nehhas (v. 

338/948)'a göre sahabe, Kur'an metnini öğrendikleri gibi, vakıf yerlerini de 

öğrenmiĢlerdir.
100

  

Vakf ve ibtida kaidesine Müzzemmil, 73/4.
101

 ayet delil olarak getirilmektedir. 

Bu ayet meal olarak Ģöyledir: “Öyleyse sen de Kur‟an‟ı ağır ağır oku.” Bu okuyuĢ 

Ģekli, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in uygulaması ile de sabittir. Bu konuda bilgi 

verenlerden biri, Ümmü Seleme‟dir. O, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in okuyuĢu hakkında: 

“Nebi, Kur‟an okuduğu zaman, kıraatini ayet ayet keserdi.” dedikten sonra, Fatiha 

Suresi‟nin ilk üç ayetini ayrı ayrı okuyarak örnek vermiĢtir.
102

 Ümmü Seleme, konu 

hakkında Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in okuyuĢunun nasıl olduğunu açıkladıktan sonra, 

kendisi bu okuyuĢ Ģeklini Fatiha Suresi‟nden örnek vererek uygulamalı bir Ģekilde 

göstermiĢtir. Bu bilgiye göre Ümmü Seleme, sadece teorik bilgiye değil, pratik bilgiye 

de sahiptir ve kendisini dinleyenlere uygulamasını göstererek, konunun zihinlerde 

açıklığa kavuĢmasını sağlamıĢtır.   

Ümmü Seleme‟nin rivayetlerinden bir baĢkası Ģöyledir: “Bir adam, „Allah ve 

Peygamberi‟ne itaat eden doğru yolu bulmuştur, ikisine isyan eden‟ deyip bu kelimede 

durunca Hz. Peygamber (s.a.v.); „Ne kötü bir okuyucusun‟ diyerek, vakf ve ibtidaya 

dikkat etmeyen bu adamın okuyuĢunu beğenmemiĢti.”
103

 Ġbnü‟l-Cezeri, Ümmü 

Seleme‟den gelen bu rivayete iĢaret ederek, “Bu ilmi bilmenin ve ona itina göstermenin 

vücubu, tevatürle sabit olmuĢtur ve bu konu sahabenin de icmaına dayanmaktadır.” 
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demiĢtir.
104

 Hatta Ġbnü‟l-Enbari (v. 328/939), “Vakf ve ibtidayı bilmek, Kur‟an‟ı 

bilmenin kemalindendir.” diye düĢünür.
105

 

Ümmü Seleme, vakf ve ibtida kaidesini dikkate almayan bir okumanın, manayı 

nasıl bozduğuna dair bir rivayet naklederek, konunun önemine dikkat çekmiĢ, daha 

sonra alimlerin görüĢlerinin Ģekillenmesine bu rivayeti ile katkıda bulunmuĢtur.  

B. Yedi Harf Meselesi 

Hz. Peygamber (s.a.v.), "Kur'an yedi harf üzere indi, onlardan hangisi kolay 

gelirse o harfi okuyunuz." buyurmuĢtur. Bu hadisi rivayet eden sahabe arasında bir de 

kadın ravi olarak Ümmü Eyyüb‟ün
106

 adı geçer.
107

 Abdullah b. Ebi Yezid, Ebu 

Yezid‟den o da Ümmü Eyyüb‟den Ģöyle nakleder: “Resulullah‟ın; „Kur‟an yedi harf 

üzere inmiştir, hangisini okursan senin için yeterlidir.‟ dediğini iĢittim.”
108

  

Yedi harf çoğunlukla "yedi Arap lehçesi veya yedi vecih" olarak açıklanır. 

Ancak bu sayı hasr ifade etmez, amaç; Kur'an'ı kolay okuyabilmektir.
109

 Ayrıca Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟den yedi harfin ne olduğu konusunda hiçbir yerde bir açıklama 

bulunmaz. Açıklanmadığı için de üzerinde çok farklı görüĢler belirtilmiĢtir.
110

 Suyuti, 

bu yorumların kırk kadar olduğunu söyler.
111

 Bu konudaki rivayetlere bakıldığında, yedi 

harfin ne olduğunun netlik kazanmadığı, sadece okuyuĢta bir kolaylık amaçlandığı 

görülmektedir. Ancak en çok kabul gören görüĢ, kıraat farklılıklarıdır.
112

 Bu bilgilere 

göre Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur‟an‟ın anlam merkezli okunmasına yani anlamı 

                                                                 
104

 Suyuti, a.g.e., I, 231. 

105
 Suyuti, a.g.e., I, 230. 

106
 Sahabe‟den Ebu Eyyüb el-Ensari‟nin hanımıdır. Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., V, 143. 

107
 Bu konuda diğer raviler: Ebu Hureyre, Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Erkam,  Ömer b. Hattab, Ġbn Ömer, 

Alkame en-Nehai, Ġbn Abbas, Ubey b. Ka‟b, Ebu Bekre, Ebu Cehm el-Ensari. Bkz: Taberi, a.g.e., I, 10- 20. 

108
 Buhari, a.g.e., Fedailu’l-Kur’an, 5-7; Taberi, a.g.e., I, 15. 

109
 ZerkeĢi, a.g.e., I, 212. 

110
 ZerkeĢi, a.g.e.,  I, 212. 

111
 Suyuti, a.g.e., I, 45.  

112
 Abdurrahman Çetin, Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıratlar, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul, 2005, s. 

63. 



 26 

değiĢtirmeyecek Ģekilde farklı lafızlarla okunmasına izin vermiĢtir. Bu iznin temel 

amacı, kolay okumayı sağlamak ve öğrenmeye katkıda bulunmaktır.  

Hanımlardan gelen baĢka bir rivayet olmadığı için, kadınların yedi harf  

konusundaki düĢüncelerini öğrenemiyoruz. Fakat Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in kolay 

okumak için çeĢitli lafızlarla okuma izninin farkında olduklarını söylemek mümkündür. 

Ümmü Eyyüb, bu ilmin ortaya çıkıĢına ve alimler arasında tartıĢılır bir konu haline 

gelmesine, naklettiği yedi harf rivayeti ile bir katkı sağlamıĢtır.  

C. Nüzul Sebebi  

Kur‟an ayetleri, belli bir sebebe bağlı olarak ya da belli bir sebebe bağlı 

olmadan nazil olan ayetler olarak iki gruba ayrılır.
113

 Vahiy sürecinde bir kısım ayetler, 

ya  bir olayın hükmünü açıklamak ya da Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e sorulan sorulara 

cevap teĢkil etmek üzere iniyordu. ĠĢte bu tür ayetlerin iniĢine sebep olan hadise ve 

sorulara “sebeb-i nüzul” denir. Ancak bu terimdeki sebep, ayet için mutlak bir gereklilik 

değil, ayetin inmesine vesile olan ortam anlamındadır.
114

 Bu düĢüncelerle tefsir, ilk 

dönemlerde sebeb-i nüzulü bilmekten ibaret görülmüĢtür.
115

 Bu bilgi, sahabenin Kur'an'ı 

yakından takip ettiklerini gösteren bir ifadedir.
116

 Sahabenin bu yaklaĢımları doğaldır. 

Çünkü onların gayretleri Kur‟an‟ı anlamak ve yaĢamaktır. Bunun için gerekli olan da 

nüzul sebeplerini bilmektir. Sahabe, insanların yapıp etmeleri sonucunda nazil olan 

ayetlerin hükümleri ile sebeplerini birbirine bağlama yeteneğine sahiptir.
117

 

ġimdi nüzul sebebi ile ilgili diğer konulara ve bu ilme yönelik olarak kadınların 

rivayetlerine ve kendi yorumlarına geçelim: 
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1. Rivayetlerin Çeşitliliği 

Rivayetlerin çeĢitliliğinden maksat, bir ayetin iniĢ sebebi ile ilgili olarak birden 

çok rivayetin nakledilmesidir. Aynı ayet ile ilgili olarak zamanı, yeri ve Ģahısları farklı 

olayların nakledilmesi durumunda yapılması gereken, olay ile ayet arasında sebep 

açısından bir bağın olup olmadığını tespittir. Böyle bir bağ varsa, rivayetler cem 

edilir.
118

 Sebep aynı, ancak diğer unsurlar farklı ise, ayetin benzer birkaç olay ile ilgili 

olarak nazil olduğu ifade edilir.
119

 Ayrıca bir olay sebebi ile birden çok ayetin nazil 

olması hakkında rivayetler de bulunmaktadır.
120

 Bu konuda kaynaklarda geçen 

örneklerden biri, Ümmü Seleme‟den gelen rivayetlerdir. 

Ümmü Seleme Ģöyle der: "Ya Resulallah, hicret konusunda Allah'ın 

kadınlardan bahsettiğini duymadım!” Bunun üzerine Yüce Allah (c.c.) Ģöyle buyurdu: 

“Rableri dualarını kabul etti: „Ben sizden erkek olsun, kadın olsun, iş yapanın işini boşa 

çıkarmam. Hicret edenlerin, memleketlerinden çıkarılanların, yolumda işkenceye 

uğratılanların, savaşan ve öldürülenlerin günahlarını elbette örteceğim…‟ (Al-i Ġmran, 

3/195)”
121

 Yine baĢka bir rivayette Ümmü Seleme Ģöyle der: “Ya Resulallah, erkekleri 

zikrediyorsun ama kadınlardan bahsetmiyorsun!" Bunun üzerine Yüce Allah (c.c.); 

„Allah'ın  sizi  birbirinizden  üstün  kıldığı şeyleri özlemeyin..‟  (Nisa, 4/32)
122

  ayeti  ile  

„Doğrusu erkek ve kadın müslümanlar, erkek ve kadın müminler, boyun eğen 

erkekler ve kadınlar…‟(Ahzab, 33/35)
123

 ayetlerini indirdi.”
124

 BaĢka bir rivayete göre 
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Mücahid, Ümmü Seleme‟nin Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sorduğunu nakleder: 

“Erkekler savaĢa katılıyor, biz katılmıyoruz, mirastan da yarı pay alıyoruz…” Bunun 

üzerine Nisa, 4/32. ayet nazil oldu.
125

 

Aynı ayetler ile ilgili olarak gelen diğer rivayetler Ģöyledir:  

Rivayete göre bir kadın heyeti Resulullah‟a gelerek; “Ya Resulallah, Allah 

(c.c.) kadın ve erkeğin hepsinin Rabbi değil mi? Sen de hepsinin peygamberi değil 

misin? Ne oluyor da Allah (c.c.) erkekleri zikrediyor, kadınları zikretmiyor? 

Korkuyoruz ki bizim Allah (c.c.)‟ın katında değerimiz yok!” dediler. Bunun üzerine 

Nisa, 4/32.
126

 ayet nazil oldu.
127

 BaĢka bir rivayete göre bir kadın, Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in yanına gelerek, kadın ve erkeklerin durumunu miras ve Ģahitlik olarak 

anlattıktan sonra, “Biz amelde de mi böyleyiz? Bir kadın bir iyilik yaptığında yarım 

sevap mı alacak?” diye sordu. Bunun üzerine Nisa, 4/32. ayet nazil oldu.
128

 

Ahzab, 33/35.
129

 ayet ile ilgili olarak da benzer rivayetler gelmiĢtir. Ümmü 

Seleme ve Enise bt. Ka‟b el-Ensari
130

 ikisi birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelerek; 

“Yüce Allah (c.c.) niçin Kur‟an‟da erkeklerden bahsediyor da kadınlardan  

bahsetmiyor?” diye sordular. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu.”
131

 

BaĢka bir rivayete göre; Cafer b. Ebi Talib‟in eĢi Esma bt. Umeys, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e kadınların hicreti konusunda soru soran kadınlardan biridir. Hz. 

Ömer kendisine; “Medine‟ye hicret edenler sizden daha ilerideler” dediğinde Esma, 

bunu Hz. Peygamber‟e soracağını söyleyerek onun yanına gelir ve Ģöyle der: “Erkekler 
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bize karşı övünüyor ve bizim ilk hicret edenlerden olmadığımızı zannediyorlar!”
132

 Hz. 

Peygamber (s.a.v.) Ģöyle dedi: “Siz önce Habeşistan‟a hicret ettiniz, sonra  da 

Mekke‟den hicret ettiniz.”
133

  

BaĢka bir isme Ġkrime‟den gelen Ģu rivayette rastlıyoruz: “Ümmü Umare el-

Ensariyye,
134

 Resulullah‟a gelerek; „Ben her şeyi erkekler için görüyorum, kadınlar için 

bir şey görmüyorum‟ dedi. Bunun üzerine Ahzab, 33/35. ayet nazil oldu.”
135

 Taberi, bu 

soruyu soran kiĢinin Ümmü Umare değil, Ümmü Seleme olduğunu söyler.
136

 

Ümmü Seleme‟nin hangi sorusundan sonra hangi ayetin nazil olduğunu tespit 

etmek üzere görüĢ bildirenler olmuĢtur.
137

 Ümmü Seleme ve diğer hanımlar, birbirine 

benzer içerikte ifade ettikleri “kadınlardan bahsedilmeme” durumunu Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e ilettiklerinde, Al-i Ġmran, 3/195, Nisa, 4/32 ve Ahzab, 33/35. ayetler nazil 

olmuĢtur. Bu durumun müfessirlerden kaynaklandığını söylemek yanlıĢ olmaz. Nüzul 

sebebi ilminin sorunlarından biri, hangi olaydan veya sorudan sonra hangi ayetin 

indiğini tespittir. Müfessirler, bazen benzer içerikteki ayetlerin nüzul sebebini 

açıklamak için, bir rivayete dayanma ve bunu birden fazla ayetin iniĢ sebebi gibi 

gösterme durumuna gitmiĢlerdir. Müfessirlerin, Ümmü Seleme‟nin bu kuvvetli soru 

sorma biçimini birden fazla ayet için nüzül sebebi rivayeti olarak naklettiklerini 

söylemek mümkündür. 

Ayrıca burada, Ümmü Seleme‟nin kadınlar ile ilgili konuların ayetlerde 

geçmediğini fark ederek, konunun ayet bazında açıklanmasını istemesi söz konusudur. 

Bu onun, kendi kiĢisel kanaati olabileceği gibi, yanına soru sormak için gelen diğer 
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hanımların yoğun bir biçimde dile getirdikleri bir düĢünce de olabilir veya rivayetlerde 

görüldüğü gibi birkaç kadın ile birlikte kendisi konuyu Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e iletmiĢ 

olabilir. Bu ihtimal kabul edilirse, Ümmü Seleme, hanımların kendi aralarındaki bir 

meraklarını Resullah‟a iletmiĢ demektir. Ancak, vahyi yakından takip edip, ezberleyen, 

kendine ait özel bir mushafı olan Ümmü Seleme‟nin bizzat kendisinin böyle bir 

eksikliği farketmiĢ olması da kuvvetle muhtemeldir. Ümmü Seleme, bu Ģekilde vahyin 

içinde kadının yerini anlamaya yönelik bir çaba içindedir. O ana kadar inen ayetlerde, 

kadınlardan açıkça bahseden bir ifade duymamıĢ, bu konuyu merak etmiĢ ve Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e de ifade etmekten gerekli görmüĢtür. Ümmü Seleme, bu anlamda 

vahiy sürecinde muhatap alınan kadınlardan biridir. 

Bu konuda baĢka bir rivayet Ģöyledir: Ġbn Ebi ġeybe, Ümmü Seleme‟den Ģöyle 

nakleder: “Ben Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e; „Erkeklerin Kur‟an‟da adı geçtiği gibi, 

kadınların adı geçmiyor‟ dedim. O günden sonra dediklerimi unutmuĢtum, aklımda bir 

Ģey kalmamıĢtı. Ancak birgün Resulullah‟ın minberden sesleniĢi beni korkuttu. Ben o 

esnada saçımı örüyordum. Sonra evimdeki bir odaya çekildim ve kulağımla duvarın 

ötesini dinledim. Resulullah: „Ey insanlar, Allah Teala buyuruyor ki; „Doğrusu 

müslüman erkeklerle, müslüman kadınlar…‟ (Ahzab, 33/35) ayetini sonuna kadar 

okudu.”
138

 

Ümmü Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarının konumunu bu rivayette 

açıkça dile getirmektedir. Onların evleri mescid ile bitiĢik olduğu için, vahyi yakından 

takip edebilmiĢlerdir. Ayrıca hanımlar, akıllarına gelen problemleri Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e rahat bir Ģekilde iletiyorlardı. Ancak her zaman sordukları sorular için cevap  

beklemedikleri de bu rivayetten anlaĢılmaktadır. Ümmü Seleme, söylediği sözü 

neredeyse unuttuğunu ifade etmektedir. Ayrıca, kendi sözüne cemaatin huzurunda 

cevap verilmesinden duyduğu korkuyu da dile getirmiĢtir. Çünkü Ümmü Seleme, 

sorduğu sorunun Allah Teala tarafından ciddiye alındığına ve cevaplandığına canlı 

olarak Ģahit olmuĢtur. 
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2. Haklarında Ayet Nazil Olan Kadınlar 

Vahiy sürecinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte aynı olgusal ortamı 

paylaĢan kadınların, günlük olaylar esnasında karĢılaĢtıkları sorunlar, ayetlerin iniĢ 

sebebi olarak bir ortam oluĢturmuĢtur. Bu tür rivayetlerde kadınların bu konumunun, 

doğrudan ayetin nazil olmasına neden olduğunu söylemek mümkündür. Çünkü olayların 

içindeki kiĢi olarak dikkate alınmıĢlardır. YaĢadıkları olaylar, ya kendileri tarafından ya 

da baĢkaları tarafından Hz. Peygamber‟e iletilmiĢtir. Ancak burada önemli olan, vahiy 

sürecinde kadınların yaĢadıklarının görmezden gelinmemesidir. Bu Ģekilde nüzul sebebi 

olan kadınlar, ayetlerin nüzul ortamında aktif bir rol almıĢlardır.  

Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayete göre Ensar‟dan bir adam karısına; “Sana ne 

döneceğim, ne de seni boşayacağım” dedi. Kadın, “Bu nasıl olur?” diye sorunca adam, 

“Tam iddetin bitince sana geri döneceğim, sonra tekrar boşayacağım” dedi. Kadın 

durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e iletti ve; “Boşanma iki keredir. Bundan sonra ya 

güzellikle evliliği devam ettirme veya güzellikle ayrılma söz konusudur…” mealindeki 

Bakara, 2/229.
139

 ayet  nazil oldu.
140

 

Rivayetten anlaĢılan, o dönemde boĢama olgusunun kadınlar üzerinde erkekler 

tarafından bir baskı unsuru olarak kullanıldığıdır. BoĢanmalarına rağmen, eĢlerinin 

kendilerine zulüm olsun diye böyle davranmasından Ģikayetçi olan bir veya birden fazla 

kadın, durumlarını direkt olarak Hz. Peygamber‟e ilettiklerinde, haklarında çözüm 

oluĢturabilecek ilgili ayet nazil olmuĢ, onlar sayesinde benzer durumda olan ve benzer 

sorunları yaĢayan diğer kadınlar için de bir çözüm sağlanmıĢtır. 

Çözüm bekleyen baĢka bir konu, Makıl b. Yesar‟ın kızkardeĢi Cemile bt. 

Yesar‟ın
141

 baĢına gelenlerdir. BoĢandığı eĢi ile barıĢmaya kalkıĢınca, Makıl b. Yesar 

tepki göstermiĢ ve barıĢmasına karĢı çıkmıĢtır.
142

 Oysa boĢanan kadın, eĢi ile 

barıĢtığında ona engel olunmaması, evliliklerinin devamını sağlayacaktır. Aileden yana 
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 (Bakara, 2/229)  
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 Tirmizi, a.g.e., Kitabu‟t-Talak, 16; Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 906. 
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tavır alan genel Kur‟an yaklaĢımı, burada devreye girmiĢ ve; “Kadınları boşayıp, 

onlardan boşanmanın kesinleşmesi için belirlenen sürelere ulaştıklarında, aralarında 

iyilikle anlaşırlarsa, kendi eşleri ile yeniden evlenmelerine engel olmayın..” mealindeki 

Bakara, 2/232.
143

 ayet nazil olmuĢtur. Olayın kim tarafından Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e 

nakledildiği ise belli değildir. Ancak ortak toplumsal hayat neticesinde yaĢananlardan 

herkesin haberdar olunması mümkündür. Çözüm bekleyen bir durum, bu Ģekilde sorun 

yaĢayanlar için bir ölçü getiren ayetin nazil olması ile sonuçlanmıĢtır.   

Hakkında ayet inip, durumunun açıklığa kavuĢmasını sıkıntı içinde bekleyen 

bir hanım olarak Hz. AiĢe karĢımıza çıkar. Bu olayda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bir 

askeri seferine Hz. AiĢe de katılır. Yolculuk dönüĢü bir ara Hz. AiĢe, ihtiyacını 

gidermek için çekildiği bir köĢede gerdanlığını düĢürür, sonra bunun farkına vararak 

aramaya gider. Bu arada askeri birlik, konaklama yerinden ayrıldığı için Hz. AiĢe geride 

kalır. Orduyu geriden takip etmekle görevli bir kiĢi, Hz. AiĢe‟ye eĢlik ederek onu birliğe 

yetiĢtirir. Abdullah b. Ubey‟in de içlerinde bulunduğu münafıklardan bir grup, bu olaya 

dayanarak Hz. AiĢe‟ye iffeti ile ilgili olarak bir iftira atar. Hz. AiĢe de olanları öğrenir 

ve hakkında Yüce Allah‟ın hüküm indirip, masumluğunu ispatlayacağına inanır. Bir 

süre sonra onun masumluğunu ispatlayan, “O iftirayı atanlar kuşkusuz içinizden bir 

gruptur…” mealindeki  Nur, 24/11-26.
144

 ayetler nazil olur.
145

  

Kendisine atılan iftira ile ilgili olarak bir hüküm verilmesini isteyerek vahiy 

bekleyen Hz. AiĢe, sıkıntılı bir süreç yaĢamıĢtır. O, baĢına gelen bu olay nedeni ile 

ayetin nüzülünde direkt olarak etkilidir, durumunun açığa çıkması için ayetin iniĢini 

beklenmiĢ ve olayın bir iftira olduğu toplum tarafından anlaĢılmıĢtır. Kendisi de ilgili 

ayetler hakkında Ģöyle der: “Benim beraatim hakkında Nur Suresi‟nin 11. ayetinden 

itibaren on ayet inmiĢtir.”
146
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Bu konuda vereceğimiz baĢka bir örnekte, “Allah, sizinle din konusunda 

savaşmayan ve sizi yurdunuzdan çıkarmayanlara iyilik yapmanızı ve adaletli 

davranmanızı yasaklamaz…” mealindeki Mümtehine, 60/8.
147

 ayet ile ilgili olarak 

Abdullah b. ez-Zübeyr, müĢrik olan Kuteyle‟nin, kızı Esma bt. Ebi Bekir‟i
148

 ziyaret 

etmesini Ģöyle anlatır: “Ebu Bekir‟in kızı Esma, annesi Kuteyle‟nin ona getirdiği 

yiyecekleri kabul etmedi ve evine girmesine de izin vermedi. Hz. AiĢe, Resulullah‟a bu 

hususu sorunca, bunun üzerine Allah (c.c.) bu ayeti inzal buyurdu. Ayet inince 

Resulullah (s.a.v.), Esma‟ya hediyeleri kabul etmesini ve annesinin evine girmesine izin 

vermesini emretmiĢtir.”
149

 Bu olay sayesinde de müminlere kötü davranmayanlar ile 

nasıl bir iliĢkinin sürdürüleceği açıklığa kavuĢmuĢtur. 

 Nüzul sebebi olarak ifade edebileceğimiz diğer bir örnekte, Hudeybiye 

AntlaĢması sonrası Mekke‟den müĢriklerden kaçan bazı kadınlar, Hz. Peygamber‟e 

sığınmıĢ, antlaĢma gereği bu hanımların teslim edilmesi gerekmiĢti. “Ey inananlar, 

inanmış kadınlar hicret ederek size gelirlerse onları imtihan edin…” mealindeki 

Mümtehine, 60/10.
150

 ayet bunun üzerine nazil olmuĢ, kendileri Hz. Peygamber 

tarafından imtihan edilerek  iade edilmemiĢlerdir. Ümmü Gülsüm bt. Ukbe,  Sübey‟a bt.  

                                                                 
147

 (Mümtehine, 60/8) 
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 Hz. Ebu Bekir‟in kızıdır. Hz. Ebu Bekr‟in ve Kuteyle‟nin kızıdır. Zübeyr b. Avvam‟ın eĢi, Abdullah b. 
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nitakayn lakabını alır. Sahabeden Abdullah b. Abbas ve Safiye bt. ġeybe ondan nakillerde bulunur. H. 73 
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7840. 
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el-Haris ve Ümeyme bt. BiĢr,
151

 bu Ģekilde Mekke‟den Medine‟ye sığınan ve geri iade 

edilmeyen kadınlardır.
152

  

Ġkrime‟den gelen bir rivayete göre; Evs öldüğünde geride bir kızını ve hanımını 

bırakmıĢtı. Erkek kardeĢi, onlara miras bırakılmasına karĢı çıktı. Bunun üzerine Evs‟in 

karısı Ümmü Kuhhe,
153

 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e; “Ey Allah‟ın Resulü, benim bir kızım 

var,
154

 babası öldü ve mal olarak hiçbir şeyi yok, ama amcası ona mirastan pay 

vermiyor.” dedi. Bunun üzerine amcası, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e, “Ey Allah (c.c.)‟ın 

Resulü, bu kadın ata binemez, acizlerin yükünü yüklenemez, düşmana karşı savaşamaz, 

tüketir, üretmez.” dedi. Bunun üzerine, “İster az ister çok olsun, belirlenmiş bir hak 

olarak erkeklerin, anne ve babalarının ve akrabalarının geriye bıraktıkları mirastan 

payları olduğu gibi kadınların da anne ve babalarının ve akrabalarının geriye 

bıraktıkları mirastan payları vardır.”mealindeki Nisa, 4/7.
155

 ayet nazil oldu.
156

 Ümmü 

Kuhhe, kızlarına yapılan haksızlık karĢısında onların hakkını almak için çareyi 

Resulullah (s.a.v.)‟a baĢvurmakta bulmuĢtur. Bu rivayette dikkati çeken baĢka bir konu, 

kızların amcalarının “kadın” anlayıĢıdır. Ata binemeyen, savaĢamayan, muhtaçlara 

yardım edemeyen, sürekli tüketen ama üretmeyen kadının mirasta hakkı yoktur. Bu 

nedenle kendisi, bu sayılanları yerine getirebilen biri olarak mirasa sahip olmalıdır. Bu 

anlayıĢ, cahiliye dönemindeki zihinlerde kadın konusunda mevcut olan kalıp  yargılara 

bir örnektir.  

BaĢka bir örnekte, Enes‟ten gelen bir rivayete göre Ümmü Harise birisini 

yaralamıĢtı. O, olayı Ģöyle anlatır: “Hz. Peygamber‟in huzuruna dava için geldiler. 
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 MüĢrik Sabit b. Dahdah ile evli iken, Hudeybiye AntlaĢması sonrası Medine‟ye kaçıp, Hz. Peygamber‟e 

sığınmıĢtır. Geri iade edilmeyen kadınlardan biridir. Medine‟de Sehl b. Huneyf ile evlenmiĢ, ondan Abdullah 

b. Sehl‟i dünyaya getirmiĢtir.  Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VIII, 25.  
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Resulullah kısas buyurunca, Ümmü Harise‟nin annesi Ümmü Rübey‟a;
157

 „Kısas mı 

uygulanacak, Allah (c.c.)‟a yemin ederim ki kısas uygulanmayacak‟ diye itiraz etti. Hz. 

Peygamber (s.a.v.); „Kısas Allah‟ın farz kıldığıdır‟ dedi. Kadın yine; „Allah (c.c.)‟a 

yemin ederim ki, kısas uygulanmayacak‟ dedi. Hak sahipleri diyeti kabul edinceye kadar 

ısrar edip durdu. Maide, 5/45.
158

 ayet nazil olunca  Hz. Peygamber (s.a.v.); „Allah‟ın 

kulları arasında öyleleri vardır ki, Allah‟ın adına yemin edecek olsa Allah (c.c.) 

mutlaka onun yeminini gerçekleştirir.‟ dedi.”
159

 Bu rivayete göre Ümmü Rübey‟a, 

kızına kısas uygulamasına razı olmayarak baĢka bir çözüm için ısrar etmiĢ ve onun 

isteği doğrultusunda ayet nazil olarak hüküm verilmiĢtir. Buna göre kısas yerine, diyet 

ödeme çözümü hayata geçmiĢtir. 

“Mümin kadınlara söyle, bakmaları kendilerine yasak olanlara bakmasınlar…” 

mealindeki Nur,  24/31.
160

 ayet ile ilgili olarak Cabir b. Abdillah el-Ensari bu ayetin 

nüzul sebebini Ģöyle anlatır: “Esma bt. MürĢide,
161

 Harise oğulları kabilesinde misafir 

idi. Üzerlerinde izarları (etekleri) olmadan kadınlar, onun yanına girmeye baĢladılar. 

Ayaklarındaki halhalları ve saçları görünüyordu. Esma; „Bu ne kadar çirkin bir hal?‟ 

dedi. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu.”
162

   

Esma bt. MürĢide, hoĢlanmadığı bir durum karĢısında tepkisini göstermiĢ, 

kadınların kıyafetlerinin uygun olmadığını ifade etmiĢtir. Kıyafet hakkında net bir 

açıklamanın o zamana kadar yapılmamıĢ olması, bu konuda bir boĢluk meydana 
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getirmiĢ, Esma, bu durumdan rahatsız olmuĢtur. Onun tavrını açıkça belli ediĢi bu 

süreçte etkili bir adım olarak değerlendirilebilir. Böylece Esma bt. MürĢide, ayetin nazil 

olmasına vesile olan bir ortam oluĢturmuĢtur, diyebiliriz. 

Esma bt. MürĢide‟yi baĢka bir ayetin nüzul sebebi olarak tekrar görmekteyiz. 

“Ey inananlar, hizmetçileriniz ve erginlik çağına ulaĢmamıĢ çocuklarınız, üç vakit; 

sabah namazından önce öğle uykusunda elbiselerinizi çıkardığınızda ve yatsı 

namazından sonra izin almadan yanınıza girmesinler…” mealindeki Nur, 24/58.
163

 ayet 

ile ilgili olarak Mukatil b. Hayyan Ģöyle anlatır: “Bana ulaĢtığına göre, Esma bt. 

MürĢide, Hz. Peygamber (s.a.v.) için yemek daveti verdi ve insanlar Resulullah yemek 

yerken, içeri izinsiz olarak girip çıkmaya baĢladılar. Esma; „Ey Allah‟ın elçisi, bu ne 

kadar çirkin bir durum, insanlar izinsiz olarak içeri giriyor.‟ dedi. Bunun üzerine Allah 

Teala; „Ey iman edenler, hizmetçileriniz ve erginlik çağına ulaşmamış çocuklarınız…‟ 

ayetini indirdi.”
164

  

AnlaĢıldığına göre Esma bt. MürĢide, hoĢlanmadığı durumları açıkça ifade 

etmekten çekinmeyen ve aksaklıkları, olumsuzlukları dile getirerek ayetlerin nüzülünde 

etkili olan bir isimdir. Kadının giyimi hakkında da bir uyarıda bulunarak, ayetin bir ölçü 

getirmesine neden olan bir ortam oluĢturmuĢtur. Bu Ģekilde toplumda görülen bir takım 

yanlıĢlıkların, ayetlerin hükümleri çerçevesinde giderilmesini sağlamıĢtır. Esma bt. 

MürĢide‟nin, toplumsal sorunlara kayıtsız kalmayan bir kiĢilik olduğu ve gördüğü 

yanlıĢlıkları açıkça dile getirmekten çekinmediği, bu rivayetlerden anlaĢılmaktadır.  

Cariyelerin evliliği hakkında nazil olan; “Evlenemeyenler, Allah kendilerini 

lütfundan zenginleĢtirene kadar iffetlerini koruyup, harama sapmasınlar…” mealindeki 

Nur, 24/33.
165

 ayet ile ilgili olarak Ģöyle anlatılır: “Münafık Abdullah b. Ubey‟in 

Muaze, Müseyke, Ümeyme, Amre, Erva ve Kuteyle adlarında altı tane cariyesi vardı. 

Bunları zina etmeye zorluyor, onlara vergi koyuyordu. Bu kadınlardan ikisi Hz. 
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Peygamber (s.a.v.)‟e gelip, Ģikayette bulundular. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu.”
166

 

Durumlarından rahatsız olan bu hanımlar, yine Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e sorunlarını 

ileterek çözüm bulma yoluna gitmiĢler, uğradıkları insanlık dıĢı uygulamaya razı 

olmayarak, haklarını aramıĢlardır. Bu olayda kadınların yaĢadıkları sorunun çözümünü, 

inandıkları  dinin içinde aramaları ve kendileri hakkındaki yerleĢik düzenin 

değiĢeceğine inanmaları önemlidir.  

Hz. Ömer‟in kendisine yaptığı baskıdan Ģikayetçi olan Sevde‟yi,
167

 “Ey 

Peygamber, eşlerine, kızlarına ve müminlerin hanımlarına söyle, dış elbiselerini 

üzerlerine alsınlar…” mealindeki Ahzab, 33/59. ayetin sebeb-i nüzulü olarak görürüz. 

HiĢam b. Urve, babasından o da Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Peygamber‟in 

hanımlarından Sevde bt. Zem‟a, bir ihtiyacı için evden dıĢarı çıkmıĢtı. Sevde iri yapılı 

bir kadındı. Bu sebeple kendisini tanıyanlara örtülü de olsa gizli kalmazdı. Bu defa 

Ömer b. Hattab onu dıĢarı da gördü ve: „Ey Sevde, iyi bil ki, sen bize gizli olamıyorsun, 

bak düşün, nasıl evinin dışına çıkıyorsun?‟ dedi. Bunun üzerine Sevde evine geldi, o 

sırada Resulullah benim odamda idi, akĢam yemeği yemekteydi, bu halde iken Sevde 

içeri girdi ve; „Ya Resulallah, ben bir ihtiyacım için evimden çıkmıştım, Ömer bana 

şöyle şöyle deyip, çıkışıma itiraz etti‟ diye Ģikayet etti. Bunun üzerine Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e vahiy geldi. Sonra kendisinden vahiy hali kaldırıldı, Sevde‟ye; „Siz kadınlara 

ihtiyaçlarınız için örtünmüş olarak evlerinizden dışarı çıkmanıza izin verilmiştir.‟ 

buyurdu.”
168

 Ayetin nüzulüne Ģahit olan Hz. AiĢe‟den gelen bu rivayete göre Hz. Sevde, 

kendisine karıĢılmasına kızarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den bu olaya müdahale 

etmesini istemiĢtir. Bunun üzerine nazil olan ayet, kadınların örtülerine dikkat etmeleri 

halinde, dıĢarı çıkmalarında bir sakınca olmadığını ifade etmiĢ, Hz. Peygamber (s.a.v.) 

de bu yönde gerekli açıklamayı yapmıĢtır. 
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Kur‟an‟da zıhar hükmü olarak bilinen, “Kocası hakkında seninle tartışan ve 

Allah‟a şikayette bulunan kadının sözünü Allah duydu..” mealindeki  Mücadele, 58/1.
169

 

ayetin nüzul sebebi olarak Havle bt. Sa‟lebe‟yi görmekteyiz. Bu kadının adının Havle 

bt. Samit ya da Havle bt. Sa‟lebe olduğu ifade edilir.
170

 Rivayete göre, “Kocası Evs 

tarafından kendisine zıhar yapılınca, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e geldi ve; „Ben genç iken 

Evs benim ile evlendi, yaşım ilerleyince beni annesi saydı, küçük çocuklarım var, eğer 

onları onun ailesine bırakırsam zayi olurlar, bakamazlar. Onları yanıma alırsam aç 

kalırlar.‟ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): „Senin durumun ile ilgili söyleyebileceğim bir 

şey yok‟ dedi. Havle bunun üzerine; „Ya Resulallah, o talakdan bahsetmedi, o 

çocuklarımın babasıdır.‟ dedi. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.): „Sen kocana haram oldun‟ 

cevabını verdi. Bunun üzerine Havle, „İhtiyacımı ve içimden geçenleri Allah‟a arz 

ediyorum‟ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), „Sen kocana haram oldun‟ dedikçe Havle 

hayıflanıyor ve Allah‟a arzda bulunuyordu. ĠĢte o bu durumda iken Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e vahiy geldi ve bu ayet nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.) Havle‟nin kocasını 

çağırttı ve ona; „Köle azad etmeye gücün yeter mi‟ diye sordu. Evs, „Hayır‟ cevabını 

verince ona, „Oruç tutmaya gücün yeter mi‟ diye sordu, „Hayır‟ cevabını alınca „Altmış 

fakiri doyurmaya gücün yeter mi‟ diye sordu. Evs, „Hayır ama sen yardım edersen o 

zaman olur‟ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.), ona on beĢ ölçek yardımda bulundu. Evs de 

kendi elinde bulunandan bu kadarını ortaya koydu, hepsini altmıĢ fakire sadaka olarak 

dağıttı.”
171

 Bu rivayetin kaynaklarda değiĢik varyantları da mevcuttur.
172

 

                                                                 
169

 (Mücadele, 58/1)  

170
 Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 377-378; Taberi, a.g.e., XII, 7. 

171
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 410; Ebu Davud, a.g.e., Kitabu‟t-Talak, 17; Taberi, a.g.e., XXVIII, 3; Vahidi, 

a.g.e., s. 231; Razi, a.g.e., XXI, 350; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., V, 443; Ġbn Hacer, a.g.e., IV, 282; Suyuti, 

Lübabü’n-Nükul, s. 108; Ömer Rıza, a.g.e., I, 372. 

172
  Hz. AiĢe bu olay hakkında Ģöyle anlatır: “Her Ģeyi iĢiten o Yüce Zat‟ın Ģanı ne yücedir. Ben odanın bir 

köĢesinde iken, Sa‟lebe kızı Havle‟nin sözlerini iĢitiyor, bir kısmını da duymuyordum. O, kocasını 

Resulullah‟a Ģikayet ediyordu ve sözlerini bitirmeden Cebrail bu ayeti indirdi.” Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 

46; Ġbn Mace, a.g.e., Kitabu‟t.-Talak, 2063;  Kurtubi, a.g.e., XVII, 270. 
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Havle, ailesinin dağılmasından duyduğu üzüntüyü Hz. Peygamber (s.a.v.) ile 

paylaĢınca, önce Hz. Peygamber (s.a.v.), nikahlarının düĢtüğünü ifade etmiĢtir. Ancak 

kadın bu cevap ile yetinmemiĢ, ısrarla Allah‟tan yardım istemeye devam etmiĢ ve 

ailesini kurtarmak için mücadele etmiĢtir. Arap toplumunda zıhar adeti olarak bilinen 

mevcut adetin değiĢmesini isteyen Havle,  o anda geçerli olan gelenek hakkında yeni bir 

hüküm istemiĢtir. Gelen çözüm, onun isteği doğrultusunda bu aileyi dağılmaktan 

kurtarmıĢtır. Bu nedenle Havle,  bu zihinsel dönüĢümde aktif bir rol oynamıĢtır.  

Rivayetlerden anlaĢılacağı üzere, nüzul sebebi olarak anlatılan kadınların 

yaĢam durumlarına bakıldığında, baĢlarına gelen bir olay ya da mevcut hallerinden 

Ģikayetçi olmaları nedeni ile nüzul sebebi olarak ele alınmaktadırlar. Ayetlerin nazil 

olmaya devam ettiği zaman diliminde bu hanımlar, yaĢadıkları olayların kendi 

hayatlarında meydana getirdiği olumsuzluklardan rahatsız olarak ve yaĢadıklarına 

tahammül edemeyerek Ģikayetçi olmuĢ ve Ģartların değiĢimini isteyerek bu durumun 

çözümünü, inandıkları dinin içinde arama yoluna giderek, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e 

                                                                                                                                                                                                        

Ġbn Abbas Ģöyle anlatır: “Bu kadın, Hazreçli Hüveylid kızı Havle‟dir. Ubade b. Samit‟in nikahında idi. 

Bir gün kocası ona kızdı ve; „Sen bana annemin sırtı gibisin.‟ dedi.” Taberi, a.g.e., XXVIII, 3; Kurtubi, 

a.g.e., XVII, 270. 

Urve b. Zübeyr, “Onun kocasının aklı kısmen yerinde değildi. Böyle bir anında ona; „Sen benim için 

annemin sırtı gibisin‟ dedi. Zıhar, cahliyede talak Ģekillerinden biridir. Bu kadın, Hz. Peygamber‟in yanına 

gelince ona; „Sen kocana haram oldun‟ dedi. Kadın, „Allah‟a yemin ederim ki, o talak söylemedi‟ dedi ve; 

„Fakirliğimi, yanlızlığımı, kimsesizliğimi, kocamdan ayrılışımı Allah‟a şikayet ediyorum.‟ diye ısrar etmeye 

baĢladı. Nihayet bu ayet nazil oldu.‟ dedi.” Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 4; Taberi, a.g.e.,  XXVIII, 5; 

Kurtubi, a.g.e., XVII, 270. 

el-Hasen‟in rivayetine göre kadın Ģöyle demiĢti: “Ey Allah‟ın Resulü, Allah cahiliye döneminin 

geleneklerini silip kaldırmış bulunuyor. Benim kocam bana zıhar yaptı.” Resulullah; “Bu hususta bana bir 

vahiy gelmedi.” dedi. Kadın; “Ey Allah‟ın Resulü, sana her konuda vahiy geliyor da bu konuda mı vahiy 

gönderilmedi” dedi. Hz. Peygamber; “Durum, sana dediğim gibidir” dedi. Kadın, “Ben Allah‟a şikayet 

ediyorum, O‟nun Resulü‟ne değil” dedi. Yüce Allah da bu ayeti indirdi.” Kurtubi, a.g.e.,  XVII, 270. 

Taberi, bu olayı ayrıca Ebu Aliye, Katade, Muhammed b. Ka‟b el-Kurezi, Ġkrime, Mücahid, Urve ve Ġbn 

Ġshak‟dan nakletmiĢtir. Taberi, a.g.e.,  XXVIII, 1-7. 

Söz konusu rivayetlere bakıldığında, olayın seyrinde bir farklılık görülmemekle birlikte, Urve b. ez-

Zübeyr‟in, Havle‟nin eĢinin akli  dengesinin yerinde olmadığını eklemiĢ olması dikkat çekicidir. 
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baĢvurmuĢlardır. Bu hanımların Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gidip soru sormaları, sorunları 

ile ilgili ayet inmesini istemeleri, ayetin nüzulü öncesinde uygun ortamı hazırlamıĢtır. 

Bu anlamda kadınlar, vahiy sürecinin aktif katılımcılarıdırlar.  

BaĢka bir taraftan nüzul ortamında aktif bir rol üstlenen bu hanımların, 

sorunlarını iletmede rahat oldukları, yapacakları iĢlerin Ġslama uygunluğunu merak 

ettikleri, durumlarını araĢtırma yoluna gittikleri ve bir haksızlığa uğradıklarında çözümü 

için haklarını aradıkları görülmektedir. Bu tutumları sayesinde, kendilerinin durumunda 

olan pek çok kadın için de çözüm elde edilmiĢtir. Onların asıl önemli fonksiyonları da 

bu yöndedir. Bu nedenle nüzul sebepleri açısından kadınlar, meraklı ve dini 

içselleĢtirmeye gayret gösteren bir kiĢilik özelliği göstermektedirler. 

3. Nüzul Sebeplerini Rivayet Eden Kadınlar 

Nüzul sebeplerine canlı olarak Ģahit olan kadınların, sadece Ģahit olmakla 

kalmayıp, duyduklarını ve gördüklerini aktardıklarını, nüzul sebebi rivayetlerinden 

anlamaktayız. Bu rivayetler sayesinde nüzul ortamının Ģartları hakkında geniĢ malumata 

sahip olunmakta, ayetin hangi konu ya da kiĢi hakkında nazil olduğu anlaĢılmakta, tarihi 

bilgiler elde edilmekte ve ayetin neyi ya da kimi kastettiği açığa çıkmaktadır. Bu 

nedenle tefsirlerde çok geniĢ bir biçimde kullanılan malzeme olarak, nüzul sebebi 

rivayetleri dikkat çeker. Rivayetleri nakleden kadınlar da tefsir ilminin bu sahasına 

yoğun ve önemli bir katkı sağlamıĢlardır.  

Nüzul sebebi rivayetlerinde dikkat edilecek bir konu, rivayetin ayet için sebep 

ifade etme özelliğine sahip olup olmadığıdır. “Sebebi budur, Ģu olay olunca Ģu ayet 

nazil oldu, Ģu sorulunca Ģu ayet nazil oldu” gibi ifadeleri içeren rivayetler, nüzul sebebi 

olarak kabul edilmiĢtir. Bunların dıĢında; “ayet Ģu konuda ya da Ģu olayda nazil oldu, 

ayette Yüce Allah‟ın muradı Ģudur” gibi ifadeler nüzul sebebi olarak kabul edilmemiĢ 

ve; “ayetin bir manasını, manalarını ya da ahkamından birini” iĢaret ettiği düĢünülmüĢ, 

yani “tefsir rivayetleri” olarak ele alınmıĢtır. Bu tür rivayetler, genellikle sahabenin 

kendi tespitlerine dayalı olarak ifade ettiği sebeb-i nüzul rivayetleridir. Müfessirlerin 
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tefsirlerinde bu tür rivayetleri de nüzul sebebi rivayeti olarak nakletmeleri nedeni ile 

aynı ayet için değiĢik rivayetler ile karĢılaĢmak mümkündür.
173

  

“Sonra da siz insanların döndüğü yerden dönün…” mealindeki Bakara, 

2/199.
174

 ayeti ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģunları anlatır: “KureyĢ ve onun dini üzere 

olanlar Müzdelife‟de vakfe yapıyor, „Biz Allah‟ın Haremi‟nin sakinleriyiz‟ diyorlardı. 

Onların dıĢında kalanlar ise, Arafat‟ta vakfe yapıyorlardı. Yüce Allah (c.c.) bunun 

üzerine; „Sonra siz de insanların döndüğü yerden dönün‟ buyruğunu indirdi. Böylece 

onlar da Arafat‟ta vakfe yapmaları gerektiğini anladılar.” Tirmizi, “Bu hasen ve sahih 

bir hadistir.”der.
175

  Hz. AiĢe, topluluğun yaptığı bir hata nedeni ile bu ayetin nazil 

olduğunu haber vermekte ve tarihi bir bilgi kaydetmektedir. Bu tür tarihi bilgiler ile 

ayetin hangi konudan bahsettiği daha iyi anlaĢılmaktadır. 

Esma bt. Yezid b. Seken,
176

 “Eşlerinden boşanmış kadınlar, üç adet görme 

süresi beklerler…” mealindeki Bakara, 2/228.
177

 ayet ile ilgili olarak Ģöyle anlatır: “Ben 

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanında boĢanmıĢtım. O zaman kadın için bir iddet yoktu. 

Ben boĢandıktan sonra Yüce Allah, boĢanan kadının iddeti  için bu ayeti indirdi.”
178

 

Esma bt. Yezid b. Seken, ayetin nüzulü öncesindeki mevcut durumdan bahsedip, 

kendisinin yaĢadığı bir olay sonrasında ayetin nazil olduğunu bildirerek, ayet-olay 

bağlantısını kurmuĢtur. Bu Ģekilde, önceki uygulama ve bu uygulamanın yanlıĢlığı 

konusunda bilgi elde edilmekte ve ayetin hangi yanlıĢlığı düzelttiği ya da hangi boĢluğu 

doldurduğu anlaĢılmaktadır. Ayet, iddet konusuna açıklık getirmiĢ, belirsizlik 

giderilmiĢtir. Esma bt. Yezid, muhtemelen daha sonra bu ayet hakkındaki sorulan bir 
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 Ahmet Nedim Serinsu, a.g.e., s. 105-132. 

174
 (Bakara, 2/199)  

175
 Buhari, a.g.e., Hac, 91; Müslim, a.g.e., Hac, 151; Tirmizi, a.g.e., Hac, 53; Ġbn Ebi Hatim, a.g.e., II, 354; 

Kurtubi, a.g.e.,  II, 428. 

176
 Hz. Peygamber‟e beyat eden kadınlardan biridir. Ondan 81 hadis nakleder. DımaĢk‟a yerleĢmiĢ, h. 30 yılında 

vefat etmiĢtir. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 319; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 19. 

177
 (Bakara, 2/228) ) …  

178
 Ebu Davud, a.g.e., Kitabu‟t-Talak, 36. 
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soruya, ayetin hükmü kendi yaĢadığı olay ile bağlantılı olduğu için açık bir cevap 

verebilmiĢtir. 

Hz. AiĢe, “Yetimleri erginlik çağına gelinceye kadar deneyin. Onlarda kendi 

mallarını idare edecek bir yetenek görürseniz artık mallarını kendilerine verin…” 

mealindeki Nisa, 4/6.
179

 ayet hakkında Ģöyle der: “Bu ayet yetimin velisi hakkında nazil 

olmuĢtur.”
180

 Yetim malını haksız yere kendi mallarına karıĢtıran veliye, bir uyarı 

niteliği taĢıyan ayet ile yetim malı hususunda dikkatli olması gerektiği ifade edilmiĢtir. 

Hz. AiĢe, o dönemde yapılan hatalı bir uygulamanın ayet ile düzenlendiğine dikkat 

çekmiĢtir. Bu tür rivayetler, ayetin hangi konudan bahsettiğini açıklar mahiyetteki tefsir 

niteliğindeki sebeb-i nüzul rivayetlerine örnektir. Hz. AiĢe, bu ifadesi ile belirli bir 

kiĢiyi kastetmemekte, toplumda görülen bu tür örnekler hakkında ayetin bir hükmünün 

olduğunu açıklamaktadır. Bu bilgi sayesinde nüzul çağının sosyal ve psikolojik Ģartları 

ortaya çıkmaktadır.  

Ayrıca burada velinin gerçekten fakir olması durumunda ne olacağına da 

dikkat çekerek, kendi açıklamasını da eklemiĢ ve Ģöyle demiĢtir: “Yetimin velisi muhtaç 

durumda ise, ona bakma görevi karĢılık olacak miktada bu maldan yiyebilir.”
181

 Bu 

rivayete göre Hz. AiĢe, veli için “kendisi de muhtaç ve yetime bakıyor” olma 

özelliklerini belirleyerek, velinin yetimin malından ancak bu özelliklere sahip ise, maruf 

ölçüsünce yiyebileceğinin fetvasını vermiĢtir. Bunlar olmadığı taktirde, yetimin 

malından faydalanılamayacağı, aksi bir davranıĢın yetime bir haksızlık olacağı ayetten 

anlaĢılmaktadır. Hz. AiĢe, hem ayetin kastettiği konuyu açıklamakta hem de konunun 

istisna durumlarına dikkat çekmektedir. Yetimlere karĢı haksızlık yapılması ve 

yetimlerin bu Ģekilde ezilmesi, toplumsal bir sorundur. Toplumsal sorunlara duyarlı bir 

kiĢilik profili gösteren Hz. AiĢe, bu açıklamalarında da sorunlara karĢı hassas bir tavır 

sergilemektedir. 

                                                                 
179

 (Nisa, 4/6)…   

180
 Buhari, a.g.e., Buyu‟, 95; Ġbn Kesir, a.g.e., IV, 1572. 

181
 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Nisa Suresi, 2; Taberi, a.g.e., III, 602. 
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BoĢanmanın vahiy süreci esnasında kadınlar açısından ciddi toplumsal 

sıkıntılara neden olduğu, rivayetlerde görülmektedir. HiĢam b. Urve, babasından o da 

Hz. AiĢe‟den konu ile ilgili olan ve, “Eğer bir kadın eşinin başkasını tercih 

edeceğinden veya kendini terk edeceğinden endişe ederse, barış yolu ile aralarını 

düzeltmelerinde bir sakınca yoktur…” mealindeki Nisa, 4/128.
182

 ayet hakkında Ģöyle 

dediğini nakleder: “Bir erkeğin yanında nikahı altında bir kadın olur, erkek bu kadınla 

nikahını devam ettirmek istemez ve bu  kadından ayrılmak ister. Bunu hisseden kadın, 

kocasına hitaben; „Ben senin beni boşamadan nikahında bırakman için, nafaka, giyim, 

sükna haklarımdan bir kısmını sana geri vereyim mi?‟ diye sorar. ĠĢte bu ayet bu 

hususta nazil olmuĢtur.”
183

  

Yine baĢka bir rivayette Hz. AiĢe‟nin, bu ayette bahsedilen eĢler arasındaki 

uzlaĢmayı Ģöyle açıkladığını görüyoruz: “Bir erkek karısının yaĢlılığından veya baĢka 

bir Ģeyinden dolayı onu istemeyecek olursa, bununla birlikte onu boĢamak istemezse 

kadının sırasını bırakarak, nafakasından veya mehrinin bir kısmından vazgeçerek 

kocasından ayrılmamasında bir mahzur yoktur. ġayet kadın böyle bir fedakarlıkta 

bulunmazsa kocasının onu  razı etmesi ve eĢit davranması gerekir.” Hz. AiĢe Ģöyle 

ekler: “Bu uzlaĢma Ģu Ģekilde olur: “KiĢinin iki hanımı olur, hanımlarından biri yaĢlıdır, 

bu hanım kocasına; „Beni boşama, fakat benden yana serbest ol.‟ der, böylece uzlaĢmıĢ 

olurlar.”
184

  

Erkek ve kadının aralarını düzeltmeleri için yapmaları gereken Ģeyler konusu, 

yoruma açıktır. Hz. AiĢe‟nin yaptığı açıklamalara bakıldığında, anlaĢma isteyen tarafın 

kadın olduğu anlaĢılmaktadır. YaĢlılığını problem olarak gören kadın, bir takım 

haklarından vazgeçerek nikahın devamını isteyebilir. Böylece çiftler alarındaki sorunu 

çözerek, evliliklerini devam ettirmiĢ olurlar. Bu açıklamasına uygun olarak baĢka bir 

rivayette Hz. AiĢe Ģöyle der: “Sevde, yaĢlılığı nedeni ile böyle bir korkuya kapıldı, Hz. 

                                                                 
182

 (Nisa, 4/128)…  

183
 Buhari, a.g.e., Kitabu‟t-Tefsir, Nisa Suresi, 123; Razi, a.g.e.,  VIII, 348. 

184
 Buhari, a.g.e.,  Kitabu‟t -Tefsir, Nisa Suresi, 24;  Taberi, a.g.e.,  V, 358. 
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Peygamber‟in kendisini boĢamaması karĢılığında hakkını  bana devrettiğini söyledi.” 
185

 

Bu olay muhtemelen Hz. AiĢe‟nin bu görüĢlerinde etkili olmuĢ, yaĢlılığı sebebiyle 

kadının kendi isteğiyle bir takım haklarından vazgeçerek, evliliğini yürütebileceğini 

düĢünmüĢtür. 

Ancak mutlaka kadının bir takım haklarından vazgeçerek anlaĢma yoluna 

gitmesi söz konusu değildir. Bu durumda da erkek, Hz. AiĢe‟nin açıklamasına göre 

anlaĢma yolunu aramalı, hanımını razı etmeli ve birden fazla eĢi var ise, bu hanımlar 

arasında adaleti de sağlamalıdır. O halde hanımına karĢı zulmedemez. Hz. AiĢe, erkeğin 

hanımından ayrılmak isteme nedenini kadının yaĢlılığına bağlamıĢ, kendi görüĢünü bu 

Ģekilde açıklamıĢtır. Ayette erkeğin ayrılma isteğinin altında yatan sebep 

açıklanmamıĢtır. Bu nedenle Hz. AiĢe, kendi yorumunu eklemiĢ ve anlaĢma yollarını da 

kendi düĢüncesine göre açıklığa kavuĢturmuĢtur. Mevcut olayları gözlemleyen Hz. 

AiĢe, ayetin bu tür sorunlara çözüm getirmek için nazil olduğunu ifade etmek istemiĢtir. 

Onun bu rivayetini, tefsir rivayeti olarak değerlendirmek gerekir.  

“Kocası hakkında seninle tartışan ve Allah‟a şikayette bulunan kadının sözünü 

Allah duydu…” mealindeki Mücadele, 58/1.
186

 ayet ile ilgili olarak Hz. AiĢe‟den Ģöyle 

nakledilir: “TartıĢan kadın, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yanına gelmiĢ, onunla 

konuĢuyordu. Ben de evin bir köĢesinde oturmuĢtum. Bu sırada Allah Teala, „Allah 

(c.c.), kocası hakkında seninle…‟ ayetini inzal buyurdu.”
187

  

Bu rivayete göre Hz. AiĢe, ayetin nüzülü esnasında aynı ortamda 

bulunmaktadır ve hangi olay sonrası ayetin indiği konusunda çok açık bir bilgi 

vermektedir. Kocası ile yaĢadığı sorunu ısrarla dile getiren kadın, ortamı terk 

etmemiĢken ayet nazil olmuĢ ve sorun çözümlenmiĢtir. Hz. AiĢe, sebep-ayet bağını bu 

rivayetinde ortaya koymaktadır. 

                                                                 
185

 Buhari, a.g.e., Nikah, 95; Tirmizi, a.g.e., K. Tefsir, Nisa Suresi, 24; Ebu Davud, a.g.e., Nikah, 38; Ġbn Sa‟d, 

a.g.e, VIII, 169; Ġbn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1079; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., V, 475. 

186
 (Mücadele, 58/1)…  

187
 Taberi, a.g.e, XXVII, 3; Ġbn Ebi Hatim, a.g.e.,  X, 3342; Sa‟lebi, a.g.e.,  IX, 348; Ġbn Kesir, a.g.e., VIII, 4218. 
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Aynı ayet ile ilgili olarak Yusuf b. Abdillah b. Selam, Havle bt. Sa‟lebe‟nin 

bizzat kendisinden olayı nakleder. Bu rivayete göre Havle Ģöyle der: “Allah‟a yemin 

ederim ki, bu surenin baĢındaki ayetler benim ve kocam Evs b. Sabit‟in hakkında nazil 

olmuĢtur. O sırada kocam yaĢlanmıĢ, kötü huylu biri olmuĢtu…”
188

 

Hz. AiĢe, Esma bt. Yezid b. Seken ve Havle bt. Sa‟lebe‟den verdiğimiz 

örneklere bakıldığında kadınların, vahyin nazil olduğu ortamı paylaĢırken, bir yandan 

gözlemci de oldukları anlaĢılmaktadır. Bunun için her Ģeyden önce yaĢanan sürece 

dikkat kesilmek gerekir. Canlı Ģahit olan kadınlar, boĢ durmayarak gördüklerini, 

bildiklerini aktararak, ayetlerin iniĢ süreci hakkında bilgi sağlamaya devam etmiĢlerdir. 

Bu rivayetlerin bir kısmı ile, ayetin hangi konu ya da kiĢi hakkında nazil olduğu 

anlaĢılmakta, bir kısmı ile tarihi bilgiler elde edilmekte ve bir kısmı ile de ayetin neyi 

kastettiği açığa çıkmaktadır. 

4. Nüzul Ortamını ve Nüzul Zamanını Rivayet Eden Kadınlar 

Ġnsan, bir tarih içinde yaĢar ve insan zihni, tarih içinde Ģekillenir. Ayetler de 

tedricen nazil olarak, tarihsel Ģartları ve zemini dikkate almıĢtır. Tarihsel bağlamın, 

uygun ortam meydana getirmesi ile ayetin nazil olması arasındaki bağ, göz ardı 

edilemeyecek bir unsurdur. Bu bağ anlaĢıldığında, anlama sorunlarının azalacağı bir 

gerçektir. O halde ayetlerin anlamı, tarihsel bağlam ile birlikte ele alındığında daha açık 

hale gelecektir.  

Vahiy ortamında, tarihsel bağlamın farkında olan sahabe için ayetin anlamı, bu 

tarih bilgisine bağlıdır. Ayetin nazil olmasından önceki ve sonraki ortam ve bu ortamın 

Ģartları, ayetin anlamını kavramada öncelikli unsurlardır. Bu nedenle Hz. AiĢe, 

“Kur‟an‟ın ilk nazil olan ayetleri, içinde cennet, cehennem zikri geçen kısa surelerdi. 

Ġslama girenler çoğalınca helal ve haramlar ile ilgili ayetler indi. Eğer ilk inen ayetler, 

„içki içmeyin‟ dese idi, „biz asla içkiyi bırakmayız‟ derlerdi.”
189

 Ģeklinde ifade ederken, 

bu ortama ve ortamın Ģartlarına dikkat çekmiĢ, ayetlerin nüzülünde bu konunun etkili 

olduğunu ifade etmiĢtir.  

                                                                 
188

 Ebu Davud, a.g.e., Talak, 17; Tirmizi, a.g.e., Talak, 20; Ġbn Mace, a.g.e., Talak, 25. 

189
 Buhari, a.g.e., Fedailu‟l-Kur‟an, 6; Suyuti, a.g.e.,  I, 73. 



 46 

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile aynı ortamı paylaĢmalarından dolayı bazı hanımlar 

onun çevresinde olup bitenlere dikkat kesilmiĢ ve yaĢananları aktarmıĢ, sorgulamıĢ, 

gördüklerine kayıtsız kalmamıĢlardır. Hanımların bu tavrı sayesinde tefsir için yararlı 

olan pek çok bilgi elimize ulaĢmaktadır. Aynı zamanda bu bilgiler, nüzül sebebi 

olmayan ayetler için, anlama faaliyeti esnasında yardımcı unsurlar olarak tefsirlerde yer 

almıĢtır. 

Kaynaklarda nakledildiğine göre kıblenin Mescid-i Aksa‟dan Kabe‟ye 

yönelmesi ile ilgili olarak Nuveyle bt. Eslem‟den Ģöyle nakledilir: “Hariseoğulları 

mescidinde öğle veya ikindi namazını kılıyorduk. Bu namazda Kudüs‟e yönelmiĢtik. Ġki 

secde yapmıĢ veya yapmamıĢtık ki bize bir haber geldi, Resulullah‟ın Kabe‟ye Beytü‟l-

Haram‟a doğru yöneldiği bildirildi. Bunun üzerine kadınlar erkeklerin, erkekler de 

kadınların yönlerine döndüler. Böylece geri kalan iki rekatı da kıldık. O esnada Beytü‟l-

Haram‟a yönelmiĢtik. Hz. Peygamber (s.a.v.) daha sonra bizim hakkımızda Ģöyle 

buyurmuĢtu: „Onlar gayba inanmış bir topluluktu.‟
190

” Ġbn Kesir ve Kurtubi bu olayı 

“Onlar, gayba iman ederler…” mealindeki Bakara, 2/3.
191

 ayet ile ilgili olarak 

nakleder.
192

 Aynı rivayetin, “Biz, senin sık sık yüzünü göğe çevirip durduğunu elbette 

görmekteyiz…” mealindeki Bakara, 2/144.
193

 ayetin tefsirinde de nakledildiğini 

görmekteyiz.
194

 BaĢka bir rivayette Nuveyle, namazın öğle namazı olduğunu, ilk iki 

rekatın o esnada kılınmıĢ olduğunu, geri kalan iki secdenin Kabe‟ye yönelinerek 

yapıldığını anlatmıĢtır.
195

  

Nuveyle, ayetin iniĢ öncesi ve sonrasında yaĢananlar hakkında bilgi vermekte 

ve Müslümanların, vahiy olarak gelen bu bilgiye uyarak, hemen namaz içinde 

kıblelerini değiĢtirdiklerini anlatmaktadır. O, bu esnada yaĢadıklarını naklederek, ayet-
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olay bağlantısının kurulmasını sağlamıĢ ve bu ortamın zihinlerde canlanmasını 

sağlamıĢtır. Bu rivayetin iki ayrı ayetin tefsiri için de kullanılması önemlidir, gayba 

iman ve kıble değiĢikliği konusunda malzeme sağladığı için her iki ayetin tefsirinde de 

müfessirlerce nakledilmiĢtir. 

Ayetin nüzulü sonrası ortam ile ilgili rivayetlere baktığımızda ise, ayetlerin 

nazil oluĢundan sonra mesajın müslümanlarca nasıl anlaĢıldığı ve uygulamaya 

konulduğu konusu açığa kavuĢmaktadır. Bu nedenle nüzul sonrası ile ilgili rivayetler, 

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabenin ayeti nasıl tefsir ettiklerini de göstermesi açısından 

önemlidir.  

“Göklerin ve yerin yaratılışında…” mealindeki Al-i Ġmran, 3/190.
196

 ayetin 

nazil oluĢ anı ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģöyle der: “Bu ayet nazil olunca Resulullah 

kalkıp namaz kıldı, Bilal ona sabah namazı vaktinin geldiğini bildirmek için geldiğinde 

O‟nu ağlar görünce; „Ey Allah‟ın Resulü, Allah (c.c.) senin geçmiş ve gelecek 

günahlarını bağışladığı halde yine ağlıyor musun?‟ diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.), 

„Ey Bilal, şükreden bir kul olmayayım mı? Bu gece bana Yüce Allah (c.c.), „Göklerin ve 

yerin yaratılışında..‟ ayetini indirdi. Bu ayeti okuyup da bunun üzerine düşünmeyenin 

vay haline!‟ dedi.”
197

   

Ayetin nazil oluĢundan sonra yaĢananlar, bu rivayet sayesinde anlaĢılmaktadır. 

Buna göre Hz. Peygamber (s.a.v.), ayetler nazil olduktan sonra anlamı üzerine tefekkür 

etmekte ve inananları da tefekkür etmeye teĢvik etmektedir. Hz. AiĢe‟nin bu nakli 

sayesinde, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ayetlere karĢı tutumu anlaĢılmaktadır. Onun Hz. 

Peygamber ile birlikte vahiy sürecinde aynı ortamı paylaĢması, bu kadar ayrıntılı 

bilgiler verebilmesini kolaylaĢtırmıĢtır.  

“Hırsızlık yapan erkek ve kadının, yaptıklarının bir karşılığı ve Allah‟tan bir 

ceza olarak ellerini kesin…” mealindeki Maide, 5/38.
198

 ayetin nüzulünden sonra 
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yaĢananlar ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģöyle der: “Mekke‟nin fethinden sonra 

Mahzumoğullarından bir kadın, hırsızlık yaptı, bu kadının hali KureyĢ kabilesini üzdü 

ve kendi aralarında, „Bunu Resulullah ile kim konuşmaya cesaret edebilir?‟ diye 

konuĢtular ve, „Resulullah‟ın sevdiği Üsame b. Zeyd‟den başkası olmaz‟ dediler. Kadın, 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in huzuruna getirildi. Üsame, kadın için Hz. Peygamber (s.a.v.) 

ile konuĢtu, bunun üzerine Resulullah‟ın yüzünün rengi değiĢti ve Ģöyle dedi: „Allah 

(c.c.)‟ın koymuş olduğu cezalardan birinin düşürülmesi için şefaatçi mi oluyorsun?‟ 

Üsame; „Ey Allah‟ın Resulü, Allah‟tan affedilmemi dile‟ dedi. AkĢam olunca, 

Resulullah mescitte konuĢmak üzere çıktı ve; „Sizden öncekiler, içlerinden şerefli birisi 

hırsızlık yapınca, onu serbest bırakıyor, zayıf biri yapınca cezalandırıyorlardı, işte 

onlar bu sebepten helak oldular, Allah (c.c.)‟a yemin olsun ki, kendi kızım Fatıma da 

olsa hırsızlık yapsa elini keserdim.‟ Resulullah, bu sözünden sonra kadının elinin 

kesilmesini emretti. Kadın elinin kesilmesinden sonra tevbe etti, evlendi, her zaman 

bana gidip gelirdi, ihtiyaçlarını da Resulullah‟a arz ederdi.”
199

  

Bu ayetin hükmünün uygulanmasında karĢılaĢılan sıkıntılı durum, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟in taviz vermeyen tutumu ile aĢılmıĢ, hüküm, suçlu olan kim olursa 

olsun uygulanmıĢtır. Hz. AiĢe, ayetin hükmünün tavizsiz bir Ģekilde uygulanıĢı ve 

ayetin nüzulü sonrası toplumda yaĢananlar hakkında tarihi bilgi vererek, konu hakkında 

ayrıntılı bilgi sağlamıĢtır. Ayrıca bu tür nakillerden o dönemde kadınların sosyal 

pozisyonları hakkında da bilgiler elde edilmektedir. Suç iĢleyen kiĢi, bir kadın olsa da 

ayetin hükmüne muhatabtır ve suçunun cezası ile karĢılık görmektedir. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in bu açıklaması, sosyal adaletin sağlanması esasına dayalı olarak, suç 

konusunda kadının erkekten bir farkının olmadığını ve cinsiyet faktörünün ceza 

indirimine esas teĢkil edecek bir unsur olmadığını ortaya koymaktadır. Suça karĢı 

cezada bireyler arası eĢitliği sağlamak için, kendi kızını örnek göstermesi de toplumu 

ikna açısından önemli bir giriĢimdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kızına karĢı bile cezada 

taviz vermeyeceğini açıklayarak, cezalar konusunda toplumun, hükümlerden sapmasına 

engel olmuĢtur.  
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Burada dikkati çeken baĢka bir durum, kadının cezasının hafifletilmesi için 

kendisinin  bizzat  bir  giriĢimde  bulunmamasıdır. Bu da  suçunun  farkında  olduğunu 

göstermektedir. Hz. AiĢe‟nin ifadesine göre bu kadın, ceza sonrası da inandığı dinin 

Peygamber‟i ile ve onun hanımları ile iletiĢimini devam ettirmiĢtir. Bu anlayıĢ, dönemin 

“saf iman” anlayıĢının bir görüntüsüdür. Bu hanım, suçunun cezası, açıkça bir ayet 

tarafından belirtildiği için ve Hz. Peygamber de aynı yönde açıklama yaptığı için, itiraz 

etmek yerine itaat etmeyi tercih etmiĢtir. 

Bu konudaki diğer bir örneğimizde, “Ey peygamber, eşlerine deki: „Eğer 

dünya hayatını istiyorsanız hadi gelin, size bunları vereyim ve sizleri güzellikle 

salayım.” mealindeki Ahzab, 33/28.
200

 ayet ile ilgili olarak, Zühri, Ebu Seleme‟den o da 

Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) tahyir emri gelince, hanımlarını 

dolaĢmaya benden baĢladı ve; „Sana bir şey soracağım, cevap vermede acele etme, 

hatta babana da danışabilirsin.‟ dedi ve sonra bu ayeti okudu. Ben; „Babama mı 

soracağım? Ben, Allah ve Resulü‟ nü ve ahireti tercih ediyorum‟ dedim. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in diğer hanımları da böyle yaptı.”
201

 

Toplumsal refahta bir ilerleme olduğu için, bu Ģartlar altında eĢleri de bu 

refahtan pay almayı ümit ederek, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den daha iyi bir geçim 

istemiĢlerdi. ĠĢte bu ayet ile birlikte onun ailesine, yine eskisi gibi sade bir hayatı tercih 

etmeleri tavsiye edildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de eĢlerini bu konuda serbest bıraktı. 

Neticede hanımlar, refah ve zinet yerine onunla birlikte olan bir yaĢamı tercih 

etmiĢlerdir. Bu süreç, Hz. AiĢe‟nin yaptığı nakille ayrıntılı olarak anlaĢılmaktadır.
202

 

Bu rivayetlerde dikkati çeken önemli bir konu, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in söz 

konusu ayeti, hanımlarının yüzüne karĢı açıkça okumasıdır. Onlar da bu ayeti dinlemiĢ, 
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manasını anlamıĢ, kendi durumlarını değerlendirmiĢ, kendilerinden beklenen tercihlerini 

yapmıĢ ve bunu açıkça ifade etmiĢlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), muhtemelen Hz. 

AiĢe‟ye yaptığı gibi hanımlarının tercihlerini öğrenmek üzere tek tek dolaĢmıĢtır. Bu 

esnada ayeti tek tek okumuĢ, düĢüncelerini de tek tek öğrenmiĢtir. Özellikle Hz. AiĢe, 

“Benim tercihimi diğer hanımlarına söylemeni istemiyorum.” diyerek bir istekte 

bulunmuĢ ve kadınların birbirlerinin düĢüncelerinden etkilenebileceklerini tahmin 

etmiĢtir. Ancak Hz. Peygamber; “Sorarlarsa söylerim, çünkü Allah beni sıkıntı ve 

zahmet veren biri olarak göndermedi.” diye cevap vererek, bu isteğe olumlu bir karĢılık 

vermemiĢtir.
203

  

Kadınlar, birey olarak mesajı yanlıĢ anlasalar, yanlıĢ bir tercihte 

bulunabilirlerdi. Ancak hane-i saadetten olan hanımlar, olayın ciddiyetine varır varmaz, 

gerekeni doğru bir biçimde yapmıĢlardır. Kadın zihniyeti için bu durum önemli bir 

sınavdır ve onlar bu sınavı geçmiĢlerdir. Müfessir Bursevi de bu ayetin tefsirinde 

özellikle bu konuyu dikkat çekmiĢtir.
204

 Ayrıca, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarının, 

sadece sözlü olarak ve bir kere iĢittikleri ayetin mesajını doğru bir içerikte anlamaları ve 

ortak tavır sergilemeleri, vahiy sürecinde Hz. Peygamber ile aynı ortamı 

paylaĢmalarının getirdiği bir sonuçtur. Nazil olan ayetleri o döneme kadar yakından 

takib etme Ģansına sahip olmaları, ayet-hayat bağlantısını hızlı bir biçimde kurmalarını 

sağlamıĢtır. Bu nedenle, durup düĢünme ihtiyacı hissetmemiĢ, cevaplarını hemen 

vererek, tercihlerini bildirmiĢlerdir.   

Ancak bu sürecin baĢlangıcında, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer, durumu 

öğrendikten sonra Hz. AiĢe ve Hz. Hafsa‟yı ciddi olarak uyarmıĢ ve bu uyarı sonucunda 

ikisi de; “Vallahi bundan sonra Allah Resulü‟nün elinde olmayan hiçbir şey 

istemeyeceğiz” diye yemin etmiĢlerdir. Hz. Peygamber de bir süre sonra Ahzab, 33/28. 

ayet nazil olunca Hz. AiĢe‟den baĢlayarak hanımlarına tercihlerine sormuĢtur.
205

 Hz. 

AiĢe ve Hz. Hafsa‟nın bu uyarıdan etkilenmiĢ olmaları da mümkündür.  
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Diğer bir örneğimiz Ümmü Seleme ile ilgilidir. “… Ey ev halkı, Allah 

kesinlikle sizden kötülüğü gidermek ve sizden kötülüğü gidermek ve sizi tertemiz yapmak 

istiyor.” mealindeki Ahzab, 33/33.
206

 ayet hakkında Ümmü Seleme‟den açıklamalar 

geldiğini görmekteyiz. Ümmü Seleme Ģöyle der: “Ey ehl-i beyt, Allah (c.c.) sizden kiri 

giderip, sizi tertemiz kılmak ister” ayeti evimde nazil oldu. Hz. Peygamber (s.a.v.), 

Fatıma, Hasan ve Hüseyin‟i çağırdı, onları abası altına aldı, Hz. Ali geride idi. Sonra 

Ģöyle dedi: „Allahım, bunlar ehl-i beytimdir, onlardan kiri gider, tertemiz kıl‟ Ben de, 

„Ya Resulallah, ben de onlardan mıyım?‟ dedim. O; „Senin yerin ayrıdır, sen de 

hayırlısın‟ dedi.”
207

  

Ümmü Seleme‟nin bu rivayetine göre, Hz. Ali ve kendisi ehl-i beytten değildir. 

Ancak hanımları yine de Hz. Peygamber (s.a.v.) için değerlidir. Ayrıca Ümmü Seleme 

söz konusu ayetin kendi evinde nazil olduğunu söyleyerek, Hz. Peygamber‟in 

hanımlarının vahiy sürecinde  ayetlerin nüzulüne ne kadar yakından Ģahit olduklarını 

ortaya koymaktadır. Bu nedenle de ayetin nüzülünden sonra Hz. Peygamber‟in ayetin 

mesajını nasıl anladığını ortaya koyan açıklamalarını yakından duyabilmiĢ ve 

aktarabilmiĢtir. Bu sayede Hz. Peygamber‟in ayeti nasıl yorumladığı bilgisine de 

ulaĢılmaktadır. Ümmü Seleme, ayetin mesajını doğru anlayıp anlamadığını kontrol 

etmek için, Hz. Peygamber‟e soru sorma ihtiyacı duymuĢ, ayetin ehl-i beytten ne 

kastettiğini anlamaya çalıĢmıĢtır. Bu anlamda o, bu rivayeti ile birkaç yönden ayetin 

tefsirine katkı sağlamaktadır.  

Bu konudaki baĢka bir örnekte Ġbn Ebi Hatim, “Mümin kadınlara söyle, 

bakmaları kendilerine yasak olana bakmasınlar…” mealindeki Nur, 24/31. ayet ile 

ilgili olarak Safiyye bt. ġeybe
208

‟den Ģöyle nakleder: “Biz Hz. AiĢe‟nin yanında iken 

KureyĢ‟in kadınlarını ve üstünlüklerini anlatmıĢtık. AiĢe Ģöyle dedi: „ġüphesiz KureyĢ 

kadınlarının üstünlüğü vardır, Allah‟a yemin olsun ki ben Allah‟ın kitabını tasdikte ve 

                                                                 
206

 (Ahzab, 33/33)…  

207
 Taberi, a.g.e.,  XXII, 8; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 343; Kurtubi, a.g.e., XIV, 183. 

208
 Safiyye bt. ġeybe (v. h. 90), künyesi Ümmü Mansur olarak bilinir. Hz. AiĢe‟den 33, Esma bt. Ebi Bekr‟den 1 

adet hadis nakletmiĢtir. Ġbn Hibban onu “sika” kabul etmiĢtir. Ġbn Sa‟d,  a.g.e., VIII, 470; Ahmed b. Hanbel, 

a.g.e., VI, 269. 



 52 

indirilenlere iman etmekte Ensar kadınlarından daha üstününü ve daha güçlüsünü 

görmedim. Nur Suresi‟ndeki ayet nazil olunca erkekleri eve dönüp Allah Teala‟nın 

kendilerine kadınlar hakkında indirileni onlara okudular. Herkes bu ayeti eĢine, kızına, 

kız kardeĢine ve akrabasına okudu. Onlardan hiçbir kadın kalmayıp, örtülerini 

baĢlarından aĢağıya örtündüler ki Allah Teala‟nın kitabından indirdiğine iman etmiĢ ve 

onu doğrulamıĢ olsunlar. Sabahleyin namazda Allah Resulü‟nün arkasında baĢtan 

aĢağıya örtülü olarak durdular. Sanki baĢları üzerinde kargalar vardı.”
209

 

Hz. AiĢe, ayetin iniĢinden sonraki uygulamanın ne kadar çabuk geliĢtiğini,  

mesajın kadınlar tarafından hemen anlaĢılıp uygulandığını anlatmaktadır. O, kadınların 

bu teslimiyetlerini övmüĢ, Ensar kadınlarının, ayetlerin hükümlerini çabuk 

uygulamalarından duyduğu memnuniyeti dile getirmiĢtir. Ancak KureyĢ kadınları ile 

karĢılaĢtırdığında Ensar kadınlarını ön plana çıkarması ilginçtir. Rivayete göre Ensar 

kadınları, metni anlama ve uygulama noktasında ileri bir durumdadırlar. Bu konuda 

neyin etkili olduğu üzerine düĢünmek gerekir. Muhtemelen KureyĢli kadınlar da ayetin 

nasıl uygulanacağını anlamıĢ ve sonuçta uygulamıĢlardır. Sadece Hz. AiĢe‟den bir 

rivayete göre, Esma bt. Ebi Bekir, üzerinde ince bir elbise ile Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

yanına gelmiĢ, Hz. Peygamber (s.a.v.) ondan yüz çevirerek “Ey Esma, kadın bülüğa 

erdiği zaman, ondan sadece Ģurasının (ellerini ve yüzünü iĢaret ederek) görünmesi 

uygundur.”
210

 demiĢtir. Buna göre örtünün ölçüsü, Esma‟nın kendisine tarif edilmek 

durumunda kalınmıĢtır. O halde, Ensar kadınları pratik uygulama noktasında biraz daha 

becerikli ve hızlı olmuĢlardır, çünkü bir sonraki vakit namazda hazır bulunan kadınlar, 

ayetin emrine uygun bir halde mescide gelmiĢlerdir, diyebiliriz. 

Bir baĢka husus, erkeklerin ayeti evde mescide gelemeyen ev halkına ve 

akrabalarına iletmesidir. Bu Ģekilde o gün nazil olan ayetler hakkında bilgi aktarımı 

kesintiye uğramadan devam etmiĢtir. Mescide gelemeyen kadınların, ayeti sadece 

iĢittikleri zaman, mesajı anlayarak kendilerinden istenilen örtünme uygulamasını hayata 

geçirebilmeleri önemlidir. Hz. AiĢe, bir gözlemci olarak onların mesajı doğru 
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anladıklarını ve uyguladıklarını aktarmakla kalmamıĢ, onların bu özelliklerini toplum 

içinde övme ve kıyaslama yoluna da gitmiĢtir.  

Bu konuda baĢka bir örneği Hudeybiye AntlaĢması‟ndan sonra Mekke‟den 

kaçarak Hz. Peygamber‟e sığınan bazı kadınların yaĢadıklarında görmekteyiz. 

AnlaĢmaya göre bu kadınlar, Mekke‟den gelen müĢrik yakınlarına teslim edilmek 

durumundaydılar. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), bu esnada nazil olan, “Ey inananlar, 

inanmış kadınlar hicret ederek size gelirlerse onları imtihan edin…” mealindeki 

Mümtehine, 60/10.
211

 ayet gereğince onları geri göndermemiĢ ve; “Ey peygamber, 

inanmış kadınlar, sana gelip…” mealindeki Mümtehine, 60/12.
212

 ayet ile de onlardan 

söz almıĢtır. Zühri, Urve‟den o da Hz. AiĢe‟den bu ayet ile ilgili olarak Ģöyle nakleder: 

“Ben Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i kadınları imtihan ederken, bu ayet ile onları imtihan 

ettiğini gördüm.”
213

  

Hz. AiĢe, ayetin nüzülünden sonraki ortama ve Hz. Peygamber‟in 

uygulamasına dikkat çekmektedir. Bu rivayette de “gördüm” ifadesi, olayın canlı tanığı 

olduğunu göstermesi açısından önemlidir.  

Aynı konuda Hafsa bt. Sirin (v. 101/719),
214

 hocası Ümmü Atıyye‟den
215

 Ģöyle 

nakleder: “Biz kadınlar Resulullah‟a bey‟at ettik. Kendisi bize, „Allah (c.c.)‟a hiçbir 
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şeyi ortak koşmamak…‟ ayetini okudu ve bizleri ölü üzerine çığlık atmaktan ve matem 

tutmaktan nehyetti. Bu matem tutmamak Ģartını söyleyince, bir kadın beyat etmekten 

elini çekti ve, „Falanca kadın benim bir yakınım ölünce benimle birlikte ağlamıştı. 

Gidip ona bunun karşılığını vermek istiyorum‟ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona bir Ģey 

söylemedi. Kadın çıkıp gitti, bir süre sonra geri döndü, o zaman Hz. Peygamber (s.a.v.) 

ile o da beyatleĢti.”
216

  

Ümmü Atıyye, kadınların imtihan ve beyatleĢme anını aktararak önemli tarihi 

bilgiler vermiĢtir. Medine‟den sonra Basra‟ya yerleĢen Ümmü Atıyye‟den Enes b. 

Malik‟in ve Hafsa bt. Sirin‟in hadis naklettiği bilinmektedir. Bu anlamda da hizmet 

eden kadınlardan biri olmuĢtur. Kendisinden sonra da dönemin bilgili kadınlarından biri 

olan Hafsa bt. Sirin‟i yetiĢtirmiĢtir. Hafsa bt. Sirin ise Ümmü Atıyye‟den rivayet 

nakleden tabiinden bir hanımdır.
217

  

Ayetin nüzul zamanı ile ilgili rivayetlere baktığımızda ise, kadınların ayetlerin 

nazil olduğu zaman ile ilgili bilgiler verdiklerini görmekteyiz. Bu tür bilgiler nüzul 

ortamını yansıtan rivayetler olarak tefsirlerde müfessirler tarafından nakledilmiĢtir. 

Bu konuda vereceğimiz ilk örnekte, Esma bt. Yezid‟den gelen bir rivayete göre 

o Maide Suresi‟nin nüzul zamanı hakkında Ģöyle demiĢtir: “Maide Suresi, cuma akĢamı, 

Resulullah hac yapmak üzere Arafat‟ta iken nazil olmuĢtur.”
218

 Esma bt. Yezid bu 

rivayetinde, surenin nüzül zamanı ve nüzul yeri hakkında bilgi vermiĢtir. 

Maide Suresi‟nin nazil olduğu zaman ile ilgili olarak Esma bt. Umeys Ģöyle 

der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte yolculukta idik. Hz. Peygamber (s.a.v.) 

bineğinin üzerinde idi, bizler yürüyorduk. O esnada Cebrail vahiy getirdi. Resulullah, 

bineğinin üzerinde eğildi, ama binek Kur‟an‟ın ağırlığına tahammül edemedi, yıkıldı. 

Ben o zaman Maide Suresi‟nin tam olarak indiğini anladım.”
219
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Esma bt. Umeys‟in bu rivayette naklettiklerine göre, o Cebrail‟in vahiy 

getirdiğini bir Ģekilde anlamıĢ, vahyin ağırlığına dayanamayan bineğin çöktüğünü 

gözleri ile görmüĢtür. Ayrıca inen surenin Maide Suresi olduğu bilgisini vermesi 

önemlidir. Muhtemelen olayın devamında Hz. Peygamber (s.a.v.), inen sure hakkında 

bilgi vermiĢ, Esma geliĢmeleri yakından takip ederek bu bilgiyi alıp, daha sonra 

aktarmıĢtır.  

Maide ve En‟am Sureleri hakkında bu hanımların verdiği bilgiler sayesinde 

nüzul zamanı, nüzul yeri ve o esnada yaĢananlar hakkında bilgi elde edilmektedir. Bu 

durum, onların ayrıca bilinçli olarak gözlem yaptıklarını ve gözlemlerinden elde 

ettikleri bilgileri naklettiklerini, vahiy sürecinde olaylara karĢı ilgili ve dikkatli 

olduklarını göstermektedir.  

Vahyin Hz. Peygamber (s.a.v.) üzerinde meydana getirdiği fiziksel ağırlık ile 

ilgili olarak benzer bir rivayet, En‟am Suresi ile ilgili olarak da nakledilir. Esma bt. 

Yezid Ģöyle der: “En‟am Suresi, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e bir bütün halinde nazil oldu. 

Ben onun devesinin yularını tutuyordum. Surenin ağırlığından neredeyse devenin 

kemikleri kırılacaktı.”
220

 

Nüzul zamanı ile ilgili baĢka bir örnek, “Ey inananlar, size ordular 

saldırdığında…” mealindeki Ahzab, 33/9-10.
221

 ayet ile ilgili olarak HiĢam b. Urve, 

babası Urve‟den o da Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Bu ayet nazil olduğunda Hendek 

Günü idi.”
222

 Bu rivayetten de ayetin nüzul zamanının Hz. AiĢe‟nin zihninde tarihi bir 

bilgi olarak kayıtlı olduğunu görmekteyiz.  

“Doğrusu kıyamet saati onların azab vaktidir…” mealindeki Kamer, 54/46.
223

 

ayetinin nazil olduğu zaman ile ilgili olarak Ġbn Cüreyc, Yusuf b. Mahek‟ten Ģöyle 

nakleder: “Ben müminlerin annesi AiĢe‟nin yanında idim, o Ģöyle dedi: „Yemin olsun 

ki, ben Mekke‟de iken, „Hayır, kıyamet onlara vadedilen asıl azabın vaktidir. Kıyamet, 
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daha belalı ve daha acıdır” ayeti inmiĢti. Ben o sırada oyun oynayan bir kızdım.”
224

 

Hz. AiĢe‟nin bu rivayetinden Kamer Suresi‟nin Mekki bir sure olduğu 

anlaĢılmaktadır.
225

 

Ancak Esma bt. Yezid ve Esma bt. Umeys gibi sahabe hanımlardan bu Ģekilde 

gelen rivayetlerin bulunması, vahyin nüzülüne kim Ģahit oluyorsa, onun olayların 

farkında olduğunu düĢündürmektedir. Bu tür tarihi bilgiler, ayetin mesajını anlamada, 

ayet-tarihi bağlam iliĢkisine ulaĢılmasını sağlaması açısından önemlidir.  

Nüzul sebepleri açısından kadınların durumunu değerlendirdiğimizde; 

rivayetleri ile çeĢitlilik sağlamıĢ, özellikle kendilerini ilgilendiren konularda nüzul 

ortamı ve nüzul zamanı hakkında bilgi vererek, vahiy sürecinde nüzul tarihini tespit 

noktasında veri sağlamıĢlardır. Ayetlerin iniĢ sürecindeki meraklı, aktif, istekli ve ısrarlı 

tutumları sayesinde pek çok konu açıklığa kavuĢmuĢtur. Bu açıdan bakıldığında, 

“kadınlar tefsir ilmi için en çok nüzul sebebi alanına katkı sağlamışlardır” diyebiliriz. 

Aktiflik, sürece dahil olabilmekle mümkündür, onlar da bu sürecin etkili bir üyesi ve 

gözlemcisi daha sonra da ravisi olmuĢlardır. 

D. Muhkem ve Müteşabih  

MüteĢabih, kelime anlamı olarak iki Ģeyin biribirine benzemesi anlamında 

"teĢabüh" mastarından türemiĢ ism-i faildir. TeĢabüh, "Ģibh" kökünden türemiĢ, "tefaül" 

vezninde bir kelimedir. Anlamı; iki Ģeyin birbirine benzemesi demektir. Buna göre 

birbirine benzeyen iki Ģeyden her birine de "müteĢabih" denilmektedir.
226

 MüteĢabih, 

kavram olarak, manaları bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten ötürü anlamlarında 

kapalılık bulunan ya da birden çok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte 

zorluk söz konusu olan ayet, kelime ya da harflerdir.
227

 Muhkem ayetler ise, kendisi ile 
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neyin kastedildiği anlaĢılabilecek kadar açık olan, nazım ve telifi itibariyle herhangi bir 

ihtilafa sebep olmayan ve tek bir anlama delalet eden ayettir.
228

  

Hz. AiĢe‟nin bu konudan haberdar olduğunu görmekteyiz. Kasım b. 

Muhammed, Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.),  Al-i Ġmran, 3/7.
229

 

ayeti okudu ve Ģöyle dedi: „Siz Kur‟an‟ın yalnız müteşabih ayetlerine uyan delalet 

sahiplerini gördüğünüzde, işte onlar Allah‟ın bu ayette isim ve sıfatlarını söylediği 

kimselerdir, artık hepiniz onlardan sakının.‟
230

 Ġbn Ebi Müleyke Hz. AiĢe‟den Ģöyle 

nakleder: “Hz. AiĢe bana Ģöyle dedi: „İlimde ileri olanlar, onun muhkem ve 

müteşabihine iman edenlerdir ve Allah‟tan başkası da müteşabihin te‟vilini bilmez. 

Onlar da tevil etmediler.‟
231

 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in müteĢabih ayetleri yorumlamaya 

çalıĢanları uyardığı rivayet, Hz. AiĢe‟den gelmektedir. Hz. AiĢe, ayette geçen 

“Kalplerinde eğrilik bulunanlar” ifadesinden maksadı Ģöyle açıklar: “Bu kiĢiler, 

Kur‟an‟ın çeĢitli te‟villere ihtimali bulunan ayetlerini yanlıĢ yorumlayarak Resulullah‟ın 

getirdiği dine bid‟at karıĢtırmak  isteyen insanlardır.”
232

  

Bu rivayet Hz. AiĢe‟den Kasım b. Muhammed (v. 108/726), Abdullah b. Ebi 

Müleyke (ö. 117/735) ve Yezid b. Ġbrahim (ö. 161/777) kanalı ile gelmektedir.
233

 

Tirmizi bu hadis için, hasen ve sahih demiĢtir.
234

 Buna rağmen müfessir Süleyman AteĢ, 

Hz. AiĢe‟den gelen bu hadisi uydurma olarak kabul etmiĢtir.
235

 

MüteĢabihlerin manasını kimlerin bileceği konusu da tartıĢmalıdır. Bu 

tartıĢmaya göre; “ilimde ileri gidenler bilemez” veya “ilimde ileri gidenler de bilirler” 
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Ģeklinde iki ayrı görüĢ bulunur.
236

 Hz. AiĢe Ģöyle der: “MüteĢabih ayetlerin manasını 

sadece Allah (c.c.) bilir, ilimde ileri gidenler bilemezler.”
237

 Buna göre bu cümleyi 

kendisinden önceki cümleden ayrı bir cümle olarak almakta ve ifade “Onun gerçek 

tevilini ancak Allah (c.c.) bilir” Ģeklinde tamamlanmaktadır. Hz. AiĢe bu görüĢtedir.
238

 

MüteĢabih ilminin en temel tartıĢma noktası olan, müteĢabihlerin manasını 

kimlerin bilebileceği konusunda Hz. AiĢe, sadece Allah‟ın bileceğini ifade ederek bir 

görüĢ tercihinde bulunmuĢtur. Ayrıca kalplerinde eğrilik olanların kimler olduğu 

konusunda; “ayetleri yanlıĢ yorumlayanlar" Ģeklinde görüĢ bildirmektedir. Ayetlerin 

mesajını kasıtlı olarak yanlıĢ anlayan ve yorumlayan kiĢileri de, Ġslam‟a bidat 

karıĢtırmak isteyen insanlar olarak tanımlamıĢtır. O dönemde bu tür açıklamalar yapmıĢ 

olması, ayetleri kasıtlı olarak taraflı yorumlayan insanların bulunduğunu ve Hz. 

AiĢe‟nin onlardan haberdar olduğunu düĢündürmektedir. Ona göre bu tür kasıtlı 

eylemler, ancak kalbi eğri olanlarca yapılabilir.  

Ayrıca müteĢabih ayet olarak konu edilen, Taha, 20/5.
239

 ayet ile ilgili olarak 

Ümmü Seleme‟nin Ģöyle dediği nakledilir: “Rahman arşa istiva etti” ayetinde  istivanın 

keyfiyeti düĢünülemez, istiva meçhul değildir, bunun ikrarı vacip, inkarı küfürdür.”
240

 

 Ümmü Seleme de Hz. AiĢe gibi müteĢabih konusundan haberdardır. Hatta 

müteĢabihlerin olduğu gibi kabul edilmesi yönünde kanaat bildirmiĢtir. Bu görüĢü ile 

müteĢabihlerin tevil edilmemesi yönünde kanaat bildiren selef ekolüne de kaynaklık 

etmiĢtir.
241

 Ümmü Seleme ve Hz. AiĢe‟nin tefsirde bu tür konulardan haberdar olmaları, 

hatta görüĢ bildirmeleri, bize ayetler hakkındaki bilgilerinin önemli bir boyutta 

olduğunu göstermektedir. Onların bu düĢünceleri, daha sonra müteĢabih ilminin ve 

kelam ekollerinin oluĢumunda da etkili olmuĢtur. Okuma bilen ve özel mushaf edinmiĢ 
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olan bu hanımların, diğerlerinden farklı olarak, günlük hayatlarını ilgilendirmeyen ve 

direkt olarak da kadının özel yaĢamı ile ilgisi olmayan bu ayet hakkında görüĢ 

bildirmeleri ve bir tercihte bulunmaları, önemli bir veridir. Ayrıca müteĢabih 

konusundan haberdar olmaları, sadece ahkam ayetleri üzerine zihin yormadıklarını da 

gösteren önemli bir bulgudur. Bu konuda söz söyleyebilenlerin, o dönemde Hz. AiĢe ve 

Ümmü Seleme olması doğaldır. Vahiy sürecinin en yakın Ģahitleri ve Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in yaptığı açıklamaları en yakından takip eden hanımlarıdır. Her ikisinin de 

ortak özelliği, anlamadıkları ayetleri çok rahat bir Ģekilde Resulullah (s.a.v.)‟a 

sorabilmeleri ve öğrenebilmeleridir. Elbette bu ortama sahip olmaları, onları herkesin 

duyup öğrenemediği Kur‟an bilgilerini, en güvenilir kaynaktan öğrenebilmelerini 

sağlamıĢtır. Akli muhakeme yeteneğine de sahip olan bu hanımlar, baĢka kadınların 

konuĢamadığı ya da rivayet nakledemediği konularda nakil yaparak ve görüĢ bildirerek 

sahip oldukları bilgi birikimini ortaya koymuĢlardır.  

E. Nesh  

Nesh, lügatte nakil veya izale etmek anlamına gelir.
242

 Terim olarak nesh, 

Ģa‟rinin Ģer‟i bir hükmü daha sonraki Ģer‟i bir delil ile kaldırmasıdır.
243

 Neshin 

tespitinde hadis olmadığı için, sahabenin bilgisine baĢvurmak gerekmektedir. Bu 

konuda bir baĢka ölçü, icmâdır. Yani hangi asırda olursa olsun, alimlerin bir nassın 

diğerini neshettiği konusunda fikir birliği etmiĢ olmaları gerekir.
244

 

Biz bu konuda sadece konu ile ilgili rivayet nakleden kadınlara yer vereceğiz, 

yoksa neshin çeĢitlerinden ayrıntılı olarak bahsetme gibi bir düĢüncede değiliz. Ancak, 

metni mensuh, hükmü baki olan nesh çeĢidine “recm uygulaması” örnek olarak 

verilmekte ve recmin bir ayet olduğu konusunda Hz AiĢe‟ye dayandırılan bir rivayet, bu 

iddiaya kaynaklık etmektedir.
245

 Bu rivayete göre, recm ayetinin metnini bir ev haĢeresi 

yemiĢtir.
246

 Hz. AiĢe‟den gelen baĢka bir rivayet de o Ģöyle der: “Bu hüküm, benim 
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yatağımın altında bulunan bir sahifede idi. Resulullah vefat edince, biz onun yıkanması 

ve kefenlenmesi ile meĢgul iken bir evcil hayvan (keçi) içeri girerek bu sayfayı 

yemiĢ.”
247

  

Hz. AiĢe gibi cem ve istinsah faaliyetlerini görmüĢ ve bu aĢamalarda herhangi 

bir itirazı kaynaklarda geçmeyen bir kadının böyle bir olayı nakletmesi mümkün 

gözükmemektedir. Buna göre recm ayetinin Kur‟an‟a yazılmamasının gerekçesi, bu 

metnin yazılı olduğu sayfanın imha olmasıdır. Rivayete göre, bu ayetin metni tek 

nüshadır ve o da Hz. AiĢe‟nin odasındadır. Bu bilgi, ayetleri ezbere bilen sahabenin 

hafızasına da güvenilmediğini ima etmektedir. Ayrıca, söz konusu rivayette yaĢananlar, 

sahabenin metnin koruması yönündeki hassasiyetlerine ters düĢen bir durumdur. Bu pek 

kabul görmeyen bir iddia olarak kaynaklarda yer almaktadır.  

Bu konuda baĢka bir rivayet, hem hükmü hem metni mensuh olan ayetler 

hakkındadır. Neshin bu çeĢidine de Hz. AiĢe'den yapılan bir nakil, örnek olarak 

verilmektedir. Hz. AiĢe; "Bilinen on emzirme haramlık hükmü doğurur." ayeti 

Kur‟an‟da vardı. Ancak daha sonra bu, beĢ bilinen emme ile neshedilmiĢtir.” der ve 

Ģöyle ekler: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettiği zaman onlar, Kur'an ayetleri arasında 

idi ve okunmaktaydı."
248

  

Bu rivayette, Kur‟an‟daki süt emzirme ile ilgili, “Anneleriniz, kızlarınız, 

kızkardeĢleriniz, halalarınız…” mealindeki  Nisa, 4/23.
249

 ayeti açıklama anlamındaki 

Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayetten yola çıkılarak, ezberlenmesi, yazılması ve tesbiti açık 

Ģekilde izah edilen Kur‟an‟ın, neshi ile ilgili teori üretilme yoluna gidilmiĢtir. Ayrıca 

baĢka bir sahabeden de bu bilgiyi doğrulayacak bir rivayet bulunmamaktadır.  

Bu konu, Kur‟an‟da tahrif iddialarına kaynaklık eden bir özelliktedir. 

Kur‟an‟da tahrif, ayetlerdeki anlamın çarpıtılması, lafızlarda değiĢiklik, Kur‟an‟a ilave 
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veya bazı ayet ve surelerin metinden çıkarılması Ģeklindedir. Bu tür rivayetler asılsız 

iddialara kaynaklık etmektedir. Bu rivayetlere göre, beĢ emzirmenin hükmü, eğer 

devam ediyorsa, artık bu durumda bu ayetin lafız yönünden neshedildiğini ileri sürmek 

pek tutarlı değildir. Bu nedenle ulema, tahrifi çağrıĢtırması nedeni ile tilavet neshini 

kabul etmemiĢlerdir.
250

  

Tahrif iddilarına kaynaklık eden rivayetlerin bazıları da sureler ile ilgilidir. Hz. 

AiĢe‟den gelen bir rivayete göre o Ģöyle der: “Ahzab Suresi Hz. Peygamber (s.a.v.) 

zamanında iki yüz ayet olarak okunuyordu. Ancak Osman, mushafları yazdırdığı zaman 

Ģu an mevcut olan ayetlerden baĢkasını onlarda bulamadık.”
251

 Ebu Bekir el-Enbari Hz. 

AiĢe‟nin sözünü Ģöyle yorumlar: “Yüce Allah (c.c.) Ahzab Suresi kayda alınmadan 

önce bu kadar ayeti neshetmiĢtir.”
252

  

Ahzab Suresi‟nden bazı ayetlerin kaybolduğu gibi bu ve benzeri ifadelerin 

kaynaklarda yer alması, sonuçları hesap edilmeden kaynaklara alınmıĢ, uydurulmuĢ 

rivayetlerdir. Bu tür rivayetler, metin üzerinde Ģüphe yaratmaktadır. Ancak söz konusu 

rivayetlerde yapılan incelemeler daha çok isnad zinciri üzerinde olduğu için, metin 

tenkidi ihmali bu tür sonuçlar doğurmuĢtur. Nesih konusuyla ilgili olarak kaynaklarda 

verilen bu rivayetlerin, nesih konusu ile ilgisi yoktur. Rivayetler, metnin yazılması, 

toplanması ve çoğaltılması haberleriyle çeliĢmektedirler. 

Konu ile ilgili genel tartıĢmaların dıĢındaki diğer rivayetlere bakıldığında, 

“Artık bundan sonra baĢka kadınlar ile evlilik sana helal değildir..” mealindeki Ahzab, 

33/52.
253

 ayet hakkında Hz. AiĢe Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden önce, 

Allah Teala diğer kadınlarla evlenmeyi ona helal kılmıĢtır.”
254

 Hz. AiĢe, Ahzab, 33/52. 

ayetin önce, “Onlardan dilediğini geri bırakır, dilediğini yanına alırsın…” mealindeki 
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Ahzab, 33/51.
255

 ayetin daha sonra nazil olarak ayetin hükmünü neshettiğini ifade 

etmektedir. En son hükmü geçerli olan 51. ayet olduğu için, Hz. AiĢe‟ye göre Hz. 

Peygamber (s.av.)‟e diğer kadınlarla evlenmek helal kılınmıĢtır.  

Konu ile ilgili olarak benzer bir rivayet Ümmü Seleme‟den de gelmektedir. O 

Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden önce, Allah Teala ona haram olanlar 

müstesna olacak Ģekilde kadınlardan dilediği ile evlenmesini kendisine helal 

kılmıĢtı.”
256

 Ümmü Seleme rivayeti de Hz. AiĢe‟nin görüĢünü desteklemektedir. Ġbn 

Kesir bu rivayetleri değerlendirirken; “ĠĢte, “Allah Teala‟nın onlardan istediğini 

bırakabilir, istediğini alabilirsin‟ kavlinin anlamı budur. Böylece Ümmü Seleme, bir 

önce okunan ayetin daha sonraki ayeti neshettiğini belirtmiĢtir.” der.
257

   

Bu konuda baĢka bir örnekte, Bakara, 2/284.
258

 ayet ile ilgili olarak 

“Ġçinizdekini açıklasanız da gizleseniz de…” ifadesi hakkında Hz. AiĢe; “Bu ayet 

neshedilmiĢtir. Bu Ģekilde içte saklananlardan da hesaba çekileceğimiz hükmü bir yıl 

boyunca sürmüĢ, Bakara 2/286.
259

 ayet nazil olunca ayet nesh olmuĢtur.” der.
260

 

Katade‟den gelen baĢka bir rivayette Hz. AiĢe; “Bu ayet, Bakara, 2/286. ayet ile 

nesholdu.” demiĢtir.
261

 Buna göre ilk ayette kiĢi kötü düĢüncelerinden de sorumludur, 

karĢılığını görecektir. Daha sonra nazil olan ayette sadece fiiliyata dökülen kötü 

düĢüncelerin karĢılığının görüleceği ifade edilmiĢtir. 
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Rivayetlerden anlaĢıldığı üzere Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme, nesh konusunda bir 

takım nakillerde bulunmuĢtur. Görüldüğü üzere, tahrif iddialarına hizmet eden 

rivayetler genelde Hz. AiĢe‟ye nispet edilmektedir. Onun zekası ve kiĢisel 

kabiliyetlerine ters düĢen bu rivayetlerin uydurma olduğu, cem ve istinsah faaliyetleri 

esnasında bir itirazının bulunmamasından anlaĢılmaktadır. Bu arada Hz. AiĢe‟nin 

kendisinin de hafız olduğunu hatırlatmak gerekir. Bildiği doğruları yüksek sesle dile 

getirmesi ile itiraz ve eleĢtiriden çekinmeyen bir kiĢilik sahibi olan Hz. AiĢe‟nin, Hz. 

Osman‟ın yaptıklarından sonra konuĢmamıĢ olabileceğini düĢünmek yanlıĢ olur. Ancak 

bu tür rivayetlerde niçin Hz. AiĢe ismi kullanılmıĢtır? Kur‟an söz konusu olduğunda en 

çok sözü dinlenen kadın olması nedeni ile “o söylerse sözün inandırıcılığı artar” diye 

düĢünülmüĢ olabilir mi? Bu, gerçekten mümkün olabilir. Tefsir alanında bir otorite 

sayılması nedeniyle o söylemiĢ gibi rivayetler uydurulması kuvvetle muhtemeldir. 

Bu tür rivayetler, asılsız tahrif iddiaları olarak kaynaklarda yer almakta ve 

araĢtırmacıları meĢgul etmeye devam etmektedir. Aslında buradaki sorun, nesh 

konusunun tahrif iddiaları ile iç içe geçmiĢ olmasıdır. Nesh teorisi, bu Ģekli ile uzunca 

yıllar Kur‟an metni üzerinde Ģüphe yaratan konumunu korumuĢtur.  

Diğer rivayetlere baktığımızda Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟nin daha sonra nesh 

ilminin ortaya çıkıĢına kaynaklık eden ayetleri “nasih-mensuh” kalıbı çerçevesinde ele 

aldıkları açıkça görülmektedir. Buna göre bazı ayetlerin hükmü devam ediyorken daha 

sonra nazil olan bir ayet, daha önceki ayetin uygulamasını yürürlükten kaldırmaktadır. 

Ancak, hükmü mensuh olan ayetlerin metinlerinin de  mensuh olduğu Ģeklinde bir 

açıklamada bulunmadıkları rivayetlerinden anlaĢılmaktadır. Mensuh olan ayet, Kur‟an 

metni içinde mevcuttur ve hükmü, o dönem için uygulanmamıĢtır.  

F. Mekki-Medeni Ayetler  

Kur'an'ın nüzul seyrinde zaman, belirleyici olarak ele alındığında hicretten 

önce nazil olan sure ve ayetlere  mekki, sonrakilere medeni denir. Bu nedenle surelerin 

içeriğinde hem mekki, hem de medeni ayetler bulunabilir. Sahabenin rivayetlerinde bu 

konuya ve vahyin merhalelerine büyük önem verdikleri anlaĢılmaktadır.
262
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Sahabenin ayetlerin nazil olma zamanları ile ilgili olarak; hicretten önce mi 

sonra mı, kıĢın mı yazın mı, seferde mi hazarda mı, gündüz mü gece mi gibi nüzul 

zamanı bilgilerini nakletmeleri tefsire önemli bir katkı sağlamaktadır. ZerkeĢiye göre 

vahyin merhalelerini bilmek, tefsiri kolaylaĢtırır. 
263

  

Ancak Kur'an'ın nüzul sırasının bilinmesi konusunun alimler arasında 

tartıĢmalı olduğunu görüyoruz. Bakıllani (v. 403/1012); "Bu iĢ sahabenin nakline 

bağlıdır ve onlar için ciddi bir merak konusudur. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'den bu 

yönde bir açıklama gelmemiĢtir. Bunu yapmaması, bunları bilmenin dini bir gereklilik 

olmamasından kaynaklanmıĢtır. Bu nedenle Kur'an'ın bir kısmının mekki, bir kısmının 

medeniliği hususunda içtihat caizdir." der.
264

  

“Doğrusu, kıyamet saati, onların azab vaktidir. O saat daha dehĢetli ve daha 

acıdır.” mealindeki Kamer, 54/46.
265

 ayetinin nazil olduğu dönem ile ilgili olarak Ġbn 

Cüreyc, Yusuf b. Mahek‟ten Ģöyle dediğini nakleder: “Ben müminlerin annesi AiĢe‟nin 

yanında idim, Ģöyle dedi: „Yemin olsun ki, ben Mekke‟de iken, “Daha doğrusu onlara 

vadedilen asıl azabın vakti, o saattir, O saatin azabı daha belalı ve daha acıdır” ayeti 

inmişti. Ben o sırada oyun oynayan  bir kızdım.‟
266

” Kamer Suresi, Mekki olarak bilinen 

bir suredir. Bu rivayette Hz. AiĢe de surenin Mekki olduğuna dikkat çekmiĢtir. 

Bu konudaki tartıĢmalardan biri, ayetlerin gece-gündüz nazil olma 

durumlarıdır. Suphi Salih Ģöyle der: "Kur'an'ın büyük çoğunluğu gündüz inmiştir" sözü 

Hz. AiĢe'ye nispet edilir.
267

 Ancak alimler, bazı cüz‟i durumlarda bu kuralın geçerli 

olmadığını görmüĢlerdir. Bazı ayetlerin iniĢini rivayet eden haberlerde ayrıntıya 

bakıldığında "gecenin belli bir bölümünde" gibi açıklamalar mevcuttur. Örneğin; 

Meryem Suresi gece inmiĢtir. Ebu Meryem el-Gassani, Ģöyle der: "Rasulullah'a gidip, 

"Benim bu gece bir kızım oldu" dediğimde, Resulullah (s.a.v.) "Bana da bu gece 
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Meryem Suresi nazil oldu, sen de kızına Meryem adını ver" demiĢtir.
268

 Aslında Hz. 

AiĢe yukarıda geçen bilgiye göre; “ayetlerin tamamı” dememiĢ, “büyük çoğunluğu” 

diyerek, gece nazil olan ayetlerin varlığını reddetmemiĢtir.   

Konu ile ilgili baĢka bir tartıĢma, çoğunluğu Medeni olan bir surenin Mekki 

ayetleri de olabileceği sorunudur. Nisa Suresi‟nin Mekki olduğu yönündeki görüĢlere 

karĢılık Suyuti Ģöyle der: "Büyük çoğunluğu Medine'de inen bir surenin, bir veya birkaç 

ayetinin Mekke'de inmesi, o sureyi Mekki kılmaz. Özellikle hicretten sonra nazil olan 

ayetlerin Medeni olduğu görüĢü tercih edildiğine göre, Nisa Suresi için Mekki 

diyemeyiz. Surenin ayetlerinin nüzul sebeplerine bakan kiĢi, bu görüĢün yanlıĢlığını 

görecektir. Buhari'nin Hz. AiĢe'den naklettiği, "Bakara ve Nisa sureleri indiğinde 

Resulullah'ın yanındaydım"
269

 sözü de bu görüĢü reddeder. Çünkü Hz. AiĢe'nin 

hicretten sonra Resulullah'ın yanına geldiği ittifakla kabul edilen bir hususdur.”
270

 Bu 

rivayete göre Hz. AiĢe, Bakara ve Nisa Sureleri‟nin Medine‟de iken nazil olduğunu 

ifade etmektedir. 

Mekki-Medeni ayetler konusunda bilgiler aktarıp daha sonra geliĢecek olan bu 

ilme kaynak bilgi sağlayan bir hanım olarak Hz. AiĢe‟yi görmekteyiz. Pek çok konuda 

olduğu gibi diğer hanımlardan soru ya da bilgi gelmeyen konularda, ondan bilgi 

nakledildiği  görülmektedir. Ayetlerin iniĢ dönemlerini ve gece-gündüz gibi günün 

hangi saatinde nazil oldukları yönünde görüĢ bildirmiĢtir. Mekki-Medeni ayetler 

konusunda söz söyleme yetkisi elbette öncelikli olarak vahiy sürecinin canlı Ģahitleri 

olan sahabededir. Hz. AiĢe, bu kültürü ile de sahabe arasında bir hanım olarak önemli 

bir yere sahip olduğunu göstermiĢtir.  

Bu bölümde elde ettiğimiz verilere göre hanımlardan gelen rivayetlere 

bakıldığında; henüz sistemli bir Ģekilde Kur‟an ilimlerinden bahsedilemese de bu 

ilimlerin temel tartıĢma konularına yönelik olarak onların nakillerde bulundukları ve 

görüĢ bildirdikleri görülmektedir. Ümmü Seleme, vakıf ve ibtidadan haberdardır. Hz. 
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Peygamber (s.a.v.)‟in Kur‟an okuyuĢundan örnek verebilecek kadar da ondan Kur‟an 

dinlemiĢtir. Ümmü Eyyüb, yedi harf konusundaki ravilerden biridir. Nüzul sebebi 

ilminin dayandığı rivayetlerin önemli bir kısmı  hanımlardan gelmiĢtir. Onların bir 

kısmı, haklarında ayet inenler olarak, nüzul sürecinin aktif elemanlarıdır. Ayetlerin bir 

kısmının muhkem, bir kısmının müteĢabih olduğunu nakleden Hz. AiĢe, müteĢabihlere 

meyledenlerin kimler olduğunu da açıklayarak, bu ilmin en temel konuları hakkında 

görüĢ bildirmiĢtir. Ümmü Seleme de yaptığı istiva yorumu ile kelam ekollerine 

kaynaklık etmektedir. Yine bu iki hanımın açıklamalarında nasih-mensuh formuna 

rastlanmaktadır. Nesh konusunda, bir tefsir otoritesi olan Hz. AiĢe adına uydurulan ve  

metnin tahrifini ima eden rivayetler de görülmektedir. Bunlar, alimler tarafından 

zayıflığı ispatlanmıĢ, itibar edilmeyen rivayetler olarak kaynaklarda yer almaya devam 

etmektedir. Hz. AiĢe, ayetlerin nüzul dönemleri olan mekki-medeni konusuna dikkat 

çeken bir hanım olarak araĢtırmamızda yer almıĢtır.  

Kadınların Kur‟an Tarihi ve Kur‟an Ġlimleri‟ne yönelik olarak katkılarını genel 

anlamda değerlendirecek olursak, ilk söylememiz gereken Ģey; Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in hanımları ile diğer hanımların katkıları aynı oranda ve derinlikte değildir. 

YaĢam Ģartları dikkate alındığında böyle bir Ģey de beklenemez. Ancak, kadınlar o 

dönemde gittikçe artan bir ilgi ile konulara yaklaĢmıĢlar ve ya kendi düĢüncelerini ya da 

duyduklarını aktararak, katkı sağlamıĢlardır. Ayrıca bu konulara ilgi duymaları ve olan 

bitenden haberdar olmaları önemlidir. Çünkü Ġslam‟ın kadına bakıĢının bilgisel 

dayanağını o dönemden elde edilen veriler ortaya koymaktadır.  

Dönemin bir baĢka özelliği, sözlü kültürün topluma hakim olmasıdır. Kadınlar 

da yazmaktan çok, sözlü olarak bilgi aktarmayı tercih etmiĢlerdir. Ancak, yazı bilen 

hanımlar olmasına rağmen, vahiy katipleri arasında kadınların olmaması dikkat 

çekicidir.  Buna rağmen, Hz. Ömer‟in vefatından sonra mushaf, Hz. Hafsa‟ya emanet 

edilmiĢtir. Bu konu ile ilgili tartıĢmalar da ilmi zihniyetten uzak ve çeliĢkilidir.  

Burada bir konuyu daha vurgulamakta yarar vardır ki o da; vahyin ilk 

muhatapları arasında yer alan kadınların, ayetlerin iniĢine sebep olan olayların içinde de 

yer almalarıdır. O esnada kendilerini rahat ifade edebilmiĢ olmaları da özellikle sebeb-i 
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nüzul konusunda açıkça görülmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile rahat  

görüĢebilmeleri nedeniyle de olayları yakından müĢahade etmiĢ, edindikleri bilgileri yer 

ve zaman unsurları ile birlikte bize aktarmıĢlardır.   
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İKİNCİ BÖLÜM 

KADINLARIN KUR'AN’I YORUMLAMA YÖNTEMLERİ ve 

ÇABALARI 

I. KUR’AN’I  YORUMLAMA YÖNTEMLERİ 

Anlam; bir sözün, bir önermenin, bir düĢüncenin ya da bir eserin anlatmak 

istediği Ģeydir.
271

 Anlamak ise, bir ifadenin anlatmak istediği ya da anlatmak 

istediğinden fazlasını almak demektir.
272

 Kur‟an‟ı anlamak; en geniĢ manası ile gerekli 

olan ön bilgiler edinildikten sonra Kur‟an metninin ne dediğini ve ne demek istediğini 

anlama faaliyetidir.
273

 Bu faaliyet, Kur‟an çerçevesinde ele alınacak olursa; ayet, siyak-

sibak ve metnin tamamı olacak Ģekilde üç boyutludur.
274

 O halde ifade etmek gerekir ki, 

hiçbir metin, metnin oluĢtuğu tarihsel ortam ve tarihsel veriler bilinmeden ve metin 

üzerinde dilbilimsel olarak araĢtırma yapılmadan anlaĢılamaz. Metnin anlaĢılma süreci, 

bu unsurların aydınlatılması ile baĢlar. Ayrıca, metnin lafzi anlamı bilinmeden, lafzi 

anlamın ötesinde diğer anlamları da bilinemez. Bu nedenle tefsirde, metin içinde 

cümleler, hatta tek tek kelimelerin anlamından baĢlanarak metnin bütününün anlaĢılması 

söz konusudur. 

Kadınlar tarafından açıkça ifade edilmese de ayetleri anlamak için gösterdikleri 

çabayı incelediğimizde öne çıkan bazı  yaklaĢımlar olduğunu görmekteyiz. Bu 

yaklaĢımları incelediğimizde; amaçlarının dünya ve ahiret mutluluğuna ulaĢmak için 

Kur‟an‟ı Allah‟ın murâdına uygun bir Ģekilde anlamak, anlatmak ve uygulamak 

olduğunu görürüz. Bu amaçla, Kur‟an‟ı kendi içinde anlamanın en önemli yaklaĢımı 

olan ayetin ayet ile anlaĢılması, ilk olarak ele alacağımız yaklaĢım olacaktır. 
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A. Ayeti Ayet İle Tefsir  

Bu yaklaĢımda ayetler hakkında açıklamada bulunurken, ayet hakkındaki 

görüĢlerin baĢka ayetler ile desteklenerek açıklanması esastır. En doğru tefsir 

Ģekillerinden biri olarak kabul edilir. Çünkü, kiĢisel görüĢlerin dıĢında ayetlerin 

mesajının birbirini desteklemesinden istifade edilmektedir. Bu yöntem için Kur‟an 

ayetleri ile ilgili olarak bir bilgi birikimi gerekeceği muhakkaktır.
275

 Yaptığı 

açıklamalarda ayetlerden istifade eden bir hanım olarak Hz. AiĢe‟yi görmekteyiz.  

Müfessir Razi‟ye göre; “Cennet onun yanındadır..” mealindeki Necm, 

53/15.
276

 ayetteki zamir, Sidre‟ye racidir. Hz. AiĢe de böyle açıklamıĢtır.
277

 Hz. 

AiĢe‟nin açıklaması Taberi‟de Ģöyle geçer: “Muhakkak ki Muhammed, Cebrail‟i bir 

kere de sidre-i münteha denilen yerde gördü.”
278

 Hz. AiĢe, bu ayetteki zamir konusunda 

açıklama yaparken, Hz. Peygamber‟in sidrede sadece Cebrail‟i gördüğünü söyleyerek 

kendi görüĢünü desteklemektedir.  

Hz. AiĢe‟nin sidreden bahsettiği baĢka bir rivayette, görüĢlerini desteklemek 

üzere  ayetlerden istifade ettiğini görmekteyiz. Mesruk‟tan Ģöyle nakledilir: “Ben 

AiĢe‟nin yanında oturuyordum. O bana; „Her kim, Muhammed Rabbini gördü derse 

iftira etmiş olur.‟ dedi. Ben  Yüce Allah (c.c.); „Andolsun onu bir kez daha görmüştü‟ 

(Necm, 18/13)  ve „Yemin olsun ki, Muhammed onu apaçık gördü (Tekvir, 81/23)
279

 

buyurmuyor mu?‟ diye sordum. O; „Ben bu ümmet içinde Resulullah‟a bunların 

manasını soran ilk kişiyim. Resulullah bana şöyle dedi: „O görülen Cebrail‟di. Ben 

Cebrail‟i bu iki kerenin dışında yaratıldığı asli şekli ile görmedim. Ben onun gökten 

indiğini gördüm, öyle ki onun azametli yaratılışı gök ile yer arasını doldurdu.‟  Hz. AiĢe 

Ģöyle devam etti: „Sen Allah (c.c.)‟ın; „Gözler onu görmez, o ise bütün gözleri görür, O 
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her şeyin inceliklerini bilendir, her şeyden haberdardır.‟ (En‟am, 6/103)
280

 

buyurduğunu iĢitmedin mi? Yine sen Allah Teala‟nın; „Allah, insanla ancak vahiyle 

veya perde arkasından konuşur. Yahut bir elçi gönderir de izniyle O‟nun dilediğini 

vahyeder. Şüphesiz O yüceler yücesidir, hüküm ve hikmet sahibidir.‟ (ġura, 42/51)
281

 

buyurduğunu iĢitmedin mi? dedi.”
282

  

Bu rivayete göre Hz. AiĢe, Necm, 8/13 ve Tekvir, 81/23. ayetlerinde anlatılmak 

istenileni ifade ederken, kendi görüĢüne En‟am, 6/103 ve ġura, 42/51. ayetlerden delil 

getirmekte ve ayetlerden istifade etmektedir. O, kullandığı bu yöntemde görünüĢte 

birbiri ile çeliĢkili gibi görülen ayetleri uzlaĢtırmaktadır. Hz. AiĢe‟ye göre, Hz. 

Peygamber‟in Yüce Allah‟ı görmesi söz konusu değildir, O (c.c.) ancak vahiyle veya 

perde arkasından elçisi ile iletiĢim kurar, elçisi tarafından görülemez. Hatta bu 

düĢüncede olanı, “Hz. Peygamber hakkında yalan söylemek” ile suçlamaktadır.
283

 Razi 

Ģöyle der: “Bu konuda sahabe arasında ihtilaf vardır, ancak görmenin caiz olduğu 

konusunda görüĢ bildirenler de olmuĢtur.
”284

 Hz. AiĢe bu görüĢü ile sahabe içinde 

“Allah (c.c.) gözle görülemez” görüĢünü savunarak, rü‟yetullahı reddeden itikat 

mezheplerini etkilemiĢtir.
285
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Bu örneğin dıĢında ayetlerin tefsiri için, ayetlerden istifade eden baĢka bir 

hanımdan örnek bulunamamıĢtır. AĢağıda görüleceği üzere onlar, daha çok hadislerden 

yardım almıĢlardır. 

B. Ayeti Hadis İle Tefsir  

Hz. Peygamber (s.a.v.) hem tebliğ hem de tebyin ile görevlidir.
286

 Onun 

açıklamaları, tefsir için önemli bir kaynak durumundadır. Bu nedenle hadisten uzak bir 

tefsir anlayıĢı düĢünülemez.
287

 Hz. Peygamber (s.a.v.), vahiy süreci boyunca anlamı 

kapalı olan kelimeleri açıklıyor, ayetlerin hükümlerini, uygulamaları ile tefsir ediyordu. 

Hadis ile tefsir, o dönemde sahabenin ihtiyacı ölçüsünde idi ve bu nedenle Kur‟an‟ın 

tamamını tefsir etmeye gerek olmamıĢtı.
288

 Ancak sahabenin ayetleri anlama giriĢimleri, 

anlama-uygulama birlikteliğini beraberinde getirmiĢti ve naklettikleri hadisler 

çerçevesinde ayetlerden elde ettiklerini, kendi hayatlarında uyguladıklarını söylemek 

mümkündür. Bu nedenle sahabe için, dinlerinin en önemli rehberi Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟dir ve hadislerini öğrenmek, ezberlemek, nakletmek; önem verdikleri bir faaliyet 

olmuĢtur.
289

 Sahabi hanımlar için de durum aynıdır, hadis ayeti anlamada önemli bir 

kaynaktır. Bu nedenle de hadis kaynağını, anlama ve yorum faaliyetinde 

kullanmıĢlardır. 

Bu konuda verebileceğimiz ilk örnek; “BaĢınıza bir musibet geldiğinde…” 

mealindeki Bakara, 2/156.
290

 ayet ile ilgili olarak Ümmü Seleme‟den gelen bir 

rivayettir. Bu rivayete göre Hz. Peygamber (s.a.v.) Ģöyle demiĢtir:
 
“Herhangi bir 

müslümana bir musibet gelip çattı mı, o da Aziz ve Celil olan Allah‟ın kendisine 

emrettiği Ģekilde; „Muhakkak biz Allah‟a aidiz, şüphesiz biz ona döneceğiz, Allahım bu 
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musibetin ecrini bana ver, onun yerine bana ondan daha hayırlısını ihsan buyur.” 

diyecek olursa, mutlaka Allah da ona ondan daha hayırlısını verir.”
291

  

Aynı konuda HiĢam b. Ziyad, annesinden o da Fatıma bt. el-Huseyn‟den, o da 

annesi Hz. Fatıma‟nın Resulullah‟tan Ģöyle duyduğunu nakleder: “Her kimin baĢına bir 

musibet gelirse, o kiĢi; „Muhakkak biz Allah‟a aitiz, şüphesiz biz ona döneceğiz…‟ derse 

ve o olayı her hatırladığında yine aynı Ģeyi söylerse,  aradan ne kadar zaman geçse de 

Allah (c.c.) yine o günkü ecri yazar.”
292

 Ahmed b. Hanbel, bu ravi zincirinde HiĢam b. 

Ziyad‟ı zayıf olarak nitelemiĢ ve bu rivayeti zayıf bulmuĢtur.
293

  

Bu rivayetlere göre Ümmü Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den ayeti açıklayan 

bir rivayet naklederek, tefsire katkı sağlamaktadır. Ayrıca, rivayette ifade edilen 

müminlerin Ģüphe içermeyen iman, tam teslimiyet ve yüksek ahlak özelliklerini 

yansıtmalarının bir gereği olarak, sıkıntı anında da bu iman ve teslimiyetlerini ifade 

etmeleri, bu konuda bilinç sahibi olduklarını  gösteren bir bulgudur. Ahmed b. 

Hanbel‟in zayıf bulduğu Fatıma bt. Huseyin‟in Hz. Fatıma‟dan naklettiği rivayete göre 

ise, bir kiĢi ömür boyu o musibeti hatırlayarak, buna karĢılık Rabbi‟nden daha hayırlı 

bir Ģey istemeye devam edebilir.  

Oruç ile ilgili olarak, Bakara, 2/187.
294

 ayette yapılan tartıĢmalarda, “Arka 

arkaya iftar etmeden oruç tutmak” konusunda Hz. AiĢe Ģöyle der: “Arka arkaya iftar 

etmeden oruç tutulmaz, çünkü bunu Resulullah‟a sorduğumda; „Allah, müminlere 

rahmet olarak oruç için iftar etmeden iki günü birleştirmeyi yasakladı.‟ demiĢti.”
295

  

Oruca niyet vakti ile ilgili olarak Hz. Hafsa Ģöyle der: “Oruca niyet için vakit, 

imsaktan öncedir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.) Ģöyle buyurdu: „Tan yerinin 

ağarmasından önce oruç kararını vermeyenin ve niyet etmeyenin orucu yoktur.‟
296
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Hz. AiĢe, visal orucu hakkında açıklamada bulunurken, hadisten delil getirmiĢ 

ve görüĢünü desteklemiĢtir. Hz. Hafsa da duyduğu hadise dayalı olarak oruç için niyet 

edilecek vakte dikkat çekmiĢtir. Bu örnekler, aynı zamanda Hz. AiĢe ve Hafsa‟nın 

ibadet konusunda ayrıntılı bilgilere önem verdiklerini de bize göstermektedir.  

Yeminler ile ilgili olarak yapılan açıklamalar içerisinde Hz. AiĢe, “Allah, 

düĢünmeden yaptığınız yeminlerinizden dolayı sizi sorumlu tutmaz…” mealindeki 

Bakara, 2/225.
297

 ayet kapsamında, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Ģöyle dediğini nakleder: 

“Kim akraba ziyaretini kesmeye veya haram iĢlemeye yemin ederse, onun için iyi olan, 

bu yemini bozmasıdır.”
298

 Hz. AiĢe, bu Ģekilde yemin edildiği taktirde bu yeminin 

bozulması gerektiğini, bu konuda bir hadis naklederek açıklığa kavuĢturmuĢtur. 

Ümmü Gülsüm bt. Ukbe, “Onların kend aralarında gizli konuĢmalarının bir 

çoğunda hayır yoktur…” mealindeki Nisa, 4/114.
299

 ayet ile ilgili olarak Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in Ģöyle dediğini nakleder: “Ġnsanların arasını düzelten kiĢi, yalancı değildir, 

onun hayrı artar, ya da hayır söylemiĢ olur.” Ümmü Gülsüm bt. Ukbe bu konuyu 

açıklamaya Ģöyle devam eder: “Ben insanların söylediklerinden Ģu üçünün dıĢında bu 

ayete uygun olarak yalana ruhsat verildiğini iĢitmedim: Harpte, insanların arasını 

düzeltmede, kiĢinin hanımı ile ve hanımın kocası ile barıĢmasında.”
300

 Ümmü Gülsüm 

bt. Ukbe, ayetin manasını destekleyen hadisi naklettikten sonra kendi yorumunu 

eklemiĢtir. Ona göre yalan, savaĢta, birbirine dargın olan insanların ve eĢlerin arasının 

düzeltilmesi esnasında söyleniyorsa, buna ruhsat verilmiĢtir ve günah sayılmamaktadır. 

Rivayetlere göre hanımlar, ayetler ile ilgili kendi görüĢlerini açıklarken, hadis 

kaynağından istifade etmektedirler. Kadınların ayetlerin tefsirinde kaynak olarak 

hadisleri kullanmaları önemlidir. O dönemde sahabenin kendi görüĢünde elbette 

hadislerin etkisi  büyüktür. Kadınlar da bu yaklaĢıma uygun olarak hareket etmiĢlerdir 
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C. Ayetin Kelimelerini Açıklamak 

Bir metni anlamak için, o metin içinde geçen kelimelerin cümle bütünlüğü 

içinde kazandığı anlamları ile mümkün olur. Bir kelime, metin içinde anlam 

birimlerinden her birinden hareketle yeni anlam değerleri kazanabilir. Bu nedenle 

kelimenin manasının tespiti için; kelimenin mefhumunun, bulunduğu yerde diğer 

kelimelerle iliĢkisinin ve bulunduğu tertip biçiminin dikkate alınması gerekir.
301

  

Kur‟an‟da garib, müphem ve mücmel kelimeler bulunmaktadır.
302

 Kur'an'daki 

mücmellerin bir kısmı Yüce Allah (c.c.) tarafından açıklanmıĢ, bir kısmının tefsiri 

sünnete bırakılmıĢ, bir kısmı da ashabın içtihadı ile mübeyyen hale gelmiĢtir.
303

 Hz. 

Peygamber (s.a.v.)'in "namaz, oruç, zekat” vb. lafızları açıklaması, buna örnek teĢkil 

eder. Bunun dıĢındakiler, sahabe ve daha sonra alimler tarafından yapılan 

açıklamalardır. Biz bu konuda hanımların açıklamalarından bulduğumuz örnekleri 

inceleyelim: 

Bu konuda vereceğimiz ilk örnek; “EĢlerinden boĢanmıĢ kadınlar üç adet 

süresince beklerler..” mealindeki Bakara, 2/228.
304

 ayette geçen “kuru” ( ) kelimesi 

ile ilgilidir. Bu kelime, kendi içinde zıt anlam içeren bir kelimedir. Hz. AiĢe, bu 

kelimeyi “temizlik müddeti” olarak tefsir eder. Onunla birlikte Zeyd b. Sabit ve Ġbn 

Ömer de aynı görüĢtedir.
305

 Bu bilgiye göre, boĢanan kadının iddet müddeti, üç temizlik 

dönemidir. Hz. AiĢe, bu görüĢü ile kelimeyi “üç hayız dönemi” olarak açıklayan 

alimlerden ayrılmıĢtır. Ġçinde zıt anlamı barındıran bu lafzı Hz. AiĢe, temizlik müddeti 

olarak almayı tercih etmiĢtir. ġüphesiz kadın tarafından olaya bakıldığında sürenin 

temizlik müddeti içinde baĢlaması ve bitmesi kadının yararınadır.  O da bu yararı 

gözeterek bir tercihte bulunmuĢtur. 
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Bu konuda baĢka bir örneğe, “Namazlara, özellikle de orta namaza dikkat 

edin..” mealindeki Bakara, 2/238.
306

 ayet ile ilgili görüĢlerde rastlıyoruz. “Orta namaz” 

( ) hakkında görüĢ bildiren sahabe içerisinde Hz. AiĢe; “Bu namaz ikindi 

namazıdır.”
307

 demiĢtir. Hatta Hz. AiĢe, “Biz onu Resulullah zamanında harfi harfine 

böyle okuyorduk.” demiĢtir.
308

 Ġbn Kesir konu hakkında Ģöyle der: “Bazı rivayetlere 

göre, Hz. AiĢe, Ġbn Ömer ve Ebu Said, bu namazın öğle namazı olduğunu söyler. BaĢka 

rivayetlere göre, Hz. Hafsa, Ümmü Seleme, Ümmü Habibe
309

 ve Hz. AiĢe, bu namazın 

ikindi namazı olduğunu söyler. Hz. AiĢe‟nin kölesi Ebu Yunus‟dan gelen bir rivayete 

göre o Ģöyle der: “AiĢe bana kendisine bir mushaf yazmamı emretti ve; „Orta namaz 

ayeti gelince bana haber ver‟ dedi. Bu ayete ulaĢınca, „İkindi namazına devam edin‟ 

diye yazdırdı, sonra Ģöyle dedi: „Bunu Resulullah‟tan işittim.‟
310

  Yine aynı konuda 

Abdülmelik b. Abdirrahman, annesi Ümmü Humeyde bt. Abdirrahman‟ın Ģöyle dediğini 

nakleder: “Ben orta namazı AiĢe‟ye sordum. O bana ayeti Ģöyle okudu: „Orta namaza, 

ikindi namazına devam edin.‟ BaĢka bir rivayete göre Ümmü Humeyde Ģöyle der: “Ben 

orta namazı AiĢe‟ye sordum. O bana, „Biz onu Nebi zamanında şöyle okurduk: „Orta 

namaza, ikindi namazına devam edin.‟  diye cevap verdi.”
311

  

BaĢka bir rivayete göre Hz. AiĢe orta namazın öğle namazı olduğunu, Hz. 

Hafsa ise ikindi namazı olduğunu söylemiĢtir.
312
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Abdullah b. Ömer‟in kölesi Nafi, Hz. Hafsa‟dan Ģöyle nakleder: “O mushafını 

yazan katibe Ģöyle dedi: „Ben Resulullah‟tan işittim ki orta namaz ikindi namazıdır. 

Orta namaza ikindi namazı yaz.‟
313

 

Orta namazın akĢam namazı olduğunu savunanlar, Hz. AiĢe‟nin Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟den naklettiği Ģu rivayete dayanırlar: “ġüphesiz Allah (c.c.) nezdinde 

en kıymetli namaz akĢam namazıdır. Yolcudan ve mukîmden bu namazı kaldırmamıĢtır. 

Allah (c.c.) o namaz ile gündüz namazını kapatmıĢ, gece namazını açmıĢtır. Bu namazın 

ardından iki rekat daha kılarsa, yirmi yıllık günahı bağıĢlanır, cennette ona bir saray 

yaptırılır.”
314

 

Orta namaz konusunda Hz. AiĢe, Hafsa, Ümmü Seleme ve Ümmü Habibe‟den 

açıklamalar gelmiĢtir. Bu ifade gerçekten izaha muhtaçtır. Hangi namazın kastedildiğini 

açığa kavuĢturacak olan, sahabenin naklidir. Ancak, “öğle, ikindi, akĢam namazları” 

olduğu yönündeki birbirinini nakzeden açıklamalar, zihni karıĢtırmaktadır. En çok görüĢ 

birliği “orta namazın ikindi namazı” olduğu yönünde olduğu için, genel kabul buna göre 

ĢekillenmiĢtir. Ancak irdelememiz gereken konu, aynı kiĢiden birden fazla görüĢ gelmiĢ 

olmasıdır. Rivayetler ne yönde olursa olsun, bize göre belirleyici husus; hem Hz. 

AiĢe‟nin hem de Hz. Hafsa‟nın mushaflarını yazdırdıkları katibe “ikindi namazı” 

kaydını düĢürmeleridir. Kanaatleri bu yönde olmasa idi, kayıt gibi ciddi bir olay 

esnasında net bir görüĢ bildiremezlerdi. Her ikisi de kayda “ikindi namazı” olarak 

geçirmiĢlerdir.  

Bu rivayetlerde dikkati çeken baĢka bir konu, Hz. AiĢe‟nin, “Biz bu ayeti böyle 

okuyorduk” demesidir. O halde daha sonra orta namaz için ikindi namazı ifadesi ayette 

neden görülmemektedir? NeshedilmiĢ olabilir mi? Hz. AiĢe‟nin açıklamalarında bu 

yönde bir bilgi bulunamamaktadır. Ancak onun bu ifadesi, “Bu ayette orta namazdan 

biz ikindi namazının kastedildiğini  anlıyorduk” anlamına gelebilir. Ayetin metninde 

daha önce ikindi namazı kaydı olmuĢ olsaydı, sahabe arasında orta namaz konusu bu 

kadar üzerinde ihtilaf edilen bir konu olmazdı diye düĢünüyoruz.  
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Bu konuda bir baĢka örnek; HiĢam b. Urve, babasından o da Hz. AiĢe‟den, 

“Allah‟ı bırakıp, bir takım diĢi isimler verdikleri putlara taparlar..” mealindeki Nisa, 

4/117.
315

 ayette geçen “inasen”  ( ) kelimesi ile ilgili olarak gelen rivayettir. Bu 

rivayette O, Ģöyle nakleder: “Onu bırakıp da yalnız dişilere tapıyorlar” ayetindeki 

“inasen” kelimesi “putlar” demektir.
316

 Hz. AiĢe, ayetin bağlamına uygun olarak 

müĢriklerden bahsedilmesi ile ilgili olarak kelimenin “putlar” olduğunu açıklamıĢ ve 

kelimeye ayetin kastına uygun bir mana vermiĢtir. 

Hz. AiĢe, “Allah yolunda bütün gücünüz ile çalıĢın. O, sizi seçmiĢ, dinde size 

her hangibir zorluk kılmamıĢtır..” mealindeki  Hac, 22/78.
317

 ayette geçen “Harec” 

( ) kelimesi ile ilgili olarak, Ģöyle der: “Rasulullah‟a „harec‟ kelimesinin ne demek 

olduğunu sordum, bana „sıkışmak, daralmak‟ anlamında olduğunu söyledi.”
318

 Buna 

göre ayetin manası, Yüce Allah (c.c.)‟ın din konusunda müminlere bir darlık vermediği 

yönündedir. Hz. AiĢe din konusunda müminlere yüklenmeyenin ne olduğunu merak 

etmiĢ ve öğrenmiĢtir. Onun bu sorusu sayesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in açıklaması da 

bize ulaĢmaktadır.  

Müfessir Razi Asr, 103/1.
319

 ayet ile ilgili olarak Ģöyle der: “Hz. Hafsa‟nın 

mushafında “asr” ( ) kelimesinin yanında ikindi namazı Ģeklinde bir açıklama 

bulunmaktadır.”
320

 Katade de asr kelimesini, “ikindi namazı vakti” olarak açıklamıĢtır. 

Ona göre ayette, ikindi namazı vaktine dikkat çekilmektedir. Ġkindi vakti, günün son 

saatleri olduğu gibi, bu ayette insanın ömrünün son zamanlarına da bir iĢaret vardır. Hz. 

Ali ise, asr kelimesini, “içinde yaşanılan zaman” olarak açıklamıĢtır.
321

 Taberi, “zaman, 

öğle veya ikindi zamanı” hakkındaki görüĢleri naklettikten sonra, “Asr, zamandır, 
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zaman ile ilgili tüm vakitleri içerir” demiĢtir.
322

 Buna göre Hz. Hafsa, asra yemin 

edilirken, ikindi namazına yemin edildiğini düĢünmüĢ ve bu Ģekilde mushafına 

kaydedilmesini sağlamıĢtır. Ona göre, insanın gün içerisinde ikindi namazı ve vaktine 

dikkat etmesi ve bu vakti iyi değerlendirmesi gerekir,  aksi taktirde hüsrana uğrayabilir.   

Bu konuda verebileceğimiz son örnek, Hz. AiĢe‟ye aittir. Kevser, 108/1.
323

 

ayette bahsedilen ve sureye adını veren “Kevser” ( ) kelimesi  ile ilgili olarak O 

Ģöyle der: “Kevser Suresi bana sorulduğunda Ģöyle dedim: „Bu, Peygamber‟e verilmiş 

olan bir ırmaktır. Onun üzerinde bulunan su bardakları, yıldızlar sayısıncadır.‟
324

 

BaĢka bir rivayete göre Ebu Ubeyde, Hz. AiĢe‟ye Ģöyle sordu: “Biz sana kevseri 

verdik” ayetinin anlamını sordum, o Ģöyle dedi: “Kevser muazzam bir ırmaktır, o 

Peygamberimiz‟e bahşedilmiştir, onun iki tarafı incilerle donatılmıştır, bu ırmağın 

bardakları yıldızlar sayısıncadır.”
325

 Hz. AiĢe, konu hakkında Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟den duyduklarına dayalı olarak bu kelimeyi açıklamıĢtır. Bu rivayette görülen 

baĢka bir husus, Hz. AiĢe‟nin baĢkalarının da sorularına cevap verdiğidir. 

Kadınlar arasında Hz. AiĢe, Hz. Hafsa, Ümmü Seleme ve Ümmü Habibe‟nin 

kelime açıklamaları yaptıkları anlaĢılmaktadır. Bu hanımlar, ayetlerdeki kelime 

açıklamalarını yaparken, ayrıntılı kelime tahlilleri yerine icmali mananın açıklanmasını 

tercih etmiĢler, bunun için kimi zaman hadisten yararlanmıĢ, kimi zaman da kendi 

bilgilerine göre açıklamıĢlar, birden fazla anlama gelen kelimeler için, kendilerince 

uygun anlamı tercih etmiĢlerdir. Ayetin anlaĢılmasında bütünün anlaĢılması için, 

parçalarının doğru anlaĢılması önemlidir. Kelime açıklamalarına yönelmek, bütün 

içerisinde önce parçanın anlaĢılması yaklaĢımıdır. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine 

sorulan sorular aracılığıyla bazı kelimelerin açıklamasını yapmıĢtır. Bu nedenle 

hanımların  yaptıkları açıklamalarda da hadislerin etkisi önemli ölçüdedir. Bu nedenle 

hanımların açıklamalarında ayrıntılı kelime tahlilleri görülmez. Ancak hanımlar 

içerisinde Hz. AiĢe, kelime anlamlarını merak edip Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e soran biri 
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olarak daha meraklı bir kiĢilik sergilemektedir. Onun; “temizlik müddeti” açıklaması, 

kelimenin anlamında yaptığı bir tercihin ürünüdür. Bu da onun ilmi muhakeme 

yeteneğini ortaya koymaktadır. Hz. Hafsa‟nın “asr” kelimesini orta namaz olarak ifade 

etmesi ise, bu kelime için orta namaz anlamını tercih ettiğini ve kelimeyi böyle tefsir 

ettiğini göstermektedir.  

D. Ayetten Hüküm Çıkarmak 

Yüce Allah (c.c.) Kur‟an‟da insanlığın hayatına yön verici bir takım esas ve 

hükümler koymuĢtur. Bu hükümler, “Aile ve miras, borçlar, ceza, devletler arası 

iliĢkiler, iktisadi ve mali hukuk” konularındadır. Bu konular içinde en ayrıntılı 

hükümler, aile hukuku ile ilgili olanlardır.
326

  Ahkam ayetleri üzerine,  fıkhi tefsirler 

telif edilmiĢtir.
327

  

Ahkam ayetlerini anlamada sünnete baktığımızda, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

Nahl, 16/44.
328

 ayeti gereğince “beyan” görevi nedeni ile bu ayetlerdeki hükümleri ya 

teyit ettiğini, ya tefsir ettiğini, ya da baĢka bir ayrıntı oluĢtuğunda ek hükümler 

koyduğunu görmekteyiz. Bunun yanı sıra kendi hayatı ile de bu ayetlere uygulama 

örnekliği sağlamıĢtır.
329

   

Sahabenin ise, en çok ameli hükümleri içeren bu ayetleri öğrenme ve 

uygulamada istekli oldukları görülür. Amaç, elbette pratikte uygulanabilirliği 

yakalamaktır. ġüphesiz tefsir faaliyetinde Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den sonra en mühim 

rolü sahabe yüklenmiĢ, edindikleri bilgileri sonraki nesillere öğretme ve nakletme 

görevini yerine getirmiĢlerdir. Ona yakın olmakla da sebeb-i nüzul, nasih-mensuh, lügat 

bilgileri ile ayetten hüküm çıkarma ve içtihad etme özellikleri kazanmıĢlar, ahkam 

ayetlerini tefsir etmede Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den sonra en yetkili olma derecesini elde 

etmiĢlerdir.
330
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Ancak bu durumun sahabenin hepsi için geçerli olmadığı açıktır. Kendi 

içlerinde derecelenmiĢlerdir. Bunlar arasında önde gelenler; Ġbn Abbas (v. 68/687), Ġbn 

Mes‟ud (v. 32/652), Ali b. Ebi Talib (v. 40/660), Ubey b. Ka‟b (v. 21/642)‟dır. 

Diğerleri; Hz. Ömer (v. 23/643), Hz. Osman (v. 35/655), Zeyd b. Sabit (v. 45/665), Ebu 

Musa el-EĢari (v. 44/664) ve Abdullah b. ez-Zubeyr (v. 73/692)‟dir. Tefsir ile ilgili 

rivayeti az olanlar; Hz. Ebu Bekir (v.13/634), Enes b. Malik (v. 93/712), Ebu Hureyre 

(v. 57/676), Abdullah b. Ömer (v. 74/893), Abdullah b. Amr b. el-As (v. 65/684) ve Hz. 

AiĢe (v. 58/667)‟dir.
331

  

Dönem olarak bakıldığında, esasen sahabe döneminde farklı görüĢler nedeni ile 

bir gruplaĢma görülmez. Ancak daha sonra Mekke ve Medine bölgesini içine alan Hicaz 

Medresesi ile Kûfe ve Basra‟yı içine alan Irak Medresesi teĢekkül etmiĢtir. Hicaz daha 

sonra ehl-i eser, Irak ise ehl-i rey medresesine dönüĢmüĢtür.
332

 Bu medreseler 

incelendiğinde oluĢumlarını etkileyen önemli sahabelerin olduğu görülmektedir. Hicaz 

medresesinin teĢekkülünde Hz. Ömer, Zeyd b. Sabit, Ġbn Ömer ve Hz. AiĢe etkilidir. 

Ancak Zehebi‟ye göre; bu ekol üzerinde Mekke‟de Ġbn Abbas, Medine‟de Ubey b. Ka‟b 

bu sahabelerden daha etkili olmuĢlardır.
333

 Aslında Ģunu ifade etmek gerekir ki, 

hanımlar ciddi anlamda fıkhi tefsir malzemesi sağlamıĢ olmalarına rağmen, bu 

değerlendirmeler içinde yeterince yer almamıĢlardır. Suyuti ve Zehebi‟ye göre Hz. 

AiĢe‟nin, tefsir için rivayetleri yeterli sayıda değildir. Mustafa Fayda ise, bu görüĢün 

aksine Medine fıkıh ekolünün teĢekkül ediĢinde Hz. AiĢe‟nin önemli bir payı olduğunu 

düĢünmektedir.
334

 Onun kıyas ve akli yöntem kullanması, hikmet-i teĢri konularında bir 

anlayıĢa sahip olması, evini ilim merkezi haline getirip, gelen soruları cevaplaması ve 

uzak yerlerden gelen soruları mektupla cevaplandırması gibi özellikleri nedeni ile etkili 

olduğunu söylemek mümkündür. Ebu Seleme b. Abdirrahman onun hakkında; “Bir çok 

meseleleri derinlemesine anlayan AiĢe‟dir.” demiĢ,  tabiinden Ata b. Ebi Rabah da Hz. 
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AiĢe  için; “Fıkhı ondan daha iyi bilen kimse görmedim.” demiĢtir.
335

 Kasım b. 

Muhammed ise, ilk üç halife döneminde Hz. AiĢe‟nin müstakil bir fetva makamı haline 

geldiğini ifade etmiĢtir.
336

 Ayrıca o günlerde diğer Ģehirlerden yolculuk yapıp, Hz. 

AiĢe‟nin yanına soru sormaya gelenler mevcut idi. Gelemeyip mektup yazanlara Hz. 

AiĢe, öğrencisi Hz. AiĢe bt. Talha aracılığıyla cevap yazdırmıĢtır.
337

 

Bu konuda kadınların katkısını ortaya koyabilmemiz için, öncelikli olarak 

hangi açılardan faydalı olduklarını açıklamamız gerekir. Öncelikle söyleyebileceğimiz 

tespit, fıkıh içerikli ayetlerden bahsederken, fıkıh terimleri kullanarak açıklamalar 

yapmaları ve ayette belirtilmeyen hususlara yönelik  olarak ek hükümler getirmeleridir. 

1. Ayetin Hükmünü Fıkhî Terimlerle Açıklamaları 

Hz. Peygamber (s.a.v.) dönemi, fıkhî hükümlerin ayet ya da hadis kaynağına 

dayalı olarak açıklandığı bir dönemdir. Bu hükümler, yapılması gerekli olan ya da 

muhayyer bırakılan davranıĢların esaslarıdır. Eğer bir fiilin kesin olarak yapılması 

isteniyorsa farz ya da vacib, yapılması tercih ediliyorsa mendub, kesin olarak 

terkedilmesi isteniyorsa haram, terkedilmesi tercih ediliyorsa mekruh, yapılması ya da 

yapılmaması konusunda serbestlik var ise mübah olarak nitelendirilmiĢtir.
338

 Bu 

niteleme ifadeleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) döneminde ayet ya da hadisler tarafından 

açıklanmıĢtır. Hanımların bu hükümleri bilmeleri ve bu yönde açıklama yapmaları, 

öncelikli olarak bu fiiller ile yükümlü olduklarının farkında olduklarını gösteren bir 

bulgudur. Hz. Peygamber (s.a.v.) vasıtası ile öğrendiklerine ya da vahiy sürecindeki 

gözlemlerine dayalı olarak hükümleri nakletmiĢ ve açığa çıkmalarına vesile olmuĢlardır.  

Bu konuda vereceğimiz ilk örnek; Hz. AiĢe‟nin, “Onlar gayba inanırlar, namazı 

dosdoğru kılarlar..” mealindeki Bakara, 2/3.
339

 ayette namaz bahsinde selam vermenin 

hükmü ile ilgili olarak yaptığı açıklamalarda görülür. Bu rivayete göre Hz. AiĢe ve Hz. 
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Ali Ģöyle derler: “Namaz sonunda selam vermek vaciptir. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.v.) 

Ģöyle der: „Namazın anahtarı abdest, tahrimi tekbir, tahlili ise selamdır.‟
340

 Hz. 

AiĢe‟nin hadis kaynağı ile hüküm verdiği anlaĢılmaktadır. Buna göre namaz sonunda 

selam vermenin hükmü, kesinlik ifade eden vacip hükmündedir. Hz. AiĢe 

açıklamasında, “vacib-gereklilik” ifadesi ile fıkhi bir terim kullanmıĢtır. 

Bir baĢka örnekte Maide Suresi ile ilgili olarak Cübeyr b. Nufeyr Ģöyle 

nakleder: “Hz. AiĢe‟nin huzuruna girdim bana Ģöyle dedi: „Maide suresini okuyor 

musun?‟ „Evet‟ dedim. „Maide, Allah (c.c.)‟ın indirdiği son buyruklardandır. Bu 

nedenle o surede helal diye bulduğunuz şeyi helal bilin, haram diye bulduğunuz şeyi 

haram bilin‟ dedi.
341

 Hz. AiĢe‟ye göre, bu sure son inen surelerden olduğu için içindeki 

hükümler bağlayıcıdır. Müminlerin bu surede helal bildirileni helal, haram bildirileni 

haram bilmesi ve bu bilgiye uygun hareket etmesi gerekir. Hz. AiĢe‟nin, yanına gelen 

kiĢinin öncelikle Kur‟an hakkında neyi ne kadar bildiğini ölçme amaçlı olarak soru 

sorduğu ve aldığı cevaba göre açıklamasını yapması dikkat çekicidir. Ġyi bir öğretici 

tavrı sergilediği, bu rivayette açığa çıkmaktadır. Hz. AiĢe, hakkında haram hükmü 

bulunmadıkça hükmü istenilen Ģeyin helal olduğu yönünde görüĢ bildirmiĢtir. 

Yine Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme, Nur, 24/31.
342

 ayette bahsedilen mahremlik 

hükümleri ile ilgili olarak Ģöyle derler: “Kadınlar ancak mahremlerine gösterebilecekleri 

zinetlerini kölelerine de gösterebilirler.”
343

 Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme, ayetin ifade 

ettiği bir hususu tekrar açıklamıĢlardır. Muhtemelen, kadınların kölelerinin yanında da 

zinetlerini açıkta bırakabilecekleri konusu kendilerine sorulmuĢ, onlar da bu Ģekilde 

açıkça ayetle bildirilen hükmü, tekrar açıklamak durumunda kalmıĢlardır. Hz. AiĢe ve 

Ümmü Seleme‟nin verdikleri cevapta “helal” ifadesi yer almasa da açıklamalarından bu 

hükmü kastettikleri anlaĢılmaktadır.   

                                                                 
340

 Ahmed b. Hanbel, a.g.e.,  I, 123; Tirmizi, a.g.e., Taharet, 3: Kurtubi, a.g.e., I, 172. 

341
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 188; Kurtubi, a.g.e., VI, 31. 

342
 (Nur, 24/31) …  

343
 Razi, a.g.e., XVII, 49. 



 83 

Aynı ayet ile ilgili olarak Hz. AiĢe‟den gelen baĢka bir rivayete göre, Kerime 

bt. Hemmam,
344

 onun yanına geldi ve; “Ey müminlerin annesi, kına, boya, küpe, halhal, 

altın, yüzük ve ince elbiseler hakkında ne dersin?” diye sordu. Hz. AiĢe Ģöyle cevap 

verdi: “Ey kadın, açılıp saçılma olmaksızın Allah Teala size zineti helal kılmıĢtır. Yani 

zinetinizin haram olan birine görünmesi, sizin için helal değildir.”
345

 Bu örnekte Hz. 

AiĢe, yanına gelen kadınlara sordukları sorular kapsamında ayetlerin hükümleri 

hakkında bilgi vermekte, onlar için günlük yaĢamda dikkat etmeleri gereken bu 

konularda helal-haram sınırlarını çizmektedir. Bu açıklamaya göre Hz. AiĢe, kına, küpe, 

halhal ve altın  hakkında hüküm verirken, kastedilen bölgelerin ancak mahremlerin 

yanında iken açık bırakılabileceği, bunun dıĢındaki uygulamaların haram olacağına 

iĢaret etmiĢtir.  

BaĢka bir örnekte Hz. AiĢe, Ahzab, 33/52.
346

 ayet ile ilgili olarak Ģöyle der: 

“Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden önce, Allah Teala diğer kadınlarla evlenmeyi 

ona helal kılmıĢtır.” Ümmü Seleme ise aynı konuda; “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat 

etmeden önce, Allah (c.c.) Teala ona haram olanlar müstesna olacak Ģekilde 

kadınlardan dilediği ile evlenmesini kendisine helal kılmıĢtı.” demiĢtir. Müfessir Ġbn 

Kesir, bu açıklamalara dayanarak; “ĠĢte Allah Teala‟nın “…onlardan istediğini 

bırakabilir, istediğini alabilirsin” kavlinin anlamı budur.” der.
347

  Ümmü Seleme ve Hz. 

AiĢe‟nin, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in evlenebileceği kadınlar hakkında açıklama 

yaparken, helal  ve haram ifadelerini kullanmıĢlardır. Bu açıklamaları ile de Ġbn 

Kesir‟e delil oluĢturmuĢlardır. 

Yüce Allah (c.c.)‟ın müminlerden yapılmasını istediği ya da istemediği fiilleri  

niteleyen “farz, vacib, mübah, haram ve helal” hükümlerinden bahsedenler olarak, 

hanımlar arasında bulduğumuz örnekler, Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟ye aittir. Diğer 

hanımların, onlardan bu konuları sorup öğrenmeye çalıĢtıkları anlaĢılmaktadır. 

Hanımların ayetlerin hükümlerini öğrenerek, kendi hayatlarında uygulamaya 
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çalıĢmaları, dinlerine uygun bir hayat Ģekli geliĢtirme düĢüncelerinin bir sonucudur. Hz. 

AiĢe ve Ümmü Seleme ise, dini hükümler hakkında açıklama yapabilen, sorulara cevap 

üretebilen bir konumdadırlar. 

2. Ayetin Hükmüne Ziyâdelik Getirmeleri 

Ayette bahsedilen hükümlerin dıĢında, geliĢen hayat Ģartlarına bağlı olarak, 

meydana gelen meselelere çözüm oluĢturmak üzere yeni açıklamalar yapılması, hayatî 

bir ihtiyaçtır. Bu ihtiyacı gidermek üzere özellikle Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü Seleme‟nin  

farklı görüĢler içeren açıklamalarda bulundukları ilgili rivayetlerden anlaĢılmaktadır:  

Bu konuda verebileceğimiz ilk örnekte, Bakara, 2/180.
348

 ayette “eğer geride 

bir hayır bırakıyorsa…” cümlesi ile ilgili olarak  gelen bir rivayete göre, onun yanına 

vasiyet etmek isteyen bir kadın gelir. Malı azdır ve geride çocukları da vardır, çocukları 

da bundan razı değildir, vasiyet etmesine engel olmaktadırlar. Olayın devamı Ģöyle 

geliĢir: “Hz. AiĢe, yanına gelen bu kadına; “Malın ne kadar, kaç çocuğun var?” diye 

sordu. Kadın; “Dört çocuğum var, üç bin dirhemim var” dedi. Hz. AiĢe; “Bu malda 

hayır yok” diye cevap verdi.”
349

  Elmalılı bu konu ile ilgili olarak Ģöyle der. “Buradan 

anlaşıldığına göre geride bırakılan hayır, daha çok maldır.”
350

  Benzer bir rivayet 

Ģöyledir: Ġbn Ebi ġeybe, Ġbn Ebi Müleyke‟nin Hz. AiĢe‟ye gidip Ģöyle dediğini 

nakleder: “Ben vasiyette bulunmak istiyorum.” Hz. AiĢe, “Ne kadar malın var?” diye 

sordu. O, “Üç bin dirhem” dedi. Hz. AiĢe; “Ailen kaç kişi?” diye sordu. O; “Dört kişi”  

dedi. Hz. AiĢe, “Şüphesiz bu mal çok değildir. Onun hepsini ailene bırak, bu daha 

efdaldir.” dedi.”
351

 “Geriye bırakılan hayır” konusunda bunun “çok mal” olduğu 

yönünde görüĢler bulunur. Hz. AiĢe; “çok mal” olarak tefsir etmiĢ ve yedi yüz dinar 

(yedi yüz dirhem) hakkında ise, “azdır” demiĢtir. Malı az ve  mirasçısı olan kimselerin 

vasiyeti terk etmeleri görüĢü, bu nedenle Hz. AiĢe‟ye dayandırılmaktadır.
352
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Bir baĢka örnek yine Hz. AiĢe hakkında Katade‟den gelir. O, Bakara, 2/187.
353

 

ayet kapsamında oruç konusunda bahsedilen konular arasında yer alan “arka arkaya 

oruç tutma” konusunda Ģöyle der: “Hz. AiĢe, iftarsız oruç tutmayı kerih görüyordu.”
354

 

Hz. AiĢe‟ye göre bu Ģekilde oruç tutmak, oruç hükümlerinin dıĢına çıkmaktır. Visal 

orucunu hoĢ görmediğini ifade ederek, ayette bahsedilmeyen bir konuyu dile getirmiĢtir. 

Böyle bir durumdan bahsetmesi, sahabe arasında iftarsız oruç tutma giriĢimlerinin 

olduğunu düĢündürmektedir.
355

 Hz. AiĢe de konu hakkında düĢüncesini açıklamıĢtır. 

Ona göre ayetin zahiri, visal orucuna uygun değildir. O fetvasını ayetin zahirine göre 

vermiĢtir.  

BaĢka bir rivayete göre Hz. AiĢe, “Sizden ölenlerin geride bıraktıkları eĢler, 

dört ay on gün beklerler..” mealindeki Bakara, 2/234.
356

 ayet ile ilgili olarak Ģöyle bir 

fetva verdi: “Kadın, yas tutma esnasında renkli elbise giymemeli, göze sürme 

çekmemeli, zinet takmamalı, beyaz ya da siyah giymemelidir.”
357

 Hz. AiĢe, yas 

tutulurken kadınların dikkat etmesi gereken konulara dikkat çekmiĢtir. Onun yaptığı bu 

açıklamalar, günlük hayat ile ilgili olarak dikkat edilecek ayrıntılı konulardır. 

Muhtemelen Hz. AiĢe, yas tutan hanımlarda uygunsuz davranıĢlar gördüğü için, 

müdahale etme ihtiyacı duymuĢtur ya da kendisine gelen sorulara yönelik olarak böyle 

bir açıklama yapmıĢ olabilir.   

Bu ayet ile ilgili baĢka bir tartıĢma ise, “Kocası ölen kadın iddetini nerede 

bekler?” sorusudur. Hz. AiĢe ve Ġbn Abbas kadının istediği yerde iddetini 

bekleyebileceğini ifade etmiĢlerdir.
358

 Yine Zühri Urve‟den AiĢe‟nin Ģöyle bir 
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uygulamasını nakleder: “Hz. AiĢe‟nin kızkardeĢi Ümmü Gülsüm bt. Ebi Bekr‟in,
359

 

kocası Talha b. Ubeydillah Ģehid edilmiĢti. Hz. AiĢe kız kardeĢi ile birlikte umre 

yapmak için Mekke‟ye doğru yola çıktı. Çünkü o, kocası ölen kadının iddeti içinde iken 

yolculuğa çıkabileceği fetvasını veriyordu. Zühri Ģöyle ekler: “Kadın hakkında ruhsat 

yolunu seçenler AiĢe‟nin sözüne uyabilirler.”
360

 Hz. AiĢe, bu durumdaki kadının 

iddetini nerede geçireceği konusunda “istediği yerde” diyerek bir uygulama geniĢliği 

sağlamıĢtır. Kız kardeĢi ile de yolculuğa çıkarak, kendi fetvasına uygun hareket etmiĢ, 

diğer hanımlara örnek rol model oluĢturmuĢtur.    

BaĢka bir örnekte HiĢam, babasından o da Hz. AiĢe‟den, “Yetimleri ergenlik 

çağına gelinceye kadar deneyin..” mealindeki Nisa, 4/6.
361

 ayette yetim mallarından ne 

kadar istifade edilebileceği konusunda Ģöyle nakleder: “Burada anlatılan, velinin 

yetimin malından yemesidir. Eğer muhtaç ise, maruf ölçüsünce yiyebilir.”
362

 BaĢka bir 

rivayette ise Hz. AiĢe Ģöyle der: “Bu ayet, yetimin velisi fakir olduğu zaman, o malın 

iĢlerini iyilikle bakıp, yerine getirmesi karĢılığında ücret olarak o maldan örfe göre yer.” 

demektedir.”
363

 Müfessir Süleyman AteĢ, bu rivayeti Ģöyle yorumlamıĢtır: “Fakir veli, 

yetimin malından ona harcadığı mal kadar bir Ģey yiyebilir.”
364

  Yetim malını haksız 

yere kendi mallarına karıĢtıran veliye, bir uyarı niteliği taĢıyan bu ayet ile, yetim malı 

hususunda dikkatli olunması gerektiği ifade edilmiĢtir. Hz. AiĢe, o dönemde yapılan 

hatalı bir uygulamanın ayet ile düzenlendiğine dikkat çekmiĢtir. O,  açıklamalarında 

belirli bir kiĢiyi kastetmemekte, toplumda görülen bu tür örnekler hakkında ayetin bir 

hükmünün olduğunu açıklamaktadır. Ayrıca burada velinin gerçekten fakir olması 

durumunda ne olacağına da dikkat çekerek, veli için muhtaçlık ve yetime bakıyor olma 
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özelliklerini belirleyerek, velinin yetimin malından ancak bu özelliklere sahip ise, maruf 

ölçüsünce yiyebileceğinin fetvasını vermiĢtir. Hz. AiĢe, hem ayetin kastettiği konuyu 

açıklamakta hem de konunun istisna durumlarına dikkat çekmektedir.  

Süt haramlığı ile ilgili olarak Nisa, 4/23.
365

 ayetin tefsirinde Müfessir Ġbn Kesir 

Ģöyle der: “Hz. AiĢe, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in, “Bir veya iki defa emzirmek, süt 

haramlığı yapmaz.” sözüne dayanarak, “Üç emzirmeden daha azı süt haramlığı 

meydana getirmez.” demiĢtir. Ümmü Seleme ise, bu konuda Ģöyle der: “Ġnsanlar ancak 

iki yıllık bir emzirme müddetince aynı süt anneden emerse, o zaman süt haramlığı 

gerçekleĢir.”
366

 Hz. AiĢe, hadisin ifadesinden anladığına göre süt haramlığını sağlayan 

emme miktarının en az üç olması gerektiğini ifade ederek, ayetin kapsamında bir 

haramlık ölçüsü koymuĢtur. Ümmü Seleme, süt haramlığı için aynı süt anneden daha 

uzun müddet süt emmeye ihtiyaç olduğunu ifade etmektedir. Süt haramlığı ile ilgili 

olarak  sahabe Ümmü Fadl
367

 Ģöyle nakleder: “Resulullah; „Çocuğun bir-iki defa 

emmesi, ya da bir-iki yudum emmesi, süt haramlığı meydana getirmez‟ demiĢtir.
368

 

Buradaki nakillerden Hz. AiĢe, hadis kaynaklı olarak kendi fetvasını vermiĢtir. Ümmü 

Fadl‟ın da Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den yaptığı nakil, bu görüĢü desteklemektedir. Ümmü 

Seleme ise, süt haramlığı konusunda daha geniĢ bir ölçü getirerek fetva  vermiĢtir. Onun 

Bakara, 2/233.
369

 ayette emzirme süresi olarak bahsedilen iki yıllık müddet çerçevesinde 
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konuyu düĢünmüĢ olması mümkündür. Ümmü Seleme, bir çocuğun toplam süt emme 

müddeti ne kadar ise, süt haramlığı için de aynı süreyi gerekli görmüĢtür.  

“Mesh üzerine mesh” konusu ile ilgili olarak; Hz. AiĢe Maide, 5/6.
370

 ayet 

kapsamında Ģöyle der: “Ġki ayağımın kesilmesi, mesh üzerine mesh vermemden bana 

daha iyidir.”
371

 Hz. AiĢe, bu ifadesine göre, abdest için ayakları mesh etmek yerine 

yıkamayı tercih etmektedir. Abdest, ibadet için fiziksel bir temizlenme sağladığı için, 

ayakların yıkanması yerine sadece mesh edilmesinin bu temizliği sağlamadığını 

düĢünerek, mesh etmeyi yeterli görmemiĢ olabilir. Hatta ayaklarının hiç olmamasını bile 

mesh vermeye tercih ederek, bu konuda ne kadar kesin bir kanaate sahip olduğunu da 

ortaya koymuĢtur. Böylelikle Hz. AiĢe‟nin ayetin; “yüz ve el gibi ayakları da yıkayın” 

Ģeklindeki okunuĢunu tercih ettiği anlaĢılmaktadır. Bu görüĢe karĢılık Ġbn Abbas, Enes 

b. Malik ve Ġkrime ise; “BaĢ ve ayakların mesh edilmesi”  görüĢündedirler. ġia‟nın 

Ġmamiyye kolu da bu okuyuĢu kabul etmiĢtir. Hasan Basri ise, mesh ya da yıkama 

konusunda serbest olunduğunu ifade etmiĢtir. Bunların dıĢında dört mezhebe göre 

ayakları yıkamak esas alınmıĢ, Ġmam Malik ayakları yıkama esnasında ovulmasının da 

gerekli olduğunu eklemiĢtir.
372

 Bu görüĢler içerisinde mezheplerin çoğunluğunun 

görüĢü, Hz. AiĢe‟nin düĢüncesine uygundur.       

Rivayetler değerlendirildiğinde, Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟nin ahkam 

ayetlerinin uygulanabilirliğine yönelik açıklamalar yaptıkları görülmektedir. Hz. AiĢe 

ile birlikte Ümmü Seleme‟nin ve Ümmü Fadl‟ın nakiller yaptığı ve görüĢ bildirdiği 

anlaĢılmaktadır. Hükmün fıkhi terimlerle açıklanması, uygulama Ģeklinin açıklığa 

kavuĢturulması ve ayetin nüzülünden sonra meydana gelen tartıĢmalarda ayete ek olarak 

hükümler getirilmesi, ayetler üzerinde ve günlük yaĢamda uygulanabilirlik noktasında 

özellikle Hz. AiĢe‟nin önemli bir zihinsel mesai harcadığını göstermektedir.                                                                                                                                                                                                                                            

Bu bölümde anlattıklarımızdan hareketle ilk asırda kadınlar, yorum konusunda 

ihtiyatlı davranmıĢlardır diyebiliriz. Genelde de ayete, hadise ve tarihi verilere dayalı 
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olarak açıklamalarda bulunmuĢlardır. Ayrıca kadınların, Kur‟an‟ı anlamaya yönelik 

düzenli bir metotlarının olduğunu ve bu metoda göre hareket ettiklerini söylemek de 

mümkün değildir. Onların asıl amacı, dinlerine uygun bir hayat modeli geliĢtirirken, o 

hayatın içinde ayetleri anlama yoluna gitmiĢlerdir. Bu, temelde varoluĢsal bir etkinliktir 

ve ayetleri okudukları ya da duydukları andan itibaren baĢlar. Bu nedenle, anlamak için 

bir metot beklememiĢ, teknik bir metoda ihtiyaçları olmamıĢ, bunu da 

düĢünmemiĢlerdir. Ayetleri anladıkça, geliĢtirdikleri yaĢam modeli zenginleĢmiĢ, 

hayatlarına dine uygun unsurları dahil edebilmiĢlerdir. Bu nedenle Kur‟an‟ı anlamak, 

onu yaĢamsal olarak tecrübe etmekle aynı anlamdadır. Kadınların amaçları, dünyalarını 

ayetlerden anladıklarına göre Ģekillendirip, ahiretlerini kazanmaktır. Bunu da bilinçli 

olarak yapmıĢlardır ve bu bilinç sayesinde ayetleri anlamıĢ, uygulamada hata 

yapmamaya gayret göstermiĢlerdir. O halde temelde bu dönemde kadınların anlama 

faaliyeti için, ayetlerin manasından faydalanmaya dayalı, ayetler ile sürekli olarak bir 

diyalog içinde, yaĢama-anlama-uygulama bağıntısını kuran bir anlama faaliyeti 

olduğunu söylemek mümkündür.  

II. KUR’AN’I YORUMLAMA YÖNÜNDEKİ ÇABALARI 

Anlamak eyleminde, insanların aynı ortamda yaĢamalarına rağmen, anlama, 

algılama, sonuca varma ve tahlil etme güç ve yapılarının farklı olduğu gerçeği de göz 

ardı edilemez. Bu alan, subjektif bir alandır ve temelde bireysel bir konudur. Bir metni 

doğru anlamak mümkün olduğu gibi, yanlıĢ anlamak da mümkündür. Her birey, metne 

kendi tecrübesi, bilgisi, dünya görüĢü ile bakar, anlar ve yorumlar. Anlam, bilgi birikimi 

ile ilgilidir. Yorum bireysel olduğuna göre, yorum farklılığı metin ile birlikte 

varolmaktadır. Bu nedenle söz ve metin var ise, orada yorumlama çeĢitlenir.
373

  

Ayrıca yorumlama için bir de gayret gerekir. Bu, kimi zaman kiĢinin kendi 

ihtiyacından kimi zaman da çevresinden gelen ihtiyaç nedeni ile harekete geçer. Ama 

yorumlayacak kiĢinin her iki durumda da “isteği” önemlidir. O halde biz bu tezde, 

anlayan özne, anlaĢılacak metin, Kur‟an‟ı vahyeden Allah, ayette kastedilen anlam gibi 
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unsurları içeren “anlama-yorum” iliĢkisine
374

 “istek-gayret” unsurunu da ekliyoruz. 

Anlam, metnin içinde olduğuna göre yorumcunun görevi bunu bulup, ortaya 

çıkarmaktır. Bu giriĢim, bir istek ve gayret gerektirmektedir. Yorumlamaya çalıĢan 

kiĢinin o konu ile ilgilendiğini, zihinsel emek verdiğini söylemek yanlıĢ olmaz. Bir 

baĢka deyiĢle “ilgilenilmeyen bir unsur, yorumlanamaz.” 

Kadınlar bu zihni faaliyetin bir parçası olmaya çalıĢmıĢlardır. Bu nedenle 

aĢağıdaki baĢlıklarımız bu bakıĢ açısı ile değerlendirilecektir.  

A. Ayet İçinde Geçen Bir Parçayı Açıklamaları 

Tefsirde yöntem olarak, metnin bütününü anlamak için, bir parçasından 

hareketle anlamaya çalıĢma usulü mevcuttur. Bu yönteme göre, parçadan hareketle 

bütüne doğru anlama faaliyeti yönlendirilmektedir. Bunun için, kelime açıklaması veya 

cümleler içinde tek tek cümlelerin açıklanması gerekmektedir. Bir baĢka ifade ile 

parçanın, ait olduğu bütün içinde ne anlam ifade ettiğini tespite çalıĢılmaktadır. Amaç; 

kapalı olan ifadeyi açıklayarak, cümlenin ya da cümlelerin manasının açığa kavuĢmasını 

sağlamaktır.
375

  

Hanımlardan nakledilen açıklamalara bakıldığında, kendilerine sorulan soru, 

belli bir bölümü ilgilendirdiği için bu tür bir açıklama yapmıĢ olabilecekleri gibi, baĢka 

bir zamanda yaptıkları bir açıklamanın, müfessirler tarafından ayetin o bölümü için 

kullanıldığını da söylemek mümkündür.  

Bu konuda vereceğimiz ilk örnek, Bakara, 2/185.
376

 ayette geçen, “Her kim bu 

aya eriĢirse oruç tutsun..”  lafzı hakkındadır. Hz. AiĢe bu konuda Ģöyle der: “Yani 

Ramazan ayının baĢlangıcında o beldede ailesi ile birlikte mukîm ise, Ramazan ayının 

orucunu tamamlasın, bundan sonra ister yolculuğa çıksın, ister ikâmet etsin. Ancak 

kendisi yolcu iken ramazan ayına giren kimse yolculukta oruç açabilir.”
377

 Müfessir 
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Kurtubi bu açıklamaya ek olarak; “Bu konuda genel görüĢ ise, mukîm iken oruç 

tutulması, seferde iken bırakılması yönündedir.”demiĢtir.
378

 Hz. AiĢe bu örnekte, ayetin 

bir bölümüne yönelik bir açıklama yapmıĢtır. 

Aynı konu ile ilgili olarak baĢka bir rivayette Ümmü Zerr;
379

 “Ramazan ayında 

AiĢe‟nin yanına geldim. Bana, „Nereden geldin?‟ dedi. „Kardeşimin yanından geldim‟ 

dedim. „Ona ne oldu?‟ diye sordu. „Yolculuğa çıkmak istiyor, ona veda ettim‟ dedim. 

Hz. AiĢe, „Ona git, selam söyle, yola çıkmasın. Eğer ben yolda iken Ramazan ayına 

erişse idim, ikamet ederdim‟ dedi.”
380

 Bu rivayetten anlaĢıldığına göre Hz. AiĢe, 

ramazan ayında tam olarak oruç tutulabilsin diye, kiĢinin bile bile yolculuğa çıkmasını 

uygun görmemiĢtir. Ancak, ramazan ayının baĢında yolcu ise, oruç tutmayabilir. Ümmü 

Zerr‟e de aynı yönde bir açıklama yapmıĢ ve ayeti bu Ģekilde yorumladığını ona da 

açıklamıĢtır. Hz. AiĢe bu Ģekilde, ayetin günlük yaĢamda nasıl uygulanacağını ve bu 

uygulamada dikkat edilecek konulara dikkat çekmiĢtir.  

BaĢka bir örnek; Nahl, 16/112.
381

 ayette bahsedilen, “Nankör olan Ģehir 

halkı…” hakkında Hz. AiĢe ve Hz. Hafsa‟nın yaptıkları açıklamadır. Onlar; “Burada 

bahsedilen herhangi bir Ģehirdir ve misal olarak verilmiĢtir.” derler.
382

 Hz. AiĢe ve Hz. 

Hafsa bu rivayete göre, kastedilen Ģehrin neresi olduğunu açıklamaktansa, ayetin bir 

misal verdiğini ve bu özellikte olan tüm Ģehirleri kastettiğini ifade etmeyi tercih ederek,  

ayetin umumî manada anlaĢılması  gerektiğini ortaya koymuĢlardır.  

Sahabeden Safiyye bt. Huyey,
383

 Bakara, 2/109.
384

 ayette bahsedilen 

“kıskançlık” ile ilgili olarak Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle demiĢtim: 

                                                                 
378

 Kurtubi, a.g.e.,II, 299. 

379
 Faziletli sahabi hanımlardan biridir. Ebu Zerr el-Gıfari‟nin hanımıdır. Zehebi, Tecrid, II, 319. 

380
 Taberi, a.g.e., II, 153. 

381
 (Nahl, 16/112) 

 

382
 Kurtubi, a.g.e., X, 194. 

383
 Safiyye bt. Huyey, Nadroğulları kabilesine mensub bir Yahudi idi. Hayber SavaĢı sonrasında ele geçirilen 

esirler arasında iken, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e teslim edilir. Müslüman olmayı seçen Safiyye ile Hz. 

Peygamber evlenir. Hanımlar arasında zeki, becerikli ve yumuĢak huylu biri olarak tanınır. H. 52 yılında 
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„Babam ve amcam senin yanından gelmişlerdi. Babam, amcama; „Onun hakkında ne 

dersin?‟ dedi. Amcam; „O Hz. Musa‟nın müjdelemiş olduğu peygamberdir derim, ya 

sen ne dersin?‟ deyince, babam: „Hayatta olduğu sürece ona düşmanlık yapmayı 

düşünürüm, dedi.‟ ĠĢte böyle bir karar vermek, ancak haset neticesinde verilen bir 

hükümdür.”
385

 Safiyye bt. Huyey‟in ayette bahsedilen hasedin, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i 

kabul etmemekten kaynaklandığı Ģeklinde açıklaması önemlidir. Ayetin nüzul sebebine 

bakıldığında da Uhud SavaĢı sonrası müslümanların ağır bir yenilgi alması üzerine, 

Yahudilerin kendi yollarının daha doğru olduğunu düĢünmeleri ve kıskançlıkla 

müslümanları dinlerinden vazgeçirmeye çalıĢmaları görülmektedir.
386

 Safiyye bt. 

Huyey, Yahudilerin bu kiĢilik yapılarından haberdar olarak, kendi akrabaları arasında da 

bu tür kiĢilerin varolduğunu, ayette bahsedilen kıskançlığın bu anlama geldiğini  

açıklamıĢtır.     

Bakara, 2/168.
387

 ayette geçen, “ġeytanın peĢine düĢmeyin..” ifadesi ile ilgili 

olarak Ġbn Ebi Hatim, Ebu Rafi‟nin Ģöyle dediğini nakleder: “Birgün karım bana kızdı 

ve dedi ki, „O birgün Yahudi, bir gün Hrıstıyandır, bütün köleleri hürdür.‟ Ben 

Abdullah b. Ömer‟e geldim ve durumu anlattım. O, „Bunlar şeytanın adımlarıdır.  Bu 

ayet hakkında Zeyneb bt. Ümmü Seleme de aynı şeyi söylemiştir.‟ dedi.
388

 Buna göre 

sayılan din mensupları, Ģeytanı takip eden, onun sözünü dinleyen, onun emirlerini 

yerine getiren  kiĢilerdir. Ebu Rafi‟nin karısının kızarak söylediği söz, Abdullah b. 

Ömer tarafından ayetin kastettiklerinin kimler olduğunu açıklamasını sağlamıĢtır. 

Zeyneb bt. Ümmü Seleme, yaĢadığı dönemde Medine kadınlarının en bilgilisi olarak 
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kabul edilmiĢtir. Abdullah b. Ömer de kendi görüĢüne referans olarak onun ifadesini 

kullanmıĢtır. Bu araĢtırmamız açısından önemli bir veridir.  

Bir baĢka örnekte Bakara, 2/177.
389

 ayette geçen “el-Birr” ( ) hakkında Ġbn 

Ebi Hatim Ģöyle der: “Bana babam Fatıma bt. Kays‟ın Ģöyle dediğini nakletti: „Ben 

Resulullah‟a şöyle sordum: „Malda zekattan başka bir hak var mıdır?‟ Resulullah 

(s.a.v.) bana, „Malını seve seve yakınlarına, yetimlere, miskinlere, dilencilere, kölelere 

veren…‟ ayetini okudu.”
390

 Buna göre maldan; akraba, yetim, miskin, dilenci, köle gibi 

ihtiyaç sahiplerine sadaka vermenin de (el-birr) iyilik kapsamında gerekli olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu özelliğe sahip olanlar, gerçek iyilik sahibi olmaya layıktırlar ve 

üstün bir özelliğe sahiptirler. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Fatıma bt. Kays‟ın sorusuna bir 

açıklama yapmak yerine ayetin metnini okuyarak cevap vermesi önemlidir. Bu tavrı, 

Fatıma bt. Kays‟ın okunan ayetteki mesajı anlayabilecek düzeyde bir zihin yeterliliğine 

sahip olduğunu bilmesinden kaynaklanmaktadır. Hz. Peygamber (s.a.v.), ayeti okumuĢ, 

Fatıma bt. Kays da anlamıĢ ve sorusunun cevabını almıĢtır. Müfessirlerin de Fatıma bt. 

Kays‟ın sorusuna Hz. Peygamber‟in bu ayet ile cevap vermesine dayanarak, 

tefsirlerinde bu rivayeti naklettikleri görülmektedir.   

Yine Fatıma bt. Kays ile ilgili olarak bahsedebileceğimiz bir baĢka örnek,  

Talak, 65/1.
391

 ayette bahsedilen “ayrılığın ardından çıkacak yeni durum” ile ilgilidir. 

Zühri, Ubeydullah b. Abdillah kanalı ile Fatıma bt. Kays‟dan naklettiğine göre o Ģöyle 

demiĢtir: “Bilmezsin belki Allah (c.c.), bunun ardından bir durum peyda ediverir.” 

ayetinde kastedilen, geri dönmektir.
392

 Fatıma bt. Kays, eĢi Ebu Hafs b. Amr tarafından 

üç talak ile boĢanmıĢ bir hanımdır. Bir boĢanma süreci yaĢadığı için, kendi baĢına 

gelenlerden hareketle, boĢanma ile meydana gelen ayrılığın ardından eĢlerin tekrar 

birleĢmesinin mümkün olduğuna dikkat çekmiĢtir. Ancak, ayette ifade edilen, bain 

talaktan sonra, erkeğin piĢman olma ihtimalidir ve üç talaktan sonra eĢine geri dönüĢ 

mümkün olmadığından bu anlam kastedilmemiĢtir. Yüce Allah (c.c.), iddet müddetine 
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dikkat edilmesini, temiz iken hanımlardan boĢanılmasını, iddet müddeti içinde sükna 

haklarının verilmesini isteyerek, kendisinin koyduğu sınırlara uyulmasını emretmekte, 

bunlara dikkat etmeyerek haddi aĢanları uyarmaktadır. Fatıma bt. Kays,
393

 ric‟i talakı 

kastederek ayeti, “eĢlerin tekrar barıĢabileceği” yönünde yorumlamıĢtır.  

Bu konuda vereceğimiz diğer bir örnek, Al-i Ġmran, 3/92.
394

 ayette bahsedilen, 

“Sevdiğiniz Ģeylerden infak edin…” cümlesi ile ilgili olarak aktarılan bir rivayettir. Bu 

rivayete göre Ġbn Ömer, kölesi Nafi‟yi bu ayetin nazil olmasından sonra azad etmiĢti. 

Oysa onun için Abdullah b. Cafer bin dinar ödemeyi teklif etmiĢti. Tabiinden olan 

Safiyye bt. Ebi Ubeyde,
395

 bu olayı Ģöyle açıklamıĢtır: “Zannederim ki, o Yüce Allah 

(c.c.)‟ın, „Sevdiğiniz şeylerden infak etmedikçe…‟ buyruğunu bu davranıĢına esas olarak 

almıĢtır.”
396

 Safiyye, ayet hakkında bilgisini kullanarak bu sahabenin davranıĢını 

yorumlamıĢtır. Olayların nedenini, ayetlerden bulması önemlidir. Bu rivayet tezimize, 

hanımların çevrelerinde geliĢen olayları, ayetlerin içeriklerine göre yorumladıklarını 

gösteren bir veri sağlamıĢtır. 

BaĢka bir örnek Ümmü‟d-Derda‟dan gelmektedir. Rivayete göre Enfal, 8/2.
397

 

ayette geçen, “Kalpleri ürpermek…” lafzı ile ilgili olarak konuĢurken karĢısında onu 

dinleyenlerden bir kiĢiye Ģöyle sordu: “Kalpteki korku, hurma dalını tutuşturup yakmak 
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gibidir. Sen onun ürpertisini hissetmez misin? KarĢısındaki; „Evet, hissederim‟ dedi. 

Ümmü‟d-Derda, „İşte bu hissi duyduğun zaman, Allah (c.c.)‟a dua et, zira dua bunu 

giderir‟ dedi.
398

  Benzer bir rivayet, “Kullarım Beni sana sorduklarında bilsinler ki Ben 

onlara yakınım…” mealindeki Bakara, 2/186.
399

 ayet ile ilgili olarak da Ģöyle geçer: 

“ġehr b. HavĢeb‟in rivayetine göre Ümmü Derda ona Ģöyle sordu: „Ey Şehr, vücudunda 

hiç ürperme hissediyor musun?‟ O, „Evet‟ deyince, Ümmü Derda, “O halde o vakit 

Allah‟a dua et, çünkü o vakitte duan kabul olur.‟ dedi.
400

 Ümmü‟d-Derda, rivayetten 

anlaĢılacağı üzere bir sohbet ortamındadır ve bu sohbetin konusu yukarıdaki ayettir. 

KarĢısındakiler ile soru-cevap halinde sohbet etmekte ve aldığı cevaplara göre 

konuĢmasını sürdürerek yorumlarını paylaĢmaktadır. Ümmü‟d-Derda, kalpte Allah‟ın 

anılması ile oluĢan muhabbet ile karıĢık korkunun, dua edilmesi ile giderilebileceğini, 

Allah‟ın azameti ve sevgisi ile hissedilen ürperme anında da yapılan duanın kabul 

olacağını ifade ederek, ayetten anladıklarından günlük yaĢamda nasıl istifade 

edebileceğini ortaya koymuĢtur. Yaptığı açıklamalar, müfessirler tarafından ayetin 

tefsirine katkı sağladığı için nakledilmiĢtir. 

Ümmü‟d-Derda, yine bir sohbet ortamında, “…Allah‟ı anmak en büyük Ģeydir, 

Allah ne yaptığınızı bilir.” mealindeki Ankebut, 29/45.
401

 ayet ile ilgili olarak “Allah‟ı 

anmak” konusuna temas etmekte ve Ģöyle demektedir: “Allah‟ı anmak, elbette en büyük 

ibadettir. Çünkü namaz kılman, Allah‟ı anmaktır. Oruç tutman, Allah‟ı anmaktır, 

yaptığın her hayırlı iĢ, Allah‟ı anmaktır. Allah‟ı anmanın en efdali ise, onu layık 

olmadığı sıfatlardan arındırmandır.”
402

 Ümmü‟d-Derda bu rivayette tamamıyla yorum 

serbestliğini kullanmıĢtır. Bu yoruma göre; “Allah‟ı anmak” ile ilgili olarak; namaz 

kılmak, oruç tutmak ve hayırlı amel ile uğraĢmak gibi anlamlar vermiĢtir. Ancak 

içlerinde en hayırlısının, Allah‟ı noksan sıfatlardan tenzih etmek olduğunu ifade ederek, 

verdiği anlamlar içinde bir tercihte bulunmuĢtur. O, bu Ģekilde ayetler üzerinde tefekkür 
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ettiğini, muhtemel anlamları tespit ettiğini ortaya koymakta ve bir tercih yaparak kendi 

yorumunu açıklamaktadır.  

Ayetlerin anlaĢılmasında, bütün içinde mana için önemli bir pozisyonu olan 

kelime ya da ifadelerin açıklanmasında kadınlardan gelen bilgiler, ayetin bütün olarak 

anlaĢılması esnasında bir katkı sağlamakta ya da bu sayede ayette farklı manalara dikkat 

çekilmektedir. Bu anlamda tefsirlerde, parçadan bütüne doğru giden anlama metoduna 

yönelik olarak önemli bir katkı sağlamıĢlardır. Bu bölümde bahsettiğimiz hanımların, 

ayet hakkında yorum yaptıkları, yorumlarında tarihi bağlam ve  nüzul sebebinden 

istifade ettikleri görülmektedir. Hz. AiĢe, yorum yaparken direkt olarak kendi görüĢünü 

açıklayabilmektedir. Hz. Hafsa, ayetin umum manasına dikkat çekmiĢtir. Ümmü‟d-

Derda, ayet içindeki  bir parçaya birden fazla anlam vererek, içlerinden birini tercih de 

etmiĢ ve düĢüncesini açıklamıĢtır. Safiyye bt. Ebi Ubeyde, eĢinin güzel davranıĢını ayet 

ile irtibatlandırmıĢtır. Zeyneb bt. Ümmü Seleme, kendi döneminde yaptığı açıklamalar 

ile  kaynak gösterilen bir hanımdır. Fatıma bt. Kays, vahiy sürecinde boĢanma 

konusunda ayrıntılı bilgilere sahip olmuĢ, daha sonra bu konuda kendisine sorulan 

sorulara cevap üretebilmiĢtir. Bu durum; hanımların yaĢadıkları tecrübeler, 

gözlemledikleri olaylar ya da edindikleri bilgiler aracılığı ile ayetleri yorumladıklarını 

ortaya koymaktadır. 

B. Ayetin Bütünü Hakkında Açıklama Yapmaları 

Bu bölümde yaptığımız araĢtırmaya göre kadınlar, ayetin bütünü hakkında da 

açıklamalar yapmıĢlardır. Bunu yaparken de mananın doğru anlaĢılması için, bahsedilen 

konunun ne olduğunu, imâ edilen mekanın neresi olduğunu ve aslında kimlerden 

bahsettiğini açıklamıĢlardır. Bu nedenle açıklamaları, müfessirler tarafından 

nakledilmiĢtir. 

Bu konuda vereceğimiz ilk örnek, Hz. AiĢe‟dir. “Sonra insanların akın akın 

döndüğü yerden siz de dönün..” mealindeki Bakara, 2/199.
403

 ayette bahsedilen 

“Arafattan akıp gittiğinizde..” ifadesindeki kimseler hakkında o Ģöyle der: “KureyĢliler, 

kendilerini Beyt‟in sakinleri olarak görüp, bu üstünlüklerini belirtmek için hac yaparken 
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haremden çıkmıyor, Müzdelife‟de vakfe yapıyor ve kendilerine “muhafazakarlar” adını 

veriyorlardı. Diğer Araplar ise, Arafat‟ta vakfe yapıyorlardı. Ġslam gelince Allah Teala, 

Resulullah‟a Arafat‟a gelmesini, orada vakfe yapmasını sonra oradan dönmesini 

emretti. Burada kastedilenler KureyĢlilerdir. Akıp gitmeleri emredilenler onlardır. Onlar 

da diğerleri gibi Arafat‟ta vakfe yapmaya çağrılmıĢlardır. “Sonra insanların döndüğü 

yerden dönün..” ayetinin manası budur.”
404

   Hz. AiĢe, rivayetinde konu ile ilgili tarihi 

bağlam bilgilerini kullanarak, ayetin kimlerden bahsettiğini açıklamıĢ ve mananın doğru 

anlaĢılmasını sağlamıĢtır. 

BaĢka bir örnekte Hz. AiĢe, “Onlar meleklerin gelmesini veya Rabbinin 

gelmesini…” mealindeki En‟am, 6/158.
405

 ayette bahsedilen kıyamet alametleri ile ilgili 

olarak Ģöyle der: “Dabbe, Yecüc-Mecüc, güneĢin batıdan doğması. Bunlar olduğunda 

artık iman edenin iman etmesi fayda vermez.”
406

 BaĢka bir rivayette; “Kıyamet 

alametlerinden ilki ortaya çıkınca, kalemler atılır, hafaza melekleri hapsedilir ve 

bedenler amellere Ģahitlik ederler.” demiĢtir.
407

 Hz. AiĢe, ayette bahsedilen alametlerin 

neler olduğunu açıklamıĢ, bu alametlerden sonra neler yaĢanacağı konusunu da ifade 

ederek yorumunu geniĢletmiĢtir. Burada Hz. AiĢe, kıyamet alametleri hakkında da görüĢ 

bildirebilen bir kadın olarak dikkat çekmektedir.  

Hz. AiĢe, “Kulunu bir gece Mescid-i Haram‟dan çevresini mübarek kıldığımız 

Mescid- Aksa‟ya ayetlerimizi göstermek için götüren Allah, her türlü noksanlıktan 

münezzehtir…” mealindeki Ġsra, 17/1.
408

 ayette bahsedilen miraç yolculuğu ile ilgili 

olarak da Ģöyle der: “Ġsra yolculuğu ruhen olmuĢtur, bedenen değildir.”
409

 BaĢka bir 
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rivayette; “Ġsra yolculuğu, sadık rüya Ģeklindedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bedeni 

kaybolmamıĢtır.” der. 
410

 

Ġsra bedenen mi, ruhen mi gerçekleĢmiĢtir? Bu, tartıĢmalı konulardan biridir. 

Hz. AiĢe, “Resulullah ruhen miraca çıktı.” görüĢündedir. Müfessir Ġbn Kesir, konuyu 

“Bu yolculuğun bedenen olduğuna dair ümmetin icması vardır.”
411

 Ģeklinde açıklar. 

Kurtubi Ģöyle ekler: “Eğer Hz. AiĢe‟nin dediği gibi, isra ruhen olsa idi, Ümmü Hani bu 

olayı duyunca, “Sen bu olayı kimseye anlatma, seni yalanlarlar” demezdi. Rüya olsa idi, 

böyle söylemezdi.”
412

 Hz. AiĢe, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in rüyada miraca çıktığını ve 

bunun bedenen bir yolculuk olmadığını düĢünerek, akli bir yorumu tercih etmiĢtir. Bu 

örnekte Hz. AiĢe ayrıca, “isra” konusunda görüĢ bildiren bir kadın olarak da dikkat 

çekmektedir.  

BaĢka bir örnekte Hz. AiĢe, “…EĢleri de inanaların anneleridir…” mealindeki 

Ahzab, 33/6.
413

 ayet hakkında Ģöyle der. “Biz mümin erkeklerin anneleriyiz.” Rivayete 

göre bu olay Ģöyle gerçekleĢir: Mesruk‟tan nakledildiğine göre bir kadın Hz. AiĢe‟ye, 

“Ey Anne” diye seslendi. Hz. AiĢe de, “Ben senin değil, erkeklerin annesiyim.” dedi.
414

 

BaĢka bir rivayete göre Mus‟ab b. Abdillah, Ümmü Seleme‟den Ģöyle nakleder: “Bir 

kadın bana “Anne” dedi ben ona; “Ben erkeklerin annesiyim, kadınların annesi değil!” 

dedim.”
415

 Ayette kastedilenin “evlenme haramlığı” olduğu Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü 

Seleme‟nin açıklamalarından anlaĢılmaktadır. Bu Ģekilde açıklama yaparak, hanımlar 

arasında bu konunun yanlıĢ anlaĢılmasına da engel olmuĢlardır. 

Bu bölümde sunduğumuz örneklerde özellikle Hz. AiĢe‟nin tarihi bilgilerine 

dayalı olarak yorum yaptığını, bunun dıĢında Ġsra olayı, kıyamet alametleri gibi 

tartıĢmalı konularda görüĢ bildirdiğini görmekteyiz. Ümmü Seleme de ilgili ayetin 

“evlilik haramlığı” kastettiği için kadınlar tarafından yanlıĢ anlaĢılmamasına yönelik 
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olarak gerekli açıklamayı yapmıĢ ve ayeti nasıl yorumladığını ortaya koymuĢtur. Bu 

açıklamalar, ilgili ayetin bahsettiği genel konu ile ilgili olduğu için, müfessirler 

tarafından ayetin tefsirinde nakledilmiĢtir. 

C. Rivayetleri İle Ayetin Tefsirine Katkıda Bulunanlar 

Kadınların tefsire katkıları, yoğun bir biçimde bu baĢlık altında görülür. 

Onların bu rivayetleri ile ayet hakkında geniĢ açıklamalara ulaĢmak mümkün 

olmaktadır. Müfessirler, istifade etmek istedikleri yerlerde bu rivayetlerden geniĢ ölçüde 

yararlanmıĢlardır.  

1. Ayetin Bir Bölümüne Yönelik 

Müfessirler, hanımlardan gelen rivayetleri ayetin bir bölümü hakkında 

yaptıkları açıklamalar esnasında nakletmiĢleridir. Bu sayede ayetin tefsiri için önemli 

açılımlar sağlanmaktadır.  

Hz. AiĢe, Bakara, 2/43.
416

 ayet ile ilgili olarak  “Namazda rüku nasıldır?…” 

konusunda Ģöyle anlatır: “Resulullah rukuya vardığı vakit, baĢını yukarı kaldırmadığı 

gibi, aĢağıya da büsbütün eğmezdi. Ġkisinin arasında tutardı. Sonra tam ayakta 

durmadıkça secdeye varmazdı, baĢını secdeden kaldırdı mı dosdoğru bir Ģekilde 

oturmadıkça bir daha secdeye gitmezdi. Her iki rekatta bir tahiyyatı okurdu. O zaman 

sol ayağını yayar, sağ ayağını dikerdi. Diğer taraftan Ģeytanın topuğunu yasaklamıĢtı. 

Bu iki secde arasında kalçayı topuklara koymaktı. Ayrıca kiĢinin kollarını yırtıcı hayvan 

gibi yere yapıĢtırmasını yasaklardı ve namazı selam vererek bitirirdi.”
417

 Hz. AiĢe bu 

rivayetinde Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in namazı hakkında ayrıntılı bilgiler vererek, 

namazın nasıl olması gerektiği konusunu açıklığa kavuĢturmakta ve ayetin tefsirine 

katkıda bulunmaktadır. 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarından Ümmü Seleme, Bakara, 2/30.
418

 

ayette bahsedilen “yeryüzünde halife” ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den Ģöyle 
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nakleder: “Gerçek Ģu ki, baĢınıza bir takım emirler tayin edilecektir. Sizler onların bir 

takım iĢlerini Ģeriate uygun göreceksiniz. Bir takım iĢlerini ise uygun görmeyeceksiniz. 

Uygun olmayanları hoĢ görmeyen bunlardan uzak olur, bunlara karĢı çıkan kurtulur.” 

Ashabtan bazıları Ģöyle sordu: “Ey Allah‟ın Resulü, bu yöneticiler ile savaşmayalım 

mı?” Hz. Peygamber (s.a.v.): “Namaz kıldıkları sürece hayır” buyurdu.”
419

 Ümmü 

Seleme, idarenin ve idarecinin nasıl olması gerektiği konularına dikkat çeken bir 

rivayeti nakletmiĢtir. Buna göre Hz. Peygamber ile sohbet ortamında bulunan 

müslümanlar, baĢlarına geçen yöneticilere nasıl davranmaları gerektiği konusunda bilgi 

almaktadırlar. 

BaĢka bir rivayetinde Ümmü Seleme, “Birbirinizin mallarını haksız yere 

yemeyiniz…” mealindeki Bakara, 2/188.
420

 ayet hakkında Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

Ģöyle dediğini nakleder: “Dikkat edin, ben sadece bir insanım. Bana bir davacı gelir. 

Belki de içinizde bir kısmınız delilini çok daha güzel bir dille ifade eder ve ben onun 

lehine hüküm veririm. Kimin için bir müslümanın aleyhine hüküm vermiĢsem o ateĢten 

bir parçadır. Ya onu taĢısın, ya da atsın.”
421

 Ümmü Seleme‟nin bu rivayetine göre, 

adaleti yanıltmak üzere yapılan davranıĢlar, o anda kiĢiye bir kazanç sağlasa da ahirette 

azap olarak kiĢiye geri dönecektir.  

Müfessir Ġbn Kesir, Safiyye bt. ġeybe‟nin Bakara, 2/126.
422

 ayette “Emin 

belde” konusunda Ģöyle dediğini nakleder: “Ben Mekke‟nin fethi günü Resulullah‟ın 

hutbesinde Ģunları iĢitmiĢtim: “Ey insanlar, Allah (c.c.) Mekke‟nin haremini, gökleri ve 

yeri yarattığı gün haram kılmıĢtır ve kıyamete kadar da orası haramdır. Ağacı 

koparılmaz, avı ürkütülmez, buluntusu alınmaz.”
423

 Safiyye bt. ġeybe, Mekke‟nin Fethi 

günü  Hz. Peygamber‟in hutbesinden edindiği bir bilgiyi paylaĢmaktadır. Mekke‟nin 

özellikleri hakkında naklettiği bu bilgi, ayetin nereyi kastettiği konusunu açıklığa 

kavuĢturmuĢtur. 

                                                                 
419

 Müslim, a.g.e., Ġmare, 163; Kurtubi, a.g.e., I, 269. 

420
 (Bakara, 2/188)  

421
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., II, 332; Kurtubi, a.g.e., II, 338; Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 742. 

422
 (Bakara, 2/126)…   

423
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  II, 549. 



 101 

Sahabeden Ümmü Ferve,
424

 Bakara, 2/238.
425

 ayette namazdan bahsedilmesi 

ile ilgili olarak Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den amellerin faziletini anlatırken 

Ģöyle iĢitmiĢtim: “Ameller içinde Allah‟a en sevimli olan, vaktinde kılınan 

namazdır.”
426

 Ümmü Ferve, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in amellerin faziletlerini anlattığı 

bir esnada ondan duyduklarını nakletmiĢtir. Rivayet, namaz konusu ile ilgili olduğu için, 

müfessir Ġbn Kesir tarafından ayetin tefsirinde nakledilmiĢtir.   

HiĢam b. Urve, eĢi Fatıma bt. Münzir
427

 aracılığıyla onun ninesi Esma bt. Ebi 

Bekr‟den Ġsra, 17/29. ayette geçen “Eli sıkı olma…” ifadesi ile ilgili olarak Ģöyle 

nakleder:  “Hz. Peygamber (s.a.v.) Ģöyle buyurmuĢtur: “Sayarak verme ki, Allah (c.c.) 

da sana sayarak vermesin.”
428

 Esma bt. Ebi Bekr, bu rivayetinde Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in infak için verdiği bir ölçüyü nakletmiĢtir.  

Dürre bt. Ebi Leheb,
429

 Al-i Ġmran, 3/21.
430

 ayette geçen “Marufu emir” ile 

ilgili olarak Ģöyle nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) minber üzerinde hutbe irad ederken 

adamın biri gelip Ģöyle dedi: “Ey Allah‟ın Resulü, insanların en hayırlısı kimdir?” Hz. 

Peygamber (s.a.v.); “Aralarında en çok marufu emreden, en çok münkerden alıkoyan, 

Allah‟tan en çok korkan ve akrabalık bağını en çok gözetendir.”
431

 Dürre, hutbe 

dinlerken gözlemlediği bir olayı naklederek, marufu emir konusunda ayetin açıklığa 

kavuĢmasını sağlamıĢtır. 
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Ümmü Kürz el-Kâbiye,
432

 Yunus, 10/64.
433

 ayette bahsedilen “Dünya 

hayatındaki müjdeler” konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Ģöyle dediğini nakleder: 

“Peygamberlik gitti, geriye müjdeciler kaldı. Onlardan biri de rüyalardır.”
434

 Bu 

rivayete göre yeryüzündeki müjdelerden bir kısmı, salih rüyalardır. Ümmü Kürz‟ün 

rivayeti ile ayetin kastettiği husus, hadis yardımı ile açıklığa kavuĢmaktadır. 

Ümmü Harise (Rubeyyi bt. Nadr),
435

 “Onlar firdevs cennetine mirasçı olurlar 

ve onlar orada sonsuz dek kalırlar.” mealindeki Müminun, 23/11.
436

 ayette bahsedilen 

“Firdevs Cenneti” ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bu konuda Ģöyle dediğini 

nakleder: “Firdevs cenneti,  cennetin en üst yeri ve en değerli yeridir.”
437

  

ġeddad b. Evs‟in kız kardeĢi Ümmü Abdullah,
438

 “Ey Peygamberler, temiz 

Ģeylerden yiyiniz, yararlı iĢ yapınız…” mealindeki Müminun, 23/ 51.
439

 ayet ile ilgili 

olarak Ģöyle anlatır: “Hz. Peygamber (s.a.v.) oruçlu iken sıcağın çok aĢırı olduğu bir 

günde iftar zamanı ona bir bardak süt gönderdim. Fakat o sütü bana geri göndererek, 

“Bu sana nereden geldi” diye sordu. Ben, “Koyunumdan” dedim. “O koyun nerede” 

diye sordu. Ben, “O koyunu malımla paramla satın aldım” deyince o sütü kabul etti. 

Ben, “Ya Resulallah, sütü niçin önce geri çevirdin?” dedim. “Peygamberler, sadece 

helal ve temiz şeyleri yemekle ve salih amel işlemekle emrolunmuşlardır” buyurdu.
440
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Ümmü Abdullah‟ın baĢından geçen bu olay, müfessir Razi tarafından ayetin tefsirine 

yardımcı bir malzeme olarak nakledilmiĢtir. 

Bu bölümde aktardığımız örneklerde görüldüğü üzere hanımlar, Hz. 

Peygamber (s.a.v)‟in sözlerini ya da hayatından kesitleri aktararak, ayetlerin ilgili 

bölümleri için tefsir malzemesi sağlamıĢlardır. Naklettikleri rivayetlere baktığımızda 

Hz. AiĢe‟nin değiĢik konularda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den nakilde bulunduğu 

anlaĢılmaktadır. Ümmü Seleme, bu bölümde aktardığımız rivayetlerde  idare, idareci ve 

adaletin sağlanması konularında bilgi nakletmiĢ, Esma bt. Ebi Bekir, Dürre bt. Ebi 

Leheb ve Ümmü Abdullah, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hayatından kesitler sunmuĢ ve 

rivayetleri bunlar ilgili ayetlerin tefsirlerinde müfessirler tarafından nakledilmiĢtir. Bu 

açıdan bakıldığında hanımların, müfessirlere önemli bir tefsir malzemesi sağlayarak, 

duyduklarını ve gördüklerini aktararak bu alana hizmet ettiklerini söylemek 

mümkündür.   

2. Ayetin Bütününe Yönelik 

Kadınlardan gelen rivayetlerin bir kısmı da ayetlerin bütününün anlaĢılmasına 

yardımcı olduğu için, müfessirler tarafından nakledilmiĢtir. Bu tür rivayetler, 

müfessirler tarafından tefsire bilgisel yönden katkısı olduğu için nakledilmiĢtir. Bu 

rivayetlerin içeriklerine bakıldığında, ayetlerin bahsettiği konular ile ilgili oldukları ya 

da ayetin tefsiri kapsamında açılan tartıĢma konuları ile ilgili oldukları görülmektedir. 

Hanımlar da Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den edindikleri bilgilerin aktarımında aktif 

davranarak, bu bilgilerin kaybolmasına da engel olmuĢlardır. Ancak, Ģunu ifade etmek 

gerekir ki, hanımlar bu rivayetleri ayetlerin tefsiri amacıyla nakletmemiĢlerdir. 

Müfessirler, bu rivayetleri bir takım ayetlerin tefsiri için nakletmeyi uygun 

görmüĢlerdir. 
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Ümmü Gülsüm  bt. Ukbe,  Hz. AiĢe‟den “…Artık  onların   yakaladıklarından 

yiyiniz ve onları ava saldığınızda Allah‟ın ismini anınız..” mealindeki Maide, 5/4.
441

 

ayette bahsedilen “besmele” ile ilgili olarak Ģöyle dediğini nakleder: “Resulullah 

(s.a.v.), ashabından altı kiĢi ile birlikte yemek yiyordu. Bu sırada aç bir bedevi geldi ve 

yemekten iki lokma yedi. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Eğer Allah‟ın adını anarak yemiş 

olsaydın, o lokma sana yeterdi. Sizden biriniz, yemek yediğinde Allah‟ın adını ansın, 

eğer başta unutursa, yemeğin sonuna geldiğinde başta ve sonda Allah‟ın adı ile 

başlasın.”
442

  

Bir baĢka örnekte Hz. AiĢe‟den nakledildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.v.) 

Ġsra, 17/18.
443

 ayette geçen, “Kim dünyayı isterse…” ifadesi ile ilgili olarak Ģöyle 

demiĢtir: “Dünya, yurdu olmayanın yurdu, malı olmayanın malıdır. Aklı olmayan kiĢi 

de dünya için toplar.”
444

 Hz. AiĢe, dünyanın geçiciliğine iĢaret eden bir rivayeti 

nakletmiĢtir. Necm, 53/29.
445

 ayette ve A‟la, 87/16-17.
446

 ayetlerde Hz. AiĢe‟den gelen 

bu nakil, tefsirlerde aynı Ģekilde nakledilmiĢtir.
447

 

Müfessir Ġbn Kesir, “Sizden ölenlerin geride bıraktıkları eĢleri…” mealindeki 

Bakara, 2/234.
448

 ayet ile ilgili olarak “Bu ayet Sübey‟a el-Eslemiyye hakkında nazil 

olmuĢtur.” der.
449

 Ümmü Seleme bu konuda Ģöyle bir açıklama yapmıĢtır: “Eslemli 

Sübey‟a adlı kadın, kocasının ölümünden birkaç gece sonra hayız görmeye baĢladı, 

bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e söyleyince onun evlenebileceğini söyledi.”
450

 Kocası 

                                                                 
441

 (Maide, 5/4) 

 

442
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  V, 2133. 

443
 (Ġsra, 17/18)  

444
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 71; Ġbn Kesir, a.g.e.,  IX, 4717. 

445
 (Necm, 53/29)  

446
 (A‟la, 87/16-17)  

447
 Taberi, a.g.e., XXX, 168; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIII, 7547. 

448
 (Bakara, 2/234) 

 

449
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 939. 

450
 Müslim, a.g.e., Talak, 36; Razi, a.g.e., V, 259. 
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ölen kadının iddet müddeti ile ilgili olan ayetin açıklamasında Ümmü Seleme, Sübey‟a 

olayını naklederek birkaç gün sonra hayız görmenin, kadının gebe olmadığı konusunda 

en önemli delil olduğuna dikkat çekmiĢtir. Hz. AiĢe‟den de aynı rivayetin geldiği 

görülmektedir.
451

 

Ölen eĢin arkasından yas tutma ile ilgili olarak ise, Zeynep bt. CahĢ ve Ümmü 

Habibe‟den gelen bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a.v.) Ģöyle der: “Allah‟a ve ahiret 

gününe inanan bir kadının ölüye üç günden fazla yas tutması da helal değildir. Ancak 

ölen kocası için yas, dört ay on gündür.”
452

 Benzer bir rivayeti de Hz. Hafsa, 

Resulullah‟tan Ģöyle nakleder: “Allah‟a ve ahiret gününe inanan hiçbir kadın bir kiĢi 

için üç günden fazla yas tutmaz. Ancak kocası için dört ay on gün yas tutar.”
453

 Aynı 

konuda baĢka bir rivayete göre Ümmü Atıyye yas ile ilgili olarak Ģöyle der: “Üç günden 

fazla yas tutmamız yasaklanırdı, ancak birimiz kocasının ölmesi durumunda dört ay on 

gün süreyle yas tutardı. Bu süre içinde sürme çekmez, koku sürmez, renkli elbise 

giymezdik. Sadece ipleri boyalı bir hırkayı üzerimize atardık. Ancak herhangi birimiz 

ay halinden temizlenip yıkandığı zaman, bir parça kafur sürünmesine izin verilirdi.”
454

 

Görüldüğü üzere bu konuda hanımlardan ayrıntılı nakiller gelmektedir. 

BaĢka bir örnekte Ensar‟dan Ümmü‟l-A‟la,
455

 Ahkaf, 46/9.
456

 ayette “…Bana 

ve size ne yapılacağını bilmem..” bölümü ile ilgili olarak  Ģöyle anlatır: “Mekke‟den 

Medine‟ye hicret eden Müslümanların Ensardan kimlerin evlerinde kalacakları 

hususunda Ensar kurra çektiğinde bizim hissemize Osman b. Maz‟un düĢmüĢtü. O 

bizim yanımızda hastalandı ve biz onu tedavi etmeye çalıĢtık. Sonunda vefat edince onu 

elbiselerine sardık. Allah Resulü yanımıza geldi, Ben; “Şehadetim odur ki, şüphesiz 

Allah (c.c.) sana ikram etmiştir” dedim. Allah Resulü; “Ona ikram ettiğini nereden 

                                                                 
451

 Tirmizi, a.g.e., Nikah, 37; Ebu Davut, a.g.e., Talak, 39; Nesai, a.g.e., Nikah, 21. 

452
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 940. 

453
 Sa‟lebi, a.g.e., II, 185. 

454
 Kurtubi, a.g.e., III, 179; S. AteĢ, a.g.e., I, 418. 

455
 Hz. Peygamber‟in hastalandığı için evinde ziyaretine gittiği sahabi bir hanımdır. Ġbn Abdi‟l-Ber, a.g.e., IV, 

452.  

456
 (Ahkaf, 46/9)  
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biliyorsun?” diye sordu. Ben; “Bilmiyorum” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Şüphesiz 

ona yakin gelmiştir ve ben onun için ancak hayır umarım. Allah‟ın elçisi olduğum halde 

Allah‟ın bana ne yapacağını bilmiyorum” buyurdu. Ben; “Allah‟a yemin olsun ki, 

bundan sonra kimseyi asla tezkiye etmeyeceğim” dedim. Bu olay beni son derece üzdü, 

uyuduğumda Osman için akan bir kaynak gördüm, Allah Resulü‟ne gelip bunu haber 

verdiğimde; “Bu onun amelidir” dedi.”
457

 Müfessir Ġbn Kesir, aynı rivayeti Hicr, 

15/99.
458

 ayette “Ve sana yakin gelince..” konusu ile ilgili olarak Zühri ve  Harice bt. 

Zeyd kanalı ile Ümmü A‟la‟dan tekrar nakletmiĢtir.
459

   

Esma bt. Yezid‟den gelen bir rivayete göre, Resulullah (s.a.v.), Nur, 24/37.
460

 

ayette bahsedilen “…iĢleri Allah‟ı anmaktan alıkoymaz” dediği kimseler için  Ģöyle 

buyurmuĢtur: “Kıyamet günü Allah Teala ilkleri ve sonları topladığında bir münadi 

gelip tüm yaratılanlara iĢittirecek bir sesle; “Burada toplananlar, şerefe kimin en layık 

olduğunu bilecekler, ne ticaretin ne de alışverişin Allah‟ı anmaktan alıkoymamış 

oldukları ayağa kalksınlar” diye nida edecek, fakat çok az kimse kalkacak. Sonra Allah 

Teala, diğer yarattıklarının hesabını görecektir.”
461

  Benzer rivayetlere Secde, 32/16.
462

 

ayette geçen “vücutları yataklardan uzak kalanlar..” ifadesi ile ilgili olarak gelen 

rivayetlerde de rastlamak mümkündür. Esma bt. Yezid, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Ģöyle 

dediğini nakleder: “Yüce Allah (c.c.) kıyamet gününde öncekileri ve sonrakileri bir 

araya getirip topladığında bir münadi bütün insanların duyacağı Ģekilde Ģöyle seslenir: 

“Bugün burada bulunanlar ilahi lütuf ve kereme layık olduklarını görecekler. Hadi 

dünyada iken yanları yataklardan uzak kalanlar ayağa kalksınlar!  Bunlar az sayıda 

olmalarına rağmen ayağa kalkarlar. Sonra; “Hadi bir ticaretin veya bir alışverişin 

kendilerini Allah‟ı anmaktan alıkoymadığı kimseler ayağa kalksınlar!” Bunlar da ayağa 

kalkarlar. Sonra üçüncü defa seslenir: “Hadi sevinçli ve rahat zamanlarda, zorlu ve 

                                                                 
457

 Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIII, 7230. 

458
 (Hicr, 15/99)  

459
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  IX, 4418. 

460
 (Nur, 24/37)  

461
 Ġbn Ebi Hatim, a.g.e., VIII, 2610; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XI, 5934. 

462
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sıkıntılı zamanlarda da her halde Allah‟a hamdeden kimseler ayağa kalksınlar! Bunlar 

da az olmakla birlikte ayağa kalkarlar. Hep birlikte cennete girecekler, sonra da diğerleri 

hesaba çekileceklerdir.”
463

 

Ġbn Ebi Hatim, Ümmü Hani (v. 51/619)‟nin
464

 “…Sonra kıyamet günü 

birbirinizi inkar eder ve birbirinizi lanetlersiniz. Sizin varacağınız yer ateĢtir ve sizin 

yardımcılarınız da yoktur.” mealindeki Ankebut, 29/25.
465

 ayette bahsedilen kıyamet 

sahnesi ile ilgili olarak Ģöyle dediğini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bana; “Sana 

haber veriyorum ki, Alah Teala kıyamet günü ilkleri ve sonları bir tek düzlükte 

toplayacaktır. İki tarafın nerede olduğunu kim bilir?” demiĢti. Ben; “Allah ve Resulü 

en iyi bilendir” dedim. Allah Resulü Ģöyle devam etti: “Sonra arşın altında bir münadi; 

„Ey tevhid ehli‟ diye seslenir. Onlar kulak kesilirler. Münadi ikinci kez seslenir. Üçüncü 

defasında şöyle çağırır: „Ey tevhid ehli, şüphesiz Allah sizi bağışlamıştır.‟ İnsanlar 

dünyada aralarındaki haksızlıklardan dolayı birbirine yapışmış olarak kalkarlar. Sonra 

münadi tekrar seslenir: „Ey tevhid ehli birbirinizi bağışlayıp affedin. Şüphesiz bu 

yüzden sevabınız Allah‟a aittir.‟
466

   

Bu baĢlıkta verebileceğimiz diğer bir örnek Fetih, 48/10.
467

 ayette bahsedilen 

“Muhakkak sana beyat edenler Allah‟a beyat etmektedirler..” ifadesi hakkında Ġbn 

Cüreyc‟den gelen bir nakildir. O Ģöyle der: “Bana Ebu Zubeyr‟in verdiği habere göre, o 

Cabir‟i Ģöyle derken iĢitmiĢ: “Bana Ümmü MübeĢĢir
468

 haber verdi ki o, Allah 

                                                                 
463

 Kurtubi, a.g.e., XIV, 102; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XII, 6447. 

464
 Hind veya Fahite olarak da bilinir. Annesi Fatıma bt. Esed‟dir. Mekke‟nin fethi günü müslüman olmuĢtur. 

Ondan Ġbn Abbas, Mücahid, Ġkrime, Urve, Ata ve ġabi nakillerde bulunur. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 47; Ġbn 

Abdilber, a.g.e., IV, 481; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 403. 

465
 (Ankebut, 29/25) 

 

466
 Ġbn Ebi Hatim, a.g.e.,  IX, 3049; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XI, 6277. 

467
 (Fetih, 48/10) 

 

468
 Ensardan Bera b. Mağrur‟un kızıdır. Rıdvan Bey‟ati‟ne katılmıĢtır. Medine‟de geniĢ hurma bahçeleri  

sahibidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zaman zaman bu bahçeleri ziyaret etmiĢ, Ümmü MübeĢĢir yetiĢtirdiği 
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Resulü‟nü Hafsa‟nın yanında iken; „Ağacın altında biat edenlerden hiç kimse inşallah 

cehenneme girmeyecek‟ dediğini iĢitmiĢtim. Hafsa, „Evet öyle, girmeyecek ey Allah‟ın 

elçisi‟ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisini bu sözden menetmesi üzerine bu defa 

Hafsa, „İyi ama Ey Allah‟ın Resulü, Yüce Allah (c.c.), „Sizden cehenneme uğramayacak 

yoktur, bu Rabbin için kesinleşmiş bir sözdür.‟ (Meryem, 19/71)
469

 buyurmuyor mu?‟ 

diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sonraki; „Şüphesiz Allah Teala şöyle buyurdu: 

Sonra Biz, takvaya erenleri kurtaracağız, zalimleri de orada diz üstü çökmüş olarak 

bırakacağız. (Meryem, 19/72)
470

 ayetini okudu.”
471

 Bu olay, Hz. Hafsa‟nın Kur‟an 

bilgisini ve hanımlarının dini bir konuda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e ne kadar rahat soru 

sorabildiklerini, fikirlerini paylaĢabildiklerini, tartıĢma ortamı yakalayabildiklerini 

göstermesi açısından önemlidir. 

BaĢka bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bedir ve Hudeybiye 

savaĢlarında bulunan hiçbir Müslüman cehenneme girmez” buyurdu. Bunun üzerine Hz. 

Hafsa; “Ama Allah Teala; “Sizden hiç biriniz müstesna olmamak üzere cehenneme 

uğrayacaktır, buyurmuyor mu?” Ģeklinde sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun üzerine; 

“Sen onu bırak, Cenab-ı Hak, “Sonra takvaya erenleri de kurtaracağız” da 

buyurmaktadır.” demiĢtir.
472

  

Hz. Hafsa‟nın bu konudaki kesin ifadesi, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in onu 

uyarmasına neden olmuĢtur. Bu defa Hz. Hafsa, Meryem, 19/71. ayetin anlamı 

bakımından herkesin cehenneme uğrayacağı konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

düĢüncesini öğrenmek istemiĢtir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir sonra gelen ayet ile ona 

cevap vermiĢtir. Rivayetten anlaĢıldığına göre bir sohbet ortamındadırlar. Ümmü 

MübeĢir de bu ortamdadır ve gözlemlediklerini aktarmıĢtır. Hz. Hafsa, konuyu ilgili 

                                                                                                                                                                                                        

hurmalardan kendisine ikram etmiĢtir. Cabir b. Abdillah ondan nakillerde bulunmuĢtur. Ġbn Sad, a.g.e., VIII, 

458; Müslim, a.g.e., Fedailu‟s-Sahabe, 163; Tirmizi, a.g.e., Fiten, 15. 

469
 (Meryem, 19/71)  

470
 (Meryem, 19/72)  

471
 Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 458; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIII, 7345. 

472
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 285; Kurtubi, a.g.e., XI, 138; Razi, a.g.e.,  XV, 390. 
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ayet ile bağlantı kurarak sormuĢ ve sahip olduğu bilgi birikimini de bu esnada 

kullanmıĢtır. 

Hanımlardan gelen rivayetlere bakıldığında, ayetlerin bir bölümü veya 

bahsedilen ana konu hakkında nakiller yaptıkları ve müfessirlerce bu nakillerinin ilgili 

yerlerde değerlendirildiği görülmektedir. Aynı rivayetin, benzer içerikteki ayetlerin 

tefsirinde de tekrar değerlendirilmesi dikkat çekicidir. Her ilgi kurulan yerde o ayet için 

ifade edilmiĢ gibi bu rivayetler, müfessirler tarafından aktarılmıĢlardır.                                                                                                                                    

D. Başkalarının Ayet Hakkındaki Sorularına Cevap Vermeleri 

Soru sorma ve bilmediğini öğrenme yaklaĢımı, inceleme konumuz olan 

dönemde kadınlar için önemli bir öğrenme biçimidir. Ancak baĢkalarının ayetler 

hakkındaki sorularını cevaplamak, o konu hakkında bilgi birikimi gerektiren bir 

durumdur. AĢağıda seçtiğimiz örneklerde soru soranlar için çeĢitli yönlerden cevap 

üretildiği görülecektir. 

Hz. AiĢe‟den Bakara, 2/186.
473

 ayette “Duaya icabet” konusu ile ilgili olarak 

Ģöyle dediği nakledilir: “Ben, hangi mümin kul Allah‟a dua ederse, duası ya dünyada 

çabucak karĢılanır veya acele edip ümitsizliğe düĢmediği takdirde ahirete saklanır.” 

dedim. Urve b. Zubeyr bana Ģöyle sordu: „Anacığım, acele edip ümitsizliğe düşmek 

nasıldır?‟ Ben, „İstedim, verilmedi, dua ettim, kabul edilmedi‟ diyerek kul acele eder” 

dedim.
474

 

BaĢka bir örnekte “Müminler kurtuluĢa ermiĢlerdir. Onlar, namazlarını saygı 

ve alçak gönüllülükle kılarlar…” mealindeki Müminun, 23/1-11.
475

 ayet ile ilgili olarak 

Hz. AiĢe‟ye; “Ey müminlerin annesi, Allah Resulü‟nün ahlakı nasıldı?” diye soruldu. O 

Ģöyle cevap verdi: “Onun ahlakı Kur‟an idi” deyip, “…ki onlar namazlarını korurlar” 

ayetine ulaĢıncaya kadar Müminun Suresi‟nin ilk ayetlerini okudu ve; “İşte onun ahlakı 

böyleydi.” dedi.
476

  

                                                                 
473

 (Bakara, 2/186)  

474
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  III, 719. 

475
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476
 Müslim, a.g.e., Salatu‟l-Müsafirin, 139; Ebu Davud, a.g.e., Salat, 316; Ġbn Kesir, a.g.e.,  X, 5544. 
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Benzer bir rivayet Kalem, 68/4.
477

 ayette “Sen yüce bir ahlak üzeresin…” 

ifadesi ile ilgili olarak Sa‟d b. HiĢam‟dan nakledilir. O, Hz. AiĢe‟ye Ģöyle sorar: “Bana 

Resulullah‟ın ahlakını anlat” dedim. O, “Sen Kur‟an okur musun?” diye sordu. Ben de, 

“Evet” dedim. Hz. AiĢe, “Kur‟an‟da “Muhakkak Sen büyük bir ahlak üzeresin” ayetini 

okumaz mısın, işte onun ahlakı öyleydi” dedi.
478

 Bu örnekte Hz. AiĢe cevabında ikna 

edici olmak için ayet mealinden de istifade etmiĢtir. 

Kevser Suresi ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģöyle der: “Kevser Suresi bana 

sorulduğunda Ģöyle dedim: „Bu, Peygamber‟e verilmiş olan bir ırmaktır. İki kıyısı içi 

boş incilerle doludur. Onun üzerinde bulunan su içme kapları, yıldızlar sayısıncadır.‟
479

 

Ebu Ubeyde Ģöyle der: “Ben AiĢe‟den Allah Teala‟nın „Ey Muhammed, şüphesiz biz 

sana Kevser‟i verdik‟ kelamını sordum. O Ģöyle dedi: „O, peygamberinize verilen bir 

nehirdir. Onun iki kenarında içi  delik inciler vardır. Kapları gökteki yıldızlar 

sayısıncadır.‟
480

 

Bu konuda bahsedebileceğimiz diğer bir hanım Ümmü Muhammed bt. 

Yezid,‟dir.
481

 Bu hanım, Ümmü Seleme‟den rivayetlerde bulunan bir hanımdır. Nur, 

24/31. ayet ile ilgili olarak ona Ģöyle sorar: “Kadınlar hangi giysiler ile namaz 

kılarlar?” Ümmü Seleme Ģöyle der: “Onlar, başörtüsü ve etek ile namaz kılarlar.”
482

 

“Kadınlarınızdan adet görmekten kesilenlere gelince, eğer Ģüpheleniyorsanız 

onların adeti üç aydır…” mealindeki Talak, 65/4.
483

 ayet ile iligili olarak “Gebe kadının 
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iddeti” hakkında  Ebu Seleme Ģöyle der: “Ebu Hureyre ile oturuyorken, Ġbn Abbas‟a bir 

adam geldi ve; „Kocasının ölümünden kırk gece sonra doğum yapan kadının durumu 

hakkında bana fetva ver‟ dedi. O, „İki sürenin sonuncusu‟ deyince ben, „Gebe kadınları 

iddeti, yüklerini bırakmalarıdır‟ ayetini okudum. Ebu Hureyre de, „Ben de Ebu Seleme 

ile aynı görüşteyim‟ dedi. Ġbn Abbas, kölesi Küreyb‟i Ümmü Seleme‟ye gönderip ona 

sordurdu. Ümmü Seleme, “Sübey‟a‟nın kocası, o hamile iken öldürüldü. Kırk gece 

sonra doğum yaptı. Sonra Resulullah onun baĢkası ile olan sözünü kesti ve nikahını 

kıydı.” dedi.
484

 Ümmü Seleme‟ye görüĢü sorulduğunda, sahabe bir hanım olan Sübey‟a 

olayından hareketle cevap vermiĢtir. Buna göre; “gebe kadının doğum yapması ile iddeti 

sona erer” demek istemiĢtir. 

Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme, kendilerine çeĢitli konularda gelen sorulara ayet, 

hadis ve tarihi bağlam bilgilerine dayalı olarak cevap üretmiĢlerdir. Bu iki hanım 

dıĢında soru sorularak, görüĢlerine baĢvurulan baĢka bir hanıma rastlamıyoruz. Bu 

anlamda sahabe tarafından bilgisi kabul gören hanımlar, Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟dir. 

Ġlk asırda ayetler hakkında açıklama yapabilen ve görüĢü kaynak olarak kabul edilen, 

bir baĢka anlamda “müfessir” olduklarını söyleyebileceğimiz hanımlar da bu nedenle 

Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟dir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e yakın olma avantajı ile elde 

ettikleri bilgiler sayesinde, Kur‟an‟ı anlama ve açıklama konusunda ileri bir 

seviyededirler. Bu iki hanım, gördüklerini ve duyduklarını sadece nakletmek ile 

yetinmemiĢ, ayetler hakkında kendi görüĢlerini açıklayabilmiĢlerdir. Ancak ilk asırda 

özellikle Hz. AiĢe‟nin, bilgi nakletmesi ve muhakeme-tahlil metodunu kullanarak 

Kur‟an‟daki hemen her konuda görüĢ bildirmesi ile tefsir alanında önemli bir konuma 

sahip olduğunu ayrıca belirtmek gerekir. Suyuti, “Sahabeden tefsir ile ilgilenen pek 

çoktur” diyerek,  bunlar arasında Hz. AiĢe'yi saymadan geçememiĢ, rivayetlerinin az 

olduğunu da ifade etmiĢtir.
485

 Suyuti‟nin bu ifadesine göre rivayet sayısı, tefsirde kiĢinin 

öne çıkması için bir ölçüttür. Bu nedenle Hz. AiĢe, rivayetlerinin azlığı nedeni ile de ilk 

                                                                 
484

 Buhari, a.g.e., K. Tefsir, Talak Suresi, 321; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIV, 7944. 

485
 Suyuti, el-Itkan, II, 238. 



 112 

on kiĢi içinde değildir.
486

 Osman Keskioğlu ise, “Nüzülünden Günümüze Kur‟an-ı 

Kerim Bilgileri” eserinde müfessirleri belirtirken sahabe arasında Hz. AiĢe‟yi müfessir 

olarak saymıĢtır. Ancak tabiin dönemi dahil olmak üzere baĢka bir hanımın adı eserde 

geçmemektedir.
487

 Ġsmail Cerrahoğlu, Hz. AiĢe‟yi tefsir yapmaktan çekinmeyen 

sahabeler olarak tanınan Ġbn Abbas ve Ġbn Mes‟ud ile birlikte zikretmiĢtir.
488

  

E. Ayet Hakkındaki Yanlış Anlaşılmaları Düzeltmeleri 

Anlama, zihinsel bir çaba gerektiren faaliyetler bütünüdür. Bu faaliyet 

sonucunda doğru bilgi elde etmek temel hedeftir. Ancak her zihinsel süreç sonunda 

doğru bilgi elde edilmeyebilir. Bu temel hedefi gerçekleĢtirmeye yönelik de baĢka bir 

gayret söz konusudur. Bu bölümde görüleceği üzere özellikle Hz. AiĢe, gördüğü 

yanlıĢları “O kişi yanılmış” ya da “O kişi unutmuş” Ģeklinde kullandığı ifadeleri ile 

tenkit ederek düzeltmiĢtir. Bu anlamda  Hz. AiĢe‟nin ilk asırda “tenkit zihniyeti” 

geliĢtiren bir hanımdır. O, özellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ev halkından biri olarak 

elde ettiği ayrıntılı bilgileri, daha sonra  diğer müslümanlar ile paylaĢmıĢ, yanlıĢı yapan 

kim olursa olsun, gördüğü yanlıĢları düzeltmekten çekinmemiĢtir.
489

 

Bu konuda vereceğimiz ilk örnek, Urve b. Zübeyr‟den gelir. O, “Şüphesiz Safa 

ile Merve Allah (c.c.)‟ın alametlerindendir. O halde her kim Kabe‟yi hac eder veya 

umre yaparsa onların ikisini de tavaf etmesinde bir günah yoktur.” (Bakara, 2/158)
490

 

ayetinin manasını anlayamadı. Çünkü bu ayetin zahiri Safa ile Merve arasında koĢmanın 

vacip olmadığını iĢaret etmektedir. Bundan dolayı Urve, teyzesi Hz. AiĢe‟ye; “Ey 

teyzeciğim, Allah Teala, “Safa ile Merve‟yi tavaf etmekte bir günah yoktur” buyuruyor, 
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ben bunlar arasında bir insanın say‟i bırakmasında bir beis görmüyorum” demiĢtir. 

Bunun üzerine Hz. AiĢe,  Urve‟ye; “Ey kızkardeĢimin oğlu, ne kadar kötü bir söz 

söyledin, eğer iĢ senin söylediğin gibi olsaydı Allah Teala, “Safa ile Merve‟yi tavaf 

etmemede bir günah yoktur” buyururdu, demiĢ ve sonra Ģunu anlatmıĢtır: “Ġnsanlar 

cahiliyede Safa ile Merve arasında say ediyorlardı, fakat bu say etmelerinde Safa 

üzerinde bulunan Ġsaf ismindeki put ile Merve üzerinde bulunan Naile ismindeki iki 

putu kastediyorlardı. Ġnsanlar Ġslam‟a girince ashab-ı kiramdan bazıları Safa ile Merve 

arasında say etmenin cahiliye devrinin ibadetine benzemesinden korktukları için say 

etmeyi günah saydılar. Bunun üzerine bu ayet nazil oldu ve Safa ile Merve arasında say 

etmenin günah olmadığını, putlar için değil, Allah (c.c.) için say etmenin vacip 

olduğunu bildirdi. Sonra Resulullah bu ikisi arasında bizzat say  yaptı, artık o ikisinin 

arasında say‟i  terk etmeye kimsenin hakkı yoktur.”
491

  

Hz. AiĢe öncelikli olarak ayetin, zahiri anlamı ile anlaĢılması gerektiğini ortaya 

koyar. Bu ayetin zahirinden, say etmenin gerekli olduğu anlaĢılmaktadır. Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟in uygulamasının da bu yönde olduğunu beyan etmiĢtir. Bunun 

üzerine de hiç kimsenin say etmeyi bırakamayacağı hükmünü vermiĢtir. Ayrıca Hz. 

AiĢe, ayette bahsedilenlerin kimler olduğunu açıklayarak, Urve‟nin bu ayetin manasını 

doğru anlamasını sağlamıĢ, ayet hakkındaki tarihi bağlam bilgisini de ortaya koymuĢtur. 

Buna göre Hz. AĢiĢe, sebeb-i nüzul bilgisinin, ayeti anlamada önemli bir kaynak olduğu 

ortaya koymaktadır. Rivayetten anlaĢıldığı üzere, cahiliye adetlerini bilen ve Ġslamdan 

sonra toplumsal anlamda yaĢanan sıkıntıları, sorunları yakından gözlemleyen Hz. AiĢe, 

bu anlamda kültürel bir birikime de sahiptir. Bu birikimi, ayetlerin mesajının doğru 

anlaĢılması için etkili bir biçimde kullanmıĢ, Urve‟nin bu ayetin manasını anlamadaki 

karıĢıklığını  gidermiĢtir.  

Bu konuda bir baĢka örnek, “Peygamber, inananlara, kendi canlarından daha 

değerli ve yakındır…” mealindeki Ahzab, 33/6.
492

 ayet  ile ilgili olarak  Mesruk‟tan 
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Ģöyle nakledilir: “Bir kadın, Hz. AiĢe‟ye, “Ey Anne” diye seslendi. Hz. AiĢe de, “Ben 

senin değil, erkeklerin annesiyim.” dedi.
493

 BaĢka bir rivayete göre Ümeyme bt. 

Abdilmuttalib,
494

 Ümmü Seleme‟den Ģöyle nakleder: “Bir kadın bana, “Anne” dedi ben 

ona; “Ben erkeklerin annesiyim, kadınların annesi değil!” dedim.”
495

 Ayette 

kastedilenin “evlenme haramlığı” olduğu Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü Seleme‟nin 

açıklamalarından anlaĢılmaktadır. Böylece gerekli açıklamayı yaparak, yanlıĢ 

anlaĢılmayı düzeltmiĢlerdir. 

“Anne ve babasına „öf be‟ bana kabirden çıkartılıp dirltileceğimi mi 

söylüyorsunuz?..” mealindeki Ahkaf, 46/17.
496

 ayette azab edilecek kiĢiler ile ilgili 

olarak Mervan b. Hakem, “Bu ayet, Abdurrahman b. Ebi Bekir hakkında nazil oldu.” 

deyince, Hz. AiĢe bunu duydu, kızdı ve Ģöyle dedi: “Vallahi bu ayetin maksadı o 

değildir, fakat Allah Teala sen babanın sülbünde iken babana lanet etmiĢtir.” dedi.”
497

 

Yusuf b. Mahek‟den gelen bir rivayete göre o bu olayı Ģöyle anlatır: “Mervan, Muaviye 

b. Ebi Süfyan‟ın Hicaz valisi idi. Bir hutbesinde babasından sonra biat edilmek üzere 

Muaviye‟nin oğlu Yezid‟i anmaya baĢladı. Abdurrahman b. Ebi Bekr kendisine bir Ģey 

söyleyince; “Onu yakalayın” dedi. Abdurrahman, Hz. AiĢe‟nin evine girdiği için 

yakalayamadılar. Mervan; “ġüphesiz bu, „Anne ve babasına öf sizden, benden önce nice 

nesiller gelip geçmişken beni mi tekrar dirilmekle tehdit ediyorsunuz?‟ ayetinin  

hakkında nazil olduğu kimsedir” dedi. Hz. AiĢe de örtünün arkasından Ģöyle konuĢtu: 

“Mervan yalan söylüyor, benim masum olduğuma dair inzal buyurdukları dışında Allah 

Teala Kur‟an‟da benim ve ailem hakkında hiçbir şey indirmemiştir.”
498

 Bu örnekte 
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göürldüğü üzere ayetin kimden bahsettiği konusunda oluĢturulmaya çalıĢılan yanlıĢ 

kanaati, Hz. AiĢe müdahale ederek düzeltmiĢtir.  

Rivayete göre, Hz. Ömer vurulduğu zaman Suheyb, “Vah, kardeĢim!” diye 

ağlamaya baĢlayınca Hz. Ömer, “Peygamber‟in birinin ağlaması yüzünden ölüye azab 

edilir dediğini duymadın mı?” demiĢti. Daha sonra bu sözü Hz. AiĢe‟ye ulaĢtırılınca Hz. 

AiĢe, “Allah (c.c.) Ömer‟e rahmet etsin, vallahi Resulullah böyle söylemedi. Fakat 

“Allah (c.c.), kafirin ailesi üzerine ağlayınca kafirin azabını arttırır” dedi. Sonra Ģu 

ayeti okudu: “Size Kur‟an yeter, hiçbir günahkar başkasının günahını çekemez.” (Ġsra, 

17/14-15)”
499

 

Ayet üzerindeki yanlıĢ anlaĢılmaları engellemek için, ayet ve ilgili konular 

hakkında derin malumât sahibi olmak gereklidir. Hz. AiĢe, bu kriterlere sahip bir hanım 

olarak üzerine düĢeni yapmıĢtır. Ümmü Seleme‟nin de karĢılaĢtığı yanlıĢ anlaĢılmaları 

giderdiği görülmektedir.  

F. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Bireysel Olarak ya da Topluca Soru Sormaları 

Ġnsan fıtri olarak soru sormaya meyillidir. Olayları, olayların arkasındaki 

sebepleri, onların nasıl ve niçin meydana geldiğini merak eder, araĢtırmaya ve 

öğrenmeye çalıĢır. Hem kendine hem de baĢkasına sorar, soruĢturur, sora sora yetiĢir. 

ĠĢte bu merak duygusu ile ve soru sorma özelliği ile insan, diğer varlıklara göre özel ve 

üstün bir konumdadır.
500

 Günlük hayatta soru, bilinmeyen bir Ģeyi öğrenmek için 

sorulabileceği gibi, soru sorulan kiĢinin bir Ģeyi açığa çıkarmasını istemek, bir probleme 

çözüm sağlamak, unutulabilecek bir Ģeyi hatırlatmak, bir konuya dikkat çekmek ya da 

kaybolacak bir bilgiyi korumak için sorulabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ashabı 

aydınlatmak için, soru-cevap metodunu kullanması, bu yöntemin önemini ortaya koyar.  

Dinleri hakkında doğru bilgi elde etmek için çaba sarfeden kadınlar, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e sık sık değiĢik konularda sorular sormuĢlardır. O‟na 

soramadıklarını ise, hanımlarına sorarak, öğrenme ve öğrendiklerini uygulama yönüne 
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gitmiĢlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise onlara verdiği cevaplarda direkt olarak cevabı 

verdiği gibi bazen soru ile cevap vermiĢ ve bir Ģeyin yapılmasını teĢvik etmiĢtir. Soru ile 

bir Ģeyi yapmaya teĢvik etmek, insan üzerinde direkt olarak bir emirden daha etkili 

kabul edilmektedir.
501

 Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sorulara cevap üreten diğer hanımlar, 

makul olan tüm sorulara cevap vermiĢlerdir. Bu cevaplar genelde sorulan soruya 

uygunluk arz eder. Bazen cevaplar, soruyu faydalı hale dönüĢtürmek için farklı bir 

Ģeyden bahsedebilir. Ayrıca cevap, bazen sorudan uzun ya da kısa olabilir.
502

 

Kadınların sorduğu sorular gerçekten soru sorma amaçlı mıdır, yoksa kasıtlı 

sorular var mıdır? Soru sorduklarını zor duruma düĢürmek istemiĢler midir? Hangi 

konuları merak etmiĢlerdir? Verilen cevaplarda ise teĢvik (infat etmeye, iyilik etmeye, 

Ģükretmeye, ibadete, ihlaslı olmaya, ilme, öğrenmeye), mükafatı hatırlatma, emir ve 

yasakları bildirme, yol gösterme gibi hangi unsurlar ağırlıktadır? Bu bölümde bunların 

düĢünülmesi gerekir.  

Ayrıca Kur‟an‟ın çok soru sorulmasına karĢı bir tedbir getirdiği de 

görülmektedir.
503

 Bu tavırla, çok soruya karĢılık çok hüküm getirileceği için, 

müslümanlara bir kolaylık olması açısından çok soru sormamaları istenmiĢtir. Çünkü 

soruya karĢılık gelen cevap bir hüküm içeriyorsa, bu hükümler bağlayıcıdır ve 

uygulanmak zorundadır. Ancak, kadınların ayetleri anlamak için soru sorma 

yaklaĢımında, bu Ģekilde özel olarak uyarıldıkları durumlar azdır. ġimdi soru soran 

kadınları ve sordukları soruların amaçlarını inceleyelim: 

Bu sorular içerisinde; öncelikle insan olarak cahiliye dönemindeki hallerinin 

Ġslam açısından değerlendirilmesini istediklerini görmekteyiz. Bu rivayetlerden birine 

göre Seleme bt. Yezid, Tekvir, 80/8.
504

 ayette “Diri diri toprağa gömülen kıza..” ayeti 

ile ilgili olarak annesinin durumunu öğrenmek üzere kardeĢi ile birlikte Resulullah‟a 

giderek Ģöyle der: “Ey Allah‟ın Resulü, annemiz Müleyke, akrabalarını ziyaret eder, 
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misafire ikram ederdi. Ancak cahiliye döneminde öldü. Bu davranışları ona bir fayda 

sağlamaz mı?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Hayır” dedi. Biz Ģöyle dedik: “O cahiliye 

çağında bir kız kardeşimizi diri diri toprağa gömmüştü. Bu ona bir şey yapar mı?” 

Resulullah (s.a.v.); “Toprağa gömen cehennemliktir, ancak toprağa gömen müslüman 

olur, Allah (c.c.) da onu affederse, bu müstesnadır.” dedi.
505

 Bu örnekte Seleme bt. 

Yezid ve kardeĢinin, ayetin hükmünü geçmiĢe dönük olarak sorguladıkları 

görülmektedir. Buna göre annelerinin, cahiliyede yaptığı iyi amellerinin karĢılığını 

imandan yoksun olduğu için alamayacağını, ayrıca bir kız çocuğunu dönemin 

geleneğine uygun olarak toprağa gömerek öldürmesinin, ahirette cehennemlik olmasına 

da neden olacağını anlamıĢlardır. 

Sorulan bir baĢka konu; kadınların toplumsal pozisyonlarını da dikkate alarak, 

inandıkları dinin kadına yönelik yaklaĢımını merak etmeleridir. Bu merakın altında 

kadın olarak yaptıklarının dini açıdan bir değerinin olup olmadığını öğrenmeye 

çalıĢmaları bulunmaktadır. Kadın olarak cinsiyet farklılıklarından dolayı, dinlerinin 

kendilerine bu bakıĢ açısı ile bakıp bakmadığını araĢtırmıĢlardır. Dinin, değer verdiği 

davranıĢlara karĢılık olarak, kiĢiyi sevap ile ödüllendirmesinden hareketle, kadın olarak 

yaptıklarının dindeki sevap karĢılığının ne olacağını merak etmekte, bir eksikliklerinin 

olup olmadığını öğrenmek istemektedirler. Bu, toplumsal açıdan durumlarının farkında 

olan, bunu değerlendiren, bilinçli bir kadın grubunun “amel-iman” dengesini araĢtırması 

Ģeklinde yorumlanabilir.  

Bu konuda vereceğimiz bir örnekte rivayete göre Medine‟de bazen kadınlar, 

kendi aralarında seçtikleri bir kadını soru sormak üzere Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e 

gönderirlerdi. Esma bt. Yezid b. Seken (Ümmü Amir) bu kadınlardan biridir. O aynı 

zamanda zeki ve iyi konuĢabilen bir kadındır. Lakabı, kaynaklarda “kadınların hatîbi” 

olarak geçer.
506

 Birgün Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelir ve Ģöyle der: “Ben kadın 

heyetinin temsilcisi olarak geldim, biz kadın-erkek sana ve Allah (c.c.)‟a iman ettik. Biz 

kadınlar, ev iĢleri ile sınırlı ve kısıtlıyız, Ģehvetinizi gideriyor, çocuklarınızı 
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doğuruyoruz. Siz erkekler, bizim üzerimize cemaate katılma, hastaları ziyaret, cenazeye 

katılma, haccı eda etme, hacdan daha faziletli olan cihada katılma yönünden daha 

faziletlisiniz. Bizler sizden biri hac için evden çıktığında sizin mallarınızı koruyoruz, 

çocuklarınızı yetiĢtiriyoruz, biz bu ecri nasıl paylaĢacağız?” Hz. Peygamber (s.a.v.) 

ashabına dönüp gülümsedi, sonra Ģöyle dedi: “Siz hiç dininin emirleri konusunda 

sorunları böyle güzel anlatan bir kadının konuĢmasını duydunuz mu?” Onlar; “Ya 

Resulallah, biz hiçbir kadının bu kadar ileri gittiğini de görmedik!” dediler. Hz. 

Peygamber (s.a.v.) bu soruya Ģöyle cevap verdi; “Ey kadınlar, beni dinleyin, eğer kadın 

kocasına güzel bir eĢlik eder, onun rızasını ister, ona uyarsa bu ona eĢitlenmeyi sağlar, o 

zaman kadın erkeğe ecir olarak eĢit olur.”
507

    

Bu rivayete göre Esma, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelerek kadınların dindeki 

yerini öğrenmek üzere açıkça sorular sormuĢtur. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in kadının 

sorma uslubunu beğendiği ve bu beğeniĢini açıkladığı da görülmektedir. O, taktir ettiği 

bu hususu gizleme yoluna gitmemiĢtir. Cevap olarak ise Hz. Peygamber (s.a.v.), 

kadınların bu yaptıkları ile beraber aile huzurunu da sağlama yönünde gayret 

gösterirlerse, Allah‟ın rızasını kazanmada kadın ve erkek arasında fark olmayacağını 

ifade etmiĢtir. Esma bt. Yezid‟in bu soruyu sormadaki amacı, Ġslam‟ın kadına bakıĢını, 

kadının dindeki yerini öğrenme amaçlıdır. Erkeklerin toplumsal pozisyon olarak daha 

rahat biçimde dine hizmet edebilmeleri ve inançlarının gereğini yerine getirebilmeleri 

sonucunda sevap kazanabilmeleri, kadınların ise, bu derece hizmet edemedikleri için 

sevaptan geri kalmaları kadınlar için önemli bir sorun olmuĢtur. Bu sorunu giderecek ve 

kadınlara gerekli bilgiyi verecek olan rehber, Hz. Peygamber olduğu için gelip ona 

sormayı ve bu konuda aydınlanmayı istemiĢlerdir. Cevabın da, direkt olarak verildiği ve 

soru ile uyumlu olduğu görülmektedir.  

Ayrıca, bazı hanımların ayetler içerisinde de kadınlar için özel olarak hitab 

edilmesini ve kendilerinden bahsedilemesini isteyerek, konumlarının ayet çerçevesinde 

de açıklığa kavuĢturulmasını istemeleri, cinsiyet olarak özel bir hitap taleplerinin 
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olduğunu göstermektedir. “Gerçekten müslüman erkekler ve kadınlar, inanan erkekler 

ve kadınlar…” mealindeki Ahzab, 33/35.
508

 ayet ile ilgili olarak Ġbn Abbas Ģöyle der: 

“Kadınlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e; “Ne oluyor, mümin erkekler zikrediliyor da mümin 

kadınlar zikredilmiyor?” Bunun üzerine Allah Teala bu ayeti indirdi.
509

 Katade‟den 

nakledildiğine göre; “Bazı hanımlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımları yanına varıp 

dediler ki; “Allah Teala Kur‟an‟da sizi zikretti, bize gelince hiçbir şekilde 

zikredilmedik. Bizden de bahsedilmesi mümkün değil mi? Bunun üzerine bu ayet nazil 

oldu.”
510

 Bu örnekte, Hz. Peygamber (s.av.)‟e veya hanımlarının yanına gelerek soru 

soran kadınların bazen birkaç kadın birlikte geldikleri ve ortak sorularını sorduklarını 

görmekteyiz. Bu durum, aynı konuda daha önce konuyu konuĢtuklarını, aralarında 

müzakere ettiklerini ve gelip sormayı tercih ettiklerini göstermektedir. Bu baĢvuruları 

da ayet çerçevesinde cevap bulmuĢtur.  

Yine dinlerini öğrenme hususunda kadınlar, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den 

kadınlar için özel bir eğitim vakti ayırmasını talep etmiĢlerdir.  Ebu Said el-Hudri‟nin 

rivayetine göre, Medineli kadınlar toplanıp Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yanına geldiler ve 

ona; “Mescitte erkeklerden bize sıra gelmiyor. Onlar, daima toplantılarınıza gelir, ilim 

ve dini konuları öğrenirler. Bizim için birgün tahsis edin, gelip sizi dinleyelim ve 

bilmediklerimizi öğrenelim” dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.), onlara 

ayırdığı bir günde vaaz etti ve tavsiyelerde bulundu..”
511

 Hz. AiĢe, kadınların gelip 

böyle topluca soru sormalarını ve dinlerini öğrenmelerini överek Ģöyle demiĢtir: “Ensar 

kadınlarının haya duyguları, onları dinlerini öğrenmekten alıkoymuyor.”
512

 

Kadınlardaki bu öğrenme merakı ve isteği, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun eĢlerine 

gerek mescitteki derslerde gerekse evlerinde direkt olarak ulaĢmayı sağlamıĢtır.  

Öğrenmek istedikleri bir baĢka konu ise, ibadetlerdir. “O sayılı günlerde oruç 

tutunuz. Kim hasta olur veya yolculukta bulunursa, tutamadığı günler sayısınca diğer 
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günlerde orucunu tutsun…” mealindeki Bakara, 2/184.
513

 ayet ile ilgili olarak Ġbn 

Abbas‟tan Ģöyle nakledilir: “Bir kadın Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e geldi ve Ģöyle sordu: 

„Benim annem bir ay oruç borcu olduğu halde vefat etti. Ben onun yerine oruç tutayım 

mı?‟ Hz. Peygamber (s.a.v.); “Eğer annenin üzerinde ödemesi gereken bir borç olsaydı, 

sen de ödeseydin, bu onun adına bir ödeme olur muydu? Kadın, „Evet‟ dedi. Hz. 

Peygamber (s.a.v.); „O halde onun yerine oruç tut‟ buyurdu.”
514

 Benzer konuda baĢka 

bir rivayette ise Ġbn Abbas, Ģöyle anlatır: “Bir kadın Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelerek 

Ģöyle sordu: „Ey Allah (c.c.)‟ın Resulü, kullara haccın farz kılınma emri, babama binek 

üzerinde duramayacak kadar ihtiyarlamış bir halinde iken ulaştı. Ben onun yerine 

haccedeyim mi?‟ Hz. Peygamber (s.a.v.), „Evet‟ cevabını verdi.”
515

  

Ġsmi bildirilmeyen bu hanımların, ölen bir ebeveynin arkasında kalan evladın 

üzerine düĢen görevler konusunda soru sormalarıyla, geriye kalan oruç ya da hac 

borcunun ödenebileceği anlaĢılmıĢtır. Sorular, ibadetler konusunda bir ayrıntının 

öğrenilmesi amaçlıdır. Ġlk rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in soruya soru ile 

yaklaĢması önemlidir. Kadına günlük hayattan bir örnek vererek kıyas yapmasını 

istemiĢ, kadın da bu kıyası yaparak doğru cevabı kendisi bulmuĢtur. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in sorulara bu Ģekilde cevap verme uslubu, direkt olarak cevap vermeden daha 

etkili bir metot olarak kabul edilebilir. Bu Ģekilde soru sahibi, cevabı bulma sürecine 

ortak edilmekte ve öğrenilen bilgi daha kalıcı olmaktadır. Ġkinci rivayette ise, cevabı 

direkt olarak vermektedir. Bu iki rivayet, hanımların sordukları sorulara karĢı iki farklı 

Ģekilde cevap almalarına örnek teĢkil etmektedir. Bir baĢka konu, inandıkları dinin 

ibadet emirlerini öğrenmeye yönelik olarak gösterdikleri hassas tutumdur. Ayetlerde 

bildirilen ibadet hükümlerini uygulamada ebeveynlerinin borçları için bile 

kaygılanmıĢlardır. 
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Hac ve umre konusu ile ilgili olarak AiĢe bt. Talha (v. h. 110),
516

 Hz. AiĢe‟nin 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sorduğunu nakleder: “Ey Allah‟ın Resulü, kadınlara 

cihat farz mı?” Hz Peygamber; “Onlara içinde vuruşma olmayan cihat farzdır, bu da 

hac ve umredir.”
517

 Buna göre hac ve umre birer cihattır ve kadın, savaĢa gitmekle 

sorumlu değildir. Hz.AiĢe, kadının dini emirler karĢısındaki durumunu öğrenme amaçlı 

bir soru sormuĢtur. Bu sorusu kaynaklarda Bakara, 2/196.
518

 ayetin hac ve umreden 

bahseden bölümlerinin tefsirinde Müfessir Razi tarafından nakledilmiĢtir. Cevaba göre 

kadınların, sosyal konum itibarı ile bazı emirlerden direkt olarak sorumlu olmadıkları 

anlaĢılmaktadır. Sahabe döneminde bu konular, meraklı bir özelliğe sahip olan 

kadınların ürettiği sorular aracılığı ile ortaya çıkmakta ve aydınlığa kavuĢmaktadır. 

Burada dikkati çeken bir konu, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in sorulan soruya “Hayır” 

Ģeklinde cevap verebilecekken, cihad sayılabilecek baĢka bir alternatiften bahsetmesidir. 

O (s.a.v.), kadınların toplumsal pozisyonlarını düĢünerek hepsinin savaĢa gitmekle 

sorumlu tutulamayacaklarına hükmetmiĢ, soru sahibini, sorulan sorunun amacına uygun 

ve faydalı olan baĢka bir alternatife yönlendirmiĢtir. Buna göre Hz. AiĢe‟nin ve diğer 

müslüman kadınların, aldıkları bu cevaba göre hac ve umreyi cihad bilinci ile yerine 

getirmesi gereklidir.  

Umrede yapılacaklar konusu ile ilgili olarak Hz. Hafsa, Hz. Peygamber ile 

birlikte bulunduğu bir esnada onun diğer insanlardan farklı davrandığını görmüĢ ve 

bunun sebebini öğrenmek istemiĢtir. Bakara, 2/196. ayette “Kurban yerine varıncaya 

kadar baĢlarınızı tıraĢ etmeyin..” emri ile ilgili olarak da bu rivayeti Müfessir Ġbn 

Kesir‟in naklettiği görülmektedir. Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e; “Ey Allah‟ın 

Resulü, ne oluyor ki, insanlar umrelerini bitirip ihramdan çıktıkları halde sen umreni 

bitirip ihramdan çıkmadın?diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Keseceğim kurbanı 
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belirledim, onu kesinceye kadar ihramdan çıkmam” buyurdu.
519

 Bu rivayetle bağlantılı 

olarak Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sorar: “Ey Allah‟ın Resulü, insanlara 

ne oluyor ki umreleri için girdikleri ihramdan çıktılar, sen ihramdan çıkmadın?” O 

Ģöyle buyurdu: “Ben beraberimde hediye kurbanı getirdim, kurbanlarımı kesmeden 

ihramdan çıkmam.”
520

 

Hz. Hafsa, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in davranıĢ Ģeklini sorgulamıĢ ve 

davranıĢının sebebini araĢtırmıĢtır. Çünkü diğerlerinin uygulaması ile Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟in uygulamasının ayrı olduğunu farketmiĢtir. Bunun üzerine aldığı cevapta, 

kurban kesmeden ihramdan çıkılamayacağını anlayarak, baĢka bir soru sorma gereği 

duymamıĢtır. Bu anlayıĢ seviyesinde olması ve böyle bir bakıĢ açısına sahip olması 

önemlidir.   

“Sana adet gören kadının durumunu soruyorlar…” mealindeki Bakara, 

2/222.
521

 ayet ile ilgili olarak “kadınların özel halleri” konusu, üzerinde en çok soru 

sorulan bir konudur. Bu sorularda da kadınların ibadet etme ya da ibadet yapamama 

durumlarını açıklığa kavuĢturma kaygıları yer almaktadır.  

Bu konuda Fatıma bt. CahĢ, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sordu: “Hayız 

kanamam devam ediyor, ben de bir türlü temizlenemiyorum, ne yapayım?” Hz. 

Peygamber (s.a.v.): “Hayız kanı geldiğinde namazı bırak.”diye cevap verdi.”
522

 BaĢka 

bir rivayete göre Hz. AiĢe Ģöyle nakleder: “Fatıma bt. Ebi HubeyĢ
523

 Resulullah‟ın 

yanına gelerek Ģöyle sordu: “Ey Allah‟ın Resulü, ben bir türlü temizlenemiyorum, 

namazı terk edeyim mi? Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu kan adet kanı değildir, damar 

kanıdır, yıkan, temizlen ve namazını kıl.”demiĢtir.
524

 BaĢka bir rivayete göre, “Her vakit 
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namazı için abdest al”
525

 demiĢtir. Aynı konuda Hz. AiĢe Ģöyle nakleder: “Esma bt. 

ġekel Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yanına geldi ve; “Ya Resulallah, biz hayızdan nasıl 

temizlenelim?” diye sordu.
526

  

Kadınların konu ile ilgili olarak baĢka sorular da sorduklarını görmekteyiz. 

Zühri, Kasım b. Muhammed‟den Ģöyle nakleder: “Bâdiye bt. Gaylan
527

 Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e geldi ve Ģöyle dedi: “İstiaze durumunda her namazda gusül gerekir mi?” 

BaĢka bir rivayette Hz. AiĢe Ģöyle der: “Bâdiye geldi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle 

sordu: “İstiaze halinde iken temizlenmeye güç yetiremiyorum, namazımı terk mi 

edeyim?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu kanama hayız değildir.”dedi.
528

  

Zühri, Urve‟den o da Amre bt. Abdirrahman (v. 98/716)‟dan
529

 o da Hz. 

AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Ümmü Habibe bt. CahĢ,
530

Abdurrahman b. Avf‟ın nikahında 

iken yedi yıl boyunca hayız oldu. Bunu Resulullah‟a sordu. “Bu damardan gelen bir 

kandır, hayız değildir, yıkan ve namazını kıl” O da her namaz için abdest aldı.”
531

  

Bu rivayetlere göre Hz. Peygamber (s.a.v.), hayız kanamasında namazın 

bırakılması gerektiğini, bunun dıĢındaki kanamaların özür kanaması olduğu için namaza 

devam edilmesi gerektiğini pek çok hanıma açıklamıĢtır. Ancak Hz. AiĢe‟nin bu konuda 
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çok soru soranlara yönelik Ģu davranıĢı da dikkat çekicidir:  Muaze
532

 Ģöyle der: “Hz. 

AiĢe‟ye sordum; “Ay hali olan kadına ne oluyor da orucu kaza ettiği halde, namazı 

kaza etmiyor? Hz. AiĢe Ģöyle dedi: “Sen Haruralı mısın? Resulullah zamanında birimiz 

hayız gördüğünde namazları kaza ile emrolunmazdık”.
533

 Buna göre bu konuda çok 

soru soran ve iĢi zorlaĢtırmaya çalıĢan bir yaklaĢımı nedeni ile Hz. AiĢe, Muaze‟yi 

uyarmıĢtır.  

Ġlk asırda kadınlar arasında tefsir alanına en çok katkı sağlayanın Hz. AiĢe 

olduğu bir gerçektir. Ancak bazen, hayız konusunda günümüz bilgileri ile uyuĢmayan 

açıklamalar da yaptığı görülmektedir.  

Bunlardan biri; hamile kadının hayız kanaması göreceği yönündeki ifadesidir. 

Hz. AiĢe bu konuda Ģöyle der: “Hamile kadınlar adet görürler, bu sırada namazı 

bırakmalıdırlar.”
534

 Gebenin adet kanaması görmesinden bahsetmek de mümkün 

değildir. Ancak çeĢitli kanamalar, ilk aylarda görülebilir, bunlar adet kanaması olarak 

sayılamaz. Namazı bırakma konusunda ise, bu ifadeye göre yanlıĢ bir sonuca ulaĢılmıĢ 

olmaktadır, adet kanamasında namazını bırakabilen kadın, özür kanamasında bıraktığı 

namazlarından sorumlu olmaktadır.
535
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Hayız müddeti ile ilgili olarak gelen baĢka bir yanlıĢ bilgi ise Ģöyledir: Zühri 

Urve‟den o da Amre bt. Abdirrahman‟dan o da Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Ümmü 

Habibe bt. CahĢ, Abdurrahman b. Avf‟ın nikahında iken yedi yıl boyunca hayız oldu. 

Bunu Rasulullah (s.a.v.)‟a sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bu damardan gelen bir 

kandır, hayız değildir, yıkan ve namazını kıl” dedi. O da her namaz için abdest aldı.”
536

 

Hz. AiĢe hayız müddeti ile ilgili olarak da yedi yıl gibi yanlıĢ bir bilgi vermektedir.
537

 

Hz. AiĢe, kadınların özel halleri ile ilgili olarak en çok açıklama yapan ve soru 

cevaplayan bir hanımdır. Buna rağmen bu konuda yanlıĢ bilgiler vermesi, 

düĢündürücüdür. Gebenin hayız görebileceğini düĢünmüĢ olması, muhtemelen düĢük 

olacağını düĢündüren kanamaları dikkate almıĢ olmasındandır. Ancak, kadın bu esnada 

ibadeti bırakıyorsa, borçlu olacak demektir. Hayız müddetinin yedi yıl sürdüğünü ifade 

etmesi, muhtemelen bu hanımın kanamasının sürekli olmasından kaynaklanmıĢ olabilir. 

Ancak, yine özür kanamasını yani Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ifadesi ile damar 

kanamasını, hayız ile karıĢtırmaktadır.  

Hayız ve diğer kanamalar ile ilgili olarak soru gelmesi ve kadınlar tarafından 

durumun öğrenilmeye çalıĢılması önemlidir. Kadınlar, ibadet emirlerini yerine 

getirebilmek için abdest Ģartını sorgulamıĢlardır. Bu Ģekilde “kadınlara özel haller” 

olarak bilinen konunun, kadınlar tarafından da öğrenilmeye çalıĢıldığını  rivayetlerden 

anlamaktayız. Hem Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e hem de hanımlarına sorarak durumlarını 
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aydınlatmaya çalıĢmıĢlardır. Kadınların, en çok bu konuyu öğrenmeye çalıĢtıklarını ve 

soru sorduklarını söyleyebiliriz. 

 Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hayızda abdesti geçersiz kabul ederek, 

kadının ibadet edemeyeceğini söylemesi ve diğer özür kanamalarında  abdesti geçerli 

kabul ederek ibadete devam edilebileceğini söylemesi, konunun en can alıcı noktasıdır. 

Ona göre özür kanamaları “damar kanıdır” ve “hayız” değildir ve kadın, ibadete devam 

edebilir. Oysa kanın, vücutta hangi durumda olursa olsun, damarda taĢındığı bilimsel 

olarak bugün sabittir. Hayızda da kan, damar içinde mevcuttur ve durum özür kanaması 

ile aynıdır. Kanın damar kanı olup olmadığının ifade edilmesi, asıl amacı açıklamaya 

yetmemekte ve tıbbi gerçeklere de uymamaktadır. Böylece bu konu, hadis kaynaklı 

olarak tam anlamıyla izah edilememektedir. Ancak, Ģöyle düĢünülebilir: Hayız 

kanaması düzenli olarak ayda bir kere ve belli günler müddetince devam eder. Kadının 

bu günlerde ne yapamayacağını bilmesi kolaydır. Özür kanamalarının zamanı ve miktarı 

belli değildir. Çok uzun süreli özür kanamaları oluĢabilir, bunun sonucunda kadının bu 

dönemin tamamında ibadeti bırakması gerekecektir. Özür kanının zaman ve miktar 

olarak belirsizliği, ayrıca hükmen necis kabul edilmemesi ile kadının abdesti geçerli 

sayılmıĢ ve ibadet edebilmesi sağlanmıĢtır. Bu durum, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından 

kadınlara tanınmıĢ bir kolaylıktır, diyebiliriz. Bu konu günümüzde de kadınların dini 

bilgi olarak en çok sorguladıkları ve öğrenmeye çalıĢtıkları bir konu olmaya devam 

etmektedir.
538

 

Hanımların öğrenmeye çalıĢtığı bir baĢka konu, aile sorunlarıdır. YaĢadıkları 

sorunları Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelerek iletmiĢ ve cevap vermesini istemiĢlerdir.  

“Ey Peygamber, hanımlarınızı boĢadığınızda onları iddetleri içinde boĢayın ve 

iddetlerini sayın…” mealindeki Talak, 65/1.
539

 ayette boĢanan kadınların durumu ile 

ilgili olarak Yahya b. Said, Amr‟dan nakleder ki, o Ģöyle demiĢtir: “Medine‟ye 

geldiğimde Fatıma bt. Kays‟ın yanına gittim. O, kocası Ebu Amr b. Hafs‟ın Resulullah 

zamanında kendisini boĢadığını bana anlattı. Resulullah onu dıĢarı göndermiĢti. Fatıma 
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Ģöyle devam etti: “KardeĢi bana; „Evden çık‟ dedi. Ben de ona, „Süresi gelinceye kadar 

benim nafaka ve evde kalma hakkım var‟ dedim. O; „Hayır‟ dedi. Resulullah‟ın yanına 

geldim ve; „Falanca beni boşadı, kardeşi de beni evden çıkarıyor, nafaka ve evde kalma 

hakkım olmadığını söylüyor‟ dedim. Resulullah onu yanına çağırıp, durumu sordu. O; 

„Ey Allah‟ın Resulü, kardeşim onu üç talak ile boşadı‟ dedi. Resulullah (s.a.v.) beni 

yanına çağırdı ve; „Kadına nafaka ve kocasının evinde oturma hakkı dönüş imkanı 

bulunan boşamalar içindir, dönüş imkanı olmayınca kadına ne nafaka vardır, ne de 

evde oturma hakkı, oradan çık ve falanca kadının evine git‟ dedi.
540

  

BaĢka bir rivayete göre Ebu Hafs b. Amr, Hz. Ali ile birlikte Yemen‟e gitti. 

Hanımı Fatıma bt. Kays‟a talak sayısından geri kalmıĢ olan üçüncü talak ile onu 

boĢadığına dair haber gönderdi. Nafaka isteyince, “Hamile olman dışında sana nafaka 

yoktur” dediler. Fatıma, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e giderek olanları anlattı. Hz. 

Peygamber (s.a.v.); “Nafaka hakkın yoktur” dedi. Bu defa evinden çıkmak ve baĢka bir 

yere gitmek için izin istedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) izin verdi. Fatıma; “Nereye 

gideyim?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); “İbn Ümmi Mektum‟un yanına git” dedi. 

Fatıma iddetini orada tamamladıktan sonra,  onu Üsame b. Zeyd ile nikahladı.”
541

 BaĢka 

bir rivayete göre Fatıma; “Benimle sizin aranızda Kur‟an hakem olsun. Yüce Allah 

(c.c.), “Evlerinden onları çıkarmayın..” diye ricat yapma hakkı bulunan koca için emir 

vermiĢtir.  Peki üç talak ile boĢananın durumu nedir? Sizler, “Hamile değilsen nafaka 

yoktur” diyorsunuz o halde dıĢarı çıkmaya neden izin vermiyorsunuz?”
542

 Fatıma bu 

rivayette dıĢarı çıkmamanın ric‟i talakta olduğunu, bundan sonraki ayeti delil göstererek 

anlatmıĢtır. Bu rivayetten anlaĢıldığına göre, Hz. Peygamber (s.a.v.) bain talak ile 

boĢanan kadının dıĢarı çıkmasına izin vermiĢtir. 

Fatıma bt. Kays, yaĢadığı bu olaydan hareketle, “Üç talak ile boĢanmıĢ kadına 

sükna ve nafaka yoktur. Çünkü ben üç talak ile boĢanınca Resulullah bu Ģekilde 

hükmetmiĢtir.” Ģeklinde daha sonra açıklama yapınca, bunu duyan Hz. AiĢe; 
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“Fatıma‟nın rivayeti doğrudur, ancak bu genel bir hüküm değildir. Bu, evinin uzak olup, 

baskına uğrayacağından korkulması, onun dili ile ev halkını rahatsız edeceğinden endiĢe 

duyulması sebebiyle sadece ona verilmiĢ bir ruhsattır.” diyerek Fatıma‟nın bu Ģekilde 

açıklama yapmasını eleĢtirmiĢ, bu hükmü zikretmesinin, onun için bir hayır olmadığını 

ifade etmiĢtir.
543

  

“Çocuklarının emzirilmelerinin tamamlanmasını isteyen babalar için anneler, 

çocuklarını tam iki yıl emziririler…” mealindeki Bakara; 2/233.
544

 ayette çocuğun 

ihtiyaçlarının karĢılanması ve ona bakma hakkı konusunda sahabeden bir hanımın 

yaĢadıkları, ayetin anlaĢılması için önemli bilgiler vermektedir. Ebu Hureyre‟den gelen 

bir rivayete göre bir kadın, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e geldi ve Ģöyle dedi: “Benim eski 

kocam oğlumu benim yanımdan almak istiyor, oysa oğlum bana su taĢıyor, iĢlerimde 

yardım ediyor, vermek istemiyorum.” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onun hakkında kurra 

çekin” dedi. Çocuğun babası ise; “Benim oğlumun üzerindeki hakkım kadar kimin hakkı 

olabilir?” diye sorunca Hz. Peygamber (s.a.v.) çocuğa dönüp; “Bu annen, diğeri de 

babandır, dilediğinin elinden tut” dedi. Çocuk annesinin elinden tuttu, annesi de onu 

alıp gitti.”
545

 Bu hanım, ayrıldığı kocası ile çocuğun kimin yanında kalacağı konusunda 

anlaĢamaması üzerine, çareyi Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e baĢvurmakta bulmuĢtur. 

Kendisine yapılan bu baskıya ses çıkarmadığı taktirde, çocuk babanın yanında kalmak 

durumundadır. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in bulduğu çözüme her ikisi de kabullenmiĢ, 

sonuçta çocuk kendi tercihi ile annesinin yanında kalmıĢtır. Bu soruda, bir kadının 

yaĢadığı velayet gibi önemli bir aile problemi görülmektedir. Ayete göre; boĢanma 

sonucunda çocukların örfe uygun olan miktarda nafakası babaya ait olmasına rağmen, 

çocuğun kimin yanında kalacağı konusu açık değildir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kadının 

bu sorusu üzerine durumu açıklığa kavuĢturmuĢtur. 
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BaĢka bir örnekte ise, Nisa, 4/11.
546

 ayette miras konusu ile ilgili olarak Cabir 

b. Abdillah‟tan gelen bir rivayete göre Sa‟d b. Ebi Rebia‟nın karısı Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in yanına gelip Ģöyle dedi: “Ey Allah (c.c.)‟ın Resulü, Sa‟d öldü, geriye iki kız 

çocuğu ve kendi kardeşi kaldı. Kardeşi onun tüm mallarına el koydu. Kızlarına bir şey 

bırakmadı. Kadınlar malları için nikahlanırlar. Bunların durumu ne olacak?” Hz. 

Peygamber (s.a.v.) o esnada cevap vermedi. Kadın daha sonra kızları alıp tekrar geldi. 

“Sad‟ın kızlarının hali ne olacak?” diye sordu. Resulullah (s.a.v.) bu defa “Sa‟d‟ın 

kardeşini bana çağırın” dedi. Ona; “İki kız çocuğuna 1/3 hanımına 1/8 ver, geri kalan 

senindir.” dedi.
547

 Rivayete göre bu hanım, yine bir aile sorununu Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e aktarınca, çözüm bulmuĢtur. O dönemde topluma hakim olan “kadına miras 

yoktur” düĢüncesi, Ġslam dininin geliĢi ile değiĢmek durumunda kalmıĢtır. Bu 

değiĢimde kadınların kendilerine karĢı ya da kız çocuklarına karĢı haksız uygulamaları 

dile getirmeleri, hükümlerin hayata geçirilmesinde önemli bir hareket noktasıdır. Bu 

sayede bireysel bir aile sorununun iletilmesi, toplumsal bir çözüm getirmiĢtir. 

Görüldüğü üzere, aile sorunları içinde boĢanma ve hükümleri, miras, velayet 

sorunları o dönemde kadınların gündemindedir. Bunların, kadına karĢı toplumsal ön 

yargılardan kaynaklandığı anlaĢılmaktadır. Ġslam ile birlikte bu temel aile sorunları 

aĢılmaya çalıĢılmıĢ, bir zihniyet değiĢikliği hedeflenmiĢtir. Ancak, bugün kadının bazen 

aynı konular ile meĢgul edilmesi, hedeflenen zihniyet değiĢikliğine ne kadar 

yaklaĢılabildiğini araĢtırmacılara tekrar düĢündürmelidir.  

Kadınların merak ettiği diğer bir konu; ölümden sonra yaĢam, yani kıyamet 

anından itibaren haĢr, hesap, cennet, cehennem vb. konulardır. Dünya yaĢamı kadar 

ahiret  hayatı ve orada insanların baĢına gelecekleri ayrıntılı olarak soruĢturmaları, bu 

konuları da merak ettiklerini göstermektedir. 

En‟am, 6/164.
548

 ayette “Hiçbir suçlu, baĢkasının suçunu yüklenmez” bölümü 

ile ilgili olarak Zeyneb bt. CahĢ,
549

 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sorar: “Ey Allah‟ın 
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Resulü, salihler aramızda iken, helak edilir miyiz? Hz. Peygamber (s.a.v.); “Zinadan 

doğan çocuklar çoğalırsa evet” diye cevap verdi.
550

  

Benzer bir rivayeti Kehf, 18/97.
551

 “Bu sebeple onlara onu ne aĢmaya muktedir 

oldular ne de …” ayeti ile ilgili olarak Yecüc-Mecüc konusunda Zeyneb bt. CahĢ Ģöyle 

nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) birgün yüzü kızarmıĢ olarak uykusundan uyandı ve; 

“Lailahe illallah, yaklaşan kötülükten vay Arapların haline! Bugün Yecüc Mecüc‟ün 

seddi aynen şu şekilde açıldı” dedi. Ben; “Ey Allah‟ın Resulü, içimizde salihler 

bulunduğu halde de biz helak edilir miyiz?” diye sordum. “Evet, kötülük çoğalırsa 

helak edilirsiniz” dedi.
552

  

BaĢka bir rivayette Ümmü Seleme‟den Ģöyle nakledilir: “Allah Resulü‟nü 

Ģöyle derken iĢittim; “Ümmetim içinde kötülükler açıkça ortaya çıktığı zaman, Allah 

Teala katından hepsine birden azab gelir.” Ben; “Onların içinde salih insanlar yok 

mudur?” dedim. O, “Evet, vardır” buyurdu. Ben; “O halde onlara bunu nasıl yapar?” 

diye sordum. Resulullah (s.a..v); “İnsanların başına gelen onların da başına gelir, 

sonra onlar Allah‟tan bir bağışlanma ve hoşnutluğa ulaşırlar.”
553

  

Aynı konuda Hz. AiĢe Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yeryüzünde 

kötülük zahir olduğu zaman Allah Teala yeryüzü ehline baskınını indirir.” buyurdu. 

Ben; “İçlerinde Allah (c.c.)‟a itaat edenler var mı?” diye sordum. O da; “Evet, sonra 

onlar Allah (c.c.)‟ın rahmetine kavuşurlar” buyurdu.
554

  

Zeyneb bt. CahĢ, Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟nin sordukları soru, hemen 

hemen aynıdır. Kıyamete yakın bir zamanda kötülük çoğaldığında azabın geleceğini 
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öğrenince, içlerinde salih olanların durumunu merak etmiĢlerdir. Bu soru, Allah‟ın 

inançlı ve emre itaat eden müminlere karĢı muamelesini meraktan kaynaklanmıĢtır. 

Kıyamet sahneleri ile ilgili olarak da aĢağıdaki rivayete göre, Hz. AiĢe‟den baĢka 

sorular da gelmeye devam etmiĢtir: 

Hasan el-Basri Ģöyle rivayet eder: “Hz. Peygamber (s.a.v.) baĢını Hz. AiĢe‟nin 

kucağına koymuĢ ve uyuklamıĢtı. Derken Hz. AiĢe‟nin gözünden akan bir damla yaĢ 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yüzüne düĢtü. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Seni 

böyle üzüp ağlatan nedir? diye sordu. Hz. AiĢe; “Kıyamet günü insanların nasıl 

haşredileceklerini düşündüm. O gün kimse kimseyi hatırlar mı?” Hz. Peygamber (s.a.v.) 

ona; “İnsanlar, yalınayak, çırılçıplak ve sünnetsiz olarak haşrolunacaklar.” “Ogün her 

bir insanın kendine yeter bir derdi vardır.” (Abese, 80/37)
555

 Amel sahifelerinin 

başında ve sevaplarla günahların tartıldığında kimse kimseye bakmaz.” buyurdu.
556

 

Benzer bir rivayette Hz. AiĢe Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den Ģöyle nakleder: “Muhakkak 

siz kıyamet günü yalınayak, çıplak ve sünnetsiz olarak haşrolunacaksınız” buyurdu. Hz. 

AiĢe: “Ey Allah‟ın elçisi, erkekler ve kadınlar birbirlerine bakmazlar mı? diye sordu. 

Allah Resulü; “Ey Aişe, durum onların bunu düşünmeyecekleri kadar şiddetlidir” 

buyurdu.
557

  Hz. AiĢe, haĢr anını düĢündüğünde insanların (kadın-erkek) durumunun 

nasıl olacağını merak etmiĢ ve bu anın dehĢetini anlamaya çalıĢmıĢtır. Onun kıyamet, 

diriliĢ ve hesap anı ile ilgili gelen sorularından bu konuları ciddi anlamda düĢündüğü ve 

zihin yorduğu anlaĢılmaktadır. “O gün yer baĢka bir yerle değiĢtirilir, gökler de…” 

mealindeki Ġbrahim, 14/48.
558

 ayeti ile ilgili olarak da böyle bir sorusu vardır. 

Kendisinin rivayetine göre o Ģöyle der: “Allah Resulü‟ne “O gün yerler başka bir yerle 

değiştirilir…” ayetini soranların ilki ben oldum. Dedim ki: “Ey Allah‟ın Resulü, o gün 

insanlar nerededir?” Hz. Peygamber (s.a.v.): “Sırat üzerindedirler” buyurdu.”
559
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 Müslim, a.g.e., K. Cennet, 56; Taberi, a.g.e., XXX, 65; Razi, a.g.e., X, 291; Kurtubi, a.g.e., XIX, 225; Ġbn 

Kesir, a.g.e.,  XV, 8316. 

557
 Ġbn Ebi Hatim, a.g.e., IV, 1349; Taberi, a.g.e., V, 273; Salebi, a.g.e., IV, 171; Kurtubi, a.g.e.,VII, 43; Ġbn 

Kesir, a.g.e.,  X, 5411. 

558
 (Ġbrahim, 14/48)  

559
 Ahmed b. Hanbel, a.g.e.,  VI, 35; Taberi, a.g.e., VII, 483; Kurtubi, a.g.e., IX, 383. 
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BaĢka bir rivayete göre, Hz. AiĢe Allah Resulü‟ne; “Halbuki kıyamet günü bütün 

yeryüzü O‟nun avucundadır ve gökler O‟nun kudreti ile dürülmüş olacaktır.  (Zümer, 

39/67)
560

  ayetini   sordu  ve;  “Ey  Allah‟ın  elçisi,  o  gün  insanlar nerededir?” diye 

sordu, Resulullah (s.a.v), “Bana bunu daha önce soran olmamıştı, onlar cehennemin 

üstündedirler” buyurdu.
561

 BaĢka bir rivayete göre; “Onlar sırat üzerindedirler.” 

buyurdu.
562

 

Diğer bir örnekte, Müminun, 23/101.
563

 ayette “Sura üfürüldüğü zaman artık 

aralarında o gün soyları sopları olmadığı gibi, birbirlerini sorup soruĢturmazlar da..” 

ifadesi ile ilgili olarak ġabi Ģöyle der: “Hz. AiĢe Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sordu: 

“Ya Resulallah, şimdi biz kıyamet günü birbirimizi tanımayacak mıyız? Çünkü ben 

Allah Teala‟nın; “O gün soyları sopları…” (Müminun, 23/101) ayetinde böyle 

görüyorum” deyince Hz. Peygamber (s.a.v.), “Üç yerde her nefis her şeyi unutur. Her 

insana kitabı verildiğinde, mizan başında ve cehennem köprüsü başında” buyurdu.
564

 

Hz. AiĢe, ilgili ayetten surlara üfürülme anından itibaren hiç kimsenin birbirini 

tanımayacağını anlamıĢ, bu anlamı Hz. Peygamber ile paylaĢmıĢtır. Bu rivayetlerden 

anlaĢılan, Hz. AiĢe‟nin Kur‟an‟ı anlamaya yönelik önemli bir gayreti olduğudur. 

Anladıklarını da Hz. Peygamber‟e onaylatarak, doğru anlamaya çalıĢtığı da 

görülmektedir.  

ġu rivayet de onun öğrendikleri üzerinde düĢündüğünü, tekrar 

anlayamadıklarını sorduğunu göstermektedir: “Enes‟in rivayetine göre Hz. AiĢe, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sordu: “Ya Resulallah, sana bir şey soracağım, erkekler 

nasıl diriltilecekler?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Çıplak olarak” dedi. Hz. AiĢe bunu 

duydu, bir süre bekledi ve Ģöyle dedi: “Peki kadınlar nasıl haşrolunacak?” Hz. 

                                                                 
560

 (Zümer, 39/67)  

561
 Tirmizi, a.g.e.,  K. Tefsir, Ġbrahim Suresi, 14; Ġbn Mace, a.g.e., K. Zühd, 33; Taberi, a.g.e., XI, 27; Ġbn Kesir, 

a.g.e.,  VIII, 4354. 

562
 Müslim, a.g.e., Münafıkların Özellikleri, 29; Taberi, a.g.e., VII, 482. 

563
 (Müminun, 23/101)  

564
 Buhari, a.g.e., Rikak, 45; Müslim, a.g.e., Cennet, 56; Nesai, a.g.e., Cenaiz, 118; Razi, a.g.e., XVI, 463; Ġbn 

Kesir, a.g.e.,  X, 5411. 
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Peygamber (s.a.v.); “Çıplak olarak” dedi. Hz. AiĢe; “Kıyamet günü ne fena bir 

gündür” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Bu senin sorduğun şey hakkında öyle bir ayet 

indi ki, o gün üzerinde bir elbise var mı, yok mu bu sana eziyet vermeyecek”  dedi ve 

Abese Suresi‟ndeki ayeti okudu.”
565

  

Benzer bir yaklaĢım, Ümmü Seleme‟de de görülmektedir. O da yukarıda ifade 

ettiğimiz gibi öncelikle haĢr anında kadınların ve erkeklerin durumunu merak etmiĢtir. 

Tekvir, 81/10.
566

 ayetinde “Defterler açılır…” ifadesi ile ilgili olarak  Hz. Peygamber 

(s.a.v.), “İnsanlar yalınayak, çıplak haşredilirler.” dediğinde, Ümmü Seleme ona; 

“Peki kadınlar ne olacak?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ey Ümmü Seleme, 

meşguliyetleri kadınlardaki her şeyi unutturur.” buyurdu. Ümmü Seleme, 

“Meşguliyetleri nedir?” diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a.v.); “Defterlerin açılmasıdır, 

orada zerre kadar da olsa, hardal tanesi kadar da olsa her şey yazılıdır.” dedi.
567

 

Görüldüğü üzere, Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü Seleme‟nin bu sorularında benzerlik vardır. 

Ayrıca, “Orada sedefteki inciler gibi güzel gözlü eĢler vardır.” mealindeki 

Vakıa, 56/22-23.
568

 ayet hakkında Ümmü Seleme‟den Ģöyle dediği nakledilir: “Ey 

Allah‟ın Resulü, bana Allah Teala‟nın, „Şahin gözlü huriler‟ sözü hakkında bilgi ver” 

dedim. Resulullah; “( ) Hur kelimesi beyaz demektir. Ayn kelimesi ise gözü büyük, 

kaşları şahin kanadı gibi siyah demektir.” Ben, “Allah Teala‟nın; „Saklı inci misali‟ 

nedir?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onların parlaklıkları,  hiçbir elin değmediği 

sedef içindeki inci parlaklığındadır.” dedi. Ben; “Orada huyları güzel, yüzleri güzel 

kadınlar vardır” (Rahman, 55/70)
569

 sözü hakkında ne dersin?” diye sordum. Buyurdu 

ki; “Ahlakı iyi, yüzleri güzel” dedi. “Sanki onlar saklı bir yumurta gibidirler” (Saffat, 

37/49)
570

  sözünü bana açıklar mısın?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yumurtanın 

içinde kabuktan sonra gördüğün zar inceliğinde bir inceliğe sahiptirler” dedi. Ben, 

                                                                 
565

 Buhari, a.g.e., K. Rikak, 45; Ġbn Ebi Hatim, a.g.e., X, 3400. 

566
 (Tekvir, 81/10)  

567
 Sa‟lebi, a.g.e., X, 140. 

568
 (Vakıa, 56/22-23)  

569
 (Rahman, 55/70)  

570
 (Saffat, 37/49)  
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“Dünya kadınları mı değerlidir yoksa şahin gözlü huriler mi?” diye sordum. “Dünya 

kadınları hurilerden daha değerlidir, tıpkı elbisenin dış yüzeyinin iç yüzünden daha 

değerli oluşu gibi” dedi.  “Neden?” diye sordum. “Namazları, oruçları Allah Azze ve 

Celle‟ye ibadet etmelerinden dolayı Allah (c.c.), onların yüzlerine nur, bedenlerine ipek 

giydirmiştir. Renkleri bembeyaz, elbiseleri yemyeşil, süsleri sapsarıdır. Buhurdanlıkları 

inciden, tarakları altındandır. Onlar şöyle derler: “Biz ölümsüzleriz, katiyen 

ölmeyeceğiz, müjdeler olsun bizim kendilerine, onların da bize ait olduğu kişilere!” 

Ben; “Ey Allah‟ın Resulü, bizden bir kadın iki, üç, ve dört erkekle evleniyor, sonra ölüp 

cennete gider ve eşleri de cennete giderse, hangileri onun eşi olacaktır?” diye sordum. 

Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ey Ümmü Seleme, onlar kendilerini muhayyer bırakırlar, 

kocalarından ahlakı en güzel olanı seçerler ve derler ki, „Ey Rabbimiz, bunun ahlakı 

çok güzeldir, onu benim ile evlendir‟ Ey Ümmü Seleme, güzel ahlak dünya ve ahiretin 

hayrıdır.”dedi.
571

 Ümmü Seleme‟nin “huruben” kelimesini bu Ģekilde izah ettiği 

nakledilir.”
572

 Ümmü Seleme, ilgili ayetlerden yola çıkarak, cenneti ve orada olanları 

kısa sorular ile anlamaya çalıĢmıĢtır. Soruları içerisinde “niçin” sorusunun da olması, 

sebep bağlantısına da önem verdiğini, anladıkları arasında muhakeme yaptığı 

göstermektedir. Ümmü Seleme, cennetteki hayatı, oradaki nimetleri ve özel olarak 

kadının eĢi ile olan durumunu merak etmiĢ ve bu konuda tercihin kadına bırakılacağını 

ama güzel ahlakın belirleyici olacağını öğrenmiĢtir. Sadece Ümmü Seleme‟den değil, 

diğer hanımlardan da ahiretteki eĢ konusunun sorulduğu anlaĢılmaktadır.  

Kalem, 68/4.
573

 ayette güzel ahlak konusu ile ilgili olarak Enes‟den gelen bir 

rivayete göre; Hz. Peygamber‟in eĢi Ümmü Habibe O‟na Ģöyle dedi: “Bir kadının 

dünyada iki kocası bulunsa, ikisi de ölmüş olsa, kadın ölüp cennet girdiğinde, hangi 

kocası ile olur?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Ahlakı hangisinin güzel ise onunla olur” 

dedi.
574

 Cennette hangi eĢi ile olacağı konusunun, kadınlar tarafından sorulan sorular 

arasında önemli bir yer teĢkil ettiği anlaĢılmaktadır. Bu rivayete göre, Hz. Peygamber‟in 
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 Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIV, 7693. 

572
 Taberi, a.g.e., XXVII, 193. 

573
 (Kalem, 68/4)   

574
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIV, 8037. 
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hanımlarının onun ile aynı ortamı paylaĢmanın getirdiği rahatlıkla, ayrıntılı konular 

üzerine sohbet etme ve bilgi alma kolaylığına sahip oldukları anlaĢılmaktadır. Onlar da 

bu ortamı iyi değerlendirmiĢ ve sorular sorarak meraklarını gidermiĢlerdir. Ancak, 

özellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in iki hanımının bu konuyu araĢtırması, ahirette de 

O‟nun eĢi olup olmayacaklarını merak etmiĢ olabileceklerini de düĢündürmektedir. 

Sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarının değil, sahabe hanımlardan da 

ahiret yaĢamı ile ilgili konularda sorular gelmiĢtir. Sahabe Ümmü Hani‟nin ahiret 

yaĢamını merak ettiğini gösteren bir soru sorduğu kaynaklarda yer almaktadır. Vakıa, 

56/89.
575

 ayette cennetten bahsedilmesi ile ilgili olarak Dürre bt. Muaz, Ümmü  

Hani‟nin Ģöyle dediğini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sordum: „Biz 

öldüğümüz zaman birbirimizi ziyaret eder miyiz, birbirimizi görür müyüz?‟ Hz. 

Peygamber (s.a.v,); „Ruh ağaca konan bir kuş gibi olur, kıyamet günü olunca her ruh 

bedene girer, birbirimizden haberdar oluruz‟ dedi.
576

 Ümmü Hani, bu sorusu ile 

öldükten sonraki yaĢam ile ilgili olarak düĢündüğünü göstermektedir. Hz. Peygamber 

(s.a.v.) cevabında ruhun halini anlatarak, sorulan soruya uygun bir cevap vermiĢtir.  

Kadınların Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e bireysel olarak sordukları sorulara 

bakıldığında; üç konuda yoğunlaĢtığı görülmektedir. Bunlar; ibadet ve kadınlara özel 

haller, aile problemleri ve ölümden sonraki hayat ile ilgili olarak haĢr, hesap, cennet, 

cehennem vb. baĢlıklarda yoğunlaĢan ahiret yaĢamı ile ilgili sorulardır. Ġlk iki konu, 

kadının o dönem için içinde bulunduğu  Ģartlar altında “din ve dünya” konusundaki 

meraklarını ve buna bağlı olarak dini  algılama ve yaĢama biçimlerini ortaya 

koymaktadır. Dinin emir ve yasaklarını, ibadet hükümlerini öğrenip uygulamaya 

çalıĢırken, ayrıntılı sorular sorarak bu konudaki hassasiyetlerini göstermiĢlerdir. 

Bununla birlikte o dönemde kadını, aile merkezli  bir yapılanma içinde ve bu yapıyı 

oluĢturan aile fertleri ile yaĢadığı sorunlar içinde de görmekteyiz.  

Dönemi, bu araĢtırma esnasında elde ettiğimiz tüm rivayetleri dikkate alarak 

değerlendirecek olursak, kadın; evlenmeden önce baba, erkek kardeĢ, erkek akrabalar 

                                                                 
575

 (Vakıa, 56/89)  

576
 Ġbn Sa‟d, a.g.e.,  VIII, 460; Ġbn Kesir, a.g.e.,  XIV, 7720. 
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ile, evlendikten sonra eĢi ile, boĢandıktan sonra veya eĢinin ölümü ile üvey oğlu ya da 

eĢinin erkek akrabaları ile çeĢitli aile sorunları yaĢamaktadır. Bunlar evlilik, boĢanma, 

nafaka, velayet, baĢka biri ile evlilik ve miras konularında yoğunlaĢmaktadır. Ġlgili 

ayetlerin getirdiği hükümler çerçevesinde ve Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in açıklamaları ile 

bu sorunların aĢılması yönünde ciddi adımlar atılmıĢtır.  Bunları sorup öğrenmeye 

çalıĢan kadınların da, bu adımların uygulamaya yansıması aĢamasında önemli katkıları 

olmuĢtur. Bir diğer konu “din ve ahiret”  anlayıĢlarının Ģekillenmesini sağlayan 

sorularıdır. Ġlgili ayetler çerçevesinde, ölümden sonraki hayat, dirilme ve hesap anı, 

cennet ve cehennem hayatındaki nimetler üzerine bu konular ile önemli ölçüde 

ilgilendiklerini gösteren sorular sormuĢlardır.   

G. Ayetlerin Hükümlerini Kendi Hayatlarında Uygulamaları 

Gelen rivayetlere bakıldığında; kadınların ayetler hakkındaki sorularının bir 

kısmının, günlük hayatta nasıl davranacaklarını öğrenmeye yönelik olduğunu 

görmekteyiz. Amaçları, öğrendiklerini uygulamak veya uyguladıklarının doğru olup 

olmadığı konusunda bilgi sahibi olmaktır. Bununla birlikte uygulama aĢamasında 

karĢılaĢtıkları sorunları da aktarmaktadırlar. Ayetlerin hükümlerine uygun olarak 

yaĢamayı hedefleyen hanımlar, doğru bir uygulama için Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den 

bilgi almak üzere ona da baĢvurmuĢlardır.  

Ġlk olarak ifade edebileceğimiz konu, hayız ve örtünme ile ilgili 

uygulamalardır. Hanımların hayız ile ilgili konuları ayrıntılı biçimde sorguladığını daha 

önce ifade etmiĢtik.  Bu konuda Bakara, 2/26.
577

 ayette bahsedilen “Allah (c.c.) haya 

etmez, çekinmez.” ifadesi ile ilgili olarak Ümmü Seleme, Ģöyle nakleder: “Ümmü 

Süleym,
578

 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yanına gelip; “Ey Allah‟ın Resulü, muhakkak 

                                                                 
577

 (Bakara, 2/26)  

578
 Ümmü Süleym bt. Milhan, Enes b. Malik‟in annesi, Ebu Talha el-Ensariyye‟nin hanımıdır. Hz. Peygamber‟in 

evine gidip ziyaret ettiği hanımlardan biridir. Oğlu Enes‟i onun hizmetine vermiĢtir. Huneyn SavaĢı‟na 

katılmıĢtır. Ümmü Haram bt. Milhan onun kız kardeĢidir. Aynı konu Enes b. Malik‟in annesi Ümmü 

Süleym‟in de hac yolculuğuna Hz. Peygamber ile birlikte çıkmayı çok istemesine rağmen yeterli binek 

bulunamadığı için gelememesi üzerine de yaĢanmıĢtır. Hz. Peygamber ona da; “O halde Ramazan'da bir 

umre yap. Bu ayda yapılacak umre, benimle birlikte yapılan bir hac karşılığındadır." buyurmuĢtur. Ebu 
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Allah (c.c.), haktan çekinmez (haya etmez) dedi ve hayız hakkındaki sorularını 

sordu.”
579

 Ümmü Süleym, Yüce Allah (c.c.)‟ın haya etmeyeceğini ifade ettikten sonra, 

O (c.c.)‟nun bu özelliğinden hareket ederek, kendine özel bir konuda Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟e soru sormaktan çekinmeyeceğini ifade etmiĢtir. Bu örnekte bir hanımın, ilgili 

ayette ifade edilen ahlak özelliğini anladığını, kendi dinini öğrenirken de bu ahlaki 

özelliğin gerektirdiği Ģekilde davranarak, hayız hükümlerini uygulamak üzere 

öğrenmeye çalıĢtığını görmekteyiz. 

Hz. AiĢe bu konuda Ģöyle der: “Resulullah bana mescitten bir seccade 

getirmemi istedi. Ben; “Hayızlıyım, bu nasıl olur?” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); 

“Getir onu, hayızlı olmak senin elinde olan bir şey değildir.” buyurdu.” Ġbn Kesir, bu 

rivayete dayanarak kadının bu halde iken mescitten geçebileceğini söylemiĢtir.
580

 Ancak 

baĢka bir rivayette, Cesre bt. Decace
581

 Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Resulullah 

(s.a.v.) Ģöyle dedi: “Ben mescidi hayızlı olan birine ve cünub kimseye helal 

kılmıyorum.”
582

 Hz. AiĢe, yaĢadığı bu olayı nakletmesine rağmen, bu halde iken 

mescide girilmemesi yönünde bir hadis nakletmiĢtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Hz. 

AiĢe‟ye verdiği ilk izin, mescide sadece girip çıkmak ile ilgili olabilir. Ancak, diğer 

rivayette bu halde olan kiĢiye mescidin haram olduğunu ifade etmiĢtir. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in bu sözü ile mescitte ibadet edilemeyeceğini kastettiğini düĢünmek de 

mümkündür.  

Bakara, 2/222.
583

 ayette tartıĢılan konulardan biri olan “Hayızlı kadınlardan 

uzaklaĢmak…” konusunda Nüdbe
584

 Ģöyle anlatır: “Beni ya Meymune
585

 ya da Hafsa, 

                                                                                                                                                                                                        

Hureyre, Enes b. Malik ve Zeyd b. Sabit ondan nakillerde bulunmuĢtur. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 425; Müslim, 

a.g.e., Fedailu‟s-Sahabe, 143; Ġbn Abdilber, a.g.e., IV, 427; Ġbnü‟l-Esir, a.g.e., VII, 345. 

579
 Kurtubi, a.g.e., I, 242. 

580
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  IV, 1702. 

581
 Hz. AiĢe‟nin hanım talebelerinden biridir. Ebu Zerr ondan rivayet nakleder. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 489; 

Ahmed b. Hanbel, a.g.e., VI, 269; Zehebi, Tecrid, II, 255. 

582
 Ebu Davud, a.g.e., Tahare, 92; Kurtubi, a.g.e.,V, 207. 

583
 (Bakara, 2/222)  

584
 Ġbn Abbas‟ın kölesidir. Urve‟den rivayetleri bulunur. Ġbn Sa‟d, a.g.e., VIII, 497. 
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Abdullah b. Abbas‟ın hanımının yanına göndermiĢti. Ben onun evine gittiğimde 

yatağının, Abdullah b. Abbas‟ın yatağından ayrı serildiğini gördüm. Bunun sebebini 

sorduğumda; “Ben hayızlıyım, böyle olunca yatağımı ayırırım” dedi. Ben bunu geri 

dönüp Hafsa ya  da Meymune‟ye anlattım. Beni geri gönderip Ģöyle dememi istedi: 

“Müminlerin annesi diyor ki; Yoksa sen Resulullah‟ın sünnetinden yüz mü 

çeviriyorsun? Allah‟a yemin olsun ki Resulullah böyle durumda hanımı ile aynı yatakta 

yatardı.”
586

 Nüdbe, hayız müddeti boyunca kadının eĢi ile yatağının ayrılması 

durumunu görünce, bu uygulamanın doğru olup olmadığını araĢtırmaya yönelmiĢtir. Hz. 

Hafsa ya da Meymune‟den Hz. Peygamber‟in hanımlarına karĢı böyle bir 

uygulamasının olmadığını öğrenmiĢtir. Onlar da ayetin bu Ģekilde doğru anlaĢılmasını 

sağlamıĢ, sünnetten örnek vererek konuyu delillendirmiĢ ve açıklığa kavuĢturmuĢlardır. 

Örtünme konusunda da hanımların uygulamada dikkat edilecek noktalara 

temas ettikleri görülmektedir. Nur, 24/31.
587

 ayette kadınların kimlerin yanında örtünüp 

örtünmeyeceği konusu ile ilgili olarak Mücahid Ģöyle der: “Müminlerin anneleri 

kölelerinin yanında örtünmeye gerek duymazlardı.”
588

 Hz. AiĢe‟nin kölesi Zekvan‟a 

Ģöyle dediği nakledilir: “Sen beni kabre koyup, kabirden çıktıktan sonra hürsün” Yine 

Hz. AiĢe‟nin saçlarını tararken kölesinin yanında olduğu rivayet edilir.
589

 Aynı ayetin 

örtünme emri ile ilgili olarakanlatılan baĢka bir olaya göre, Hariseoğullarından bazı 

hanımlar, üzerlerine örtü almadan Esma bt. Mersed‟in yanına geldikleri için halhalları 

ve saç örgüleri görününce Esma; “Bu ne çirkin şeydir!” diyerek onları uyarmıĢtır.
590

 

                                                                                                                                                                                                        
585

 Babası Haris b. Hüzn annesi Hind bt. Avf‟dır. Ġsmi, daha önce Berre idi. Resulullah, Meymune olarak 
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Cilbab emrini uygulamaya çalıĢan  Ümmü Atıyye, Ahzab, 33/53.
591

 ayet ile ilgili olarak 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e Ģöyle sorar: “Bizden herhangi birimizin cilbabı yoksa ne 

yapsın?” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Kızkardeşi ona kendi cilbabını giyinmek üzere 

versin!”
592

  

Ahzab, 33/59.
593

 ayette dıĢ kıyafetle örtünme emri ile ilgili olarak rivayete göre 

Temimoğullarının hanımları Hz. AiĢe‟nin huzuruna üzerlerinde ince elbiseler olduğu 

halde odaya girdiklerinde Hz. AiĢe onlara: “Eğer siz mümin hanımlar iseniz, biliniz ki 

bu kıyafetler mümin hanımların kıyafetleri değildir.”dedi.
594

 Hz. AiĢe, kadınların ayetin 

emrini bu Ģekilde uygulamalarını eleĢtirmiĢ ve doğru bildiğini onlara anlatmak 

istemiĢtir. 

Örtünme konusunda baĢka bir konu, kadının kimlerin yanında bu emre dikkat 

edeceğidir. Nisa, 4/23.
595

 ayette “Süt akrabalığı” konusunda Urve, Hz. AiĢe‟nin Ģu 

uygulamasını nakleder: “Hicab ayeti nazil olduktan sonra Hz. AiĢe‟nin süt amcası 

Eflah, onun yanına gelmek istedi, Hz. AiĢe buna izin vermedi ve Resulullah‟a sordu. 

Hz. Peygamber (s.a.v.); “Yanına gelsin, o senin amcandır.”dedi.
596

 Urve Ģöyle der: 

“AiĢe, bu sözden dolayı; “Neseb yönünden haram kılmakta olduklarınızı, süt emmeden 

dolayı da haram kılın” demiĢtir.
597

  

Ümmü Seleme, Nur, 24/31. ayet ile ilgili olarak Ģöyle der: “Ben ve Meymune 

Hz. Peygamber‟in yanında olduğumuz bir sırada Ġbn Ümmi Mektum yanımıza geldi. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) bize, “Siz ikiniz o geldiği için örtünün” buyurdu. Bunun üzerine 
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ben, “Ey Allah ‟ın Resulü, o bir ama değil mi? Bizi görmüyor ki” diye sordum. Hz. 

Peygamber (s.a.v.), “Ama siz ikiniz kör değilsiniz” dedi.”
598

 Ümmü Seleme ve 

Meymune, örtünme emrinin gözleri görmeyen birinin yanında da geçerli olduğunu 

yaĢadıkları bu olay sonucunda öğrendiklerinim ifade etmektedirler.  

Diğer bir konu ibadetlerdir. Bunun için gerekli olan abdest Ģartında dikkat 

edilecekler konusunda titizlik göstermiĢlerdir. Nisa, 4/43.
599

 ayette abdest konusu ile 

ilgili olarak Zeyneb es-Sehmiyye,
600

 Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Resulullah abdest 

alır, beni öper sonra namaz kılardı, tekrar abdest almazdı.” Ümmü Seleme‟den de 

benzer bir rivayet gelmiĢtir.
601

 Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟nin rivayetlerine göre, bu 

durumun, abdesti bozacak bir konu olmadığı anlaĢılmaktadır. Aynı ayet ile ilgili olarak 

gusul abdestinde “Vücudu ovmak gerekir mi?” sorusunun cevabı hakkında Meymune 

Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.); “Su dökünmek veya suya dalıp su vücudun her 

yerine değiyorsa, vücudunu ovmasa bile bu yeterli gelir.” buyurdu.
602

 Meymune de bu 

rivayetinde gusül abdestinin nasıl alınacağı konusuna dikkat çekmiĢtir. Buna göre, su ile 

bütün vücudun temas etmesi, abdestin tamamlanması için yeterlidir.  

Bakara, 2/196.
603

 ayette bahsedilen hac ve umre ibadeti konusunda Ümmü 

Hani çok istemesine rağmen, hayız halinde olduğu için Hz. Peygamber (s.a.v.) ile 

birlikte hacca gitmekten vazgeçtiği nakledilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun üzerine; 

“Ramazanda yapılan bir umre benimle yapılan bir hacca denktir.” demiştir.  Böylece 

Hz. Peygamber (s.a.v.), Ümmü Hani‟nin daha sonra yapacağı bir ramazan umresinin bu 

hac yolculuğuna denk olacağını ifade ederek onu teselli etmiĢtir. Ancak bu hükmün 

sadece ona ait olup olmadığı tartıĢmalıdır. Said b. Cubeyr bunun sadece Ümmü Hani‟ye 

mahsus olduğunu düĢünür. Ġbn Kesir, bunu en iyi Allah bilir, der.
604
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Nisa, 4/101.
605

 ayette “ibadetlerde kısaltma” ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģöyle der: 

“Resullullah ile beraber Medine‟den Mekke‟ye yönelmiĢtim. Mekke‟ye geldiğimde, 

“Ya Resulallah, sen namazı kısalttın ben tamamladım, sen oruç tutmadın ben oruç 

tuttum” dedim. Resulullah (s.a.v.); “Güzel yaptın ey Aişe” dedi, beni kusurlu 

bulmadı.”
606

 Hz. AiĢe yaptığını Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in uygulaması ile karĢılaĢtırarak 

sorgulamıĢ ve davranıĢ Ģeklinin doğru olduğunu öğrenmiĢtir.  

Ümmü Humeyde, “…iĢleri onları namaz kılmaktan alıkoymaz..”  mealindeki 

Nur, 24/37.
607

  ayet ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelip, “Ey Allah‟ın Elçisi, 

şüphesiz ben seninle beraber namaz kılmayı seviyorum” demiĢti. Allah Resulü; 

“Biliyorum ki sen benimle beraber namaz kılmayı seviyorsun, ancak senin odandaki 

namazın evindekinden, evindeki namazın bölgendekinden, bölgendeki namazın kavminin 

mescidindeki namazından, kavminin mescidindeki namazın benim mescidimdeki 

namazdan daha hayırlıdır” buyurdu. Bu emir ile ona evinde en uzak ve loĢ bir alanda 

namaz kılma yeri hazırlandı. Ümmü Humeyde Allah ‟a kavuĢuncaya kadar orada namaz 

kılardı.
608

 Ümmü Humeyde, hayatında namaz kılmak gibi bir ibadetin yer almasını ve 

bunu mescitte eda etmeyi istediğini ifade etmiĢtir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

kendi evinde kılması yönünde tavsiyesi ile karĢılaĢmıĢ, bu tavsiyeye uymak için, evinde 

bir yer hazırlanması ile ömrünün sonuna kadar bu tavsiyeye riayet ederek yaĢamını 

devam ettirmiĢtir. 

BoĢanma durumunda neler yapılması gerektiği konusunda bazı problemler ile 

karĢılaĢıldığı, cahiliye döneminin özellikleri incelendiğinde görülmektedir. Ġslam ile 

birlikte bu konudaki sorunların aĢılması ve boĢanma hükümlerinin uygulanması için, 

hanımlar çaba sarfetmiĢtir. Bu nedenle uygulama anlamında dikkati çeken bir diğer 

konu boĢanmadır. Bu konuda Bakara, 2/229.
609

 ayet ile ilgili olarak Ġbn Mace, 
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Katade‟den o, Ġkrime‟den o da Ġbn Abbas yolu ile naklettiğine göre Cemile bt. Selül, 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e gelerek Ģöyle dedi: “Allah (c.c.)‟a yemin olsun ki kocam 

Sabit‟i dini veya ahlakı konusunda ayıplamıyorum, fakat ona olan nefretimden dolayı 

ona katlanamıyorum.” Hz. Peygamber (s.a.v.); “Peki bahçesini geri verir misin?” diye 

sordu. Kadın; “Evet” deyince Rasulullah Sabit‟e bahçesini geri almasını, baĢka da bir 

Ģey istememesini emretti.”
610

  

BoĢanma konusunda HiĢam b. Urve, Urve‟den, Ümmü Bekir el-Eslemiyye 

hakkında Ģöyle nakleder: “Ümmü Bekir, kocası Abdullah b. Halid b. Usey‟den hul yolu 

ile (fidye vermek yolu ile) boĢanmıĢtı. Onunla beraber bu konudaki hükmü öğrenmek 

üzere Osman b. Afvan‟a geldi. O da, “Hul, bir talaktır, eğer bununla birlikte herhangi 

bir şey söylemişsen (talak sayısını söylemişsen) o zaman hul o söylediğin şeydir.” 

dedi.
611

 Aynı durumda olan baĢka bir kadın ile ilgili olarak Mahmud b. Geylan, Rubeyyi 

bt. Muavviz b. Afra‟nın
612

 Resulullah zamanında kocasından hul ile boĢandığını ifade 

eder. Resulullah (s.a.v.) kendisine bir hayız müddetince iddet beklemesini 

emretmiĢtir.
613

  

BaĢka bir rivayete göre, Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanında bir erkek karısına; 

“Seni barındırmam, senin başkasına helal olmana da izin vermem” dedi. Kadın; “Bu 

nasıl olur?” dedi. Adam; “Seni boşarım, iddetinin bitmesi yaklaştı mı, sana dönerim” 

dedi. Kadın bu durumu Hz. AiĢe‟ye Ģikayet etti. Hz. AiĢe durumu Resulullah‟a bildirdi. 

Yüce Allah  (c.c.) da erkeğin yeni bir mehir ve veliye ihtiyaç olmadan ricat yapabileceği 

talak sayısını beyan eden Bakara, 2/229. ayet nazil oldu.
614

 Kadının durumunu iletmesi 

neticesinde buna göre boĢanmanın en fazla üç kere olabileceği açığa çıkmıĢtır. 

Görüldüğü üzere o dönemde boĢanma, kadın üzerinde sosyal ve psikolojik bir baskı 

unsuru haline dönüĢmüĢtür. BoĢanmanın sayısının belli olmadığı o dönemde kadın, ne 
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evlilik bağını tekrar kurabilmekte, ne de tamamen koparak baĢka bir hayata 

baĢlayabilme konusunda serbest kalabilmektedir. Bu durumda kendisi, nikah durumu 

belirsiz bir statüye mahkum edilmektedir. 

Kadınların uygulama ile ilgili olarak sorup öğrenmeye çalıĢtığı diğer bir konu, 

“yas tutma” durumudur. Kocası ölen kadından da toplumsal yaĢam, bir takım 

davranıĢlar beklemektedir. Bu, genelde kadının evlenmeden beklemesi gereken iddet 

müddeti içerisinde dikkat etmesi gereken bazı hususlardır. Bunlardan birine Ģu rivayette 

rastlanır: Bakara, 2/234.
615

 ayette geçen kocası ölen kadının yas tutması ile ilgili olarak 

Esma bt. Umeys‟den Ģöyle nakledilir: “Kocam Cafer b. Ebi Talib Ģehit olunca nasıl yas 

tutacağım konusunda Resulullah (s.a.v.) bana Ģöyle dedi: „Üç gün süreyle siyah giy, 

sonra istediğini yap!‟  Ben de öyle yaptım.”
616

 

Ebu Said el-Hudri‟nin kızkardeĢi Fürey‟a bt. Malik b. Sinan,
617

 eĢinin ölümü 

ile yaĢadığı bir olayı Ģöyle haber verir: Resulullah‟a gelerek, “Aileme geri dönmek 

istiyorum” dedim. Kocam kaçan kölelerinin peĢinden gitmiĢ, ancak köleler onu 

öldürmüĢtü. Resulullah‟a, “Kocam bana sahip olduğu bir mesken ve nafaka bırakmadı” 

dedim. Oradan ayrılıp, evime döndüğümde, Resulullah beni tekrar yanına çağırdı ve 

durumumu tekrar sordu, ben de tekrar anlattım. Bana; “İddetin bitinceye kadar evinde 

kal” buyurdu. Ben de dört ay on gün  iddet bekledim. Osman b. Afvan halife olduğunda 

da bana bu olayı sordu ve benim bu uygulamama göre hüküm verdi.
618

 Bu rivayetlere 

göre, Esma bt. Umeys ve Fürey‟a, eĢlerinin ölümünden sonra nasıl davranacakları 

konusunda bilgi sahibi değillerdir. Ne kadar bir süre ile ve nasıl yas tutacakları, bu 
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sürede nasıl giyinecekleri, nafaka ve mesken durumları hakkında bilgi almak üzere Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e baĢvurmuĢlardır. 

Bu konuda vereceğimiz son örnekte kadınların günlük yaĢantısında dikkat 

edeceği uygulamalar ile ilgili olarak bir sorgulama sürecinde oldukları anlaĢılmaktadır. 

 “…Peygamber ne verirse onu alın, neyden menederse ondan uzak durun…” 

mealindeki HaĢr, 59/7.
619

 ayet ile ilgili olarak nakledilen bir rivayete göre Alkame, 

Abdullah b. Mesud‟un Ģöyle dediğini nakleder: “Allah (c.c.), Ģu kadınlara lanet 

etmiĢtir: “Bedenlerine dövme yapanlar, yaptıranlar, yüzünün tüylerini yolanlar, güzel 

görünmek için dişlerinin arasını yontanlar, Allah (c.c.)‟ın yaptığını değiştirenler.” 

Abdullah b. Mesud‟un bu sözü Esed oğullarından Ümmü Yakub adında bir kadının 

kulağına gitti. Bu kadın Kur‟an‟ı okur, anlardı. Ümmü Yakub, Abdullah b. Mesud‟a 

gelip Ģöyle dedi: “Senin başkasının saçını insanları aldatmak için kendi saçına 

ekleyenleri yasaklaman ile ilgili haberler, bana ulaştı. Allah (c.c.)‟ın kitabında ve 

Resulullah‟ın sünnetinde bir şey bulduğun için mi bunu yasakladın?” O; “Evet, Allah 

(c.c.)‟ın kitabında ve Resulullah‟ın sünnetinde gördüğüm bir şeyden dolayı 

yasakladım” dedi. Kadın; “Allah (c.c.)‟a and olsun ki, mushafın iki kapağı arasını 

inceledim, senin dediğin şeyi göremedim.” Abdullah; “Sen orada; „Peygamber size 

neyi verirse onu alın, neden nehyederse ondan sakının‟ ayetini görmedin mi?” diye 

sorunca kadın, “Evet” deyince, Abdullah, “Ben Resulullah‟ın saça başkasının saçını 

eklemeyi, yüz kıllarını almayı yasakladığını duydum.” Kadın; “Ben senin karın Zeyneb 

bt. Abdillah es-Sekafi‟nin de bunu yapmakta olduğunu görüyorum” dedi. Abdullah, 

“Eve git de bak” dedi. Kadın eve gitti ve, “Bir şey göremedim” dedi. Abdullah; “Eğer 

karım böyle yapsa idi, bizi nikah birleştirmezdi. Sen Allah‟ın seçkin kulu Hz. Şuayb‟ın  
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şu sözünü bilmez misin? „Ben size yasakladığım şeyi, kendim işleyerek size ters 

düşmem.‟ (Hud, 11/88)”
620

 diye cevap verdi.
621

  

Aslında kadının itirazı Kur‟an‟da böyle bir bilginin olmadığı yönündedir. Ġbn 

Mesud, anlattıklarını hadise dayalı olarak anlattığını ifade etmek yerine, ayetten delil 

getirme yoluna giderken, sünnete uyulması gerektiği yönündeki ayeti delil olarak 

göstermekte ve soru soran kadını ikna etmeye çalıĢmaktadır. Kadının tüm ayetleri 

okuduğunu ve böyle bir Ģeyi göremediğini ifade etmesi önemlidir ve doğrudur. 

Kur‟an‟da  bu konularda bir hüküm bulunmamaktadır. Ancak kadının, konuĢanın 

kimliği altında ezilmeden öğrenmek istediğini açıkça ifade etmesi ve fetvanın kaynağını 

istemesi çok önemlidir. Bu fetvayı Ġbn Mesud veriyorsa, “AraĢtırmaya gerek yok!” 

dememiĢtir. Ancak verilen kaynak ile ikna olmuĢ görünmektedir. Ümmü Yakub, 

yasaklamanın dayanağını araĢtırırken ayet-sünnet kaynağını aramıĢtır. Bu, uygulamayı 

bütün olarak gördüğünün bir kanıtıdır. Ayrıca bu rivayet, o dönemde kadınların Ġslamı 

yaĢama bilinci açısından çok önemli bir veridir. Ancak cevap, soru ile yeterince uyumlu 

değildir, çünkü yasaklama kaynağını ayetten değil, sadece sünnetten almaktadır. Buna 

rağmen, Ümmü Yakub cevaptan ikna olmuĢtur. Ayrıca Ümmü Yakub‟un cevap verenin 

hanımının uygulamasını da merak etmesi önemlidir, söylem değil, uygulamadaki 

mevcut durumu da sorgulamıĢtır ve söylenilene uygun olduğunu görünce cevabı 

kabullenmiĢtir. Ümmü Yakub‟un, her Ģeye rağmen Kur‟an‟ın  muhtevasına hakim 

olduğu düĢünülebilir.  

Bu  bölümde verdiğimiz örneklerden anlaĢıldığı üzere, Ġslam‟a uygun bir hayat 

modelini yaĢamaya çalıĢan hanımlar, ayetlerin hükümlerini öncelikli olarak anlamaya 

çalıĢmıĢ, daha sonra nasıl uygulayacakları konusuna yoğunlaĢmıĢlardır. Bu uygulamalar 

esnasında ayrıntılara dikkat çekmeleri önemlidir. BaĢkalarının hükümleri nasıl 

uyguladıklarını da gözlemleyerek sorgulamaları, iĢin doğrusunu öğrenme isteklerinden 

kaynaklanmaktadır. Bu konuda özellikle hayız, hayız halinde yasak olanlar, ibadetler, 
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 (Hud, 11/88) 

 

621
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ibadet için bir hazırlık olan abdest ve dikkat edilecekler, boĢanma süreci ve haksız 

uygulamalar, eĢin vefatından sonra yas tutma ve günlük hayatta kadınların dikkat 

edeceği konulardaki uygulamalar, hanımların yoğunlaĢtığı konulardır. Bu konuların, 

genellikle kendilerini ilgilendiren hususlar olduğu dikkati çekmektedir.   

H. Ayetleri Kendi Görüşlerine Delil Getirmeleri 

Bazı hanımların günlük hayatlarında, karĢılaĢtıkları sorunları aĢmada ya da 

gördükleri yanlıĢ uygulamaları uyarırken, ayetlerden delil getirerek karĢıdaki kiĢiyi ikna 

etmeye çalıĢtıkları görülmektedir.  

Öncelikle Hz. AiĢe, çok değiĢik konularda konuĢurken, konu ile ilgili ayetten 

hareket edebilmektedir. En‟am, 6/103.
622

 ayet ile ilgili olarak gelen bir rivayete göre Ġbn 

Abbas; “Hz. Peygamber (s.a.v.), mirac gecesinde Rabbini gördü.” deyince Hz. AiĢe ona 

itiraz ederek Ģöyle dedi: “Hayır, çünkü Yüce Allah (c.c.); „Gözler O‟nu idrak edemez..‟ 

buyurmuştur.” Razi, bu görüĢü doğru bir görüĢ olarak niteler.
623

 Mesruk‟tan gelen bir 

rivayete göre aynı konuda Hz. AiĢe‟nin Ģöyle dediğini nakleder: “Kim Muhammed‟in 

Rabbi‟ni gördüğünü zannederse, yalancıdır. Zira Allah Teala, „Gözler O‟na erişemez..‟ 

buyurmuĢtur.” Ġbn Kesir Ģöyle der; “Hz. Aişe, bu ayete göre O (c.c.)‟nu bu dünyada 

görmek mümkün değildir, görüşüne sahiptir.”
624

 Bu rivayetlerden anlaĢılan, Hz. 

AiĢe‟nin ru‟yetullah konusunda konuĢurken, ilgili ayete dayanarak görüĢünü 

destekleyebildiğidir. 

Berzah aleminden bahseden Müminun, 23/100.
625

 ayet ile ilgili olarak Ġbn Ebi 

Hatim, Hz. AiĢe‟den Ģöyle nakleder: “Kabir ehlinden günahkar olanlara yazıklar olsun. 

Kabirlerinde onların yanına simsiyah yılanlar girer, bir yılan baĢucunda, diğeri ayak 

ucundadır. Ortada bir araya gelinceye kadar onu kemirirler. ĠĢte Allah Teala‟nın 

hakkında; “Tekrar diriltilecekleri güne kadar arkalarında onları geriye dönmekten 

                                                                 
622

 (En‟am, 6/103)  

623
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alıkoyan bir berzah vardır” buyurduğu berzahtaki azab budur.”
626

 Hz. AiĢe, kabir 

hayatındaki azabı açıklarken, görüĢünü desteklemek üzere bu ayetten istifade 

etmektedir. 

Zühri, Hz. AiĢe‟den bahsederken Ģöyle der: “Ġnsanlar arasında tereddütleri 

izale edip, yol gösteren hep AiĢe olmuĢtur.”
627

 Said b. HiĢam verdiği bir karar 

konusunda geçirdiği tereddütü Hz. AiĢe ile Ģöyle paylaĢır: “Ben sana bekar kalmak 

konusunu soruyorum, bu konuda ne dersin?” Hz. AiĢe, “Sakın bunu yapma, Yüce 

Allah‟ın; „Biz, Senden önce de peygamberler gönderdik ve onlar için zevceler ve 

çocuklar kıldık.‟ (Ra‟d, 13/38) dediğini duymadın mı? Öyleyse bundan uzak dur.” 

demiĢtir.
628

   

Hz. AiĢe ile ilgili olarak verebileceğimiz son örnek, onun hayatının belki de en 

sıkıntılı günleri olan ifk hadisesinin yaĢandığı günlerde, ayetlerden örnek verebildiği Ģu 

rivayettir: Ebu Vail, Ģöyle nakleder: Bana Mesruk Ģöyle dedi: “Bana AiĢe‟nin annesi 

Ümmü Ruman
629

 Ģöyle dedi: “AiĢe‟yi ateĢli hastalık yakalamıĢ olup, benim yanımda 

olduğu bir sırada Hz. Peygamber (s.a.v.) içeri girdi: “Belki Aişe‟nin bu hastalığı kendisi 

hakkında söylenmekte olan sözden dolayıdır.” dedi. Bu sırada AiĢe yatağından doğruldu 

ve Ģunları söyledi: “Benim durumum ile sizin durumunuz, Yakub ile oğullarının durumu 

gibidir: „Sizin vasıfladığınız o sözlere karşı kendisinden istenilecek olan ise, ancak 

güzelce sabırdır.‟ (Yusuf, 12/18)
630

 

Hz. AiĢe, bu Ģekilde Kur‟an‟da “iffetli kadın” imgesi olarak anılır. Onun 

sayesinde ahlaki bir davranıĢa dikkat çekilmiĢ, “iffet” kavramı daha iyi anlaĢılmıĢtır. Bir 

baĢka konu, Hz. AiĢe‟nin zor zamanlarda Kur‟an kıssalarını kendi hayatına uyarlayarak 

baĢına gelenlere sabredip, Kur‟an‟daki peygamber duaları ile dua edebilmesidir. 
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Hz. Hafsa da Hz. Peygamber (s.a.v.)‟ in söylediklerini dinlediği bir esnada 

O‟nun bir cümlesinin Kur‟an‟dan bildiği bir konu ile uyuĢmadığını görmüĢ ve bunun 

sebebini sorgulamıĢtır. Meryem, 19/71.
631

 ayet ile ilgili olarak Hz. Hafsa‟dan gelen bu 

rivayete göre, Resulullah (s.a.v.): “Şayet Allah, dilerse Bedir ve Hudeybiye‟de 

bulunmuş hiç kimsenin ateşe girmeyeceğini umuyorum” buyurdu. Ben; “Allah Teala; 

„Sizden oraya gitmeyecek hiç kimse yoktur‟ buyurmuyor mu?‟ (Meryem, 19/71) dedim. 

O (s.a.v.), Ģöyle cevap verdi: “Sonra Yüce Allah (c.c.) şöyle buyurmuyor mu? „Biz 

takvaya erenleri kurtaracağız, zalimleri de orada diz üstü çökmüş olarak bırakacağız. 

(Meryem, 19/72)‟
632

 Hz. Hafsa‟nın, Meryem, 19/71. ayet gereğince, cehennemi hiç 

görmeyecek olanların varolabileceğini düĢünmemiĢtir. Ancak kendisine bir sonraki ayet 

hatırlatılınca, ikna olmuĢtur. GörüĢlerine ayeti delil olarak vermesi önemlidir,  sorusuna 

cevap olarak gelen delilin de geçerli olduğunu anlaması, ayetlerde bahsedilen konulara 

vâkıf olduğunu göstermektedir.  

Bu konudaki son örneğimiz, Hz. Ömer‟i dinleyen ve onun konuĢmasında yanlıĢ 

bir ifadeye rastlayarak onu uyaran bir hanımın örnekliğidir. Nisa, 4/20.
633

 ayette 

bahsedilen “kantar kantar mehir” konusunda Mesruk‟tan gelen bir rivayete göre, birgün 

Hz. Ömer cemaate Ģöyle seslendi: “Kadınlara vereceğiniz mehir kırk ukıyyeden fazla 

olmasın. İsterse Yezid b. El-Huseyn el-Haris‟in kızı olsun. Her kim bundan daha fazla 

verirse, bu fazlalık beytü‟l-mala alınacaktır.” Kadınlar tarafından uzun boylu, burnu 

biraz basık bir kadın ayağa kalktı ve; “Senin böyle bir şeye yetkin yok,” dedi. Hz. Ömer; 

“Neden?” diye sorunca Kadın; “Çünkü Yüce Allah (c.c.); „Onlardan birisine yüklerle 

mehir vermiş olsanız bile, ondan geri hiçbir şey almayın‟ (Nisa, 4/20) buyurmaktadır.” 

Bunun üzerine Hz. Ömer: “Bir kadın isabet etti, bir adam yanıldı” dedi.
634

 

Bu olayda dikkatimizi çeken hususları Ģöyle ifade edebiliriz: 

-Hz. Ömer‟in meclisinde kadınlar bulunmaktadır.  

                                                                 
631

 (Meryem, 19/71)  

632
 Ġbn Kesir, a.g.e.,  X, 5171. 

633
 (Nisa, 4/20)  

634
 Kurtubi, a.g.e., I, 286; Ġbn Kesir, a.g.e.,  IV, 1609. 



 149 

-Kadınlar, o dönemde söylenenleri dinleyip, görüĢlerini açıklayabilmiĢlerdir. 

-Burada söz alan kadının kendi görüĢünü ayete dayandırarak açıklaması 

önemlidir. GörüĢü, ancak bu Ģekilde isabetli bulunmuĢtur. 

-Hz. Ömer, söz alan kadını dinlemiĢ ve hatasını anlayıp görüĢünden 

vazgeçmiĢtir. Açıkça da kadının isabetli olduğunu dile getirmiĢtir. 

-Bu olay, ilk asırda kadınlarda saf Kur‟an kültürünün ne kadar canlı olduğunu 

ispatlamaktadır.  

 Bu bölümde Hz. AiĢe‟nin, Hafsa‟nın ve Hz. Ömer‟e itiraz eden kadının kendi 

görüĢlerine ayetlerden delil getirdikleri görülmektedir. Gerçekten bu yaklaĢım, bu 

kadınların yaĢadıklarını öncelikle Kur‟an aydınlığında yorumlamaya çalıĢtıklarını 

gösterir. Bu, ayetlerden yaĢamsal destek aldıklarının bir delilidir. Onlar için ayetlerin 

mesajı, hayat için önemli bir baĢvuru kaynağıdır.                                                                                                                                                    

I. Ayeti Yanlış Anlayıp ve Yanlış Uygulamaları 

ĠletiĢimde gönderen, mesaj ve alıcı olmak üzere üç unsur bulunur. ĠletiĢimin 

hedefi mesajı doğru olarak aktarmaktır. Ancak bu üç unsurun mevcut olması, iletiĢimi 

olanaklı kılsa bile, iletiĢimde hedef olan mesajın her zaman doğru olarak anlaĢılmasını  

sağlamayabilir. ĠletiĢimde baĢarı, anlatılmak istenilen ile anlaĢılanın içerik olarak 

örtüĢmesidir. Dolayısıyla, iletiĢim etkenlerinin varolması, anlamayı da hemen sağlasa 

idi, anlama ve yorumlama problemleri her zaman varolmazdı.
635

 Bu nedenle, mesajı 

alanın “anladım” demesi, her zaman mesajı asıl manası ile anladığı anlamına 

gelmemektedir.
636

 

Kadınlar için, o dönemde ayeti anlamak ve uygulamak en önemli gaye idi. 

Ancak yanlıĢ anlama olduğunda bu durum yanlıĢ uygulamayı da beraberinde getirmiĢtir. 

Ayrıca ayet hakkında bilgi sahibi olmamak da kadınları kötü duruma düĢürmüĢtür.  
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Bu konuda verebileceğimiz ilk örnekte, Bakara, 2/225.
637

 ayette bahsedilen 

yeminler ve adaklar ile ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) Ģöyle buyurmuĢtu: “Allah‟a 

isyan için yapılan adak yerine getirilmez, kul sahip olmadığı bir şeyi adayamaz.” ġu 

olay bu hadisin söylenmesine sebep olmuĢtur. “Ensardan bir kadın, beytü‟l-mala ait 

olan Adba adlı deve ile birlikte esir edilmiĢti. Bir gece bağını çözüp bu deveye bindi ve 

sürdü. Adamlar durumu fark edince, kadının peĢine düĢtüler. Deve üzerinde iken kadın, 

eğer kurtulursa bu deveyi kurban edeceğini adadı. Deve onu Medine‟ye sağ salim 

ulaĢtırdı. Deveyi keseceği sırada halk: “Bu Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in devesidir, 

kesemezsin” deyip, durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e bildirdiler. Hz. Peygamber (s.a.v.), 

“Subhanallah, ne kötü adak adamış. Allah, kendisini kurtardığı taktirde deveyi 

keseceğini söylemiş, sadaka verilirken günah işlenemez, kişi sahip olmadığı bir şeyi 

sadaka olarak veremez.”
638

 Kadının adak konusundaki bilgisizliği, kendisini bu yanlıĢ 

duruma düĢürmüĢtür. Zor bir anında, bilgisizce bir söz söylemiĢ ve bunu yerine 

getirmek durumunda kalmıĢtır. Bu tür olayların yaĢanmıĢ olması, kadınların hepsinin de 

dini bilgi seviyesinin aynı olmadığını düĢündürmektedir.   

Zühri, Said b. el-Müseyyeb‟den o Süleyman b. Yesar‟dan Bakara, 2/235.
639

 

ayet ile ilgili olarak Ģöyle nakleder: “Esedli Tüleyha bt. Ubeydillah, Sakifli RuĢeyd‟in 

nikahında idi. Kocası onu boĢadı. Tüleyha, iddet müddeti dolmadan baĢka biri ile 

nikahlandı. Olayı duyan Hz. Ömer, hem onu hem de yeni kocasını kırk sopa ile 

cezalandırdı ve birbirlerinden ayırdı.”
640

 Tüleyha, iddet konusundaki bilgisizliği nedeni 

ile böyle bir duruma sebep olmuĢtur. Ancak, onunla evlenen kiĢinin de bu konuda bilgi 

sahibi olduğunu söylemek mümkün değildir.  

Müminun, 23/6.
641

 ayet ile ilgili Katade‟den gelen bir rivayete göre o Ģöyle 

anlatır: “Bir kadın kölesi ile münasebette bulunmuĢ, ve; “Sağ ellerinin malik oldukları 
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müstesnadır” ayetini te‟vil ettim, ona dayandım” demiĢti. Bu kadın Ömer b. Hattab‟a 

getirildi, onun hakkında Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ashabından bazıları; “Allah‟ın 

kitabından bir ayeti, te‟vil edilmeyecek bir yönde te‟vil etti” dediler. Hz. Ömer, köleyi 

sürgün etti, saçlarını kesti ve kadına; “Bundan sonra sen,  hür olanlara haramsın” dedi. 

BaĢka bir ceza vermedi.”
642

 Söz konusu kadın, ayetin hükmünün kadınlar ile ilgili 

olmadığını bilerek ya da bilmeyerek bu duruma düĢmüĢtür. Ancak bu ayetin teviline 

dayanarak böyle davrandığını açıklaması, yanlıĢ anladığının bir göstergesidir.  

 Bu örnekler, ayetlerin mesajını anlamak kadar yanlıĢ anlamanın ve yanlıĢ 

uygulamanın da mümkün olduğunu göstermektedir. Bu nedenle de hanımlar için, Hz. 

Peygamber (s.a.v)‟in açıklamaları, Kur‟an konusunda en önemli kaynaktır. Bu amaçla 

da gelip O‟na ve hanımlarına sorular sormuĢ, mescide gelerek Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

açıklamalarını dinlemiĢ ve mesajı yanlıĢ anlamaktan çekinmiĢlerdir. Ancak, hepsinin 

aynı anlayıĢta ve hassaslıkta olmadığı bu örneklerden anlaĢılmaktadır.  

İ. Kur’an Okumaya ve Öğrenmeye İstekli Olmaları 

Kur‟an‟ı öğrenmek ve öğretmek farz-ı kifayedir. Bu bölümde kastedilen, 

Kur‟an‟ın yüzünden okunması ve ezberlenmesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir taraftan 

tebliğ vazifesini yerine getirirken, diğer taraftan da sahabeyi Kur‟an‟ı okumaya ve 

ezberlemeye teĢvik etmiĢtir. O‟na göre, müslümanın hayırlı bir insan olabilmesi de 

Kur‟an‟ı bilmesine bağlıdır. Hz. AiĢe Ģöyle rivayet eder: “Rasulullah‟ın yanında bir 

adamdan hayırla bahsedildi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Onun Kur‟an 

öğrendiğini gördünüz mü?” dedi.
643

  

Ayrıca Hz. Peygamber (s.a.v.), nazil olan ayetleri hem kadınlara hem erkeklere 

okumuĢtur.
644

 Kadınlar için bu konuda, ayrı bir ders günü tahsis ettiği de 

bilinmektedir.
645

 Mücahid bu konuda Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e bir vahiy 

nazil olduğunda onu önce erkeklerin sonra da kadınların huzurunda bu vahyi ezberden 
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okurdu.”
646

 Ancak Necati Tetik, kıraat ilminin ta‟limi konusunda yaptığı araĢtırmasında 

kadınlar her ne kadar gayret gösterseler de ta‟limde erkeklerin ön planda olduğunu 

düĢünmektedir. O bu konuda Ģöyle der: “Hz. Peygamber, erkeklere hem toplu hem de 

münferit ta‟lim usulünü uygulamıĢtır. Abdullah b. Mes‟ud ve Ubey b. Ka‟b bu çeĢit 

öğretime muhatab olanların örneklerini oluĢturmaktadırlar. Bu durum, vahyin nüzulüne 

Ģahit olan kadınlara ve çocuklara nazaran erkeklere daha çok öğrenme Ģansı 

doğurmuĢtur. Erkekler, ta‟lim konusunda birinci planda olmuĢ, bu konuda büyük gayret 

sarfetmiĢlerdir.”
647

   

Kadınları Kur‟an‟dan ayet okumaya teĢvik eden bir takım unsurlar vardır. 

Bunların baĢında ism-i azam ile dua edebilme isteği gelmektedir. Bu nedenle Hz. 

Peygamber (s.a.v)‟den gelen açıklamalara dikkat kesilmiĢlerdir. Esma bt. Yezid b. 

Seken, Bakara, 2/255.
648

 ayet hakkında Ģöyle der: “Ben Resulullah (s.a.v.)‟ın Ayet el-

Kürsi ve Al-i Ġmran 3/1-2.
649

 ayeti hakkında Ģöyle dediğini iĢittim: “Bu ikisinde Allah‟ın 

ism-i azamı vardır. Onlar hayy ve kayyumdur.”
650

 

Ayrıca kadınlar ya Kur‟an okuyor ya da okuyanlara dikkat kesiliyor, ne zaman 

ne okuduklarını tespit ediyorlardı.  Bu amaçla, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Cuma ve 

bayram hutbeleri, Kur‟an ezberlemek için en iyi ders meclisleridir. Hatta bu meclislerde 

sure ezberlediğini açıklayanlar da vardır. Amre bt. Abdirrahman‟dan Ģöyle nakledilir: 

“Ben, „Kaf, çok şerefli Kur‟an‟a yemin ederim ki..‟ ayeti ile baĢlayan Kaf Suresi‟ni 

Rasulullah‟ın ağzından Cuma günü bu sureyi minberde okumasıyla ezberlemiĢimdir.”
651

 

Cuma namazlarında cemaatle namaza iĢtirak eden hanımlardan biri olan Amre, sadece 

dinlemekle kırkbeĢ ayetten oluĢan bu sureyi ezberlemiĢtir. Ezberin yazılı bir metine 

dayanmadan yapılabilmesinin zorluğu ortadadır ve bu gayreti önemlidir. Ayrıca Cuma 
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namazlarına katıldıkları, hutbeyi dinledikleri de anlaĢılmaktadır.
652

 Abdullah b. Ömer‟in 

kölesi Nafi‟nin nakline göre Safiyye bt. Ebi Ubeyde, Ömer b. Hattab‟ı sabah namazında 

Kehf Suresi‟ni okurken iĢittiğini ifade etmektedir.
653

  

Hz. AiĢe‟den hadis öğrenen Bünane bt. Ebi Yezid b. Asım el-Ezdi, Kur‟an 

kârilerinden biri olarak kaynaklarda yer almaktadır.
654

 Hafsa bt. Sirin, kendi döneminde 

hadis, Kur‟an kıratı ve fıkıh alanında Ģöhret yapmıĢ bir kadındır. On iki yaĢında iken 

Kur‟an okuduğu rivayet edilir. Ağabeyi Ġbn Sirin, Kur‟an‟da bir müĢkil ile karĢılaĢırsa, 

“Gidin, Hafsa‟ya sorun, bakın ki Kur‟an‟da o bunu nasıl okuyor?” derdi. Ayrıca 

Hafsa‟nın her gece Kur‟an okuduğu rivayet edilmektedir.
655

 Yine Kur‟an okuyarak 

ibadet eden hanımlardan biri Muâze‟dir. Her gece Kur‟an‟dan bir bölümü hiç 

aksatmadan okuduğu nakledilir.
656

 Bu Ģekilde bahsedilmek için, bunun birkaç gece 

yapılan bir ibadet olmadığını ifade etmek gerekir. Bir kadından kaynaklarda böyle 

bahsedilmesi, mutlaka bu yaklaĢımı ile dikkat çekmiĢ olmasına bağlıdır. O halde Hafsa 

bt. Sirin ve Muâze, bu yönüyle diğer kadınlardan farklı bir portre çizmektedirler. Aynı 

zamanda Hz. AiĢe‟nin, Hz. Hafsa‟nın ve Hz. Ümmü Seleme‟nin bu alanda da örnek 

oldukları bilinmektedir. Her biri, ilk kadın hafızlardır.
657

 Ümmü Varaka‟nın da imamlık 

yaptığı düĢünülecek olursa onun da hıfzının iyi olduğu ifade edilebilir.
658

 

Bu bilgilere dayalı olarak akla gelen baĢka bir soru; “Kadınlar bu tür bilgileri 

hangi mekanlarda elde etmiĢlerdir?” sorusudur. Ġlk asırda kadınların Kur‟an öğrenme ve 

öğretme yani eğitim faaliyetleri için, düzenli bir eğitim mekanı kullandıklarından 

bahsetmek mümkün değildir. Rivayetlerden anlaĢıldığına göre kadınlar için eğitim, daha 

çok mescitte ve evlerde devam etmiĢtir.  
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Evler, önemli bir eğitim mekanıdır. Bunun ilk örneği, olarak hicretten önce 

vahyin baĢlangıcının beĢinci yılında Hz. Ömer‟in Müslüman olması esnasında kız 

kardeĢinin evindeki yazılı sayfaları istemesidir. Hicretten sekiz yıl önce Hz. Ömer, 

kızkardeĢi Fatıma'nın evinde Taha ve Tekvir Sureleri‟ni içeren yazılı metinleri 

görmüĢtür. Buna göre Fatıma bt. Hattab,
659

 kocası Said b. Zeyd ile beraber evlerinde 

Habbab b. Eret‟den Kur‟an öğrenmektedir.
660

   

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımlarının evleri, hem kendileri için hem de 

sahabe hanımlar için ilk asırda bir eğitim mekanı olarak kullanılmıĢtır. Rivayetlerden 

anlaĢıldığına göre, Hz. Peygamber‟in hanımları, onun ev halkından olmanın avantajı ile 

çok yakından vahiy sürecini takip etmiĢler, ayetler hakkında  anlamadıkları yerleri 

sorabilmiĢlerdir. Onların dıĢında sahabe hanımların da, sorunlarını iletmek üzere ya da 

soru sormak üzere, Hz. Peygamber‟in hanımlarının evlerine gelebilmiĢlerdir.
661

  

Diğer bir mekan, mescittir. Bu nedenle mescide gidebilmek, kadınlar için  

okula gitmek ve bilgi almak anlamlarına gelmektedir. Mescide gidememek ise, bilginin 

paylaĢıldığı bu ortamdan uzak kalmak anlamına gelmektedir. Bu sebepler ile kadınlar, 

namazı cemaat ile kılmak ve Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in sohbetlerini dinlemek üzere 

mescide gitmeyi önemsemiĢlerdir.  Hz. Peygamber (s.a.v.) de burada kadınlara ayrıca 

sohbetler düzenlemiĢtir. Hatta bayram ve Cuma namazlarına devam etmelerini ve 

hutbeyi dinlemelerini özellikle istemiĢtir.
662

 Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayete göre 

kadınlar, Ģafak vakti evden çıkıp, Allah‟ın Elçisi ile birlikte sabah namazını kılmaya 

devam etmiĢlerdir.
663

 BaĢka bir rivayette o Ģöyle der: “Mümin hanımlar, Allah Resulü 

ile birlikte sabah namazında hazır bulunurlar, sonra baĢlarından aĢağıya örtülü olarak 

geri dönerlerdi de alaca karanlıkta tanınmazlardı.
664

 Bu rivayetlere göre kadınlar, 
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cemaatle namaza katılmak suretiyle Hz. Peygamber ile görüĢüyor ve ondan dinleri 

hakkında bilgi alıyorlardı.
665

  Yani cemaate katılan kadınlar, o gün inen ayetleri Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟in dilinden duyabiliyor, takip edebiliyorlardı. Bu nedenle Hz. 

Peygamber (s.a.v.) de “Allah‟ın kadın kullarını mescitlerden menetmeyiniz.” 

buyurmuĢtur.”
666

  

Kadınlar ve mescit konusundaki bir baĢka nokta,  “hayızlı iken mescide 

gitmek”, “mescide giderken giyilecek kıyafet” gibi konu baĢlıkları altındaki 

tartıĢmalardır. Ümmü Atıyye‟den gelen bir rivayete göre, Resulullah, hayız halindeki 

kadınların bayramlarda mescide gelmelerini istiyordu. Onlar mescitten uzak durur, 

geride müslümanların duasına katılırlardı. Erkeklerin tekbirleri ile tekbir getirir, dua 

ederlerdi.
667

 Yine aynı konuda gelen baĢka bir rivayete göre, Hafsa bt. Sirin Ģöyle der: 

“Biz genç kızları mescide çıkmaktan menederdik. Ümmü Atıyye Basra‟ya gelip 

yerleĢtiğinde, kızkardeĢinin savaĢta yaralılara ilaç yapıp, hastalara baktığını söyledi ve 

kızkardeĢinin Hz. Peygamber‟e, “Birimizin cilbabı yoksa mescide gelmemesinde bir 

beis var mı?” diye sorduğunda, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in, “Arkadaşı cilbablarından 

birini ona versin de o da müslümanların hayır meclislerinde bulunsun” dediğini 

söyledi. Ben Ümmü Atıyye‟ye, “Bunu sen Resulullah‟tan işittin mi?” diye sordum. O, 

“Evet” dedi.”
668

 Bu rivayetler, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in kadınların sosyal hayata 

katılımı yönünde teĢviklerini ve ısrarlı tutumlarını göstermektedir. O, mescide gelmeyi 

engelleyecek hiçbir mazereti kabul etmemektedir. Bu nedenle mescide devam etmeye 

gayret gösteren bir baĢka hanım da Ümmü Seleme‟dir. Rivayete göre Ümmü Seleme, 

evinde saçlarını taratırken mescitten Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in, “Ey insanlar!” diye 

seslendiğini duymuĢ, saçını taramakta olan kadına, “Bırak sonra tararsın” demiĢti. 

Kadın, “O erkekleri çağırıyor, kadınları değil” deyince Ümmü Seleme, “Ben de 

insanım, biz kadınlar insan değil miyiz?” diyerek Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i dinlemeye 
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mescide gitmiĢti.
669

 Çevre ve yaygın kalıp zihniyet, kadını baĢka bir alt kültür unsuru 

olarak algıladığı için, hatta bir kadın, “ey insanlar” hitabına dahil olup olmadığına karar 

verememiĢtir. Kur‟an kültürüne sahip olan Ümmü Seleme ise, kadını olması gereken 

konumda algılaması nedeniyle, bu hitapla kendisinin de çağrıldığını düĢünerek mescide 

gitmekten geri kalmamıĢ, çağrıya icabet etmiĢtir.  

Burada dikkatimizi çeken bir konu, kadınların böyle bir yaĢam Ģekli 

oluĢtururken bir baskı ya da engelleme ile karĢılaĢmadıklarıdır. Özellikle Hz. 

Peygamber tarafından mescide gelmeleri için teĢvik edilmiĢlerdir. Ancak her sahabenin 

kadınların bu halinden aynı derecede memnun olduğunu söylemek mümkün değildir. 

Özellikle ataerkil otoritenin temsilcisi olarak görebileceğimiz Hz. Ömer, kadınlar ile 

ilgili konularda sert çıkıĢları ile dikkat çeker. Onun zihnindeki “kadın figürü” dinini 

öğrenmeye ve yaĢamaya çalıĢan bir insan figürü olmaktan uzaktır.
670

 Bu konuda gelen 

bir rivayette ise, “Biz KureyĢ topluluğu kadınlarımıza hakimiyet kuran bir kavimdik. 

Medine‟ye geldiğimizde, kadınlarının erkeklere hakimiyet kurduğu bir kavim bulduk. 

Onların hanımlarından öğrenerek bizim hanımlarımız da onlara uydu.” demiĢtir.
671

 Hz. 

Ömer‟in bu tutumu, karısı Atike bt. Zeyd b. Amr
672

 tarafından tenkid edilmiĢtir. Hz. 

Peygamber‟in teĢvikinden faydalanarak farz namazları mescitte kılmaya özen gösteren 

Atike, Hz. Ömer‟in eleĢtirisine maruz kalır. Hz. Ömer, Atike‟nin mescitte namaz 

kılmasından memnun olmadığını ve bundan vazgeçmesini söyler. Atike Ģöyle cevap 

verir: “Allah‟a yemin ederim ki, beni ayet ya da hadis ile ikna etmedikçe namazlarımı 

mescitte kılacağım.” Hatta Hz. Ömer‟in mescitte Ģehit edildiği esnada bile Atike‟nin 

orada bulunduğu rivayet edilmektedir.
673
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Görüldüğü üzere kadınlar için evler, özellikle vahiy sürecinin ilk dönemlerinde 

önemli eğitim mekanlarıdır. Burada, nazil olan ayetler hakkında bilgi almaya 

çalıĢmıĢlardır. Daha sonra mescit, bir öğrenme mekanı olduğu kadar, gördükleri 

yanlıĢlıklara itiraz ettikleri, rahatça görüĢlerini dile getirdikleri mekanlar olarak 

karĢımıza çıkar. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in mescide kadınların da gelmesini teĢvik 

etmesi, onların da öğrenme ve anlama sürecinin bir parçası olmalarını sağlamak 

amaçlıdır. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in hanımları için, hem evlerinin Resulullah‟ın yaĢam 

mekanı olması, hem de evlerinin mescide bitiĢik olması, vahiy sürecini çok yakından 

takip etmelerini sağlayacak bir ortam oluĢturmuĢtur. Diğer hanımlar da mescide 

gidebildikleri ölçüde, öğrenme ve soru sorabilme kolaylığını yaĢayabilmiĢlerdir.  

J. Kur’an Ayetlerinden Psikolojik Olarak Etkilenişleri  

Kur‟an ayetlerini okuyup öğrenmedeki gayretlerinin yanısıra, kadınların bazı 

ayetlerin manasından duygusal olarak etkilendikleri ve çeĢitli psikolojik tepkiler 

verdikleri görülmektedir.  

Bu konuda verebileceğimiz ilk örnek, Hicr, 15/44.
674

 ayette geçen “cehennemin 

yedi kapısı vardır..” konusu ile ilgilidir. Hz. Bilal Ģöyle anlatır: “Hz. Peygamber (s.a.v.) 

mescidde tek baĢına namaz kılıyordu. Bedevi arap bir kadın onun arkasında namaza 

durdu. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kadını fark etmedi. „Onun yedi kapısı vardır, her 

kapıya onlardan ayrılmış belli bir pay vermiştir‟ ayetini namazda okudu. Kadın bayılıp 

yere düĢtü. Hz. Peygamber (s.a.v.) onun bayılırken çıkardığı sesi duydu. Namazı bırakıp 

su getirilmesini istedi. Yüzüne su döktü, kadın ayıldı, kendine geldi. Hz. Peygamber 

(s.a.v.); „Ey Kadın ne oldu?‟ diye sordu. Kadın; „Bu okuduğun Allah‟ın bir buyruğu mu 

yoksa sen kendin mi söylüyorsun?‟ diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.); „Bu okuduğum 

Kur‟an‟dandır.‟ dedi. Kadın; „Peki benim azalarımdan her biri cehennemin 

kapılarından birisinde mi azab görecek?‟ Hz. Peygamber (s.a.v.); „O kapılardan her 

biri için onlardan ayrılmış bir pay vardır. Bu kapılardan girecek olanlara kendi 

amellerince orada azab vardır.‟ dedi. Bunun üzerine kadın; “Allah‟a yemin ederim ki, 

ben fakir bir kadınım, malım yok, sadece yedi kölem var, seni şahit tutuyorum ey 
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Allah‟ın Resulü, bu yedi kölenin her birini cehennem kapılarından bir kapı karşılığında 

Yüce Allah‟ın rızası için azad ediyorum” dedi. Bunun üzerine Cebrail gelip Ģöyle dedi: 

“Ey Allah‟ın Resulü, o bedevi kadına Yüce Allah‟ın bütün cehennem kapılarını ona 

haram kıldığını, buna karşılık cennetin bütün kapılarını da ona açtığını müjdele!”
675

   

Ayeti duyduğunda çok etkilenen bu hanım, azab korkusundan bayılmıĢ, 

kendine geldiğinde ise, bu okunanın bir ayet olup olmadığını sormuĢtur. YaĢadıklarını 

yorumladığımızda, bu ayetleri duyduğu anda mesajdan anladığı ile hissettiği korku 

yüzünden, bilincini kaybedecek kadar  etkilenmiĢ ve böyle bir tepki vermiĢtir.  

Hz. AiĢe‟nin Kur‟an‟a karĢı ünsiyetinin ve sevgisinin ne derece olduğunu ifade 

etmeye yetecek Ģu rivayet önemlidir. “O, uyumak için yatağa çekildiğinde, “el-Mecid‟i 

getirin” derdi ve bunun üzerine Mushaf getirilir, onu alır, göğsüne bastırır, o Ģekilde 

uyurdu.”
676

 Hafız olan Hz. AiĢe, Kur‟an‟a mushaf olarak da yakın olma isteği ile dolu 

bir yüreğe sahiptir. Huzuru, ona yakınlıkla elde ettiği için böyle davrandığını ifade 

edebiliriz. Onun ayetleri okuyunca manasından psikoljik olarak etkilendiği de bir 

gerçektir. Ahzab, 33/33.
677

 ayette bahsedilen “evlerinizde oturun…” ayeti ile ilgili 

olarak rivayete göre Hz. AiĢe, bu ayeti okuduğu zaman baĢörtüsü ıslanıncaya kadar 

ağlardı.
678

 Bu ağlamanın sebebi, ayetten anladığı anlama göre davranmamıĢ olmanın 

getirdiği bir piĢmanlık ve bundan duyduğu üzüntü olabilir. Bu nedenle üzüntüsünü 

ağlayarak göstermiĢtir.
679

 

 “Evlerinizde oturun” emri ile ilgili olarak  Hz. Sevde‟ye de; “Niçin 

haccetmiyor, umre yapmıyorsun?” dediklerinde; “Ben hem haccettim, hem de umre 

yaptım ama Allah (c.c.) bana evimde oturmamı emretti.” diyordu. O odasının 
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kapısından cenazesi çıkarılıncaya kadar çıkmamıĢtır.”
680

 Bu hanım, herĢeyden önce, 

ayetten anladığı anlama uygun olarak hareket etmeyi, yaĢamsal bir amaç haline 

getirmiĢtir.  

Zümer, 39/23.
681

 ayette geçen Kur‟an okuyanların özellikleri ile ilgili olarak 

Esma bt. Ebi Bekr Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in ashabı kendilerine Kur‟an 

okunduğu vakit Yüce Allah‟ın onları nitelendirdiği gibi idiler. Gözleri yaĢarır, derileri 

ürperirdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e; “Bazıları Kur‟an okunduğu vakit baygın yere 

düşmektedir” denildiğinde, “Kovulmuş şeytanın şerrinden Allah (c.c.)‟a sığınırım.” 

dedi.
682

 Esma, sahabenin ayetler okunduğu zaman çeĢitli psikolojik tepkiler verdiklerini 

ve etkilendiklerini anlatmaktadır. Ayetleri iĢittikleri zaman, teorik akıl yürütmelerden 

daha önce, dinledikleri ayetlerin anlamından psikolojik olarak etkilendikleri 

anlaĢılmaktadır. Esma, bu hali tarif ederken, sanki daha sonrası ile geçmiĢi 

karĢılaĢtırmakta ve Kur‟an‟ın ancak bu Ģekilde dinlenmesi gerektiğini anlatmaktadır. 

Ayet ile arada kurulacak bu irtibat ona göre, anlam-duygu/his birlikteliğine dayalı 

olmalıdır. Bu rivayette dikkati çeken baĢka bir konu, etkilenmede bir ölçü olarak Ģuuru 

kaybetmenin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından hoĢ karĢılanmamıĢ olmasıdır. 

Hafsa bt. Sirin, kaynaklarda kaybettiği oğlu Huzeyl‟den bahsederken, Ģunları 

söyler: “Ben bu çocuk sebebi ile, tarifsiz bir sevinç duyardım. KıĢ geldiğinde ocağı 

namaz kıldığım yerin hemen arkasına kurar, ben namazda iken oturur, ateĢi yakardı. 

Odunları öyle güzel hazırlardı ki, yanarken duman çıkarmaz, ne sıcağı ne de kokusu 

bana eziyet verirdi. Bu çocuk vefat ettiğinde Allah‟ın verdiği sabırla buna 

dayanabildim. Ama boğazıma takılan, hiç açılmayan bir gam ve bir keder ile 

yaĢıyordum. Artık gözümün aydınlığı yeryüzünde yoktu. Bir gece Nahl Suresi‟ni 

okurken Ģu ayete geldim: „Allah‟ın ahdini az bir karşılığa değişmeyin. Şayet anlayan 

kimseler iseniz, şüphesiz Allah katında olan sevap sizin için daha hayırlıdır. Sizin 

yanınızdaki dünya malı tükenir, Allah katındaki rahmet bâkidir, tükenmez. Elbette 
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sabırlı davrananlara, yapmakta olduklarının en güzeli ile mükâfatlarını vereceğiz.‟ 

(Nahl, 16/95-96)
683

 Bu ayetleri tekrar tekrar okudum. Ġçimdeki hüzün dağıldı, boğazıma 

takılan keder yok oldu.”
684

 Hafsa bt. Sirin, yaĢadığı bu özel tecrübeye göre kederini, 

ayetin manasını düĢünerek ve anlamaya çalıĢarak yenmiĢtir. Onun ayeti tekrar tekrar 

okuması, kendisini psikolojik olarak bir rahatlatma giriĢimidir. Bu Ģekilde mananın 

derinliğine vardıkça, üzüntüsünü aĢmayı baĢarabilmiĢtir. Burada Kur‟an‟ın, gönüllere 

huzur veren boyutunu görmekteyiz. Sıkıntılı anda Kur‟an okuyarak rahatlama, ondan 

günlük hayatta pratik olarak istifade etmenin bir yoludur. O esnada karĢısına çıkan bir 

ayetin manası, Hafsa bt. Sirin‟i bulunduğu ruh halinden çıkarmaya yetmiĢ, bu Ģekilde 

evlat acısını unutturmuĢtur.  

Örneklerde görüldüğü üzere hanımlar, ayetlerin manasından psikolojik olarak 

etkilenmiĢlerdir. Bu da Kur‟an‟ın mesajından ruhsal açıdan istifade ettiklerini  

göstermektedir. Kur‟an‟ı yüzünden okumak, bu nedenle onlar için önemli bir ibadettir 

ve kadınların günlük yaĢamlarında belli vakitlerde, belli miktarda Kur‟an okumaları, 

onların ayetlerden ruhsal açıdan da istifade etme isteklerinin bir sonucudur.   

K. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Kur’an Hakkındaki Açıklamaları  

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in en yakın çevresi olan hanımları, onunla ortak yaĢam 

alanını paylaĢanlar olarak hayatının her evresini, yaĢadıklarını, yaĢam tarzını takip 

ediyorlardı. O‟nun hayatının pek çok farklı kesiti,  bu nedenle kadınlar sayesinde gün 

yüzüne çıkmıĢ, açıklığa kavuĢmuĢtur. Bu rivayetlerden bir kısmı, Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟in namazlarında ya da günlük yaĢamında ne zaman hangi ayetleri okuduğu 

yönündedir. Böylece, O‟nun Kur‟an okuyuĢunu da yakından takip ettikleri 

anlaĢılmaktadır.  Nitekim Ümmü Hani‟den gelen bir rivayete göre, o Ģöyle demiĢtir: 

“Ben evimde iken Resulullah (s.a.v)‟ın Kur‟an okuyuĢunu iĢitebiliyordum.”
685

  

                                                                 
683

 (Nahl, 16/95-96) 
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Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in namazlarında okuduğu sureler ile ilgili olarak 

hanımlardan çeĢitli rivayetler gelmektedir. Bu nakillerin bir kısmı Hz. AiĢe‟den 

nakledilmiĢtir. O Ģöyle der: “Resulullah gece namazı kılarken Bakara, Al-i Ġmran, Nisa 

surelerini okuyor, müjde ayetlerine gelince dua ediyor ve o müjdeyi istiyor, azab 

ayetlerine gelince dua ediyor ve Allah‟a sığınıyordu.”
686

 BaĢka bir rivayetinde; 

“Resulullah, vitir namazında A‟la, Kafirun, Ġhlas, Felak ve Nas Suresi‟ni okurdu.” 

demiĢtir.
687

 BaĢka bir rivayette ise; “Nasr suresi nazil olduktan sonra, Resulullah her 

namazında artık bunu okuyordu.”
688

 demiĢtir.  

Bu konuda konuĢan hanımlardan biri de Ümmü Seleme‟dir. Ümmü Seleme 

Ģöyle der: “Resulullah, Tur Suresi‟ni akĢam namazında okurdu.”
689

 O‟nun akĢam 

namazında okuduğu sureler hakkında gelen bir rivayete göre, Ġbn Abbas Ģöyle der: 

“Annem Ümmü Fadl, benim Mürselat Suresi‟ni okuduğumu duydu ve; “Ey oğlum, bu 

sureyi okumakla bana bir şeyleri hatırlattın. Bu Resulullah‟tan duyduğum son suredir. 

Onu akşam namazında okuyordu.” dedi.
690

  

Ümmü HiĢam bt. Harise,
691

 sabah namazında da Hz. Peygamber‟in Kaf 

suresini okuduğunu rivayet etmiĢtir.
692

 Esma bt. Ebi Bekr, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟i 

namaz sonrasında Kur‟an okurken iĢittiğini Ģu Ģekilde ifade eder: “Allah Resulü‟nü 

Kur‟an okurken iĢittim. O; “Şu halde Rabbinizin hangi niteliklerini yalan 

sayabilirsiniz?” (Rahman, 55/13)
693

 ayetini okumaktaydı.”
694
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Cesre bt. Decace‟den gelen bir rivâyete göre,  o Ģöyle demiĢtir: “Ebû Zerr‟in 

Ģöyle söylediğini iĢittim: „Rasûlullah (s.a.v), bir gece namaza kalktı sabah oluncaya 

kadar tüm namazında bir ayeti tekrarladı durdu. O ayet Mâide 5/118. ayet idi: „Eğer 

sen onlara azâb edersen onlar senin kullarındır, şayet onları affedersen sen güçlülerin 

en güçlüsüsün ve yaptığın her şeyi yerli yerince yapansın.‟
695

  

Ümmü Seleme, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Kabe‟yi tavafı esnasında da Tur 

Suresi‟ni okuduğunu rivayet eder.
696

 BaĢka bir rivayette Zeyneb bt. Ebi Seleme, annesi 

Ümmü Seleme‟nin Ģöyle dediğini nakletmiĢtir: “Allah Resulü‟ne Ģikayette bulunup; 

“Ben hastayım” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Binitli olarak insanların arkasına 

tavaf yap” dedi. Ben tavaf ederken Allah Resulü Beytullah‟ın yanında namaz kıldırıyor 

ve; “Andolsun Tur‟a, satır satır dizilmiş Kitab‟a..” ayetlerini okuyordu.”
697

   

Hz. AiĢe, Resulullah‟ın Cuma günleri mescitte okuduğu ayetlere dikkat 

çekmiĢtir. O, bu konuda Ģöyle der: “Resulullah ne zaman minbere çıkmıĢsa, onun 

mutlaka; “Ey iman edenler, Allah (c.c.)‟tan korkun ve doğru söz söyleyin” (Ahzab, 

33/70)
698

 ayetini okuduğunu iĢitmiĢimdir.”
699

 Ümmü HiĢam bt. Harise de Resulullah 

(s.a.v.)‟ın her Cuma hutbe öncesinde Kaf Suresi‟ni okuduğunu rivayet eder.
700

  

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in günlük yaĢamında hangi ayetleri okuduğu da bu 

rivayetlerden anlaĢılmaktadır.  Hz. AiĢe bu konuda Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.), 

Zümer ve Ġsra Sureleri‟ni okumadan uyumazdı.”
701

 Hastalandığı zaman okudukları ile 

ilgili olarak ise; “Muavvizeteyni okur, kendisine üflerdi. Hastalığı ağırlaĢınca ellerine 

ben okur, vücudunu meshederdim.” demiĢtir.
702
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Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in Kur‟an okuma uslubuna da dikkat eden hanımlar, bu 

konuda da açıklama yapmıĢlardır. Ümmü Seleme‟den nakledildiğine göre Resulullah‟ın 

Kur‟an okuyuĢu ona sorulduğunda; “O, Kur‟an‟ı ayet ayet bölerek okurdu.” demiĢtir.
703

 

BaĢka bir rivayette; “Resulullah Kur‟an okurken her ayette durarak okurdu. 

“Elhamdülillahi rabbilalemin” der sonra dururdu, sonra errahmanirrahimi okur, tekrar 

dururdu.”
704

  Hz. Hafsa da bu konuda açıklama yapan hanımlardan biridir. O Ģöyle der: 

“Resulullah (s.a.v.), Kur‟an‟ı iyi anlamak için tane tane ve yavaĢ yavaĢ okurdu. Bir 

sureyi öyle okurdu ki, o sureyi kendisinden daha uzun olan bir sureden daha uzun hale 

getiriyordu.”
705

  

Hanımların, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in kendi ibadetlerinde, mescitte cemaatle 

ibadetler esnasında ve sonrasında ya da günlük yaĢamında hangi ayet ve sureleri 

okuduğunu takip ettikleri anlaĢılmaktadır. Hz. AiĢe, Ümmü Seleme, Hafsa, Esma bt. 

Ebi Bekr, Ümmü HiĢam ve Ümmü Fadl, bu yönde açıklama yapan hanımlardır. Ümmü 

Seleme ve Hafsa‟nın, O‟nun Kur‟an okuyuĢ uslubu hakkında da bilgi vermeleri, 

özellikle bu konuya da dikkat ettiklerini göstermektedir.  

L. Besmele Hakkındaki Görüşleri 

Ayetler üzerindeki tartıĢmalara yönelik olarak kadınlardan rivayetler 

gelmektedir. Bu konudaki bir tartıĢma besmelenin bir ayet olup olmadığıdır. Ġbn Ebi 

Müleyke, Ümmü Seleme‟nin Ģöyle dediğini nakleder: “Hz. Peygamber (s.a.v.), Fatiha 

Suresi‟ni okurken “besmeleyi ( ) bir ayet saydı.”
706

 Bunun tam tersi 

anlamda baĢka bir rivayete göre ise, yine Ümmü Seleme Ģöyle der: “Resulullah 

Fatiha‟yı   okudu   ve   “Bismillahirrahmanirrahim,   Elhamdülillahi  Rabbi‟l-alemin” 

ayetini ( ) bir ayet saydı.”
707
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Bu rivayetlerden hareket eden mezheb imamları konu hakkında görüĢ 

bildirmiĢlerdir. Ebu Hanife, besmelenin müstakil bir ayet olduğunu, Fatiha‟dan önce 

gizli okunmasının sünnet olduğunu düĢünür. Ġmam ġafi besmelenin sureye dahil 

olduğunu ve “besmele” okumanın farz olduğunu söyler, Ġmam Malik ise besmelenin 

ayet olmadığını, bu nedenle ne açıktan ne de gizli okumanın caiz olmadığını söyler.”
708

 

Müfesirlere göre ise, durum Ģöyledir: Ġbn Kesir, “Bu rivayet, Ġbn Cüreyc yolu 

ile Ġbn Ebi Müleyke‟den gelir. Bu ravi zinciri zayıftır. Ancak aynı rivayeti Darekutni, 

Ebu Hureyre‟den merfu olarak nakleder. Bu konuda benzer bir rivayet de Hz. Ali ve Ġbn 

Abbas‟dan da gelmiĢtir. Buna göre namazda besmeleyi açıktan ya da gizli okuyanın 

namazı sahihtir. GörüĢler birbirine yakındır.”
709

 diyerek ihtilafların çok farklı 

olmadığını ifade etmiĢtir. Elmalı‟ya göre, “O halde besmele Fatiha‟dan ayrı bir ayet 

değilse, ayetin bir kısmı olur. Bu nedenle namazda okunması farzdır.”
710

 S. AteĢ ise, 

“Besmele surelerden değildir, müstakildir” görüĢüne sahiptir.
711

  

Yine Hz. AiĢe‟den gelen bir rivayete göre; “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza 

baĢlarken tekbir aldı, “elhamdülillahi rabbi‟l-alemin” ayetini okudu.”
712

 ġafii bu 

rivayete dayalı olarak Ģunları söyler: “Hz. AiĢe‟nin nakli, besmelenin Fatiha‟dan bir 

parça olup olmadığı konusunda tek baĢına delil olamaz, besmeleden hiç bahsetmemiĢtir. 

Ümmü Seleme nakli ise, bu konuda bir delildir. Besmele Fatiha‟dan bir ayettir. 

Okunması farzdır.”
713

 Ġmam Malik ve Ebu Hanife ise, besmelenin Fatiha‟dan bir ayet 

olmadığı görüĢündedirler.
714

 

Ümmü Seleme, rivayetleri ile, hem besmelenin bir ayet olduğu görüĢüne hem 

de bir ayet olmadığı Ģeklindeki görüĢe kaynaklık etmiĢtir. Bu konuda aynı kiĢiden 

birbirinin tam zıttı manada rivayetlerin geliĢi ilginçtir. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 
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uygulamasının her iki yönde de olduğu düĢünülebilir. Hz. AiĢe ise, rivayeti ile 

besmelenin bir ayet olmadığı ve gizli okunması yönündeki alimlerin görüĢlerine 

kaynaklık etmiĢtir. Her ikisi de Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in en yakınındaki kadınlar 

olarak, gözlemlerini aktarmıĢlar, konu hakkında mezheb imamlarının ve müfessirlerin 

görüĢlerinin Ģekillenmesinde rivayetleri ile etkili olmuĢlardır. 

M. Lahn Hakkındaki Rivayetleri 

Kur‟an nüshalarının yazılması aĢamasında ortaya çıkan önemli sorunlardan 

birisi, mushafların yazımında katiplerin yanılması sorunudur.
715

 Kur‟an‟da lahn 

meselesinin ortaya çıkmasında Hz. AiĢe‟den gelen rivayetin önemli bir yeri vardır. Söz 

konusu rivayette, çeĢitli ayetlerde vahiy katiplerinden kaynaklanan bir takım yazım 

hatalarının mevcut olduğu ifade edilir. Ancak alimler, ilahi irade korumasındaki 

ayetlerde lahn olamayacağı görüĢünden hareketle, söz konusu rivayeti, sübut (isnad) ve 

delalet (metin) açısından tenkite tabi tutmuĢlar, lahn iddialarını da gramer izahları ile 

çözmeye çalıĢmıĢlardır. MüsteĢrikler ise, bu rivayeti kesin doğru kabul ederek, kendi 

görüĢlerine delil olarak kullanmıĢlardır.
716

  

Bu konudaki rivayetler, Hz. AiĢe ve Hz. Osman baĢta olmak üzere, Ġbn Abbas, 

Urve, Said b. Cübeyr ve Katade‟den gelen rivayetlerdir.  

Hz. AiĢe  rivayeti  Ģöyledir: “HiĢam b.  Urve‟nin  nakline   göre,   babası Urve 

b. Zübeyr, Hz. AiĢe‟ye Taha, 20/63,
717

 Nisa, 4/162,
718

 Maide 5/69.
719

 ayetlerindeki 

lahnler hakkında soru sordu. Taha, 20/63. ayette “innenin ismi” olan “hazani” ( ) 

kelimesinin mansub olarak “hazeyni”( ) Ģeklinde yazılması gerekirken merfu, Nisa, 

4/162. ayette “el-mukimine” ( ) kelimesinin kendisinden önceki “er-rasihune” 

( )‟ye atfen merfu olması gerekirken mansub, Maide 5/69. ayette “es-sabiune” 

( ) kelimesinin ayetin baĢındaki “innenin ismi” ne matuf olarak “es-sabiine” 
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(  ) Ģeklinde olması gerekirken merfu olarak yazılmasının nedeni ile ilgili bu 

soruyu Hz. AiĢe, “Ey kardeşimin oğlu, bu katiplerin işidir. Onlar Kur‟an‟ın yazımında 

hata yapmışlardır.” Ģeklinde cevaplamıĢtır.
720

 Kurtubi Ģöyle bir ek bilgi de verir: “Hz. 

AiĢe bu kelimeyi “es-sabiine” ( ) Ģeklinde okumuĢtur.”
721

 Yani Hz. AiĢe, yanlıĢ 

olarak yazıldığına inandığı kelimeyi doğru bildiği Ģekli ile mansub olarak okumuĢtur. 

Razi‟ye göre söz konusu rivayet son derece zayıftır, Kur‟an‟da lahn yoktur.
722

 

Suyuti, bu rivayet için; “Senet yönünden Buhari ve Müslim‟in sıhhat Ģartlarına göre 

sahihtir” kaydını düĢer.
723

 Zerkani, “Hz. AiĢe‟den bu tür rivayetlerin geldiği bilgisi 

yanlıĢtır” demiĢtir.
724

 Ayrıca yine Hz. AiĢe‟ye atfedilen baĢka rivayetler de vardır: 

“Benu Cumah‟ın mevlası Ebu Halef, Ubeyd b. Umeyr ile birlikte Hz. AiĢe‟ye 

gelir ve ona; “Kur‟an‟da bir ayeti Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in nasıl okuduğunu merak 

ediyorum.” der. Hz. AiĢe hangi ayet olduğunu sorduğunda Ebu Halef, “Mü‟minun 

23/60.
725

  ayette  “yetune  ma  etev”   (   )  mi  yoksa  “yutune  ma  atev” 

(   )  şeklinde mi okunuyor?” diye sorar. Hz. AiĢe; “Sence hangi okuyuş daha 

güzel?” diye sorar. Ebu Halef, ilk okuyuĢun daha güzel olduğunu söyleyince, Hz. AiĢe; 

“Resulullah‟ın okuyuşu da böyleydi. Zaten ayet de böyle nazil oldu, ancak imlada 

katipten kaynaklanan bir değişiklik var.” demiĢtir.
726

 

Müfessir S. AteĢ‟e göre, bu tür rivayetleri tamamen yok saymak mümkün 

görünmemektedir.
727

 ZemahĢeri, Razi ve Ebu Hayyan gibi pek çok müfessir, lahnı 

tümden reddetse de diğer alimler, rivayetleri görmezden gelemedikleri için lahn 

konusunu bir Ģekilde açıklamaya çalıĢmıĢlardır. Hz. AiĢe ile ilgili rivayetler, Buhari ve 
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Müslim‟in Ģartlarına uygun olsa da tevatür okuyuĢlara ters olduğu için, sahih kabul 

edilmemiĢlerdir.
728

  

Diğer taraftan Taha, 20/63.
729

 ayette “hazani” sözcüğü, ( ) mushafın 

hattında “elifsiz”  ve  “yasız”  yazılmıĢtır.  Hz. AiĢe  burayı  “in   hazeyni   lesahirani” 

(  ) olarak okumuĢtur.
730

 Zerkani bu konudaki görüĢünü Ģöyle açıklar: 

“Eğer Hz. AiĢe burada bir hata olduğuna inansa idi bunu katibe değil, “in” edatını 

Ģeddeli, “hazani” ( ) kelimesini de “elifli” olarak okuyana bu hatayı nispet ederdi. 

Oysa onun bu Ģeddeli okuyanlara hata nispet ettiğini hiç kimse nakletmemiĢtir. Kaldı ki 

bu kıraatler üzerinde icma olmuĢtur. Dolayısıyla inkar edilmeleri mümkün değildir.”
731

   

Buhari ve Müslim‟in sıhhat Ģartlarına uygun olduğu belirtilen Hz. AiĢe 

rivayetine itibar edildiği takdirde, birkaç ayette katiplerden kaynaklanan genel gramer 

kaidelerine aykırı yazılmıĢ bazı kelimelerin bulunduğu söylenebilir. Bu kelimeler, 

yanlıĢ yazılmıĢ olsa dahi anlamı bozacak bir yapıya sahip değildir. Bu tür rivayetlerin 

senetlerindeki problem nedeni ile alimler, bunların delil olamayacağını belirtmekle 

birlikte, sahih kabul edilmeleri durumunda ne anlama geleceklerini de tespite 

çalıĢmıĢlardır. Buna göre Suyuti Ģöyle der. “Fasih konuĢan ve bunda da ısrarla sebat 

gösteren sahabenin dilde lahinde bulunmaları asla düĢünülemez. Kaldı ki bunun, onların 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den nazil olduğu Ģekilde öğrendikleri, tespit ve hıfzettikleri 

Kur‟an hakkında olması asla mümkün değildir. Üstelik sahabenin hepsinin aynı hataya 

düĢmeleri de mümkün değildir. Diyelim böyle bir hatada bulundular, bu hatayı fark edip 

ondan dönmedikleri, Hz. Osman‟ın da onu bu hatalı haliyle okuyup da değiĢtirmediği 

nasıl düĢünülebilir?”
732
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Sonuç olarak Ģöyle söylenilebilir:  

1-Yazımında gramer olarak hata olduğu söylenilen bu ayetler ile ilgili 

rivayetlerin metin ve senet bakımından delil değeri taĢımadıkları tespit edilmiĢtir. 

Bunlar zayıf rivayetler olup, bazı alimler tarafından çürütülmüĢtür. 

2-Burada asıl anlam, lahn kavramına yüklenen anlamdır. Lahn hata olarak 

anılırsa, rivayetlerin içinden çıkılamamaktadır. Ancak, “dil, Ģive, lehçe, okuyuĢ” anlamı 

verilirse, yazı ile uyuĢmayan okumalar anlamına gelir.
733

 

Bize göre de, Hz. AiĢe bu rivayetlerde “lahn” tartıĢmalarında metnin tahrifini 

ima eden ve metin üzerinde Ģüphe oluĢturmaya çalıĢan yaklaĢımlara bir anlamda katkı 

sağlamıĢtır. O, bu sözü ile lehçe veya kıraat farklılığına dikkat çekmiĢ olabilir. Aksini 

düĢünmek, metin üzerinde Ģüphe yaratılmasına neden olmaktadır. 

N. İsrailiyyat Rivayetleri 

Ġsrailiyyat, Ġsraili bir kaynaktan aktarılan kıssa veya hadise manasındadır. 

Tefsire girmiĢ olan Yahudi, Hrıstıyan ve diğer dinlere ait kültür kalıntılarıyla, dinin 

gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e, sahabe ve daha 

sonraki nesillere dayandırılan her türlü haberdir. Ġslam dinine yabancı olan her Ģey, 

israiliyyata dahildir.
734

 Bu rivayetler arasında, Ġslam düĢüncesine aykırı olmayan ve 

değiĢik topluluklara ait olan olaylar ya da açıklamalar da bulunmaktadır.  

Fatıma bt. Kays‟ın, bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den dinlediğini söylediği Ģu 

kıssa örnek olarak verilebilir. Fatıma bt. Kays Ģöyle der: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile 

birlikte namaz kıldım. Ben kadınlar safında idim. Resulullah namazı bitirince güler 

yüzle minber üzerinde oturdu ve; “Kimse namaz kıldığı yerden ayrılmasın” dedi ve 

Ģöyle devam etti: “Temim ed-Dari hırıstıyan bir kiĢi idi, geldi ve beyat edip Ġslama 

girdi. Bana öyle bir olay anlattı ki benim sizlere Deccal  hakkında söylemekte olduğum 

Ģeylere uygun düĢmüĢtür. Bana anlattığına göre kendisi kalabalık bir topluluk ile 

beraber bir gemiye binmiĢ, bir ay yolculuktan sonra bir adaya gelmiĢler. Temim ed-Dari 
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ve yanındakiler, bu adada dabbeye (yaratığa) rastlamıĢlar. Bu yaratık; “Bana Şam‟ın 

hurma ağaçlarından haber verin, meyve veriyorlar mı?” diye sormuĢ. “Evet veriyor” 

demiĢler. “Onların meyve vermeme zamanı yaklaşıyor” demiĢ. Sonra; “Taberiye 

gölünde su var mı?” diye sormuĢ. Onlar, “Evet, var” demiĢler. “Haberiniz olsun, onun 

suyunun çekilme zamanı yaklaşmıştır” demiĢ. Sonra, “Bana ümmilerin peygamberinden 

haber verin, ne yapıyor?” diye sorunca onlar; “Mekke‟den çıktı, Medine‟ye geçti.” 

demiĢler. O, “Şimdi size kendimi anlatayım, ben o deccalim, bana buradan çıkmak için 

izin verilecek zaman yaklaşıyor. İzin verilince buradan çıkar, kırk gecede gitmedik şehir 

bırakmam. Ancak, Mekke ve Medine müstesnadır. Buralar bana haram kılınmıştır. Ben 

oralara girmek istedikçe bana bir melek engel olur.” demiĢ. Resulullah; “Temim‟in 

yaşadığı bu olay, benim size Deccal ile ilgili olarak söylediğim şeyler ile aynıdır.” dedi. 

Fatıma bt. Kays; “İşte ben bu hadisi Resulullah‟tan aynen böyle ezberledim” dedi.
735

 

Ravi Fatıma bt. Kays, kadınların safında kıldığı namazdan sonra Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟i dinlemiĢ ve duyduklarını aktarmıĢtır. Naklettiği bu rivayette, 

hırıstiyan bir topluluğun yaĢadığı bir olay anlatılmaktadır. Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in 

değerlendirmesine göre bu olay, onun Deccal hakkında verdiği bilgilere de uygundur. 

Bu nedenle de mescitte toplananlara Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafından aktarılmıĢtır. 

Fatıma bt. Kays, dinlediği bu rivayeti ezberleyerek naklettiğini ifade ederek, sözlü 

olarak bilgi aktarımında ezberleme gücünün gereğini de ortaya koymuĢtur.  

Hud, 11/25.
736

 ayette bahsedilen Nuh kıssası ile ilgi olarak Hz. AiĢe, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟den Ģunları anlatır: “Nuh, kavminin yanında bin yıl kaldı. Bunun elli 

yılını Yüce Allah‟a davet ile geçirdi. Zamanının dolduğu haberini alınca bir ağaç 

dikmesi vahyedildi. O ağaç büyüyüp kuruduğu zaman onu kesti ve bir gemi yapmaya 

baĢladı.  Kavminden olanlar onun yanından gelip geçiyorken; “Karada bir gemi 

yapıyor, bu nasıl yüzecek!” diyorlardı.”
737
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Nuh tufanı ile ilgili anlatılanlar arasında Hz. AiĢe‟den yine Ģu rivayet de gelir: 

“Hz. Peygamber (s.a.v.) bana Ģöyle dedi: „Nuh, geminin yapımını bitirdiğinde Yüce 

Allah (c.c.)‟ın emri ile Tennur kaynamaya başladı, sokaklarda sular çoğaldı, bir anne 

yavrusunun hayatından endişe etmeye başladı, dağa çıkmak istedi, sular dağın üçte 

birine kadar yükseldi, kadın daha da yukarı çıktı, sular dağın üçte ikisine kadar da 

yükseldi, kadın dağın tepesine çıktı, sular oraya kadar da çıkınca, kadın çocuğu eli ile 

havaya kaldırdı, en sonunda sular çocuğu götürdü.‟
738

 Bu rivayete göre Hz. Peygamber, 

Hz. AiĢe ile yaptığı sohbetlerde ona geçmiĢ peygamberler ve ümmetleri hakkında bilgi 

vermektedir. Bu tür rivayetler, Ġslam anlayıĢına ters olmayan israili rivayetler olarak 

değerlendirilebilir.  

Bu bölümdeki tespitlerimize göre, Fatıma bt. Kays ve Hz. AiĢe‟den gelen 

açıklamalar dıĢında Ġsraili rivayet olarak değerlendirebileceğimiz rivayetler 

bulunmamaktadır. Ġsraili haberlerin yoğunlaĢtığı yaratılıĢ, arz, gök, arĢ, nur, alem, 

melek, geçmiĢ milletler vb. konularda kadın ravilerden gelen rivayetler yok denebilecek 

kadar azdır. Bunun sebebi için, “kadınlar, bu tür ayrıntılı konularla ilgilenmemiş ve 

soru sormamışlardır” demek mümkündür.  

M. Fezailu'l-Kur'an Hakkındaki Rivayetleri 

Fezailu‟l-Kur‟an; Kur'an'ın üstünlüğü ile ilgili ayetleri ve Hz. Peygamber 

(s.a.v.)'den nakledilen rivayetleri bir araya toplayıp değerlendiren ilim dalıdır.
739

 Bu 

konuda hanımlardan gelen rivayetlere bakıldığında, surelerin faziletine yönelik bazı 

rivayetlerin olduğu görülmektedir.  

Ümmü Gülsüm bt. Ukbe b. Ebi Muayt‟dan nakledildiğine göre Resulullah 

Ģöyle buyurmuĢtur: “Ġhlas Suresi, Kur‟an‟ın üçte birine denktir.”
740

 

Yine Ġhlas Suresi ile ilgili olarak Hz. AiĢe Ģöyle der: “Resulullah bir kiĢiyi 

seriye ile birlikte göndermiĢti. O kiĢinin kıldırdığı namazlarda, namazların son rekatında 
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hep Ġhlas Suresi‟ni okuduğu bilgisi yolculuktan döndüklerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e 

ulaĢtı. Resulullah ona; “Neden böyle yapıyorsun?” diye sordu. Adam; “Çünkü bu sure  

Rahman‟ın sıfatıdır ve ben onu okumayı çok seviyorum” dedi. Bunun üzerine Hz. 

Peygamber (s.a.v.); “Allah Teala da seni seviyor” dedi.”
741

 

Al-i Ġmran, 3/14.
742

 ayette “kantar kantar…” ( ) lafzı ile ilgili 

olarak Ġbn Ebi Hatim, Ümmü‟d-Derda (v. 81/700)‟nın
743

 Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den 

Ģöyle dediğini nakleder: “Her kim bir gece içinde Kur‟an‟dan beĢyüz ayeti okursa, 

sabah kantarlarca ecri olur, bu kantar yüksek bir tepe büyüklüğündedir.”
744

 

KureyĢ Suresi‟nin fazileti ile ilgili olarak Ümmü Hani bt. Ebi Talib, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟den Ģöyle nakleder: “Allah Teala, kureyĢlileri yedi özellik ile üstün 

kılmıĢtır: Ben onlardanım, nübüvvet onlardadır, Mekke‟nin hacipliği, Mekke‟de su 

dağıtma görevi onlardadır. Allah (c.c.), fil ordusuna karĢı onları muzaffer kılmıĢtır. 

Onlar on yıl kendilerinden baĢkası Allah‟a ibadet etmezken sürekli olarak Allah‟a 

ibadet etmiĢlerdir. Allah (c.c.) onlar hakkında Kur‟an‟da bir sure indirmiĢtir. Bu sure, 

KureyĢ Suresi‟dir. ĠĢte bu KureyĢ‟in faziletleridir.”dedi ve sonra KureyĢ Suresi‟ni 

okudu.
745

 

Hz. AiĢe, Ümmü Gülsüm bt. Ukbe, Ümmü‟d-Derda ve Ümmü Hani bt. Ebi 

Talib, fezailu‟l-Kur‟an konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)‟den duyduklarını aktaran 

sahabe hanımlardır. Bu durumu Kur‟an okumaya olan düĢkünlükleri ile açıklamak 

mümkündür. BaĢkalarını da okumaya teĢvik edici bir tavırları olduğu da söylenebilir. 
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Ancak, teĢvik edici olmak için uydurma hadis rivayeti eleĢtirisi alan bu alan, tedbirle 

karĢılanan rivayetlere sahiptir. Yoğun bir biçimde kadınlardan rivayetlerin gelmeyiĢi de 

bu alan ile çok fazla ilgilenmediklerini ortaya koymaktadır.  

III. İLK ASIRDA TEFSİR ALANINDA  KADINLAR ARASINDAN ÖNE 

ÇIKAN İSİMLER 

Öncelikle Ģunu ifade etmek gerekir ki, vahiy sürecinin canlı Ģahitleri olarak 

kadınlar, aktardıkları bilgiler ve kendi görüĢleri ile tefsir alanında önemli bir kaynak 

durumundadır. Özellikle, vahyin direkt muhatabı olan Hz. Peygamber (s.a.v)‟in 

hanımları ve onlar içerisinde özellikle Hz. AiĢe‟nin önemli bir payı vardır. O,  bu 

dönemde aktif bir öğrenme süreci yaĢamıĢ, yaptığı tartıĢmalar ve sorduğu sorular ile 

bıkmadan cevap aramıĢtır. Ayetleri anlama esnasında, çeliĢkili gibi görünen hususları 

bizzat sormuĢ ve sorgulamıĢtır. Hatta bazı konularda Resulullah‟a ilk defa soru soran 

kiĢinin kendisi olduğunu da ifade etmiĢtir. Bu sayede de baĢka kimsenin daha önce 

bilmediği bilgilere ulaĢmıĢtır. Resulullah‟ın vahiy alması durumundaki halleri, onun aile 

hayatı ve ibadeti, Hz. AiĢe‟den gelen nakillere dayanmaktadır. Bunlar yaĢanırken onun 

yaptığı gözlemler, gözlemlerine dayalı olarak yaptığı değerlendirmeler ve bunları 

Kur‟an açısından yorumlaması, hanımlar arasında onu özel kılan unsurlardır. Bu açıdan 

Hz. AiĢe‟den gelen merfu tefsir rivayetleri, tefsir için önemli bir malzeme 

oluĢturmaktadır.  

Onu önemli kılan bir diğer husus, bilgisel anlamda sahabe ile giriĢtiği  

istiĢareler ve tartıĢmalardır. Literatürde “istidrak” olarak ifade edilen bu eyleme göre 

Hz. AiĢe, eleĢtiri kültürünün oluĢmasına katkı sağlamıĢtır.
746

 Hz. AiĢe için Kur‟an‟ı 

anlamada bir metottan bahsedilecek olursa, eleĢtirel yöntemi benimsediği söylenebilir. 

Kendi düĢüncelerini açıklarken de ayetten delil getirmesi bu yaklaĢımın bir sonucudur. 

Akli yorumlar yapması, zaman zaman içtihattan kaçınmaması, onu diğer hanımlar 

arasında öne çıkaran en önemli unsurlardır. Ebu Musa el-EĢari, onun hakkında Ģöyle 

der: “Bize hangi konuda bir müĢkil gelse, onu AiĢe‟ye arzederdik ve görürdük ki, bunu 
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çözecek bir bilgiye mutlaka sahiptir.”
747

 Ġbn ġihab ez-Zühri, “AiĢe insanların en bilgilisi 

idi, bu nedenle sahabenin önde gelenleri meselelerini ona sorar ve öğrenirlerdi”
748

 demiĢ 

ve Ģöyle eklemiĢtir: “ġayet bütün kadınların ilmi yan yana gelse, AiĢe‟nin ilmi hepsine 

üstün gelirdi.”
749

  

Hz. AiĢe, Hafsa, Ümmü Seleme, Ümmü Habibe ve Meymune‟nin ravi olarak 

tefsir alanına katkıları mevcuttur. Hz. AiĢe,
750

 Hafsa
751

 ve Ümmü Seleme‟ye
752

 nispet 

edilen mushafların olması, bu üç hanımın ilim ile daha çok meĢgul olduğunu 

göstermektedir. Sahabeden Ümmü Varaka‟nın da  Kur‟an‟ı cem ettiği bildirilmiĢtir.
753

  

Sahabi hanımların Hz. Peygamber (s.a.v.)‟den tefsir rivayetlerine baktığımızda 

ise, Esma bt. Yezid, Esma bt. Umeys, Esma bt. Ebi Bekir, Ümmü Hani bt. Ebi Talib, 

Ümmü Atıyye, Fatıma bt. Kays, Ümmü Fadl, Ümmü Kays, Rübeyyi bt. Muavviz, Havle 

bt. Hakim, Ümmü Süleym, Sübey‟a el-Eslemiyye ön plandadır. Bunların dıĢında Ebu 

Seleme, Fatıma bt. Kays‟ın boĢanması hakkında kendisinden bilgi almıĢ ve bunu 

yazmıĢtır.
754

  

Sahabe neslinden sonra tabiinden olan hanımlar arasında Safiyye bt. ġeybe, 

Safiyye bt. Ebi Ubeyde, AiĢe bt. Talha (v. 110/728), Muaze bt. Abdillah (v. 101/719), 

Hafsa bt. Sirin (v. 101/719) ve Amre bt. Abdirrahman (v. 98/716) isimleri, rivayetleri 

açısından önde gelmektedir. Amre bt. Abdirrahman, Hz. AiĢe‟nin terbiyesinde yetiĢmiĢ 

bir öğrencisidir. Daha sonra da onun en güvenilir ravilerinden biri olarak 

nitelendirilmiĢtir.
755

 O, Hz. AiĢe‟nin vefatından sonra da bir bilgi kaynağı olmaya 
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devam etmiĢtir. Ömer b. Abdülaziz, Medine valisi Muhammed b. Amr b. Hazm‟e Ģöyle 

der: “Etrafı iyice araĢtır, Resulullah‟ın bir hadisi, bir sünneti veya Amre‟ye ait bir beyan 

bulursan bunu bana bildir. Çünkü ben, ilim derslerinin zayi olmasından endiĢe 

ediyorum.”
756

 Bu rivayette Amre‟nin önemli bilgi kaynağı olduğu vurgulanmıĢtır. Ġbn 

Medini onun hakkında Ģöyle der: “Amre, Hz. AiĢe‟nin hadis bilgisine sahip, önemli 

alimlerden biridir.”
757

 O, Hz. AiĢe dıĢında Habibe bt. Sehl, Hamne bt. CahĢ, Ümmü 

HiĢam bt. Harise ve Ümmü Seleme‟den de rivayet nakleder. Fatıma bt. Münzir ve Ġbn 

ġihab ez-Zühri onun ilminden istifade etmiĢtir. Amre H. 98 yılında vefat ettiğinde Ömer 

b. Abdülaziz Ģöyle demiĢtir: “Aramızda Hz. AiĢe‟nin bilgisine sahip baĢka biri kalmadı. 

O, hayatı boyunca bilgisini aktarmayı bir vazife bildi.”
758

  

Bu hanımlar arasında Safiyye bt. ġeybe, en çok Hz. AiĢe, Ümmü Seleme ve 

Ümmü Habibe‟den rivayet nakletmiĢtir. Safiyye bt. Ebi Ubeyde ise; Hz. AiĢe, Hafsa ve 

Ümmü Seleme‟den rivayet nakletmiĢtir. Ġcli onun hakkında; “Medineli sika bir ravi” 

demiĢtir. Ġbn Hibban da onun sika olduğunu söylemiĢtir.
759

 Ümmü Seleme‟nin kızı 

Zeyneb bt. Ebi Seleme (v. 73/692), annesinden, Hz. AiĢe, Zeyneb bt. CahĢ ve Ümmü 

Habibe‟den rivayet nakletmiĢtir. Medine‟de görüĢüne baĢvurulan bir kadın olarak 

tanıtılmaktadır.
760

  

Kadınlar arasında ravi olmaları yönüyle cerh ve ta‟dil edilen hanım sayısı 

azdır. Bizim rivayetlerini incelediğimiz sahabe ve tabiin döneminde yaĢamıĢ hanımlar 

içerisinde Buhari, Cesre bt. Decace‟nin rivayetlerinin bazılarını garib bulmuĢtur.
761

 

Darekutni, Zeyneb es-Sehmiyye olarak bilinen Zeyneb bt. Muhammed b. Abdillah b. 

Amr b. el-As‟ın meçhul olduğunu söylemiĢ, Ġbn Abdilber de benzer bir açıklama 

yapmıĢtır.
762
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SONUÇ 

Tezimizin ilk bölümünde Kur‟an tarihinin en önemli konularından biri olan 

vahiy ve vahiy Ģekilleri konusunda açıklama yapan hanım Hz. AiĢe‟dir. O, olayı 

gözlemleyen biri olmamasına rağmen, daha sonra öğrendiği bu bilgileri zihinlerde o 

sahneyi canlandıracak Ģekilde ve etkili bir biçimde anlatmıĢ, olayın kaynaklarda yer 

almasını sağlamıĢtır.  

Ġlk inen ayetler konusunda Hz. AiĢe‟den gelen bilgiler, genel kabule göre de 

Alak Suresi‟nin ilk beĢ ayetidir. Son nazil olan ayet konusunda görüĢ birliği yoktur. 

Ümmü Seleme‟nin de Al-i Ġmran, 3/195. ayet ile ilgili görüĢü kabul görmemiĢtir. Ancak 

Hz. AiĢe‟nin ve Ümmü Seleme‟nin, ayetlerin nüzül sırası ile ilgili bir takım bilgiler 

vermeleri, bu konuların farkında olduklarını göstermeleri açısından önemlidir.  

Kur‟an‟ın yazılıĢ sürecinde kadınlar, nazil olan ayetleri takip etmiĢler, bir kısmı 

ezberleme yoluna gitmiĢtir. Ancak, resmi yazım iĢinde ise, vahiy katibi olarak yer 

almadıkları görülmektedir.  

 Hz. Hafsa'nın Kur'an Tarihi‟nde çok önemli bir görev üstlenmiĢ olduğu açıktır. 

Mushafı çoğaltma iĢleminde Hz. Ebu Bekir döneminde toplatılan nüshaya dayanılmıĢ 

olması, Hz. Hafsa'nın bu nüshayı koruyabilmiĢ olmasına bağlıdır. Ġlk nüsha, Hz. Osman 

döneminde yapılan istinsah faaliyetine kaynaklık etmesi açısından önemlidir. Ayrıca, ilk 

nüshayı ölünceye kadar koruyarak, Kur‟an metnini korumada önemli bir katkı 

sağlamıĢtır. Çoğaltılan nüshaların akibeti konusunda ise, Amre bt. Kays, Hz. AiĢe ile 

birlikte Medine Nüshası‟ndan bahsetmektedir. Bu rivayet de tarihi bir veri 

sağlamaktadır. 

Ayrıca, Hz. AiĢe, Hafsa ve Ümmü Seleme‟nin kendilerine birer mushaf 

yazdırmaları ile ilgili bilgiler, Kur‟an tarihi açısından önemlidir. Zira onlar, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟den duydukları açıklamaları bu mushaflara kaydederek onun 

tefsirinin günümüze ulaĢmasını sağlamıĢlardır. 
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Kur‟an ilimlerine yönelik olarak ilk ele aldığımız konu, yedi harf meselesidir. 

Bu alanda Ümmü Eyyüb dıĢında baĢka bir isme rastlanmadığı için, kadınların yedi 

harfin ne olduğu konusundaki düĢüncelerini öğrenemiyoruz.  

Nüzul sebebi konusunda kadınların, olaylar üzerine söz söyleyebilen, söz 

söyleyebilmesi ile de tarihin oluĢumuna yol açan bir “özne” konumunda olduklarını 

görüyoruz. Vahiy sürecinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte aynı olgusal ortamı 

paylaĢan kadınların, kendi hayatlarında yaĢadıkları günlük olaylar esnasında 

karĢılaĢtıkları sorunlar ve kadınların doğru ya da hatalı davranıĢları, ayetlerin iniĢ sebebi 

olarak bir ortam oluĢturmuĢtur. Hanımlar arasında Enise bt. Ka‟b, Esma bt. Ebi Bekr, 

Esma bt. Umeys, Esma bt. MürĢide, Esma bt. Yezid, Ümmü Umare, Ümmü Gülsüm bt. 

Ukbe, Sübey‟a bt. el-Haris, Ümeyme bt. BiĢr, Ümmü Atıyye ve Havle bt. Sa‟lebe‟yi 

nüzul sebebi alanına hizmet edenler olarak örnek verebiliriz. Diğer taraftan nüzul 

ortamında aktif bir rol üstlenen kadınların, sorunlarını iletmede ne kadar rahat oldukları, 

yapacakları iĢlerin Ġslama uygunluğunu merak ettkleri, durumlarını araĢtırma yoluna 

gittikleri ve bir haksızlığa uğradıklarında çözümü için haklarını aradıkları 

görülmektedir. Asıl önemli fonksiyonları da bu yöndedir. Ġlk asırda nüzul sebepleri 

açısından kadınlar, dini içselleĢtirmiĢ, meraklı, istekli ve gayretli bir kiĢilik profili 

çizmektedirler.  

Bu alanda incelediğimiz diğer bir konu muhkem-müteĢabih konusudur. Ümmü 

Seleme ve Hz. AiĢe‟nin tefsirde bu tür konulardan haberdar olmaları, hatta görüĢ 

bildirmeleri, bize ayetler hakkındaki bilgilerinin önemli bir boyutta olduğunu 

göstermektedir. Onların bu düĢünceleri, daha sonra müteĢabih ilminin ve kelam 

ekollerinin oluĢumunda da etkili olmuĢtur.  

Nesh konusu ile ilgili olarak rivayetlerden anlaĢıldığı üzere, Hz. AiĢe ve 

Ümmü Seleme nesh konusunda bir takım nakillerde bulunmuĢlardır. Ancak, tahrif 

iddialarına hizmet eden rivayetlerin Hz. AiĢe‟ye nispet edildiği görümüĢtür. Diğer 

rivayetlere baktığımızda Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟nin daha sonra nesh ilminin ortaya 

çıkıĢına kaynaklık eden ayetleri nasih-mensuh kalıbı çerçevesinde ele aldıkları açıkça 

görülmektedir.  
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Mekki-Medeni ayetler konusunda bilgiler aktarıp daha sonra geliĢecek olan bu 

ilme kaynak bilgi sağlayan bir hanım olarak da Hz. AiĢe‟yi görmekteyiz. Pek çok 

konuda olduğu gibi diğer hanımlardan soru ya da bilgi gelmeyen konularda, ondan bilgi 

nakledildiği  görülmektedir. Ayetlerin iniĢ dönemlerini ve gece-gündüz gibi günün 

hangi saatinde nazil oldukları yönünde görüĢ bildirmiĢtir. 

Ümmü Seleme, vakıf ve ibtida konusundan haberdardır. Hz. Peygamber 

(s.a.v.)‟in Kur‟an okuyuĢundan örnek verebilecek kadar da O‟ndan Kur‟an dinlemiĢtir. 

 Ġkinci bölümde; “Kur‟an, kadın ve onun yorumsal katkısı” üçgeni içinde ilk 

asır için söyleyebileceğimiz Ģey; kadının Kur‟an ile kurduğu direkt bağlantıdır. 

Anlama gayretinde ayet-hadis, en önemli kaynaklardır ve çok değiĢik yorumlar henüz 

devreye girmemiĢtir. Genelde de ayete, hadise ve tarihi verilere dayalı olarak 

açıklamalarda bulunmuĢlardır. Ayrıca kadınların, Kur‟an‟ı anlamaya yönelik düzenli 

bir metotlarının olduğunu ve bu metoda göre hareket ettiklerini söylemek de mümkün 

değildir. Bu, temelde varoluĢsal bir etkinliktir ve ayetleri okudukları ya da duydukları 

andan itibaren baĢlar. Ayetleri anladıkça, geliĢtirdikleri yaĢam modeli zenginleĢmiĢ, 

hayatlarına dine uygun unsurları dahil edebilmiĢlerdir. Bu nedenle Kur‟an‟ı anlamak, 

onu yaĢamsal olarak tecrübe etmekle aynı anlamdadır. Bunu da bilinçli olarak 

yapmıĢlardır ve bu bilinç sayesinde ayetleri anlamıĢ, uygulamada hata yapmamaya 

gayret göstermiĢlerdir. Hepsinin aynı anlayıĢ seviyesinde olmaması nedeni ile, hata 

yapmaları ve ayetleri yanlıĢ anlamaları durumunda ise, Hz. Peygamber (s.a.v.), onun 

hanımları ve daha sonra sahabe tarafından uyarılmıĢlardır. Temelde bu dönemde 

kadınların anlama faaliyeti için, ayetlerin manasından uygulamaya yönelik olarak 

faydalanmaya dayalı, ayetler ile sürekli olarak bir diyalog içinde, “anlama-uygulama” 

bağıntısını kuran bir faaliyet olduğunu söylemek mümkündür.  

Ayet-hüküm iliĢkisi kapsamında, Yüce Allah (c.c.)‟ın müminlerden 

yapılmasını istediği ya da istemediği fiilleri  niteleyen “farz, vacib, mübah, haram ve 

helal” hükümlerinden bahsedenler Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟dir. Diğer hanımların, 

onlardan bu konuları sorup öğrenmeye çalıĢtıkları anlaĢılmaktadır. Hanımların ayetlerin 

hükümlerini öğrenerek kendi hayatlarında uygulamaya çalıĢmaları, dinlerine uygun bir 
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hayat Ģekli geliĢtirme düĢüncelerinin bir sonucudur. Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme ise, dini 

hükümler hakkında açıklama yapabilen, sorulara cevap üretebilen bir konumdadırlar. 

Ahkam ayetlerinin uygulanabilirliğine yönelik açıklamalar yapanlar ise, Hz. AiĢe ile 

birlikte Ümmü Seleme‟nin ve Ümmü Fadl‟dır. Hükmün fıkhi terimlerle açıklanması, 

uygulama Ģeklinin açıklığa kavuĢturulması ve ayetin nüzülünden sonra meydana gelen 

tartıĢmalarda ayete ek olarak hükümler getirilmesi, ayetler üzerinde ve günlük yaĢamda 

uygulanabilirlik noktasında özellikle Hz. AiĢe‟nin önemli bir zihinsel mesai harcadığını 

göstermektedir.   

Soru sorma ve bilmediğini öğrenme yaklaĢımı, kadınlar için önemli bir 

öğrenme biçimidir. Ancak baĢkalarının ayetler hakkındaki sorularını cevaplamak, o 

konu hakkında bilgi birikimi gerektiren bir durumdur. Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme, 

kendilerine çeĢitli konularda gelen sorulara ayet, hadis ve tarihi bağlam bilgilerine 

dayalı olarak cevap üretmiĢlerdir. Bu iki hanım dıĢında soru sorularak, görüĢlerine 

baĢvurulan baĢka bir hanıma rastlamıyoruz. Bu anlamda sahabe tarafından bilgisi kabul 

gören hanımlar, Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟dir. Ġlk asırda ayetler hakkında açıklama 

yapabilen ve görüĢü kaynak olarak kabul edilen, bir baĢka anlamda “müfessir” 

olduklarını söyleyebileceğimiz hanımlar da bu nedenle Hz. AiĢe ve Ümmü Seleme‟dir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e yakın olma avantajı ile elde ettikleri bilgiler sayesinde, 

Kur‟an‟ı anlama ve açıklama konusunda ileri bir seviyededirler. Bu anlamda  Hz. 

AiĢe‟nin ilk asırda “tenkit zihniyeti” geliĢtiren bir hanım olduğunu söylemek 

mümkündür. Ümmü Seleme‟nin de karĢılaĢtığı yanlıĢ anlaĢılmaları giderdiği 

görülmektedir.  

Dinleri hakkında doğru bilgi elde etmek için çaba sarfeden kadınlar, Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟e sık sık değiĢik konularda sorular sormuĢlardır. O‟na 

soramadıklarını ise, hanımlarına sorarak, öğrenme ve öğrendiklerini uygulama yönüne 

gitmiĢlerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise onlara verdiği cevaplarda direkt olarak cevabı 

verdiği gibi bazen soru ile cevap vermiĢ ve bir Ģeyin yapılmasını teĢvik etmiĢtir. 

Sorularını değerlendirdiğimizde; aile sorunları içinde boĢanma ve hükümleri, miras, 

velayet sorunlarının kadınların gündeminde olduğu görülür. Bunların, kadına karĢı 

toplumsal ön yargılardan kaynaklandığı anlaĢılmaktadır. Ġslam ile birlikte bu temel aile 
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sorunları aĢılmaya çalıĢılmıĢ, bir zihniyet değiĢikliği hedeflenmiĢtir. Ancak, bugün 

kadının bazen aynı konular ile meĢgul edilmesi, hedeflenen zihniyet değiĢikliğine ne 

kadar yaklaĢılabildiğini araĢtırmacılara tekrar düĢündürmelidir. Kadınların merak ettiği 

diğer bir konu; ölümden sonra yaĢam, yani kıyamet anından itibaren haĢr, hesap, cennet, 

cehennem vb. konulardır.  

Kadınların Hz. Peygamber (s.a.v.)‟e bireysel olarak sordukları sorulara 

bakıldığında meraklarının üç konuda yoğunlaĢtığı görülmektedir. Bunlar; ibadet ve 

kadınlara özel haller, aile problemleri ve ölümden sonraki hayat ile ilgili olarak haĢr, 

hesap, cennet, cehennem vb. baĢlıklarda yoğunlaĢan ahiret yaĢamı ile ilgilidir. Ġlk iki 

konu, kadının o dönem için içinde bulunduğu  Ģartlar altında “din ve dünya” 

konusundaki meraklarını ve buna bağlı olarak dini  algılama ve yaĢama biçimlerini 

ortaya koymaktadır. 

Bir diğer konu, “din ve ahiret” anlayıĢlarının Ģekillenmesini sağlayan 

sorularıdır. Ġlgili ayetler çerçevesinde, ölümden sonraki hayat, dirilme ve hesap anı, 

cennet ve cehennem hayatındaki nimetler üzerine bu konular ile önemli ölçüde 

ilgilendiklerini gösteren sorular sormuĢlardır. 

Bu arada kadınların günlük hayatlarında, karĢılaĢtıkları sorunları aĢmada ya da 

gördükleri yanlıĢ uygulamaları uyarırken ayetlerden delil getirerek karĢıdaki kiĢiyi ikna 

etmeye çalıĢtıkları da görülmektedir. Bu bölümde Hz. AiĢe‟nin, Hafsa‟nın ve Hz. 

Ömer‟e itiraz eden bir kadının kendi görüĢlerine ayetlerden delil getirdikleri 

görülmektedir. Gerçekten bu yaklaĢım, kadınların yaĢadıklarını öncelikle Kur‟an 

aydınlığında yorumlamaya çalıĢtıklarını göstermektedir. Bu, ayetlerden yaĢamsal destek 

aldıklarının bir delilidir. Onlar için ayetlerin mesajı, hayat için önemli bir baĢvuru 

kaynağıdır.  

Ayrıca hanımlar, ayetlerin manasından psikolojik olarak etkilenmiĢlerdir. Bu 

da Kur‟an‟ın mesajından ruhsal açıdan istifade ettiklerini  göstermektedir.  

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in en yakın çevresi olan hanımları, onunla ortak yaĢam 

alanını paylaĢanlar olarak hayatının her evresini, yaĢadıklarını, yaĢam tarzını takip 

etmiĢlerdir. O‟nun hayatının pek çok farklı kesiti,  bu nedenle kadınlar sayesinde gün 
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yüzüne çıkmıĢ, açıklığa kavuĢmuĢtur. Bu rivayetlerden bir kısmı, Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟in namazlarında ya da günlük yaĢamında ne zaman hangi ayetleri okuduğu 

yönündedir. Böylece, O‟nun Kur‟an okuyuĢunu da yakından takip ettikleri 

anlaĢılmaktadır. Hz. AiĢe, Ümmü Seleme, Hafsa, Esma bt. Ebi Bekr, Ümmü HiĢam ve 

Ümmü Fadl, bu yönde açıklama yapan hanımlardır. Ümmü Seleme ve Hafsa‟nın, O‟nun 

Kur‟an okuyuĢ uslubu hakkında da bilgi vermeleri, özellikle bu konuya da dikkat 

ettiklerini göstermektedir.  

Ġlk asırda kadınlar arasında tefsir alanına en çok kadın sağlayanın Hz. AiĢe 

olduğu bir gerçektir. Ancak bazen, günümüz tıbbi bilgileri ile uyuĢmayan açıklamalar 

yaptığı görülmektedir.  

Kadınların ayrıca Kur‟an öğrenme, öğretme ve yorumlama yani eğitim 

faaliyetleri için, düzenli bir eğitim mekanı kullandıklarından bahsetmek mümkün 

değildir. Rivayetlerden anlaĢıldığına göre kadınlar için eğitim, daha çok mescitte ve 

evlerde devam etmiĢtir. 

Yenilenme ve değiĢim, eskiden ve yanlıĢ olandan uzaklaĢıp, doğruya ve yeniye 

doğru toplumsal bir yöneliĢin en hareketli dönemi olarak tarif edebileceğimiz vahiy 

süreci ve ilk asır, hanımlar açısından da öğrenme ve uygulama faaliyetlerinin yoğun 

olduğu bir dönem olarak dikkat çeker. Müslüman kadınlara örnek bir model oluĢturma 

gayreti içinde olan ümmühatü‟l-müminin, Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in yakın takipçisi 

olarak pek çok konunun aydınlanmasına vesile olmuĢlardır. Zira buna ihtiyaç vardır. 

Kadının dinini öğrenmesinde ona yardımcı olacak, sorularını ve sorunlarını iletecek bir 

yardımcıya ihtiyaç olmuĢtur ve bu ihtiyacı ümmetin anneleri karĢılamıĢlardır. Onlar, 

haya edildiği için, açıktan sorulamayan soruları dinleyip, cevaplamıĢlardır. 

Buna rağmen resmi tefsir tarihinde kadınların “özne” olamadıklarını söylemek 

durumundayız. Hatta kendileri hakkında uydurulan rivayetlere, kuvvetli bir biçimde ses 

çıkaramamıĢlardır. Ancak Hz. AiĢe, tek baĢına kuvvetli bir sestir. Buna rağmen Hz. 

AiĢe (r.a.), pek çok müellif tarafından ismi müfessir olarak hemen zikredilen bir hanım 

olamamıĢtır. 
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Günümüzde hanım âlim olarak hatıra kolay kolay bir isim gelmezken, tefsir 

ilminde ilk asırda bir nebze de olsa kadın ağırlığından söz etmek mümkündür. Bu 

dönemde Hz. AiĢe, oldukça itibarlıdır. Müslüman erkek ve kadınların ona gidip soru 

sorması, normal karĢılanmıĢtır. Hanımlar için bu dönemde dikkati çeken, ilim ve sosyal 

hayata katılımlarının Ġslami değerlerle çeliĢmediği, ancak onların Ġslam‟a uygun 

yaĢayıp, Ġslami kural ve değerlere karĢı tavır almadıkları, sosyal bir fonksiyonu yerine 

getirirken dinin gerektirdiği Ģahsi fazileti de ihmal etmedikleridir. Ayrıca kadın ve erkek 

arasındaki doğal farklılığa rağmen, birinin diğerine göre manevi, ahlaki ya da 

entellektüel açıdan alt seviyede olduğunu gösteren bir iĢaret de görülmemektedir.  

O halde hanımlar, eserlerde isimleri yer almadığı için yeterince 

tanınmamıĢlardır. Biyografik kaynaklardaki bilgi eksiklikleri, onların akademik ve 

sosyal hayattaki rollerinin gözden kaçmasına sebep olmuĢtur. Bunun neticesinde de 

Ġslâm toplumunda kadın âlim ve araĢtırmacıların bulunmadığı gibi yanlıĢ yargılar 

oluĢmuĢtur. Ancak böyle düĢünmek, kadının zihinsel potansiyelini görmezden gelmek 

ile aynı anlamı ifade etmektedir. Bu nedenle tefsir tarihinde bazı yargıların ve bilgilerin 

değiĢmesi gereklidir. 

Bu anlamda söylenebilecek son söz, ilk asırdaki kadının ilim öğrenme 

çabasıyla, yeni zihinsel yapılanmada daha etkin ve zengin açılımlarla katılımı, dinin 

pratik anlamda güncellenmesinde ve sağlam olarak bir yaĢam biçimine dönüĢümünde 

önemli bir unsur olmuĢtur. Bu dönemde yazılı tefsir tarihinde olmamalarına rağmen, 

zihinsel varlıklarını gerçekleĢtiren kadın örnekleri mevcuttur. Yetersizlikler, 

tutarsızlıklar ve kadın imajı üzerindeki yozlaĢmaya rağmen, ilk asırda hanımlar, 

Kur‟an‟ı öğrenme, anlama/yaĢama ve öğretme anlamında bir özgüven yükseliĢi örneği 

sunmuĢlardır.  
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