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ONSOZ

Bu arastirmada; Mu’tezile’den Bagdat ekoliinlin Onciisii sayilan Eb0’l
Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat’m, el-Intisdr adli eseri
baglaminda, kelami goriisleri belirlenmeye calisilmistir. el-Hayyat, Mu’tezile
Mezhebi’'nin 6nde gelen simalarindan biridir. Nitekim o, Hayydtiyye Mezhebi’nin de
kurucusudur. Hicri iiglincii yiizyilin baglarinda, Basra ekoliiniin temsilcisi ve en
yetkin alimi Ali el-Ciibal bulunmaktadir. Bagdat ekoliiniin basini ¢eken ise, Ebu’l
Hiiseyin el-Hayyat tir.

Bu calismada; el-Hayyat’in kelami goriisleri islenirken, biiylik oranda onun
giiniimiize kadar gelmis bulunan “el-intisar” adli eseri bizlere yol gdsterici oldu.
Ciinkii el-Hayyat’a birgok eser nispet edilmesine ragmen el-Intisdr, onun giiniimiize
kadar ulasmis yegane eseridir. Bu nedenle, onun kelami goriislerini belirlemeye
calisirken dogal olarak biiyiik 6lciide bu eserden istifade ettik.

el-Hayyat, Mu’tezile Mezhebi igerisinde 6nemli simalardan biri oldugu i¢in;
arastrmamizin  giris kisminda, Mu’tezile Mezhebi’nin ortaya c¢ikisina kisaca
deginerek el-Hayyat’in Mu’tezile Mezhebi icerisindeki konumundan soz ettik.

Calismamizin birinci boliimiinde; el-Hayyat’m kimligi ve ilmi kisiligi,
yasadig1 donemdeki siyasi yap1 ve yazarin adina nisbet edilen “Hayyatiyye Mezhebi”
iizerinde durulmustur. Ayrica el-Hayyat’in; kimlerden ders aldigi, kimleri etkiledigi
veya kimlere ders verdigi de bu boliim icerisinde ele alinmistir. Yine ona nispet
edilen eserleri, 6zellikle de el-Intisar adh kitab1 bu boliimde ele almip incelenmistir.
Bu boliimde el-Intisdr’1 tanitmakla beraber, bu eserin yazma ve matb@l niishalar:
hakkinda da bilgiler verilmistir.

13

Ikinci béliimde; ¢alismamizin ana mihverini olusturan el-Hayyat’in, “el-
Intisar” adli eseri baglamimnda kelami goriisleri islenmistir. Ayrica el-Intisdr’da
islenen hususlar, 6zellikle biiyiik giinah vb. kelami konular ile ilgili Ehl-1 Siinnet
elestirilerine verilen cevaplar bu bdliimde islenmistir.

Ugiincii  boliimde ise el-Hayyat’m fikirlerinin delilleri ile Mu’tezile
Mezhebi’nden olan diger alimlerin goriislerinin ayrisan ve birlesen noktalar:

belirlendikten sonra Ehl-1 Stinnet kaynaklarina gore el-Hayyat in fikirlerinin analizi
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yapilmaya calisilmistir. el-Hayyat’in temel fikirleri ile Siinni goriislerin birlesip
ayristig1 hususlar da bu boliim icerisinde ele alinip irdelenmistir.

Calismam boyunca, ufuk acgiciligi ve yol gostericiligi ile benden yardimlarmi
esirgemeyen danigsman hocam Dog¢. Dr. Mehmet KUBAT’a, yine kendilerinden
cokca istifade ettigim degerli hocalarim Prof. Dr. Isa YUCEER’e, Dog. Dr.
Cemalettin ERDEMCI’ye ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet CEYLAN a tesekkiir ederim.

Caba bizden, basar1 Allah’tandir.

Sadullah CAKAR
VAN - 2009
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GIRIS

Herhangi bir tarihi donemi ve tarihsel siire¢ igerisinde ortaya ¢ikan fikri bir
hareketi olusum asamasi dogrultusunda veya tarihte yasamig 6nemli bir sahsiyeti her
yoniiyle kavrayip ortaya koymak ve bunun iizerinde fikir yiirlitmek, siiphesiz
arastirmacilarin en ¢ok zorlandigi hususlarin basinda gelmektedir. Ciinkii boylesi
konular, degisik etkenlerin birbiri ile olan iliskilerini, etkilerini ve bunlarin
analizlerini ortaya koymakla agiklanabilir. Bu durum ise, her bilgi ¢esidini bilmeyi
ve genis bir perspektiften olaya bakmay1 adeta zorunlu kilmaktadir. Nitekim her fikri
ekoliin tesekkiil siireci bir degil, bir¢ok etkiye baglidir ve her oOncili sahsiyetin
diisiincesini sekillendiren birgok etmen bulunur.

Bu ¢aligma, her ne kadar el-Hayyat’in kelami goriislerini ortaya koymayi
hedefliyorsa da, bu hedefin biiyiik oranda tutturulabilmesi i¢cin Mu’tezile icerisinde
onemli bir konuma sahip olan el-Hayyat’m mensubu oldugu ekoliin, yani
Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisi ve bu kelami okulun temel goriislerine dair ana hatlariyla
da olsa bilgiler sunulmay1 gerektirmektedir. Ayrica bu calismada el-Hayyat’1 her
yonii ile incelemek temel hedef oldugundan, burada onun gorisleri ile soziinii

ettigimiz mezhebin goriislerinin genel bir karsilastirmasmin yapilmasi da zorunludur.

A— Mu’tezile Mezhebi’nin Ortaya Cikisi

Mu’tezile ismi veya kelime kokii, Kur’an’da Meryem Siresi’de gegmektedir.'
Peygamberimizin (s.a.v.) hadisinde de; “Kim serden uzaklasirsa, hayra diiser.””
seklinde gecmektedir. Yine Siifyan-1 Sevri’den gelen bir senetten de Mu’tezile’ye
iliskin bir ifade ge¢mektedir.® Son olarak ise, el-Basri’nin; kebire meselelesine dair
olarak, talebeleri olan Vasil b. Ata ve arkadasiUbeyd’e sdylemis oldugu sdzden
dolay1 Mu’tezile’ye bu isim verilmistir.*

Mu’tezile Mezhebi’ne, Adliyye’de denilmektedir.’ Ciinkii bu mezhep,
Allah’1n adaletine dair olarak ¢ok sdylemler ifade etmislerdir.

Islam mezhep tarihgileri, dini akideler iizerindeki akli tefekkiiriin Islam’da

Mu’tezile ve onlarin selefleri olan Kaderiyye ile Cehmiyye’nin ellerinde basladigi

' Meryem, 19/48.

2 Ahmet b. Yahya b. Murteza, Tabakdtii’I-Mu tezile, Beyrut, 1960, 3.
? bnu'l-Murteza, a.g.e., 2.

* ibnu'l-Murtez4, a.g.e., 3.

* bnu'l-Murteza, a.g.e., 2.



hususunda hemfikirdirler. Bu, hicri birinci asrin sonu ile hicri ikinci asrin basinda
olmustur.® Buna gore Islami bilgi alaninda ilk defa akla islerlik kazandiran ve Islam
akaidini akli metotlar 15181inda anlamaya, agiklamaya ve savunmaya c¢alisan ilk kelam
okulunun Mu’tezile oldugu soylenebilir.’

Akll tefekkiir; ilk once ve de Ozellikle Mevaliler arasinda yayginlik
kazanmustir. Clinkii bunlar, felsefi meselelerin derinliklerine inme kabiliyeti veren
akli ilimlere vakif, nazar ve istidlal yollarina aliskin kisilerdi.®

Mu’tezile Mezhebi’nin dogusuna etki eden faktdrlerden biri, Islam
toplumunda zuhur eden gerek itikadi gerekse siyasi bir takim ihtilaflar gelir.’
Islaim’mn erken déneminde s6yle bir soru ortaya atildi: Miisliiman toplum icinde,
biiyiik giinah isleyen kisinin konumu nedir? Biiyiik giinah isleyen bir kimsenin iman
bakimindan durumu ne olacaktir? Biiyiik giinah isleyen bir kimse ger¢ekten mii’min
midir? Eger mii’min smifindan degilse, bizim onu hangi kategoriye sokmamiz
gerekmektedir? Bu ve benzeri sorular1 cevaplandirmaya yonelen her firka, biiyiik
gilinahla ilgili dini metinleri farkl bir sekilde anlamis ve acgiklamistir. Nasslar1 farkl
yorumlama ve bu yorumlardan degisik sonuglar ¢ikarma, miislimanlarin ihtilaf
etmesine sebep olmustur. Bunun neticisinde de ¢esitli miisliiman firkalar1 meydana
gelmistir.'” Biiyiik glinah isleyen, bir mezhebe gbre mutlak surette kafir, birine gore,
mutlak surette mii’min, bir digerine gore ise ne mii’'min ve ne de kafir, ama ikisinin
ortasi olan bir yerdedir."'?

Islam’mn ilk déneminde soziinii ettigimiz biiyiik giinah (kebire) meselesindeki
ayrigmalar sonucunda ortaya ¢ikan firkalardan biri de Mu’tezile’dir. Bu mezhep, ilk
basta imanin aklilestirilmesi baglammda sadece Isldim’m celisir gibi goriinen
naslarina tutarh akli yorumlar getirmeyi hedeflemisken, zamanla itikada iliskin
meseleleri, akli bir temele oturtmak i¢in yogun bir gayrete girmis ve giderek rasyonel

bir boyut kazanarak selef gelenegine dayali bakis agisina sahip olan bilginlerin asir1

8 frfan Abdulhamid, sldm da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, (Cev., M. Saim Yeprem) Marifet
Yay., Istanbul, 1983, 139.

7 Mehmet Kubat, “Otekini Tanimlama Baglaminda Mu’tezile’nin Siinni Okunusu”, Ekev Akademi
Dergisi, Yil: 8, Sayi: 21, Erzurum, 2004, 54.

¥ Abdulhamid, a.g.e., 142.

? Serafeddin Gélciik- Siileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi, 4. Bsk., Konya, 1998, 43.

' Mehmet Kubat, Isidm i Ilk Déneminde Itikadi Ihtildflar ve Sebepleri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Konya, 1997, 172.

' Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n Nihal, Beyrut, 1948, 1, 140; Krs.:
Kubat, Isidm m [lk Doneminde Itikadi Intilaflar ve Sebepleri, 172-173.



tepkilerine hedef olmustur. Mu’tezile’nin dini anlamda bir ekol olarak ortaya ¢ikis
tarihi, kesin bir sekilde bilinmemektedir. Klasik kaynaklar, Vasil b. Ata’nin (v.
131/748), Hasan el-Basri’nin (v. 110/728) meclisinden ayrilmasiyla basladigini
soylerler.” Buna gore, Mu’tezile’nin hicri ikinci asrin baslarinda ortaya ¢iktigini
s0ylemek miimkiin goriilmektedir.

Fikri diizlemde faaliyet gosteren Mu’tezile, Emeviler tarafindan herhangi bir
baski ile karsilasmamistir. Ayni sekilde, Mu’tezile Mezhebi de, Emeviler aleyhinde
herhangi bir faaliyette bulunmamis ve onlarin icraatina aleni bir tepki
gostermemistir. Abbasiler doneminde ise Mu’tezile Mezhebi en parlak donemini
yasamistir.

Mu’tezile’nin diisiince diizlemindeki faaliyeti, hicri 218’e kadar stirmiistiir."*
Bu stiregten sonra akli tefekkiir veya bilgi, tehdit ve iskence aracina doniigmiistiir.
Din ile felsefeyi uzlastirma c¢abasini temsil eden Mu’tezile’nin entellektiiel tavri,
bunda 6nemli bir rol oynamistir. Bu sdylem, Mu’tezile'nin ilk yillar1 i¢in gecerlidir.
Mu’tezile Mezhebi, daha sonraki yillarda akli 6n planda tutmustur. Ayrica Mu’tezile,
kendi dini anlayisin1 kabul ettirmek i¢in iktidarin giliciinden yararlanmak istemistir.
Boyle bir iliski bi¢iminde Mu’tezile, iktidara eklemlenerek resmi bir hiiviyete
kavusmustur. Kendi dini anlayisinin herkes tarafindan kabul edilmesi dogrultusunda
resmi yaptiwrimlar ve farkli baskilarla tarihte Mihne olarak adlandirilan veya
sorgulama diizeni seklinde de adlandirilabilecek bir ortamin olusmasini saglamustir."

Mu’tezili diisiincenin yayginlasmasinda daha baska etkenler de vardir. Islam
toplumunun bagrinda yer alan gayri miislim topluluklari etkisi ve tepkisi, bunlar
karsisinda Mu’tezile’nin tepkileri ve genel tutumlar1 hesaba katilabilir. Irak’ta,
Mazdekiler, Suriye’de, Hristiyan ve Yahudi gibi gayri miislim topluluklari meydana
getirmekteydiler.' Mu’tezile diisiince akiminin belirleyici etkenlerinden birinin Kiife
ve Basra’da yaygm olan bazi eski iran dini firkalarm, “dualizm” yani ikicilik ile

miicadele oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Ozellikle Abdiilmelik b. Mervan,

13 Sehristani, a. ge., 1, 48; Krs. Kubat, “Otekini Tamimlama Baglammda Mu’tezile’nin Siinni
Okunusu”, 59.

' es-Sehristani, a.g.e., I, 48.

15 Kubat, “Otekini Tanimlama Baglaminda Mu’tezile’nin Siinni Okunusu”, 54.

'® Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, (Cev., Hiiseyin Hatemi), iletisim Yay., Istanbul, 1986, 115-
116.



Hisam b. Abdiilmelik donemlerinde Vasil b. Ata (6.131/748) ve Amr b. Ubeyd (v.
144/761) bu anlamda ¢ok 6nemli bir miicadele stirdiirmiiglerdir."’

Sirf mezhep taassubuna bagli olarak Mu’tezile hakkinda “el-Milel ve’n-
Nihal” kitaplarinda yer alan suglamalar gergegi yansitmamaktadir. Fakat onlarin akli
istidlallerde asirilik gostermeleri, 6zellikle “emri bi’l-ma’rGf ve nehyi an’il-miinker”
ilkesini siyasallagtirmalar1 ve bilgiyi baski aracina doniistiirmeleri, aleyhlerinde asir1
fikirlerin kabul gormesine neden olmustur.'®

Emevi ve Abbasi devrinde Islam devletinin sinirlar1 doguda Maveraiinnehir
ve batida ise Ispanya’ya kadar uzanmustir.'” Bu fevkalade genisleme sonucunda
bir¢ok unsur, IsAm toplumuna girmistir. S6z gelimi Suriye ve Misir’da, Hristiyanlik
ve Yahudilik hakim durumdayken, iran ve Irak’ta, Mecusilik, Sabiilik, Mazdekiye ve
bunlarin hepsi i¢in yani Dialist akimlarin hepsi i¢in de kullanilmakta olan Senevilik
gibi bir¢ok inang bi¢imi veya bigimleri yaygin durumdaydi.*® Misliiman toplum kisa
zamanda soziinii ettigimiz bu dinler ve bagka kiiltiirlerle yiiz yiize gelmistir.

Yabanct unsurlar kanaliyla da Islam toplumuna, daha dnce kimsenin cesaret
edemedigi birgok teolojik mesele giindeme getirildi. Ayrica devletin ¢esitli
birimlerinde, daha dnce ¢okga tartisilmis olan dini problemlerin tastyicisi durumunda
olan kisiler vardi.*' Bu teolojik problemlerin olusturmus oldugu kargasay1 6nlemenin
caresi olarak, akil ve istidlal yoluyla ¢dziimleme giiciinii kendilerinde gorenler, Islam
inancin1 akilla savunmaya girigsmislerdir. Bu savunma yontemi onceleri “fikih”,
“akaid”, “tevhid” ve daha sonra da “kelam” olarak anilmistir. Bu anlamda islam’da
akli tefekkiir ilk olarak Mu’tezile ile baslamis ve Kelam’in kurucular1 da yine
Mu’tezile Mezhebi olmustur.”

Miisliimanlar, daha Emeviler devrinde degisik Kkiiltiirlerle ilgilenmeye
baslamiglardir. Miisliimanlar arasinda hizla gelisen fikri hareketlerin agirlik merkezi,
ilim ve irfanda ¢ok meshur olan Bagdat sehri olmustur. Halife Mansur’un halifeligi
zamaninda (v.137/754) baslayan terciime hareketleri, hizla gelismistir. Ozellikle de

(H.198/813) Me’mun’un halife olmasiyla, Yunanca’dan, Pehlevice’den ve bilhassa

'" Krs. es-Sehristani, a.g.e., I, 46-96.

'8 Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu ve Ilk Onciileri ve Gériisleri, Erzurum, 1985, 25.

1 Kubat, Isldm in Ik Déneminde Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, 265, 279.

2% Kemal Isik, Mutezile'nin Dogusu ve Keldmi Goriigleri, Ankara, 1967, 61-65.

2! Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Beyrut, 1985, 68- 69.

2 Mehmet Kubat, Hasan el-Basri, Hayati, Ilmi Kisiligi ve Keldm Ilmindeki Yeri, Cira Yayinlari,
Istanbul, 2008, 115.



Siiryanice’den Arapga’ya birgok eserler cevrilmistir. Daha sonra (h. 217/832)
Me’mun tarafindan kurulan “Beytii’l Hikme”nin bu alanda biiyiik rolleri olmustur.”
Hicri 232/846’da halife olan el-Miitevekkil tarafindan da bu hareket destek
goriilmiistiir. Terciime edilen eserlerle birlikte degisik kiiltiirel kodlar ve inang
ogeleri, islam toplumuna girmistir.

Miisliiman bilginlerin bu karmasik fikrl ortamda dini esaslar1 savunmalar1 ve
farkli yontemleri esas almalar1 sebebiyle, degisik kelami okullarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu Keldm IImi’nin kuruculari olarak da tanimlandirabilecegimiz bir
mezhep olan “Mu’tezile Mezhebi”, mezhepler tarihi agisindan énemli bir yer teskil
etmektedir. Mu’tezile Mezhebi’nde yer alan pek cok kayda deger alim yetigmistir.
Bu yetisen alimlerin goriislerinin hep ayni dogrultuda olmadigi da bir gergektir.
Ciinkii bu mezhep i¢cinde dogan firkalar ya da ekollerin olusmasi, bizim bu yargimizi
dogrulamaktadir. Mu’tezile Mezhebi’nde yetismis olan ve Bagdat ekoliiniin dnclisii
de sayilan el-Hayyat’mn kelami goriislerini anlatmak bu ¢alismanin temel amacmi
teskil edecektir. “Hayyatiyye Mezhebi’nin de kurucusu olarak kabul edilen ve asil
adi1 Ebu’l Hiiseyin Abdurrahim bin Muhammed bin Osman el-Hayyat olan bu
Mu’tezili alimin hayatin1 ve kelami goriislerini, onun glinlimiize kadar gelmis olan
“el-Intisdr” adli eseri baglaminda ele almak temel esastir. Ayrica el-Hayyat’in
fikirlerinin analizi, Ehl-1 Siinnet kaynaklarina gore ve delilleri ile beraber olarak

sunulacaktir.

B- el-Hayyat’in Mu’tezile Mezhebi Icerisindeki Konumu

Ebu’l Hiiseyin el-Hayyat, tigiincii hicri asirda yasamistir. Onun tam adi Ebu’l
Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat’tir (6. 300/912).* Bagdat
Ekolii Mu’tezili alimlerinden olan el-Hayyat, yine ayni ekole mensup olan Ebu
Kasim Abdullah b. Ahmet b. Mahmid el-Belhi el-Ka’bi’nin de (6. 319/931)
hocasidir.”

el-Hayyat, Mu’tezile Mezhebi igerisinde ¢ok etkin bir alim ve ayn1 zamanda
kendi ¢agina damgasini vurmus Onemli bir sahsiyettir. O’nun yasadigi donemde,

Mu’tezile’den her bir firka, kendi goOrislinii 6n planda tutmaya c¢alismistir. Bu

2 Marshall G. S.Hodgson, Isidm 'tn Seriiveni, (Cev., Heyet), iz Yay., Istanbul, 1994, 1, 381.
** Tbnu'l-Murteza, a.g.e., 85. _
3 Serafeddin Golciik, “Ebu’l Hiiseyin el-Hayyat”, DIA, istanbul, 1997, XVII, 103.



nedenle Mu’tezile, parcalanma siireci yasamaya baslamistir. Onun yasadigi donemde
Mu’tezile Mezhebi’nin gidisati, pek i¢c agic1 degildi. el-Hayyat, Mu’tezile
Mezhebi’nde cgalkantilarin yasandigi bir donemde yasamustir.*®

el-Hayyat’in zamaninda Mu’tezile’den kopmalar baslamist1. Ciinkii Mu’tezile
Mezhebi i¢inde bulunan birgok Onemli alim, kendi goriislerinin egemen olmasini
istemekteydi. S6z gelimi Mu’tezile icerisinde dnemli bir konumu olan alimlerden biri
EbG Al el-Ciibbat’dir. el-Ciibbai, kendi doneminde Basra ekoliiniin basini
cekmektedir.”” Bagka bir ekol olan Bagdat eckoliinin basinda ise, o doneme
damgasimni vurmus olan Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat vardir. Bilindigi gibi Bagdat kelam
gelenegi, Bisr bin el-Mu’temir (6. 210/825) ile baglamistir. el-Hayyat, bu gelenekten
gelen ve bu atmosfer i¢inde yetigmis bir alimdir.

Mu’tezile Mezhebi’'nin ilk tesekkiil yillari, son derece verimli geg:mistir.28
Ancak daha sonraki yillarda bu durum pek i¢ acict olmamustir. Ozellikle Mu’tezile
Mezhebi, son donemlerinde giderek zayiflamistir. Ciinkii Mu’tezile alimleri, tarihte
Mihne olarak bilinen donemde kendi goriislerini halka zorla kabul ettirmeye
calismiglardir. Siyasi otoriteyi de arkalarina alarak diisiincelerini halka zorla kabul
ettirme yolunu se¢mislerdir.”® Sorgulama siireci olarak da tanimlandirilabilecek bu
donemde Mu’tezile Mezhebi, giderek zayiflamistir.

el-Hayyat, bu donemde yasamis bir alim olmasi hasebi ile Mu’tezile
Mezhebi’ni savunmus, bes temel esas1 ve diger Mu’tezili fikirleri miidafaa etmis bir
alimdir. Bu konuda kendisi, biiylik gayretler icine girmistir. el-Hayyat’in 6nemi bu
noktada, daha da belirginlesmistir. O, bu amag ugruna bir¢ok eser kialeme almistir.
Yazdig1 eserleri icinde de en &nemlisi, el-Intisdr adli kitabidir. Yazar bu kitabinda

* el-Hayyat, bu eserinde Kelam Ilmi’nin

Kelam [lmi’nin inceliklerini ele almistir.’
inceliklerini, nazar ve marifet ehli olan Mu’tezile alimlerinden daha iyi bilen hig
kimsenin bulunmadigini ifade etmektedir.’’ Bununla birlikte el-Hayyat, Mu’tezile
Mezhebi’'nde yer alan alimlerin goriislerinde kopmalar oldugunun farkindadir.

Kendisi, bu ihtilaflarin Kelam’in tali meselelerinde yani dakik meselelerinde

26 Bekir Topaloglu, Keldm IImine Giris, Damla Yay., Istanbul, 1953, 83.

" Ebi Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, Beyrut, 1948, 1, 103.

* W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev., E.Ruhi Figlali), Umran Yay.,
Ankara, 1981, 146.

% Kubat, “Otekini Tanimlama Baglaminda Mu’tezile’nin Siinni Okunusu”, 54.

30 Golceiik, a.gm., 103.

! Ebu’l Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbii’l Intisdr, Mektebetii’l Katulikiye, Beyrut, 1957, 123.



olduguna inanmaktadir. Mu’tezile Mezhebi mensuplarmin ¢oguna gore, Dakiku’l
Kelam denilen kelam konularini, sadece Kelam ehli olan Mu’tezile’den baska kimse,
yeter derecede bilmemektedir. Ciinkii onlar, 6zellikle de el-Hayyat, en karmasik
Kelam meselelerinde sadece karsi fikir sahibi kisi veya kisilerin bile ilham1 Mu’tezil1
alimlerden aldigimi diistinmektedir. Bunun yaninda el-Hayyat, Mu’tezile’ye 6zgi
fikirlerin ve bes temel esasin gliniimiize kadar ulasmasinda etkili olan keldmcilarin
ilklerinden sayilmaktadir. Clinkii ona gore bes temel esasi kabul etmeyen bir kisi,
Mu’tezili sayilmamaktadir. Mu’tezile Mezhebi’ne intisap etmis olmanin temel sart1
bes esas1 tereddiitsiiz olarak kabul etmekten geger.

el-Hayyat, Kitabu’l-Intisar ve’r-Reddu ald er-Ravendiy’I-Mulhid isimli
kitabiyla hakl1 bir {ine sahip olmustur. O, bu eserini Ibnu’r-Ravendi (6.250?/864) nin
Mu’tezile’yi  koétillemek icin  yazdigr el-Fedaihii’l-Mu 'tezile  (Mu tezile 'nin
Sa¢maliklary) isimli kitabina reddiye olarak kdleme almistir.*

Dehrilik ve materyalizm, Islim’dan &nce ve Islam’m yayilis1 sirasinda Orta
Dogu’da mevcut olmasina ragmen, bu fikirlerin burada olusup olusmadigi
konusunda kesin bilgi yoktur. Bu fikirlerin Islam kiiltiiriine daha dnce bu fikirlere
sahip kimselerin seklen miisliman olmalari, sonradan miisliimanlig1 zayiflayan
kimselerin bu fikirleri benimsemeleri ve bu fikre sahip miisliman olmayan tebadan
da miisliimanlarin etkilenmeleri sebebi ile gectigi soylenebilir. EbG Ali Rica, Taldt,
Salih Ibn Abdilkaddis, Ebd Isa el-Varrak, Bassar ibn-i Burd ve konumuz i¢in son
derece ©nem teskil eden Ibnu’r-Ravendi gibi kimseler dehriyyiindan olarak
goriilebilir. Ibnu’r-Ravendi, Mu’tezile Mezhebi’nin sekizinci kusak Aalimlerinden
sayllmaktadir.”® ilk yillarmda Mu’tezile Mezhebi’'ne mensuptu. Daha sonraki
devrelerde ise, Rafizi olmus bir dehriyyun alimidir. Bir miilhid oldugu iddia edilen
Ibnu’r-Ravendi, eserlerinde basta Mu’tezile Mezhebi olmak iizere biitiin Islam
firkalarin1 reddetmistir. Madde ve alemin ezeli oldugunu savunmus, yaratilisi
reddetmistir. Kur’an’1 ve peygamberi yalanlamistir. Tevhit inancinin batil oldugunu
iddia etmistir. Bu konular ile ilgili olarak Tac, Ziimriit ve Imame adlarinda bir¢ok

kitaplar yazmustir.** Insan i¢in tek rehberin akil oldugunu savunmus ve mu’cizeyi

32 Gélciik, a.gm., 104.
> Ibnu'l-Murteza, a.g.e., 91.
* fbnu'l-Murteza, a.g.e., 92.



inkar etmistir. Iste el-Hayyat, bu sahsin daha énce mensubu bulundugu Mu’tezile’yi
tenkid amach yazdig eserini ¢iirlitmek i¢in dmiir tiiketmis bir alimdir.

Ayrica el-Hayyat, Kelam ekolleri hakkinda derin bilgisinin yaninda, hadis ve
fikih ilmine de sahip seckin bir alimdir. Allah’in varligi hakkinda degerlendirmelerde
bulunan el-Hayyét, mevcut manasinda Allah’in bir sey oldugunu, mahiyetinin ise
bulunmadigini sdylemistir. “Ma’diim (yok)’un”, bir sey oldugunun ispat1 hususunda
diger Mu’tezile alimlerinden daha asir1 bir tavir sergilemistir. Allah’m sifatlarinin
nefyi, kader, akil ve nass hakkindaki goriisleri diger Mu’tezile alimlerine benzerlikler
arz etmektedir. Biiyiilk giinah sahibi hakkindaki goriisiinde, Vasil b. Ata’nin
hiikmiinii benimsemis gibi goziiken el-Hayyat, bu kisinin ne mii’min ve ne de kafir
oldugunu ama bu ikisi arasindaki bir yerde yani bir menzilde bulundugu
kanaatindedir. Peygamberlerin ismeti konusuna da deginen Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat,
peygamberlerin tebliglerinde hata yapamayacaklarini, diger konularda ise, zelle
tiirtinden kii¢iik giinahlar igleyebileceklerini kabul etmistir.

el-Hayyat, sahabelerin en tstlinliniin Hz. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) oldugu
inancindadir. Bu goriistinii desteklemek i¢in, Hz. Ali’nin sahabe arasinda ilk
miisliiman kisi oldugu, ayrica onun, sahabenin alim, zahid, miicahit, kurra, miifessir
ve comertlerinin ilki oldugu ve de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) en yakin kimselerden
oldugu tezini ileri siirer.

el-Hayyat, yalnizca Mu’tezile Mezhebi’nin 6nde gelen bir alimi olmakla
kalmamis ayni zamanda kendi ismine izafe edilen Hayydtiyye Mezhebini de
kurmustur. Bu mezhep, yalnizca kendisi tarafindan degil, diger Mu’tezile Mezhebi
mensuplar1 tarafindan da muteber bir mezhep olarak kabul edilmektedir. Ayrica bu
mezhep, ma’dim konusunda diger ekollerden farkli diisiindiigii i¢in bu mezhebe

Ma diimiyye Mezhebi’de denilmektedir.”

3% {sa Yiiceer, Mu tezile Onciileri ve Keldmi Goriisleri, YYU Ofset Baski Tesisleri, Van, 1995, 203.



BIiRINCIi BOLUM

1. ekHAYYAT’IN HAYATI, iLM{ KiSiLiGi VE ESERLERI

1.1. el-Hayyat’in Hayatina Genel Bir Bakis

Asil ad1 Ebu’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat’tir
(6. 300/913). Mu’tezile’nin Bagdat Ekoliine mensup onemli bir kelam alimidir.*
KAd: Abdiilcebbar ve Ibnii’l Murtezd gibi 6nemli keldm alimleri el-Hayyat’,
Mu’tezile’nin sekizinci tabakasinda zikretmektedirler.”” el-Hayyat’in dogum ve 6lim
tarthi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Hicri 234’te (m. 848) vefat eden Ca’fer bin
Miibessir’e yetisip ona bazi sorular sordugu konusunda bazi rivayetler vardir.*® Hicri
273 (m. 886) tarithinde dogan ve ayn1 zamanda el-Hayyat’in ¢ok 6nemli bir 6grencisi
de olan el-Ka’bi’nin hocasi olarak dikkate alindiginda, onun hicri 220°de (m. 835)
diinyaya geldigi tahmin edilebilir. Vefat tarihi kesin olmamakla beraber hicri 300 (m.
913) yilinda 6ldiigii anlagilmaktadir. Ciinkii el-Ka’bi, hicri 290’da (m. 903) kaleme
aldig1 Makalatii’l Islamiyyin adli eserinde el-Hayyat’in o sirada hayatta oldugunu
ifade eder tarzda sozler sarf etmektedir.”

el-Hayyat, kendi doneminin en Onde gelen &alimlerinden biridir. O, bu
konumunu farkli ilim adamlarindan dersler almasma borg¢ludur. Mesela o, Kelam
ilminin yanm sira hadis alaninda da dersler almistir. Onun taninmis hadis hocasi
olarak Yusuf b. Musa el-Kattan’1t zikretmemiz miimkiindiir. Yine el-Hayyat’in
hocalar1 arasinda, Isa b. Heysem es-Stifi ve Eb(i Miicalid Ahmet b. Hiiseyin ed-Darir
zikredilebilir.*’

el-Hayyat, kelamcilarin goriisleri hakkindaki genis bilgisi ile temayiiz etmis
bir alimdir ve o ilmini ¢ok ileri diizeyde bilmektedir. O, daha ¢ok bu yoniiyle kendi
cagina damgasini vurmus onemli bir Mu’tezile alimidir. O, firkalarin goriislerine dair

pek c¢ok nakiller yapmistir ve soraki donemlerde onun yaptigi bu nakillerden

3% es-Sehristani, a.g.e., I, 102.
37 Golceiik, a.g.m., 103.

* Yiiceer, a.g.e., 104.

% el-Hayyat, a.g.e., 77.

0 Goleiik, a.g.m., 103.
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hareketle ilk donemdeki bir¢ok kisi, firka ve konu hakkinda bilgi edinmek miimkiin
olmustur.*

Bunun yaninda el-Hayyat, hadis, fikith ve tefsiri de ¢ok 1yi bilen, bu ilim
dallarinda da s6z sahibi olmus bir alimdir. Zira o, bu alanlarin 6nemli hocalarindan
ders almistir. Ayn1 zamanda Safii fakihi olan Ebu’l Abbas Ibn-i Siireyc,42 Maliki
fakihi olan Ibn-i Miintab el-Kerasibi ve Zahiri Iyazi gibi alimler, aralarmdaki mezhep
farkina ragmen el-Hayyat’tan istifade etmislerdir.¥ Mu’tezile Mezhebi’nin
dokuzuncu tabakasindan olan Muhammed b. Omer es-Seymiri de el-Hayyat’tan
istifade etmigtir.**

Ayrica el-Hayyat, gergekleri ¢cok basarili bir sekilde ifade etmeyi de basarmis
bir alimdir. O, dogru bildigi yolda hi¢ yilmadan yiiriiyen ve ugradigi sikintilar
karsisinda sabreden bir kimse olarak bilinmektedir. Ona bu dayanma giiciinli veren
kisinin, hocasi olarak bilinen Ebl Miicalid oldugu soylenir.*® Ebi Miicalid, el-
Hayyat’in fikri sahsiyetinin olusmasinda biiyilik oranda etkili olmustur.

el-Hayyat’in yasadigi donemde her bir firka, kendi goriislinii 6n planda
tutmaya calismistir. el-Hayyat, Mu’tezile’nin parcalanmaya yliz tuttugu bir donemde
yasamistir. Onun doneminde Mu’tezile’den kopmalar baglamisti. Ciinkii Mu’tezile
icinde bulunan bir¢ok énemli alim bu donemde Mu’tezile’yi terk etmistir. Mezhepten
ayrilan bu kisiler, mensubu olduklar1 mezheplerine c¢ok c¢irkin saldirilarda
bulunmuslardir. Ayrica, hadlerini de asarak Islim’a da saldirilarda bulunmuslardir.
Nitekim hicri {i¢iincii yiizyi1lda Mu’tezile’den bazi alimler, bu duruma dur demek i¢in
harekete ge¢mislerdir. Bu baglamda yalnizca Ibnii’r-Ravendi’nin yazmis oldugu
eserlere kars1 Mu’tezile’nin mensuplar: tarafindan reddiye niteliginde yaklasik kirk
eser kaleme alinmistir. Kaleme alman eserlerin bu denli ¢ok olmasi fikri zenginligi
gosterdigi gibi, bu durum ayni zamanda o dénemde Mu’tezile’nin bir bunilim
psikolojisi i¢inde oldugunu da gostermektedir.

Bagdat ekoliiniin basinda, o doneme damgasini1 vurmus olan el-Hayyat vardir.
Bilindigi gibi Bagdat Keldm gelenegi, Bisr bin el-Mu’temir ile baglamustir. Iste el-
Hayyat, bu gelenek iginde yetismis bir alimdir. Mu’tezile’nin ilk tesekkiil yillar1 son

4 Goleiik, a.g.m., 104.

* fbnu'l-Murtez4, a.g.e., 129.
* Golciik, a.g.m., 104.

* Tbnu'l-Murteza, a.g.e., 96.
* el- Hayyat, a.g.e., 78.
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derece verimli gegmistir. Ancak daha sonraki yillarda bu durum pek i¢ agici
olmamistir. Ozellikle Mu’tezile, son donemlerinde giderek zayiflamistir. Ciinkii
Mu’tezile alimleri, siyasi otoriteyi de arkalarma alarak goriislerini halka zorla kabul
ettirme yoluna gitmislerdir. Mezhepler tarihinde Mihne Siireci olarak tanimlanan bu
donemde Mu’tezile, giderek zayiflamistir.*

Iste el-Hayyat, bu dénemde yasamus bir Alim olmas1 hasebi ile Mu’tezile igin
biiylik gayretler i¢ine girmistir. Bu amag¢ ugruna bir¢ok eser kdleme almistir. Bu
eserler icinde en 6nemli olani el-Intisdr adli kitabidir. Yazar bu kitabinda, Kelam
[Imi’nin dakik meselelerini ele almistir. O, bu eserde Keldm ilminin inceliklerini,
nazar ve marifet ehli olan Mu’tezile alimlerinden daha iyi bilen hi¢ kimsenin
bulunmadigini ifade etmektedir.”

Mu’tezile dlimlerinin ¢oguna gore, Kelam’in dakik konularini, sadece Kelam
ehli olan Mu’tezile’den baska kimse yeter derecede bilmemektedir. Ayrica bu ekole
bagli olmayanlarin ise, Mu’tezile’den intihal yani nakil disinda kendilerine ait
herhangi bir goriislerinin bulunmamasmi da tezlerine delil gostermektedirler. el-
Hayyéat’a gore de, biitiin bunlar, Kelam ilminde sadece Mu’tezile Mezhebi’nin s6z
sahibi oldugunun birer isaretidir.*

Cehm bin Safvan, zamanin en 6nde gelen alimlerinden sayilmaktadir. Cehm
ile Mu’tezile, baz1 konularda birbirleri ile ortak goriislere sahiptirler. el-Hayyat,
Cehm bin Safvan’a, bu hemfikir olduklar1 konular1 nazara alarak Mu’tezile’dendir
demeyi kabul etmez. Bunu kabul edenleri de elestirmistir. Ciinkii ona gore, bir
kisinin Mu’tezileden olabilmesi i¢cin her seyden once usul-ii hamseyi kabul etmesi
gerekir. Cehm ise, usul-ii hamsenin hepsini kabul etmemektedir.*

el-Hayyat, pek cok konuda Bagdat Mu’tezile ekoliiniin kabul ettigi seyleri
aynen kabul etmektedir. Nitekim onun sifatlarin nefyi, halku’l-Kur’an, ru’yetullah ve
kader gibi temel kelami konularda Bagdat Mu’tezile grubu ile benzer goriisleri
vardir.

Mezhepler tarihi kaynaklarmin aktardigina gore, Mu’tezile kelamcilary, ilk iki

asirda diialist ve miilhit akimlarla yaptiklari miicadelelerden sonra Selefi veya Siinni

46 Kubat, “Otekini Tanimlama Baglaminda Mu’tezile’nin Siinni Okunusu”, 54.

7 el-Hayyat, a.g.e., 73.

** Tbnu'l-Murteza, a.g.e., 92.

* Ebu’l Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makdldt 'u'l-Islamiyin ve Ihtilafii’l Musdllin, (Tah., Hermut
Ritter) Beyrut, 1969, 79.
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keldamm yeni yeni yerlesmeye basladigi hicri liclincii yiizyilda daha ¢ok varlik ve
tabiat meselelerine ilgi duymaya baslamislar. Ornegin Allah’m varhg ve sifatlar
gibi konulardan tefekkiire dayali alem ve insan problemlerine kadar daha pek c¢ok
konu ile ilgilenmeleri gibi. el-Hayyat bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Bu
asirda Mu’tezile Kelamecilary; celi ve zahir kelamdan, dakik ve gdmiz olan Kelam’a
yonelmigler.”*

el-Hayyat, Mu’tezile iginde ¢ok 6nemli bir yer edinmistir. Ozellikle Mu’tezile
Mezhebi’nin ¢okmeye yliz tuttugu bir donemde yasamis olmasi dolayisi ile onun ilmi
kimligi bir bagska 6nem gostermektedir. Ciinkii Mu’tezile’yi, gelen saldirilara karst
savunmustur. Bunun i¢in ise, bir¢ok reddiye kitaplar1 kdleme almistir. el-Hayyat,
Bagdat Mu’tezile ekolii icinde, Hayyatiyye Mezhebi veya Ma’dimiyye Mezhebi
olarak adlandirilan bir mezhebin kurucusu olarak kabul edilmektedir.

Her yOnii ile donanimli bir kisilige sahiptir. el-Hayyat, hem bir kelamec1, hem
bir fikih alimi, hem bir hadis alimi, hem bir tefsir 4limi, hem bir arif hem de 6nemli
bir miitefekkirdir. Bu kadar 6nemli olan bir alim, elbette bir¢ok eser te’lif etmistir.
Bu kitaplarin sayisini kesin olarak bilmek miimkiin degildir. Cilinkii el-Hayyat’in
yasadigr donemde, onun fikirleri ¢cok fazla tutulmamaktadir. Bunun i¢in kaleme
aldig1 bir¢ok eser, ya yakilmis ya sakli tutulmus ya da tesadiifen giinlimiize kadar

gelebilmistir. Niisha olarak sadece el-/ntisar adli kitap elimizde mevcuttur.

1.2. el-Hayyat’in Yasadig1 Donemde Fikri ve Siyasi Durum

el-Hayyat, Mu’tezile’nin ¢ok Onemli bir alimi ve ayn1 zamanda da kendi
cagina damgasmi vurmus bir kisidir. O’nun yasadigr donemde her bir firka kendi
goriisiinii On planda tutmaya ¢alismistir. Haliyle bazt mezhep ve ekoller pargalanma
asamasi i¢inde olmustur. Onun yasadigi donemde Mu’tezile’nin gidisati, pek parlak
olmamistir. el-Hayyat, Mu’tezile’nin calkantilar i¢inde bulundugu bir dénemde
yasamustir.”' Cilinkii mezhep iginde bir¢ok 6nemli alim bulunmaktadir. Onlardan bir
tanesi de, Ali el-Ciibbai’dir. el-Ciibbai, Basra ekoliiniin basmi1 ¢ekmektedir. Bagka
bir ekol olan Bagdat ekoliiniin basinda ise, o doneme damgasmi vurmus olan el-

Hayyat vardi.

%% ¢l-Hayyat, a.g.e., 76.
3! Topalogly, a.g.e., 83.
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Mu’tezile’nin ilk tesekkiil yillari, son derece verimli gecmistir. Ancak daha
sonraki yillarda bu durum pek i¢ acici olmamistir. Ozellikle, son ddénemlerinde
giderek zayiflamistir. Clinkii limleri, goriislerini halka zorla kabul ettirmislerdir.
Siyasi otoriteyi de arkalarina alarak diisiincelerini halka zorla kabul ettirmislerdir.
Mezhepler tarithinde Mihne Siireci olarak tanimlanan bu donemde Mu’tezile, giderek
zayiflamistir. Iste el-Hayyat, bu donemde yasamus bir alim olmasi hasebi ile
Mu’tezile Mezhebini, son derece savunmustur. Bunun i¢in, biiyiik gayretler i¢cine
girmistir. Iste el-HayyAt’m dnemi burada daha da kendini gdstermektedir. Bu amag
ugruna birgok eser kaleme almistir. Yazdig1 eserlerin iginde de en dnemlisi, el-Intisdir
adli kitabidir. Yazar, bu kitabinda Keldm ilminin inceliklerini ele almistir.”> Kelam
ilminin inceliklerini nazar ve marifet ehli olan Mu’tezile alimlerinden daha iyi bilen
hi¢ kimsenin bulunmadigini ifade etmektedir.”> Mu’tezile mensuplarinin ¢oguna
gore, kelamin ince konularini, sadece keldm ehli olan Mu’tezile’den baska kimse
yeter derecede bilmemektedir.

Cehm b. Safvan, zamanimn en 6nde gelen alimlerinden sayilmaktadir. Cehm ve
Mu’tezile, bazi konularda birbirleri ile ortak fikri paylagsmaktadir. el-Hayyat, Cehm’e
-hemfikir olduklar1 konular1 nazara alarak- Mu’tezile Mezhebi’ndendir demeyi kabul
etmez. Bunu kabul edenleri de elestirmistir. Cilinkii bir kisinin mezhebinden
olabilmesi i¢in, her seyden dnce usul-i hamseyi kabul etmesi gerekir. Cehm ise, usul-
1 hamseyi kismen kabul etmektedir. Bagdat Mu’tezile ekoliiniin kabul ettigi seyleri
aynen kabul etmektedir. Ornegin, sifatlarin nefyi, halku’l-Kur’an, ru’yetullah ve
kader gibi kelami konularda bu ekol ile benzer goriisleri vardir.

Mezhepler tarihi kaynaklarma baktigimiz zaman Mu’tezile kelamcilari, ilk iki
asirda diialist ve miilhit akimlarla yaptiklar1 miicadelelerden sonra Selefi ya da Siinni
kelamin yeni yeni yerlesmeye basladigi hicri {i¢iincii yiizyilda (m. 4) daha ¢ok varlik
ve tabiat meselelerine ilgi duymaya baslamislar. el-Hayyat bunu, su sekilde ifade
etmektedir: “Bu asirda Mu’tezile kelamcilar, celi ve zahir kelamdan, dakik ve gamiz
kelama yonelmisler.”* Bu sebeple, Mu’tezile tarihi kaynaklarmin da kaydettigi gibi,
el-Hayyat’in 6ne ¢ikan temel goriisii, ma’dim konusu olmustur. Mu’tezile’nin temel

kaynaklarinda ona atfedilen fakat el-Intisdr adh eserinde belirgin bir sekilde ortaya

52 Golciik, a.g.m., 46.
>3 el-Hayyat, a.g.e., 123.
% el-Hayyat, a.g.e., 43.
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¢tkmayan bu yaklasima gore ma’diim, Mu'tezile'nin cogunlugunun kabul ettigi gibi
yalnizca bir "sey" ya da cevher degil, ayn1 zamanda bir cisimdir. Ciinkii hudusu
halinde cisim vasfi sabit bulunan bir varligin adem halinde de o vasfa sahip olmasi1
gerekir. Dolaysiyle eger bir cisim heniiz var olmadan, yani ma'dim iken cisim
degilse, onun hudusu, diger bir ifadeyle yaratilis1 gerceklesmez. Su halde ma'dim'da
sadece hareket/siikiin vasfi eksiktir. Bunu da yaratilistan sonra kazanir. Ancak el-
Hayyat'm bu diisiincesinde Ehl-1 Siinnet keldmcilarmin "sey" bile kabul etmedigi
ma'diim'da bulunmayan ve hudus aninda da sabit olmayan hareket vastin1t ma'dimun
sonradan nasil kazandig1 sorusu cevapsiz kalmaktadir.”

el-Hayyat, tevlit narariyesine gore tabiattaki sebep sonug¢ iliskisinin zorunlu
oldugunu ifade etmektedir. Kendisi, sebep sonug iliskisinin zorunlu oldugu fikrinde
oldukga 1srar etmektedir.’® el-Hayyét, muhtemelen bu sebeplerden dolayr ma’dim
goriisiinii kabul etmistir. Iste el-Hayyat’in ma’dtm ile ilgili anlayisi, diger bazi
Mu’tezile alimleri tarafindan tenkit edilmistir. Cilinkii Ebt Ali el-Ciibbai, el-Hayyat’a
karsi, tenkit mahiyetinde bir¢cok eser kaleme almistir. Tenkit amacl yazilmis bu
eserlerin birinde ma’dimun cisim sayilmasinin, cisimlerin kidemi anlamina

gelecegini belirterek s6z konusu anlayisi reddetmistir.”’

1.3. el-Hayyat’in Hocalan

el-Hayyat, omrii boyunca Islami bir ¢ok alanda doneminin &nde gelen
alimlerden dersler almistir. Onun taninmis hadis hocasi olarak, Yusuf b. Musa el-
Kattan’1 zikretmemiz miimkiindiir. Ayrica onun Kelam hocalar1 arasinda 6zellikle,
Isa b. Heysem es-Stifi ve Eb(i Miicalid Ahmet b. Hiiseyin ed-Darir zikredilebilir. Eb(i
Miicalid; el-Hayyat’n, dzellikle Ilm-i Kelam’da yetismesinde 6nemli bir yer teskil
etmektedir.”

Ayrica el-Hayyat kendi doneminde hadis, fikih ve tefsir alaninin en 6nemli

hocalaridan ders almigtir.*

>3 Goleiik, a.g.m., 104.
%% el-Hayyat, a.g.e., 60.
7 el-Bagdadi, a.g.e., 180.
% Goleiik, a.g.m., 103.
%% Goleiik, a.g.m., 104.
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1.4. el-Hayyat’in Yetistirdigi Talebeler

Her onemli alim gibi el-Hayyat’in da hayati boyunca yetistirmis oldugu
bircok talebeler olmustur. el-Hayyat’in yetistirmis oldugu talebeler arasinda en
meshuru, en goze carpani ve onun gdzdesi olan talebesi siiphesiz el-Ka’bi’dir.*
Onun asil adi, EbG Kasim el-Belhi’dir. Kendisi, basta Makdlat olmak tizere biitiin
eserlerinde hocasindan istifade etmistir. el-Ka’bi, cok iistiin bir kabiliyete sahip olan
bir alim olarak goze carpmaktadir. Bu yiizden o, daha 6grenciligi sirasinda biitiin
Mu’tezile alimleri tarafindan takdir edilmistir. O bu sayede, o ¢evreler arasinda
olduk¢a da meshur olmustur. el-Ka’bi, memleketi olan Horasan’a gidisinden sonra
da el-Hayyat ile olan irtibatin1 hicbir zaman kesmemistir. el-Ka’bi, bazi konularda
onun goriisiine bagvurmayi asla ihmal etmemistir.®'

el-Ka’bi, ¢ok {istiin yetenekler ile donanmis bir alimdir. el-Hayyat’in
goziinden de kagmayan el-Ka’bi, onun 6zel ilgisine de mazhar olmus bir alimdir.
Bunun i¢indir ki el-Ka’bi, Bagdat’ta 6grenimini tamamlayarak memleketi olan
Horasan’a donerken Basra’ya ugramis ve orada Mu’tezile ekoliinii temsil eden el-
Ciibbai ile goriisme istegini el-Hayyat’a bildirmistir. el-Hayyat onun bu istegini,
kabul etmemistir. Ciinkii el-Ka’bi gibi iistiin yetenekler ile donanmig birinin, sadece
kendisine bagli kalmasini1 tercih etmistir. Herhangi bir sekilde el-Ciibbai’nin
ogrencisi olarak tanmmasini1 kabul etmemis ve bu yiizden de el-Ka’bi’ye izin
vermemistir. el-Ka’bi, memleketi olan Horasan’a gidisinden sonra da el-Hayyat ile
olan irtibatin1 hicbir zaman kesmemistir. Her zaman el-Hayyat ile diyalog igerisinde
olan el-Ka’bi, bazi1 konularda da onun goriisiine basvurmay1 ihmal etmemistir.*

el-Hayyat, hadis ve fikihta da sz sahibi olmus bir alimdir.*® Nitekim Safii
fakihi olan Ebu’l Abbas ibn-i Siireyc, Maliki fakihi olan Ibn-i Miintab el-Kerasibi ve
ZAhiriyye Mezhebi’ne mensup Iyazi gibi pek ¢ok alim, aralarindaki mezhep farkina

ragmen kendisinden faydalanmiglardir.*

% fbnu'l-Murteza, a.g.e., 88.
6! ¢l- Hayyat, a.g.e., 78.

62 el-Hayyat, a.g.e., 86.

% fbnu'l-Murteza, a.g.e., 85.
6% Golciik, a.g.m., 104.
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1.5. el-Hayyat’in TImi Kisiligi

el-Hayyat, Mutezile’nin yetistirdigi Onder nitelikli alimlerden biridir. O,
kendi ¢agma damgasini vurmus Uinlii bir kisiliktir. O’nun yasadigi donemde her bir
firka, kendi goriisiinii 6n planda tutmaya ¢alismistir. Haliyle baz1 firka ya da mezhep
veya ekoller par¢alanma agamasi i¢inde olmustur. O donemde Mu’tezile mezhebinin
gidisat1 da pek parlak degildir. el-Hayyat, Mu’tezile’nin c¢alkantilar icinde bulundugu
bir donemde yasamistir. Agikcast Mu’tezile’den kopmalarin bagladigi bir donemde
yasamis bir kisidir.

Onun doneminde Ebl Ali el-Ciibbai Basra ekoliiniin Onciiliigiinii temsil
etmektedir. Bagdat ekoliiniin basinda ise o doneme damgasini vurmus olan el-Hayyat
bulunmaktadir.®

Mu’tezile’nin ilk tesekkiil yillar1 son derece verimli gecmistir. Ancak daha
sonraki yillarda bu durum tersine dénmiistiir. Ozellikle, son dénemlerinde Mu’tezile,
giderek zayiflamistir. Bunun nedeni, daha once de vurguladigimiz gibi, Mu’tezile
alimleri, goriislerini halka zorla kabul ettirme yoluna gitmislerdir. Siyasi otoriteyi de
arkalarina alarak diisiincelerini halka zorla kabul ettirmislerdir. Mezhepler tarihinde
mihne siireci olarak tanimlanan bu dénemde Mu’tezile, giderek zayiflamstir. Iste el-
Hayyat, boyle bir donemde yasamig bir alim olmasi hasebi ile Mu’tezile’ye son
derece destek olmustur. Nitekim el-Hayyat’in onemi burada daha da kendini
gostermektedir. O, bu amag ugruna birgok eser kaleme almistir.

Onun yazdig1 eserler icinde de en 6nemlisi Kitabii 'I-Intisdr adli kitabidir.®® O
bu kitabinda, Keldm ilminin inceliklerini ele almistir. el-Hayyat, bu eseriyle Islam
diinyasinda hakli bir s6hrete kavusmustur. Nitekim o bu eseriyle basta Kelam olmak
iizere, Islami ilimlerdeki basarisini kanitlamistir.

el-Hayyat’in Mu’tezile icinde ¢cok dnemli bir yere sahip olusunun 6nde gelen
nedeni, onun ilmi kisiligidir. Ozellikle Mu’tezile’nin ¢dkmeye yiiz tuttuu bir
donemde yasamis olmasi dolayisi ile onun ilmi kimligi daha da 6nem kazanmistir.
Ciinkii el-Hayyat, Mu’tezile’yi icten ve disaridan gelen saldirilara karsi savunmustur.
Bu dogrultuda birgok reddiye kitaplar1 kaleme almustir. el-/ntisdr da bu eserlerden

biridir.

* el-Bagdadi, a.g.e., 167.
% fbnu'l-Murteza, a.g.e., 71.
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O, goriisleri sebebi ile Mu’tezile’nin Bagdat ekolii arasinda
degerlendirilmistir. Nitekim o, Bagdat Mu’tezile ekoliiniin i¢inde onemli bir yer
edinmistir. Ayn1 zamanda o, Bagdat ekolii i¢inde yer alan Hayydtiyye Mezhebi’nin
kurucusu olarak kabul edilmektedir. Bilindigi iizere onun ma’dim konusundaki

farkli goriislerinden dolay1 bu gruba Ma 'diimiyye ismi de verilmistir.

1.6. Ebu’l Hiiseyin el-Hayyat’in Eserleri
el-Hayyat’in kaleme aldigi pek ¢ok eserler vardir. Onun kitaplar1t onu

askindir. Giiniimiizde var olan sadece Kitabu I-Intisdr adli kitabidir.

1.6.1. Kitabw’l-intisar

Eserler, kendi tarihine bir bakis a¢is1 sunmaktadirlar. Her bir eser, yazilmis
oldugu zamana, bir ayna tutmaktadir. Ciinkii eserler, yazildigi zamanin en iyi
tercimanidirlar. Boylece bu klasik niteliginde olan kitaplar, kendi zamanini
inceleyen ve daha sonraki donemlere de 151k olan temel kaynaklarin basinda
gelmektedir. Bunun i¢indir ki, eski kitaplardaki bilgi, miicevherat gibidir. Boyle
olmamis olsaydi o nitelikte olan eserlere, klasik eser demek cok giiliing olmus
olurdu.

El yazmasi (mahtut) eserlerin tarihi nitelik bakimmdan en kiymetli olanlari,
dordiincii asr1 gegmemis olan kitaplardir.”” Bu baglamda Ebu’l Ubeyd’e ait olan
Garibul Hadis adli kitaptan daha eski bir kitap bulmak ¢ok giictiir. Bu kitab1 el-Ezher
Universitesi'ni ziyaret edenler, gorebilmektedir.®® Garibu’l Hadis’in yazildig1 tarih,
311°dir.* el-Hayyat'in el-Intisdr adli eseri de, en az bu kitap kadar klasik nitelige
haiz bir eserdir. Bu tiir kitaplarin giinimiize kadar ulasmas1 imkansiz gibidir. Ciinkii
zaman eski kitaplari, deniz dalgalarinin dolu olan bir gemiyi asindirdigi gibi
asindirmistir. Burada, klasik kitaplardan bazilari, gemi misali, dalgaya yakalanmis ve
biitlin zorluklara ragmen limana ¢ikmayi, i¢indeki giizellik ve cevherler ile beraber
karaya ¢ikmay1 bagsarmistir. Burada klasik kitaplarda bulunan bilgi ve orjinal seyleri,
her zaman ¢ok makbul olan madenlere ve Ozellikle de cevhere benzetme s0z

konusudur. O kitaplardan bazilari, denizin dalgasma yakalanmis ve yok olup

57 Albert Nadir, el-Intisdr Mukaddimesi, Beyrut, 1957, 4-5.
%8 Nadir, a.g.m., 8.
% Nadir, a.gm., 9.
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gitmistir. Bazilar1 ise, nadir de olsa giiniimiize ulasmay1 basarmustir. Iste el-Hayyat’a
atfedilen el-Intisdr da sdziinii ettigimiz bu nadir eserlerden biridir.

Kitabii’l-Intisar ve r-Red ala Ibni’r-Ravendi el-Miilhid adh kitap, adindan da
anlasilacag gibi, bir dehri olan Ibnu’r-Ravendi (293/910)’nin gériislerini ¢iiriitmek
icin kdleme almmistir. Bunun i¢in, Ibnu’r-Ravendi’yi ¢ok kisa da olsa tamitmak,
konumuzu per¢inlestirmek adina faydali bir zemin hazirlayacaktir.

Ibnu’r-Ravendi, dehriligi ve maddeciligi ile cok meshur olmus bir Alimdir.
Onun hayat1 hakkinda pek fazla bir bilgi mevcut degildir. Kesan’a yakin Ravend
(Merv-Rud)’de dogmustur. Daha sonra Bagdat’a gelip orada yerlesmistir. Hayatinin
ilk devresinde Mu’tezile’ye mensuptu. Daha sonra Rafizilie meyletmistir. En
sonunda miilhidlikte (dehrilik) karar kilmistir.”® Ibnu’r-Ravendi, Bagdat’ta bir
yahudinn evinde 293/910'da Olmiistiir. Kendisine bircok eser atfedilmektedir.
Bazilar1 tam veya parcalar halinde giiniimiize kadar ulasmistir. Meshur eserlerinden
birisi, Fadihatu’l-Mu’tezile’dir.”" Ibnu’r-Ravendi, bu eserini, Mu’tezile’nin
goriislerini reddetmek i¢in kaleme almistir. el-Cahiz (6.255/869) Fazdilii’l- Mu ’tezile
adli eseri ve bu calismanin ana kaynaklarindan birini teskil edecek olan el-Hayyat
ise, Kitdbu’l-Intisar adh eseri ile Ibn’r-Ravendi’ye cevap vermislerdir.

Ibnu’r-Ravendi’yi reddetmek icin el-Hayyat tarafindan yazilmis olan el-
Intisar adli eser, ¢ok uzun bir zaman sonra ve uzun arastirmalardan sonra ortaya
cikmistir. Allah, o kitabi, onun degerini bilmeyenlerin ve onu tanimayanlarin
arasinda ortaya ¢ikarmistir.”

Bu kitabin ¢ok garip bir hikayesi, bir seriiveni vardir. Bu kitap, Mu’tezile’den
olan onemli bir alimin gilinlimiize kadar gelebilmis tek kitab1 olarak bilinir.
Asrmmizda bu tiir kitaplarm sayisi, ¢ok azdir ya da hi¢ yoktur. Ciinkii el-/ntisdr'da
oldugu gibi, boyle kitaplar, kendi zamanlarinda yasak edilmisti. Bunun i¢in, o
zamanda bu tiirden olan kitaplar, bazen yakilmis ve bazen de yasak edilmistir. Bu
sebeplerden dolay1 olacaktir ki, bu kitaplarin asrimiza kadar gelmesi ya miimkiin
olmamig veya cok nadir olarak bizlere ulasmistir. Bu kitaplarin miiellifleri, o

zamanin diger alimleri tarafindan kiifiir ile itham edilmislerdir. Baz1 insanlar ise, o

" Nadir, a.gm., 9.
" Nadir, a.g.m., 10.
2 Nadir, a.g.m., 10.
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yasak kitap miielliflerini, cok asir1 bir sekilde ¢irkin iftiralar ile kotiilemislerdir. Bu
yiizden o kitaplar, hepten ya yakilmis ya yok edilmis ya da gizli tutulmustur.”

Gilinitimiize kadar gelebilen bu kitaplarin ayr1 ayr1 bir hikayesi oldugu gibi, e/-
Intisirn da bir hikdyesi vardir. Nitekim el-/ntisdr'n nesreden Albert Nadir bu
konuda, el-Intisdrin Mu’tezili olan el-Hayyat'a ait oldugunu, bu tiir kitaplarm
gilinlimiize kadar ulagmalarinin nadir oldugunu ve bu tiir kitaplar, kendi zamanlarinda
yasak edildigini sOylemektedir. Yine Nadir, o zamanda bu tiirden olan kitaplarin
bazen yakildigin1 ve bazen de bu tiirden olan kitaplara miisaade edilmedigini dile
getirir. Nadir, biitiin bu sebeplerden dolay1 olacak ki, bu kitaplarin, asrimiza dek ya
hic gelmedigini ya da ¢ok nadir ulasabildigini sdyler. Bu kitaplarin yazarlar1
donemlerinin kimi alimleri tarafindan kiifiir ile itham edildiklerini de belirten Nadir,
bazi insanlarin ise, onlar1 ¢ok asir1 bir sekilde kotiiledigini vurgular. Elimizde bu tiir
kitaplarin ¢ok az olduguna isaret eden Nadir, bu nadir eserlerden biri olan el-
Intisar'm Daru’l-Kitabu’l Misriyye adli kiitiiphanede bulundugunu ve bu kitabin,
Tevhid boliimiinde, 852 numarada muhafaza edildigini belirtir.”

el-Hayyat’in yaklagik on'a yakm kitabinin olduguna dair bilgimiz oldugu
halde, elimizde sadece el-Intisar adli kitabin bir niishasi mevcuttur. Ayrica el-
Intisar’1 nesh eden alimlerin tavsiyelerini ciddi bir bigimde diisiinen biri de, bu
kitabin giiniimiize kadar gelmesi olduk¢a zor olmustur, yargisina varacaktir. Bu
alimler, su tavsiyelerde bulunmuslardir: Kitabin okunmamasi gerektigi ve sakli
tutulmas1 hususunda ciddi ikazlarin olmasi gibi tavsiyeler. Biitiin bunlar,
goriisiimiiziin dogrulugunu ortaya koymaktadir. Bu kitaplar, bize {ic yoldan biri ile
ulagmistir. Bu yollardan ilki, Zeydi Mezhebi’'nden olan alimlerin, bu kitaplari
korumus olmalaridir.” Zeydi Mezhep alimleri, bu kitaplar1 ellerinde bulundurmus
olup o zaman memleketleri olan Yemen’de muhafaza etmislerdir. Bu kitaplar,
Yemen’de Ozenle gizlenilmis ve bodylece muhafaza edilmislerdir. Bu kitaplari
ellerinde bulundurmanmn yegine sebebi ise, o kitaplardaki bilgilerin, kendi
goriislerine yakinlik gostermesinden olsa gerekir. Bu kitaplar, Zeydi Mezhebi’ne ¢ok
benzerlik teskil ettiginden dolay1 Zeydi alimleri, bu kitaplar1 korumuslar ve boylece

asrimiza kadar gelebilmislerdir. Ciinkii onlarin mezhebi, Mu’tezile’ye her yonii ile

3 Nadir, a.gm., 11.
4 Nadir, a.g.m., 13.
3 el-Hayyat, a.g.e., 13.
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olmaz ise de bircok konuda, yakimnlik arz etmektedir. Ikinci yolu, bazi alimler, bu
kitaplarin degisik ilimlerinden yararlanmak istemislerdir. Bdylece bu kitaplari,
gizleyerek ellerinde bulundurmuslardir. Tevhit ilmi disindaki diger ilimler i¢in, bu
kitaplardan yararlanmislardir. Uciincii ve son yol ise, ya tesadiifen ya da korkudan
dolay1 o kitaplar1 elinden ¢ikaramamis alimlerin olmasidir. Boylece, klasik kitaplar
da diyebilecegimiz o eserler, glinlimiize kadar gelebilmistir. Tek goriisle elimizde
bulunan el-Intisdér adli kitabin da {iciincii yoldan Daru’l Kitabii’l Misriyye adli
kiitiiphaneye geldigi fark edilir.”

el-Intisdr’n bulunan bu niishasi, ¢ok eski bir niishadir. Gegmis zamanlardan
kalma bir eserdir. Elimizdeki en eski hatla yazilmis bir niishadir. Maddesi evrak gibi
sayfa sayfadan ibarettir. Ciinkii bu niisha hakkindaki bilgiler de bunu
dogrulamaktadir. Cilinkii bu kitab1 yazan kisi, kitabinin sonunda bunu agik bir sekilde
beyan etmistir.

el-Intisar adli eseri yazanmn kim oldugu ve nereli oldugu konusunda kesin bir
bilgi bulunmamaktadir.”” Sadace Samli olduguna dair, gesitli goriisler vardir. Bu
goriisler de, birer varsayimdan oteye gitmemektedir. Bilinen sey sudur: Bu kitap,
Sam’da korunmaktaydi. Bu zamanimiza gelene kadar da boyle olmustur. Buna isaret
eden ise, kitabin birinci sayfasinda yer alan kitabin vakif amacinin yazilmisg
olmasidir. Zaman, yaptigin1i bu kitaba zaten yapmustir. Zaman, bu kitab1 ¢ok
degistirmistir. Artik bu kitaba, bir sey yapacak degildir. Ciinkii el-/ntisar adh eser,
calkantili donemler gecirmis bir eserdir. Boyle diyor, kitabin basindaki vakif amacl
metnin yazisi: “Bu kitabi, Melik Muazzam vakfetmistir ve sadaka etmistir.””® Melik
Muazzam i¢in, batmin meliki ve Sam’in da meliki, dini ylicelten, dinin kiymeti,
immetin taci, Allah’in birligini saglayan kisi denilmektedir. Melik, o kitab1 Ma’mur
Universitesi’ne vakfetmistir. Bu kitap, Atabek Medresesi’nde bulunmaktadir. Atabek
Medresesi de, Ma’mur Universitesi’ne baglidir. Onun, Atabek Medresesi’nden
zikretmis olmasi, bu kitabin Sam’da muhafaza edildigine dair bir isarettir. Ciinkii
Eyyubi Devleti zamaninda Atabekler, Sam’da oturmaktaydilar. Eyyubi Devleti’ne
bagliydilar. Eyyubi Devleti’nin padisahlarindan birisi de olabilir bu padisah. Ciinkii
Eyyubi Devleti de, padisahlarina bu lakaplar1 kullanmislardir. Bu kitab1 vakfeden

76 Nadir, a.gm., 12.
7 Nadir, a.g.m., 6.
8 Nadir, a.g.m., 13.
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veya istinsah eden de bu olabilir. O zaman, tercih edilen goriis, bu hicri yedinci yilda
vakfedilmis olmasidir. Sonra bu kitap, sarth olarak vakfedilmistir. O sartlar ise, bu
kitabin disar1 ¢ikarilmamasi, bu kitabin satilmamasi ve bu kitabin hibe edilmemesi
gibi sartlardir. Ancak bu kitabi miitalda etmek i¢in de, ilimde derinlesmis olmak sart1
vardir. Ancak bu vasifta olan bir alim, bu kitaba bakabilir. Sonra bu kitabin son
sayfasinda so0yle yazilmaktadir: “Bu kitap, bu zamanda istenmeyen, kotli gériinen ve
nesredilmemesi gereken bir kitaptir.”” Kitabin neshi de sudur: Cok eski bir hatla
yazilmistir. O da soyledir: “En biiylik olan Allah’a hamd olsun! Bu kitab,
Muhammed b. Ahmet b. Muhammet b. Ahmet b. Abdurrahim b. Siimeydi, miitalaa
etmis olup ve der ki, muhakkak bu kitaptan uzak durulmalidir.”® Ayrica baska bir
hat ise, “Allah’in rahmet ve magfiretine muhta¢ olan Muhammed b. Siimeydi es-
Safii, bu kitaba vakif oldu, bu kitaba bakt1 ve bu kitab1 miitalaa etti. Onda, Mu’tezile
alimlerinin kelama onem verdigini gordii. Mu’tezile’ye arka ¢ikildigini ve onlarin
kelamlarmin ehlini korudugunu gordii. Bu, Muhammed’e zahir oldu ki, bu kitabin
miellifi, Mu’tezill bir alimdir. Bu kitabi, hi¢ kimse miitalaa etmemelidir” seklinde
climleler bulunmaktadir.

Yine “Katibi Ahmet b. Stiveydi el-Kureysi der ki: “Bu kitabin katibinin kim
olduguna dair bende her hangi bir bilgi yoktur.™ Bu durum Ibn-i Sikki’nin
Tabakatii's-Safiyye’sinde de zikredilmemistir.** Devaminda s6yle der: “Bu
Stimeydi’nin bu zamanda kitabimiz hakkindaki emridir.” Oysa her emre mutlaka
ittiba edilecegi ya da mutlaka tabi olunacagi; her nehiyden de mutlaka ictinap
edilecegine dair bir sart yoktur.

Bu kitap, yasaklandigi sekilde kalmamis, gizlendigi yerden c¢ikarilmistir.
Boylece o insanlarin eline ge¢mistir. Bu kitaba, hicri onuncu yilda Sam alimleri
muttali olmuglardir. O Aalimler arasinda en ©Onde geleni Hanefi Muhammed
Tolun’dur. Kitabmin birinci sayfasinda Hanefi Muhammed Tolun, o kitaptan
bahsetmektedir. Tolun, kendi kitabinda s6yle demektedir: “Ben bu adami arastirdim

ve onu allame olan Ahmet Teymur Pasa’dan da sordum. O beni, hicri onuncu yil

 Nadir, a.g.m., 14.
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81 Nadir, a.g.m., 7.
82 Nadir, a.g.m., 7.
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alimlerinden olan Necmeddin Muhammed b. Gizzi Amiri’nin yanina gonderdi. Bu
kitab1, dogu ve bat1 kitaplarini i¢ine alan bir kiitiiphanede gérdiim.”*’

Biitiin bu bilgiler degerlendirildigi zaman anlasiimaktadir ki, el-Intisdr adli
kitap, Tolun Pasa’nin hatti ile yazilmistir. Ciinkii en son bu kitabin AllameTahir
Cezair’in yaninda bulundugu bilgisi de vardir. Bu kisi Dimesk’te vefat etmistir.™
Biitiin bu bilgiler, Saadet Pasa tarafindan pekistirilmistir. Ciinkii Saadet Pasa’nin
Kiitiiphanesi’nde bu bilgiler mevcuttur. Bu zat yani Ceziri, matbaa sahiplerinden
defalarca rica edip bu kitabin basiminin yapilmasm istemistir. Biitiin cabalara
ragmen bu teklif, matbaa gorevlisi tarafindan reddedilir.

Ayrica Muhammed K. Ali’nin e/-Kadim ve’l Hadis adl1 kitabinin 148. ve 156.
sayfalarinda yer alan Mu’tezile hakkindaki makalesine bakan kimse de el-Intisdr
hakkinda bazi bilgiler edinebilir.*® Bu bilgiler 1siginda, bu kitabin, 1925 Misir
niishasinda Seyh Tahiri el-Cezeri kitaptan bazi tarihi bilgiler ¢ikarmistir. Higbir
arastirmaci onun kadar bu konuyu incelememistir. Iste boyle bir alim, bu kitaptan
istifade etmistir. Ayrica bu zat cok giizel bir nesir de yapmistir. Bu niishalar
korunmadigindan elimizde mevcut degildir. Belki Misir kiitliphaneleri, 1910°da onu
nesretmistir. Ciinkii kiitiiphanenin defterlerinden de bu tescil edilmektedir. Nitekim
insanlarm bu kitab1 okumalar1 yasaklanmistir. Bu konuda, elde bulunan bilgiler bu
kadardir. Ayrica bu kitap, halen 852 rakamli Tevhit bolimiinde muhafaza edilmis
olup ziyaretciler icin teshir edilmektedir.

Bu acgiklamalardan sonra simdi de el-Intisdr'in ismi iizerinde durmak
istiyoruz. el-Intisar’m birinci sayfasinda biiyiik bir hat ile bu kitabin ismi
kaydedilmistir. Daha sonra bazilari, o ismi silmek istemistir. Baz1 alimler ise o
kitabin kapagmnda, kismen silinmis halde bulunan harflerini bozmustur. Ciinki
kitabin baslig1 tam net yani belirgin bir bicimde okunmamaktadir. Daha sonra
muteahhirun alimlerden biri yani Imam Gazzali’den sonra gelen alimlerden biri ve de
bu hatt1 da bilen biri, uclu yani kursun veya ressas kalemi ile bu silinen harfleri
yazmis ve el-iktaf diye okumustur. Bu kelimenin de, herhangi bir anlami zaten

yoktur. Daha sonra anlam ¢ikarmak i¢in bu anlamda ne tiir bir kelime olur diye

83 Nadir, a.g.m.,
8 Nadir, a.g.m., 8.
85 Nadir, a.g.m.,, 8.
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tartisilmis ve bu kelimenin el-/ntisar oldugu anlasilmistir.*® Bizim delilimiz de sudur:
el-Murteza’ nin kitabinda, bu kitabin ismi ge¢gmektedir.’” Baska kaynaklarda da, bunu
kabul etmeyecek herhangi bir niisha zaten yoktur. Iste biitiin bu gerekceler 15131da
da bu kitabm isminin el-Intisdr oldugu anlasilmaktadir.®

Mistr Kiitiiphanesi’nde muhafaza edilen bu tek niishanin tam, sahih ve dogru
yazildig1 sOylenemez. Biitlin yazilmis niishalarda yazildig1 gibi yenisi ve eskisinin
kismen benzer olmamasi, bazi noktalama isaretlerinin olmamasi ve bazi noktalarin
silinmis olma ihtimalinin olmasi1 ya da hi¢ yazilmamasi, imla kurallarina tam olarak
riayet edilmemesi, bazi yanlisliklarmin olmasi ve harekelerinin dogru olarak
yazilmamasi vb. gibi hatalar vardir. Ayrica bu eseri tahlil eden alimin giicti yettigince
bu hatalar1 diizeltmis oldugu anlasilmaktadir. Ik niishasmnin eski olmas1 hasebi ile
icinde bulunan bilgilere dokunulmamistir. Bu kitab1 tahlil eden, bu bilgilere
dokunmamigtir. O zamanin 6rf anlayisia uygun olabilecegi diisiincesinden dolayi, o
bilgileri oldugu gibi birakmistir. Buna ilave olarak anlasiliyor ki, bu niishay1 yazan
kisi, ne yazdigmi bilmemistir. O, naklettigi ince meseleleri bilmemistir. Baz1 yerleri
tahrif etmis ve ¢ogu yerlerden de zaten habersizdir. Dolayist ile kitapta yer alan bazi
onemli kelime ve ibareler kaybolmustur.*” Bazen, bir satirdan daha fazlasi
kaybolmustur. Kitabin ¢ogu yerleri de muglak olarak birakilmistir ve oldugu gibi
kalmistir zaten. Bu yerler daha sonra uygun sekilde ve siyak-sibak da esas alinarak
tamamlanmaya caligilmistir.

Biitiin bu bilgiler 15131nda el-Intisdr adh eser hakkinda su sonucu ¢ikarmak
miimkiindiir: el-Hayyat’in giiniimiize kadar gelebilen tek eseridir. Kitabin asil adi
Kitabu’'l-Intisdr ve’r-Reddu ald Ibnu’r-Rdvendiye’l-Miilhid olarak bilinmektedir.”
Bu kitap, Mu’tezile’nin istiinliigiinii belirtmek icin yazilmistir. Mu’tezile’ye karsi
bircok elestiriler yapilmistir. Bu elestiriler ya kitap seklinde ya da sozlii olarak
olmustur. el-Intisar adh kitap, biitiin bu elestirilere cevap niteligini tasimaktadir.

Mu’tezileye yapilan ya da yoneltilen elestirilere cevap vermek amaci ile ibnu’r-

86 Nadir, a.g.m., 8.
¥ Golciik, a.g.m., 104.
88 Nadir, a.g.m.,14.
%9 Nadir, a.g.m.,, 8.
% Nadir, a.g.m., 4.
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Ravendi tarafindan kaleme alinan Mu 'tezile'nin Sa¢maliklar: isimli reddiyeye cevap
niteliginde te’lif edilmistir.”’

Ibnu’r-Ravendi, Mu’tezile alimlerinin fikirlerini ¢iiriitmek ve onlar1 ¢ok agir
ithamlar ile su¢lamak icin, reddiyye niteliginde bir ¢ok eser kaleme almistir. O, bu
yazdig1 eserlerle, kendi goriislerinin dogru oldugunu savunmaktadir. Iste el-Intisdr’n
en onemli amaci, Ibnu’r-Ravendi tarafindan kileme alman "Fadihatii’l Mu tezile:
Mu'tezile'nin Sa¢maliklart” adli esere, bir reddiyye olmaktir. Ayni1 zamanda el-
Intisar, Mu'tezili diisiinceye olumsuz bakan alimlerin yazdiklar1 reddiyelere bir
cevap mahiyetinde te’lif edilmistir.

Eserin bilinen tek bir niishasi vardir. Bu niisha, ilk olarak 1925 yilinda
Kahire’de H.S.Nyberg tarafindan nesredilmistir. Daha sonra Albert N. Nader, bu
kitabi, Fransizca’ya terciime etmistir. Ayrica bu kitap Albert N. Nader tarafindan
9

1957 yilinda Beyrut’ta yayimlamistir.
faydalandik.

Biz de bu ¢alismamizda bu niishadan

1.6.2. Nakzu Kitabi’l Caraf

el-Hayyat’in bu eseri de, reddiye niteligindedir. Bu kitab1 te’lif etmesinin
temel amaci, Mu’tezile’ye mensup olan fakat daha sonra o mezhepten ¢ikmis bir
alimin yazdig1 bir esere reddiye niteligini tasimis olmasidir. Bu kisi de, daha sonra
Rafizi olmustur. Bu kitap, Ebi Hafs Omer b. Ziyad el-Haddad’a nisbet edilmekte
olan ve bir¢ok Mu’tezile alimi tarafindan elestirilen Kitabii’l Cariif fi Tekafiii’l-Edille
adli esere bir reddiye niteligini tasimaktadir.”® el-Hayyat, bizzat el-Intisdr adl
kitabinda, bu kitabindan bahsetmektedir. Ayrica, el-Intisdr’da, bizzat, Eba Hafs el-

Haddad’a cevap verdigini, kitap ismi zikretmeden bildirmektedir.”

1.6.3. er-Red Ala Men Esbete Haber el-Vahid
Bu eserini de haber-i vahid ile ilgili olarak kaleme almistir. el-Hayyat’in
haber-1 vahidi bilgi vasitasi i¢in delil olarak kabul etmedigi i¢in de, bu kitabin

varhigindan haberdar olunmaktadir. Ayrica bu eser Ibnu’n-Nedim tarafindan

o1 Golciik, a.g.m., 103.
2 Golciik, a.g.m., 103.
% bnu'n-Nedim, el-Fihrist, Tah. Riza Teceddiid, Tahran, 1971, 220.
% Golciik, a.g.m., 103.
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nakledilmis ve ibn’l-Hacer el-Askalani tarafindan el-Hayyat’a nisbet edilmektedir.
el-Hayyat’in haber-i vahidi delil saymadig1 yoniindeki bilgiler de, boyle bir eserin

varligini desteklemektedir.”

1.6.4. el-istidlal bi’s-Sahid ale’l Gaib
Kitabin isminden de anlasilacagi gibi bu kitap, duyulur aleme bakarak duyu
otesi alem hakkinda hiikiim verme seklindeki bilgileri icermektedir. Iste Keldm

yontemi ile anlatilan bu eser, bazi kaynaklarda el-Hayyat’a isnat edilmektedir.”

1.6.5. Nakzu Kitabi’l-Aks’
el-Hayyat, bu kitab1 da, yine Mu’tezile’yi itham eden bir esere reddiye
niteliginde kdleme almistir. Clinkii Abbad b. Siileyman es-Saymeri’ye nisbet edilen

Kitabii’l Aks’ adl1 esere bir reddiye niteliginde yazilmistir.”’

1.6.6. er-Red Ala Kitabi’l Burhian
el-Hayyat, Kitabii’l Burhan adli kitabini, muhtemelen Organon’un ikinci

Analitikler boliimii olarak kaleme almigtir.”

1.6.7. er-Red Ala Men Kile Bi’l Esbab

ez-Zehebi, bu kitabin, el-Hayyat tarafindan kaleme alindigin1 ifade
etmektedir.”

Ayrica el-Hayyat, Islom Alimlerinin ve &zellikle Mu’tezile’nin biiyiik
tepkisini ceken Ibnu’r-Ravendi’nin, Kitabii’t Tac, Kitabii’d-Damig, Kitabii’z-
Zumrid ve Kitabii Abesi’l Hikme veya Kitabli Na’ti’l-Hikme hakkinda da ismi
bilinmeyen bircok reddiye niteliginde kitaplar yazmustir. Bundan baska Ibnu’r-
Ravendi’nin yazmis oldugu, Kitabii’l Ferid, Kitabii Kadibi’z-Zeheb ve son olarak

Kitabii’l-imame adl eserlerine de bir¢ok reddiyeler yazmustir. Ibnii’l-Murtaza da,

% Goleiik, a.g.m., 104.
% Goleiik, a.g.m., 104.
7 Goleiik, a.g.m., 104.
% Golciik, a.g.m., 104.
% Goleiik, a.g.m., 104.
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isim belirtmeden el-Hayyat’in ibnu’r-Ravendi’nin bir¢ok eserine cevap verdigini

soylemektedir.'”

1.7. el-Hayyat Uzerine Yapilmis Cahismalar

el-Hayyat, Kelam ilminde dolayisi ile Mu’tezile i¢inde ¢ok Onemli bir
alimdir. Uziilerek belirtmek gerekir ki, bu alim hakkinda yeterli derecede calismalar
yapilmamistir. Bunun nedeni, onun hayati hakkinda kaynaklarin kayda deger
derecede bilgi verememesidir. Yasadigi donem ve daha sonraki yillarda olan
yasaklamalar yliziinden el-Hayyat, sanki tarihin sayfalarma gomiilmiistiir. Onun
yazdig1 eserlerin, giinlimiize kadar gelmemesi ya da gelememesi, bunun ¢ok agik bir
delilidir.

Ancak yine de el-Hayyat iizerinde hi¢ calisma yapilmadigmi sdylemek dogru
olmaz. Meseld; el-Hayyat iizerine yapilmis caligmalar arasinda H. Samuel Nyberg’in
el-Intisar’a yaptig1 bir 6nsoz vardir.'”!

Ayrica el-Hayyat hakkinda yazilmig, bazi ansiklopedi maddeleri de vardir.'”
Son olarak ise Halil Eb0 Rahme’nin “Eb{’l-Hiiseyin el-Hayyat ve Kitabiihii’l el-
Intisar” adli makalesi zikredilebilir. Bu makaleye ulasmak imkanma sahip olamadim.

Bunun i¢in el-Hayyat’a dair bu makaledeki bilgiler, eksik kalmistir.

190 Goleiik, a.g.m., 105.
11 Goleiik, a.g.m., 104.
192 Goleiik, a.g.m., 105.
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IKiNCi BOLUM
2. el-HAYYAT’IN KELAMI GORUSLERI

Ebu’l-Hiiseyin ~ Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat,
Mu’tezile’nin 6nde gelen alimlerinden biri ve kendi doneminde, Bagdat ekoliiniin
temsilcisi oldugundan, dogal olarak diger Mu’tezili alimlerin itikddi/kelami
goriiglerini biiyiik 6l¢iide paylagmakta, birgok konuda onlarla ayni diisiinmektedir.
Ancak onun diger Mu’tezili alimlerden farklilastig1 bazi hususlar da bulunmaktadir.
el-Hayyat’in kelami goriislerini belirlerken, dogal olarak ¢ogunlukla onun giiniimiize
kadar ulasan yegane eseri el-Intisdir’dan hareket edecegiz. Ancak el-Intisdr,
¢ogunlukla Ibnu’r-Ravendi gibi Mu’tezile karsithgiyla iinlenen sahislara kars
kaleme alinmis bir reddiye kitab1 oldugu icin, bu eserde el-Hayyat’in biitiin
itikadi/kelami goriisleri yer almamaktadir. Bu nedenle biz de bu c¢alismamizda
cogunlukla onun bu eserde agikca ifade ettigi goriislerine yer verecek, de§inmedigi
fikirleri izerinde ise durmayacagiz.

Calismamizm ilerleyen boliimlerinde onun kelami goriislerinden s6z ederken
detaylariyla aktaracagimiz gibi, el-Hayyat’in diger Mu’tezili alimlerden farklilasan
temel goriisii “ma’dim” konusunda belirginlesmistir.

el-Hayyat’in el-Intisar adli eserinde ma’diim goriisiiniin detaylar1 agik segik
bir sekilde bulunmamaktadir. Ancak el-Hayyat’a atfedilen goriisleri goz oniinde
bulundurdugumuz zaman, onun bu konuda ne diislindiigii ortaya ¢ikmaktadir. Onun
“ma’dim” goriislinti anlatirken bu konunun detaylarma isaret edecegiz.

el-Hayyat, ma’diim konusu disinda diger Mu’tezili alimlerin ¢ogunlugunun
gortiislerine katilmaktadir. S6z gelimi diger Mu’tezile alimleri gibi, o da haber-i
vahidi delil olarak kabul etmemektedir. Ciinkii o, haberin bilgi degeri tasimasi i¢in
onda kesinlik sart1 aramaktadir. Bu yontem, bilgi vasitalar1 i¢in kesinlik sart1 koyan
kelamcilarin metoduna da uygundur. Bilindigi gibi kelamcilarda, bilgi vasitalar: i¢in
kesinlik sart1 tasimasini kabul etmislerdir. Ancak, haber-1 vahidi delil olarak kabul
etmezler.

el-Hayyat, Allah tarafindan kendilerine emredilmis zorunlu bir emir oldugu

icin, insanlarin peygamberlere uymasinin zorunlu oldugunu dile getirmistir. Ona gore
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peygamberlerin hepsi, dini konularda yanilmaz bir vasfa sahiptirler. Ciinki
peygamber, dini konularda Allah’in himayesi altindadir. Allah, devamli olarak
peygamberleri korumakta ve yanilmalarin1 6nlemektedir. Ancak peygamberler dini
olmayan konularda, bazen zelle tiiriinden hata yapabilirler.'”

el-Hayat, Sia Mezhebi’nin kabul ettigi beda ve ric’at goriislerini kabul
etmemektedir. Onlarin gorislerini ¢iiriitmek igin bityiik bir gayret géstermektedir.'™

Yine el-Hayat, mii’minlerin biiyiik giinahlar1 konusunda irca telakkisini
savunan Mu’tezile’ye mensup olan EbG’l Hiiseyin es-Salihi ile cesitli miinazaralar
yapmustir.

el-Hayat, imamet konusunda ise Bagdat Mu’tezile ekoliiniin goriisi
dogrultusunda bir goriis sergilemektedir. Biitlin iyi hasletleri kendisinde toplamis
olan Hz. Ali’yi (r.a.) sahabenin en segkinleri arasinda, hatta sahabenin en seckini
saymaktadir. Fakat o, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hz. Ebtbekir’in
(r.a.) halife olarak se¢ilmesinin sahabenin bir tercihi oldugu goriisiinii savunarak
Sid’dan da ayr1 diismektedir. Onun imamet konusundaki yaklasimi Zeydiyye’nin
imamet hakkindaki goriisii ile benzerlik arz etmektedir.

Ayrica el-Hayyat, Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.) zamaninda ortaya ¢ikan
hadiseler ve bu sirada sahabe arasinda cereyan eden tatsiz miicadeleler konusunda
diger Mu’tezile alimleriyle ayni fikirleri dile getirmektedir. O, diger Mu’tezile
alimleri gibi, Muaviye ve Amr b. As’in hakem olay1 sirasinda takip ettikleri yontemi,
onaylamamaktadir.

el-Hayyat’in goriislerine bu sekilde kisaca degindikten sonra, simdi onun

kelami goriislerinin detaylarini aktarmak istiyoruz.

2.1. BILGI

el-Hayyat’a gore ilmin konusu, esyadir veya varliktir. Esyanin hakikatinin var
oldugunu inkar eden ¢ok az insan vardir. Bu nedenle esyanmn hakikati vardir. Iste
ilim ya da bilim, esyanin hakikatini inceler ve arastirir. Esyanin hakikatinin olmadigi
goriisiinde olanlar daima varolagelmislerdir. Ancak bdyle bir goriise sahip olmak,
esya ile ilgili olan bu durumu, bu bilgiyi higbir zaman degistirmemistir. Bir varlik

olan insan da aslinda bir esyadir. Bu da insani, ilmin ve de bilginin bir konusu

19 os-Sehristani, a.g.e., I, 78.
194 e]-Es’ari, a.g.e., 79.
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yapmaktadir. Bunun gibi bilginin hayatta pekgok ¢esidi vardir: Ilmi bilgi, felsefi bilgi
gibi. Zaten bilgi, bir suje ve obje iliskisi degil midir?

2.1.1. Akl

Akil, bir bilgi sebebidir. Akil yoluyla, duyu organlarmin idrak sahasi olan
mahsusati disinda kalan ma’kulat denilen miicerredat, soyutlar idrak edilir.'” Akil,
insana ayni zamanda soyut seyler ile ilgili bilgi de sunmaktadir. Akil, Allah’in insana
yaratilista vermis oldugu bir giic ve bir kudrettir. Her insanin kendine 6zgii zeka ve
akil seviyesi vardir. Bunun i¢in her insan, ayni seviyede akla veya zekdya sahip
degildir.

Akl mahiyeti konusunda ihtilaf oldugu gibi, bilgi sebebi olusu meselesinde
de ihtilaf vardir. Aklin, ilim-bilgi ifade ettigini inkar edenler oldugu gibi, onun
sadece matematik ilimlerindeki bilgi, bilgi sebebi olabilecegini diisiinenler az
degildir."” Ayrica aklin, Allah hakkinda bilgi veremeyecegini, ilahiyat sahasinda
yetkili olmadigini iddia edenler de ¢ikmustir. Biitiin bunlar, aklin bilgi sebebi oldugu
gercegini ortadan kaldirmaz. Akil, insan i¢in ilim vasitasidir. Akil vasitasi ile dlem
kavranilir.

el-Hayyat, bilgi vasitalar1 i¢in kesinlik sartinin olmasina 6nem vermektedir.'”’
Bu ylizden de bu metodu uygulayan kelam alimleri dogrultusunda bir rota
izlemektedir. Bu konuda el-Hayyat, Mu’tezili arkadaglarinin goriisii dogrultusunda
bir diisiinceye sahiptir. O, akil ile ¢elisen bir bilgiye 6nem vermez ve Bagdat ekolii
gibi bir mantik izler. Bu ekole gore, insanin bildigini bilmesi zaruridir. Insanin
miikellef olmasi i¢in telkinlere ihtiyact vardir. Ayn1 zamanda bilgi elde etmek i¢in de
saglam nazar, zaruri kilmasa da telkinlere ihtiyaci bulunmaktadir. Allah, insanin
kabul etmek zorunda oldugu ve kendisi hakkindaki bilgiyi onda yaratamaz. Allah’in
var oldugunu bilen kimse bilmelidir ki Allah, goriilemez ve yer kaplamaz. Allah’in

bir seyi yarattigini bilen kimse ise, bilmelidir ki O, her seyi yaratmugtir.'®

195 Goleiik-Toprak, a.g.e., 89.

1% Goleiik-Toprak, a.g.e., 89.

197 Goleiik, a.g.m., 104.

198 Krs. A. S.Tritton, Isldm Keldm, (Cev., Mehmet Dag), Ankara, 1983, 161.



30

2.1.2. Haber-i Vahid

Bilgi vasitalari i¢in kesinlik sart1 koyan keldmcilarin metodu dogrultusunda
haber-1 vahidin delil sayilamayacagi goriisiine katilan el-Hayyat, bu konuya dair bir
de eser te’lif etmistir. Giinlimiize kadar ulasamayan er-Red Ala Men Esbete Haber
el-Vahid adl eserinde el-Hayyat’in haber-i vahidi bilgi vasitalari i¢in delil olarak
kabul etmedigi sdylenir.'® Bu eser Ibnu’n-Nedim tarafindan nakledilmis ve Ibn-i
Hacer el-Askalani tarafindan el-Hayyat’a nisbet edilmistir.'"

Gergekte el-Hayyat’in haber-1 vahidi delil saymadig1 yoniindeki bilgiler de,
boyle bir eserin varligini desteklemektedir.'"

el-Bagdadi’nin; el-Hayyat’m haber-i vahid hakkindaki goriisii ile el-
Hayyat’in, ¢cogu haber-i vahidlere dayanan ser’i hiikiimleri inkar etmeyi amagladigi
iddias1, meselenin tartigilan yonii ile ilgisiz goriinmektedir. Ciinkii keldmda haber-i
vahid, dinin temel ilkelerine delil olup olamayacagi acisindan ele alinmakta, fer’i

hiikiimler i¢in delil sayilabilecegi ise kabul edilmektedir.'"

2.1.3. Miitevatir Haber

Herbir haberin, giivenirlilik derecesi vardir. Miitevatir haber, dogru haber
cesitlerinden birisidir. Miitevatir haber, yalan iizerine birlesmeleri aklen miimkiin
olmayan biiyiik bir toplulugun bildirdikleri haberlerdir. Boyle bir toplulugun belirli
bir sayida olmalar1 sart degildir. Miitevatir haber, kesin bilgi ifade etmektedir.
Gorililmeyen ve ulagilmayan, simdi ve tarihteki birgok iilke ve sahis hakkindaki
haberler, miitevatir haberlerdir. Bu haberler ile elde edilen bilgilerin dogrulugundan
siiphe edilmez. Bu haber cesidinin, duyuya ve miisahadeye dayanan, goriilen ve
isitilen seylerden olmasi ve aklen miimkiin olup muhal olmamasi gibi bir¢ok sartlar1
vardir.'"”

el-Hayyat, el-Intisdr’da miitevatir haberin dogrulugunu ve delil olusunu kabul

etmektedir. Bu konuda el-Hayyat el-Intisdr’da Ibnu’r-Ravendi’nin en-Nazzim

19 Goleiik, a.g.m., 104.

"% Goleiik, a.g.m., 104.

" Goleiik, a.g.m., 104.

"> Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Kubat, “Kelam ilmi’nin Yeniden insasinda Hadis’in
Rolii”, Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Koordinasyon Toplantisi ve
Sempozyum Bildirileri, Elaz1g, 2004, 258- 281.

'3 Goleiik-Toprak, a.g.e., 95.
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(6.231-845)’a atfettigi sdyle bir goriise yer verir: Ibnu’r-Ravendi der ki: “en-Nazzam,
ibadet konusu disinda mii’min, kafir ve miisriklerin s6zii arasinda fark olmadigini
kabul etmistir.” el-Hayyat buna cevaben soyle der: “Mu’tezile ve onlarin disinda
tevatlir ehli, gelen haberi, miisrik veya miislimandan gelsin fark gormezler. (...)
Haberin dogrulugu acisindan, eger yalanci degilse, mii’min ve kafirden gelmesi
arasmda fark yoktur.”"'*

el-Intisar’mm baska bir yerinde el-Hayyat, yine Ibnu’r-Ravendi’den, Mu’tezile
Mezhebi’nin miitevatir haberi delil kabul etmedigini sOyledigini aktarir. Cevap

olarak el-Hayyat, “miitevatir haber, haktir ve ayni zamanda ilmi delildir.”

demektedir.'”

2. 2. VARLIK GORUSU

Insani ilimlerin gelismesi, varlik, varlig1 tanima vasitasi olan bilgi ve insanin
kendi mahiyeti iizerindeki arastirmalara ve kanaatlere yeni boyutlar kazandirdi.
Fizyoloji, psikololi, tarih, sosyoloji, vb. bilim dallari, insan1 ve kiiltiirii biitiin olarak
inceleme imkani verdiler. Biyoloji alanindaki ¢aligsmalar, hayatin mahiyeti tizerindeki
arastirmalara yoneldi.''® Eski bilgi ve kavramlar, tekrar tenkide tabi tutularak insan
ve tabii g¢evresi lizerinde yeni yorumlar yapildi. Bu g¢aligmalar esnasinda en fazla
iizerinde durulan ve kendisinden bir tiirli vazgecilemeyen kavramlarin basinda
cevher, araz ve esyanin ma’diimu'"” gibi kavramlar gelmektedir.

Insanlik diisiince tarihi, varligi anlamada ihtilafa diismiistiir. Varligin
temeline cevheri oturtanlar vardir. Bunlar, zat1 ile kaim olan bir mevcudu kabul
etmiglerdir. Varlig1 sadece hadiselerden ibaret goren bir kitle de vardir. Bunlara gore
hi¢bir cevher, madde ve ruh yoktur. Cevher ve araz lizerine her ne kadar tenkidler
yapilirsa yapilsin, diisiince tarihinde bir sekilde degisik kavramlar kullanilmak sureti
ile cevher ve arazdan vazgecilememistir. Varlik anlayisinda daima bir 6z ve suretten
bahsedilmistir.'"®

Cevher, araz ve bu kavramlarla dogrudan baglantili olan Atomculuk

Nazariyesi, Mu’tezile mezhebi igerisinde agirligi bulunan Nazzam disinda, bu
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115

el-Hayyat, a.g.e., 44.
el-Hayyat, a.g.e., 113.

"% Golciik-Toprak, a.g.e., 139.
"7 Yiiceer, a.g.e., 203.

"8 Golciik-Toprak, a.g.e., 139.
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mezhep mensuplarmin geneli tarafindan benimsenmis ve daha sonra da kelamcilarin
alem tasavvurunun ayrilmaz bir 68esi olmustur. Evrenin yaratilmisligindan (hudis)
hareketle, Tanri’nin varligin1 kanitlamak i¢in ortaya konulmus olan “hudis delili”,
atom kuramiyla desteklenmek suretiyle kelamciya “evrenin sonlulugu”nu ispatta

biiyiik kolaylik saglamistir.

2.2.1. Cevher

Islam miitefekkirlerine gore cevher, "bash basina kaim olan, basl basina
mevcut olan ve zati ile kaim olan" seklinde tanimlanmustir.'” Cevher, daima baska
bir sey ile kaim olan arazin ziddidir. Alem, cevher ve arazlardan miirekkeptir.
Cevher, kendi zat1 ile kaim olan seydir. Bu ya miirekkep olup cisim olurlar ya da
parcalanmas1 miimkiin olmayan atom olurlar.'*

Cevherde degismeler ile birlikte degismezlik s6zkonusudur. O, 6z kavrami ile
esittir. Biitiin yiiklemler ve sifatlar, cevhere dayanir. Cevher, seyin ozelliklerini
tastyandir. Cevher, arazlarin altinda bulunan seydir. Cevher, soyut bir kavramdir.

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, cevher, araz ve bu kavramlarla dogrudan
baglantili olan Atomculuk Nazariyesi, Mu’tezile mezhebi icerisinde agirligi bulunan
Nazzam disinda, Mu’tezile’nin geneli tarafindan benimsenmis ve kelamcilarin alem
tasavvurunun ayrilmaz bir 6gesi olmustur. Evrenin yaratilmighgindan (hudis)
hareketle, Tanri’nin varligini kanitlamak i¢in ortaya konulmus olan ‘“hudis delili”,
atom kuramiyla desteklenmek suretiyle kelamciya “evrenin sonlulugu”nu, dolaysiyla
da Allah'n evren ve igerisindekilerin yaraticis1 oldugunu ispatta biiylik kolaylik
saglamistir.

Mu’tezile Mezhebi’nin biitiin alimleri, Allah’m yaratilmadigi, benzerinin
olmadig1 konusunda hemfikirdirler. el-Intisdr'da belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmasa
da, Bagdat Kelam gelenegi icinde yetismis olan el-Hayyat’in araz ile ilgili
diistincesinin, bu gelenek icinde yetisen alimlerin goriisleriyle benzerlik gdsterdigi
soylenebilir. el-Hayyat, el-Intisdr’da bu konuya dolayli olarak soyle deginmektedir.
O, Ibnu’r-Ravendi’nin, en-Nazzdm ve arkadaslar1 i¢in sunu iddia ettiini soyler:
“Sicaklik ve soguklugun, aralarindaki tezada ragmen ayni cesette bulunmalari

miimkiindiir. Ben, bunu goriince anladim ki, soguk ve sicaklik, kendi istekleri ile

"% Goleiik-Toprak, a.g.e., 139.
120 Osman Aydinl, Isldm DiisiincesindeAklilesme Siireci, Ankara, 2001, 171-2.
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birlesmemis. Ciinkii onlarin da tezatlar1 vardir. Onlar1 birlestiren, bunlar1
birlestirmeye zorlayan gili¢, bu tezada ragmen onlar1 birlestiriyor. Yani zitliklara
ragmen birlesmeleri delalet ediyor ki, onlar1 birlestiren, onlar1 yaratmigtir.”"*'

Yine Ibnu'r-Ravendi, en-Nazzidm i¢in, “O cisimleri olusturmaya giicii
yetmeyen insan, suyu atese doker ya da suyu atese sokar, ta ki zit olmalarina ragmen
ictimay1 bulur. Topragin, kuru ile rutubetini birlestirir ve o dengeyi saglar. Bu
yaptigi, onun yaratmis oldugu anlamina gelmez” demistir. el-Hayyat cevaben der ki:
“en-Nazzam ‘ben sicagin soguga zit oldugunu ve kendi nefisleri ile bir yerde
birlesmeyecegini bildim. Onlarin, yani zitlarin birlestiklerini goriince, demek ki,
onlar1 birlestiren bir giic vardir. Bir muhdis, onu viicuda getirmistir. Buna
benzemeyen soyut bir gli¢, bunu ¢ikarmistir. Bu da Allah’tir. Allah disinda, ates ile
su, toprak ile havay1 birlestiren sey yani insan ise hadistir. Yalniz, bunlar1 ilk olarak
var eden, onlar1 birlestiren, insan degildir. Ciinkii onlara te’sir eden kuvvet, insana da
etki eder.”'*?

Yine el-Hayyat, kitabmm baska yerinde Ibnu'r-Ravendi'ye cevap verirken
sOyle demektedir: “Ben, sana, en-Nazzdm ile ilgili o sdzler ve Deysaniyye’ nin
goriisli arasindaki farki sdyleyecegim. en-Nazzam’in Deysaniyye’ye yonelik olarak
atfettigi seylerin hak oldugunu sdyleyecegim. Ciinkii Deysaniyye, “nurun eylemi,
hikmet i¢indir” demistir. Bu da, onun tabiatindandir. Karanligin da bunu
hafifletmesi, nurun zulmetten eziyet ¢ekmesi de tabiatindandir. en-Nazzam onlara
"eger dediginiz gibi ise, 0 zaman nurun zulmetten ayrilmamasi gerekir. Ciinkii nurun
zulmet ile birlesmesi ve ondan eziyet gormesi hikmettir. Hikmeti yapmak da, nurun

cevheri ve tabiatindandir. Bir seyin tabiatindan olan, ondan ayrilmaz" demistir.”'*

2.2.2. Araz

Araz sozliikkte, “sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren,
varligi devamli ve zorunlu olmayan durum; hastalik, feliket” gibi anlamlara gelir.'**
Kelime Kur’4n-1 Kerim’de dort ayette gegmekte,'> bu ayetlerin hepsinde de onunla,

geciciligi ve degersizligi dolayisiyla diinya mali kastedilmekte, ayrica ayn1 kokten

121
122
123

el-Hayyat, a.g.e., 40.

el-Hayyat, a.g.e., 40.

el-Hayyat, a.g.e., 38.

124 Aydinly, a.g.e., 185.

125 Bkz. en-Nisa 4/94; el-A’raf 7/169; el-Enfal8/67; en-Nir 24/33.
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gelen ariz kelimesi de “beklenmedik bir anda ortaya c¢ikan bulut” karsilig1 olarak
zikredilmektedir.'*® Araz hadislerde de diinya mali anlaminda kullanilmustr.

Istilahta ise araz, “basli bagina mevcut olmayan ve zati ile kaim olmayan”
seklinde tarif edilmistir.'”” Arazlarin bir arada bulunmasini saglayan unsur, cevherdir.
Bunu kabul etmek zorunludur. Arazin varliginin bilinebilmesi i¢in cevheri de kabul
etmek gerekmektedir.

Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore araz cevher olmadan var olamaz ve ondan
ayr1 olarak bulunamaz. Ik defa Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf bir cevherde bulunmaksizin
arazlarmn var olabilecegini 6ne siirmiis, Ibnii’r-Ravendi ve Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi de
bu goriisii benimsemislerdir. Basra Mutezilesi’ne gore cevher kevn arazindan ayri
olamaz. Ka’bi’ye ve Bagdat Mu’tezilesi'ne gore de cevher renk arazindan ayri
olamaz.'**

el-Intisdr'da belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmasa da, Bagdat Kelim gelenegi
icinde yetismis olan el-Hayyat’in araz ile ilgili diislincesinin, bu gelenek icinde
yetisen alimlerin goriisleriyle benzerlik gosterdigi sdylenebilir. O, Rafizi firkasinin
vasiflarini sayarken soyle der: “Allah, bunlardan miinezzehtir. Ebu Hiizeyl, Allah’1n,
yarattiklarma benzemesini reddetmistir. Allah’in, suret, cisim, hayat vb. gibi
sifatlarin sahibi olmadigini savunmustur. Sura Stiresi’nin onyedinci ayetinde yer alan

129 3yetini kendine rehber edinmistir. Ibnu’r-

“Allah, kitabt ve ol¢iiyii indirmigtir.
Ravendi’nin soyledigi seyler yanlistir.”"*’ Boylece el-Hayyat, arkadasini savunmakta
ve ayn1 zamanda onun goriislerini de kabul etmektedir. Iste bu bilgilerden, Allah
disindaki her seyin cevher ve arazlardan meydana geldigi ve cevher ve arazlarin da
hadis, yani sonradan varolduklar1 anlasilmaktadir. Ciinkii her seyi Allah yaratmustir.
Yine el-Intisdr’in baska bir yerinde belirtildigine gore alemin araz olarak
yaratildigina dair Ibnu’r-Ravendi, su iddiada bulunmaktadir: “Siimame, Allah’m,
dlemi tabiattan yarattigini soyler.”””' Sonra sOyle demistir: “Bu, kiifiirdiir. Oysa

tabiat, yaratilmistir. Yaratildig: tabiatin disinda olamaz.” el-Hayyat onun bu iddias1

icin s6yle cevap vermektedir: “Ibnu’r-Ravendi, kendi nefsini, kelim ehlinin yaninda

126 Bkz. el-Ahkaf 46/24.

127 Golciik-Toprak, a.g.e., 139.

128 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii ‘d-din, Beyrut, Ts., 56.
129 Sara, 42/17.

130 o]-Hayyat, a.g.e., 15.

131 el-Hayyat, a.g.e., 25.
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delillerin yerine koymustur. Ona yaziklar olsun! Nasil oluyor da, Stimame’den boyle
bir seyin varid oldugunu sdylemektedir! Oysa Siimame’nin kitaplar1 ve gorisleri
bellidir. Tabiat, Stimame’ye gore islenen, yaratilan bir cisim, bir arazdir. Kadim olup,
cisim olmayan sadece Allah’tir. Allah, bu seylerden miinezzehtir. Baska bir seyde,
tabiat ehline gore, atesin sicakliginin disinda bir sey olmaz. Kar'n has vasfi
soguklugunun olmasidir. Kar'dan ilk olarak beklenen onun bu vasfidir. Fakat
kendisinden degisik fiiller sadir olan, fiillerinde muhtardir. Ondan daha tabii olan bir

99132

sey yoktur.

2.2.3. Ma’diim

Mu’tezile Mezhebi; ma’dim konusunda, el-Hayyat disinda hemen hemen
ittifak halindedir. el-Hayyat ve taraftarlar1 derler ki: “Cisim adem halinde de
cisimdir.” Boylece bu kimseler ma’dimun “sey” oldugunun ispatinda ¢ok asiriya
gitmislerdir. Sey, bilinen ve kendisi hakkinda haber verilendir. Cevher, adem
halindeyken de cevherdir. Araz, adem halindeyken de yine arazdir. O, bu goriisiinii,
biitlin cins ve smiflar i¢in de kullanmistir. el-Hayyat, ma’diim konusunda Mu’tezili
arkadaslar1 ile goriis ayriligina diismiistiir. Zira Mu’tezile, ma’diimun sey olarak
isimlendirilmesinde ihtilafa diigsmiistiir. Bu ihtilaflar1 soyle siralayabilirsiniz:

1- Ma’diimun; malum ve mezkir olmasi, sahih olmaz. Onun sey, zat, cevher
ve araz olmasi sahih olmaz. Bu goriis, Mu’tezile’den olan Salihi’ye aittir.'*’

2- Mu’tezile’den digerlerinin iddiasma goére ma’dim, seydir. Malum ve
mezklrdur. Cevher ve araz degildir. Bu da Mu’tezile’den el-Ka’bi’nin yaptigi
tercihtir."**

3- Ebl Ali el-Ciibbai ve oglu Ebu Hasim’e gore, hadisin kendisini ve cinsini
miistahak gordiiglii her bir vasif ile vasiflamak gerekir. Adem halinde de bunlar1
onunla sabit vasiflar olarak almak esastir. Onun iddiasina gore cevher, adem halinde
de cevherdir. Araz da, adem halinde de yine arazdir. Bunlar ademleri halinde de
boyledirler. Fakat bunlarm hepsi de ma’diimu cisim olarak isimlendirmekten ¢ekinip,

su a¢idan degerlendirdiler: Cisim, onlara gore miirekkeptir. Onda te’lif vardir.

132 o]-Hayyat, a.g.e., 25.

133 Yiiceer, a.g.e., 204.
134 Yiiceer, a.g.e.,206.
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Uzunluk, genislik ve derinlik vardwr. Ma’dimun, onda kaim bir mananin
gerekliliginden dolay1r ma’diim olarak vasfedilmesi caiz degildir.

4- el-Hayyat, bu konuda, Mu’tezile ve iummetin diger firkalarmin
tamamindan ayr1 bir metod uygulamistir. Onun iddiasina gore cismin, adem halinde
de cisim olmasi caizdir. Clinkii onun hadisligi halinde de cisim olmas1 caizdir.
Ma’dimun hareket halinde olmasi cdiz olmaz. Ciinkii cisim, hadisligi halinde,
hareket eder olmaz.'”

Ayrica el- Hayyat sunu iddia etmistir: "Hadisligi halinde sabit olmas1 caiz
olan her vasif, ademligi halinde de sabittir."

Goriildiigti gibi el-Hayyat bu konuda Mu’tezile’nin ve tmmetin diger
firkalarinin tamamimdan ayr1 bir metod uygulamistir. Mu’tezile tarihi kaynaklarmin
da kaydettigi gibi, el-Hayyat’mn one ¢ikan temel goriisii, ma’dim konusu olmustur.
Mu’tezile’nin temel kaynaklarinda ona atfedilen fakat el-Intisar adli eserinde belirgin
bir sekilde ortaya ¢ikmayan bu yaklasima gére ma’diim, Mu'tezile'nin ¢ogunlugunun
kabul ettigi gibi yalnizca bir "sey" ya da cevher degil, ayn1 zamanda bir cisimdir.
Clinkii hudusu halinde cisim vasfi sabit bulunan bir varligin adem halinde de o vasfa
sahip olmasi1 gerekir. Dolaysiyle eger bir cisim heniiz var olmadan, yani ma'diim iken
cisim degilse, onun hudusu, diger bir ifadeyle yaratilisi gerceklesmez. Su halde
ma'dim'da sadece hareket/siikin vasfi eksiktir. Bunu da yaratilistan sonra kazanir.
Ancak el-Hayyat'm bu diisiincesinde Ehl-1 Stinnet kelamcilarmin "sey" bile kabul
etmedigi ma'dim'da bulunmayan ve hudus aninda da sabit olmayan hareket vasfini
ma'diimun sonradan nasil kazandig1 sorusu cevapsiz kalmaktadir.'*

el-Hayyat’in bu goriisiinden dolayr Hayyatiyye Mezhebi’ne, Ma’dumiyye
Mezhebi de denilmistir. Ciinkii el-Hayyat ve taraftarlari, ma’dumu vasfetmede ¢ok
agir1 gitmiglerdir. Bu lakap, el-Bagdadi tarafindan onlara verilmistir."’

Ebl Al el-Ciibbai, el-Hayyat’in, cismin hadisliginden 6nce de cisim halinde
olduguna dair goriisiinii miistakil bir eserde iptal etmistir. Onun goriisiiniin,
cisimlerin kadimligi goriisiine gotiirecegi seklinde bir belirlemede bulunmustur. '** Es

deyisle, onun el-Hayyat’a karsi tenkit mahiyetinde kaleme aldig1i bu eserde

133 o]-Hayyat, a.g.e., 82.

136 Goleiik, a.gm., 104.
137 Yiiceer, a.g.e., 204.
138 Goleiik, a.gm., 104.
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ma’dimun cisim sayilmasmin, cisimlerin kadim olmasi anlamma gelecegini
belirterek s6z konusu anlayis1 reddetmistir.'*’

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, el-Hayyat’in en ¢ok One ¢ikan goriisi
ma’diim konusudur. O, bu hususta hem mezhebinden hem de Siinni alimlerden daha
ileri bir adim atmustir. Cilinkii Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabul ettigi gibi ma’dim
yalnizca bir sey ya da cevher degil, ayn1 zamanda bir cisimdir. Hudusu aninda cisim
vasfi sabit bulunan bir varligimn, adem halinde de o vasfa sahip olmasi gerekir.
Dolayisi ile bir cisim heniiz var olmadan yani ma’diim iken cisim degil ise, onun
hudusu, diger bir ifade ile yaratilisi ger¢eklesmez. Su halde ma’dimda sadece
hareket ve siik(in vasfi eksiktir. Bunu yaratilistan sonra kazanir.

el-Hayyat’imn ma’dum goriisti, Mu’tezili arkadaslar1 tarafindan tenkid
edilmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi, el-Hayyat aleyhinde miistakil eserler
yazilmistir. Nitekim EbG Ali el-Ciibbai, ona karsi yazmis oldugu bir eserde
ma’diimun cisim sayilmasinin, cisimlerin kidemi anlamma gelecegini belirtmistir.
Boylece o, el-Hayyat’m bu goriisiinii ve bu konudaki bakis agisin1 kabul

s g 14
etmemistir.'*°

2.3. ULUHIYYET

Allah fikri, biitlin insanlarin zihnini mesgul eden yiiksek bir fikirdir. Bu fikir
halkin inancinda, diisiiniirlerin diisiincelerinde, mutasavviflarin kendilerine ait
duyuslarinda, kisacasi insanliin her tabakasinda mevcuttur. Esasen bilinmesi
gereken ilk bilgi de O’na, uluhiyyete dair yani isim ve sifatlarina dair bilgidir. Ciinkii
Allah’in varlhig1 sabit olunca O’nun sifatlarmin ne oldugu sdzkonusu olacaktir.
Kainatin yaraticisinin da, elbette ismi hatta isimleri bulunmalidir. Zira kul, uluhiyyet
ile olan irtibatini isim vasitasi ile saglamaktadir.

Ister beseri, isterse semavi olsun biitiin dinler, inandiklar1 seyi mutlaka bir
isim ile anma ihtiyaci hissetmislerdir. Allah i¢in bir isim ya da sifat konulmasi
miisemmaya isaret etmek igindir. Ciinkii isim, isaret ettigi varligin gerg¢ek olusu
oraninda deger tasimaktadir. Kok, dal, yaprak ve lif gibi hususiyetleri ile hurma

agacina bir tek isim verilerek hepsine birden hurma agaci denildigi gibi pek ¢ok ismi

139 ]-Bagdadi, a.g.e., 180.
140 6]-Bagdadi, a.g.e., 180; Golciik, a.g.m., 104.
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bulunmasma ragmen Allah’in zat1, tektir.'"!

Allah’a iman etmek demek, O’nun zat1 hakkinda vacip olan kemal sifatlar ile
diger sifatlar1 bilip, Oylece inanmak, zatini, noksan sifatlardan uzak tutmak
demektir.'* Bunun igin ilahi sifatlar konusu, Keldm ilminin ¢ok 6nemli meseleleri
arasma girmistir. Ayrica Kelam ilminin en karmasik meseleleri arasma da girmistir.
Bu yilizden her ekol ya da firka, kendine gore fikirler ileri siirmiistiir. Boylece,
aralarinda ciddi ihtilaflar ve ayriliklar belirmistir. Bunlardan bir kismi, Allah’in
sifatlarini kabul ederken, bir kismi da sifatlar1 nefyettiler.

Mu’tezile Mezhebi sifatlar konusunda hemfikirdir. Allah’in zatina sifatlar
vermeyi kabul etmez. Mu’tezile Mezhebi’nden olan Ebi’l Hiiseyin el-Hayyat da bu
konuda arkadaslarinin diisiincesine sahiptir. O bu konudaki diisiincelerini el-Intisar
adli eserinde “Allah, birdir ve benzeri yoktur. Allah, kadimdir. O’nun digindakiler ise

muhdestir.”'*

seklinde dile getirmektedir. Bunun yaninda Allah ile ilgili olan diger
konularda el-Hayyat, Mu’tezile diisiincesi dogrultusunda bir durus sergilemektedir.
Meslea o, Halku’l-Kur’an, Ru’yetullah, Kaza ve Kader, Kebire gibi konularda diger

Mu’tezililer gibi diisiindiigiinii agikca dile getirmektedir.

2.3.1. Allah’1n Zat1 Ve Sifatlan

Mu’tezile, Allah’a sifatlar vermeyi kabul etmez. Clinkii onlar, “sadece kadim
olan Allah vardr” demektedirler. Onlara gore sifatlar1 kabul etmek, o sifatlarin
kadim oluslarin1 kabul etmek demektir. Bunun i¢in Mu’tezile alimleri, sifatlari
nefyetmektedirler. Mu’tezile’nin bu goriisiine gore, Allah’in kadim olan sifatlarinin
varligini kabul etmek iki ilahmn, iki kadimin varligini1 kabul anlamina gelmektedir.
Boylece Allah disinda da kadim olan seyler ¢ogalacaktir. Allah (c.c.) ise, bundan
miinezzehtir.

Sifatlarin nefyini Vasil b. Ata ortaya atmistir.'** Diger arkadaslar1 da onun bu
goriisiinii paylagsmaktadirlar. Bu konuda Mu’tezile’nin, Cehm’in etkisinde kaldigi
soylenmektedir.'*

Biitiin Mu’tezile alimleri, sifatlarin nefyine meyl etmisler. el-Hayyat da ayni

"' Hiidaverdi Adam, Bazi Keldm Problemleri, Sakarya, 1998, 2.
142 Adam, age.,3.
143 Nadir, a.g.m., 6.
14 Adam, a.g.e., 9.
145 Adam, age., 8.
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fikirleri savunmustur.'*

Allah’y, her tiirlii terkipten uzak, mahlikata benzemekten
miinezzeh kadim bir varlik oldugunu 1spat edip, her ¢esit insani kavramlardan onu
uzak tutmuglardir. Bu sebeple basta el-Hayyat olmak tizere diger biitiin Mu’tezile
alimleri, sifatlarm nefyini kabul etmislerdir.

el-Hayyat el-Intisir adli eserinde Allah’in zat ve sifat: ile ilgili olarak,
“Rafiziler, Allah’m ilminin hadis oldugunu, fakat ilminin sonunun olmadigmi iddia
ederler. Biitiin bu sdylenenler, Allah’a muhdeslik nispet etmek demektir. Ayni
sekilde bu soylem, “leyse kemislihi seyiin” ayetine diismanliktir. Allah’mn sey olup,
ilim ve kudrette sonlu oldugunu, fakat bir cisim olmadigin1 sdylemek bir iftiradir.
Ebu Hiizeyl’e gore Allah, sonu olmayan ve benzeri olmayandir. Ebu Hiizeyl’in
kastettigi sey, sonradan yarattig1 seylerdir. Muhdes olan seylerdir. Allah, her seyin
yaraticisi olup tektir.”'*” Allah, kadimdir."*® Clinkii kidem, O’nun en hususi vasfidir.
Mu’tezile alimleri, temelde kadim sifatlarin1 nefyettiler. O, zat1 ile kaim, zat1 ile

9

haydir.'” Burada el-Hayyat’m, Ebu’l Hiizeyl’in gorisine katildigi agik¢a

goriilmektedir.

2.3.2. Halkw’l-Kur’an

Mu’tezile Kur’an’m ses, harf, ayet, stire ve ciizlerden miitesekkil oldugunu,
tenzil ve inzal gibi hiidGs alametleri ile vasiflandigi belirterek, onun mahlik
oldugunu iddia etmistir."® Allah’in kelami, cisimdir ve mahliktur diyen Mu’tezili
arkadaslar1 ile ayn1 goriisii paylasan el-Hayyat, “Mu’tezile’nin temel goriisleri olan
Kur’an’in mahlik olusu, Allah’in kiyamette goriilemeyecegi, Allah’in masiyet ve
fesadi dilemedigi” gibi konularda onlarla ayni diistiniir."' Boylece o, Allah kelaminin
hadis oldugunu kabul eder.

el-Hayyat bu konuda kendini ve arkadaslarini da savunmaktadir. O,

kendilerine ters diisen Rafiziler’i ve diger kesimleri siddetle yermektedir.'*

146 Nadir, a.g.m., 6.

147 el-Hayyat, a.g.e., 80.

148 Nadir, a.g.m., 6.

149 Aydinly, a.g.e., 153.

139 Goleiik-Toprak, a.g.e., 222.
11 ¢]-Hayyat, a.g.e., 48.

12 o]-Hayyat, a.g.e.,48.
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2.3.3. Ru’yetullah
Mu’tezile, Allah’in gozlerle goriilemeyeceginde fikir birligi etmistir. Bu

konuda “Gozler O’nu idrak edemez, O, gozleri idrak eder.” '

ayetini de kendilerine
delil getirmektedirler. Mezhep alimlerinin ¢ogu, “Allah’1 kalplerimizle goriiriiz
demek, O’nu kalplerimiz ile biliriz” demektir seklinde yorumlamislardir.

el-Hayyat ise bu konuda arkadaglarini yalniz birakmamistir. Bunun i¢in el-
Intisar’da  belirtildigine gore Ibnu’r-Ravendi, Cahiz’m Rafiziler hakkindaki
diisiincesini soyle acgiklamaktadir: “Allah surettir goriisii ile ilgili olarak, Allah’in
suret oldugunu soyleyeyen Rafizilerden sadece bir alim vardir. O kisi de ‘Allah
surettir’ dememistir. ‘Kadim bir sureti vardir’ demistir. Yarattiklarma hitap edince
de, o suretle hitap etmektedir. Hz. Musa (a.s.)’ya da o sekilde hitap etmistir.”'>*
Ibnu’r-Ravendi der ki, “Cahiz, bu goriisii kabul etmektedir.” el-Hayyat buna sdyle
cevap vermektedir: “Yeryliziinde Rafizi olup da, Allah’in suret oldugunu
sOylemeyen kimse var mi? Bu konuda rivayetler vardir. Onlarm hocalarmin
hocalarindan gelen hadisler vardir. Ancak Mu’tezililigi giiclii olan ve tevhidi savunan
kimseleri Rafiziler i¢lerinden ihra¢ etmislerdir. Ayrica Ibnu’r-Ravendi’nin Mu’tezile
hakkindaki goriisleri de dogru degildir. ibnu’r-Ravendi, Allah’m Hz. Adem’i (a.s.)
kendi suretinde yarattigi ve Allah’mn disleri goriinecek kadar giildiigiinii ifade
etmektedir. Eger bu goriis Cahiz’a nisbet edilirse, 6yleyse daha onceki goriisler de,
Sia Mezhebine nisbet edilebilir.”'*

Ayrica el-Hayyat cevap olarak der ki, “sen nasil oluyor da Mu’tezile
Mezhebi’'nden olan bu kisilerin hatasmi, Rafiziler’in hatast ile kiyasliyorsun.
Rafiziler ki, Allah, clisselidir ve sureti vardir, azalar1 vardir, alet, vb. gibi konularda
degisik degisik ru’yetleri vardir diyenlerdir. Allah konusunda bu itikadi savunan,
baska seylerin huduslugunu inkdr edemez. Ciinkii huduslugu gosteren her seyi,
Allah’a hasr etmislerdir. Oysa Allah, biitiin bunlardan miinezzehtir. Oysa Mu’tezile
Mezhebi’nin hatalar1 fiirua dair ¢cok ince konularda olmustur. Rafiziler’in ise bu gibi
konulara vakif olmasi, o konular1 tartisacak veya konusacak diizeyde anlamasi

99156

miimkiin degildir.

'3 En’am, 6/103.

13 e]-Hayyat, a.g.e.,48.
15 o]-Hayyat, a.g.e., 95.
13 e]-Hayyat, a.g.e., 95.
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Biitiin bu bilgiler, el-Hayyat’in ru’yetullahi1 inkér ettigini gostermekredir.
Ciinkii mensubu bulundugu mezhep ru’yetullah1 inkéar etmektedir. Oysa Ehl-1 Siinnet

alimleri Allah’n 6teki alemde goriinecegini savunur.

2.3.4. Kaza Ve Kader

Mu’tezile mensuplari, Allah’in kiifrii, giinahlar1 ve baskasmin fiillerinden
olan higbir seyi yaratmadig1 hususunda fikir birligi etmislerdir. Bu konuyla dogrudan
baglantili olarak Mu’tezile, kulun basina gelecekleri belirleme, onu fiilleri konusunda
zorlama, iradesi olmaksizin mii’min veya kafir yapma anlamlarinda Allah’in kaderini
kabul etmez. Ciinkii onlar insandaki kudretin, her seyin sebebi oldugunu iddia
etmektedirler. Sorumluluk ise, bu sekildedir. Allah, ancak 1yilik diler ama kotiligi
irade etmez. Cilinkii kotiliigli istemek bizzat kotiiliiktiir. Allah’tan boyle bir seyin
sadir olmas1 diigiiniilemez. Aksi halde, Allah’in iradesi zat1 ile kaim olmayip hadis
olur."’

el-Hayyat, bu konuda da Bagdat Mu’tezile ekolii dogrultusunda bir fikre
sahip olmustur. O bu konuda el-Intisdr’da Ibnu’r-Ravendi’den soyle bir fikir aktarir:
“Allah, canlilarin ruhunu aldig1 zaman, i¢ine diistligii tereddiit, bagska hicbir seyde
goriilemeyecek derecede daha ¢oktur.”"®

el-Hayyat cevaben der ki, “Ibnu’r-Ravendi’nin soyledigi seyler, Rafiziler’in
tipik delillerindendir. Oysa Allah, hicbir seyde tereddiit etmez. Hele hele bir seyi
yaratirken zaten hicbir zaman tereddiit icine diismez. Ibnu’r-Ravendi’nin icmadan
yani cemaatten getirdigi soz ise te’villidir. Te’vili de sudur: Bir adam malinin
zekatmi vermedigi zaman, o adam, fasik ve facir olur ve de Cehennemi hak eder.
Malinin zekatmi verdigi zaman Allah, o adamdan o sifatlar1 kaldirir ve Cennet ehli
yapar. Ayni zamanda Onun riitbesini de yiikseltir ayn1 zamanda.”'”

Yine el-Intisdr’da ibnu’r-Ravendi’nin ecele dair Ayete dayanarak getirdigi
iddialarina kars1 olarak el-Hayyat sOyle bir cevap vermistir: “Miisliimanlar bu ayeti,
Rafiziler’in anladig1 sekliyle anlamamuglar. Miislimanlar bu ayeti, soyle te’vil

etmiglerdir: Allah eceli, meleklerin kitaplarina, melekler tarafindan yazdirmistir.

Insanin ruhlar dleminden anne karnina, oradan nutfeye, alakaya doniisiim sirasi ile

17 Goleiik-Toprak, a.g.e., 263.
1% o]-Hayyat, a.g.e., 95.
139 el-Hayyat, a.g.e., 95.
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diinyaya gelmesi, miisliman veya kafir olma gibi merhaleleri melekler kendi
kitaplarinda yazmislardir. Eger erkek yazilip kiz olarak dogarsa, miisliiman yapip
kafir olmas1 miimkiindiir. Clinkii bu gibi degisiklikleri Allah yapar. Allah, meleklerin
kitabinda degisiklik yapar ama Kur’an’da bu sabit olarak kalmaktadir. Bazilar1 da
eceli, her bir kitap icin yani Incil, Tevrat, Zebur, vb. gibi ayr1 ayr1 bir miiddet olarak
anlamiglardir. Bazilar1 da her insanda iki melek vardir. O melekler, hayr1 ve serri
yazarlar. Bu nedenle Allah’in da hayir ve serri degistirecegi seklinde anlamiglardir.
Bu te’villerin hepsi de caizdir. Higbirisi de Rafiziler’in te’vil ettigi gibi degildir.”'®
Kisaca el-Hayyat, diger Mu’tezililer gibi insanin basina gelecekleri dnceden
belirleme anlamindaki bir kaderi kabul etmemistir. Nitekim o, insanlarin iradeleri
disinda muamele gormelerinin zulim oldugunu, zulmiin ise Allah’in kaderi
olmadigini, zira Allah’in tiim alemde zulmii istemedigini'® vurgulayarak fatalist bir

kader anlayisin1 benimsemedigini agik¢a beyan etmistir.

2.3.5. Biiyiik Giinah

el-Hayyat da dahil olmak {izere Mu’tezile’nin biitiin alimleri kebire
konusunda soyle diisiinmektedir. Amel, imandan bir ciizdiir. Biiyiik giinah isleyen
imandan ¢ikar ama ayni zamanda bu kiside 1yi hasletler vardir: S6z gelimi kelime-i
sehadet vb. gibi hasletler bulunmaktadir. Bunun i¢in kiifre de girmez. Iki yer arasinda
bir yerde kalrr. Iman ile kiifiir arasinda bir konuma sahiptir. Bu kisi Diinya’da
mii’min gibi muamele goriir. TOvbe ederse imana doner. Tovbe etmeden Oliirse kafir
gibi Cehennem’e girer.

Ibnu’r-Ravendi, Mu’tezile’nin biiyiik giinah ile ilgili goriislerinden dolay1
icmadan ¢iktigim1 iddia etmistir. Bu iddiaya karsi el-Hayyat Mu’tezile’yi
savunmaktadir. Ciinkii ona gore Mu’tezile’nin bu goriisiinii hangi firka elestirirse,
aslinda o firkanmn kendisi icmanin disinda kalir. Ibnu’r-Ravendi, Mu’tezile’den olan
alimlerin tiimiiniin “e/-Menziletii Beyne’l Menzileteyn” adin verdikleri goriislerinden
dolay1 icmadan ¢iktiklarini iddia etmektedir.'®® Ibnu’r-Ravendi “Mu’tezile’den once,
iic goriis vardi: Hariciler, biiylik giinah isleyeni kiifiirle, Miircie, biiyiik gilinah

isleyeni, mii’min, Hasan-1 Basri ve tabiileri de, biiyiik giinah isleyeni, miinafiklikla

160
161
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el-Hayyat, a.g.e., 93.
el-Hayyat, a.g.e., 119.
el-Hayyat, a.g.e., 118.
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itham etmekteydiler. Vasil b. Ata, namaz kilmayan yani kebire isleyen kimseyi, ne
mii’min ne kafir ve ne de miinafik olarak vasiflandirdi. Onun i¢in icmadan ihrac
edilmistir”'” demektedir.

el-Hayyat, Ibnu’r-Ravendi’nin yanildigini soyle ifade eder: “Oysa iimmet,
biiyiik giinah isleyenin fasik ve facir olduguna dair hemfikirdir. Bu konuda, herhangi
bir ihtilaf yoktur. Demek ki, ii¢ isim disinda bagka bir isim daha vardir. Dolayisiyla
bu isim de, icma tarafindan onlara verilmistir. Bunun agiklamasi ise soyledir:
Hariciler, Hasan-1 Basri ve Miircie, biiyiik giinah isleyen kisinin fasik oldugu
konusunda ayni fikri paylasmaktadir. Daha sonra Hariciler biiyiik giinah isleyen,
fasik ve facir olmalarina ragmen kéafir olur, dediler. Miircie, kebire isleyen kisi, fasik
ve facir olmalarma ragmen, mii’min olur, dediler. Hasan-1 Basr1 ise kebire isleyen
kisi, fasik ve facir olmalarina ragmen miinafik olmaktadir, dedi. Vasil b. Ata’da
biiyiik gilinah isleyen kisinin fasik ve facir oldugu konusunda ittifak etmektesiniz,
demistir. Bu da dogrudur ve o bu konuda hakhidir. Kur’an’da da, kazf ile ilgili ayet
ve ayrica diger ayetlerde de, biliyiikk giinah isleyeni fasik ve facir olarak
nitelendirilmektedir. Miircie, Hariciye ve Hasan-1 Basri ve ona tabi olanlar, kebire
sahibini salt olarak kafir, mii’'min ve miinafik seklinde nitelendirilmeniz kabul
edilemez. Ancak, Kur’an’dan veya Siinnet’ten bir delil getirilirse, bunu kabul etmek
miimkiindiir. Vasil, Hariciler’in dedigi gibi kebire isleyen kimse kafir olamaz
demektedir. Clinkii naslarda, biiylik giinah isleyenin kafir olamayacagini ifade eden
deliller vardir. Dolayisiyla kebire isleyen kisi, kafir degildir. Ciinkii hiikkiim, isme
tabidir. Tipki, ismin, fiile tabii oldugu sey gibi diisiiniilebilir. Kur’an’da ve de diger
naslarda, kiifiirle isimlendirme iki sekilde olur. Allah, Kur’an’da Tevbe Stresi’nde
bu konuyu aciklamaktadir. “Kendilerine kitap verilenlerden olduklari halde ne
Allah’a ve ne de Ahiret Giinii'ne inanmayan, Allah’in ve elgisinin haram ettigini
haram tamimayan ve hak dinini tamimayan kimseler ile cizye verinceye kadar
miicadele edin.”"* Alah bu ayette, inanmayanlara bir ambargo koyulmasini ve iman
edinceye kadar onlarla miicadele edilmesini emretmektedir. Bu ayet, Allah’in ehl-i
kitap hakkindaki hiikmii ile ilgilidir. Iste kebire sahibi, bundan muaftir. Yine

Muhammed Siresi’nde de boyle bir ayet vardir. Bu ayet ise, Allah’in arap miisrikler

19 o]-Hayyat, a.g.e., 118.

194 Tevbe, 9/29.
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ve ehl-i kitap disindakiler hakkindaki hiikmii ile ilgilidir.'* Kebire sahibi, bundan da
muaftir. Yine “Kafir, miras¢i olamaz ve kible ehlinin mezarma da defnedilemez”'%
anlaminda bir hadis vardir. Oysa ehl-i kebireye, bu muamele yapilmaz. Yine nifakini
gizleyen, eger nifaki zahir olmazsa, zahirde miisliiman ise, bize gére de miisliiman
sayllmaktadir. Miisliman olan kisiye ne gerekirse, yani miisliimanin lehinde ve
aleyhinde ne gerekirse ona da o yapilir. Eger kiifriinii aciklayacak olursa, tovbeye
davet edilir. Tovbe etmezse, o zaman Oldiriilir. Bu, Allah’in onlar hakkindaki
hiikkmiidiir. Kebire sahibi, bundan da muaftir. Yine Allah, mii’minler i¢in sevgi,
muhabbet, velayet ve Cennet ile miijdeleme ile ilgili ayetlere yer vermistir Ku’an’da.
Misalen: Allah’in itaat eden kulunu sevdigine dair olarak ayet soyle der: “Dogrusu
insanlarin Ibrahim’e en yakin olam, elbette O’nun izinde gidenler, su peygamber ve
O’na iman edenlerdir. Allah da mii’minlerin velisidir.”'” Bunun gibi ayetler,
mii’minler hakkindadir. Kebire sahibi i¢in ise hiikiim, su sekildedir: Lanet edilir.
Biiyiik azap ile tehdit edilir. Buna delil ise Allah’in su ayetleridir: “Allah’a yalan
isnad edenden daha zdlim kim olabilir. Bunlar Rablerine arz edilecekler ve sahitler
de soyle diyeceklerdir: Iste bunlar, Rableri adina yalan soyleyenlerdir. Haberininz
olsun ki Allah’in laneti, zdlimlerin iizerinedir.”'® Yine “Siiphesiz giinahkdrlar
siddetli atesin i¢indedir” ayeti de bu konuyla ilgilidir.'® Bu ayetlerden anlasilacagi
gibi kebire sahibi, mii’min sifatindan uzaklastig1 i¢in ona, mii’'min denilemez. Kafirin
sifatindan da uzaklastig1 i¢cin kafir de denilemez. Miinafiklik sifatini tagimadigi i¢in
miinafik olarak da isimlendirilemez. Dolayisiyla onlara, facir ve fasik denilir. Delili
de Kur’an’da vardir.'” Boyle olunca, nasil oluyor da Mu’tezile ya da Vasil b. Ata
gibi alimler i¢cin el-Menziletii’l Beyne’l Menzileteyn goriislerinden dolayi, icmadan
ciktig1 iddia edilebilir? Eger dinde bir seyin dogrulugu zaruri olarak bilinmis olsaydi,
Mu’tezile’nin bu goriisii de zaruri olarak goriiliirdii. Mu’tezile’nin icmadan ¢iktigini
iddia eden kimse, hangi immettendir? Eger Miircie’nin bunu iddia ettigisdylenirse, o

zaman Mu’tezile’nin de Miircie’nin icmadan ¢iktigini iddia ettigi sdylenir. Clinkii

195 Muhammed, 47/4.

1% o]-Hayyat, a.g.e., 119.
167 Al-i imran, 3/68.

'8 Had, 11/18.

1% Infitar, 82/14.
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sizin digmnizda timmet, kebire sahibinin mii’min oldugunu iddia etmiyor.'”" Eger
Haricilerdir bunu diyen, denilirse, o zaman onlara “sizin diginizda {immet, kebire
isleyene kafir demiyor” denilir. Demek ki siz icmanm disindasiniz. Eger Ehl-i
Stinnet’tir bunu diyen denilirse, o zaman onlara da “sizin digimizda {immetten kimse,
biiyiik glinah isleyenin miinafik oldugunu séylememektedir” denilir.'”

Ayrica el-Hayyat bu konuda s6yle der: “Cahil olmayan, Mu’tezile’nin biiytlik
glinah konusunda, icmadan c¢iktigmi sdylememelidir. Gergekte bunu iddia eden
Ibnu’r-Ravendi ve diger itikadi mezheplerin durumu, suda bogulma tehlikesi gegiren
kisinin durumuna benzer. Nasil bogulmakta olan kimse her neyi gordiigiinde ona ona

sarilirsa, bu kimseler de ayni1 konumdadirlar.”'”

2.4.NUBUVVET

Niibiivvet yani peygamberlik konusu Keldm {lmi’nin sem’iyyat yani duyular
boliimiine girer. Bu konu hakkindaki bilgiler nakil ve vahiy ile elde edilmektedir.
Bununla beraber akil yiirtitme ve akli arastirmalar ile miinakasalar ve felsefi
meseleler de, bu konu i¢inde degerlendirilir. Duyular, bir nakil veya teblig ameliyesi

olan Nubiivvet ile taninir.

2.4.1. Niibiivvete Duyulan ihtiyac

Islim’da peygamberlik, vahyin es anlamlisi olarak kabul edilmistir.
Niiblivvet, vahiy ve seriat birbirleri ile i¢ice miinasebet halindedirler. Birini
digerinden ayirmak miimkiin degildir. Bu terimlerle ifade edilen ve agiklanan din,
insan i¢in ihdas edilmistir.'™

Niibiivvet, insanlik igin biiyiik bir nimettir. Insanlik niibiivvete muhtagtir.
Hemen biitiin isldim diisiince gruplari, bu konuda ayni1 goriise sahiptirler. Ancak
gortisleri i¢cin ileri siirdiikleri deliller, insanligin bu ihtiyacina tanidiklar1 deger
hiikkmii, Kelam ekollerine gore degisiklik gostermektedir. Kelam alimleri, niibiivvete
duyulan ihtiyac1 kabul etmisler ama onlarin bu konudaki ifade tarzlar1 degisik degisik

olmustur.
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Mu’tezile Mezhebi, niibiivvetin faydasmi ve ona duyulan ihtiyact kabul
etmektedir. Mu’tezile Mezhebi ve de el-Hayyat, bu konuda Siinni alimleri gibi
disinmemektedirler. Kelam’in kuruculari, diger konularda oldugu gibi bu konuda da
akli 6n planda tutmaktadirlar. Onlara gore biitiin ilahi hiikiimlerin 6ziinde akil vardir.
Iyilik ve kotiilik, giizellik ve g¢irkinlik esydnin icyapisinda vardir. Insanm
vasiflandirdiklar: fiillerde, bu 06zellikler mevcuttur. Akli giizellik ve ¢irkinlik,
Allah’m kanunundan 6nce vardir. Bunlar1 aciklayarak insan akli i¢in anlagilabilir
hale getiren, peygamberlerin getirdigi seriattir. Bu bakimdan niibiivvete ihtiyag
vardir ve faydalidir. Peygamberin fonksiyonu, esyada ve fiillerde bulunan 1yilik ve
fenalig1 sadece izah etmektir. Bu konudaki kistas ise, insanin aklhidir. Ancak iyilik ve
fenalik akilla 6lgtiliir.

Mu’tezile i¢inde yetismis 6nemli bir bilgin olan el-Hayyéat, bu konuda diger
Mu’tezili alimler gibi bir diisiinceye sahiptir. O, peygamberlige ihtiya¢ oldugunu
acikca dile getirmektedir. Peygamberlerin faydalarini da kabul etmektedir. Ancak o

bu konuda diger Mu’tezililer gibi insan aklina daha fazla yetki vermektedir.'”

2.4.2. Niibiivvetin Temellendirilmesi

el-Hayyat’a gore peygamberlik, ihtiyari ve kesbi bir makam ya da bir riitbe
degildir. Bunun i¢in insanlar, nebi ya da peygamberi se¢cemez, tayin edemezler.
Dolaysiyla insanlar isteyerek de bu makama gelemezler. Ciinkii peygamberlik, pek
cok delille sabit oldugu sekliyle Allah’in kullar1 i¢cinden birini se¢mesi ile olur.
Ciinkii Allah bunu su ayette agik bir sekilde dile getirmektedir: “Iste boyle Rabbin
seni sececek. Sana riiyalarin yorumlamasint ogretecek. Daha once babalarin
Ibrahim ve Ishak’a tamamladigi gibi sana ve Yakup ailesine verdigi nimeti

tamamlayacaktir. "’

a. Kur’an ve Peygamberlige Delaleti

Allah, insanlara rehberlik etsin diye gdnderdigi nebilerini bir kisim imtiyazlar
ile donatmistir. Onlar, insanlara tek olan Allah’a itaat etmeyi teblig ederler. Bu
sekilde insanliga yon tayin etmislerdir.

Kur’an’m ayetleri, peygamberin peygamberligine isaret etmektedir. Bu
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konuda, Kur’an’da pekcok ayet vardir. Kur’an, peygamberlerin Allah’in biiyiik bir
litfu oldugunu belirtir.'”” Bundan dolay1 insanlara diisen sey, onu sevmek ve itaat
yani iman etmektir.'” Kur’an’nin Ahzab sliresinin yirmi birinci ayeti peygamberleri,
insanlarm uyabilecegi iistiin ahlak sahibi kimseler olarak belirtmektedir.

el-Hayyat, bu konuda da bagli oldugu ekol ile ortak fikri paylasmaktadir.
Bunun icin el-Intisir’da buna dayali olarak bilgiler vermektedir. Nitekim el-
Intisdar'm onbesinci babmnda belirtildigine gore Ibnu’r-Ravendi, en-Nazzim’mn
“Kur’an’in tertip ve te’lifi, peygamberlige delil degildir. insanlar da bunu yapabilir”
dedigini iddia eder.'”

Yine Ibnu’r-Ravendi, kendini hakli géstermek i¢in Kur’an’in Isra Stresi’nde
yer alan ve insanlarin, cinlerin ve de diger mahlukéatin hepsi toplansalar dahi Allah’1n
kitabinin bir benzerini yapmaktan aciz kalacaklarina dair ayetini de delil gosterir. el-
Hayyat cevap olarak soyle der: “en-Nazzam’a gore Kur’an, peygamberin
peygamberligine hiiccettir. Birkag yonii ile hiiccet olur: Onlardan bir tanesi, Nir
Stresi’nde yer alan Allah’in peygambere destek verecegini ima eden elli tigiincii
ayettir. Yine S0ra Stresi’nde bulunan ve Allah’in, peygamberinin ¢agrisina uyanlar
ve uymayanlar hakkinda yapilacaklar ile ilgili bilgi de delil olarak gosterilebilir.”'*

Ayrica el-Hayyat bu konuda sunlar1 da sdyler: “Kur’an’dan bunun gibi bir¢ok
gaipten haber veren ayetler vardwr. Ayrica en-Nazzdm’a gore Kur’an, iste bu
vecihlerden dolay1 peygamberin peygamberligine delalet eder.”®'

Yine baska bir yerde el-Hayyat “en-Nazzam’a gore Kur’an, peygamberin
peygamberligine hiiccettir. Bu hiiccetlik birka¢ yoniiyle s6z konusu olur: Onlardan
bir tanesi bilinmeyen bir alemden haber veren Aayetleridir® diyerek Ibnu’r-

Réavendi’nin tutarsiz oldugunu dile getirir.'*

b. Nebi’nin Sifatlan
Allah, insanlara rehberlik manasinda yardimci olsun diye peygamberler

gondermistir. Gonderdigi bu nebilerini de bir ¢esit ayricaliklar ile donatmistir. Bir

"7 Adam, a.g.e., 214.
'8 Adam, a.g.e., 214.
'7 el-Hayyat, a.g.e., 28.
180 o]-Hayyat, a.g.e., 28.
'81 o]-Hayyat, a.g.e., 28.
182 o]-Hayyat, a.g.e., 28.
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cesit imtiyaz da diyebilecegimiz bu Ozellikler, peygamberlerde zirvede yer
almaktadir. Niibiivvetin, Allah’in tasarufunda olusu, gonderdigi topluma uygun bir
dilinin olmasi, toplum arasinda fazilet ve temiz bir kimlige sahip olusu vb. 6zellikler,

183

nebilerin vazgecilmez vasiflaridir.” Ciinkii nebiler, toplumlarinda temiz, dogru

s0zlIi, giivenilir, zeki, vb. vasifli insanlardir.

c. Ismet Sifat:

Mu’tezile Mezhebi, peygamberlerin giinahlarmin kiigiik olacaginda fikir
birligi etmistir."** Peygamberlerin giinah isleyip islemeyecegi ve isledigi seyin giinah
oldugunu bilip bilmedigi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bazilari, “peygamber
glinah islerken bunun farkinda olmaz” demislerdir. Bazilar1 ise bunun tam tersini
iddia etmistir.

Cagmin oOnde gelen bir alimi olan Ebu’l Hiseyin el-Hayyat ise,
peygamberlerin kiiglik giinah isleyebilecegini kabul etmektedir. Bunun i¢in soyle
demektedir: “Allah, insanlara peygamberlere itaat etmelerini emretmistir. Clinki
peygamberler, dini konularda yanilmaz bir 6zellige sahiptir. Peygamberler, Allah’in
tebligini yaparken hata yapmazlar. Oysa diinyaya yonelik islerinde bazen zelle
tirtinde hata yapabilirler. Bu da onlar1 velayet ve peygamberlikten diisiirmez.”'™

Peygamberin ismeti ile ilgili olarak ibnu’r-Ravendi, peygamberler masum
degildirler demekte ve bu goriisii de Mu’tezile’ye atfetmektedir. Buna karsi el-
Hayyat ise, bunu kabul etmez ve der ki: “Peygamber, ismet sifatini tasir ve
masumdur. Nasil oluyor da kendisinde hata olan kisiye Allah, ona tabi olun, der.
Ciinkii Allah’in emrettigi seye tabi olmayan timmet, tabi olmadigi i¢cin bununla
sorumludur. Fakat Allah’tan olmadigini kendisi hiikiim verdigi ve yanlis yaptigi,
ornegin, Abese Siresi ve Bedir esirleri hakkindaki goriisleri ile ilgili olarak, bunlari
kii¢iik giinah sayip, bunlar1 da affetmistir. Vaid yani ceza gerektirmez ve diisman
sayllmasin1 gerektirmez. Ciinkii Allah, ge¢mis ve gelecek tiim giinahlarimi
affetmistir.”'*® Peygamberin, Allah’tan teblig ettigi seylerde ve delil gosterdigi

seylerle ilgili olarak hata yapmas1 caiz degildir. Peygamber, bundan miinezzehtir.

' Golciik-Toprak, a.g.e., 298.
'8 ol-Hayyat, a.g.e., 72.
185 Goleiik, a.gm., 104.
'8 o]-Hayyat, a.g.e., 77.
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Oysa timmet i¢in, yani immetin her ferdi i¢cin hata yapmak caizdir.

Mu’tezile Mezhebi mensuplar,, peygamberlerin giinahlarmin  kiigiik
olacaginda fikir birligi i¢cindedir. Peygamberin giinah isleyebilecegi ve onun isledigi
glinahlarin zelle tiirlinden olduguna inanmaktadirlar. el-Hayyat’mm bu konudaki

diisiincesi de bu dogrultudadir.

2.5. AHIRET
Insanlar, diinya’da isledikleri amellere gdre ahirette karsilik goreceklerdir.
Kisinin diinyada yaptiklarina karsilik Cehennem ya da Cennet bagka bir ifade ile

azap ya da miikafat olacaktir.

a. Cennet ve Cehennem Ehli

Mu’tezile, azap ve ni’metin hem cismani hem de ruhani olacagini soyler.
Fasik, eger tovbe etmeden oOliirse, ebedi olarak azap gorecektir. Bazi alimler de azap
veya miikafatin hissi olacagini soylerler. Dua, Kur’an okuma ve sefaatin onlara fayda
veremeyecegini soylerler. Mu’tezile, diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de
akli on planda tutmaktadir. Cennet ve Cehennem’in yaratilmamis oldugunu
diisinmektedir. Buna binaen Mu’tezili el-Hayyat kitabinda Ebu Hiizeyl’e atfen:
“Diinya, amel, sikinti, imtthan ve emir-nehiy yurdudur. Bundan dolay1 Diinya azap
ve elem, ahiret ise ceza yurdudur amel yurdu degildir.” demektedir.'®” Cennet ehlinin
nimetleri ve Cehennem ehlinin azabinm sonlu olup olmayacagna dair olarak Ibnu’r-
Révendi, Ebu Hiizeyl ve arkadaslarmin, bu nimet veya azap son bulur, dedikleri i¢in
icmadan ¢iktiklarini iddia etmektedir.'® el-Hayyat ise, bu sdylenen seylerin onlara
yapilmig bir iftira oldugunu sdylemektedir. Clinkii Ebu Hiizeyl, Cennet ehlinin
nimetleri ebedi olacak ve Cehennem ehlinin azabi da kafirlere ebedi olacaktir,
demektedir."” Boylece Ehl-i Siinnet ile miittefik olmaktadir Ebu Hiizeyl. Ayrica bu
konu ile ilgili olarak ibnu’r-Ravendi, énemli bir Mu’tezile alimi olan Cahiz’1 da

elestirmekte ve ona iftiralarda bulunmaktadir.
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b. Kiyamet

Kiyamet hakkinda ibnu’r-Ravendi, “yahudi, nasara, dehriyyun, zindik, ehl-i
kiblenin avami ve kadinlar1 ve mii’minlerin ¢ocuklar1 kiyamette toprak olacaklardir.
Bunlar, Cennet’e girmeyeceklerdir”® demekte ve bu goriisi de Siimame’ye
atfetmektedir. Buna kars1 el-Hayyat, “oysa Stimame’nin iddia ettigi sey bu kafir,
yahudi ve nasrani ismini hak eden, kendisine hakk: bildikten sonra ile olmaktadir.
Yoksa onlar, bu ismi almazlar. Yine Stimame, yahudiligi ispat ettikten sonra, kimse
bu yahudi degildir, dememistir. Ciinkii o bilingli olarak kiifrii izhar etmistir. Bunun
icin o kisi, o isme, miistehak olmaktadir. Nasil ki bilingli olarak Islam’1 izhar eden
kimse, miisliiman oluyorsa, batin1 da zahir gibi olan da mii’mindir. Oysa bu vasiflar,
kiside olmazsa, o mii’min degildir. Bilingli olarak kiifriinii izhar eden kimse kafir
olur ve mekani1 da Cehennem olur. Eger bilmiyorsa, o0 zaman bu ismi tasimaz. Kitap
ehlinin ¢ocuklar1 ve kadinlar1 toprak olacaktir sozii ise, yalandir. Ne Siimame ne de

99191

onun destekgileri olsun kimse Oyle bir sey sOylememistir seklinde bilgi

vermektedir.

2.6. IMAMET

Islam diinyasinda iizerinde en ¢ok ihtilaflarm, tartismalarin ve husumetin orya
ciktig1 konularin basinda imamet gelmektedir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber bu
diinyadan alem-1 bekadya go¢ eder etmez miisliimanlar imameti giindeme
getirmislerdir. Cesitli tartigsmalardan sonra Hz. Ebubekir’i halife olarak se¢mislerdir.
Ciinkii bir sekilde Peygamberin diinyevi gorevini icra edecek biri ya da birileri
olmaliydi. Miisliimanlar, ilk 1iki halifeye uymada ¢ok ciddi bir ihtilaf
yasamamiglardir. Ancak daha sonraki donemlerde, 6zellikle Hz. Osman déneminin
ikinci yarisindan sonra imamet meselesi etrafinda isyanlar, i¢ savaslar ve ciddi
kargasalar yaganmustir.

Ummet arasinda, imamet gereklidir diyenler oldugu gibi buna kars: ¢ikanlar
da olmustur. Siinni ekol, imamet konusunda c¢ok fazla bir ihtilaf yagamamustir.
Ummetin tayin ettigi sahsa itaat edilmesi gerektigini kabul etmislerdir. Bazi firkalar
da imam i¢in ¢ok asir1 vasiflarda bulunmuslardir. Sia firkas: buna 6rnek verilebilir.

Sia, imam i¢in akla gelebilecek her tiirlii nitelikleri vermiglerdir. Mu’tezile Mezhebi
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ise, imamet konusunu kabul etmistir. Sia kadar asir1 olmamakla beraber imam igin
vasiflarda bulunmuslardir. Mu’tezile’de imamet anlayis1 ¢ok ciddi bir sekilde on
planda degildir. Sia ile irtibathh olmasindan dolayr bu konuda Mu’tezile Sia’dan
etkilenmistir. Mu’tezile Mezhebi’nin bir alimi olan el-Hayyat bu konuda Sia’nin asr1

2

goriislerini reddetmistir.””” el-Hayyat daha ¢ok Zeydi anlayisma uygun bir anlayis

benimsemistir. Simdi onun imadmete dair diisiincelerini aktarmak istiyoruz.

a. Imamet

Ibnu’r-Ravendi, masum imam hakkinda Sia’nin sdylemlerini destekleyen bir
grup Mu’tezile aliminin oldugunu soyler. el-Hayyat, bu konuda Mu’tezile alimlerinin
yanlis anlasildigmi ifade etmektedir. Zira onlar, giinah islemeyen yani masum
insanlarimn, Allah’in  velayetinden diisiirecek kadar giinah islemediklerini
sOylemektedirler. Oysa Rafiziler, masum imama neredeyse yaratic1 vasfini verirler.
Onun i¢in Rafizi ile Mu’tezile arasinda ¢ok belirgin fark vardir.'”

el-Hayyat, Mu’tezile’yi miilhid olarak nitelendirdigi Ibnu’r-Ravendi’ye kars1
savunurken soyle der: “ Onlarin masum imam hakkindaki goriisii soyledir: Allah,
yeryiizlinii, s0zlerinin delil olmasi i¢in, muttaki ve salih insanlardan hali birakmaz, ki
onlarin soyledikleri daha sonradan gelenlere de delil olabilsin. Oysa insanlarim,
masum olan kisileri bizzat tanimalarini sart kosmamiglardir. Bu da inkar edilecek ve
kabul edilmeyecek bir sey degildir. Ummetin i¢inde, kiyamete kadar bir grup salih
insanin bulunacagi ve bunu da Allah biliyor demek, garip bir sey degildir. iste Hisam
el-Futi ve Ebl Hiizeyl ile Rafiziler arasindaki temel belirgin fark iste, budur. Bu da,
apacik ve oldukca barizdir. Yeryiiziinde muttaki bir grubun, zahirlerinin de batinlar1
gibi temiz oldugu; ama bizim onlarin sahislarini bilemeyecegimiz bir gergektir.”"**

el-Hayyat, imamet hakkinda Bagdat Mu’tezile ekoliiniin goriisi
dogrultusunda bir goriis sergilemektedir. O, biitlin 1yi hasletleri kendisinde toplamis
olan Hz. Al’yi (r.a.) sahabenin en seckini saymaktadir. Bunun yaninda, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra Hz. Eblbekir’in (r.a.) halife olarak
se¢ilmesinin sahabenin bir tercihi oldugu goriisiinii de savunmaktadir. O, s6z konusu

halife se¢ciminin, Hz. Ali’ye (r.a.) kars1 beslenen bir kinden dolay1 oldugu goriistinii

2 Goleiik, a.g.m., 104.
193 o]-Hayyat, a.g.e.,75.
194 e]-Hayyat, a.g.e., 116.
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kabul etmemektedir. Oysa bilindigi gibi Sia, Hz. Ebtbekir’in (r.a.) halife olarak
secilmesini olumlu bir sey olarak kabul etmez. Aksine onlar, bu olayin olusmasinin
temelde Hz. Ali’ye (r.a.) karst beslenen kinden dolayr oldugu konusunda
hemfikirdirler. Sia, bu tercihin olugmasinda kin duygusunun etkili oldugu yoniindeki
istisnalar1 saymazsak, ittifak halindedir.'” el-Hayyat, Sia’nmin bu goriisiini
reddetmektedir. Ciinkii o, Hz. Ali’nin (r.a.) de bu sonuca herhangi bir itirazda
bulunmamasimni géz 6niinde bulundurmus ve buradan hareketle bu kaniya varmistir.
Bu yiizden de sahabenin bu ortak tavrini mesru saymuistir.'

Bilindigi gibi Zeydiyye’nin imamet konusundaki fikirlerinin ayri bir yeri
vardwr. Cilinkii onlar imamet konusunda iyinin en iyiye tercih edilebilecegi seklinde
bir goriise sahiptir. Iste el-Hayyat’in imamet hakkindaki yaklasimi, Zeydiyye nin
imamet hakkindaki goriisiine benzerlik gostermektedir. Ayrica el-Hayyat, 6zellikle
Hz. Osman (r.a.) ve Hz. Ali (r.a.) zamanmda ortaya ¢ikan hadiseler ve bu sirada
sahabe arasinda cereyan eden miicadeleler konusunda Mu’tezile alimlerinin ittifak
halinde oldugunu dile getirmektedir. Ancak, Muaviye ve Amr b. As’in hakem olay1

sirasinda takip ettikleri yontemi, hicbir Mu’tezile alimi onaylamamistir.

b. Ric’at

el-Hayyat, el-Intisdr’da ric’ata dair gorsiinii sdyle dile getirir: “Rafiziler,
kiyametten &nce ric’at olacagmi kabul etmektedirler. Delil olarak ise Hz. Isa’nin
(a.s.) mu’cizelerini gostermektedirler. Oysa Mu’tezile, bunu sahih bulmamaktadir.
Clinkii Kur’an’da,buna dair herhangi bir delil yoktur.”""’
Boylece el-Hayyat, Rafizilere atfettigi ric’at fikrini kabul etmedigini, bu

diisiincenin Islam inang esaslarma aykiri oldugunu agikca ifade etmis olmaktadir.

193 e]-Bagdadi, a.g.e., 177.
Y Is1k, a.g.e., 63.
197 el-Hayyat, a.g.e., 96.
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UCUNCU BOLUM

3. MU’TEZIiLE VE EHL-i SUNNET KAYNAKLARINA GORE el-
HAYYAT’IN FiKiRLERININ ANALIiZi

3.1. el-Hayyat’in Fikirleri ile Mu’tezile Goriislerinin Birlesip Ayristigi
Noktalar

Mu’tezile’de iki ana ekol vardwr. Bu iki grup, sehirlere nisbet edilerek
adlandirilmistir. Bunlar, Basra ve Bagdat ekolleridir.

Basra ekolii, Basra sehrinde, Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd tarafindan
kurulan ekoldiir. Meshur sahsiyetleri arasinda en-Nazzam ve el-Cahiz gibi alimler
bulunmaktadir.

Bagdat ekoliii ise, Bis b. el-Mu’temir tarafindan kurulmustur. Meshur
liderleri arasinda sunlar bulunmaktadir: el-Mirdar (6.226/840), Ca’fer b. Miibessir
(6.234/848), Ca’fer b. Harb (6.236/850), Stimame b. Esres (6.213/836), Ahmet b. Eb1
Duad (6.240/859) ve el-Hayyat (6.300/913)."*®

Mu’tezile’nin Basra ve Bagdat ekollerine mensup 6nde gelenleri arasinda bu
isimlerin disinda pek c¢ok kimse daha vardir. Onlarm eliyle, Mu’tezili diisiince
varligmi siirdiirmiistiir. ik dénemde fikri alanda faaliyet yiiriitiirken daha sonraki
donemlerde siyasi alanda, siyasilerle isbirligi agirhik kazanmastir.

Her iki ekoliin teferruat ile ilgili ¢esitli konularda aralarinda ihtilaflarmin var
oldugu goriiliir. Baz1 konularda da nerede ise birbirlerini tekfir etmislerdir. Basra
Mu’tezile ekoliiniin kendilerine 6zel orijinal ve miistakil goriisleri vardir. Bagdat
ekolii ise, bu anlamda orijinal kabul edilmemistir. Ciinkii bu grup, Basra ekoliinden
ayrilmak sureti ile ortaya cikmustir. Bu ekol, daha ¢ok Yunan felsefesinden
etkilenmistir. Siyasi kadroya yakin ve dayatma yanlis1 olarak faaliyet gdstermistir.
Ayrica, fikirlerini, baski ve zor kullanarak, siyasi otoriteyi arkasina alarak kabul
ettirme gibi bir iislibu tercih etmistir. Halku’l Kur’an ile ilgili goriiserini,
dayatmacayla kabule kalkismalary, onlarn sonunu hazirlayan en biiylik etken

olmustur.

1 .
%8 Yiiceer, a.g.e., 26.
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Mu’tezile Mezhebi, kendi arasinda yirmiden fazla firkaya ayrilmistir.”” Her
firkanin, kelam konularmin teferruati ile ilgili olarak farkl farkh goriisleri vardir. Bu
firkalardan bazilar1 sunlardir: Vasiliyye, Hisamiyye, Amraviyye, Slimamiyye,
Hiizeyliyye, Cahiziyye, Nazzamiyye, Behsemiyye, Esvariyye, Ciibbaiyye ve
calismamizin semeresini olusturan el-Hayyat’in basii c¢ektigi Hayyatiyye gibi
firkalardir. Ayrica Habitiyye gibi Islam dairesinden ¢ikmus olan firkalar da vardir.

Mu’tezili el-Hayyat’tan etkilenen pek ¢ok insan olmustur. Onu savunan ya da
onun fikirleri dogrultusunda bir hayat tarzi edinen kimselerin olusturdugu bir mezhep
olan Hayyatiyye’ye, ma’dim konusunda ¢ok asmr1 bir tavir sergiledikleri icin
Ma’diimiyye Mezhebi ad1 da verilmistir.

Hayyatiyye taraftarlar1 diyorlar ki: “Cisim, adem halinde de cisimdir.” Onu
binici ve at olarak da ma’diim olmasini gerekli goérdiiler. Buna cevaz verdiler.*”

Hayyatiyye, su esaslara dayanir: Ma’dimun sey oldugunun ispatinda ¢ok asir1
gittiler. Sey, bilinen ve kendisi hakkinda haber verilenler ile ligili olarak, cevher, adem
halindeyken de cevherdi. Araz, adem halinde de arazdi.*”'

el-Bagdadi’ye gore el-Hayyéat, dalaletleri konusunda Ka’bi’nin hocasidir.
Diger Mu’tezile firkalarmm sapikliklarinda el-Hayyat, onlara aynen katilmigtir.*”
Bununla yetinmeyip ayrica kendisi, miistakil fikirler ileri siirmiistiir. Kendisinden
once hi¢ kimse, ma’dim konusunda bunu yapmamistir*”® Cilinkii Mu’tezile,
ma’diimun sey olarak isimlendirilmesinde ihtilafa diigmiistiir: Ma’dimun, malum ve
mezkir olmasi sahih olmaz. Onun sey, zat, cevher ve araz olmasi sahih olmaz. Bu
goriis, Mu’tezile’den Salihi’nin gorisidir.** Ehl-i Siinnet’in ma’dimun sey olarak
isimlendirilmesinin men edilmesi konusuna da uygun bir tavirdir. Mu’tezile’den
digerlerinin iddiasina gore ma’diim, seydir. Malum ve mezklrdur ama cevher ve araz
degildir. Bu goriis ise, Mu’tezili el-Ka’bi’nin yaptig1 bir tercihtir. el-Ciibbai ve oglu
EblG Hasim’e gore, hadisin kendisini ve cinsini miistahak gdrdiigii her bir vasifla
vasiflamak gerekir. Adem halinde de bunlari, onunla sabit vasiflar olarak almak

esastir. Onun iddiasina gore, cevher, adem halinde de cevherdir. Araz da, adem

199 Yiiceer, a.g.e., 26.

200 Yiiceer, a.g.e., 202.

2 Goleiik, a.g.m., 104.
292 Goleiik, a.g.m., 104.
23 o]-Bagdadi, a.g.e., 179.
204 Yiiceer, a.g.e., 203.
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halinde de arazdir. Siyah, siyahtir. Beyaz da beyazdir. Bunlar, ademleri halinde de
boyledirler. Fakat bunlarin hepsi de, ma’dimu cisim olarak isimlendirmekten
cekinip, su acidan degerlendirdiler: Cisim, onlara gore miirekkeptir. Onda te’lif
vardir. Uzunluk, genislik ve derinlik vardir. Ma’dimun onda kaim olan bir mananin
gerekliliginden dolayr ma’dim olarak vasfedilmesi cdiz olmaz. el-Hayyat bu konuda,
Mu’tezile ve timmetin diger firkalarmin tamamindan ayri bir metod uygulamistir.
Onun iddiasima gore cisim, adem halinde de cisim olur. Ciinkii onun hadisligi halinde
de cisim olmasi caizdir. Ma’dimun hareket halinde olmasi, caiz olmaz. Ciinkii cisim,
hadisligi halinde ona gore, hareket eder olmaz. el-Hayyat: “Hadisligi halinde sabit
olmasi caiz olan her vasif, ademligi halinde de, onun hakkinda ayni sey sabit olur.”
der.”” Onun getirdigi bu illete gore, insanin hadisliginden 6nce de hadis olmasi lazim
gelir. Ciinkli Allah, onu, insan suretinde ve kemalinin hepsiyle meydana getirseydi,
bunu, sulblerde ve rahimlerde bir suretten diger bir surete intikal ettirmeksizin bunu
yapsaydi, sahih olurdu.

el-Ciibbai, el-Hayyat’mn cismin hadisliginden 6nce de cisim olduguna dair
goriisiinii, miistakil bir eserde iptal etmistir. Onun gorisl, cisimlerin kadimligi
goriigiine gotiiriir seklinde bir belirlemede bulunmustur. Bu ilzam, el-Hayyat’a
yoneliktir. Benzeri goriig, el-Ciibbai ve oglu iginde gegerlidir. Ciinkii onlarin,
“Cevher ve arazlar, adem halinde de cevher ve arazdir” goriislerine cevap teskil
etmektedir.””® Sayet deseler ki: Ayan, cevherler ve arazlar ezelidir; onlarin hadisligi
de, onlarm ayan oluslarindan bagka bir mana i¢cin degildir. Bu durumda, onlarin
bunun ezelde var oldugunu da sdylemeleri lazim gelir. Bylece, soziin gerceginde
cevher ve arazlarin kadimligi manasini sdylemis olurlar.

el-Hayyat, kader konusunda ve ma’diim konusunda olan dalaletiyle beraber,
ahad haberlerin hiiccetligini inkar etmistir. Onu inkar etmekle de murat ettigi sey,
seriat hiikiimlerinin pek ¢ogunu inkar etmektir.

el-Ka’bi’nin onun aleyhinde, ahad haberlerin hiiccet oldugu konusunda bir
kitab1 vardir. Kitabinda, bunun hiiccetligini inkar edenlerin dalalette oldugunu ortaya

koymustur. el-Ka’bi’ye, el-Bagdadi su cevabi verir. “Dalaletini ikrar ettigin bir

205 Yiiceer, a.g.e., 204.
206 Yiiceer, a.g.e., 204.
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hocaya mensub olman, perisanlik ve utan¢ olarak sana yeter.” Ahad haberlerin delil
oldugu konusunda gergekten ikna edici misaller vardir.>”’

Ma’dim konusunda asiriya giden el-Hayyat, tim cins ve smiflar1 da
kullanarak: “Siyahlik, adem halinde de siyahliktir.” demektedir. Sadece viicut
(varlik) sifat1 veya viicut ve hudusu lazim kilan sifatlar1 birakip, ma’dim i¢in de
siibut lafzin1 kullanmigtir. Allah’in sifatlarinin nefyi konusunda diger arkadaslariyla
ayni goriisii paylasmistir. Kader, semi ve akil konularinda da arkadaglar1 ile ayni
diisiinceyi savunmustur.

el-Ka’bi, hocasindan bazi meselelerden dolay1 ayrilmistir. Bunlarin arasinda:
Allah’1n iradesi, O’nun zatiyla kaim sifat degildir. O, zatiyla miirid degildir. Iradesi,
bir mahalde hadis degildir.*”® O’nun hakkinda miiriddir kelimesi kullanildiginda,
O’nun manast: Alimdir, kadirdir, kendisi fiillerinde irade edendir, seklinde olur.®
Bundan murad ise, O, fiillerini ilmine uygun olarak yaratandir. O, kullarminin
fiillerin1 murad edendir denilirse bunun cevabi, O, fiilleri emreden ve O’ndan razi
olandir.*"

Allah’m semi ve basir oldugu hakkindaki goriisii de buna racidir. O, semidir,
demenin manasi: O, isitilenleri bilendir. O, basirdir demenin manasi: O, goriilenleri
bilendir.*"

Ru’yet hakkindaki nefiy ve miistehil goriisii, arkadaslarnm goriisiiniin
aynisidir.

el-Isferayini’ye gore el-Hayyat, dalaletleri konusunda el-Ka’bi’nin hocasidur.
Ma’dimun sifat1 hakkinda ifrata diigmiistiir. el-Hayyat bu konuda, diger Mu’tezili
alimlerden daha fazla ifade kullanmistir. Ma’dimu, cisim olarak vasiflandirmstir. el-
Ka’bi, el-Hayyat’1, bu meselede ve ahad haberlerini inkar etmesi sebebiyle dalalette
saymistir. Ciinkii ahad haberleri, ser’1 hiikkiimlerde delil olarak almamistir.

Bazen sahsiyetler arasinda hoca talebe iligkisi vardir. Hocanin da talebenin de
istikameti, her iki taraf i¢inde iftihar vesilesidir. Fakat sayet bid’atlar yanls diisiince
ve inanglar taraflardan her hangi birinde bulunuyorsa, ikinci taraf i¢in bu iiziicli bir

durumdur. Isferayini de bundan istifade ederek el-Hayyat’1 tenkid etmektedir.

7 Yiiceer, a.g.e., 203.
208 Yiiceer, a.g.e., 205.
209 Yiiceer, a.g.e., 205.
219 6]-Bagdadi, a.g.e., 169-170.
21 Yiiceer, a.g.e., 205.
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Daha once de belirttigimiz gibi, mezhepler tarihi kaynaklarmna goére el-
Hayyat’in 6ne ¢ikan temel goriisii ma’dim konusundadir. Kaynaklarda kendisine
atfedilen, ancak el-Intisdir’da belirgin sekilde ortaya ¢ikmayan bu konudaki
yaklagimina gére ma’diim, Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabul ettigi gibi yalnizca bir
sey ya da cevher degil, ayn1 zamanda bir cisimdir. Ciinkii hudusu anlamda cisim
vasfi, sabit bulunan bir varligin adem halinde de o vasfa sahip olmasi gerekir.
Dolayisiyla eger bir cisim, heniiz var olmayan yani ma’diim iken cisim degilse, onun
hudusu, diger bir ifadeyle yaratilis1 gerceklesmez. el-Hayyat’in ma’dim anlayisi,
diger bazi Mu’tezile alimleri tarafindan tenkit edilmistir. Nitekim el-Ciibbai, ona
kars1 yazdigr miistakil bir eserde, ma’dimun cisim sayilmasmin cisimlerin kidemi
anlamina gelecegini belirterek s6z konusu anlayisi reddetmistir.'?

Bilgi vasitalar1 i¢in kesinlik sart1 koyan kelamcilarin metoduna uygun olarak
haber-1 vahidin delil sayilamayacagi goriisiine katilan el-Hayyat, bu konuya dair bir

de eser te’lif etmistir.?"

el-Bagdadi’nin onun bu goriisiiyle, cogu haber-i vahidlere
dayanan ser’1 hiikiimleri inkar etmeyi amacladigini iddia etmesi, meselenin tartigilan
yoniiyle 1ilgisiz goriinmektedir. Cilinkii Kelam’da haber-1 vahid, dinin temel
ilkelerinde delil olup olamayacagi agisindan ele alinmakta, fer’i hiikiimler icin delil
sayilabilecegi ise, kabul edilmektedir. Ote yandan el-Hayyat, mii’minler veya kafirler
tarafindan nakledilmesi dolayisiyla miitevatir haberin degerinde bir farkin s6z
konusu olmayacagi, ancak mii’'mine yalnizca dine baglilig1 sebebiyle bir oncelik
tanmabilecegi goriistinii desteklemektedir.*'

Ayrica el-Hayyat, insanlarin uymakla emredildigi peygamberlerin, dini
konularda yanilmasinin imkansizligmi savunan Sia’nin mead ve ric’at goriislerini
reddeden ve mii’minlerin biiyiik giinahlar1 konusunda ircd telakkisini benimseyen
Mu’tezili alim es-Salihi ile ¢esitli miinazaralar yapmis, onun goriislerini reddetmeye
calismigmustir. *'°

el-Hayyat, imametle konusunda ise Bagdat ekoliiniin goriisii dogrultusunda
bir goriis sergilemistir. Hz. Ali’yi (r.a.) sahabenin en faziletlisi saymakla beraber,

Ebu Bekir’in (r.a.) halife olarak secilmesini sahabenin bir tercihi olarak gormiistiir.

12 Goleiik, a.g.m., 105.
213 Goleiik, a.g.m., 105.
2% e]-Hayyat, a.g.e., 45.
13 e]-Hayyat, a.g.e., 74.
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Bu se¢imde, Hz. Ali’ye kars1 beslenen kin duygusunun etkili oldugu yoniindeki Sii
goriisiini ise reddetmistir. Hz. Ali’nin de bu sonuca itiraz etmemesini g6z Oniinde
bulundurarak sahabenin bu ortak tavrini mesru saymistir. *'°

el-Hayyat, 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda sahabe arasinda vuku
bulan miicadeleler konusunda, Mu’tezile alimlerinin tevakkuf ettigini, ancak
Muaviye ve Amr b. As’in hakem olay1 swrasinda takip ettikleri yontemi, higbir

Mu’tezili’nin onaylamadigmi kaydetmektedir.*!’

3.2. el-Hayyat’in Fikirleri ile Siinni Goriislerin Birlesip Ayristig
Noktalar

Onceleri seleft dogrultuda fikirleri sahiplenerek iimmetin biitiinliigiinii ve ana
bilinyeyi temsil eden, daha sonra da sistematik olarak kurulan ve diger firkalara kars1
bir alternatif olarak dogan Ehl-1 Siinnet’in goriisleri genel olarak Allah’1, meleklerini,
kitaplarmi, resullerini ve Allah katindan gelen her seyi ikrar etmektir. Siinni alimler,
Resulullah’tan gelen ve giivenilir ravilerin rivayet ettikleri hemen her seyi kabul
etmiglerdir. Buna gore Ehl-i Siinnet’in goriislerinin 6zeti sudur:*'*

Allah yegéne ilahtir, birdir, tektir ve samettir. O’ndan baska ilah yoktur. Es ve
cocuk edinmemistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) O’nun kulu ve elgisidir.

Cennet ve Cehennem haktir. Kiyamet vuku bulacaktir. Bunda bir kusku
yoktur. Allah, kabirlerde olan1 diriltecektir. Miitesabih ayetlere oldugu gibi inanmak
gerekir.

Allah’in 1lmi ezeli ve ebedidir. Yeryiiziinde Allah’m dilemedigi bir hayir ve
ser yoktur. Varliklar, Allah’in dilemesi ile meydana gelmektedir. Higbir kimse
yapmadan Once bir seyi yapmaya, Allah’in ilminden bir seyi ¢ikarmaya ya da
Allah’in olmayacagmi bildigi bir seyi yapmaya giic yetiremez. Allah’tan bagka
yaratict yoktur. Kullarm iyiligini ve kotiiligiinii de Allah yaratir. Kendilerine
“yoktan varliga c¢ikarma anlamimda yaratma” atfedilemeyecegi i¢in kullar,
yaratmaktan acizdir. Allah, her seye kadirdir. Kafiri 1slah etmeye kadirdir. Allah,

kafirlerin kalplerini miihiirlemistir.
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Hayir ve ser, Allah’in kaza ve kaderi ile olmaktadir. Stinni alimler, acis1 ile
tathist ile Allah’in kaza ve kaderine iman ederler. Biitiin islerinde Allah’a inanirlar.

Kur’an’m mahlik olmadigini s6ylerler. Kur’an, Allah’n kelamidir. Kur’an’in
lafiz veya okuma oldugunu sdyleyen kimse, onlara gore bid’at ehlidir.

Ru’yetullah konusunda ise, mii’minlerin bedir gecesinde ayr gordiikleri gibi
kiyamette Allah’1 goreceklerini sOylerler. Kafirler ise, Allah’1t goremeyeceklerdir.
Ciinkii onlar, Allah’1 gérmekten perdelenmislerdir.*"”

Ehl-1 Stinnet, ehl-1 kibleden, zina, hirsizlik, vb. gibi giiyiik giinah isleyenleri,
islemis giinah sebebi ile kafir saymazlar. Onlar, biiyiik glinah iglemis olsalar da,
kendilerinde bulunan iman sebebi ile mii’mindirler.

Ehl-1 Siinnet’e gbére iman, amentii icinde bulunan prensiplerden ibarettir.
Onlar, peygamberin (s.a.v.), immetinden biiyiik giinah isleyenlere sefaat edecegini
ve kabir azabin1 kabul ederler. Havz, sirat, ikinci dirilis ve hesap haktir derler.
Hesabin Allah’m huzurunda olacagma dair herhangi bir stipheleri yoktur.**

Ehl-1 Siinnet, imanin, s6z ve amel oldugunu, arttigini ve eksildigini kabul
ederler. Onlar, peygamberin (s.a.v.) belirttigi hususlar1 aynen kabul ederler. Onlar,
nasil ve ni¢in gibi sorular ile ilgilenmezler. Ciinkii bu, bid’attir derler.

Ehl-1 Siinnet, Allah’in serri emretmedigini, aksine onu yasakladigini ve hayri
emrettigini ve murat etmis olsa da, serden razi olmadigmi soylerler. Allah’in (c.c.),
peygamberi (s.a.v.) i¢cin segtigi selefin hakkmi kabul ederler. Kiigiikleri olsun
biiyiikleri olsun, onlar arasinda cereyan eden ihtilaflar konusunda susarlar. Hz.
Ebubekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.)’yi énde tutarlar.
Onlarin, dogru yolu gosteren Hulefa-i Rasidin olduklarin1 ve peygamberden (s.a.v.)
sonra, insanlarm en {stlinii olduklarmi kabul ederler. Kitap ve siinnete sarilirlar.
Biitiin riziklar, Allah tarafindandir. Onlar, Allah’mn hiikmiine sabretmeyi, Allah’in
emrettigi seye sarilmayi, yasakladigi seylerden kaginmayi, amelde ihlas1 ve
mii’minlere nasihat etmeyi gerekli goriirler. Aymi sekilde oldiiriilen de, eceli ile
oldiiriilmiistiir. Seytan, insana vesvese verir ve onu kuskuya diisiiriir ve de fitneye
sebep olmaktadir. Ahiret aleminde g¢ocuklarin durumu, Allah’a kalmistir. Allah,

dilerse af eder, dilerse azap eder. Allah, kullarmm ne yaptigm bilir.”*!
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el-Hayyat’in goriisleri ile Siinni ekoliin goriisleri arasinda ayrisan ve birlesen
pekcok noktalar bulunmaktadir. Nitekim o, el-/ntisdr adli kitabinda bu hususlar1 izah
etmektedir. Ona gore timmet, inandiklar1 usuller ile din olarak kabul ettikleri
konularda Mu’tezile’yi tamamen tasdik etmistir.?*

el-Hayyat’in Ehl-1 Siinnet’le miittefik oldugu konular1 séyle 6zetleyebiliriz:
“Allah, birdir ve benzeri yoktur.”” Gozlerin O’nu idrak etmesi miimkiin degildir.
Gozler, O’nu ihata edemez. O, hulul etmez, zail olmaz, degismez ve intikal etmez. O,
evvel, ahir, zahir ve batindir. O, hem semada ve hem de yerde kisacas1 her yerdedir.
O, bize can damarmmizdan daha yakindir. Ug kisinin gizli konustugu yerde
dordiinciisii, bes kisinin gizli konustugu yerde ise altincisi, muhakkak Allah’tir.
Allah, kadimdir ve O’nun disindakiler muhdestir.***

Allah, hilkkmiinde adaletli ve yarattiklarina merhametlidir. Kullarina nazar
edendir. Allah, hi¢bir zaman fesad1 sevmez. Allah, kullar1 i¢in kiifre raz1 olmaz ve
kiifrii istemez. Allah, alemler i¢in zuliim istemez. Mahliikatin en hayirlisi, O’na, en
cok itaat edendir. O, haberlerinde sadiktir. Va’d ve vaidini gergeklestirecek, sadik ve

99225 Cl-

vefalidir. Cennet, miittakilerin ve Cehennem ise, fasik ve kafirlerin yurdudur.
Hayyat, biitiin bu konularda timmet ile ittifak halinde oldugunu ifade etmektedir.

Ehl-1 Siinnet temsilcileri, Mu’tezile’yi dolayis1 ile el-Hayyat’i dalalete
diismiis olarak telakki etmislerdir. Ehl-1 Siinnet onu temelde Mu’tezili goriisleri
benimseyen biri olarak gordiigiinden, onun hak yoldan ¢iktigini1 iddia etmislerdir.
Diger Mu’tezililer gibi Allah’in sifatlarim1 kabul etmemesi, ma’dimun “sey”
olduguna iliskin goriisii, cevher ve arazin var olmadan 6nce de cevher ve araz
oldugunu sdylemesi, siyah siyahtir ve beyazin da beyaz oldugunu dile getirmesi gibi
diisiinceleri el-Hayyat’in elestirilmesine neden olmustur.

Ayrica diger Mu’tezililer gibi el-Hayyat’in da Allah’mn gdriilmeyecegini
soylemesi, Allah’in keldmmin yaratilmis oldugunu kabul etmesi, kullarin fiillerini
yaratanin kendileri oldugunu iddia etmesi, mahlikatmn fiillerini Allah yaratmadigini
kabul etmesi, kebire isleyen kisinin durumunun iki yer arasinda bir yerde oldugunu

ve biiyiik glinah isleyenin Cennet veya Cehennem’e gitmeyecegini, bu kimsenin

22 o]-Hayyat, a.g.e., 119.

223 Nadir, a.g.m., 6.
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mii’min olmadigr gibi kafir de sayilmadigimi kabul etmesi Ehl-1 Siinnet tarafindan
elestirilmesine neden olmustur.

Stinni ekoliin temsilcileri, el-Hayyat ve arkadaslarmm bu temel goriislerinin
yanlis olduguna kani olmuslar ve dalalette olduguna dair fetva vermislerdir.

Islam fikir mozayigi icinde diger Mu’tezile Alimleri gibi el-Hayy4t’1 da hatasi
ve sevabi ile kabul etmeye ihtiya¢c bulunmaktadir. Onun mensubu oldugu Mu’tezile
mensuplar1 gibi yanlis yaklagimlarinin, asir1 yorumlarmin, zorlamali te’villerinin ve
akla gereginden fazla yer vermelerinin dogru olmadigini tasvip etmemekle birlikte,
biitiin bunlarin miisliimanlar1 monotonluktan kurtaracak birer zenginlik oldugunu da
kabul etmeliyiz. Diger Mu’tezile alimleri gibi el-Hayyat’1 da tenkid edilmesi gereken
yerde elestirebilmek nasil gerekliyse, ayni sekilde miisbet taraflarmin onaylanmasi

da bir erdemdir.
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SONUC

Ebi(’]l Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, hicri ti¢lincii
asirda yasamis biiyiik bir Mu’tezile alimidir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen
el-Hayyat, h. 300/m. 912’de vefat etmistir. Kendi doneminde Bagdat Mu’tezile
ekoliiniin en 6nde gelen alimi ve temsilcisi kabul edilmistir. O, aym1 ekole mensup
olan {inlii Mu'tezile bilgini el-Ka’bi’nin de (6. 319/931) hocasidur.

el-Hayyat ayn1 zamanda kendi ismine izafet edilen bir mezhebin de kurucusu
sayllmistir. Hayyatiyye ismiyle nitelendirilen bu mezhebin bir diger ismi de
kaynaklarda Ma’dumiyye olarak ge¢mektedir. Bu mezhep, yalniz el-Hayyéat
tarafindan degil, diger Mu’tezile firkalar1 tarafindan da muteber bir mezhep olarak
kabul edilmistir.

el-Hayyat, Mu’tezile’ye 6zgii olan fikirlerin ve bes temel esasin gilinlimiize
kadar ulagmasinda etkili olan kelamcilardan birisi olarak kabul edilmistir. el-Hayyat,
Islam diinyasinda el-Intisdr isimli kitab1 ile hakli bir {ine kavusmustur. O, bu eserini
er-Ravendi’nin Mu’tezile’yi koétillemek amaci ile yazdigi “Fadihatu’l-Mu’tezile:
Mu’tezile’nin Sagmaliklar1” isimli kitabma reddiye olarak kaleme almistir. Ayrica
onun, kaynaklarda kendisine atfedilen, fakat giliniimiize kadar ulasmayan on kadar
eserinin oldugu kayithdir.

el-Hayyat, Kelam ilmi ve ekolleri hakkinda derin bilgiye sahip bir alimdir.
Ayni zamanda o, hadis ve fikih ilminde de derinlesmis, 6nde gelen alimlerden biridir.

Mu’tezile kaynaklar1 genelde kendi goriislinii savunan, kendi delillerini giiglii
gosteren bir yaklasima sahiptir. Mu’tezili temel kaynaklarin hemen hepsinde ana
temanin, kendi usullerinin yerlestirilmesi ve muhaliflerinin goriislerinin iptali oldugu
acikca hissedilir. Bu durumu el-Hayyat’m el-Intisdr adli eserinde de gdzlemlemek
miimkiindiir. O, el-Intisar adli kitabinda 6zelde Ibnu’r-Ravendi’ye, genelde de
Mu’tezile karsitlarina reddiye baglaminda cevaplar vermistir. O bu eserde Ibnu’r-
Ravendi’ye cevap verirken, bir yandan basta bes temel esas olmak lizere Mu’tezili
fikirleri aktarmay1 amaglarken, 6biir yanda da kelam1 goriislerini oryata koymustur.

el-Hayyat, el-Intisdar’1 Mu’tezile’nin usullerini esas alarak yazmistir. Ciinkii
0, Mu’tezile’nin biitiin esaslarin1 kabul etmistir. Mu’tezili fikirleri elestirenleri ya

dogrudan ya da dolayli olarak hedef almistir.
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el-Hayyat, Mu’tezile Mezhebi icerisinde onemli simalardan biri oldugu i¢in
arastrmamizin  giris kisminda Mu’tezile Mezhebi’nin ortaya c¢ikisina kisaca
deginerek el-Hayyat’in Mu’tezile Mezhebi icerisindeki konumundan soz ettik.

Calismamizin birinci bdliimiinde, el-Hayyat’mn kimligi ve ilmi kisiligi,
yasadig1 donemdeki siyasi yap1 ve yazarin adia nisbet edilen “Hayyatiyye Mezhebi”
iizerinde durduk. Ayrica el-Hayyat’in, istifade ettigi hocalar1 ve talebelerini de bu
boliim igerisinde ele aldik. Yine ona nispet edilen eserleri, dzellikle de el-Intisdr adl1
kitabi hakkinda da bu bolimde bilgi verdik. Bu bolimde ayrica el-Intisir’
tanitmakla beraber, bu eserin yazma ve matbi niishalar1 hakkinda da bilgiler verdik.

(13

Ikinci boliimde ¢alismamizin ana mihverini olusturan el-Hayyat’m, “el-
Intisar” adli  eseri baglaminda keldmi gériislerini  belirlemeye alistik.
Arastirmamizda el-Hayyat’mm kelami goriislerini belirlemeye c¢alisirken, biiyiik
oranda onun giiniimiize kadar gelmis bulunan el-Intisdr adli eserinden faydalandik.
Ciinkii el-Hayyat’a birgok eser nispet edilmesine ragmen el-Intisdr, onun giiniimiize
kadar ulasmis yegane eseridir. Bu nedenle onun kelami goriislerini belirlemeye
calisirken dogal olarak biiyiik 6lgiide bu eserden istifade ettik. Bu baglamda onun
kelam1 goriislerine dair ulastigimiz neticeleri sdyle 6zetlememiz miimkiindiir:

el-Hayyat’in, basta bes temel esas olmak iizere, Allah’in sifatlarinin nefyi,
kader, akil ve nass hakkindaki goriisleri diger Mu’tezile alimlerine benzerlikler arz
etmektedir. Nitekim o, biiyiik giinah sahibi hakkindaki goriisiinde Vasil b. Atd’nin
hilkmiinii benimsemistir. el-Hayyat, kebire sahibinin ne mii’min ve ne de kafir
oldugu, ama bu ikisi arasindaki bir yerde, yani bir menzilde bulundugu
kanaatindedir. Peygamberlerin ismeti konusunda ise el-Hayyat, peygamberlerin
tebliglerinde hata yapamayacaklarini, diger konularda ise, zelle tiiriinden kiigiik
giinahlar isleyebileceklerini kabul etmistir.

el-Hayyat, sahabelerin en {stiniiniin Hz. Ali b. Ebi Talib oldugu
inancindadir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in, Hz. Ali’nin sahabe arasinda ilk
miisliiman kisi oldugu, ayrica onun, sahabenin alim, zahid, miicahit, kurra, miifessir
ve cOmertlerinin ilki oldugu ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) en yakin kimselerden
oldugu tezini ileri siirer.

el-Hayyat’in en ¢ok 6ne ¢ikan goriisii ma’diim konusudur. O, bu hususta hem

diger Mu’tezile alimlerinden farkli bir durus sergilemi, hem de Siinni alimlerden
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daha ileri bir adim atmistir. Nitekim Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabul ettigi gibi
ma’diim, yalnizca bir sey ya da cevher degil, ayn1 zamanda bir cisimdir. Hudusu
aninda cisim vasfi sabit bulunan bir varligin, adem halinde de o vasfa sahip olmasi
gerekir. Dolayisi ile bir cisim heniiz var olmadan yani ma’diim iken cisim degil ise,
onun hudusu, diger bir ifade ile yaratilis1 gerceklesmez. Su halde ma’diimda sadece
hareket ve siiklin vasfi eksiktir. Bunu yaratilistan sonra kazanar.

el-Hayyat’in bu diisiincesinde, Siinni kelamcilarmin “sey” olarak kabul
etmedigi ma’dimda bulunmayan ve hudsis aninda da sabit olmayan hareket vasfini
ma’diimun sonradan nasil kazandig1 sorusu cevapsiz kalmaktadir. el-Hayyat, bir ¢esit
determinizm olan tevlit nazariyesi geregince tabiattaki sebep-sonug iligkisinin
zorunlu oldugu fikrinde 1srar etmektedir.

Ugiincii ve son boliimde ise el-Hayyat’m fikirlerinin delilleri ile Mu’tezile
Mezhebi’nden olan diger alimlerinin goriislerinin ayrisan ve birlesen noktalari
belirlemeye ¢alistik. Ayrica bu boliimde Ehl-1 Siinnet kaynaklarina gore el-Hayyat’in
fikirlerinin analizi yapmaya calistik. el-Hayyat’in temel fikirleri ile slinni goriislerin

birlesip ayristig1 hususlar da bu boliimde ele aldigimiz bir konu olmustur.
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OZET

Mu’tezile diisiincesinin temel esprisi, Islam akaidini, akli tefekkiir zeminine
oturtmak ve akil ile ¢atistig1 anda nassi, aklin istekleri dogrultusunda te’vil etmektir.
Mu’tezile, hicri birinci asrin sonlari ile ikinci asrin baslarinda Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd’in Onderliginde Basra’da ortaya ¢ikmistir. Genelde kabul goren goriise gore,
Mu’tezile akimi, Vasil b. Ata ile Hasan-1 Basri arasinda gecen biiylik giinah
hakkindaki tartigma neticesinde ortaya ¢ikmistir.

Mu’tezile; fikirleri, liderleri ve eserleri ile Islam diinyasma etki etmistir. el-
Hayyat da, bu alim ve liderlerden bir tanesidir. Hicri {iglincii asirda yasamis biiyiik
bir Mu’tezile bilginidir. O, kendi doneminde Bagdat Ekolii’nii temsil etmektedir. O,
Hayyatiyye veya Ma’diimiyye de denilen mezhebin kurucusudur ve kendi donemine
damgasin1 vurmustur. el-Hayyat, Hicri 300, miladi 912 yilinda vefat etmistir. el-
Ka’bi’nin de (6.319/931) hocasi olarak bilinir. Mu’tezile’ye has fikirlerin glinlimiize
kadar ulagsmasinda biiyiik ¢aba gostermistir. Kendisi, bes temel esasin giiniimiize
kadar ulasmasinda etkili olan kelamcilarin ilklerinden sayilir. el-Intisar adli eseri ile
hakl1 bir iine sahiptir. el-Intisdr, onun giiniimiize kadar gelebilmis tek eseridir. O,
Kelam IImi'nin inceliklerini bu kitabinda izah etmis, Keldm'm belli bash konularini
bu eserinde islemistir. Ayrica o bu eserinde, ibnu’r-Ravendi’nin goriislerine cevaplar
vermistir. Yine bu eserde Mu’tezile’y1 de savunmustur.

el-Hayyat, Kelam ilmi ve kelami ekoller hakkindaki derin bilgisinin yaninda,
fikih ve hadiste de sec¢kin bir alimdir. O, Allah’in varligi hakkinda
degerlendirmelerde bulunmus, mevcut manasinda Allah’in  "sey" oldugunu,
mahiyetinin ise bilinmedigini s6ylemistir. el-Hayyat, ma’dimun bir sey oldugunun
1spat1 hususunda, diger Mu’tezili alimleri ve haliyle de Ehl-i Siinnet’ten daha asir1 bir
tavir sergilemistir. Allah’in sifatlarmin nefyi, kebire ehli, kader, akil ve nass,
ru’yetullah, halku’l Kur’an vb. gibi konular hakkindaki goriisleri, Mu’tezile’nin diger
alimleri ile aynidir. Tabiatiyla onun bu gibi konulardaki goriisleri Siinni alimler ile
farklilik arz etmektedir. O, peygamberlerin, tebliglerinde hata yapamayacaklari, fakat
bunun disinda kalan diger konularda =zelle tiirlinden kiiglik gilinahlar
isleyebileceklerini kabul etmistir. el-Hayyat, sahabelerin en faziletlisinin Hz. Ali

(r.a.) oldugu inancindadir. O, Hz. Ali’nin (r.a.) sahabeler arasinda ilk Miisliiman
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olmasini, sahabenin en alimi, en zahidi, en miicahidi, kiraati ve tefsiri en iyi bileni ve
comertlikte 6nde geleni oldugunu soyleyerek bu goriisiinii desteklemistir.

Kisacasi el-Hayyat, ilmi, kelami goriisleri ve sahsiyeti ile kendi donemine
damgasini vurmus yetkin bir alimdir. Bu nedenle o, bugiin de fikirlerinden istifade

edilmesi gereken onder bir sahsiyettir.
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CONCLUSION

The main idea of Mu’tezile thought is to place the prenciples of Islam on
mind and when it coflicts with mind, it behaves according to mind. Besides
transporter thought, the existence of mental thought created a new community which
accepted mind as a guide. This situation is a normal religious result of this stage.
Unsuspeciously, all-knowings of Mu’tezile sect are the first ones who played an
important role in this situation. So, under these situations the Mu’tezile sect existed
at the and of first century and at the beginning of second century with the leadership
of Vasil b. Ata and Amr b. Ubeyd in Basra. According to generally accepted idea, the
Mu’tezile sect existed as a result of debate between Hasan Basri and Vasil b. Ata.

As all of other parties of Islam, the Mu’tezile sect also existed in the first
years of Islam. So the Mu’tezile sect had an effect with its all-knowings, idea, and
works. el-Hayyat’ta was one of these all-knowings. It is possoible to see a Mu’tezile
saying about Islamic Theology. It is impossible not to see opinions of all-knowings
of the Mu’tezile sect. while Fans of Mu’tezile sect were interested in defence,
againsts were interested in denial. About a century later after the Mu’tezile sect
existed in Basra, the Bagdat thought of Mu’tezile came into existence under the
leader of Mu’tezile. There are many other Mu’tezile all-knowings. All-knowing el-
Hayyattar, the founder of Hayyatiyye sect or Ma’diimiyye sect, had an important
effect on his era. el-Hayyattar focused on similarities and differences between
Mu’tezile sect and the Sunni Muslims. el-Hayyattar is known as the teacher of el-
Ka’bi (6.319/931) who is an other member of Bagdat thought of Mu’tezile.

In conclusion, el-Hayyat was an all-knowing of his time who effected that
time by his personality and thoughts. Today, it is necessary to benefit from his

though.



