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ONSOZ

Kur’an’in anlasilmasi niizuliinden itibaren iizerinde hassasiyet gosterilmis
bir meseledir. Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabilerin sonra gelen nesillerden farki
onun niizulline sahit olmalaridir. Bu nedenle sonra gelen her nesil, niizul asrinda
ayetlerin nasil anlasildigi ve anlamlandirildigr hususunu, esbab-1 niizll, kiraat ve
nesh gibi konular1 sahabi neslinden 6grenmek durumundadir.

Iste ¢alismamizda niizul ortamin1 ve on iki yil sonrast zaman dilimini
yasayan, yasamakla kalmayip fikirleriyle yorumlariyla déneme etki eden bir sahsin
Kur’an anlayisi konu edinilmektedir.

Bu arastirma ile yapilmak istenen; rivayetler cercevesinde Hz. Omer’in
Kur’an anlayisi, onu anlamasi, yorumlamasi ve uygulamasini ortaya koymaktir.

Kur’an’1 en iyi anlayanlardan biri oldugu anlagilan Hz. Omer’in énerdigi
Kur’an’1 anlama yontemi sdyle siralanabilir:

-Kur’an’1 biitiin olarak okumak

- Dil ve gozle algilamak

-Kalple kavramak

-Hayata katmak

Bu anlama ydéntemiyle Hz. Omer Kur’an’1 anlamada tek bir yaklasim degil,
birden ¢ok yaklasim benimsemistir. Nitekim o kelime tahlillerinde bulunmus, lafza
bagli olan ve olmayan yorumlar yapmis ve Kur’an’i hayata katmak istemistir.
Kur’an-hayat biitiinliigiinii énemseyen Hz. Omer’in farkli yaklasimlarinda Kur’an’1
cok yonlii hayata katma istegi, Kur’an’mn usliibu yer almaktadir. Iste arastirmamiz
Hz. Omer’in bu anlayisini bir biitiin olarak ele almakta ve incelemekte oldugu icin

Onem arz etmektedir.
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GIRIS

I-ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Hz. Omer denildiginde vahyin niizuliine sahid olan, diisince ve
eylemlerinde vahyin tesirinin kolayca goriilebilecegi bir sahsiyet akla gelir. Iste bu
onemli ve degerli insanin -Hz. Omer’in- niizul siireci ve sonras1 dénemde vahiyle
etkilesimi ve iletisimi dikkate alinarak Kur’an’it anlamasi ve yorumu, bu alandaki
yaklasiminin yontemsel aciklamasi ile bu baglamda onun Kur'an anlayisini olusturan
etkenlerin tanimlanmasi arastirmamizin konusunu olusturmaktadir.

Bu sebeple arastirmamizin bashig “Hz. Omer’in Kur'an Anlayis1 ve Yorum
Yontemi” olarak belirlenmistir. Arastirma ancak rivayetler vasitasiyla ortaya
konacag i¢in Giris’te énce Hz. Omer’in Kur’an anlayismi tespitte yararlanilan
Kur’an’a iligkin sozleri, ayet icerikli rivayetleri kaynak ve ilk ravi; diger sozler
tefsirlerde yer alis acisindan Suylti 6rneginde incelenmistir. Ayrica bu aragtirma
nilizul asrinin 6nde gelen bir sahsinin Kur'an anlayisimi ele aldigindan onun hayat
hikayesinin Kur’an anlayigina etkisinin ne oldugunu da arastirmayr gerekli
kilmaktadir. Bu amagla Hz. Omer’in hayati, arastrmamizin Giris boliimiinde ele
alimmistir. Ancak ana konuya yarar1 goézetilerek daha c¢ok mizact ilmi ve Hz.
Peygamber’le iletisimi konular iizerinde durulmustur. Mizaci baglaminda Kur’an’la
ilgilenen bazi kimselere karsi sergiledigi olumsuz tavrin bir degerlendirmesi de
yapilmustir. Diger taraftan Hz. Omer’in hayati Islam Tarihi alamyla ilgili
oldugundan, bu konu tarihi agidan degil, ilgili kaynaklar1 degerlendirerek sadece
Kur'an yoniinden ele alinmistir.

Giris boliimiinde ifade edilen cercevede Hz. Omer tanitildiktan ve rivayetler

degerlendirildikten sonra birinci béliimde Hz. Omer’in Kur’an’1 ilahi bir mesaj



olarak algilamasi ve gelecek nesillere oldugu gibi aktarilmasi amaciyla sarfettigi
cabalar iizerinde durulmustur. Ozellikle Kur’an’in cem’ edilmesi Onerisi, hadis
rivayetini denetim altina almasi, Kur’an Ogretimini Onemsemesi bu climleden
sayilabilecek en 6nemli ¢abalaridir. Ayrica bu bdliimde: Kur’an’in, Allah’in insana
bir hitab1 olmasi hasebiyle onunla hayat1 anlamlandirmak isteyisi, bir bakima onu
tesri kaynagi olarak degerlendirisi islenmistir. Hz. Omer’in hiikiim icerikli bazi
ayetleri yorumlamasi, vali, kadi, komutan gibi 6nemli mevkilere getirecegi
kimselerin yoneticilik vasti yaninda Kur’an donanimina da bakmasi bu baglamda ele
alinmustir.

Birinci boliimde iki baslik halinde Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i ilahi mesaj
ve tesrii kaynagi olarak algilamast islenmis; ikinci béliimde ise Hz. Omer’in Kur’an-1
Kerim’i yorum yontemi konu edinilmistir. Oncelikle anlama ve yorumlari
baglaminda Hz. Omer’in ¢agmin insan kaynaklarini en {ist diizeyde kullanisi ve bu
alandaki yaklagimi ortaya konulmaya calisilmistir. Ardindan anlama ve yorumunda
yontemi ele almmistir. Bu baglamda onun ayetleri anlamada benimsedigini
diisiindiigiimiiz vahiy-vakia iligkisi, ayetin siyak-sibaki, ayetin illeti, ayeti ayetle
anlama, kelime tahlillerinde bulunma gibi yontemler {izerinde durulmustur. Bu
boliimiin anilan basliklarin1 tamamlayan diger bir baglik ise onun ayetleri agiklamada
yontemidir. Burada Hz. Omer’in benzetme ve drneklendirmeyle bir de beden diliyle
ayetleri acikladig islenmektedir.

Ugiincii boliimde ise Hz. Omer’in Kur’an’i hayata katmasi uygulama
ornekleriyle ortaya konmaktadir.

Hz. Omer’in mizaci, Kur’an anlayisi, yorum ydntemi ve uygulamalarini
konu edinen bu arastirma hem onemli bir sahsiyetin Kur’an’la iletisimini agiga

cikarmakta hem de o donemin Kur’an anlayigini bir sahabi 6rneginde incelemektedir.



Zira Hz. Omer bi’setin 6. yilinda miisliiman olmus, vahyin niizuliine sebep olacak
olaylarin i¢inde bulunmus, niizule muvafakat etmis, bu siirecte Kur’an’1 anlama ve
anlamlandirmada Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mis, Resuliillah’tan iki buguk yil
sonra yonetimi iistlenmis bir sahsiyettir. Kur’an’a kalbi ve ameli yonelisleri bulunan
bu alim sahabinin yorumlar1 ve uygulamalari niizul asrina ve hemen sonrasina 1s1k
tuttugu icin tarith boyunca hep giindemde olmustur. Bdyle bir sahsin Kur’an’a
yoneliglerini ele alarak cabalarinin neler oldugunu gérmek hem o tarihsel ortamda
Kur'an anlayisin1 tanimamiza yardimci olmakta, hem de giiniimiizde Hz. Omer’i
nasil anlayip degerlendirmek gerektigine iligkin bir fikir vermektedir.

Ote yandan tefsir disiplininin gorevi niizul siirecinde ayetlerin ne anlama
geldigini tespit etmekse bu arastirma o donemi her yoniiyle yasayan bir sahabinin
Kur’an’a iligskin yontemini, uygulamalarini bir biitiin olarak inceledigi i¢in bu alana
katki saglamaktadir.

Diger taraftan Hz. Omer zamam diisiiniildiigiinde o ydnetimdeyken
fetihlerle birlikte farkli milletten ve kiiltiirden insanlar Kur’an’la tanismis, gelisen ve
degisen sartlar muvacehesinde farkli inan¢ guruplarimin bulundugu bir ortamda
Kur’an anlayisini uygulamaya koymustur. Bu uygulamalar ¢ok kiiltiirli yasam
tarzini benimseyem giiniimiiz insanina Kur’an’1 anlama yorumlama ve hayata katma

konusunda bir 6rneklik teskil etmektedir.

I1-ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI
Arastirmanin amac1 Hz. Omer’in sosyal ve Kkiiltiirel ¢er¢evede zihninin
olusumuna bakarak, onun Kur’an anlayisini, ayetleri yorumlama yontemini

incelemektir. Bu maksatla, karakterinin Kur'dn anlayisina etkilerini, Kur'an’in

mahiyetini degerlendirisini bu degerlendirisin ve Kur’an’a iliskin duydugu



sorumluluklarin  uygulamalara yansimalarmi, uygulamalarinda Kur’an-hayat
blitlinliigiinli 6nemseyisini ortaya koymaktir.

Ote yandan Hz. Omer’e gore Kur’an’i anlamanin yontemi, ayetleri
anlamada hangi kaynaklara basvurdugu ve ayetleri agiklamada hangi yontemleri
kullandig1 arastirmamizda a¢iga kavusturmayi hedefledigimiz diger konulardir.

Bir bagka ac¢idan Kur’an’t hayata katmada oncelikli hareket noktalarinin
neler oldugunu gorerek bu girisimlerinin daha iyi anlasilmasin1 saglamak, bu
baglamda yorumlamadaki yaklasimlarini degerlendirmek, ayet i¢ceren ama agiklama
amaci glitmeyen rivayetlerin nasil degerlendirilecegi hususunda bir fikir vermek
arastirmanin hedefleri arasinda yer almaktadir.

Arastirmamizda izledigimiz yonteme gelince bdoliimlerin igerigine ve
amaglarma uygun metotlar takip edilmektedir. Giris boliimii Hz. Omer’in Kur’an
anlayisini tesbitte incelenen rivayetlerin degerlendirmesi ve onun kisa biyografisi
niteliginde oldugu i¢in, yontem; daha ¢ok tahlil ve tasvir edici olmaktadir. Birinci
boliimde Hz. Omer’in Kur'an-1 Kerim anlayis1 iizerinde durulmaktadir. Bu baglamda
[lahi Mesaj olan Kur'an’in muhafazasi, onu hayata katma diisiincesi ele alindig1 igin
aciklayici yontem kullanilmaktadir. Ikinci ve iigiincii boliimde ise Hz. Omer’in,
ayetleri yorum yontemi ve uygulamalari incelenmekte oldugu icin bu bolim
orneklendirme ve sorgulamaci yontemle agiklanmaktadir.

Ayrica arastirmada yer verilen ayetlere anlam verirken lafza baglh kalarak
diizglin bir ifadeyle anlam verildigi icin Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay tarafindan
hazirlanan Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Medl), Diy. Isl. Bask. Yay. Ankara

1985, adl1 mealden istifade edilmistir.



I1I-ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda yararlandigimiz kaynaklara ge¢gmeden Hz. Omer iizerinde
yapilan ¢aligmalara deginmek istiyoruz. S6z konusu ¢alismalar daha ¢ok onun fikhi,
fetihleri ve yonetim anlayisii konu edinmektedir.! Konumuzla yakindan ilgili bir
calisma Ibrahim b. Hasen’e ait et-Tefsiru 'I-Me siir an Omer b. el-Hattab, (ed-Daru’l-
Arabiyyetu li’l-kitab b.y. 1994) baslikli ¢aligmadir. Arastirmact bu kitapta Hz.
Omer’den gelen rivayetleri Taberi (6.310)’nin Camiu’l-beyan an te'vili ayi’l-
Kur’an’i, Ton Kesir (6.744)’in, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim’i ve Suyiti (5.911)’nin ed-
Durru’l-mensur fi’'t-tefsir bi’l-Me’siur undan derlemistir. Bu c¢aligmada ayetle ilgili
olsun olmasm Hz. Omer’in sozlerinin ad1 gegen miifessirlerce ele alimisi Kur’an’in
sure tertibine uygun bir sekilde aynen aktarilmaktadir. Yazar esere yazdigi
“Takdim”de genel olarak rivayetle tefsirin, 6zel olarak da Hz. Omer’den gelen
rivayetlerin ne anlama geldigi tizerinde durmakta (s.14-34) ve rivayetlerin yiizeysel
bir tasnifini yapmaktadir(s.35-47). Ote yandan Hz. Omer’in sdzlerini isnad agisindan
degerlendiren alimlerin goriislerine deginen (s.48-58) Ibrahim b. Hasen, rivayetler
cercevesinde Hz. Omer’in gesitli yonlerini de ele almaktadir. (s. 59-91) Ayrica her
surenin sonunda rivayetlere iliskin genel ve sathi degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Calismasinin sonunda ise esbab-1 niizul, kiraat vecihleri, akaid, ahkam ve Hz.
Omer’in ziihdii ile tevazuunu igeren bir fihrist mevcuttur. (5.860-880)

Ibrahim b. Hasen’in bu ¢alismada Hz. Omer’e iliskin rivayetlerin biiyiik bir

kisminin bir araya getirmesi ve miifessirlerin bu rivayetleri hangi ayetlerin altinda

! Muhsin Kogak, Hz. Omer ve Fikhi, (OMUIF) Samsun 1982; Mahmut Baskoylii, Hz. Ebu bekir ve
Hz. Omer DénemindeDevlet-Halk Miinasebeti, OMUSBE, (Doktora tezi 1995); israfil Balc1, Hz.
Omer Doneminde Diplomasi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006; Sadik Eraslan, Sosyo-Politik A¢idan
Asr-1 Saadet Fetihleri, (Hz. Omer Donemi), Ta-ha yay., Ankara 1999; Hz. Omer’e iliskin ¢alismalarin
topluca listesi i¢in ISTEM Dergisi, Yil: 3, Say1: 6, 2005, 5.303-306 ‘ya bakilabilir.



degerlendirdigini belirtmesi, c¢alismada kullandigimiz rivayetlere ulasmada belli
diizeyde kolaylik saglamistir. Ancak miiellifin kullandig1 kaynaklar —Taberi, ibn
Kesir ve Suylti’nin tefsirleri- yaninda Mukatil b. Siilleyman’in tefsiri, Kiitiib-i tis’a’
diye bilinen hadis kaynaklari, Abdurrezzak (6.211/827)’1n, Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz’i
ve Musannef’i, ibn Ebi Seybe (8.235/849)nin Musannef’i, Ebu Ya’la el-Mevsili
(6.307)’nin Musannef’i, Ibn Ebi Hatim (6.327/939)’in Tefsiru’l-Kur ani’l-azim’i,
Beyhaki (6.458/1066) nin es-Siinenii’I-Kiibrd sindan Hz. Omer’den gelen rivayetleri
taradik. Bu eserleri gdzden gegirmemiz Ibrahim b. Hasen’in ¢alismasindaki teknik
hatalar1 tesbit etme imkami verdi. Ornegin miiellif Fil Suresine iliskin rivayeti
aktarirken ravi “Imran” olmasi gerekirken2 bu kelimeyi “Omer enne” seklinde
okudugu i¢in haberi Hz. Omer’e nisbet etrnistir.3

Ibrahim b. Hasen calismasinda tek bir niishadan -ed-Durru’l-mensur fi't-
tefsiri bi’l-Me’siir Nagir: Muhammed Emin Demc, Beyrut, t.y.*-yararlandig i¢in séz
konusu niishanin hatalarin1 derledigi kitaba aynen almistir. Bu konuda gordiiglimiiz
eksikliklere sunlar1 6rnek verebiliriz:

Birinci 6rnek: Ul ¥) 4393 0w G888 &) Onlar Allah’t birakip tanrigalara
taparlar™ Aayetinin ardindan Ibrahim b. Hasen Hz. Omer’in hayvanlar
kisirlagtirmay1 yasakladigini igeren rivayete ve “bu isi yaparsaniz hayvanlarin sadece
erkek cinsinde artis olmaz m?” seklindeki sziine yer vermektedir.® Ayet ile soz
arasinda iliski kurmak miimkiin olmamaktadir. Bu eserin tahkikli baskisina

baktigimizda bu ayetin 117. ayetin degil, 119. ayetin altinda oldugu goriilmektedir.

2 Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani (211/816) Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz, tahk. Abdu’l-muti’ Emin Kal’aci,
Daru’l-ma’rife, Beyrut 1991, Il. 324; Celaliilddin Abdurrahman Suyiti (911/1505), ed-Durru’l-mensur fi’t-
tefsir bi’l-me’sur, tahk. Abdullah b. Abdu’Imuhsin Et-Tiirki,Kahire 2003/1424, XV.664

% ibrahim b. Hasen, et-Tefsiru’l-me’sur an Omer b. el-Hattab, ed-Daru’l-Arabiyyetii 1i’-Kitab, bas.yeri yok,
1994, 5.839

* ibrahim b. Hasen kaynakgasinda nasir’i zikretmeksizin bu baskiy1 gostermistir.

® Nisa 4/117

® Suyiti, ed-Durr, 11.223



Ciinkii Nisa suresinin 119. ayetinde Allah’in yarattigin1 degistirme” olumsuz bir
davranis olarak ifade edilmektedir. Ibrahim b. Hasen’in yararlandig1 ed-Durr 'un soz
konusu basiminda ayet parantez iginde verilmekte ancak burada nasir diger ayete
gectigini parantez agarak gostermemektedir. Dolayisiyla bu rivayet 117. ayetin
altindaymis gibi anlasilmaktadir. Aslinda bu basimda Ibn Abbas’tan gelen rivayetle
119. ayete gecildigini gdrmek miimkiindiir. ibn Abbas bu rivayette “igdis etmeyi
kerih gormekte, bunun Allah’in yarattigin1 degistirmek anlamina geldigini ifade
etmekte, bu konuda Nisa 119. ayetin oldugunu belirtmektedir.” Sonra da Hz.
Omer’in yukardaki sozii gelmektedir.” Calismay1 hazirlayan ibrahim b. Hasen sayet
ayetin i¢indeki parantezi dikkate almak yerine o sayfanin tamamini tarasaydi bunu
rahatlikla fark edecekti.

ikinci ornek: Cin suresindeki B% sla 2AUEaY 430N o |galiSul o ol
Cinler, dogru yola yonelmis olsalardi onlara bolca su icirirdik™® ayeti i¢in yapilan
“pbolca servet verirdik”™® seklindeki yorum Ikrime’nin oldugu halde s6z konusu
basimda bu kisim olmadigi i¢in Hz. Omer’e ait aciklama olarak algilanmistir. Bu
sekilde algilanmasinin nedeni ise niishada Hz. Omer’e ait olan ayet igerikli olmayan
bir soziiniin diismiis olmasidir. Netice itibariyle Ibrahim b. Hasen’in esas aldig1 ed-
Durr niishasinda Hz. Omer’in sozii diismiis ismi kalmis, Ikrime ismi diismiis sozii
kalmistir. Béylece Omer ismi ile Ikrime’nin s6zii yan yana gelmistir.lo

Ugiincii 6rnek: Hz. Omer Naziat suresinin 11. dyetinde 333 ke 38 134l
yer alan 3233 lafzim “elif” eklemeksizin okudugu halde ibn Mes’ud’un kiraatiyle

karistirilarak 3234 U geklinde okudugu sanilmistir.*’ Bu sekilde algilanmasinin

’ Suyiti, a.g.e., [1.223

®Cin 72/16

9 Suyiiti, a.g.e., nasir: Muhammed Emin Demc, VI. 274

9 Suyiiti, a.g.e., tahk. Et-Tiirki, XV. 24-25; Ayrica bkz. ibrahim b. Hasen, et-Tefsiru "l-me siir, 5. 779
1 fbrahim b. Hasen, et-Tefsiru I-me’siir, s. 793; Suyiti, a.g.e., nisir: Muhammed Emin Demc, VI. 312



nedeni ise Hz. Omer’e ait olan rivayetin sonu ile bir sonraki rivayetin Ibn Mes’ud’a
ait oldugunu gdsteren kismi —yani rivayetin bastarafi- diismiis, Ibn Mes’ud’a ait olan
goriis Hz. Omer’in goriisii sanllmls‘ur.12

Ote yandan Ibrahim b. Hasen, rivayetlere iliskin “Nicin ve nasil? sorulari
sormadig1 i¢in olsa gerek, c¢alismasina aldig1 rivayetler bazen birbirini nakz
edebilmistir.”® Bu yiizden takdimindeki agiklamalarma ve fihristte verdigi konu
basliklarina ragmen miiellifin, Hz. Omer’in Kur’an anlayisin1 bir biitiin olarak
sunamadigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla tenkit ettigimiz bu yaklasimlar1 ber taraf
eden bir hassasiyetle bu arastirmamizin Hz. Omer’in Kur’an anlayigmi bir biitiin
olarak ele aldigini ifade etmek isteriz.

Calismada bu derleme kitap disinda yararlandigimiz diger kaynaklar ise
sunlardir: Ebu Yusuf (6.182/798)un Kitdbu’l-Hardci, ibn Sa’d (230)’m, et-
Tabakatu’l-Kebir'inin 3. cildi , Taberi (6.310)’nin Tdrihu’t-Taberi adli eserinin 4.
cildi; yine Taberi’nin Tezhibu'l-dsar; Miisnedii Omer b.el-Hattab I-11 . cildi, Ibn
Asakir (6.571)’in Tarih-u Medineti Dimask adli eserinin 44. cildi, Ibnu’l-Cevzi
(6.597)’nin Mendkibu Emiri’l-mii’minin Omer b. el-Hattdb’1, Ibn Kesir (6.744)’in
Miisnedii’l-Farik Omer b. el-Hattab I-11 . cildi, Zehebi (6.748) nin Tdrihu I-Islam ve
vefeyati’l-mesahiri’l-a’lam; Hulefdi rasidin 3. cildi, Suy(ti (6.911)’nin Tarihu’l-
hulefa’si, Muhammed Baltaci’'nin Menhecu Omer b.el-Hattab  fi't-tesri’i,
Muhammed Revvas Kal’aci’nin Mevsuatu fikhi Omer b. el-Hattdb’ 1, Galib b.
Abdilkafi el-Kuresi’nin, Evveliyatu’l-Farik es-siyasiyye’si, Mustafa Fayda’nin “Hz.
Omer Zamamnda Gayri Miislimler” adli ¢alismasi, Sibli Numani’nin Biitiin

Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi I-11’dir.

2 Suyiiti,a.g.e, tahk. Et-Tiirki, XV. 225-226

B3 Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in 6liimiine iliskin rivdyetleri buna 6rnek verebiliriz. Rivayetler ikinci
Bolim/ I1-Ayetleri Anlamada Yontemi/5- Lafza Bagli Olmayan Yorumlari baghiginda
incelenmektedir.



Hz. Omer’in goriis ve diisiincelerini taradigimiz bu kaynaklar disinda Hz.
Omer’e ait “Kitabu’s-sadakat” adli bir metnin var oldugu da sdylenmektedir. Fuat
Sezgin’in ifadesine gore; “Emevi halifesi Omer b. Abdu’laziz, Medine’ye geldiginde
birisi Hz. Peygamber’e digeri de Hz. Omer’e ait “Kitabu’s-sadakat” isimli iki metni

4

aratmis, bulununca da c¢ogaltilmasini emretmistir.1 Ancak bu metne ulasma

imkanimiz olmadi.

IV- Hz. OMER’IN KUR’AN ANLAYISINI TESPITTE INCELENEN

RiVAYETLERIN DEGERLENDIRMESI

Hz Omer’in sahip oldugu degerlerin Kur’an anlayisina etkisi ve Kur’an
anlayisi, ayetleri yorum yontemi ve uygulamalart ancak rivayetler araciligiyla giin
yliziine ¢ikabilmektedir. Bu bakimdan ¢aligmada yer alan rivayetlerin daha yakindan
incelenmesi gerekir. Bu baslik altinda Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin sdzleri, ayet
igerikli rivayetleri kaynak ve ilk ravi; diger sozleri tefsirlerde yer alis1 yoniiyle ele
alinmaktadir. Konuyu somutlastirabilmek igin bu inceleme rivayetlerin en ¢ok
gectigi  Suyiti’nin ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-Me’sir adli eseri Ozelinde
yapilmaktadir.

- Bu sayede;

1-Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin sdzleri ve ayet icerikli aciklamalar1 6zelinde
ve Suy(ti drneginde sahabeden gelen ayni icerikteki rivayetlerin kaynaklari,

2-Rivayetlerin kimlerden ve hangi donemden geldigi,

3-Rivayetlerin Suy(ti 6rneginde tefsirlerde yer alig1 hakkinda fikir edinmis
olunacaktir.

Once s6z konusu rivayetlerin en ¢ok Suytti’de yer aldig1 kanisina varirken

Y Fuat Sezgin, Tdrihu t-turdsi’l-Arabi, Arapgaya ¢ev. Muhammed Fevzi Hicizi ve ark., Riyad 1991,
L. 3,4; Ayrica bkz. Arif Ulu, Tabitinun Siinnet Anlayisi, Yaymlanmamis doktora tazi, AUSBE, Ankara
2006, s.35



hangi tefsirlerin incelendigi tizerinde duralim.

Hz. Omer’in Kur’an anlayisin1 tespit etmek igin cesitli kaynaklardan
yararlanildig1 “Arastirmanin Kaynaklar1” basligi altinda ele alinmisti. Bu kaynaklar
arasinda tefsire iligkin eserler ayr1 bir énem arz etmektedir. Ciinkii s6z konusu
rivayetlerin tefsirlerde ele alinist Hz. Omer’in Kur’an anlayisini ve yorum ydntemini
tespitte bize yardimci olmaktadir. Bu maksatla ilk donem tefsir olmalar1 hasebiyle
Mukatil b. Siileyman(6.150/767)’in Tefsiru Mukatil b. Siileyman ismiyle yayinlanan
tefsiri, Taberi (8.310)’nin Camiu’l-beyan an tevili ayi’l-Kur’an’1, ibn Ebi Hatim
(6.327/939)’in Tefsiru’l-Kur ani’l-azim’i; rivayet tefsiri olmalar1 nedeniyle ibn Kesir
(6.744)’in, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim’i ve Suylti (6.911)’nin ed-Durru’l-mensur fi't-
tefsir bi’l-Me’siir'u Hz. Omer’den gelen Kur’an’a iliskin séz ve ayet iceren rivayet
acisindan taranmistir. Buna gore s6z konusu igerikte yaklagik 255 rivayet
bulunmustur.*

Bu rivayetlerin s6z konusu tefsirlere dagilimima bakildiginda rivayetlerin
154’4 SuyGti’nin tefsirinde yer almaktadir. Bunlardan bir kisminin birden ¢ok
versiyonu vardir. Bu versiyonlardan sadece biri alinirsa Hz. Omer’in Kur’an
anlayigini ortaya koymada Suy(ti’nin tefsirinde gegen kag rivayetten yararlanildigi

ortaya cikar. Tekerrlir eden toplam rivayeti su tabloda gérmek miimkiindiir.

> Bu rivayetlerin kaynaklari Kur’an anlayisi ortaya konulurken verilmektedir. Bu yiizden burada
tekrar etmeye gerek duymuyoruz. Bu baglik i¢in belirtmemiz gereken diger bir husus ise tablolarda
verilen bilgilerin kaynagina iliskindir. Bu bilgilerin ¢ogu Suylti’nin eserinde birden ¢ok yerde
geemektedir. Bu yiizden sayfa numaralarinin karigmamasi i¢in cilt numaralarin1 koyu olarak vermeyi
uygun gordiik.
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Rivayet Tariki Tekerriir eden
say1s1 (versiyonu) riviayet sayisi
12 2 12

6 3 12

2 4 6

2 5 8

1 7 6

1 10 9

Tekerriir eden toplam rivayet: 53

Goriildigi tizere toplam 53 Aayet igerikli rivayet tekerriir etmektedir.
Suytti’de yer alan toplam rivayetten tekerriirleri ¢ikarirsak ¢alismada kullandigimiz
rivayetlerin kaginin Suyuti’de gegtigi ortaya ¢ikar. Bu durumda 154-53=101 rivayet
Suyuti’de gecmektedir.

Bilindigi tizere Suyuti (911/1505) erken donem miifessirlerden olmadigi
icin s6z konusu rivayetleri kendisinden Onceki eserlerden almak durumundadir.
Oyleyse Suyiti’nin bu rivayetlere iliskin kaynaklarini, —Suytti’de gectigi iizere- ilk
ravilerinin kimler oldugunu incelemek; rivayetleri kaynak, ilk ravi agilarindan
degerlendirme imkan1 vermektedir. Bunlari sirasiyla gorelim.

1) Rivayetlerin Kaynak Ac¢isindan Degerlendirilmesi:

Suylti, bu rivayetleri aldig1 kaynagin bazen sadece miiellifini, bazen
eseriyle birlikte miiellifini bazen de miiellifin diger bir eserini zikretmektedir. Buna
gore o 154 rivayet i¢in 72 kaynak gostermektedir. Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin
sozleri ve ayet igerikli rivayetlerinin Suylti’deki kaynaklarda kac¢ defa gectigi

miiellifinin liim tarihiyle'® birlikte soyledir:

18 Miielliflerin 6liim tarihlerini; es- Seyyidii’s-Serif Muhammed b. Ca’fer el-Kettani (h. 1345), Hadis
Literatiirii, Dipnot ve ilavelerle terciime eden: Yusuf Ozbek, iz Yay. Istanbul 1994, ¢alismasindan
verdik.
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Eser
belirtilmeksizin
Kag sadece miiellif
Miiellif Miiellifin eseri gz:;?igi gg;ir‘?“iﬁ“ diger f;i‘iigffa i‘:’v‘agy?tes‘; v
Malik (5.179 2%
ibn Miibarek (6.181) 3"
Veki' (6.197) Tefsir™ 1 3%
Siifyan b. Uyeyne (6.198) 24
et-Tayalisi (6.204) 1%
es-Safii (6.204) 2%
Abdurrezzak (6.211) 197
el-Firyabi (5.212) 4%
Ebu Ubeyd (65.224) Fedail™ 5 6%’
Said b. Mansur (6.227) 2478
Miisedded (5.228) Miisned” 1 1%
ibn Sa'd (5.230) 3%
ibn Ebi Seybe (6.235) | Miisned™ 1 Musannef® 4 23%
ibn Réhiye (5.238) Miisned™ 4 3%
Ahmed b. Hanbel(5.241) ez-Ziihd"' 3 2%

7 Suyati, 1. 642; XI11. 538

18 Suyidti, XI11. 30; XV. 144(iki kez)

9 Quyat, 1. 668-69

20 Quyati, 1. 71, 81; 11. 74
2L Quyati, 1. 477-478

22 Quyati, XI. 202

2 Suyiti,V. 521

24 Suydti, 1V. 294, 343-344; V. 143-144, 147, 151, 155, 521; VI11. 314(iki kez);X. 553-554, 567; XI.
729; XI1. 394; XI11. 323-324(iki kez); XV .382; XIV. 86,87, 593;
2 Suyati, 1. 71; XI1. 394; X111. 664 XIV. 593;

% Suyati,VI. 91; X. 632; XV. 144 (iki kez) XV. 475
7 Suyati,l. 71, 81(iki kez), 103; V. 224; V1. 495
% Suyiti, 1. 68, 71,81, 103, 619, 620; 11. 74,375; 111. 438-439; 1V. 262(iki kez), 294(iki kez); V.

143-144, 147, 224,594 V1. 411; VIII. 314 X. 410; XI.729; XIII.30; XIV.475, 593; XV. 283,

671
% Quyati, 11. 369
0 Quyati, 111. 434

31 Suyidti, VII. 239; X. 173, 174

%2 Suyati, 1. 622

3 Suyiiti, 1. 477,478; 111. 441, 476-477; XI11. 480

3 Suyiti, 11. 369, 375,463-464; 111.377; 1V. 221, 343-344, 651-652; V.66, 147, 361, 521; V1. 239,
410; VIII. 314, 428; X. 410; XI1. 394; XI11. 538; XIV. 86,87,475, 520, 593,;,XV.364, 671

% Suyiiti, 1.147-148;V.42

% Suydti V. 143-144; 1X.711; X1. 729; XIV. 86,87

3 Suyiti, 1. 68; X111. 30, 120, 538




Adeni (6.243)

139

Hennad (6.243) 1%
fbnu’l-Muni’ (Meni®) (5.244) | Miisned"™ 3%
Abd b. Humeyd (5.249) 35%
Dar’imi (6.255) Miisned"™ 2 3%
Buhari (5.256) Tarih™ 1 5%
Ziibeyr b. Bekkar (6.256) el-Muvaffakiyat® | 1
Miislim (6.261) 4%
ibn Mace (6.273) 3>
Tirmizi (5.274) 571
Ebu Davud (6.275) 3
Ebu Ya’la (5.276) 3>
ibn Ebi Diinya (6.281) | K. Azd ™ 1 el-Biika™ 2°°
Haris b. Usame (6.282) 1°
Siineyd (6.288) 2"
el-Bezzar (6.292) 3>

% Suyati 1. 619-620; 1V. 651-652; X.553-554
% Suyati, I. 619-620

0 Suyiati, XI1V. 593

* Suyuti, XI1. 394

2 Suyuti, XIV. 413, 593;

* Suyati, 1.68-69, 71, 81, 103; 11.74; I11. 124, 476-477; IV. 7, 294, 324, 548-549, 651-652; V. 94,
251, 585; VIII. 138, 428; 1X. 57; X.553-554; XI. 194-195; XII. 394; XI11l1. 30, 162, 323-324; XIV.

86- 87, 156, 593; XV.95, 144(iki kez), 145, 268, 322, 512,
* Suyuti, 111. 462; VI. 9

* Suyiti, 1. 619-620; I11. 462, 464

*® Suyuti, VIII. 547

" Suyiti, 1. 619-620; VII. 477-478; XI11. 527(iki kez); XIV. 413
8 Suyuti, 1V. 294

“Suyati, 1V. 548-549, 651-652; VII. 268; 477-478

SSuyuti, 1.619-620; 621; IV. 651-652;

>Iuyuti, 1. 68, 619-620; 1V. 651-652; 1X. 57; X.553-554

52 Suyuti, V. 651-652; V1. 268;

SSuyuti, 1V.294; VIII. 180-181; X. 173-174

 Suyuti, 1. 74

% Suyuti, X. 96

% Suyuti, XI11. 538

% Suyuti, XIV. 156

%8 Suyuti, VII. 495

 Suyuti, IX. 711; X . 659; XIII. 664
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Muhammed b. Nasr(6.294) es-Saldh® 2
El-Hakim et-
Tirmizi(6.295 veya
sonrast) 1%
Dineveri (6.298) el-Miicdlese® | 1
Nesai (6.303) 4%
bnu’1-Carad (6.306) 1%
Ibnu’l-Munzir (5.309,310, 318) 55°°
ibn Cerir (6.310) 45%°
ibn Huzeyme (6.311) 1%
ibn Ebi David (6.316) | el-Mesdhif® | 2 8%
Tahavi (6.321) 2"
Ukayli (6.322) 2"
ibn Ebi Hatim (6.327) 49"
K. Mekarimi’l-
Haraiti (6.327) ahlak™ 1
K. Vakfve’l-
Ibnu’l-Enbari (6.328) | el-Mesdhif™* | 6 ibtida" 1 47

Suyuti, VI. 9; XI11. 657

81 Suyuti, XI11. 30

62 Suyuti, XV. 72

%3 Suyuti, I. 619-620; V. 651-652; X.553-554; XI11. 506-507

Suyuti, 1V. 651-652;

6 Suyti, ed-Diirru’l-mensir, 1.71, 81( iki kez), 480, 362, 619-620;11.74, 375; 111.360, 476-477,
IV.7,294, 324, 651-652; V.147,151, 155, 251 (iki kez) 310,361; V1. 203, 268, 477-478, 637; VIII.
180-181, 428, 547,645:1X. 57,411; X.33, 553-554; XI. 729; X11. 138 (iki kez), 394; XI11. 30,162,323-
324, 436, 527(iki kez), 657;XIV. 86-87, 475, 593; XV.95,144,145, 268, 283, 382, 671

% Suyiti, 1. 81 (iki kez) 477-478 (dort kez); 111. 476-477, 725; IV. 7,81, 324, 356-357; V. 66, 147(iki
kez), 151, 155, 521(iki kez), 547-548, 585; V11.239, 268,495(iki kez), 637; VI11. 428,547,645; X. 33,
96; XI1. 394, 674; XIII. 162, 527,538; XIV. 86,87, 175, 593; XV. 72,

57 |V. 651-652

% Suyati, 1. 68, 81, 619-620

%9 Suyiiti, 1. 68(iki kez), 69, 70(iki kez), 621-622 (iki kez), 440

0 Suyati, 1. 619-620; V. 651-652

™ Suyiti, X. 553-554; XI1. 288

72 Suydti, 1. 477-478, 544, 577, 621; 111. 124, 476-477(iki kez), 725; IV. 324, 492-493, 548-549, 651-
652; V. 66, 350, 521,547-548; V11.239, 268, 411, 415, 477-478, 637; VI11. 180-181, 428, 488-
489,555; X. 33,48, 96; XI. 202, 427; XI1. 138, 394; XIV. 86,87,175, 299-300, 413, 593; XV. 72,
268,283;

" Suyuti , X111. 570-571

“Suyuti, 1. 81; 111. 79-80, 463; VI11. 569; XIV.475; XV. 512

> Suyuti ,VII. 241

"® Suyuti, 1. 68(iki kez), 70 (iki kez)
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Nehhis (6.338) 2"
bn Hibban (6.354) 3"
Miisnedii’s-
Taberani (6.360) Samiyyfn7 1 Evsat®® 6%
Ebu’s-seyh (6.362) 14%
Ibn Adi (6.365) 1%
el-Ismaili (6.371) 1%
Ebu Ahmed (6.378) el-Kiind™ 1
Darakutni (6.385) el-Efrad™ 3
Hakim (6.405) 16°
Sirdzi (6.411) Elkab™ 4
Temmam (6.414) Fevdid> 1
Ibn Merdiye (6.416) 37"
Sa’lebi (6.427) 27
Ebu Nuaym (6.430) el-Hilye™ 12
Suab™ 11 77
Stinen™ 5
ed-Deldil™ 4
Ba’s’' 2
El-Esma ve’s-
Beyhaki (6.458) Sifar®™® 1
Tarih 1 el-Miirtefik
el-Hatib (6.463) Ruvatii T-malik™ ve I-Miifterik® 110
Zemmu'[-
el-Herevi (5.481) keldm'® 1 Fedil 2103

"Suyuti, 111. 199; IV. 651-652

"8 Suyti, 1. 619-620; 1V. 651-652; VII. 268

¥ Suyati, 111. 418

80 Suyati, IV. 492-493; V . 207-208; XIV. 86-87;
8 Quyati, 1.621; V.521; VII. 268, 477-478;X111.527(iki kez);

8 Suyati, I. 81(iki kez); V. 117, 118,224, 361;VI . 9; VII. 203, 239, 268, 477-478; 495, 637;1X. 57;

8 Suyuti, V. 585
8 Suyuti, X. 410
8 Suyuti , XV. 272

8 Suyati, 1. 619-620; 622; X111. 664
¥ Suyiti, 1. 114; 147;11. 74; 1V. 262; V. 361, 521; 1X. 711; X. 173-174, 553-554; XI1. 394; XIII.
436, 506,507, 538; XV. 272, 382

8 Suyati, 111. 171; IX. 711; X111. 629

8 Suyati, VIII. 483

%Suyuti, 1. 81, 362, 619-620, 621,622 (iki kez);111. 171; 1V. 492-493; VV.143-144, 147, 361, 609-

610, V11.203, 268, 477-478, 495; V111. 483, 547(iki kez),629 ;1X. 711; X.33,410; XII. 288, 292, 394,
643,674; XI11.527, 664; X1V.86,87, 156, 593 ; XV.72, 268

% Suyut, II. 32; V. 518-519

% Suyuti, 1.619-620; 1V. 492-493; V11.325

% Suyuti, 1,103, 114, 115; 11.74; 111.438-439; V. 224, 350;V111. 314; X.96; X111. 538 XIV. 593
% Quyati, 1V. 262(iki kez); VII. 642; VIII. 314; X.410; X1. 729;X11.653;

% Suyiti, 1. 619-620; V.147; X. 548

% Suydti, VII. 477-478(iki kez); X.173-174, 553-554; XI1. 674;

% Suyati, XI1. 288,394

% Suyuti, XIV. 299-300

% Suyuti, XI1. 282, 283

100 Syyuti, 1. 69

101 Quyuti, 1. 115

02Quyuti, 111. 464

15



Nasr el-Makdisi (5.490) | el-Hucce'” 6

ibn Asakir (6.571) Tarih'® 710
Serhu
divani’l-

Amidi (6.631) a’sa™’ 1

Diya el-Makdisi (6. 643) | el-Muhtdra™ | 2

ibn Lal 1'%
Zevdidii z-

Abdullah b. Ahmed ziihd™™® 1

Goriildiigii gibi Hz. Omer’den gelen rivayetler tarih, divan, ziihd, siinen,
delail, hilye, elkab, ahlak, fedail, tefsir gibi genis bir kaynak yelpazesi igerisinde yer
almaktadir. S6z konusu rivayetlerin Suyiti’nin gosterdigi bu kaynaklarda rivayetlerin
nasil gectigi bir baska deyisle Suyiti’de gectigi gibi mi oldugu hususu ¢aligmamizi
asmaktadir. Bu bakimdan bu konuyu ayr1 bir ¢alisma olarak ele alinmasinin uygun
olacagi kanatindeyiz.

2) Rivayetlerin Ilk Ravileri Acisindan Incelenmesi

Suyti tefsirinde genelde rivayetlerin isnadin1 hazfederek sadece ilk ravisini

1 Calismanin bu bashigi altinda Hz. Omer’e isnad edilen rivayetlerin

Verir.
kimlerden ve hangi donemden geldigi hususunda kisaca bilgi verilmektedir. Ele

aldigimiz rivayetlerin Suylti’de gecen ilk ravileri ve ka¢ defa gectigi tespit

edebildigimiz kadariyla soyledir:

103 Suyati, 1. 114; 111. 171

104 Suyuti,VII1. 180-181; I11. 462, 463, 464, 465

19 Suyut, 111. 463; VII. 241;

%%Suyuti, VII. 629; X. 61-62; XI11. 664; 111. 463(dort kez);

197 Suyuti, X1. 205

198 Suyuti, VIII. 180-181; X.553-554

199 Suyuti, X11. 288

Y0 Suyuti, 111. 477

11 By durumu Suyiti’nin her hangi bir ayetin pesinden getirdigi bir riviyete baktigimizda gérmemiz
mimkiinddir.
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Rivayet eden R.sayisi Rivayet eden R.sayisi
gggb?é 62'3) 56112 ibn Abbas (5.68) 1213
Ibn Omer(5.73) 10™ Katade(6.118) 6
(';ﬁsleg) (el-Basri) 516 Miicahid(.103) 4
Said b. el-Miiseyyib (8.93) 418 Es-Siiddi (6.127) 3t
Vziglggjl%hab((’& 3 Es-Sa’bi (6.103) 412
Muhammed b. Sirin 4122 Ibn Sihab ez-Ziihri 4120
(fbn Sirin) (6.110) (6.124)

oo 125 Ubeyde es-
Enes b. Malik(6.93) 5 Selman(6.72) 2

Ebu Usame (6.67)ve

Z..eyd b. Eslem 2128 Muhammed b. ibrahim et- 217
(6.136) Teymi(5.119 veya 120)
Bekr b. Abdillah L N
eMiizeni(6.106)12° 2% krime (6.105) 2
Muhammed b. Ka’b p131 Ibn Ebi Miileyke 9132
el-Kurazi (6.114) (6.119)
Si'lf’;faeﬁ‘:(i ) 0133 Mesruk(663) o134
ge‘;iﬁgglgz)' 9135 Ebu Hureyre (6.57) 9136

12 Suyditd, 1. 71, 81,103,114,362,577;  11.74, 369,375; 111.124, 434, 438, 464; 1V.262 (iki kez), 343;
V.66,94,117-118, 143,144; VI1.9; VII. 239, 410; 411; VI11.483, 488-489, 547,555, 569,645;
IX.57, 411, 711; X.96,410,553-554; XI.205; XII. 30, 288, 293, 653,674; XI11.120,657;
XIV.86-87,156; XV.72, 144(iki kez),145,283, 322,364;

3 Suyati, ed-Diirru’I-mensir, 1. 544 (iki kez),111. 418; 1V. 518-519, 548-549; \/.147,207-208, 361;
VII. 477-478; VI11.547;X. 33,48;

4 Quyati, 1. 115,621; 11. 375, 463, 464; 111. 171 (iki kez); 1V. 492; V11.477-478, 642; X11.647

15 Quyitd, 1.479; VI1.637; X.567; X11.138; XI11. 162; XV. 95

16 Suyati, IV. 356-357; X1. 202,427; X111.428

Y7 Suyati, 1. 621-622 (iki kez); X111.428, 538;

18 Suyati, 1V.262; V. 147 ; XI1. 282,283; XI11. 664

19 quyati, 1. 480; V. 547,548

120 fbp Hacer, Takribu t-tehzib, s.461

121 suyati, IV. 7; V. 147, 521

122 suyati, 1. 477-478; X.61-62; XI1. 138

123 Suyati, , 111.463;1V. 221; V. 151, 155

124 Suyiitd, 1. 68, 69 (iki kez), 70

125 Suyati, 1. 68 (iki kez), 70, 619,620; I11. 463; X. 173-174;

126 Suyati, XI11. 538

27 Quyati, 1.81; V1. 495

128 {bn Hacer, a.g.e., 5.175

129 quyati, 1V. 294; V. 521

130 suyati, 1. 478-479; XIV. 86,87
131 quyati, 1. 81; VII. 495

132 quyati, VII. 241; X111, 527
BSuyati, VI1.415; 1V. 324

134 uyati, 1V. 294, V. 310

135 Quyiti, V11.268; X1V. 593

136 Suyati, 111. 465; XI1V. 86,87
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Eslem (el-Adevi) 138 139
(6.80)137 2 Talha 1
Abdurrahman b. Ebi 1140 Ubade b. Nusey (l1I. 1142
Leyla(6.71 veya 73) Tabaka)*!
Seyar b. Hakem(VI 144 o 145
Tabaka)l43 1 Udeys (6.7) 1
Harasa b. Hur 1147 Ebu 1149
(6.74)1° Meysere(.63)™
Ebu Miclez 151 - 1152 153
(6.109)0 1 Ebu Said 1

c A . Ebu Atiyye el-
Ebu Imrén el-Cevnt 11%° Hemedani (6.70°1i 1%

(V. Tabaka)™*

yillarm sonu)**®

Ebu Bekr b. Hafs b.

Omer b. Said (V. 1 Ebu ishak **° 1%

Tabaka)*®

Ibn Zeyd (V. 163 i 164 165

Tabaka)*® 1 lyad 1

Halid b. Urfuta™®® 1% Zur’a (6.48)™ 1%

(isésla)'}_?ob Yezid 1171 Nafi 1172
137

Ibn Hacer, a.g.e.,s. 135

138 Suyati, 111.199, 477

139 {bn Hacer’in Takrib adli eserinde 20 kadar bu isimde sahis bulunmaktadir. Suyati’nin hangisini
kastettigini tespit edemedik. Ibn Hacer, Takribu 't-tehzib, $.463-465

140 Suyat, 1.480;

141 fbn Hacer, a.g.e.,s. 485

Y2 Suyati, 1. 440

143 fbn Hacer, a.g.e.,s. 424

Y4 Suyati, 111, 476-477

Y5 Suyati, XV. 272

8 jcli, sika oldugunu sdylemektedir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 296

Y7 Suyuti, XIV. 475

148 S1ka ve abid, ibn Hacer, a.g.e.,s. 737

19 Quyati, 1. 622

150 g1k4, ibn Hacer, a.g.e.,s. 1046

BPlouyiti, V.585

52fhn Hacer’de 26 kadar Ebf Said gecmektedir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 485
153 Suyati, X11.643

154 {bn Hacer, a.g.e.,s. 621

155 Suyati, XV.382

1%6 fbn Hacer, a.g.e.,s. 1178

17 Suyati, V.224

1% bn Hacer, a.g.e.,s. 500

159 Quyati, 111. 476-477

180 fbn Hacer’ de 12 kadar Eba Ishak gegmektedir. ibn Hacer,, a.g.e.,s. 1107
181 Quyati, 111. 464

162 Sika, Ibn Hacer, a.g.e.,s. 846

183Suyati, X1V. 299-300

154 {bn Hacer’de 12 tane gegmektedir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 564-565
1%5Suyati, V.350

186 By isimde iki sahis vardir. Biri VI. Tabaka, digerinin 6liimii 64. ibn Hacer, a.g.e.,s. 288
167 Suyati, VI11.180-181

168 Sika, ibn Hacer, a.g.e.,s. 1063

199 Quyiiti, 111. 464

170 Kiiciik yasta olan sahabilerdendir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 364
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Sevr el-Kindi(6.?) 1178 Alkame b. Ebf 117

Vakkas'"
Spe\:zglglllg? " 1M Becile (Il.tabaka) 1178
Abdullah b. 1179 Blure}jdetu 1- "
Mus’ab(6.?) es eml(\gd
_ Tabaka)
Cabir'® 1% Tbrahim™ 7T
Harise b. 1187 Muhammed b. el- 1169

Mudarrib(l1.tabaka)'®

Muh Z ) o
b. szri?{z ﬁ%b eyd 111 Kabisa b. Cabir 1198

o0 192
Omer(111. tabaka)'® (6.69)

Miintesir (IV. tabaka®®

1195 Abdullah b. 1196

ibn ishak (5.150)"% Dindr(6.127)

. ¢ roe Ya’lab. 197
Imam es-Safii(6.204) 1 Umeyye(6.209) 1

Tavus(5.106)™ 17 Siddi (6.127) 170
Abdirrahman es- 170 Abdullah b. ez- 17

1 quyati, 111. 463

72 quyati, XI11. 480

173 Suyati, X111.570-571

174 Sikadir. Abdulmelik’in hilafeti dsneminde dlmiistiir. Ibn Hacer, a.g.e.,s.689

75 Suyati, VIII. 314

17 fkitane vardir: Biri Kufe’de 81 yilinda vefat etmistir. Digeri V. Tabakadandir. ibn Hacer, a.g.e.,s.
514

7 Suyati, VIII. 314

178 Suyati, XI. 729

79 Quyati, 1V. 294

18 fbn Hacer; giivenilir biri olmadigini ve reddedilen biri oldugunu sdylemektedir. Ibn Hacer, a.g.e.,s.
166

181 Quyati, XI11. 436

182 fbn Hacer’de 18 kadar bu isimde sahis bulunmaktadir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 191-193
183 Suyati,, 1.619-620

%%1bn Hacer’de 104. sayfadan 119. sayfaya kadar bu isimde sahis vardir.

85Suyati, XV.671

186 Sikadir.ibn Hacer, a.g.e.,s. 216

¥ Suyati, X. 632

188 fbn Hacer, a.g.e.,5.899

189 Quyati, V.42

%ibn Hacer, a.g.e.,s. 846

191 Suyati, X.548

92 {bn Hacer, a.g.e.,s. 797

193 Quyati, V.521

1% {bn Hacer, a.g.e.,s. 1229
195 Suyati, 111, 476-477

19 Suyati, 1. 642

Y97 Suyati, 1V. 651-652

198 S k4, fakih ve fadil; ibn Hacer, a.g.e.,s. 462
199 Quyiit], V.143-144

20 quyitd, 1. 725

19



Siilem1 (Zgil. 70 Ziibeyr(6.73)

sonrasi)

Ebti Osman en-Nehdi 1205 Siileyman b. Yesar 1206
(6. 95 veya sonrasi)™* (6.107)

Amr b. 1207 Abdullah b. el- 1208
Meymin(6.74-77) Mugira (6.?)

Ebu’d-Duha (5.100) 17 Ebi Zer (5.32) 170
Sureyh b. Ubeyd(0. 212 213 214
100°den sonra)**! 1 Kuleyb 1
Huzeyfe b. el-Yeman 1215

(6.36)

Bazi rivayetlerde tek ravi yerine isnad zikredilmekte ancak bu isnadin eksik
oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu isnadlar sunlardir:

Osman b. Suraka —Dayis1?*®
Katade (8.118)—Ebu Harb b. Ebi’l-Esved ed-Diicli—Babasi '
Hubeyb b. es-Sehid®®*— Amr b. Amur el-Ensari*™®
Nafi b. Ciibeyr—ibn Abbas®®

es-Siiddi(6.127)— el-Kelbi—Ibn Abbas**

202 Suyati, 1V. 294

203 Quyati, XI11.527

2% fbn Hacer, a.g.e.,s. 499
204 fbn Hacer, a.g.e.,s.601
205 Suyati, 111.463

206 Suyati, 111.462

207 Suyati, XV. 512

208 Suyati, XI. 194-195
29 Suyati, XIV. 520

210 Suyati, V. 609-610

21 {bn Hacer, a.g.e.,s. 434
212 quyati, VII. 325

*3 fbn Hacer 5 tane ayni isimde zikretmektedir. ibn Hacer, a.g.e.,s. 813
Y Quyati, 1V.81

215 Quyti, X. 659

216 suyati, XIV. 175

27 Suyati, X111.323-324
218 Bu adda iki sahis vardir. Biri el-Ezdi, sika 6. 45; digeri el-Misri, sikd 6.109°dur. Ibn Hacer, a.g.e.,
5.1202

219 Suyati, VI1.495

220 Quyati, X111.324
2lguyati, 11. 32
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Misver b. Mahreme(6.64)—Mervan b. el-Hakem(('5.65)222
Kelbi—Ebu Salih—ibn Abbas**®
Nafi—ibn Omer®*
Ata b.es-Saib(5.114)— Muharib b. Disar(IV. Tabaka®*®)*?°
Ibn Ebi Miileyke(6.119)— Abdullah b. ez-Ziibeyr(d.73)%’
Ebu Idris (6. 80) »Ubey b. Ka’b (5.19)*%®
Siileyman b. Erkim—Hasen—1Ibn Sirin—Ibn Sihab ez-Ziihri??®
Asim b. Kiileyb(s.1 37)—>Bab2181230
Amr b. Meymiin(6.74-77)%* ->Omer®*
Zeyd b. Eslem—Babasi®®
Nu’man b. Besir—Omer b. el-Hattab®*
Ibn Sihab— Said el-Miiseyyib ve Berra b. Azib?*®
Salim— Babas1?*®

Goriildiigii iizere Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin sozleri ve ayet igerikli
rivayetleri en ¢ok kendisinden, bir kismi1 Hz. Omer zamaninda yasamis zevattan

diger bir kismi ise sonrast donemde (tabiin doneminde) yasamis kimselerden

gelmektedir. Bu durum rivayetlerin  bir kisminin munkati®*’ oldugunu

222 Quyati, XIV. 413

22 Suyati, VIII. 629; XI1V.413

224 Suyati, 1V. 492; VII. 203

225 fbn Hacer, a.g.e.,s. 922

226 Suyati, V. 361, 485-486

227 suyati, X1, 527

228 Quyati, X111.506-507

229 Quyati, 111.79-80

20 Suyati, 111.441

B Suyiiti, Tabakatu 'I-huffdz,s.137
22 Quyati, 1. 622

23 Suyati, V. 268

24 Suyati, X11. 394

2% Suyati, 1. 69

2% Suyati, 1. 68

2" Munkati‘: Isnadi muttasil olmayan hadislere denir. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, AUIF yay. ,
Ankara 1980, 5.286
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gostermektedir. Bu da isnadin irsali, ravilerin ise giivenilirligi agisindan konuyu ele
almay1 gerek kilar. Ancak rivayetlerin bu yonii daha ¢ok hadis ilmini ilgilendirdigi
icin ve konumuzu astig1 i¢in konuya girmek istemiyoruz.

Hz. Omer’in ayet igerikli olmayan sdzlerine gelince, bu tiir rivayetlerin
anilan bes tefsirde (Mukatil, Taberi, Ibn Ebi Hatim, Suy(ti ve Ibn Kesir’in
tefsirlerinde) sikca yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin rivayet tefsirlerinden -Taberi,
Ibn Kesir ve Suytti’den- derleme yapan Ibrahim b. Hasen’in et-Tefsiru 'I-Me siir an
Omer b. el-Hattdb adli ¢alismasina bakildiginda bu durum kolayca anlasilabilir. Bu
caligmaya gore miifessirlerin ayetin hemen ardindan getirdikleri Hz. Omer’e nisbet
edilen sozleri iceren rivayetler yaklagik 853’1 bulmaktadir. Halbuki biz yukarda s6z
konusu bes tefsiri tarayarak 255 ayet igerikli rivayet oldugunu gérmiistiikk. Bu durum
Hz. Omer’in bir Aayetle ilgili agiklama yapmadigi halde yaptig1 izlenimini
vermektedir.

Hz. Omer’den gelen rivayetler Suyiti’nin tefsirinde yer alis1 agisindan
incelendiginde sunlar1 séylemek miimkiindiir.

a)Bir kisim rivayetler ayet i¢erdigi ve onu agikladig i¢in ayetin altinda yer
almaktadir.”*®

b)Bazi rivayetler ayet icermedigi halde ayetin bir lafzin1 agiklamaktadir.
Hz. Omer’in ayeti zikretmeksizin yevmu’l-hacci’l-ekber, nasuhi tevbe, seb’u mesani,
gibi Kur’an’a iliskin baz1 kavramlar1 aciklamasi burada ornek olarak verilebilir.
Simdi bu 6rnekleri daha yakindan gorelim.

Birinci 6rnek: Hz. Omer fitneden Allah’a si§man birini isitince ona:

“Allah’1n seni mal ve servetle riziklandirmasini istemiyor musun? Fitneden siginmak

238 Bu konuya iliskin érneklere calismamiz boyunca yer verilmektedir. Ornegin bu konuda ikinci
Boliim I1-Anlama ve Yorumunda Yontemi /1-Kur’an’1 Diliyle Anlamasi /a-Kelime Tahlilinde
Bulunmas1 bagligi altindaki 6rneklere ve dipnotlara bakilabilir.
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istiyorsaniz, sizi yoldan ¢ikarandan sigmin.” demistir.*® Suylti bu rivayeti Tegabun
suresinin 15. dyetinden pze Jaf sdie Ay 438 AWl 281 5l L3} sonra getirmektedir,
Rivayet ayet icerikli olmasa da Suy(ti’nin ayet ile rivayeti bir araya getirmesi
mantikl géziikmektedir. Ciinkii ayette mal ve servet fitne olarak ge¢mekte, fitneden
sigianin o nimetleri de istememis olacagi ortaya ¢ikmaktadir.

ikinci ornek: Tevbe suresi 3. Ayetinde &3 zall ifadesi gegmektedir.

17?40 olarak

Rivayette Hz. Omer’in bu ayete isaret etmeksizin kavrami “arefe giin
acikladig1 anlagilmaktadir.

Uciincii 6rnek: Nasthi tevbe; Hz. Omer’e biri bu kavrami sorar. O da:
“Kisinin yaptig1 kotiiliige bir daha donmemek iizere pisman olmasidir, diye cevap
verir 24

Dérdiincii 6rnek: Seb’u mesani, hakkinda Hz. Omer, fatihatu’l-kitap,
kitabin bastarafi, girisi anlamindadir.?*? der. Ay kavrama iliskin Ibn Kesir Hz.
Omer’in: “Ummu’l-kitab” dedigini igeren rivayeti kitabina alir.?®

c¢) Rivayetlerin cogu ayet icermemekte bununla birlikte ayet ile ayn1 konuyu
islemekte ancak konunun farkl bir yoniinii ele almaktadir. Bu tiir bir yaklasimda ayet
ile rivayet arasinda ifade benzerligi oldugu i¢in ikisinin ard arda getirildigi
anlasilmaktadir.

d)Bazen de kullanilan rivayetler ile ayet arasinda iliski kurmak miimkiin

olmamaktadir.

Son iki duruma (c,d) Suyiti’nin Maide suresi 87. ayetinden sonra Hz.

9 Suyiiti, a.g.e, XIV. 520; Benzer rivayet icin bkz. ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik,11.614

20 Taberi, a.g.e, X. 88 nu. 12736; Suyiti, a.g.e, VIL.239

1 Abdurrezzak b. Hemmam b. es-San’ani (211/816), Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz, tahk. Abdu’l-muti’
Emin Kal’aci, Daru’l-ma’rife, Beyrut 1991, II. 242; ibn Ebi Seybe, XIII. 279; Hakim, II. 495;
Beyhaki, 7034 Hafiz isnadimin sahih mevkuf oldugunu sdyliiyor.; Suydti, XIV. 593; Ilgili ayet:
Tahrim 66/8

2 Suyati, VIIL. 645; Taberi, XIV. 72; Hicr 15/87

?® [bn Kesir, Miisnedii 'I-Faruk, 11. 595
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Omer’den gelen su rivayetleri getirmesi 6rnek olabilir: “Ey iman edenler! Allah’in
size haram kildigini helal kilmayin, haddi agsmayin Allah haddi asanlari sevmez”?*
ayetinin ardindan Suyti; “Omer’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: Su adam iic
elbise ile kefenleniyor, haddi agsmaym Allah haddi asanlari sevmez.”?* seklindeki
rivayeti nakl etmektedir. Rivayet ile ayet arasinda nasil bir ilsiki kuruldugu tizerinde
yogunlagilirsa  ikisi  arasindaki ifade benzerligi bu rivayetin  burada
degerlendirilmesinde etkili olmustur, denilebilir. Ancak bu rivayetin ayetin
anlasilmasina katkis1 olup olmadigi tartisilabilir. Ayni ayetle ilgili diger bir rivayet
ise soyledir: Omer bir adama; “Evli misin?” diye sordu. Adam, “hayir” deyince “ya
ahmaksin ya da facirsin” dedi.?*® Bu rivayet ile ayet arasinda nasil bir bag oldugu
lizerinde diisiiniiliirse en iyimser bir yaklasimla o kisinin evlenmemekle Allah’in
helal kildigin1 kendisine haram kildig1 bu ylizden ayette ifade edilen davranis ile s6z
konusu sahsin davramisinin ortak oldugu, riviyetin bu maksatla dyetin altina
yerlestirildigi sdylenebilir. Ancak kurulmaya calisilan bu bag hem zorlama olmakta
hem de ayeti agiklamamaktadir.

Burada ayetle ilgisini kuramadigimiz bir baska rivayete daha yer vermek
istiyoruz. Ebu Hureyre anlatiyor: Omer b. el-Hattdb’m yanindaydik. Bir adam
yanimiza geldi. Kur’an’m mahluk olup olmadigini soruyordu. Omer kalkt1, adamin
yakasindan tuttu Ali b. Ebi Talip’e gotiirdii ve “ Ya Ebe’l-Hasen! Bu adamin ne
dedigini biliyor musun?” diye sordu. Ali: “Ne diyor?” dedi. “Bana gelerek Kur’an’in
mahluk olup olmadigin1 soruyor”. Bunun iizerine Ali: “Bu s6z insan1 vebal altinda

birakir. Eger yonetici olsaydim, bu adamin boynunun vurulmasimi emrederdim.”

24 Maide 5/87
5 Quydti, ed-Diirru’l-mensiir, V.342
28 Quyiit], a.g.e., V.342
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dedi.®*’ Suyati, bu rivayeti miitesabihi konu edinen Ali Imran suresinin 7. ayetinin
ardindan getirmektedir. Bu rivayetin burada yer alabilmesi i¢in rivayette anlatilan
olaymn ayetin konu edildigi bir ortamda yasanmis olmasi gerekir. Rivayetten bu
yonde bir sonug ¢ikarmak miimkiin goziikmemektedir. Suyti, “Kur’an’in mahluk
olusunu” miitesabih olarak degerlendirdigi icin olsa gerek rivayeti burada zikretmeyi
uygun gormustiir.

Ote yandan Suyiti’nin eserinde yer alan bazi rivayetler igerik bakimindan
bibirleriyle celismektedir. Bir rivayete gdre Hz. Omer Bakara suresinin
“Peygamber’in size sahit olmasi i¢in sizi orta immet kildik” anlamindaki 143.
ayetinden Hz. Peygamber’in dlmeyecegi sonucunu ¢ikarmakta®*®; Nasr suresi ve
Maide 3. ayetle ilgili agiklamasini igeren rivayete gore ise Hz. Peygamber’in ahirete

29 Ancak Hz. Omer gibi makul, Hz. Peygamber’in

irtihali yorumunu yapmaktadir.
yaninda yer alan bir insanin bir insanin Hz. Peygamber’in 6lmeyecegi yorumunu
yapmas1 pek miimkiin géziikkmemektedir.

Peki Suylti’nin rivayetleri ayetleri aciklamadigi halde &yetlerin altina
yerlestirmis olmasi, veya birbirlerini nakzettikleri halde eserine alis1 nasil
aciklanabilir? Miifessirlerin rivayetleri bu sekilde degerlendirmesinde donemin
sartlar1 ve ilim anlayisi etkili olmus goziitkmektedir. Zird miifessirlerin-muhaddislerin
kendilerine ulasan her haberi yaziya aktarmalarindan amaglari, toplamaya imkan
bulduklar1 her seyin yok olup gitmesinden endise etmeleridir.?*

Oyleyse Hz. Omer’in sdz konusu igerikteki agiklamalar1 Suyuti 6rneginde

degerlendirilirse; bu rivayetlerin ¢esitli kaynaklarda yer aldigi, ilk ravilerinin daha

241 Suytti, ed-Diirru’l-mensiir, 111. 465

2%8 Suyati, ed-Durr, 1V.50

2 Nasr suresi ile ilgili rivayet: Suyati, XV. 726; Maide suresi ile ilgili rivayet: Suyati, V. 188

20 Ahmet Nedim Serinsu, Sa lebe Kissasi, Esbdb-1 Niizil’e Yeni bir Yaklasim, Stle yay. 1995, 5.49
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cok tabiin doneminde yasadigi, rivayetin ayetin altinda zikredilmesinin ayeti

acikladig1 anlamina gelmedigi s6ylenebilir.

V- Hz. OMER’IN HAYATI

Hz. Omer’in Kur’an anlayisini ve yorum ydntemini ortaya koyabilmek icin
once onu tanimak gerekir. Onun Kur’an’la iletisimi, birikimi ve yapisindan ayri
diisiiniilemez. Bu maksatla Hz. Omer’in nesebi ailesi, miisliman olmasi, ilmi, mizac1
ve Hz. Peygamber’le iletisimi burada ele alinmaktadir.

A-Nesebi ve Ailesi

Fil Vak’asindan on ii¢ yil sonra dogan®"

Hz. Omer, Kureys kabilesinin
Adiy koluna mensuptur. Nesebi; ibn Nufeyl b. Abdiluzza b. Reyah b. Kurt b. Rezah
b. Adiy b. Ka’b b. Liiey,”® kiinyesi ise Ebu Hafs’dir.”®® Annesi Mahziim
kabilesinden Hanteme binti Hasimdir.?>*

Esleri ve g¢ocuklar1 hakkinda isimleri disinda pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Zeynep b. Maz’un’dan dogan kizi Hafsa Resuliillah’in
hanimi oldugundan ve oglu Abdullah da o6zellikle hadis ilminde belli bir yeri

bulundugundan bilinen sahsiyetlerdir. Ayni esinden dogan oglu Abdurrahman’a

*bn Hacer Ebii’l Fazl Ahmed b. Ali (852/1448, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Beyrut, 1940, 11. 518
Suyati, Tdrihu 'I-hulefa, Daru’l-fiker, b.y. 1974, s.101; Bir bagka rivayette ise Biiyiik Ficar savasindan
dort y1l kadar once dogdugu, (Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tdrihu’t-Taberi —
Tarihu’l-umem ve’l-miilk- tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Déaru Siiveydan, Beyrut b.t., 1V. 197;
Ebsi Zeyd Omer b. Sebbe en-Nemeri el-Basri (262), Tdrihu'l-Medinetii’l-miinevvere, tahk. Fehim
Muhammed Seltit, b.y,b.t,, II. 661), bunun da Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevinin verilisinden
otuz y1l énce oldugu ifade edilmektedir. ibn Hacer, a.y.

2 ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, II. 518; Suydti, Tdrihu’l-hulefd, s.101; Muhammed b.
Ahmed b. Osman (747), Tarihu’l-Islam ve Vefeyati’l-meséhiri ve’l-aldm, tahk. Omer Abdusselam et-
Tedmuri, Daru’l-kitabi’l arabi, Beyrut 1997/ 1417, 111. 253

%53 ibn Sa’d, et-Tabakatu 'I-kebir, tahk.: Eduard Sachau, Berlin 1233 111. 190; Taberi, Tdrihu '+-Taberi,
V. 195

?*Ibn Sa’d, et-Tabakatu'I-kebir, 111. 190

26



kaynaklarda ¢ok az yer verilmektedir.”*® Bunlarin disinda Hz. Ali’nin kizi Ummii
Kiilsim b. Fatima ez-Zehra da olmak iizere yedi hanimla daha evlendigi;

Ubeydullah, Fatima, Asim, Zeyd, Rukiye adinda c¢ocuklar1 oldugu rivayet

edilmektedir.>®

B-Miisliiman Olmasi
Hz. Omer’in Miisliman olmas1 konusuna ge¢meden onceki hayatina

deginmek istiyoruz. Onun bu donemde babasimin develerini giittigi®’, iyi ata
bindigi®®, giicli biri oldugu®™® belirtilmektedir. Siire merakli oldugu, giizel
konustugu, okuma yazma bildigi, ensab bilgisini 6grendigi, ticaret yaptigi bu
maksatla Suriye, Irak ve Misir’a gittigi, Kureys kabilesi adina elgilik gorevinde

280 Bunlarin disinda Hz. Omer’e nisbetle anlatilan bazi

bulundugu nakledilmektedir.
olaylarin/davranislarin tarihi gergeklere aykir1 oldugu goriilmektedir. Ornegin kiz
cocugunu diri diri topraga gomdiigli yoniinde anlatilanlar temelsiz oldugu
anlagilmaktadir. Zird Hz. Peygamber’in esi olan kizi Hafsa’nin kendisi Miisliiman
olmadan Once diinyaya gelmis olmas® boyle bir davranista bulunmadigini
gé‘)stermektedir.262

Hz. Omer makul bir insan olmasma ragmen sahip oldugu birtakim &n

hiikiimler onun Islam’m ne oldugunu tetkik etmesine mani oldugu; bununla beraber

Kur'an’in surelerinden birini ilk defa okur okumaz bu 6n yargilardan kurtularak

*51bn Asakir Ali b. el-Hasen Hibetullah (8.571), Tarihu medineti Dimask, tahk. Omer b. Gardme el-
Umrevi, Daru’l-fiker, b.y., b.t , XLIV.324

26 [bn Sebbe(6. 262), Tarihu’l-Medine, 11. 654-655; Zehebi, , Tarihu’l-Islam, . 274-275; ibnu’l-
cevzi Ebu’l-Ferec Abdurranman b. Ali (597/1200), Menakibu Emiri’l-Mu 'minin Omer b. b. el-Hattab,
tahk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1997/1417, 5.264

57 {hn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’[-miinevvere, |1. 606

258 Ibnu’l-Cevzi, Mendkib, .7

259 Ibnu’l-Cevzi, Mendkib, s. 6

260 Mustafa Fayda, Omer, DiA, Istanbul 2008, XXXIV. 44

26! ibn Sa’d, et-Tabakatu 'I-kebir, VIII. 81

%2 By konuya iliskin daha fazla bilgi icin bkz. Adnan Demircan, Cahilive Araplarinda Kiz
Cocuklarint Gomerek Oldiirme Adeti, ISTEM Yil: 2, Say1: 3 2004, s. 29
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Islamiyete yoneldigi nakledilmektedir.”®® Bu ayetin hangi ayet oldugu konusunda
farkli rivayetler mevcuttur:

Bir rivayete gore Hz. Omer Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye giderken yolda
birinin, “Kardesin ve enisten de miisliiman oldu!” demesi {izerine onlarin yanina
gitmis ve onlar1 Taha suresini okurken bulmustur. Kendini tutamayarak enistesini
ardindan da kocasini elinden kurtarmaya calisan kiz kardesini orada paylamistir. Cok
gecmeden bu tavrindan miiteessir olan Hz. Omer’in kalbi yumusamis ve onlardan
okuduklarini getirmelerini istemistir. Okudugu ayetler Taha suresinin,
8E O8N e U3 L 4l dyetinden on dordiincii a8l Sue EGT Y ) AN Y Al U )

¢ AM 8l ayetine kadardir. Bu ayetleri okuyan Hz. Omer, kelime-i sehadet
getirerek Islam’1 kabul etmistir.®* Ayni rivayetin diger tarikinde Taha suresiyle
birlikte Tekvir suresini on dordiincii ayete kadar okudugu bildirilmektedir.?®® Bagka
bir rivayette ise Hadid suresini yedinci ayete kadar okudugu ifade edilmektedir.®®

Miisliiman olmastyla ilgili olarak diger bir rivayet ise Omer b. el-Hattab’in
kendisinin anlatimiyla soyledir: Islam’a girmeden dnce bir giin Resuliillah’1 takip
etmek ilizere disar1 c¢iktim. Onun mescide dogru ilerledigini gordiim, ben de
arkasindan yiirtiidiim. Mescide girdi ve Hakka suresinden okumaya bagsladi. Ben de
onu dinliyordum. Kur’an’in te’lifi beni biiylilemisti. Kureys’in iddia ettigi gibi onun
sair oldugunu diisiindiim; ama Hz. Peygamber: Csiaisi Le Sld el Jo& sa Ly “O

99267

(Kur'dn), sair sozii degildir ayetini okudu. Birden kahin olabilir mi diye

diisiindiim, bu sefer Hz. Peygamber

263 Muhammed Hamidullah, (2002/1423), Islam Peygamberi, (gev. Salih Tug), irfan Yay. Ve Tic.,
Istanbul 1990, 1.121

24 [bn Sa’d, et-Tabakatu’I-kebir, I11. 191-192; Suyiti, Tdrihu l-hulefd, s.103-104; Suyiti de gecen
diger bir rivayete gore Taha suresini sekizinci dyete kadar okumustur. Suytti, a.y.

285 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 37

206 Suyitd, Tarihu 'I-hulefd, s.104-105; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 32

%67 Hakka, 69/41
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Coalladl &) G Qa3 98N L Mh cals i Y 5 “O kdhin sozii degildir, Alemlerin
rabbi olan Allah’tan inzal olunmustur.”®® ayetini okudu. Okumasini surenin sonuna
kadar siirdiirdii. O esnada Islam kalbimi g¢epecevre satrmlstl”.269 Islam’a girisi
esnasinda Kur’an sayesinde dine kars1 &n yargilarindan kurtulan Hz. Omer; yasami
boyunca hayatina Kur’an’la yon vermistir.

Hz. Omer’in kag¢inci miisliiman oldugu konusunda da degisik riveyetler
mevcuttur.?”° Bir rivayete gore miisliiman oldugunda o ana kadar erkeklerden Islam’1

2" Miisliiman

kabul edenlerin sayis1 kirk bes, kadinlarin sayisi ise yirmi birdir.
oldugunda Enfal suresinden cuiasall (e dagd ¢y Al Siua i) 4ol & Ey Nebi! Allah’'in
yardimi sana ve sana uyan miiminlere yeter®' ayetinin nazil oldugu ifade
edilmektedir.?”® O miisliiman oldugunda nézil oldugu rivayet edilen diger dyet ise
En’am suresinin 122. ayetidir. Zeyd b. Eslem bu durumu sdyle anlatmaktadir:
05 U8 gt 7 Wy G bl 8 A (a8 (S B Ay oo V5 AT R SR i 08 i
shiy 816 Ly 1S
Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasinda yiiriirken 6niinii aydinlatacak bir nur
verdigimiz kimsenin durumu, karanlklarda kalip ¢ikamayan kimsenin durumu gibi
midir?*™* ayeti Omer b. el-Hattab ve Amr b. Hisam (Ebu Cehil) hakkinda nazil oldu.

Bunlar dalalete saplanmig, 6lii halde idiler. Allah Omer’e Islam ile hayat verdi,

boylece onu aziz kildi. Ebu Cehil dalalette karar kildi ve o6lii kaldi. Nitekim

*Hakka, 69/42-43

269 Ahmed b. Hanbel, (241/855), Miisned, Daru Sahnun ve Cagr Yay., istanbul, 1992/1413, 1.17; ibn
Kesir Ebu’l-Fida (774/1372), Miisnedu’l-Farik Emiru’l-Mu’minin Hafs Omer b. el-Hattab, (tah.
Abdulmuti Kal’aci), Daru’l-Vefa, el-Menhure 1992/1412, 1I. 618; Ibn Kesir’in eserinin muhakiki
Abdulmuti Kal’aci -Mecmeu z-zeviid, 1X. 62 den yaptigi nakilde-isnaddaki Sureyh b. Ubeyd el-
Himsi’nin muteahhir tabiilerden oldugunu bu yiizden Hz. Omer’le goriismedigini ifade eder Ibn Kesir,
a.y. Dipnot nu. 151; Ibn Asakir, Tédrihu medineti Dimask, XLIV. 28; Suyati, Tarihu’l-hulefd, s.103;
20 Erkekler otuz ii¢ kadmnlar alt1 Hz. Omer’le birlikte toplam kirk kisiye ulasmaktadirlar. Suyati, ed-
Durru’l-mensur, VII.192; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, V. 1728; ibn Sebbe, a.g.e., 11.659-
660

2" Taberi, Tarihu't-Taberi, IV. 200

?"2 Enfal 8/64

28 Suyhti, Tarihu l-hulefd, 5.107; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 39-40

2" En’am 8/122

29



Resuliillah Omer miisliiman olmadan: “Allah’im Islam’1 Ebu Cehil veya Omer b. el-
Hattab ile aziz kil” diye dua buyurmustu.275
Bu konuya iliskin diger bir rivayet ise Hz. Peygamber’in s6z konusu duay1
etmesi {izerine 51l ¢ra duag Al 8 Uiia 318 AL 5 gou A1 035 (ol
sldy (ra (53¢49 Kotii is kendisine giizel gosterilip de onu giizel goren kimse,
kotiiliigii islemeyenle bir midir? Siiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini de

276 ayetinin nazil oldugu yé')nl'indedir.277

dogru yola eristirir.
Hz. Omer’in Islam’a girmesiyle Miisliimanlar sevinmis, gii¢ kazanmus,
miisrikler ise tiziilmiis, giiglerini kaybetmislerdir. Zira misriklerin ileri gelenleri Ebu
Talib’e gelerek Hz. Peygamber’in kendi ilahlarin1 kd&tiilememesini istemislerdi.
Mukatil Sad suresi 6. ayetin
335 Bpl 13h () 85T LI 1 g saly | il (o g Dal) (3tkail

218 Gercekten de Hz. Omer’in Islam’a

bu duruma iligkin oldugunu ifade etmektedir.
girmesiyle miisliimanlarin elinin kuvvetlendigini Islam’1 aciktan teblig etmeye
baslamis olmalarindan anlasllmaktadlr.279 Bu durumu Abdullah b. Mesud “ Omer’in
Miisliiman olmas: Islam icin bir seref, hicreti zafer, ydnetimde bulunmasi
rahmettir.?®° Soziiyle ifade etmektedir.

Bir de Hz. Omer hakkinda nazil olmadigi halde ayetin igerigini dikkate

alarak bazi sahabiler ayetten kastolunanin Hz. Omer oldugunu sdylemislerdir. Bu

5 Suyiti, ed-Durru’l-mensur, V1.193; ibn Ebi Hatim, IV. 1381 nu. 7854; Dahhak’tan gelen bir
rivayette de ayni konuya isaret edilmektedir. Taberi, Camiu 'I-beyan an te vili ayi’l- Kur’an, VII1. 30
SFatir 35/8

2" Suyiti, ed-Durru’l-mensur, XII. 256; Ayet zikredilmeksizin Hz. Peygamber’in duasmi iceren
rivayetler: Ibn Sa’d, et-Tabakatu I-kebir, TII. 191,192; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 41
Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 11. 518; Suytti, Tdarihu I-hulefd, s.102; Bu kaynaklardaki bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’in duasinda sadece Hz. Omer zikredilmektedir. Hz. Omer hakkinda nazil
olan diger ayetler esbab-1 niizul konusunda ele alinmaktadir.

Mukatil b. Siileyman (150/167), Tefsiru Mukdti’l b. Siileyman , tahk. Abdullah Mahmud Sehate, el-
Heyetii’l-Misriyyetii’l-amme li’1-kitab, Kahire 1979-1988, I11. 470-471

2% bn Sebbe, a.g.e, 11.661

%80 bn Sa’d, a.g.e., I11.293; ibn Sebbe, a.g.e., II. 661; Benzer bir sozii Hz. Omer Oliim doésegindeyken
Ibn Abbas tarafindan sdylenmistir. Ibn Cevzi, Mendkib, 5.248
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rivayetler sahabeye gore Hz. Omer’in Kur’an’da nasil yer aldigina iliskin bir fikir

vermektedir.

Sahabilerce Verilen Mana Kur’an’daki Lafiz
Hz. Omer'in de i¢inde bulundugu bir 282
281 Y

gurup sahabi
Hagim Ogullar1, Muttalip

Ogullarindan Hamza, Ali b. Ebi Talip
ve Ubeyde b. el-Haris ile Omer b. el-

clallall | glas g ) il cdlls 284

Hattab®®

Hz. Omer®™® Lalailg 258
Tlgili Ayeti Hz. Ali okur ve Hz. Omer’i .

isaret ederek “iste giiclii ve giivenilir Calll (g 4821288

olan budur.”?®" der.

Hz. Peygamber, Hz.Ebubekir ve Hz.
Omer’in Sa’d b. Muaz’1n cenazesinde
aglamalari lizerine Hz. Aise {i¢ii i¢in
bu ifadeyi kullanir.”®®

Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve claliall | ghae g 1 gial il W17

;é};_:' ¢\;G/Aj)290

Abdullah b. Revaha®** 58 Aty 1 g 83
Hz. Omer®™® B8N e plail 24

%81 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1V. 524

%82 Insan 76/5

283 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111. 839

284 Casiye 45/21

285 Rivayet Ibn Abbas’a aittir. Suyati, ed-Durru’I-mensur, XIII. 524-525; ibn Asakir, Tarihu medineti
Dimagsk XXXIX, 177-178

*%Fetih 48/29

7 Taberi, Tarihu't-Taberi, V. 201

2% Kasas 28/26

89 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1. 142; ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-kebir, 111. 423; Suyiti, ed-Durru I-
mensur, XIII. 517-518

2% Fetih 48/29

1 By rivayet ibn Abbas’a aittir. Suydti, ed-Durru’l-mensur, X1. 322; ibn Asakir, Tdrihu medineti
Dimask XXVIII. 92

2%2 Suara 26 /227

2% Rivayet Ibn Abbas’a aittir. Suydti, ed-Durru’l-mensur, XIII. 524-525; Sahabilerce bu sekilde
tanttilan Hz. Omer Sia tefsirlerinde tam karsit bir anlayisla tanitilmaya ¢alisilmistir. Ornegin Kummi
tefsirinde @Y & Cadmdalls “Yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar gibi” Sad (38/28) ayetinden kastin
Ebubekir ve Omer oldugunu iddia etmistir. Ali b. Ibrahim b. Hisam Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Kum
1404, 1I. 327 Ayrica bkz. Ignaz Goldzier, Mezahibu t-tefsiri’l-Islami, Mektebetu’l-hanci, Kahire
1955/1374, s. 32; Hattabiye firkasi ise “hamr ve meysir” den kastin Ebubekir ve Omer oldugunu
iddia etmislerdir. Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesr. Istanbul 1998, s. 24-25

2% Fetih 48/29
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Sahabilerin ayetteki bazi lafizlar1 Hz. Omer olarak anlamalar1 sahabi
nezdindeki Omer’in ne oldugunu ortay koyar. Onlarin bu anlamalarmi Hz. Omer’in
mizaci agisindan degerlendirmek istiyoruz.

C-Mizaci

Sahabilerin Hz. Omer’i “gii¢lii, inanmayanlara kars1 sert bir yapiya sahip”
anlamina gelen ayetle tavsif etmeleri mizacinin sert oldugunu gosterir. Gergekten de
Hz. Omer’in sert tabiati herkesge malumdur. Sahabiyle iletisimlerinde bu durumu
rahatlikla gorebiliriz. O kendisinin de sert bir mizaca sahip oldugunun farkindadir.
Nitekim halife oldugunda yaptig1 bir konugmada: “Allah’im! Sert mizaclh biriyim.
Sana itaat edenlere karsi beni yumusak kiliver!”?% diye dua etmistir.

Tabiatinin bu yoniinii daha yakindan gérmek i¢in Hz. Peygamber ve sonrasi
donemde yasadigi birkag olay1 aktarmak istiyoruz.

Hz. Peygamber déneminde yasanan olay soyledir: Hz. Omer bir giin
Kureysli kadinlarin Hz. Peygamber’le yiliksek sesle konustuklar1 bir anda
Resuliillah’mn yanma gelir. Igeri girmek igin izin ister. Kadinlar Hz. Omer’in sesini
isitince hemen toparlanmir. Hz. Peygamber bu duruma giiliimser. Hz. Omer: “Allah
sizi omiir boyu giildiirsiin. Ni¢in giildiiniiz?” diye sorar. Hz. Peygamber kadinlarin
tutumuna giiliimsedigini sdyler. Hz. Omer: “Ey kendilerine yazik eden kadinlar!
Resuliillah’a ragmen benden korkuyorsunuz dyle mi?” Iglerinden bir kadmn: “Sen
kaba ve sert birisin” der. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ey kadinlar! Omer’le

ugrasmay1 birakin. Omer bir yere girse seytan oradan kagar.”?* buyurur.

% {bnu’l-Cevzi, Mendkib, s. 65; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arap, 1. 213

2% Buhari, Sahih, IV. 199 (62. Kitibu ashabi’n-nebi 6); Buhari, a.g.e., VI 93 (78. Kitabu’l-edep 68) ;
Buhari, a.ge., IV. 95,96 (59. Kitdbu bed’i’l-halk 11); Ebu’l-Huseyin Mislim b. Haccac el-
Kuseyri(261/874), Sahihu Miislim, Daru Sahnun ve Cagri Yay., Istanbul, 1992, II. (44. Kitabu
Fedaili’s-sahabe 22) nu. 2396; Ahmed b. Hanbel, Miisned,1. 171, 182, 187; ibnu’1-Cevzi, Menakib, s.
23; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XLIV. 78-81; Olay anlatilmaksizin Hz. Peygamber’in sadece
Hz. Omer’e iliskin sozii, Suyiti, Tdriku I-hulefd, s. 109
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Hz. Omer’in sert mizagh olduguna iliskin diger bir 6rnek ise Hz.
Ebubekir’in onu halife tayin ettiginde bazi sahabilerin “Allah’a ne cevap vereceksin
boyle sert mizagh birini yonetici olarak tayin ettin.”?®” Demis olmasidur.

Hz. Peygamber’in danismanlarindan biri olan Hz. Omer®® sert mizacini
bir konuda goriis bildirirken de gostermistir. Zira Bedir savasi sonrasinda esirlerin
durumu kendisine sorulunca “Onlarin boyunlarini vuralim ki Allah miisriklere karsi
icimizde bir sevgi beslemedigimizi gorsiin” demistir.”®® Bunun iizerine Hz.
Peygamber Hz. Omer’in bu tutumunu Hz. Nuh ile Hz. Musa’nin tutumuna
benzetmistir Hz. Musa:

a1 Cldad) Voo a1 ghalss B agagfd o D15 agdi gl o (ualal L33
Yarabbi! Firavun’un ve avanelerinin mallarini yok et, goniillerini daralt; ¢linkii onlar
can yakici azab1 gormedikce inanmazlar", demisti.*® Hz. Nuh ise Allah’a,
I C B8l e 2y Y L LN Y Q) Rabbim yeryiiziinde birtane inkdrer birakma. 301
dernisti.302
Bu o6rneklerden Hz. Omer’in yapisi geregi aceleci oldugu, haksizliga

tahammiil edemedigi anlagilmaktadir. Ancak davranisinin Aayete ters diistiigi

kendisine hatirlatilirsa aceleciligin yerini teenni, tahammiilsiizliiglin yerini sabur,

27 {bn Sebbe, a.g.e, 1I. 671; ibn Cevzi, Menakibi emiri’l-mii’'minin Omer b. el-Hattab, s. 62, 63;
Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arap, 1. 206

%% bn Ebi Seybe, Musannef, II. 181 (6. Kitabu salati’t-tatavvu‘ 111) nu.1; Ibn Asakir, a.g.e., XLIV.
62-65;Hz. Peygamber’in Bedir Savasi’nda esir edilenler hususunda Hz. Omer ve Hz. Ebubekir’e
damsmasi ve onlarin farkli goriisler ileri siirmesi, bunun iizerine Hz. Peygamber’in “ikiniz aym
goriiste olsaydiniz, size muhalefet etmeyecektim” (Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, 11. 200) demesi o
ikisinin Hz. Peygamber nezdindeki konumuna isaret eder.

2 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1. 30-31; ibn Cevzi, Menakibu emiri’l-mii ‘minin Omer b. el-Hattab, s.
45-46

%9 yunus 10/88

L Nuh 71/26

%02 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, (310/922), Camiu’l-beyan an te vili’l-Kur’dn, (tak.: es-
Seyh Halil el-Meyyus), Daru’l-Fiker, Beyrut 1995/1415, X. 56-57 nu. 12655,12656; ibn Ebi
Hatim(6.327), TefSiru’l-Kur ani’l-azim miisnediin an Resulillahi ve’s-sahabeti ve t-tabiin, tahk. Esad
Muhammed b. et-Tayyib, Mektebetii’n-nizdr Mustafa el-Baz, Mekke 1999, V. 1731; Suyuti, ed-
Durru’l-mensur, V1. 198-199; Hakim, el-Miistedrek, 111. 21,22; Tbn Asakir, Tdrihu medineti Dimask,
XLIV. 56-62
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cezalandirmanin yerini bagislamaya biraktigr goriiliir. Nitekim oglu Abdullah
babasinin karakteri hakkinda sdyle demistir: “Omer kadar sert mizagl birini
bilmiyorum. Ancak kendisine Allah hatirlatilir veya cehennem azabiyla korkutulur
veya yaninda Kur’an okunursa yapmak istedigi seyi terk eder.”*® Bu konuya iliskin
diger bir d6rnekte Bilal ile Omer’in kélelerinden Eslem®* arasinda gecen diyalogta
Bilal’in yaptig1 tespittir. Bilal bir keresinde, Eslem’e: “Omer hakkinda ne dersin?”
diye sorar. Eslem: “Omer, insanlarm en hayirlisidir, ancak sinirlendiginde gozii
higbirsey gormez.” cevabimi verir. Bunun iizerine Bilal: “Onunla yasasaydim siniri
gecene kadar yaninda Kur’an okurdum.” der.”%%

Gergekten de biri Hz. Omer’e bir meseleye iliskin ayet okudugunda ¢ogu
zaman o, ayet ile icinde bulunulan durumu karsilastirmis ve davranisini ayete uygun
olup olmama agisindan sorgulamis sonra da tavrini belirlermistir. Bu tavrina iliskin
su olay oOrnek verilebilir: Hz. Peygamber doneminde miiellefe-i kulup’tan olan

306 Hz. Omer’e gelerek; “Ey Omer! Bize ne bol diinyalik verirsin ne

Uyeyne b. Hisn
de aramizda adaletle hiikkmedersin”, der. Hz. Omer 6fkelenir ve Uyeyne nin iizerine
yiirlir. Orada bulunan Uyeyne’nin yegeni Hiir b. Kays, hemen araya girerek “Ey
Mii’minlerin Emiri! Allah Peygamberine  calalall co Gaely cilally  al A

S s“Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillere aldirma 307 buyurur, Uyeyne de o

(ayette sozii edilen) cahillerdendir” diyerek Omer’i durdurmak ister. Bunun iizerine

Hz. Omer geri gekilir. >

303 Quyatd, Tarihu I-hulefd, 5.121; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 310

0% M. Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-sahabe, I. 168

39 Suyititt, TarihuI-hulefd, s.121

%%Uyeyne b. Hisn’m, Hz. Ebubekir’in hilafeti dsneminde huzura gelerek Hz. Peygamber’in kendisine
arazi tahsis ettigini sdylemesi miiellefe-i kullibten oldugunu géstermektedir. ibn Kesir, Miisnedii’l-
Farik, 1.259

%07 A’raf, 7/199

%%8 Buhari, Sahih, VIII. 141 (96. Kitabu’l-i’tisam 2); ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, XLIV. 310-
311; Suyiti, ed-Durru’I-mensur, V1. 709, 710; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, V. 1639
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Nasihat icerikli bu ayet Hz. Peygamber’in sahsinda sert mizaciyla taninan
Hz. Omer’i de etkilemis ve sakinlestirmistir.

Hz. Omer’in kisilik 6zelliklerinden bir digeri de onun tenkide 6nem
vermesidir. Bu 6zelligiyle o fikirleri ve uygulamalar1 hemen veya toptan kabul veya
red yerine bilgi ve tecriibe siizgecinden gecirerek kendine gore en dogru olani
bulmaya calismistir. Hz. Peygamber donemi ile sonras1 donemi birbirinden ayirmak
gerektigini diisiinen Hz. Omer, sonraki donemde tenkidin kag¢inilmaz oldugunu su
sozleriyle ifade etmektedir: “Hz. Peygamber’den sadir olan rey isabetli idi. Ciinkii
onu Allah diizeltiyordu. Bizim reylerimiz ise zan ve tekelliiften ibarettir.* Onun
tenkidi yoniinii sergiledigi bazi davraniglarda da gormek mimkiindiir. Ahzab
suresinin 37. ayeti Hz. Peygamber’in evlatligi Zeyd’in esini bosamasi iizerine onunla
evlenmesini konu edinmektedir. Hz. Omer bu ayeti kast ederek, “Hz. Peygamber
Kur’an’dan bir sey gizleseydi bu ayeti gizlerdi”310 demistir. Burada Hz. Omer Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 nazil oldugu gibi aktardigini ikrar etmekte, ayn1 zamanda bu
inancin1 zihni sorgulamasiyla desteklemektedir.

Onun tenkidi bir yaklasima sahip oldugunu gosteren diger bir olay ise
Hudeybiye anltlasmasinda Hz. Peygamber’e sergiledigi tavirda goriilebilir. Hz.
Peygamber goriiniiste miisliimanlarin aleyhine olan Hudeybiye antlagsmasini1 kabul
edince o0 sert bir sekilde buna karst ¢ikmis “Sen Allah’in hak Peygamberi degil
misin? Biz hak {izere; diismanimiz da batil lizere degil mi?” sozlerini sOylemekten
kendisini alamamustir. Ancak daha sonra bu davranisindan pisman olmus, kendini
affettirmek icin ameller isledigini ifade etmistir.*! Hz. Peygamber de onun aceleci

oldugunu ve elestirel yaklasimini bildigi i¢cin bu davaramisindan dolayr onu

%% Gazzali, Mustasfa, 11. 221
319 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111. 395-396
11 Taberi, Camiu’l-beyan, XVI. 129-131
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kinamamis, Allah’in Fetih suresini inzal buyurdugunu nazil olan ayetlerin s6z
konusu antlasmay1 zafer olarak bildirdigini onunla paylasmlstlr.312

Hz. Peygamber sonrasi donemde de bu tenkidi yaklagimin1i devam
ettirmistir. Nitekim Hz. Ebtbekir Hz. Peygamber doneminde miiellefe-i kuliipten
olan Uyeyne b. Hisn ve Akra b. Habis’e arazi tahsis eder ve Hz. Omer’i de bu olaya
sahit yazar. O ise Hz. Ebubekir’in sahit olmasi i¢in yazdigi kagid: yirtar ve huzura
gelerek “Verdigin toprak biitlin miisliimanlarin degil mi? Nigin sadece bu ikisine
tahsis ediyorsun?”’ diyerek onun bu goriisiinii tenkid eder.3

Sorgulayici tavirlariyla bilinen Hz. Omer kendisinin sorgulanmasma da
kars1 ¢ikmamis, kendisini elestirenleri sabirla dinlemis, elestirilen hususu muhatabina
gerekgeli olarak anlatmis onu ikna etmeye galismistir. Ornegin Cabiye’de yaptig1 bir
konusmada Halid b. Velid’i komutanliktan almasin1 sdyle gerekcelendirmektedir:
“Halid’in azline gelince; ben kendisine bu mallar1 fakir muhacirler i¢in saklamasini
emretmistim. Ancak o zengin, serefli ve gilizel s6z sOyleyenlere verdi. Ben de
kendisini azl ederek Ebu Ubeyde’yi atadim” demesi iizerine orada bulunan Omer b.
Hafs b. el-Mugire su karsilig1 verir: “Vallahi Ey Omer, bdyle sdylemekle sen dziir
dilemis degilsin. Resulullah’in komutan tayin ettigi bir genci sen azlettin. Onun
cektigi bir kiluci sen kinina koydun. Onun diktigi sancagi sen indirdin. Ayrica
akrabalik bagini da kopardin ve amcanin oglunu kiskandin.” Hz. Omer ona su
karsiligr verdi: Sen onun yakin bir akrabasisin. Ayrica yasin da gen¢ oldugu igin
314

amcanin ogluna kiziyorsun.

Hz. Omer’n elestirilerini ve kendisine olan elestirileri iceren bu drnekler

$2Taberi, CamiuI-beyan, XVI. 92

3 {bn Cevzi, Mendkibu emiri’l-mii’'minin Omer b. el Hattab, S. 52-53

31 Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, Beyrut,1974, VIL.115; Ayrica bkz. israfil Balc1, Hz. Omer’in
Komutan Atama Stratejisi: Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrdh Ornegi, OMUIFD, say1:
20-21, y1l: 2005, s. 198
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onun tenkidi dnemsedigini gostermektedir.

Ayrica Hz. Omer’in ayetlere iliskin sorular soran bazi kimselere sert bir
tavir takindig1 da rivayet edilmektedir. Bu yaklasimi mizaciyla yakindan ilgili oldugu
icin mizaci bashig altinda ele aliyoruz. Ayrica sdz konusu tutum Ignaz Goldzier
tarafindan Hz. Omer’in tefsire olumsuz baktig1 yoniinde yorumlanmstir. Biz burada
s6z konusu rivayetleri Hz. Omer’in buna benzer tutumlarini igeren diger rivayetlerle
birlikte ele alarak onun bu tavrin1 anlamaya mizaciyla ilgisini kurmaya calisacagiz.
Bu sayede Goldzier’in vardigi sonucu da degerlendirme imkani bulacagiz.

S6z konusu rivayetlerden en ¢ok bilineni Hz. Omer’in Sabig b. Isl’e karsi
sergiledigi tavri anlatan rivayetlerdir. Bu konuya iliskin iki rivayet nakledilmektedir:

Birincisi, Siileyman b. Yesar’in anlatimiyla soyledir: Sabig adinda bir
adam Medine’ye geldi. Kur’an’mn miitesabihleri hakkinda sorular soruyordu. Omer’e
gotiiriildii. Omer yas hurma gubuklart hazirlatmisti. Omer’in huzuruna gelince “Sen
kimsin?” dedi. Sabig: “Allah’m kulu Sabig’im” dedi. Hz. Omer yas hurma dallartyla
basma vurmaya basladi ve “Ben de Allah’m kulu Omer’im” dedi. Basindan kan
akincaya kadar Sabig’in basma vurdu. Sabig: “Kafamda o diislinceler yok artik,
yeter.”315 diyerek Hz. Omer’in kendisini brrakmasini istedi.

Ayni rivayetin baska bir anlatimi Hz. Omer’in Sabig’e kars1 tutumunun
nedenini daha net anlamamizi saglamaktadir. Bu yilizde rivayetin bu versiyonunu da
aktarmak istiyoruz.

Irakli Sabig Miisliiman askerler arasina girerek onlardan Kur’an’a iliskin
bir seyler sorar. Ta ki Misir’a kadar gelir. Durumu 6grenen Misir valisi Amr b. As
onu bir elgiyle Omer b. el-Hattab’a gonderir. Elgi bir yaziyla Hz. Omer’in huzuruna

cikar ve elindeki yaziy1 okur. Hz. Omer; S6z konusu kisi nerede? diye sorar. Elgi;

313 Darimi, Siinen, 1. 51 (el-Mukaddime 19.) nu. 146; Suyati, I11. 462

37



“Yolda” cevabini verir. Omer: “Git bak eger kagip gitmisse sana agir bir ceza
veririm.” der. El¢i gider Sabig’i getirir. Omer, Sabig’e: “Sen sonradan ortaya ¢ikan
seyler hakkinda sorular soruyormussun” der. Yas hurma dallar1 getirterek onu déver
ve sirtlistli yatar vaziyette birakir. Tevbe edip arinincaya kadar ona elini siirmez. Bir
siire sonra onu dogrultur, tekrar tevbe etmesini bekler. Sonunda elgiye onu
gotiirmesini sdyler. Sabig Omer’e: “Eger beni 6ldiirmek istiyorsan 6ldiir; yok eger
diizelmemi istiyorsan, vallahi tovbe edip arindim.” der. Sabig boyle deyince Hz.
Omer memleketine gitmesine izin verir. Ancak Ebu Musa el-Esari’ye onun
misliimanlarla gériismesine miisaade etmemesini yazar. Ebu Musa Sabig’in iizerinde
titizlikle durur. Zaman sonra onun nasuhi tevbe ettigini Omer’e yazar. Hz. Omer de
Sabig’in miisliimanlarla gortistip konugmasina izin verir. 3

Iki rivayet birlikte diisiiniildiigiinde Sabig’in Kur’an’in miitesabihlerine
iliskin sorular sordugu anlasilmaktadir. Kur’an, miitesabihleri arastiranlar1 “kalbinde

hastalik olanlar™3’

olarak nitelemektedir. Kur’an’in hos karsilamadigi bir tutumu
veya o davranisi sergileyen kimseyi Hz. Omer’in hos karsilamasi beklenemez.
Cinkii Kur’an’a gore miitesabih alan1 ancak “Allah ve ilimde derinlesmis
kimseler®® bilebilir. Diger taraftan Hz. Omer’in Sabig’e uyguladigi cezanin sekli ve
siddeti tartismaya acik bir konudur.

Ikincisi: Said b. el-Miiseyyib’in anlatimiyla nakledilmektedir: Sabig et-
Temimi Omer b. El Hattdb’a gelir ve'ls,3 <lapdl 39 ayetinden ne kastedildigini

sorar. Omer: “O riizgardir”, der ve “bunu Resuliillah’tan isitmeseydim sdylemezdim”

diye ekler. Sabig 135 cdalal 32 sorar. Omer: “O buluttur” ve yine “bunu

318 Darimi, Siinen, I. 51 (el-Mukaddime 19.) nu. 150; Suyati, III. 462
817 Ali imran 3/7

818 Ali imran 3/7

319 Zariyat 51/1

20Zariyat 51/2
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§ 3221 sorar. Omer:

Resuliillah’tan isitmeseydim sdylemezdim”, der. Sabig | ity jlal
“O gemidir” der ve yine “bunu Resuliillah’tan isitmeseydim sdylemezdim”, der
Sabig |l Clawdall 321 sorar. Omer: “O meleklerdir”, der ve “Bunu Resuliillah’tan
isitmeseydim sdylemezdim,” der. Sabig’in sorusu bitince Hz. Omer ona yiiz defa
vurulmasini eve hapsedilmesini, toévbe edip arinmazsa  diger yiiz degnegin
vurulmasini ve devenin sirtina vurulup siiriilmesini emreder. Ebu Musa el-Esari’ye;
onu insanlardan uzak tutmasini yazar. Sabig, ¢ok gecmeden Ebu Musa’ya gelerek
imaninin kavi oldugunu kendisinde olumsuz bir sey gérmedigini yeminle sdyler. Ebu
Musa durumunu Hz. Omer’e iletir. Hz. Omer: “Eger dogru soyliiyorsan insanlarla
goriismesine izin verebilirsin.”*?* der.

Rivayet dikkatle incelendiginde Hz. Omer Sabig’e verdigi cevablarm her
birinde aciklamayr Resuliillah’tan  isittigini  Ozellikle  belirtmistir.  “Hz.
Peygamber’den boyle duymasaydim sdylemezdim” ciimlesi onun bu ayetleri
miitesabih olarak degerlendirdigini gostermektedir. Nitekim o bir soziinde “Sizinle
Kur’dn-1 Kerim’in miitesabihleri konusunda tartisacak insanlar gelecektir. Onlara
karsi siinnete saritliniz. Ciinkii siinnet ehl-i, Kitabullah’r en iyi bilendir”, der.3%* Hz.
Omer adeta bu diisiincesini Sabig ile yasadig1 olaya uygulamaktadir.

Diger taraftan birinci 6rnekte de belirttigimiz gibi miitesabih ayetlerde
yorum yapmaktan kacimlmasi gerektigi bizzat Kur’an’in emridir.**® Bu durumda Hz.
Omer’in cevaptan sonra Sabig’i cezalandirmas1 Kur’an’m miitesabih konusundaki

hassasiyetinden kaynaklanmaktadir, diisiincesindeyiz.

%21 Zariyat 51/3

%22 7ariyat 51/4

323 Suyati, XIII. 664; ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XXI11. 410; ibn Kesir, Miisnedii Omer b.
elHattab, 11.606; Bezzar, Kesfu'l-estdr, nu.2259; Aym rivayet farkli versiyonla Abdurrezzak’in
Musannef’inde gegmektedir. Abdurrezzak, Musannef , XI. 426, nu. 20906

%24 Darimi, Eb Abdillah Muhammed b. Yezid (275/888), Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul t.siz, 1. 47
(Mukaddime 17.) nr. 121; Suydati, a.g.e.111.464 ; Sa’rani, Kitdbu 'I-mizan, s. 49

% Ali imran 3/7
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Bu arada bir yonetici olarak Hz. Omer’in toplumda fitne ¢ikmamasi,
kargasa ve karmasanin topluma hakim olmamasi yoniindeki sorumlulugu, Kur’an
dahil dini degerleri hafife almak ve carpitmak isteyenlere karsi sert bir tavir
takinmasmi gerekli kilmistir. Hz. Omer’in saptirma amaci sezindigi veya yanlis
anlamaya mahal verecek bir davranisi gordiigiinde tedbire yonelik sergiledigi
tutumlar onun Sabig’e kars1 daha iyi anlamamizi saglayacaktir. Onun bu tutumlarina
ornekler vererek Sabig’e tavrindan Kur’an hakkinda sorulan sorulara karsi oldugu
sonucunun ¢ikarilip ¢ikarilamayacagini daha net bir sekilde gormiis olacagiz. Zira o
bu davraniglarinda tutumunun nedenini de agiklamaktadir. Biz onun bu tavirlarini iki
maddede topluyoruz.

a-Yanlis anlasilmaya sebebiyet veren davraniglar

b-Kasitli yapilan davranislar.

Bu iki tiir davranisa sirastyla birkag 6rnek verelim:

a-Yanhs anlasilmaya sebebiyet veren davranislar:

1. Ornek: Bu yonde degerlendirilebilecek bir olay Hz. Peygamber heniiz
hayattayken yasanmistir: Soyle ki: “Dinleyipte en giizel séze uyan kullarimi
mijjdele”326 ayeti indiginde Restlullah: ‘Allah’a sirk kosmadan 6len, cennete gider’
miijdesini topluma duyurmasi igin bir kisiyi gérevlendirir. Hz. Omer elgi ile yolda
karsilasinca bildirilmek istenen miijdeye muttali olur. Hz. Peygamber’e gelir: “Bu
miijde insanlarla paylasilirsa toplum Allah’a ibadet ve itaat konusunda gevseklik
gosterir” diyerek bu girisimin olumsuz sonu¢ doguracagini sdyler. Restlullah:

‘Insanlar Allah’m rahmetinin ne kadar genis oldugunu bilebilseler gevsemezler;

326 7iimer 39/18
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Allah’in gazabmin ne kadar —getin- oldugunu bilseler amellerinin ne kadar az
oldugunu anlarlar’ buyurur.327

2. Ornek: Benzer bir olay1 Ebu Zer anlatir: Resuliillah’a: “Anam babam
sana feda olsun Ya Resulallah! Bu gece Kur’an’daki bir ayetle uyandim. Senin de
cok 1yi bildigin gibi (en azindan) birkagimiz bu ayette ifade edileni (tam anlamiyla)
hayata katabilseydik o nimet bize bahs olunurdu.” dedim. Hz. Peygamber: “Ben onu
tiimmetime bildirdim.” buyurdu. Ben de kendisine: “Onlarin tepkileri ne oldu?” diye
sordum. Hz. Peygamber: “Sayet bu ayete onceden muttali olsaydik bir ¢ogumuz
namazi terkedebilirdik.” dediler. Ben de: “Oyleyse bdyle diisiinen insanlarla bu ayeti
paylasmamda bir sakinca var m1?” diye sordum. “Yok” dedi. O esnada orada
bulunan Omer sbze karisarak: “Ya Resulallah! Insanlara efer bu miijdeyi
duyurursan ibadete gereken hassasiyeti goOstermezler” dedi. Bunun iizerine
Resuliillah bu girisimden vazgegmemizi istedi ve; ild agd 823 O g dalie agdld agadad o
paSall Jujall &\ “Eger onlara azap edersen siiphesiz onlar senin kullarin; yok eer

affedersen bu da senin biiyiikliigiindendir. Siiphesiz sen iistiin kudret sahibisin >%.

ayetini okudu®?*

3. Ornek: Hz. Peygamber’in vefatinda Hz. Omer’in Hz. Ebu bekir’i halife
aday1 gostererek hemen ona biat etmesi, daha sonrada bu davranigini acele ve dogru
olmayan bir tavir olarak degerlendirmesi ancak daha kotii olaylar vuku bulabilir
endisesiyle boyle tavir sergilemek zorunda kaldigini ifade etmesi®® bu davranisin
ihtiyaten sergiledigini gostermektedir.

4. Ornek: Hz. Omer’in hilafeti doneminde bazi davramslarinin tedbire

yonelik oldugunu gérmekteyiz: Hz. Omer ikindiden sonra iki rekat namaz kilan Zeyd

821 Suytti, ed-Durru’l-mensiir, X11.643

%28 Maide 5/118

3295uyiti, ed-Durru’I-mensir, V. 609-610

%%bn Sa’d, Tabakat, I1I. 186; ibn Hisam, Sire, IV. 308-312;
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b. Halid el-Ciiheni’ye namazda iken kamgi ile vurmus, namazi bitirdikten sonra Zeyd
ona, “Vur ey mii’minlerin emiri! Vallahi Resuliillah’in bu iki rekat1 kildigim
gordiikten sonra, onu asla terketmem.” demisti. Bunun {izerine Hz. Omer yanina
oturmus ve “Ey Zeyd b. Halid! Eger insanlarin bunu geceye dek namaz kilmak igin
bir basamak yapmalarindan korkmasaydim bu konuda seni dévmezdim” demistir.>*!
Hz. Omer’in “insanlarmm bunu basamak yapmalarindan korkmasaydim” ifadesi
davraniginin tedbire yonelik oldugunu gostermektedir.

5. Ornek: Hz. Omer bir hac ibadeti esnasinda sahabilerden Talha b.
Ubeydullah’in eski bir kaftan giydigini fark edince ona: “Senin bu hareketini

cahillerin  6rnek  almasindan  korkarim”>%?

demesi de aym hassasiyeti
vurgulamaktadir. Ciinkii hac ibadeti zamaninda farkli milletlerden ve kiiltiirlerden
gelen insanlarin Hz. Peygamber’in egitiminden gecen sahabiyi ornek alacaklari

muhakkaktir. Hz. Omer s6z konusu sahabiye, 6rnek olma sorumlulugunu hatirlatarak

onun bu davranisinin insanlari yaniltacagini diisiinmiis boylece onu uyarmistir.

b-Kasith yapilan davramslar

1. Ornek: Ebu Ahmed el-Hakim el-Kuna adli eserinde Udeys’den sdyle bir
rivayette bulunur: Bir giin Omer b. el-Hattab’in yanindaydim. Bir adam ¢ikageldi ve:
“Tekvir Suresi’nin 16. ayetinden kasit nedir?” diye sordu. Hz. Omer, yanindaki
sopay1 alip adamin sariina batird1 ve basindaki sarig kaldirdi sonra ona: “Harura’h
misin?” diye sordu ve; “Omer’in nefsi yedi kudretinde olan Allah’a yeminle

sdylityorum ki, kafan kazinmus olsaydi bit olup olmadigina bakardim.”** dedi.***

31 Abdurrezzak, Musannef, 11. 431-432 nu. 3972; Ayrica bkz. Binyamin Erul, Sahabenin Siinnet
Anlayis1, Ankara Subat 2007, s.309

%32Ebu’l-Hasen el- Maverdi (450/1058), Ahkamu’s-sultaniyye, tashih: Muhammed Bedruddin en-
Ne’sani el-Halebi, Matbaatu’s-saade, Misir 1909/ 1327, s. 98

333 Suyhti, XV. 272
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2. Ornek: Hz. Omer miinafiklardan birini halka imamlik yaptig1 sirada
Allah’in, peygambere uyarisini igeren Abese suresinden bagkasin1i okumadigini
O0grenince soz konusu kisinin davraniginin insanlar1 saptirma amaci guttiigii icin
haram oldugunu sdylemis hatta onu 6ldiirmeye yeltenmistir.335

3. Ornek: Bir adam Hz. Omer’e gelerek “Eger bir kadin, kocasimn kotii
muamelesi veya kendisine karsi ilgisizligi sebebiyle yuvasimin yikilacagindan endise
ederse karsilikli konusup anlasmak ve bazi fedakarliklarda bulunmak suretiyle

’

aralarinda uzlasma saglamalarinda hi¢bir sakinca yoktur.” anlamima gelen Nisa
Suresinin 128. ayeti hakkinda sorar. Hz. Omer onun bu sorusunu hos karsilamaz ve
onu te’dib eder. Bagka biri gelip yine aymi ayet hakkinda sorar. Bu sefer Hz. Omer:
“Senden 6nce buna benzer soru sormuslardi”, der ve “Ayet sunu demek istiyor: Bu
kadin bu adamin yaninda dmriiniin bir kismini geciriyor. Adam ¢ocuk sahibi olmak
maksadiyla ikinci bir esle®® evleniyor. Eger onceki kadinla anlagirsa her ikisinin
ayni nikah altinda durmasinda sakinca yoktur.337 diyerek o adama agiklama yapaur.338

Ayni ayete iligskin soru soran iki kisiye farkli tavir sergileyen Hz. Omer ya

olumsuz tavir takindigi kisinin ilk etapta kotii niyetli oldugunu diisiiniir, sonradan

%4 Bu 6rneklerden Hz. Omer’in  insanlarin niyetlerini okuyarak hiikiim verdigi sonucuna

varilmamalidir. Hz. Omer’in bdyle hiikiim vermedigi su olaydan rahatca anlagilabilir. Bahreyn valisi
Ibn Carud casusluk yaptigina, diismanlara siginma niyetinde olduguna dair aleyhinde deliller bulunan
Ediryas adinda birinin boynunu vurdurur. Olay Hz. Omer’e intikal edince valiyi huzuruna ¢agirir, onu
bu davranisindan dolay: te’dib etmek ister. Vali gerekgesini ileri siiriince Hz. Omer: “Demek sen onu
diisman tarafina gececek diye 6ldiirdiin? Hangimiz sug islemeyi gonliimiizden geg¢irmiyoruz. Eger
valilerin 6ldiiriilmesinin adet olmasindan korkmasaydim ona mukabil seni katlederdim.” der. M.
Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-sahabe, 11.153

335 Kettani, Nizamu ' I-hukumeti 'n-nebeviyye, el-miisemma et-teratibu’l-idariyye, 1. 307; Ayrica bkz.
Kettani, Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, (¢ev. Ahmet Ozel), Il. 66- Serhu’l-
ihya, Misir baskisi, VI.517 ve II. 363’den naklen- Biz bu bilgiyi Thya, II. 251°de bulabildik. Gazzali:
“Musikinin haram oldugunu savunanlarin delillerinden biri de Hz. Omer’in bu davranisidir.” der.
Kur’an ile saptirmak haram olunca siir ve teganni ile saptirmak evleviyetle haram olur. Thya, 11.251

33 Taberi’de bu ifade geng bir es anlaminda ‘el- meretii’s-sabbetii’ olarak ge¢cmektedir. Taberi,
Cdmiu’l-beyan, V.413, 414

337 Taberi, V.413, 414; Suyiti, V. 67

38Mevdudi, bir kadimn igin haklarmin bir kismundan fedakarlik ederek kocastyla antlasma yapmasi,
Omriiniin  bir bolimiinii birlikte gegirdigi kocasiyla yasamaya devam etmesi ondan bosanip
ayrilmasidan daha hayirlidir. diyerek bu ayeti Hz. Omer’in yorumladig: sekilde anlamistir. Mevdadi,
Tefhimu’'l-Kur’an, 11. 365
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ayni1 soru soruldugunda, ilk soranin kotii niyetli oldugu i¢in degil de ayeti anlamadigi
i¢cin sordugunu fark eder ve ayete iligkin acgiklama yapar. Ya da ilk soranin bu ayeti
carpitarak kendi ¢ikarina kullanacagi zehabina kapilir, onun sorusuna cevap vermez.
Sonra soranin ise Kur’an’1 anlama niyetinde oldugunu hisseder ve ayet hakkinda ona
aciklama yapar. Buradan Hz. Omer’in yorumu kerih gordiigii degil muhataplarinin
Kur’an’la iletisimini dikkate alarak ihtiyatli davrandigi sonucu ¢ikar.

4. Ornek: Bir adamin Omer b. el-Hattab’a gelerek: “Allah’in kitabinda
insanin derinuna en ¢ok korku salan ayeti biliyorum.” demesi {izerine onu itab
ederek bir sonraki giin gelmesini salik vermesi ve ertesi giin ayni ayeti ona
okutmasi®* da ayni minvalde degerlendirilebilecek tavirdir. Ciinkii “insanin
derinuna en ¢ok korku salan f?tye:ti”340 muhataplarina bagka bir zamanda ve mekanda
kendisi de sormustur.

Hz. Omer’in Kur’an’1 arastirdig1 igin azarladig1 kisiler daha ¢ok “bir adam”
diye nitelenen bilinmeyen, taninmayan kimselerdir. Doneminde farkli kiiltiirlerden
insanlarin Islam’la tanistiklar1 da hatirlanirsa huzura gelen herkesin taninmasinin
miimkiin olamadigi ve ne amagla geldiklerinin belli olmadig1 sdylenebilir. Belki de
Hz. Omer bu kisilerin davramslarindan siiphelenmis, onlart Kur’an’a kars1 én yargili
gormiis veya yanlis anlasilmaya sebebiyet verebilir veya kotii sonug¢ dogurabilir

%1 Hz. Omer her iki yaklasimda da

endisesiyle onlar1 azarlamis ve te’dib etmistir.
olayr sathi olarak degerlendirmemis olayin i¢ yiiziinii arastirmis Kur’an’a ve dini

degerlere On yargiyla yaklasanlar1 cezalandirmistir.

Hz. Omer’in tefsire karsi c¢iktigi yoniinde ileri siiriilen iddianin dogru

339 Suyiiti, ed-Durru’-mensur, V.42

840 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, 111.171

%1 Olumsuz bir sonug dogurur, yanlig anlamaya sebebiyet verir diisiincesiyle kotiiliige vasita olan
yollarin kapatilmasi Fikih Usulii’niin fer’i kaynaklar arasinda sedd-i zerai seklinde tanimlanmugtir.
Abdulkerim Zeydan, el-Miirsidii’l-veciz fi usuli’l-fikh, Miiessesetli Kurtuba, Beyrut 1987, 5.245-251;
Abdulkadir Sener, Islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, Istihsan ve Istislah, DIB. Yay. Ankara
ty., s. 48
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olmadigimi kendisinin ayetleri agiklamasi ve yorumlamas1ndan342, sahabiyi bu yone
tesvik etmesinden de anlamak miimkiindiir. Tefsire tesvik ettigi yonilinde
verilebilecek en giizel 6rnek sahabiye ayete iliskin ne diisiindiiklerini sormas1 ve ibn
Abbas’1 girisimi nedeniyle taltif etmesidir.

Ibn Abbas’m anlatimiyla olay sdyledir: Bir giin Omer, Nebi’nin ashabina:
Lia 4d 0985 Of pSaad a5l 3* ayetinden ne anladiklarini sordu. Orada bulunanlar: “Allah
en iyisini bilir” diye karsilik verdiler. Omer bu cevaba kizarak; “Ya anliyoruz, ya da
anlamiyoruz, deyin”, dedi. Ben; “Ya emire’l-mii’minin! Bu dyetin yorumunu ben
biliyorum, séyleyeyim,” dedim. Omer; “Ey kardesimin oglu kendini kiiciik gorme,
soyle!” dedi. Ben: Ayetin amel icin bir temsil oldugunu soyledim. Omer: “Hangi
amel?” diye sordu. Ben, bir dnceki cevabin aynisini verince Omer: “Zengin bir
kimse Allah’a itaati ihmal etmeksizin giizel davranmislarda bulunur sonra Allah ona
seytani gonderir, ma siyet iglemeye baglar ve amellerinin tamamun bitirir”, diyerek
ayetin yorumunu kendisi yatptl.344

Sahabinin ileri gelenlerinin yasimin kiiclikliigii nedeniyle yaninda
bulunmalarina riza gostermemelerine ragmen; Hz. Omer’in  “Tercumani’l-
Kur’an % diye bilinen tefsir otoritesi Abdullah b. Abbas’13% yaninda gotlirmesi,
Kur’an yorumuna verdigi 6nemi gosterir.

Neticede Goldziher’in Hz. Omer’in Sabig’e kars: takindigi tavri tefsire ilk
defa karsi durus olarak anlamasi verilen Ornekler c¢ergevesinde pek miimkiin

goziikmemektedir. Zira Hz. Omer’in bu tavri sergilemesinde Sabig’in Kur’an’a

342 Calismamzin “beyam” ve “tefsiri” baslig1 altinda verilen 6rnekler Hz. Omer’in Kur’an’1 anlama ve

anlamlandirma ¢abasi igerisinde oldugunukanitlamaktadir.

** Bakara 2/266

3% Buhari, Sahih, V. 163 (65. Kitabu’t-tefsir 47); Hz. Omer’in bu yete iliskin agiklamas: Siileyman
Ates tarafindan “Sahabiler isari mahiyette tefsir yapmuslar” diye anlagilmustir. Siileyman Ates, [sdri
Tefsir Ekolii, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul 1998, s. S. 36

¥ Suyiti, el-Itkan, 11.1228

348 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1.45-56
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iliskin sorular sormasindan ¢ok, miitesabihi arastirmasi, yanlis anlasilmaya sebebiyet
verecek tavirlar sergilemesi onemli rol oynamistir. O da Kur’an’in 6zgiinliigii ve
dogru anlasilmas1 hususunda hassasiyetleri olan bir yonetici olarak bu tavirlar
ihtiyatla karsilamay1 ve buna yonelik tedbirler almay1 gerekli gérmiistiir.

Bunun yaninda Hz. Omer’in uyguladig1 cezanin mizacindan kaynaklandigi
rahatlikla s0ylenebilir.
D-ilmi

Hz. Omer’in bir bagka yoniine; ilmine gelince miisliiman olmadan dnceki
bilgisi, tecriibesi ve toplumdaki mevkii miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in
yaninda bulunmasiyla ziyadelesmistir, denilebilir. Zira evi Kubd’da oldugu icin
kardes ilan ettigi Itban b. Malik ile Medine’de ikamet eden Hz. Peygamber’le giin
asir1 goriigmek iizere anlagmig, bu sayede nazil olan ayetleri ve Hz. Peygamber’in bir
olay ve konudaki agiklamalarini takip etme firsatini yakalamlstlr.347 O soru ve
sorunlarii 6ncelikle Hz. Peygamber’e gotiiriir, peygamberin yonlendirdigi sekilde
hayatina yén vermeye calisirdi. Ornegin cahiliye déneminde bir gece itikafa girmek
i¢cin nezirde bulundugunu ancak girmedigini bu durumda nasil hareket edecegini
Resuliillah’a sormus, Resuliillah: “Itikafin1 simdi yap.” diye cevap vermistir.**®

Hz. Omer’in ilme &nem verdigini ve ilim sahibi bir sahabi oldugunu su
ornek olaylardan ¢ikariyoruz:

1. Ornek: Hz. Omer’in ilme olan istiyakim Hz. Peygamber’le yasadig
olayda soyledigi su ifadeden anlamak miimkiindiir. Olay sOyledir: Hz. Peygamber bir
gurup sahabinin bulundugu bir ortamda “Mii’mine benzeyen, yapragini dokmeyen

agac hangi agactir?” seklinde bir soru sorar. ibn Omer o agacin hurma agaci

347 Buhari , Sahih, 1. 31 (3. Kitabu’l-ilim 27)
%8 Ebu Davut et-Tayalisi (6.204/819), Miisnedii Ebi Davud et-Taydlisi, Matbaatu meclisi daireti’l-
maarif, Haydarabad 1321,, 5.13
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olabilecegini diisiiniir. Ancak kimse cevap vermeyince o da diisiindiigiinii sdylemeye
cesaret edemez. Hz. Peygamber; “hurma agacidir”, cevabmi verince ibn Omer
babasina “Ayni cevabi igimden gecirmistim, ama ¢ekindigim i¢in sdyleyemedim”
demis, Hz. Omer de: “Soyleseydin cevabin benim igin su su nimetlerden daha

° Bu séz Hz. Omer’in bilgiyi ne kadar

sevimli gelirdi.” karsilik Vermistir.34
Oonemsedigini géstermesi agisindan anlamlidir.

2. Ornek: Abdullah b. Mesud basta olmak iizere sahabilerin bu husustaki
sozleri Hz. Omer’in ilmi konusunda yeteri kadar fikir vermektedir. Ibn Mesud bir
ayetin okunusunda ihtilaf eden iki kisiye rastlar. Birine: “Sana bu sekilde kim
okuttu?” diye sorar. Adam: “ Omer” der. Bunun iizerine Ibn Mesud gdzyaslar1 doker
ve “Omer, Allah’1 en iyi taniyan, Kitab’1 en iyi okuyan, dini en iyi anlayan biridir.
Omer’in okudugu gibi oku.” der.*° Ayni sahabi diger bir soziinde onun ilmi
hakkinda: “Omer’in ilmi terazinin bir kefesine, diger insanlarin ilmi 6biir kefesine

%! ibn Mesud Hz. Omer 6liince “ilmin onda

konulsa Omer’in ilmi agir gelir” der.
dokuzu gi‘[‘[i”352 diyerek onun ilmine isaret eder.

3. Ornek: Hz. Omer’in ilme 6nem verdigini gdsteren diger bir drnek ise,
Medineli birinin su sdziidiir: “Omer’in yanina ugramistim, fikihta temayiiz etmis
sahabiler yaninda ¢ocuk gibiydi. Fikhi ve ilmiyle onlar1 kusatryordu.”?
Hz. Omer ilmi 6nemseyen ve sorgulayici yontemi benimseyen biri olarak

kavramlarin da dogru yerde ve sekilde kullanilmasina 6zen gdstermistir. Bu durum

onun tenkide 6nem veren ilmi bir sahsiyete sahip oldugunu gosterir. Simdi bu

349 Miislim, Sahih, 111. 2164-2166 (50. Kitabu sifati’l-munafikin 15)

%0 ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dumask, XLIV. 374-375; Benzer rivayet, Ibnu’l- Cevzi, Mendkibu
emiri’l-mii’'minin Omer b. el Hattab, s. 274; Kabisa b. Cabir de ayn1 anlama gelen bir s6z sarf etmistir.
Ibn Asakir, ag.e., XLIV. 286; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 183 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 37) nu.4
351 7ehebi, Tarihu’l- Islam, 111. 267; 1bn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XLIV. 283; ibn Abdilberr,
el-Istiab fi marifeti’l-ashab, I11. 1149-1150; Suytti, Tdrihu I-hulefd, s.112

%2 Darimi, Siinen, 1. 85 (Mukaddime 32) nu. 361; Ibn Asakir, a.g.e., XLIV. 283; ibn Abdilberr,
a.g.e.,lll. 1149-1150; Suyiti, a.g.e., s.112

%3[bn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XLIV. 282
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konuya iligkin uyarilarini igeren drneklere yer vermek istiyoruz:

Birinci Ornek vakidyr yanlis degerlendiren koleyi ayetle uyarmasina
iliskindir. Rivayete gore Irak’tan harac olarak gonderilen esya ve mal Medine’ye
ulasinca Hz. Omer ve kolesi, develerinde bulundugu esyalarm yanina gelir, develeri
saymaya baslarlar. Beklediginden fazla devenin oldugunu fark edince Hz. Omer:
“Allah’a hamd olsun” der. Hizmetgisi: “Allah’a yemin olsun ki, bu Allah’in indyet
ve rahmetindendir” der. Hz. Omer soze karisarak: “Yalan sdyliiyorsun! Toplayip
yigdiklarimizda Allah’in rahmeti nasil olabilir? Senin dedigin su ayettedir:

354 Ligrang laa S b 1 5a 3l AIE dln g AL Sl 8
‘De ki bunlar Allah’in lutfu ve rahmetiyledir. Sadece bunlarla sevinsinler. O biitiin
toplayp yigdiklarindan daha haywhdir’ Oniimiizdeki bu harac ise insanlarin toplayip
ylgdlklarldlr.355 diyerek onu uyarir.

Bu diyalogta hizmetgi liitfu; diinya mali olarak algilarken; Hz. Omer, ayeti
goriisiine dayanak edinerek s6z konusu liitfu —okudugu ayetten bir dnceki ayette
belirtildigi lizere- Kur’an olarak algilamistir. Bu yaklagimiyla o, bir yandan
kavramlar1 yerli yerinde kullandigini, diger yandan en yiice nimetin Kur’an
oldugunu, Kur’an’1 bir 6giit, sadra sifa, bir rehber ve Allah’in rahmetinin tecellisi
olarak alglladlglm356 belirtmek istemistir.

Ikinci &rnek tevekkiil kavramina iliskindir: Bu kavramm Hz. Omer’de ne
anlama geldigini onun yasadig1 su olaydan 6greniyoruz. Hz. Omer bir giin disarda
gezinirken oturarak bosa vakit geciren bir topluluga rastlar. Onlara; *“ Siz
kimsiniz?”’diye sorar. Onlar: “Miitevekkiliz” cevabini verirler. Bunun {izerine Hz.

Omer: “Siz miiteekkil -tiiketen-siniz, asil miitevekkil: topraga danesini atip sonucu

%4 Yunus 10/58

%5 [bn Ebi Hatim, VI. 1960, nu. 10435; ibn Kesir, Tefsir, tahk., Mustafa es-Seyyit Muhammed, V1.
371; Suyti, VII. 670,671

%% Yiinus 10/57
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rabbine birakandir”, der®’

Uciincii drnek israf kavramini agiklamaktadir: Bu kavrama iliskin soyle bir
olay anlatilir: Hz. Omer oglu Abdullah Ibn Omer’e ugrar. Oglunun yaninda et
oldugunu gériir. Omer: Bu et de neyin nesi? diye sorar. Oglu; “Canim ¢ekmisti” diye
cevap Verir. Hz. Omer: Kisinin istaha geldigi her seyi yemesi ona israf olarak yeter,
der.®®

Bu oOrnekler onun tenkidi 6nemseyen bir ilmi sahsiyete sahip oldugunu
gosterir.

Ote yandan ilmi hassasiyetinin bir geregi olarak Hz. Omer insanlardan

soru ve sorunlarim ilgili alanda temayiiz etmis sahabilere sormalarini ister. Bu

maksatla o, Kur'an, ferdiz, fikih, mali isler gibi konular1 ayr1 ayri uzmanlik alam

olarak degerlendirir. Ornegin, Kur'dn konusunda Ubey b. Ka’'b’a®®, ferdiz

%7 Hakim et-Tirmizi, NevadiruI-usul, 1. 405 (isnaddaki Muaviye b. Kurre’yi zikretmeksizin) Suyfiti,
XIV. 612; Ebu Abdillah el-Huseyn b. el-Hasen el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu l-minhdc fi suabi’l-
iman, tahk. Hilmi Muhammed Fuda, Daru’l-fiker, b.y., 1979/1399, Il. 12; Omek Aayet icin bkz.
Ibrahim 14/12

%58 Ahmed, Ziihd, 123; Suyiti, VI. 370; Israf ile ilgili 5rnek ayet i¢in bkz. Enam 6/141

%9 Hz Omer Ubey b. Ka’b’1 insanlara Kur’an’in uzmam olarak tamtmustir. Ubey b. Kab Kur’an’in
okunusu, anlamu, bir ifadenin Kur’an’dan olup olmadig: gibi hususlarda insanlara yardimci olmustur.
(Ornekler, “Kur’an’a ziyadeler yapmay1 engellemesi ve Usiilsiiz yorumlara karsi tavir almasi”
bagliklar1 altinda verildigi i¢in burada verilmemistir.) Ubey’in Hz. Peygamber déneminde Kur’an
konusunda yetkin oldugunu goriiyoruz. Konuya iligkin iki riviyeti burada aktarmak istiyoruz. Hz.
Peygamber: “Kur’an’i, ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel ve Ebu Huzeyfe’nin kolesi
Salim’den alimiz” buyurur. Tirmizi, Siinen, V. 674, nu. 3810 (46. Kitdbu’l-menakib 37.); Enes b.
Malik: ‘Hz. Peygamber’in doneminde Kur’an’t cem eden (tamamini ezberleyen) ensardan dort kisi
vardir. Bunlar: Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd’dir.” der. Tirmizi, Siinen, V.
666, nu. 3794 (46. Kitabu’l-menakib 32.); Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu fedailil-
Kur’an 24) nu. 6; Ayrica Ubey’e “Seyyidu’l Kurra” denildigini biliyoruz. Ibn Mace, Siinen, 1. 512,
nu. 1606 (6. Kitabu’l-cendiz 57); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 375; Bu rivayetlerden Hz. Omer’in
Kur’an konusunda uzman olan Ubey b. Kab’a danigilmasini istemesinin nedeni agik¢a ortaya
¢ikmaktadir. Ayrica buradan Hz. Omer’in isi ehl-ine verdigi sonucu da g¢ikarilabilir. Ubey’in bu
konuda uzman oldugunu sadece Hz. Omer degil diger sahabiler de takdir etmektedirler. Nitekim Hz.
Osman Kur’an’1 istinsah ettirmek istediginde onunda dahil oldugu bir gurup (Zeyd b. Sabit, Said b.
el-As) olusturmus ve Ubey’e: “Sen Resuliillah’a indirileni en iyi bilensin. O hayattayken sen insanlara
okutuyordun. Hz. Omer de insanlar1 bu konuda sana y&nlendiriyordu. Mushaflarda bulunan Kur’an’1
sen bunlara imla et.” demistir. Ebu Same el-Makdisi, Sihdbuddin Abdurrahman b. Ismail b. Tbrahim,
Kitdbu’ l-miirsidi’'l-veciz, DIB Yay. Ankara 1986, .65
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konusunda Zeyd b. Sabit’e, fikith konusunda Muaz b. Cebel’e, mali konularda ise
kendisine bagvurulmasini ister.3®°

Hz. Omer’in ilmi baglamimda Kur’an bilgisi ve donanimi hususuna gelince
bu konuya iligkin 6rnekleri ¢alismamizin tamaminda gérmek miimkiindiir. Ancak biz
burada Hz. Omer’in ifadelerinin yetlerin ifadeleriyle benzestigine dikkatleri ¢ekerek
Hz. Omer’in Kur’an donanimi hakkinda bir bakis yapmak istiyoruz. Zira Hz. Omer
konusmalarinda sik sik ayetlere telmihlerde bulunmus, genelde ayeti konu
edindiginde ayet oldugunu gosteren “Allah soyle buyuruyor” gibi bir ifade
kullanmistir. Ancak bazi konusmalarinda ayet oldugunu belirtmeksizin ayet
lafizlari aynisiyla veya bir benzeriyle kullanmistir. Hz. Omer’in bu ifadelerinde
ayeti kastedip kastetmedigini belirlemek zordur, aslinda bizim de bdyle bir amacimiz
bulunmamaktadir. Hz. Omer velev ki ayete telmih amaci giitmeden bu sozii
sOylemis olsun, bu ifadeler onun Kur’an bilgisini ve donanimin1 gostermektedir.
Ayet oldugunu belirtmeksizin bir kisim ayetleri konusmasimin bir parcasi kildigin
gosteren birkag o6rnek soyledir:

1. Ornek: Hz. Omer bir duasinda; “Ey Allah’im! Cocuklar yalvariyor,
timitlerini kesip helak olmadan sen bunlarin duasini kabul eyle. Zira ancak kafir olan
bir topluluk Allah’tan iimidini keser.” diye Allah’a yalvarir.*®*

Hz. Omer’in sdzlerinin son ciimles: ayetle ayni lafizlar1 icermektedir. Ilgili
ayet sudur; Cas8SY 2580 91 AW 79 ¢a b 9 A3 Dogrusu kafirlerden baskast iimidini

kesmez. 62

%0 Hakim, Ebu Abdillah en-Neyséaburi, el-Miistedrek ald’s-sdhihayn, 111. 271-3, Kettani, Abdulhayy,
en-Nizamu’'l-hukumeti’'n-nebiyye el-miisemma et-terdtibu’l-idariyye, Daru’l-kitabi’l-arabiy, Beyrut ty.
1. 8.37; Beyhaki Siinenu’l-Kiibra, V1. 210; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-arap, Matbaatii
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1962, . 218

%! [bn Abdi Rabbih, el-fkdu I-ferid, 1. 32; Ayrica bkz. Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l Arap,
I. 220; Resit Ozbalikel, a.g.e., s. 108-109

%2 yisuf 12/87
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2. Ornek: Hz. Omer bir konusmasinda “Bazi ihtiraslar nifakin bir
cesididir. Oyleyse kendiniz icin iyilikte bulunun. Kim nefsinin ihtirasindan
korunursa, onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. 363 demektedir.

Hz. Omer’in konusmasinin son ciimlesi ile ayetin lafizlarinin ayn1 oldugu
anlasilmaktadir. Ilgili ayet soyledir: salall ah dilgld 4udl m& 361 cy  Nefsinin
tamahkarligindan korunabilmis kimseler, iste onlar saadete erenlerdir. 364

3. Ornek: Hz. Omer bir bagka hitabinda Allah’in nimetlerinden
bahsederken Allah sizleri en basit mahliikat olarak yaratmaya muktedirken -sizi
miilkemmel yaratti ve- herseyi sizin hizmetinize verdi. Sizi de kendisine ibadet

etmeniz i¢in yarattt. Goklerde ve yerde ne varsa hepsini istifadenize sundu.>®

demistir.
Soziiyle ayni lafizlar igeren ilgili ayet Lokman suresindedir:
Ablyy 5oalh daad p8ile famdy (a1 8 Lay cilgland) i L o801 AL Allah goklerde

olanlart da yerde olanlari da buyrugunuza vermig, nimetlerini acik ve gizli olarak
size bolca ihsan etmi§tir.366

Ayn1 konusmanin devaminda yer alan bir s6z ile ilgili ayet arasinda zamir
yoniinden farkhilik bulunmaktadir. Ayette Allah kendisini “Biz” diye ifade etmekte
Hz. Omer ise Allah igin “O” ifadesini kullanmaktadir. Hz. Omer “O kara ve denizde
size seyahat imkani vermis ve tertemiz rizik ihsan etmistir.” derken, Isra suresinde
yer alan ayette ise

bl 0 LSy Jadly Sl L8 aAlieas Onlara karada ve denizde seyahat

imkant sagladik. Tertemiz nimetlerle riziklandirdik®® buyurulmaktadir.

%3 Taberi, Tarih, V.26; Ayrica bkz. Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l Arap, 1. 214; Resit
Ozbalike, a.g.e., s. 98

%4 Hagr 59/9

%5 Taberi, a.g.e., V. 27; Ayrica bkz. Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l Arap, 1. 215; Resit
Ozbaliket, a.g.e., s. 100

36| okman 31/20
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4. Ornek: Hz. Omer ganimeti dagitacagi kimseleri konu edinen bir
konusmasinda “Allah malimi yurtlarindan ¢ikarilip mallarindan uzaklastirilmig
muhacirlere ve muhacirlerden Once yurtlarinda ve imanda karar kilmis ensara

368

dagitacagim.” diyerek muhacir ve ensarin 6zelliklerini belirtmistir.™ Hasr suresi 8.

ve 9. ayetinde ayni anlama gelecek yakin bir ifadeyle s6z konusu iki gurubun
ozellikleri sayllmlstlr.369

5. Ornek: Hz. Omer yaptign bir konusmanin bir boliimiinde; “Allah,
yidizlar gokleri slislemek, seytani taglamak, kendisiyle yol bulmaniz i¢in yarattl.”370
demektedir. Hz. Omer bu sdziiniin ayet igerikli oldugunu belirtmemistir. Ancak bu
ifadelerle yakin anlamda olan ayetlerin var oldugu goriilmektedir. Bu ayetler
sunlardir: «S1s83 435 L3 ¢l 5 0)  Siiphesiz biz yakin gogii bir siisle yldizlarla
siisledik®, cublwal] Laga)) likay onlarla seytanlarin taslanmasim sagladik®? a3

g 15Xg3 2533 281 Jaa MY olu bulmaniz icin yildizlari yaratan odur."®

Hz. Omer’in ifadeleriyle Kur’an ifadeleri arasindaki bu benzesme; onun
konusmasina yansitacak diizeyde ileri seviyede Kur’an donanimina sahip oldugunu
gostermektedir.
E-Hz. Peygamber’le iletisimi

Hz. Omer’in hayatim bir baska yoniiyle; Hz. Peygamber’le iliskileri
baglaminda ele almak gerekir. Zira Hz. Peygamber onun engin ilmine ve Kur’an

anlayisina etki etmistir. Ayrica onun vahiy alan Hz. Peygamber’le iliskilerini gormek

Hz. Peygamber dénemindeki Hz. Omer’i daha iyi tanimamiz1 saglar.

*" sra 17/70

%8 [bn Abdi Rabbih, el-fkdu I-ferid, 11.132; Ayrica bkz. Resit Ozbalikg, a.g.e., s. 102

39 Ayetlerin ilgili kistmlarimn anlamlar soyledir: Yurtlarindan ve mallarindan edilmis olan muhacir;
Medineyi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kKimseler. Hagr 59/ 8-9

370 Suyati, VII. 375

¥ Saffat 37/6

*" Miilk 67/5

373 Enam 6/97
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Ikisi arasindaki iliskilere baktigimizda bir ¢esitliligin var oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu iligkileri kesin olarak birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
Ancak biz her ikisinin bir dost, biri el¢i ve yonetici; digeri ise elgiye ittiba eden ve
yonetime katkida bulunan kisiler olarak gorebiliriz. Simdi bu iliskileri 6rneklerle
somutlastiralim:

1- Hz. Omer ile Hz. Peygamber arasindaki en onemli bag birbirlerinin
dostu olmalaridir.

a-Ikisi arasinda gecen su diyalog bu iliskinin en giizel kanitidir. Hz. Omer
bir defasinda: “Seni kendi nefsim hari¢ herkesten ¢ok seviyorum” demis, Hz.
Peygamber: “Olmadi Ya Omer! Beni nefsinden de fazla sevmelisin”®™ diye karsilik
vermistir. Bu Ornekte aralarinda muhabbet ve sevgi baginin oldugu iki kisi
goriilmektedir.

b-Bu konuya iliskin diger bir érnek ise Hz. Omer’in Hz. Ali’nin kiz1 ile
evlenme hadisesidir. Onun agiklamasia gore bu evlilik Hz. Peygamber’in “Kiyamet
giinii her tiirlii neseb ve akrabalik baglar1 kopacak, ancak benim neseb ve akrabalik

baglarim kopmayacak”375

sOziiniin geregi olarak gergeklesmistir.376 Dolayistyla bu
durum Hz. Omer’le Hz. Peygamber arasindakibu sevgi baginn, diinya hayatinda
beraber oldugu arkadasi ve rehberi ile ahirette de beraber olma arzusunun bir
tezahtiridiir.

377 onunla

c-Hz. Omer, Hz. Peygamber’le esleri arasindaki meselede
goriigmek istemistir. Ayr1 bir mekanda bulunan Hz. Peygamber’in huzuruna varinca

yan tarafinda hasir izleri bulunan bir halde bulmasi {izere aglamis, “Kayserler ve

874 Buhari, Sahih, VII. 218 (83. Kitabu’l-eyman ve’n-nuzir 3); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 336

%" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V.323,332

%76 [bnu’l-Cevzi, Mendkib, 5.265

377 Rivayete gore Hz. Peygamber Hz. Hafsa’mn yaninda olmas: gereken giin oglu ibrahim’in annesi
Mariye’nin yaninda olur. Bunu fark eden Hafsa Hz. Peygamber’e bu durumu agar. Hz. Peygamber de
kimseye sdylememesi sartiyla Mariya’y1 kendine haram kildigni ifade eder. Hz. Hafsa da bunu Hz.
Aige ile paylasir. Bunun {izerine Tahrim siiresinin ilk ayetleri nazil olur. Suyati, XIV. 570
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Kisralar nimetler igerisinde yiiziiyorlar, sen bunlara mi layiksin” diyerek sevgili
peygamberini gormeyi arzuladigr sartlari izhar etmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber “Ey Omer! Diinya onlarin, ahiret bizim olsun istemez misin?” cevabini
Vermistir.378

2-Hz. Peygamber ile Hz. Omer arasindaki diger bir bag ise birinin elgi
digerinin elgiye ittiba eden olmasidir. Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e ittiba etmesine
su durumlar 6rnek olabilir.

a-Hz. Peygamber Yahudiler’e Islam’1i anlatmak igin gittifinde onlar
“Uzeyr Allah’mn oglu degil mi? Oyle hitab etsene” demeleri iizerine Hz. Peygamber
“Allah’a c¢ocuk isnad etmekten yine O’na sigmirim” demis yanlarindan hiiziinle
ayrilmigtt. Hz. Omer’in de iginde bulundugu bir gurup sahabi, “Onlarin bu sdzleri ve
inkarlar1 seni lizmesin, Allah bizimle beraberdir” demisler ve bunun iizerine Kehf
suresinin 2. ayeti

Ua 15al agd of clallal) gsleny ol piasal) Sy nazil

olmustur.379

b-Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in davranislarim &rnek almaya 6zen
gostermesi de elgi ve elciye ittiba eden iliskisine drnek teskil eder. Hz. Omer valiler
ile yaptig1 bir toplantida Amr b. As’a verdigi cevap bu konuya 151k tutmaktadir. Hz.
Omer halkin da hazir bulundugu s6z konusu toplantida: “Bakin, ben size valilerimi,
sirtlariniza vursunlar, mallariizi alsinlar diye gondermiyorum. Ancak ben onlari size

dininizi ve davraniglarinizi 6gretmeleri i¢in gonderiyorum. Evet, kimin bundan bir

stiphesi varsa bana bildirsin. Allah’a yeminle sdyliiyorum ki, ben ondan, sizin kisas

8 Ebu Ya’la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, 1. 90,91; Rivayetin kismen gectigi yerler i¢in bkz.
Buhari, Sahih, VII. 46-47 (77. Kitabu’l-libas 31) Tirmizi, Siinen, V. 420-423 (44. Kitabu tefsiri’l-
Kur’an 66) nu.3318; Tirmizi, a.g.e.,, IV. 640 (35. Kitabu sifati’l-kiyame 27) nu. 2461; el-Halimi
(6.403/1012), Kitabu I-minhdc fi suabi’l-iman, 11. 79

379 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11.573
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hakkinizi alirim.” demis, Misir valisi Amr b. As kalkip: “ Ey Mii’minlerin Emiri!
Valilerinizden biri halktan birini terbiye icin dovse ona da kisas tatbik edecek
misiniz?” diye sormustur. Bunun iizerine Hz. Omer: “Resuliillah’1 kisas yapilirken
gordiim, nasil olur da kisas yapmam” cevabini vermistir.*®°

¢-Hz. Omer’in Uhud savasindaki tutumu da elciye ittiba eden ydniinii 6ne
cikarmaktadir. Hz. Omer bu birlikteligi soyle anlatmaktadir: Uhud savasinda
Miisliman ordusu bir an bozguna ugrayip Hz. Peygamber yaralaninca daga
cekilmisti. Hz. Omer hemen onun yam basinda yer almisti. Bu sirada “Muhammed
0ldii” diye bir sayia yayilmisti ve Ebu Siifyan, “Hiibel yiicedir, Nerede Ibn Ebi
Kebse?®® Nerede Ibn Ebi Kuhéfe? Nerede Omer?” diye seslenmekteydi. Buna
sabredemeyen Hz. Omer; “Cevap vereyim mi ya Resulallah?” demis, onun “olur”
demesi iizerine “Resuliillah burada! Ebubekir de burada! Omer de iste burada!”
diyerek anlamli bir karsilik Veﬂni$tir.382

Ayni sekilde Hz. Peygamber bir cumada hutbe irad ederken Medine’ye bir
kervan gelmis, Hz. Omer’in de icinde bulundugu on iki kisi disinda oradakiler Hz.
Peygamber’i birakip kervana yonelmislerdi. Bunun iizerine Cuma suresinin 12. ayeti
A AL B3N Gy gl e D AL e e (B Ll & 685y Lgal) ) sad) Vs ol 30ad 115 1305

R

nazil 01mu§‘[ur.383

d-Hz. Omer’in Hz. Peygamber admna kadimlardan biat almasi, diger bir

deyisle Hz. Peygamber tarafindan elgilikle gorevlendirilmesi Allah’in elgisiyle el¢i

olmak bakimindan yakinligmin en giizel kanitidir. Rivayete gére Medine’ye hicret

%0 ibn Abdi Rabbih, el-fkdu I-ferid, 11.132; Ayrica bkz. Resit Ozbalikgi, Asr-i Saadet ve Rdsit
Halifeler Déneminde Hitdbet, Yeni Akademi Yay. Izmir 2005, s.106-107

%81 Resuliillah’in siit annesi Halime’nin kocasinin lakabidir. Kureys miisrikleri giiya ona cektigini ima
maksadiyla Allah resuliine boyle hitab ederlerdi. Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatu’s-sahabe,
IV. 114 (Dipnot 133)

%2 Suyit], a.g.e., IV. 61-63

% Mukatil, Tefsir, 1V. 328
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edilince misliiman erkeklerden Hz. Peygamber kendisi biat almis, Miisliiman
kadinlardan da Hz. Omer’in biat almasini istemistir. Ummii Atiyye bu olay1 sdyle
anlatmaktadir: “Resuliillah Medine’ye geldiginde ensar kadinlarin1 bir araya topladi
ve bize Omer’i gonderdi. Omer geldi, selam verdi. Biz de selamimi aldik. Omer:
“Ben Resuliillah’1n size gonderdigi el¢isi” Biz de: “Merhaba Allah’in ve Resuliiniin
elgisi”  dedik.  “Zina  etmeyeceginize, ¢almayacaginiza, ¢ocuklarinizi
Oldiirmeyeceginize, Dbirbirinize iftira atmayacaginiza cenazede doviinerek
aglamayacaniza dair bana biat ediyor musunuz?” dedi. Biz de: Evet, dedik.*®*

3- Hz. Peygamber ile Hz. Omer arasindaki baska bir bag ise Hz.
Peygamber’in ydnetici Hz. Omer’in ise yonetimde gorev alan biri olmasidur.

a-Hz. Peygamber onun ilgi, bilgi ve tecriibesini gorerek ona bir takim
gorevler vermismasi da yOnetimi paylasma yoniindeki bagi gosterir. Hz.
Peygamber’le birlikte Bedir, Uhud, Hendek savaslarina katilmis seriyyelere ¢ikmis
bazi seriyyelerin baskanliginda bulunmustur.>®

b-Hz. Peygamber onu Hudeybiye antlasmasi oncesinde Mekke’ye elgi
olarak gondermek istemistir. Ancak Hz. Omer “Orada Beni Ka’b’dan kimse yok,
bana kizgin olduklari i¢in iskencede bulunurlar. Osman b. Affan’in asireti oradadir.
O boyle bir durumla karsilasmaz., onu gonderseniz,” Onerisinde bulunmus, Hz.
Peygamber de onun fikrini uygun gérmiis Mekke’ye Hz. Osman’1 géndermistir.386

c-Bu gorevlerin disinda bir de Hz. Peygamber onu Medine pazarini teftis

ve kontrol igin gérevlendirmistir.®®’ Onun bilgi ve tecribesi Hz. Peygamber’den

** Ebu Ya’la Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, |. 117; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 85; V1. 408,409;
Taberi, Camiu’l-beydn, XXVIIL. 99; Suyiti, XIV. 428

% ibn Asakir, a.g.e, XLIV. 54 ;Ornegin Hicretin yedinci yili Saban ayinda Hevazinliler'e karst
Tiirebe Seriyyesi diizenlediginde otuz kisilik birligin basia Hz. Omer’i getirmistir. ibn Sebbe, a.g.e.,
Il. 665

%8 Suyiiti, a.g.e., XIIL 481; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 1V. 132

37 Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, 1. 45 -es-Siretu’l-Halebiyye, III. 424’den naklen-
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sonra da kabul gOrmiistiir. Zira Hz. Ebubekir zamaninda kadilik gorevinde
bulundugu Islam’da ilk kadi gérevini iistlenen kisinin o oldugu nakledilmektedir. 3%

Iste Hz. Omer’in bu mizaci, ilmi ve Hz. Peygamber’le iletisimi Kur’an
anlayisina ve yorum ydntemine etki etmistir. Hz. Omer’in hayatinda one ¢ikan
onemli bir yone ahireti zihninde her an canli tutmasina deginerek konuyu bitirmek
istiyoruz. Zira bu diistince ona Allah, insan ve evrenle olan iliskilerinde
sorumluluklarini hatirlatmis, davranislarina yon vermistir.

Ornegin 0, 10583 d &5 ad AW G Cpa Sl L L3 J& “Tnsan heniiz bir
sey degilken iizerinden hatirt sayuir bir zaman dilimi gegmistir’asg ayeti okununca
sOyle der: “Kegske insan anilmaya deger miikemmellige erigsmeseydi de sorumlulugu
yiiklenmeseydi » 390

Bu ayetin tildvetinin ardindan Hz. Omer’in boyle bir dilekte bulunmasi
soyle yorumlanabilir: Ayetin igerigine gore insan uzun bir zaman diliminden sonra
miikemmel hale gelmis, sorumluluk sahibi bir varlik olmustur. Onemli olan insanin
bu sorumlulugu ne kadar yerine getirip getirmedigidir. Clinkii insan ahirette bundan
hesaba cekilecektir. Iste Hz Omer’i etkileyen de insanin ahirette getin bir hesapla
yiizlesecek olmasidir.

Hz. Omer’in “Hesaba c¢ekilmeden kendinizi hesaba (;ekin”3’91 seklindeki

tavsiyesi ile “Allah’a yemin olsun ki, Firat kiyisinda bir deve kaybolup 6lse, Allah’in

%8 bn Sebbe, a.g.e., II. 665

%9 fnsan 76/1

%0Epu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (5.224), Kitdbu Feddili’l-Kur’an, tahk. Mervan b. Aliyye ve
digerleri, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1995/1415, s.150; Suyiti, ed-Durru’l-mensur, XV. 144; Hz. Omer
bu anlam1 destekleyecek baska bir soziinde “Keske annem beni dogurmasaydi, kayda deger bir varlik
da olmasaydim.” demektedir. Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’l-meséhiri ve’l-a’lam, 1. 270;
Suyti, Tdrihu’l-hulefa, s.121

% fbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XLIV. 314,357; Ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit
Muhammed, XIV. 240; Ibn Kesir, Miisnedii’IFarik, 11.618; Ibn Kesir Miisned’inde eserin meshur
oldugunu ancak senetteki Sabit b. Haccac-ki bu Cezerili’dir- tabiindendir Omer ile goriismedigi icin
mkita’n mevcut oldugunu, Cagfer b. Bergan digsinda kimsenin rivayette bulunmadigin1 Ebu Davut’un
Siinen’inde iki hadisinin var oldugunu zikr eder. ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, a.y.
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»392 3z, sozlerinde ve davranislarinda

onu Hattab ailesinden sormasindan korkarim
ahirette verecegi hesabi diisiindiigiinii gostermektedir.. Ote yandan Hz. Omer’in
ganimet mal1 gelince aglamats1393 ahirete iligkin bir ayeti okuyunca394 veya ahiret
kendisine hatirlatildiginda ayni tavr sergilemesi®® bu hassasiyetinin bir neticesidir.
Oliim désegindeyken “Eger Rabbim merhamet etmezse ben ve annem mahvolduk™%
s0zl de onun ahireti her an hatirinda tuttugunu gostermektedir.

Ahiret inancim1 bu denli hisseden Hz. Omer omriiniin sonlarma dogru
Allah’a; “Senin yolunda sehit olmayi, Nebinin beldesinde ruhumu teslim etmeyi
nasib eyle™’ diyerek yakarmustir. O, hicretin 23. yilmn 26 Zilhiccesinde (miladi
644 yilinda) Mugire b. Su’be’nin kdlesi Ebu Lu’lu’un hangerlemesiyle yaralanm1§398;
yaralandiginda da Kur’ani donaniminin bir gostergesi olarak durumuna uygun ayeti

Iosda 138 4l 4l &y (Allah’in emri siiphesiz geregi gibi yerine gelecektir)®®

400

okumay1 ihmal etmemistir.” Hz. Peygamber’e sevgisinin bir gostergesi olarak da

oglu ibn Omer vasitasiyla Hz. Aise’den onun yanma defnedilmek igin izin istemis,

Hz. Aise de kendisi i¢in ayirdigi yeri ona verdigini belirtmistir.**! Yerine gececek

kimseyi belirlemeden, bu isi altt kisilik bir siira heyetine havale ederek?®

yaralandiktan {i¢ giin sonra ahirete irtihal etmistir.**

Netice itibariyle Hz. Omer’in hayat1 baglhigi altinda Miisliiman olmas1 igin

%% Taberi, Tarhu +-Taberi, 1V. 202-203

3% 7ehebi, Tarihu’l-Islam, 11.272

34 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, XIIl. 229-230; ibn
Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11.607; Tbn Asakir, Taihu Medineti Dimegk, XLIV. 308; Tbrahim b. Hasen,
et-Tefsiru’l-Me ’sur an Omer b. el-Hattab, ed-Daru’l- Arabiyyetu 1i’l —Kitab, b.y., 1994, s.705

3% Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, Darw’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1983/1403, s. 151; Suyfiti, IX. 12

%% 7ehebi, Tarihu'l- Islam, 111. 282

%97 Buhari, Sahih, III. 201 (56. Kitabu’l-cihad 3); ibn Sa’d, a.g.e., I1I. 239; Suytti, Tarihu l-hulefd, s.
124; Zehebi, Tarihu'I-Islam, 111.276

%ibn Sebbe, a.g.e., IIl. 943-944; ibnu’l-Cevzi, Mendkib, s.255, Ebu Lu’lu’ tarafindan yaralandigt
bnu’l-Cevzi, a.g.e., s.236-237

39 AHz.ab 33/38

“®fpn Sa’d, a.g.e., I1I. 253; ibn Sebbe, a.g.c., II1. 899,900; ibnu’l-Cevzi, Mendkib, 5.239

1 ibn Sa’d, Tabakatu 'I-Kebir, 111, 245; Zehebi, Tdarihu’I-Islam, 111.279; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 5.241

92 Taberi, Tarihu +-Taberi, IV. 227-229

% {bnu’l-Cevzi, Mendkib, 5.255
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Hz. Peygamber’in duasina mazhar oldugunu, Miisliiman olduktan sonra vahiyle i¢
ice yasadigini, bunda Resuliillah’la olan ¢ok yonlii iletisiminin etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Konusmalarinda Kur’an ifadelerine ¢ok¢a yer veren Hz.
Omer’in mizaci ve ilminin Kur’an anlayisina etkili oldugu sdylenebilir. Mizacinin
geregi tenkidi bir yaklasima sahip oldugu analsilmaktadir. Kavramlarin dogru yerde
kullanilmasina iliskin sorgulayici tavri bunun kanitidir. Zihninde hep canli tuttugu
diger bir husus ise Kur’an’m ¢okea iizerinde durdugu Allah ve ahiret inancidir. Iste
ilkeleri, inanglari, onun diisiince ve uygulamalarinda sorumluluk sahibi biri olmay1
saglamistir. Diger gilinlerde oldugu gibi son nefesini verecegi giinlerde durumuna
uygun ayeti okumakla Kur’an donanimini; Hz. Peygamber’in yanina defnedilmeyi
istemekle ona kars1 sevgisini gostermistir.

Hz. Omer’in Kur’an’a iliskin sozleri, ayet igerikli rivayetleri kaynak ve ilk
ravi; diger sozleri tefsirlerde yer alisi agisindan Suy(ti 6rneginde; hayati da Kur’an
anlayisina etkisi agisindan ele alindiktan sonra onun Kur’an anlayisi ve yorum

yontemine gegebiliriz.
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BiRINCi BOLUM
HZ. OMER’IN KUR’AN-I KERiM ANLAYISI
Hz. Omer, gonlii ile Kur’an-1 Kerim arasinda iletisim kurabilen; ancak bu

iletisimi duygu boyutunda birakmayip, Kur’an-1 Kerim’le reel hayati1 biitlinlestirme
cabas1 igerisinde olan bir sahsiyettir. Kur’an-1 Kerim’le kurdugu kalbi bag; ona,
Kur'an-1 Kerim’e kars1 ¢ok yonlii sorumluluk duygusu kazandirmis, onu hep Kur’an-
1 Kerim merkezli diisiinmeye yonlendirmistir. Gonliinii Kur’an-1 Kerim’e acan Hz.
Omer, vahyin inis siirecinde ona muvafakatlerde bulunabilmistir. Iste Hz. Omer’in
deruni hayatinda var olan Kur’an-1 Kerim’le ilgili duygularin1 ve realiteyi esas alan
bu iki temel yaklagimi onun Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve hayata katilmasi ile
ilgili tutumu olarak degerlendiriyor ve Hz Omer’in Kur'an anlayis1 konusunu; Ilahi
Mesaj ve Tesri Kaynagi basliklari altinda incelemeyi benimsiyoruz.

Aslinda Hz. Omer’e gore Kur’an’in ilahi mesaj olusu ile tesri kaynagi olusu
ayri diisiniilemez. Diger bir deyisle o Kur’an’1 ilahi bir mesaj olarak gordiigii i¢in
hayata katmak ister. Hz. Omer’in Kur’an’1 sesli okuyarak insanlara mesaj vermek
istemesi bunun giizel bir Ornegidir. Rivayete gore bir defasinda namazda Hz.
Ebubekir sureleri algak sesle, Hz. Omer ise yiiksek sesle okur. Hz. Ebubekir’e;
“Ni¢in bdyle okuyorsun?” diye sorulunca; “Rabbime sessizce yakariyorum, ¢iinkii o
ihtiyaglarmmi bilmektedir”, diye cevap verir. Hz. Omer’e; “Nigin bdyle yapiyorsun?”’
diye sorulunca o; “Seytan1 kovuyor uyuyanlar1 uyandirtyorum.” demistir.*** Zira bu
cevabinda Hz. Omer okuyusuyla Kur’an’1 hayata katmak istedigini belirtmistir. Bu

yiizden “Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim Anlayis1” konusunu “génlii ile Kur’an’1 Kerim

% Epu Ubeyd, Kitdbu fedailil-Kur'an, $.188; Taberi, XV. 232; Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-usil fi
ma rifeti ehadisi r-resiil, tahk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1992/ 1412,
I. 143; Ebu Bekr el-Cassas, Ahkamu ’I-Kur’an, (tahk. M. Sadik) V. 39; Cassas’da yer alan rivayette
Hz. Ebubekir’e ve Hz. Omer’e sdz konusu soruyu Hz. Peygamber soruyor.
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arasindaki iletisim ve Kur’an’1 hayata katma” seklinde bir guruplandirma elestiriye
aciktir. Ancak bu durumu hatirda tutarak konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bdyle bir
ayirimi uygun gordiigiimiizii belirtir, Hz. Omer’e gore Kur’an-1 Kerim’in ne oldugu
hususunu incelemeye gecebiliriz.
I-ILAHT MESAJ

Hz. Omer’e goére Kur’an-1 Kerim “Kelamullah™*% oldugu i¢in kutsaldir. Hz.
Omer’in muhataplarina Kur’an’m en yiice ayetini sormasi, hakkinda ayet inen yash
bir kadma 06zel ilgi gostermesi, ayetlerin faziletlerine iliskin goriisler ileri siirmesi
onun Kur’an’1 ilahi bir mesaj olarak gormesinin bir sonucudur. Konuya iliskin su
ornekler verilebilir.

1. Ornek: Hz. Omer, bir giin Kureys’in ileri gelenleriyle sehirde
dolasirken, Kur’an-1 Kerim’in niizulii sirasinda kocasi tarafindan zihar muamelesi

406’ye rastlar. Havle, Hz. Omer’i

gordiigii i¢in aile huzuru kagan, Havle binti Sa’lebe
sokagmn ortasinda durdurur. Hz. Omer egilir basin1 ona dogru gevirir ve ellerini
omuzlarina koyar. Kadin ona isteklerini iletir ve ihtiya¢larinin karsilanacagi soziinti
alir ve oradan ayrilir. O esnada orada bulunanlardan biri Hz. Omer’e: “Ey
Mii’minlerin Emiri! Su ihtiyar kadimin yiiziinden Kureys esrafint beklettin” diye
sitemde bulunur. Hz. Omer: “Yazik sana! Bu kadinin kim oldugunu biliyor musun?”’

der. Adam onu tanimadigini sdyler. Hz. Omer: “Yedi kat gogiin iistiinden Allahin

sikayetini dinledigi Havle binti Sa’lebe’dir. Vallahi aksama kadar yanimdan

405Suyﬁﬁ, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1055), ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsiri’I-Me ’sur,
XIlI. 653; el-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Huseyn, (458/1066) el-Esma ve’s-sifat, Zahidu’l-
Kevseri Nesri, Misir 1358, 5.242; Ayrica bkz.: Talat Kogyigit, Hadislerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, $.221

%% Bilindigi iizere Havle b. Sa’lebe Hz Peygamber’e gelip kocast ile ilgili durumunu agikladig: halde
o konuda vahyin heniiz bir hilkmii olmadig1 i¢in Resuliillah’in ilk zamanlar kendisine yardimci
olamadig1, sonra da Allah’in La&/glaS oy AT g A 1) 85255 gy B dlaad 31 U8 AT pan B
" peas  psas AN &) “Kocasi hakkinda seninle miicadele edip Allah’a sikdyette bulunan kadin isitti”
(Miicadele 58/1-4) ayetini indirdigi kimsedir. Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, XIV. 299-300
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ayrilmasayds, isteklerini yerine getirmeden ben de ondan ayrilmazdim 47 der.

Hz. Omer’in Hz. Havle ile bu derece ilgilenmesinin iki ayr1 yonii vardir.
IIki onun insana deger vermesi ve ihtiya¢ sahibi bir insanm ihtiyaglarin1 &zenle
karsilamasidir. Diger yon ise bu hanim hakkinda ayetin nazil olmasidir. Ayet Havle
binti Sa’lebe’nin goriisiinii desteklemekte diger bir deyisle o Hz. Omer gibi vahye
muvafakat etmis olmaktadir.

Iste Hz. Omer, kendisi gibi vahye muvafakatte bulunan bir hanima saygi
gdstermeyi ve onunla ilgilenmeyi kendine gorev bilmistir. Bu 6rnek, Hz. Omer’in
insanlarla iligkilerinde dahi vahyi dikkate aldigin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

2. Ornek: Hz. Omer bir giin insanlarin topluca oldugu bir anda ve mekanda
mubhataplarma: “Kur’dn-1 Kerim’de, en yiice, adaleti en iyi anlatan, insanlarin
derununa en ¢ok korku salan, insana daima iimit veren dyetleri bana hanginiz
soyleyebilir?” diye sorar. Orada bulunan Abdullah b. Mes’ud (32/652) bu ¢agriya
sOyle cevap verir: “Ben bunu Resuliillah’tan igitmistim, biliyorum, en yiice ayet:
ayetii’l-kiirsi’*®®dir. Adaleti en iyi anlatan ayet:

pllal a8y 3oy JSNally s LEaBY (8 (45 (il (o sl ¥y Jally Sy Al )
Q3 &%  “Allah adaleti, iyiligi yakinlari gozetmeyi emreder; hayasizhigi, fenaligi ve

409 avetidir. Insanlarin

haddi asmayt yasaklar diigiiniip tutasiniz diye size ogiit verir.
dertinuna en gok korku salan ayet: 3,3 Jl8ia Jaag (as  85a 1ad 353 JLB5a Jaag (b

82 35 Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu goviir. Kim de zerre kadar kétiiliik
yapmissa onu goriir.” “ayetidir. Insana her an timit veren ayet: s galee Ly J3

aaall 1y s8Rl sh A% lagan Gugdl kg ATl (f Al ALd ) (e 1 ghaBil pgudldl Lo 1 8l

7 Suyati, ed-Durru’l-Mensir, XIV. 299-300
“%8 Bakara 2/255

% Nahl 16/90

M0 Zilzal 99/7-8
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"Ey Muhammed! Deki: “Ey kendilerine kotiiliik edip asuri giden kullarim!
Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin.”411 ayetidir. 412

Hz. Omer’in soruyu umuma sormast “insanlarin Kur’an-1 Kerim’le ilgili
olmalarmni istemesindendir” denilebilir. Burada onun, insanlarin dikkatini
cekebilecek tarzda soru sormasi, bu sorularin cevabinin bilgi-amel boyutlu olmasi,
ayetlerin; ylice, adaleti vurgulayan, insanin i¢ini lirperten, insana iimit veren seklinde
vasiflandirilmas1, Kur’an-1 Kerim’in kutsalliginin Omer’in zihninde ne anlama
geldigini yansitmasi agisindan 6nemlidir.

Sorudan ve buna paralel olarak cevaptan anladigimiza gore ayetler; Allah,
ahiret, adalet ve limitsiz olmama konusundaki ayetlerden en dikkat ¢ekici olanlaridir.
Kur'an-1 Kerim bir¢ok konuda oldugu gibi s6z konusu konularda insana bilgi sunar.
Ote yandan Hz. Omer’in bu sorusu Resuliillah’in buyruguyla cevaplandirilmistir.
Anilan rivayete, aslinda niizul asrin1 anlatan bu resme dikkatlice baktigimizda sunu
gormekteyiz: Hz Peygamber de bu ayeti kerimeleri sahabilere sorarken Hz Omer’in

3 Hz. Omer’in bu sekilde sorular sorarak

yaptig1 gibi soru cevap yolunu izlemistir.
Kur’an-1 Kerim’1 insanlarin giindemine katmak istemesi onun Kur’an’la iliskisinin ve
insanlarin dikkatini bu yone c¢ekmek istemesinin bir sonucudur. Ayrica genel
anlamda Muallim-i Ekber’in soru-cevapli egitim yonteminin bir uygulamasidir.
Benzer bir rivayet sdyledir, Hz. Omer diyor ki: “Kur’an’1 bagindan sonuna

kadar okudum. Jsall 63 GlBall 3 i gill Jildg 3N HE andal) el AN e cldSh) 55 aa

saall 4l 5h W1 ANY M ayetinden daha mitkemmel ve insana iimit veren bir ayet

I Ziimer 39/53

412 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, 111.171

3 Miislim, Sahih, 1. 556, nu. 258 (6. Kitabu Salati’l-Miisafirin 44); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 58,
142; Benzer bir agiklamay1 ibn Mes’ud yapmaktadir. ibn Kesir, Ismail b. Sihabuddin el-Kureysi
(77411372) , Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, XI1 138

“* Mii’min 40/1-3
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gormedim. Cokca bagislayan Allah giinah1 tevbeye takdim etmistir. Burada
mii’minler i¢in bir uyari vardir.*"®

3. Ornek: Hz. Omer baz1 surelerin ve ayetlerin faziletlerine iliskin hem Hz.
Peygamber’den nakilde bulunur hem de kendisi agiklamalar yapar. Bu konuya iliskin
Hz. Peygamber’den naklettigi agiklama soyledir:

Omer b. el-Hattab anlatiyor: Hz. Peygamber: “Her kim geceleyin **® ¢AS ¢
laal Ay Balurs & udy ¥ g (allua Ses Juadd 4, 6L8 924 Ayetini okursa melekler Aden
sehrindeki Ebyen ile Mekke arasini onun i¢in nurla kaplarlar.”**" buyurur. Hz.
Omer’in surelerin faziletlerine iliskin kendi diisiincelerine gelince, o bir sdziinde;
“Akl1 basinda olan birinin Bakara suresinin son ayetlerini okumadan uyuyacagin
sanmlyorum”418 der. En’am Suresi’ni Kur’an-1 Kerim’in faziletli sureleri arasinda

9 Hac Suresinde iki secde oldugu icin onu diger surelerden daha faziletli

zikretmis,
saymls;420 Cuma hutbesinde Al-i Imran suresini okumaya 6zen gt')stermistir.421 Onun
bu sekilde sure ismini de vererek yaptig1 agiklamalar Kur’an’1 ilahi Mesaj olarak
gormesiyle iliskilendirilebilir.

Iste Hz. Omer’in hakkinda vahiy inen kimseye 6zel ilgi gdstermesi, ayetleri

Kur’an’in kutsalligina atifta bulunacak sekilde vasiflandirmasi, bazi surelerin

faziletlerine iliskin aciklamalarda bulunmasi onun Kur’an’in kutsalligina iliskin

M5 Kurtabi, el- Cami’ li-AhkamiI-Kur'an, (tahk: et-Tiirki) XIII. 165

“1° Kehf 18/110

T Suyhitd, ed-Durru’l-mensur, 1X.711; Hakim, 11.371; Heysemi, Mecmeu z-zeviid, X. 126; ibn Kesir,

Miisnedii’l-Faruk, 11.595 Ibn Kesir, hadisin garib oldugunu ancak isnadinda her hangibir sorun

olmadigini sdyler

M8 Quyati, I11. 414

9 Darimi, Siinen, 11.724; (23. Fedailu’l-Kur’an 17) nr. 3404; *° Ebu Ubeyd, Kitdbu Fedadili’l-Kur an,
s.241 Ibn Kesir, Miisnrdii’l-Farik, 11. 580; Rivayette “iistiin, faziletli, soylu anlamlarina gelen
“nevacib” kelimesi Suyiti’de “mevacib” “gerekli, elzem olan” seklinde geg¢mektedir. Suyiti, ed-
Durru’l-Mensir, V1. 9; Ebu Ubeyd, s. 129

20 Ebu Ubeyd, Kitdbu Feddili’I-Kur an, s.248;ibn Ebi Seybe, Musannef, I1. 11; Beyhaki, es-Sinenu 'I-
Kubra, 11.317; Suyiti, ed-Durru’l-mensir, X.410; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, tahk.
Mustafa es-Seyyit Muhammed, X. 28

2L Suyhitd, ed-Durru’l-mensur, 111.441
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yaklagimlarinin yansimalar1 olarak degerlendirilmelidir.

Onun Kur’an’in kutsalligina iliskin diislincelerini iki bashk altinda
degerlendirmek miimkiindiir. Tlki Kur'an’1 okurken Hz. Omer’in duygu diinyasinda
olup bitenlerdir. Kur’an-1 Kerim’in usliibu, giizel okunmasi ve anlaminin onun
lizerinde biraktig1 etkileri iceren bu alan, “Kur'an-1 Kerim’le Duygusal Iletisimi”
baslig1 altinda ele almacaktir. Digeri ise Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’in kutsalligin
zedeleyecek olusumlart engelleme c¢abalaridir. Kur’an’in cem’i, ona ziyadeler
yapilmasini engelleme, hadisin kaynagini tespit, Kur’an ogretimi, ehl-i kitapla
iletisimi sinirlandirma, Kur’an’1 dogru okuma gibi konular1 igeren bu yon “Kur’an-1

Kerim’in Ozgiin Metnini Nakil Cabalar1” baslig altinda incelenecektir.
A-Ilahi Mesaj Olarak Kur’an-1 Kerim’le Duygusal Tletisimi

Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim okurken veya dinlerken gozlemlenen halleri,
onun duygu boyutunda Kur'an-1 Kerim’e yiikledigi anlami gosterir. Konuyu
somutlastirmak i¢in s6z konusu yonleri i¢eren rivayetleri 6rnek olarak verebiliriz.

1. Ornek: Taberi’nin anlattigina gére Hz. Omer, Ebu Musa el-Esari
(5.42/662)’ye: “Bize rabbimizi hatirlat” *** der, Ebu Musa da nagme yaparak
Kur’an-1 Kerim okurdu. Bunun iizerine Hz. Omer; “Kur’dn-1 Kerim’i Ebu Musa
gibi teganni edebilen etsin.” derdi.*®

Bu ornekte Kur'an’1 giizel okumay1 tavsiye eden, Kur’an’in bu yoniine

dikkatleri ¢ekip insanlar1 bu yonde tesvik eden, gilizel okumanin goniiller lizerinde

22 Darimi,Siinen, 1. 737, nr. 3496, 3499 (23. Fedailu’l-Kur’an 34.); Ebu Musa’m bu yonii Hz.
Peygamber tarafindan da bilinmekte ve onu soyle taltif etmektedir: “Sana Davud peygamberin giizel
okuyusundan bir okuyus verilmistir.” Buhari, Sahih, VI.112 (66. Kitabu Fedaili’l-Kur’an 31); Miislim,
Sahih, 1.546 nu. 235, 236 (6. Kitabu salati’l-miisafirin 34); Darimi, Siinen, 11.737, nu.3495, (6. Kitabu
Fedaili’l-Kur’an 34); Tirmizi, Siinen, V.693 nu. 3755 (6. Kitabu’l-menédkib 55); Ebu Davud hadisin
garib oldugunu, ayn1 hadisin Biireyde ve Ebu Hureyre menakib1 babinda da nakledildigini sdyler.
*BEbu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, $.163; ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zadu’l-Mead fi
Hedyi Hayri’l-Ibdd, Matbaatu’n-nizam, b.y. 1298, 1. 140
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etkili olduguna inanan bir Hz. Omer miisahede edilmektedir. Boylece o, giizel
okumanin nasil olacagini orneklendirmekte, usulsiiz ve yanlis okumalarin Oniine
gecme ¢abasinda onderlik etmis olmaktadir.

Kur’an’la seslerinizi gl'izellestirin424 diyen Hz. Omer’in Kur’an’mn giizel
okunmasina iliskin diisiincesini yansitan diger bir ornek soyledir: Ukbe b. Amir
(6.40/660), Kur’an-1 Kerim’i giizel okuyanlardand1.425 Bir keresinde Omer, ona:
Su sureyi bana oku” dedi, 0 da okudu. Bunun iizerine Omer agladi ve : “Bu sure,
indi sanmiyordum” dedi. Ibn Kayyim el-Cevziyye bu ifadeyi, ‘Oyle okudun ki bana
bambagska bir sure gibi geldi.” seklinde aglklamlstlr.426

Ukbe'nin okuyusu, Kur’an okumasmi isteyen Hz. Omer’e &nceden
diistinmedigi anlamlar1 ilham etmis olmalidir. O, bu manalara gore surenin Ukbe’ nin
okudugu sekilde indigini o ana kadar fark edemedigini sdylemistir. Gergekten de
Kur’an-1 Kerim’in gilizel okunmasinin; onun essiz usliibunu goézler 6niine sermekte
oldugu ve insanlarin goniilleri iizerindeki etkisini o giin oldugu gibi bu giinde
hissettirmekte oldugu malumdur. Ayrica Kur'dn, Allah adi anildiginda kalbin

#27 fste Hz Omer’in

titremesini mii’min olmanin bir geregi olarak nitelemektedir.
ayet okunurken aglamasi, onun Kur’an’t Kerim’i hem duygusal hem de hayata

aktarma yoniinde igsel tavrinin bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

% ibn Ebi Seybe, Musannef, VIL. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 4) nu.6; Hz. Peygamber de
Kur’an’in giizel okunmasi konusunda tavsiyelerde bulunmustur. O bu konuda: “ Seslerinizle Kur’an’t
stisleyiniz, giizel ses Kur’an’1 giizellestirir. Darimi,Siinen, 1. 738 (23. Fedailu’l-Kur’an 34.) nr. 3504
Sesinizi Kur’an ile siisleyiniz. Buhari, Sahih, VIII. 214 (97. Kitabu’t-tevhid 52.); Davud, Siinen,
I1. 155 (8. Kitabu’l-vitr 20.) nr. 1468; Darimi,Siinen, |1. 738 (23. Fedailu’l-Kur’an 34.) nr. 3503; Tbn
Mace, Siinen, 1. 426 (5. Kitdbu ikameti’s-salah 176.) nr. 1342, Nesai, Siinen, 11. 179,180 (11. Kitabu’l-
iftitah 83.) nr. 1014”

#25 Kur’an’1 giizel okuyan sahabilerden bir digeri de el-Kari diye bilinen Sa’d b. Ubeyd’dir. Kadisiye
Savast (14/643)’nda agir yaralanarak sehit olmustur. ibn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed (280/844),
et-Tabakatu 'I-Kiibra, Beyrut 1985, 111. 300

*Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., |. 140; Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, s.164; Ebu Ubeyd’in
rivayetinde “bu sure indi sanmiyordum” ifadesi yoktur.

*2'Enfal 8/2: “Inananlar ancak, o kimselerdir ki Allah anildigi zaman kalbleri titrer dyetleri okundugu
zaman onlarin imanlarini artirir ve Rablerine giivenirler.”
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2. Ornek: Cafer b. Zeyd el-Abdi anlatiyor; Omer asayisi kontrol igin

disarida gezinirken bir evin Oniinden geciyordu. Duydugu seslerden icerde namaz

kilindigimi anladi. Namazda, Tar Suresi’nden 28 adia e ddla a3, Glds ¢

’

“Rabbinin azabr mutlaka gelecektir, onu savacak da yoktur.” ayeti okunuyordu.
Omer: “Kabe’nin rabbine and olsun ki bu haktir’dedi. Bineginden indi ve evin
duvarina yaslandi, uzun bir miiddet orada kald1, sonra evine dondii. Bir ay boyunca
evinden gkmadl.429
Ahirette karsilasilacak azabi haber veren bir ayetin tilaveti Hz. Omer’i
derinden etkileyerek ona azabi diinyada iken hissettirmis olmasi, vahiyle olan igsel
tavrinin bir gostergesidir. Benzer bir olayda430 kapt dinlemeyi tecessiis olarak
degerlendiren ve bundan sakinan Hz. Omer, anilan ayeti isittiginde belki de farkinda
olmadan ayeti dinlemekten kendini alamamustir.
3. Ornek: Alkame b. Ebi Vakkas anlatiyor: “Hz. Omer yats1 namazinda
Yusuf Suresini okurdu. Bir keresinde yats1 namazini kildirirken yine Yusuf Suresini
okumaya basladi. Yusuf kelimesinin gectigi ayete geldiginde hickiriklara boguldu.
» 431

En arka saftan onun hickirik seslerini isittim™.

Bu rivayet, Hz. Omer’in 4yeti anlama siirecinde olusan duyguyu bu

28 Tar 52/7-8

429 Epy Ubeyd, Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, 5.137; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, tahk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed, XII1. 229-230; ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 11.607; Ibn Asakir, Taihu Medineti
Dimesk, XLIV. 308; Ibrahim b. Hasen, et-Tefsiru’l-Me’sur an Omer b. el-Hattab, ed-Daru’l-
Arabiyyetu 1i’1 —Kitab, b.y., 1994, s.705

0 Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf ile bir gece gezinirken Rabia b. Umeyye b. Halef’in evinde icki
icildigini fark eder ve eve dogru yonelir. Birden “Birbirinizin sugunu arastirmaym.” (Hucurat 49/12,)
ayetini hatirlayarak yaptiklarmin yanlis oldugunu anlar. Evdekileri rahatsiz etmeden geri donerler.
Suyati, ed-Durru’l-mensur, V1. 92

1 Suyat, ed-Durru’l-mensur, VII1.314; Abdurrezzak, Musannef, 11.111, nu. 2703; Ayrica bkz.
Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsuatu Fikhi Omer Ibni’l-Hattab, 560; Rivayetin baska bir
versiyonunda Hz Omer sabah namazini kildirirken Hz Yakub’un ‘Acimi ve iiziintiimii Allah’a havale
ediyorum’ (Yusuf 12/86) soziine gelince higkiriklara bogulur. Abdullah b. Seddad safin sonunda
oldugu halde onun bu aglayisin isitir. Ibn Sa’d, VI. 126; Ebu Ubeyd, Kitdbu Fedaili’l-Kur’an, $.137-
138; Suyiti, ed-Durru’I-mensur, VIII. 314; Abdurrezzak, Musannef, II. 114, nu. 2716; ibn Ebi Seybe,
Musannef, XIV. 7; Ibnu’l-Cevzi, Mendkib, s. 187
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duygunun beden diliyle disa yansimasini anlatmaktadir. Buna gore Hz. Omer anilan
ayeti okuyunca herhalde Hz. Yusuf’un miicadelelerle dolu hayatini1 ¢ektigi 1ztiraplar
hatirlamis ve aglamaktan kendini alamamustir.

Orneklerde goriildiigii iizere Hz. Omer’in Kur’an’mn ses nizamindaki
ahenginden etkilenmesi, azabin ve Hz Yusuf’un anlatildig1 ayette aglamasi onun
[lahi Mesaj olan Kur’an’la duygusal baginin bir sonucudur.

B2 yani

Ote yandan Hz. Omer’in eve girdiginde Mushafi agip okumasi,
Kur’an-1 Kerim okumayz siirekli bir eylem kilmasi, insanlara Kur'an-1 Kerim’e iliskin
sorular sorarak** onlarmn Kur’4n-1 Kerim’le ilgili olmalarin1 istemesi de Kur’an’

hem kendisinin hem insanlarin giindemine tasimasi yoniindeki isteginin bir

gostergesidir.

B-ilahi Mesaj Olarak Kur’an-1 Kerim’i Nakletme Cabasi

Bilindigi gibi Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’i koruyacagna dair teminat
vermistir. Kur’an’a vakif alim bir sahabi olarak Hz. Omer’in Allah’in bu teminatin
bilmedigi diisiiniilemez. Ancak Kur’an’in 6zgiinliiglinli koruyarak gelecek nesillere
nakletmek icin Hz. Omer’in bir takim cabalar igerisine girdigi tarihen sabittir. Iste bu
baslik altinda Hz Omer’in anilan gabalar1 daha dogrusu “Ilahi Mesaj” olarak Kur’an-1
Kerim’in 6zgiin metnini nakil alanindaki goriiniimleri konusu iizerinde duracagiz.
Once Allah’in Kitabi’na iliskin teminatim igeren Ayetleri miitalaa etmek faydali

olacaktir.

A8 288 5L 8 1L AT 89 Auaan Lde () Awg S350 Sl Ay 20 Y “Ey

*2Epu Ubeyd, Kitdbu Fedaili’I-Kur’an, $.105; et-Taberi,Ebu Cafer Muhammed Cerir (310/922),
Camiu’l-beyan an te vili’I-Kur’dn, (tak.: es-Seyh Halil el-Meyyus), Daru’l-Fiker, Beyrut 1995/1415,
VII. 334 el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu’[-minhdc fi suabi’l-iman, 1. 233,;

8 Quyiti, ed-Durru’l-Mensur, 111. 171; ibn Kesir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, Tefsiru -
Kur’ani’l-Azim, 11. 436
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Muhammed! Cebrail sana Kur’an-1 Kerim okurken, unutmamak i¢in acele edip
onunla beraber séyleme, yalniz dinle. Dogrusu o vahyolunani kalbine yerlestirmek
ve onu sana okutmak bize diiger”.*** & s ATy KA QI3 a3 N “Kur’dn-1 Kerim i
biz indirdik koruyucusu da biziz.” 435

Bu ayetlerin igeriginde Allah’in Kur'an’it koruyacagina iliskin teminati
acikken Hz. Omer’in bu girisimleri nasil agiklanabilir? Bu soruyu Hz. Omer’in
Allah-insan iligkisine dair diislincelerini temel alarak sOyle cevaplayabiliriz. Hz.
Omer’e gore Allah’in bir isi iistlenmesi; o konuda ve alanda insanin bir sey
yapmayacagi anlamina gelmez. Allah insana secenekler sunar, liituflarda bulunur,
insana diisen ise seceneklerden dogru olam1 se¢mek sorumlulugunun bilincine
vararak gorevini yapmaktir. Hz. Omer’in bu diisiincede oldugunu onun kader
anlayisindan c¢ikarmaktayiz. Sam’a yapmakta oldugu gezide oradaki salgin hastalik
nedeniyle geziyi iptal etmesi onun kader anlayisinin en giizel ifadesidir. Olay
sOyledir:

Hz. Omer Sam gezisine ¢iktiginda baskomutan Ebu Ubeyde onu karsilar ve
Sam’da  veba hastaliginin yayildigmi soyler. Bunun iizerine Hz. Omer ilk
Muhacirlere ve Ensara Sam’a girip girmeme konusunda gorilislerini sorar.
Muhacirden ve ensardan bir kism1 Sam’a girmeyi uygun goriirken diger bir kismi
uygun gdrmez. Bunun iizerine Hz. Omer, orada bulunanlara sabah erkenden geri
donmeye, Sam’a girmemeye karar verdigini sdyler. Ebu Ubeyde bu kararima anlam
veremeyerek “Allah’in kaderinden mi kagiyorsun?” diye sorar. Hz. Omer, “ Keske
bunu bagka biri sdyleseydi Ey Ebu Ubeyde! Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in

kaderine kagiyoruz. Ne dersin, develerin olsa, yesil verimli bir yerde otlatsan

¥ Kiyamet 75/16,17,18
% Hicr 15/9
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Allah’n kaderiyle otlatmis, ¢orak yere indirip a¢ biraksan yine Allah’in kaderiyle ag
birakmis olmaz mlydln?”436 diyerek onun yanlis diisiindiiglinii ortaya koyar. Hz.
Omer yasadig1 olayda Allah’la ilgili yoniin oldugunu bununla birlikte insanm aklin1
kullanarak iizerine diiseni yapmasi gerektigini verdigi 6rnekle anlatir. Iste burada
oldugu gibi Kur’an’in muhafazasi konusunda da Allah’mn teminati, Hz. Omer’in
lizerine diisen gorevi yapmasina engel teskil etmemektedir.

Kur’an-1 Kerim’e iligkin sorumluluklarin1 yerine getirmeye c¢alisan Hz.
Omer’in Kur’an’mn zgiinliigiinii nakil gabalarmi su basliklar altinda inceleyecegiz.

1- Kur’an-1 Kerim’in Cem’ine Katkida Bulunmasi

2- Kur’an-1 Kerim’e Ziyadeler Yapmay1 Engellemesi

3-Kur’an-1 Kerim’in Metninin Korunmas: I¢in Hadis Rivayetini ve
Yazimin1 Denetim Altina Almasi

4-Kur’an-1 Kerim Ogretimine Onem vermesi

5-Kitab-1 Mukaddes ile Ilgilenilmesini Smirlamasi

6- Kur'an’-1 Kerim’in Yanlis Okunmasini Engellemesi

1-Kur’an-1 Kerim’in Cem’ine Katkida Bulunmasi

Kur’an-1 Kerim’i ilahi bir mesaj olarak goren Hz. Omer onun aslina uygun
olarak cem edilmesi igin 6zel bir ¢aba sarf etmistir. Bilindigi tizere Kur’an-1
Kerim’in cem’i Hz. Ebubekir déneminde (11-13/632-634) gerceklesmistir. Konunun

Hz. Omer’le ilgisi Kur’an-1 Kerim’in cem’i fikrinin ondan dogmus olmasidir. Zeyd

*®Malik, Muvatta, I1. s. 894-896 (45.Kitdbu I-Cami’ 7), nr.22; Miislim, Sahih, 1. 1736 (39. Kitabu’s-
Selam 32) nu.98; Buhari, Sahih, VIL. 21 (76.Kitabu’t-Tip 30); Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, V1. 217-
218; Ayni olay baska bir rivayette “Allah’in kaderinden digerine kagiyoruz” ifadesi yoktur.
Abdurrahman b. Avf’in Hz. Peygamber’den veba hastalig: ile ilgili, “Bir yerde veba oldugunu haber
alirsamiz oraya girmeyin; orada bulunuyorsaniz c¢ikmaym.” Séziine biniden Hz. Omer’in Sam’a
girmekten vazgectigi ifade edilir.Buhari, Sahih, VIII. 64 (90.Kitdbu’l-Hiyel 13) Buhari, a.g.e, VII. 22
(76.Kitabu’t-Tip 30)
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b. Sabit’in anlatimina gdre olay sdyledir:

Yemame Savasi’nda Ebu Bekir beni ¢agirdi. Yanima vardim, Omer de orada
idi. Ebu Bekir, “Omer bana gelip Yemame’de Kur’an hafizlarmin sehit diistiigiinii
(belirterek) Kur’an’1 ezberleyenlerin sehit edilmesiyle Kur’an’dan bir¢ok seyin zayi
olacagindan korktugunu ve bu sebeple benden Kur’an’it bir araya getirmemi
istedigini (sdyledi). Ben de ona: Allah Resuliiniin yapmadigi bir isi nasil yaparim?
dedim. Omer bu isin hayirli olacagmma yemin etti ve bu konuda 1srarct oldu. Daha
sonra Yiice Allah i¢ime ferahlik verdi, bu isin uygun olacagina benim de aklim yatti.
Hz. Omer’in teklifine ben de katiliyorum. Sen gengsin, akillisin, kimse seni bir seyle
itham edemez. Kur’an’1 aragtirarak topla!” dedi.

Zeyd b. Sabit devamla, “Vallahi bir dagi tasimay: teklif etselerdi onu
tasimak Kur’an’t cem etmekten daha agir gelmezdi. Ebubekir bu konuda 1srar etti.
Nihayet Allah, Ebubekir ve Omer’in kalbini ferahlattign gibi benim de igimi
ferahlatti. Boylece Kur’an’t yazili oldugu hurma dallarindan, beyaz taglardan ve
insanlarin hafizalarindan arastirdim, (topladim).”.*®’

Rivayetten anlasildigina gore Hz. Ebubekir ve Zeyd b. Sabit, Hz. Omer’in
giindeme getirdigi Kur’an-1 Kerim’in cem’ini, “Hz. Peygamberin yapmadigi bir isi
nasil yapariz ?” diisiincesiyle gerceklestirmrk istememislerdir. Onlarin bu yaklagima,
icinde bulunduklar1 sosyal ve kiiltiirel kosullar ¢er¢evesinde dogal karsilanmali ve
Kur’an-1 Kerim’e baghliklar1 olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii bu Onerinin
gergeklesmesi sonucunda olumsuzluklar ortaya c¢ikacak olsa, biri halife digeri bu isi
yiirtitecek kisi olarak sorumluluk onlarin iizerlerinde kalacaktir. Ancak ileri goriislii
olmak niteligiyle temayiiz etmis olan Hz. Omer, Kur’an’in dzgiinliigiinii korumak ve

gelecek nesillere ulastirmak i¢cin bu islemi gergeklestirmeleri konusunda 1srarci

3" Buhari, , Sahih, V1.98 (66. Fedailu’l Kur’an 3.), Taberi , Camiu’l-beyan, 1.43,44
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olmustur. Boylece o Kur'an’in 6zgiin metninin korunmasi i¢in ilk adimin atilmasina
vesile olmustur.

Miisliiman kiiltiir tarihinde Hz. Omer’in bu cabas1 dikkate alinarak Kur'an’
Mushaf olarak ilk cem edenin, Hz. Omer oldugu ifade edilmistir.**®® Ancak
alimlerimizin ekseriyeti Hz. Omer’in bu ¢abasinin Kur’an’in cem’i fikrini ilk ortaya
atan kisi olarak degerlendirilmesi gerektigi gérﬁsﬁndedirler.43g

Bunun yaninda Hz. Omer’in Kur’an’1 cem’ etmeden vefat ettigini bildiren
rivayet de vardir*®. Bu rivayet ise “Hz Omer zamaninda insanlarin Kur’an hakkinda
ihtilaf ettiklerini goriince Kur’an’1 tek bir kiraatte birlestirmek istemis ancak omrii
vefa etmemistir.*** seklinde yorumlanmistir.

Eger bu yorum dogruysa Hz. Omer’in Hz. Osman déneminde (23-35/644—
656) Kur’an’a yapilacak islemin benzerini yillar 6nce diisiinmesi Kur’an’in cem’inin
yaninda onun resmi bir hiiviyet kazanmasini arzuladigini géstermektedir. Bu da onun

Kur’an’in 6zgiinliigiine yonelik ¢abalar1 arasinda degerlendirilecek bir girigsimdir.

* [bn Ebi Davud es-Sicistani (6.275/ 888), Kitdbu I-Mesahif, Leiden 1937 , s. 10; Rivéyet soyledir:
Hasen anlatiyor: Omer b. el-Hattab Kur’an’dan bir ayet sordu. Séz konusu ayetin Yemame’de &len
birinde oldugu sdylendi. Hz. Omer: inna lillah dedi ve Kur’an’m cem edilmesini emretti. Kur’an’1
mushafta ilk cem eden kisi odur. Ibn Kesir, Miisnedu I-Fariik Emiru’l-Mu minin Hafs Omer b. el-
Hattab, (tah. Abdulmuti Kal’aci), Daru’l-Vefa, el-Menhure 1992/1412, 11.561; Ancak Ibn Kesir, bu
rivayete iliskin; “Hasen ile Hz. Omer gériismedigi i¢in munkati*dir” der. ibn Kesir, a.y

0 Quyiiti, el-ftkan, 1.183; Suyiti de bu rivayetin isnadinin munkati* oldugunu séyler.

M0 Eby Ubeyd, Kitdbu fedaili'I-Kur’an, s. 204; Ebu Ubeyd’in naklettigi bu rivayetin devaminda Hz.
Omer &liim désegindeyken; “Bende Kur’an’dan fazla degil de eksik bir sey olmasindan korkarim”
demistir.

“! Ebu Ubeyd Suyiti, el-itkan, 1. 587; Emin Asikkutlu, “Hz. Omer resmi bir mushaf tedvin etmek
istedi.” demektedir. “Tedvin” ifadesinin burada uygun olamayacagi kanaatindeyiz.. Ciinkii Hz.
Ebubekir doneminde Kur’an’a bu islem zaten yapilmustir. Asikkutlu, Kiwraat Ilminin
Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi (Tahric Tahlil ve Degerlendirme) Kur’an-1 Kerim ve
Tefsir ArastirmalanilV  (Kiraat Ilmi ve Problemleri)-Tartismali ilmi Toplanti 13-14 Ekim
2001istanbul, Ensar Nesr. Istanbul 2002, s.47; Muhammed Hamidullah da bu konuyla ilgili olarak;
Halifeligin son senelerinde Omer Kur’an’t Kerim’in 6zel ellerdeki niishalarimi bir kontrolden
gecirmek istiyordu. Ancak kendisi bu konuda karar almadan vefat etmistir.” der. Muhammed
Hamidullah, Islam Peygamberi, (¢ev. Salih Tug), Irfan Yay. Ve Tic., Istanbul 1990, 11.702
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2- Kur’an-1 Kerim’e Ziyadeler Yapmay1 Engellemesi

Hz. Omer ister Kur’an-1 Kerim’in cem’i esnasinda ister diger zamanlarda
iyl niyetle de olsa Kur’an-1 Kerim’e bir ekleme algis1 doguracak her tiirlii tesebbiise
sert bir sekilde karsi ¢ikmistir. Kur’an’in 6zgilin metnini nakletme amacina yonelik
bu yaklagimini su 6rneklerle somutlagtirmak miimkiindiir:

1. Ornek: Kizi Hafsa’nin Kur’an-1 Kerim’e yazilmasi igin getirdigi
malzemeyi, sahidi olmamasi nedeniyle kabul etmemesi: Rivayete gore olay soyledir:
“Hafsa, Kur’an-1 Kerim’in cem ‘i sirasinda Hz. Omer’in de bulundugu bir ortamda
komisyona “Bakara Suresindeki sbeusl) 83all 5 Ayetine gelince bana haber
verin” der. Komisyon s6z konusu ayete geldiginde ona haber verir. Hz. Hafsa ayeti
yukardaki gibi (sl $3ally ifadesinin ardindan (“o ikindi namazidir” anlamma
gelen) _sesl) 83ua o4 5 ifadesinin yazilmasini ister. Hz. Omer araya girerek, kiz1
Hafsa’ya: “(Bu a¢iklamanin Kur’an-1 Kerim 'den olduguna dair) bir delilin var mi?”
diye sorar. Hafsa; “Hayir, yok” der. Bunun iizerine Hz. Omer: “Kur’dn-1 Kerim den
olduguna dair delili olmayan ag¢iklamayi, bir kadinin sahitligiyle Kur’dn-1 Kerim’e
alamayiz” diyerek onun teklifini geri ¢evirir.**?  Nitekim Hatib el-Bagdadi
(0.463/1071) tefsir mahiyetindeki ilavelerin eldeki niishalara yazilmasini Hz.

443

Omer’in yasakladigini kaydetmektedir.**> Hatta onun birinin elinde ayet disinda

yazilar iceren bir niisha gordiigii ve bu kisimlari ¢ikarip attig bildirilmektedir.***
Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’in igerigine iliskin bilgisi, Kur’an’in 6zgiin

metninde var olani olmayandan ayirt etmesini saglamistir. Hz. Peygamber’in esi

olan Hz. Hafsa, der¢ edilmesini istedigi s6z konusu ibareyi ayetin agiklamasi olarak

442 Suyuti, ed-Durru’l-mensir, I11. 79-80; Ibrahim b. Hasen, et-T. efsiru’l-me’sur an Omer b. el-Hattab,
s.205

*“**Hatib el-Bagdadi, Takyidu’I-ilm, 5.33-34

4 Adem Metz, el-Hadaratu I-Islamiyye fi Karni'r-rabii’l-hicri, 1. 363; Kars. Necati Tetik,
Baslangigtan IX. Hicri Asra KadarKiraat [lminin Ta limi, S.74
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belki Resuliillah’tan isitmisti; belki de Hafsa Hz. Peygamber’in agiklamalarini
Kur’an-1 Kerim’i anlamak igin gerekli goriiyor, onun Kur’an’a ilave edilmesinin
Kur’an’mn kutsalligma halel getirmeyecegini diisiiniiyordu. Hz. Omer ise Allah’in
sozliine hi¢cbir seyi karistirmamak igin gereken hassasiyeti gosteriyor, Hz
Peygamberin esi ve kendisinin kizi da olsa, sahidi olmadigi i¢cin Hz. Hafsa’nin
Kur’an-1 Kerim malzemesi diye getirdigi ibarenin Kur’an’a eklenmesini uygun
gormiiyordu.

Rivayetin devamindan benzer bir hadisenin Hz. Omer ile Abdullah b.
Mes’ud arasinda gectigi anlasiimaktadir. Ibn Mes’ud, Asr suresinin =~ (8! SlawdY )
i ayetinin ardindan _aadl JAT L)) 438 345 ‘Insanlarin hiisram, kiyametin
kopmasina yakin bir zaman dilimindedir’ ibaresinin yazilmasini ister. Hz. Omer: “Su
bedevice ifadeyi kaldirin oradan!”  diyerek, Ibn Mes’ud’un girisimine sert bir
sekilde kars1 koyar.445

Hz. Omer’in yiiksek dil zevki, edebiyat ve siire ilgisi**® Kur’an-1 Kerim’in
yiice uslibuna benzemeyen ifadeleri ayirt edebilecek seviyeyi yakalamasim
saglamistir, denilebilir. O, Ibn Mes’ud’a “sahidin delilin var m1?” sorusunu dahi
sormadan getirdigi ibarenin Kur’an-1 Kerim’den olmadigini anlamis, ifadesini
“bedevice ifade” olarak nitelendirmistir.

Ayrica bu rivayet Kur’an-1 Kerim’in cem‘t esnasinda gosterilen
hassasiyetlere iliskin de bir fikir vermektedir. Buna gore getirilen malzemenin;

1) Ayet olduguna iliskin sahit istenmekte,

2)Kur’an-1 Kerim’in i‘cazina uyumlu olmasi sart1 aranmaktadir.

445 Suyuti, ed-Durru’l-mensir, 111. 79-80 . )
6 Kenan Demirayak ve Ahmet Sarvan, Arap Edebiyati Tarihi Sadru’l-Islam Dénemi, Atatiirk U. Fen
Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Erzurum 1996, s.13,14
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2.0rnek: Hz. Omer pgitgal 4205505 pgoddl Ga ciaalls L, 3h (i Ayetini
okuyan bir ¢ocuga rastlar. Cocuk ayeti a4l i sas ifadesini ekleyerek okur. Hz.
Omer: “Ekledigin kismi sil” der. Cocuk: “Bu Ubey’in mushafidir”, diyerek silmek
istemez. Bunun iizerine Hz. Omer ayetin kiraatini sormak iizere Ubey b. Ka’b’a
gider. Ubey, Hz. Omer’e; “Ben aksam sabah Kur’'an-1 Kerim’le mesguliim sen ise
carsi-pazarda alis-verisle mesgulsiin” diyerek*® bu okuyusun dogru oldugunu iddia
eder.

Hz. Omer belki de gocugun okudugu ayette; “Hz Peygamberin esleri
mii ’'minlerin anneleridir” Aayetine nazire olarak “babalari da Muhammed dir”
seklindeki cikarima a8l ) (e 320 Ll 3234 QAS W™ O iginizden hi¢ kimsenin babast
degildir. 449 ayeti mefhumunca kars1 ¢ikmis olmalidir. Hz. Omer Ubey’i Kur'an’1 en
iyi bilen otorite olarak kabul ettigi halde onun mushafindaki bu eklemeyi Kur’an’in
ozglinliigiine halel getirebilecek bir durum olarak diisiinmiistiir.

Hz. Omer’in Ubey b. Ka’b’in okuyusuna iliskin elestirisini gdsteren ii¢
ornek olay daha vardir.

Birincisi soyledir: Ubey b. Ka’b  4ea dgaall agugld 819,48 03 Jaa 3
40alal®0 gyetini alsall damuel) dudl | gea laS aisea s15 ifadesini ekleyerek okur. Hz. Omer
bunu isitince kizar bir el¢i gondererek yanina gelmesini ister. Ashabi da yanina
cagirir; aralarinda Zeyd b. Sabit de vardir. Hz. Omer: “Iginizden hanginiz Fetih
Suresini okuyabilir?” der. Zeyd s6z alarak s6z konusu sureyi Ubey’in okudugu gibi

okur. Hz. Omer ona da kizar. Bunun iizerine Ubey s6z alir ve: “Bildigin gibi -sen

“7 Ahzab 33/6

“8 Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, tahk. Abdulmuti Emin Kalaci, 11. 93; Ebu Ubeyd, Kitdbu
feddilil-Kur’an, $.322; Suyiti, a.g.e., X1.729; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, VII. 69; Abdurrezzak,
Musannef, X. 181, nu.18748

“9 Ahzab 33/40

*0 [nkar edenler cahiliye atesinin atesini alevlendirdiklerinde-ki siz de onlar gibi yapsaydiniz Mescidi
Haram bozulurdu. Fetih 48/26
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cars1 pazarda dolasirken- ben Resuliillah’in yanina girer ¢ikardim, o bana okuturdu.
Eger onun okuttugu gibi okutmami istersen okuturum. Yoksa yasadigim siirece
kimseye bir harf bile okutmam.” der. Hz. Omer ona: “Oyleyse insanlara bildigin gibi
okut” diyerek451 Kur’an’t Hz. Peygamber’den o6grenmekle temayiiz etmis olan
Ubey’e uymasini yegler.

Ikincisi Ebu Miclez anlatimiyla sdyledir: Ubey b. Ka’b Hz. Omer’in de
bulundugu bir ortamda Maide 107. ayetini okur.*** Omer: “Yanlis okuyorsun, yalan
sOyliiyorsun” der. Ubey: “Asil sen yalan soylilyorsun™ diye karsilik verir. Orada
bulunanlardan biri kalkip Ubey’e: “Emiru’l-mii’minini yalancilikla sugluyorsun dyle
mi?” diye karsi ¢ikar. Ubey: “Emiru’l-mii’minine senden daha ¢ok saygi duyarim.
Ancak Kur’an’da var olani tasdik etmedigi i¢in onu yalancilikla su¢ladim. Kitapta
olan1 yok saymasi hususunda onu tasdik edemem”. der. Bunun {izerine Hz. Omer
Ubey’in dogru sdyledigini ifade eder.*>®

Hz. Omer’in Ubey’in okuyusuna karsilik ilk once bdyle bir tavir
sergilemesi ayetin tek basina ele alinmasindan kaynaklaniyor da olabilir. Zira ayet
0liim esnasinda yapilacak vasiyette iki sahidin bulundurulmasin1 konu edinmektedir.
Eger sahidler gilivenilir degillerse vasiyet eden, yakinlarindan iki kisiyi sahid tutar.
Ubey’in ayetten okudugu kisim “yakinlarin sahitlik yapmasi” yoniinde oldugu i¢in
bu ilk bakista Hz. Omer’e garip gelir. Hz. Omer ayetin baglammi fark edince
Ubey’in okuyusunu dogrular.

Ugiincii 6rnek:Ubey Isra suresindeki St sy diald ohs 43 330 15088 ¥

! Suyati, XIII. 506,507; Nesai, Siinen-i kiibra, nr. 11505; Hakim el-Miistedrek, II. 225

%2 Ubey’in bu Ayetteki (3aisl lafzini mechul (ustuhikka) okudugu rivdyet edilmektedir.Taberi,
Cdmiu’'l-beydn, VII. 161

3 Suyati, V. 585
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ayetinin®* ardindan Vel Jg8 S AW &ld QU3 ¢ 9) ifadesini ekler. Bunu duyan Hz.
Omer Ubey’in yanina giderek bu okuyusunu sorar. Ubey de: “Sen pazarda dolasirken
ben bunu Resuliillah’tan 6grenmistim.” der.*®

Buraya kadar verilen 6rnekler degerlendirildiginde su tespitlerde bulunmak
miimkiindiir:

a- Hz. Omer Hisam b. Hakim ile kiraat farkliliklar1 hususunda yasadig
hadisede®® Hz. Peygamber’e gittiklerinde onun miisamaha gdsterdigini goriince Hz.
Omer de bu konuya iligkin sert tavrin1 yumusatir. Ama tenkidi yaklasimma devam
eder.

b-Rivayetlerdeki s6z konusu farkliliklar Ubey’in kiraati olarak
anlasilmalidir. Ancak Hz. Omer bu farkliliklarla Kur’an’m 6zgiinliigiine iliskin
endise tasidigr icin farkli okumalarin yaygin hale gelmesini istemedigi
anlagilmaktadir.

c-Ubey’in mushafinda yer alan agiklama Hz. Ebubekir doneminde Hz.
Omer’in &nerisiyle vahiy malzemesinin iizerinde yapilan islemin hicbir degisiklige
gidilmeden oldugu gibi toplandig: fikrini dogrulamaktadir.

d- O donemde halkin elinde Kur’an-1 Kerim’in bir malzeme {izerinde yazili
oldugu, az da olsa satir aralarinda Hz. Peygamberden yapilan agiklamalarin
bulundugu, bundan daha 6nemlisi o donem insaninin okuma, anlama faaliyetini
siirdiirdiigii sdylenebilir. Ayrica Hz. Omer’in, diisiincelerin kendisine agikca ifade
edilebildigi, insanlar1 dinlemeden sorgulamadan degerlendirmemeye 6zen gosteren

bir kisilik oldugu ifade edilebilir.

“isra 17/32

5 Suyiti, a.g.e., [X. 332

6 By olay Ikinci Béliim A-Ayetleri Agiklamada Yoéntemi/ 6-Ulumu’l-Kur’an’a Kaynak Teskil Eden
Aciklamalarda Bulunmasi/ c-Kiraat baslig: altinda ele alinmaktadir.
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3. Ornek: Hz. Omer valilerine: “Kur’dn-1 Kerim’i miistakil
yvaziniz.(Kur’an-1 Kerim yazdiginiz sahifelere baska seyler yazmayiniz.) il uyarisi
da Kur’an’1n 6zgiinliiglinii nakil ¢abalari ¢er¢evesinde degerlendirilmelidir.

S6z konusu uyarmin muhatabi yoneticiler, Islam’la yeni tanisan insanlara
Kur’an’1 6gretecek ve anlatacaklardir. Yeni ihtida eden bu insanlar Kur’an-1 Kerim’e
iliskin ytlizeysel bilgileri nedeniyle; Hz Peygamber’in veya sahabilerin ayete iliskin
aciklamalarini, Kur’an-1 Kerim’in ashindan kabul edebileceklerdir. Bdylece
Kur’an’m 6zgiinliigiine zarar gelecek bir ortam dogacaktir. Hz. Omer’in boyle bir
duruma miisaade etmesi diisiiniilemez.

Hz. Omer mushafin imlas1 hususunda dikkat edilmesini istemistir. O bu
konuda “Mushafimizda Kureys ve Sakif’in imlasi disinda imla kullaniimasin”**®
emrini vermistir. Ote yandan ince kalemle yazilmis bir mushafi gériince, katibini itab
etmis, biiylik bir mushaf gériince de sevinmistir.**®

Yazinin ve yazi malzemesinin o donemdeki durumu agisindan bu olaya
bakildiginda; ince kalemle yazi, Kur’an-1 Kerim yazisin1 karmasik ve anlasilmaz
kilar. Bu da Mushafin 6zgilinliigline zarar verebilir. Mushafin biiyiikliigl ise agik,
secik, anlasilir olmasini saglar.

Sahabilerin 6zel mushaflarinda Hz. Peygamber’in aq:1k1amas1460 veya

kendilerine 6zel kiraat*® olarak yer alan bu ifadeler zamanla yayginlasir; boylece

Kur’an’in 6zgiinliigiine zarar gelebilir diisiincesiyle Hz. Omer tarafindan

7 7erkesi, EI-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, 11. 110; Alaeddin Ali el-Muttaki (975/1567), Kenzu’I- umma
fi Stineni’l-akvali ve’l-efdl, Haydarabad 1312, 3/148

8 Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, s.340; ibn Kesir, Miisnedii’I-firik, 11.562

49 Ebu Ubeyd, Kitdibu feddilil-Kur’an, $.398; Kettani, Abdulhay, en- Nizamu’[-hukumeti’'n-
nebeviyye el-miisemma et-terdtibu’-idariyye ,Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut tsiz. 1l. 287-288 -
(Taskoprizade, Miftahu 's-seade, 11. 374’den naklen)-

#0 Hz. Hafsa’nin Kur’an’in cem’i esnasinda getirdigi malzeme buna 6rnek olabilir. S6z konusu 6rnek
sadedinde bulundugumuz basligin birinci 6rnegidir.

! Ubey b. Ka’b’in okuyuslar1 buna érnek olabilir. Ornekler bu bashgin iigiincii 6rnegi olarak
zikredilmistir.
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engellenmek istenmistir, denilebilir. Zird verilen rneklere gére Hz. Omer’in, ibn
Mes’ud’un ve kizi1 Hafsa’nin girisimlerini geri ¢evirmesi, Kur’an konusunda uzman
olan Ubey b. Ka’b’a uyarilarda bulunmasi, imlaya 6zen gostermesi, Kur’an metnini
muhafaza konusundaki hassasiyetini ve c¢abasini gdstermektedir. Ote yandan bu
cabalar ayn1 maksadi temin i¢in kiraatlerin bire indirilmek istenmesi seklinde de

yorumlanabilir.

3- Kur’an-1 Kerim’in Korunmasi I¢in Hadis Rivayetini ve Yazimin1 Denetim

Altina Almasi

Sahabiler Hz. Peygamber’in hadislerini ¢agdaslarindan daha ¢ok insanla
paylagmak, onlar1 bir sonraki nesle aktarmak i¢in, nakilde bulunmayi1 kendilerine
gorev bilmislerdi. Onlarin farkli anlayis, kavrayis ve kiiltiirel seviyeye sahip olmalari
Hz. Peygamber’den yaptiklart nakillerde bazen eksiltme veya eklemelerde
bulunmalarint  saglayabiliyordu. Miinafiklarin  ve  miirtedlerin  maksatlari
dogrultusunda hadis uydurmak istemeleri*®?, Hz. Omer’e gore hadisle mesguliyetin
Kur’an’a gdsterilmesi gereken ilgiyi azaltabilecegi diisiincesi, hadis rivayeti i¢in belli
sartlar one siirmeyi gerekli kilmistir. Bu nedenle o, bazi hadisleri Kur’an-1 Kerim’e
arz etmis, bazilar1 i¢in de nakledenlerden sahit getirmelerini istemistir. Bu durumun
konumuzla ilgisi, ilahi bir mesaj olan Kur’an-1 Kerim’le insan arasina girme ihtimali
olan her seyin -Peygamber sdzii dahi olsa- Hz. Omer’in engellemesi ¢abasidir. Hz.
Omer’in dini ve idari isleri yiiriitmeleri igin Kife’ye génderdigi guruba; “Oyle bir
beldeye gidiyorsunuz ki, sakinleri ar1 ugultusu gibi Kur’an okur. ‘Hz. Muhammed’in

ashab1 gelmis” diyerek size gelir, hadis sorarlar. Hz. Peygamber’den rivayeti

2 Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, trc.:Yusuf Ziya Kavakg1, Istanbul,1966,119;
Konuyla ilgili ¢alisma ic¢in bkz. M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Menge’i ve Tanima Yollar:
Tenkidi, DIB yay. Ankara 1991
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azaltin”*®3

demesi onun Kur’an’la mesguliyeti azaltacak bir tavra karsi ¢iktigini
gosterir. Ciinkii o bir konusmasinda; “Insanlara ¢okca hadis nakl eder de Allah’in
Kitab’1 terk edilir falanca sOyle dedi falanca boyle dedi denilmeye baslanirsa,
hadisleriniz hadislerin en sevimsizi, soézleriniz en ser s0z olur. Ayakta duran
Allah’in  Kitab’iyla ayakta dursun, Oturan da Allah’in Kitab’iyla otursun.*®*
demektedir.

Hz. Omer’e gore Kur’an-1 Kerim, kelamlarin en yiicesi oldugu i¢in onun
kutsalliginin zedelenmesini akla getirecek her sey engellenmelidir. Ayni1 amaca
yonelik olarak ilk zamanlar Hz Peygamber’in de hadis yazdirmadigi®® bilinen bir
husustur.

Hz. Omer’in bu amag dogrultusundaki girisimlerini asagidaki orneklerle
“Hadis Rivayetini Denetim Altina Almak™ ve “Hadis Yazimini Denetim Altina
Almak” basliklar1 altinda incelenecektir.
a-Hadis Rivayetini Denetim Altina Almasi

Yukarida sahabilerin hadis rivayeti konusundaki hassasiyetlerine ve Hz.
Omer’in bu konuda takindig: titiz tavra deginmistik. Bu bashik altinda ise Hz.
Omer’in bu ydndeki uygulamalarini, ve bu uygulamalarin Kur’an-1 Kerim’in 6zgiin
metnini nakile katkisini inceleyecegiz. Hadis rivayetini denetim altina alarak hadisin
Kur’an’in éniine gegmesini engellemeyi amaclayan Hz. Omer’in bu uygulamalarini
‘Hadis’in Kur’an’a Arz Edilmesi’ ve ‘Hadisin Peygamber’den Isitildigine Dair Sahit

Istemesi’ basliklar altinda ele alacagiz.

*8% fbn Mace, Siinen, 1.12 (Mukaddime 3) nu.28; ibn Kesir, Miisnedii 'I-Féruk,|1. 624
% ibn Kesir, Miisnedii I-Farik, 11.625
*5Hz. Peygamber’in aym hassasiyetle bir dénem hadis yazdirmak istemedigi su soziinden

anlagilmaktadir: “Benden Kur’'an’in disinda hi¢hbir seyi yazmayimiz. Yazdiysaniz derhal imha ediniz.”
Miislim, Sahih, 111. 2298, nu. 2299 (53. Kitabii’z-ziihd 72)

80



a.a-Hadisi Kur’an-1 Kerim’e Arz Etmesi
Bu uygulama, Kur’an-1 Kerim’in tebligcisi ve agiklayicis1 olan Hz.

Peygamber’den  yapilan nakillerin, Kur’an-1  Kerim’in ilkelerine  gdre
degerlendirilmesi amacina yoneliktir. Soyle denilebilir: “Igerik olarak Kur’an-1
Kerim’in ilkelerine uyan nakiller Hz. Peygamber’e ait olabilir; aksi takdirde ona ait
olmas: diisiiniilemez.” Hz. Omer’in hadisi Kur’an-1 Kerim’e arz etmis olmasi, onun
Hz Peygamber’e isnad edilen sozilin kendisine ait olup olmadiginin tespiti dahil,
Kur’an-1 Kerim’i her konuda rehber ve hakem konumunda gordiigiine isaret
etmektedir. Burada tekrar iizerinde durmay1 zaruri gérdiigiimiiz iki husus vardir;

[Iki Hz. Omer’in bu tavirlarinmn  hadise karsi oldugu seklinde
degerlendirilemeyecegidir. Ciinkii onun 1)Anlama ve yorumlamaya iliskin Hz.
Peygamber’den nakilde bulunmasi*®®. 2)Sahabilerin davranislarini cogu zaman Hz.
Peygamber’in s6ziiyle degerlendirmesi bu ¢ikarimimizin dayanaklaridir. Son duruma
onun, Abdurrahman b. Avfin ipek gomlek giymesine Hz. Peygamber’in hadisiyle
karst ¢tkmasini drnek verebiliriz.*®’

Hz. Peygamber hasta doseginde yatarken kalem kagit isteyerek vasiyet

yazmak istemesi, Hz. Omer’in buna “Kur’an bize yeter.”468

sozliyle karsilik vermesi
de Hz. Peygamber’in tavsiyesini 6nemsemedigi sonucunu dogurmaz. Hz.

Peygamber’in baz1 diisiince ve uygulamalarina Hz. Omer’in itirazlarinin var oldugu

bilinen bir husustur.*®® Hz. Omer’in bu tavr1 kendi diisiincesini ifade etme yoniindeki

%66 Beyan ve tefsirde dahil 0, Hz. Peygamber’den ¢esitli konularda 500 civarinda hadis nakletmistir.
Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, S. 365

*7 ibn Kesir, Miisnedii I-Farik, 1. 210

*8Buhari, Sahih, 1.37 (3. Kitabu’l-ilim 39); Buhari, a.g.e., VIIL 161 (96. Kitabu’l-isti’sam 26)

*9Hz. Omer’in Hudeybiye Antlasmasi esnasinda Hz. Peygamber’e karsi tavri (Abdurrezzak, 9720;
Taberi, Camiu’l-beyan, XXVI. 129-130; Suyati, XIII. 487-498) Abdullah b. Ubey’in kefenlenmesi
i¢in Hz. Peygamber’in gémlegini vermesi ve namazini kildirmak istemesi ve Hz. Omer’in buna karsi
cikmasi ornek olarak verilebilir. (Suyiti, ed-Diirru’l-mensur, VII. 477); Ramazan Boyacioglu Hz.
Omer’in bu ifadesini sdyle anlamistir: Hz. Omer’in bu séziinii Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi yerine
atayacakmig sanisina kapilmasi sonucunda sarfettigi s6z olarak almak gerekir. Clinkii Hz. Muhammed
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girisimi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan Hz. Omer Hz. Peygamber’in
uygulamalarini ¢ogu zaman esas almistir. Oyleyse onun Kitabullah’1 yeterli gérmesi
muhtemelen genel prensipler agisindan olmalidir.*"

Uzerinde durulmasi gereken diger bir husus ise Hz. Omer’in “Kur’an-1
Kerim’le hadis celigebilir, ¢elisenleri ayiklama yoluna gidelim” gibi bir amacinin
olamayacagidir. S6z konusu rivayetlerde muhatabina ‘Resuliillah’a nigin yalan isnad
ediyorsun?’ ifadesi ve su konusmasi bizim bu ¢ikarimimizi desteklemektedir: “Ya
Rab! Sahidimsin ki belde ve sehirlere gonderdigim emirleri, insanlara ancak din
islerini ve Resuliillah’in siinneti seniyyesini anlatmak ve 6gretmek, toplanmis olan
vergileri onlar arasinda taksim etmek ve insanlar arasinda adaletle hiilkmederek
hakkaniyetten ayrilmamak iizere gonderdim.”*"*

Oyleyse Hz. Omer bu yaklasiminda Hz. Peygamber’den isitilip
isitilmedigine dikkat edilmeksizin hadis rivayet edilmesinden*’ ve bu mesguliyetin
Kur’an-1 Kerim’den uzaklagsmayr beraberinde getiriyor olmasindan endise
etmektedir.*’”® Hz. Omer’in asagidaki uygulamasi konunun daha iyi anlagilmasina

katki saglayacaktir.

Fatima binti Kays Hadisi: Ebu Ishak naklediyor: “Esved b. Yezid ile el-

diinya isleri ile ilgili olarak Hz. Ebubekir ile Hz. Omer bir konuda gériis birligi yaptilirsa onu oldugu
gibi kabul edecegini bildirmistir. Iste bunu bilen Hz. Omer, bu goriis dogrultusunda davranista
bulunmustur. Hz. Muhammed daha sonra bu konuda bir vasiyet yazdirmadigina gore burada bir yanlis
anlasilma s6z konusudur. Ramazan Boyacioglu, Hz. Muhammed 'in Hastaligi Swrasinda Hz. Omer’in
Tavrt ve Halife Secimi, CUIFD, cilt: VI, say1:1, Sivas-2002, s.86-alint1 kismen kisaltilmustir-

0 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, $.45

“ Bu sonuca Hz. Omer’in Ebu Yusuf, Kitdbu’l-harac, (trc. Ismail Karakaya) Akcag yay.
Ankaral982, 5.93; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, 1.100-101 nu. 179

#72 Nitekim Hz. Peygamber adina hadis uyduranlarin cehennemdeki yerine hazirlanmasi anlamindaki
rivayet bir gok tarik ile nakledilmistir. Onlardan biri de Hz. Omer’den gelmektedir. Ebu Ya’la el-
Mevsili, Miisnedii EbiYa’la, 1. 131, nu.254,255

*®Hadislerin Kur’an’1 Kerim’e arzi meselesi hakkinda genis aciklamalar igin 6rnegin bkz.: Kamil
Cakin, Hadis’in Kur’an-1 Kerim’e Arzi Meselesi, AUIFD, XXXIV. 237-261; Ahmet Keles; Hadislerin
Kur'dn’a Arzi, Insan Yay.Istanbul 1998; Suat Yildirim, Hadisleri Kur’an’la Karsilastirma
Meselesinin Kaynaklar:, Atatiirk UIFD, Prof. Tayib Oki¢ Armagani, Ankara 1978, 105-114
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Mescidu’l-A’zam’da*" oturuyordum. Sa’bi de yanimmizdaydi. Sa’bi, kocasi
tarafindan bosanan Fatima b. Kays’a Resuliillah’in mesken ve nafaka vermedigini
sOyledi. Bunun {izerine Esved, yerden bir avug ¢akil alarak ona firlatti ve soyle dedi:
‘Yaziklar olsun sana! Béyle bir hadisi nasil nakledersin? Omer, ezberlemis yahut
unutmug oldugunu bilmedigimiz bir kadimin séziinden dolayr Allah’in kitabini ve
Peygamberinin siinnetini terk edemeyiz. Onun i¢in mesken de vardwr nafaka da. Allah
teala Aue dcdaldy cuily O W) 02050 Y Cgisns Goa CA 32 AS Y “Onlart, apacik  bir

haydsizlik yapmalar: disinda, evlerinden ¢ikarmayn, onlar da ctkmasmnlar...”*"™

buyurmustur’ demisti.” 476

Hz Peygamber’den geldigi kesin olarak tespit edilemeyen Fatima binti
Kays’a iliskin uygulamayr Hz. Omer “dénemin sartlart veya o kadina 6zel bir
durumdan kaynaklanabilir” ihtimalini dahi diisiinmeksizin Allah’in Kitabi’'na ve
Resuliillah’1n slinnetine uymadig gerekgesiyle kabul etmemistir. Ayrica Talak Stresi
65. ayetini delil getirerek bu uygulamanin Hz Peygamber’in siinnetinde yer
olamayacagini beyan etmek istemisitr.
a.b-Hadisin Hz. Peygamber’den Isitildigine Dair Sahit Istemesi

Hz. Omer bazen hadis rivayet eden kimselerden, naklettigi rivayeti Hz
Peygamber’den isittiklerine dair sahit getirmelerini istemistir. Bu yaklasim da -

hadisin Kur’an’a arz edilmesi meselesinde oldugu gibi- hadis ile ¢ok¢a mesgul olup

Kur’an-1 Kerim’den uzaklagilmamasi ve hadis uydurmanin oniine gec¢ilmesi amacina

47 el-Mescidu’l-A’zam: Kufe’deki mesciddir; ¢iinkii Ebu ishak, Esved ve Sa’bi Kufelidir. Miislim,
Sahih, 11.1118 (18. Kitabu’t-talak 6), nu.46 — dipnot-, Cagr1 Yay., istanbul 1992

*"® Talak 65/1

*® Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (261/874), Sahih, 11.1118-1119, (18. Kitabu’t-talak
6), nu.46, Cagr1 Yay., Istanbul 1992; Olay anlatilmaksizin sadece Fatima b. Kays ve Hz. Omer’in
sdziiniin yer aldig1 rivayet: Tirmizi, Ebu isA Muhammed (279/892), 111.484, (11. Kitabu’t-talak 5) nu.
1180, Cagr1 Yay., Istanbul 1992; es-Seyh Muhammed Muhammed el-Medeni, Nazarat fi fikhi Omer
b. el-Hattab, Cumhuriyeti Misri’l-arabiyye vizareti’l-evkaf el-meclisi’l-a’la li’s-suuni’l-Islamiyye,
b.y. 1994/1414,5.114
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yoneliktir. Bu konuya iliskin 6rnekler soyledir:

1. Ornek: Ebi Said el-Hudri anlatiyor: Medine’de Ensar meclisinde
oturuyordum. Ebti Musa (el-Es’ar) sanki bir seyden korkmusgasina yanimiza geldi
ve “Omer beni ¢agirmisti. Yanma girmek icin ii¢ kere izin istemistim. Igerden ses
gelmeyince donmiistim. O az 6nce beni gordli; ‘Seni (bize gelmekten) alikoyan
nedir?’ diye sordu. Ben de: ‘Yanina girmek icin ii¢ kere izin istedigimi, izin
verilmeyince dondiigiimii, bu konuda Restliillah’in: “Bir yere girmek i¢in ii¢ kere
izin istediginiz halde izin verilmezse hemen doniin” buyurdugunu sdyledim. Bunun
lizerine Omer: ‘Vallahi bu rivayet ettigin hadis i¢in sahit getirmelisin’ dedi. Ben de
bunun igin size geldim. ‘Iginizde Hz. Peygamber’den bu sdzii isiten var m1?” Ubey b.
Ka’b: ‘Allah’a yemin olsun! Sana bu sahitligi burada bulunanlarin en kii¢tigii bile
yapar.” dedi. Ebu Said: ‘I¢lerinde en kiigiikleri ben idim. Ebii Musa ile beraber
Omer’e gittim ve Peygamber’in bu sozii sdyledigini teyid ettim.”*’’

Bu hadiseye iliskin diger rivayetlerde Hz. Omer, Ebu Musa’ya: “Ben seni
itham etmiyorum. Ancak Hz. Peygamber’e yalan isnad edilmesinin oniine ge¢mek
istiyorum. »478 demis ve bir kisi “hadisi duydugu gibi rivayet ederse selamette
olur*™ diyerek bu tavrinin nedenini aciga kavusturmustur.

Ayrica Hz. Omer sahitlik konusunda da hassas davranarak “ben sahidim”
diyen herkesin sahitligini de kabul etmemistir. Biri digerine sahitlik etmek i¢in “Ben
bu kisiyi taniyorum, adaletli biridir” dese, ona “Komgsusu musun, onunla yolculuk

mu ettin, yoksa ticaret mi yaptin?”" seklinde sorular sorarak,*® kisinin sahitlik ettigi

*"Buhari, Sahih, VII.130, (79.Kitabu’l-isti’zan 13); Ayrica bkz.:Ali Celik: Hz. Omer’in Hadis¢iligi,
SDUIFD,Y11:1995, Say1:2, 5.263

*8Epu Davut, Siinen, V. 372, (40. Kitabu’l-edep 127,128) nr. 5184

*9 [bn Abdilber, Cami’u beyani’l-ilim ve fadlih, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut t.y., 11.123

*%0 g|-Hatibu’I-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit (463/1071), el-Kifaye fi Ilmi’r-rivaye, (tah. Abdulhalim
Muhammed Abdulhalim-Abdurrahman Hasan Mahmud), Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Kahire 1972, s.84;
Muhammed el-Medeni, Nazarat fi fikhi Omer, s. 105; Ayrica bkz. Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve
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kimseyi yakindan tanimasi gerektigini vurgulamistir.

2.0rnek: “Hz. Omer pazarda bir elbise almak isteyen Amr b. Umeyye’ye
rastlar. Omer, Amr’a ne yaptigmi sorar. Amr: ‘Bir elbise satin alip tasadduk
edecegim’ der. Omer: ‘Sen, dyle mi!” der. Hz. Omer dolasip tekrar gelir, ve Amr’a:
‘Elbiseyi ne yaptin?’ diye sorar. Amr: ‘Tasadduk ettim’ cevabimi verir. Hz. Omer;
‘Kime?’ diye sorar. ‘Miizeniye’nin cariyesine’ der. Hz. Omer: ‘Simdi sen onu
tasadduk ettigini mi santyorsun?’ diyerek onun anlayisini sorgular. Amr: ‘Evet, ben
Resuliillah’in “Koéle ve cariyelere verdiginiz herhangi bir sey sizin i¢in sadakadir.”
buyurdugunu isittim.” der. Bunun iizerine Omer kizar ve “ Ya Amr! Resuliillah’a
yalan isnad etme. Vallahi beraberce Aiseye gidelim hadisin ve meselenin mahiyetini
Ogrenelim, yoksa seni birakmam’ der. Hz. Aise’ye gidip izin isterler ve Amr “Allah
askina sOyle sen Resuliillah’in ‘Kole ve cariyelere verdiginiz herhangibir sey sizin
icin sadakadir.” buyurdugunu duydun mu?” diye sorar. Hz. Aise, ‘Allah biliyor Ki
evet’ der ve bu sozii iki kez tekrar eder. Bunun iizerine Hz. Omer: “Demek ki
pazarda mesguliyet bizi oyaladi” der.*®

Biitiin bu hassasiyetine ragmen Hz. Omer de hadis riviyetinde bazen
yamlabilmis onu da yine Hz. Aise diizeltmistir.*®® Oyleyse sahabilerin bu konuda
birbirlerine olan uyarilar1 “Kur’an’a ilgiyi artirma, hadisi dogru nakletme ve anlama
en nihdyetinde bu konularda en miikemmeli yakalama arzusuyla yapilan girisimler”

olarak degerlendirilebilir.

Hadis Istilahlar:, Mrc.:M. Yasar Kandemir, DiBYay., Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1973,
s.104

81 Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivdyeti, Akyol Nesriyat, [zmir 1981, s.174 -el-icabe, 80-81 nr.
3’den naklen-

482 Ilgili rivayet sdyledir: Hz. Omer “Olii, ailesinin kendisine aglamasi dolayisiyla azap goriir”
seklinde Hz. Peygamber’den bir nakilde bulunur. Hz. Aise: “Hayir, vallahi Resuliillah ‘Birinin
aglamasiyla 6lii azap goriir’boyle demedi. Resuliillah; ‘Allah ailesinin aglamasiyla inanmayanin
azabim artirir. Allah; ‘Giildiiren de aglatan da O’dur.” (Necm 53/43); ‘Hicbir kimse diger bir
kimsenin giinahim yiiklenemez’ (En‘dm 6/164 buyurur,” der. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1.41-42; ibn
Kesir, Miisnedu’l-Farik, 1. 232
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b-Hadis Yazimim1 Denetim Altina Almasi
Hz. Peygamber’e sdylemedigi bir sozii isnad etmenin Oniine gegmek ve onu

tespit etmek gayesiyle Hz. Omer hadisleri bir araya getirme ¢abas1 igerisine girmistir.
Ancak o daha sonralar1 Kur’an-1 Kerim’in oniline gecer endisesiyle483 s0z konusu
cabadan vazgecmistir. Konuyla ilgili rivayetler soyledir:

1. Ornek: Urve b. Ziibeyr naklediyor: “Omer b. el-Hattab hadislerin
yazilmasi gerektigini diisliniiyordu, sahabilerle istisare etti. Onlar da onun bu fikrine
katildilar. Hz. Omer bir ay boyunca bu durumun istiharesini yapti. Bir sabah
sahabilere: “Hadisleri yazdumay: diistintiyordum, ancak sizden once ehl-i kitaptan
bazilart Allahin Kitab indan baska seyler yazmiglar ve onlara ¢okca deger atfederek
onem vererek Kitabullah’t bir tarafa birakmislardi. Allah’a yemin olsun ki, O’nun
Kitabi’nt asla hi¢bir sey ile karistirmam.” diyerek konu hakkinda kesin kararini
acikladi. Ravi devamla demistir ki: “O bdylece hadisleri bir araya getirmekten
Vazgegti.”484
2. Ornek: Ibn Sa’d, Abdullah b. el-A’la’dan s6yle bir rivayet nakleder: “el-
Kasim b. Muhammed’in bana birka¢ hadis yazdirmasini istemistim. O Hz. Omer
doneminde yasanan bir olay1 6rnek gostererek bunun dogru olmayacagini ifade etti
ve sOyle dedi: “Hadisler Hz. Omer doneminde cogalmisti. Hz. Omer halktan
yanlarinda bulunan hadis niishalarin1 getirmelerini istedi. Bilahare bunlarin
yakilmasini emrederek: “ Kitap ehl-inin Mignas1 gibi, Miisliimanlarin Misnés1’dir

bunlar.” dedi. ibn el-A’la: “ Iste o giin el-Kasim b. Muhammed beni hadis yazmaktan

83 Ayni endiseyle Hz. Peygamber niizul siirecinde Kur’an disinda kendisinden bir sey yazmamay1
istemigtir. Miislim, Sahih, I11. 2298-2299 (53. Kitabu’z-ziihd 16) nu. 72

4 [bn Sa’d, Tabakat, I11.287;ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), Menakibu
Emiru’l-Mu’minin Omer b. b. el-Hattab,, (tahk. Ali Muhammed Omer) Mektebetu’l-Hanci, Kahire
1997/1417, s.144; Suyiti, Tdarihu I-hulefa, s.130; Farkli bir versiyonla ibn Kesir de bu hadisi tahric
etmistir. Ibn Kesir, Miisned, 11. 562,624; Ibn Kesir isnadin sahih oldugunu belirtmektedir. Ayrica bkz.
Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, Mrc.:M. Yasar Kandemir, 5.30-31
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menetti.” dedi.*®®

Hz. Omer’in bazi davranislar1 Hz. Peygamber’in hadisine olumsuz tavir
takindig1 intibain1 uyandirmaktadir. Ancak kendisi bu tutumuna Kur’an’in Oniine
gecmemeyi Kur’an’a ilgiyi azaltmamayi, Hz. Peygamber’in sOylemedigi bir s6zii ona
isnad etmemeyi gerekce olarak gostermektedir.Oyleyse onun bu tavri Kur’an’in

0zgiinliiglinii korumas1 baglaminda degerlendirilebilir.

4-Kur’an-1 Kerim Ogretimine Onem Vermesi

Sahabiler Kur’an’t bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmislerdir.*®
Ogrendiklerini “oldugu gibi” gelecek nesle aktarmak ve kiyamete kadar Kur’an’in bu
hal {lizere devam etmesini saglamak i¢in Kur’an 6gretimine 6nem vermislerdir. Hz.
Omer de bu maksatla hem kisisel ¢aba gdstermis hem de Kur’an-1 Kerim ve dini
konularin 6gretildigi kurumlar insa ederek insanlarin Kur’an-1 Kerim 6grenmelerini

istemistir. Ona gore, insani rabbine kars: aldatan sey*®’ cehalettir*®® kalpler de ancak

1. 489
Kur’an’la canlanabilir.

Hz. Omer bu maksatla, “Berde Suresi’ni oOgreniniz, kadinlarimiza Nur

Suresini 5gretiniz”490, demistir. Ayrica Harise b. Mudarrib’ten gelen rivayete gore

Nur Suresi’nin yami sira, hamimlarin Nisa ve Ahzap surelerini 6grenmelerini

491

istemigtir.” Bir bagka rivayette, anilan surelere Bakara ve Hac surelerini de

5 Ali Celik: Hz. Omer’in Hadis¢iligi, SDUIFD,Y11:1995, Say1:2, 5.258 (-Ebu Reye, Muhammedi
Stinnetin Aydinlatilmasi, 26’dan naklen)

%8 [bn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 11.593; Ebu Davut et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 9

7 Infitar 82/6

8 Suyati, XV. 283; ibn Kesir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim,
XIV.274

89 Ahmet Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-arap, 1.224

0 Suyati, VII. 225; Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam, Kitdbu Fedadili’l-Kur’dn, 5.129,130; Beyhaki,
2437, 2452

1 Ebu Ubeyd el-Kasim b. Selam, Kitdbu Feddili’l-Kur dn, 5.238; Suyiti, X. 632
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eklemistir. Ona gore bu surelerde Allah’in hiikiimleri yer almaktadir.**

Bu sozleri ile “Kiyamet Giinii hakkinda bir seyler ogrenmek isteyen

. 1,493
Kiyamet Suresini okusun.

s0zl bir arada diisiiniiliirse denilebilir ki o; diinya
hayatinda hidayete ermeyi, ahirette nelerle karsilasilasacagin1 6grenmeyi isteyenlerin
Kur’an-1 Kerim’e ydnelmesini salik vermistir. Ote yandan bir soziinde “Geceleri
Bakara, Al-i Imran ve Nisa surelerini okuyamin Allah katinda ‘kanitin’ olarak

1,494

yvazilacagini ayni sozin diger tarikinde bu sureleri okuyanlarin “Allah katinda

495 sOylemistir.

hikmet sahibi insan olarak yazilacagini’

Kur’an sayesinde insanin ulasacagi ilmi, ahlaki ve manevi mertebeleri konu
edinen Hz. Omer’in bu ifadelerini Kur'dn &gretimine 6nem vermesi olarak
degerlendiriyoruz.

Hz. Omer bu onerilerini pratige dokerek insanlarm Kur’an’la ilgili
olmalarini istemis, Kur’an-1 Kerim’in 6rgiin egitim kurumlarinda 6gretilmesi icin
cabalar sarf etmis, boylece Kur’an’in 6zglin metnini gelecek nesillere aktarmayi
amaclamistir.

Hz. Omer’in dénemine Kur2an 6gretimi agisindan baktigimizda sunlari
sOyleyebiliriz: Hz. Peygamber doneminde bir egitim-6gretim kurumu olan suffa
onun ahirete irtihaliyle islevini kaybetmistir. Ancak mescidler &zellikle Hz Omer
doneminde suffanin islevini de lstlenerek okul gibi egitim Ogretim faaliyetlerini

yiiriitmiislerdir. Nitekim Hz. Omer emsar dedigimiz eyalet merkezlerindeki merkez

camilere/Cuma camii Ogretmenler atamis onlar1 halka Kur'dn ve dini ilimler

2 Quyiti, I. 114; Hakim, 1. 395

98 Suyiiti, XV. 95

* Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (56.224), Kitdbu Fedadili’l-Kur'an, tahk. Mervan b. Aliyye ve
digerleri, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1995/1415, s. 237; Suyti, ed-Durru I-mensur, 1. 103

9 Quyiitd, ed-Durru’l-mensur, 111, 438-439
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Ogretmekle gé’)revlendirmistir.496 Ornegin Ebu’d-Derda’nin Kur’an talimini, sabah
namazindan sonra Sam camiinde yaptig1r rivayet edilmektedir.**” Yine Ziyad b.
Ganm tarafindan kurulan Basra camiine Sirazi’nin belirttigine gore Hz. Omer egitim
Ogretim i¢in bir gurup sahabi géndermistir.498

Bilindigi iizere Hulefa-i Rasidin —6zellikle de Hz Omer- déneminde egitim
devlet tarafindan verilmekte, egitim ve Ogretim hizmeti veren kurumlar arasinda
Kﬁttaplar499’da zikredilmektedir. Hz. Omer’e atfedilen su hadise onun zamaninda bu
kurumun faaliyette oldugunu s6z konusu kurumda kimlerin egitim gordiiglinii agiga
kavusturmaktadir. Hz. Omer ¢dlde yaptig1 bir gezi esnasinda rastladigi bir bedeviye
“ Kur'an’1 iyi okuyabiliyor musun?” diye sorar, bedevi “evet” diye cevap verir.
Bunun iizerine Hz. Omer: “Oyle ise Ummii’l-Kur'an’1 oku” der. Bedevi Hz. Omer’in
kastin1 anlamaz ve su cevabi verir: “Ben kizina yetigsemiyorum ki anast ile nasil bag
edeyim?” Fatiha’y1 anne manasina alan bedevinin hicbir sey bilmedigine hiddetlenen

Omer, bedeviyi itab eder ve onu Kiittap okuluna teslim eder...>* Bu kurumlarda

Hatta Hz. Omer’in ilk Kur'dn Mektebinin kurucusu oldugu ifade

*M. Mahfuz Soylemez, a.gm., s5.146; Mahfuz Soylemez maasmn miktar1 hakkinda sunlari
soylemektedir. “Bu ilim adamlarimin sehrin valisiyle ayni maas1 almalar1 Hz Omer’in bu konuya
verdigi degeri goOstermesi agisindan onem arz etmektedir. Kaynaklarimizin ifadesine goére onun
doneminde eyalet merkezlerinde gorev yapan valiler giinliik olarak bir koyunun bedelinin dortte biri
kadar maas almaktaydilar ki bu maag o giiniin sartlarinda goriilmiis bir sey degildi. Mahfuz Séylemez
a.g.m. ayn1 yer. imam Ebu Yusuf’tan yaptigimiz nakil ile bu bilgi birbiriyle celismektedir. Bu rivayete
gore vali konumunda olan Ammar’a koyunun yarisi verilirken Ibn Mes’ud’a dértte biri verilmektedir.
Mahfuz Soylemez’in kaynak gostermeden verdigi bu bilginin tekrar gdzden gegirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

*7Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, |1. 181 (-Zehebi, Tabakatu’l-kurra’ dan naklen-); Necati
Celik, a.g.e., 5.156 (-Sehavi ve Zehebi’den naklen-)

8 Ebu Thsak es-Sirdzl, Tabakdtu’l-Fukaha, (thk. Thsan Abbas) Beyrut 1970, s.33

99 Kiittab: Okuma yazmanin, Kur’an-1 Kerim ve Islam dini esaslarimin 6gretildigi yerdir. Bir cesit
stbyan mektebi olan kiittablar Islam’in dogusundan 6nce de vardi. Okuma —yazma icin kullanilan ilk
ornek, ¢ogu zaman 6gretmenlerin evlerinde icra ediliyordu. Kiittab’in bir diger ¢esidinde de Kur’an ve
ilk dini bilgiler 6gretilmekteydi. Cocuklar1 egitim ve dgretimi icin tespit edilen ilk programin Hz.
Omer tarafindan kaleme alindigi ve diger yorelere gonderildigi bilinmektedir. Nahide Bozkurt,
Kurumlar, islam Tarihi ve Medeniyeti, litam, s. 235

0 Hifzirrahman Rasit Oymen, Islamivette Ogretim ve Egitim Hareketleri, A.U.LF.D., XI, Ankara
1963, s.67
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edilmektedir. >

Bu kurumlarda gorev alan 6gretmenler ve kendilerine tahsis edilen maasa
gelince; Hz. Omer Basra camiine Abdullah b. el-Mugaffel el-Miizeni (6.59/679), Ebu
Musa el-Esari ve Imran b. Huseyn el-Huzii’nin de yer aldigi on ilim adami
gondermistir. Adi gegen sahabiler s6z konusu mescitte basta Kur'an olmak iizere

%2 yine Filistin ve civar yoreleri valisi®® Yezid b.

fikih ve feraiz dersleri vermistir.
Ebi Siifyan’m (6.18/639) Hz. Omer’e bir mektup yazarak Sam halkina Kur’an-1
Kerim ve dini esaslar 6gretecek muallimlere ihtiyag duydugunu belirtmesi {izerine
Hz. Omer de 6zel talimatlarda bulunarak Muaz b. Cebel’i ve Ebu’d-Derday1 (6.32/
652) bolgeye gondermistir. Hims’a /Humus’a ise “Kur’an-1 Kerim ve Fikih 6gretmek
icin hafiz sahabilerden biri olan Ubade b. Samit (6.45/665)’1 gt')revlendirmistir.504

Hz. Omer doéneminde Kur'an Mektebinde gérev yapan hocalar devlet
memuru olarak kabul edilmis ve kendilerine maas baglanmisti. Bunlar devletten ayda
on bes dirhem iicret almaktaydilar.>®

Bunun yaninda Hz. Omer Kur’an okuyana iicret vermek isteyen Sa’d’a;
“Ayiptir, Allah’in, okuyana Kitabi’n1 bahs etmis olmasi yetmez mi?”*® demis,
Kur’an’in bir meta haline doniismesine riza gdstermemistir. Hz. Omer’in, Kur’an’in
Allah’1n rizas1 disinda okunmasina yonelik diger tesbitleri ve elestirileri soyledir:

1- O Bir konugmasinda: “Dikkat edin! Onceleri ben Kur’an okuyanlarin

sadece Allah’in rizasin1 gozettiklerini ve O’nun nezdindekileri istediklerini

S0L 1. Brunot, Islam Ansiklopedisi, Mektep, MEB, 197,1VII. 654

%02 Ebu Thsak es-Sirdzi, Tabakdtu'l-Fukahd, (thk. ihsan Abbas) Beyrut 1970, 5.33

%3 Halife b. Hayat, (240/ 854-855), Tarihu Halife b. Hayyat ( Halife b. Hayyat Tarihi), (cev.
Abdulhalik Bakir), Ankara 2001, 5.193

%04 Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivdyeti (Tahammiil, Nakil ve Tenkidleri), Akyol Nesr. ve Matb.,
Izmir 1981, 5.40 (el-iraki, Takribu’l-esanid, 1,62’den naklen)

505 Sibli Numani, Biitiin Yénleriyle Hz Omer, 11. 180

%% Ebu Ubeyd, Kitdbu fedaili’l-Kur’an, s. 209; ibn Ebi Seybe, Musannef, VIL. 151 (26. Kitabu
fedailil-Kur’an 51) nu.2; ibn Kesir, Miisnedii’l-farik, 11. 626; ibn Kesir isnadinin sahih oldugunu
bildirmektedir.
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santyordum. Simdi ise Kur’an’la menfaat saglamak isteyen kimselerin de var
oldugunu diisiinliyorum. Kur’an’1 Allah rizasi i¢in okuyunuz, amellerinizde Allah
rizasinl gdzetiniz.>®’ demektedir. Ayni anlamdaki diger bir sozii ise soyledir:
“Kur’an’t okuyun, onunla insanlarin rizasimm kazanmadan Allah’in rizasim
kazanmn™®®

2) Ebu Musa Kiife’de insanlarin Kur’an okumak tizere bir araya geldiklerini
ve sayilarinin ¢ogaldigin1 Hz. Omer’e bildirir. Hz. Omer: “Bazilar1 gdze girmek igin,
bazilar1 da Allah katinda bir makam edinmek i¢in Kur’an okur, ikincisi birincisinden
hayirlidir. Onlar1 kendi hallerine birak.”®® demistir.

Hz. Omer’in bu sézleri Kur’an’in ilahi bir Kitap olmasi bakimindan
Oonemsenmesi gerektigini, asil olanin okumak ve hayata katmak odugunu bu amaci
unutturacak ve bundan uzaklasmay1 saglayacak her tiirlii tesebbiisiin Kur’an’in
kutsalligiyla bagdagmayacagini vurgulamaktadir.

Kur’an egitim ve Ogretiminin verildigi kurumlardaki metoda gelince, Hz.
Omer’in su sozii bu konuya 151k tutmaktadir. “Kur’an’t beser ayet olarak dgrenin.
Ciinkii Cebrail peygambere ayetleri bu sekilde indirdi,”*®” Demek ki bir talebenin
giinde bes ayet 6grenmesi yontem olarak kabul edilmis bu da Hz Omer tarafindan
belirlenmistir. Bu kurumlarda egitimin nasil yapildigin1 anlatan diger bir rivayet
sOyledir: Ebu’d-Derda Sam camiinde egitim-6gretim faaliyetinde bulunurken bazen
Kur’an 6grenen kalabalik bir halkanin ortasina oturur dyle egitim yapar. Bazen de

ogrencileri onar kisilik kiimelere ayirir, her kiimeye bir 6gretmen verir sonra kendisi

%7 Ebu Ya’la el-Mevsili, Miisnedii ebi Ya’la, 1.106; ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu
fedailil-Kur’an 15) nu.3; ibn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 11. 543,544; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimask, XLIV. 278; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-arab, Mustafa el-Babi el-Halebi
Matbaasi, Misir 1962/1381 (II. Basim), I. 218

%% {bn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 15) nu.2

°% fbn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 51) nu.3

*10 ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 1.170; Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, \/1.208;
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etrafta dolasarak her talebeyi dikkatle gozetlerdi. Bir talebe Kur’an’i tamamen
ezberlediginde Ebu’d-Derda ona bizzat kendisi ders verirdi. Hatta bir giin basinda
bulundugu talebeleri saydirdiginda mevcudun bin alt1 yiiz oldugunu gérdﬁl.‘r’11

Kur’an mekteplerine iliskin son olarak tatil giinlerinin oldugu hatta bunun
Hz. Omer tarafindan belirlendigini belirtmek isteriz. Bu durum sdz konusu
kurumlarin dénemin sartlarinda hangi seviyede oldugunu gostermesi acisindan dnem
arz etmektedir. Rivayete gore Miisliiman birliklerin Filistin fethinden zaferle
donmeleri bir Persembe giinline rastlamis ve talebeler bu senlikte hazir bulunmak
icin tatil edilmislerdi. Halife Omer Persembe giiniiniin bundan bdyle talebe igin
istirahat gilinii olmasina karar vermistir.>*?

Diger yandan egitim-6gretim kurumlari disinda Kur’an’in 6grenilmesini
tesvik maksadiyla Hz. Omer’in, diger baz1 girisimlerinin de oldugu goriilmektedir.
Buna su 6rnekleri vermemiz miimkiindiir.

a) Savasa katilanlara ganimeti Kur’an-1 Kerim’den ezber bildikleri miktara
gore taksim etmesi. Onun bu uygulamasi insanlart Kur’an-1 Kerim’den daha ¢ok

13 Hz. Omer’in Kur’an’1 bilene dncelik vermesi

boliim ezberlemeye tesvik etmistir.
sadece savasa katilanlara mahsus bir durum degildir. Denilebilir ki Hz. Omer
doneminde Kur’an’a Oncelik veren herkese takdir ve taltif hususunda oncelik
verilmistir. Onun Kur’an’1 siirden 6ne alan sairi maagla ddiillendirmesi bunun giizel
bir 6rnegidir.

flgili olay soyledir: Kafe valisi Mugire b. Sube®™® sair Agleb icli’yi

11 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, |l. 181 (-Zehebi, Tabakatu’l-kurra’ dan naklen-);
Necati Celik, a.g.e., 5.156 (-Sehavi ve Zehebi’den naklen-)

521, Brunot, islam Ansiklopedisi, Mektep, MEB 1971, VII. 654

S13e|-Kettani, en-Nizamu'l-hukume, 11. 292; Nitekim Hz. Omer’in Sa’d b. Ebi Vakkas’dan Kur’an
okuyanlarn listesini yapmasini istemesi bu amaca yénelik olabilir. Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer,
11.203

*'* Ibn Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, s. 965
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cagirarak siirlerini okumasini ister, sair bu istege: “Pek kolay bir sey istedin. Recz
mi yoksa kaside mi istersin?” diye bir misrayla karsilik verir. Mugire sonra sair
Lebid’i cagirarak yazdigi siirleri okumasimi ister. O da Bakara Suresi’nin bir
nlishasini yazarak Allah’in bunu kendisine siir yerine verdigini sdyler. Mugire her iki
sairin tavrint Hz. Omer’le paylasir. Hz. Omer Agleb’in maasmn diisiiriilmesini,
Lebid’in maasinin besyiiz dinar yiikseltilmesini emreder. Agleb Omer’e serzeniste
bulunarak, “emre itaatin karsiligi bu mu?” diyerek kararin yanlis oldugunu vurgular.
Bunun {izerine Hz. Omer onun maasini énceki seviyeye yiikseltir. Lebid’in maasini
ise yiikselttigi haliyle verilmesini emreder.>"

2) Kur’an’in ezberlenmesini saglayan bir diger neden de namaz ibadetinin
ancak Kur’an’dan bir boliim okunarak eda edilebilmesidir. Nitekim Hz. Omer; “Her
miisliiman namaz igin en az alti sure ogrenmelidir, iki sure sabah, diger iki sure
aksam bir diger iki sure de yatsi namazi icindir. ~516 demistir.

Bu orneklerden “Kur'dn 'in kabi ve ilmin pinarlart olunuz ™" diye insanlara
tavsiyede bulunan Hz. Omer’in onlarin bu donanima sahip olabilmesi i¢in Kur’an
Ogretimine Onem verdigl anlasilmaktadir. Yonetimdeyken Kur’an egitimi igin
kurumlar kurmasi, s6z konusu kurumlara Kur'an ogreticileri atamasi, Kur'an
Ogreticilerini maddi ve manevi acidan desteklemesi, Kur’an 6gretimi metodu icin
vahyin peyder pey indirilisinin model almasi, bu kurumlarda tatil giinii belirlemesi;
hem bu kurumlarin o dénemin sartlarinda iyi bir seviyede oldugunu hem de Hz.

Omer’in Kur’an’a ilgiyi ve ona iliskin bilgiyi artirmak igin cabalar sarf ettigini

515 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 11.380

56 Abdurrezzak, Musannef, I1.123; S6z konusu namazlarda imam sureleri cehri okudugu i¢in Hz.
Omer’in bu ifadesi daha ¢cok namaz kildiracak kisinin Kur’an’dan ezberinde olmasi gereken miktar
olarak anlagilmalidir. Nitekim kendisi namazda bazen Vakid Suresini (Taberi, Tdrihu’t-Taberi,
1V.222), bazen Tin, Fil ve Kureys surelerini (Suyiti, XV. 512) okumustur.

>17 Ahmed b. Hanbel, Ziihd, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983/1403, 5.149
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gostermektedir. Ote yandan adeta o, Kur’an’m kab1 olmak arzusunda olan kimseleri
takdir ve taltif etmis onlara ayri bir 6nem vermistir. Biitiin bunlardan amag ise
Kur’an’1t hayata tasiyarak oOzgiin bir sekilde gelecek nesillere nakledilmesini
saglamaktir.

Oyleyse ister Kur’an egitimi veren kurumlar agisindan, isterse diger
faaliyetler agisindan bakilsin Hz. Omer Kur’an’in dogru bir sekilde dgrenilmesine
O0zen gostermis, bununla da Kur’an’in 6zgiin metnini korumayr amaglamistir,

denilebilir.

5- Kitab-1 Mukaddes ile flgilenilmesini Sinirlamasi

Niizul ortamina Kur'an’in hitapta bulundugu topluluklar acisindan
bakildiginda diger topluluklar yaninda onun ehl-i kitap diye niteledigi Yahudi ve
Hristiyan toplulugun da var oldugu goriliir. Bunlardan bir kism1 Kur'an’in ¢agrisini
kabul etmis diger bir kismi ise kendi dinlerinde kalmayi tercih etmislerdi. Ozellikle
Yahudiler’den Miislimanligi kabul edenlerin bir kismi 6nceki bilgilerini ayetleri

aciklamada kullanmak istemislerdir.&_’18

Bunda Kur'an’in ge¢mis Peygamberlere
ilisgkin anlatimmin Tevrat gibi insanlarin merakini giderecek diizeyde ayrintili
olmamasi da rol oynamlstlr.519 Bu kesimin o6zellikle kissa icerikli ayetlere iliskin
yaptig1 agiklamalar zamanla bir yekiin teskil etmis, Israiliyyat olarak adlandirilarak

miistakil bir bilgi sahas1 olusmustur.

Bu baslikta Hz. Omer’in Kur'an-1 Kerim’in dzgiinliigiinii koruma g¢abalar

>18 Buna Ka’b el-Ahbar’1 érnek verebiliriz.

9 Ornegin Hz. Adem’in yaratilisi konusunda Kur’an-1 Kerim; onun topraktan yaratildigimi (Sad
38/71) esinin de ayn1 6zden yaratildigini (Nisa 4/1) daha sonra seytanin bu ikisine Allah’in yasagini
cignettigini (Bakara 2/35,36) konu edinmekle yetinir. Ancak Tevrat, énce Hz. Adem’in sonra da
esinin onun kaburga kemiginden yaratildigini, Havva’yr yilan; Adem’i de Havva’nin yoldan
cikardigim1 ve yilanin bu ylizden o giin bu gin siriindiigiinii genis¢e anlatir. Kitab-1 Mukaddes,
Tekvin,2,3s.2,3
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cercevesinde niizul asrinda ve hilafeti doneminde ehl-i kitapla iletisimi hususunda
cereyan eden bazi hadiseler lizerinde durulacaktir. Bu sayede s6z konusu donemlerde
ehl-i kitapla iletisimin smirlandirilmasi1 Kur’an’in = 6zgiinliigiiniin  korunmasi
meyaninda ele alinacaktir.
a-Hz. Peygamber Doneminde Ehl-i Kitapla Iletisimi

Ahmed b. Hanbel’in Cabir b. Abdillah’tan naklettigi bir rivayette Hz. Omer
bilgisini artirmak ig¢in ehl-i kitaptan aldig1 bir metni Hz Peygambere getirir ve

okur®®

. Hz Peygamber ona kizar ve “Onda ne varsa imha et. Allah’a yemin olsun ki,
size bozulmamuis bir vahiy getirdim. Ehl-i Kitaptan bir sey almayin, ola ki dogruyu
haber verirler, onu yalanlarsiniz veya batili haber verirler de onu tasdik edersiniz.
Nefsim yedi kudretinde olan Allah’a yeminle séyliiyvorum ki, sdayet Musa hayatta
olsaydi gercekten bana tabi olurdu”, der.5%

Bagka bir rivayette Hz Peygamber Hz. Omer’e ehl-i kitapla iletisiminde
ihtiyatli olmasini, gerekgelendirirken “Boyle konularda bu insanlarin pesine
diismeyin. Zira bunlar dinleri hususunda ne yapacaklarini sasirmis kimselerdir,
kendilerine uyanlar1 da s'clslr‘urlar.”‘r’22 der.

Niizul asrinda yasanilan bu olaya gére Hz Peygamber Tevrat ve Incil’in
vahiyden bazi esaslar igerdigini; ama bozulmus yonlerinin de oldugunu, heniiz

Kur'an-1 Kerim’i igsellestirme siirecinde olan bazi sahabilerin bu okumalarinin

olumsuz sonuglar verebilecegine isaret etmektedir. Hz. Peygamber bu olumsuz

20 Suyiti, ed-Diirru’l-mensur, VI, 180-181; Heysemi, “Ahmed ve bir gurup alim seneddeki
Abdurrahman b. Ishak el-Vaasiti’yi zayif gérmiislerdir.” Mecmeu z-zevdid, 1. 182

521 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 111. 387,338, Daru Sahnun ve Cagri Yay., Istanbul, 1992/1413 Ebu
Abdillah el-Huseyn b. el-Hasen el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu l-minhdc fi suabi’l-iman, tahk. Hilmi
Muhammed Fuda, Daru’l-fiker, b.y., 1979/1399, 1.324

522 [bn Kesir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, VIII. 10-11; Ayrica bkz. Aydemir, a.g.e., 5.49; Bir
baska rivayette Hz Peygamber; “Allah’a yemin olsun ki Musa bile olsa beni terkeder de ona uyarsaniz
sapitmig olursunuz. Topluluklarin en degerlisi siz, nebilerin ise benim.” buyurur. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111. 470-471
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sonuglar arasinda sahabilerin ehl-i kitabin sundugu dogru bilgileri yanlis; yanlis
bilgileri dogru algilama ihtimaline ve onlara meyledebilme endisesine dikkatleri
ceker.

Ayrica toplumdaki bir kisim insanlarin Kur’an’in kaynagini1 onceki kitaplar

523

(esatiru’l evvelin) olarak algilayabilecegi kaygis1 Hz. Peygamber’in bu

hassasiyetinin diger bir nedeni olabilir.
b-Halifeligi Doneminde Ehl-i Kitap’la fletisimi

Hz. Peygamber doneminde ehl-i kitapla iletisim halinde olan Hz. Omer
yoneticiligi doneminde de toplumun bir boliimiini teskil eden bu kesimle iletisim
icerisinde olmustur. Ancak onun bu iletisimde bazi hassasiyetlerinin var oldugunu
goriiyoruz. Simdi bu hassasiyetlerin nedenini de bize aciklayacak olan birka¢ 6rnek
tizerinde durmak istiyoruz:

Birinci 6rnek Halid b. ‘Urfuta’nin anlatimiyla soyledir: Bir giin Hz.
Omer’in yaminda otururken, Stis®** kasabasinda yasayan Abdii’l- Kays kabilesine
mensup bir adam getirdiler. Hz. Omer ona: “Sen Abdii’l- Kays kabilesinden su
kisinin oglu musun?” dedi. Adam: “Evet” diye cevap verdi. Hz. Omer: “Siis’ta mi
oturuyorsun?” diye sordu. Adam bu soruya da: “Evet” cevabi verince Hz. Omer
adama elindeki sopayla vurdu. Adam: “Ey Mii’'minlerin Emiri! Su¢um ne?” dedi.
AN (el AL e & ) AN 3R Q) LA ey Bl il Sile el

“Elif, Ldm, Ra. Bu (surenin dyetleri hakikati) a¢iklayan Kitabin dyetleridir.
Hakikat biz onu, akil erdiresiniz diye, Arap¢a bir Kur'dn olarak indirdik. Biz sana

Kur'an’t vahyetmek suretiyle en giizel beyam kissa olarak anlatacagiz. Halbuki sen

%23 Fyrkan 25/5
524 Huzistan’da bir kasaba
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daha evvel bundan haberdar degildin” 525élyetlerini ii¢ kere okudu ve her okuyusunda

onu te’dib etti. Adam tekrar: “Ey Mii’'minlerin Emiri! Su¢um ne?” dedi. Bu kez Hz.
Omer: “Daniyal kitabini yazmissin,” dedi. Bunun iizerine adam “Yapmam gerekeni
soyle de yapayim” dedi. Hz. Omer: “Git, onu sicak suyla 1slatilmis beyaz yiinlii bezle
sil, bir daha okuma, kimseye de okutma, aksi takdirde canini yakaruim” dedi. Sonra
da ehl-i kitap’in miidevvenati ile ilgilenme konusunda Hz. Peygamber’le arasinda
gecen olay1 anlatti.. 5%

Tavirlarindan Miisliiman oldugu anlasilan bu kisiye Hz. Omer, hakikati
once Kur’an’da aramasini salik vermistir. Boylece o hem Kur’an’1 igsellestirme
siirecinde olan kisinin zihninin karismasini engellemis hem de Kur’an’in 6zgiin
anlatiminin 6nceki kitaplarin ayrintilar1 i¢inde kaybolmamasin1 amaglamaistir.

Ote yandan Hz. Omer’in o ortamda Hz. Peygamber’le arasinda gegen
hadiseyi hatirlamasi ve muhatabiyla paylasmast Hz. Peygamber’in Ornekligine
vurgusu agisindan dnem arz etmektedir.

Ikinci 6rnek ise sdyledir: Hz. Omer’in hilafeti zamaninda Hims’ta ikamet
eden iki adam Yahudilerden bir “sahife” (salasife) yazmislar ve yazdiklarim
yanlarma alarak Medine’ye gelmislerdi. Bu iki kisi Hz. Omer’in huzuruna ¢ikmadan
aralarinda: “Eger Hz. Omer bu yaptigimizi hos karsilarsa, onu benimser ve
onemseriz, uygun gormezse yazdiklarimizi imha ederiz.” diye karara varmiglardi. Hz.

Omer’in huzuruna gelince: ““ Biz Ehl-i Kitab'in da icinde bulundugu bir toplumda

yasiyoruz ve onlardan tiiyleri tirperten sozler igitiyoruz. Duyduklarimizi alip almama

*2 yusuf 12/1-3

52 fbn Ebi Hatim, VIL. 2100 nu.11324;ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, tahk. Mustafa Seyyid
Muhammed ve arkadaslari, VIIL. 9-10; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 11.590-591(Muhakkik hadisisn
zayif oldugunu bildirmektedir.); Ibn Kesir hadisin isnaddaki Abdurrahman b. Ishak —ki Ebu Seybe el-
Vasitl olarak bilinmektedir.- nedeniyle “garip” oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Ahmed, Yahya,
el-Buhari, Ebu Davud, en-Nesai, Ebu Ziir‘a ve Ebu Hatim ve digerleri s6z konusu sahsi zayif
saymislardir. Ibn Kesir, a.y.
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konusunda bize bir fikir verir misin?” dediler. Hz. Omer:  “Sanurim,
duyduklarinizdan bir seyler yazmigsiniz” dedi. Bunun iizerine onlar: “Hayir”
dediler. Bunun iizerine Hz. Omer onlara ehl-i kitapla iletisimi hususunda Hz.
Peygamber’in kendisini uyardig1 hatirlatarak onlarin bu tutumunu benimsemedigini
sOylemek ister.>*’

Hims’ta yasayan bu iki kisinin Hz. Omer’e danmismak iizere Medine’ye
gelmeleri bu konuda onlarin da ihtiyath olduklarimi gdstermektedir. Ancak Hz.
Omer’in ifadelerinden ve tavirlarindan yaptiklarinin yanhs oldugunu anlamis
olmalilar ki yazdiklarini ona gosterememislerdir.

Bazi rivayetlerde ise Hz. Omer’in ehl-i kitapla iletisimi sinirladigr degil de
tamamen kestigi ifade edilmektedir. Hz. Omer, Ebu Musa el-Esari’den gelir-gideri
bir deri parcasina yazip yanina gelmesini istemesi iizerine Ebu Musa’nin Hiristiyan
katibini yanina alip huzura gelmesi esnasinda aralarinda gectigi sdylenen diyalog
buna 6rnek olabilir. Rivayete gore Hz. Omer valisinin s6z konusu katibi yaninda
bulundurmasimi garipser. Hz. Omer hristiyan katipten; “Mescidde Sam’dan gelen bir
kitabe var onu bize okuyabilir misin?” diye bir istekte bulunur. Ebu Musa “Onun
mescide girmesi uygun olmaz.” der. Bunun iizerine Hz. Omer: “O ciinup mii?” diye
sorar. Ebu Musa: “Hayir, ama Hiristiyan” cevabimi verir. Ebu Musa, Omer’in
kendisini azarladigini, hatta kendisini, sonra “gikarin onu buradan” diyerek
bagirdigin1 ve Maide suresinin 51. ayetini okudugunu belirtir.>?®
Rivayet eger dogruysa Hz. Omer’in s6z konusu kisiyi sirf hiristiyan oldugu

i¢in kovmus olmas: tarihi gerceklere aykir1 goziikmektedir. Hz. Omer’in gérevde

52" fbn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed VIII. 10-11; Ayrica bkz. Aydemir,
Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, 5.49

528 {bn Ebi Hatim, Tefsir, V. 1156, nu.6510; Beyhaki, nr.9384; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, X.
127,327; ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 11.495; Suyiti, V. 350; Ayet olmaksizin bkz. el-Halimi
(6.403/1012), Kitabu’ I-minhdc fi suabi’l-iman, 111. 199
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liyakati esas aldig1 bilinen bir husustur. Fethedilen arazilerdeki uygulama ornekleri
bunun en giizel kanitidir. Zira Islam’dan 6nce Irak ve Iran’in arazi kayitlar1 Farsca,
Suriye’nin Latince, Misir’in Kibti lisani ile tutulur, Hz. Omer’in devrinde de dylece
kalir. Onceden arazi vergi dairesinde galisan Iranli, Yunan ve Kibtiler 6nceki gibi
vazifelerinde devam ederler.®”® Bundan da 6te Hz. Omer vergi kayitlarimi derleyip
toplamasi i¢cin Medine’ye bir Bizans’l1 Hiristiyani gaglrlr.530 Bu yiizden ibn Kesir’in
bu rivayeti gerekge gostererek; “Hiristiyanlarin Miisliimanlarin islerini tistlenmeleri

231 genellemesi

caiz degildir, clinkii onlarin mescidlere girmeleri miimkiin degildir
Hz. Omer’in bu uygulamalarina ters diigmektedir.

Ugiincii 6rnek Hz. Omer’in miisliimanlara “Kitap ehl-inin mushaflarim
satmayiniz ve satin almayiniz. 532 seklindeki tavsiyesidir.

Hz. Omer’in bu soziinden, Hz. Peygamber déneminde ve kendi doneminde
ehl-i kitabla iletisimine dair verilen 6rneklerden, onun Kur’an’in 6zgilinliigiine zarar
gelmemesi amaciyla s6z konusu iletisimi smirladigt ama koparmadig
anlagilmaktadir.

Ote yandan Hz. Omer’in anilan durumlarda her defasinda Hz Peygamber’le

yasadigr hadiseyi olayin kahramanlarina anlatmasi da konuyu degerlendirmede

tizerinde durulmasi gereken bir husustur.

6- Kur'an’1 Kerim’in Yanhs Okunmasim1 Engellemesi

Bilindigi gibi Hz. Peygamber doneminde nazil olan ayetler Vahiy Katipleri

529 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11.68

530 Belazuri, Hz. Omer’in bu hususta “vergilendirme kayitlarin1 diizene sokmak icin bize bir Rum
gdnder” emrini Kitdbu l-esrdfta zikreder.Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi,
Il. 375

%! [bn Kesir, Miisnedii'I-Farik, |1. 495 . )

°%2 Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, 1.440; ibn Sirin ve ibrahim’den gelen riviyette Hz. Omer’in s6z
konusu kitaplar1 kerih gordigi ifade edilmektedir. Suyti, a.y.
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tarafindan yazﬂmlstl.533 Sahabiler ana dilleriyle inen vahyi hareke olmadan dogru bir
sekilde okuyabiliyor, okuduklarmi genelde anlayabiliyorlardi. Ancak islam’in Arap
yarimadasinin disina yayilmasiyla farkli kiiltiirlerden insanlarin Islam’a girmesi
genel anlamda Arap dilinde bozulmalara neden olmustu.”* Onlem alimmadigi
takdirde Arapcga olarak inen ve harekesiz olarak kayda aliman Kur'an’in bu durumdan
olumsuz etkilenmesi s6z konusu olabilirdi.

Bilindigi tlizere Mushaf’in noktalanarak harekelenmesi Ragid Halifeler
déneminden sonradir.”®*® Déneminde fetihlerin hizlanmasi ve farkli kiiltiirlerden
insanlarm Islam’a girmesi Hz. Omer’in Kur’an’m saglikli okunmasi ve gelecek
nesillere dogru okuyusla aktarilmasi konusunda tedbir almasini gerekli kilmistir. Bu
durumu su o6rnekle somutlastirmak miimkiindiir:

1. Ornek: Hz. Omer zamaninda bir bedevi, sahabilerin bulundugu bir
ortamda: ‘Peygamber’e indirileni bana kim okuyacak?’ der. Orada bulunan biri
kalkip Tevbe Suresi'nden —Adswy CuSdad) G s &0 &V Allah miisriklerden ve
el¢isinden uzaktir.”®® ayetinin Als~03s lafzmm lam harfini “6tre’ ile degil de resulihi
seklinde ‘esre’ ile okur. Bu durumda ayetin anlam1 “Allah ve resulii miisriklerden
beridir” olmas1 gerekirken yukardaki gibi “Allah resuliinden uzaktir.” Sekline

doniisiir. Ayetin anlamini bu sekilde alt @ist ederek okuyan adama bedevi: ‘Allah,

% Hz. Omer’in misliman olmasi hidisesinde kiz kardesinin elinde bulunan Taha Suresi’nin
bastarafindaki ayetlerin yazili bulundugu sayfa (Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kebir, (Tahk.: Eduard
Sachau), Berlin 1233, 11l. 191-192; Hakim, el-Miistedrek, 1\VV.59; Beyhaki, Siinenu’l-Kiibra, 11.219-
220; Suyuti, X. 173-174) ve herhangi bir Kur’an ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber kétiplerinden
birini ¢agirip “Bu ayetleri (yazip) falan ayetleri i¢ine alan slreye koy” demesi (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1. 57) niizul siirecinde vahyin yaziya gegirildigine iliskin delillerdir. Diger deliller i¢in bkz.
Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, .48

534 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 5.90

*%Mushaf’m noktalanmas: ilk énce hicri 65 yillarinda Abdiilmelik b. Mervan (86/705) zamaninda
ciddi bir ihtiyagla baslanus, ( Suat Yildirim, Kur'an-ni Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, $.80-81) bu
fikri ilk ortaya atan Basra valisi Ziyad b. Siimeyye (53/673) olmustur. So6z konusu vali Ebu’l-Esved
ed-Diieli (69/688)’den Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasina yardimei olacak bir sistem geligtirmesini
istemistir (Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, $.69-70

> Tevbe 9/3
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resuliinden beriyse ben de ondan beriyim’ diyerek Peyagamber’e ve onun mesajina
olumsuz bir tavir alir. Zaman sonra bedevi’nin bu tutumu Hz. Omer’e ulasir. Hz.
Omer hemen bedeviyi ¢agirir ve: ‘Sen Allahin Resuliinden beri misin?’ diye sorar.
Kur’an’1 bilmedigini ifade eden bedevi, s6z konusu adamla arasinda gecen hadiseyi
anlatir. Hz. Omer, “Haywr! O dyet onun okudugu gibi degil “dsw’” seklindedir, (
lam étredir)”, der. Daha sonra da Hz. Omer Arapgay1 bilmeyenin Kur'an’1 okumasini
yasaklar.>*

Bu o6rnek olayda Hz. Omer harekeden yoksun olan Kur’an’i, yanlis
okuyabileceklerini diisiinerek dili bilmeyenlerin Kur’an okumalarin1 engellemistir.
Bu maksatla Kur’an’in lahniyla 6grenilmesi hususunda bir dizi tavsiyede
bulunmustur.>® Onun “Dini iyt anlaymn, Arapcayr iyi kavraymn, ifadelerinizi

diizeltin’>°

anlamindaki tavsiyesi ve Ebu Musa’ya, “insanlara Arapgayi ve siinneti
kavrayacak diizeyde dgretin. Kur’an Arapga oldugu igin i’rabini yapin.”>*® seklindeki
talimatt  Kur’an’in  6zglnliiglinii  koruma  yoOniinde  girisimleri  olarak
degerlendirilebilir.

Ote yandan Kur’an’i bilmedigini sdyleyen bedevinin dahi yaninda ayet

yanlis okundugunda o yanlis1 fark edebilmesi o donem insaninin Kur’an’1 anlayarak

okudugunu bu sayede okuyusunun dogru olup olmadigini farkettigini gosterir.

537 Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, VI11.241; Kurtibi, tahk: et-Tiirki: 1.43; ibn Asakir, XXV. 191,192;
Rivayetin devaminda Hz. Omer Ebu’l-Esved’den nahvi belirlemesini istemektedir. Arap dilinin
kurallarinin belirlenip Kur'an’in ona gore yazilmasi ve okunmasi fikrini ilk ortaya atan Basra valisi
Ziyad b. Stimeyye (53/673) dir. (Ebu Abdillah ez-Zencani, Tdrihu 'l-Kur’'an, Beyrut 1388/1969, 5.87-
88; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 91) S6z konusu vali Hz. Omer déneminden sonra oldugu igin
Hz Omer’in bdyle bir istegi olsa da onun zamaninda gergeklesmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Hz Osman
doneminde kiraat farkliligindan dolayr Kur'an’in resmi Mushaf haline getirilmesi gerekgcesi de dikkate
alinirsa nahvin tertib edilmesi Hz Omer déneminden hatta Hz Osman déneminden sonra gergeklesmis
olmasi daha dogru olacaktur.

538 Darimi, Siinen, 1. 645 (21. Kitdbu’l-feraiz 1.) nu. 2853; Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an,
5.349; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V1. 209

5% Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, $.350; ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu
fedailil-Kur’an 1) nu.11

>0 fbn Ebi Seybe, Musannef, VIL. 150 (26. Kitdbu fedailil-Kur’an 1) nu.3
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Nitekim Hz. Omer de Ayeti anlama uygun sekilde bedeviye okumus onu ikna
etmistir.

2. Ornek: Hz. Omer’in Kur’an’in yanlis okunmamasi hususunda uyarisini
iceren diger bir 6rnek soyledir: Siileyman b. Yesar anlatiyor: Omer birbirlerine
Kur’an okutan bir topluluga rastgeldi. Topluluk Omer’i goriince okumayr birakti.
Omer: “Nigin sustunuz?” diye sordu. Orada bulunanlar: “Birbirimize okutuyorduk”
dediler. Omer: “ Okutun ama hata yapmaymn” 6nerisinde bulundu.>*

3. Ormek: Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’in yanlis okunmasinin &niine
gecerek onun 6zgilinliigiinii korumaya ¢aligmasi yoniindeki diger girisimler soyledir:
a)Misver b. Mahreme’nin Kur'an’1 iyi okumayan birini imamliktan almasini halife

542

Hz. Omer’in onaylamas. b)Miinafiklarin Kur’an’in harflerini eksilterek

okuduklarin’®®

sOyleyerek Kur’an’in oldugu gibi 6grenilmesi ve yayilabilmesi i¢in
bu konuya dikkat edilmesini istemesi.

Hz. Omer: “Kim Kur’an’1 okur, kelimelerini net bir sekilde ifade ederse
Allah katinda bir sehit ecrine nail olur,”®** demistir. Onun bu sézii ve Kur’an
Ogretimine iligkin girisimleri Kur’an’t ilahi bir mesaj olarak gordigiinii ve
Ozglnliigiinii muhafa etmesi i¢in ¢aba sarf ettigini gosterir.

Sonug olarak Hz. Omer’in 4yet okununca aglamasi, ayetlerin yiiceligini ve
ve surenin faziletini konu edinen sdzlerinin olmast onun Kur’an’1 ilahi bir mesaj
olarak gormesinin bir sonucudur. Ayrica o Allah’in Kur’an’t koruyacagma dair

teminati oldugu halde onun muhafazasi i¢in insan olarak {izerine diisen gorevi

yapmistir. Bu maksatla o Kur’an’in cem’i fikri basta olmak tlizere Kur’an egitimini,

> ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 1) nu.13
2 M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii's-sahabe, 111. 400,401

>3 Tbn Kesir, Miisnedii’l-Féaruk, 11.661

> Suyiti, el-Itkan, 11.1195
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hadis rivayetinin denetimini, ehl-i kitapla iletisimi simirlandirmayr uygulamaya

koymustur.

II-TESRI KAYNAGI

Kur’an’in kudsiyeti cercevesinde Hz. Omer’in Kur’an’la iliskisi daha ¢ok
ona kars1 muhabbet ve mesuliyet yoniinde karsimiza ¢ikar. Allah’in yiice kelamina
olan muhabbeti ona Kitab’in 6zgilinliigiinii koruma hususunda sorumluluklarini
hatirlatmistir. Hilafet gorevini iistlenmeden 6nce Kur’an’in cem’i fikrini ortaya
atmas1 sadece yonetimde s6z sahibi olan biri olarak degil, her zaman Kur’an’a karsi
kendini sorumlu hissettigini gosterir. Bundan da 6te Hz. Omer’le Kur’an arasindaki
bag sadece muhabbet ve sorumluluktan da ibaret degildir. Belki bunlardan daha
onemli olarak o, Kur’an’1 hakkin kaynagi olarak telakki etmistir. Irak arazisini savasa
katilanlara taksim etmeme goriisiinde olan Hz. Omer, ensar esrafindan Evs ve Hazreg
kabilelerine mensup bir kisim sahabiye bu konudaki gorislerini sorar: Onlar
goriiglerini aciklamadan o, Kur’an’in hitkmiiniin baglayiciligin1 ve kendi goriisiiniin
yanilmaz olmadigini ifade eden bir konusma yapar. Bu konusmanin bir boliimii
sOyledir: “Ben de sizin gibi biriyim. Bu giin siz hakki teslim edeceksiniz. Muhalefet
etmek isteyen bana muhalefet edebilir, isteyen de gorlisiime katilabilir. Ben arzuma
uymanizi istemiyorum. Yanminizda hakki soyleyen Allah’in Kitabi var, Allah’a yemin
olsun ki, haktan baskasini istemiyorum.”545

Burada Hz. Omer’in Kur’an’1 hakkimn/dogrunun kaynagi olarak gordiigii;
goriislerinde dncelikle ve dzellikle Kur’an’1 esas aldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Omer
hangi ayete dayanarak Kur’an’1 tesri kaynagi olarak gérmiistiir? diye bir soru akla

gelebilir, cevap olarak tek bir ayetten s6z etmek yerine bir dizi ayetten hatta ahkam

*° Mustafa Said el-Hinn, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari, $.43
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ayetlerinden s6z etmek daha dogru olur. Bu durum s6z ve uygulamalarinda rahatlikla
gortlebilir. Bu konuya ¢alismamizin {i¢lincii boliimiinde yer verdigimiz i¢in burada
deginmek istemiyoruz.

Kur’an’1n tesri yoniinii Hz. Omer’in uygulamalarinda bulabilecegimiz icin
halifeligi donemine deginmek de gerekir. Onun yoneticiligi Hz. Peygamber’den
yaklasik iki buguk yil sonra baslayip on yil (13-23/634-644) kadar stirer. Bu dénemin
tesri acisindan One ¢ikan yonii, farkli milletlerin ve kiiltiirlerin Islam’la
tamigmalaridir. Hz. Omer ve déneminin ydneticileri islam’1 énceden kabul etmis veya
Islam’la heniiz tanigmis kimselere Kur’an-1 Kerim’in ve siinnetin ne oldugunu
anlatmay1 ve yasatmay1 kendilerine vazife edinmislerdir. Nitekim Hz. Omer’in halife
oldugunda halka yaptig1 bir konugmasinda, bu amag rahatlikla goriilebilmektedir. Hz.
Omer bu konusmasinda sdyle sdylemektedir: “Bizim vazifemiz Allah’in emrettigi
emirlere itaat etmenizi saglamak, yasakladigi haramlar1 islemenizi Onlemek ve
Allah’mn nizamin1 kim ne cezaya ugrar bakmaksizin, uzak yakin insanlar arasinda
tesis etmektir.”>*®

Bu konusmasinda o, yonetici olarak amacinin ve yapmak istediklerinin
cercevesini ¢izmekte ve Kur’an-1 Kerim mesajinin 6ziinii 6nemseyerek bulundugu
konumu muhataplarina anlatmak istemektedir.

Hz. Omer karsisina ¢ikan hemen her meselede Kur’an’da séz konusu
meselenin olup olmadigini, varsa nasil ¢6ziime kavusturuldugunu incelemistir. Bu
yaklagimini su drnek olayla somutlastirmak istiyoruz. Ibn Abbas anlatiyor: Sa’d, Hz.
Omer ve Abdullah b. Omer’in de bulundugu bir ortamda ayaklar {izerine meshden

bahsetti. Hz. Omer: “Ya Sa’d! Resuliilllah’in ayaklar iizerine mesh ettigini inkar

*Ebyu Yusuf, Kitdbu'l-Harac, s.1313-1315; Ayrica bkz. P.M. Holt ve Arkadaslari, Islam Tarihi
Kiiltiir ve Medeniyeti, Kitabevi yay. Ankara 1999, V. 40

104



etmiyoruz. Ancak Maide Siresi nazil olduktan sonra Resuliillah meshe devam etti
mi? Ciinkii o siire her konuda bir hiikiim getirmistir. Ayn1 zamanda s6z konusu siire
Berae disinda Kur’an’in en son nazil olan siresidir.” dedi. Ibn Abbas: Hz. Omer’in
bu sozii lizerine kimsenin bir sey s0yleyemedigini ifade etmektedir.>*’

Hz. Omer Sa’d’a cevabinda Hz. Peygamber’in ayaklar iizerine meshinin
Maide suresi nazil olmadan 6nce oldugunu vurgulamakla Resuliillah’in Kur’an
hiikiimleri dogrultusunda hayatina yon verdigini insanlara hatirlatmis olmaktadir.
Boylece Hz. Omer Kur’an’i ve onun hayata yansimis hali olarak da tamimlanan
siinneti®*® tegrii kaynagi olarak benimsedigini ifade etmis olmaktadir.

Bunlarin yaninda fakih bir sahabi olan Hz. Omer hiikiim igeren ayetler
lizerinde yogunlagmistir. Ferdizin 6nemine iliskin sozleri ve ferdizi 6grenme istegi
bunun en giizel kanitidir.

Konuya giristen de anlasilacagi iizere Hz. Omer’in tesrii alandaki
meselelerde Kur’an’1 kaynak ve dayanak kabul etmesi su basliklar altinda 6rneklerle
ele alinip incelenebilir.

A- Yoneticileri ve Diger Gorevlileri Atamada ve Onlara Talimatlarinda
Kur’an-1 Kerim’in Hususiyetini Onemsemesi

B- Hukuki Meselelerin Coziimiinde Once Kur’an-1 Kerim’e Bakmas1

C- Baz1 Ahkam Ayetlerini Yorumlamasi (Ferdiz Ornegi)

4 Suyati, V. 207,208; Taberani, Mu cemu’l-evsat, nu. 2931; el-Heysemi, isnaddaki Ubeyd b.
Ubeydetii’t-temmar’a iliskin Tbn Hibban’m Sikdt'1inda bilinmeyen bir kisi oldugu ifade edilmektedir”
der.

>® Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet Yeni Bir Yaklasim, Fecr Yay. Ankara 1993, 5.246
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A- Yoneticileri ve Diger Gorevlileri Atamada ve Onlara Talimatlarinda Kur’an-

1 Kerim’in Hususiyetini Onemsemesi

Hz. Omer ydnetim merkezinde Kur’an-1 Kerim’in hususiyetine verdigi
Oonemi merkezi yonetimin temsilcileri olan tasradaki yoneticilerden de istemistir. O
yoneticilerin Oncelikli gorevlerinin; din islerini ve Resuliillah’in siinnetini insanlara
anlatmak ve 6gretmek>*® oldugunu vurgulamistir.

Bilindigi tizere bir seyi 6gretebilmek i¢in onu anlatabilecek diizeyde bilmek
gerekir. Bu yiizden Hz. Omer yoneticileri alim ve fakih kimselerden se¢gmeye 6zen

0 Basra valisi Ebu Musa el-Esari’ye®! yazdigi mektupta; “Ben size

gdstermistir.”
Kur’an’in emrettigini emrediyor, Muhammed’in yasakladigini yasakliyorum. Fikha
ve siinnete tabi olmanizi istiyorum.” diyerek talimatlarinda Kur’an’in hususiyetine
vurgu yapmls‘ur.552

Yoneticileri atamada Kur’an donanimini 6nemsedigini gosteren bir olay
sOyledir: Hz. Omer Mekke’ye vali olarak atadigi Nafi b. Abdulharis ile Usfan’da
karsilasir. Ona: “Vadideki insanlart idare etmesi i¢in yerine kimi biraktin?” diye
sorar. Nafi: “Ibn Ebzeya’yr” der. ibn Ebzeya’yr tamimayan Hz. Omer onun kim
oldugunu sorar. Nafi: “Azatli kélelerimizden biridir.” cevabim verir. Hz. Omer’in:
“Onlara yénetici olarak azatli bir koleyi mi biraktin?” demesi lizerine Nafi: “O
Allah’in kitabinu iyi okuyup anlayan ve ferdiz ilmini de bilen birisidir.” diyerek onun

Kur’an’la ilgili donanimini &ne gikarir. Bunun iizerine Hz. Omer memnuniyetini

ifade eden su sozleri sdyler: Dogru sdyledin, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

9 {bn Sa’d, Tabakat, I11. 243; Ebu Yusuf, Kitdbu 'I-harac, (trc. Ismail Karakaya) Ak¢ag yay. Ankara
1982, 5.93; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-arap, 1.219

%0 Epu Yusuf, Kitdbu'l-harac, 5.397

51 Sibli, Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 11.57

%2 Abdurrezzak, Musannef, XI. 213
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“Allah Teala Kitabiyla amel edenleri yiikseltir, onu ihmal edeleri alcaltir.” 553

Rivayet o donemin toplumsal bir gercegi olan kolelerin Kur’an’la ilgilerini
ve bilgi dizeylerini gostermektedir. Donemin insan kaynaklar1 agisindan
diisiintildiiglinde yoneticilige bu nitelikteki bir insanin getirilmesinin normal oldugu
soylenebilir; ancak Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i ve ahkamimi bilenin tercih
edilmesine memnun kalmasi yoneticide aradig1 vasiflara iliskin bir fikir vermektedir.
Hz. Omer’in Ibn Ebzeya’y1 ilk etapta séz konusu goreve uygun gdrmemesi, kdlenin
toplumdaki statiisiinden ¢ok, bilgi ve donaniminin o gdrev i¢in yeterli olamayacagi
diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Zira Hz. Omer bu kolenin yeterli bir birikime
sahip oldugu kanaatine varinca Hz. Peygamber’in soziinii hatirlamis, bu s6z Hz.
Omer’in goreve getirecegi kimselerde Kur’an birikimini onemsemesi gerektigi
yoniindeki diisiincesini pekistirmistir.

Hz. Omer’in yoneticilere gonderdigi talimatlar incelendiginde ise onun

54

Kur’an-1 Kerim’in husussiyetine vurgu yaptigi gorilir.>>* Bu talimatlarda ya

5% Miislim, Sahih, 1. 559 (6. Kitdbu Salati’l-miisafirin 47) nu. 269; ibn Mace, Siinen, 1. 78-79
(Mukaddime, 16) nu. 218; Ebu Ubeyd, Kitibu Feddili’I-Kur’an, s. 93, 94-5; Ebu Abdillah el-Huseyn
b. el-Hasen el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu' l-minhdc fi suabi’l-iman, tahk. Hilmi Muhammed Fuda,
Daru’l-fiker, b.y., 1979/1399, I1. 263; ibn Kesir Miisnedii’I-Farik Omer b. El-Hattab, 1. 201 Ibn Kesir
hadisin zayif ve hasen oldugu goriisiindedir.

%4 Burada Hz. Omer’in valilere gonderdigi talimatlarin hepsinde Kur'an’in tesri 6zelligini vurguladig
veya bir ayeti konu edindigini sdylemek istemiyoruz. Talimatlar igerik agisindan farklilik arz
edebilmektedir. Bir kismu valinin bir konuda sordugu bir soru iizerine kaleme alinmigtir. Bazisi valinin
yaptig1 davranisin yanhs oldugunu bildirmeye yoneliktir. Hz. Omer génderdigi bu talimatlarda bazen
ayeti konu edinmektedir. Ornek: Ebu Musa ganimetleri paylastirirken bir adama hakkini tam vermez.
Adam itiraz eder. Ebu Musa adama yirmi kame¢1 vurup basim kazitir. Adam saglarim alir. Hz. Omer’in
yanina gelir, durumu Hz. Omer’e anlatir. Bunun iizerine Hz. Omer Ebu Musa’ya bir mektup yazar. Bu
mektubunda: “Selam sana! Falan oglu falan sdyle bir hadise nakletti. Sana yemin veriyorum! Eger
adama yaptiklarini halkin 6niinde yaptiysan sen de halkin huzurunda bu adamin 6niine otur, senden
hakkini alsin. Yok tenha bir yerde yaptiysan sen de kimsenin olmadigi bir yerde otur, senden hakkin
alsin.” der. M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-sahabe, 1l. 154; Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’i
Yemen’e kadi olarak gonderirken aralarinda gegen su diyalogu burada zikretmek uygun olacaktir: Hz.
Peygamber Muaz’a nasil hiikkmedecegini sormasi iizerine Muaz: “Allah’mn Kitabiyla hiikkmederim.”
demis. Hz. Peygamber: “Allah’in kitabinda yoksa” buyurunca Muaz: “Resuliillah’in siinnetiyle”
demis. Hz. Peygamber “Peygamber’in siinnetinde yoksa” buyurunca Muaz “Reyimle hiikmederim”
demistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Allah Resuliiniin elgisini muvaffak kilan Allah’a hamd
olsun” demistir. Tirmizi, Siinen, 111. 616 nr. 1327 (13. Kitdbu’l-ahkam 3.); Ebu Davut, Siinen, 1V. 18-
19, nr.3592 (18. Kitabu’l-akziyyell.); Ahmed, Miisned, V. 236
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1A+ 2

Kur'an’in tesrii kaynagi olmasi iizerinde durulmakta ya da konu bir ayetle

desteklenmektedir. Kadi Surayh’e®®

, ve Ebu Musa el-Esari’ye yazdigi mektuplar
Kur’an’in tesri yoniine vurgu yaptigim1 gostermektedir. Bu mektuplarin ilgili
boliimlerini ele alarak Hz. Omer’in tesride Kur’an’i Onceledigini gostermeye
calisacagiz.

Hz. Omer Ebu Musa el-Esari’ye yazdig1i mektupta zimnen, oncelikli tesri
kaynagin Kur’an-1 Kerim ve siinnet oldugunu belirtir. Bu iki asil kaynakta
bulunmayan bir durumla karsilastiginda ise sdyle bir yol takip etmesini salik verir:
Kur’an-1 Kerim ve silinnette hilkmii bulunmayan ve vicdanen kesin bir kanaate
varamadigin davalar iyice anla ve diisiin. Emsal olaylar1 arastir ve benzerlikleri
bulmaya c¢alis. Sonra bunlar birbirlerine kiyas et. Buldugun sonuglar i¢inde Allah
katinda en sevimli ve senin kanaatine gore hakkaniyete en yakin hiikmii ver.>*®

Hz. Omer kadiya kendisinin verecegi hiikiimde dahi Allah katinda en
sevimli olan1 se¢mesini istemektedir. Herhalde “Allah katinda en sevimli olam1”
bilebilmenin en emin yolu Kur’an-1 Kerim’i 6ziimsemekten gecer.

Diger taraftan Hz. Omer Kur’an’in icerdigi hiikiimleri icra ve ikame
edebilecek kimselerin Kur’an donanimina sahip olmasim istedigi kadar, bildigini
hayata katmasini da Onemsiyordu. Nitekim hayizli iken hanimini bosayan oglu

Abdullah b. Omer’i halife tayin etmesi igin &nerdiklerinde, Hz. Omer: “Hanimini

giizel sekilde bosayamayan birini mi halife tayin edeyim?>®’ demistir. Bu haber

> bn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 11.56

%6 {bnu’l-Cevzi, Menakib, 5.150; Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, Halife Hz. Omer
Devrinde Adli Teskilat, Ebu Musa el-Es’ari’ye Gonderilen Kazai Talimatnameler, g¢ev:Fahrettin
Atar,Beyan Kasim 2005, s.292

*"ibn Sa’d, III, 343; Taberi, IV, 228; ibnu’l-Esir, el-Kamil, Ill. 65; Suyti, Tdrihu’l-hulefa, 13;
Karg: Ahmet Turan Yiksel, Dort Halife Donemi Olaylart Karsisinda Abdullah b. Omer, ISTEM, Yil:
3, Sayr: 6, 2005, s.71; Hz. Omer sorumluluk verecegi kimselerin toplumun giivenini kazanmus
kimseler olmasin1 da énemsemistir. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V.26; Ayrica bkz. Resit Ozbalik¢1, Asr-;
Saadet veRdsit Halifeler Déneminde Hitabet, S. 95
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Abdullah’in halife tayin edilmeme nedenleri arasinda zikredilmektedir.

Bahreyn halkinin vali Ebu Hure:yre’ye:558 sordugu soruya Ebu Hureyre nin
ne cevap verdigini merak etmis, bu tavriyla yoneticilerin bilgilerini hayata katip
katmadiklarin1 da 6nemsedigini gostermistir. Ebu Hureyre Hz. Omer’le aralarinda
sOyle bir konugma gectigini anlatiyor: “Bahreyn’e gittim. Korfez kiyisinda yasayan
halk, kiytya vurmus baliklari yemenin helal olup olmadigini sordu. Ben de
yiyebilecekleri yoniinde goriis bildirdim. Medine’ye dondiigimde halifeye bu
konuyu danistim. O da: “Onlara ne fetva verdin?” diye sordu. “Yemeleri yoniinde”,
dedim. Omer: “Aksi bir fetva verseydin seni bu gubukla doverdim. Allah: 3z as! Jal
dalah g s\ Deniz avi ve taamu size helal kilindi > buyuruyor. dedi.>®

Iste Hz. Omer’in, atadig1 ydneticinin verdigi hiikmii sorgulamasi, sorumlu
olarak tayin ettigi kisinin isabet edip etmedigini arastirmasi; goéreve getirdigi
kimselerde aradigi diizeyi, bildiklerini uygulayip uygulamama konusunda onlari
takip ettigini gosterir.

Hz. Omer yoneticilerin bu hasletleri yaninda ahlakli ve erdemli olmalarmi
da istemis bir bakima Kur’an’1 6nce kendi nefislerinde yasamalarin1 salik vermistir.

O bir soziinde sdyle demektedir: “Ilahi hiikiimleri ve ser’i hableri ancak
yardim istemekten, intikam alma disilincesinden, bir kimseyi taklid ve ona tabi
olmaktan, diinya metaina tamahdan azade olan kimseler icra ve ikame edebilirler.
Himmetleri noksanlasmayan, kotlilenmekten azarlanmaktan g¢ekinmeyen kimseler

ancak buna muvaffak olurlar™® O, yoneticilerin yaratana ve yaratilana karsi

558 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat, 5.192

* Maide 5/96

%0 Hz. Omer daha sonra dyette gegen %@ ve alah kelimelerinin anlamlarim agiklar. Kelimelerin
anlamlar1 ikinci Béliim A-Ayetleri Anlamada Yéntemi /1-Kur’an’i Diliyle Anlamasi a-Kelime
Tahlilinde Bulunmasi basgligi altinda verilmistir. Taberi, Camiu’l-beyan, VII. 86

%L Ebu Yusuf, Kitdbu’I-harac, s.94
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gorevlerini ifa edip etmediklerini takip etmesi ve bu konuda tespitlerde bulunmasi
icin Muhammed b. Meslemeyi gé')revlendirir.562
Hz. Omer yoneticileri atamada ve talimatlarda gosterdigi hassasiyetin
benzerini komutanlar ve kadilar i¢in de gostermistir. Bu konuya iliskin su
girisimlerini 6rnek olarak verebiliriz:
Hz. Omer komutanlara yazdigi bir emirndmede: “Dinde fakih olunuz.
Ciinkii bir kimse hakk: bildigi halde batilin pesinde giderse veya batili bildigi halde
hakki birakirsa mazur gériilernez”.%3 der.
Gergekten de Hz. Omer’in atadign komutanlarin Kur’an konusunda
donanimli olduklarin gtirmekteyiz.s64
Birinci Ornek: Yermuk Savasi esnasinda Hiristiyanlarin elgisi George
Miisliimanlarin komutan1 Ebu Ubeyde’ye Hz. Isa hakkindaki diisiincelerini sorar.
Ebu Ubeyde hemen sorunun cevabi olabilecek Nisa suresindeki,
ALAlSy ATl gy pirn Gl gma Goamaall Lad) (a1 ) Al gl 18 085 9g a8 1085 9 clish) AT
O Adaiu daly 430 A3 Lad) 28T 1A | ogadl 4335 T g8 683 g Adiu g Allly | 63all A28 7 971 an s M) LGNS
Vo all e ¢ds o gromeal) Cisig of SUSs Allly L8875 a1 (B Lag i ghiaiad) L AT 31 A3 (685
apan Agl) ph sidinguid kTl g ddilee 08 LSy () (150 8al) 48300

6

:€1yetini565 okur:*® Ayet Hristiyanlarin Hz. Isa’ya yakistirdiklari uldhiyete iliskin

%02 Sibli, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 11.51-56

S8 Ali el-Mutteki, Kenzu 'l-ummal, V. 228; Ayrica bkz. M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-sahabe, 1.431
%4 Hz. Peygamber de komutan atarken onlarin Kur’an bilgilerini dikkate almigtir. Bu konuya su olay1
ornek verebiliriz. Resuliillah bir gilin sayilari oldukga kalabalik bir askeri birligi bir yere gonderirken
birligi olusturanlarin herbirine Kur’an okutturdu. Herkes bildigi kadar okudu. Derken Resuliillah
i¢clerinden en geng olanlarin yanina vardi ve: “Ey geng¢! Senin ezberinde ne kadar var?” diye sordu. O
da: “Su su yerler ile Bakara Suresi ezberimde” cevabini verdi. Resuliillah: “Bakara Suresi ezberinde,
oyle mi?” dedi. Geng: “Evet” dedi. “Oyleyse git bu birligin emiri sensin” dedi. Birlik iginde bulunan
esraftan biri: “Vallahi beni, Bakara suresini 6grenmekten alikoyan, mucibince amel edemem diye
endise duymamdir. Bunu {izerine Resuliillah: “Kur’an’1 6greniniz ve okuyunuz. Kur’an’1 6grenip
okuyan, kokusu her tarafa yayilan misk dolu bir tuluma benzer. Kur’an’1 6grenip de sinesinde oldugu
halde (okumadan yatan bir kimse de agz1 bagli misk dolu bir tulum gibidir. Tirmizi, Siinen, V.156 (42.
Kitabu Fedaili’l-Kur’an 2.) nr. 2876

*®Nisa 4/171,172
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vasfin ve bu merkezli Allah anlayislarinin dogru olmadigini bildirmektedir. Buna
gore Hz. Isa’nin Allah’la bir kan bag bulunmamaktadir. O sadece Allah’in bir
elcisidir. Allah bir seyin olmasini istediginde ona “ol” demesi yeterlidir. Hz. Isa’nin
mucizevi olarak diinyaya gelmesi Allah’in bu 6zelligine isaret eder. Nitekim o
Allah’a kars1 kullugu hicbir zaman ihmal etmemistir. Hz. Isa ve Allah hakkinda bu
diisiincelerle gelisen bir yaklasima sahip olanlar ahirette cezalandirilacaktir.

Iste Ebu Ubeyde ayete gdre yanlis diisiince ve inanislar1 olan bir gurubun
temsilcisine onlara iliskin uyarilar iceren ayeti okumaktadir. Bu da onun diizeyini
gostermektedir.

Kadisiye Savasimi kazanan komutan Muhammed b. Said Medain sehrine
girerken sessizligin  her tarafta hakim oldugunu goriince etkilenerek®®’
LB AL IS gl Lgad 1S ATy aauSalBay gl (Pl lia 0w 1980558
G AT
ayetlerini okumustur.”®®

Ugiincii 6rnek: Iran’mn bir ¢ok sehrini zapt eden komutan Sa’d’n Iran’da
Nemrud’un Hz. Ibrahim’i hapsettigi hiicrenin bulundugu sehri -Kusa’y1- zapt edince

zindani ziyaret ederek biiylik Peygamber’e salat ve selam getirdikten sonra %9 g

oabdll Calgd ol al¥)  Ayetini okumasi da®® komutanlarin Kur’an donanimini gdsteren

%66 Sibli, Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 1.219; Ayni savasta Ebu Ubeyde’nin

merkez kumandasmin sag cenahi kumandanlarindan olan (Sibli, a.g.e., 223) Surahbil b. Hasene
(Sibli, a.g.e., 215) etrafin1 her yandan Romalilar ¢evirmis oldugu halde ortada kaya gibi dururyor &)
OB AT Jas o8 (L8 A 2.gd Ul a5l s i) Ciiaall G 5530 41N / Siiphesiz ki Allah hak yolunda
(muharebe ederek diismanlari) 6ldiirmekte, kendileri deoldiiriilmekte olan mii’minlerin canalrim1 ve
mallarini kendilerine cennet (vermek) mukabilinde satin almistir. Tevbe 9/ 111 ayetini okuyordu,
(Sibli, a.g.e., 228-229)rivayeti de Hz. Omer’in komutanlarinin Kur’ani bilgisini gdstermektedir.

**" Duhan 44/25-28

%%8 Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 1.189; Aym ayeti Hz. Omer de Sam’a
bakarak okumustur. Ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XLIV.6

*% Ali fmran 3/140

>0 Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 1.186; Sibli Numani, “hakimlerin secilisinde
gosterilen ihtimam ve feraset bu memuriyetlere tayin edilen zevatin arabistan ¢apinda miimtaz kisiler
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diger orneklerdir.

Aym sekilde segilen hakimlerin Kur’an’in tesrii hususunda ve diger
konularda donaniml1 oldugu anlasilmaktadir. Ornegin Medine’ye, o donemde feraiz
dalinda Arabistan’da dengi bulunmayan Zeyd b. Sabit, Basra’ya feraset ve genis
anlayisa sahip Kab b. Sur el-Ezdji, Filistin’e Hz. Peygamber’in zamaninda Kur’an’1
tamamen ezberleyenlerden biri olan ve Hz. Peygamber tarafindan Ashab-1 Suffa
muallimligine getirilen Ubade b. es-Samit kadi olarak tayin edilmistir.””* O Ebu
Ubeyde’yi ve Muaz b. Cebel’t Sam’a gonderirken onlara sizden Onceki salih
kimseleri bulun ve kadiliga getirin”572 demistir.

Hz. Omer Kadi Surayh’a yazdig1 mektupta ise Kur’an’in tesri yoniinii ne
cikararak sOyle demektedir: “Allah’in kitabiyla hiikmet. Eger onda yoksa
Resuliillah’1n siinnetiyle hitkmet. Sayet Kur’an’da ve silinnette yoksa, vazifesi tam ve
dogru yapan kisilerin verdigi hiikiimlere uy. Allah’in Kitabinda ve Resuliillah’in
stinnetinde bir hiikiim yoksa ve selefi salih o kunuda bir sey sOylememisse, bu
takdirde ister kendi ictihadinla hemen bir hiikiim ver, istersen bekle. Fakat beklemeyi
senin i¢in daha hayirli gérityorum. Selam iizerinize olsun"®

Goriildiigii gibi Hz. Omer Kur’an konusunda donanimli ve seckin kimseleri
vali, komutan ve kadi olarak goreve getirmekte, onlara uymalar1 i¢in talimatlar
gondermekte, talimatlarinda Kur’an’in huslsiyetine vurgu yapmakta, gorevlilerin bu

talimatlar1 uygulaylp uygulamadiklarim1 takip etmekte ve gerektiginde onlar

olusundan anlasilir.” der ve &rnekler verir. Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 1.
90, 91

571 Numani, Biitiin Yonleriyle Hz Omer ve Devlet Idaresi, 11.90

572 el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu l-minhdc fi suabi’l-iman, 1. 213

°"3 Nesai, Siinen, VI11.231 (49. Kitabu adabi’l-kudat 11.) nr. 5395; Darimi, Siinen, 1.55 (Mukaddime
20.), nr. 169; Hz. Omer’in goriislerini énemseyen ibn Abbas’a biri bir sey sordugunda Kur’an’da
varsa ordan cevap verir, yoksa Resuliillah’in siinnetinden cevap verir orada da yoksa Ebubekir ve
Omer’in goriislerini dikkate alir, orada da yoksa kendi goriisiiyle soruya cevap verirdi. Darimi, Siinen,
1.55 (Mukaddime 20.), nr. 168
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gorevden azl etmektedir. Hz. Omer’in bu hassasiyetleri ve girisimleri Oncelikle
Kur’an’1 tesri kaynagi olarak gordiiglinii, Kur’an’1 ikame ve icra etmek icin atadigi

kimselerin ne diizeyde olduklarini gostermektedir.

B-Hukuki Meselelerin Coziimiinde Once Kur’an-1 Kerim’e Bakmasi

Hz. Omer kendisine gelen hukuki bir meselede hiikiim vermeden soz
konusu meseleye iliskin bir ayetin olup olmadigini diigiiniir, varsa ayetin 6ngordigi
hikkmii esas alir uygulardi. Hz. Omer’in bu tutumuna iliskin olarak su &rnekler
verilebilir.

1.0rnek: Mirasg1 konumunda olan bir nineye cevabi: Hz. Omer mirastan
kendisine diisen pay1 6grenmek iizere kendisine gelen nineye soyle der: “Allah’in
Kitabinda senin hakkinda bir sey yok. Ancak senin hakkin altida birdir.”*"

Bu o6rnekte Hz. Omer hiikiim iceren Aayetlerin iceriklerini bildigi icin
kendisine sorulan sorunun cevabinin Kur'dn-1 Kerim’de olmadigini hemen
sOyleyebilmis, ardindan goriislinii agiklamistir. Boylece o Kur’an’da olmayan bir
meseleyi ¢ozlimsiiz birakmamustir.

2. Ornek: Fatima b. Kays’m “Kocam beni bosadiginda Peygamber nafaka
ve siiknd icin hiikkim vermedi” demesi iizerine Hz. Omer ‘Onlari evlerinden
cikarmayin °™ ayetini delil getirerek bu kadin sahabinin yamldigimn s(iylemistilr.s76

3. Ornek: Hz. Omer’in Ubey’e verdigi kararda neye dayandigimi sormas:

Hz. Omer, Mescid-i Nebi’yi genisletmek amactyla Mescid’in bitisiginde evi

olan Hz Peygamber’in amcas1 Hz Abbas’tan yer ister. Ancak Abbas bu talebe sicak

bakmaz. Aralarmda Ubey b. Ka’b’1 hakem tayin ederler. Ubeyy, Omer’e: “Onu razi

*Sevkani, Neylu l-evtdr, Beyrut 1973, V1. 175; Beyhaki, Siinenii I-kiibra, V1. 234; Mustafa Said el-
Hinn, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari, .33

> Talak 65/1

*"®Miislim, Sahih, 11.1118-1119, (18. Kitabu’t-talak 6), nu.46
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etmedikce evinden cikaramazsin” der. Hz. Omer de ona: “Allah’in kitabinda
buldugun bir delille mi; yoksa Peygamber’in siinnetine istinaden mi bu hiikmii
veriyorsun” der. Ubey: Pegamber’den sOyle bir sz isitmistim: “Davud oglu
Stileyman Beyt-i Makdis’i insa ettigi zaman yaptirdigi her duvarin, ertesi sabah
enkaziyla karsilasiyordu. Cenab-1 Hak ona: ‘Miilk sahibinin rizasin1 almadik¢a onun
arazisinde bina yapma’ diye vahy etti.” Ubey’in Hz. Peygamber’den naklettigi bu sz
lizerine Hz. Omer artik 1srarci olmaz. Zaman sonra Abbas evini verir ve Hz. Omer de
Mescidi genisletir.”’”’

4. Ornek: Hz. Omer’in Ibn Abbas’a ayete iliskin yorumunu neye
dayandirdigini sormasi. O Ibn Abbas’a; “Hz. Peygamber’in esleriyle ilgili olan ¥
¥ Agdalall @ S s °"ayeti hakkinda ne dersin? Bu ayetteki uyar1 Peygamber
eslerinden sadece biri i¢in mi yoksa hepsi igin midir?” diye sorar. Ibn Abbas:
“IIkinden sonuncusuna kadar hepsi icin”, der. Hz. Omer: Allah seni islah etsin! Bunu
ne ciiretle sdyliiyorsun? Diye karsilik verir. Ibn Abbas: “Evet, Ya Emire’l-mii’minin!
Ilkinden sonuncusuna kadar hepsi. Bunun iizerine Hz. Omer: Iddian1 dogrulaman
i¢in Allah’1n kitabindan delilin var m1? der. Ibn Abbas: Evet, der ve

(50 0 pisala S ) oalgn (32 4 i 1 sinlas
379 ayetini okur. Hz. Omer: “Cihad kime kars1 emrolundu?” diye sorar. ibn Abbas:
“Kureys’li Mahzum ve Benu Abdi’s-sems kabilelerine kars1”. der. Omer: Dogru
0

sOyliiyorsun” der.*®

5. Ornek: Hz. Omer’in erzaki stoklamay: yasaklarken « lalls 4.8 3,3 Ga

> {on Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 1.158-159; Ayni rivayetin farkli versiyonu (burada Allah’in kitabiyla

m1 yoksa Peygamberin siinnetiyle mi ifadesi yok): Ibn Sa’d, IV. 137; Ali el-Muttaki,Kenz, 1V. 260
°’8 Ahzab 33/33

59 Hac 22/78; Rivayetteki 834 Jgl addala LS kismi elimizdeki Kur’an’da yer almamaktadir.
Taberi’yi tahric eden Sidki Hamid el-Attar, bu kismin muhtemelen ibn Abbas’in kiraatinde yer
aldigini ifade eder.

%80 Taberi, XXII. 8; Ebu Ubeyd, Kitdbu fedailil-Kur’an, $.306
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axdl QIie e ddiadly  yetini® delil getirmekte ve Allah’in buyurdugu gibi stok
ilhad’dir.”*®? demektedir. Bu da onun karsisina ¢ikan meselelerde Once ayetleri
zihninden gecirdigini gostermektedir.

Hz. Omer’in mirasct olan nineye durumunun Kur’an’da yer almadigimi
sOylemesi, Fatima b. Kays’in soziine ayetle cevap vermesi, verilen kararlarin

Kur’an’daki dayanaklarin1 sormasi; tesride Kur’an’t dnceledigini, kendisine gelen

meseleleri ayetlere gore degerlendirdigini gosterir.

C- Baz1 Ahkam Ayetlerini Yorumlamasi (Feriiz Ornegi)

Hz. Omer’in ahkam Aayetlerine iliskin yorumlarinin olmasi tabii bir
durumdur. Bu durum onun Kur’an’1 tesri kaynagi olarak goérmesinin bir sonucudur.
Mirasla ilgili ayetleri yorumlamasi bunun kanitidir. Zira o kendisine miras ile ilgili
soru soruldugunda Kur’an’a yonelmis ilgili ayetleri yorumlayarak cevap vermistir.
Onun nezdinde ferdiz ilminin ayr1 bir yeri vardir. Once sdz konusu ilme ve bu ilmin
ogrenilmesine tesvik ile ilgili sozleri paylasmak istiyoruz.

O bir soziinde: “Kur’an-1 Kerim’i 6grendiginiz gibi ferdizi de 6grenin.583

k°84 goren Hz. Omer diger bir sdziinde;

demistir. Feraizi dinin bir boliimii olara
“Vakit gecirmek istiyorsaniz atig (egitimi) yapin. Tartigmak veya konusmak
istiyorsaniz ferdiz hakkinda tartisin, konusun” demistir.585 Ferdizi onemsediginin

diger bir delili, Mekke valisi Nafi b. Abdulharis’in kendi yerine ferdizi bilen bir

koleyi biraktigini sdylemesi iizerine, Hz. Omer’in séz konusu karari olumlu

%81 Hac 22/25

%82 el-Halimi (6.403/1012), Kitdbu l-minhdc fi suabi’l-iman, 1. 423

58 Darimi, Siinen, 11.645 (21. Kitabu’l-feraiz 1.) nu. 2853;Suyiti,a.g.e., IV. 262

*¥¥Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIIL. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 1) nu. 15; Darimi, Siinen, 11.645 (21.
Kitabu’l-ferdiz 1.) nu. 2854; Suyiti,a.g.e. , IV. 262; Beyhaki, es-Siinenii’[-kiibrd, V1. 209

%8 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V1. 209; Suyiti, a.g.e., V. 262
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karsllamamdlr.586

Hz. Omer burada feraizi hem dinin bir boliimii saymakta hem de iizerinde
diisiiniilmesi tartisilmasi gereken bir alan olarak gérmektedir. Nitekim ferdizin bir alt
basligi olan keladleyi Hz. Peygamber’e sormasi kendi doneminde ferdiz konusunda
Zeyd b. Sabit’e danisilmasini istemesi®®’ bu alani ihtisas sahibi kimselerin daha 1yi ve
dogru kavrayacagi diisiincesinde oldugunu gostermektedir.

Burada Hz. Omer’in kelale ayetine iliskin anlama ¢abalari iizerinde durmak
istiyoruz.

Taberi’de yer alan ve Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore: Hz. Omer:
Kur'an’da gegen bir kavram olan “Kelale’yi (geride miras¢i olarak) evladr olmayan
kimsedir”,>%® diye tanimlamis; baska bir rivayette Hz. Ebubekir’le birlikte: “Cocugu

» %8seklinde anlamistir.

ve ebeveyni olmayan kimsedir

Hz. Omer’in kelale ilgili sorusunu ve bu konuya iliskin nazil olan ayeti

iceren rivayet soyledir: Hz. Omer, Hz Peygamber’e; “Kelaleye nasil varis olunur?”
diye sorar. Bunun {izerine;

a1 ) Tgh o hls &5 L Ll Lgdh (AT ATp 3g A1 Lpucd 1A 575l () AISIE B 58,035 AL (98 & gl

Gt o B (e SOUB s laady Y1a B538) TS (5 L5 U UBEEDN Laglh 36 LS ol 30 LT oy

ol 5 08, AN T gl of a1 AN

ayeti®® nazil olur. Hz. Omer yeti anlayamaz, Hz Peygamber’in esi olan kizi

Hafsa’ya Peygamber’in keyfinin yerinde oldugu bir zamanda s6z konusu ayeti ona

%8 Miislim, Sahih, 1. 559 (6. Kitabu salati’l-miisafirin, 47) nu. 269; Ibn Mace, Siinen, 1. 78-79 nu.218
(Mukaddime 16)

%7 Hakim, Ebu Abdillah en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Beyrut t.y., Daru’l-ma’rife, III.
271-273; Kettani, Abdulhay, en-Nizamu’l-hukumeti’n-nebeviyye el-miisemma et-teratibu’l-idariyye,
Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut t.y., 11.37

%88 Abdurrezzak, 19187, 19188; ibn Ebi Seybe, XI. 415; Ebu Davut et-Tayélisi, Miisnedii Ebi Davud,
s. 12;1bn Ebi Hatim, III. 887 nu. 4933; Hakim et-Tirmizi, II. 303,304; Taberi,IV. 309; Suyuti, V. 147,
*%9 Taberi, IV. 377

>0 Nisa 4/176
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sormasini ister. Hz Hafsa Resuliillah’a s6z konusu ayeti sorar, Hz. Peygamber soruyu
babas1 Hz. Omer’in sordurdugunu anlar ve “baban bu dyetin ne demek istedigini
anlayamadi herhalde.” **der.

Neticede Hz. Omer ne kendisinin Hz. Peygamber’e sormasindan ne de
kizina sordurmasindan sadra sifa olacak bir yorum alabilmistir. Kelale’yi kendisine
soranlara: “Bilseydim yeryiiziindeki her seyden bana daha sevimli gelirdi.” demis,
Resuliillah ile yasadigi olayr hatirlamis ve “Restiliillah’a sordugumda Nisa suresinin
sonundaki ayetin yarisiyla yetinmemi salik verdi.” demistir. Ravi, Hz. Omer’in bu
sOzii li¢ defa tekrarladigini ifade etmis‘[ir.Sg2

Hz. Omer’in ahkam ayetlerini bilme hususundaki istiyakin1 Kelale ayetine
ilisgkin su serzenisi en glizel sekilde ifade temektedir. O Kelale ayetindeki

) shea ¢ AS1ALN o “dogru olandan saparsiniz diye Allah size (kelale dyetini)
actklyyor” kismmi1  okuyunca; “Ey Allah’im kime acgikladin? Ben bu dyeti
anlamadim” demistir.”*?

Hatta kelale ayetinin niizuliine kendisiyle birlikte sahit olan Huzeyfe el-
Yemani’ye Hz. Omer, hilafeti doneminde s6z konusu Aayetin tefsirini sormus,
Huzeyfe: “Otoriteni kullanarak beni konusturmak istiyorsun Oyle mi? Sen aciz

birisisin” demis, Hz. Omer de bunu kastetmedigini séylemistir.‘r’94

1 Suydti, V. 143, 144; Suyiti Tavus’tan gelen benzer rivayetlere yer vermektedir. Suyiti, a.y.; ibn
Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, 1V. 400

%92 Taberi, VI, 60; ibn Kesir, Tefsir,tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, 1. 401;ibn Aséakir, Tdrihu
Medinet-i Dimegk, XLIV. 407; Ebu Davut et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 11;Rivayetin baska
versiyonlarinda, “yer yiiziindeki her seyden” yerine “Rum saraylarinin cizye olarak verilmesinden”
ifadesi geciyor. Bkz Taberi , V1. 58; Rivayetteki “ayetin yaris1 —msf-* ifadesi diger rivayetlerde “sayf
ayeti” olarak da gegmektedir.

53 Taberi, VI, 61; Suyiti, V. 155; Abdurrezzak, 1.178; Bu ayn1 zamanda Hz. Omer’in vahye karsilik
verdigini gosterir. O baska bir durumda da vahye karsilik vermistir. igkinin kesin haram kilindigina
dair Ayet; (19¢3a addl Jgd “Artik vazgegtiniz degil mi?” Seklinde inince Hz. Omer: Ui Lisg3i) “Evet
vazgectik yarabbi” diyerek vahye karsilik vermistir. Nesai, Siinen, VIIL. 286,287 (51. Kitabu’l-esribe
1.) nr. 5537; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 53

I Abdurrezzak, Tefsiru I-Kur’dni’l-aziz, 1. 171; Suyiti, V.151
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Bu rivayetler, Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim hiikiimlerini anlamaya ne kadar
istekli oldugunu, s6z konusu ilmi o giinkii insan i¢in degerli olan servetle
degismeyecegini sOyleyerek ne kadar Onemsedigini ifade etmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da bu konuya iliskin soruyu Resuliillah’in sir

arkadasi olan ve “sahibu’s-sir>%

olarak bilinen Huzeyfe’ye Peygamber agiklamis
olabilir diisiincesiyle sormustur. Ancak ondan da olumlu bir cevap alamamustir.
Oliimiine yakin bir zamanda ii¢ seyin i¢inde uhde olarak kaldigin1 Ibn
Abbas’a su soziiyle ifade eder: “Ug seyi bilmeni istivorum. Ciinkii insanlarin beni
daha goremeyeceginden korkuyorum: Kelale hakkinda hiikiim veremedim, kimin
halife olacagini halifenetlestiremedim, her kélenin hiir olduguna iliskin diisiincemi

I’ 596

insanlara agiklayamadim”.>" Bir baska soziinde ise Hz. Peygamber’den, dedenin

597
ancak bunlari

mirastaki paymi, kelaleyi ve ribdyr Ogrenmeyi arzuladigini
o6grenemeden Resuliillah’in vefat ettigini ifade eder.

Hatta Said b. Miiseyyib’den gelen bir rivayete gdre Hz.Omer’in ced ve
kelale hakkinda bir yaz1 yazdigi, yol gostermesi ve yardim etmesi i¢in Allah’a:
“Allah’im eger benim i¢in hayir murad ediyorsan diisiincemi hayirla tamamla.” diye
dua ettigi, 6liimiine sebep olan yaray: aldiginda s6z konusu yaziy: getirtip imha ettigi
haber verilmektedir. Aymi rivayetin devaminda Hz. Omer’in bu girisimle ilgili

olarak: “Dede ve kelale hakkinda bir yazi yazmistim. Istiharede bulundum, sizi

bildiginiz iizere birakmayt uygun goriiyorum” 598dedigi ifade edilmektedir.

5% Buhari, Sahih, 1V. 215 (62.Kitabu ashabi’n-nebi 20)

%% {brahim b. Hasen, Tefsiru l-me siir, 5.319

597 ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 1.383

5% Taberi, VI, 58; Abdurrezzak, Musannef, X.301-302, nu.19183; Ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed, IV. 402; Suyti, ed-Durru’l-mensir, V.147; Bu konuda ilging bir rivayet daha
nakl etmektedir: Rivayete gore; Hz. Omer eline bir kiirek kemigi alir ve Resuliillah’in ashabini yanina
toplar. “Kelale hakkinda hiikiim verecegim evlerinde (oturan) kadinlara haber verin” der. O esnada
evden bir yilan cikar. Insanlar dagilirlar. Bunun iizerine Hz. Omer, “Allah dileseydi bunu
tamamlamami nasib ederdi.” der ve yazamktan vaz geger. Taberi, a.g.e., VI. 58; Beyhaki, es-
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Hz. Omer, belki de Hz Peygamber’in s6z sdylemedigi bir konuda goriis
bildirmekten kagindi veya tam anlayamadigi bir konuyu yanlis anlatabilirim, benden
sonraki gelenler sirf benim yazim oldugu ic¢in sorgulamadan kaynak ittihaz eder
diistincesiyle konuyu yazarak belgelendirmek istemedi, denilebilir. Her iki durumda
da bir hassasiyetin var oldugu ortadadir. Hz Peygamber’in dyle birakmayir uygun
gordiigli bir durumu onun da oldugu gibi birakmak istemesi, Hz Peygamber’e
ittibain1; ayete getirece§i yorum konusunda yanlis yapabilecegini diislinerek
kendisinden sonra sorgulanmadan aynen devam ettirilecegi endisesi onun Kur'an
yorumunda ne kadar itinal1 davrandigini gosterir.

Boliimii bitirirken Hz. Omer’in Kur’an’1 {lahi Mesaj olarak algilamasini
konu edinen rivayetlere iligkin genel bir tesbitte bulunmak istiyoruz. “Bazi Ahkam
Ayetlerini Yorumlamasi (Feriiz Ornegi)” bashgn altindaki rivayetleri disarda
birakirsak birinci boliimdeki rivayetleri inceledigimizde bunlarin ayeti agiklamaya
yonelik olmadigimi sdyleyebiliriz. Hz. Omer’in bulundugu bir ortamda Insan
Suresinin birinci  ayeti okundugunda ‘“Keske insan kayda deger bir varlik

59599

olmasaydi s0zl ayeti agiklama amaci tasimamaktadir. Ayni ayete iliskin “Ey

Rabbim izzetine yemin olsun ki, insana kulagi, gozii, hayati ve 6liimii sen verdin”®®
s6zii de Ayetin agiklanmasi ydniinde degildir. Hz. Omer bu sdziinde Adeta bir sonraki

ayetin icerigini konu edinmektedir. Diger rivayetlerin buna benzer bir igerige sahip

olduklarini soyleyebiliriz.

Siinenti’I-kiibra, V1. 245; Suy(ti, a.g.e., V. 147; Yukardaki rivayetlere ters diisen bu rivayeti ihtiyatla
karsiladigimizi burada belirtmek isteriz.

% Ebu Ubeyd, Feddil, s.710; Suyiti, ed-Durru’l-mensir, XV.144

%00 Quyiitd, ed-Durru’I-mensir, XV.145
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IKiNCi BOLUM

Hz. OMER’IN KUR’AN-I KERIiM’i YORUM YONTEMI

Birinci béliimde, Hz. Omer’in Kur'an anlayis1 {izerinde duruldu. Kur'an’mn
Hz Peygamber’e indigi sekliyle Ozgiinliigiinii koruyan ilahi Kitap olmasi, Hz
Omer’in hem duygusal yonde onunla iletisim kurmasmi, hem de hayata ydnelik
hiikiimler ¢ikarma yoniinde onu temel kaynak olarak gdérmesini saglamistir. O
Kur'dn’1 6zgiin olarak gelecek nesillere aktarmak ve hatta kiyamete kadar dylece
kalmasini saglamak i¢in iizerine diisen gérevlerin var olduguna inanmis ve bu yonde
cabalar gostermistir. Ona gore Kur'dn ibadette veya herhangi bir zaman diliminde
okunan ilahi bir kelam olmasi yaninda; insanin diinyadaki davraniglarin1 yonlendiren
ve ahirete iliskin haberlerle insan1 bilin¢lendirmek isteyen bir rehberdir.

Bu boliimde ise Kur’an’t ilahi mesaj ve tesri kaynagi olarak goren Hz.
Omer’in ayetlere iliskin anlama ve yorumlarinda bas vurdugu kaynaklar,
benimsedigi yontem(ler) lizerinde durulacaktir. Aslinda onun Kur’an anlayisi,
anlama ve yorumlamasi birbirlerini tamamlar mahiyettedir. Kur’an’it anlama
yonteminin bir pargast olan Kur’an’i kalbiyle anlama onun Kur’an’la duygusal
iletisiminde karsimiza ¢ikar. Ayni sekilde kelime tahlili yaparak hiikiimler ¢ikarmasi
Kur’an’1 tesri kaynagi olarak gormesiyle iliskilendirilebilir.

Once agiklama ve yorumlarinda —buna uygulamalarin1 da dahil edebiliriz-

bas vurdugu kaynaklara yer vermek istiyoruz.

|- ANLAMA VE YORUMUNUN KAYNAGI
Hz. Omer’in A4yeti aciklama ve yorumlamasini igeren rivayetlere

baktigimizda o; ya Hz. Peygamber’den nakilde bulunmakta, ya bu konuyu
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sahabilerin ileri gelenlerine veya bir kelimeyi ilgili olan kabileye veya halka
sormakta ya da bunlara iliskin kendisi agiklama yapmaktadir. Simdi s6z konusu

kaynaklar1 6rnekleriyle gorelim.

A- Hz. Peygamber’den Nakli

Kur’an’t en iyi anlayan ve anladigin1 en iist diizeyde hayatina aktaran
stiphesiz Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerinin ne kadarim
acikladigi hususunda farkli goriisler mevcuttur. Kur’an’in tamamini agikladig
yoniindeki goriisii savunanlar Hz. Omer’in su soziinii delilleri arasinda zikr ederler;
“Kur’an’dan en son nazil olan riba ayetidir. Resuliillah riba ayetini tefsir etmeden

1 .
01 By soz

ahirete irtihal etti. Binaenaleyh ribay1 da, riba siliphesi olan1 da birakiniz.
fehvasiyla delalet eder ki Hz. Peygamber nazil olan her seyi agikliyordu. Vefatina
yakin nazil olan bu ayeti agiklayamamist1. Eger bdyle olamasaydi Omer’in tahsisen
bu ayetin tefsir edilmedigini zikretmesinin manasi olmazdi.®®

Hz. Omer’in soziine iliskin yapilan bu yoruma ihtiyatla yaklasiyoruz. Hz.
Omer’in Aayetlere iliskin Hz. Peygamber’e sorular sordugu, sorularinda israrci
olmasina ragmen bazen cevap alamadigini®® bilinen bir husustur. Bu érnekten Hz.
Peygamber’in Kur’an’in tamamim tefsir ettigi degil de sahabilerin Kur’an’1
anlamada Hz. Peygamber’in agiklamalarimi onemsedikleri aldiklart sonucu ¢ikar.
farkli seviyelerde oldugu sonucu ¢ikarilmalidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber

ihtiya¢ oldukca ayetleri aciklamistir. Burada Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den ayeti

aciklamalara iliskin yaptig1 nakiller tizerinde duracagiz.

! jbn Mace, Sinen, 1. 764 (12.Kitabu’t-ticArdt 58.) nu.2276; Muhakkik Muhammed Fuad
Abdulbaki, rivayetin isnadmin sahih oldugunu, ibn Arube diye bilinen Said’in disinda ravilerinin de
sikd oldugunu ancak rivayetin sonunu karistirdigini bildirmektedir. Ibn Mace, a.y.

%2 {bn Teymiye, Mukaddimetu usuli t-tefsir, .5-6; Kars. Zehebi, Muhammed b. Huseyn, et-Tefsir

ve l-miifessirin, 1. 36

803 K elale ayetine iliskin Hz. Peygamber’le diyalogunu buna drnek verebiliriz. Bu 6rnek “Bazi Ahkam
Ayetlerini Yorumlamasi (Ferdiz Ornegi)” bashigi altinda islenmektedir.
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1. Ornek: Hz. Omer 4wl sl 5438 den kastin “kafir” oldugunu Hz.
Peygamber’den rivayet etmistir.%®

2. Ornek: Hz. Omer anlatiyor: “Hz. Peygamber sahabilerin bulundugu bir
ortamda : “Allah’in bazi1 kullarina nebiler ve sehitler gipta ederler” dedi. “Gipta

"7

olunan kimlerdir? Ya Resulallah!” diye sorulunca Hz. Peygamber: Mal ve nesep bagi
olmaksizin birbirlerini Allah i¢in sevenlerdir. Yiizlerinde nur vardir ve nur
tizeredirler. Insanlar  korktugunda  onlar  korkmayacak, iiziildiigiinde
lizlilmeyeceklerdir. Allah

G890 oh Vg agale Cisd Y A slid gl o 91 6O buyurmaktadur.607

3. Ornek: Hz. Omer Hz. Peygamber’in (el & sidd %08 jfadesine “giinesin

009 geklinde anlam verdigini nakl eder.

kaymasi zevale dogru akmast

Bu 6rnekler disinda bir de Hz. Omer’in bir ayeti okuyup Hz. Peygamber
zamaninda yasanan bir olaya telmihte bulundugu goriiliir. Onun  &lia 3358 gl 1319
%10 4yeti hakkinda konusurken Hz. Peygamber zamaninda yasanan su olay: anlatmasi
buna Ornek olabilir: Kays b. Asim Resuliillah’a gelerek; “Cahiliye doneminde
kizlarimi dir1 diri topraga gOmmiistiim, (bu yanls davranisim i¢in bu giin

yapabilecegim bir sey var mi1?)” diye sordu. Hz. Peygamber: “Evet, her biri i¢in bir

kole azad edebilirsin” diye cevap verdi. Kays “develerim var” deyince Hz.

%04 Fatir 35/32

805 Suyati, XII. 292

%% yunus, 10/62

%07 Ebu Davud, Siinen , 111. 799 (22 Kitabu’l-buyu’ ve’l-icare 76.) nr. 3527; Taberi, XI. 172; Ibn Ebi
Hatim, VI. 1963, 1964 nu. 10453; Zemahseri, Kessaf, tahk. Adil Ahmed Abdulmevcud, I11. 154; Ebu
Nuaym, 1.50; Beyhaki, Suabu’l-iman, 8998; ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11.588; ibn Kesir, Tefsir,
tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, VII. 377; bn Kesir Isnadimnin miikemmel oldugunu ancak Ebu
Zur’a ile Hz. Omer arasinda bir inkitanin bulundugunu sdyler. Ibn Kesir, Tefsir, a.y.

608 jsra 17/78

%09 Quyit], IX. 411

810 Tekvir 81/9
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Peygamber: “Oyleyse gomdiigiin her kiz i¢in bir deve kes” buyurdu.611

Aym sekilde Hz. Omer bazen Hz. Peygamber’in soziiyle Ayeti
agiklamaktadir. O, Lidlse (i Ugdhaaal (bl lish L i o3 ®12 ayeti tizerinde konusurken
Hz. Peygamber’den soyle isittigini ifade eder. “Iyi bilin ki, iyilikte énde gidenimiz
kazanmis, orta yolu tutturan kurtulmus zulmedenimiz bagislanmistir.” Bu sozii
aktardiktan sonra o ayni dyetin 4« alll agied kismim okur.®

Burada Hz. Omer’in ayeti Hz. Peygamber’in soziiyle acikladigi
anlasilmaktadir.

Goriildiigii gibi Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den yaptigi bu nakiller bazen
kelimeden kastedilen manayidigi bazen o ayete iligki bir ani, bazen duruma uygun
ayetin okunmasini igerebilmektedir. Hz. Omer’in nakliyle gelen bu rivayetler
“rivayet tefsiri” geleneginin ilk niivelerinin o doneme kadar goétiiriilebilecegi

hususunu akla getirir.

B-Ortak Akla itibar Etmesi

Hz. Omer’in anlama ve yorumlamada basvurdugu ikinci kaynak ortak
akildir. Ayeti anlamak i¢in damistigmi haber veren her rivayet bu baslik altinda ele
almabilir. Onun ayette bilinmeyen kelimeyi 6grenmek veya Ogretmek amaciyla
sorular sormasi, ayetten hiikiim ¢ikarmak igin belli kisilerle istisarede bulunmasi bir
bakima ortak akla bagvurmasi anlama ve yorumlamaya iliskin kaynak baglaminda
degerlendirilebilir.

Hz. Omer’in Hz. Peygamber zamaninda danisilan kisiler arasinda yer

*USuyati, XV. 268; Beyhaki, VIII. 116; Heysemi, Bezzar’in ravilerinin sahih oldugunu rivayetteki
hatta isnaddaki Huseyn b. Mehdi el-Eyle’nin sikd oldugunu sdyler. Mecmeu z-zevdid, VII. 134; ibn
Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11.620; Ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, XIV. 265

*2 Fatir 35/32

®13 Suyit], XII. 288; Aym agiklama diger bir rivayette Hz. Peygamber’den nakil olarak degil de Hz.
Omer’in kendi aciklamasi olarak verilmektedir. Said b. Mansur, Siinen, 11. 120 nu.2308
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almasi®™ bu konuda onu tecriibeli kilmis mesvereti onemsemesine katki saglamistir.
Hatta o Hz. Peygamber heniiz hayattayken dahi kendisine danigilmasini istemistir.
Bu konuya iliskin drnek sdyledir: Omer b. el-Hattab anlatiyor: Resuliillah
eslerinden bir siire ayr1 kaldigi sirada mescide ugradim. Insanlarm “Resulliillah
hanimlarin1 bosadi” diye bilip bilmeden konustuklarina sahit oldum. Mescidin
kapisinda durdum ve yiiksek sesle “Resuliillah hanimlarindan bosanmadi, dinleyin su
ayet benim nazil oldu: “Onlar sefere ¢ikan mii’'minlerin zafer kazandigi veya
hezimete ugradigr yolunda bir haber aldiklarinda bunun dogru olup olmadigini
arastirmadan etrafa yayarlar. Halbuki onlar bu haberi oncelikle Peygamber ile veya

vetki sahibi mii’minlerle paylasmig olsalard, isin i¢ yiiziinii arastiranlar haberin ne

615 »

anlama geldigini elbet bilirlerdi. Iste ben bu ayetin bana verdigi yetkiyle Hz.

Peygamber’in hanimlarindan bosanmadigini sdylityorum, diye baglrdlm.616

Hz. Omer sefere iliskin konulmus bir ilkeyi kendi durumuna uyarlamis
goziikmektedir. Buna gére o bu ayetten, bir konu hakkinda bilip bilmeden
konusulmamasi ve gerekirse bir bilene damisilmasi gerektigi Ayetteki sl 4kl
aga Al ghiiiuy “yetki sahibi” ifadesinden kendisinin kastedildigi sonucuna varmistir.
Ayette Hz. Peygamber’in soz konusu durumu konu edinilmemektedir. Ancak Hz.
Omer Hz. Peygamber’e yakmlig nedeniyle olsa gerek baskalarmim Hz. Peygamber
hakkinda bilmedigi konular1 bilebilmistir.

Aslinda Hz. Omer bir yonetici olarak her alanda istisareyi prensip edinmis

bir sahabidir. Bu ylizden onun ayete iliskin sorular sormasi yoOnetimindeki

814 Zehebi, Tarihu’I-Islam, 111. 256

615 Nisa 4/83

816 Miislim, Sahih, 11.1105-1108 (18. Kitabu’t-talak 5) nu. 30; Suyiti, IV. 548-549; ibn Kesir,
Miisnedii’l-Farik, 11. 617-618; ibn Ebi Hatim, III. 1014,1015 nu.5682,5691 (Ornekte Suyfiti’deki
rivayet esas alinmaistir.)
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istisarenin®’ “Kur’an’1 anlama ve anlamlandirma” alanina uygulanigidir, denilebilir.
Elbette o bu prensibini Kur’an’dan almistir.

Hz. Omer’in ortak akla basvurmasini; onun istisareyi dSnemsemesi, istisare
ettigi kimseler ve gereksiz gordiigii soruya karsi ¢ikmasi yonleriyle ele alarak hem bu
yonleri hem de bu konuya iliskin ¢abalar1 gérmiis olacagiz.

1-Hz. Omer’in istisareyi dnemsedigi ve onu Kur’an’in bir prensibi olarak
kabul ettigini gosteren s6z ve uygulamalar1 soyledir:

Birinci &rnek: Hz. Omer Koprii Savast (13/634)’nda komutanlik gdrevini

{istlenen®*®

Ebu Ubeyd b. Mes’ud’un 6liim haberi kendisine ulastiginda bir konusma
yapmis ve ayeti delil getirerek siranin 6nemini sdyle aciklamustir: “Allah Islam’a
inananlar1 bu dinde birlestirdi. Kalplere sevgiyi bahs etti. Inananlar1 kardes kildi.
Miisliimanlar bir viicut gibidir, birinin basina gelen musibetten digeri bigane
kalmamalidir. Goriis sahibi kimselerin g s s ad sl 801 ayeti geregi birbirlerine
danismalar1 Miisliimanlarin birbirleri iizerine olan haklarindan biridir.*%°

Ikinci 6rnek: Hz. Omer’e gore hiikiim verirken damigsmak Allah’mn kullarina
bir tavsiyesidir. Bu diisiincesini yasadig1 su olaydan c¢ikariyoruz: Bekir b. Abd el-
Miizeni anlatiyor; Bedevilerden iki kisi thramli iken avlandilar. Biri geyigi yerinden
kaldirds, 6biirii de 6ldiirdii. Yapmalar1 gerekeni 6grenmek iizere Hz. Omer’e geldiler,
durumlarini anlattilar. Abdurrahman b. Avf da Omer’in yanmindaydi. Hz. Omer

Abdurrahman’a: “Bunlar hakkinda ne dersin?” diyerek fikrini sordu. O da:

“Islediklerine karsilik bir koyun kurban etsinler” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer

* Hz. Omer’in yonetiminde iki meclisin var oldugu bildirilmektedir:1- Istisari meclis: Miihim bir
mesele hakkinda karar vermek icin toplanir. 2- Giinliikk idari ve daha az miihim diger meselelerin
goriisiildiigii stra, Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11. 28-31; Hz. Omer’in
Sura meclisinde Allah’in Kitab1’ na vakif gen¢ ve yash kurralarin oldugu bildirilmektedir. Buhari,
Sahih, VIII. 163 (96. Kitabu’l-i’tisam 28) (Buhari bu bilgiyi bab basliginda vermektedir.)

618 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 11.66,67

819 Sura 42/38; Ayetin anlami: Onlarin isleri aralarinda sura iledir.

%20 Taberi, Tarih, IV.83; Ayrica bkz. Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-arap, 1. 228
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kendisinin de aymi goriiste oldugunu bildirdi ve s6z konusu kisilere yonelerek:
“Gidin bir koyun kesin cezaniz1 6demis olun” dedi. Bu sirada avlanan kisilerden biri
digerine: “Mii’minlerin emiri arkadasina sormadan goriisiinii sdylemedi” diye
fistldadi. Hz. Omer bunu isitti ve onlar1 yanina ¢agirdi. Fisildayana déndii ve
degnekle vurdu ve “ihramli oldugun halde hem avlaniyorsun hem de verilen cezayi
begenmiyorsun. Allah: 83a Jog 153 4 2835 “Iki adil kimseyle hiikiim verin®**”
buyurmuyor mu? Bu ayete gore Allah, Omer’in yalniz basina hiikiim vermesine razi
olur mu? Bu yiizden arkadasimdan yardim istedim” der.%?

S6z konusu iki bedevi arasinda gegen gizli konusma iizerine Hz. Omer’in
boyle bir tepki gdstermesinin nedeni iki sekilde agiklanabilir. Bu konusma Hz.
Omer’e ya “halife bu konuda bilgi sahibi degil herhalde.” seklinde bir diisiincede
olduklarini ya da verilen hiikiim kendilerine agir geldigi i¢in bundan kurtulmanin
caresini arastirdiklarini ima etmis olabilir. Sonugta Hz. Omer’in hiikiim verirken
danistig1 ve bunu ayetin bir geregi olarak yaptig1 anlagilmaktadir.

Ugiincii 6rnek: Hz. Omer bir konuda goriis bildiritken danisilmasi
gerektigini diisiinmektedir. Hafs b. Omer anlatiyor: Insanlar Omer b. el-Hattab’a
sorunlarini getirirler. O da onlar1 Zeyd’e yonlendirirdi. Bir giin meselesini ¢dzmesi
icin Zeyd’e yonlendirdigi kisiye rastladi ve sorunun ne yonde ¢oziime
kavusturuldugunu sordu. Adam: “Sorunumu sen ¢odzsen, Ya Emire’l-mii’minin!”
deyince Hz. Omer: “Danmismadan hiikiim vermek miimkiin olsayd: sana cevap
verirdim.” der. Adamin: “Senin hiikiim vermede 6nceligin yok mu?” demesi {izerine

Hz. Omer: “Allah’in Kitab’1 ve Resuliillah’in siinnetinden direkt cevap verseydim

821 Maide 5/95

622 Suyati, V. 521; Taberéni, 258; ibn Ebi Hatim, IV. 1206 nu.6804; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra,V.
1811bn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11. 578; Rivayetin benzerini Taberi nakletmektedir; Taberi, VII. 64,
65
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senin meseleni ¢ozerdim. Ancak simdi sana kendi goriisiimle cevap verebilirim. Bu
sekilde bir karar verme danismay1 gerektirir.” der.?®

2- Hz. Omer’in damstig1 kimseler: Hz. Omer’in “Allah’tan sakinanlarla
istisare et, zird Allah su dyette slalall 03lie G b} iy Lad) 4 kendisinden hakkiyla

59625

sakianlarin alimler oldugunu bildirmektedir. seklindeki ayet igerikli sozli ve

kendisine i¢inden ¢ikilmaz bir mesele geldiginde ¢ocuklar1 ¢agirip damsmam626 ona
gore kimlerle istisare edilmesi gerektigi hususunda fikir vermektedir.

Hz. Omer’in Aayetlere iliskin sordugu sorular1 igeren rivayetlere
baktigimizda o soruyu Hz. Peygamber hayattayken peygambere, onun irtihalinden
sonra sahabenin ileri gelenlerine, ya da halka sormustur.

a-Hz. Omer’in ayete iliskin Hz. Peygamber’e sordugu soruya su iki rivayeti
ornek vermak istiyoruz.

Birinci 6rnek Hz. Omer’in anlatimiyla soyledir:  dmaus 8k aginad 027

ayeti
nazil olunca Resuliillah’a; “Yapip etmelerimiz onceden belirlenmis, bitmis midir,
yoksa belirlenmeye hala devam mi1 etmektedir?” diye sordum. Resuliillah: “Tabi ki
belirlenmis ve yazilmistir ancak her tiirlii kolaylik da insana saglanmistir.” dedi.?®
Ikinci 6rnek Oglu Abdullah’mn hanimini hayizli iken bosamasi iizerine Hz.
Omer’in durumu 8grenmek i¢in Hz. Peygamber’e gitmesine iliskindir. Hz. Omer’in
konuyu Hz. Peygamber’e agmasi iizerine Hz. Peygamber kizar ve: “Hemen esine

donmesini, temizlenene kadar nikahinda tutmasini salik verir. Kadin hayizli olur

ardindan temizlendiginde kocasi iliskiye girmeden hanimini bosamak isterse bosar.

%23 {bn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’[-Miinevvere, 11.693

82%Fatir, 35/28

625 Suyati, X11.282; ibn Asakir, XLIV. 360

626 fbn Cevzi, Mendkib, 5.212

%27 Hud 11/105

%28 Taberi, XII. 152; Suyati, VIIL. 140; ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11. 589
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Allah’mn emrettigi iddet iste budur.®®
Dikkat edilirse Hz. Omer burada bir ayet hakkinda degil bir mesele
hakkinda soru sormus, Hz. Peygamber de ayete telmihte bulunarak cevap vermistir.
b-Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra Hz. Omer’in sahabenin ileri
gelenlerine ayet hakkinda goriislerini sormustur. Bu sorularin daha ¢ok hiikiim
agirlikli sorular oldugu goriilmektedir. Ciinkii hiikiim igerikli konular Kur’an’a ve

Siinnete vukufiyeti gerektirmektedir. Ornegin o hizmetcisiyle evlenen kadmm®®,

annesi satilan cariyenin631, altt ayda dogum yapmis bir kadinin durumunu®*
sahabenin ileri gelenlerine sormustur.

Omek: Hz. Omer  liels Jiad ga dia 41 0683 ¢f pS0a 2040 ®° ayetinden ne
anladiklarin1 sahabinin ileri gelenlerine sorar. Onlarin “Allah ve Resulii daha iyi
bilir” demeleri iizerine o “Ya anlyyoruz, ya da anlamiyoruz” deyin der. O esnada Ibn
Abbas soz alir, onun da cevabini eksik bulunca yorumu kendisi tamamlar.®**

Hz. Omer’in sahabilere yetten ne anladiklarma iliskin sorusunu igeren bu
ornege daha yakindan bakilirsa onun onun ayeti anlamada ortak akli dnemsedigini
sOyleyebiliriz. Sahabilerin cevap vermekten c¢ekinmeleri yoniindeki tavirlarina
gelince Hz Peygamber sahabeye bir sey anlatmak istediginde bazen bodyle soru sorar;

sahabe de aciklamay1 sirf Hz. Peygamber’den dinlemek i¢in “Allah ve Resulii daha

1yl bilir®®* der ve sozii ona birakirlardi. Sahabiler bilgiyi ve onu doniistiirme

$2%Buhari, Kitabu 't-tefsir, Suretu’t-talak, 65/1; VI. 6

630 fbrahim b. Hasen, Me sur, s. 554 ibn Kesir, rivayetin garip munkat:’ oldugunu sdylemektedir. bn
Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, X.109

%31 Suyiti, XIII. 436; Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, 11. 458

632 Suyati, XI11. 324

°3 Bakara 2/266

634 Buhari, Sahih, V. 163(65. Kitdbu t-tefsird7); Bu rivdyetin tamamum Giris/ V-Hz. Omer’in
Hayati/c-Mizaci, bashg altinda zikrettik.

%%Miislim, Sahih, 111.2125, nu.53(2769) (49. Kitibu’t-Tevbe 9.); Miislim, Sahih, 111.2280, nu.17 (53.
Kitabu’z-Ziihd.); Tirmizi, Siinen , IV.478, nu.2186 (31. Kitabu’l-Fiten 21.); Tirmizi, Siinen , 1V.620,
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yollarin1 - bu yontemi- Hz Peygamberden alma konusunda egitildiklerinden, Hz.
Omer de ayn1 yontemle muhataplarina bilgiyi ulastirmak ister. Fakat burada énemli
bir hususa dikkat edilmesi lazim gelir. O da sahabiler doneminin 6zelliginin
meselelerde ictihad etmek oldugudur. iste Hz. Omer muhataplarin1 olaylara
sorgulayict  bir  tavirla  yaklagtirmak  maksadiyla  yukaridaki  diyalogu

%% fbn Abbas’in yaptig1 agiklamay1 da yeterli gérmemis konuyu

gergeklestirmistir.
biraz daha agiklamasi i¢in soru sormus ama cevap alamayinca kendisi agiklama
yapmustir. Hz. Omer bu tavriyla bir sorunun Hz. Peygamber déneminde 6ncelikli
olarak Hz. Peygamber’e danisilmasi gerektigini, sonras1 donemde ise ortak akla
basvurulmasi gerektigini vurgulamis olmaktadir.

Ote yandan vahyin sona erdigi Hz. Peygamber’in irtihal ettigi bir zamanda
yonetici olan Hz. Omer, insanlarin karsilagilan olay ve soruda “Allah bilir” diyerek
kenara ¢ekilmelerini istememistir. Muhtemelen ona gore bu durum insanin
donanimini ve diinyadaki varolus gayesini unutup, her seyi Allah’a havale ederek

sorumluluktan kagmak istedigi anlamina gelir.%*’

c-Hz. Omer ayet hakkinda Hz. Peygamber’e ve sahabinin ileri gelenlerine

nu.2429 (31. Kitdbu Sifati’l-Kiyame 7.); Nesai, Siimen ,VII1.101, nu.4987 (47. Kitabu’l-iman
5.);Davud, Siinen, V. 442, nu. 4261 (34. Kitabu’l-Fiten 2 .)v.d.

63 Abdullah b. Utbe, Omer b. el-Hattab’tan sdyle bir konusmayi naklediyor: “Resuliillah (s.a.v.)
hayattayken Insanlar vahiyle sorgulaniyorlardi. Simdi ise vahiy kesildi. Biz sizi yapip etmelerinize
gore sorgulayacagiz. Kim iyi goriiniirse biz de ona giivenir ve ona yakin dururuz. Biz kimsenin sirrini,
i¢ini bilemeyiz. Kisinin sirlarini, i¢ini hesaba ¢ekecek olan Allah’tir. Eger biri kendini bize kotii
gosterirse, i¢inin iyi oldugunu soylese de ona glivenmez ve inanmayiz.” Buhari, Sahih, Kitabu’s-
sehadat, 5; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Faritk, 11.543-544Hz Omer burada vahyi temel alarak Hz.
Peygamber donemi ile sonrast donemi birbirinden ayirir. Her iki donemi miisahede etme firsat1 bulan
cagdaglarini insanlar arasi iligkilerde vahyin konumunu belirten uyarisi, dikkat ¢ekicidir. Bu uyar1 biz
de dahil olmak iizere kiyamete kadar yasayacak olan herkes igin gegerlidir. Hz. Omer’in bu konudaki
hassasiyetine isaret eden diger bir sozii soyledir: “Bir sahsin sohreti sizi aldatmasin ve namaz ve
orucuna bakip bir sahis hakkinda hiikkiim vermeyin bunun yerine onun akil ve samimiyetine bakin”
Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 11.370

%37 Aslinda Hz. Omer’in bu diisiincesi onun kader anlayisinin bir sonucudur denilebilir. Hz. Omer’in
kader anlayisina “Birinci Boliim B-Ilahi Mesaj Olarak Kur’an-1 Kerim’i Nakletme Cabalar/ 1-
Kur’an’in Cem’ine Katkida Bulunmas1” konusunda deginilmistir.
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danismasinin yanisira halka da damismistir. Ornegin 5—5333 638 Kelimesinin anlamin
halka sormus ilgili kabileden biri s6z alarak s6z konusu soruya cevap vermis,**® Hz
Omer de bu cevaba gore ayeti anlamistir. Béyle bir soruyu halka sormasinin nedeni
sorunun igeriginden kaynaklanmaktadir. Zira séz konusu soru Kur’an ve siinnete
iliskin bir donanima sahip olunmadan kabilenin dilini bilmekle cevap verilebilecek
bir sorudur.

Ayrica onun insanlara en ylice, adaleti en iyi anlatan, insanlarin derununa
en ¢ok korku salan, insana daima {imit veren ayetin hangisi oldugunu sormast,*®
Rahman suresinin 72. ayetteki alal) 641 kelimesinin anlami i¢in halka miiracat etmesi,
nasr suresi hakkinda ne dl'isiindiiklerini642 sormas1 ortak akla bas vurmasina
verilebilecek diger 6rneklerdir.

3-Ote yandan Hz. Omer gereksiz soru sorulmasini hos karsilamamistir.
Konuya iligkin iki 6rnek soyledir:

Birinci 6rnek: Hz. Peygamber’e birinin ilgisiz soru sormasi lizerine Hz.
Omer rahatsiz olur ve o esnada kalkip “Allah’1 rab, islam’1 din, Muhammed’i
peygamber ve Kur’an’1 rehber olarak kabul ettik”®* der.

Ikinci 6rnek: Hz. Omer bir giin bir soru iizerine sahabenin ihtilaf ettigini
goriince “Ey Allah’m kullar1! Bedir ehli ve hayirli insanlar oldugunuz halde siz bile

644

ihtilaf ettiniz. (Sizden sonrakiler daha ¢ok ihtilaf edecektir.)”™" tesbitini yapar. Bir

baska olayda Ibn Mesud ve Ubey b. Ka’b ihtilaf edince Miisliimanlar hanginizin

638 Nahl 16/47

639 Taberi, XIV. 149

40 Suyiti, 111. 171

T aberi,CamiuI-beyan, XVII. 209

%2 Buhari, Sahih, VI. 94 (65 Kitabu’t- Tefsir, 110. Suratu iza cae nasrullahi 3) ;Taberi, Camiu’l-
beyan, XXX. 434

3 Buhari, Sahih, 1. 32 (3. Kitabu’l-ilm 29) Buhari’de “Kuran’i rehber edindik” ifadesi
gecmemektedir. Taberi, VIL. 110; Suyiti, V. 547-548

*7zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, terc. Bimyamin Erul, s. 111- ibn Ebi Seybe,
Musannef, I. 85 nu. 947’den naklen-
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%% Hz. Omer bu tavriyla sorgulamaya

sOzlnii esas alacak diyerek tepki gostermistir.
karst ¢ikmamis sorgulamanin ve ihtilafin toplumu ayristirmaya gotiirmemesine
dikkatleri ¢gekmistir.

Bu &rneklerden Hz Omer’in 4yeti anlamada istisareyi onemsedigi, Hz.
Peygamber doneminde ve sonrasinda kendisine danisilmasini istedigi, bunun yaninda
kendisinin Hz. Peygamber’e, sahabinin ileri gelenlerine ve halka danistigi
anlasilmaktadir. Sahabinin ileri gelenlerine daha ¢ok hiikiim igerikli ayetleri
danigmigtir. Halka sordugu sorularda ise bazen onlart bilgilendirmeyi ve
bilin¢lendirmeyi bazen de lafzin kabilenin liigatinda ne anlama geldigini 6grenmeyi
amagclamistir. Hz Omer insanlara Kur’an’a iliskin sorular sormakla onlarm Kur'an’la
ilgili olmasini istemis, yanlis anlamalarin var olup olmadigini sorgulamis, bu konuda
O0grenme yoOntemini O6grenmelerini amaglamis olabilir. Daha da Onemlisi Hz.

Peygamber’in, sahabinin ileri gelenlerinin ve halkin ayete iliskin agiklamalarini ve

goriiglerini ayeti anlamada referans, kaynak edinmistir.

C-Rey ve Ictihadi

Hz. Omer ayeti aciklama ve yorumlamada Hz. Peygambere ve ortak akla
basvurdugu gibi kendisi de ayetlere iliskin agiklamalarda bulunmaktadir. Oyleyse
anlama ve yorumlamada {iclincii kaynagi re’yidir, denilebilir. Onun re’y ve
ictihadlarinda feraseti dikkat ¢eker. Bunun en giizel 6rnegi vahyin nuzil siirecinde
gergeklesen muvafakatleridir. Muvafakat: Vahyin bir durum veya olaya iligskin
onerdigi ¢oziimle Hz. Omer’in goriisiiniin ayn1 olmas1 veya benzesmesi anlamina
gelmektedir. Bu durum elbette onun yorum giiciinii, tahlillerindeki derinligi gosterir.

Hz. Peygamber Hz. Omer’in bu yoniine isaret ederek: “Sizden Onceki

845 Gazzali, Mustasfa, 11.226
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%46 vardi. Bu iimmetten bdyle biri olsa o da Omer b. el-

timmetlerde muhaddesler
Hattab olur.”®’ buyurmus; diger bir soziinde “Benden sonra peygamber olsaydi,
Omer b. el-Hattab olurdu”®*® demistir.

Hz. Omer’in cevresi de bu ferasetinin farkindadir. Ferasetinin bu yoniine
iliskin olarak Hz. Ali: “Omer’in baz1 goriisleri Kur’an’da vardir”. der. Tabiinin
biiyiiklerinden olan Miicahid ise: “Omer bir goriis ileri siiriince Kur’an ona uygun
inerdi” seklinde bir tespitte bulunur. Oglu Abdullah da: “Omer’in disindakiler ve
Omer bir konuda gériis serdederler, Kur’an, Omer’in serdettigi diisiinceye benzer bir
sekilde inerdi.”®* diyerek niizul esnasinda gerceklesen Hz. Omer’in muvafakatlerine
telmihte bulunur.

Resuliillah’in iltifatina mazhar olan Hz. Omer’in hangi konularda
muvakatlerde bulundugu hususunda farkl rivayetler ve degerlendirmeler mevcuttur.
Hz. Omer’den gelen bir rivayete gore o iig konuda®®, diger rivayete gore dort

! muvafakatte bulunmustur. Suydti ise Hz. Omer’in vahiyle tevafukunu

konuda
Muvafakat-1 Omer olarak ifade etmis bunlari yirmiye kadar ¢ikarmistir.®>? Bu konuda
bir fikir vermesi icin burada basta Hz. Omer’in de isaret ettigi birka¢ muvafakat
tizerinde durulacaktir.

1- Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e Kabedeki Makam-1 ibrahim’i namazgah

edinmeyi 6nermesi, ve dnerisi yoniinde Bakara suresinin 125. Ayetinin al8a ¢ | 33450

846 Muhaddes: Kendisine bildirilen, haber verilen, ilham olunan anlamimdadir.

%7 fbn Abdilberr, el-Istiab, (tah. Ali Muhammed el-Becavi), Nehdatu Misir, 111.1147

848 Tirmizi, Siinen, V.619 (46. Kitabu’l-mendkib 17) nu.3686; Hakim, el-Miistedrek, 111.85; Abdilberr,
el-Istiab fi ma 'rifeti’l-ashab, tahk. Ali Muhammed el-Becavi, Nahdatu Misir, Kahire t.y., I11.1147;
Zehebi, Tarihu’I-Islam, 111. 261; Suyati, Tarihu I-hulefd, s.109; Ibn Cevzi, Mendkib, s.29; Tirmizi,
hadisin hasen garip oldugunu Miiserrih (Miisrih) b. Ahan disinda kimseden bu hadisin isitilmedigini
ifade etmektedir. Tirmizi, a.y.

%9 Suyiiti, Tarihu’I-hulefa, 5.114

%0 Buhari, Sahih, 1.105 (8 Kitabu’s-salah 32.); Buhari, Sahih, V.149 (65.Kitabu’t-tefsir, suretu’l —
bakara 9.); Darimi, Siinen, 1. 375 (5. Kitabu’l-menasik 33.); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 33, 34

%1 Ehu Davud et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, $.9

%52 Suyiiti, Tdarihu I-hulefa, 5.114-118, Daru’l-fiker 1974
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shaa o813l nazil olmasi.

2- Nikah diisen kimselerin gorebilecegi ortamlarda Hz Peygamber’in
eslerine, iizerlerine oOrtii almalar1 hususunda tavsiyede bulunmasi ve Ahzap suresinin
59. ayetinin O (i I3 Cgadla G Gl Cpidg (e sl sl g ity g ol g Y J8 il gl L
Crdsa & 4 2y nazil olmast.

3- Hz Peygamberin hanimlarinin kendisine kiskanglik gostermede ittifak
etmeleri iizerine Hz Omer’in, Hz Peygamberin hanimlaria: “Ey kadmlar bu
hir¢inliginizdan vazgecin; yoksa Allah Peygamber’e sizden daha hayirlilarini nasiib
eder” demesi ve Tahrim suresinin 5. Ayetinin & id Lalssl Al o 3881 o) 435 me
A8 g ol Ile sl il cilia’sa clalius nazil omast. °°

4- Muvafakat ettigi diger bir konu ise Hz. Peygamber’in, miinafiklardan
Abdullah b. Ubey’in namazini kildirmak istemesi ve orada bulunan Hz Omer’in ona
engel olmek istemesidir. Ayni zamanda Hz. Omer’le Hz. Peygamber arasindaki
ilkiskiye de 1s1k tutar diisiincesiyle bu konuya iliskin rivayetin tamamini1 nakletmek
istiyoruz.

Ibn Omer’in anlatimiyla olay sdyledir: “Abdullah b. Ubey 6ldiigiinde, oglu
Abdullah Resuliillah’a gelip, babasina kefen olmasi i¢in ondan gomlegini istedi. Hz.
Peygamber de ona gomlegini verdi. Sonra Abdullah Resuliillah’a tekrar gelip ondan
babasinin cenaze namazini kildirmasini istedi. Hz. Peygamber namaz kildirmak i¢in
kalkip gidecegi sirada, Omer b. el- Hattab da kalkarak Hz Peygamber (s.a.v.)’in
elbisesinden tuttu ve ona:- Ey Allah’in elgisi! Rabbin onun ig¢in namaz kilmani

yasaklamisken, onun i¢in namaz mu kilacaksin?, dedi. Hz Peygamber ona:- Yiice

%3 Buhari, Sahih, V.149-150 (65. Kitabu tefsiri’l-Kur’an suretu’l-bakara 9); Buhari, a.g.e.1.105 (8.
Kitabu’s-salah 32); Miislim, Sahih, 11.1865 (44. Kitdbu Fedailu’s-sahabe 2) nu. 24,25; Darimi, Siinen,
1.375 (5. Kitabu’l-mendsik 33) nu. 1856; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1.23-24,36; Suyiti, |. 619-622;
Suyiti, Tarihu’l-hulefd, s.114
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Allah, “Ey Muhammed! Onlarin bagislanmasini ister dile, ister dileme, birdir. Onlara
yetmis defa bagislanma dilesen bile Allah onlar1 bagislamayacaktir” diye buyurarak
beni bu konuda muhayyer kildi. Ben yetmisten fazla bagislanmada bulunacagim,
buyurdu. Hz Omer: lyi ama o miinafigin biridir, dedi. Buna ragmen Hz Peygamber
Abdullah b. Ubeyy’in namazini kildi. Bunun iizerine Allah &) a4d J8aiud ¥ sl agd Jéaiu
Coboall) g8 523 ¥ AIIg ALy Ay ) 9138 5l ED pd AN iy (08 3 Cmian pugd RS
654éyetini inzal buyurdu.655
5- Diger bir muvafakati ise Bedir savasi esirleriyle ilgilidir. Bilindigi iizere

Bedir savast miisliimanlarin galibiyeti ile sonu¢lanmis diigmanlardan esir edilenler
olmustu. Hz. Peygamber esirlere yapilacak muamele hususunda Hz. Omer’e
Onerisini sordugunda o “i¢cimizde miisriklere kars1 bir sevgi beslemedigimizi Allah’a
gostermek icin onlar1 dldiirelim” demis, ancak Hz. Peygamber onun bu Onerisine
sicak bakmamis, Hz. Ebubekir’in dnerisini kabul etmisti. Bunun iizerine Hz. Omer’in
onerisini destekler mahiyette Enfal suresinin 68 ve 69. ayetleri

asbie Gl AT Uagd A8cal (g All) a GAIS Y o
nazil olmustu. Bu ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber’in: “Gokten azap inseydi
Omer disinda higbirimiz kurtulamazdik” s6zii de onun bu konudaki muvafakatine
6

isaret eder.®

6- Bilindigi iizere icki tedrici olarak li¢ merhalede haram kilinmistir. Hz.

%% Tevbe 9/80
%55 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1. 186; Buhari, Sahih, II. 76 (23. Kitabu’l-cendiz 23); Tirmizi,
Stinen, V. 279-280 (44. Kitabu tefsiri’l-Kur’an 9) nu. 3097, 3098; Nesai, Stinen, V. 36-39 (20.
Kitabu’l-cenaiz 40) nu.1898; Ibn Mace Siinen, 1.487 (6. Kitabu’l-cenaiz 31) nu. 1523; tefsiri’l-
Kur’an suretu’l-bakara 9); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11. 18; Suyiti VII. 477
%% Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11.129-130; Benzer ifadelerle ayni rivayet Taberi, Cdmiul-beydn,
X.56-57; Suyuti, VII. 203; Baska bir rivayette Enfal suresinin 69. ayetinin nazil oldugu
belirtilmektedir.

253 e AV SLAY) b AL WA e Qisdaf ol b AR Lia Tl A ki o el S e
Suytti, VIIL. 20-2; Olay anlatilmaksizin sadece muvafakate isaret edilen rivayet i¢in bkz. Suyuti,
Tarihu’l-hulefd, s.114
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Omer bu tedriciligin farkina varmiscasina bu merhalelerin her birinde sadra sifa
verecek hiikmii indirmesi i¢in Allah’a yakarmistir ve Maide 90 ve 91. ayetleri nazil
olmustur.657

Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus Hz. Omer’in
muvafakatlerinden, her goriisiinlin  Allah’in  muradin1  yansitti§i  anlamina
gelmeyecegidir. Zird onun vahye tevafuk edemedigi durumlar da vardir. Oncelikle
goriislerinin sahsi oldugunu Hz. Omer bizzat kendisi vurgulamistir. Buna yasadig1 su
olay1 6rnek verebiliriz: Ebu Musa el-Esari bir giin Hz. Omer adina mektup yazarken;
“Bu Allah’in Omer’e gosterdigidir.” diye baslar, hemen Hz. Omer araya girerek:
“Bu ifadeyi sil! Yerine, bu Omer’in goriisiidiir”, diye yaz, eger bu goriis yanlis
olursa Omer’in yanlist olsun” der.®® Ciinkii Hz. Omer’e gbre vahiy siirecinin
yasandigi donem ile sonrasi donemi birbirinden ayirmak gerekir. Hz. Peygamber
Allah tarafindan desteklendigi i¢in peygamber olarak sdylediklerinin bir baglayicilig
vardir, onun Oliimiinden sonra higbir kimsenin uyulmak hususunda baglayicilig
yoktur.®>®

Muvafakati Omer seklinde genel kabul goren rivayetler yaninda vahiyle
tevafiik etmeyen goriislerine su iki 6rnegi vermek miimkiindiir.

1. Ornek: TIkrime anlatiyor: Abdulmenaf ogullarindan Utbe b. Rebia,
Seybe b. Rebia, Mut’im b. Adiy, el-Hars b. Nevfel, Karaza b. Abd, Amr b. Nevfel’in
de aralarinda bulundugu bir gurup Ebu Talib’e geldiler ve “yegenin Muhammed’e
sOylesen de kole ve hizmetgilerimizi yanina almasa, ona itaat eder, onu tasdik eder,

daha da yiiceltiriz” dediler. Ebu Talip de onlarin bu istegini nebiye iletti. O esnada

%7 Tirmizi, Siinen, V. 254 (44. Kitabu’t-tefsir 5) nu.3049; Ebu Davut, Siinen, IV. 79-80 (25. Kitabu’l-
esribe 1) nu. 3670; Nesai, Siinen, VIIL. 286,287 (51. Kitdbu’l-esribe 1.) nr. 5537; Ahmed b. Hanbel,
%58 Gazzali, Mustasfa, 11. 351

%9 M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-sahabe, IV. 154
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orada bulunan Omer b. el-Hattab: “Ya Resulallah! Tekliflerini bir kabul etseniz de
onlarin asil maksatlar1 giinyiiziine ¢iksa. Nasil olsa sozlerinden donecekler” dedi
Allah bunun {izerine; 285 ¥ (ofs 4dsd (e 243 Gudd pgas 1) 15 mdad o Cisblag o g S0
B (ot il Con B30 L Ay (190 13 ol s 3108I 240 158 Gl A0kE Y g (sl aglal
G 2 1 sk iy pgacang L NSy CipalBl) (i 5858 pASH i (n il Elia (0 Lo
Cooshadly alely A3l (gl Uiy e agale 411100
ayetlerini inzal buyurdu. Rivayetin devaminda ravi son ayette yer alan “Allah
bunlara m1 iyilikte bulundu” diyenlerden ve “siikredenlerden” kimlerin kastedildigini
aciklar ve bu ayetin nazil oldugu ortama iliskin su bilgiyi verir: “Omer b. el-Hattab
miigriklerin Onerisini kabul etmesi i¢in Hz. Peygamber’e yaptigi teklifin yanlis
oldugunun farkina vardi ve tevbe etti. Bunun {izerine En’am Suresi 54. ayeti
Adgas 15 g plla Jad {a Adf Al 4uddl o 8y ) 8 pE30 las (8 Uil (sl Cadl) 3l 135
s i A1y ok 0 6 4
nazil oldu.®

2. Ornek: Nebhan et-Temmar adinda bir sahabi nefsine hakim olamayarak

kocas1 gazada olan bir kadinla beraber olmak ister. Sonra pisman olur ve

%0 1gili ayetlerin anlamu soyledir: “Rablerinin huzurunda toplanacaklar giinden korkanlari Kur’an’la
uyar. Ondan bagka bir dost ve aracilar1 yoktur. Umulur ki Allah’tan sakinirlar. Sabah aksam rablerinin
rizasini isteyerek O’na yalvaranlart kovma. Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk yoktur. Senin
hesabindan da onlara sorumluluk yoktur. Yoksa onlar1 kovarak zulmedenlerden olursun. Boylece
aramizda Allah bunlara mu iyilikte bulundu, demeleri i¢in onlar1 birbiriyle denedik. Allah siikredenleri
en iyi bilen degil midir?” Enam 6/51,52,53

%! Tlgili ayetin anlami sdyledir. Ey Muhammed! Ayetlerimize inananlar sana gelince: Size selam
olsun de. Rabbiniz sizden kim bilmeyerek fenalik islerde tovbe eder ve nefsini diizeltirse ona rahmet
etmeyi kendi lizerine almigtir. O bagislar ve merhamet eder. Enam 6/54; Taberi, V11.264,265, nu.
10333, 10334; Ayni rivayet farkli ifadelerle Mukatil de de yer almaktadir. Mukatil, Tefsir, 1. 564; Bu
rivayete gdre Hz. Peygamber’in Hz. Omer’in &nerisini kabul etmesi beklenemez. Bilindigi iizere
benzer bir olay Kureysin ileri gelenleri Hz. Peygamberin yaninda iken Ibn Ummii Mektum’un ondan
dine iliskin bir seyler O6grenme arzusuyla cikagelmesi esnasinda yasanir. Hz. Peygamber,
Kureysliler’in ibn Ummii Mektum’un gelisinden hoslanmadiklarin1 bildigi icin o da yiiziinii eksitir.
Bu olay lizerine Abese suresi nazil olur. Bu iki surenin nazil olduklar1 zaman karsilastirildiginda;
Abese Suresinin Islam’m ilk devirlerinde (Tefhimu’l-Kur’an, VII. 36) Enam Suresinin ise Mekke
doéneminin sonlarinda nézil odugu rivayet edilir. (Tefhimu’l-Kur’an, 1. 461) Yani Abese Suresi En’am
suresinden oncedir. Hz. Peygamber dnceden tecriibe ettigi i¢cin vahyin tavrini bilmekte bu yiizden Hz.
Omer’in bu istegini kabul etmemektedir.
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Resuliillah’a durumunu anlatir. Hz. Peygamber: “Yaziklar olsun sana” diyerek
Nehban’1 kinar, Ebubekir’e gelir o da kinar, Omer’e gelir Nehban’1 itab eder. Sonra
da onu Resuliillah’a gotiirerek durumu izah eder, ve boynunu vurmasi igin kendisine

izin vermesini ister. Hz. Peygamber giilimseyerek birak gitsin Ya Omer! Allah su

662 663

Ayeti®® aalll ) (Bl 58l g o5 Y SiS ¢ sidiag Cadl) inzal buyurdu,

Hz. Omer bu kisiyi 6ldiirmeyi onermekte ayet ise sdz konusu kisinin
affedildigine isaret etmektedir.

Hz. Omer’in vahye tevafuk etmeyen bu gériislerini de dikkate aldigimizda

onun vahiyle uyumlu olan goriislerinde iistiin zekasi, toplumu iyi tanimas1®®, Hz.

Peygamber’in yaninda fetva veren kisiler arasinda yer almas1,®®

nilizul ortamini iyi
okumasi ve degerlendirmesi 6nemli rol oynamistir, denilebilir. Zira sahip oldugu bu
degerler kendisini daha donanimli kilmis baskalarinin ileri siiremedigi goriisleri ileri
stirebilmistir. Bunun yaninda o goriislerinde yanilabilmistir.

Ferasetiyle muvafakatlerde bulunan Hz. Omer’in nuzil sonras1 dénemde
aciklama ve yorumlamalarda re’y ve igtihada yoneldigini su 6rnekle somut hale
getirmek istiyoruz. Hz. Omer bir konusmasimnda ‘“Ne Mecusi’nin ne de “ben
hiristiyanim” diyen araplarin kestigini yiyiniz. Onlarin ehl-1 kitap oldugunu mu
saniyorsunuz? Onlar ehl-1 kitap degillerdir. Allah;

oo Crsal A gl Chaaly V) Jgau s (o Liasf g

Biz her peygamberi dyetlerimizi ag¢iklamasi icin kendi milletinin lisaniyla

*2 Necm 53/32

®%3 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1V. 164-165

%4 Hz. Aise’nin yasadig ifk hadisesine iliskin tepkisi “Bu miinafiklarin iftirasidir.” demistir. Ahmet
Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, s.121 -Halebi, /nsanu’l-uyun fi sireti’l-emini’l-
mii’min, 11.613’den naklen-; Sibli Numani de Hz. Omer’in toplumu iyi tamimasimi énemli 6zellik
olarak gosterir. Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 1.264

% Taberi VI. 58
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(g,ré'na’emﬁk666 buyuruyor. Allah isa’y1 da Muhammed’i de kendi kavminin lisaniyla
gonderdi. Bunlar Hz. Isa’nin lisaniyla ayni lisam1 konusmuyorlar ki onu rehber
edinsinler. Muhammed ile lisanlar1 ayn1 ama ona indirilene tabi olmuyorlar ki onun
dininden olsunlar. Onlarin kestiklerini yemeyin, ciinkii onlar ehl-i kitap degillerdir.®®’

Aslinda Hz. Omer’in kendine 6zel yorumlar1 onun anlama ve yorumlarinda
re’y ve ictihadim1 kaynak edindigini gosterir. Ozellikle Hz. Omer’in miskin,
miiellefe-1 kuliib, Irak arazisini savasa katilanlara dagitmamasi1 yoniindeki Kur’an

kaynakli yorumlari bu meyanda zikredilebilir.®® Onun vahye muvafakatleri ise

feraseti hakkinda yeteri kadar bilgi verir.

1I- ANLAMA VE YORUMUNDA YONTEMIi

Hz. Omer’in ayeti agiklama ve yorumlama ydntemini anlamada ydntemi ve
aciklamada yontemi olarak ikiye ayiriyoruz. Her ikisinde de dikkat ¢eken husus
birden ¢ok ydnteminin olmasidir.®®® Anlama yontemini; Kur’an’1 diliyle anlamasi,
onu bir biitlin olarak algilamasi, vahiy vakia iliskisini gbzetmesi, ayetin illetini
onemsemesi, lafza bagli olamayan yorumlar yapmasi, ulumu’l-Kur’an’a kaynak
teskil eden agiklamalarda bulunmasi basliklari altinda; aciklama yontemini ise
benzetme /6rneklendirmeye bagvurmasi ve beden dilini kullanmasi bagliklar1 altinda

incelemekteyiz.

% fbrahim 13/4

%7 Suyiiti, VIII. 488,489

%8 Bu konular1 Ugiincii Béliim/ I-Ayetleri Yorumlamasimn Uygulamalarina Yansimasi basligi altinda
ele almaktay1z.

%89 By kanaatimizle Mesut Okumus’un Kur’an’in Cok Boyutlu Okunusu Imam Gazzali Ornegi Ankara
Okulu Yay. Ankara 2006, isimli tezi ortiismektedir.
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A-Ayetleri Anlamada Yontemi

Hz. Omer’in Kur’an’i anlama ve aciklamada izledigi yontemi onun
anlamaya dair bazi diisiince ve &nerilerinden c¢ikarmak miimkiindiir. Once
“anlama”nin tanimi ardindan Hz. Omer’in bu konuya iliskin Onerilerine yer
verilecektir.

Anlama: Herhangi bir sozle, bir yaziyla, bir kitapla, bir mesajla ylizyiize
gelen insanin suurunda olusan bir sonugtur. Bu sonug, mutlaka o insanin yasadigi
zihinsel siirecin ve ferdi suurun tirettigi bir seydir. Yani anlamanin gergeklestigi yer,
insanin zihnidir, suurudur.®”

Hz. Omer’in anlamaya énem ve dncelik verdigi sozleri ve girisimlerinden
anlasilmaktadir. Ona gore “anlama” zihinsel siirecin iirettigi bir sey olmanin yaninda
kalple hissetme ve amelle hayata katmayr da i¢inde barindirmaktadir. Nitekim o
Allah’a bir niyazinda; “Ey Allah’im! Kitab’inda ne okumussam onu anlamay1 ve
hakikatini diisiinmeyi, hayret veren kisimlarin1 gérmeyi ve hayatta kaldigim
miiddetge onunla amel etmeyi bana nasip eyle.”®"* demektedir.

Anlamaya 6nem ve dncelik verdigini gosteren soz ve girisimler sunlardir:

1.0rnek: Hz. Ebubekir ve Hz. Omer: “Kur'dn’daki kelimelerin
inceliklerine vakif olmak, onlar1 ezberlemekten bize daha sevimli gelmektedir,”672

demislerdir. “Kelimelerin inceliklerine vakif olmak” ifadesinden ikisinin anlama

onem ve oOncelik verdikleri ortaya ¢ikmaktadir. Aym sekilde Hz. Omer, yazinin

®70 Halis Albayrak, Tefsir Usulii, 5.124

*! ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm, I1. 133; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-arap, 1.214

872 Halit Zevalsiz, “Kur'dn ve Arap Edebiyati” i¢cin miizakere, Kur'an ve Tefsir Aragtirmalari I, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2001, 46; Hz. Ali de; “Tefekkiir edilmeden yapilan kiraatte hayir yoktur.” der.
Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte MuhtasariTerciime ve Serhi, XV. 185
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673 diyerek

kotiisti acele yazilant oldugu gibi, okumanin kétiisii de ¢cabuk olanidir
acele okumanin anlamayr sinirlayacagimi vurgulamis, anlamanin 6nemine isaret
etmektedir.

2.0rnek: Hz. Omer Kur’an’dan okudugunu anlamaya, anladigimni
anlamlandirmaya 6nem vermistir. Bu konuya iligskin bir 6rnek ise soyledir: Bir giin
Hz. Omer “Allah’im zulmiimii ve kiifriimii bagisla!” diye dua eder. Kendisini isiten
biri; “Zulmii anladik peki kiifiir nerede?” diye Hz. Omer’e sorar. Bunun iizerine o

674 ifadesini

ibrahim suresinin 34. dyetinin sonunda yer alan: J438 a gl s ¥V &)
okur. ®”° Onun ayete iliskin sorular sormas1®’® da anlamaya verdigi Onemle
iliskilendirilebilir.

3. Ornek: Hz. Omer’in Kur’an’1 anlamas1 ve anlamlandirmas1 baglaminda
degerlendirilebilecek diger bir sézii ise Bakara suresinin 121. ayetine iliskindir.
Bakara Suresininl121. yetinde yer alan ~ AJg 3 4dghiy %77 ifadesine iliskin olarak
Hz. Omer: “O kimseler cennetin konu edildigi Ayet oku(n)dugunda cenneti Allah’tan
ister, cehennemin anlatildig1 ayete gel(in)diginde ise ondan Allah’a sigmirlar” 078
demektedir.

Bu rivayete gére Hz. Omer Kur’an’1 hakkiyla tilavet etmenin onu sdze ve
davranigsa yansitmakla miimkiin olacagini vurgulamaktadir. Zira hayata katabilmek
icin de anlamak sarttir. Ote yandan Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’le iletisimi

esnasinda sergiledigi i¢sel ve anlamaya yonelik bu tavir aslinda Hz Peygamber’den

ogrendiklerinin hayata katilmasidir. Hz Peygamber, uhrevi korku iceren herhangi bir

73 Ebu’l Hasan el-Maverdi, Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, ev: Bergamali Cevdet Efendi, haz:
Yasar Caliskan, 5.170, MEB Yay, Istanbul 1997

°™ Ibrahim 14/34

67 Suyati, VIII. 555; Hz. Omer herhalde bu soziiyle insamin her an kiifre diisebilecegi endisesini
tasidigini sOylemek istemistir.

%7 Bu konuya iliskin 6rnekler “Ortak Akil” bashigi altinda verilecektir.

%77 Onlar Kur’an’in hakkini vererek okurlar.

%78 fbn Ebi Hatim, 1. 218 nu.1160; Suydti, I. 577; Kurtdbi, et-Tiirki, I. 348
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ayet okundugunda Allah’a istiazede bulunur; miijdeleyici bir ayet okununca, o nimeti
Allah’tan isteyip ona kavusmak i¢in dua ederdi.t”

4. Ornek: O bazen okuduklarini anlamlandiramaymca da kendisini
sorgulamustir. Bir giin o Meryem suresini okur ve secde yapar. Daha sonra 13 PP

sy 680 ayetini kastederek secdeyi yaptik peki aglama nerede?®® der.

5. Ornek: Hz. Omer’in Kur’an’1 anlamaya iliskin yontemlerinin 6nemli bir
kismini bulabilecegimiz rivayet ise sOyledir: Misir’lh birkag kisi Abdullah b. Amr’a
gelerek; “Allah’in kitabinda bir davramisin bir yerde yapilmasi diger yerde
vapilmamast isteniyor, bu konuyu sormak icin  Emiru’l-mii’'minin ile bizi
goritistiirebilir misin?” der. Abdullah b. Amr, taleplerini olumlu karsilar ve onlar1
yanina alarak Hz Omer’e gelir. S6z konusu meseleyi Hz. Omer’e agar ve onlarin
halifeyle goriismelerini saglar. Adamlar Hz. Omer’in huzuruna gelince, Hz. Omer en
yakininda bulunan kisiden baslayarak; “Allah’m ve Islam’in hakki icin dogru sdyle:
Kur'an’in tamamini okudun mu?” Adam: “Evet” der. Hz. Omer: “Kalbinle onu
kavradin m1?” der Adam; “hayir”, deyince, Hz. Omer sorularina devam eder:
“Goziinle dilinle onu algiladin m1? Davranisinla onu anladigint gosterdin mi?” Hz.
Omer bu sorular1 orada bulunan herkese sorar. Benzer cevaplari alinca: “Omer’in
annesi Oliistinii gorsiin ki insanlart Allah’in kitabina gore diizeltmekten mes’ulsiiniiz.
Rabbimiz nelerin giinah oldugunu bize bildirmistir, Allah A3 543 La Jila | 45533 ()
oy S VAN S8180T p&iliin 830 383 882 pyyyrur.” Ardindan “Medineliler sizin geldiginizi

biliyorlar m1?” diye sorar. Onlar: “Hayir” derler. Omer: “Bilselerdi durumunuza

67 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Ta’limi, Isaret yay., Istanbul 1990,
21

%80 Meryem 19/58

%81 Taberi, Camiu beyan, XVI. 123; ibn Kesir, Miisnedii 'I-Fariik, 11. 595; Suyiti, X. 96; Beyhaki,
Suabu’l-iman, 2059

%82 {lgili ayetin anlami sdyledir: “Yasaklanan giinahlardan kagimirsaniz, giinahlarinizi orter, sizi
ikrami bol giizel bir yere yerlestiririz, "Nisa 4/31
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iliskin olarak onlar1 da bilgilendirirdim, der.?®®

Kur’an hiikiimlerine vakif bir sahabi olarak Hz. Omer Misith grubun
sordugu sorudan onlarin Kur’an’t bir biitiin olarak okumadiklari, Kur'an’1
gontlleriyle, dilleriyle anlayamadiklar1 kanaatine varmis ve bu ydnde sorular
sormustur. Hz. Omer burada Kur'dn’1 okumaktan kastin anlamak oldugunu ayrica
anlamanin yonteminin diger bir deyisle anlamanin c¢esitli basamaklarinin var
oldugunu, anlamanin usiilsiiz olamayacagin1 vurgulamistir. Bu basamaklar;

-Kur’an 1 bir biitiin olarak okumak,

-Kur’an’1 goziiyle, diliyle, kalbiyle anlamak,

-Kur’an’1 hayata katmak’ tir.

Aslinda Hz. Omer Misir’li gruba 6nerdigi bu anlama ydntemini 6nce
kendisi uygulamistir. Hz. Omer’den gelen ayet igerikli rivayetlere baktigimizda bunu
rahatlikla gorebiliriz. Nitekim Hz. Omer Aayetlerdeki lafizlarin anlanmi {izerinde
durmus, yani diliyle Kur’an’t anlamis, icsel tavirlar sergileyerek onu goziiyle
kalbiyle anladigim1 gostermis, ve Kur’an’i hayata katmak i¢in caba gdstermistir.
Ornegin Kur’an lafizlarin1 anlamasina, kelime tahlillerini érnek verebiliriz. Kur’an’1
gz ve kalple anladifma iliskin olarak ise “Kur’an’la Duygusal Iletisimi” baslig
altinda yer alan ornekleri ve “Kur’an’a goniilden baglanarak igten okuyun. Eger o

iletisimi kuramiyorsaniz, okumay1 birakin.”®

sOzlinii gosterebiliriz.
Ayetleri anlamada tek bir yontemden s6z etmek miimkiin gézilkmemektedir

Hz. Omer’in Misirli guruba sundugu onerilerden ¢ikarilan yontemler ve diger

%83 Taberi, Camiu’l-beydin, V.63-64; Suyiti, ed-Diirru’l-mensur, IV. 356-357; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur ’ani’l-azim, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, 111.468-469; Kars. ibrahim b. Hasen, Me 'sur,
$.292,293

%84 Buhari, Sahih, VI.115 (66. Kitibu Fedaili’l-Kur’an 37); Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an,
5.354-355; Ebu Same el-Makdisi, Kitdbu I-miirsidi’I-veciz, $.136; Ibn Kesir, Miisnedii I-Fériik, 1.170;
Ebu imran bu hadisi Ciindiip b. Abdullah’mn sézii olarak isittigini, Abdullah b. es-Samit ise Omer’in
sOzii olarak isittigini sOylemistir. Ayrica aym ifadelerle Hz. Peygamber’in de bir hadisi
nakledilmektedir. Buhari, Sahih, V1.115-116 (66. Kitabu Fedaili’l-Kur’an 37)
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yontemleri asagida ele alinarak yorum yontemini bir biitiin olarak ortaya konmaya

calisilacaktir.

1-Kur’an’1 Diliyle Anlamasi

a-Kelime Tahlilinde Bulunmasi

Kur’an-1 Kerim’in “dogru anlagilmasi” oOncelikli olarak kelimelerinin
anlamin1 ve yapisini bilmeye baghdir, diyebiliriz. Giiniimiizde kelimenin yapist ve
anlamiyla ilgilenen bilim dali semantiktir. Semantik: Anlam ile kelime, kelime ile
obje iliskilerini, anlam degisikliklerini, kavram kargasaligini, es anlamli, ¢cok anlamli

685 A .
Kur'an-1 Kerim’e

kelimeleri ve onlarin yapisini vs. inceleyen bir bilim dalidir.
muhatab olan insanlar1 yasadiklar1 donem acisindan vahye sahid olanlar ve vahye
dolayli muhatab olanlar seklinde ikiye ayirabiliriz. S6z konusu iki grubun Kur’an’1
anlamak icin sarfettikleri ¢abalar yine dénemlerinin ayr1 olmasi sebebiyle farklilik
arz edecektir. SOyle ki; vahyi miisahede edenlerin, Kur'an-1 Kerim’in kelimelerinin
vahiy dncesinde ve siirecinde ne anlama geldigini bilmeleri yeterli olabilmekte iken;
vahye dolayli olarak muhatap olanlar bu iki durumun yaninda vahiy sonrasindan
kendi zamanlarina kadar kelimelerin anlam ac¢isindan gecirdigi evreleri bilmek
durumundadirlar. Hz. Omer de vahye dolaysiz muhatap bir kisi olarak lafizlardan
kastedilen manay ihtiya¢ duydukea baskalarina sormus veya kendisi agiklamistir.
Aslinda kabilenin dili veya siir ile lafzi anlamak; lafzin anlamim ifsa

etmenin yani sira; vahiy oncesinde o lafizdan kastedilen anlam ile niizul ortaminda

ve sonrasinda anlasilan anlam arasinda bir karsilagtirma imkani sunar.®® Bu

%8 ismail Yakat, Dogru Bir Kur'dn Terciimesinde Semantik Metodun Onemi, 1. Din Surasi Teblig ve
Miizakereleri 1-5 Kasim 1993, II. 412-413, DIB Yay. Ankara 1995

%8¢ By konuyla ilgili rnekleri ikinci Boliim A-Ayetleri Anlamada Y6ntemi /1-Kur’an’1 Diliyle
Anlamasi /d-Ayeti Kabilenin Lehgesiyle ve Siirle Anlamasi” bashg: altinda verdik.
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gercekten ayr1 bir galismayr gerektirecek bir konudur. Biz burada Hz. Omer’in,
kelimelere iliskin agiklamalarmi tablo halinde ele alarak konuyu siirdiirmek

istiyoruz.

Hz. Omer’in Verdigi Anlam Kur’an’daki Lafiz
Denizden avlanilan®®’ e %8
Denizin disartya attig1 canli®® plak 030

Biiyii * aali®92
Seytan ° & gelhal) 094
Inciden yapilnus ortas1 bos

adir °%® algal) 6%

Bir halden bagka bir hale
gegmek */ (ko8 ligh < A10%
Nebi siddik ve sehitlere ait

kapisinda yirmi bes bin huri

bulunan on bin kapili bir

. . LR 700
kosk® Ooe Clia

%87 Taberi, Camiu’l-beyan, VII. 86

%% Maide 5/96

%89 Taberi, Camiu’l-beyan, VII. 86

%% Maide 5/96

%91 Buhari, V.180 (65.Kitabu Tefsiri’l-Kur'an, 4 Suretu’n-nisa 10; Miicahid de aym goriistedir.

Ikrime, cibt’in Habesce de seytan; tagut’un kahin oldugunu sdyler. A.y.; Taberi,Camiu’l-beyan, V.
183

*?Nisa 4/51

%93 Buhari, V.180 (65 Kitdbu Tefsiri’l-Kur'an, 4 Suretu’n-nisa 10; ikrime, cibt’in Habesge de seytan;
tagut’un kahin oldugunu soyler. A.y.; Taberi,Camiu’l-beyan, V. 183; <:all ve @&kl y biiyiicii,
kahin, seytan, Ka’b b. Esref, Hayye b. Ahteb seklinde anlayanlar da vardir. Taberi,Camiu’l-beyan, V.
183-185

%% Nisa 4/51

5% Taberi,Camiu'I-beyan, XVII. 209

®%Rahman 55/72

97 Suyiiti XV. 322

%% insikak 84/19

%9 Hz. Omer birgiin minbere ¢ikip; Ey Insanlar! “(8& &lia ne demektir, biliyor musunuz?” diye
sorar cevap veren olmayinca kendisi bu agiklamay:1 yapar. Suyuti, VIII. 428; Aym konuyu igeren
bagka bir rivayette Hz. Omer, Kab’a bu soruyu sorar. Ka’b: “Peygamber siddik sehid ve adaletli
yOneticinin girebilecegi saraydir,” der. Suyiti, VIII. 429

" Ra’d 13/23
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. . {..a 8 702
Allah yolunda infak ™ [
Yol masrafini ve ge¢imi temin
etmek’® Sygas 431) g Ualiasl a0
; °YY 4% =% 700
Gecenin tamami’® Julty 433

Allah diismanlarinin

5o, 2 708
cehenneme atilmasi1’®’ A8\A

Allah dostlarinin cennette
. . 5-a- 710
konuk edilmesi’® 4adl

e Bl a 13a Ji& 12

Kendini takip edeni dogruya ve

® owgd A

cennete ulastiran yol'*! priSaa

Bir de Hz. Omer’in ilgili ayeti zikretmeksizin Kur’an’a iliskin bazi
kavramlar1 acgikladigini miisahede etmekteyiz. Neseb ve sihr, nasuh tevbe, seb’u
mesani bu kavramlar arasinda zikredilebilir. Hz. Omer’in bu agiklamalar1 Kur’an
kavramlarinin Hz. Omer’deki ¢agrisimlarini bize sunmaktadir. Kur’an anlayisin
netlestirmede katkis1 olur diisiincesiyle s6z konusu agiklamalara burada yer vermek
iyoruz.

Neseb ve sihr: Abdullah b. el-Mugira anlatryor: Omer b. el-Hattab’a neseb

ve sihr hakkinda soruldu. O da neseb ile ilgili sizin bildiginiz disinda bir sey

"bn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, 1. 417; Suyiti, III. 124; ibn Ebi Hatim, 1.
460 nu.2431

"’Bakara 2/245

"3Quyhti, 111 690; Taberi, IV. 22; Ayet zikredilmeksizin Ibn Kesir, Miisnedii’l-farik, 1.293; Hz.
Peygamber bir vesileyle ilgili ayeti okur. Orada bulunan bir adam yoldan kasit nedir? diye sorar. Hz.
Peygamber Hz. Omer’in yaptif1 aciklamay: yapar. Taberi,IV. 23; Suyati, III. 691; Buradan Hz.
Omer’in bu agiklamayr Hz. Peygamber’den dinledigi ihtimaline varilabilir. Hz. Omer giicii yettigi
halde hacca gitmeyenlerin Yahudi ve Hiristiyan olarak dlecekleri iddiasinda bulunmustur. (ibn Kesir,
Miisnedii’I-farik, 1.292) Hatta Miisliiman olmadiklart i¢in onlardan cizye alinmasii salik vermistir.
Ibn Kesir, Miisnedii I-farik, 1.293

"% Ali imran 3/97

7 {bn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, XIV. 163;454\ ifadesine iliskin dort goriis
vardir. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, V1.457

7% Miizzemmil, 73/6

97 Suyati, XIV. 175; ibn Ebi Hatim, X. 3329, nr. 17866

" vakia 56/3

79 Suyati, XIV. 175; ibn Ebi Hatim, X. 3329, nr. 17866

"9 vakia 56/3

" Kurtubi, el-Camiu li'I-ahkam, tahk. et-Tiirki, X11. 212

2 Hicr 15/41
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bilmiyorum. Sihr’a gelince o evlilikle olusan akrabalik ve dostluktur.”*®

Nasiith tevbe: Hz. Omer’e biri nasuhi tevbeyi sorar. O da: Kisinin bir daha
donmemek tizere yaptig1 kotiiliikten pisman olmasidir, der™

Seb’u mesdni, hakkinda Hz. Omer: Fatihatu’l-kitap, kitabin bastarafi, girisi
anlamindadir.”*® der. Ayni kavrama iliskin ibn Kesir Hz. Omer’in: “Ummu’l-kitab”
dedigini nakl eder.”*®

Hz. Omer’in bu agiklamalar yaninda Abese suresinde yer alan bz | (ebben)
kelimesini bilmedigi, ona gore bunun bir tekelliif oldugu rivayet edilmektedir.”"’

Kelime agiklama yoniindeki rivayetler cesitli konulardaki ayetleri
icermektedir. 3@ Ve alak kelimelerine anlam vermesinden de anlasilacag iizere Hz.
Omer kavramlar tahlil ederek hiikiim ¢ikarmistir. Bu durum onun sadece garip
kelimeleri aciklama maksadiyla degil de baska hiikiim verme gibi amaclarla da
kelime tahlilinde bulundugunu gosterir.

S6z konusu kelimeler itikad ve tesri ile ilgili meselelerden, gaybi
meselelere kadar c¢esitlilik arz etmektedir. Ele aldig1 ayetlerin farkli konu ve alanda
olmast karsilastigl ¢ok yonlii soru ve sorunlari cevaplamak icin ayete bagvurmasi bu
cesitliligin nedenleri olarak goriilebilir. Ote yandan “Kur’an kelimelerini dogru

telaffuz ediniz. Garip kelimelerin anlamlarin1 bulmaya g:a11§1nlz.”718

s0zl bu yondeki
girisiminin bir bagka ifadesidir. Aslinda vahyin tebligi ve teybini ile gorevli olan Hz

Peygamber, Kur'an’in bazi kelimelerini agiklayan ilk kisi olmus, onun, sahabi ve

3 Suyiiti, XIV. 194-195; ilgili Ayet: Furkan 25/54

4 Abdurrezzak, Tefsir, tahk.:Abdulmuti Kal’aci, II. 242; ibn Ebi Seybe, XIII. 279; Hakim, II. 495;
Beyhaki, 7034 Hafiz isnadimin sahih mevkuf oldugunu sdyliiyor.; Suydti, XIV. 593; Ilgili ayet:
Tahrim 66/8

%5 Suyati, VIII. 645; Taberi, XIV. 72; Ilgili Ayet: Hicr 15/87

"8 ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, 11. 595

" Ebu Ubeyd, Kitdbu feddili’I-Kurdn, s. 375 ibn Ebi Seybe, Musannef, VIL. 151 (26. Kitabu fedailil-
Kur’an 33) nu.7

"8 Suyiiti, el-Itkan, 1. 353
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tabiinin ag¢iklamalar1 ve daha sonraki agiklamalar derlenerek Tefsir Tarihi

literatiirinde “Lafzi / Filolojik Tefsir” adiyla yerini almigtir.”*®

b-Lafizlarda Kimin/Neyin (Sahis, Kabile...) Kastedildigini Belirlemesi

Kur'an’in baz1 ayetlerinde kimin ve neyin kastedildigi agik degildir. Niizal
ortaminda yasamayan herkes, bu ayetleri anlamak ic¢in vahye sahit olanlarin
aciklamalarina ihtiyag duyar. Sahabilerden baskasinin muttali olamayacagi
Kur’an’la ilgili bilgilerden biri de iste bu husustur. Bu konu aslinda calismamizda
esbab-1 niliztll baghigr altinda incelenmektedir. Ancak esbab-1 niizil ile bu baslik
arasinda sdyle bir ayirim yapilabilir. Esbab-1 niiziilde niizlile iligkin bir olay
incelenirken; bulundugumuz baglikta ayetteki bir lafizdan kastedilenin kim ve ne
oldugu ele alinmaktadir. Bu yilizden bu konunun “Miibhematii’l-Kur’an” baslig
altinda incelenmesi uygun gorilmiistiir.

Ayetlerdeki lafizlardan kastedilenin kim ve ne oldugunu agiklayan
rivayetlere baktigimizda lafzin igerigine gore sahis, kabile, topluluk veya belirli bir
giin ad1 oldugu goriiliir. Konuya iliskin Hz. Omer’in agiklamalarina gegmeden Hz.
Peygamber’den yaptig1 nakil ve Hz. Peygamber’e sordugu soru iizerinde
durulacaktir. Hz. Omer Hz. Peygamber’den bu konuda iki nakilde bulunmaktadir:

Birincisi: Hz. Omer Hz. Peygamber’den sl ale oade Gy /2

ayetindeki “ o zamirinden kastin “Allah” ! oldugunu nakletmektedir.

ikincisi: Yunus Suresi 62. Aayetteki 4 sl.dgl ifadeye iliskin Hz.

Peygamber’den “aralarinda maddi bir ¢ikar ve akrabalik bagi olmadan birbirlerini

"By literatiire Ebu Ubeyde’nin Meani’l Kur'dn’im 6rnek verebiliriz.
" Ra’d 13/43
" Me’sur, 494
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Allah icin seven kimselerdir'? seklinde bir agiklamay1 nakletmektedir.

Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’e bu konuya iliskin sordugu soru ise: Kamer
Suresinin 45. ayetindeki “helak olacak ve gerisin geriye gidecek olan toplulugun”
hangisi oldugu yoniindedir.”®

Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den bu konuda nakilde bulunmasi ve soru
sormasi onun bu konuya niizl doneminde egildigini géstermektedir.

Simdi Hz. Omer’in bu yondeki agiklamalarini iceren rivayetleri tabloda ele

alalim.

Hz. Omer’e Gore Lafizdan Kastedilen Kur’an’daki Lafiz

Hafsa veAise ** Lol 72
Hafsa veAise *° alks 727
Muhammed’in ashab1’® alis™2

S6z konusu kavim gelip gecti, ) .
pSale Cuardl LAl ghand ) 5 Sa) 73
bununla kastedilen sizsiniz.™ i

722 Fahruddin er-Razi (604), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi, Daru’l-fiker, Beyrut 1981/1401, XVII. 131-132;
Ebu Hureyre ve Ebu Musa el-Es'ari de ayni goriistedir. Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Miiseyyeb
b. Hazen, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Ebi Hiizeyl, ayette zikredilen “Allahin dostlari”ndan ka-
sdin, goriildiiklerinde simalarindan, Allahi hatirlatan kullar olduklarini sdylemislerdir. Razi, a.y.

2 Suyiti, XIV. 86,87; Bu rivayet bir biitiin olarak Ikinci Béliim B-Ayetleri A¢iklamada Y®ontemi /b-
Beden Dilini Kullanmasi baglig1 altinda incelenmistir.

"?*Rivayet Hz Peygamberin, eslerinden birine sir verdigini; ancak séz konusu esinin Hz. Peygamber’in
verdigi sirrt saklayamayip diger ese ifsa ettigini bildirmektedir. Ayet Hz Peygamber’e kars1, birbirine
arka ¢ikan (JMLS) s6z konusu iki esi elestirilmektedir. ibn Abbas, Hz. Peygamber’e kars1 birbirine
arka ¢ikan bu iki hanimimin kim oldugunu Hz. Omer’e sorar. O da: Hafsa ve Aise’dir. Taberi, XXVIII.
201-202; Ibn Kesir, Miisnedii’l Faruk, 1. 617; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, 1. 106-107

'* Tahrim 66/4

"2 {bn Sa’d, VIII.182-185; Buhari, Sahih, I111.104 (46. Kitdbu’l-mezalim 25); Buhari, a.g.e., VI. 148
(67 Kitabu’n-nikah83); Miislim, Sahih, I1.1111 (18. Kitabu’t-talak 5) nu. 34; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1. 33

"*"Tahrim 66/4

728 gs-Siiddi anlatiyor: Omer b. el-Hattab, (w\ll cia Al dal A 2338 "Payetindeki #53°1e ilgili olarak soyle
dedi: Allah dileseydi #3S yerine ¢33 diyebilirdi, o zaman hepimiz (hayirli immet) olurduk, “kiintim”
dedigine gore (insanlar icerisinden ¢ikarilmis en hayirl iimmet) Muhammed’in ashabidir. Kim onlar
gibi olursa onlar da hayirli immet olur. bn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, 1II.
159

" Ali imran 3/110

30 Suyati, 1.362; ibn Ebi Hatim, 1. 104 nr. 496; Hz. Omer, ¢S fiili gegmis zamanla ilgili oldugu i¢in
“hayirli immet” olma sifatinin 6nceki nesle ait oldugunu, ancak o neslin yapmak istediklerini
yapanlarin ayn1 amaci giittiiklerinden benzer bir sifatla muttasif olacaklar1 (Suyti, 1.362; Ibn Ebi
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Kureysten iki fasik kabiledir. Benu’l-
Mugire ve Benu Umeyye. Benu’l-
Mugire’yi Bedir’de yok ettiniz. Benu 188 ) Aami | glay Cadl 1) 3 o2i733
Umeyye’ye ise belli bir siire miihlet

verildi.”™

Aksam namazindan sonra kilinan iki )
3 gawall laal73s
rekat namaz’*

Sabah namazindan Once kilinan iki
eﬁﬂ‘ Jl..:.:§737
rekat namaz ¢

Araplar ve 0zellikle mevalinin de i e e %
il s 83 e KRR L) 70
i¢cinde bulundugu her kabile ve halk’™®

Hz. Omer diinyadan elini etegini
¢ekmis, yorgun bitkin bir rahibi

goriince aglamaya baslar. “Ni¢in
agliyorsun?” diye soruldugunda doala 10 el duali dlale ™
“Rahibin bu halini goriince “Zor isler
altinda bitkin diismiistiir, yakici atese

girecek” ayetini hatirladim,” der.”*?

Bu rivayetler; Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’deki bazi lafizlardan kimin
kastedildigini Hz Peygamber’e sordugu, bunlar1 6grenmek i¢in ¢aba gosterdigi;

bildiklerini de cagdaslariyla paylastigini gosterir.

Hatim, 1. 104 nr. 496) yorumunu yapar. Bu yorumuyla insanlar1 s6z konusu 6zellige tesvik eder.
3! Bakara 2/47

732 Taberi, Camiu’l-beyan, XI111.287; Suyiti, VIII.547; Buhari, Tarih, VIII. 373

733 fprahim 14/28

4 Suyti, ed-Diirrii'I-mensur, XII1.657; ibn Hacer, Fethu 'I-bari, V111.598

735 Kaf 50/40

736 Suyati, ed-Diirrii'I-mensur, XII1.657; ibn Hacer, Fethu I-bari, V111.598

37 Tur 52/49

738 Suyati, XI11. 593

™ Hycurat 49/13

0 Abdurrezzak, Tefsir, I1. 299, nu. 3588; Hakim, 1. 521-522; bn Cevzi, Mendkib, 5.210; Suyiiti,
XV.382

™! Gagiye 88/3-4
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c-Anlamm Yonlendirmek icin Parantez i¢i Kelimeler Kullanmasi
Hz. Omer’den gelen bazi rivayetlerin ayetin anlamini1 ydnlendirme amacina

yonelik oldugu anlasilmaktadir. Hz. Omer’in ayet igin tercih ettigi bu anlam onun o
ayet icin en uygun gordiigii mana olmaktadir.

Hz. Omer, Hucurat suresinin 12. ayetindeki Allah katinda en iyi olaniniz - “
aSlisl-en ¢ok sakinanmnizdir. ifadesini & &M aSUEH “sirkten en ¢ok sakinanimiz”’*
seklinde anlamistir.

Mevcud meallerden bir kismima g6z attigimizda bu ifadeye su anlamlarin
verildigini goriiriiz: Ona karsi gelmekten en ¢ok sakinamiz;™ takvaca en ileride
olamniz’™; en takvalinizdir'® en ziyade muttaki olaninizdir;™ ona itaatsizlikten en
fazla Sakznanznzz747; Allah katinda, kuskusuz en onurlu ve asil olaminiz O’nun

8 Hz. Omer’in verdigi anlama en yakin

bilincine en derin bi¢cimde varaninizdir
anlami Salih Akdemir’in verdigi anlagilmaktadir. S6z konusu diger meallere
bakildiginda ayetteki kelimenin anlaminin, “takva, muttaki olma, Allah’a kars:
gelmekten sakinma” olarak yansimasi muhtemelen kelimenin (Allah’tan sakinma
seklindeki) yaygin anlamindan kaynaklanmaktadir. Halbuki Hz Omer’in sectigi
kelime Kur'an-1 Kerim’de Allah’in affetmedigi tek durum olarak ifade edilen

sirktir.749

Hz. Omer’in, ayet igin tercih ettigi bu anlam; Kur'dn’in 1srarla iizerinde
durdugu tevhide vurgu yapmakta; sirkten yeni kurtulmus o topluma, sakinmasi elzem

olan bu durumu yeniden hatirlatmaktadir.

42 Quyati, X111. 593

"3Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay; Kur’dn-1 Kerim ve Tiikce Anlami (Medl), $.516

4 Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 111. 200

™5 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili Kur’dn-1 Kerim ve Medli, Haz. ve Not.:
Diicane Ciindioglu, $.516

"Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi, 5.518

" Mustafa Oztiirk, Kur dn-1 Kerim Meali-Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, Otto yay.s. 516

8 galih Akdemir, Son Cagri Kur’an, 5.516

™ Nisa. 4/48
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Burada Hz Omer’in anlami yonlendirmek igin parantez igi kelimeler
kullanmasi, Kur'an’a ekleme olarak algilanmamalidir. Zira Kur'an’a ziyadeler yapma
anlamma gelecek boyle bir girisimi Hz. Omer’in kabul etmesi miimkiin degildir.750
Kur’an’a ziyadeler yapilmasinda s6z konusu olan Kur'an’a derc; burada ise Kur'an’1
dogru anlama adina bulundugu tasarruflar agiklamadir. Ote yandan Hz Omer’in

751

gorlslerinin ve tasarruflarinin kisisel oldugunu bildirmesi burada hatirlanmasi

gereken onemli bir husustur.

d-Ayeti Kabilenin Lehgesiyle ve Siirle A¢iklamasi

Kur’an’in kelimelerinin anlagilmasinda niizul ortaminda kullanilan dilin
6nemi biyiiktir. Kur’an-1 Kerim, Kureys lehgesi iizere inmis, > ancak az da olsa
bazi kelimeler diger kabilelerin lehgesiyle vahiyde yerini almistir. Hatta lehge farki
otesinde Kur’an-1 Kerim’in Arapca disinda bagka dilde kelime ihtiva edip etmedigi

> [ste sahabiler ayette gecen bir kelimeyi

Tefsir Usulii kitaplarinda tartigilmustir.’
anlayamadiklarinda ilgili kabilenin lehgesini iyi bilenlere gotiirerek o kelimeyi
anlamaya calismislardir.

Ornek: Omer b. el-Hattab, bir giin En’am suresinin 125. ayetini okur. O,
ayetteki La_a kelimesinin J harfini nasb ile, Resuliillah’in ashabindan bir kism1 da
cer ile okurdu. Bir giin Hz. Omer: “Kinane Ogullar1 kabilesinin Miidlic boyundan
birini ¢agirin, onu aramizda hakem yapalim,” der. ilgili boy’a mensup biri gelince

Hz. Omer: “Ey Geng! Sizde harac ne anlama geliyor?” der. Adam: “Agaglarin

arasinda bulunan, ne koyunun ve vahsi bir hayvanin ne de baska bir seyin kendisine

0 Bu konuyu “Kur'an-1 Kerim’in Ozgiin Metnini Nakil Cabas1” baslig1 altinda ele aldik

*! Abdulvehhab Sa’rani (6. 973), Kitdbu I-mizan, s.49, b.y, b.t.

752 Byhari, Sahih,VI. 97 (66 Fedailu’l-Kur’an 2)

73 Suyati Hicaz Lugati diginda gelen kelimelerin hangi lugatlerde geldigini ele almustir:el-itkan Fi
Ulumi’I-Kur’dn, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1416/ 1996, 1. 417-426; Ayrica Suyiti, Arap¢a olmayan
kelimeleri de incelemistir: a.g.e., I. 427-460

151



ulasabildigi agactir,” der. Omer: Iste miinafigin kalbi de bdyledir. Hayirdan higbir
sey ona ulagsmaz,” der.”* Benzer bir rivayet aym kelimeyi (La) igeren Hac 22/78.
ayetinin tefsirinde zikredilir. Rivayete gore Hz. Omer sdz konusu ayeti okur ve
“Miidlic ogullarindan birini bana ¢agirin,” der. Adam gelince Hz. Omer: “Sizde
harac ne anlama gelmektedir?” diye sorar. Adam: “Sikinti, demektir”, der.”™®

Hz. Omer’in belli bir kabileye mensup birine Kur’an’da gegen bir
kelimenin anlamii sormast Kur’an’it anlamada yontem olarak kabilenin diline
miiracat ettigini gosterir. Onun s6z konusu kabile mensubuna ta_a  kelimesini kendi
bildigi gibi okumast ve s6z konusu kisinin onun okuyusunu diizeltmemesi ve
kelimeye buna gore anlam vermesi, Hz. Omer’in okuyusunun o kabilenin lehgesine
uygun oldugunu gosterir. Hz. Omer kelimenin anlamini belleyince onu Aayet
baglaminda ele alarak kelimenin anlamiyla Islam inancini kabul etmis gibi gériinen
kisilerin 6zelligi arasinda bag kurar ve ayeti hayata tasir.

Sahabilerin ayetleri anlarken siire miiracat ettikleri de goriilmektedir. Bu
baglamda Hz. Omer’in, siirin Kur’an’in tefsiri ve ifadelerin anlamlarmni igerdigine
iliskin sdzii anlamlidir. ZirdA Hz. Omer bir gurup insanin bulundugu bir ortamda:
“Divanimizi thmal etmeyin, boylece sasirmazsiniz.” tavsiyesinde bulunur. Oradakiler:
"DivAmmiz nedir?” diye sorarlar. Hz. Omer: “Cahiliyye siiridir, ¢iinkii o siirde
Kitabimizin tefsiri ve ifadelerinizin anlamlari vardr. 7138 der. Diger bir soziinde;
“Siir, ondan daha ileri ilmi olmayan bir kavmin ilmidir.”"" der. Bunun yanimnda Ibn

Abbas da: “Kur’an’in garib lafizlar1 hakkinda yapmaniz gerekeni bana sorarsaniz;

> Taberi,Camiu’l-beyan, VIIL 38; Miidlic boyu inceleme ve tetkik konusunda sohret sahibidir.
Taberi, a.g.e., a.y. ,dpn..

5 Suyiti, X. 548; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X.112,113

6 Muhammed Huseyn ez_Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1. 51;Muhammed Beyyumi Mehran,
Dirasat fi tarihi’l-arabi’l-kadim, Riyad 1977, s.8; Ayrica bkz. Ikdu’I-ferid, V1. 93; ibn Kuteybe, es-
Si’r ve’s-suara, 1.93

*" Mehran a.g.e., 47
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siire miiracaat edin, ¢iinkii siir Araplarin divanidir,”™® diyerek Kur’an tefsirinde
cahiliye siirinin 6nemini Vurgulamlstlr.759 Iste Ibn Abbas Hz. Omer’in Kur’an’daki
garib kelimelere anlam verme hususunda cahiliye siirine miiracat edilmesi gerektigi
hususunda goriisiinii 6nemsemis; o ve bir ¢ok sahabi Kur’an’i agiklamak i¢in bu
yontemi uygulamlstlr.760 Bu yaklasimi dikkate alimarak Kur’an tefsirinde edebi
metodun Ibn Abbas ile basladig ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.”761

Hz. Omer’in Kur’an’t anlamada siire miiracaat etmeyi benimsedigini
gosteren rivayet soyledir:

Hz. Omer minberde iken wisai ol ahiilyssf 762

ayetini okur ve orada
bulunanlara &33-33 kelimesinin anlamini sorar. Iclerinden Huzeyl kabilesine mensup
biri Omer’e hitaben bu kelimenin Huzeyl liigatinde tenekkus —azaltmak- anlamina
geldigini soyler.”®® Ayni kisi Hz. Omer’in huzurunda séz konusu kelimenin cahiliye
siirinde ayn1 anlamda kullanildigini gosteren bir siir okur. Siir soyledir:

a8 18l Lgda Jadl Ciga5

Caal) Q203 398 LaJGAS LaS

Anlami1: Baltanin kayin agacini yontarak azalttig1 gibi, horgiiclii deveyi de
kemeri agindirir.”®

Ayetin lafzina verdigi anlamu siirle delillendiren Huzeyl kabilesine mensup
s6z konusu kisiyi Hz. Omer takdir eder. Oyleyse o Kur’an’in kelimelerini siirle

anlamay1 tasvib etmis hatta tesvik etmistir, denilebilir. Iste Hz. Omer yukaridaki sozii

ve bu tavriyla Kur’an’t anlamada diger bir yontem olarak cahiiliye siirine

8 Suyiiti,el-Itkan, |. 382

9 {bn Abbas’n bu metodla yaklasik 200 ayeti agikladig1 goriilmektedir. Suyiti,el-Itkan, |. 383-416

7%0 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l Miifessirun, Daru’l Erkam, Beyrut, 3874, 1. 52

781 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, Daru’l Erkam, Beyrut, 3874, 1. 52- Goldzier, el-Mezdhibul-
slamiyye fi tefsiri’l-Kur’an, s.69’dan naklen-

"% Nahl 16/47

763 ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l Miifessirun, Daru’l Ertkam, Beyrut, 3874, I. 26

"% Taberi, XIV. 149
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basvurmayi onermis olmaktadir.
Sahabe doneminde Kur'an-1 Kerim’i anlarken siire ve kabilenin diline bu
sekilde miiracaat edilmesi, Edebi Tefsir’® geleneginin ilk niivelerinin o donemde

atildig fikrini akla getirir.
2-Kur’an’1 Bir Biitiin Olarak Algilamasi

a- Ayeti Ayetle Anlamasi
“Ayeti ayetle aciklama” ifadesi s6z konusu agiklamanm vahiy mahsulii

oldugu intibamni uyandirmaktadir. Ancak bir ayetin, diger bir ayetin tefsiri olarak
gosterilmesi sanildigi kadar nesnel bir zemine dayanmamaktadir. Gergek su ki,
cogunlukla tefsir eden ayet, miifessirin dirdyeti ile belirlenmektedir. Bu noktadan
bakildiginda “Kur'an’in Kur'an’la tefsiri” pekala dirayet tefsirinin unsurlarindan biri
olarak goriilebilir.”®

Bilindigi lizere Hz Peygamber ihtiya¢ olduke¢a ayetleri ¢esitli yontemlerle
aciklamigtir. Bu yoOntemler arasinda ayeti ayetle aciklamasi da yer almaktadir.
Oyleyse bu yontemin Hz. Peygamber’e dayandigi sdylenebilir. Nitekim onun bu
yondeki agiklamasina genelde su rivayet 6rnek verilmektedir:

O35 ah g () agd Al ol adbay agdlay) | sy aYs 1 sdal Ml Fste onlar imanlarina

7

zulmii karigtirmayan kimselerdir. Onlar dogru yoldadir. e ayeti nazil olunca ayetin

icerigi sahabilere agir gelmis, “Icimizde nefsine zulm etmeyen var mi?” diye

7% Kur'an’in Edebi Tefsirine ihtiyag oldugunu ¢agimizda dillendiren kisi Emin el-Hali’dir. Ona gére
Edebi Tefsir metodu iki sathali bir arastirma ile gergeklesir. a)Kur'an’in etrafinda yapilan arastirma,
b)Kur'an’in i¢inde yapilan arastirma. Her bir maddenin kendi i¢inde iki kisma ayrildigin1 sdyleyen el-
Huali, metodun konumuza iligskin olan ikinci yoniinii su sekilde ele alir: b)Kur'an’in iginde yapilan
arastirma. bl) Kelimelerin incelenmesi. b2) Terkiplerin incelenmesi. Emin el-Hili, Kur'dn Tefsirinde
Yeni Bir Metod, Ter: Mevliit Giingdr, Kur'an Kitapligi, Istanbul 1995, 76-90; Hz. Omer’in kelimelere
iliskin aciklamas1 ve siire yaptigi atif Kur'an’in ig¢inde yapilan arastirmanmn bir bdlimili olan
Kelimelerin incelenmesine katki saglayabilir kanaatindeyiz.

7% Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, Ibn Ebi Hatim
(327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, Kitabiyat, Ankara 2003, 103

"®" Enam 6/82
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birbirlerine sormuslardi. Bunun iizerine Resuliillah: “Bu ayetin anlami sandiginiz
gibi degil, buradaki zuliim Lokman’mn ogluna dedigi »4 ¢ diir. Lokman ogluna:

" asdie 3B & i o Dogrusu Allah’a es kosmak biiyiik bir zultimdiir 768 demisti.769
der.

Hz. Omer de ayn1 yontemle ayeti agiklamistir. Bu konuya iliskin 6rnekler
sOyledir:

1. Ornek: Nisa suresinin 23 ve 24. ayetleri evlenilmesi haram olan ve
kendileriyle evlenilebilecek kimseleri konu edinmektedir. Omer ve Ubeyde
adale Alll Gulis a8l Sl La V) pludll (e Gl lallg 77O ayetinde evlenilmesi haram kilinan
kimseleri belirttikten sonra Nisa suresinin 3. ayetine telmihte bulunarak bir kisinin 4
hanimla evlenebilecegini sdylemislerdir.”* Aym rivayetin baska bir versiyonunda
Hz. Omer ayetteki =~ p$236 41 QUi jfadeyi  “dort” olarak belirlemis ve ayetin

773 - e 1
Hz. Omer’in hiir bir

anlamim diger ayetteki’’? ifadeyle agiklamis goziikmektedir.
insanin evlenebilecegi hanimi dort olarak belirledigini gosteren diger bir 6rnek ise
hiir bir insanin sahip oldugu hakkin yarisina sahip olan kolenin iki esinin olabilecegi
yonilinde goriis bildirene kars1 sukut etmesidir.”"

2. Ornek: Hz. Omer de Hz. Peygamber gibi Enam suresi 82. ayetteki a&
kelimesini, sirk olarak anlamlstlr.775 Bir bagka rivayette buradaki zulmiin sirk

oldugunu Hz. Omer kendisi degil; Ubey b. Ka’b ona bildirmistir. Olay sdyledir: Eve

geldiginde Kur'an okumay: kendine adet edinen Omer b. el- Hattab; bir giin En’am

7% |_okman 31/13

7%9 Buhari, Sahih, VI. 20 (65 Kitabu Tefsiri’l-Kur’an 1 ( 31 Lokman)

"™ Nisa 4/24

! ibn Kesir, et-Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, 111.427

" Nisa 4/3

" Taberi, V. 8; Ubeyde’ye ait olan bu agiklamanin bir benzerini Hz. Omer’in yaptigi ifade
edilmektedir. Taberi, a.y., nr. 7144; Suyuti, IV. 324

7 Suyiti, IV. 221

™ Suyiti, VI. 117,118
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suresindeki, i phly calll agd Sl ala agdlan) ) gl a2 1 g2l 3177 Ayetini okur.
Ayetten etkilendigi i¢in elbisesini basina ceker, o sirada Ubey b. Ka’b yanina ugrar.
Hz. Omer ona: Ey Eba el-Miinzir! Okurken “Iman edenler ve imanlarinmi zulme
karistirmayanlar” ayetine geldigimde disiindim de bir takim davranislarda
bulunarak kendimize zulmettigimizi anladim, der. Ubey: Ey mii’minlerin emiri! Bu
senin anladigin gibi degil. Allah : asdie a2l &0 &0 77 buyuruyor. Buradaki
zuliimden kast sirktir.”® der.

Ubey’in agiklamastyla rahatladig: anlasilan Hz. Omer’in Hz. Peygamberin
ayn1 yondeki aciklamasini isitmemis olmalidir. Ciinkii o bu ayeti Hz. Peygamber’in
irtihalinden sonra sahabilerin niizul siirecinde anladig1 gibi anlamistir.

Hz. Omer’in ayeti ayetle anladigini gosteren haber ile Ubey b. Ka’b’m
bildirmesiyle ayeti anladigim ifade eden rivayet celismektedir. Eger Hz. Omer
zulmiin sirk oldugunu biliyorsa ayeti okurken kendisini rahatsiz edecek ve Ubey b.
Ka’b’in agiklamasimi gerektirecek bir durum nigin vaki olmustur? Ayetin anlamin
bildigi halde eger imanina sirk bulastigini disiiniiyorsa ni¢in Ubey b. Ka’b’in
aciklamastyla rahatlamistir?

Bu sorulart da dikkate alarak bu rivayetleri iki sekilde yorumlayabiliriz. 1)
Eger her iki rivayette sahihse o donemde sirkten heniiz kurtulmus bir toplumun iiyesi
olarak Hz. Omer sirk konusunda hassasiyet gostermekte, her an kendisini kontrol
etmektedir, denilebilir. Hz. Omer’in bu tiir davramisi yok da degildir. Ornegin o
yonetici oldugu halde bir giin kirbayla boynunda su tasir. Bu davranisi soruldugunda

779

“Nefsimden hoslanmistim da zelil olmasini istedim” der’” Dolayistyla Hz. Omer

""® 1gili ayetin anlanu soyledir: “Iman edenler ve imanlarini zulme karistirmayanlar” Enam 8/82
"lgili dyetin anlami soyledir: “Sirk biiyiik zuliimdiir” Lokman 31/13

"8 Taberi,Camiu’l-beyan, VII. 334

" Suyati, Tarihu’I-Hulefd, 5.121
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Enam suresinde gegen ziilmiin sirk oldugunu bildigi halde bu davranis1 sergilemistir,
denilebilir. Bununla birlikte Hz. Omer’in zulmii sirk olarak anladigmni ifade eden
rivayetin isnadi yoktur. Suytti bu rivayeti Ebu’s-Seyh’den tahric etmistir. Bu ylizden
bu rivayete ihtiyatla yaklagmanin daha dogru oldugu kanaati olugsmaktadir. 2) Eger
“Hz. Omer’in sirk’i zuliim olarak anladig1 rivAyetin ona ait olmadig1 diisiiniiliirse”;
hayatin1 Kur’an’la anlamlandirmayr kendine ilke edinen Hz. Omer yasantisiyla
ayetin anlammin oOrtiismedigini fark etmis, davranislarin1 gézden gecirme ihtiyaci
hissetmis, ilmine giivendigi arkadasi muhtemelen Hz. Peygamber’den duydugu
aciklamay1 onunla paylagmis, o da buna gore davranisini yonlendirmis, denilebilir.

Son tahlilde Hz. Omer bu Aayeti ister kendisi agiklasin isterse Ubey
yardimiyla anlasin; bu Ornekler onun ayetteki bir kelimeyi diger bir ayetle
aciklamay1 benimsedigini gosterir.
b-Ayetin Siyak-Sibakim Dikkate Almasi

Kur'an-1 Kerim, diger kitaplardan usliip yoniinden farklilik arz ettigi gibi
icerdigi sure ve ayetlerin ilahi hitaba 6zel dizilisi yoniinden de farklilik arz eder.
Mushaf’in bu dizilisi tevkifi mi yoksa Hz. Peygamber’in veya sahabilerin i¢tihadiyla
mu1 oldugu konusu Tefsir Tarihi gelenegimizde tartisilmistir.”®® Ancak cebrailin, Hz
Peygamber’e ‘Bu dyetleri su surelerin arasina yerlestir’ direktifi ayetlerdeki dizilisin

tevkifi olmast yoniindeki goriisii kuvvetlendirmektedir.”®*

Tefsir Usulii kitaplarinda
“Ayetler ve Sureler Arasindaki Tendsiib ve Insicam”’® bashgi altinda bu konu

islenmistir. Ayetin siyak sibaki denildiginde anlamaya konu edinilen ayet bir 6ncesi

80 Suyiti, el-itkan, 1. 189-198

8L Suyiti, el-Itkan, 1. 190

82 By yondeki bir rivayet soyledir; Hz. Omer oruglu oldugu giiniin aksaminda iftardan sonra esiyle
beraber olur. Hz. Peygamber’in kendisinden ve Allah’dan 6ziir dileyerek durumunu Hz. Peygamber’e
acar. Bunun iizerine Bakara Suresi 187. ayet iner. Allah Hz. Peygamber’e bu ayeti Bakara suresinin
ilk yliz ayetinin ortalarina yerlestir” diye emreder. Taberi, Camiu I-beyan, 1. 225; Suyuti, II. 274-275;
Ayetlerin dizilisinin tevkifi olduguna iliskin bkz. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, |, 138-148;
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 5.204-207

157



ve sonrasi ile anlasilmaya calisiliyor, demektir. Bu da dogru bir anlamanin
gerceklesmesi icin dikkate alinmasi gereken bir durumdur, denilebilir. Hz. Omer’den
gelen konuyla ilgili rivayetlerden onun ayeti anlarken siyak sibaka dikkat ettigi
anlasilmaktadir.
1.0rnek: Hz. Omer, siyak-sibak icerisinde okumadig i¢in ayeti durumuna
uyarlayarak anlayan ve anlamasina ayeti delil getiren ilk muhacirlerden birini uyarir.
Ibn Abbas’in anlatimiyla olay soyledir: ilk muhacirlerden, icki icen biri Hz. Omer’in
huzuruna getirildi. Hz. Omer ona had cezasi uygulanmasmi emretti. Adam:
“Aramizda Allah’in Kitabt oldugu halde ni¢in bana ceza veriyorsun?” dedi. Hz.
Omer: ‘Allah’in kitabindaki hangi ayet benim sana ceza uygulamami engelliyor.’
deyince, adam, Allah:
183 ad clalliall | sdae g ) gdalg 115850 La 13) ) glamn Liad 7035 cladliall | pdas s 1 gial Cadl) Lo ud
) g A3V 1 ghanly 1gaBH 23 1 g3l g
buyuruyor.”® Ben de, iman eden, salih amel isleyen, takva sahibi ve iyilik
yapanlardanim. Ustelik Resuliillah’la birlikte Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda
bulundum”, dedi. Bunun iizerine Hz. Omer, ‘Buna cevap verecek biri yok mu?’ diye
orada bulunanlara seslendi. Ibn Abbas: “Bu ayetler i¢kinin haram kilinmasindan &nce
Olenler i¢in mazeret; geride kalanlara igkinin haram oldugunu gdsteren bir hiiccettir.
Allah:
Al Y 8 S U b e o Y50 lha il SR Ll 1 il )
Eger bir kisi iman edip salih amel isleyense, iman ile amelini takva ile

taglandirmissa Allah ona icki i¢cmeyi yasaklamistir.” 784 diyerek o kisiyi uyardim. 78

"8 flgili ayetin anlamu soyledir: “Iman edip sdlih amel isleyenler bundan béyle ve giizel islere devam
ettikleri siirece... Onceden tattiklarinda kendilerine bir giinah yoktur. Allah, iyileri sever"Maide 4/ 93
"®lgili ayetin anlamu soyledir: “Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar, kismet icin ¢ekilen oklar

seytanmin pis islerindendir.”Maide 4/ 90
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Hz. Omer s6z konusu kisinin yanlis bir karara vardigini anlamistir. Ancak
yanlishigin nereden kaynaklandigini bildirmesi i¢in yardim istemis, Ibn Abbas ise
verdigi cevapla Hz. Omer’in ceza uygulamakta hakli oldugunu kars1 ¢ikanin ayeti
siyak sibak i¢inde anlamadigi i¢in kendisini hakli ¢ikarmaya calistigini sOylemistir.
Hz. Omer de Ibn Abbas’m ayeti bu sekilde anlamasini dogru bulmus ve onaylamustir.

2.0rnek: Bir diger 6mek ise Ziihri’nin anlatimiyla sdyledir: Bakara

suresindeki 43 8 wally zall \swils  “Hacer ve umreyi tamamlayin™'®

ayetiyle ilgili
olarak Hz. Omer’in soyle dedigi bize ulasti: Bu ayetten anlasilmasi gereken husus:
Birini digerinden ayirmaktir; bir baska deyisle umreyi haccin disindaki aylarda
yapmaktir. Ciinkii Allah e sta "l 7aY  Hac belirli aylardadir™® | buyuruyor.”®
Dikkat edilirse Hz. Omer umre ve haccin ayri ayri yapilmasi gerektigi
yoniindeki diisiincesine delil olarak Bakara suresinin 196. ayetidir. O ayeti anlabu
sekilde anlamasina bir sonraki ayeti delil getirmistir. Hz. Omer ard arda gelen bu
ayetleri diislincesine delil getirerek onlari siyak sibak igerisinde anlamig olmaktadir.
Bu maksatla o: “Haccin belirli aylarimi Sevval, Zulkade ve Zilhicce olarak

789

belirlemekte; Zilhicce’nin artan gilinlerinde, Muharrem ve Safer ayinda

Rebiulevvel aymin on giiniinde hacilardan kim bagislanmak (umre yapmak) isterse

785 Suytti, ed-Durru’l-mensir, V. 361, Ibn Kesir, Miisnedii’l-Faruk, 11. 578; Ayni olay baska bir
rivayette s6z konusu kisinin Bahreyn sahibu’l-haraci Kudame b. Mazun oldugu ifade edilir. (Ibn
Sebbe, Tdrihu’I-Medinetiil-miinevvere, 111. 842-844; Sibli Numani, Biitin Yonleriyle Hz. Omer ve
Devlet Idaresi, 11. 42); Sam komutan1 Ebu Ubeyde b. el-Cerrah aym ayeti Ebu Cendel’in okudugunu
Hz. Omer’e yazar. Hz. Omer de had cezasi uygulanmasi icin talimat verir. Ebu Ubeyde haddi
uyguladigim1 Hz. Omer’e yazmas: iizerine Hz Omer Ebu Cendel’e hitaben bir hata isledin senin igin
tovbe vardir diyerek Mu’min suresinin 1. dyetini ona yazar. Beyhaki, Siinenu’l-Kubra, IX. 105;
Ayrica bkz. El-Kurasi, Evveliyatu’l-Fariik es-siyasiyye, s.320-321; Rivayetin diger bir versiyonunda
cevab1 Hz. Ali vermektedir. Suyiti, ed-Durru’l-mensiir, V. 485-486

"% Bakara 2/196

" Bakara 2/197

"8 Ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, II. 224; Ayni anlamda ancak ayet igerikli
olmayan baska bir rivayet Suylti’de gegmektedir. Suyti, I1. 375

8 Suyiti, 11. 375
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Allah onu bag“glslar.”wO diyerek bu zaman diliminde ise umre yapilmas1 gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore “Hac aylarinda umre yapilir sonra bu diizeltilirse umre
yapilmis olur. Yok eger hac ve umre yine birlikte yapilirsa umre yapilmis olmaz.”**
Hz. Omer bu ictihadiyla temettii haccin1 uygun gérmemektedir. Ancak Bakara 196.
ayetin bir bolimil ifrad haccini emredip temettii haccini yasaklamamaktadir. Ayetin
devaminda temettii haccina iliskin kistm varken Hz. Omer ayeti kendi i¢ biitiinligii
i¢inde anlalmamls792 goziikmektedir.

Hz. Omer’in ayeti siyak sibak igerisinde anlamadig1 igin Allah’in yasakladig1
fiili isleyen kimseyi cezalandirmak istemesi, hac ile ilgili aciklama yaparken pespese

gelen ayetlerin her ikisini goriislerine dayanak edinmesi onun siyak sibaka onem

verdigini géstermektedir.

c- Ayetleri Gruplandirmasi

Hz. Omer’den gelen ayeti aciklama ve yorumlar igeren bazi rivayetlerde
farkli surelerden ayn1 konudaki ayetler bir arada zikredilmekte, ardindan ayetlere
iligkin yorumlar yapilmaktadir. Onun bu yaklagimindan Kur’an’1 bir biitiin olarak
degerlendirdigi fikrine variyoruz. Ote yandan aym konuyu igerikli ayetlerin ard arda
zikredilmesi “konulu tefsir”i ¢agristirmaktadir. Bir konunun agiklanmasi i¢in birden
cok ayetin zikredildigini gosteren 6rnek rivayetler sunlardir:

1. Ornek: Eslem rivayet ediyor: Abdullah b. Erkam, Omer b. el-Hattab’a
siis, ziynet esyalar1, kap kacak ve giimiislerle geldi. Omer: “Ey Allah’1m! Bu mal

g dca gacall JuadN g i8N g CAIN e 31da38aYl dalBN g il s elisddl P il sl LA Ll (0

%0 Suyati, I1. 339
1 Quyit, I1. 363-364
92 Biinyamin Erul, Sabaenin Siinnet Anlayisi, 5.404
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7980l o bl AT LAAN BUAY plia A3 & Al alaly
ayetinde zikrettin” dedi ve aSLil Lag ) ga i Y g aSild La e ) gudli ¥ 81 7 Gyetini okudu.
Diinya mali i¢imizi siisledi, biz de seviniyoruz. Ey Allah’im! Hakkiyla infak etmeyi
ve serrinden korunmay1 nasib eyle.795 diye yakardi.

Hz. Omer ard arda zikrettigi bu iki ayetten sonra yaptig1 yorumda diinya
malina gereginden fazla deger verilmemesi gerektigini sOylemis ve bu konuda
Allah’tan yardim dilemistir.

2. Ornek: Sa'bi anlatiyor: "Bir giin Omer b. el-Hattab, yagmur duasina gikti
ve orada dua etmeden sadece istigfar etmekle yetindi.. Donilince orada bulunanlar:
"Ey miiminlerin emiri! Allah’tan yagmur istedigini duymadik." dediler. Hz. Omer
de: "Ben, yagmuru, kendileriyle yagmur istenen, gégiin kepgeleriyle istedim." diye
cevap verdi. Hz. Omer bundan sonra 1318 2808 slaidl Juy 1)L (L8 Ad) a%0 ) | g dkdaul
7% ayetlerini ardindan da: " 1315 a8e sladd) Juud A3l 1568 ad 2805 | g dR3 a 58 Ly 77
ayetini okudu.”®

Her iki ayette yagmurun yagmasi ile insanin Allah’tan bagislanma dilemesi
yan yana bulunmaktadir. Bir baska deyisle farkli surelerden olan bu ayetlerde
rahmetin nedeni bagislanmaya baglanmaktadir. Iste ayn1 konuyu iceren bu ayetleri
Hz. Omer bir araya getirmekle ayetleri guruplandirmis olmaktadir. Ote yandan

tutumunun nedenini soranlara o, ayn1 konuyu iceren ayetleri zikrederek davranisinin

3 {lgili ayetin anlamu sdyledir: “Kadinlara ogullara kantar kantar altin ve giimiise, nisanli atlar ve
develere ve ekinlere karsi asiri sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir.”Ali Imran 3/14

794Ilgili ayetin anlarm soyledir: “Elinizden gidene iiziilmeyin, elinize gegene de sevinmeyin” Hadid
57/23

" Suyuti, 11, 477; [bnu’l-Cevzi, Mendkib, s.120; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XLIV. 325
™ lgili ayetin anlamu soyledir:  “Rabbinizden bagislanmanizi dileyin. Siiphesiz ki o, ¢ok
bagislayandir. Size gokten bol bol yagmur indirsin." Nuh 71/10-11

" 1lgili ayetin anlam sdyledir: Ey kavmim, rabbinizden af dileyin. Sonra ona tevbe edin ki, size
gokten, bol bol yagmurlar indirsin, kuvvetinize kuvvet katsin. Suglular olarak yiiz ¢evirmeyin."Hud

11/52
8 Taberi, XXIX.116; ibn Kesir, Miisnedii 'I-Faruk, 1.222
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s0z konusu ayetleri hayata katmaktan ibaret oldugunu sdylemek istemistir.

3. Ornek: Hz. Omer bir konusmasinda Allah’in inananlara lutfettigi
nimetlerden bahs eder. Bu baglamda muhataplarinin o anki sahip olduklari nimeti
takdir edebilmeleri i¢in gegmiste ¢ekmis olduklar1 sikintilar1 ve baglarina gelen
musibetleri hatirlamalarini tavsiye eder. Sonra konusmasina ayetlerden Ornekler
vererek soyle devam eder: “Allah da Hz. Musa’dan kavmine ¢ L8l o ga W)} 380
giinleri’’™® hatirlatmasini; aym sekilde Hz. Muhammet’ten kendisine inananlara
AN (b Oy gmidaliva Sl 2331 M) g L8N gz ve yeryiiziinde ezilen bir topluluk olduklar
giinleri B0 hatirlatmasini istemistir.”®*

Hz. Omer burada Kur’ani metodu konusmasina drnek almistir. Bir bakima
Hz. Musa ve Hz. Muhammed nasil muhataplarina iginde bulunduklart nimeti
hatirlatttysa Hz. Omer de &yle hatirlatmaktadir. Dikkat edilirse Hz. Musa ile Hz
Muhammed’in hatirlattig1 nimetler, Hz. Omer’in hatirlatmak istedigi nimetlerle ayni
cinsten degildir. O aslinda peygamberlerin hatirlatmalarint 6rnek vererek kendi
muhataplaria sahip olduklari nimeti/konumu hatirlatmayr amaglamistir. Ortak olan
yon “gecmiste yasananlari hatirlatmaktir. Iste Hz. Omer belki de bu iki ayetin ortak
amacini gorerek ayetleri guruplandirmistir.

2

4. Ornek: Hz Omer; bir giin a3 ousddl 135 52 ayetini okur. Ardindan

803

bagka bir surede yer alan; (933 1 8lS Lag agal iy | gl 0l ) gL da ayetini

okur.® Hz. Omer’in bu ayetleri ard arda ni¢in okudugunu bagka bir rivayet

™ fbrahim 12/5

800 Enfal 8/26

801 Ahmet Zeki Safvet, Cemhere, 1.216

892 {1gili ayetin anlanu soyledir: “Cennetlik ve cehennemlik nefisler bir araya getirilir,” Tekvir 81/7
803 Saffat 37/22

804 Buhari, Sahih, VI. 80 (65. Kitabu’t-Tefsir, 81. Suretu ize’s-sems)
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aciklamaktadir. Nu’man b. Besir’in rivayetiyle Taberi’nin tahric ettigi bu rivayet
soyledir: Hz. Omer bir giin hutbe verirken “z!s3!” kelimesinin gectigi

Glalal La dalEa) Gladaly  ddeiall Glalal la d i) Glaiald 4305 L3 g5l 25345
Aaliaal) 805 ayetleri ile Tekvir Suresinin 7. ayetini okur ve “iyilikte beraber olanlar
cennette; kotiiliikte beraber olanlar cehennemdedir” der®®

Hz. Omer’e gore bu ayetlerdeki “zevc” kelimesi ve tiirevleri; diinyada
benzer davranislart sergileyerek birbirlerine eslik edenler, (koti séz ve fiilde
bulunanlar salih amel isleyenlerden ayrilarak kendi aralarinda) ahirette birbirlerine
eslik edecekler, cennette veya cehennemde beraber olacaklar807, anlamindadir.
Goriildiigii gibi Hz. Omer ayni lafz1 iceren Ayetleri bir araya getirmekte ve bir
kavram iizerinde agiklama yapmaktadir. Bu da onun ayetleri guruplandirdigin
gosteren diger bir delildir.

Bazi rivayetlerde ise Hz. Omer kendisi Ayeti guruplandirmamakta
sahabiden bu yontemi uygulayan1 onaylamaktadir. Bu durum da Hz. Omer’in ayetleri
guruplandirma yontemini benimsedigini gostermektedir. Simdi sahabiden bu
yontemi uygulayanlara karst Hz. Omer’in sergiledigi tavri aciklayan birkag¢ ornek
verelim:

5. Ornek: Katade tarikiyle gelen bir rivayete gére Ebu Harb b. Ebu’l-Esved
ed-Diieli soyle anlatiyor: Hz. Omer’e alt1 ayda dogum yapan bir kadinin durumu
soruldu. O da bu soruyu Resuliillah’in ashabina yoneltti. Hz. Ali kadina zina

sebebiyle had uygulamamasi yoniinde goriis beyan etti. Ve goriisiinii su ayetlerle

temellendirdi: Ahkaf suresinin 15. dyetine gore 1= Qsillh Allaady atea’s hamilelik ve

%5 vakia 56/7-9

805 Taberi, XXX. 87-88; Hz. Omer aym konuya iligkin bir baska rivayette “Facirlerle facirler salihler
ile salihler bir arada bulunacaklar” demistir. ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, 11.620

87 Suyiti, a.g.e., XIl. 394; Taberi’nin yine ayni raviden naklettigine gére Omer.: ‘benzerler’ demistir.
Bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, XXIII. 56
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siitten kesilme siiresi toplam olarak otuz aydir. Lokman suresinin 14. ayetine gore
Cale 8 alliady emzirmenin yirmidort aya kadar siirebilecegi ifade edilmektedir. Bu
durumda hamilelik siiresi i¢in alt1 ay kalmaktadir. Oyleyse bir kadinin alt1 ayda
cocuk dogurmasi miimkiindiir.” Bu ¢ikarim iizerine Hz. Omer: “Dogrusu bu kadinin
altinc1 ayin sonunda dogurdugu ifade edilmisti” diyerek Hz. Ali’yi hakli bulur ve
kadini cezalandirmaz. 5%

Burada Hz. Ali’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir ettigi, Kur’an’1 bir biitiin
olarak degerlendirdigi, ayetlerle istishad ettigi miisahade edilmektedir. Ayetleri
guruplandirma seklinde de anlagilabilecek bu yaklasimi Hz. Omer’in onayladig
dolayisiyla benimsedigi sdylenebilir. Ayrica bu rivayetten hareketle Allah’in emir ve
yasaklar1 ihlal edilmedigi siirece dinin asil amacinin cezalandirmak degil affetmek
oldugu tesbiti yapilabilir.

6. Ornek: Bir sahis Hz. Omer’in yaninda: “Allah’im! Beni nimeti az olan
kimselerden eyle.” diye dua eder. Hz. Omer: “Bu nasil duadir?” diye sorar. Adam;
Allah, 48U 4as sallay  Yanindakilerden ¢ok azi iman etti®® ve gabs G Sutis
0884 Kullarimdan ¢ok azi siikreder®™?, buyuruyor. Bu yiizden Allah’tan az nimet
istedim,®** der. Hz. Omer bu cevabin kargisinda “Insanlar Omer’den daha bilgili
olmuslar” diyerek o adama iltifatta bulunur.®*?

Hz. Omer, belki de bu olaydan 6nce nimeti siikrii eda edilip edilmemesi

acisindan diistinmemis s6z konusu sahsin ayetleri delil getirmesiyle bu konudaki

diisiincesini  yeniden gozden gec¢irmis, o adama hak vererek bu yoOntemi

808 Suyti, XIII. 324; Benzer rivayeti ibn Abbas da nakl eder. Ancak bu rivayette emzirme suresinin
yirmi dort ay olduguna iligkin kaynak Lokman suresinin 14. ayeti degil de Bakara suresinin 233. ayeti
verilmistir. “Recm” yerine “zulm” ifadesi gegmektedir. Ayetleri delil olarak ileri sunan yine Hz.
Ali’dir. Suylti a.g.e., a.y.

*° Hud 11/40

81%1gili ayetin anlanu soyledir: ‘Kullarimdan ¢ok azi siikreder’ Sebe’ 34/ 13

811 Ravi Ibn Cud’an rivayetin devaminda adamin konuyla ilgili baska ayetler de okudugunu séyler.

812 Ahmed, ez-Ziihd, 5.142; Suyiti, XII. 178
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benimsedigini gostermistir.

Birden ¢ok ayet iceren rivayetleri degerlendirirken dikkat edilmesi gereken
husus, bunlarin hepsinin ayetleri guruplandirma baslig1 altinda toplanamayacagidir.
Ciinkii Hz. Omer bazen konusmasinin bir yerinde o baglama uygun ayet sunarken bir
cimle sonra konunun farkli bir vechesine ge¢mekte ve igerife uygun ayet
zikretmektedir. Bu durum su konusmasiyla &rneklendirilebilir: Hz. Omer savasa
katilacak askerlere: Allah’in ismi ve yardimiyla konusmama bagsliyorum. Allah’in
desteginin yaninizda oldugunu bilerek ilerleyin. “Yardim ancak Allah katindadur.”®
Hak ve sabrin liizumuna inanmak gerekir. Allah’1 inkar edenlerle Allah yolunda
savasin. “Haddi asmaymn. Allah haddi asanlan sevmez.”% Diismanla
karsilagtiginizda korkmayin. Giigliisiiniiz diye karsi tarafi yaralamayin. Zafer elde
ettiginizde simarmayin. Yash, kadin ve c¢ocuklar1 &ldiirmeyin. Iki ordu
karsilastiginda ve bi ka¢ yonden hucuma gecildiginde karsi tarafi 6ldiirmemeye
gayret edin.®™®

Bu konugmada tirnak i¢inde verilen kisimlar ayet icerikli lafizlardir. Ancak
biri “Allah’in yardimini1” digeri “Haddi asmamay1” konu edinmektedir. Yani ayetler

arasinda konu birligi yoktur. Oyleyse birden fazla ayet iceren her rivayet ayeti

guruplandirmaya 6rnek olamamaktadir.
3-Vahiy-Vikia lliskisini Gozetmesi

Kur'an’in yirmi ii¢ yila yakin bir zaman diliminde olaylara iliskin peyder

pey nazil oldugu bilinmektedir. Bu durumu yasayarak bilen elbette Kur'an’in ilk

¥ Ali imran 3/126

814 Bakara 2/196 Bu dyet “savasta asiriliga kagimlmamasi gerektigini” ifade ettigi icin Hz. Omer’in
konusmasinin baglamina uygundur. Ancak aymi lafizlar1 igermesine ragmen Maide 5/87. ayet
“Allah’in  helal kildig1 yiyecegi haram kilmamayr” isledigi i¢in konusmasinin igerigiyle
ortlismemektedir.

815 Ahmet Zeki Safvet, Cemhere, |. 227 (el-ikdu’l-ferid, 40’dan naklen)
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muhataplaridir. Bu yiizden onlar ayetlerin vakia boyutunu énemsemislerdir. Niizul
siirecinde baglarina gelen Onemli bir olay ic¢in Allah’in kendilerine vahiy
gondermesini beklemeleri bunun en giizel kanitidir. Ancak vahyin inmesi Allah’in
tasarrufunda oldugu icin istedikleri her an vahiy gelmemistir. Buna Ifk Hadisesini
ornek verebiliriz.®® Hz. Omer de vakiayr Onemseyen biri olarak ayetler konu
edinildiginde “Bu ayet hangi olay ve duruma iliskindir?” sorusunu kendisine
sorarcasina tavir sergilemistir denilebilir.

1. Ornek: Miisliiman ordusu iranlilarla yapilan Koprii savast (13/634)’nda
yenilgiye ugrar ve dagilir. Medineli askerlerin bir kism1 evlerine doner; bir kismi ise
savastan kagmanin ezikligiyle Medine’ye giremedikleri i¢in ¢ole yaylhr.817 Hz Omer,
korkudan Medine’ye kagip gelen askerleri gé')rdl'igiindegl8
V) 6550 sy agdsd s A R o S ME LA 16588 1 25 80 13 1l B gl g

peaall s ang o skals Al (e oy w1y 388 438 1) e ol (UGB 1B Atk
ayetleri®'® okur ve: “Bu ayetler sizi yaniltmasin, bunlar Bedir giiniiyle ilgilidir. Bu
giin her Miisliimanin siginagi benim.”® der.

Hz. Omer karsilastig1 soz konusu olay ile ayet arasinda muhtemelen sdyle

bir alaka kurmustur. Ayet, “Kafir toplulukla karsilasinca bir birlige siginmak igin

816 Hadise ile ilgili ayetler; Nar 24/11-16’dir. Bu hadisede basta Hz Peygamber olmak iizere Hz
Aise’nin ve yakinlarinin, Allah’in Hz Aise’yi temiz c¢ikaracagina dair bir beklenti igerisinde
olmalarindan bu sonuca vartyoruz. Hz. Peygamber Hz. Aiseye soyle diyor: “Ey Aise! Bana soyle
sOyle bir soziin ulasti, eger sen bu durumdan temiz ve beri isen Allah seni aklayacak, eger bir giinaha
distiinse Allah’a tovbe et. Clinkii kul tevbe edince Allah Teala tevbeyi kabul eder” Taberi, Camiu’l-
beyan, XVIII. 122; Bu konuya su olay1 da 6rnek verebiliriz: “Benim ve sizin bagimiza neler gelecegini
bilemem.” (65 Ahkaf 46/9) ayeti nazil oldugunda Mekkeli miisrikler sevinmis Hz. Omer ile Hz.
Ebubekir, Hz. Peygamber’e gelerek “Allah’in sana ne yol gosterecegini bize bildirmeyecek misin?”
diye sormusglardi. Hz. Peygamber: “Allah bana heniiz bir sey bildirmedi” diyerek karsilik vermistir.
Mukatil, Tefsir, 1V. 65

®17 Taberi, 1V.69

%% Taberi, V.70

819 Enfal 8/15,16: Ey Iman edenler! Kafirler toplu halde iken karsilastigmizda, onlara arkanizi
donmeyin. Savagmak veya bir basaka birlige katilmak i¢in ayrilmanin diginda, kim o giinde, sirt
doniip kagarsa, muhakkak Allah’in gazabina ugrar ve onun yeri cehennemdir. O ne kotii bir doniis
yeridir.

820 Suyiti, V.66
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savastan geri donenleri”, Allah’in gazabindan kurtulmus kimseler arasinda sayar.
Hz. Omer de bir bakima savasa katilip kaganlara “Uziilmenize gerek yok, ayetteki
tekrar muharebe etmek i¢in bir tarafa ¢ekilenlere siz de dahilsiniz” diyerek onlara
moral verir. Hz Omer ayetin “Bedir giiniiyle ilgili oldugunu” vurgulayarak aslinda
ayetin nazil oldugu vakidya isaret etmistir. Sonra muhataplarina bu ayette s i
4.3 olarak ifade edilen “sigimilacak merci”nin doneminde kendisi oldugunu
bildirmistir. Béylece Hz Omer vahiy ile vakia arasinda iliski kurmus, bununla da
kalmayip vahyi yasadigr doneme tagimastir.

2. Ornek: Hz. Omer Kamer suresinin 45.4yeti s Gedens gl o g
vakiadan 6nce Mekke déneminde® nazil oldugu i¢in anlayamamis ancak ilgili giin
olan Bedir giinlinde Hz Peygamber’in yardimiyla t')zc“g,renmis‘[ilr.822

Bu da Hz. Omer’in ayetleri vahiy vakia iligkisini éne ¢ikararak anladigini
gosterir.

3. Ornek: Omer b. el-Hattab anlatiyor: Ben, Ayyas b. Ebi Rebia ve Hisam
b. el-As b. Vail Medine’ye hicret etmek iizere anlastik. Ben ve Ayyas yola ¢iktik.
Hisam ise fikrinden vazgecti. Kardesi Ebu Cehil ve Haris b. Hisam, Ayyas’a geldiler
ve “Annen seni gérmedigi siirece golgelenmeyecegine, basina su dokmeyecegine
dair nezirde bulundu” dediler. Ben de Ayyas’a: “Onlar seni dininden vazgegirmek
istiyorlar,” dedim. Ancak Ayyas beni dinlemedi, neticede beraber ¢iktilar, onu

hicretten ve dininden vazgegirdiler. Bunun iizerine: “Ey kendilerine kotiiliik edip

821 Suyiti, el-Itkan, 1.31, (ibnu’d-Dureys’in Fedailu’l-Kur'4n’indan naklen); Suydti a.g.e., . 29
(Beyhaki’nin Delailu’n-niibiivve’sinden naklen) Mekke’de inen Kamer suresi’nden sdz konusu ayet
istisna edilse de-yani Medine’de indigi sOylense de- Suyiti bu goriisiin temelsiz oldugunu, ayetin
Mekke’de indigini ifade etmektedir. Suyiti, a.g.e., I. 50, 51, 116

822 Taberani, 9121; Taberi,Camiu’l-beyan, XXVII. 142; Suyiti, XIV. 86-87; Aym 6rnek Ikinci
Boliim /B-Ayetleri Agiklamada Yontemi /2- Beden Dilini Kullanmasi baslig1 altinda daha ayrintili
anlatilmistir.
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1,823

asirt giden kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin ayeti nazil

oldu. Hz. Omer diyor ki; Hisam’a bu ayeti yazdim, bunun iizerine o geri dondii. ¥

Hz. Omer vahyin indigi vakiady1 bildigi igin hakkinda Ayetin indigi
kimselerle iletisime ge¢mis ayetin miijdesini insanlarla paylasmistir. Nitekim bu
girisimi sonu¢ vermis Hisam geri donmiistiir.

4. Ornek: Ibn Ciireyc anlatiyor: Nisa suresinin 58. ayeti su olay iizerine
Osman b. Talha b. Ebi Talha hakkinda nazil olmustur. Hz. Peygamber Mekke nin
fethi glinii Osman’dan Kabenin anahtarlarini alir ve Kabe’ye girer, sonra da
O A aking Vond AT () S0 ) ga8ad o aldl) i aaka 1309 Lgdhl L) il 15355 (o a805; Al )

| jacn e 1S A3

Hi¢ siiphesiz Allah size emanetleri ehl-ine teslim etmenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size en giizel Ogiit
veriyor. Stiphesiz Allah isitir ve gdriir,825 ayetini okuyarak cikar. Hz. Peygamber
Osman’1 ¢agirarak anahtarlar1 geri verir. Omer b. el-Hattdb’m aym vakidya iliskin
olarak: “Resuliillah ¢ikarken ayeti okudu. Ona anam babam feda olsun, daha 6nce bu
ayeti ondan isitmemistim.®? der.

Hz. Omer’in “daha 6nce bu ayeti duymamistim” ifadesi bir taraftan vahiy
vakia iligkisini 6nemsedigini, diger taraftan ayetlerin niizuliinii takip ettigi i¢in

ayetlere vakif oldugunu gosterir.

®2 Ziimer, 39/53

824 Suyati, ed-Durru’l-mensur, XI11.674; Ayni olayr anlatan bir baska rivayet, Hz Omer’in bu ayet
indiginde onu yazdigimi sonra s6z konusu gurubun Miisliiman olmasi i¢in ayetleri onlara yazarak
paylastigini ve onlarin Miisliiman oldugunu ve Hicret ettiklerini ifade etmektedir. Suyiti, ed-Durru’l-
mensur, X11.675; Aym ayeti igeren bagka bir rivayette Hz. Omer ayeti “igki ictigi icin had cezasi
uyguladigi Ebu Cendel’e yazar. Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, VII. 153

®% Nisa 4/58

826 Taberi, V.201; Suyiti, IV. 496-497
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5. Ornek: Omer b. el-Hattab anlatiyor: Resuliillah ile bir seferde idik®*’.

Kendisine bir meseleyi sordum Sorumu ii¢ defa yineledim ancak cevap alamadim.
Kendi kendime: “Annen matemini tutsun Ya Omer! Resuliillah’a iic kez soru
yonelttin sana cevap vermedi” dedim. Devemi siirdiim herkes geride kaldi.
Hakkimda ayetin nazil olmasindan korktum. Birden bana bagirildigini fark ettim,
dondiim, hakkimda bir sey nazil oldu da bana cagirihiyor diye diisiindiim. Hz.
Peygamber: “Bana diinya ve i¢indekilerden daha kiymetli bir sure indirildi,” dedi ve
Fetih suresini okudu.®®

Hz. Omer yasadig1 bu vakiada vahyin nazil olmasmi beklemesi vahiy vakia
iligkisini 6ne ¢ikardigini géstermektedir.

Bununla birlikte Hz. Omer’in vahiyle vakidyr bir arada ele almadig
zamanlar da olmustur. Nitekim o bir keresinde sadece o andaki vakidyr dikkate
alarak konuya iliskin ayeti diisiinmeden goriis ileri siirmiis, ancak kendisine ayetle
karsilik verilince goriisiinden vazgecmistir. Olay soyledir: Abdullah b. Mus’ab
anlattyor: Omer bir giin, “kadinlarin mehirlerini 40 ukiyeszg’den yukart ¢ikartmayin,
aksi takdirde o paray1 beytiilmale katarim” dedi. Orada bulunan bir kadin kalkip:
“Ondan sana ne?” diye karsi ¢ikti, ve Allah; “,\b3 Al 24815 Kantarlarca altin
verseniz de (geri almayin)®®® buyuruyor, dedi. Bunun iizerine Hz. Omer: “Kadin

isabet etti ben yanildim.” dedi.®®

827 Buhari’ye gore soz konusu sefer Hudeybiye i¢in diizenlenen seferdir. Ciinkii o bu rivayeti

Hudeybiye gazvesi babinda zikreder. Buhari, Sahih, V. 66-67 ( 64. Kitabu’l-megazi 35)

828 Byhari, Sahih, VI. 43 (48. Kitabu tefsir 1); Buhari, a.g.e., VI. 104-105 (66 Kitabu Fedail 12);
Buhari, a.g.e,. V. 66-67 ( 64. Kitabu’l-megazi 35); Malik, Muvatta, I. 203-204 (15. Kitdbu’l-Kur’an 4)
nu. 9; Tirmizi , Stinen, V. 375 ( 44. Kitabu tefsir 48) nu. 3262

829 Dort yiiz dirheme karsilik gelen agirlik Slgiisii. Abdullah Yegin ve bask., Osmanlica Tiirkge
Ansiklopedik Biiyiik Liigat, TURDAV, Istanbul 1981, 11. 1731

% Nisa 4/20

831 Abdurrezzak, Musannef, tahk. Habiburrahman el-Azami, VI.180, nu. 10420; Suyiiti, a.g.e., IV.
294; Tbn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, 11. 573; Ayni rivayetin farkli bir anlatimi igin bkz. Ebu Davut et-
Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, S. 12
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Hz. Omer’in vakidyr dikkate almadan ayeti yorumlamasna iliskin olay ise
soyledir: Katade anlatiyor: Rivdyet olundu ki, “bir adam Hz. Omer’e: “Ey
Mii’minlerin emiri! Artik yagmur yagmiyor. insanlar iimitsizlige kapiliyor.” diyerek
yakindi. Bunun iizerine Hz. Omer: “Durum dedigin gibiyse yagmur yagar, ciinkii bir
Ayette ) 52238 L 2y e Cdd) 333 @M ks Allah iimit kesildigi zaman yagmuru indirir.”%
buyuruyor.® der.

Burada Hz. Omer bu Aayetin nazil oldugu vakidya deginmeden ayeti
goriisiine delil getirmistir. Bunun yaninda ayet ile Hz. Omer’in iginde bulundugu
vakia birbiriyle ortiismektedir.

Netice olarak Hz. Omer’in bir olay karsisinda vahiy beklemesi, ayetin nazil
oldugu zamani insanlara hatirlatmasi, vakiddan once indigi belirtilen ayeti vakia
gerceklesene kadar anlayamamasi; ayeti, hakkinda nazil olan kimselerle paylagmasi

vahiy vakia iligkisine 6nem verdigini gosterir. Ancak az da olsa dyete isaret etmeden

vakidyi, vakidya isaret etmeden ayeti anladig1 zamanlar olmustur.

4-Ayetin illetini Onemsemesi

Hz. Omer Hz Peygamber zamaninda ilim ehl-i ve fetva veren sahabiler

834

arasinda zikr edilmektedir.”™ Hatta sahabe zamaninda Seyhulislam tabiriyle Hz.

Ebubekir ve Omer’in kastedildigi ve o ikisinin “seyhayn” oldugu bildirilmektedir.®®®

Bunun yaninda fakih bir sahabi olan Hz. Omer’in bazi ayetlerin illetini 6grenmek

icin Hz. Peygambere miiracat etmesi bundan da o6te ayetle ilgili yaptig1 agiklamada

%2 Sura 42/28

833 Taberi, XXV.41; Suyiti, X111. 162; Buna iliskin bir ¢ok érnege rastlamak miimkiindiir. Ilgili
rivayetleri Uciincii Boliim II-Ayetleri Yorumlamasinin Giindelik Yasaminda Istishad ve Istidlal ile
Hayata Katilmasi baglig1 altinda isledik.

834 Ebu Yusuf, Kitdabu’I-harac, s.45; Taberi, VI. 58

835 Kettani, Hz. Peygamberin Yonetimi, 1. 177
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ayette bulunan illeti tesbit etmesi yorumlarda illeti 6nemsedigini gostermektedir.
Illeti Serahsi soyle tanimlamaktadir: Illet: Nasslarda bulunan ve hali hazirdaki
hikmii degistiren manadir.?®® Hz. Omer’in illeti onemsedigini su Orneklerle
somutlastirmamiz miimkiindiir.

a-Hz. Omer’in seferi iken namazin kisaltilmasimi konu edinen ayeti Hz.
Peygamber’e sormasi, ayetin illetine yonelik soru olarak algilanabilir. Ya’la
anlatryor: Omer b. el-Hattdb’a “inanmayanlarin kétiilik yapmasindan korkarsaniz

831 ayeti ile ilgili olarak ‘insanlar

namazi kisaltmanizda hichir giinah yoktur”
giivende olduklari halde (yine mi namazlarini kisaltacaklar?)’ diye, sordum. Omer;
“Bende senin gibi merak edip Peygambere sormustum. Peygamber (s.a.v) Yolcu iken
-boyle bir tehlike olmasa da- namazi kisaltmaniz Allah’in size bir ikramidir, ikramin
geri gevirmeyin.®® dedi.

Bu konuda Hz. Omer’den gelen iki rivayet daha bulunmaktadir:

1. Rivayet: ibn Omer anlatiyor: Temim ed-Dari Hz. Omer’e deniz
seyahatinde de namazin kisaltilip kisaltilmayacagini sordu. O Yunus suresinin
“karada ve denizde sizleri yiiriiten O’dur.” anlamina gelen 22. ayeti istishad ederek
“deniz yolculugunda da namazin kisaltilmas1 gerektigi” yoniinde goriis bildirdi.®*°
2. Rivayet: Hz. Omer’in yolculuk esnasinda namazin kisaltilmasia iliskin

baska bir rivayet sdyledir: Hz. Omer yolculuk namazi, bayram namazi, cuma namazi

ikiser rekattir, kisaltilmaksizin kilimir. Ciinkii Hz. Peygamber’in uygulamasi

836 Ebubekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6.490), Usulus-Serahsi, Eda Nesriyat Elif
Ofset 1990, I1. 3012

87Nisa 3/101

88Miislim, Sahih, 1. 478 (6. Kitabu salati’l-musafirin 1) nr.686; ibn Mace, Siinen, 1. 339 (5. Kitabu
ikameti’s-salah 73) nu.1065; Nesai , Siinen, 111.118 (15. Kitabu taksiri’s-salah 1) nu.1437, bn Kesir,
Miisnedii’I-Farik, 1.200; Suydti a.g.e., IV. 651-652

839 Beyhaki, II1. 154; Suyiti, VIL. 642
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boyledir.2*® Nitekim Abdullah b. Abbas bir séziinde; “Hz. Peygamber, Hz. Ebu bekir
ve Hz. Omer seferde iken namazi iki rekat kilmislardir.” der.8

Hz. Omer ve Ya’la seferi iken namazin kisaltilmasi hiikmiiniin illetini
“inanmayanlarin  kotiiliik yapmas1” seklinde algilamiglar ve illetin ortadan
kalkmasiyla bu olaganiistii durumun  kalkacagini disiinmiisler; ancak Hz
Peygamber’in getirdigi yorumla sorularinin cevabina tam karsilik bulamasalar da Hz.
Peygamber’e uymuslardir.

Seferilik hiikmiine iliskin iki numaral riviyete baktigimizda Hz. Omer
Yunus suresinin 22. ayetindeki “kara ve deniz yolculugu” ifadesini delil getirerek
kara yolculugunda gecerli olan kisaltmanin deniz yolculugunda da gecerli olmasi
gerektigi sonucuna varmistir.

Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e sorusunu igeren rivdyet ve birinci rivayet,
ikinci rivayetle celismektedir. Eger seferilikte namaz iki rekat olarak emredildiyse
diger bir deyisle iki numarali riviyet dogruysa Hz. Omer namazin kisaltilip
kisaltilmayacagint Hz. Peygamber’e ni¢in sormustur? Ve deniz yolculugunda
namazin iki rekat olarak kisaltilabilecegini nigin salik vermistir? Yok eger Hz.
Peygamber’e soruyu igeren rivayet ve bir numarali rivayet dogruysa bir baska
ifadeyle yolculuk namazi iki rekat emredilmediyse iki numarali rivayet anlamsiz
olmaktadir. Bu konuda mezhepler farkli goriisler serd etmislerdir. Elmalili hanefi

mezhebinin iki numarali rivayeti esas aldigini kisaltmanin namazin niceliginde degil

840 Ahmed, Miisned, 1. 37; Ibn Mace, Siinen, 1. 338 (5. Kitabu ikameti’s-salah 73) nu.1063,1064; ibn
Kesir, Miisnedii’l-Farik, 1. 202; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, 1. 122, nu. 236; Diger bir rivayette Hz.
Omer Zii’l-huleyfe’de namazi iki rekat olarak kilar. Nigiin dyle kildig1 soruldugunda Hz. Peygamber’i
ornek aldigim soyler. Nesai , Siinen, 111.116 (15. Kitabu taksiri’s-salah 1) nu.1431; Ebu Davut et-
Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 10-11

841 Buhari, Sahih, II. 38( 18. Kitabu taksiri’s-salah 11); Ebu Davut, Siinen,I1. 20 (4. Kitabu salati’s-
sefer 7)nu. 1223; Nesai , Siinen, 111.118 (15. Kitabu taksiri’s-salah 1) nu.1437; Tirmizi, Siinen, 11. 340
(4. Kitabu’l-Cuma 39) nu. 545
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niteliginde (ayakta durmak yerine oturarak kilmak, riikku ve secde yerine ima ile
kilmak gibi) olmasi gerektigi goriisiinde oldugunu bildirmektedir.?*?

Ikisi ayet igerikli olan bu rivayetlerin bizi ilgilendiren yonii Hz. Omer’den
rivayet edilmis olmalar1 ve onun Hz. Peygamber donemindeki uygulamanin illetini
kavrama gayretidir.

b-Hz. Omer’in hiikiimlerin illetini énemsedigini gdsteren diger bir drnek
olay hacda tavaf esnasinda omuzlarm acilip remel yapilmasma iliskindir. Hz. Omer
bir hac ibadeti esnasinda “Su anda remel ve 1ztibay1 nigin yapryoruz? Allah, Islam’1
yeryliziine saglam bir sekilde yerlestirmis, kiifrii ve kafirlerin hakimiyetini de
ortadan kaldirmistir. Boyle olmakla birlikte, Resuliillah déoneminde yaptigimiz bir
seyl blrakmaylz.843

Ibadet’in bir boliimii olarak yapilagelen bu davranisin illetini Hz. Omer’in
bildigi, yasadigt donem icin bu illetin kalktiginin farkinda oldugu, ancak ibadet
amaciyla yapilan bu davranisin devam etmesi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.
Ciinkii bu davranis1 Resuliillah ikame etmistir.

c-Hz. Omer’in ayetteki illeti tesbit ettigine iliskin drnek ise ibn Omer’in
anlatimiyla soyledir: Omer’i nebinin minberinde soyle derken isittim: “Ey insanlar!
Allah, sarab1 haram kildi. Bildiginiz gibi sarap bes seyden yapilir: Uziim, hurma, bal,

99844

bugday ve arpa. “Hamr: Diisiinme melekesini gideren seydir. Hatta Hz. Omer’in

bir kisiyi ictigi i¢in degil i¢ip de sarhos oldugu i¢in cezalandirdig: rivayet olunur.?*

82 Elmalili, Hak Dini, 111. 66-67

83 Tbn Mace, Siinen,11. 981 (25.Menasik 27) nu.2943; Ahmed b. Hanbel, 1. 45; Hakim, Miistedrek,
1.454; Tbn Kesir, Miisnedii I-Fariik, 1.316; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, 1. 103

844 Buhari, Sahih, V.189,190 (65. Kitabu Tefsiri’l-Kur'an, 5. Suretii’l-maide 10; Buhari, a.g.e., V1.241
(74 Kitabii’l-esribe 2); Miislim, Sahih, 111.2321 (54. Kitabii’t-tefsir 6) nu. 32-33; Ebu Davut, Siinen,
IV. 78,79 (25. Kitabii’l-esribe 1; Nesai, Siinen, V111.295 (51.Kitabii’l-egribe 20) nu. 5576; Bilindigi
izere Hz. Peygamber de “Sarhos edici her sey igkidir, ve haramdir” buyurmaktadir. Miislim, Sahih,
(36. Kitabu’l-esribe 7) nu: 72, 73, 74, 75

%5 Ebu Yusuf, Kitdbu I-harac, s.358
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Buradan Hz. Omer’e gore igkinin haram kilinmasinin illeti “diisiinme
melekesini gidermesi” dir, denilebilir.

d-illetin taniminda yer alan “hali hazirdaki hiikkmii degistirme” hususunu
Hz. Omer’in sozlerinde ve uygulamalarinda goérmek miimkiindiir. Nitekim
Sa’rani’nin eserine aldig1 bir rivayete gére Hz. Omer bir soziinde: “Allah insanlarin
zamanlarma ve durumlarina wygun hiikiimler koyar. 848 Jemistir. Belki de bu
sOzlniin bir geregi olarak o, duruma gore farkli zamanlarda farkli hiikiimler
verebilmistir.

1-Mesele-i miistereke, mesele-i himariyye olarak bilinen ve Hz. Omer
zamaninda yasanan bir olay buna 6rnek olabilir. Bir kadin 6lerek kocasi, anasi, ana
bir ve ana baba bir kiz kardesleri mirasci olarak kalir. Hz Omer hisse sahiplerine
hisseleri verir. Ancak ana-baba bir kiz kardeslere bir sey kalmaz. Miras alamayanlar
buna itiraz ederek, “Farzet ki babamiz esek idi. Fakat hepimiz bir anadan degil
miyiz?” derler. Bunun iizerine Hz Omer re’yini degistirerek kardeslerin hepsine hisse
verir.2*” Hatta bu durum kendisine sorulunca, “Onceki bir hiikmiimiize, bu da diger
bir hiikmiimiize goredir.” der. 3%

2-Hz. Omer’in dnceki fikrinin aksine fikir ileri siirdiigiinii gosteren diger bir
olay soyledir. Resuliillah’in hanimlarina haccetmeleri i¢in 6nce izin vermemis daha
sonra kararindan vazgecerek izin vermistir.**® Bu tavrinda Hz Omer &nce
“Evlerinizde oturun, cahiliyye (¢agr kadinlari)nin acilip sagilmasi gibi acilip

sagilarak yiiriimeyin (Ahzab,33/33) ayetine istinaden yolculugun kendilerine

846 Abdulvehhab Sa’rani (6.973), Kitabu l-mizan, s. 28

8%7{bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed, 111, 379

848Zekiyuddin Sa’ban, Islam Hukuku Ilminin Esaslar, cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1990,
5.383; Yusuf Kardavi, Hz Peygamber ve Ilim-Isigin Cagrisi, ¢ev: Dilaver Selvi, s.100 Sule Yay.,
Istanbul, 1993

89 bn Sa’d, VIIL 209; ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 1. 299; Kettani, et-Teratibu 'I-idariyye, 11. 115
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yasaklandigimi diisiinerek miiminlerin annelerine izin verme konusunda tevakkufta
bulunmustur. Sonra bunun caiz oldugu kanaatine varinca hilafetinin son yillarinda
hacca gitmelerine miisaade etmistir.”%>°

Hz. Omer’in ayeti anlamada illeti dnemsemesinin bir sonucu olarak bazi
uygulamalar1 Hz. Peygamberin donemiyle farklilik arz edebilmistir. Miiellefe-1 kuliib
ile ilgili uygulamasi buna érnek olabilir.®**

Ote yandan Hz. Omer Hz. Peygamber’den farkli olan bazi uygulamalarina
gerekge olarak onun Allah nezdindeki 6zel konumunu gostermistir. lgili rivayet
soyledir: Ebu Nadira anlatiyor: Ibn Abbas temettu haccinin helal oldugunu ibn
Ziibeyr ise haram oldugunu sOyliiyordu. Ben de bu konuyu Cabir b. Abdullah’a
actim. O sOyle dedi: Bu hadisi ben nakl ettim. Biz Resuliillah ile birlikte hacci,
temettu olarak ifa ettik. Omer hilafet makamina gegip {immetin islerini iistlenince:
“Stiphesiz ki Allah Resulii i¢in diledigini diledigi sekilde helal kilardi. Kur’an nazil
oldu ve kesin hiikiimler getirdi. Binaenaleyh sizler artik Allah’in Bakara 196.
ayetinde size kesin emrettigi gibi Haccit da umreyi de Allah i¢in tamamlaymn™ dedi
Katade’nin baska bir isnadla rivayet ettigi hadiste Hz. Omer: Hacc1 umreden ayirin.
Boylece hac da umre de tamam olur.®? demektedir. Burada o, Hz. Peygamber’in bu
uygulamasmin donemine o6zel oldugunu ima etmis, ayeti goriisiine referans

edinmistir.

850 Kettani, et-Teratibu 'I-idariyye, I1. 116

81 By konu bundan sonraki baslikta islenecektir.

82 Miislim, Sahih, 1. 885 (15. Kitabu’l Hac 145), nr. 1217; Ahmet, Miisned, 1. 17; ibn Kesir,
Miisnedii’I-Faruk, 1.307; Ayet zikredilmeksizin benzer rivayet, Ibn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 1.303;
Ibn Kesir isnadinin sahih oldugunu Ebu said el-Hudri’nin bilinen bir sahabi oldugunu bildirmektedir.
Ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 1.304-dip not-
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Hz. Omer’in ayeti anlamada illeti énemsedigini; ayetin illetini 6grenmek
istemesinden, ayetin illetini tesbite yonelik ¢abalar sergilemesinden, duruma uygun

hiikiim vermesinden anlagilmaktadir.

5-Lafza Bagh Olmayan Aciklamalar Yapmasi

Bu baslikta genel olarak Hz. Omer’in tesrii agidan ele almadig1 ayetlere
iliskin yorumlari, yapilan yorumlar1 degerlendirisi lizerinde duracagiz. Bu yorumlar
bir bakima Ayetin anlasiimasma daha dogrusu Hz. Omer’e gére ne anlam ifade
ettigine iligkin bir fikir verir. “Lafza bagli olmayan” ifadesinden, “ayete iliskin 6zel
yorum” veya “ayetin sadece bir lafzinin degil, biitlinlinlin veya bir bdliimiiniin
yorumlanmasi1” n1 kastediyoruz.

Hz. Omer’in Aayetlere iliskin yorumlarma ge¢meden tefsir ve te’vil
kavramlarin1 ele almak istiyoruz. Ciinkii bu iki kavram lafza bagli olmayan
yorumlarin anlasilmasina katki saglayacaktir. Bu iki kavramin ayn1 anlama geldigini
sdyleyenler oldugu gibi farkli oldugunu soyleyenler de vardir. ®° Tefsir: Kur’an-1
Kerimin manalarin1 kesf ve onda olan miigkil ve garip lafizlardan kastedilen seyi

84 Tevil: Ayetin igerdigi manalardan birini tercih etmektir.®® Imam

beyandir.
Maturidi (6.333)’ye gore tefsir; vahyi miisahede etmeleri, ayetin indigi durumlar
bilmeleri sebebiyle sahabilerin isidir. Te’vil ise; “Fukahanin ictihadi ile olusan
yorumlardlr.”856 Boyle bir ayirim arastirmamiz agisindan énem arz etmektedir. Hz.

Omer’in ayete iliskin yorumlarinin bir kismi Imam Maturidi’nin tefsir tanimia bir

kismi da te’vil tanimina denk diismektedir. Ciinkii Hz. Omer vahyin niiziiliine sahit

83 Zerkani, Menahilu’l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn, Tahr.: Ahmed Semsu’d-din, II, Daru’kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut-Liibnan 1988/1409, 4-8

84 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV Yay. , Ankara, 1989, 5.214

8% ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, I1. 148

8% Ebti Mansur el-Maturidi, Te'’vilatu’l-Kur’dn, Haz.: Ahmet Vanlioglu, ilmi Kontrol: Bekir
Topaloglu, Mizan Yay. Istanbul 2005, s.3
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olan fakih bir sahabi olarak tefsir, kendine has yorumlarda bulunarak te’vil yapmis
goziikkmektedir.

Ote yandan Tefsir Tarihi’ni inceledigimizde tefsir, ya Hz Peygamber’den
veya sahabilerden gelen rivayete; ya da bu alanda yetkin bir alimin bu rivayetleri de
dikkate alarak kendisinin cehdiyle yaptigi yorumlara dayanir. Birincisine “rivayet
tefsiri”; ikincisine “re’y, ictihadi, dirdyet tefsiri” denmektedir. Hz. Omer’e isnad
edilen ayet igerikli rivayetlere bakildiginda onun daha sonralar1 rivayet ve dirdyet
tefsiri olarak isimlendirilecek olan her iki tefsiri de yapmis oldugu ortaya ¢ikar.

Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den Kur’an agiklamasi olarak yaptig1 nakilleri
ele almustik.®*” Bunlari rivayet tefsiri baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Acik sozlii olmakla temayliz eden ve ayni zamanda goriislerinin vahiy
tarafindan desteklendigini géren Hz. Omer’in re’yiyle ayetleri yorumlamasina
gelince —ki buna re’ye yonelmesi veya ictihadi yorum da denilebilir- bu
uygulamalarini icerdigi gibi ayetteki lafizlara birebir bagh kalmadan lafizlarin isaret
ettigi anlamlara iligskin yaptig1 6zel yorumlar1 da igerir.

Simdi Hz. Omer’in ayetleri tefsirine iliskin érneklere gegebiliriz.
a-Hz. Omer’in Miide 5/3 ve Nasr Suresi ile ilgili yorumlar

S6z konusu ayet ve surenin en son inen ayet ve sure olduklari haber
verilmektedir.®*® Bilindigi gibi vahyin Hz. Muhammed’e gelmeye baslamasi
peygamber olmasi anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber’e gelen vahyin sona
ermesiyle onun ahirete irtihali arasinda da ilgi kuranlar vardir. Bunlardan biri de Hz.

Omer’dir. Bu durumun konumuzla ilgisi son nézil olan sure/ayetin Hz. Omer

87 {kinci BSliim/I-Anlama ve Yorumunun Kaynag:. A- Hz. Peygamber’den Nakli

858Suyﬁti, el-Itkan, 1. 89; Abdulllah b. Amr; En son inen surenin maide; Ibn Abbas ise; iza cae
nasrullahi oldugunu sdylemektedir. Tirmizi, Siinen, V.261 (44. Kitdbu Tefsir Suretu’l-maide 5)
nu.3063; Hakim, el-Miistedrek, 11.311
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tarafindan Hz. Peygamber’in 6liimiine yorumlanmis olmasidir.

Ibn Abbas’in anlatimiyla olay sdyledir: Omer, Bedir ashabmin da hazir
bulundugu meclislere ara sira beni de gotiirlirdii...Bazilar1 sessizce “Onu yanimiza
nigin getiriyorsun? Bizim, onun yasinda ¢ocuklarimiz var,” der. Hz. Omer de: “Onu
(ilerde) taniyacaksimiz” derdi. Bir giin Omer yine beni onlarm yanina gétiirdii ve
orada bulunanlara “iza cae nasrullahi vel feth”®™® suresi hakkinda ne
diistiniiyorsunuz? diye sordu. Bazilari: “Bize zafer ve fetih (Mekke’nin fethi) nasib
edildigi i¢in hamd etmemiz ve bagislanma dilememiz isteniyor,” dedi. Bazilar1 ise
hi¢ yorum yapmadi. Omer bana: ‘Ey Ibn Abbas! Sen de bdyle mi diisiiniiyorsun?’
dedi. ‘Hayir’ dedim. ‘Ya ne diisiiniiyorsun,” dedi. ‘Bu ayet Resiliillah’in ecelini
haber veriyor, Allah elgisine; Allah’in yardimi ve zaferi geldiginde, ki bu senin
ecelini gosterir, Rabbini hamd ederek an, ondan bagislanma dile, O ¢okga tevbeleri
kabul edendir, buyuruyor,” dedim. Bunun iizerine Omer: Ben de senin dedigin
sekilde biliyorum, dedi.?®

Surede yer alan “zafer ve fetih” aslinda olumlu bir durumu ifade ederken
Hz Omer bunu tefsir ederek buradan Hz. Peygamber’in vefatin1 ¢ikarabilmistir. Iste
Hz. Omer’in bu yorumunu lafza bagl olmayan yorumlar olarak algiliyoruz.

Ayetin niizulii ile Hz. Peygamber’in ahirete irtihali arasinda iliski kurulan

861

bir diger ayet ise Maide Suresinin 3. dyetidir.”~ Harun b. Antere babasindan

%9 Nasr 110/1

80 Buhari, Sahih, V1. 94 (65. Kitabu tefsir, 110. Suratu iza cae nasrullahi, 3); Tirmizi, Siinen, V.450
(44. Kitabu Tefsir 110) nu.3362; (Ebu Isa, hadisin hasen sahih oldugunu sdylemektedir. Tirmizi a.y.)
Taberi, Camiu’l-beyan, XV. 434; Ibn Kesir, Miisnedsi’I-Fariik, 11.622; Suyti, el-Itkan, 1. 89; Suyti,
XV. 726; Hakim, el-Miistedrek, 11.311; Hz. Omer’in bu ayete iliskin agiklamasi Siileyman Ates
tarafindan “Sahabiler isari mahiyette tefsir yapmislar” seklinde anlasilmistir. Siileyman Ates, [sdri
Tefsir Ekolii, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul 1998, s. S. 36; Bu sure nazil oldugunda Hz. Peygamber
sureyi Hz. Omer Hz. Ebubekir ve ibn Abbas’m da bulundugu bir ortamda okumus, bunun iizerine Hz.
Omer ve Ebubekir sevinmis, Ibn Abbas ise iiziilmiistiir . Mukatil, Tefsir, 1V. 895

81 Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Maide Suresi en son inen suredir. Zerkesi, el-Burhan fi
ulumi’l-Kur’an, 1.297
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» A

naklediyor: “Bu giin size dininizi tamamladim” ayeti Hacci1 Ekber giinti nazil olunca
Omer agladi. Resaliillah: ‘Nigin agliyorsun’ dedi. Omer: * Dinimizden c¢ok seyler
edindik, miikemmeli yakaladik; ancak her kemalden sonra noksanlik gelir.” dedi.
(Bundan Hz Peygamber’in vefatinin yaklastigin1 kastediyordu). Hz. Peygamber de:
Dogru sdyledin dedi.?®® Gergekten de Hz Peygamber, ondan sonra seksen bir giin
ancak yatsadl.863

Maide suresinin 3. ayeti icin bagka bir rivayet daha nakledimektedir. Tarik
b. Sihab’in anlatimiyla bu rivayet sdyledir: Bir Yahudi Omer’e gelerek; Kitabinizda
bir ayet okumaktasiniz, o ayet sayet bize nazil olsayd: inzal edildigi gilinii bayram
kabul ederdik. Omer: O 4yetin hangi giin ve nerede nazil oldugunu biliyorum, Cuma
giinii Arafattayken nazil oldu.®** dedi.

Maide 3. ayetle ilgili zikredilen bu iki rivayete dikkatle bakildiginda
birbiriyle celistigi goriiliir. Ciinkii ilk rivayete gére Hz Omer bu ayetten Hz
Peygamber’in 6liimiinii anladig1 i¢in aglamakla, diger rivayete gore ise ayetten dinin
tamam oldugunu, bu yiizden bu giiniin bayram edinildigini ve sevinilmesi gerektigini
soylemektedir. Hz. Omer’in cevabi belki su sekilde anlasilabilir: Cuma ve Arefe

giinleri Islam’in kutsal giinleri oldugu i¢in Hz. Omer Yahudi’nin sorusuna cevap

verirken Islam’mn bu siarini hatirlamis buna gore cevap vermis olabilir. Yoksa Hz.

862 Taberi,a.g.e., V. 106-107; Taberi bu haberin miirsel oldugunu, haberin ravisi Ebu Harun’un, -ki
ad1 Antere b. Abdurrahman’dir, kiinyesi Ebu’l-Veki ¢ dir- tabiinden oldugunu belirtir. Buhari, et-
Tarihu’l-kebir adli eserinde (4/1/84) (Ebu Harun’un) Hz Ali’yi gérdiigiinii babast Harun’un ve Ebu
Sinan’in Ali’den rivayette bulundugunu kaydeder. Ayrica Ibn Sa’d’in Tabakati’nda ve Ibn Ebi
Hatim’de terceme-i halinin bulundugunu séyler. Taberi, a.y.; Suyiti, V. 183; Hz. Ebubekir de ayni
goriistedir. Elmalili, Hak dini, 111. 159

%3 Elmalili, Hak dini, 111. 159; Kasimi Cemaleddin, Tefsir Ilminin temel Meseleleri, (trc: Sezai Ozel),
54; Elmalili bu ayeti Hz. Peygamber’in Oliimiine yorumlayan kisinin Hz. Ebu Bekir oldugunu
aktarmaktadir. Elmalil, a.g.e., I11.159

8%4Buhari, Sahih, VI. 185-186 (65.Kitabu’t- Tefsir, Suratu’l-Maide 2); Miislim, Sahih,I1l. 2313
(54.Kitabu’t- Tefsir, 3,4); Tirmizi, Siinen, (44.Kitabu’t- Tefsir, Suretu’l-maide, 5) nu.3043; Tirmizi,
Ebu Isa’min hadis icin “hasen-sahih” dedigini kaydeder. A.d.y.; Bu rivayeti farkli versiyonla
Taberi’de nakletmistir. Taberi,a.g.e., IV. 111; Ravi; “Siifyan’in bu ayetin Cuma giinii nazil olup
olmadig1 konusunda siipheli oldugu yoniindeki goriistinii” nakl eder. Buhari, a.y.
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Peygamber’in irtihalini haber veren ayetin niizuliinii bayram ittithaz etmesi
beklenemez.

Ayetin yorumlanarak Hz. Peygamber’in vefatinin konu edinildigi bir diger
rivayet ise Ibn Abbas anlatimiyla soyledir: Omer b. el-Hattab adale J gl Cio&iy

l344 Peygamber’in de size sahit olmasi igin sizi (orta bir iimmet klldlk)865

ayetine
iliskin sOyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki, bu ayeti itimmeti var oldugu siirece
Peygamber aralarinda yasayacak ve onlarin en son davranisina dahi sahit olacak”
diye yorumluyordum. O giin866 Hz. Peygamber’in dlmeyecegi diislincesine beni
gbtliren sey bu idi. %’ Sa’rani ise Hz. Omer’in su sdziinii nakl eder: “Goriis ve
diisiincelerinden iimmetinden herkes istifade edecek diye Allah nebisinin ruhunu
kabz etmeyecek ve vahyi kaldirmayacak (diye dl'isiiniiyordum).”868

Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber oldiiginde Hz. Omer bu durumu
kabullenernemistir.869 Ahmet Nedvi Hz. Omer’in bu tavrim sdyle anlamaktadir: Hz.
Omer kendine malik olamiyarak Hz. Peygamber’in vefat ettigini  sdyleyeni
oldiirecegini ilan eyledigi umumiyetle sdyleniyorsa da, deliller, Omer’in kendini
zaptedemedigini gostermiyor. Ancak Medine’de her firsattan istifade ederek fitne ve
fesat nesretmek isteyen bir ¢ok miinafik bulundugundan Hz. Omer durum icab1 bu
haberin yayillmasina mani olmak istemis, fakat bu hareket, rivayetlerin ihtilafi
sebebiyle muhtelif sekiller almigtir.®"”

Hz. Muhammed’in peygamberlik yonii yaninda insan olmak bakimindan

evlenmesi, yemesi-igmesi, uyumasi, ticaretle ugrasmasi, savasta yaralanmasi,

85 Bakara 2/143

8%Hz. Peygamber’in vefat: giiniinii kast ediyor.

87 Suyati, IV. 50; Beyhaki, VII. 219

88 Abdulvehhab Sa’rani(s. 973), Kitdbu I-mizdn, b.y, b.t., s.49-50

89 bnu’l-Cevzi, Menakibu Emiri’l-Mii 'minin Omer b. el-Hattab, s.54-55

870 Sah Muinuddin Ahmed Nedvi, Said Sahib Ensari, Asr-i Saadet, (Urduca’dan cev. Ali Genceli),
Yaymna haz. Esref Edip, Samil Yay., Istanbul 1985, 1. 304
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yaslanmas1 gibi durumlarn da miisahede eden; akla, mantiga, 6nem ve deger
vermekle temayiiz eden Hz. Omer’in bu yaklasimi gergekten ilgingtir. Ayrica Hz.
Omer’in bu tavr1 Maide suresi 3. ayet ve Nasr suresine iliskin yoruma da ters

81 Bu yiizden Bakara 143. ayetine iliskin Hz. Peygamber’in

diismektedir.
dlmeyecegine dair Hz. Omer’in yorumunu iceren rivayete ihtiyatla yaklasilmasi
gerektigi kanaatindeyiz.

2. Ornek: Hz. Omer; 838 pla sAlidid 43, bl Lle | gal8iud 3 0ls  “Cinler,
dogru yola yéonelmis olsalard: onlara bolca su i¢irirdik™®"? ayetine iliskin “Suyun
oldugu yerde diinya mali; diinya malinin oldugu yerde ise fitne vardir” "3
aciklamasini yapmustir.

Hz. Omer’in bu anlamasinda lafiz 6tesi bir yorum s6z konusudur. Séyle ki;
dyet insan ve cinin nimete kavusmasi i¢in yapmasi gerekeni, Hz. Omer ise kendisine
nimet verilen insanin o nimeti dogru yonlendirememe durumunda nelerle
karsilasacagini konu edinmektedir. Bu yaklasimiyla Hz. Omer insanin diinya malina
gereginden fazla deger vermemesi gerektigi yoniinde fikir beyan ederek ayeti hayata
tasimaktadir. Gergekten de insan yapisi geregi diinya malina diiskiin, ¢ikarini gézeten
bir varliktir. Eger o diinya malina gereginden fazla deger verir de ¢ikarlar ¢atigirsa

874

kavga ve kargasa adeta kaginilmaz olur.”"" Nitekim diinya malinin imtihan araci

anlaminda “fitne” oldugu, cesitli ayetlerde bildirilmektedir.®”

3. Ornek: Bir adam Omer b. el-Hattib’a gelerek; “gece namazini

kagirdim.” diye serzeniste bulunur. Hz. Omer ; “Gece eda etmen gereken ibadeti

871 S5z konusu ayete ve sureye iliskin yorumlari “Lafza Baglh Olmayan Yorumlari” bashig: altinda
inceledik.

¥72 Cin 72/16

873 Taberi, XXIX. 143; Suyiti, XV. 24-25

874 Bu anlamiyla Fitne: Kur’an-1 Kerim’de Bakara 2/191,217; Enfal 8/73 vd. ayetlerinde gegmektedir.
87> By anlanuyla Fitne: Enfal 8/28; Tegabun 64/15vd. ayetlerinde gegmektedir.
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kacirirsan giindiiz telafi et. Ciinkii, Allah
a8 0 T 83 o 100 Cral AB1A gy S Jaa 630 5h
Diistintip ibret almak veya siikretmek isteyenler icin, geceyle giindiizii birbir ardina

getiren O'dur.”®"® buyuruyor.®"’

Ayni ayete iligkin Hasan-1 Basri’den gelen baska bir
rivayette ise; “Hz. Omer bir giin kusluk vaktinde namaz kilarken namazi uzatir.
Kendisine; “Baska giinler namazi bu kadar uzatmazdin” denildiginde o: “Eksik kalan

virdimi ~ tamamladim.  Allah; “geceyi giindiiziin  yerine  getirdigini”®"®

bildirmektedir.®"®

Ayni ayete iligkin ibn Zeyd ve Miicahit de yorumda bulunmustur. Ibn Zeyd,
"Gece veya glindiiz, devamli olsaydi, kul orug, namaz gibi ibadetlerini nasil baslayip
bitirecegini ve diinya islerini nasil diizenleyecegini bilemezdi." diyerek ayetin,
tabiatin bir kanununa vurgu yaptigini, insanlar da bu kanundan istifade ederek
ibadetlerin vakitlerini ve yapip-etmelerini diizenlediklerini ifade etmistir. Ibn
Miicahid ise aymi ayet i¢in; "Diisiiniip ibret almak veya siikretmek isteyenler i¢in
geceyi gilindiiziin zidd1 yapan Allah'tir. Zira gece karanlik, giindiiz ise aydinliktir. Bu
da Allah'm yiice bir kudrete sahip oldugunu géstermektedir."sso demigstir. Son iki
yorumda Ayetin tabiat kanununa iliskin yonii 6ne cikarilmakta; Hz. Omer ise
yorumunda Kur’an’in ameli boyutunu one c¢ikararak ayeti insanin ibadet hayatina
tasimaktadir.

4. Ornek: Hz. Omer  Cauldl) s piaguald o813 ) oS0 piiils 31 oS35 08N [gre

881

rabbinizi boyle sanmaniz sizi mahvetti ve hiisrana ugrayanlardan oldunuz. ayeti

876 Furkan 25/62

87 Taberi, XVII. 40; ibn Abbas ve Hasan-1 Basri de bu ayeti Hz. Omer gibi anlamiglardir. Taberi,
ay.

878 Furkan 25/62

879 [bn Kesir, Tefsir,Mustafa es-Seyyit Muhammed, X. 319; Suyti, XI. 202

80Taberi, XVII. 40-41

81 Fyssilet 41/23
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hakkinda soyle der: Ayette bahsi gegen kimseler isyani huy haline getirirler. Tevbe
etmedikleri halde bagislanmadan s6z ederler. Boylece iflas etmis halde diinyay1 terk
ederler.®®

S6z konusu ayetle bir 6nceki ayet birlikte ele alindiginda; bazi insanlarin
yaptiklarni Allah’in bilmedigini sandiklari i¢in hiisrana ugradiklari goriiliir. Ayette
hos olmayan bir durumun sebep ve sonucu iizerinde durulmakta Hz. Omer ise
insanlarin  s6z konusu olumsuz duruma gelis siireci ve akibetleri iizerinde
durmaktadir. Ona gore ayette bahsi gegen kimseler, kendilerinin iirettigi temelsiz
diisiincelere, zanna uymakta, zamanla bunu huy haline getirmekteler. Ancak onlar
gercegin sandiklar1 gibi olmadigim1 diinyayr iflas etmis olduklar1 halde terk
ettiklerinde anlayacaklardir.

Hz. Omer’in dinin tamamlandigini ifade eden ayette Hz. Peygamber’in
vefatina isaretin oldugunu sdylemesi, ayetin lafzi anlami iizerinde degil de bir adim
ileri gecerek Aayetten ilkeler ¢ikarmasi, onun lafza bagli olmayan yorumlarda

bulundugunu gosterir.

b-Ehl-i Kitaba Cevap Niteligi Tasiyan Yorumlari

Kur'an’mn 6zgiinliigiinii koruma ¢abalar1 bashg altinda, Hz. Omer’in ehl-i
kitabin derslerine katilmasi1 ve dinlediklerini not almasi hususunda Hz
Peygamber’den aldig1 wuyarilari; aym sekilde kendi doneminde, Yahudilerle
iletisimleri  hususunda c¢evresindekilere ihtiyatlh davranmalar1  yoniindeki
tavsiyelerini, gormiistiik. Bu bashik altinda ise ehl-i kitaptan birinin bir ayetin

anlammi1 Hz. Omer’e sormas! iizerine onun ayet hakkinda agiklamalar yapmasi, ayeti

82Ahmed b. Ebu Bekr el-Kurttbi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki ve arkadaslari, Miiessesetii’r-risale, XVII. 410
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istidlal ederek sorulara cevap vermesi ele alinacaktir.

Hz. Omer’in niizul déneminde Yahudiler’le iletisiminde kendilerini verdigi
cevapla vahyin aymi dogrultuda nazil oldugu bir baska deyisle bu kesime iliskin
yaptigi yorumlarin Ayetle desteklendigi goriilmektedirOmer b. el-Hattab’in
anlatimiyla olay soyledir: Bir giin Yahudilerle konusurken Hz. Peygamber ¢ikageldi.
Ben onlara: “Allah sizi 1slah eylesin! Hz. Muhammed’in getirdigi Kitab’1
okumuyorsunuz. Onun Allah’in el¢isi oldugunu biliyor musunuz?” dedim. ‘Evet,
biliyoruz’ dediler. Ben de ‘Vallahi helak olacaksiniz, el¢i oldugunu bildiginiz halde
ona uymuyorsunuz’ dedim. Onlar: ‘Hayir helak olmayiz, bir giin kendisine niibiivveti
kimin getirdigini sormustuk, diismanimiz Cebrail’in getirdigini soyledi. Halbuki
Cebrail kabalik, siddet, savas, helak gibi kotli seyleri getirir.” diyerek Resuliillah’a
uymama gerekgelerini ifade ettiler. Ben de: ‘Peki size iyilikte bulunan melek
hangisidir?’ dedim. ‘Yagmuru ve rahmeti indiren Mikail’dir.” dediler. Bunun {izerine
‘Peki o ikisinin Allah katindaki konumu nedir?’ diye sordum. ‘Biri Allah’in saginda
digeri ise solunda yer alir’ dediler. Ben de; ‘Mikail’e muhalif olmak Cebrail’e
yakigmaz, Cebral’i diisman kabul etmek de Mikail’e yakigsmaz. inantyorum ki; Allah
bu ikisini birbirine diigman gormeyenleri himaye edecek, onlara savas aganlara o da
savas acacak’ dedim. Sonra bu durumu haber vermek i¢in Resuliillah’a gittim.
Yanina varir varmaz: ‘Bana (yeni) gelen ayeti sana okuyayim m1?’ dedi. ¢ Buyur, ya
Resulellah’ dedim. “Cebrail’e diisman olan bilsin ki, Cebrail, kendinden Oncekileri
tasdik edici ve mii’'minlere hidayet ve miijde olan Kur'an’1, Allah’in izniyle senin
kalbine indirendir. Her kim Allah’a, meleklerine, Resullerine, Cebrail ve Mikail’e
diisman olursa, Allah da o kafirlerin diismamdlr.883 ayetini okudu. Ben: ‘Yahudilerin

yanindan geliyorum, bana sdylediklerini; benim onlara itirazimi sana sdyleyecektim.

83 Bakara 2/97,98
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Ama Allah beni gecti.?®* dedim.

Hz. Omer’le bir gurup Yahudi arasinda gegen bu olayda ilk bakista ayet
konu edinilmemis goziikmektedir. Ancak inzal olunan ayetin onlarin inanglarini
diizeltme konusunda Hz. Omer’in Yahudilere yaptig1 itirazla ayn1 dogrultuda olmasi
onlara adeta ayetle cevap verdigi intibami uyandirmaktadir. Hz. Omer’in bu
girisimiyle Yahudilerin goriislerini Kur’an ve akil siizgecinden gecirerek diizeltmek
istedigi anlasilmaktadir. Bu rivayetten ayrica Hz. Omer’in vahye tevafukunu,
Yahudilerle iletisim halinde oldugu i¢in Tevrat hakkindaki bilgisini de gérmek
miimkiindiir.

Ote yandan Hz. Peygamber déneminde Yahudiler, iglerinde Hz. Omer’in de
bulundugu sahabe ortaminda Hz. Peygamber’e soru sorarlar; o da ayetle onlara cevap
verirdi. Niizul ortaminda yasanan bu konuya iliskin bir érnek soyledir: Omer b. el-
Hattab anlatiyor: Yahudilerden bir gurup Resuliillah’a geldi ve “Cennette meyve var
m?” diye sordular. O da: “Evet” dedi ve &lals J33s4¢slélagd Her iki cennette de
tirlii tirlii meyveler hurmaliklar ve nar agaglart vardir,®® ayetini okudu. Bunun
izerine onlar: “Cennet ehl-1 o meyveleri diinyada yedikleri gibi yiyecekler mi?” dedi.
O da: “Evet” dedi. Bu sefer Yahudiler: “Tuvalet ihtiyaclar1 olacak mi1?”  diye
sordular. Resuliillah: “Hayir, onlar terleyecek Allah onlarin bu ihtiyaclarini
giderecek” dedi.®®
Hz. Peygamber doneminde Yahudilerin en ince ayrintisina kadar sordugu

sorular, Hz. Musa zamaninda yasayan Yahudilerin sorularina®™ benzemektedir.

Sorular detayli olmasina ragmen Hz. Peygamber cevaplamaktan kaginmamis

884 Suyati, ed-Durru’l-mensir, . 477,478; ibn Ebi Hatim, 1. 181 nr. 960
885 Rahman 55/68

886 Suyiiti, a.g.e., XIV. 156; ibn Kesir, Miisnedii I-Farik, 11. 608

87 Bakara 2/67-71
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Yahudiler’e hakikati anlatmaktan yilmamaistir.

Simdi ise Hz. Omer’in; Kur'an’in bir ayeti hakkinda ehl-i Kitaba; ehl-i
kitabin ayet hakkinda Hz. Omer’e yaptig1 yorumlar iizerinde duracagiz.

1. Ornek: Tarik b. Sihab’m anlatimiyla rivayet soyledir: Yahudilerden bir
grup Omer b. el-Hattib’a gelerek “Cas¥ly &iglaiidl gz e 4oy gikler ve yer
genisligindeki cennet 888 ayetine iligkin olarak: “Peki cennet bu genislikte ise
cehennem nerede?” diye sorarlar. Hz. Omer: “Gece olunca giindiiz nerede? Giindiiz
olunca gece nerede?” diyerek soruya soruyla karsilik verir. Orada bulunan Yahudiler
benzer anlatimin Tevrat’ta da oldugunu sé')ylerler.889

Gortildigi gibi ehl-i kitap Hz. Peygamber’e sordugu sorularin bir benzerini
Hz. Omer’e de sormuslardir. Hz. Omer de onlara konuyu Hz. Peygamber gibi
ayrintili bir sekilde agiklamistir.

Hz. Omer, belki de Tevrat’taki s6z konusu anlatimin farkinda oldugu igin

konuyu onlarin anlayacag: tarzda anlatmis, akil yiiriiterek onlar1 ikna etme yoluna

% Ali imran 3/133

89 Suyiiti, a.g.e., IV. 7; Bir baska rivayette Hz. Peygamber’e ve Ibn Abbas’a aym soru sorulur ikisi
de Hz. Omer’in verdigi cevabi verirler. Suylti, IV.6, 7; Hz. Omer’in Yahudilere ayetle agiklamada
bulundugunu gdsteren diger bir olay sdyledir: Esas b. Eslem el-Basri anlatiyor: Bir giin Hz. Omer
namaz kilarken iki Yahudi yanima gelir. Namaz kilanin Hz. Omer olup olmadigim birbirlerine sorarlar.
Hz. Omer’in olduguna kanaat getirince namazin bitmesini beklerler. (Namazi bitirdikten) sonra Hz.
Omer’e: ‘Kitabimizda, kendisine demirden bir boynuz verilen ve Allah’in izniyle &liileri dirilten,
Hezekiyel’e rastliyoruz, sizin kitapta da boyle biri var mi?” diye sorarlar. Omer: ‘Allah’in Kitabi’nda
Hezekiyel diye biri yok. Kur’an’a gore Allah’in izniyle liileri dirilten de —Hezekiyel degil- Isa’dir.’
Onlar: “d3e ah\iiawsd B Yy Sana anlatmadigimiz Peygamberler” (Nisa 4/164) seklinde bir ayet var
mi1?’ diye sorarlar. Omer: “Tabi ki.” der. Onlar: ‘Bizim kitabinizda 6liilerin diriltilmesiyle ilgili olay
sOyledir: Israilogullar1 vebaya yakalanir. I¢lerinden bir grup ikamet ettikleri yerden ayrilir, bir mil ileri
gider gitmez, Allah orada onlarin canim alir. Etrafi bir duvarla ¢evirilir. Kemikler ¢iiriidiigiinde Allah
Hezekiyel’i gonderir, o, onlarin bag ucunda durur, ve Hezekiel “Allah’mn diledigi olur”, der. Allah da
Hezekiel vasitasiyla onlart diriltir. (Bu rivayetin benzer anlatimi, Kitab-1 Mukaddes, Hezekiel,37/825-
827°de ge¢mektedir. Burada bir Peygamber olan Hezekiel’e mana aleminde bu olay gosterilmektedir.)
Ravi Esas b. Eslem Allah bu konuya su ayette isaret buyurmaktadir diyerek, ‘Binlerce kisinin
memleketlerinden liim korkusuyla ¢iktiklarini gormedin mi? Allah onlara “6liin” dedi, sonra onlart
diriltti. Allah insanlara bol nimet verir, fakat insanlarin ¢ogu siikredemezler.’ (Bakara 2/243) ayetini
okur. (Taberi, II. 794) Bu rivayet Yahudilerin, Hz. Omer’in Kur'dn’a vakif bir sahabi oldugunu
bildiklerini gdstermektedir. Zira Hz. Omer, Hz Isa’nin 6zelligini, Hz Peygamber’e bildirilmeyen
peygamberlerin de var oldugunu, Kur'ani bilgisine dayanarak Yahudilerle paylagmuistir.
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gitmistir. Ya da bu konuya giinlilk hayattan 6rnek vererek, benzetme yoluyla
anlatmistir. Bununla da, ayetteki anlattmin mecaz olarak anlasilmasi gerektigini
vurgulamustir.

2. Ornek: Hz. Omer’in, Hiristiyanlarm o donemde yasadiklar1 bir gelenek
kendisine soruldugunda, onu ayet merkezli cevaplamasi da ehl-i kitaba iliskin
yorumlar arasinda zikredilebilir: Rivayet sdyledir: Ibn Abbas Omer b. el Hattab’a:
Hiristiyanlarin kurban keserken bir perde, engel kullanma nedenleri nedir?” diye
sorar. Hz. Omer: “Onlarin kurban ve diger ibadetlerde perde kullanmalar1 Allah’n
13 g 1500 Lgd a5 L o) Ligad) LI Lolaa 2gdd (e 3330 Meryem sonra insanlardan
gizlenmek igin bir perde germisti. Cebrail’i gondermistik de ona tam bir insan olarak
gortinmiistii. 890 ayeti nedeniyledir.891

Hz. Omer ehl-i kitabmn bir uygulamasini Hz. Meryem hakkindaki ayetle
iliskilendirerek onun Kur’an’da anlatilan tarihi bir olaya dayandigini  sdylemesi
Hristiyanlarin 6rfiinii ve bu 6rfiin Kur’an’daki anlatimini bildigini gostermektedir.

3. Ornek: Hz. Omer’in Hristiyan inancim1 ve bu inancin Kur’an’daki
ifadesini bildigini gosteren diger bir 6rnek sdyledir: Kayser, Omer b. el-Hattab’a
yazdig1r bir mektupta; “Senden Once el¢iler bana gelerek yeryiiziinde kendisinden
daha hayirli bir seyin olmadig1 bir agacgtan bahsettiler. (...) Ancak ben boyle bir
agacin yeryiiziinde degil de cennette var oldugunu diisiiniiyorum. Sizin Kitab’a gore
de dyle mi? Hz. Omer “elgilerin dogru sdyledigini Islam geleneginde Hz. Meryem’in

Isa’y1 dogurdugunda Allah’in kendisine lutfettigi bir agactan bahsedildigini Kayser’e

80 Meryem 19/17
81 Quyiti, X. 48
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yazar.5%?

Yahudilerin Hz. Peygamber’e kars1 6n yargilarina ve melekler hakkindaki
yanlis inanglarna iliskin Hz. Omer’in gériisii ile nazil olan ayetin tevafuk etmesi,
ehl-i kitabin ayete iliskin sordugu sorular1 onlarin anlayabilecegi tarzda cevaplamasi,
ayetlerden ornekler vermesi Hz. Omer’in ehl-i kitaba iliskin cevap niteligi tastyan

yorumlar1 arasinda degerlendirilebilir.

c- Ehl-i Kitaptan ihtida Edenlerin Yapti1 Ac¢iklamalara Bakisi

Basliktan da anlasilacag iizere burada Hz. Omer doneminde yasayan ehl-i
kitaptan ihtida edenlerin yorumlari iizerinde durulacaktir. Bu sayede hem s6z konusu
yorumlar hem de Kur’an yorumunda Hz. Omer’in Israiliyata bakisi ele almmuis
olacaktir. Konuya ge¢meden Sahabe doneminde ehl-i kitabin ayetlere iligkin
yorumlari hususunda kisa bir bilgi verilecektir.

Hz Peygamberin vefatindan sonra ehl-i kitap Kur’an’la ilgilenmeye devam
etmistir. Sahabe devrinde “israiliyat™®® denilen menkdlat, ekseriya Kur’an-1
Kerim’de kisa ve kapali olarak zikredilen kissalar etrafinda yogunlasmistir. S6z
konusu ayetlerdeki bosluklar mukaddes kitap mensuplarina miiracat edilerek

94

kitaplarinda bulunan tamamlayici malumatla doldurulmak istenmistir.®**  Ayrica

Kur'an’mn Incil ve Tevrat’a nispetle kissalar yoniinden veciz olusu, sahabenin tefsir

hususunda Ehl-i Kitab’a miiracaat etmesi i¢in bir asil olmustur.®®

892 Quyati, X. 61-62; ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, XLVIL.353; Suyiti bu riviyeti Meryem
Suresi’nin 25 ve 26. Aayetlerinin altinda zikreder. Bu ayetlerde Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1
dogurdugunda Allah’in kendisine meyvesini ikramda bulundugu agagtan bahsedilmektedir.
83srailiyat: Islam’a ve ozellikle tefsire girmis olan Yahidi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir
kalintilariyla, dinin lehine gerekse aleyhine uydulup Hz. Peygamber’e ve onun muasirlari olan sahdbe
ve miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii haber, Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, Beyan yay.,
29

894 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1.112

85Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1.112
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c.1-Abdullah b. Selam (43/663-664)*°: Hz. Omer’in kendisine Bakara
suersinin 146. ayetini sormasi iizerine, bu kisi ile Hz. Omer arasinda soyle bir
diyalog gecmistir. Resuliillah Medine’ye geldiginde Omer b. el-Hattab, Abdullah b.
Selam’a: ‘Allah Peygamberine: “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, Muhammed’i
ogullarimi tamidiklar: gibi tanirlar. ~897 buyuruyor, bu bilme nasil olmustur?’ (kitap
ehl-i Hz. Muhammed’i bu diizeyde nasil taniyabilmistir?) Abdullah: “Onu
gordiiglimde ¢ocugum gibi tanimistim. Ciink{i onu ¢ocuklugundan beri goriiyorum.
Muhammed hakkindaki bilgim oglum hakkindaki bilgimden ¢oktur.” Omer, bu nasil
olur? Abdullah: O, Allah’tan gelen ‘hak bir el¢idir’ Kitabimizda Allah onu Oyle
vasiflandirmistir. Bir kadin nasil boyle bir evladi dogurur? bilemem.?®

Rivayet eger dogruysa Hz. Omer ayetteki bilginin igerigini ilgili kesimin
Miisliiman olmadan 6nceki iiyesi Abdullah’tan 6grenmek istemistir. Abdullah da
hem tecriibesinden hem de Onceki kutsal kitaplara iliskin bilgisinden yararlanarak
Hz. Omer’i bilgilendirmistir. Bu tavriyla Hz. Omer hem hakikati kaynagindan
ogrenmek istedigini hem de insanlarin bilgi ve tecriibesine deger verdigini
gostermistir.

c.2- Ka’bw’l-Ahbar (32/652-653)*°: Hz. Omer’in Kur'an’in yorumuna

8%Aslen Benti Kaynukali bir musevidir. Asil adi “el- Huseyin” dir. Hz. Peygamber’in Medineye
vusiliinde miisliiman olmus ve Abdullah adini almstir. Ibn Abdilberr, el-Isabe, 11.312; Ayrica bkz.
Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 90; Abdullah b. Selam Hz. Omer’le birlikte, el-Cabiye ve
Beytu’l-makdis’in fethinde hazir bulunmustu. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1.118

897 Bakara 2/146

898 Suyati, ed-Durru’l-mensiir, 1l. 32; Ancak bazi alimler onu sika gérmemekte naklini sihhatli
bulmamaktadir. Suyati, el-Kelbi-Ebu Salih-ibn Abbas senedinin ¢ok zayif oldugunu; bu eger
Muhammed b. Mervan es-Siiddi’nin rivayetine dayandirilirsa yalancilikla itham edilen bir silsile
olacagmi belirtir ve Sa’lebi’nin ondan g¢okca rivayette bulundugunu sdyler. Ibrahim b. Hasen,
Tefsiru’l-Me ’sur an Omer b. el-Hattab, 154, dpn.: 3/a (SuyGti’nin el-Itkan’indan naklen),

89 Aslen Yemen Yahudilerinden olan Ka’b’in kiinyesi Eb ishak’tir. (ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-
nihaye, 11. 307; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 90;) ilminin ¢oklugu icin hibr (bilgin)
denmistir. Ka’b, eski kitaplar1 ve onlarla ilgili sifahi rivayetleri ¢ok iyi biliyordu. Kettani, et-
Terdtibu’l-idariyye, Il. 426;Ebubekir veya Hz. Omer déneminde Miisliman olan bu zat Hz. Omer
zamaninda Bizanslilarla yapilan muharebelere istirak etmistir. Hz. Omer O’na Hz. Peygamber’den
hicbir sey rivayet etmemesini emreder, ve onu daima murakebe altinda bulundururdu. Bundan dolay1
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iliskin bu kisiyle ilgili sdyle bir iletisimi nakledilmektedir: Bir adam Hz. Omer’in
yaninda, (“Ayetlerimizi inkar edenleri atese atacagiz.) derilerinin her yamsinda,

azabt tatmalart i¢in onlart baska derilerle degistirecegiz. ~900

ayetini okur. (Orada
bulunan) Ka’b: “Bende bunun tefsiri var, Miisliiman olmadan dnce okuyordum.” der.
Omer: “ Getir, Ey Ka’b! Peygamberden isittigim gibiyse onu kabul ederiz.” Ka’b,
ayeti okuduktan sonra “Deriler saatte yiiz yirmi kez degisecektir,” agiklamasini
yapar. Hz. Omer: “Ben de Resuliillah’tan boyle isitmistim,” der.®

Yukardaki konusma, Ka’b’in tefsir hususunda sdyledigi seylerin Hz.
Omer’ce hemen kabul edilmedigini ve Ka’b’m da bazen kabul edilmeyecek seyler
sOyledigini ispat hususunda bir ip ucu olabilir.”*

Ka’bu’l-Ahbar’in bazen Hz. Omer’in yaninda Ayeti kaynak gostererek
nasihatte bulundugu rivayet edilmektedir. Rivayete gére Ka’b yasanilan olay1 soyle
anlatiyor: Omer b. el-Hattdb’in yaminda bulundugum sirada benden kendilerine
nasihat etmemi istedi. Ben de: “Allah’mn kitabinda ve Resuliillah’in siinnetinde
yeterince nasihat yok mu?” dedim. O: “ Elbette var, ancak sen bize yine de nasihatta
bulun.” dedi. Bunun iizerine: “Ey Mii’minlerin Emiri! Kiyameti yetmis peygamberin
ameliyle/ sevabiyla karsilayacak olsan da o giin daha cogunu istersin.” dedim.
“Baska” dedi. “Cehennem dogusundan Okiiziin burnunun deligi kadar, batisindan
ayaklariin ucu kadar acilsa lavi disa tasar.” dedim. “Devam et” dedi. “Cehennem

kiyamet giinii 6yle fokurdar ki melekler ve peygamberler diziistii yere ¢okerler. Hatta

Allah’1n halili Hz. Ibrahim diziistii ¢okerek: ‘Ey Rabbim! Bu giin beni bagislamani

Omer’e kiziyor, bu kizginlig1 sebebi ile onun katlinde miihim rol oynuyordu. Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 1. 119-121

*ONisa 4/56

YSuyati, ed-Durru I-mensir, 1V. 492,493; ibn Kesir, Tefsir, tah.: Mustafa es-Seyyit Muhammed, IV.
122

%2 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, s. 95
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istiyorum’ der.” dedim. Hz. Omer basmi egdi ve sessizlige biiriindii. Ben: “Ey
Mii’minlerin Emiri! Bu soylediklerimin Allah’in Kitab’inda oldugunu biliyor
musun?” dedim. Hz. Omer: “Nasil, neresinde?” diye sordu. Ben de

Gsalliy ¥ ot g e L (o S 513 L (6 Jia o IS (3 3
O giin herkesin kendi derdine diisiip ¢cabalayacagi ve herkesin islediginin haksizliga
ugratilmadan kendisine édenecegi bir giindiir903 ayetini okudum®*

Ayetin daha iyi anlasiimasi igin verilen ornekler bire bir Ayette yer
almamaktadir. Ka’bu’l-Ahbar Islam’a ihtida etmis ehl-i kitap olduguna gore bu
yorumlarinin Kitab-1 Mukaddesten devsirme yorumlar olmasi muhtemeldir. Eger
rivayet sahihse bu tiir yorumlar1 lafza bagli olmayan ama ayetin igerigine ters
diismeyen yorumlar olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Bu ayn1 zamanda Hz.
Omer’in diginda birinin yaptig1 yorumu onun degerlendirmesi yéniinde bir drnektir.
Ahiret hayatina iliskin Ka’b’m yaptign bu tasvir Hz. Omer’i etkilemis
goziikmektedir. Bununla birlikte o, Ka’b’in tespitlerinin neye dayandigin1 sormadan
da edememistir. Ayetin igerigiyle yapilan yorumun konularmin ortak oldugunu géren
Hz. Omer, sessiz kalarak yapilan yorum hakkinda konusmamustir.

Bununla birlikte Hz. Omer Ka’b’i Ayetlere ters diisecek veya Ayetin
mesajini golgeleyecek sekilde bir yorumda bulunursa onu siirmekle tehdit etmis ve:
“Atalarindan rivayeti birak yoksa seni Kirede topraklarina siirerim™®® demistir.

906

c.3- Temim ed-Dari : Hz. Omer’in bu zatla Kur’an’mm yorumu

hususunda bir iletisimine rastlamadik. Ancak kendisi Hz. Omer’e denizde seferi iken

%3 Nahl 16/111

%4 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1983/1403, s. 151; Suyati, IX. 126-
127

%5 bn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 11. 625; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihaye, VIIL. 106; Ayrica bkz.
G.H.A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalari, (Cev. Salih Ozer), Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2000, 141

%08 Hz.Ali’nin hilafetinin sonlarina dogru vefat ettigi soylenmektedir. Abdullah Aydemir, Tefsirde
Israiliyat, s. 93
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namazin kisaltilip kisaltilmadigini sormus Hz. Omer de Yunus suresinin 22. dyetine
istinaden kisaltilmas1 gerektigini st')ylemistir.907 Ayrica Hz. Omer zamanida onun
izni ile camide ilk kissa anlatanin Temim oldugu bilinmektedir.”*®

Hz. Omer ehl-i kitaptan Islam’a ihtida edenlerin Kur’an’a iliskin
yorumlarini kendisinin Hz. Peygamber’den isittigi gibiyse kabul etmis, kaynagini ve
Kur’ani referanslarin1 sorgulamis bir bakima bu kesimin yorumlarina ihtiyatla
yaklagmistir.

Tefsir amagh yorumlara genel olarak baktigimizda Hz. Omer’in bir énceki
ayeti dikkate almadig1 i¢in durumuna uygun olarak anlayan kimseyi cezalandirmasi,
siyak sibaki; Enfal suresi 15-16. ayetleri 6rneginde “bu ayetler Mekke’de nazil oldu.
Ancak bu giin her miisliimanin sigiagi benim” diyerek hem niizul dénemindeki
vakidya hem de kendi donemindeki vakiaya isaret etmesi vahiy vakia iliskisini
Oonemsedigini gosterir.

Ayetin lafzindan isaret ettigi anlami ¢ikarmasi lafza bagl kalmadan yaptig
yorumlar bir baska deyisle ayete iligkin yaptigit 06zel yorumlar olarak
nitelendirilebilir. Lafza bagli kalmama ifadesinden “Batini tefsir” anlagilmamalidir.
Ciinkii Hz Omer’in yaptig1 tefsir gizli anlamlar ve isaretlere gore yapilan tefsir
degildir.909 Bu yiizden Hz Omer’in bu yorumlarini Batini tefsirin sahabedeki kaynag1
seklinde anlamak dogru olmaz.

Onun ehl-i kitaba cevap niteligi tasiyan yorumlarina gelince bu yorumlar

%7 By rivayet Ikinci Boliim II-Anlama ve Yorumunda Yontemi /A-Ayetleri Anlamada Y éntemi/ 4-

Avyetin Illetini Onemsemesi bashig altinda ele alinmustir.

%% jbn Abdilberr, el-Isabe, 1. 184

%9 Batini, Isari tefsir ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz.: Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998; Ancak bizim batini tefsir olarak degerlendirilemeyecegi kanisinda
oldugumuz rivayetlerden bir kismu batini tefsir olarak anlagilmigtir. Ornegin Bakara 2/266. ayetine
iliskin olarak Hz. Omer’in yaptig1 yorum (Buhari, Sahih, V. 163 (65. Kitabu’t-tefsir 47); Siileyman
Ates tarafindan “Sahabiler isari mahiyette tefsir yapnuslar” diye anlasilmistir. Siileyman Ates, Isdri
Tefsir Ekolii, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul 1998, s. 36
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daha ¢ok onlarin yanlis diisiince ve inanglarini gostermek bu konuda onlari ikna
etmek i¢in yapilmis goziikmektedir. Hz. Omer ehl-i kitabin yorumlarin1 hemen kabul
veya red yerine, akil, vahiy ve siinnet acisindan degerlendirmis kendini ona gore
yonlendirmistir.

6-Ulumu’l-Kur’an’a Kaynak Teskil Eden A¢iklamalarda Bulunmasi

Hz. Omer’den gelen bazi rivayetler doneminde heniiz tesekkiil etmemis
Ulumu’l-Kur'an’a kaynak teskil edecek beyanlar icermektedir. Bu beyanlarda esbab-1
niizul, nesh, kiraat konular1 yer almaktadir. S6z konusu alanlarin vahye sahit olmalari
nedeniyle Hz. Peygamber’e ve sahabilere 6zel bir alan oldugu bilinmektedir. Bu
konular asagida Hz. Omer’den gelen rivayetler ¢ergevesinde ele alinacaktir.
a-Esbab-1 niizul

Sahabinin diger nesillerden farki vahyin niizuliine sahit olmalaridir. Hatta
Omer b. el-Hattab’in “Resuliillah’a vahiy geldiginde ar1 viziltisini andiran bir ses
isitilirdi*®'® sozii hatirlanirsa onlarin vahyin niizulii esnasinda Hz. Peygamber’deki
fiziki degisikligi bile miisahade edebildikleri dolayisiyla niizul ile i¢ i¢e yasadiklari
sOylenebilir.

Sahabe nezdinde esbab-1 niizul ilminin ayr1 bir yeri ve degeri vardir. Bu
ilme sahabenin atfettigi degeri Hz. Omer ile ibn Abbas arasinda gegen su diyalogtan
ogrenmekteyiz. Hz. Omer Ibn Abbas’a; “Kitab1 ve Peygamberi tek olan bu iimmet
nasil olur da ihtilafa diisebilir?” diye sorar. Ibn Abbas: “Ey Mii’minlerin emiri,
bizler Kur’an’in kendilerine indirildigi kimseleriz. Onu okuduk ve hangi sebeple

nazil oldugunu da bilmekteyiz. Ne var ki bizden sonraki topluluklar da Kur’an’1

okuyacaklardir. Ancak ayetlerin hangi olay iizerine indigini bilmeyeceklerdir. Bu

%0 Tirmizi, Siinen, V. 326 (44.Kitdbu tefsiri’l-Kur’an 23.); Ahmed, I. 34; Abdurrezzak, 6038;
Hakim,II. 392; Beyhaki, VIIL. 55; Suyiti, X. 553-554; Ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, 11.596-597
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sebeple Kur’an lizerine hepsinin bir re’yi olacaktir. Herkesin bir goriisii olunca da
ihtilafa diiseceklerdir. ihtilaf etmeleri de onlar1 catismaya sevkedecektir.”™!

Bu baslik altinda esbab-1 niizul konusu biitiin yonleriyle ele alinacak
degildir. Esbab-1 niizule iliskin genis ve ayrintili agiklama ve yaklasim i¢in Ahmet
Nedim Serinsu’nun “Kur’an’in  Anlasiimasinda Esbdb-1  Niizuliin Rolii” adli
caligmasina bakilabilir. Burada Kur’an’in anlasilmasinda ve Miisliiman toplumun
ihtilafa diismemesinde 6nemi haiz bu ilme iliskin Hz. Omer’den gelen rivayetler ele
alinacaktir. Bu sayede Hz. Omer’in vahyin niiziliine sahit olusu, ondan gelen
rivayetlerin sonralar1 ortaya ¢ikan Ulumu’l-Kuran’in sekillenmesine katkisi, onun
vahiyle olan diyalogu goriilmiis olacaktir.

Ayetlerin niizuliine iliskin Hz. Omer’in agiklamalarmi igeren birkag rivayeti
ele alalim:

1. Ornek: Abdullah b. Ziibeyr’in anlatimima gore; Temimogullar’ndan bir
gurup Hz. Peygamber’e gelip kendilerine bir emir tayin etmesini isterler. O esnada
orada hazir bulunan Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer Hz. Peygamber’e gorevlendirecegi
isimler hususunda oneride bulunur. Hz. Ebu Bekir, Ka’ka’ b. Ma’bed’i; Hz Omer ise
Akra b. Habis’i 6nerir. Hz. Ebu Bekir Hz. Omer’e: “Sen sirf bana muhalefet olmak
i¢in bu 6neride bulunuyorsun”, diye c¢ikisir. Hz. Omer: “Hayir bdyle bir amacim yok
sadece goriisiimii sdyledim,” der. ikisi arasinda miinakasa baslar ve seslerini Hz.
Peygamber’in huzurunda yiikseltirler. Bunun iizerine Hucurat suresinin ilk ayetleri
nazil olur.*™

Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in hosuna gitmeyen davranisi sergileyen

1 Eby Ubeyd, Kitdbu Fedaili'I-Kur’an, s. 103

%12 Buhari, Sahih, V1.46 (65. Kitabu tefsiri’l-Kur’an 49.); Buhari, Sahih, V.116 (64. Kitibu’l-megazi
68.); Nesali, Siinen, VIII. 226(49. Kitabu adabi’kudat 6.) nr.5383 Nesai surenin bastan besinci dyete
kadar nazil odugunu soyler. a.y.; Suyti, XIII. 527
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Hz. Omer ve arkadasi Ayetin niizliine sebep olmustur. Ayrica bu rivayet Hz.
Omer’in Hz. Peygamber’in nezdinde ona &neri sunabilecek bir konuma sahip
oldugunu gostermektedir.

2. Ornek: Ka’b b. Malik anlatiyor: Vahiy 6ncesinde Araplar giindiiz orug
tutar, aksam uyuduklarinda bir sonraki giiniin iftarina kadar yeme-igmeyi ve esleriyle
beraber olmay1 kendilerine yasak ederlerdi. Bir giin Omer b. el-Hattib Hz.
Peygamber’le ge¢ saate kadar sohbet eder ve evine doner. Haniminmi uyandirr,

93 Brtesi giin Omer b. el-

haniminin “uyudum” uyarisina ragmen onunla beraber olur.
Hattab Hz. Peygamber’e gelip durumu anlatir. Bunun iizerine Bakara 187. ayetinin
a8l ¢ gNEAS H338 A83 AW ale Allah icinizde olanlar bilmektedir.” kismi nazil olur.**

Hz. Omer’in yasadigi bu olay sahabinin her konuyu g¢ekinmeden Hz.
Peygamber’e danisabildigini, Hz. Peygamber’in vahiy gelmeden aciklama yapmak
istemedigi, bir konuda vahiy gelmemisse Onceki uygulama tizere hareket edildigini,
ayetlerin o donem insaninin davranislart ve sorduklari soru neticesinde nazil
oldugunu gostermektedir.

3. Ornek: Ibn Abbas Nisa suresinin 60. ayetinin niizuliine iliskin su olay
anlatir: Miinafiklardan Bisr adinda bir adam bir yahudi ile anlasmazliga distii.
Yahudi hakem olarak Hz. Peygamber’i, miinafik ise Kab b. el-Esref’i Onerdi.
Aralarinda Hz Peygamber’i aralarinda hakem tayin etmeye karar verdiler. Hz.
Peygamber yahudi lehine hiikiim verdi. Miinafik buna razi olmadi ve Omer b. el-

Hattab’in hakemligine basvurmay1 onerdi. Yahudi bunu kabul etti ve beraber Hz.

Omer’e gittiler. (Durumu anlattiktan sonra) Yahudi Hz. Omer’e: “Resuliillah

913 Rivéyette benzer olay1 Ka’b b. Malik’in de yasadig1 belirtilmektedir.

%14 Taberi,I1. 225; ibn Ebi Hatim, 1. 316 nr.1677; Vahidi, Esbdbu n-niizul, 33, ibn Kesir, Miisnedii I-
Féruk,1. 220; Tbn Kesir, a.g.e., I1.566; Sevkani, 1. 164; Suyiti, I1.272; Ahmed b. Hanbel, XXV. 86 nr.
15795 Miisned’in muhakkiki isnadinin sahih oldugunu sdylemektedir.
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aramizda hiikiim vermisti ancak hasmmm bunu kabul etmedi.” dedi. Hz. Omer
miinafiga: “Oyle mi?” diye sordu. Miinafik: “Evet” cevabimi verdi. Hz. Omer:
“Gelene kadar yerinizden kipirdamayin” dedi. Gitti kilicim1 kusandi. Doéniince
miinafigin boynunu vurdu. “Allah ve resuliiniin verdigi hiilkmii begenmeyenin
hiikmiinii ben boyle veririm” dedi. Bunun {izerine Nisa Suresinin 60 ayeti nazil
oldu.®®

Hz. Omer’in miinafiga uyguladif1 cezayir bir tarafa birakirsak ayetin Hz.
Omer’in goriisii yoniinde indigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Béylelikle Hz. Omer hem
ayetin inis nedenine sebep olacak olayin igerisinde yer almakta hem de ayete uygun
bir goriis sergilemis olmaktadir.

4. Ornek: Nu'man b. Besir anlatiyor: Bir gurup sahabiyle Resuliillah’in
minberi yaninda oturuyordum. I¢lerinden biri: “Islam’1 kabul etmenin disinda hacca
su dagitmaktan daha efdal bir amel bilmiyorum”, diye bir iddiada bulundu. Orada
bulunan biri; “Messid-i Haram’in bakimini tistlenmek daha faziletlidir”, diye karsilik
verdi. Bir digeri; “Allah yolunda cihat sdylediklerinizden daha hayirlidir” diyerek her
ikisine de cevap verdi. O esnada orada bulunan Hz. Omer; “Resuliillah’in minberinin
yaninda sesinizi yiikseltmeyin” diyerek onlara mani oldu. Numan sozlerine soyle
devam etmektedir: Cuma giinliydii namaz1 kildiktan sonra tartistiklar1 konuyu Hz.
Peygamber’e sordum. Bunun iizerine
19 85y L AT S 8 3lay ALY alsndlg Allly el € Al al) saucall 3 jlee g zlal) Aglha ailaa

Cralllal) 2 g8l (gaga U3 AL ALY X

Hacca gelenlere su vermeyi, Mescid-i Hardmi onarmay, Allah’a ve ahire giiniine

% Suyiti, IV. 518, 519; Nisa Suresi 60. ayet syledir: Jf Loy Sl O3 e 1 g3l 2630 052273 ol ) 5 3l
auma Y peamd O (USR8 g 4 150880 (ol 1 gDl 38y g L) 1) 1 Qa5 (0 (30 A8 e /
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inananla , Allah yolunda cihad edenle bir mi tuttunuz?®'® ayeti nazil oldu.**’

5. Ornek: Fussilet suresinin 5. ayetine iliskin olarak Omer b. el-Hattab’m
sOyle bir olay anlattigi rivayet edilmektedir: Bir giin Kureysin ileri gelenleri
Resuliillah’mn yanindaydilar. Resuliillah onlara: “Islam’1 kabul etmenize engel nedir?
Bu davranisiniz Araplara leke getiriyor” dedi. Onlar: “Ya Muhammed! Dedigini
anlamiyoruz, sdyledigini isitmiyoruz, kulagimizda agirlik var.” diye karsilik verdiler.
Hatta Ebu Cehil elbisesini Hz. Peygamber ile arasina koyarak “Bizi davet ettigin
mesaj1 anlamiyoruz, kulagimiz kapali aramizda engel var” dedi. Resuliillah: “Sizi iki
seye davet ediyorum: Birincisi, Allah’tan baska ilahin ve onun ortaginin olmadig,
ikincisi, Muhammed’in Allah’in elgisi oldugudur.” dedi. Onlar bunu duyunca hemen
geri dondiiler. “Bu ne garip sey. llahlar: bir tek ilah’a indirdin” dediler. Iclerinden
bir kismi: * Yiiriyiin tanrilariniza baghhiginizi gosterin, sizden istenen budur. Son
dinde de bunu igitmedik, bu ancak bir uydurmadir. Kur’an aramizda Muhammed’e
mi indirilmeliydi. ” dediler. O ara Cebrail geldi ve nebiye: “Allah sana selam ediyor,
buyuruyor ki, yanindakiler anlama hususunda kalplerinde kilit, isitme hususunda
kulaklarinda agirlik oldugunu sdylemiyorlar m1? Peki dedigini anlamiyorlardi da sen
Kur’an’t konu edindiginde gerisin geriye ni¢in dondiiler? Eger dogru soyliiyor
olsalardi donmezlerdi. Onlar aslinda isitiyorlar ama yalan sdyliiyorlar. Senin
sOylediklerini kerih gordiikleri i¢in ondan istifade etmek istemiyorlar.” dedi. Orada
bulunanlardan yetmis kisi ertesi giin Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Muhammed bize
Islam’1 teblig et” dedi. Hz. Peygamber onlara Islam’1 anlatinca hepsi Miisliiman

oldu. Resuliillah giilimseyerek: “Allah’a hamd ediyorum! Bir de bir sey sdylemek

%16 Tevbe 9/19

%7 Miislim, Sahih, 11.1499 (33. Kitabu’l-imare 29) nu.111; Ahmed b. Hanbel, Miisned,IV. 269;
Taberi, Camiu’l-beydn, X.122; fbn Ebi Hatim, VI.1767, nu. 10063; Taberani, Kitdbu ' l-evsat, s.423;
Ibn Kesir; Miisnrdii’I-Farik, 11.587; Suyati, VIL.268
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istiyorum. Diin siz kalbimizde digiim, kulaklarimizda agirlik var demiyor
muydunuz? Bu giin nasil Miisliman oldunuz.?” diye sorar. Onlar: “Ya Resulallah!
Allah’a yemin olsun ki diin yalan sOylemistik. Eger o hal iizere devam etseydik
higbir zaman hidayete eremezdik.”®

Hz. Omer bu konusmasinda vahyin niizuliine sahit olan biri olarak s6z
konusu ayetin hangi ortamda nazil oldugunu resmetmektedir. Rivayette italik olarak
verilen climleler aslinda Saf suresinin 6-8. ayetleridir. Bu sozleriyle ayetlerdeki
ifadelerin kime ait oldugunu da agiga kavusturan Hz. Omer’in ayetlerin nerede, kime
nazil olduguna vakif oldugu, dolayisiyla niizul ortamini iyi bildigi ortaya
¢cikmaktadir.

6. Ornek: Kiileyb anlatiyor: Omer bir Cuma giinii Ali Imran suresini
okudu. —onun cumada Ali imran suresini okumak hosuna giderdi.-

claiaall ) 5 e Vol 2o 3

ayetine™® geldiginde ayetin niizuliine iliskin konusmaya basladi: Uhud giinii diisman1
hezimete ugratmistik. Kosarak daga ¢iktim. Inzivaya cekilmeyi diisiiniiyordum.
Rahatlamaya calistyordum. Birden; “Muhammed o6ldiirildi” diye bir ses isittim.
Etrafta kimse goriinmiiyordu ki o s6zii sOyleyeni bulup gebertseydim. Sonra hepimiz
daga toplandik, bu ayet nazil oldu.*®

7. Ornek: Huzeyfe el-Yemani anlatiyor: Resuliillah, Ebubekir’e; “Bir
adam1 Ummii Riiman ile gdrsen ne yaparsin?” diye sordu. O da “Hakkinda iyi
diisiinmezdim” cevabini verdi. Ayn1 soruyu Hz.Peygamber Omer’e sordu. Omer:

“Vallahi onu oldiiriirdiim” karsiligin1 verdi. Bunun iizerine “ ...... Gl Gy

agal gl

%8 Suyuti, ed-Diirru Imensir, XII1. 86,87
99 Al-i imran 3/155
%0 Suyuti, ed-Diirru’Imensir, 1V. 81
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éyeti921 nazil oldu.%? Ayette “esini zinayla suglaylp kendinden baska sahit
getiremeyen kimseler dogru soylediklerine dair dort kere Allah’a yemin ederek
sahitlik etmelidir.” buyurulmaktadir. Hz. Omer’in tavriyla Ayetin igeriginin ayni
yonde olmadig1 goriilmektedir. Bu da vahye muvafakat edemedigi durumlara 6rnek
olabilir.

8. Ornek: Sureyh b. Ubeyd anlatiyor: Bir adam Enu’d-Derda’ya gelerek
Ey Kurra toplulugu! Size ne oluyor da, sizden bir sey istendiginde korkak ve cimri
oluyorsunuz yemeye gelince en biiylik lokmalar1 yiyorsunuz. Ebu’d-Derda adama
cevap vermeden durumu Omer’e bildirdi. Omer adamin yanma giderek yakasindan
tuttu ve Hz. Peygamber’e gotiirdii. Adam: “ Sakalasiyor ve egleniyorduk™ dedi.
Bunun iizerine Allah nebisine; aliy (aga3 L3 Lad) cigdd agillas il ayetini® inzal
buyurdu.®*
Hz. Omer’in vahyin niizuliine sahit oldugu hatta bazen ayetin niizuliine
sebep olan olayin icerisinde yer aldigi, anlatimiyla niizul ortamini resmettigi
anlagilmaktadir. Esbab-1 niizule iliskin Hz. Omer’den gelen birka¢ rivayet daha
vardir. Ancak bunlarin kaynaklardaki yerine isaret ederek® Hz. Omer hakkinda
nazil olan ayetlere ge¢mek istiyoruz. Bu sayede Hz. Omer’in vahiyle iletisimini bir
bakima vahyin kendisini dikkate aligin1 gérmiis olacagiz.

1. Ornek: Mukatil, Nur suresinin 62. Ayetindeki agi= i ¢yad oild

onlardan diledigine izin ver” ifadesinin Hz. Omer i¢in nazil oldugunu bildirmekte ve

%21 Nur 24/6

%22 Quyati, X. 659

%23 Tevbe 9/65

924 Suyiti. VII. 325

925 Hz. Omer’den gelen esbab-1 niizule iliskin diger rivayetler sdyledir. Bakara 2/271, Suyiti, II.
328-329; Bakara 2/223, Tirmizi, Siinen, V.216 (44. Kitabu tefsiri’l-Kur’an 2) nu. 2980, ibn Ebi
Hatim, II. 405 nu. 2134 ; Beyhaki, VIL. 198; Suyiti, II. 594; Tevbe 9/58-59, Suyiti, VIL 405-406;
Ahzab 33/1, Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 111. 62; Benzer rivadyet Enam 6/51-53 igin zikredilmektedir.
Bkz. Taberi, VI1.264,265, nu. 10333, 10334; Taberi’deki rivayet farkli ifadelerle Mukatil de de yer
almaktadir. Mukatil, Tefsir, 1. 564
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bu konuya iliskin su olayr aktarmaktadir. Hz. Omer Tebuk seferinden ddnen
miinafiklar1 takip etmek/dinlemek iizere Resuliillah’tan izin istedi. Hz. Peygamber
de; “Sen miinafik degilsin, istedigin yere gidebilirsin” diyerek ona izin verdi. Iste bu
ayet bu konuyla ilgilidir.926

2. Ornek: Said b. Citbeyr (pia'sall glua’ s lafzinin®’ 6zel olarak Hz. Omer
icin nazil oldugunu séylemektedir.?®

3. Ornek: Mekke’nin ileri gelenleri Hz. Omer’e kotii soz sarfettiklerinde
Allah Hz. Omer’in onlara giizel sozle karsilik vermesini istemistir. Ilgili ayet Isra
suresinin cwal & 3 1sigy salel J8s Ey Muhammed! Kullarima en giizel sekilde
konusmalarini sé')yle.929 anlamindaki 53. éye‘[idir.930

4. Ornek: Ibn Abbas, J& (r pdsta b e U ayetinin®! Hz. Omer’in
de i¢inde bulundugu on kisi hakkinda nazil oldugunu bildirmektedir.**

Hz. Omer hakkinda inen Ayetlerin bir kismi1 onun ilgili olaydaki tavrini
anlatmakta veya ona tavsiyede bulunmaktadir.
b-Nesh

Neshin olup olmadig1 varsa Kur’an i¢in mi yoksa dnceki vahiyler i¢in mi
gecerli oldugu tartisma konusudur.

Hz. Omer’in agiklamalarini igeren rivayetlere baktigimizda ona gore neshin

var oldugu ortaya cikar. Bu ¢ikarsamamizi su rivayete dayandiriyoruz. Ibn Abbas

%26 Mukatil, Tefsiru Mukatil, |11. 62

%7 Tahrim 66/4

%28 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111. 255; Mukatil b. Siileyman bu ayetten kastin Ebubekir Omer ve Ali
oldugunu sdylemistir. Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XLIV. 45

%2 fsra 17/53

930 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, II. 263; Benzer uyarmin Césiye 45/14 ayetle yap11d1g1 da ifade
edilmektedir. Mukatil b. Siileyman, a.g.e., III. 211; Surd 37. dyetin (483 ab | gl La 13)g

bu konuya iligkin nazil oldugunu Mukatil b11d1rmekted1r Mukatil, a.g.e., I1I. 772

! Hicr 15/47

%32 Suyiiti, VIIL. 629;Bu ayetin Ebubekir Omer ve Ali hakkinda nazil oldugunu Kesiru'n-Nevva’ (ibn
Hacer, bu sahsin 6. tabadan, zayif biri oldugunu sdylemektedir. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852),
Takribu 't-tehzib, s.806) tarafindan nakletmektedir. Suyiti, VIII. 628
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anlatryor: Hz. Omer: Kur’an’1 en iyi okuyanimiz Ubey, en isabetli hiikiim verenimiz
ise Ali’dir. Ubey’in Kur’an igerikli bazi sozlerini terk etmemize ragmen Ubey,
“Resuliillah’dan isittigim herseyi muhafaza ediyorum” diyor. Halbuki Resuliillah
Allah’in: “Bir ayeti nesheder veya unutturursak % buyurdugunu st')yll'iyor.934 Ayrica
Huzeyfe’nin su sdzii de Hz. Omer’in nasih ve mensuhu bildigini dolayisiyla neshin
varligina inandigim1 gosterir. Ebu Ubeyde b. Huzeyfe bir grup insanin bulundugu bir
ortamda fetva veren kisinin nasih ve mensuhu bilmesi gerektigini soyler. “Bu
ozellige sahip kimdir?” diye soruldugunda “Omer b. el-Hattab’dir” cevabim verir.*®

Eger bu rivayet dogruysa Hz. Omer’e gore nesh vardir, ve Kur’an’da vuku
bulmustur. O burada hem tecriibesinden hem de ayetten yola cikarak Ubey’in
Kur’an’dan herseyi muhafaza ettigine iliskin soziinde yanildigini sdylemektedir.

Hz. Omer s6z konusu neshin &nceki vahiyler i¢in degil Kur’an igin oldugu
kanaatindedir. Bu tesbiti su olaya dayanarak da yapmak miimkiindiir. Bilindigi gibi
Hz. Omer Hz. Peygamber déneminde Yahudilerin derslerine katilmistir. O katildig
derslerden Kur’an ve onceki ilahi kitaplar hakkinda su tespitte bulunur. “Beni
hayrete diisiiren Allah’in kitaplarinin birbirlerini tasdik etmesidir. Furkan, Tevrat’s;
Tevrat, furkan’t  dogruluyor.”®® der. Birbirlerini dogrulayan kitaplardan birinin
digerini nesh etmesi diisiiniilemez. Oyleyse Hz. Omer nesh olgusunu Kur’an’in
onceki ilahi kitaplar1 neshi olarak degil ayetlerin birbirini neshi olarak anlamustir,

denilebilir.

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Omer Bakara suresinin 106.

%% Bakara 2/106

%34 Buhari, Sahih, V.149 (65 Kitabu’t-tefsir 2 Suretu’l-bakara 7);ibn Ebi Seybe, Musannef, V1. 183
(26. Kitabu fedailil-Kur’an 37) nu.4; ibn Kesir, Miisnedii’'l-Faruk, 11.563

%5 Darimi, Siinen, 1. 56 (Mukaddime 21) nu. 177,178,179; Sibli Numani bu rivayetteki fetva veren
kisinin 6zelligini “nasih mensuhu bilen” olarak degil; “Kur’an’1 en iyi bilen” olarak ¢evirmistir, Biitiin
Yéonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11. 310-311

% fbn Ebi Seybe, Musannef, XIV. 285 (Bakara 97 ve 98. dyetlere iliskin agiklamada gegmekte);
Suyati, . 477,478

201



ayetindeki alwii %7 kelimesini laasi “ertelersek” seklinde anlamistir.**® Buradan
Hz. Omer’in bir ayetin hiikkmii “geciktirilir, tekrar giindeme gelir” diisiincesinde
oldugu sdylenebilir. Yani o hitkkmii uygulanmasi geciktirilen ayetlerin varligini kabul
eder.

Nesh séz konusu olunca nesh edildigi ve Hz. Omer’in Kur’an’a katmak
istedigi sdylenen Recm ayetine deginmemek eksiklik olur. Rivayete gére Hz. Omer
Kur’an’in cem’i sirasinda s6z konusu ayeti mushafa yazilmasi i¢in getirmis ve
“toplumun ‘Omer Kur’an’a ilave yapti’ demesinden c¢ekinmeseydim Kur’an’a bunu
yazardlm”939 demistir. Hz. Omer’in bdyle bir soziinii igeren rivayete ihtiyatla
yaklasiyoruz. Onun bdyle bir sozii sdylemesi miimkiin goziikmemektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Hz. Omer Kur’an’i eksiltme veya ekleme sonucunu
doguracak her tiirlii tesebbiise sert bir sekilde karsi glkmlstlr.94o Bagkasina boyle bir
tavir sergileyen Hz. Omer’in bu yanlisa kendisinin diismesi beklenemez. Ayrica her

941

alanda danismay1 kendine ilke edinen” Hz. Omer’in bu konuda birine danistigim

bildiren bir rivayete de rastlamamaktayiz. Ayrica onun bu sozii tedbire yonelik
girisimleri baglaminda da degerlendirilemez.%*

Nesh edilen ayetler hususunda igeren Hz. Omer’den gelen bir hayli rivayet
mevcuttur. Ancak bu rivayetler Once isnadlar1 ve metinleri agisindan

degerlendirilmelidir. Bu da 6zel bir caligma yapmakla miimkiindiir.

Konuyla ilgili olarak Salih Akdemir: “Inandirict olmanm ilk sart:

937 \guuid seklindeki bu lafzi Wi okudugunu Kiraat farkliliklarini islerken belirtmistik.

%8 [bn Ebi Hatim, 1. 201, nr. 1063; Suyiti, 1. 544

%9 Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, $.321; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1.23,28 29; el-Halimi
(6.403/1012), Kitabu I-minhdc fi suabi’l-iman, |11. 32

%0 Bu konuya iliskin girigimlerini Birinci Boliim B-ilahi Mesaj Olarak Kur’an-1 Kerim’i Nakletme
Cabasi basligi altinda isledik.

%1 Bu konuyu Ikinci Boliim I- Anlama ve Yorumunun Kaynagi /B-Ortak Akla itibar Etmesi baglig
altinda agikladik.

%2 By konuyu Giris /V-Hz. Omer’in Hayat1 /c-Mizac1 baslig1 altinda ele aldik
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tutarliliktir. Ya s6z konusu haberlerin mevzu oldugunu, dolayisiyla Kur’an’in bize
tam ulastigim1 kabul edersiniz . Ya da s6z konusu haberlerin dogru oldugunu,
dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in bize eksik olarak vardigini kabul etmek zorunda
kalirsiniz.”** der.

Biz burada mevcut rivayetlere gére Hz. Omer Kur’an’da neshin var
oldugunu, sdylemekle yetiniyor, buna iliskin iki ornek rivayeti paylasarak konuya
son vermek istiyoruz.

Birinci ornek: Hz. Omer, Harasa b. Hur'un®* elinde 434 ;&3 L1 Vgald
éyetining45 yazili oldugu bir levha goriir. Omer, “sana bunu bu sekilde kim okuttu?”
der. O da “Ubey” diye cevap verir. Hz. Omer: “Ubey mensuh olan1 okuyor, | s« L&
seklinde oku” der.%*

Ikinci Ornek: Hz. Omer’e bir giin bir adam gelir ve Allah’m Kitabindaki en
lirpertici ayeti kendisiyle paylagmak istedigini sdyler. Hz. Omer séz konusu adami
azarlayarak yanma ertesi giin gelmesini salik verir. Ertesi giin adam Hz. Omer’e gelir
s0z konusu ayeti adamdan okumasini ister. Adam: “Kim kétii bir davranmista

2,947

bulunursa onun cezasini misliyle goriir ayetini okur. Hz. Omer o esnada ayetin

nlizuliinii hatirlayarak, ayet nazil oldugunda yemekten igmekten kesildiklerini, bunun

tizerine Allah’m: “Kim bir kotiiliik isler veya kendine zulm eder sonra da bagislanma

95948

dilerse Allah’t ¢ok bagislayict ve merhamet sahibi bulur. ayetini inzal

%3 Qalih Akdemir, Kur’an Ilimlerine Dair Bazi Miilahazalar, Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri
(8-10 Nisan 1988), Diy. isl. Bask. Yay., Ankara 1991, 225

%4 Bu sahsin Hz.Omer’in himayesinde biri oldugu, icli’nin onu sika gérdiigii, tabiinin biiyiiklerinden
oldugu, 74 yilinda vefat ettigi bildirilmektedir. Ibn Hacer, Takribu 't-tehzib, s.296

%° Cuma 62/9

%8 Ebu Ubeyd, Kitdbu fedailil-Kur’an, s.314; ibn Kesir, Miisned, 11. 614; Suyati, ed-Diiru l-mensiir,
XIV. 475

%7 Nisa 4/123

% Nisa 4/110
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buyurdugunu sé')yler.949 Burada Hz. Omer’in “daha sonra bu ayet indirildi” s6ziinden
onceki ayetin neshedildigini kasdettigi anlasilmaktadir.
c-Kiraat

Ultimu’l-Kur’an konusunda sahabilere 6zel olan bilgilerden biri de kiraat
farkliliklaridir.

90 kiraat farkliliklarinin  Hz.

Kur’an ilimlerine iliskin kaynaklarda
Peygamber donemindeki durumu ve toplumdaki yansimalari {izerinde dururken
genelde Hz. Omer ile Hisam b. Hakim arasinda gegen hadise anlatilir. Tlgili olay
sOyledir: Urve b. Ziibeyr, Misver b. Mahreme ve Abdurrahman b. Abdi’l-kari, Hz
Omer’den sdyle bir olay1 dinlediklerini sdylerler; Bir giin Hisam b. Hakim namazda
Furkan Suresini Hz. Peygamber’in bize okumadigi kiraatle okudu. Namazda
neredeyse bogazini sikacaktim, selam verene kadar (zor) sabrettim, selam verdikten
sonra yakasindan tutup: “Isittigim sekliyle bu sureyi sana kim okuttu?” diye sordum.
O da: “Resuliillah okuttu” diye cevap verdi. “Yalan soyliiyorsun, Restliillah bana
senin okudugundan farkli okudu. Oniime katarak onu Hz.Peygamber’in yanima
gotiirdiim. Hz.Peygamber’e: “Bu, Furkan Suresini senin bize okutmadigin kiraatle
okuyor.” dedim. Resuliillah Hisam’in okumasinmi istedi. Hisam’da benim ondan
isittigim sekliyle sureyi okudu. Restliillah: “Sure bu sekilde indi” dedi. Sonra bana
“oku” dedi, ben de bana onceden okuttugu sekilde okudum. Resiliillah: “Sure bu
sekilde indi” dedi ve ekledi “Kur'an yedi harf iizere nazil olmustur. Hangisi

kolayiniza geliyorsa onunla okuyun”.*"

%9 Suyati, V. 42

90 Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, 1.302; Suyti, el-itkan, 1. 151 (Suyiti’de rivayetin tamami
verilmemekte ancak Hz. Omer ile Hisam arasinda gecen olaya telmihte bulunulmaktadir.) ; Zerkani,
Mendhilu’l-irfan, 1. 142-143; {smail Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.97; adl1 eserinde bulamadik.

%1 Buhari,Sahih, VI.100 (66. Kitabu Fedaili’l Kur'an 5); Miislim, Sahih, 1.560 (6. Kitabu Salati’l-
Musafirin ve Kasriha 48) nu. 270
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Hz. Omer’in kiraati hususunda fikir verecegini diisiindiigiimiiz diger bir
diyalogu yonetimdeyken Ubey ve Zeyd ile kendisi arasinda yasanmustir. Hz. Omer
Tevbe Suresinin Glaals ah 528 Cudlly i1y casalgal) e cislsY) ¢ sbiliadls %2 ayetinde
yer alan 331y kelimesindeki . harfini kesreyle okuyan birine rastlar. S6z konusu
kisiye: “Bu ayeti sana kim okuttu?”” der. Adam: “Ubey b. Ka’b”, der. Bunun iizerine
Hz. Omer: “Burdan ayrilma ona gidecegiz”, der. Ubey’e giderler. Hz. Omer Ubey’e:
“Bu ayeti su sekilde sen mi okuttun?” diye sorar. Ubey: “Evet”, diye cevap verir. Hz.
Omer: “Bu okuyusu Resuliillah’tan mu isittin?” diye sorar. Ubey: “Evet”, der. Hz.
Omer: “Kur’ant Hz. Peygamberden dinlemekle bizden sonra kimsenin
yakalayamayacag bir konumdayiz.” diyerek sahabi neslinin sonraki nesillerden
farkini ortaya koyar. Ardindan Ubey senin bu tesbitini destekleyen ayetler sunlardir:

Cuma  Suresinin evveli, ags 138k Lal agia cualy 93

Hasr Suresinin ortast
Ol U ghas Cud) L33 g2Y 9 LY 881 Uiy (sl gBy phma (o I gsla cpllly %*ve Enfal suresinin
SONU pdia il gld a%aa | g3hlag 1ol Ja o 1 gl il 9° der,®®

Peki Hz. Omer’in bu ayete iliskin kiraati nasildi? Bunu baska bir rivayetten
6greniyoruz. ibn Amir el-Ensari anlatiyor: Omer b. el-Hattab bir giin W33! lafzini
otre ile ¢V lafzinin bagina da s eklemeksizin okudu. Zeyd b. Sabit ise s katarak
okudu. Omer ondan kiraatine tabi olmasini istedi. Zeyd de “emiru’l-mii’minin daha
iyi bilir” diyerek Hz. Omer’in kiraatini pesinen kabullendi. Bunun iizerine Hz. Omer
“Ubey’1 bana ¢agirin” dedi. Ubey gelince bu ayeti ona sordu. Ubey de Zeyd gibi

okudu. Hz. Omer Ubey’e tabi oluyoruz” dedi.*’

%2 Tevbe 9/100

%3 Cuma 62/3

%4 Hagr 59/10

%5 Enfal 8/75

%8 Taberi, XI. 12,13; Suyiti, VIL. 495
%7 Taberi, XI. 13
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Hz. Omer’in okuyusunda anlam “lyilik yarisinda oOnceligi kazanan
muhacirler ve onlara iyilikle tabi olan ensar” seklinde olmaktadir. Bu kiraate gore
ayette iki gurup insandan s6z edilmekte ve ensar muhacirlerden sonra gelmektedir.
Elimizdeki mushafin kiraatiyla ayn1 olan Ubey’in kiraatinda ise ii¢ gurup insandan
bahsedilmektedir. Bunlar; muhacir, ensar ve onlara giizelce tabi olanlardir. Ayetin
anlami ise: “lyilik yarisinda onceligi olan muhacirler ve ensar ile onlara giizelce
uyanlardan Allah hosnud olmustur.” seklindedir.

Hz. Peygamber’in soziinde yer alan “yedi harf” ifadesinden kastin ne
oldugu hususunda alimler farkli gt')ﬁistedirler.958 Boyle bir uygulamanin Kur’an’1
okumada kolaylik saglamas: diisiincesiyle verilen bir ruhsat oldugu sdylenebilir.**®

Neticede sahabilerden gelen konuya iliskin rivayetlerin var oldugu bilinmektedir. Bu

rivayetlerin bir kism1 Hz. Omer’e aittir. Simdi bu rivayetleri bir tabloda gorelim.

Hz. Omer’in kiraati Kur’an
T BLAD Lallag 960
(elimizdeki Kur’an’la ayn1) 3_Ad Lallse 1
fgasaa 18 962 |griuld 963
&;‘964 & t;‘ 965
TR i
< harfi astiinle <harfi otre ile

%8 Suyati, el-ftkan, 1. 153-156

%9 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.99

%0Suyiti, tahk. Et-Tiirki, XV. 225-226; Aym1 ayeti ibn Mes’ud seklinde elif ekleyerek okumaktadir.
Suyuti, tahk. Et-Turki, XV. 226

%! Naziat 79/11

%2 Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, s.314; ibn Kesir, Miisned, 11. 614; SuyGti, ed-Diiru 'l-mensir,
XIV. 475

%3 Cuma 62/ 9

%4 Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in de i¢inde bulundugu bir gurup sahabi béyle okumustur. Suyiti, ed-
Diirru’l-mensur, 1. 68,69, 70; Ancak Suyiti’de ve diger kaynaklarda yer alan diger bir rivayete gore
Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in de iginde bulundugu bir gurup sahabi s6z konusu lafz1 “elif”
ekleyerek okumuglardir. Tirmizi, Siinen, V.185 (43. Kitabu’l-kiraat 1) nu. 2926; Suydti, ed-Diirru’l-
mensir, 1. 68,69

% Fatiha 1/3
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%6 Taberi, Camiu ‘I-beydn, XXX. 153; Taberi de Hz. Omer’in bu kiraatini tercih etmistir. Ona gore
hitap Hz. Peygamberin sahsinda herkesedir. Taberi hitabin biitiin insanlara oldugunu bir sonraki
ayetin ¢ogul olmasindan ¢ikarmaktadir. Taberi, Camiu 'I-beydn, XXX. 156-157

%7 Insikak 84/ 19

%8 fbn Ziibeyr; “Hz. Omer bu dyeti bana  bdyle okuttu, daha unutmadim.” demektedir. Ebu Ubeyd,
Kitabu fedailil-Kur’an, $.316

%9 Miiddessir 74/42

90 Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, $.304; Taberi, XIII. 321; Suydti, VIIL 569; Iibn Kesir,
Tefsir,tahk. Mahmud es-Seyyit Muhammed, VIII. 231; ibn Kesir, Miisnedii’I-Féaruk,11. 593 Hz. Ali,
Ubey b. Ka’b’in da kiraati aynidir. ibn Kesir, Miisned, a.y.

*"! fbrahim 14/46

972 Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi (6.597), Zadii I-mesir fi ilmi t-tefsir, el-
mektebetii’l-islami, Beyrut 1404/ 1984, VII. 120

Zuhruf 43/84

9 fonw’l-Cevzi , Zddii 'I-mesir fi ilmi’t-tefsir, V1. 122

o Sad 38/24

%% [bn Ebi Hatim, 1.2 01, nu. 1063; Suyiti,I.544

°"" Bakara 2/106

% Taberi anlamin “katip ve séhit zarar vermesin; kitip ve sahide zarar gelmesin” seklinde
olabilecegini Hz. Omer’in ikinci anlami kast ettigini ifade eder. Yani Hz. Omer katipligin veya
sahitligin yapilmasini isteyenler, katibi ve sahidi bu is i¢in zorlamasimlar, belki bir mesguliyeti veya
isi olur da kendilerinden istenileni geri gevirirlerse giinaha girmis olurlar, yorumunu yapar. Taberi
a.g.e., 111.182-184

979 Bakara 2/282

%0 fonw’l-Cevzi , Zddii 'I-mesir fi ilmi t-tefsir, 1X. 157

%! Duha 93/3

%2 fonw’l-Cevzi , Zddii I-mesir fi ilmi t-tefsir,V1II. 28

%3 Zariyat 51/7

%4 Suyati, V. 94

% Nisa 4/153

%% Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’'an, $.296; ibn Ebi Davut es-Sicistani, Kitdbu I-mesdhif, Leiden
1937,s.51

%7 Bakara 2/255

%8 Suyiti, I. 81; Kurtibi, (tahk: et-Turki) , 1.232

%9 Fatiha 1/7
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Tablodan Hz. Omer’in kiraati ile elimizdeki mushafin kiraatinin bir
kisminin ayni oldugu, bunun yaninda bazi farkliliklarin da bulundugu, farkliliklarin
hareke, bir harf veya kelime diizeyinde oldugu, az da olsa bu farkliliklarin anlama

yansidig1 anlagilmaktadir.

B-Ayetleri Aciklamada Yontemi
Hz. Omer’in  ayeti agiklamada benzetme ve beden dilini kullandig
anlagilmaktadir. Asagida bu iki yontem 6rnekleriyle sunulacaktir.
1- Benzetme ve Orneklendirmeye Basvurmasi
Hz. Omer Kur’an Aayetlerini anlasilir kilmak igin misaller verir,

benzetmelerde bulunur. Ona gore misal vererek bir konuyu agiklamak ayni zamanda

Kur’an’in islibudur. Bir soziinde: “Allah size misaller veriyor, bu yolla kapali

990 Suyati, I. 81; Kurtibi, (tahk: et-Turki) , 1.232

%1 Fatiha 1/7

%2 Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’an, $.301; Taberi, XI. 13; Ebu Ubeyd, 173 ; Suydti, VII. 494-
495; Tbn Kesir, Miisnedii 'I-Faruk, 11. 586

%3 Tevbe 9/100

%Ebu Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur'an, $.301; Taberi, XI. 13; Ebu Ubeyd, 173 ; Suydti, VII. 494-495;
Ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, |1. 586

%% Tevbe 9/100

9 fonw’l-Cevzi , Zddii I-mesir fi ilmi’t-tefsir,VIII. 21

%97 Kaf 50/36

98 onu’l-Cevzi , Zddii 'I-mesir fi ilmi t-tefsir,VI111. 218

%9 Hagr 59/14

1000 fhnu’l-Cevzi , Zadii'I-mesir fi ilmi ‘t-tefsir,V1. 21

1001 Nyr 24/15
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sozleri au;lkhyorlo02 der. Hz. Omer’in benzetmeyle ayetleri agikladigini su drneklerle
somut hale getirmek miimkiindiir.

1. Ornek: Hz. Omer: Fussilet suresinin 30. dyetindeki |s«&iai (-dosdogru
olanlar-) ifadesini agiklamak igin il Glé g, 19& 9o adg i) detdy I galiind  fadesini
getirmig; ve Aayetin anlamini; “Allah’a itaat etmekle dosdogru olanlar —tilkinin
hilekarca tutumunu sergilemeyenler-.*°® geklinde benzetme yoluyla agiklamustir.

Hz Omer’in bu anlamasi; “Allah’a itaat temelde samimiyeti gerektirir.
Allah’a itaat eden, tilki gibi kurnazca davranislar sergileyip hile yapamaz”, seklinde
yorumlanabilir.

2. Ornek: Bakara 157. ayete gore Allah mii’minlere ii¢ ikramda
bulunmaktadir. Hz. Omer bu iig liituftan ikisini yiik hayvanmin sag ve solundaki taya
digerini de yiikii denklestirmek icin konulan ilave yiike benzetmistir. Rivayet
sOyledir: Ne giizeldir o iki denk ve ilavesi! Mii’mine bahs olunacak liituflardan ikisi

A3 )9 ags O Sl shaa agale dilgl Ayette ifade edilmistir. Bu yiik hayvanmna yiiklenen
iki taya benzer. Diger nimet ise  (1933¢ll a4 &ilsl g ifadesiyle belirtilen nimettir.'**
Bu da tay1 denklestirmek icin eklenen ilave yiike benzer. Iste mii’minler iki nimetin
yanisira ilave bir nimetle de donatilmuslardir.**%

3. Ornek: Hz. Omer, 13 g3aa 9l 43 culaa 5 12%3yeti icin “bir ayin geliri, ayhik

1007

gelir” anlami vermistir. Ayet; “Ona bol bol mal, servet verdik” anlaminda

olduguna gére, Hz. Omer muhtemelen ayetteki |g3ea Yla terkibini drneklendirme

1002 Ahmet Zeki Safvet, Cemhere, 1.223

1003 Taberi, XXIV. 144; Suyati, X11l. 30; Hakim et-Tirmizi, Nevddirul-usil fi ma rifeti ehadisi’r-
resiil, tahk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1992/ 1412, 1. 144

1004 Suyiiti 11.74; Hakim, II. 280; Beyhaki, Suabu’l-iman, 9688; Ayetin biitiin olarak anlami soyledir:
Rablerinin magfiret ve rahmeti onlaradir, O’nun yolunda olanlar da onlardir. Bakara 2/157

1005 Buhari, Sahih,IL84 (23 Kitabu’l-cendiz 43); ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed, 11.129 ; Ibn Kesir, Miisnedii I-faruk 1. 239

19% Miiddessir 74/12

1007 Taberi,Camiu’I-beyan, XXIX. 192; Suyiti, ed-Diirru I-mensiir, XV. 72
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yontemiyle aciklamistir.

4. Ornek: Hz. Omer bir giin Medine pazarinda dolasirken egilerek yerdeki
yarim hurmay1 alir. Topragimi silerek o esnada iizerinde kirbayla oradan gegen
Esved’e: “Al bu meyveyi ye”1008 der. Orada bulunan Ebu Zer: “O nedir Ya emire’l-
mii’'minin?” der. Hz. Omer bu soruya: “Bu, zerre kadar m1 yoksa daha ¢cok mu?”
diyerek soruyla karsilik verir. Ebu Zer: “Zerreden ¢ok” der. Simdi Allah’in inzal
buyurdugu,

pabie Al 43N ca sy lgdeliag Ada &5 ¢ 83 I8k ol AT ¢
Allah siiphesiz zerre kadar haksizlik yapmaz, zerre kadar iyilik olsa onu kat kat
artirtr ve yapana biiyiik ecir verir. 10 ayeti anladin mi1? Aslinda yapilan is zerre
kadardir ama miikafati ¢ok bl'iyiiktl'ir.mlo

Bu &rneklerden anlagilmaktadir ki, Hz. Omer ayeti aciklarken o dénem
insaninin bilgi ve tecriibesini dikkate almis, onlarin anlayacagi ornekler vermis,
benzetmelerde bulunmus bu sayede o ayetin daha kolay ve iyi anlagilmasini
saglamak istemistir. Iste bu yondeki anlamasi onun Kur’an’t anlama ve
anlamlandirmada usliip agisindan benimsedigi yontem olarak goriilebilir.
2-Beden Dilini Kullanmasi

Anlama sadece sozle ylizylize gelen insanin suurunda olusan bir sonug
degildir. Viicut dili insana i¢inde bulunulan duruma anlam vermesini saglamakta
veya anlam vermeye yardimci olmaktadir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in beden
dilini kullanarak ayete iliskin aciklama yaptigit Hz. Omer’in de bu iislipla Ayeti
anladig1 bildirilmektedir. Hatta Hz. Peygamber s6z konusu yontemle o ayeti

aciklayana kadar Hz. Omer ayeti anlayamadigini sdylemektedir. S6z konusu rivayet

1008 By ifade aslinda motamot ¢evrildiginde “al bu pargay1 agzina at” seklindedir.
199 Niisa 4/40
1010 {hn Asakir, Tarihu MedinetiDimask, XLIV. 314

210



sOyledir:

1011 aveti indiginde Hz. Omer sdyle

Ikrime anlatiyor: ;8 (134929 @eadl a g
dedi: Hangi topluluk helak olacak? diye Bedir Giinii’ne kadar sdylenir dururdum,
Bedir’de, zirha biiriinmiis olarak ayaga kalkan Peygamberin hezimete ugrayan
miisriklere bakarak bu ayeti okudugunu miisahede edince ayetin te’vilini o giin
t')grendirn.1012 Aynmi anlamda Ebu Hureyre’den gelen bagka bir rivayete gore; Hz.
Omer, bu ayetten kimin kastedildigini Hz. Peygambere kendisi sormus; Bedir
giiniinde Kureys hezimete ugrayinca Resuliillah’in onlarin kalintilar1 i¢inde durarak,
kilict kinindan g¢ekerek bu ayeti okumasina sahit olmus, iste o zaman ayette sozii
edilen helak olacak toplulugun Bedir’de helak olan topluluk oldugunu anlamistir. ™

Bu rivayete gore Hz Omer, Hz Peygamber’e ayetin ne anlama geldigini
degil, ayetten kimin ve neyin kastedildigini 6grenmek istemektedir.

Hz. Omer’in bu yontemle ayeti agiklamasina su drnekler verilebilir:

1. Ornek: Hz. Omer Kabe’de namaz kildirirken <4 yi okuyordu <u

@l 138 ifadesine gelince namazda oldugu halde parmagiyla Kabe’ye isaret
ettj.10%4 Diger bir rivayete gére Hz. Omer aymi sureyi okurken sesini yiikseltmis, ravi
Amr b. Meymun bu davranis1 Kabe’ye ta’zim olarak alg11am1st1r.1°15
2. Ornek: Hz. Omer Mekke’de aksam namazi kilarken Tin suresini okur ve

1016 »

Cealll L3132 Bu emin beldeye and olsun®®® ayetine geldiginde sesini yiikseltir.***’

101 Kamer 54/45

1012 Taberi, Camiu 'I-beyan, XVII. 142; Suyiti, XIV. 86,87; Taberani, 9121

013 suyati, XIV. 86,87; Hz. Peygamber’in benzer tavir sergiledigi bir baska olay soyledir: Hz.
Peygamber miisriklerden 6len kimselere hitaplarda bulunmus o esnada orada bulunan Hz. Omer Hz.
Peygamber’in tavrini anlamak amaciyla “Seni duyabiliyorlar mi?” seklinde sormustur. Hz. Peygamber
de: “Onlar beni sizden daha iyi duyuyorlar ama cevap veremiyorlar” demistir. Ebu Ya’la el-Mevsili,
Miisnedii Ebi Ya’la el-Mavsili, 1.78; Ebu Davut et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 9; el-Halimi
(6.403/1012), Kitabu’l-minhdc fi suabi’l-iman, 11. 104

101 Suyiti, XV. 671

1015 Quyiti, XV. 512

1016 Tin 95/3
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3. Ornek: Abdullah b. es-Saib anlatiyor: Omer bir giin yats1 namazina geg
kaldi. Ben de namaz kildirtyor; V5.3 &3y i okuyordum, lay »383, steladl &5
asie s ayetine’®® geldigimde Omer mescidi dolduracak sekilde sesini yiikselterek
“sahit oluyorum” demisti.1019

Bu rivayetlerde Hz. Omer’in ¢evresindekilerinin de miisahede edebilecegi
sekilde bazen isaretle bazen de ses tonuyla olmak iizere beden diliyle ayetleri
acikladigr goriilmektedir.

Hz. Omer’in Kur’an’1 yorum ydntemine ister anlama agisindan isterse de
aciklama acisindan bakilsin bu yontemlerde o dénem insanmnin Kur’an’a ilgisi ve
Kur’an’la ¢ok yonlii iletisimi dikkat ¢eker. Bu yontemler bazen Kur’an’in dogru
anlasilmasini, bazen insanlar1 bilinglendirmeyi bazen de sahabiye ozel bilgiyi
igerebilmektedir. Nitekim Hz. Omer Kur’an’1 bir biitiin olarak algilamakta, ehl-i
kitapta dahil o donemde yasayan insanlarin ayetlere iliskin sorularini cevaplamakta,
esbab-1 niizul, nesh ve kiraat gibi konularda agiklama yapmaktadir. Ayrica bu
yontemler Tefsir Usulii literatiirlinde miistakil gibi duran bazi yontemlerin bir arada
degerlendirilmesinin daha dogru olacagini salik vermektedir. Ornegin kelime
tahlillerinde bulunma, bazen siire ve kabilenin lehgesine bagvurmay1 gerekli kilabilir.
Yine ayeti ayetle anlama ve ayetleri guruplandirma Kur’an’in biitlinselligi
baglaminda degerlendirilebilir.

Ayrica Hz. Omer’in izledigi bu yontemler Kur’an’i bir ydntemle degil

birden ¢ok yontemle anlama ve yorumlamanin daha dogru olacagini gosterir.

1007 suyati, el-ftkan, | .351
1018 Zariyat 51/22
1019 Ehy Ubeyd, Kitdbu feddilil-Kur’'an, $.149-150
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UCUNCU BOLUM

Hz. OMER’IN AYETLERIi UYGULAMASI VE HAYATA KATMASI

Hz. Omer bir ydnetici olarak dénemindeki fetihlerle, yonetimdeki adaletle,
kiiltiirel ve sosyal alanda gergeklestirdigi ilklerle taninan bir devlet adamidir. Elbette
bu uygulamalar1 Kur’an’dan ayr1 diisiiniilemez. Ona goére Kur’an, uygulamadan
yoksun ilahi bir mesaj degil; hayatla biitiinlesen vahiydir. O bir s6ziinde: “Bu Kur'an
Allah’in kelamidir. Ona gereken degeri veriniz (onu yorumlarken, uygularken)

1020 Jemistir. Oyleyse onun Kur’an anlayisi, ayetleri

arzulariniza uymayiniz,
anlama, yorumlama ve hayata katmasi birbirlerinden ayri degildir, hatta bunlar
birbirlerini tamamlar niteliktedir, denilebilir. Zira Kur’an’1 tesri kaynagi olarak
gormek Kur’an’1 hayata katmay1 gerekli kilar. Ayni sekilde Kur’an’1 hayata katma
Hz. Omer’in Kur’an’i anlamasinmn en 6nemli yoniinii teskil eder. Ote yandan
uygulamaya yonelik bir ilke olan ayetin illetini énemseme onun yorum yonteminde
yer alir. Ancak biz konunun daha iyi anlagilmasi i¢in s6z konusu yonlerin her birini
ayr1 bir bolimde ele aldik. Bu boliimde ayetleri yorumlamasiin uygulamalarina

yansimalarini ve ayetleri giindelik yasaminda istishad ve istidlal ile hayata katmasini

ele alacagiz.

I- AYETLERI YORUMLAMASININ UYGULAMALARINA YANSIMASI

Hz. Omer’in ayetleri yorumlamasmin uygulamalarina yansimasia

gegmeden uygulamalarina deginmek istiyoruz. Uygulamalarinda tecriibesini ve

1020 Suyati, XII. 120 “Ona gereken degeri veriniz” seklinde terclime ettigimiz kismun literal
terclimesi: Onu olmasi gereken yere koyunuz, seklindedir; Ayrica bkz.Ibrahim b. Hasen, Me sur,
5.656
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Kur’an’in toplum igin koydugu yasalar1 gérmek miimkiindiir. Konunun somut hale
gelmesi i¢in s6z konusu hususlar lizerinde duracagiz.

1- Hz. Omer’in uygulamalarinda tecriibesi; toplumunu ve komsu
iilkelerde yasayan halklar1 tanimasi 6nemli rol oynar. Bu durumu su 6rneklerde
gormek miimkiindiir.

a- Muaviye b. Ebi Siifyan’in ifadesiyle halkini ¢ok iyi talmyan1021 Hz.
Omer; Arap toplumunun karakteri hakkinda bazi tespitlerde bulunmus, bu yap1
hakkinda degerlendirmeler yapmis, iizerine diisen goérevleri belirtmistir. Hilafeti
konusunda kendisine biat edilince yaptigt konusmada bu hususu agiga
kavusturmustur. “Araplarin durumu ancak, sliriiciisiiniin pesinden ayrilmayan
burnundan yarali deveye benzer. Halbuki siiriiciisiiniin kendisini nereye siiriip
gotiirdligiine bakilmalidir. Ben ise, Kabe’nin Rabbine and olsun ki, elbette onlar
dogru yola sevk edecegim”.1022

b- Hz. Omer kendi toplumuna iliskin diger bir degerlendirmeyi Hz.
Ebubekir zamaninda halifenin zekat vermeyenlerle savagsma hususunda 1srarct olmasi
lizerine yapmustir. Hz. Omer konusmasinin bir yerinde “Araplar yalniz mallar1 igin
hasistirler. Bu yilin sadakasini onlara bagislasan 1yi olur10% demistir.

Bir bagka konusmasinda “Arap toplumunun ne zaman helak olacagim
soyleyeyim mi? Islerini, Resuliillah’a arkadaslik etmemis ve cahiliye isine galebe

calmamis kimseler listlendigi zaman,lO24 demistir.

1021 Taberi, Téarihu't-Taberi, I1. 579; Hasan ibrahim Hasan, Islam Tarihi, 1. 320-321

1922 Taberi, 1V.54; Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, 1.16; Ayrica bkz. Ahmet Zeki Safvet,
Cemheretu hutabi’l-Arap, 1. 211; Resit Ozbahkgl, Asr-1 Saadet, 5. 92

1923 Belazuri, Futuhu l-bulddn, s.91; Bahriye Ugok, Islam dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler —
Hicri 7-11. ylar-,, 5.64

1024 fbn Sa’d, Tabakat, VI. 129; Ayrica bkz. Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, ¢ev. Ahmet Ozel, 1.
s.16
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c- Hz. Omer cahiliye dénemindeki sefaret gérevi dolayisiyla olsa gerek
sadece kendi toplumuna iliskin degil, iliski icerisinde oldugu diger toplumlarin
seciyelerine iligkin fikirler de ileri stirmiistiir. Trablusgarp fethini tamamlayan Amr
b. As, Ifrikiyye’yi de fethetmek istedigini kendisine yazinca Hz. Omer; Ifrikiyye
halkinin giivenilmez oldugunu, o topraklarin miisliimanlar i¢in tehl-ikelerle dolu
oldugunu sdylemistir.*® Ote yandan Ubeyd b. Mesud’u Iran’a gonderdigi ordunun
basina komutan tayin edince “Sen hile ve tuzak, hiyanet ve zuliim topraklarina
gidiyorsun”lOZG, demistir.

Diger taraftan Hz. Omer sdz konusu toplumlarda gelenek haline gelmis
batil inanglar1 da yok etmek istemistir. Misir halki vali Amr b. As’a “Nil nehrinin bir
gelenegi var, her sene bu yapilmali yoksa su akmaz. Bu gelenege gore; her yil bir kiz
cocugu anne ve babasinin rizasiyla siislenerek nehre atilir.” derler. Amr, Islam’da bu
tiir seylerin olmadig1 hususunda onlar1 uyarir. Amr bu olayr Hz. Omer’le paylaginca
Hz. Omer cevabi yazisinda “ Iyi etmissin! Islam 6nceki kotii adetleri kaldirmustir.
Sana bir pusula gonderiyorum onu nehre at,” diye yazmistir. Amr, kendisine mektup
ulaginca Hz. Omer’in Nil’e yazdig1 pusulay1 okur: “ Mii’'minlerin Emiri ve Allah’n
kulu Omer’den Misir halkinin Nil’ine! Eger kendiliginden akiyorsan ak, yok eger
seni bir ve tek olan Allah akitiyorsa onun akitmasini diliyoruz.” %’

2- Hz. Omer’in uygulamalarinda goriilen diger 6nemli husus; goreve

getirecegi kimselerde azmi, ahlaki, cesareti, kabiliyeti ve basariy1 kisaca liyakati esas

1025 Ahmed b. Ya’kub b. Cagfer b. Vehb (284/897), Tdrihu 'l-Ya kubi, Beyrut 1995, 1. 156
Adem Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara Okulu Yay. Ankara 2001, s. 113
1926 Taberi, Tdrihu t-Taberi, IV. 66; Ayrica bkz. Resit Ozbalikel, a.g.e., s. 113

1927 Suydti, Tarihu 'I-hulefd, s. 118-119
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almasidir. Denilebilir ki o, Kur’an’in toplum igin koydugu adalet, istisare, ahlak vb.
gibi degerleri uygulamaya koymustur.1028 Bu konuya iligkin 6rnekler soyledir:

a- Hz. Omer yoneticiyken sahabileri iran’la savasmak igin ikna etmek
istemis, kimse o milletle savasmay1 géze alamamists. Hz. Omer sonunda onlar1 bu
hususta ikna etmis sira komutan atamaya gelmisti. “Ilk muhacirlerden veya ensardan
birini tayin et” onerisine: “Hayir, Allah sizin derecenizi ancak diismanla savasmaya
baskalarindan once icabet edip bu konuda acele etmenizle yiiceltmistir.” cevabin
vermis, o esnada ileri atilan ve geng¢ biri olan Ubeyde b. Mesud’u komutan tayin
etrnistir.lo29

b- Aym1 yonde bir yaklagimi Sa’d b. Ebi Vakkas’t komutan atarken
sergilemistir. Hz. Omer Sa’d’a “Ey Viiheyb ogullarinin Sa’d’1! Insanlarmn seni Allah
Resuliiniin dayis1 ve arkadasi olarak anmalari aldatmasin.”*%% demistir.

c-“Cahiliye doneminde kadinlari insan yerine koymazd1k”1031 diyen Hz.

Omer, Sifa b. Abdillah’1 ve Semra b. Nuheyk el-Esediyye’yi Medine carsisinin

1032 Hatta Sifa adli bu hanimin Hz.

kadinlar boliimiine hisbe gorevine tayin etmistir.
Omer’i yakindan tamidig1 yasadigi su olaydan anlasilmaktadir. Sifa b. Abdillah

anlatiyor: “Yiriiyiisii ¢celimsiz, konusmasi yavas olan bir gen¢ gordiim. “Bu da ne

demek oluyor?” diye sordum. “Dindarligindan bodyle yapiyor” dediler. Ben de:

1028 By konuyu Ikinci Boliim I- Anlama ve Yorumunun Kaynagy/ B-Ortak Akla Itibar Etmasi bashig
altinda ele aldik. Adalete iliskin olarak Ugiincii Boliim I-Ayetleri Yorumlamasinin Uygulamalarina
Yansimasi/1-Mesakin ve Miiellefe-i Kuliiba Iliskin Yorumlar: bashig1 altindaki 6rneklere bakilabilir.
1029 Taberi, IV. 61; Ayrica bkz. Israfil Balc1, Hz. Omer’in Komutan Atama Stratejisi, OMUIFD,
say1.20-21, y1il: 2005, s. 175

10208 e1azurd, Futuhu’I-bulddn, s.255; Ayrica bkz. Israfil Balci, a.g.m. s. 185

1031 Byhari, Sahih, VII. 46-47 (77. Kitabu’l-libas 31); Ebu Daviid et-Tayalisi, Miisned, 5.6

1032 Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, ¢ev. Ahmet Ozel, 1. s.16; Mehmed S. Hatipoglu, Miisliman
Kiiltiirii Uzerine, s. 33
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“Vallahi Omer konustugunda kendini dinletir, yiiriiyiince hizli yiiriir, vurunca da
incitirdi. O gercek zahid ve dindar idi.'* dedim.

d- Hz. Omer’in isi ehline verdigini gosteren diger bir olayda Kays b.
Mervan’m anlatimiyla sdyledir: Hz. Omer’e Kufe’den geldigimi, orada Kur'an’i
ezberinden okutup yazdirabilen birinin oldugunu sdyledim. Bu s6zii duyar duymaz
Omer son derece hiddetlendi, i¢i icine sigmadi. Bana bagirarak bu sahsm kim
oldugunu sordu. Ben: “Abdullah b. Mes ud’dur” cevabini verince Omer, yavas yavas
sakinlesti, eski halini aldi. Bana: “Yazik sana! Insanlarmn icinde Kur’an konusunda
ondan daha yetkin birini bilmiyorum” dedi.®®* Bu olayda Hz. Omer’in hiddetlenmesi
Kur'an’a kars1 titiz tutumunu; ehil birinin Kur'dn egitimiyle ugrastigini duymasiyla
sakinlesmesi, onun Kur'an ehl-ine olan giivenine ve saygisina isaret eder.

e- Hz. Omer topluma hizmet sunan herkesin kendi alaninda donanimli
olmasini istemistir. Nitekim o bir soziinde “Dinin hiikiimlerini,’®* alim-satimi
bilmeyen kimse ¢arsimizda ticaret yapmasin.”'**® demektedir.

Goriildiigii gibi Hz. Omer, zamaninda cesitli alanlarda gorev yapan
kisilerde oncelikle ve 6zellikle liyakati esas almis goziikmektedir. O bu konuda da

adaletli oldugunu  “Hak Omer’e dost birakmadi™®’ diyerek hak ve hakikatin

pesinde olmanin zorlugunu veciz bir sekilde ifade etmistir. Hz. Omer’in bu yaklagimi

9% Taberi, Tarihu 't-Taberi, IV. 212

1934 fon Kesir, Miisnedii’l Farik, 1.171; Ebu Ya’la el-Mevsili (6.307) , Miisnedii Ebi Ya'la el-Mevsili,
tahk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Liibnan t.y. , I. 105; Mevsili benzer rivayeti
Ebu Hayseme’den nakletmektedir. Bu rivayette Kays b. Mervan zikredilmemektedir. Mevsili, a.g.e., 1.
106

1035 fbn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 1.349

1936 Tirmizi, Siinen, 1. 357 (3. Kitabu’l-vitr 21.) nu.486; Ebu isa, hadisin hasen garip oldugunu
soylemektedir. Hz. Omer’in bu talebi dipnotta sdyle agiklanmuistir: Neyi alip neyi almamasi
gerektigini, helali harami, alim-satimda insanlar1 yalan dolanla ifsad etmemesini, insanlar ribaya
bulastirmamay1 bilmesi gerekir. Tirmizi, ayni1 yer, dipnot

1937 {smail b. Muhammed el-Aclini (6. 1748), Kesfu 'I-Hafi ve Miizilii’I-Elbas, Kahire, t.y.,I1. 239, nu.
2198; Ayrica bkz. Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, sad.Ismail Karagam ve arkadaslari, Azim
Yay., Istanbul 1992, 1. 73
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Kur’an’in emaneti ehline verme ilkesinin uygulamadaki gostergesidir. Aslinda
tecriibesi ve Kur’an anlayis1 onun basarisinin temel nedenidir, denilebilir.

Uygulamalarinda bu hassasiyetleri gosteren ve Hz Peygamber’den vahyi
dinleyen, anladigin1 s6z veya davranisiyla ona geri bildiren, anlamadigini1 da sorma
imkan1 bulan Hz. Omer’in &nceligi, Resuliillah gibi Kur’an-1 Kerim’i hayata katma
olmustur. O, bir sureyi tam anlayip hayata tatbik etmeden diger surelere gegmemistir.
Nitekim Bakara Suresini 12 yilda 6grenmis ve bunu sdlen havasinda kutlamigtir.**®

Aslinda Kur’an-1 Kerim’in peyder pey indirilmesindeki hikmetlerden biri
de onun igsellestirilerek hayata katilmasidir. Bu, zaman isteyen bir durumdur. Iste
Hz. Omer ve diger sahabiler Kur’an’1 anlama ve anladigim da hayata katma amaci
giittiikleri icin onlarin sureleri 6grenmeleri uzun zaman almistir.

Hz. Omer 6zelinde sahabilerin Kur’an’a yaklasimlarinda dnceliklerinin onu
hayata katmak oldugu sé')ylenebilir.lo39 Bu durumu asagida verilen 6rneklerle somut
hale getirmek miimkiindiir.

1. Ornek: Hz. Omer ve bir gurup sahabinin hayata katmakta zorlandiklar
baz1 ayetleri Hz. Peygamber’e gelip sormalari, onlarin 6ncelikli amacinin Kur’an’1
hayata katmak oldugunu gésterir. Ornegin 4y p8aulag 0 9881 gl aSaslf L8 La ) 93 g

11040

Al Icinizdekini agiga ¢ikarsanmiz da gizleseniz de Allah sizi hesaba ceker ayeti

nazil oldugunda, sahabilerden Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Muaz b. Cebel, Sa’d b.
Zirare Resuliillah’a gelerek, “Bizim i¢in bundan daha agir bir ayet gelmedi”

demislerdir.’**

1038 Suyati, 1.115; ibn Asakir, XLIV. 286; Zehebi, Tarihu I-Islam, 111.267; ibnu’l- Cevzi, Mendkib,
s.211; ibn Kesir, Miisnedii’l-Faritk, 11. 571; Ibn Kesir, “Darukutni isnaddaki Ebu Bilal’i zayif
saymaktadir.” der. Ibn Kesir a.y.

1029 Mehmet Siirmeli, Sahabenin Kur’an anlayusi, . 185 vd.

1040 Bakara 2/284

1041 Quyatd, 11. 418
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2. Ornek: Sahabenin aym yoniine isaret eden diger bir rivayette Ibn

Abbas’in anlatimiyla soyledir; Tevbe suresindeki

pall abing b B ATy B g s883) Wy Alaily A ¢ 93085 il
Altin ve giimiisti biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenlere can yakici bir azab
vardir*®? ayeti nazil oldugunda ayetin icerigi miisliimanlara agir geldi. Aralarinda bu
konuyu konusurken; “Hi¢birimiz ¢ocugumuza miras birakacagimiz mali zekat olarak
vermek istemeyiz.” dediler. Hz. Omer: “Ben sizi rahatlatayim” dedi, Resuliillah’in
yanina gitti, Sevban da onu takip etti. Hz. Omer Resuliillah’a: “Ey Allah’in nebisi!
Ashabina su ayet agir geldi.” dedi. Hz. Peygamber: “Allah mallarinizdan arta kalani
zekat olarak vermenizi istemektedir. Oldiikten sonra kalan mali miras olarak
birakmanizi emretmektedir.” der. Bunun {izerine Hz. Omer tekbir getirdi. Resuliillah:
“Kisi i¢in en hayirli serveti sana sOyleyeyim mi? Sirlarini saklayan, sdylenileni
yapan, evde olmadiginda namusunu koruyan saliha bir estir.”10%

Rivayet sahabilerin ayeti hayata katma siirecinde zorlandiklarini ve bunun
icin Hz. Peygamber’e gittiklerini haber vermektedir. Hz. Peygamber’in ayete iliskin
verdigi cevap sahabilerin anladigindan pek farkli olmadigina gére onlar aslinda ayeti
dogru anlamiglardir, denilebilir. Hz. Peygamber cevabinda asil zenginligin aile
huzurunu saglayacak saliha bir esle miimkiin olacagini sahabilere bildirmekle ayete
iliskin yoruma ayr1 bir boyut kazandirmistir. Ote yandan Hz. Omer’in ayeti dogru

anlaylp anlamadiklarin1 sormak {iizere Hz. Peygamber’e gitmesi; onun Ogrenme

merakini, sahabiler arasindaki liderlik konumunu, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’e

192 Tevbe 9/34

1043 Ehu Davut, Siinen, 11. 305-306 (9. Kitabu’z-zekét 32.) nr. 1664; Miistedrek’in sahibi Hakim ve
Ibn Merduye bu hadisi Yahya b. Ali’nin hadisi olarak rivayet etmislerdir. Hadis bu ikisinin sartlaria
gore sahih oldugu halde tahric etmemislerdir. Ebu Davut, Siinen, Dipnot, a.y.; Ebu Ya’la, Miisned, 1.
458 nr. 2494; Hakim, el-Miistedrek, 11. 333; Beyhaki, Siinen, 1V.83; Ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 1.
584-585
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olan yakinligini gosterir.

3. Ornek: Hz. Omer’in, hayat1 Kur’an’la yonlendirmek istedigini gosteren
diger bir olay ise vahyin niizulii siirecinde ayetten kastedilenin kendisinin mi
oldugunu Hz. Peygamber’e sormasidir. Ilgili 6rnek Sureyh b. Ubeyd’in anlatimiyla
soyledir: Maide SUresinin ... ¢ 08 a&ia 3355 oa tsdal cpdd 1gal L3 1% ayeti nazil
oldugunda Hz. Omer Hz. Peygamber’e: Bu ayetten kasit ben ve kavmim midir? diye
sordu. Hz. Peygamber: “Hayir, bu ayette Ebu Musa ve kavmi kastedilmektedir, yani
Yemenliler.*** diye cevap verdi

Hz. Omer’in, ayet nazil oldugunda “bu ayet benim ve kavmim hakkinda
midir?” diye sormasi, Kur’an’in her ayetini ilk 6nce kendisi i¢in nazil oluyormus gibi
diisiindiigiinii gosterir. Bu diislincesinin sonucu olarak vahyin kendisinden istedigi
davranist aninda hayatina katar. “Inanmayan kadinlari nikahiniz  altinda
tutmayin ~1046 ayeti nazil olunca miisrik olan iki hanimini ayetin hiikkmii geregi o giin
bosamas1'®’ bunun bir kamtidir. Sadakalar:i agiktan verirseniz ne giizel"**®ayeti
nazil oldugunda ise malimin yarisin1 Resuliillah’a ilk getirenlerden olmas1*®*
Kur’an’1 hayata yansittigini gosteren diger bir 6rnektir.

1050 odinen Hz. Omer

4. Ornek: Niizul siirecinde Kur’an’1 kendine rehber
yasamma Kur’an’la yon vermistir, denilebilir. Hz. Omer’in bu hassasiyetini kolesi

Ebu Umeyye ile ve Enes b. Malik ile arasinda gecen diyalogtan anlamak

19 Maide 5/54

19 Taberi, VI. 384

19 Miimtehine 60/10

1047Suyﬁti, XIV. 413; Mukatil de bu ayetin Hz. Omer gibi miisrik kadinla evli olan kimseler i¢in nazil
oldugunu ifade eder. Mukatil, IV. 304; Ote yandan Hz. Omer’in 4yet inmeden eslerini bosamamast;
evinde inanmayan birini barindirdigi onu kendisi gibi inanmaya zorlamadigi inancina saygi
duydugunu gosterir.

19° Bakara 2/271

104 fbn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11. 571

1050 Quyiitd, V. 547,548; ibn Ebi Hatim, IV. 1219 nr. 6882 Taberi, VII. 110; Taberi’nin muhakkiki
Sidki Cemil el-Attar hadisin Siiddi’den dolay1 miirsel oldugunu sdylemektedir. Taberi, a.y., dipnot
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miimkiindiir. Rivayete gére Hz. Omer hiir olma vakti gelen Ebu Umeyye lakapl
kolesinin hiir olmasini ister. Ebu Umeyye: “Ey Emire’l-mii’minin! Siiremi sonuna
kadar kullanmak istiyorum” dediginde Hz. Omer: Ozgiir olma vaktin gelmisse onu
ihmal edeceginden korkuyorum. Ayette “Allah’in size verdigi servetten onlara verin”
1051 huyuruluyor, der.X%%2

Enes ile arasinda gecen hadise ise Enes’in anlatimiyla sdyledir: “Kolem
Sirin benden antlasma yapmami istedi, ama ben kabul etmedim. Bunun {izerine Sirin
beni Hz. Omer’e gotiiriip durumu anlatti. Hz. Omer elindeki degnekle iizerime
yiriidii ve “Onunla antlagma yapmalisin, Allah ‘Onlarda 1iyilik goriiyorsaniz
antlagsma yapm’1053 buyuruyor”, dedi. Ben de antlagma yaptlm.1054

[k olayda Hz. Omer’in, kélesi Ebu Umeyye nin hiir olmasimi ayetin bir
geregi olarak istemesi, diger olayda Enes’in kolesi hiir olmak istedigi halde onun izin
vermemesine kizmasi ve bu tavrini ayetle gerek¢elendirmesi onun Kur’an’i her
firsatta hayata katmak istedigini gostermektedir.

5. Ornek: Hz. Omer Cabiye’de yaptig1 bir konusmada: “Kur’an’1 6grenin
ve onunla tanmim. Onunla amel edin ve onun ehli olun™% diyerek 6grenmedeki asil
maksadin 6grenileni hayata katmak oldugunu veciz bir sekilde ifade etmistir.

Hz. Omer yonetici iken uygulamalarinda Kur’an’1 énceledigini “Kur’an’1
Tesri Kaynag1” olarak gormesi bashigi altinda sunulan oOrneklerde de gérmek

miimkiindiir. Hz. Omer’in Kur’an’1 hayata katma siirecinde, karmasik bir yapiya

sahip insanla ve ¢ok yonlii hayatla yiizlesmis olmasindan olsa gerek birden ¢ok

1051 Nur 24/33

1052 fbn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 11. 601-602

1053 Nur 24/33

1054 Byhari, Sahih, 111. 126 (50. Kitibu’l-menakib 1)

195 fbn Ebi Seybe, Musannef, VII. 151 (26. Kitabu fedailil-Kur’an 16) nu.8; ibn Kesir, Miisnedii’I-
Fariik, 11. 556
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yaklasim sergilemistir. Uygulamalarinda ayete iliskin yaklagimlar1 bir baska deyisle
Hz. Omer’in tesride izledigi yaklasim tarzlarini su temel ilkelerde bulabiliriz.

1- Hz. Omer bazen dyete yorumunu katmadan oldugu gibi uygulamis, bazen
genel hiikiimler iceren ayetleri uygulamasina referans edinmis, bazen de ferdsetiyle
ayetleri yorumlayarak uygulamaya koymustur.

Ayete yorum katmadan uygulamasina su olay 6rnek olabilir. Ali b. Rebah
anlatryor: Hz. Omer Kureys kabilesinden bir kadinla nikahliydi. Onu hamile iken bir
veya iki talakla bosamisti. Kadin dogum aninin geldigini anlayinca kapilar1 kapatti
ve dogumunu yapti. Bu durum Hz. Omer’e haber verilince o, kadinin bu tavrini hos
karsilamadi. O esnada yaninda bulunan biri Bakara suresinin “rahimlerinde Allah’in
yarattigini gizlemeleri kendilerine helal degildir.” anlamina gelen 228. ayetini okudu.

(13

Hz. Omer bunun iizerine: Su kadin rahimlerinde Allah’in yarattigim

gizleyenlerdendir. Artik bundan sonra onun biriyle evlenmesi haramdr. %%

Hz Omer burada ayete yorum katmadan kadmin durumunu bu ayete gore
degerlendirmis hakkinda hiikmii vermistir.

Genel hiikiimler igeren ayetleri uygulamasmma referans edisi sOyle
aciklanabilir: Ornegin bayindirlik ve askeri alanda yaptig1 ¢alismalarda “Hz. Omer su
ayete dayandi” demek o konuyu ele alan kisinin yorumundan 6teye gegmez. Ciinkii o
s0z konusu girisimleri konu edinen konusmalarinda konuya iliskin ayet
zikretmemistir. Bunun nedeni Hz. Omer’in bu alanda yaptig1 yenilikleri direkt olarak
iceren ayetin olmamasindandir.

Ancak bu girisimlere daha genis bir perspektiften “dinin yiicelmesi,

Miislimanlarin her alanda istenilen durumda olmasi, insanlarin rahat ve huzura

kavusmas1” baglaminda bakilirsa Hz. Omer kendine referans olabilecek Aayeti

105 b Ebi Hatim, I1. 415 nu. 2190

222



bulmustur, denilebilir. Nitekim o yoneticiligi siiresince insanlara firsatlar sunmayz,

Allah’in @) 3 1 gdnlald 03 Llo Gl ol 308y Yeryiiziindeki giigsiizlere iyilikte

11057 1058

bulunalim istiyoruz. ayeti methumunca degerlendirmis;™ " Uygulamalarinin arka
planinda Kur’an-1 Kerim’in varolduguna isaret etmistir.

Oyleyse Hz. Omer’in uygulamalarinin “Kur’an-1 Kerim’in neresinde yer
aldig1” soruldugu kadar, uygulamalarinda “kiilli ilke igeren hangi ayete dayanmakta”
oldugu arastirilmali ve bu yoniiyle de anlasilmaya calisilmalidir. Ciinkii Kur’an kiilli
hiikiimler itibariyle keméle ermistir.*%

Ferasetiyle ayetleri yorumlayarak uygulamaya koymasina mesakin ve
miiellefe-1 kuliba iliskin 6zel yorumlarini 6rnek verebiliriz. Bunlari Kur’an’1t Hayata
Katma Amacli Yorumlari/ Yorumlara Ornekler bashigi altinda isleyecegimiz icin
burada yer vermiyoruz.

Hz. Omer’in uygulamalar1 i¢in; Kur’an’t yorum katmadan oldugu gibi
uygulama, genel hiikiimler iceren ayetleri uygulamaya referans edinme, ferasetiyle
ayetleri yorumlayarak uygulama seklinde yapilan tasnif eger dogruysa “Onun
vaptiklart aymisiyla Kur’an-1 Kerim’de vardir” yargisi eksik olur. Zira ne Kur’an
onun zamanindaki gelisimi ve degisimi aynen icermekte ne de Hz. Omer bir
peygamber gibi karsilastigi sorun igin ayet beklemektedir. Oyleyse bu sav hem
Kur’an-1 Kerim agisindan hem de Hz. Omer acisindan miimkiin gdziikmemektedir.

2- Hz. Omer uygulamalarinda “insamin yaratilis gayesi, insan tabiati ve

hayatin kendisi” konularinu merkeze almig, onlara éncelik vermistir.

1057 Kasas 28/5

1058 Suyiti,a.g.e., XI. 427; ibn Ebi Hatim, IX. 2941, nu.16675; Ayet icerikli ayn1 riviyet Ammar b.
Yasir’in Kife’ye vali olarak tayin edilmesi ve onda halka hiirmet ve korku telkin edecek kabiliyetin
olmamas1 nedeniyle geri ¢agrilmasi olayi i¢in anlatilir. Hz. Omer Ammar’in bu 6zelligini bildigini
ancak soz konusu ayetin ona uyabilecegi diislincesiyle atadigini ifade eder. S$ibli Numani, Biitiin
Yonleriyle Hz. Omer, |1. 367 —Taberi’nin Tarihi’nden naklen-

1059 gatibi, Muvafakat, 1.32; Kars. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, $.25
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Hz. Omer insanin mutlulugunu saglayan yoneticinin Allah katinda bahtiyar
olacagini, insan1 sekavete siirlikleyenin ise bedbaht olacagini st')ylemistir.loso Bu s6z
Hz. Omer’in ydnetimde insan1 onemsedigini gostermektedir. Iste Hz. Omer’in
uygulamada insanin yaratilis gayesini, tabiatin1 Gnemsemesi bu yiice mevkiye
ulagmak isteyisinin bir tezahiiriidiir. Uygulamalarinda insanin yaratilis gayesi, insan
tabiat1 ve hayat1 dikkate aldigini su 6rneklerle somutlagtirlabilir.

a-Katade anlatiyor: Hz. Omer’in

(s fakh L8 S kg 0 (0 8 LA LR
Sonra onlarin ardindan, nasil davranacaginiza bakmak icin sizi yeryiiziinde onlarin
verine gecirdik. 1061 ayetini okuyarak sunu soyledigi nakledildi. Bu ayette Rabbimiz
ne giizel buyurmus! Allah amellerimizi goérmek icin yeryiliziinde bizi halife olarak
yaratt1. Oyleyse gece-giindiiz, gizli-agik her an hayirli ameller isleyerek Allah’in
rizasii gozetin.” 1062 Ayni sekilde onun “Allah katinda bir mii’min Kabe’den daha
degerlidir’ 1% s¢zii de insana verdigi degeri gostermektedir.

Hz. Omer bu sozlerinde insanin varlik icerisindeki konumuna ve diinyada
bulunus gayesine dikkatleri ¢ekmis uygulamalarinda bu ilkeleri esas alacagini ima
etmistir.

b-Uygulamalarinda insan tabiatini Onemsedigini su olaydan ¢ikarmak

miimkiindiir. Hz. Omer geceleyin asayisi kontrol i¢in disarida gezinirken askerde

bulunan kocast i¢in siir okuyan bir kadin isitir. Kadin siirinde kocasini arzuladigini

190 By Yusuf, Kitdbu I-harac, 5.93

191 yinus Suresi 10/14

1062 Taberi, XI. 124; ibn Ebi Seybe, 1. 389; Suyiti, VIL. 637; ibn Kesir, Miisnedii 'I-Farik, 11. 587-588;
fbn Kesir isnadda yer alan Katade ile Omer arasinda bir inkita’mn var oldugunu sdyler. Ibn Kesir, a.y.;
Aym rivayet farkli ifadelerle ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, VII. 213-214; Ibn Asakir’deki
rivayette insanlarin yeryiiziindeki halifeligine degil de Hz. Omer’in kendi hilafetine isaret
edilmektedir. Bu rivayette Hz. Omer ayeti okur ve; “halife oldun ama nasil davarandigina bir bak”
diyerek kendini sorguamaktadir. ibn Asakir, XLIV.400;

19 Tbn Kesir, Miisnedii’I-Farik, 1. 320
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soylemektedir. Bunu duyan Hz. Omer: “Eyvah!” der ve gece yaris1 olmasina ragmen
kiz1 Hafsa’ya gelir. Hafsa gecenin ge¢ saatinde babasimin yanina gelmesini merak
eder. Hz. Omer: “Bir kadin kocasindan ne kadar zaman ayr kalabilir, sdyler misin?”
der. Hafsa: “Alt1 veya dort ay” cevabini verince Hz. Omer askerlerden hicbirini
bundan daha fazla kislada tutmayacagina dair karar alir.***

Burada kadmin tabii ihtiyacim1 dikkate alan Hz. Omer kadinla ilgili bu
meseleyi o donemde en iyi bilecek olan hem cinsine sorarak ¢6ziimii kaynaginda
aramis insan tabiatina uygun karari almakta tereddiit etmemistir.

c-Bu konuya iligskin diger bir érnek soyledir: Hz. Omer, siitten kesilmis
cocuklara maas baglamaktadir. Bir gece devriye gezerken bir ¢ocuk ¢iglig1 duyar.
Hz. Omer ¢igliga dayanamaz annesinden ¢ocugunu susturmasini ister. Zaman sonra
cadirin yanindan tekrar gegcerken ¢ocugun yine agladigini duyar. Bu defa kadina
“zalim bir anne oldugunu” sdyler. Sozii sdyleyenin Hz. Omer oldugunu fark
edemeyen kadim: “Meselenin i¢ yiiziinii bilmeden bosuna nefesini tiikketme. Omer,
cocuklar siitten kesilinceye kadar devlet hazinesinden maas almamalarini emretmis.
Bebegi siitten kesmeye calistyorum. Aglayisinin sebebi budur.” der. Hz. Omer
vicdan azabi duymaya baslar ve bu sekilde kimbilir ka¢ bebegin 6liimiine sebep
olmus olabilecegini diisiinerek bundan bdyle ¢ocuklara dogduklar: giinden itibaren
maas baglanmasini emreder.’*®

Sorunlar1 yerinde inceleyerek tespit eden Hz. Omer, ¢dziimlerinde hayatin
kendisini dikkate alarak kararlar vermistir.

d-Biireyde tarikiyle gelen su riviyet Hz. Omer’in uygulamalarinda hayatin

kendisini esas aldigii gdstermektedir: Bir giin Omer’in yaninda otururken bir ¢1glik

1084Quyiiti, 1, 642; Beyhaki, es-Sinenii’l-Kiibra, 1X. 29; Ibnu’l-cevzi, Menakib, .94 -95; Suyiti,
Tarihu’l-hulefd, s.133
1065 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 11.278-279
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isitildi. Omer: “Yerfe’, bak bakalim bu feryad nedir?” dedi. Yerfe’: “Kureysli bir
cariye annesi satiliyor diye agliyor,” dedi. Bunun iizerine Hz. Omer, “muhacir ve
ensar’1 bana c¢agir”, dedi. Hizmet¢i Yerfe’ insanlar1 ¢agirdi, ¢ok gegmeden ev doldu.
Omer Allah’a hamd ve senddan sonra toplananlara: “ Muhammed’in getirdigi dinde
akrabalik baglarini kesmek var mi?” diye sordu. —Haywr dediler. Omer: “Ama
aranizda bugiin bu ¢ok yaygin” dedi, ve Muhammed Suresinden

Sl | Ay Y b ) el 0 ) e 8
“Demek hakimiyeti ele alirsaniz hemen yeryiiziinde fesat c¢ikaracak, akrabalik
baglarim keseceksiniz, oyle mi? 1066 ayetini okudu. “Yamimizda bir kizin annesinin
satilmasindan daha agwr bir sekilde akrabalik bagini par¢alayan durum olabilir mi?
Neyiniz eksik! Allah’n size verdigi nimetleri hatirlayin,” dedi. Onlar: “Oyleyse sana
makul geleni yap”, dediler. Bunun iizerine Hz. Omer, hiir birinin annesinin
satilmamasini, bdyle bir durumun akrabalik baglarini kestigi i¢in dinimizde haram
kilindigini emirnamelerle her tarafa bildirdi. %’

Burada Hz. Omer yasadig1 toplumda yaygin olan bir 6rfii, yanls uygulama
olarak gordiigli icin kaldirmak istemektedir. O bu tavriyla, Kur’an’in diinya
gorlisiiyle uyusmayan bu cahiliye adetiyle hayatin ger¢eginin de ortiismedigini gozler
Oniine sermistir. Ayni sekilde akrabalik baglarini kesmenin farkli sekillerde
olabilecegini ama en kotiisliniin o donemde yaygin olan ¢ocugunu annesinden
ayirmak oldugunu muhataplarina bildirmistir. BoOylece donemindeki sorunlara
Kur'an’dan ¢dziim iireterek Kur'dn’i hayata katmistir. Ayrica Hz. Omer’in bu
davranig1 hem insana verdigi degeri hem de Kur’an-1 Kerim’le birlikteligini ve ona

vukufiyetini gostermektedir.

1066 Nuhammed 47/22
1087 Suyati, X111.436; Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, 11. 458
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3-Hz. Omer uygulamalarinda Arap toplumunun yapisini, ilgi ve
ihtiyaglarint da dikkate almigstir.

Bu durumu aydinlatmak i¢in su 6rnegi verebiliriz. Sa’d b. Ebi Vakkas,
Ammar b. Yasir’in komutasinda Medain’e bir birlik gonderir. Ancak askerler
Medain’e varinca orada ikamet etmek istemezler. Durumu &grenen Hz. Omer
askerlerin bu tutumunun nedenini arastirir. Once orada devenin yasayip yasamadigini
sorar. Sivrisinek bulundugu icin devenin barinamayacagi cevabini alinca “Devenin
barinamadig1 yerde Arap da barinamaz” diyerek oraya yerlesilmekten vezgecilmesini
ister.10%

4- Hz. Omer uygulamalarinda kendinden oOnceki uygulamalari da
onemsemistir. Ancak bu uygulamalarda sekilden daha c¢ok oze yomnelmis, kendi
doneminde bu uygulamalari sadece sekilsel olarak hayatina katanlar: uyarmistir.

Hz. Omer ¢ogu zaman Hz. Peygamber’in uygulamalarmi aynen uygulamis
bazen de bu uygulamalar adina doneminde yasananlari, “Kur’an’in isaret ettikleri ve
Hz. Peygamber’in yapmak istedikleri” ile karsilastirmis bunlardan ayrilma
sezindiginde ise insanlari uyararak tekrar Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e
yonelmelerini istemistir.

A-Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in uygulamalarindan aynisiyla dénemine
tasidiklar1 pek ¢ok uygulama vardir. Bu konuya iligkin verecegimiz birka¢ O6rnek
konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

a-Hz. Omer’in haceru’l-esved tasini istilam ederken “Ey siyah tas! Faydan

ve zararin olmayan bir tag oldugunu biliyorum. Eger Resuliillah seni 6pmeseydi ben

1088 jmam Ebu Yusuf, Kitdbu I-harac, 5.122; Benzer bir olay Celula ve Tekrit fethedildikten sonra
ordan Medine’ye gelen heyet i¢in anlatilir. Burada Hz. Omer nem ve rutubetten yiizleri sararan
insanlar1 goriince “Araplar ancak develerini barindirabilecekleri yerde rahat edebilirler” der.
Muhammed et-Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler, Kaythan Yay., (Mutercim: Muhammed
Vesim Taylan) Istanbul 1993,s. 292

227



de pmezdim” diyerek 4iwa 8 gl 43 Sy & 281 AS 38 A[ah in resulii sizin icin giizel

1069 1070

ornektir-"", ayetini okumustur.

b-Hz. Ebu Bekir doneminde zekat vermeyenlere karsi sergiledigi tavir Hz.
Peygamber’in uygulamalarini esas kabul ettigini gosterir. Hz. Ebu Bekir, zamaninda
zekat vermekten kagmanlara savasacagini soylemis; Hz. Omer de Resuliillah;
Insanlar ‘lailahe illallah> diyene kadar onlarla savasmakla emrolundum. Ancak bunu
diyen malini ve canin1 benden korumus olur.” buyurmustu.” diyerek onun tutumunun
Hz. Peygamber’in soziiyle uyusmadigini belirtmistir. Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir;
namazla zekatin arasini ayiranlarla savasacagini bu konuda kararli oldugunu

1071

bildirmistir.”'* Hz. Omer hilafeti zamaninda séz konusu savasta zekat vermedigi icin

esir edilenleri ve alinan mallar1 geri vererek Hz. Ebu Bekir’le aym diisiincede
olmadigini gt')ste:rmigtir.1072

c-Hz. Peygamber bir kabileye, Islam’a i1sindirmak amaciyla arazi verir.
Zaman sonra onlarin araziyi islemedigini goriince de ellerinden alir ve bir bagkasina
verir. Arazisi elinden alinanlar Hz. Omer yoneticiyken yanina gelerek arazinin tekrar
kendilerine verilmesini isterler. Hz. Omer: “Bu arazi ben veya Ebu Bekir vermis
olsaydi alir size verirdim. Ancak Resuliillah tarafindan iktaen kendilerine verildigi
i¢in geri alinmasina imkan yoktur.lm?’ der.

d-Taif emiri Hz. Omer’e; aricilarin Resuliillah’a vermis olduklar1 Osiirii

vermedikleri halde sularin, bag ve bahgelerin himayesini kendisinden istediklerini bu

durumda ne yapmasi lazim geldigini sorar. Hz. Omer: Resuliillah zamaninda vermis

1059 Ahzab 33/21

1970Ahmed b. Hanbel , Miisned,\. 21; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, 1. 99;ibn Kesir, Miisnedii’I-Farik, |.
311-312; Ayni rivayet ayet olmaksizin [bnu’l-Cevzi, Menakib, 139; Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’la, |.
103, 115; Ebu Davut et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Davud, s. 7,8

071 Buhari, Sahih, I1. 110 (24. Kitdbu’z-zekét 1); Buhari, a.g.e., VIIL 140 (96 Kitibu’l-i’tisam 2)

1972 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, (Tiirkgesi: Sabri Hizmetli) Fecr Yaymevi
Ankara 1992, s. 44

1073 Ebu Yusuf, Kitabu I-harac, s. 175
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olduklar osiirii vermeleri halinde isteklerini yerine getirebilecegini aksi takdirde bu
sorumlulugu kabul etmemesini ona yalzar.1074

Goriildiigii gibi Hz. Omer Hz. Peygamber’in sdziinii ve uygulamasini
dikkate almis onu oldugu gibi diisiince ve uygulamalarina yansitmistir.

B- Hz. Omer bazen Hz. Peygamber’in uygulamalarinin  ddnemindeki
etkilerini, sonuglarini dikkate alarak onun uygulamadaki amacini esas almis seklen
Hz. Peygamber’in yaptigin1 yapmamistir. Bu yaklasimina da iki 6rnek vermek
istiyoruz.

a-Hz. Omer bir seferden donerken Revha denilen yerde konaklayinca
insanlarin orada bulunan bir tasa dogru kosustuklarmi goriir. Insanlarin bu
davranigina anlam veremeyen Hz. Omer: “Bu kosusmanin nedeni nedir?” diye sorar.
Oradakiler: “Hz. Peygamber burada namaz kildigi icin insanlar buraya deger
atfediyorlar.” cevabi verince, o “Fesilibhanellah, Resuliillah yolculugu esnasinda bu
vadiye gelmistir, namaz vakti geldigi icin de namaz kilmustir.” '°° diyerek Hz.
Peygamber’in s6z konusu davranigini sekilsel olarak taklit yerine 6z olarak ornek
almak gerektigini vurgular.

b-Ayni sekilde “bey’atii’r-ridvan™’® diye bilinen biatin yapildigi agaci

1077

“insanlar orada toplaniyor ve oray1 kutsuyorlar” diislincesiyle kestirmesi, onun

“06z, ruh ve mana”yr One aldigmi ancak sekli de tamamen yok saymadigim

97 Epu Yusuf, Kitabu I-harac, s. 168,192

075 Suyati, . 477,478; Ibn Sebbe, Tarihu I-Medineti'I-miinevvere, 111. 865-866; Benzer rivayet ibn
Kesir, Miisnedii’l-Fariik, 1. 142

1976 Mekke fethinden énce Kabe’yi ziyaret etmek amaciyla yola ¢ikan Hz. Peygamber ve ashabi
amaglarini bildirmek iizere Hz. Osman’1 Mekke’ye gonderirler. Hz. Osman epey bir siire gectigi halde
geri donmeyince “Oldiiriildii” haberi ortaliga yayilir. Hz. Peygamber ashabiyla bir agacin altinda bir
araya gelerek inanmayanlarla gerekirse savasacagi hususunda kendisine biat ettirir. Bu olay Kur’an’1
Kerim’de anlatilirken s6z konusu agaca da isaret edilir; “Andolsun ki Allah mii’minlerden —Seninle o
agag altinda biat ederlerken- razi olmustur”. (Fetih 48/18; Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer
1.87) ;iste Hz. Omer’in kestirdigi agac bu agactir.

077 Quyhti, XII1. 480; ibnu’l-Cevzi, Menakib, 139
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gostermektedir.

Bu 6rneklerde Hz. Peygamber yaptig1 i¢in yapilan bazi uygulamalar sekilsel
olarak sdz konusu uygulamalara benzese de Hz. Omer tarafindan yapmak istenileni
golgeleyecek tutumlar olarak degerlendirilebilmekte bu yiizden de kabul
gormemektedir.’®® Ote yandan Hz. Omer’in bu tutumundan Hz. Peygamber’in
uygulamalarin1 dikkate almadig1 sonucu ¢ikarilmamalidir. ZirdA Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’in uygulamalarin1i aynisiyla hayata tasidigini az Once Orneklerle
gormiistiik.

Buraya kadar Hz. Omer’in, Kur’an’1 rehber olarak gordiigii icin éncelikli
amacinin onu hayata katmak oldugunu, bazen ayete yorum katmadan oldugu gibi
uyguladigini, bazen genel hiikiimler iceren ayetleri uygulamasina referans edindigini,
bazen de ferasetiyle ayetleri yorumlayarak uygulamaya koydugunu, uygulamalarinda
“insanin yaratilis gayesi, insan tabiati ve hayatin kendisi gibi” kavramlar1 merkeze
aldigini, Arap toplumunun yapisini, ilgi ve ihtiyaglarini dikkate aldigini, kendisinden
onceki uygulamalar1 da esas aldigini; ancak bu uygulamalarin asil gayesini, espirisini
onemsedigini gordiik.

A-Mesakin ve Miiellefe-i Kuliib’a iliskin Yorumlari

Bilindigi gibi Tevbe Suresi 60. ayette mesakin ve miiellefe-1 kultib da dahil
zekat verilecek kimseler konu edinilmektedir. Bu ayetin ilgili kavramlarim
yorumlayarak Hz. Omer’in bu iki guruba yonelik uygulamas1 Kur’an’1 hayata katma
baglaminda degerlendirilebilir. Once Hz. Omer’in mesakin kavramindan ne anladig
tizerinde duralim. Hz. Omer’e gore “Mesakin: Mali olmayan degil, kazanmaktan aciz

olan kimsedir.” O “fakir” kavrami i¢in de ayn1 tanimi yapar.1079

1978 Byrada Hz. Omer’in illeti ve hikmeti Gnemsedigi sonucu da ¢ikarilabilir.
1979 Taberi, Camiul-beydin, X. 204
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Hz. Omer bu iki kelimeyi kisinin servete veya onu elde etme kapasitesine
sahip olma agisindan tanimlamistir. Ona gore s6z konusu iki kavram arasindaki fark
ise sdyledir: Eger yukarda vasfi belirtilen kisi miisliimansa “fakir”; yok eger Islam’1
kabul etmiyor ancak yonetime de karsi ¢ikmiyor bir bakima zimmi konumunda ise

“miskin” saylhrloso.

Fakir ve miskin arasindaki ayrima iliskin goriislere goz
atigimizda Hz. Omer’in bu yaklasiminin kendine &zel oldugunu rahatlikla
gorebiliriz. 1)Fakir ihtiyacin1 gizleyen, miskinse disa vuran/dilenen muhtagtir.
2)Fakir dilenen miskin dilenmeyen yoksuldur. 3)Fakir oOziirlii/malal, miskinse
saglikli ihtiyag sahibidir. 4)Fakir muhacirlerin miskin digerlerinin diiskiiniidiir. "%
Hz. Omer’in gayri miislimi miskin olarak degerlendirmesini su &rnek
olaydan anlamaktayiz: Ibn Ebi Hatim’in tahric ettigi bir riviyete gore Omer b. el-
Hattab bir giin kapt disar1 edilmis ehl-i kitaptan a4ma birine rastlar. Adam
karsisindakinin Hz. Omer oldugunu fark edince: “Beni perisan ettiniz, benden cizye
alyyorsunuz, gozlerim gormiiyor, bana bir sey veren de yok”, diyerek hal yanar.
Hz.Omer, kendisine sikdyette bulunan kisi i¢in “Bu, Allah’in
CoShcall s #1881 Cildaiall ) Ayetinde® bahsettigi “miskinler”dendir,”
der ve ge¢iminin saglanmasini, ihsanda bulunulmasim emreder.’® Aymi olayla ilgili
olarak Ibn Ebi Seybe: Hz. Omer’in: “Mesakin” kelimesi i¢in ayeti zikrederek “Onlar

1084 e ee  a
» 1084 o5 7iinii nakleder.

zamanimdaki ehl-1i kitaptir
Muhammed Hamidullah’in Hz. Omer’in sz konusu uygulamayla ilgili

yorumu sOyledir: “Fukara: Yoksul Miisliimanlar, Miisliiman fakirler tabiri higbir

1080 By ¢ikarimi Tevbe 9/60 dyetine iliskin yaptigi yorumdan vartyoruz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
II1. 68; Suyati, VII.411

1081Cengiz Kallek, “Miskin”, Did., XXIX. 184

1082 Tevbe 9/60

1983 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, I11. 68; Suyati, VII.411
1084 Suyiti, ed-Durru’l-mensur, VII. 410,411
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miinakasay1 gerektirmez. (Yani medlalii sarihtir). Fakat mesakin tabirine gelince,
Halife Hz. Omer’in yiiksek otoritesi, burada bu tabirin Islam Devletinin gayri
Miislim sakinlerinin yoksullarina delalet ettigi hakkinda bize mesned teskil eder.
Sami filolojisi de bunu te’yid eder. Mesela meshur Hamurabi Kanununda (mushkino)
tabiriyla karsiliyoruz ki, daha sonra Islam Kanununun (zimmi) tabirine yakin,
yabanci sakin, yabanci mukim manasina gelmektedir. (S,k,n) kokii sakin olmak,
mesela yabanci bir memlekette ikamet etmek manasina gelir.1085 Hz. Omer gibi
yiiksek selahiyet sahibi bir zatin tefsirine gore, Kur’an-1 Kerim’de zekattan istifade
edecekler meyaninda zikr edilen (mesakin) Islam topraginda yasayan Hiristiyan,
Musevi ve diger gayri Miislim vatandaglar manasina gelmektedir.1086

“Mesakin™i ehl-i kitabin fakirleri olarak anlayan Hz. Omer, o guruba zekat
tahsis etmis; ancak ayni ayette zekat verilecek kimseler arasinda zikredilen
“Miiellefe-i Kuliib’a zekat vermemistir. Miiellefe-i kullibten ne kastedildigi
hususunda farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan birkag soyledir: 1- Kendilerine
verilen seylerle ya kendisinin ya da kavmi ile asiretinin Islam’a girmesi umulan
kimseler. 2- Miisliimanlara zarar verilmesinden korkulan kimseler. 3- Islam’a yeni
girmis olan kimseler.'%®

Hz. Omer’in bu kavrami Islam’a yaklastirilma amaciyla zekat verilmesi
gereken ehl-i kitap dahil Miisliiman olmayanlar seklinde anladigin1 su 6rnek olaydaki

tavrindan c¢ikarmaktay1z:

Uyeyne b. Hisn ve Akra b. Habis halifeligi doneminde Hz. Ebubekir’e

1985 Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamber Zamamnda Biitce Esaslar1 ve Vergi Tahsili, slam
Hukuku Etiidleri, Cev:Kemal Kuscu, 107, Bir Yaymcilik, Istanbul 1984

1086 Muhammed Hamidullah, islam’da Devletler Ozel Hukuku, fslam Hukuku Etiidleri, Cev:Kemal
Kuscu, 164

1987y usuf el-Karadavi, Islam Hukukunda Zekat, ¢ev. ibrahim Sarmus, Kaythan Yay. istanbul 1984, II.
75
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gelirler ve; “Ey Resuliillah’mn halifesi! Uzerinde yesillik bitmeyen hicbir sekilde
kullanmadigimiz topragi tuzlu bir arazimiz var. Ekip dikmek i¢in bize vermeye
uygun goriir miisiinliz? Belki Allah bizi oradan riziklandirir.” derler. Bunun iizerine
halife Hz. Ebubekir o yeri ikisine tahsis eder. Yerin onlara ait oldugunu gdstermesi
i¢in de bir belge verir ve sahit olmasi i¢in Hz. Omer’e gonderir. Hz. Omer yaziy1
okuyunca ellerinden onu alir, kagidi imha eder. Onlara donerek: “Resuliillah
Miisliimanlarin sayisi azken size uyum saglamaya calisiyordu, ama bu giin Allah
Islam’1 aziz kilmistir. Gidin galisin, siz kendinizi gdzetmezseniz Allah sizi himaye
etmez."%®® der.

Ayetteki miskin kavramini ehl-i kitabin fakirleri olarak anladigma gore
onun miiellefe-i kuliiba zekat vermemesi, miisliman olmamalarindan veya ehl-i Kitap
olmalarindan kaynaklanmamaktadir. Miskine zekat verip miiellefe-i kuliiba
vermemesi herhalde, onun birini, Miisliimanlara zarar1 dokunmayan onlara tehdit
olusturmayan zimmi; diger gurubu Miisliimanlar i¢in tehdit olusturabilecek bir gii¢
gormesindendir. iste Hz. Omer goriiniiste ayni; ama Islam’a kars1 duruslar farkli
olan bu iki grubu birbirinden ayirmis, duruma uygun olarak ilkeleri dogrultusunda bu
hiikme varmustir.

Neticede Hz. Omer Kur’an’i hayata katmada zamaninmn insanmi ve
sartlarin1 dikkate aldig1 i¢in ayetteki miskini gayri miislimin fakirleri olarak algilamis
ve zekat vermis; ama gayri miislim olmasina ragmen miiellefe-i kuliibiin Hz.
Peygamber donemindeki durumlari artik s6z konusu olmadigi icin onlara zekat

vermemistir.

B-Fey ve Ganimet ile Ilgili Uygulamasi

1988 jbn Ebi Hatim, a.g.e., VL. 1822 nu. 10377; Suydti, ed-Durru’l-mensur, V11.415
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Hz. Omer’in hilafeti donemi fetihlerle dolu bir dénemdir. Bu yiizden
fethedilen arazilerin ve iizerinde yasayan insanlarin durumu onun zamaninda daha
cok glindeme gelmeye baslamistir. Bilindigi gibi onun yoneticiligi doneminde fetih
sonrasi, halk dinini segme hususunda serbest b1rak11m151089; Islam’1 kabul edenlerin
daha onceleri Miisliiman olanlardan hak ve salahiyet agisindan farki olmamis;
Miislimanligi kabul etmeyenlere gayr-i mislim muamelesi yapllmlstlr.logo
Aragtirmamizinn bu konuyla ilgisi fethedilen topraklar ve {izerinde yasayan insanlar
hakkinda Kur’an’in éngordiigii hiikiimler ve Hz. Omer’in bu hiikiimleri uygulama
bicimidir. Kur'an-1 Kerim’in 6ngoérdiigli gayr-i mislimlere iliskin hukuk’un bir

1093 A

1091 “£ey1992 ve cizye'® ayetlerinde bildirilmistir.

bolimii ganimet

Ganimetin kimlere verilecegini belirten ayet soyledir: “Eger Allah’a ve-
hakki batildan aywan o giinde, iki toplulugun karsilastigi giinde- kulumuz
Muhammed’e indirdigimize inaniyorsaniz, bilin ki ele gecirdiginiz ganimetin beste
biri Allah’in, Peygamberin ve yakinlarinin, yetimlerin diiskiinlerin ve yolcularindir.
Allah her seye kadirdir. 1094 By ayete gore ilk odnce ganimetin beste biri ayrilmali
ayette belirtilen bes guruba taksim edilmelidir... Ganimetin geriye kalan beste dordi
de gazilere aittir. Gaziler bu haklarin1 almak isterlerse ganimetin bu kismini onlar

arasinda taksim etmek vacip olur. Ancak gaziler kendi haklarindan diledigi kadarim

108 Ahmet Zeki Saffet, Cemheretii hutabi ’-Arap, 1.228

1090 Nustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, s. 8-Ebu Yusuf, I. 192-194 vd naklen-,
Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 1.196

1091 Enfal 8/41; Ganimet: Harb esnasinda kafirlerden iistiinliik ve galibiyetle alinan seylerdir. Fey:
Harb bittikten ve fethedilen yer Dar-1 islam olduktan sonra onlardan alinan mallardir. Fey ganimetten
daha umdmi bir anlama gelmekle beraber onun karsilig1 olarakta kullanilmaktadir. Elmalili, Hak Dini
Kur'an Dili, VII. 486; Mustafa Fayda, feyin neler oldugu hakkinda Hz. Omer’in toprak ve iizerindeki
insanlar1 kabul ettigini bunlardan harac ve cizye aldigini ifade etmektedir. Mustafa Fayda, Hz. Omer
Zamanminda Gayri Miislimler, s. 94; Cizye: Taahiit sahibinin kendi ahdi geregince verecegi vergi
demektir ki, hayatinmn ve hiirriyetlerinin korunmasi karsiliginda zimmetlerinde terettiib eder. Elmalily,
Hak Dini Kur'an Dili, IV. 314

1092 Hagr 59/6-10

1993 Tevbe 9/29

109 En’am 8/41
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taksimden once veya sonra Allah i¢in terk edebilir.*%

Iste Hz. Omer Sevad arazisini ayette belirtilen gazilere vermesi gerekirken
vermemistir. S6z konusu araziye iliskin Hz. Omer’in uygulamas1 sdyledir. Hz. Omer,
Hasr 59/7-10 ayetlerini delil getirerek, gelecek Miisliimanlarin yararina beytii’l-mal
icin bir gelir kaynag1 olmak iizere “muvazzaf harac” (toprak iizerine konulan maktu
vergi) koymak suretiyle Irak (Sevad)’in arazisini yerli halkin elinde birakip, ganimet
alanlara taksim etmemistir. “Kitdbu’l-harac’ta zikredildigi {izere ashaptan Hz.
Omer’in siira meclisinde bulunan Zubeyr, Bilal ve Selman gibileri arazinin taksimi
fikrinde 1srar etmis, ancak Hz. Omer Allah’in Kitabi’ndan delil getirerek onlar1 ikna
etmeye ¢alismistir. Hz Omer’in onlara bu hususta getirdigi delili igeren konusmasi
sOyledir: Bu ganimeti Allah; “...Allah’a, Resul’e, ona akrabaligi bulunanlara,
vetimlere, yoksullara, yolcuya” vermistir. Yalmz onlara degil, “hicret eden
fakirlere” vermistir. Yalniz onlara da degil: “muhacirlere kucak agan ensara”
vermistir. Yalniz onlara da degil “Onlardan sonra gelenlere...” de vermistir. Iste bu
ayet, ganimeti gelecektekiler de dahil olmak {izere biitiin Miisliimanlara tahsis
etmektedir. Binaenaleyh  bu ganimetlerde, bu giinden sonra gelecek olan
Miislimanlarin hak ve yararlarin1 da gézetmek lazimdir. Bu ise ganimeti taksim

1096

etmeyip konulacak harac™" ve cizye ile miimkiin olabilecektir, seklinde hayli uzun

bir konusma yapmustir. Sahabiler de Hz Omer’in bu fikrini uygun bulmuslardlr.1097

Hz. Omer’in bu uygulamasimi ganimetin kimlere verilecegini igeren ayetler

1095 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 1V. 233

10% Kur'an’da ki harac kelimesi (Mu’minun 23/72; Kehf 18/94) buradaki “Harac” ile ayni anlamda
degildir. Kur'an’daki harac “karsilik ve ticret” anlamindadir.

197 bn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 11. 613; ibn Asakir, Tdrihu Mrdinetii Dimask, XLIV. 322, 391;
Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V1. 508-509;Hz Omer’in konuyla ilgili yorumunu sunabilmek igin
metinde baz1 tasarruflarda bulunduk. Fayda, Hz. Omer zamaninda Gayr-1 Miislimler, 15,16 Hz. Omer
ve onun goriisiinii paylasan veya kendisine bu yonde destek olanlarin goriisleri ve gerekgeleri
rivayetlere dayanarak onbir maddede 6zetlenebilir. Fayda, a.y.; Ebu Yusuf’un Kitdbu l-harac inda yer
alan rivayete gore Hz. Omer Kur’an’dan iste bir delil buldum diyerek Hasr suresindeki bu ayetleri
okumustur. Kitdbu’l-harac, s.115

235



acisindan degerlendirdigimizde Kur’an’da;

a- Enfal 8/1°de “Ganimetler Allah ve Peygamber’e aittir” seklinde dar
cercevede;

b- Ayn1 surenin 41. ayetinde: “Iyi bilin ki ganimet olarak ele gecirdiginiz
seylerin beste biri Allah’a, Resulii’ne, Resuliin yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve

>

volculara aittir...” seklinde genis olarak aciklanmustir.

c-Fey ise (Hasr suresinde ) ganimetten daha genis bir cercevede ele
ahnmlstlr.lo98

Iste Hz. Omer ganimetle ilgili en genis anlamda hiikiimler iceren fey’
ayetini kendine kaynak edinmistir. Yiiksek dehasiyla bu Aayete getirdigi yorum
sayesinde gelirleri gelecek Miisliiman topluma birakarak onlarin maslahatin1 en iist
diizeyde korumus, ellerinden topraklarini almayarak gayr-i miislimleri de madur
etmemistir.

Hz. Omer’in bu uygulamasim Hz. Peygamber’in toprakla ilgili
uygulamasiyla karsilagtirirsak bu hususta Hz. Peygamber doneminde {i¢ fethin var
oldugu goriiliir. Bunlar; Beni Kureyza, Hayber ve Vadi’l-Kura’dir. Bunlarin
topraklar1 savasanlara ganimet hukukuna gore taksim edilmistir. Ancak Hayber ve
Vadi’l-Kuradaki Yahudilere yaricilikla topraklarin isletilmesi hakki verilmistir.
Neticede bu ii¢ olayda toprak diger taginabilir mallar gibi, Enfal suresinin 41. ayetine
gore ganimet kabul edilmis ve savasanlara dagitilmistir. Hz Peygamber’in, Mekke’yi
ele gecirdikten sonraki uygulamasi ise boyle degildir. O Mekkelilerin ne mallarini ne

de topraklarini dagitmugtir. %

%% Elmalili, a.g.e., VII. 486
109 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaminda Gayr-i Miislimler, 23; Fayda, Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda, savasla elde edilenlerin ganimet, sulhle ele gegirilen toprak ve diger mallar ile,
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Mustafa Fayda, Hz Peygamber’in bu uygulamasini syle yorumlar: “Bize
Oyle geliyor ki, Hz Peygamber, Mekke’de fetihten sonra kendisini ganimet ayetine
bagli hissetmeden topraklarin1 ve mallarin1 Mekkelilere geri vermis ve kendilerine
bliylik bir bagis, af ve yakinlik 6rnegi gostermistir. Esasen Enfal suresinin, “Ey
Muhammed! Sana ganimetlere dair soru sorarlar, de ki; ‘Ganimetler Allah’in ve

12

Peygamber’indir’” ifadeleriyle baslayan ilk ayeti, Hz Peygamber’e bdyle bir
uygulama imkani1 vermektedir...Burada Hz Peygamber devlet bagkani olarak
kendisini belirli hedef ve maslahat geregi serbest kabul etmis, farkli uygulamalarda
bulunabilmistir.lloo”

Oyleyse Hz. Omer bu dort uygulamayr aynistyla almak yerine Hz
Peygamber’in Mekke Fethi sonrasinda devlet bagkani olarak yaptigi tasarrufu
kendine dayanak kabul edip, kendini yetkin gérmiis, ilgili ayeti de esas alarak boyle
bir uygulamay1 gergeklestirmistir.

Hz. Omer’in fethedilen topraklar hususundaki bu uygulamasmnin yanisira
lizerinde yasayan insanlara da Tevbe suresinin 29. “cizye ayeti” ne gére muamelede
bulundugunu burada ele almak gerekir. Zira bu uygulamada Hz. Omer’in insana
insan olmak bakimindan verdigi degeri gormek miimkiindiir. Bu yondeki diistincesi
Ebu Ubeyde’ye yazmis oldugu emirde agiga ¢ikmaktadir. Hz. Omer Ebu Ubeyde’ye
yazmis oldugu emire gore; gayr-i miislimlerden tahammiilleri nispetinde cizye
alinmasini istemis, Kur'an-1 Kerim’in Tevbe suresinin 29. ayeti olan “cizye ayeti” ne
gore yapilacak bu uygulamadan herhangi bir mesuliyet dogmayacagini acik bir

sekilde belirtmistir. Ona gore sdyet bu insanlar “...Miisliimanlara taksim edilirse,

geriden gelecek Miisliimanlar ve zimmiler, konusacak bir insan dahi

savasla elde edilen baz1 topraklardan yaricilikla alman seylerin de fey sinir1 iginde diisiiniilebilecegini
belirtmektedir. Fayda, a.g.e., 98
1% Fayda, a.g.e., 25
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bulamayacaklar1 gibi, kendilerinin emegi olan is ve kazanctan faydalanamazlar.
Arazilerle birlikte taksim edilen bu insanlara gelince ... Miisliimanlar sag olduklari
miiddetge onlar1 somiirmekte devam ederler. Netice itibariyle bizler hayattan
cekilince, bizden sonra gelecek c¢ocuklarimiz, onlarin ¢ocuklarini somiirmeye ve
onlar1 kdle olarak kullanmaya devam ederler. Artik onlar Islam Dini hakim oldugu
miiddetce, Miisliimanlarin kolesi olurlar. Ben buna asla razi olmam. ™%

Hz. Omer’in bu uygulamas1 Kur'dn ruhuna uygun olarak, insan unsuruna
verilen degerin en agik bir 6rnegini teskil etmek lizere savas esirlerinin ganimet
statiisii disinda birakilmasini sag'g,lamls‘ur.1102 Bir savastan hemen sonra elde edilen
biiyilkk basarilar1 izleyen karar giinlerinde, insanlarin bagka dinden de olsalar,
sémiiriilmelerinin dogru olmayacagm agik bir sekilde ortaya koyan Hz. Omer’in
ulastig1 bu seviye, ancak Kur'dn’'in getirdigi ve insanlara telkin ettigi bir ylicelisi
gés‘[ermektedir.1103

Hatta Hz. Omer cizye veremeyecek durumda olan kimselerden cizye
alinmamasini istemistir. Sam gezisinden doniiste yolda bazi kimselerin ayakta
tutulmakta ve baglarina toprak atilmakta oldugunu goriince sergiledigi tavir bunun

bir kanitidir. Rivayete gdre Hz. Omer sahid oldugu durumun sebebini sorar.

Oradakiler cizye vermedikleri i¢in tahsil edilinceye kadar kendilerine azap edildigini

1101Faydal, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 5.35 - Ebu Ubeyde, Kitibu’l-harac, s.315-317’den
naklen-

192 Fayda, a.g.e., 5nsoz (sayfa numarasi yok, bizim yararlandigimiz baskimn 2.sayfasi)

1% Fayda, a.g.e., 35; Gergekten de Hz. Omer insana insan olmak bakimindan deger vermis, koleyi
diger insanlardan farkli gérmek istememistir. Buna Iran topraklarinda bulunan Cendi Sabur’un
kusatilmast esnasinda bir miisliiman kdlenin sehir halkiyla gizlice yaptigi sulhu gegerli gérmesini
ornek verebiliriz: Olay sdyledir; Cendi Sabur sehrinin muhasarasi giinlerce siirmiistii. Bir giin sehir
halki kendi arzulariyla surun biitiin kapilarin1 ardina kadar agmusti. Miisliimanlar bunun nedenini
sorduklarinda cizye 6demek kaydiyla bir miisliman kdéleyle anlastiklarini sdylemislerdi. Ebu Musa
bdyle biiyiik ehemmiyeti haiz bir mevzuda bir kolenin sahsi kanaatinin kafi bir agirlik
tastyamayacagini ileri slirmiistli. Sehir halk: hiir ile kéle arasinda bir fark olamayacagini 1srar edince
mesele Hz. Omer’e havale edildi. O Miisliimanlardan olan bir kdlenin Miisliiman olmasindan &tiirii
herhangi birini himaye etmesi ile o zatin biitlin miislimanlarin himayesine girmis addedilecegini
bildirdi. Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 1.260-261
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soylerler. Bunun iizerine Hz. Omer cizyeyi 6dememe nedenlerini sorar. Oradakiler,
“0deyecek glicleri olmadigi i¢in” deyince o, “Onlar1 birakin. Takatlar1 kafi gelmedigi
seyi yiiklemeyin. Zira Resul-i Ekrem: “Her kim diinyada Allah’in kullarina azap
ederse, ahirette de Cenab-1 Hak ona azap edecektir.” buyurmustur. Ravi diyor ki,
Hz. Omer bdylece onlar1 serbest birakilmalarimi emretti.”**

Yukardaki nebevi prensibi ve insana takatininin iistiinde yiik yliklenmemesi
gerektigi yoniindeki Kur’ani prensibi iyi bilen biri olarak Hz. Omer giicii yetmeyen
gayr-i miislimi cizyeden muaf tutmustur.

Hz Omer’in Hasr suresinin 7-10. ayetlerine dayanarak fethedilen toprag
savasanlara dagitmayip halkina birakmasi, hem miisliimanlar hem de gayri miislimler
acisindan 6nemli sonuglar dogurmustur. Zira bu uygulamayla bir yandan kendinden
sonra yasayacak miisliimanlarin da bu haktan yararlanmasini saglamis diger yandan
yerli halkin igsiz kalmasinin da oniine gecmistir. Ayrica fethedilen yerlerde yasayan
insanlart ganimet kabul etmeyip, onlardan Tevbe suresinin 29. ayeti geregi cizye
almakla onlar1 insani haklardan mahrum etmemistir.

Bu ilke ve drnekler Hz. Omer’in Kur’an’1 hayata katma amagli yorumlarini
tek bir ilkeyle agiklamanin miimkiin olamayacagin1 gostermektedir. Zira Kur’an’1
hayata katma siirecinde bazen ayetleri yorumlayarak hayata katmis, bazen genel
ilkeler igeren ayetleri uygulamasina referans edinmis bazen de ferasetiyle ayetleri
yorumlamistir. O ayrica uygulamalarinda arap toplumunun ilgi ve ihtiyaglarini,

insanin yaratilis gayesini, tabiatini, hayatin kendisini, illet ve maslahati dikkate

1104 fmam Ebu Yusuf, Kitabu’l-harac,s.290; Bu usul Hz. Ebu Bekir’in hilafeti zamaninda konulmustu.
Halid b. Velid’in Hira’y1 fethetmesinden sonra koydugu sartlar sunlari ihtiva ediyordu: “Onlara,
yasliligindan dolay1 bir adam calisamayacak hale geldigi veya bir felaket veya kazaya ugradigi, veya
zenginken dindaglarindan dilenecek kadar fakir diistiigli zaman Cizye’den muaf olacagi gibi
Miisliman memleketinde ikamet ettigi miiddetce kendisinin ve ailesinin devlet hazinesinden iase
tahsisati hakki tanidim. Fakat bu sahis baska bir memlekete giderse, Miisliimanlar onuin ailesinin
geciminden mesul olmayacakalardir.” Imam Ebu Yusuf, Kitdbu l-harac,s.58; Kars: Sibli Numani,
Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11.219
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almistir. Kendisinden Onceki uygulamalar1 kendine referans edinmis ancak bu

uygulamalarin asil gaye ve espirilerini 6rnek almayr dnemsemistir.

I1- AYETLERi YORUMLAMASININ GUNDELIK YASAMINDA iSTiSHAD
VE iSTIDLAL iLE HAYATA KATILMASI

Hz. Omer’in Kur’an’t hayata katmasi, hayati1 Kur’an’la kusatmasi
anlamma gelmektedir. Bir ayeti okudugunda Aayet, o esnada yapabilecegi bir
davranigi istiyorsa aninda o davranigi yapmaya yonelmesi, duydugu bir sozi,
kendisiyle paylasilan bir diigiinceyi veya karsilastigi bir uygulamayr zihnindeki
ayetle degerlendirmesi hayatin1 Kur’an’la kusattigin1 gostermektedir. Iste bu yiizden
bu basligi ayetleri giindelik yasaminda istishad ve istidlal ile hayata katmasi olarak
belirledik.

Omegin & & aul gaws Yiice olan Rabbinin adimi tesbih et.”*'* ayetini
okur okumaz  “Siibhane rabbiye'l-a’la” seklinde karsihk vermis,''® bazen
kendisinin veya bir baskasinin diisiince ve davranisini ayetle desteklemis, bazen de
diisiince ve uygulamay1 ayete gére yanlis bulmus, neticede ayete gore istikametine
yon vermistir.

Bu tavriyla bir bakima goriisiinii ayetle destekleyen Hz. Omer 6zellikle
muhatabr Miisliiman olmasi durumunda onu ikna etmek i¢in en etkili metodu
kullanmis olmaktadir. Onun s6z konusu durumlarda ve g¢esitli alanlarda ayetler

serdetmesi hem Kur’an-1 Kerim’e vukufiyetini hem de Kur’an-hayat biitiinliigiinii

Oonemsedigini gostermektedir.

H%A1a 87/1

1% Suyati, XV. 364; Hz. Omer’in bu davramisi Hz. Peygamber’in uygulamasiyla ortiismektedir. ibn
Abbas’tan gelen bir rivayette Hz. Peygamberde ayni ayeti okuyunca ayni ifadeyle Allah’a tesbih’te
bulunmugtur. Davud, Siinen, 1.549, nr.883 (2.Kitdbu’s-Salah 148,149); Aym tavri Hz. Peygamber
diger sureleri okurken de sergilemistir. Huzeyfe’den gelen rivayet sdyledir: Gece namazini kilarken
Hz. Peygamber Bakara ve Nisa surelerini okur. Okudugu ayetler tesbih edilmesini salik veriyorsa
aninda tesbihini eder. Miislim, Sahih, I. 536-537 (6. Kitabu salati’l-miisafirin, 27) nu.203; Nesai,
Stinen, I11. 225-226 (20. Kitabu kiyami’l-leyl, 25) nu.1662
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Hz. Omer s6z konusu durumlarda ayeti istishad ederken belli amaglar
giitmektedir. Ancak bu yaklasimin Oncelikli amaci ayeti acgiklamak degildir. Bu
igerikteki rivayetler incelendiginde ayete iliskin bir agiklamanin yapilmadigi,
karsilagilan veya yasanilan durumun dogrulugu veya yanlishgr beyan edildikten
sonra bir ayet getirilerek Kur'an’in rehberligine basvuruldugu goriiliir. Bu baglhigin
“Hukuki Meselelerin Céziimiinde Once Kur’an-1 Kerim’e Bakmas1” bashgi ile ayni
oldugu diisiiniilebilir. Ancak Hz. Omer’in buradaki tavri, dyeti agiklamak olmadig
gibi ¢ogu zaman ayetten bir hiikiim ¢ikarmak da degildir. Zira o ayet ile
karsilastigi/yasadigt durum arasinda bag kurarak kendisinin veya muhatabinin
davranisin1 yonlendirmek i¢in ayeti merkeze almakta, ayetin gerektirdigi sekilde
davranigina yon vermektedir.

Bu tiir rivayetlerin ayetten hiikiim ¢ikarma amaci gilitmedigi su Ornekten
anlagilabilir: Savastan elde edilen ganimetler Hz. Omer’in 6niine konulunca o, diinya
malinin gegiciligi ve insanin mala, paraya diiskiinligiiniin kendisine getirecegi

197 Hz. Omer’in ganimetin

zararlar1 hatirlayarak aglar ve konuyla ilgili ayetleri okur.
kimlere nasil dagitilacagina iliskin agiklamalarini igeren rivayetleri “Fey ve Ganimet
Ayetleri ile Tlgili Yorumlar” baghig: altinda gordiik. O rivayetlerde konunun hukuki
boyutunu bulmak miimkiindiir. Burada ganimete karsi sergiledigi duygusal tavir
ganimetin hukuki yoniiyle ilgili degildir. Ancak hiikiim verirken bu ayetlerin onun
zihninin bir kosesinde yer aldigt ve ona bir temel olusturdugu da goz ardi
edilmemelidir. Bir baska deyisle Kur’an’1 bu sekilde hayatin merkezine alan insanin,
hiikiim verirken Kur’an’daki emir ve yasaklar1 Kur’an’in esyaya diinyaya ve insana

verdigi deger acisindan degerlendirecegi, onlarin illetini ve hikmetini daha iyi

kavrayacagi teslim edilmesi gereken bir husustur.

197 hn Ebi Hatim, I1. 606-607 nu. 3248; Suytti I1I. 476-477
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Giinliik yapip-etmelerde ayeti istishad etmesindeki Oncelikli amag; Once
kendisini sonra da insanlar1 Kuran’in mejasina yonlendirmektir.

Diisiincelerinin  ardindan bir ayet zikredip kendini ayete gore
yonlendirmesine su tavri drnek verilebilir: Omer b. el Hattab, Ebu Musa el-Esari’ye
kendisi i¢in Celula™®®dan bir cariye satin almasini yazar. Cariye gelince o:

Ogend Laa 19883 LA 50\ B 03 “Sevdiklerinizden infak etmedikce iyilige

11109

ulasamazsiniz ayetini okur ve koleyi azat etmesi gerektigini diisiinlir ve azat

eder, "

Hz. Omer’in insanlar1 4yetle Kur’an’in mesajina yonlerdirdigini ise Hz.
Ebu Bekir vefat edince onun yonetimi {istlendigi siralarda yaptigi bir konugmada
gérmek miimkiindiir. Hz. Omer bu konusmasinda Allah’a hamd ve senadan sonra
soyle demektedir: “Ey Insanlar! A¢ gozliiliik fakirliktir. Baskasinin servetini cok
géormemek zenginliktir. Ancak goriiyorum ki siz biriktiriyorsunuz, yemiyorsunuz,
diisiiniiyorsunuz, idrak etmiyorsunuz. ihtiras nifakin bir ¢esididir. Kendinize reva
gordiigiiniizden infak edin. Su ayetin geregini icimizden kim yapabiliyor ki?

Gisi5aa b W paale Lilsa Yy g Mo hlial il ADe s Vinw s L sl 2158 il
“ O mii’'minler gece-giindiiz gizli-a¢itk mallarindan infakta bulunurlar.
Onlar icin Rableri katinda miikafatlar vardir. Onlara korku yoktur. Onlar
iiziilmeyeceklerdir.”**** der. 1112
Aslinda ayeti giinliik yapip etmelerde, karsilastigi durumlarda istishad eden

ilk kisi Kur’an’it hayata katma yontemini sahabinin kendisinden 6grendigi Hz.

Peygamber’dir. Benzer tavri sahabiler de sergilemistir. Resuliillah’in ayeti bu

198 Celula Sa’d b. Ebi Vakkas’mn katildig1 savasta Kisra’dan alinan sehirdir.
19Ali fmran 3/92

1110 Me’sur, 249

1111 Bakara 2/274

M2 guyitd, I11. 360
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yoniiyle ele alisini, Hz Omer su rivayette nakl eder.

Abdullah b. Omer anlatiyor: Omer b. el-Hattab’in sdyle dedigini isittim;
Resuliillah: “Ogleden dnce ve zevalden sonra dort rekat namaz kilmak seher vakti
kilinan namazdan iki misli daha sevaptir. Ciinkii bu saatte her sey Allah’1 tesbih eder.
Allah teala: Iste o varliklarin golgeleri bir o yanda bir bu yanda kendilerini

gostermek suretiyle, Allah’in tabiata koydugu yasanin geregini icra ederler.”t

buyuruyor.***4

Bu tarz bir yaklasima sahabe déneminde sikca rastlamaktayiz. Hz. Omer
Hz. Peygamber’in 0liimiiniin ardindan Hz. Ebubekir’in hilafet gorevini iistlenmesine
iliskin Ibn Abbas’la konusurken “niibiivvet ve hilafetin bir boyda toplanmamast igin
Kureys’in diger boylarin hilafeti Beni Hasim’e vermek istemediklerini” sdylemesi
lizerine Hasimogullar1 boyundan olan Ibn Abbas; Allah’in  kerih olmakla
vasiflandirdigi durum Ayette agllasf aialB A0 3330 L 19h S agdla &2 By Allah’in
indirdigini begenmediklerinden étiiriidiir. Islerini Allah bunun igin bosa ¢ikarmustir.
1115 seklinde bildirilmistir1116 diyerek s6z konusu kabilelerin tavrini elestirmis, asil
kerih goriilmesi gereken seyin ayette aciklandigini ifade etmistir.

Hz. Omer de Hz. Peygamber ve diger sahabiler gibi giinliik yasamn cesitli
yonlerine ayetle istishad etmistir. Asagidaki ornekler onun, karsilastigi bir cok
durumu ayetle anlamlandirdigini gostermektedir:

1. Ornek: Hz. Omer’in cemaatle namaz kildirmasi esnasinda diizgiin saf

tutulmasini isterken ilgili ayeti okumasi. Ebu Néadire’nin anlatimiyla rivayet soyledir;

Omer namaz kildirmak igin 6ne gectifinde cemaate doner: “Saflarimizi diizeltin,

"% Nahl 16/48

Y Tirmizi, Siinen, V. 299, (44 Kitabu tefsiri’l-Kur’an 16.); Ebu isa; “bu hadis Ali b. Asim diginda
kimse tarafindan bilinmedigi i¢in gariptir.” agiklamasini yapar.Tirmizi a.y. ; Suytti, IX.57

115 Muhammed 47/9

Y8 Taberi, Tdrihu t-Taberi, IV.223
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kiyamda dik durun, Allah melekler vasitasiyla sizi hidayete erdirmek istiyor,” der, ve
melekler ile ilgili olan Oilaal) (a3 Biz sira sira duranlariz''' ayetini
okurdu, ve —“Ya Fulan! Geri ¢k, ileri ge¢” derdi'**®

Ayni sekilde ailesini namaza ¢agirirken de ayeti istishad etmistir. Rivayete
gore Hz. Omer, gece Alah’in diledigi kadar namaz kilar, gecenin sonunda ailesini
namaza kaldirirdi. Onlara seslenirken; “Namaz, namaz” der,
ally A Ay “dilene namazi emret” %ayetini okurdu.'*® Hz. Omer burada
Allah’in emrine yine Allah’in ayetiyle ¢agirmaktadir.

2. Ornek: Bulundugu mekanin Hz. Omer’e ayeti hatirlatmasi: O Mescid-i
Aksa’da Hz. Davud’un mihrabina vardiginda Davud peygamberin Allah’a yakarisini
iceren Kur’an ayetlerini okuyarak husu i¢inde secdeye kapalnmls‘ur.1121

Ayni sekilde Suriye gezisinde bir tepecige tirmandignda etrafi seyrederken
karsilastigi manzara kendisine ayeti hatirlatmistir. Olay s6yledir: Guta’nin biiyiileyici
tarlalar1 yesillikleriyle goz alabildigine uzanmaktadir. Sam’in yiiksek binalar1 ise Hz.
Omer’in karsisinda bir karalt gibi durmaktadir. Bu manzara Hz. Omer’e tuhaf bir
sekilde tesir eder. Dokunakli bir sesle:

Cr AT 5B U5l IS gl (g VS ay g8 oy £ 905 (18 il L 1585 58

Onlar baglardan pinarlardan ekinlerden (siistilii mahfellerden) giizel konaklardan,

icinde naz ve naim ile yasadiklari ihtisam (lar) dan neler (nice seyler) buraktilar™?

ayetlerini okur.™?

Y7 Saffat 37/ 165: .

18 {bn, Kesir, a.g.e., VIL. 39; Ayet olmaksizin ayni rivayet: ibn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 1.163
“1%Taha 20/132

Y20 fon Kesir, Miisnedii I-Fariik, 1.184; ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammet, IX. 384
121 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 1. 237; Hz. Omer’in secdesini de dikkate alirsak
muhtemeldir ki Hz. Omer Sa’d Suresi’nin 26. ayetini okumustur. Ciinkii bu ayette Hz. Davud’un hem
tovbe hem de secde ettigi ifade edilmektedir.

22 Duhan 44/25-28

Y231bn Asakir, Tdarihu Medineti Dimagsk, XLIV.6; Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer, 1.235

244



3. Ornek: Hz. Omer’in orduya ayeti hatirlatarak moral vermesi. Zeyd b.
Eslem’in anlatimiyla rivayet soyledir: Hz. Omer’in komutanlarmdan olan Ebu
Ubeyde bir savas oncesinde karsilasacaklari ordunun -Rum ordusunun- sayi ve
donanim bakimindan kendilerinden giiglii oldugunu bu yiizden onlardan
korktuklarin1 Hz. Omer yazar. Bunun iizerine ona cevaben bir mektup gonderir:
“S6z konusu endise ve diisiincene gelince, Allah ne zaman mii’min bir kulun giliciinii
azaltirsa ardindan ona seving ve ferahlik verir. Boylece giiglii zayifi asla maglup
edemez. Allah Kitab’inda: ¢saJ85 a&%l 4301 158805 1 sdasl )5 19 5sbaals ) s smiaaal 1 sl a1l g
Ey Iman edenler! Sabredin, diismanlarimizdan daha sabwli olun, diismanla

carpismaya hazir olun, Allah’a kars: gelmekten sakinin ki basariya erigebilesiniz. 1124

buyurmak‘[adlr.1125

4. Ornek: Hz. Omer’in insanlara nasihatte bulunurken kiyamet giiniine
iliskin Ayeti hatirlatmasi: Sabit b. el-Haccac anlatiyor: Omer b. el-Hattab bir
konusmasinda: “Hesaba ¢ekilmeden kendinizi hesaba ¢ekin. Amelleriniz tartilmadan
gbzden gecirin. Allah’in haber verdigi biiylik arza kendinizi hazirlaym. Allah:

dG8A W80 B35 Y ¢ g2l My O giin Allah’in huzuruna ¢ikacaksiniz. Hichir

seyiniz gizli kalmayacak. "***® buyuruyor, dedi."'?’
5. Ornek: Hz. Omer’in kendisine sorulan soruya ayetle cevap vermesi.

Ahmet b. Hanbel ez-Ziihd adli eserinde Miicahid’den sdyle bir hadis rivayet eder:

Miicahid, Omer b. el-Hattdb’a: “Ya emire’]-mii’minin! Giinah islemeye istekli

128 Ali imran 3/200

U2 Taberi, IV. 293; Suyati, IV. 199; Malik , Muvatta,Il. 446 (21 Kitibu’l-cihad 1) nu. 6; ibn Ebi
Seybe, V. 335, XIII. 38; Hakim, 1I. 300,301; Beyhaki, 10010

125 Hakka 69/18

Y27 {bn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, XLIV. 314,357; ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit
Muhammed, XIV. 240; Ibn Kesir, Miisnedii’IFarik, 11.618; Tbn Kesir Miisned’inde eserin meshur
oldugunu ancak senetteki Sabit b. Haccac-ki bu Cezerili’dir- tabiindendir Omer ile goriismedigi icin
mkita’in mevcut oldugunu, Cagfer b. Bergan disinda kimsenin rivayette bulunmadigin1 Ebu Davut’un
Siinen’inde iki hadisinin var oldugunu zikr eder. ibn Kesir, Miisnedii’I-Faruk, a.y.
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olmadig1 i¢in islemeyen mi; yoksa giinah islemeye istekli oldugu halde islemeyen mi
daha hayirlidir?” diye yaziyla bir soru yéneltildigini soyledi. Hz Omer yazdigi
cevapta: “Giinah islemeye istekli oldugu halde islemeyen daha hayirlidir” Allah:
6 585 agaf8 AT caZel cpdl) il f

Onlart kalplerindeki takva ile imtihan etmektedir. Bagislanma ve biiyiik 6diil onlar
icindir.”**?® buyuruyor.*** dedi.

6. Ornek: Hiristiyan birine Islam’1 teblig ederken dine davet edilen kisinin
dini segme dzgiirliigiine sahip oldugunu ayetle hatirlamasi: Eslem anlatiyor; Omer b.
el-Hattab yash bir hiristiyan kadmi islam’a davet ederken “Miisliiman olursan
giivende olursun” dedi. Kadin miisliiman olmak istemedi. Omer: “Allah’im

sahidimsin” dedi ve ¢ & 8181 ¥ ayetini'™** okudu.

1131
7. Ornek: Hz. Omer ata'*? verirken mii’mine bahs olunacak diinya ve
ahiret nimetlerini ayetle hatirlamasi: O muhacirlerden birine ata verirken; “Allah
hakkinda hayirli eylesin. Bu, Allah’in sana diinyadaki va’didir. Ahirette ise Allah
daha faziletli olan1 ve ziyadesini verecek.” Ravi diyor ki, Hz. Omer bu sézden sonra
Crgala T g8 51 Lokl BUAY Sy 5 Aikia 13 8 pgiipll | gl L sty coa AT 81T (il

ayetini**® okudu.

1134
8. Ornek: Hz. Omer’in, karsi ¢iktig1 diisiince ve davranislara ayetle istishad

etmesi: Bu durum onun tenkide Onem veren bir sahabi olmasindan

kaynaklanmaktadir. Bundan sonra verilecek ornekler Hz. Omer’in bu amagla ayeti

128 Hycurat 49/3

129 Suyati, XII1. 538; ibn Kesir, Tefsir, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, XIII. 348; ibnu’l-Cevzi,
Mendlab, s.203; Ibn Kesir, Miisnedii’l- Faruk, 11.605 Tbn Kesir senedinde inkitain var oldugunu
sOylemektedir. ; ibn Kesir, Miisned, ay.;

1150 Bakara 2/256

3L Suyatd, I11. 199

132 Ata: Hz. Omer’in kurdugu divan teskilatinda feyden miisliimanlara yilda bir defa dagitilan para.
Musatafa Fayda, Atd, DIA, IV. 33

1133 Nahl 16/41

113 Taberi, XIV. 143; ibnu’l-Cevzi, Zadu l-mesir, \/.448-449
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istishad ettigini gostermektedir:
a-Gelecek kaygisiyla mali stok etmenin yanlis oldugunu ayetle bildirmesi:
Hz. Omer zamaninda Medine’ye ¢evreden mal ve esya gelir, Abdurrahman b. Avf;
“Ya Emire’l-mii’minin! Kitlik giinlerinde kullanmak {izere bu malin bir kismin1 stok
etmeye ne dersin?” diye teklifte bulunur. Abdurrahman’in bu &nerisine Hz. Omer
“bu kaygi seytanin bir igvasidir.” der ve “Allah takvayr dediginden daha onde
gormiiyor mu? Allah;
Guling ¥ Gia e 433509 13 A AT Jadg Al (3 oy
Kim Allah’tan sakimirsa Allah ona bir ¢ikis yolu verir. Onu hi¢ ummadigi yerden

riziklandurr . Ayetini™° okur.

1136

b-Barmagima kapi yaptiran kimseyi “hacilara evini kapatiyor” diye ayetle
uyarmast: Ibn Sabit anlatiyor: Hz. Omer zamaninda Mekke disindan gelen hacilar
konaklamak i¢in istedikleri yeri gegici olarak istimlak ederlerdi. S6z konusu gegici
yerlesim bolgelerinde zamanla hirsizlik olaylart goriilmeye bagladi. Bazi insanlar
ibadet igin degil de calip c¢irpmaya geliyorlardi. Konaklayanlardan biri bu
olumsuzluktan endigse ederek barindigi yere kapi yaptirdi. Onun bu tutumu Hz.
Omer’e ulasti. Hz. Omer ona: “Allah’in evini ziyarete gelenlere kap1 kapatiyorsun
Oyle mi?” diye sordu. Adam: “Hayir, kapiyr sadece esyami korumak amaciyla
yaptirmistim.” cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Omer Allah: 21\ 4.8 Cistall 51 g

991137

Yerli veya disardan gelen herkes egittir buyuruyor. Barinma hakki agisindan

Mekke disindan gelen ile yerli arasinda fark yoktur. Barinacagi yeri once belirlemesi

disinda higbir kimse kendine yer tahsis etmemelidir.**®

1135 Talak 65/2-3

138 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, XLIV. 339-340
137 Hace 22/25

138 Taberi, Camiu’l-beydn, XVI1. 180
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c-Kars1 cinse ilgi uyandiracak kadin sdylemini one c¢ikaran siire ayetle
cevap vermesi: Abdullah b. Omer anlatiyor: Omer b. el-Hattab bir kadinin sdyle siir
sOyledigini isitti:

“Kadinlar erkekler i¢in yaratilan feslegenler gibidir.

Her biriniz onlar1 koklamayi arzularsiniz.” Hz. Omer buna su siirle cevap
verdi: Kadinlar bizim igin yaratilan seytana benzeyen yaratiklardir. Seytanin
serrinden Allah’a sigmirim. Allah sdyle buyuruyor: &35 ey ab 73 5 slad La &3, 5 ‘ol
“Rabbin dilemeseydi onlar bdyle bir tutum sergilemezlerdi.”*** Yani gururla bu

14 Hz. Omer bu diyalogta kadina agir bir ithamda bulunmus

sOzii sOylemezlerdi.
ancak ayetten yola ¢ikarak kadinin tavrinin yaratilisgindan kaynaklandigni ifade
etmistir.

d- Bir olay iizerine yapilan degerlendirmeyi yanlis bulmasi ve goriigiinii
ayetle desteklemesi: Hz. Omer, diisman iizerine bir ordu gonderir, askerleri bir kaleyi
mubhasara ederler. Miisliimanlarin ordusundan bir asker 6ne ¢ikar ve orada sehit olur.
Bu askerin ileri atilarak 6ldiigilinii gérenler; “Kendini tehlikeye atti.” derler. Bu s6z
Hz. Omer’in kulagmna gelince; “Yalan séylemisler, onlar Allah’in su buyrugunu
bilmiyorlar mi?” Allah: 432 augd Sl 23 guial s agoadl] Cpia’sndadl Ca ) 41 &f
“Insanlardan éylesi de var ki, kendisini ve malim, Allah’in rizasin(i kazanmaya) a

satar. (Allah kullarina ¢ok sefkatlidir.) 1141 buyurur.1142

e-Bir gencin yiiriiyiisiinii elestirisine ayeti istidlal etmesi: Omer b. el-Hattab

3% Enam 6/112Ayetin bastarafi (223 ) 34-:414 g,AJ; Cally (adY) Cabalad gae ‘_,.’3 J8I laa 1Sy
g Js8l GiA% Aldatmak icin birbirlerine cazip sozler fisildayan cin ve insan seytanlarini her
peygambere diisman yaptik” seklindedir. Ayet ile Hz. Omer’in sozii soyledigi baglam birbirine
uyumlu goziikmektedir.

M0 K urtiibi VII. 68 (Samile)

141 Tevbe 9/111

192 Fahruddin er-Razi, Tefsiru’r-Rdzi, V. 148; Ayrica bkz. Mehmet Siirmeli, Sahabenin Kur’'an
Anlayist, $.240-Tbn Arabi, Ahkamu’I-Kur’an, 1. 213’den naklen-
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bir gencin ¢alim satarak yiiridiigiini goriince “Calimli yiirimek ancak diisman
karsisinda™*® hos goriilebilir. Allah;

Ui el o (igmdlag Cuddl Craal) S s Rahman kullart yeryiiziinde miitevazi

v 11445, > - 1 eeqee ' . .. 1145 .

yiirtirler buyuruyor. Oyleyse yiirimende 6lgiilii ol.” demistir. Bir bagka
rivayette ise Hz. Omer yolda ¢elimsiz yiiriiyen bir geng¢ gériir. “Sana ne oluyor da
boyle yiirliyorsun, yoksa hasta misin?” diyerek yiirliylislinii tenkit eder. Geng:
“Hayir, ya emire’l-mii’minin” diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Omer elindeki

cubugu havaya kaldirarak daha canli yiirlimesini ister.”1146

Bu iki rivayeti bir arada
degerlendirdigimizde Hz. Omer’in ayetlerden giinliik yasantis1 i¢in 6lgiilii olma
ilkesini ¢ikardigini sdyleyebiliriz.

f- Hz. Omer’in s6z, davranis ve durumlari ayetle anlamlandirmasina benzer
bir yontemi sahabiler de ona kars1 izlemislerdir. Bu durumda Hz. Omer ayeti delil
getirerek kendisini elestireni dikkate almis; davranisini dyete gore yonlendirmistir.
Ayetle yapilan elestiriyi dikkate aldigmi gosteren bir olay soyledir: Hz. Omer bir
gece sehirde dolasirken birinin evinde sarki sdylendigini fark etti. Evin damina
tirmandi. Oradan evde bir bayan ve i¢kisini yudumlayarak nara atan bir adam gordii.
Hz. Omer adama, “Ey Allah’in diismani! Islemekte oldugun giinah1 Allah’m
ortecegini mi sandin?” diye seslendi. Adam: “Ya sen, emiru’l-mii’'minin, ben Allah’a
kars1 bir giinah isledim sen ise ii¢ giinah isledin. Allah; 1swwai¥s Kimsenin gizli
hallerini arcgstzrmaym1147 buyuruyor, sen insanlarin gizli hallerini arastirtyorsun.

Allah; Lesil e @il \sdls Eviere kapilarindan girin™'*® buyuruyor, sen ise iznim

193 “Dijsman karsisinda” diye ¢evirdigimiz ifade rivayette “fi sebilillah” seklindedir.

14 Furkan 25/63

195 Suyatd, XI. 205

18 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, tahk. Mustafa es-Seyyit Muhammed, X. 320
147 Hucurat 49/12

1148 Bakara 2/189
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olmaksizin dama tirmanarak evimi gozetliyorsun. Allah: (s a8iss i€ Ligh 1si203Y
Lghal o | gl \ gilind  Evlerinizden baska evlere izin almadan, seslenip
sahiplerine selam vermeden girmeyin”***® buyuruyor, sen ise izin almadan giriyorsun
deyince Hz. Omer yaptig1 yanhsin farkina varir ve adama: “Seni affetsem, bana
hakkini helal eder misin?” diye ricada bulunur. Adam: “Evet” der. Ravi diyor ki:
Adam ve yanindaki bayan Omer’i affettiler, o da ordan ayrlldl.1150
g- Hz. Omer’in kendi davranisini ayetle degerlendirmesine iliskin ornek ise
Katade’nin anlatimiyla sdyledir: Bir giin Omer b. el-Hattdb Ahzab suresinin 58.
ayetini okur, ayet kendisini huzursuz eder. Ubey b. Kab’a gider: “Ey Eba’l-Miinzir!
Allah’1n kitabinda
Ui Ll g g 1 gfalin) 488 1 ginal®) La ity cliagally Copialyall 0193053 0l
ayetini'*>* okudum, her amelimin bu ayette ifade edilen cezay1 hak ettigimi anladim.
Allah’a yemin olsun ki! Ben bazen ayette ifade edildigi gibi mii’minleri itab ediyor,
cezalandiriyorum.”, dedi. Ubey: “Sen insanlar egittigin i¢in ayetteki konu
edinenlerden degilsin™'**? dedi.
Hz. Omer’in karsilastign hemen her olay igin ayet istishad etmesi onun her
giin Kur’an okumay1 kendine bir gérev bilmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda Hz.

Omer’in hergiin Kur’an’la kurdugu bu iletisim Hz. Peygamber’in nasihatine

dayanmaktadir. S6z konusu nasihati Hz. Omer anlatiyor: Hz. Peygamber sdyle

149 Nur 24/27

150 Quyati, XIII. 570,571; Ayni olay degisik ifadelerle, Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur ani’l-aziz, tahk.
Abdulmuti Kalaci, 1l. 189, nu. 2935; Taberi VV.198; Abdurrezzak, el-Musannef, (tah. Habiburrahman
el-Azami), Beyrut 1392/1972, X. 231-232, nu.18943;

W1eili Ayetin anlami soyledir: ‘Tnanan erkek ve kadinlari yapmadiklar: bir seyden étiirii incitenler,
stiphesiz iftira etmis ve apagik bir giinah yiiklenmis olurlar.” Ahzap 33/58

152 Mukatil, Tefsiru’I-Mukatil, 1I1. 507; Suyiti, ed-Durru’I-mensiir, X11.138; ibnu’l-Cevzi, Mendkibu
emiri’l-mii ‘minin, s.181; Aym ayet igin farkli bir olay daha anlatilmaktadir: Hz. Omer bir giin: *
Falanca kisi beni ¢ok kizdirdr” der. Bu durumu &grenen bir kag kisi adama * Omer’i niye kizdirdin?”
diye sorar. Adam Hz. Omer’e gelerek “Ben Islam’a muhalefet mi ettim? Yoksa bir cindyet mi isledim.
Bana nigin kiztyorsun?” der ve bu ayeti okur ve sen bana eziyet ediyorsun, Allah seni affetmeyecek
Ya Omer!” demistir. Hz. Omer Adam dogru sdyliiyor. Dediklerinin higbirini yapmadi.” dedi.
Adamdan kendisini affetmesini istedi. (Suyati, XII. 138
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buyurmustur: Kur’an’dan giinliik okumasi gereken boliimii okuyamayan sabah
namazi ile 6gle namazi arasinda okusun, geceleyin okumus gibi sevab alir.”11%3

Bu orneklerde Hz. Omer namaza cagirirken, saf diizenini olustururken,
tarihi bir mekanda iken, askere destek ve tesvikte bulunurken, diisiince ve
uygulamalarin yanlishgimi ortaya koyarken, ahirette karsilasilacak durumlar
hatirlatirken, soruyu cevaplarken hep ayetle istishad etmektedir. Oyleyse Hz. Omer
bir ¢cok alanda ve durumda ayeti dikkate almis, diisiincelerini ayetle destekleyerek bir
bakima yorumlayarak onlar1 saglam bir zemine oturtmak istemistir. Bu sayede
karsisindakini daha kolay ikna edebilmistir. Ancak bu yaklasiminda Hz. Omer
ayetlerin mushaf icindeki baglamin1 ¢ogu zaman dikkate almamistir. Benzer bir

yaklasim Hz. Peygamber’de de goriilmektedir.'™*

Satibi de Hz. Omer’in bu yaklasimmi delil getirerek, “dyet putperesler
hakkinda nazil olmus olsa da, Miisliimanlarin kendilerine nispet ederek anlamalar1 ve
kendilerine pay ¢ikarmalari miimkindir.'*>® Nitekim Hz. Omer (23/644)
Miislimanlardan bazilarinin diinyalik hususunda pek genis davrandigini goriince,
“diinya hayatinda sizin i¢in giizel olan herseyi harcadiniz” (Ahkaf 46/20) ayetini
hatirlatmistir. Ayet kafirler hakkinda nazil olmasina ragmen Hz. Omer kendilerine

pay cikarmaktadir.**®

153 Miislim, Sahih, I. 515 (6.Kitabu salati’l-miisafirin 18) nu. 142; Ebu Ya’la el-Mevsili, Miisnedii Ebi
Ya’la, 1. 120 nu. 230; Aym rivayet Hz. Peygamber’in sdzii degil de Hz. Omer’in sdzii olarak
geemektedir. Malik, Muvatta, 1.200 (15.Kitabu’l-Kur’an 3) nu. 3; Ayrica bkz. Mehmet Siirmeli,
Sahabenin Kur’an Anlayisi, $.233

Y54 M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri Ibn Ebi Hatim (6.
327/939) Tefsir Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, 113, Kitabiyat, Ankara 2003

155 Burhan Baltaci, Sdtibi 'nin Kur’an’t Anlama Yéntemi, AUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara
2005, s.156; Baltaci, Satibi’nin verdigi 6rnege iliskin dipnotta soyle demektedir: el-Muvafakat,
1V.244-245

1156 Byrhan Baltaci, a.g.e., ayni yer

251



SONUC

Calismamizda ulastigimiz sonuglart {ic bashk altinda toplamamiz
miimkiindiir. 1- Hz. Omer’in Kur’an anlayisin tespitte incelenen rivayetlerin kaynak
ve ilk ravi; diger sozlerinin tefsirlerde yer alist acisindan Suylti O6rneginde
degerlendirilisi. 2- Hz. Omer’in mizic1 ve donamimi, bunlarin Kur’an anlayisina
etkisi. 3-Hz. Omer’in Kur’an anlayis1 ve onun ayetleri anlama, yorumlama, agiklama
ve uygulama yontemi. Asagida bu basliklart tek tek ele alip ulasti§imiz sonuglari
sirasiyla sunacagiz.

1- Hz. Omer’in Kur’an anlayisini tespitte incelenen rivayetlerin kaynak ve
ilk ravi; diger sozlerinin ise tefsirlerde yer alisi bakimindan Suyiti orneginde
degerlendirilisi: Hz. Omer’in Kur’an anlayis1 ancak rivayetler vasitasiyla ortaya
konabilir. Bu amagla ¢alismamizda ilk donem miifessirlerin tefsirlerinden, Mukatil b.
Siileyman (6.150/767)’ 1 Tefsiru Mukdtil b. Siileyman ismiyle yayimlanan tefsiri,
Taberi (6.310)’nin  Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an’i, Ibn Ebi Hatim
(6.327/939)’in Tefsiru’l-Kur ani’l-azim’i ile rivayet tefsir olmalar1 nedeniyle Ibn
Kesir (6.744)’in, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim i ve Suyti (6.911)’nin ed-Durru’[-mensur
fi't-tefsir bi’l-Me’stiru Hz. Omer’den gelen rivayetler agisindan taranmistir. Bu
tefsirlerde Hz. Omer’den gelen yaklasik 255 ayet igerikli rivayet vardir. Bunlardan
26’s1 ayeti agiklama amaghidir. Ancak s6z konusu tefsirlerde ayet igerikli olmayan,
bundan da 6te ayeti agiklama amaci giitmeyen bir hayli rivayete rastlanmaktadir. Bu
durum Ayet igerikli olsun veya olmasin bazi rivayetlerin Hz. Omer ve sahabiler
tarafindan ayeti agiklama amaci giitmeden donemin ihtiyaglari ve kosullar1 dikkate

alinarak konu edildigini gosterir.
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Ote yandan sdz konusu rivayetler yukarida sozii edilen tefsirler igerisinde
daha ¢ok Suyti’nin ed-Durru’l-mensiir fi 't-tefsir bi’l-me sir adl1 eserinde derlendigi
i¢cin kaynak, ilk ravi tefsirlerde yer alis yoniinden Suyti 6rneginde incelenmistir.

Suyti kaynaklar icerisinde en ¢ok Ibn Munzir(6.309,310)’i -55 rivayete-
kaynak gdstermistir. ibnu’l-Munzir’in bir tefsirinin var oldugu ancak ¢ok az kismimin
gilinlimiize ulastig1 bilinmektedir.”™®” Bu da sadece Ibnu’l Munzir’de yer alan baska
bir kaynakta gegmeyen rivayete giiniimiiz imkanlariyla ulasamayacagimiz anlamina
gelir. Referans gosterilen kaynaklar alan agisindan incelendiginde ziihd, ahlak, fedail,
miisned, musannef, tarih gibi c¢esitlilik arz etmektedir. Kaynaklardaki bu zenginlik
Hz. Omer’den gelen ayet igerikli rivayetler dzelinde sahabeye isnad edilen ayet
icerikli rivayetlerin hangi kaynaklarda bulunabilecegi hususunda fikir vermektedir.

Incelenen rivayetler ilk ravileri acisindan ele alindiginda ise sahis olarak en
fazla Omer b. el-Hattdb’m kendisinden rivayet edilmektedir. Ancak bu durum
rivayetin kesin olarak sahih oldugu anlamina gelmemektedir. Zira Suylti cogu
zaman rivayetlerin isnadin1 hazf ederek vermektedir. Bu, raviler hakkinda yeteri
kadar bilgi edinmemizi zorlastirmaktadir. 1k ravilere donem olarak bakildiginda ise
en son sahabinin 93 yilinda vefat ettigi kabul edilirse'*® daha ¢ok bu rivayetlerin
tabiin doneminden geldigi sOylenebilir. Bu da rivayetlerin isnadinin munkati oldugu
anlamina gelir. Bu durum iki, {i¢ ravisi olan isnadlar i¢in de gegerlidir.

Hz. Omer’in ayet igerikli olmayan rivayetlerinin tefsirlerde yer alisinin
Suylti orneginde incelenmesi hususuna gelince; Suyuti ayeti aciklama amach

sOylensin veya sOylenmesin, baglama uygun olsun veya olmasin rivayeti ayetin altina

157 By eserde Bakara suresinin 27. ayetinden Nisa suresinin 94.4yetine kadar olan kisim mevecuttur.
Brokelmann, Gal, Leiden, 1944-1949, 1. 191; Kars. M. AkifKog:, Isnad Verileri CercevesindeErken
Dénem Tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat, Ankara 2003, s. 12 (dipnot)

W58 Quyiitt, Tabakatu’I-hufféiz ve I-miifessirin, haz. Abdulaziz es-Seyrevan, Alimu’l-kutub, Beyrut
1984/1404, s.41
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yerlestirmistir. Suyiti’nin bu tutumu ilgili ayet ile s6z konusu rivayet bir arada
okundugunda kolayca goriilebilmektedir. Ayetin altina getirilen rivayet, onu
acikladigindan veya anlamini tamamladigindan ¢ok her ikisindeki ortak lafizdan
dolayr getirildigi anlagilmaktadir. Aslinda ayetle ilgili degilmis gibi goziiken bu
sozler ayet icerikli rivayeti destekler veya konunun etraflica anlasilmasini saglar
nitelikte ise kullanilmasinda bir sakinca goéziikmemektedir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken husus; Hz. Omer’in, sozii yeti aciklamak i¢cin sdylemedigidir.

“Allah’in disindaki sefaatgilerle aranizdaki baglar kopmustur” (Enam 6/94)
ayetinin ardindan Suyuti, Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in torunu Ummii Giilsiim ile
evlenmesine iliskin sdziine yer vermektedir. Hz. Omer bu séziinde Hz. Peygamber’in
“kiyamet giinii kendisiyle neseb bagi olmayanin nesebinin kesilecegi” soziinii
insanlara hatirlatmaktadir.***° Ayet ile Hz. Omer’in sozii arasindaki ortak yon
“birbirlerini diinyada iken sevenlerin ahirette baglarinin kopmamas: istegi” dir,
denilebilir. Ancak zorlama sonucu kurulabilecek bu ilgi ayetin agiklanmasina katki
saglamamaktadir. Hatta ayetin bu kismi, biitiinliigli icerisinde ele alinirsa bunun
Allah’a ortak kosanlara verilen bir cevap oldugu anlagilir.

Suylti’nin eserinde yer alan bazi rivayetlerin birbirlerini nakzettigi de
goriilmektedir. Bir riviyete gore Hz. Omer Bakara suresinin 143. Ayetindeki
“Peygamber’in de size sahit olmasi i¢in sizi orta immet kildik” ifadesinden Hz.
Peygamber’in 6lmeyecegini ¢ikarmakta; diger bir rivayete gore ise Nasr suresi ve
Maide suresinin 3. ayetini Hz. Peygamber’in ahirete irtihaline yorumlamaktadir. Hz.
Peygamber’in yaninda yer alan, insani vasiflarini, hastaligini, yasliligin1 miisahede
eden Hz. Omer gibi makul bir insanin onun dlmeyecedi yorumunu yapmast pek

miimkiin géziikmemektedir.

159 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V. 114
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Rivayetlerin ayeti agiklamamasma ve birbirleriyle c¢elismesine ragmen
miifessirlerin bunlar1 eserlerine almast donemin sartlari ve ilim anlayisiyla
aciklanabilir. Zira miifessirlerin-muhaddislerin kendilerine ulagan her haberi yaziya
aktarmalarindan amaglari, toplamaya imkan bulduklar1 her seyin yok olup
gitmesinden endise etmeleridir.**°

2- Hz. Omer’in mizac1 ve donanimi, bunlarin Kur’an anlayisina etkisi: Hz.
Omer’in Kur’an anlayisini ele alan bu ¢alisma onun toplumdaki statiisiinii, birikimini
incelemeyi gerekli kilar. Zird s6z konusu durumlar, Kur’an anlayisinin temelini
olusturan unsurlardir. Bu amagla once Hz. Omer’in hayati; yapisi ve yapismin
Kur’an anlayisina etkisi agisindan ele alinmastir.

Hz. Omer sert mizacgli bir insandir. Toplumun ondan ¢ekinmesi, sert
mizacindan yakinip Allah’a yakarmasi, sahabilerin ayetteki “giiclii, siddetli” gibi
ifadeleri Hz. Omer olarak algilamalari onun sert bir mizaca sahip oldugunu gosterir.
Kur’an’in onun bu mizacini olumlu yonde etkiledigi soOylenebilir. Kur’an’in
uslubundan etkilenerek miisliiman olmasi, sinirliyken yaninda Kur’an okunmasi
durumunda sakinlesmesi buna 6rnek olabilir. Ancak bu sert mizact Kur’an’in dogru
anlasilmasi, kavramlarin dogru yerde kullanilmasi yoniinde tenkidi bir yaklagimla
devam etmistir. Bu yaklasimi bireysellikten 6te toplum yararini gozeten, Kur’an’in
toplum hayatina katilmasini amaglayan bir ¢abadir. Onun ayetlere iliskin sorular
soran bazi kimselere olumsuz tavir takinmasi da bu baglamda degerlendirilebilir.
Ancak onun bu tavr1 Goldziher tarafindan —6zellikle Sabig’e kars1 sergiledigi tavir-
tefsire kars1 durus olarak anlasilmistir. Hz. Omer’in Kur’an’1 anlama, yorumlama

aciklama cabalarina ragmen s6z konusu tavrindan tefsire karst oldugu yoniinde sonug

1180 Ahmet Nedim Serinsu, Sa lebe Kissasi, Esbdb-1 Niiziil’e Yeni bir Yaklagim, Stle yay. 1995, s.49
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cikarilmast  calisma  boyunca sunulan Ornekler c¢ergevesinde  miimkiin
gozilkmemektedir. Zira onun Sabig de dahil; Kur’an’la ilgilenen bazi1 kimseleri itab
ettigi dogrudur. S6z konusu kisilere olumsuz tavir takinmasinin nedeni; Kur’an
konusunda siiphe uyandirmak istemeleri, yoruma agik olmayan miitesabih alanla
ilgilenmeleri ve Kur’an’1 farkli amaglarla kullanmak istemeleridir. Bu yiizden o bir
yonetici olarak tedbir amaciyla Sabig’in ve aym1 amagta olan kimselerin Kur’an’la
ilgilenmesini engellemistir.

Hz. Omer’in donanmimia gelince; Miisliiman olmadan &nce okuma yazma
bilen biri olarak edindigi bilgi birikimi, kabilesinin el¢ilik gorevini iistlenmekle
edindigi toplumsal statlisi ve Hz. Peygamber’e yakinligt donanimin
sekillendirmistir. Bunlar icerisinde Hz. Peygamber’e yakinliginin ayr1 bir yeri vardir.
Zira her ikisi de ayni1 zamanda birer dost, biri el¢i ve yonetici, digeri elgiye ittiba
eden ve yonetimde gorev alan kisi olarak karsimiza ¢ikar. Bu donaniminin bir geregi
olarak o vahyin niizuliine muvafakatlerde bulunabilmis, Kur’an’1 konusmalarina ve
uygulamalarina yansitmistir. Ayet oldugunu belirtmeksizin konusmalarinda ayetin
tamamint veya bir kismint gérmek miimkiindiir. Hiristiyan bir kole olan Lii’li
tarafindan yaralandiginda 13 158 4 4l ¢S5 dyetini okumasi bunun giizel bir
kanitidir.

3- Hz. Omer’in Kur’an Anlayis1 ve ayetleri anlama, yorumlama, agiklama
ve uygulama yontemi: Hz. Omer’in Kur’an’a bakisi ve ayetleri ele alis yonteminde
bir ¢esitlilik goze carpar.

O Kur’an’1 bir yoniiyle ilahl mesaj; diger bir yoniiyle tesrii kaynagi olarak
kabul etmis goziikmektedir. Hz. Omer’e gore Kur’an Kelamullah oldugu igin

kutsaldir. O bu amacla Kur’an’1 gilizel okuyan Ebu Musa el-Esari ve Ukbe b.
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Amir’den Kur’an okumalarini istemis, bazi ayetleri Kur’an’in kutsalligina telmihte
bulunacak sekilde yiice, adaleti en iyi anlatan gibi sifatlarla vasiflandirmis, surelerin
faziletlerine dair degerlendirmelerde bulunmus, hakkinda ayet nazil olan Havle b.
Sa’lebe’ye ayr1 bir 6nem vermistir. Kur’an’la duygusal bag kurmus, bu iletisimi
Kur’an okurken veya dinlerken bazen aglayarak bazen de kendinden gegerek
gostermistir. Ayni1 zamanda ilahi mesaj olan Kur’an’in 6zgiinliigiinii koruma ¢abasi
da dikkat ¢ekicidir. Ona gore Allah’in Kur’an’1 koruyacagina dair teminat vermesi
insanin bu konuda bir sey yapmayacagi anlamia gelmemektedir. Kur’an’in cem’i
fikrini Ebu bekir halife iken ortaya atmasi yoneticiliginden once de Kur’an’a karsi
kendini sorumlu hissettigini gosterir. Kur’an’in cem’i esnasinda kizi1 Hafsa’nin Hz.
Peygamber’in aciklamasi oldugu anlasilan ifadeyi geri ¢evirmesi, ayn1 tavri Ibn
Mes’ud’a da sergilemesi, halifeligi doneminde ise kiraat farkliliklar1 hususunda
hassas davranarak Kur’an’in uzmani kabul ettigi Ubey’i dahi uyarmasi, mushafin
ince kalemle yazilmasma karsi ¢ikmasi ilahi mesajin 6zgiinliigiinii korumak i¢in
gosterdigi cabalardir.

Hz. Omer’in Kur’an’in 6zgiinliigiinii koruma yoniindeki diger adimi da
“Kur’an’a ilgi azalabilir” diisiincesiyle Hz. Peygamber’den nakledilen sozleri
denetim altina almasidir. Zira ona gore hadis ¢okca nakledilir de rehber olan Kur’an
gblgede kalirsa, o zaman o hadis hadislerin en sevimsizi olur. Insan Kur’an’la
oturmali ve Kur’an’la kalkmalidir. Buradan ve Hz. Peygamber’in 6liim
dosegindeyken vasiyet yazmak istemesi iizerine “Kur’an bize yeter” sdziinden, onun,
Kur’an’t hayata katan Hz. Peygamber’in sozlerini Onemsemedigi sonucu
cikarilmamalidir. Hz. Omer’in Hz. Peygamber’le ¢ok yonlii diyalogu, ondan 500

kadar hadis rivayet etmesi, Kur’an’a iligskin agiklamalarim1 kaynak ittihaz etmesi,
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onun soOzlerini bir araya getirme tesebbiisii (ancak Kur’an’dan daha fazla deger
atfedilir endisesiyle vazgegmesi) bu diislincemizi dogrulamaktadir.

Kur’an’1 ilahi bir mesaj olarak goren Hz. Omer insanlarin Kur’an’1 dogru
okumalar1 ve ona yonelmeleri i¢cin Kur’an 6gretimine de 6nem vermistir. Bu amagla
0, “yanlis okunmasin” diye arapga bilmeyenlerin harekeden yoksun olan Kur’an’1
okumasini engellemistir. Kur’an mektepleri Kiittaplar gibi miiesseseler kurmus,
camide Kur’an egitimi verilmesine 0zen goOstermis, bu kurumlarda takip edilecek
ogretim metodunu bizzat kendisi belirlemis, Ogreticiler atamig, onlara maddi ve
manevi acidan destek olmustur. Kitab-1 mukaddesle ilgilenmeyi sinirlamasi da
Kur’an’1n 6zgiinliiglinii korumaya yonelik ¢aba olarak algilanmalidir.

Hz. Omer diger bir yoniiyle Kur’an’1 tesri kaynagi olarak telakki etmistir,
kendi ifadesiyle Kur’an hakkin kaynagidir. Ona gore insan karsilastig1 sorunlarda,
s0z ve davranislarinda Kur’an’1 dikkate almali hayatina Kur’an’la yon vermelidir.
Kur’an’in niizuli stirecinde davraniglarini ayetlere gore yonlendirmesi, yoneticiligi
doneminde ise soru ve sorunlara cevap ararken Kur’an’it kaynak ittihaz etmesi,
goreve getirecegi kimselerde mesleki yeterlilik ve kabiliyet yaninda Kur’an
donanimin1 da 6nemsemesi, talimatlarinda Kur’an’in hususiyetine vurgu yapmasi,
Kur’an’in ahkam ayetleri iizerinde durmasi onun Kur’an’i tesri kaynagi olarak
gordiigliniin bir kanitidir. Nitekim o miras¢1 olan nineye “Allah’in Kitabi’nda senin
hakkinda bir sey yok, ancak hakkin altida birdir” sozii, ¢6ziimii énce Kur’an’da
aradigin1 burada bulamazsa ictithadda bulundugunu gosterir. Ayni sekilde sehir disina
cikan Mekke valisi Nafi b. Abdilharis’in “yerime bir kdle biraktim” s6zii izerine Hz.

Omer’in énce “yeterli birikime sahip degildir” diisiincesiyle bu karara olumsuz

bakmasi da bu baglamda ele alinabilir. Valinin, s6z konusu kisinin “Allah’in Kitab1
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ve feraizi bilen biri oldugunu” séylediginde onun, Hz. Peygamber’in “sliphesiz Allah
bu Kitap’la amel edenleri yiikseltir, etmeyenleri alcaltir.” sdziinii hatirlamasi, goreve
getirecegi  kimselerde Kur’an birikimini  6nemsemesi  gerektigi  yoniindeki
diislincesini  pekistirmistir.  Ebu Musa el-Esari ve Kadi Surayh’a yazdigi
mektuplar’da “Allah’in Kitabi’'na goére hiikmet” seklindeki talimati yine onun
karsilagilan sorunlarda ilk bagvuru kaynagi olarak Kur’an’1 dikkate aldigini gosterir.
Hayizl1 iken hanimini bosayan oglu Abdullah i¢in “yerine halife birak” Onerisine
“hanimin1 dogru bir sekilde bosayamayan birini mi halife birakayim?” demesi Hz.
Omer’in yoneticide Kur’an bilgisinin yaninda onu davramglarina ne kadar
yansittigini da énemsedigini gosterir.

Hz. Omer hiikiim icerikli Ayetlere ayr1 bir dSnem vermistir. Bu ¢abasi onun
Kur’an’1 tesri agidan ele aldign ydniinde degerlendirilebilir. Ozellikle miras hukuku
ile ilgili olarak kelale ayetini anlama istegi ve gayreti dikkat cekmektedir. Nitekim bu
konuyu Hz. Peygamber’e bizzat sormus cevap alamamis, kiz1 Hafsa’ya sordurmus
yine cevap alamamis, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise onun sir arkadasi olarak
bilinen Huzeyfe’ye “Resuliillah agiklamis olabilir” diye sormus ondan da cevap
alamayinca kabuguna c¢ekilerek bu bilgiyi yeryiiziindeki hicbir seyle
degismeyecegini ifade etmistir. Keldle ayetini anlamayinca “Ey Allah’im!
Sapmayasiniz diye ayetleri acikladik” buyuruyorsun, kime agikladin? Ben bu ayeti
anlamadim” diyerek ahkam ayetlerinin igerigini Ogrenme yoniindeki arzusunu
serzenis diizeyinde dile getirmistir. Ote yandan o bu konuya iliskin bir yaz1 kaleme
almis ancak Hz. Peygamber’in tutumunu hatirlayarak ve “insanlar1 yanlis
yonlendirebilirim” diisiincesiyle onu imha etmistir.

Kur’an’1 ilahi mesaj ve tesri kaynag: olarak goren Hz. Omer ayetlere iliskin
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anlama, yorumlama ve aciklamalarda bulunmustur. Calismada onun bu cabalar
kaynak ve yontem acisindan ele alinmistir. Buna gore Hz. Omer’in anlama ve
yorumlamada 1ii¢ kaynagi vardir. Bunlardan ilki, el¢i olmasi yoniiyle Hz.
Peygamber’in Kur’an’a iliskin agiklamalaridir. Hz. Omer bu agiklamalar1 dnemsemis
ondan nakillerde bulunmustur. Onun, Hz. Peygamber’in, Isra suresinin 78.
ayetindeki owaaddl 83 ifadesini “giinesin kaymasi zevale dogru akmasr” seklinde
anlamasimi nakletmesi bunun bir gostergesidir. O, Hz. Peygamber’den nakilde
bulunmanin yanisira sahabilere danigmis bu sayede Kur’an’1 kolektif akilla anlamaya
calisarak bu alanda oOnciiliik etmistir. Bu baglamda hiikiim gerektiren konular1 daha
cok sahabenin ileri gelenlerine danigmistir. Evlendikten alt1 ay sonra dogum yapan
kadimmin durumunu ilim sahibi sahabilere sormustur. Lafzin anlami ancak bir
kabilenin liigat1 yardimiyla anlasilabilecekse -sahabilerin de bulundugu bir ortamda-
halka veya s6z konusu kabileye danigmistir. O bu tavriyla hem lafzin anlamini
O0grenmeyi, hem de Kur’an konusunda halki bilinglendirmeyi amaglamistir. Bu da
Hz. Omer’in beyan ve tefsirdeki ikinci kaynagidir. Onun bu alandaki iigiincii kaynag
ise re’y ve igtihadidir. Bir baska deyisle ayetleri bilgi ve donanimiyla anlayip
yorumlamistir. Bu c¢abasinda muvafakatleri de— bazen ayetle bire bir Ortiisen
yorumlar1 ve agiklamalari- etkili olmus, kendine daha c¢ok giiven duymasim
saglamustir. Zira o “Makam-1 Ibrahim’i namazgah edinelim” diye Hz. Peygamber’e
oneride bulunmus “Makam-1 Ibrahim’i namazgah edinin” anlamindaki Bakara
suresinin 125. ayeti nazil olmustur. Hz. Peygamber de kendisini “muhaddes” olarak
tanitmistir. Ayetleri anlama ve yorumlamada kendine giliven duydugunun bir
gostergesi olarak o bir kisim yorumlarinda ayetin lafzina bagli kalmamistir. Maide

suresindeki a&3gs 281 &deli 2580 “By giin dininizi tamamladim” ayeti nézil oldugunda
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bu ayeti “Her kemalin ardindan bir zeval gelir” soziiyle bag kurarak Hz.
Peygamber’in ahirete irtihaline yorumlamaistir.

Ancak Hz. Omer’in yaptig1 yorumlarda kendisine gii¢ kattigma inandigimiz
vahye muvafakatlerinden, goriislerinde her an Allah’in muradini yansittigi
diisiincesinde oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir. Ciinkii kaynaklarimizda Hz. Omer’in
Hz. Peygamber’e getirdigi oneride yanildig1 vahyin kendisini dogrulamadigi olaylar
da mevcuttur.

Hz. Omer’in anlama, yorumlama ve agiklamada ¢ok yonlii bir yontem
izledigi sOylenebilir. Misirli guruba Kur’an’t anlamaya iliskin sundugu oneriler bu
konuda bize 11k tutar. Onerilerini igeren olay sdyle 6zetlenebilir: Misir’dan gelen bir
gurup insanin “Kur’an’da bir davramis bir yerde emrediliyor baska bir yerde
yasaklaniyor.” demeleri iizerine Hz. Omer onlara Kur’an’in tamamini okuyup
okumadiklarmi, kalp, dil ve gozle onu anlayip anlamadiklarini, en nihayetinde
Kur’an’1 hayata katma konusunda caba sarf edip etmediklerini sormustur. Hz. Omer
sordugu sorularla Kur’an’1 anlama hususunda yasanilan sorunun Kur’an’dan degil,
Kur’an’1 anlamak isteyenin gerekli girisimlerde bulunmamasindan kaynaklandigini
belirtmistir. Netice itibariyle gerekli olan s6z konusu girisimler Hz. Omer’e gore
Kur’an’1 dogru anlamanin ipuglarin1 vermektedir.

Kur’an’1 anlama konusunda Misirli guruba sundugu yontemle Hz. Omer’in
ayetlere iliskin anlama, yorum ve uygulamalar1 oOrtiismektedir. Nitekim Kur’an’1
diliyle, goziiyle anlamay1 onun kelime tahlillerinde, ayetten kimin/neyin kastedildigi
yonilinde yaptig1 aciklamada, kelimenin anlamini yonlendirmek i¢in kullandig1 ara

ifadelerde gormek miimkiindiir. Onun, 4«lahy sadll 3ua oS8 dal Deniz avi ve taamu size
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helal kilindi”™®* dyetindeki; =@ : Denizden avlamlan; slab ise denizin disariya
attigidir, diyerek kelimeleri agiklamasi bu ydntemle iliskilendirilebilir. Oneride yer
alan kalp ile anlamayr ise Hz. Omer’in Kur’an’la duygusal iletisiminde gormek
miimkiindiir.

Hz. Omer’in ayetleri kabilenin lugat1 ve siirle anlamas1 da Kur’an’1 diliyle
anlamast baglaminda degerlendirilebilir. “Cahliye siirinde Kitabmizin tefsiri ve
ifadelerin anlamlar1 vardir” seklindeki s6zii ve Nahl suresinin 47. ayetindeki
i salkelimesinin “azaltmak” anlaminda oldugunu siirle delillendiren kisiyi tasvib ve
takdir etmesi yoniindeki tutumu Kur’an’in anlagilmasina yonelik dikkate aldig1 baska
bir yontem olarak goriilebilir.

Onun Misirlt guruba sundugu Onerilerden biri olan Kur’an’in biitlinliigii
hususunu ayeti ayetle agiklamasinda ayetleri guruplandirmasinda ve ayetin siyak-
sibakin1 dikkate almasinda gérmek miimkiindiir. Bu maksatla o Nisa suresinin 24.
ayetindekipdde AW QS ifadesini “dort” olarak belirlemis boylece aym surenin 3.
ayetindeki “dort” sayisina telmihte bulunmustur. Bunlarin yaninda ayetleri
guruplandirarak ortak bir kavram iizerinde de durmustur. Bir konusmasinda /sl
kelimesini igeren Tekvir suresinin 7. ayetiyle Saffat suresinin 22. ayetini ard arda
zikretmis; diger bir konusmasinda ise ayni kavrami igeren Tekvir suresinin soz
konusu ayetiyle Vakia suresinin 7-9. ayetlerini okumus ortak kavram iizerinde yorum
yapmuistir.

Hz. Omer’in Kur’an’1 bir biitiin olarak ele aldigin1 gdsteren diger bir durum
ise ayetin siyak-sibakini dnemsemis olmasidir. Maide suresinin yalmz 93. ayetini
okuyarak icki igmeyi mesru gostermek isteyen kisiye ayni surenin 90. ayetini

hatirlatan ibn Abbas’1 tasvib eden yaklasimi bu diisiincesinin bir tezahiiriidiir.

161 Maide 5/96
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Netice itibariyle Hz. Omer’in ayeti ayetle anlamasi, ayetleri
guruplandirmasi ayetin siyak sibakini dikkate almasi, Kur’an’1 anlamada biitiinligi
Onemsedigini gosterir.

Hz. Omer’in ayeti anlama ve yorumlamada izledigi yontemin bir digeri de
lafza bagli olmayan yorumlaridir. Ehl-1 kitabin sorularina ayetten cevaplar vermesi,
sorduklar1 ayeti yorumlamasi buna 6rnek olarak verilebilir. Bir Yahudinin Al-i Imran
suresinin 133. ayetindeki “yer ve gokler genisligindeki cennet” anlamina gelen
ifadeyi delil getirerek “cennet yer ve gogii kapliyorsa peki cehennem nerede?” sorusu
lizerine Hz. Omer “giindiiz olunca gece; gece olunca giindiiz nerede?” diyerek soruya
soruyla karsilik vermistir. Onun, Abdullah b. Selam, Ka’bu’l Ahbar, Temim ed-Dari
gibi ehl-i kitaptan ihtida edenlerin yorumlarina karsi sergiledigi ihtiyatl tavir ise;
“israiliyatin” Kur’an, siinnet ve akil c¢ercevesinde degerlendirildikten sonra kabul
edilebilecegi goriisiinde oldugunu gostermektedir. Ka’b’in Nisa 56. ayet i¢in “bu
ayete iliskin bir yorum biliyorum” demesi iizerine Hz. Omer’in “Hz. Peygamber’den
isittiigimiz gibiyse aliriz” seklinde karsilik vermesi ayni sahsa, “Atalarindan rivayeti
birak; yoksa seni Kirede daglara siirerim” anlamindaki tehdit icerikli sozii; bu
konuya yaklasiminin 6zeti mahiyetindedir.

Hz. Omer’in vahyin niizuliine sahit olan sahabiye &zel, esbab-1 nuziil,
kiraat, nesh gibi konulara iliskin agiklamalar1 dolayli olarak ayeti anlamaya iliskin
yontemi ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Esbab-1 niizule iliskin agiklamalarindan
vahyin niizuliine sahit oldugu, anlattiklartyla niizul ortamimi resmettigi
goriilmektedir. Nitekim bir cuma hutbesinde clasall L850 a5 adia Vsds3 cudd &)
1162

ayetine geldiginde ayetin niizuliine iliskin agiklamalarda bulunmustur. Kiraat

konusu ise onun daha ¢ok Kur’an’in 6zgiinliigii baglaminda degerlendirdigi bir

1162 Ali fmran 3/155
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olgudur. Bu yilizden genelde farkli kiraatlere sicak bakmamis; ancak Kur’an’it Hz.

Peygamber’den 6grenme hususunda temayiiz etmis olan Ubey’in kiraatini zaman

zaman elestirse de kabul etmistir. Kiraatlerine Bakara suresinin 255. ayetindeki
a3l kelimesini al:d) seklinde okuyusu ornek olarak verilebilir.

Mevcut rivayetlere gére onun neshin Kur’an’da var oldugunu
diistindiigiinii soyleyebiliriz. Ancak Tefsir Usili literatiiriinde nesh konusu adeta Hz.
Omer’in Kur’an’mn cem’i sirasinda Kur’an’a katmak istedigi sdylenen recm ayetini
igeren rivayetle anilir olmustur. S6z konusu rivayetlerin bir kisminda Hz. Omer’in
“toplumun ‘Kur’an’a ilave etti’ demesinden g¢ekinmeseydim bu ayeti Kur’an’a
katardim” ifadesi yer almaktadir. Hz. Omer’in bu sdziinii igeren rivayete ihtiyatla
yaklasiyoruz. Ciinkii onun yapisi, Kur’an’la ¢ok yonli iletisimi ve Kur’an’in
6zglinliigiine korumaya yonelik ¢abalar1 bu s6zii ¢ok da gecerli kilmamaktadir.

Hz. Omer’in ayeti agiklama yontemine bakacak olursak; o, ddnemin
insaniin daha iyi anlayabilmesi icin ayetleri agiklamada benzetme/drneklendirme
yontemini kullanmistir, denilebilir. Bakara suresinin 157. ayetindeki mii’mine verilen
lic nimeti devenin yiikliniin taylarina ve denklestirmek i¢in konulan ilave yiike
benzetmesi buna ornek olabilir. Bunun yaninda onun beden diliyle ayetleri acikladig:
da goriiliir. Zira o bir giin Kabe’de namaz kildirirken Kureys suresindeki <l 134 <y

ifadesine gelince namazda oldugu halde parmagiyla Kabe’ye isaret etmistir.

Ote yandan bu yontemler Tefsir Usulii literatiiriinde yer alan Kur’an’a
yaklasimlar1 da cagristirmaktadir. Diger bir ifadeyle Tefsir Usulii literatiiriinde yer
alan yonelislerin ilk niivelerini bu ydntemlerde gorebiliriz. Zira Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’den nakilde bulunmasi ‘rivayet tefsiri’ni, ayetleri guruplandirmasi

‘konulu tefsiri’, ayeti siirle anlamasi ‘edebi tefsiri’, kelime tahlilinde bulunmasi
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‘lugavi tefsiri’, hiikiim igerikli ayetleri yorumlamasi ‘ahkam tefsirini’ g¢agristirir
mahiyettedir. Bu yontemleri dikkate alarak ‘Kur’an’t hangi yontemle agiklayalim?’
sorusu yerine ‘hangi yontemlerle aciklayalim’ sorusunun daha dogru olacagim
sOyleyebiliriz.

Hz. Omer’in ayetleri uygulamas1 ve hayata katmasi hususuna gelince bu
onun Kur’an’1 anlama ¢abasindan ayr1 diisiiniilemez. Bir yonetici olarak o anlama ve
yorumlarinda Kur’an’1 hayata katmay1 amaglamistir. Hz. Omer bu maksatla ayetlerin
illetini Odnemsemis, insani, hayati, toplumun gerceklerini dikkate almis; boylece
Kur’an-insan-hayat biitiinliigiinii saglamaya c¢alismistir. Bu tutumu Tevbe suresi 60.
ayette yer alan “mesakin” kelimesini “zamanindaki gayri miislimler” olarak anlayip
onlara zekat vermesine ragmen ayni ayette “gayri miislimler” olarak da anlagilan
“miiellefe-1 kuliib”a zekat vermemesi yoniindeki uygulamada goriilebilir. Elbette bu
uygulamast “hikmetinden sual olunmaz” seklinde algilanmamali, bir maslahata
binaen oldugu diisiiniilmelidir. Hz. Omer’in Sevad arazisine ve iizerinde yasayanlara
iliskin uygulamasi da ayni ¢ercevede ele alinmasi gereken diger bir girisimidir.

Hz. Omer duydugu bir sdze, kendisiyle paylasilan bir diisiinceye veya
karsilastig1 bir uygulamaya ayeti istishad ve istidlal eyleyerek de Kur’an’1i hayata
katmistir. Ailesini namaza kaldirirken, diisiince ve uygulamalarin dogrulugunu veya
yanhsligimi ortaya koyarken, soruyu cevaplarken ¢ogu zaman bu yonteme
bagsvurmustur. Bu da onun her an, her yerde ve alanda Kur’an’it zihninde canli
tuttugu, Kur’an-hayat biitiinliigiinii 6nemsedigi, Kur’an’a vakif bir sahabi oldugunu
gostermektedir.

Neticede Hz. Omer’in mizac1 ve donanimiyla sekillenen Kur’an’1 anlama,

yorumlama ve uygulamasi ¢ok yonlii bir goriiniim arz eder. Onun bu yaklasiminda
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Kur’an’mn yapist ve onu insan i¢in anlamlandirmak isteyisi onemli rol oynar. Zira
Kur’an gayb ve sehadet alani gibi farkli anlatim big¢imleri gerektiren alanlar
icermekte, Hz. Omer de karmasik bir yapiya sahip olan insan ve hayat arasinda bir
denge kurup Kur’an’1 anlamlandirmak istemektedir. Boylece hayatin her evresinde
Kur’an’1 kendine rehber edinen Hz. Omer, iistiin kisiligi ve donanimiyla olusturdugu
Kur’an anlayisiyla Kur’an’in hayata katilmasi yoniinde insanlifa yol gosterip 151k

tutmustur.
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OZET

Sahin, Davut, Hz. Omer’in Kur’'an Anlayisi ve Yorum Yéntemi , Doktora
Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara 2009,VI +284

“Hz. Omer’in Kur'an Anlayisi Anlayisi ve Yorum Yontemi” isimli
arastirmamiz vahyin niizuliine sahit olan ve vahye muvafakatlerde bulunan Hz.
Omer’in (6.23/643) Kur’an’1 anlamasi ve yorumlamasimin ortaya konmasidr.

Arastirmamiz giris ve ti¢ béliimden olusmaktadir. Giriste arastirmanin
amact, konusu ve metodo belirtildikten sonra; Hz. Omer’in hayati Kur’an’la iliskisi
baglaminda ele alinmaktadir. Burada Hz. Omer’in Kur’an anlayisina etkisi sebebiyle
toplumdaki statiisiine, ilmine, sahsiyetine genel hatlariyla bir bakis yapilmistir.

Birinci  béliimde Hz. Omer’in  Kur’'an-1 Kerim Anlayisi,  iizerinde
durulmakta; Kur’an’a saygisi, sorumluluklart ve onu hayata katmas: konu
edinilmektedir.

Ikinci  ve iigiincii béliimde Hz. Omer’in  Kur’an’a yaklasimlar
islenmektedir. Anlama ve yorumlamasimin kaynaklari, yontemi, aciklamalar: ve
yvorumlart ornekleriyle ele alinmaktadir. Bu boliimde ayrica karsilastigi olay ve
durumlarda diisiincesine dyeti gahid gostermesi bir baska deyisle Kur’an’t canli
tutmasi anlatilmaktadir.

Sonug béliimiinde ise genel bir degerlendirme ve ulasilan sonuglara yer

verilmektedir.
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ABSTRACT

Sahin, Davut, Hz. Umar’s Understanding of Qur’an and interpretation of
method , PhD. Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara, 2009,VI+
284

This work —which is on Hz. Umar’s understanding of holy book and
interpretation of method -handles with Hz. Umar’s understanding and interpreting
the message of Qur’an who is a witness and an advocaterof holy message.

The research consists of third sections an introduction part. In
introduction section subject of the research and methods are specified. Then Hz.
Umar’s life and its relationship with Qur’an are studied. This section also includes
Hz. Umar’s understanding of Qur’an and how it effected his social statue,
knowledge, persenality in abroad sense.

In the first section context of Qur’an according to Hz. Umar is analyzed.
His respect for Qur’an, his responsibilities and his effects on realization of the
message of the holy book are studied.

In the second and third sections Hz. Umar’s approaches on Qur’an are
studied. The resources of understanding and interpretation of the holy message,s his
methods, his interpretations and explanations are handled with examples. Moreove,
In this section his attitude at taking the holy message of Qur’an as abasis for his
actions in the other words keeping Qur’an alive in his mind is studied.

In final chapteran overall summary and conclusions take place.
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