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ONSOZ
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Moses Mendelssohn’un diistinceleri ve Aydinlanma perspektifinden, XVIII. yiizyil
Avrupast’nda Yahudiligin doniisiim asamalarini inceleyen bu ¢alisma, ayn1 zamanda
bu doniisiimiin Yahudi tarihine etkisine de 151k tutmay1 hedeflemektedir. Nitekim bu
yiizy1lda Aydinlanma Felsefesi ve sonrasinda Fransiz Ihtilali ile Yahudilik artik bir
“dini kimlik” olmaktan ziyade “etnik kimlik” sekline doniismiistiir. Bu doniisiimii ilk
tetikleyen kisi “Haskala” nin kurucusu kabul edilen Moses Mendelssohn’dur. Onunla
birlikte “laiklik” ilk defa Yahudilige girmis, dini ritiieller arka planda kalmis,
uygulananlarda ise ritiielin sekli ve igeri degigmistir. Bunun yani sira Mendelssohn’un
calismalariyla Ibranice yeniden giin yiiziine ¢ikmis ve modernize edilmistir. Tevrat’mn
Ibranice harflerle Almanca’ya terciimesini yapan Mendelssohn, bu terciimenin yanina
adi1 “Biur” olan bir de tefsir yazarak onu yeni ¢aga gbre yeniden yorumlamistir.
Yahudilik i¢inde, Mendelssohn ve Haskala hareketinden sonra - gerek takipgileri
olarak, gerekse karsi cikanlar olarak- pek ¢ok yeni akim ve hareket olusmustur.
Arastirmamizda, Yahudi Aydinlanmasi Haskala’nin olusumu ve Yahudi diinyasina
etkilerine 151k tutmaya calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Aydinlanma, Reformist Yahudilik, Emansipasyon, Ozgiirlesme,
Haskala, Moses Mendelssohn
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Examining Moses Mendelssohn’s thoughts and change process of Judaism in the
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and then, the French Revolution in this century, Judaism turned into an “ethnic
identity” rather than a “religious identity”. The first initiator of this change is Moses
Mendelssohn who is regarded as the founder of “the Haskalah”. With him, “laicism”
was included in Judaism for the first time; religious rituals played second fiddle; and as
to the performed ones, the form and content of them were changed. Furthermore,
through Mendelssohn’s studies, Hebrew came to light once again and was modernized.
Mendelssohn, who translated the Old Testament into the German language with the
Hebrew alphabet, interpreted it as appropriate to new age by writing an accompanying
commentary named “Biur”. After the movements of Mendelssohn and the Haskalah, in
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opponents- came into being. In our research, it is strived to elucidate the Jewish
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GIRIS
Calismamizin konusu olan Haskala, ismen 1770’lerde baslamis bir diisiince hareketi
olsa da, kokleri daha da geridedir. Sekiiler egitime duyulan egilim, 6nceki nesil Alman
Yahudileri, Polonya ve Litvanya'daki bazi miinferit Yahudiler arasinda (bu siirecle ilgili
yazili dokiiman olmamakla birlikte, £.J.’de buna atif vardir) 1740'larda ¢oktan agiga
¢ikmisti. Bunu nedeni ise, yasadiklari toplumda, her zaman bir sekilde su¢lanmis ve
ikinci sinif insan muamelesi gérmiis olan Yahudilerin, bu durumdan kurtulmak igin
arayisa girmeleridir. Bir batili gibi diisiiniip, onun gibi yasarlarsa topluma kabul
edileceklerini ve {izerlerindeki baskidan kurtulacaklarini diisiinen bir grup Yahudi,

Aydinlanma’nin da etkisiyle, Yahudilik i¢inde bir reform arayisina girmislerdir.

Biz ilk boliimde, Haskala’nin tanimi1 ve ortaya ¢iktigi ¢cevre ve kosullar1 tanimlayarak bu
hareket hakkinda genel bir cergeve cizmeye calistik. Bu boliimde, Haskala’y1r Haskala
yapan Aydinlanma’nin etkisi lizerinde, 6zellikle durduk. Hangi acilardan ve ne dlgiide
Aydinlanma’dan etkilendigi, hangi yonlerden genel Aydinlanma’dan ayrildigi ve nasil
kendine has, yeni bir dini aydinlanma olarak viicut buldugunu, elimizden geldigince

acmaya calistik.

Birinci boliimde Haskala’y1 tetikleyen kosullar1 anlattiktan sonra ikinci bdliimde,
Haskala’nin, reformist bir hareket olarak ortaya ¢ikis siirecini inceledik. Bu siiregte,
elbette, adinin Haskala ile onun kurucusu olarak anildigi Moses Mendelssohn’un hayati
ve Haskala anlayisin1 da aktarmaya calistik. Bu hareket, asil etkisini Mendelssohn’dan
sonra gosterdigi i¢in konuyu fazlaca agmamiz miimkiin olmadi, fakat Yahudilik i¢inde
cok biiyiik degisimlere ve ayrigmalara neden olan etken gii¢ olarak ortaya ¢iktigi
dénemde, hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar tarafindan ne sekilde algilandigi
ve bu akimin da degisen diinyay1 ne sekilde algilayip, bu diislincelerini Yahudilige nasil

aktardigi ile ilgili mevcut bilgileri derleyip sunmaya calistik.

Ayrica bu boliimde, Haskala Hareketi ile birlikte degisen Yahudi yasaminin (sosyal,
kiiltirel ve egitimsel alanda) nasil yapilagsmalara gittigini; 6zellikle bu biiyiik
doniisiimiin belki de en &nemli getirilerinden biri olan Ibranicenin yeniden hayat

bulmasi realitesinin Yahudilige yansimalarini da sunmaya ¢aligtik.



Son boliimiimiiz olan tigiincii boliimde, Yahudi Aydinlanmasinin etkisiyle ortaya ¢ikmis
akimlar1 ve Haskala’ya kars1 verdikleri tepkilerle olusumlarini sekillendiren akimlari ele
aldik. Burada bu olusumlari, smiflandirmak noktasinda farkli sikintilar yasadik.
Bunlardan birisi, bu gruplagmalari reformist ya da gelenekei diye kategorilere ayirmada
cekilen giiclilk; bunun nedeni ise, bu yeni akimlarin iki kanat arasinda bir yerde
bulunuyor olmalaridir. Ne tam olarak gelenek¢i ne de tam olarak reformist demek,
tanimlamada bir takim bosluklar yaratabilir. Bu yilizden biz, boyle bir siniflandirmaya

gitmek yerine, bu akimlarin her birini ayr1 basliklar altinda sunmay1 uygun gordiik.

Son boliimde ele aldigimiz bu yeni olusumlar, Yahudi Aydinlanmasi (Haskala) sonrasi
Yahudilikteki gelisimi ve Yahudiligin giiniimiize gelene kadar nasil bir siirecten gegerek

sekillendigini anlamak noktasinda bize yardimci oldu.

Calismamizda, dinler tarihinin temel yoOntemlerinden biri olan, ele aldigi konuyu
herhangi bir deger yargisini isin igine karistirmaksizin olabildigince tarafsiz bir sekilde,
tarihsel metodu da kullanarak tasvir etme metodunu kullandik. Bunu yaparken de

ozellikle tarihsel ¢aligmalarin ortaya koydugu verilerden hareket ettik.

Kullanilan kaynaklar noktasinda ise; bu ¢alismanin birinci el kaynaklar1 arasinda yer
alan Alexander Altmann’in “Moses Mendelssohn as the Archetypal German Jew” in
The Jewish Response to German Culture, Michael A. Meyer’in Response to Modernity:
A History of the Reform Movement in Judaism, Nicholas de Lange ve Miri Freud-
Kandel’in editorliigiinii yaptig1 “Modern Judaism”, W. Gunther Plaut’un “The Rise of
Reform Judaism”, Dan Cohn-Sherbok’un “Fifty Key Jewsih Thinkers”, Leo Trepp’in
“Judaism Life and Development” ve David Sorkin’in “The Transformation of German
Jewry” isimli caligsmalar1 Haskala anlayisini ve Moses Mendelssohn’u anlamamizi

saglamiglardir.

Aydinlanma siirecini ve bu silirecte Yahudilerin konumunu anlamak icin; Jonathan
Irvine Israel’in “Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity
1650-1750" ve gene ayni yazarin “Enlightenment Contested: Philosophy, Modernity,
and the Emancipation of Man 1670-1752”, Pierre Chaunu’nun “Aydinlanma Cagi
Avrupa Uygarligi”, Macit Gokberk’in, “Felsefe Tarihi”, Zygmunt Bauman’in
“Modernlik ve Miiphemlik”, editorliglinii Jacob Katz’in yaptigr “Toward Modernity:



The European Jewish Model” isimli ¢aligmalarindan faydalanilmistir. Ayn1 zamanda
Aydinlanma stireci i¢in kullanilan yardime1 kaynak da Gordon Marshall’in Sosyoloji

Sozliigii diir.

Haskala ve Mendelssohn’a dair dilimizde kaynak bulunmamakla birlikte baz1 Tiirkce
kaynaklarda Modern Yahudilige dair bilgi verilirken yapilmis atiflar vardir. Bunlardan;
Paul Johnson’in Yahudi Tarihi, Mehmet Aydin’in Ansiklopedik Dinler Sozliigii, S.
Leyla Giitkan’in Yahudilik, Karen Armstrong’un Tanri’'mn Tarihi Ibrahim den
Giiniimiize 4000 Yillik Tanri Arayisi ve Moshe Sevilla- Sharon’un Israil Ulusu nun

Tarihi isimli eserlerinden faydalanilmistir.



BOLUM 1: XVIIL YUZYIL VE HASKALA HAREKETI

Uzun yillar boyunca, modern Bati ve Orta Avrupa'daki Yahudi yasantis1 hakkindaki
tarihsel yazilar, emansipasyon ve asimilasyon kavramlar tarafindan sekillendirildi.
Tarihgiler, ya Yahudi toplumunun ardindan basariy1 getiren bu doniistimii iizerine, ya
basarma arzusuna, ya da bunun toplumda yarattig1 genel etkiye odaklandilar. Bu biiyiik
Olclide dogru olsa da, tanimlarin, g¢ergevelerin ve bu kavramlar1 igeriklerinin ciddi
anlamda genisletilmesi ve derinlestirilmesi s6z konusu olmustur. Bu eski kdye yeni adet
getirilmesinden ziyade sadece, yeni sorularin sorulmasi, yeni bakis acilarinin
gelistirilmesi, yeni yontemlerin ortaya koyulmasi ve sonug olarak Yahudi toplumunun
daha renkli ve ¢esitli bir resminin ortaya c¢ikmasindan ibarettir. Sadece bir 6rnek
izerinden gidersek 'asimilasyon' kavrami, beraberinde kapsamli bir sekilde, Yahudilerin
modern Avrupa’nin zorluk ve taleplerine uyum saglamadaki cesitli yollarina izah
getiren, genis bir esneklik taniyan 'kiiltiirlenme'yi getirdi. “Bu gelismeler, modern
Yahudi tarth yazimimnin -yararlh ya da vyararsiz olduguna bakmaksizin- post-
modernizmin doniistiiriicii etkilerine agik oldugunun ve buna bagl olarak asil sdylemin

9 1

cokiise gectiginin kanitidir”.

Standart Yahudi tarihi modeline gore, Bati ve Orta Avrupa topraklarinda yasayan
takriben yarim milyon Yahudi, XVIII. yiizy1l ortalarinda, hiyerarsik bir toplum iginde,
bu yapidan kendilerini izole etmis farkli bir gruptular. O donemde, Yahudi tanimi
tartismali olmadig1 gibi onlarin toplumdaki konumlarini ve fonksiyonlarini agiklamak o
kadar da zor degildi. Bundan iki yiizyil sonra, 1930'larin baslangicinda, bunlarin higbiri
tartisitlmiyordu. Bu bolgelerdeki iki buguk milyonun iizerindeki Yahudi, artik kendi
devletlerinin esit vatandaglariydi ve bu Yahudiler genellikle Almanya, Fransa,
Hollanda, Cek ya da Avusturya toplumlarinin huzurlu ve kiiltiirlenmis mensuplariydilar
ya da olma yolunda ilerliyorlardi.” Kisaca, Yahudi yasamimin dayandigi temeller ve
kosullar, Avrupali toplumlarin doniisiimiiniin bir parcasi olarak, hayal edilebilecek her
sekilde, doniisime ugramisti ve 6zel Yahudi ayriligi mefhumu bir anakronizm

olusturuyordu. Yahudiler, -ister kendi tercihleriyle, ister kosullar nedeniyle- pek cok

'David Retcher, “Western and Central European Jewry in the Modern Period: 1750-1933”, The Oxford
Handbook of Jewish Studies, edt. by Martin Goodman, Jeremy Cohen and David Sorkin, Oxford
University Press, New York, 2002, s. 377.

2 A.gy.



acidan Ozgiirlesmis ve kiiltiirel etkilesim i¢ine girmis olsalar da, ayirt edilebilir bir grup
olarak kalmaya devam ettiler. Bu kismen kendini tanimlama, kismen de disaridan
dayatma meselesiydi. “Her ne kadar basarilar1 onlara bir "kabul" kapisi agmigsa da bu
kap1 sadece 'yarim agik' bir kaprydi; Yahudi sorunu hala ¢6ziilmemisti ve antisemitizm,
hi¢bir sekilde, tiikenmis bir kuvvet degildi”.3 Bir¢oklar1 bunu yasanilan doneme ve

gelecege karsi bir tehdit olarak algilamak yerine, ge¢cmisin kalintilar1 olara gorse de,

onlarin bu konuda yanildig1, korkung bir sekilde Holokost deneyimi ile ispatlandi.

Avrupa toplumlarinda bulunan Yahudileri diisiindiiglimiiz zaman, c¢esitlilik ve
farkliligin gurur kaynagi olmasi sasirtict degildir. Bu, arketipik bir Avrupali azinligin
tarihidir ve Bat1 ve Orta Avrupa Yahudileri her yerde bir azinliktilar. Cesitliligi, belirli
bir ihtilaf olarak diisiinsek bile, gene de Yahudi deneyimi karsisinda siyasi ve kiiltiirel

benzerlik ve farliliklari irtibatlandiran baglar bulabiliriz.

Biitiin bu agiklamalardan sonra, bu degisimin/doniisiimiin hangi etkiler altinda, nasil bir
siire¢ izleyerek ortaya c¢iktigi sorulariyla muhatap oldugumuzda, karsimiza “Haskala”

kavrami ¢ikacaktir.
1.1. Haskala’nin Tanim

Ibranice shekel’den gelen Haskala, XVIII. ve XIX. yiizyillarda Orta ve Dogu Avrupa
Yahudileri arasinda gelisen ¢ok onemli bir kiiltiirel ve zihinsel Yahudi hareketinin
adidir. Kelimenin kokii olan “shekel” , branice “akil ve zihin” anlamma gelmektedir.’
Haskala, Aydinlanma’dan ilham almistir ancak Yahudi karakterinin ortaya ¢iktigi,
yaklagik olarak 1770 ile 1880 arasi, donemde korumustur. Yahudileri, sekiiler konular
iizerinde kafa yormaya, Avrupa dillerini ve Ibranice’yi 6grenmeye tesvik etmistir. Ayni
zamanda tarim ve zanaatkarlikla gecimlerini saglayan Yahudileri sanat ve bilim
alaninda onlarin da yapabilecekleri seyler oldugu noktasinda yiireklendirmistir. Haskala

Hareketi’nin mensuplarma “maskil” denilmektedir.

Bu hareket, g¢esitli isimlerle anilmistir; bunlardan “Haskala” bu akimin asil adi olup

bahsettigimiz donem igerisinde mensuplar1 tarafindan da bu isim kullanilmistir.

* Retcher, “a.g.m.”, s. 377.
* Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézligii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2005, s. 282.
> Maskil: Aydinlannus kisi anlamuna gelir; cogulu “maskilim”dir.



Sonralar1 “emansipasyon”®, “Reformist Yahudilik” ve “Yahudi Aydinlanmasi™ gibi
isimlerle anilmis olsa da bunlar, “Yahudi Aydinlanmas1” hari¢, bahsedilen kavrami tam
karsilayan tabirler degildir. Kavram, arastirmacilarin kafasini karistirdigindan olsa
gerek, birbirinin yerine kullanilan bu kavramlar aslinda, ileride de ele alacagimiz gibi,
her biri farkli bir yapilanmay: ifade etmektedir.® Yalniz bunlardan “Reformist
Yahudilik” kavrami daha sonra Abraham Geiger’in oOnciiliik ettigi bir hareket olarak
Haskala’nin mirasin1 daha sonraki yiizyillarda Yahudi gelisim siireci igerisinde devam
ettirmistir. Bu anlamda Reformist Yahudilik, Haskala Hareketi’nin devam

niteligindedir.’

Haskala Hareketi, Yahudilerin i¢inde bulunduklari zor yasam kosullarinin iyilestirilmesi
gayesi ile ortaya ¢ikmis bir hareket olup Yahudiler, Avrupa’da ¢ok zor sartlar altinda
hayatlarini siirdiirmeye c¢alisiyorlarken onlara yeni bir “umut” vaadiyle gelmis ve bu
sartlar1 degistirmenin kendi ellerinde oldugunu onlara gostermeye ¢alismustir. Ulkenin
gettolarinda tecrit hayati yasayan, vatandaslik haklar1 olmayan, bunun neticesinde ise
kendilerine tefecilik yapmaktan bagka bir yol kalmayan bir toplum olarak onlara da bu
kurtulus/6zgiirlesme fikri ¢cok cazip gelmistir. Baska bir sekilde ifade edersek aslinda
Haskala baslangicta, Yahudilerin kurtulusu i¢in ortaya ¢ikmig fakat zamanla gesitli
goriis ayriliklar: neticesinde dini 6zden uzaklasarak Yahudileri asimilasyona siiriikleyen
bir diistinceye doniismiistiir.'® Bu doniisiime kars1 hareketi Abraham Geiger toparlamis
ve baslangicta Mendelssohn’un savundugu diisiinceleri XIX. yiizyila “Reformist

Yahudilik” ad1 altinda tasimastir.

Haskala; yenilenme, rasyonalist analiz ve Yahudi olmayan diinyayla uzlagsma

saglanmast gerektigi doktrinlerinin bir araya getirilerek Yahudi olmayanlarin

¢ Emansipasyon: Ozgiirlesme, baskidan kurtulma.

Emancipatio kavrami Roma Hukuku'nda “velayetten ¢ikarma”, bir baska deyisle XVIIIL. yiizyil
sonlarinin bir ifadesinde oldugu anlamda ataerkil baglardan kurtulma yerine geciyordu: “Tim bask1
yollarin1 ve tiim buyruklart gereksizlestiren korii korline itaatten kurtulmak, ayni zamanda
davranislarimizin esasini kendi i¢imizde tasimamizi da gerektirir.” Kurtulus, yani geleneksel diinyadan
kopus bireyler ve gruplarla ilgiliydi: Burjuvaziyle, tebaayla, alt tabakayla, serflerle, kolelerle, 6zellikle
Yahudilerle ve 6zel bir anlamda kadinlarla. (Bkz., Im Hof, Ulrich, Avrupa’'da Aydinlanma, Istanbul, Afa
Yaymeilik A.S., 1995, s. 222)

7 Jewis Enlightenment.

¥ Biz ¢alismamiz boyunca bahsi gegen konu ile ilgili olarak “Haskala”, “Yahudi Aydinlanmasi” ve
“ Reformist bir hareket olarak Haskala” kavram ve ifadelerini kullandik. (y.n.)

? http://www.jewishencyclopedia.com/view page.jsp?pid=1&artid=445&letter=M, 10.09.2009, 12:05.

19 £.J., “Haskalah”, Vol: VII, © by Keter Publishing House Jerusalem Ltd., Library of Congress Catalog
Number: 72-90254, 2007, s. 1433.




elestirilerinin ¢iirtitiilmesi gerektigini savunan bir harekettir. Haskala bilginleri, bunun
hayata gecirilmesinde hangi unsurlarin baskin oldugunu tartismislardir: Haskala'nin
biitlin gayreti, Yahudiligin entellektiiel anlamda yenilenmesine yonelikti; bu amacla
modern bir Ibrinice literatiir yaratilmasi, Yahudi olmayan diinyadan soyutlanmak
yerine, ona yakinlagsma saglanmasi ve boylece sivil ve siyasal haklar elde edilmesi,
giindeminin ana maddelerini olusturuyordu. Haskala farkli asamalarinin tamaminda,
tim bu sayilan unsurlar1 ve daha fazlasini igeren kompleks bir karisim olarak hata

bulmustur.

Dini aydinlanmanin bir pargast olan Haskala, Aydinlanma bilimi ve felsefesinin
uygulanmasina ek olarak rasyonalist geleneklerin yenilemesiyle Yahudiligi canlandirma
isine talip olmustur. Pek ¢ok maskilim, Yahudi kiiltiiri ve toplumuna yonelik
elestirilerinde Aydinlanma rasyonalizmini uygulayarak bir adim daha ileri giderek laik
bir devrim baglatmislar; dinin ve hahamligin halk nezdindeki konumunu zayiflattilar ve
laik kiiltir, degerler ve kurumlari yiiceltmislerdir.'" Gergekten aniden ortaya ¢ikan bu
ruhban olmayan seckin sinif, dine sinirlamalar getirmeye ve Tevrat’t boliimlere
ayirmaya ¢abaladilar; boylece, beser kiiltiirti dinf literatiiriin kapsamindan ayirabilmeyi

umut etmislerdir.

Baslangicta bu laiklestirme, dinin mesruiyetini sorgulamamis, sadece onun tlizerinde bir
yetki smirlamasi anlamini tasgimistir.'> Bununla birlikte, Haskala sadece entellektiiel
yenilenme, kiiltiirel yeniden yapilanma ve laiklestirmeye tabi degildi; bundan baska
sivri bir dille sosyal 6zelestiri yapt1 ve belli sivil ve siyasal amacglar ugruna galisti.
Maskilim baglangigta, Aydinlanma degerlerini 6ziimsedi ve bunlar1 6ziimsedigini beyan
etti; fakat Aydinlanma ve emansipasyon gerceklesirken bir taraftan da Yahudileri,
Yahudiligi ve Yahudi degerlerini savundu ve Yahudi olmayanlarin ithamlarina karsi

mubhalif bir tutum sergiledi.

Haskala, dindar ve laik olmak iizere, ¢ift yonlii kimlige sahip olan bir modern Yahudi
profili sundu; bu profilde her bir Yahudi, Tanr1 karsisinda dindar bir Yahudi ve

vatandasi oldugu toplum karsisinda laik bir tebaa olarak tasvir edildi. Milliyetei

"' David Jan. Sorkin, The Religious Enlightenment: Protestants, Jews, and Catholics from London to
Vienna, Princeton University Press, Princeton, 2008, s.168.
12 Sorkin, a.g.e., s. 9.



elestirmenler Maskilimi Yahudi halkina ihanetle suglarken, dini elestirmenler onlari
heretiklikle sugladi. Nitekim bu hareket, yenilik¢i ve hatta bazilar1 devrimei olan
fikirlerine ragmen, 1liml1 bir rotada ilerledi. Yahudi olmayan diinyayla bag kurmaya
calisirken izledigi siyasette, iki ugtan da kaginmaya calisti. “Musevi-Ibrani kiiltiiriin
hamileri ve Yahudi olmayan toplumun mensuplar1 olarak Yahudiler, hem Yahudi hem

. o ees 13
de modern insanlar olabilirlerdi”.

Maskilimin “modern Yahudi”si, ¢cagin bilimsel gelismelerini gérmezden gelmeyen, bu
anlamda kendini i¢inde yasadigi diinyadan soyutlamayan bir kisilik olarak one
cikiyordu. Yahudilikte gerceklestirilmeye calisilan yeniliklerle Yahudiler, fanuslarindan
cikarak cevreleri ile cagin gerekleri agisindan homojenize olmaya tesvik ediliyor, fakat
dini anlamda da kendi evlerinde heterojenize bir yasam siirdiirebileceklerini soyliiyordu.
Baska bir ifade ile din ve sosyal yasam birbirinden ayrilmali, Yahudiler dindarliklarini

evlerinde siirdiirmeliydiler.

Bu diisiinceyi hayata gecirebilmek icin sunulan c¢oziimler sunlardi: Oncelikle
Yahudilerin kullandiklar1 Yidis dilinden vazgegmeleri ve icinde yasadiklar1 toplumlarin
dillerini 6grenip kullanmalari tesvik edildi.'* Boylece sosyal anlamda yasadiklari
toplumla biitiinlesebilecekler ve aralarindaki iletisimsizlik sorunu ortadan kalkacakti.
Ayn1 zamanda Ogrendikleri diller sayesinde bilimsel gelismeleri takip edebilecekler
bulunduklar iilkelerin egitim kurumlarinda egitim gorebileceklerdi. Bu da beraberinde
Yahudilere farkli alanlarda gelisme saglayarak sahip olduklar1 konumlarda iyilesmelere
yol acacakti. Bu sebeple ayni toplumda yasayan insanlarin ortak bir dil kullanmasi ¢ok
onemliydi. Dil ile ilgili ikinci onemli nokta da Yahudilerin kendi 6z dilerinin yeniden
canlandirilmas1 gerekliligiydi; Haskala, Ibraniceye de ozellikle 6nem vermis ve
uydurma bir dil oldugunu diisiindiigii Yidis dilinin birakilarak yeniden Ibraniceye

P . e s 1
déniilmesi gerektigini savunmustur.”

Dilden sonra, Yahudilerin mesleki anlamda da bir kisir dongili igerisinde oldugunu
diisiinen maskilim bu kisir dongiiden kurtulabilmek igin de sosyallesme ve bilimsel

anlamda kendini donanimli hale getirmenin buna bir ¢oziim getirecegine inanmis ve

3 Lois C. Dubin, “Enlightenment and Emancipation”, Modern Judaism, edt. by Nicholas de Lange ve
Miri Freud-Kandel, Oxford University Press, New York, 2005, s. 37.

" E.J., “Haskalah.”, Vol: VII, s. 1437-1438.

B Age.,s. 1438.



Yahudileri buna tesvik etmistir. Donemin bilimsel gelismeleriyle dine aykiri oldugu
gerekcesiyle hicbir sekilde ilgilenmeyen geleneksel Yahudilige karsi Haskala, dinin
bilimle catismadigini savunmustur. Haskala’nin din anlayisina gére Musa’ya gelen “On
Emir” disindaki Kutsal Kitap’ta yazili olan hicbir sey tanr1 tarafindan
vahyedilmemistir.'® Bunlar, sadece Yahudiligin tarihi ile ilgili efsanelesmis vesikalardir.
Boyle oldugu i¢in de bugiine dair bir baglayiciligi yoktur. Bu sebeple de dinin bilimle

catistyor olmasinin diisiiniilemeyecegi lizerine vurgu yapmistir.

Haskala’nin bu idealini gerceklestirmek i¢in Yahudilere sundugu ¢oziimler, geleneksel
Yahudiligi tedirgin etmis olsa da kisa zamanda pek ¢ok taraftar bularak genis kitleleri
pesinden siiriikleyen bir hareket haline geldi. Kisa zamanda sekiiler egitim

yayginlastirildi, Ibranice ve Almanca dillerinin 6gretimi ve 6grenimi iizerinde duruldu.

Haskala, dogaya donme arzusu, el emegine biiylik deger verme, gorkemli bir gecmisi
canlandirma o6zlemi gibi romantik egilimler de tasiyan bir karaktere sahiptir.
Yahudilikteki bu Aydinlanma girisimi, ulusal bilincin gelismesi amaci ile Yahudi
tarihinin ve eski Ibranicenin de incelenmesi gerektigini savunmaktaydi. Haskala’nin
sahip oldugu bu tutum ve degerler daha sonralari Siyonizm adimi alan Yahudi
milliyet¢iligi ile biitiinlesmis; Yahudi inancinin modernlestirilmesi gerektigi ¢cagrisi ise
XIX. ylizyilin baglarinda Almanya’da “Reformist Yahudilik” akiminin dogmasina

neden olmustur.'”

Haskala Hareketi bir bakima, Yahudilikte bir ¢ag kapatip bagka bir ¢ag acilmasina

onderlik etmis bir akim olarak Yahudi tarihindeki yerini almistir.
1.2. Haskala’nin Ortaya Ciktig1 Cevre

Haskala Hareketi, ortaya cikti§1 ddnem itibariyle, Fransiz Ihtilali’nin getirileri ve
sonrasinda aydinlanma felsefesinin ortaya attig1 diisiincelerin etkisinde kalmis bir
akimdir. Mendelssohn, bir Aydinlanma diisiiniiriidiir ve felsefesini de bu temel {izerine
oturtmaya calismistir. Yalniz Aydinlanma’nin “tanrisiz diinya” tasavvuruna ragmen

Yahudi gelenegi icinde deist bir ¢izgide kalmay1 tercih etmistir.'® Bu hareket, ortaya

16 http://www.britannica.com/EBchecked/topic/256614/Haskala, 18.07.2009, 09:16.
17

A.gy.
'8 E.J., “Haskalah”, Vol: VII, s. 1436.



ciktig1 bolge' acisindan, Askenaz Yahudilerinin yogun olarak yasadig bir yerde, onlar
arasinda ortaya ¢ikmis oldugundan, bu nokta da gézden kagirilmamalidir. Bu sebeple bu
diistinceyi anlamak icin genel anlamda Aydinlanma’y:, 6zel anlamda Alman

Aydinlanmasi’ni1 ve Askenaz Yahudilerini anlamamiz faydali olacaktir.
1.2.1. Aydinlanma

Haskala’nin ortaya c¢ikisini anlamaya calisirken, yukarida da bahsettigimiz gibi,
oncelikle Aydinlanma’yr anlamamiz gerekmektedir. XVI. yiizyilin sona ermesiyle
birlikte Bati, tamamen farkli tip bir toplum ve toplum iilkiisii olusturacak bir siirece
girmistir. Bu siire¢, Armstrong’un da belirttigi gibi, Tanr1 algisin1 da kaginilmaz olarak

etkilemistir:

Modernlesme siireci Bati’y1 bir dizi koklii degisiklige zorladi: sanayilesmeyi
ve bunun bir sonucu olarak tarimda doniisiimii, entelektiiel bir
‘aydinlanma’y1, ayrica siyasi ve toplumsal devrimleri baslatti. Bu biiyiik
degisiklikler dogal olarak insanlarin kendilerini algilayis bigimlerini
dogallikla etkiledi ve geleneksel olarak ‘Tanri’ admi verdikleri nihai

gergekle iliskilerini yeniden gozden gegirmelerini gerektirdi.?’

Bu doniisiimiin meyvesi olan Aydinlanma, Bati Avrupa’da XVII. ylizyilin ikinci
yarisindan XIX. yiizyilin ilk ceyregine kadarki donemde ortaya cikan felsefi ve
toplumsal bir harekettir. Aydinlanma, insanin diisiinme ve degerlemede din ve
geleneklere bagl kalmaktan kurtulup kendi akli, kendi gérgiileri ile hayatimi

aydinlatmaya girismesidir.”' Aydmlanma disinirleri** tarafindan rasyonalizm ve

' Almanya.

20 Karen Armstrong, Tanri’min Tarihi Ibrahim’den Giiniimiize 4000 Yillik Tanri Arayist, Ayrag Yaymevi,
Ankara, 1999, s. 369.

*'"Macit Gokberk Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 289.

2 Aydinlanma’nin baslangic1 genellikle Isaac Newton’in Dogal Felsefenin Matematiksel Ilkeleri'ne
(Philosophiae Naturalis Principia Mathematica, 1686) ve John Lock’un ii¢ yil sonraki Insan Anlagi
Uzerine Bir Deneme (Essay Concerning Human Understanding) ile Yonetim Uzerine Iki Deneme (Two
Treatises on Government)sine dayandirilmakla birlikte, bazilar1 da Aydmlanma’nin daha 6nce XVIIL
yiizyilda Ingiltere’de Bacon ve Hobbes’un, Fransa’da yalmizca akla a@irlik veren Descartes’in
calismalariyla basladigini iddia ederler. Bununla beraber Aydinlanma’nin en parlak devri olarark goériilen
donem, ozellikle Encyclopédié’yle ve Rousseau, Diderot, Montesquieu ve Voltaire gibi kilise karsiti
ansiklopedistlerle dne ¢ikan XVIII. yiizy1l Fransast’dir. Iskog bir filozof olan David Hume, insan zihniyle
ilgili aragtirmalara deneysel yontemi sokmay1 amaglamisti ve Newton mekaniginde doruk noktasina ¢ikan
doga biliminin, dogal sistemlerin goriiniisteki kaosunda diizeni anlamay1 olanakli kilan birkag¢ temel ilke
bulabilecegine inanityordu. Adam Smith Uluslarin Zenginligi’nde (The Wealth of Nations), ekonomideki
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liberalizm kavramlarinin 6ne ¢ikarildigi, insanin, dogmatizme savas actigi; ilerleme ve
hiimanizmin amac¢ haline geldigi donemdir. Bu fikirler, modern toplumun ortaya

¢ikisini hazirlamigtir.

Aydinlanma felsefesi ya da XVIIIL. yiizyil felsefeleri genel olarak insanin kendi
yasamini diizenlemesini yeniden giindeme almig, hem diislincenin ve hem de toplumsal
yasamin kokli degisimlere ugrayacagi bir siirecin fikirsel/felsefi baslaticist olmustur.
Bu yiizyilin sonlarma dogru meydana gelen 1789 Fransiz Ihtildli ve ardindan
gerceklesen modernlesme siireci, fikri anlamda etkilerini ve kaynaklarini aydinlanma

felsefesinde bulmaktadir.

XVIIL yiizy1l Aydinlanmasinin temel 6zelligi, laik bir diinya goriisiinii kendisine ¢ikis
noktas1 olarak kabul etmesidir. Laik hiimanizm, Aydinlanma diisiincesinin temel
prensibi olmustur. Ortagagin din® ve Kilise baskisina isyan ilk olarak Ronesans’ta
ortaya ¢cikmustir; XVIII. yiizyilda ise kiiltiirel ve politik hayatin sekil almas1 noktasinda

zirveye ulagmistir. Konu her ne olursa olsun kistas olarak “insan akli” alinmistir.

Aydinlanmanin dinle olan miicadelesi, dinin ortadan kaldirilmasi, yok edilmesi ve
asilmasi ile degil, yeni bir inan¢ ve din anlayisinin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmstir.
Evrene, tabiata, topluma ve insana dair konularda dinin verdigi karsiliklar yerine, aklin
ve bilimin verdigi karsiliklar benimsenmistir. Yeni sekliyle din, kendisine inanilmay1
haklilagtiracak derecede sinirlarina ¢ekilmis bir din haline getirilmistir. Diger bir
anlatimla, zaten yok edilmesi miimkiin olmayan din, toplumsal iktidar1 mesrulastirici bir
aygit olarak hizmet gOérmesini saglayacak bir yapiya doniistiiriilmiistiir.
Fakat Kant’in bu asir1 akilciliga ve din iizerinde hakimiyet kurma cabalarina elestirileri
ile siire¢ baska bir yone dogru seyretmeye baslamistir. Gokberk bu durumu su sekilde

ifade eder:

Aydinlanma yiizyilinin yonetici idesi aki/ idealidir; bu ideale aykir1 olan

goriisler bile hep onun Olgiisii ile degerlendirilir. Akla karsi duyulan bu

serbest piyasalarla ve igsboliimiiniin yararlariyla ilgili iyimser diisiincelerinin bir ¢ercevesini ¢izmisti.
Alman fizik¢i ve filozof Immanuel Kant ise mekan ve zaman bilgisinin 6znel oldugunu savunuyor ve
seylerin kendi basina halleri ile bize goriindiikleri halleri arasinda bir ayrim yaparak, deneyim ile
diistinceyi birbirinden ayiriyordu. (Bkz., Marshall Gordon, Sosyoloji Sézliigii, Ankara, Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999, s. 48,49.)

 Hiristiyanlik.

11



asirt inang, ylizyilin sonlarinda Kant’'in felsefesiyle ¢ok sarsilacaktir;
clinkii Kant “aklin giiclinlin nereye kadar gidebilecegini, kendisine
boylesine giivenilen bu yetinin de sinirlart oldugunu” gdsterecektir. 79.
yiizyilda ise Aydinlanma’nin hizin1 biisbiitiin yitirdigini goriiriiz. Bu
ylzyilda bir tepki olarak Aydinlanma’nin karsisina ¢ikan kuvvet de,

akildis1 (irrationel) etkenlere yonelmis olan romantizmdir. 2

Biitiin bu siire¢ sliphesiz 6ncelikle Avrupa toplumlarini, sonrasinda ise Avrupa digindaki
toplumlar1 etkisi altina almistir. Ayrintilarda farkliliklar olsa da hepsi ayni temel {izerine
oturmaktaydi. Elbette o donemde Avrupa’da yasayan Yahudi toplumlari arasinda da
Aydinlanma fikirleri etkili olmustur. Zaten yeterince baski altinda olan, yasadiklar
toplumlarda tecrit edilmis bir yasam siiren Yahudi topluluklari, Fransiz Ihtilali ile ortaya
cikan “esitlik, hak, 6zgiirliik” taleplerini kendileri adina da talep ettiler. Onlarin i¢inde

bulunduklar1 durumu Im Hof su sekilde tasvir etmektedir:

Yahudilik 18. yilizyill baslarinda hala ortacag durumundaydi; ister bir
dereceye kadar korunduklari gettolara tikilmis olsun ister tiiccar olarak
gezici ve daginik bir sekilde olsun Yahudiler biitiin Avrupa’ya ve Akdeniz
Bolgesi’ne esit olmayan bir bicimde dagilmisti. Cogunlukla asagilaniyor,

kendilerinden korkuluyor ve nefret ediliyordu.”

Yahudiler, yukarida bahsi gecen taleplerde yalniz degillerdi; Yahudi olmayan
entelektiiel ¢evrelerden de destek buldular. Tabi bu taleplerinin kabul edilebilir olmasi
icin onlardan da bir seyler yapmalar1 bekleniyordu ve tam da bu nokta da Avrupa
Aydinlanmas1 onlara yol gosterici olmustur. Moses Mendelssohn gibi Aydinlanma
diisiincesinden ciddi anlamda etkilenmis olan Yahudiler, dini geleneklerini, Aydinlanma
felsefesi ¢ercevesinde yeniden yorumlarlarsa ve yasamlarini siirdiirdiikleri toplumlarin

kiiltiirlerine uyum saglarlarsa bu taleplerine erisebileceklerini diistinmiislerdir.

Mutlakiyetciligin 1slahin1 da beraberinde getiren Aydinlanma ve Haskala, Avrupa
kiiltiirii ve toplumunda Yahudiler i¢in bir yer agiyordu ve Yahudilerin yasal durumunun
iyilestirilmesi 1789-91'deki Fransiz Ihtilali'nin etkisiyle daha giiclii ve kesin bir sekilde
basarildi. Farkli milletlerin bir araya geldigi hiyerarsik eski rejim tasfiye edildi ve ortaya

** Gokberk, a.g.e., s. 292.
3 Ulrich Im Hof, Avrupa’da Aydinlanma, Afa Yayncilik A. S., istanbul, 1995, s. 227.
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cikan burjuva simifinin politik sdylemleri neticesinde yeni bir anayasal- demokratik
dénemin kapilar1 aralandi. Bu yeni donemde ayrim yapilmaksizin yurttaglarin her biri
icin gecerli olacak bir “esitlik” ve kanunlarin anayasalarda yazili bir sekilde kalmadigi,
ayni zamanda uygulamada da yiiriirliikte oldugu bir “adalet” talep ediliyordu. Bu yeni
durum, Avrupa'nin genelindeki Yahudi durumunun iyilestirilmesine yonelik beklentileri
degistirdi: Oncelikle, Fransiz Ulusal Meclisi, 1789 Insan Haklari Beyannamesi'nin
Yahudiler i¢in de gegerli oldugunu agikladi®® ve Yahudilere esit sivil ve siyasal haklar
tanidi, boylece beklenen oldu ve cagdas anayasal diizen, Yahudileri vatandas yapti.
"Emansipasyon" kavrami 1820'lere kadar kullanilmamasina ragmen, anayasal esitlik ve
vatandasligin ¢cabucak gerceklesmesi, Yahudilerin i¢inde bulunduklar1 durum i¢in altin
firsat oldu.”’ Emansipasyon, kéleligin sona erdigi anlamma gelmedi fakat az gok
modern anayasal bir diizen icerisinde yetersizliklerin giderilmesi ve esit sivil ve siyasal

haklar elde edilmesini sagladi.

Yahudiler i¢in boylesi bir 6zgiirlesme neticesinde beklenilen seyler, aslinda Fransiz
Ihtilali'nden sonra diger biitiin azinlik toplumlarin beklentilerinden farli degildi. Bu

durumu Dubin, makalesinde su sekilde aciklamaktadir:

Degiskenlikler arz etse de emansipasyonun 0zii, her yerde benzer 6zellikler
tagiyordu: 1) Bireyler olarak Yahudiler i¢in, onlar agisindan en ¢ok 6nem
tagiyan haklar olan din, mesken edinme, hareket etme ve meslek edinme
serbestisi gibi kisisel ozgiirliiklerin hayata gegirilmesi ve dinlerinden o6tiiri,
sivil ve siyasal haklarinin gérmezden gelinmemesi; 2)Yahudi topluluklar
icin uygulanan tiirel ve tiizel 6zerkligin kaldirilmasi (artitk hahamlarin
yargilamast s6z konusu olmayacakti); 3)Bir bedel olarak Yahudilerin
iiretken ve bagli yurttaslara doniisecek olmasi ve bu siirecte kendi ayirt edici

ozelliklerinin kaybolacag beklentisi.*®

Fransa'daki olaylar, bu durumu aciklayici niteliktedir. Ocak 1790'da Bordeaux ve
Bayonne seferadlarinin, iligki halinde olduklart toplumlardan kiiltiirel anlamda

etkilenmis tiiccarlar1 ve Avignon Yahudilerine, sivil haklarin genisletilmesi kapsaminda

%% Dubin, “a.g.m.”, s. 37.
27 A.gy.
¥ Dubin, “a.g.m.”, s.38.
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vatandaslik tanindi. Agskenaziler ise bu hakki elde etmek icin, Eylil 1791'deki yeni
Fransiz anayasanin kabul edilmesinden sonraya kadar beklemek zorunda kaldilar.”’
Vatandaslik yemini edilirken, tiizel 6zerkligin belirli bir bi¢imi anlamina gelen dnceki
imtiyazlardan feragat edildigi, acik¢a dile getirildi. Fransiz Meclisi’nin Yahudilerin

vatandaslig1 konusundaki yaklasimini su 6rnekte de agik bir sekilde gorebiliriz:

Uzun tartigmalar stirerken, Kont Clermont-Tonnerre(1757-1792), Yahudi
emansipasyonu hakkindaki klasik beyannameyi tanidigin1 beyan etti: "Bir
ulus olarak Yahudilerden her sey esirgenmeliydi ancak miinferit bireyler
olarak onlara her sey bahsedildi." Onun "ulus"tan kastettigi sey, 'ilkede,
ayr1 siyasal bir tesekkiil ya da sinif'ti. Muhalifler, Yahudilerin, yeni Fransiz
Ulusu'nun pargasi olmasi i¢in fazla tuhaf ve miinferit bir topluluk olmasiyla
ilgili endiseler tasirken, Yahudi emansipasyonunun savunuculari,
Yahudilerin de igine dahil oldugu, herkes i¢in esit vatandaslik saglayan

anayasaya inandilar.”’

1806'da, heniliz yeni Ozgiirlesmis olan Yahudilerden ileri gelenler ve Sanhedrin
toplulugu, Napolyon tarafindan organize edilen iki muazzam Yahudi davetinde samimi
bir sekilde karsilandilar.’! Bu davette Napolyon, Yahudilerden bazi hususlara aciklik

getirmelerini istedi. Bu hususlar sunlardi:

O, "evlilik ve bosanma, askeri hizmet, tefecilik ve denetleme-yargilama
yetkisi" gibi, geleneksel Yahudi degerleri ve kimligini ilgilendiren
meselelere dair muhtelif sorunlar iizerinde durdu. Konunun 6zii suydu:
"Yahudiler agisindan Fransizlar, kardesler olarak m1 yoksa yabancilar olarak
m1 diislintiliyordu? Fransa'da dogmus Yahudiler, yasalar tarafindan Fransiz
vatandaslar1 olarak muamele goérecekler miydi, Fransa’y1 kendi iilkeleri
sayabilecekler miydi?" Hahamlar ve laik liderler, agik yiireklilikle sorulari
yanitladi: Onlar Fransa'y1 kendi iilkeleri olarak goriiyor, sivil ve siyasal
biitiin meselelerde Fransiz yasasini en yiiksek otorite kabul ediyor,

kendilerini Fransiz ve iitiin Fransizlar1 da kardesleri olarak kabul ediyor

» Dubin, “a.g.m.”, s. 38.

30 A.gy.

3! Bkz., http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0014 0_14528.html, 13.08.2009,
23:21.
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olduklarimi ifade ettiler. Onlar, Yahudi halkinin tefrik edilmesini kabul
etmediler ve Yiice Fransiz Ulusunun politik liitfuna karsilik kaynasma

cagrilari yaptilar.*

Bu kaynasma cagrisinin karsiliginda Fransizlarin Yahudilerden talep ettigi sey, onlarin
laik bir diizene adapte olmalari, Yahudi kimliklerini yalmiz dini diinyalarn ile

sinirlamalari ve sivil hayatlarinda bir Fransiz olarak yagamlarini siirdiirmeleriydi.

Hakikat, formiiller ve belagatten daha karisikti. Goriiniirde sivil ve dini olan arasinda
diizenli bir ayrim yoktu, zaman zaman Aydinlanma ve emansipasyonu uygulamada
siirdiirmek zor bir hale geliyordu. Ornegin evlilik ve bosanma diizenlemelerinde,
cogunlukla Yahudi yasalar1 ve hiikiimet yasalar1 arasinda uyusmazliklar vardi ve bu
meselelerin sivil mi yoksa dini olarak mi ele alinacagi konusunda anlagsmazliklar
meydana geldi. Napolyon'un Yahudi tefeciligine karsi hosnutsuzlugu, yasa Oniinde
esitlik ilkesinin ihlali oldugu i¢in, Alsace-Lorraine'deki Askenazilerin 1808'den 1818'e
kadar, ekonomik haklarini ve yerlesimleriyle ilgili haklarini kisitlamasina neden oldu.*
Emansipasyonun ferdiyet¢i sdylemine ragmen, iilke c¢apindaki Yahudi toplumsal
tesekkiilleri, emansipasyondan sonra da, Fransa'da ve baska yerlerde varligin1 devam
ettirdi. Napolyon, toplumsal bir tesekkiil olan “Konsistuvar™* sistemini, Yahudilige ve
Yahudi toplumuna resmi bir hizmet olarak tesis etti.>> Yahudi sirketlerin devreden eski
bor¢clar1 bu yeni denetleyici sisteme aktarildi. Artik, daha ¢ok Yahudi tutum ve
davraniglarint denetlemek icin kurulmus olan bu tesekkiillerin tesis edilmesiyle,
Yahudilerin ve onlarin idari teskilatlarinin tistii ortiilii bir sekilde de olsa devam eden

Ozerklikleri ellerinden alinmis oldu.

Yasal emansipasyon, ¢ok yonlii ve kademeli bir siirecin baslangiciydi. O, davranis
modellerini ya da algilayislar1 birdenbire degistirmedi; sosyal, ekonomik ve kiiltiirel

biitiinlesmeyi tek basina saglayamazdi. Emansipasyonun gidisati, genis anlamda, sosyo-

32 Michael A. Meyer, Response to Modernity: A History ,of the Reform Movement in Judaism, Wayne
State University Press, Detroit, 1995, s. 27-28.

3 Meyer, a.g.e., s. 27.

34 Napolyon tarafindan 1808’de, Yahudileri devlete faydal kilmak amaci ile devlet tarafindan denetlenen
bir Yahudi cemaat orgiitii. (Consistoire/Kardinaller Meclisi) (Bkz. www.salom.com.tr/news/detail/3514-
YAHUDILIKTE-TEMEL-KAVRAMILAR--EMANSIPASYON.aspx, 15.05.2009, 13:27)

Meyer, a.g.e., s. 435.
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ekonomik kosullara ve siyasal gelenekler ve dinamiklere paralel bir siire¢ igerisinde

seyretti.
1.2.2. Alman Aydinlanmasi

Birbirini etkileyen, birbirine giic veren ve dogurdugu sonuglari itibariyle insan
faktoriinii her seyden lstiin hale getiren Avrupa Aydinlanmasi, insana, tabiata ve dine
yaklagimlar1 ayr1 ayr1 hatta kimi zaman karsithk iceren Ingiliz, Fransiz ve Alman
Aydinlanmasi’nin ortak adidir. Kullandiklart argiimanlar farkli da olsa bu hareketin
amaci ayniydi. Hareketin baskin karakteri Fransiz Aydinlanmast’ydi. Fransiz ihtilali’ni
tetikleyen giic de, Fransiz Aydinlanmasi’nin ortaya koydugu fikirler olmustur. Bu
akimlar, doguslarin1 hazirlayan sartlar, dayandiklar1 toplumsal sinif, felsefi yontem ve
ilkelerde farkli anlayis ve konumlara sahiptiler. Bu harekete mensup olanlarin, mevcudu
reddetme, dini elestirme, akli belirleyici yapma, diislinceye ve bilime 6nem verme gibi
konularda, ortak bir anlayisa sahip olduklarin1 ve ayni amaci tasidiklarini, Gokberk

asagidaki ifadesinde agiklamistir:

Aydinlanmanin  baslamasi ve kurumsallasmasin1 saglayan Fransiz
aydinlanmasidir. Aydinlanma Almanya’da kismen Fransa yoluyla, kismen
de dogrudan dogruya Ingiltere’den gelen bu akim, bu ii¢ biiyilk Avrupa
iilkesinde bunlarin o6zelliklerine uygun bicimler almigtir: Aydinlanma
Ingiltere’de daha cok deneycidir, Fransa’da daha ¢ok rationalisttir,

Almanya’da da daha ¢ok mistik- rationalisttir.*®

Alman Aydinlanmasi, “Aydinlanma”y1 belli bir c¢ergeveye yerlestirdi, onu sinirlad.
Almanya’da, Aydinlanma felsefesinin elestirisi yeni bir karsit diisiince dogurdu.
Aydinlanma felsefesinin karsit diislincesi, gosterdigi gelisme ile Aydinlanma’ya

iistiinliik sagladi. Dine karsi elestiri en alt diizeyde tutuldu. Romantizm®’ ve idealizm™

3% Gokberk, a.g.e., s. 293.

7 Romantizm: 18. yiizyllda Alman diisiiniirler felsefeyi bir doga felsefesi ve sanat felsefesi olarak
tanimlar. Romantizm, akilcr elestiriden ¢ok, canli hatta bilingdig1 yaratma adi verilen oncelikle dikkat
ceken felsefi bir uyraliligi dile getirir. Buradan hareketle, bizim ¢alismamizda da bahsi gegen Lessing,
edebiyatta romantizmin, Almanya’daki 6nciilerindendir. (Bkz.,http://tr.wikipedia.org/wiki/Romantizm_ak
%C4%B1m%C4%B1, 13.05.2009, 14:23)

3 fdealizm: idealizm, felsefede, en genis anlamiyla, dinsel giiclerin evrendeki tiim siiregleri ya da olup
bitenleri belirledigini savunan tim felsefe 6gretilerini igerecek bi¢cimde kullanilan terim. Var olan her seyi
"diigiince"ye baglayip ondan tiireten; diisiince disinda nesnel bir gergekligin var olmadigini, baska bir
deyisle diisiinceden bagimsiz bir varligin ya da maddi gercekligin bulunmadigini dile getiren felsefe
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baskin anlayis olarak aydinlanma projesinin seklini ve yoOniinii degistirdi. Fransiz
Aydinlanmasi’nin her seyi yeniden rasyonalizme gore olusturma hareketine karsin,
Alman Aydinlanmasi mevcut olani rasyonellestirmeyi tercih etti. Kant aydinlanma
tarihinde bir doniim noktasi oldu; gelistirmek istedigi yontemde din, ahldk ve bilim
arasinda uzlagmayr miimkiin kilmaya c¢alisti. Kant’in aradigi uzlasma Ozellikle
Aydinlanma’nin Fransa’da ortaya konulan bi¢iminde derin yaralar agti. Bu 6zelligi
Kant’t Aydinlanma’da bir doniim noktasi yapti. Toplumsal diizen olarak Ingiliz
Aydinlanmasi parlamenter bir mutlakiyet¢ilige, Fransiz Aydinlanmasi despotik bir
devlete ve Alman aydinlanmasi otoriter bir diizene yaslaniyordu. Ingiliz burjuvazisi
iktisadi giic ve itibara, Fransiz burjuvazisi siyasal ve ideolojik mesruiyete sahipken,
Almanya ise bunlara benzer bir burjuva sinifina sahip degildi. Ingiliz ve Fransiz

aydinlanmasinin sahip oldugu toplumsal dinamiklerden de yoksundu.

Alman Aydmlanmas: Fransiz ve Ingiliz aydinlanmasinin etkisiyle gelisti. Alman
Aydinlanmasi’nin en iinlii diislintirii ve kurucusu Immanuel Kant'dir. Kant, “Was ist
Aufklaerung?” (“Aydinlanma Nedir?”) (1784) adli yapitinda Aydinlanma’y1 sdyle

tanimlar:

“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin-olmayis
durumundan kurtulup aklimi kendisinin kullanmaya baslamasidir”. Ona
gore, insan bu duruma aklin kendisi yiizinden degil, onu kullanmamasi
yliziinden diismiistlir; c¢linkii insan simdiye kadar aklim1 kendi basina
kullanamamig, hep bagkalarinin kilavuzlugunu aramistir; imdi “Aklin

kendin kullanmak cesaretini goster!” sdzii bundan béyle parola olmalidir.*

Kant'a gore deger ile akil arasinda bir uygunluk vardi. Tanr1 insan ve evreni yaratmasi
sirasinda evrene biiyiik bir deger, insana da akil vermisti. Iste bunun ikisinin arasinda
bir uyum vardi. Insan bu biiyiik degerde aklm kullanarak yasayacakti. Bu goriis

aydinlanmanin deist goriisii ile ortlismekteydi.

akimini niteler. Idealizm, varligin diisiinceden bagimsiz olarak var oldugunu kabul eden "gercekeilik",
"maddecilik" ve "dogalcilik" felsefe anlayislarnin tam karsi kutbunda yer almaktadir. (Bkz.

http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0dealizm, 21.08.2009, 23:12)
% Gokberk, a.g.e., s., 289.
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Kant'in goriisleri ve felsefesi XVIII. ylizyilda oldugu gibi XIX yiizyilda baslayan Alman
idealist felsefesine® de temel oldu. Bunun temsilcileri olan Fichte, Shelling, Hegel“,
Schleinmacher gibi diisiiniirler bu felsefeyi gelistirdiler. Hepsinin temel aldig: diisiince
Kant felsefesiydi. Alman idealistleri bu temelden hareketle saglam ve dengeli ideal bir
sisteme varmak istemekteydiler. Onlara gore insan akli buna erisebilirdi. Alman

idealistlerinin bir 6zelligi de din¢ dinamizmleri 6ziimsemeleri ve yagam sevingleriydi.

XVIII. yiizy1l Alman Aydinlanmas igerisinde 6zellikle Alman edebiyatinda biiyiik yeri
olan Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781), Moses Mendelssohn’un etkilendigi
isimlerdendir. Lessing’in himayesi ve tesvikiyle Moses Mendelssohn Rousseau’dan
ceviriler yapti, gazetelerde makaleler yazdi ve felsefe alanindaki faaliyetlerinden dolayz,
Biiyiik Frederik tarafindan “imtiyazli Yahudi” statiisiiyle armaganlandirildi.*
Lessing’in dine kars1 yaklasimi da Mendelssohn’u etkilemistir. “Lessing, diinyanin
ebediligine inanmig ve Spinoza’nin metafizigini en iyisi olarak kabul etmistir. Evrenin
Tanrisini, evrenden ayri diginmemis ve O’nu, “Diinya’nin Ruhu” olarak kabul
etmistir”.*> Ayni zamanda Lessing’in vahiy ve aklin ¢atisamayacagima olan inanci, onu
yeni bir akil-vahiy tanimi-yorumu yapmaya itmistir. Mendelssohn’un etkilendigi,

Lessing’in din ve vahiy anlayisini Gokberk, su sekilde aciklamistir:

Din konusuna bir tarih anlayist ile yonelen Lessing “tarihi dinlere” karsi
deistler gibi sert davranmaz. Ona gore, vahye siki siki baglananlar da,
deistler de yanilmaktadirlar. Vahye siki siki bagh kalinamaz, ¢ilinkii vahyin
Kutsal Kitap’taki sekli, belli bir donemin goriisiinii dile getirmektedir; bu
doneme de artik doniilemez. Deistlerin yanildig1 nokta da, dini “kitap”tan
ibaret saymalaridir; oysa Incil, Hiristiyanhin gelismesindeki belli bir
evredir. “Die Erziehung des Menschengeschlechts” (“Insan Soyunun
Egitimi”) adli yapitinda Lessing akil dini ile vahyi uzlastirmaya ¢alisir.

Vahiy, Tanri’nin insanhig1 egitmek i¢in kullandig1 bir arag¢tir. Nasil egitim

4 Alman idealizmi: Felsefede idealizm, nesnelerin bize gériindiiklerinden daha baska bir sey olduklarin
ve kendi i¢lerinde bizim deneyimimizin Gtesinde, ulasilmaz bir gergeklik tagidiklarini savunan diigiince
bi¢imidir. "Kendinde sey" nosyonu, zihnimizin nesneleri aslinda olduklari gibi degil de goriindiikleri gibi
algiladig1 nosyonudur. Boylece zihinden bagimsiz nesne diisiincesi Idealizm i¢in anlamsiz bir soru haline
gelir. (Bkz., http:/tr.wikipedia.org/wiki/Alman_felsefesi, 25.02.2009, 14:15) “Alman idealistlerinin ana
kaynagi Kant felsefesidir.” (Bkz., Gokberk, a.g.e., s., 368)

*! Haskala sonras1 akimlar iizerindeki Hegel etkisine ilerleyen boliimlerde deginilecektir.

*2 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusu nun Tarihi, Graph Press Ltd., Jerusalem, 1981, s., 218.

# Pierre Chaunu, Aydinlanma Cagi Avrupa Uygarligr, Dokuz Eyliil Yayinlari, izmir, 2000, s., 266.
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insanda bulunandan baskasini olusturamazsa vahiy de aklin kendiliginden
varacagl seyden baskasini ortaya koyamaz. Akil, vahyin gosterdigini

kendiliginden de bulabilirdi, ancak ¢ok ge¢ bulurdu.*

Aydinlanma ve Alman Aydinlanmasi’yla ortaya ¢ikan yukarida degindigimiz fikirler
karsisinda Mendelssohn’la baslayan ve devam eden Yahudiligi yeniden anlama ve
yorumlama c¢aligmalari, Yahudilerin dinlerine yaklasimini ve neticesinde toplumsal
duruglarini etkilemis; boylece Yahudilik yeni bir yapilanma siirecine girmistir. Johnson,
Almanya’daki Aydinlanma etkisinin Yahudilik iizerindeki etkisinden bahsederken,
Haskala’nin Yahudilige 6zgii bir Aydinlanma oldugu iizerinde vurgu yapmis ve bunu su
sekilde dile getirmistir: “Yahudi aydinlanmasi tartigmasiz olarak Avrupa’nin genel
aydinlanmasinin bir kismidir; fakat cok gecerli nedenlerle, Ozellikle Almanya’daki
aydinlanmaya bagliydi. (...) Belki de ilk defa Almanya’daki Yahudiler Alman

kiiltiiriine kars1 bir egilim duymaya baslamuslardi”.*’

1.2.3. Askenaz Yahudileri

Askenaz, Ibrani literatiirde “Almanya”nin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Ortagag
Ibranicesi’nde Kutsal Kitap’taki adiyla Almanya, Askenaz olarak bilinir. Bu ad, ilk kez
IX. yiizyilda kullanilmaya baglanmistir. Terimin asil kaynagi Tevrat olmakla birlikte
oradaki kullanimi 6zel isim niteligindedir. Tevrat’ta Askenaz, Noah’in (Nuh)
ogullarindan biri olarak tanimlanir; “Nuh’un ogullart Sam, Ham ve Yafet’'in oOykiisii
sudur: Tufandan sonra bunlarin bir¢ok oglu oldu. Yafet’in ogullari: Gomer, Magog,
Meday, Yavan,Tuval, Mesek, Tiras. Gomer’in ogullari: Askenaz, Rifat, Togarma.

"6 Ayrica  Askenaz,

Yavan'in  ogullari:  Elisa, Tarsis, Kittim, Rodanim.
Mezopotamya’da bulunan bir halkin ad1 olarak da geger; “Ulkeye sancak dikin! Uluslar
arasinda boru ¢alin! Uluslar1 Babil’le savasmaya hazirlayin. Ararat, Minni, Askenaz

kralliklarini Ona karsi toplaymn.””’

Ortagag’da Orta ve Dogu Avrupa’ya go¢ eden Askenazlar, bu bolgelerdeki yiizlerce kdy

ve kiiclik kasabada, kendi aralarinda, kendilerine has bir yasam tiirii gelistirmeye

* Gokberk, a.g.e., s. 325,326.

* Paul Johnson, Yahudi Tarihi, Pozitif Yayinlari, istanbul, 2001, s., 366.
“yaratihs, 10: 1-4.

“Yeremya, 51: 27
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basladilar. Isyerleri olan diikkan ve atdlyeler, pazar yerleri, kir evleri, Sabat ve dua
saatlerinde gidilen “schule” (sinagog) ve kdy kahvesi ile meyhane arasinda olusuyordu.
Dualar ibranice okunuyor, ancak tiim diger iletisim ve etkilesim Yidis dilinde™
gergeklesiyordu. Schtetl* ortamu, “jiddischkajt” olarak da adlandirilan yalin Askenaz
kiiltliriiniin (ve dolayisiyla sanatinin) dogdugu, gelistigi, ylizyillar boyunca korundugu

~ e

ve nihayet tiim diinyaya yayildig1 “ana ocak™ olarak goriilmelidir.

Orta Cag’in Franko-Alman Yahudi cemaatlerinin temel 6zelliklerinden birisi, dualarla
ilgili ~geleneklerinin  Babil ~Talmudu’ndan ziyade Kudiis Talmudu’ndan™
kaynaklanmasidir. Dualarin siralamast ve sozleri Ispanya, Portekiz ve Dogu
Yahudilerininkinden hayli farklidir. Dini ilahiler ve Biblik metinlerinde okunan
makamlar da ¢ok degisiktir. XI. yiizyi1lin Mazhor Vitry ve XVIII. yiizyilin Ets Hayyim
kitaplara dahil ritiiel tarzi yiizyillarca siirdiiriilmiistir. Hasidizm®' de genis capta
Askenazlar’in ritiielini benimsemistir. Sefaradlar’in daha genis ve hosgoriilii hayat
tarzina karsin; Askenazlar, Hiristyanlar’in baskist nedeniyle uygulamalarinda daha kati

olmuslar ve Halakha’ya siki bir sekilde baglanmiglardir.

®yidis Dili: Agirhkl olarak Ortagag Almancasi, Ibranice ve gesitli Slav dillerinin bir karisimi olup,
Ibranice harflerle yazilan bir dildir. Hint Avrupa dilleri'nini Cermen dilleri kolunun, Bati Almanca-Bat:
Grubu, Yiiksek Almanca bolimiinde bulunan Yidis, her ne kadar farkli bir alfabe ile yazilsa da bu dili
bilmeyen insanlarca duyuldugunda Almanca oldugu zannedilebilir. Ancak Yidis diline Ibranice, Aramice
ve Slav kokenli dillerden giren ek ve kelimeler bulundugundan tam anlama miimkiin olmaz.

( Bkz., http://tr.wikipedia.org/wiki/Yidi%C5%9F, 23.03.2009, 14:33)

*“Almanca sehir kelimesinden tiiretilmis, bir ¢esit “kiicik sehir” anlamma gelen ve Askenaz
Yahudilerinin  yasadiklar1 yer i¢in  kullanilan  kelime. (Bkz., http://www.jewishgen.org
/Yizkor/yizterms.html, 17.06.2009, 13:45)

*MS III. Yiizy1l baslarnda Misna'nin derlenmesi ile VII. Yiizyll baslarina kadar siiren Talmud
literatiiriiniin olusturulmasi arasindaki devreye karsilik gelen Talmud donemi, Filistin Yahudiligi’nin yan
sira, etkisi daha sonra da siirecek olan, bugiinkii ismiyle Irak merkezli Babil Yahudiligi’nin ortaya ¢iktig
donemdir. ( Bkz., Giirkan, Saime Leyla, Yahudilik, istanbul, Isam Yaymnlar1, 2008, s. 28.)

Kudiis Talmudu: Yahudi din alimlerinin yaklagik Misna’y1 200 sene analiz etmeleri neticesinde ortaya
¢cikmistir. Rav Muna ve Rav Yossi tarafindan birlikte kaleme alinmistir

Babil Talmudu: Kudiis Talmudun’dan yaklasik 100 yil kadar sonra Babilli Yahudi din alimlerinin
Misna’yi analizleri sonucu kaleme alinmis Kudiis Talmud’undan ¢ok daha kapsamli bir derlemedir.
*'Hasidizm, Yahudiligin kendi icindeki bolinmeler ve yozlasmalar ile anti-semitizmin giderek
siddetlendigi 18’nci yiizyil Polonyasinda ortaya ¢ikan ve giiclinii halktan alan bir dini hareket olarak
tanimlanmaktadir. Dogu Avrupa’daki Yahudi kitlelerinin neredeyse yarisini etkisi altina alan Hasidizm’in
kelime anlami “dindarlik”tir. Hareketin baglilarina ise “dindarlar” anlamina gelen “Hasidim”
denmektedir. Hasidik &greti, o giine kadar dini dogma ve ritiiellerin yerine iman duygusunu 6n plana
cikaran Protestan Ggretiyi temsil etmektedir. Cok eski zamanlardan beri Yahudilikte, “sekilci dogmatik
ritliel” ile “dogrudan dini duygu” arasinda yasanmakta olan gatigmalar, antik ¢aglarda Ferisiler ile
Eseniler, orta ¢agdan itibaren de Rabbani Yahudilik2 ile Kabalacilik ve diger Mistik-Mesihgi akimlar
arasindaki miicadelelerde kendini gostermistir3. “Egitimli sehirli Yahudilerin istiinliigline karsi, yar
cahil kdyli Yahudilerin isyani1” olarak tanimlanan4 Hasidizm, bu miicadelede, Mistik-Mesihgilik
kanadinda yerini almustir. (Bkz., Metli, Ebru, Hasidizm’in Yahudi ve Oteki Anlayisi, A.US.B.E.,
Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, s. 1.)
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Aslen Almanya ve Polonya kokenli olan Askenaz Yahudileri arasindan, diinyaya yon
vermis isimler ¢ikmistir. Bu isimlerden kimileri diinya tarihinde biiyiik ¢igirlar agmis,
kimileri felsefe, kimileri sosyoloji ve kimileri de edebiyat alaninda yaptiklar
caligsmalarla, glinimiiz insan1 iizerinde bile hala etkisini korumaktadir. Bunlardan

birka¢inin ismini zikretmemiz gerekirse;

XVIII. yilizyilda Moses Mendelssohn ile baslayan “Yahudilikte
Aydinlanma” akimi, biliyiilk Alman diisiiniirii Kant’in fikirlerini yorumlayip
genisleten Marcus Herz, Lazarus Bendavid ve Salomon Maimon ile siirdii.
Sosyalist diisiince ekolii, Moses Hess ve Karl Marx ile 20. ylizy1l tarihini
derinden sarsacak gelismelere ugradi. Sigmund Freud ve Alfred Adler
psikanalize yeni ve devrimci ufuklar getirirken, Albert Einstein fizigin yani
sira, zaman kavramini yeniden belirledi. Cagdas Yahudi diisiiniirleri Ernst
Bloch ve Herbert Marcuse, Marx ve Freud’un kuramlarini, Karl Popper de
Einstein’in goriislerini irdelediler. Bu yalin ortamlarda gelisen Askenaz
yasamindaki kirsal gelenek ve diirtiiler, kentsoylu sanatcilar1 etkileyip

onlarda yeni ufuklar acarak, bu kiiltiir mirasin1 evrensel boyutlara tasidr..>>

Bu bahsedilenlerden hareketle, Askenaz kiiltiiri, alisilmis bi¢imde yalnizca
“Freud/Marx/Einstein” ticlemesi olarak tanmimlanmasina karsin, ¢ok daha derin bir

cesitlilik icermektedir.

Haskala, Aydinlanma'nin rasyonalist degiskenlerinden birisiydi ve Yahudiligin ilk
modern ideolojisiydi. O, modern Bati'yla anlasma ve uyum i¢inde olmay1 bir strateji
olarak Onerirken Yahudi sosyal ve kiiltiirel dogmalarint yilmadan elestirdi. Ayrica o,
Ibrani literatiir ve Yahudi felsefesinin her ikisinde de modern bir dénem agt1. Bdylece
bu hareket ve onun Askenazik Yahudi diinyasi, modern Yahudi tarihi i¢erisinde biiytlik

bir yer edindi.

Haskala, Yahudi toplumu i¢in bir “dirilis” ger¢eklesmesi yoniindeki ¢agrilarinda 1srarct
oldu. Bu hareketin, burada Yahudi toplumundan kastettigi sey, onun i¢inden ¢ikip
geldigi Askenazi Yahudileri idi. Maskilime gore, bu toplumun iizerinde siddetle kafa

Robert Schild, “Tiirkiye’deki Yasamlar1 ve Evren Kiiltiirleriyle Askenaz Yahudileri”, Goriis Dergisi,
Eylil-Ekim 2003, s. 44-51.
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yormasi gereken meseleler vardi, bu meseleler Dubin tarafindan su sekilde

zikredilmistir:

Bu hareket, Talmudik bakis acisim1 ve erken donem modern Askenazi
Yahudiligi'nin kabalistik egilimlerini dar goriisliiliikleri nedeniyle elestirdi
ve iki yonlii bir reform tesvik etti: 1)Yahudi kiiltiiriiniin yenilenmesi
maksadiyla sahip olunan biitiin bilgi birikimi yeniden gbzden gecirilmeli ve
genisletilmemeli; 2)Yahudi olmayan diinyada uzlagsmacit ve katilimei

olunmasi amaciyla Yahudiler yeni becerilerle 1slah edilmeli. >

Tim bunlardan hareketle, Askenazi Yahudileri, hem baslangigta Haskala Hareketi’nin
agir elestirilerine maruz kalmis hem de ilerleyen siiregte, bu hareketin bayraktarligini
yapmustir. Aslinda Haskala’y1, Askenazik Yahudilerin bir “0zelestiri”si olarak kabul

etmemiz de mumkiindir.

Almanya, ciddi manada Yahudiligin diisiinsel olarak kendini asip gelistigi bir “merkez”
olmustur. Bu anlamda da, buradaki Yahudi halki, daha sonra biitiin Yahudi tarihini
degistirecek bir siirece Onciiliik etmeleri bakimindan Onemlidirler. Aydinlanma ile
birlikte Askenaz Yahudileri, o zamana kadar bir “Tevrat tarihi’nden ibaret olan Yahudi
tarihini, tamamen farkli bir yola kanalize etmisler ve biitiin diinyay1 da etkileyecek yeni

bir tarih yazmiglardir.

>Dubin, “a.g.m.”, s. 33.
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BOLUM 2: REFORMIST BiR HAREKET OLARAK
HASKALA’NIN ORTAYA CIKISI

2.1. Moses Mendelssohn ve Haskala Hareketi’nin Ortaya Cikisi

Haskala diisiincesini yesermeye basladigi dénemde Yahudiler, gettolarda™, yiizyillardir
uygulanan ayrilik¢i politikalar sonucunda olugsmus bir yasam bi¢imi stirdiirmekteydiler.
Bu yasam seklini degistirme egilimi, Avrupa uygarlig: ile iligkileri neticesinde, Avrupa
toplumu ile biitiinlesme istekleri hizla artan, cogunlugu ticaretle ugrasan Yahudiler ve
egitimli, saraya yakin duran Yahudilerin ugrasilari ile sekillenmeye basladi.® Yahudi

Aydinlanmas fikri, merkezi Berlin olmak iizere zamanla biitiin Avrupa’ya yayilmistir.

Ortacag boyunca ve oOzellikle de yiikselen yaraticihik doéneminde Yahudiler,
cevrelerindeki kiiltiirle yogun bir sekilde etkilesim halindeydiler. Tersine, Reformasyon
sonras1 donemde, Bat1 ve Orta Avrupa Askenazi Yahudiligi, Avrupa'nin entellektiiel
devrimleriyle oldugu gibi kendi metinsel mirasinin biiyiik boliimiiyle de temasini
kaybederek, Talmudik safsata ve mistisizmden olusan bir diinyada kendini izole etti.’®
Parodoksal bir sekilde, Avrupa'nin dini ¢ikmazi ve yeni baslayan toleransi, Yahudilerin
siyasi ve sosyal pozisyonlarinda iyilesme olacagina dair umut verirken, bu kiiltiirel

izolasyon, 1648 Westphalia Barisindan®’ sonra zirveye ¢ikt1.”®

Haskalah, akilct bir Yahudilik anlayisini olusturmak i¢in, Aydinlanma bilimi ve
felsefesini 6ziimsemeye ek olarak Kutsal Kitap, Yahudi felsefesi ve Ibraniceyi yeniden
canlandirmay1 denedi. Daha sonraki asamada, 1770'ler ve 1780'lerde o, Yahudilerin
siyasi ve sosyal konumlari ile ilgili olarak, Yahudi toplumunu degistirmeyi, ayricaliklar

ve esit haklar elde etmeyi hedefleyen bir hareket haline geldi.

Fransiz ihtilali’nden &nce, Fransa’da ortaya ¢ikip biitiin Avrupa’da yayilmaya baslayan

ozgirliik¢ii diisiinceler, Yahudi toplumunu da derinden sarsmisti. Bu yeni siireg

> Getto: Dezavantajli konumdaki gruplarm bir bélgede toplanmasiyla nitelenen kent i¢i alan. Getto
terimi genellikle etnik gruplarla baglantili olarak kullanilmaktadir ve ilk kez Avrupa’daki kentlesmis
Yahudi topluluklarini anlatmak i¢in bagvurulmustur. (Bkz., Marshall, a.g.e., s. 268)

5 E.J., “Haskalah”, Vol: VL, s. 1433.

%6 Sorkin, a.g.e. s. 167.

°7 Otuz Y1l Savaslari’ndan sonra yapilan barig anlasmasi. (Bkz., http://www.encyclopedia.com/topic/
Peace_of Westphalia.aspx, 19.08.2009, 08:20)

*¥ Sorkin, a.g.y.
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etrafinda bazi iilkelerde Yahudilerin 6zgiirliikle ilgili sikintilarin1 da iyilestirme ¢abalari
baslamisti. Bu ¢abalara 6n ayak olan diisilince ise, toplumun bir kesiminin zuliim altinda
yasamasinin 6zgiirliik¢ii diislince sistemine aykir1 olmasi idi. Yahudiler agisindan bunun
ayrica bir onemi daha vardi ki o da, ozgiirlesme umudu ile yiikselen “ait olma”
duygusuydu. Fakat elbette bunun karsiliginda onlardan da uyum noktasinda o6zveri
beklenmekteydi. Kiiltiirel anlamda bulunduklar1 topluma entegre olamadik¢a bu
biitiinlesme s6z konusu olamayacakti. Yahudilerin bu siire¢ i¢indeki durumunu Erb, su

sekilde anlatmaktadir:

Ruhani mezhepsel engelleri yikan insan haklariyla ilgili fikirler; yolu
tikayan hukuksal engelleri temizleyen esitlik yasalari; politik katilimi
hedefleyen anayasa ve siyasi Ozgiirliik talepleri; sosyal yasam ve fikir
aligverisine yeni formlar getiren liberallesme siirecleri ve son olarak
gecinmeye yoOnelik yeni olanaklar sunan meslek yasastyla ilgili reformlar,
Yahudilere ilk kez devlet ve toplum ig¢inde, sosyal ve hukuksal entegrasyon
yolunda sans tanimisti. Bundan 6nce —Hiristiyan kimliginin hiikiim siirdiigii
yeni¢agin baslarinda- Yahudilerin konumunu, esastan diizenleyen bir
durumdan bahsedilmezdi bile, ¢iinkii Hiristiyan olmayan azinhigin
benimsedigi pozisyon sabitti: olsa olsa vatandaslik haklarindan mahrum
birakilirken, dinsel yonden hosgoriilii davranilabilirdi. Hikiimdarin “ise
yarayan” Yahudileri korumasi altina almasi, “ise yaramayan” Yahudileri ise

kendi hiikiimranlik alanmi1 disina siirmek icin ¢abalamasi, Yahudilerin halini

gosteren daha elverissiz ve daha sik rastlanan bir durumdu.>

Bir taraftan bu gettolar icinde sikisip kalmislik, diger taraftan gettonun disina
ciktiklarindaysa insanlar tarafinda asagilaniyor olmalar1 Yahudiler i¢in oldukga zor bir
durumdu. Fakat bu zorluk artik gettonun disinda da hissedilir hale gelmis, degisen
diinya ve degisen diisiinceler etrafinda Yahudilerin konumu da tekrar tartisilir hale
gelmistir. Sonucta donemin insan1 “haklar” ve “6zgiirliikler”den bahsederken bunlarin
cergevesini daraltmak, bu yeni c¢aga elbette ki ters bir tutum olacakti. XVIII. yiizyil

stiresince su gergek git gide daha da goriiniir hale geldi: Evrensel insan dogasi, evrensel

* Rainer Erb, “Avrupa’da Gegen Yiizyillarda Gayri Hiristiyan Cemaatler”, Kasim-2005. (Bkz.,
http://www.konrad.org.tr/Cok%20dinli%20yasam%20tr/erb.pdf, 27.03.2008, 10:51)
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dogal hukuk ve evrensel rasyonalite kavramlari, Yahudilerin diglanmasini bagislanmaz
bir anormallik yapiyordu.”” Bununla birlikte Yahudiler hala asagilanmaya devam
ediyordu; “XVIIL. yiizyil yazarlarinin ¢ogu ve 6zellikle de Kitadakiler icin, sakali, garip
giysisi ve tamamen irrasyonel torensel hukuku ile bir Yahudi, insandan biraz asagi bir

$eydi”.61

Ayrica bu donemde bir takim imtiyazli Yahudiler de mevcuttu. Bunlar mal varliklar
sayesinde bulunduklar1 tilkelerde tutunabilmekteydiler. 1750’nin Yahudi kararnamesi,
Berlin’deki Yahudi toplulugun sosyal yapilanmasini gosteriyor; burada II. Friedrich
(1712, 1786) politikasi, merkantilizm® fikrinden etkilenmistir. Birgok maddi
sinirlamayla Berlin’deki mevcut Yahudilerin sayisin1 azaltmaya ve disaridan Yahudi
gocii almayr engellemeye calismistir. Buna ragmen maddi olanaklar1 ytiksek olan
Yahudileri de kaybetmek istemedigi i¢cin onlara 6zel ayricaliklar vererek devletin
ekonomik birimlerinde kullanmistir. Bu ayricalikli Yahudiler, Yahudi toplumunun
sadece %2 sini teskil etmekteydiler. Ayrica Hiristiyan tiiccarlarla da esit haklara

sahiptiler.®®

Biitiin bu ayrim ve ayricaliklar, Yahudileri de bunlar1 ortadan kaldirma dogrultusunda
bir seyler yapmaya itmistir. Bu yasadiklar1 toplumla biitiinlesme arzusunun merkezi
Almanya olmustur. Bir Aydinlanma diisiiniirii diyebilecegimiz Moses Mendelssohn,
tim bu donilisiime kayitsiz kalamamis ve Yahudilik icinde yeni bir revizyon siireci

baslamasina oncii olmustur. Bu siirecte Haskala Hareketi i¢in, Yahudilik i¢indeki temel

% Michael A. Meyer, The Origins of the Modern Jew: Jewish Identity and European Culture in Germany,
1749-1828, Wayne State University Press, Detroit, 1979, s. 15.

' Meyer, a.g.e., s. 15.

62 XVI. yiizy1l ortalartyla XVII. yiizyil sonlari arasinda Bati Avrupa’da etkinlik kazanan bir ekonomik
doktrin. Merkantilizmin dogusunun temelinde ulusal devletin ortaya ¢ikmasi, uluslararasi ticaretin
gelismesi ve ticaret sermayesinin gilic kazanmasi bulunmaktadir. Merkantilistlerin iizerinde en ¢ok
durduklar1 konularin basinda, bir iilkenin serveti ya da zenginligiyle dis ticaret bilangosu arasindaki iligki
gelmektedir. Ulusal ekonominin gosterdigi gelismenin farkina varan merkantilistler, devletin ulusal
zenginligini maksimum kilmak amacryla ekonomik faaliyetlere miidahalesini savunmuslardir. Bu
doktrine gore altin ve glimiis gibi degerli madenler, bir iilkenin siyasi ve ekonomik giiciiniin baglica
kaynagidir. Merkantilistler dis ticaret politikasinin amacinin, hazinenin altin ve giimis varliklarini
arttirmasi oldugu goriisiinden hareketle, ihracatin 6zendirilmesi, sanayide yerli hammadde kullaniminin
saglanmasi i¢in, hammadde ihracatinin yasaklanmasi, ithalatin yiiksek glimriik vergileri ve yasalarla
kisitlanmasi gibi onlemlerin savunucusu olmuslardir. Merkantilistler ayrica giiglii ulusal deniz ticaret
filolarmin kurulmasina da biiyiikk 6nem vermislerdir. Miidahaleci ve korumaci bir ekonomik politikanin
savunucusu olan merkantilist uygulama ve teorideki etkinligi, sanayi devriminin gerceklestigi 18. yiizyil
sonlarina kadar azalarak siirmiistiir. (Bkz., http://www.ekodialog.com/Konular/merkantilizm.html,
13.05.2009, 09.23)

83 Jennifer Heider, Die Haskala-ein Integrations Model, Grin Verlag, Berlin, 2005, s. 29-33.
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prensip ve hareket noktasi “kiiltiirle-gelenek, akilla-iman arasinda bir sentez”®

olmustur; yasadiklari toplum agisindan ise ¢ogunlugun kiiltlirline uyum saglama ve
kendini toplumun bir pargasi olarak kabul etme, sonrasinda da kabul ettirme, amag

haline gelmistir.

Din ile diinya islerini birbirinden ayirma diisiince ve gayreti de ilk defa bu akim
mensuplarindan gelmistir. Maskilim dinde modernlesmeden yanadir. Bunu saglamak
icin, ibadetin baz1 sekillerini degistirerek, kadin-erkek ayirimina son vermisler,
cumartesi c¢alisma yasagii kaldirarak sinagog torenlerini azaltip sadelestirmisler,
miizige ¢ok az yer vererek kadinlarla erkekleri bir arada oturmaya tesvik etmisler ve

kat1 perhiz kurallarini kaldirmislar, sozlii aktarilan Talmud gelenegini inkar etmislerdir.

Maskilim, bu revizyon siirecinde ilk olarak Yahudi ilimlerini ele almislar ve teolojik
meseleleri giiniin sartlarin1 géz Oniinde bulundurarak yeniden anlama ve yorumlama
caligmalarina oncelik vermislerdir. Bunun sebebi ise; eger i¢inde yasanilan toplumun
kendilerini kabul etmelerini istiyorlarsa Oncelikle giiniin sartlarina uyumun onlardan
bekleniyor olmasi idi. Fakat bunu gerceklestirmek elbette ki kolay olamazdi.
Yahudiligin asir1 dogmatizmine karsi savasilmasi ve bu savasin da Yahudi toplumuna
anlasilir kilinmasi gerekmekteydi. Ortaya atilan “laik din” s6ylemi, Yahudi diisiincesine

cok uzak ve bir o kadar da yabanc1 bir kavramdi.

Yahudi Aydinlanma Hareketi Yahudilikle cagdas modern anlayisi birlestirmeyi
amaclamistir. Boylece bu yeni akima mensup Yahudiler, hem geleneklerine uygun
yasayabilecek, hem de modern c¢aga ayak uydurabileceklerdir. Bu hareketin
baslamasinin bir baska sebebi de Almanya'daki Yahudilerin dini uygulamayi, genel
kiiltiir i¢in bir engel olarak gormeleridir. Bu diisiince onlardan bir kisminin

Hiristiyanlagsmasina sebep olmus, bir kismi da geleneklerini degistirmistir.

Haskala Hareketi, ortaya ciktigi iilkenin siyasal, sosyal ve kiiltiirel sartlarina gore
bigimlenmis bir harekettir. Toplumsal biitiinlesme ger¢eklestikten sonra, Almanya’da
Ibranicenin yerini Almanca almis ve Yahudi gelenekleri cok kisa bir zaman icerisinde

Alman kiiltiirii icerisinde erimeye baglamistir. Diger yandan, Yahudi tarihine kars1 artan

* Aydin, a.g.e., s. 282.
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ilgi neticesinde, Wissenschaft des Judentums (Y ahudilik Bilimi) adiyla ¢agdas, elestirel,

tarihsel ve filolojik Yahudi arastirmalar1 dogmustur.®

Bu siire¢ boyunca maskilimden o©ne ¢ikan isimler sunlardir: “Berlin'de Moses
Mendelssohn, Naphtali Herz Wessely (Weisel), Isaac Euchel, and David Friedlénder;
Galigya'da Menahem Mendel Lefin, Joseph Perl, and Isaac Erter; Rusya'da Isaac Baer
Levinsohn and Judah Leib Gordon'du”. ° Cesitli degisimlere ragmen bu yeni maskilim,
erken dénem rasyonalist felsefeyi devam ettirdi. Ibranice egitimi veren cesitli okullar
actilar. Onlar, Yahudi olmayan kimselerle deger yargilar1 ve giincel hadiseleri kiiltiirel
cemiyetlerde ve Yahudi-Hiristiyan kaynasmasinin gergeklesebildigi diger mekanlarda
miizakere ettiler. Yahudi adetlerinin 1slah edilmesini konu edinen risalelere ek olarak,

Yahudiler i¢in sivil ve politik haklar da talep eden risaleler yazdilar.
2.1.1. Moses Mendelssohn’un Hayati

Moses Mendelssohn, 6 Eyliil 1729°da Almanya’nin Dessau-Anhalt eyaletinde dogdu.
Cocukken belkemigi ¢arpiklig1 yiiziinden sikintili zamanlar gegirdi. Ismi Menachem
Mendel Dessau olan babasi, Kitab-1 Mukaddes metinlerinin kopyacisiydi. Moses
Mendelssohn, Yahudiler arasinda Moses Dessau adiyla taninmakla beraber, Almanca
olan Mendelssohn®’ soyadini kullandi.®® Mendelssohn’un bu tercihi, biitiin Yahudiler

icin de 6nerdigi, Alman toplumuna katilma ¢abasini yansitiyordu.

Dar gelirli fakat bilgili bir ailesi vardi. O donemde Dessau’da mahalli rabbi olan David
Fraenkel’in gozetimi altinda geleneksel Yahudi egitimini almaya baglamisti. Fraenkel
ona Tevrat ve Talmud egitimi vermenin yaninda, onu Maimonides felsefesiyle de
tanigtiran kisi olmustu. 1743’te Fraenkel, Berlin’e rabbi olarak atandi; geng 6grencisi de

birkag ay sonra onun ardindan Berlin’e giderek Fraenkel’in yesivasi(yechivah)nda®

85 Bkz., http://divinity.library.vanderbilt.edu/collections/rosenzweig/wissen.html, 18.08.2009, 11:52.

% Dubin, “a.g.m.”, s. 34.

7 Moses Mendelssohn soyadini, Mendel’in oglu anlaminda (“Mendel’s son”) babasmm isminden
almustir. (Bkz., http://en.wikipedia.org/wiki/Moses Mendelsohn, 07.09.2008, 22:27.)

68 Bkz., http://www.britannica.com/EBchecked/topic/374802/Moses-Mendelssohn, 12.06.2009, 08:35.
“Yesiva: Musevi din okulu. (y.n.) Toplant: ve oturum anlamma gelen Yechivah’m ¢ogulu Yechivottur.
Ancak Yechivah Yahudi literatiiriinde farkli Talmud egitim merkezlerini belirtmektedir. Yechivah,
Yahudi seriatinin okutuldugu en yiiksek egitim kurumlariydi. Yechivah zamanla Rabbinik mahkeme
(Sanhedrin) gorevini de yerine getirmeye baslamistir. Fakat Askenazi Yechivah’st hicbir zaman
geemistekilere benzemiyordu ve Rabbinik mahkeme fonksiyonunu icra etmiyordu. (Bkz., Aydm, a.g.e.,
s. 812, 813.)

27



% Ona umut vadeden bir Talmud Aalimi olarak

egitimini siirdirmeye devam etti.
bakiliyordu. Onun i¢in bu dénem maddi sikintilarla zorlu bir miicadele ile gegiyor olsa

da igindeki bilgi 6grenme tutkusu bu zorluklara dayanmasini sagliyordu.

Mendelssohn, Berlin’de Almanca ve Ibranice egitimine devam etti. Bunlarin yani sira
matematik, mantik ve felsefeyi de iceren sekiiler bilimler iizerinde de c¢alisti
Polonya’nin Zamosc kentinden bir miilteciden matematigi ve gen¢ Yahudi bir
doktordan Latinceyi 6grendi. Bundan sonra Aaron Solomon Gumperz’den temel
Ingilizce ve Fransizca dersleri aldi. 1750 nin ortalarinda filozof Immanuel Kant (1724-
1804) ve Almanya’da Aydinlanma’nin aydin edebiyat¢ilarindan ve diisliniirlerinden
olan Gotthold Ephraim Lessing’le tamsti.”' Lessing’in tesvikleriyle Almanca’ya

terciimeler ve Almanca felsefi yazilar yazmaya bagladi.

1750°de Biiyiik Frederick tarafindan kendisine “iistiin koruma” imtiyazi verildi.”?
1763’te Prusya Bilimler Akademisi tarafindan “Metafiziksel Bilimlerde Delil”
(Evidence in the Metaphysical Sciences) isimli bilimsel ¢alismasi odiillendirildi.”” Bir
taraftan yazmaya devam ederken, bir taraftan da ticaretle ugrasarak hayatini siirdiirdi.
1779°da, Mendelssohn’dan etkilenen Lessing, “Bilge Nathan” (Nathan der Weise)
isimli eserini yazdi.”® Burada bahsedilen bir hikdye, Alman aydnlari tarafindan

benimsenen hosgoriilii anlayisi anlamak acisindan 6nemlidir. Hikaye soyledir:

.... Sultan Salahattin Yahudi bilgesi Nathan’a Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Miisliimanliktan hangisinin “en dogru din” oldugunu sorar. Nathan bu
soruyu bir dykii ile yanitlandirir. Zengin bir ailede babadan ogla kalan bir
yiiziik varmig; ogullardan hangisine kalacagini babanin kararlastirdig: ytiziik
kime gegerse, o Oteki kardeslerinden iistiin olurmus. Babalardan biri {ig
oglunu da ayni derecede sevdigi icin, aralarinda bir ayrilik yapmaya

kiyamamis, eldekinin tipkist olan iki yiiziik daha yaptirip her ogluna bir

" Paul Edwards, The Encyclopedia of Philosophy, “MENDELSSOHN, MOSES”, Vol: V, Reprinted
Edition, © by Macmillan Inc., U.S.A., 1972, s. 276.

"I Dan Cohn-Sherbok, Fifty Jewish Thinkers, Pub. by Routledge, New York, 2007, s. 150.

7 http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/biography/Mendelssohn.html

7 Edwards, a.g.y.

I A.gy.
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yuziik birakmig. O 6ldiikten sonra ogullardan hangisinin iistiin olacagini

. 75
kimse aylramamis. ...

1767°de “Phaedon ya da Ruhun Oliimsiizliigii Ustiine” (“Phaedon oder iiber die
Unterblichkeit der Seele”) yaymlandiginda, ruhun 6liimsiizliigiiniin felsefi savunusu
Yahudi olmayan ¢evre tarafindan her ne kadar hor goriilse de kabul gordii.”® Bu durum
karsisinda Mendelssohn kendisini ister istemez bir Yahudilik savunusu icerisinde buldu.
Mendelssohn, her ne kadar, “secilmis halk”, “vaadedilmis topraklar” gibi geleneksel
inanglar1 benimsemese de, Yahudiligi bir sekilde Yahudi olmayanlar icin de, en
azindan, saygi duyulacak bir forma sokmaya calisti. Ona gore “Yahudilik bildirilmis bir
din degil ama bildirilmis bir Yasaydi. (...) Aklin evrensel dini, Avrupa kiliselerinin
ylzyillarca zuliim ettigi Tanri’ya yaklagimin diger yollarina, Yahudiligi de igererek

sayg1 gostermeye onciilitk etmeliydi.””’

Mendelssohn kendi felsefesini, Aydinlanma’nin goze g¢arpan filozoflarindan Christian
Wolff (1679-1754) ve Avrupali bir rasyonalist olan Gottfried Leibnitz (1646-1716)
diisiincelerini tanidiktan sonra kurdu. Leibnitz’in diislincelerinden etkilenmis olan

Mendelssohn’un evrenle ilgili diistinceleri su sekildedir:

Leibnitz’in belki de en sadik takipgisi olarak Mendelssohn, doga olaylarinin
nedenlerinden birinin, her seyi en ince ayrintisina kadar planlayan ve bir
gayeye gore gergeklestiren ilahi kudret oldugunu iddia etmektedir. Bu gii¢
olmaksizin, her sey imkansizdir. Ayni zamanda bir dogal din taraftar1 olarak
Mendelssohn, insan aklinin diinyadaki her bir dogal olayin nedeni olarak

kudret sahibi bir Tanr’nin varhigim kavradigini ileri siirer.”®

Onun felsefi ¢alismalarindan bazilar1 sanat teorisi lizerine olmakla beraber daha ¢ok en
iyi bildigi konu olan Yahudilikle ilgili yazilar yazmistir. Mendelssohn’un Tanri
tasavvuru “miilkemmel/kusursuz varlik” olarak kendisini gosterir ve iyilik, merhamet,

dogruluk ve hikmet sahibidir.” Mendelssohn, mucizelere ve vahye inanmakla birlikte,

> Gokberk, a.g.e., s. 326.

® Edwards, a. ge.,s. 277.

7 Armstrong, a.g.e., 8.393.

® Muhsin Akbas, Yahudi Diigiincesinde Holocaust ve Tanri, Ayrag Yaynevi, Ankara, 2002, s. 47.
? E.J., “MENDELSSOHN, MOSES”, Vol: XI, s. 1330.
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Tanri’mn kendisine iman edilmesi icin bunlara ihtiyaci olmadigim savunur.** Bunun
yaninda vahyin de zaten akilla tezat olusturacak sekilde gerceklesemeyecegine
inanmaktadir. Tipki deistler gibi aklin, Tanr1 gercekligini kendi kendine
kesfedebilecegini savunmustur. “Aforoz”un dini bir tehdit olarak kullanilmasina karsi
oldugunu acikca dile getiren ilk kisidir.®" Adil ve merhametli bir Tanr tasavvuruna
sahip oldugu i¢in, Tanr1 adina yapildig1 sdylenen aforoz uygulamasina siddetle kars
cikmistir. “Mendelssohn, Kitab-1 Mukaddes’in Vaiz kitabina yazdig1 ibranice tefsirde;

‘Diinyanin Hakimi, kotii olmayan sadakatin Tanrisi’dir.” demektedir.”™

Geng yasta okudugu Maimonides’in “Akli Karnigiklar I¢in Klavuzundan giiclii bir
sekilde etkilendi.* Cok yo6nlii ve kapsamli bir egitimden sonra halkinin ahlaki ve
toplumsal durumunun gelistirilmesini kendine bir hedef olarak koydu. Mendelssohn
Sozli Yasa’ya harfiyen riayet ederken, doneminin biitlin bilgisini ve felsefesini din
arastirmasina dahil etti ve yazilarmin etkisi, baskidan kurtulmaya c¢alisan Yahudi
toplumunu adeta etkisi altina aldi. Fakat Yahudi olmayan toplumda Mendelssohn’un
Yahudiligi sorgulanir hale geldi. Ozellikle de Johan Casper Lavater’in, onun dini
inaniglart ile ilgili saldirilari, Mendelssohn’u olduk¢a etkiledi ve bundan sonraki
yapacaklari tizerinde de 6nemli bir rol oynadi® Lavater’in itizerindeki etkisi ile

Mendelssohn’un daha sonraki siirecteki fiilleri su sekilde gelismistir:

Geng ve zeki bir Isvigreli papaz olan Johan Casper Lavater, basarilarini
overek ve yazarin din degistirmeye hazir oldugunu yazarak, Mendelssohn’u
Judaizm’ini alenen savunmaya c¢agirdi. Boylece Mendelssohn, kendini,
iradesinin disinda Judaizmin rasyonel bir savunucusu haline geldi
denebilirse de, daha dogrusu Yahudilerin, dinlerinin esaslarina bagh kalarak
Avrupa’nin genel kiiltiiriine katilabileceklerini kanitlayacakti. (...) Prestiji
arttikga kendini yerel Yahudi toplumlarinin yabancilarin otoritesine karsi
siirdiirdiikleri savasin i¢inde buldu. Yahudilerin Dresden’den ihracina ve

Isvigre’de Yahudi aleyhtar1 yasalara kars: ¢ikt1. Yahudi dualarinin Hiristiyan

80 A.gy.

8l Armstrong, a.g.y.

82 Allan Arkush, Mosses Mendelssohn and the Enlightenment, State University of New York, New York,
1994, s. 182.

8 http://www.britannica.com/EBchecked/topic/374802/Moses-Mendelssohn, 12.03.2009, 07:58.

¥ E.J., “MENDELSSOHN, MOSES”, Vol: XI, s. 1332.
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aleyhtar1 olduklarina dair iddiayr ayrintili bir sekilde ¢iirtitti. (...)
Yahudilere kars1 uygulanan ayrimin ve zulmiin sona erdirilmesi i¢in ¢agrida
bulunarak, mantik galip geldiginde bunun ger¢eklesecegini ifade etti. Fakat
ayni zamanda mantikli insan Ozgiirliglini sinirlayan aliskanliklart ve

uygulamalar terk etmeleri gerektigini de diistiniiyordu.®

Mendelssohn 1783°te “Yerusalim ya da Dini Gii¢ ve Yahudilik” (“Jerusalem oder iiber
religiése Macht und Judentum”) isimli eserini yayimladi. * Bu ¢alismasiyla, hicbir dini
gelenegin zorlama kullanamayacagini o6ne siirdii ve Yahudiligin, akli, dogmalari
aracilifiyla zorlayamayacagini vurguladi. Biitlin insanlarin, dini ve felsefi hakikatleri
kendi kendine de kesfedebilecegini savundu. Yahudilerin, sadece, uymalari istenen dini
kurallarla ¢evrili bir hayat yerine sivil topluma karigsmalar1 gerektigini diisiiniiyordu.
Coklu din ortaminda yasamanin zorlugunu kabul ediyor ve bu din mensuplarindan her
birinin digerine saygi duymasi halinde bu zorlugun {istesinden gelinebilecegini
diisiiniiyordu. Mendelssohn bu fikirleriyle adeta Yahudi tarihinde yeni bir donemin

miijdecisi konumuna geldi.
2.1.2. Mendelssohn’un Haskala Anlayis:

Haskala Hareketi’nin kurucusu Moses Mendelssohn (1729-1786)’dur, kendisinden
“Haskala’nin babasi” olarak da bahsedilir.®’ Mendelssohn, Yahudilerin yasadiklari
ilkelerde, o iilkenin kiiltiirel yapisina uyum saglayarak da Yahudi kalabileceklerini,
bunun inanglara bir zarar vermeyecegini savunmus; akli yiicelterek dini sdylemlerin
akla uygunlugu o6l¢iisiinde gecerli olacagini ileri siirmiistiir. Kisi; hem ibadetin geregini
yerine getiren bir Yahudi, hem de aydinlanmis bir Alman olabilir; bu, dinin inkar
anlamma gelmez. Mendelssohn’un bununla amagladigi sey, Avrupa’da yasayan
Yahudilerin genis topluma entegrasyonlarinin saglanmasidir. Bu baglamda Avrupa, 6zel
anlamda ise Alman Yahudilerinin toplumla uyumlu hale gelmesini saglayan
Mendelssohn olmustur. Mendelssohn’un ortaya koydugu fikirler, dini bir cemaat olarak
Yahudilikten, ulusal bir kimlik olarak Yahudilige gecise ortam saglamistir. Yahudiligin

pozitif bilimler dogrultusunda yorumlanmasi gerektigini savunan Mendelssohn’a gore

8 Johnson, a.g.e.,s. 368.
% Dan Cohn-Sherbok, a.g.e.,s. 150.
8 E.J., “HASKALAH”, Vol: VI, s. 1433.
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Yahudiler yasadiklar1 toplumlarla biitiinlesmeliydiler. Yahudi olmayan geleneksel
alemde: ‘Yahudileri ya baski altinda tutun veya kovun’ deniyordu. Yahudi olmayan
aydinlanmis alemde: ‘Bu zavalli Yahudilere, Yahudiliklerine son vermek i¢in nasil
yardim edebiliriz?’ deniyordu. Mendelssohn cevap verdi: ‘Miisterek bir kiiltiirii

paylasalim, fakat Yahudilerin Yahudi kalmalarimna izin verelim’...*

Mendelssohn’a gore gergek oOzgirliikk, yalnizca g¢ogunlugun sahip oldugu biitiin
vatandaslik haklarina sahip olmakla elde edilebilirdi. Bunun i¢in de Yahudiler,
etraflarindaki duvarlar1 yikmali ve ortak hayata karigmaliydilar. Mendelssohn’a gore
bunun Onemli bir sarti, giinliik dil olarak yiiksek Almanca konusulmasiydi. Bunu
saglamak adina, tarihin en olagan dis1 gevirisi yapti ve Tevrat’i, Ibranice harfler
kullanarak Almanca’ya terclime etti. Bu sekilde, Yahudiler Almanca ile tanismis

oldular.

“1778'de Mendelssohn ve bir grup maskilim, Sefer Netivot ha-Shalom (Barisin Yollari
Kitab1) ve akilc1 bir yorumu &ne ¢ikaran yeni bir tefsirle birlikte Ibranice karakterlerle
yazilan Tevrat'm ilk bes kitabinin yeni Almanca bir ¢evirisi olan Biur'u yayimlamaya
basladi.”® Bu geviri ile Mendelssohn, Yahudilerin dini gelenekleri ile Alman kiiltiiriini
bagdastirma egilimine katkida bulunmustur. Yahudilerin 6zgiirlesmesi i¢in miicadele
etmis ve Yahudilerle yasamlarini devam ettirdikleri iilkelerin yoneticileri arasinda
iletisim kurmaya O6n ayak olmustur. Yahudiler ve Hiristiyanlar arasindaki iligkileri,

hosgorii ve insanlik adina iyilestirmeye ¢abalamistir.

Allan Arkush, Mendelssohn’u bir “reformcudan” ¢ok bir “liberal” olarak tanimlar. Ona
gore Mendelssohn’un asil amact dinde degisiklikler yapmak degil, Yahudileri
Ozgiirlestirmekti. Bunun yolu ise reformdan gegiyordu. Burada anlamamiz gereken
nokta, Mendelssohn’un asil amacimin 06zgiir bir Yahudilik olusturmaya calismak

olmasidir; yani asil amag “reform” degildir; o sadece bu yoldaki bir aragtir.”

Mendelssohn’un zihninde “din” ve “hayat” ayr1 kategorilerde bulunuyordu; ona goére bir

Yahudi evinde ibadetini yapmali fakat evinin disina ¢iktig1 anda yasadigir toplumun

8 Johnson, a.g.e.,s. 368.

¥Dubin “a.g.m.”, s. 34.

% Allan Arkush, “The Liberalism of Moses Mendelssohn”, Modern Jewish Philosophy, edt. by, Michael
L. Morgan and Peter Eli Gordon, Cambridge University Press, New York, 2007, s. 35.
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kiiltliriine dahil olmaliydi. Kisi; hem ibadetin geregini yerine getiren bir Yahudi, hem de
aydinlanmis bir Alman olabilir; bu dinin inkdr1 anlamina gelmez. Nitekim
Mendelssohn’a dinini degistirmesi i¢in yapilan tiim baskilara ragmen o, hep Yahudi
oldugunu ve her zaman bir Yahudi olarak kalacagini beyan etmis, dindaslarina da sdyle
demistir: “Yasadigimiz {ilkenin aligkanliklarina ve yasalarina uyum gdésterin, ama
atalarinizin dinini de koruyun. Ancak korunmasi gereken din akilc1 olmalidir. Mantik
Tanr1’nin armaganidir ve eger Tanr1’nin kanunu akiler gelmiyorsa, o zaman insan aklin

pesine diismelidir™®’

Mendelssohn'un "Kudiis"tu (Jerusalem, 1783), vahyolunmus Tevrat yasasi ve dogal
dinin bir karigim1 olan Yahudiligi, rasyonel bir din olarak sundu ve Mendelssohn gergek
bir dini ve vicdani 6zgiirliiglin serbest olmas1 ve Aydinlanma i¢in gayretle miicadele
etti.”> O, “dogal din”e inandig1 icin, zaten “Tanr1 ve O’nun kuvveti” gibi olgular,
insanda dogustan mevcuttu; insan hayatin1 devam ettirirken ona dogruyu-yanlist

gosterecek herhangi bir araciya ihtiyaci yoktu, “akil” bunu igin yeterliydi.”

Onun, Aydinlanma felsefesinin araclarini kullanimi, vahiy yoluyla gelmis olan dine,
modern bir yorum getirmeye yoneliktir. Yalniz burada dikkat etmemiz gereken bir
nokta vardir; Mendelssohn vahyi kabul eder ancak Yahudilerin Kutsal Kitabi’nin
biitiiniiyle vahiy kaynakl1 oldugu fikrini savunmamustir. Ona gére, Israilogullar1 Sina’da

hicbir fikir, ideal almamuslardir. Sina’da verilen, sadece kanundur.’

Mendelssohn, eskiden beri var olan bir ideali elestirdi ki bu ideal, Tevrat'n oteki
diinyanin azametine boyun egmeyi talep ediyor olmasi idi; bilginin daha uygulanabilir
ve evrensel bir biitlinliigliniin olmas1 gerektigini, geleneksel dini kiilliyatin sadece
muhatabini ezen/kiigiilten bir otorite olarak varligini siirdiirdiiglinii savundu. Maskilim'e
gore, bilginin yeniden yapilandirmasi ve ona yeni bir islev kazandirilmasi bu bilgiyi
Yahudiligin de 6tesine yaydi; dyle ki, dis diinya ile Yahudiler arasinda bir koprii gorevi

gorerek dini kurtulustan daha ¢ok diinyevi basariya yardimet oldu.

'Eda Levi ve Sara Katalan, “Alman Yahudi Toplumu: Bir ikilemin Oykiisi”, 2008. (Bkz.,
http://www.salom.com.tr/appendix/detail/8002-Alman-Y ahudi-Toplumu-Bir-ikilemin-oykusu.aspx,
05.06.2008, 21:36)

92 Dubin, “a.g.m.”, s. 36.

% Meyer, a.g.e., s. 13.

% Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yaymlari, Istanbul, Kasim-2002, s. 195.
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Protestanlar, Katolikler ve Orta Avrupa Yahudilerinin dini diisiinceleri ile Aydinlanma
diisiincesi arasinda bir sentez olusturma girisiminde bulunan dini aydinlanmanin, bir
Ornegi olarak goriilebilir. Mendelssohn'un Yahudilikle ¢agdas entellektiiel akimlari

bagdastirma ¢abasi, her agidan olmasa da, pek ¢ok Yahudi i¢in 6rneklik teskil etti.

Mendelssohn’a gore, onemli olan peygamberlerin ve tarih igerisinde yasamis olan
onemli din adamlarimin (rabbi) ahlaki o6gretileridir. Onun disinda kalan ibadet ve
ritiiellerin bir¢ogunun fazla ehemmiyeti yoktur. Bunlar, giinliik hayatta sagladiklari
pratik faydalari mesabesinde kabul edilmeli ve uygulanmalidir.”” Bu nedenle, 6zellikle
yerel dilde dualarin yapilmasini esas kabul eden Maskilim, geleneksel dini ibadetlerin
yapilmasint gereksiz goriiyordu. Bunun yaninda, Oldiikten sonra dirilis, Mesih'i
beklemek ve Israilogullarinin secilmisligi gibi inanglar1 kokten degistirdi. Haskala

diisiincesi, dini uygulamalarda erkek ve kadinlar arasindaki esitligi savundu.

Mendelssohn’un diger dinlerden olanlara yaklasimi, Ortacag Yahudiligine gore cok
daha 1limliydi. Ona gore Tevrat, sadece Yahudi halkinin Tevrati’dir. Yahudi olmayan
diger halklar, tabii din veya kendi gelenekleri ile kurtulusa ulasabilir; kurtulus, sadece

bir dinle sirli degildir.”®
2.3. Reformist Bir Hareket Olarak Haskala’min Ayirt Edici Ozellikleri
2.3.1. Modern ibranicenin Dogusu

Ibranice, Yahudi halkinin anavatani olan Kenan diyarindan diinyanm dért bir yanima
dagilmas1 ve varligin1 diasporada siirdiirmesi nedeniyle yaklasik 2000 y1l, biiyiik 6l¢iide
liturji ve edebiyat dili olarak kullamlmustir.”” Fakat XIX. yiizyilin {igiincii geyreginde
Avrupa’da ivme kazanan ve XX. yiizyilin baslarindan itibaren Israil Ulkesi’nde
yogunlasan ¢abalarla, hayatin her alaninda kullanilan modern bir yaz1 ve konusma diline

doniistiiriilmiistiir.

Bir dilin bu kadar uzun bir aradan sonra, modern bir dil olarak kullanilmaya baglanmasi,
Ibraniceye 6zgii bir durumdur. ibranicenin, bu sekilde yeniden dogusu, Orta ve Dogu

Avrupa Yahudileri tarafindan gergeklestirilmis bir siirectir ve buna yol acan olaylar da,

% http://www.britannica.com/EBchecked/topic/307197/Judaism, 12.03.2009, 08:00.
% Cohn-Sherbok, a. g.e,s. 152
7 http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/History/yiddish.html, 12.03.2009, 07:45.
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Avrupa tarihinin bir pargasini olusturmaktadir. XVIII. yiizy1l ortalarinda Avrupa’da
Aydinlanma’nin etkileri ile baglayan Haskala akimu, Ibranicenin dini amaglar disinda da
kullanilmast igin ilk adim olmustur.”® Bu dénemde, Avrupa’daki Yahudi aydinlari,
sekiiler egitim siirecine katilmak suretiyle, Yahudi kimligini koruyarak Avrupa
Aydinlanmasindan pay almayi, getto smirlarindan kurtulmayi, iginde yasadiklari
toplumlarda daha yiiksek roller iistlenmeyi hedeflemislerdir. Haskala kavraminin ifade
ettigi anlam, agirlikli olarak egitim, 6zellikle de Yahudi halkinin, yasadigi Avrupa
tilkesinin resmi dilinde, tabii bilimler alaninda egitim gérmesi, geleneklerde ve davranis

tarzlarinda batililasma olmustur.

Almanya, Avusturya, Hollanda, Giiney Bati Rusya’da yeseren Haskala akimi iginde yer
alan Yahudi yazarlari, hem kendi toplumlarmnin dilinde, hem de Ibranice olarak tabii
bilimler, sosyal bilimler ve edebiyat alaninda eserler vermislerdir. Bu yazarlardan géze
carpanlara bakacak olursak; “Moses Mendelssohn (1729-1786), Moses Hayim Luzzato
(1707-1747), Naftali Herz Wessely (1725-1805), bu donemin yazarlari arasindadir.
1781°de Almanya’da Naftali Herz Wessely, Avusturya Yahudileri igin, ibranice olarak,
modernize edilmis bir egitim programm hazirlanmis, bu program, Italya’daki Yahudi
cemaatleri tarafindan da benimsenmistir. Joseph Perl (1774-1839), Galigya’da, 1812°de
Ibranice yazdig1 yazilarla, Galigyali Yahudileri iiretici ¢alismaya tesvik etmistir. Bu
donemde Ibranice yazanlar daha ¢ok orta ve alt gelir gruplarindan ¢ikmis ve Ibranice

edebiyat da bir halk edebiyat1 olma 6zelligi tagimistir”.”

Ingiltere, Fransa, Hollanda, talya, Almanya ve benzer sekilde Dogu Avrupa iilkelerinde
Abraham b. Naphtali Tang, Isaac de Pinto, Benedetto Frizzi, Zalkind Hourwitz, ve
Markus Herz gibi Aydinlanma bilimi ve felsefesine kendini adamis olan, Aydinlanma
literatiiriine anadilinden ve klasik dillerden dogrudan okumalar vasitasiyla ve Yahudi
olmayanlarla kurduklar1 sosyal baglar sayesinde hakim olan kimseler de mevcuttu. Bir
kismi1 Aydinlanma dili igerisinde Yahudi metinlerini yeniden yorumlarken, digerleri

Aydinlanma literatiiriinii ibranice'ye terciime etti.'”

* E.J., vol.16, 5. 1642-1643. i
% Bedrettin Aytag, “ibranicenin Yeniden Dogusu”, 4.U. Dil Dergisi, say1 139, Ankara, 1988, s.26
' Dubin, “a.g.m.”, s.33.
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Mendelssohn’un Ibraniceyi yeniden diriltmekle ilgili diisiincesinin ¢ikis noktast,
Askenazik miifredat1 genisletmek ve yeni kiiltiirel bir ideal sunmakti: Ona gore, hem
Ibraniceyi hem de dogdugu iilkenin anadilini iyi bilen kimse, genis ufuklar agabilir,
sosyalleserek sadik, medeni ve iiretken bir tebaa olarak Yahudi olmayanlar arasinda

onurlu bir sekilde varligini kabul ettirebilirdi.

Ibranicenin yeniden yapilandirilmas: hususunda goze carpan baska bir isim olan
Wessely, beseri ogretiyle, Yahudi kiiltiiriinlin klasik dini metinlerden ayrilabilir bir
sahasin1 betimledi. Ayrica Wessely, dogal din, evrensel ahldk ve insanlik sevgisi gibi
Aydinlanma degerleri ile geleneksel Yahudi diisiincesindekilerin yerlerini degistirdi.'"’
O, milli kalkinma ve topluma miidahil olmay1 igeren Aydinlanma programlarinda,
giivenirlik ifade eden dini-kiiltiirel-medeni bir ideal sundu. Judah Leib Gordon'un
"Uyan Halkim!" (Hakitzah ami, 1862-3) isimli son siirinde ifade ettigi gibi bir Yahudi,
bir Yahudi olarak kendini dindar bir sekilde muhafaza etmeliydi ancak bunun yaninda
kiiltiirlii bir insan ve tebaa olmaliydi: "Caddelerde bir adam ve evde bir Yahudi ol/

Hemgserine bir erkek kardes ve kralina bir hizmetci."'*

Benzer degerler, "Ha-Me'asef"te'”® de ifade edildi. Ibrani Dili Koruyucular1 Toplulugu
(The Society of Friends of the Hebrew Language) tarafindan 1784'te baslatild1 ve ¢ok
kisa bir zaman i¢inde Amsterdam'dan Litvanya'ya hemen hemen 300 {iye kazandi.
Okuyucularini elestirel diisiinceye tesvik etti; dogal bilim, etik, fiziki egitim, Ibrani dili
ve siiri, Tevrat ve Talmudik yorumu, onemli Yahudilerin biyografileri, giincel
meseleler, Yahudi olmayanlarin kitaplarinin Ibranice'ye terciimeleri ve yeni kitaplarin

duyurulari hususunda yardim talep etti.'**

1784’teki bu ilk modern Ibranice siireli yayinin basilmasi ile canlilik kazanan Yahudi
edebiyati, klasik Yahudi uygarligi bilincinin yeniden uyanmasi yoniinde 6nemli bir

adim olmustur.

Erken donem Haskala Hareketinin manifestosu ve modern Ibrani literatiiriin ilk

orneklerinden biri olan "Words of Peace and Truth" (Hakikat ve Baris Sozleri) (1782)"a

"' http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0021_0_20854.html,

"2 Dubin, “a.g.m.”, s. 35.

1% Modern Yahudi 6gretisini ve Yahudiligin modernize edilmesi igin ¢alismus Yahudilerin biyografilerini
bir araya getiren eser. (Bkz., E.J., vol. 7, s. 1444.)

1% Dubin, a.g.y.
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kaleme alan Naphtali Herz Wessely (1725-1805), bu muazzam doniisiim siirecinin énde

gelen isimlerinden oldu.

Wesseley'in maskilim yoldaslari, ona essiz bir maskil olarak
saygt gosterdi, Haskala'nin seyir kitabi olan Ha-Me'asef (Toplayici, 1784)'in ilk cildine,
ona duyduklar1 saygidan otiirii portresini kapak yaptilar.'® O, bazi agilardan hareketin
daha muhafazakar kanadinda bulunsa da biiyiik 6l¢iide egitimde Wesseley'in goriisleri,

Haskala'y1 temsil eder.

Wesseley, Hamburg'da dogdu fakat Danimarka kralinin tedarik¢isi olan babasi onu isini
yaptig1 yer olan Kopenhag'da biiyiittii. Wesseley, geleneksel bir egitim aldi, bes yasinda
Talmud calismaya basladi ve babasindan dolayi, bir isadami olarak kariyerinde
faydalandigi Alman, Fransa, Danimarka ve Hollanda dillerine hakim oldu, ayrica
Seferadik toplumla ve onun biiyiileyici bir gelisme gosteren okullariyla temasta oldugu

Amsterdam'da da oldukcga basarili oldu.

Wesseley’in ilk eserleri, musar geleneginin'®’ karakteristigi olan entellektiiel ve dini
yasamdan hosnutsuzlugu agik¢a gosteriyordu. Wesseley'in Oncelikli ilgileri dil ve siirdi;
bunlar onu, pedagoji ve sosyal elestiriye yoneltti. Wesseley, 1760 ve 1770 yillari
arasinda Kutsal Kitap'taki esanlamlilar {izerine yaptigi calismayla (Levanon, 1765),
Kutsal Kitap'in literal anlaminin anlagilmasina katkida bulundu; lakin o ayn1 ¢alismada,
insan aklinin roliine kesin sinirlar koydu, dindarligin bilgelikten iistiin oldugunu ve

108

gercek bilgeligi, dini emirlerin ifasiyla bir tuttu. ™ O, 1775'te Misna'ya yaptig1 serhin

risalesi olan Avot'ta'®

, Kutsal Kitap 0gretisinin, Migna, kutsal metin grameri ve sekiiler
disiplinlere gére dncelik arz edecegini savundu.''® Bu noktada Wesseley'in iizerinde iki

etki soz konusuydu: Birincisi, Amsterdam'da Seferadik egitimini bilginin ana

' E.J, vol. 16, s. 461.
"“David Sorkin, The Transformation of German Jewry, 1780-1840, Wayne State University Press,
Detroit, 1999, s. 54.
' Musar: Yahudi Ahlak Bilimi

Musar Hareketi: Ozellikle Litvanya'da Rabinik suralarda gelisen, ahlaki davranis seklinin
gelismesine dayali akim. Bu akim, 19. Yiizyilda Israel Lipkin Salanter (1815) tarafinda kurulmustur ve
etkisi glinlimiizde, Hasidik olmayan Rabinik suralarda (*'Yesivot'') ders programinda kendisini
hissettirmektedir. 19. Yiizyilin Dogu Avrupa Yahudiligi bir taraftan Haskala (Aydinlanma) bir taraftan
fakirlik nedeniyle erozyona ugramusti. Salanter, bunu kurmak i¢in "musar stibl"i (diisinme odast)
olusturdu. Burada ileri gelen kisiler toplanip Talmudik yesiva 6gretisi ¢ercevesi dahilinde galistilar ve
"Maggiah"  (denetleyici) denilen liderler tarafindan sahsiyet olarak egitildiler. (Bkz.,
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/398489/Musar, 11.07.2009, 13:14)
'S EJ, vol. 16,s. 461.
"Musar literatiiriinde yerlesik bir bigim.
"0 hitp://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud 0002 0021 0 20854.html,  13.04.2009,
10:45.
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kaynagindan almis olmasi; ikincisi ise diger Berlin maskilimi ile olan iligkisi. Wesseley
hala Musar geleneginin siirlar1 i¢inde calistyordu, buna ragmen dini ritiiellerin
muhafaza edilmesi ve egitimin canlandirilmasini, dini gerilemeye bir panzehir olarak
goriiyordu. 1778'de kendi egitim reformlarinda, "Kutsalligin 6zii, Tanr1 korkusu,
inancin safiyeti ve Tevrat'n sayginhigi" ilkelerini gerceklestirmeye niyetlendigini
kaleme aldi. Wesseley, ancak Aydinlanma (Aufklarung) etkisi altinda musar elestirisi ve
Talmud hahaminin eskimis idealinin reforme edilmesine dayali 6nerilerden, insanligin
yeni idealinin formiilasyonuna gegis yaptr.''" Bu gegis, formu ve igeriginde hala musar
geleneginin etkisi bariz bir sekilde goriilse de, Wessely'in "Barig ve Hakikat Sozleri"

eserini radikal bir ¢alisma ve Haskala'nin manifestosu haline getirdi.112

Wessely, Joseph II'nin himayesinde onun Yahudi tebaasi arasinda egitim reformu
yapmak icin, "19 Ekim 1781 Hosgérii imtiyaz1" isimli, Avusturya'nin bu konu ile ilgili
planini agiklayan risalesini yazdi. Oyleyse bu calismanin itici giicii, aydin bir zorbanin
yasamasi altinda, insanlhigin viicut bulmus Aydinlanma idealiyle yiiz yiize gelmekti.
Wessely, bu noktada, genel manada insana ait olan, bagimsiz bir bilgi ve deger krallig

one siirdii.'?

Wessely, bilginin iki ayr1 diinyasinin oldugunu ileri siirdii: Dini ve bireysel ya da "Tanr1
Ogretisi" (Torat Adonai) ve evrensel olan "beseri Ogreti" (Torat ha-Adam). "Tanri
ogretisi", ikincisine gore agkin bir durum arz ettiginden akla yatkin degildir. O, Musa'ya
vahyedilmemis, sozlii ve yazili yasada korunmamis olsaydi, bilinmeden kalmis

olacakt.!*

Wessely bu yolla, vahyin karsi gelinmeyen muteberligini teyit etti. Diger
taraftan "beseri dgreti", gaybi 6gretilerin onciiliidiir ve onlarin zorunlu esasini olusturur;
yani 6zii itibariyle "beserl 6greti", Tanri'nin dgretilerinin karsisinda yer alamaz. Dillere
ek olarak, beseri 6gretilerden ahlak ve incelik igeren teknik ve bilimsel bilgi, toplumsal
refahin 6l¢iisii oldugundan, biitiin toplumlara en gerekli esastir. Beseri 6gretinin bu
diizenlemesinde Wessely, toplum ve toplumsal menfaatin Aydinlanma methumu

oldugunu kabul etti. Insan, orada sosyal farkliliklar olmadan insanligin olamayacag1 bir

toplum varsayar, bdylece insan topluma olan miikellefiyetinden yargilanmalidir. Insan

" E.J, “WESSELY, NAPHTALI HERZ”, Vol: XVI, s. 463.

12 Sorkin, a.ge.,s.55.

"3 http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0021 0 20854.html,  13.04.2009,
10:45.

"EJT, a.g.y.
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idealinin bu suretle sekillendirilmesinde Wesseley, Yahudiler ve Yahudiligin itaat
edecegi evrensel bir standart ortaya cikardi. "Biitiin degerler insandan hasil olur"
diistincesindeki bu iiniversalist antroposentrizm, musar literatiiriiniin her yerinde beyan
edilen "ilahi yasa, degerlerin nihai kaynagidir" seklindeki rabbinik diisiinceyi kokten
yiktr.'” Evrensel insanin bu birbirine bagh fikirleri ve onun toplumsal menfaati,
Yahudiler ve Yahudiligi yeniden canlandirma tesebbiisii i¢in destek saglama

noktasinda, Haskala Hareketi'nin biitiiniine asil teskil etti.

Bu sirada, Dogu Avrupa Yahudilerinin bilyiik kismi Ibraniceyi sadece din dili olarak
kullaniyor; kendi aralarinda konusma dili olarak, yapisi itibariyla biiyiik dl¢lide Orta
Cag Almancasi ve Ibranicenin karisimi olan, Ibrani alfabesiyle yazilan ve bir Cermen
dili sayilan “Yidis” dilini; bulunduklar iilkedeki Yahudi olmayanlar ile iletisimde ise, o
iilkenin dilinden yararlaniyorlardi.''® Haskala yazarlar, eserlerinde Tevrat ibranicesini
kullanmay1 tercih etmislerdir. Bunda, Tevrat Ibranicesinin, Yahudi halkinin, kendi
iilkesinde yasadig1 dénemin dili ve Ibranicenin ilk ve en saf sekli olarak kabul edilmesi

etkili olmustur.

Bu donem yazarlari, kaynagini Tevrat dilinden alan, meliza olarak bilinen bir {islup
gelistirmiglerdir. Haskala doneminde yazilan eserler arasinda Litvanyali yazar Abraham
Mapu’nun (1808-1867) Ahavat Siyon (Siyon Aski)''” adli 1853°de yayinlanan eseri, ilk
Ibranice roman olma 6zelligini tasimaktadir. Bu arada, diizenli olarak haftalik ¢ikan ilk
[branice dergi, Ha Maggid, 1856’da Rusya’da yaymlanmaya baslamustir.'"® Haskala
edebiyati, Tevrat donemi temalarini isleyerek 6zgiir ve eksiksiz bir ulusal yagama tesvik
etmek yoluyla aslinda bir bakima Siyonizme bir temel tas1 olusturmakla kalmamis, ayni
zamanda Tevrat Ibranicesinin giinlik dil olarak kullanilabilmesi amaciyla

canlandirilmasi i¢in de temel hazirlamistir.

Haskala yazarlarinin (Maskiller) ozelliklerinden biri de, Yiddis’e karsi c¢ikislart ve
toplumda Rusca veya Almancayr kullanmalar1 ve eserlerindeki maskil karakterleri
Tevrat Ibranicesi ile konusturmalar1 olmustur. Ciinkii bu kisiler, Yiddisi, Yahudilerin

zavallt durumunu yansitan bir simge gibi gormiislerdir. Car II. Aleksander’in 1881’°de

15 Sorkin, a.g.e., s., 56.

16 E.J., “YIDDISH LANGUAGE”, Vol: XV, s. 796.

"7 http://www.jewishencyclopedia.com/view.jsp?letter=M &artid=166, 18.08.2009, 08:55.
8 http://www.jewishencyclopedia.com/view.jsp?artid=199&letter=P, 19.08.2009, 09:50.
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Oldiirilmesinden sonra yerine gegen oglu IIlI. Aleksander zamaninda Rusya’da
goriilmeye baglayan soykirimlar ve bunun ardindan, Avrupa’da devam eden antisemitik
olaylarin etkisiyle, Haskala diisiincesi, Yahudilerin yasayabilecegi bir Yahudi vatani
kurulmasmi  hedefleyen Siyonist diisiinceye doniismiis, bu da, Ibranicenin

canlandirilmasi ¢abalarina ivme kazandirmistir. Aytag, bu durumu soyle agiklar:

Aliya olarak anilan ve 1939’a kadar bes ana dalga halinde gerceklesen
goclerle, Erets Israil’deki Yahudi niifusu giderek artmustir. Ozellikle
1903’te baglayan ikinci Aliya ile Rusya’dan gelen gd¢menler, Sosyalist
fikirleri ve Ibraniceyi giinliik dil olarak kullanma diisiinceleri ile Israil’in
kurulma siirecine, idealist Oncli go¢menler (halutsim) olarak katkida

bulunmuglardir.'"’

Yine, XIX. yiizyilin sonlarinda, Avrupa’da kiiltiirel ve siyasi konulara yer veren
Ibranice dergilerin yaymlandigim1 gormekteyiz. Bu dergiler icinde Hayom (St.
Petersburg), Hasahar (Viyana), Hamelits (Odessa, St. Petersburg), Haassif (Varsova),
Hazefira (Varsova, Berlin), Hasiloah (Krakov,Varsova) sayilabilir. Bazilarinin yayin
hayat1 XX. yiizyila da sarkmustir.'*

I. Diinya Savasi ve Sovyet Devrimi, Avrupa’daki Ibrani edebiyatma bir darbe
indirmistir. Devrimden sonra Ibranice, Sovyetler Birligi’nde “kars1 devrimci” dil olarak
kabul edilmis, Ibranice yazanlar takibata ugramis, calisma kamplarma gdnderilmistir.
Bir ¢ok Ibranice yazari, ¢areyi Rusya’dan ayrilmakta bulmustur. Boylece, 1920’lerin
basinda Ibrani edebiyatinin merkezi, Odessa ve diger Rus sehirlerinden Filistin’e
kaymistir.'*! 1. Diinya Savasi Oncesinden baslayip, savas siiresinde Yahudi
Soykirim’iyla (Soah) zirveye c¢ikan Nasyonal Sosyalist Antisemitizmin Avrupa’daki
Yahudi varligim ¢ok biiyiik 6l¢iide ortadan kaldirmasi ve ardindan Israil Devleti’nin

kurulmasiyla, artik Ibranice edebiyatin yeri kesin olarak bu iilke olmustur.'*

Ibranicenin yeniden canlanmas1 konusunda ¢ok énemli isimlerden birisi de Eliezer Ben-

Yehuda’dir. Hoffman, Ben-Yehuda’y1 su sekilde anlatmaktadir:

1o Aytag, “a.g.m”, s., 28.
120 http://www.jewishencyclopedia.com/view.jsp?artid=199&letter=P, 19.08.2009, 09:50.
12 Robert Alter, Modern Hebrew Literature, Behrman House, Inc., New Jersey, 1975, s. 9.

122 http://www.chgs.umn.edu/educational/witnessl egacyTeacher/glossary.html, 19.08.2009, 09:57.
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1858 yilinin 7 Ocak giinii, Ibranicenin yeniden dogusunda en belirleyici rolii
oynayacak kisi olan Eliezer Ben-Yehuda nin, Litvanya’da Luzhky isimli bir
kdyde dogumuna sahit olur. Memleketindeki cogu Yahudi geng gibi Eliezer
Ben-Yehuda da, kiigiik yasta Tevrat, Talmud Ogrendikten sonra, dini
O0grenim gormek lizere yesivaya gonderilir. Polotzk’da yesivaya devam ettigi
siire i¢inde, sekiiler aydinlanma diisiincesine ilgi duymaya baglar ve asil
onemlisi, Ibranicenin yalmzca dini amaglar igin degil, ilgi duyup
benimsedigi bu cagdas dislinceleri ifade etmek amaciyla da

kullanilabilecegine inamr.'?

Ben Yehuda, Viyana’da Peretz Smolenskin tarafindan ¢ikarilan Ha-Sahar dergisinin
1879 yili Nisan sayisinda, Seela Nikbeda (Onemli Bir Soru) bashikli bir makale

yaylar.'**

Bu makalede, milliyetcilik {izerinde durmus, Yahudilerin de bir millet
olduklarini, kendi vatanlarinda toplanmalarinin gerekliligini vurgulamis ve bu baglamda
Ibranicenin roliinii sorgulamistir. Makalesindeki su satirlari, Ibranice konusundaki
diisiincelerini dile getirir: “Biz Ibraniler gercekten de, hala istedigimiz bir seyi
yazdigimiz ve istedigimizde konusabilecegimiz bir dile sahip oldugumuzdan dolay1
sansliyiz. Cogumuz Ibraniceyi reddediyorsa, halkimizin ¢ogu Ibranice okuyamiyorsa,

suglu kim? Bu felsefeden degilse de, bu dilden bizi kim mahrum birakt1?”.'*

2.3.2. Degisen Kiiltiirel Yasam

XVIII. yiizyllda Almanya’da Yahudiler, Yahudilik igerisinde degisim igsellestikten
sonra artik daha rahat bir sekilde kendilerini ifade edebilmeye, Hiristiyanlarla daha
etkili bi¢imlerde iletisime gecebilmeye basladilar. O donemde Yahudi kadinlarinin
idareciligini yaptiklar1 salonlar, Hiristiyanlar arasinda ilgi odagiydi. Bu salonlarin ¢ikis
nedeni, Yahudilerin toplumsal ve entelektiiel yasamlariyla ilgiliydi.'*® Basarili Yahudi
aileler, adina “palaise” denilen malikdneler yaptirir, gorkemli davetler verirlerdi.

Aslinda bu davetlerle yapmaya calistiklar1 sey, toplumda nasil bir etkiye sahip

12 Joel Hoffman, In the Beginning A Short History of the Hebrew Language, New York University Press,
New York and London, 2004, s. 187.

124 Jack Fellman, The Revival of a Classical Tongue: Eliezer Ben Yehuda and the Modern Hebrew
Language, Mouton de Gruyter, The Hague, The Netherlands, 1973, s. 15.

12 Eliezer Ben-Yahuda, “A Weighty Question”, Eliezer Ben-Yahuda A Symposium in Oxford, 1981, s. 5.
POEJ, vol. 7,s. 1434
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olduklarini géstermeye calismakti.'>’ Bu salonlarda oncelik entelektiiel sohbetlere
verilmisti, politik mevzular kesinlikle tartisilmazdi. Buradaki amag¢ egitimdi; egitim,
fikr1 bir kiiltlir ideali olarak goriildiigii i¢in, doneme uygun olarak ona sahip olmaya
calismak herkesin arzu ettigi bir durumdu. Bu sebeple de bu salonlarda egitim ve bilim

disindaki konular ragbet gérmiiyordu.

Sosyal hayat disinda dini hayatta da degisiklikler olmustu; Sinagoglarda artik Almanca
dua ediliyor, Protestanlar gibi org c¢alimyor ve kadin erkek karisik bir sekilde ibadet
ediliyordu. Geleneksel Yahudi kiyafetleri yerini modern kiyafetlere birakmisti.
Yahudiler icin eskiden dinleri her seyden once gelirken artik sekiiler diizene uyum
saglayabilmek ve Yahudi olmayan diinya tarafindan kabul edilme kaygisi, diger etnik

ve dini kaygilarinin 6niine ge¢gmisti.

Biitlin bunlar Yahudi kimliginin dini karakterini yitirip milli bir karaktere doniismesini
hizlandirdi. Mendelssohn’un ¢ocuklarindan bazilar1 da dahil olmak iizere, Yahudilerden
pek cogu vaftiz oluyor, bdylece Heine’nin ifadesiyle “Avrupa’ya giris biletlerini”

aliyorlards.'*®

2.3.3. Klezmer Miizigi

Klezmer sozciigii, etimolojik olarak miizik enstriimani anlamina gelen Ibranice kle ve

v . . v o1 yee oo 10 129
zemer sozciiklerinden olusmus bir miizik tliriidiir.

Klezmer miizigi; eglence amaciyla
kullanildig: i¢in “diiglin veya dans miizigi”, miizigin birebir karakterini enstriimanlarin
ortaya koymasi sebebiyle “enstriimantal miizik”, barindirdig1 yerel etkiler ve 6zel bir

kiiltiire ait olmasindan o6tiirii “etnik miizik™ olarak ¢esitli sekillerde tanimlanir.

Klezmer icinde sozlii parcalar barindirsa da, genel olarak baktigimizda enstriimental bir
miizik tiiridiir. Klezmer Miizigi'ne yon veren ve iskeletini olusturan temel, kullanilan
enstriimanlardir. Miizigi olusturan karakteristik keman ve klarnet gibi enstriimanlar

olmazsa Klezmerin yapisi ortaya ¢ikmaz.

12" Heider, a.g.e., s. 7. .
128 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusu nun Tarihi, Jerusalem, Graph Press Ltd., Jerusalem,1981, s. 220.
129 http://www.fact-archive.com/encyclopedia/Klezmer, 12.05.2009, 12:34.
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XV. yiizyilda dini temalar icermeyen ilk Yahudi miizigi olarak ortaya c¢ikmustir.'*’
1850'lerden sonra orta ve dogu Avrupa halklarinin folklorik ezgileriyle kendi yerel
miizikal geleneklerini 6zel bir uyumla bir araya getiren Yahudi miizisyenler, sonralari
Amerika'da sinirli 6l¢iide de olsa cazla beslenecek klezmer miiziginin ilk 6rneklerini

iiretmeye basladilar.'’

Balkan, Tirk, Yunan gibi yerel miiziklerin etkileri disinda; Sinagog Miizigi, 1700'li
yillarda miizigi ibadette kullanan Hasidik Cemaati'nin miizigi, Abraham Goldfaden'in
1800'li yillarda Romanya'da baslattig1 Yidis Tiyatrosu yani halk i¢in opera c¢aligmalari

Klezmerin olusumunda ¢ok etkili olmustur.'*

Bu miizigin ortaya ¢ikisi ve tarihte izledigi seyre bir géz gezdirecek olursak, karsimiza

sOyle bir tablo ¢ikar:

Ortagagdan beri Almanya, Isvicre, Kuzey Italya, Orta Fransa ve Ingiltere
gibi bolgelerde, “Getto” adi verilen kendilerine ait mahallelerde yasayan
Yahudiler, zamanla getfo yasamindan sikint1 duyarak basta Polonya olmak
iizere; Dogu Avrupa’ya dogru go¢ etmeye baslamislardir. Yahudiler; Dogu
Avrupa’daki “shtet!” adi verilen Yahudi kasabasi yasam tarzini tercih
etmistir. (...) Askenazlar’in ortaya ¢ikardigr Yidis kiiltiirii, Yahudiligin
tutucu dinl kurallarindan dolay1 gelismemis; ancak Fransiz Devrimi
sonrasinda, “Haskala” adi verilen aydinlanma doneminde ortaya ¢ikmustir.
Miizik agisindan ilk olarak din dis1 profesyonel miizisyenlik, dans ve
eglence kiiltiiriiniin ortaya ¢ikistyla kendini géstermistir. Klezmer miiziginin
ortaya ¢ikist da bu doneme rastlar. Klezmer miiziginin ortaya ¢iktig1 ve
geemisten gelen birikimle bir repertuar olusturdugu s6z konusu donem,
XVII. ylizyil sonlarina dogru baslayip XVIII. yiizyil sonlarina kadar bir
ylizyll boyunca devam etmistir. Bu donem, “Erken Donem Klezmer

Miizigi” olarak adlandirilmaktadir.'>

10 http://en.wikipedia.org/wiki/Klezmer, 12.05.2009, 12:40.

BT http://holocaustmusic.ort.org/memory/yiddish0/, 12.05.2009, 13:30.

132" http://muse.jhu.edu/login?uri=/journals/theatre_journal/v048/48.3warnke.html, 12.05.2009, 14:15.
133 Tuna Pase, “Erken Dénem Klezmer Miizigine Girig”, 2004.

(Bkz., http://www.muammerketencoglu.com/roportajlar/tr/ErkenDonemKlezmerMuzigi.pdf , 17.04.2009,
17:03)
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Musevi dininin yarattifi iki Onemli kiltiirel tabandan birini olusturan Askenaz
Yahudileri’nin miizigi olan Klezmer, en c¢ok kemanla dile gelmistir. Bu kiiltiirlin
miizisyenleri insan sesine yakinligini kullanarak sdyleyemediklerini kemanla
sOylemistir. 1800’lerden beri siliregelen bu miizigin yasattiklar1 bir¢gok sanat dalina ve
sanat kigisine ilham kaynagi olmus olsa da yine en ¢ok eglenmeyi ve “hayatin tadini

% Hatta sadece Avrupa’da degil Amerika

cikartmay1” (Le Heim) vurgulamistir.
kitasinda bile yanki uyandirmistir. Tabii ki bunda Amerika’da yasayan Musevi

topluluklarin sayisinin yadsinamayacak kadar biiytik etkisi vardir.

Klezmer miizigini olusturan faktorler arasinda sinagog miizigi, hasidik miizik ve yidis
tiyatrosunun 6nemi biiytiktiir. Sosyal olaylar, dini bayramlar ve 6zellikle de diiglinler bu

miizigin biliyiik dl¢iide gelismesini saglamistir.

Aydinlanma ve ozgiirlesme neticesinde, dini baskiya maruz kalmig olan bu miizik de

giin yiiziine ¢ikmis ve yeniden Yahudi hayati i¢erisinde yer almustir.

134 http://www.fact-archive.com/encyclopedia/Klezmer, 12.05.2009, 12:34.
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BOLUM 3: HASKALA HAREKETI’NIN ETKILERI

XVI. ylizyildaki Avrupa Ronesans’1, XVII. yiizyildaki Akil Cagi'nin ortaya ¢ikmasina
ve ona dayanan, slogani 'akil' ve 'ilerleme' olan XVIII. yilizy1l Aydinlanma'sina sebep

oldu. Aydinlanma da, emansipasyonu beraberinde getirdi.

Emansipasyon, 6zgiirliigiin elde edilmesi anlamina gelir. Yahudiler i¢in bu, iki kat daha
anlamliydi. Yahudilere vatandaglar olarak esit haklar verilmis olacak ve boylece onlarin
vatandaslikla ilgili magduriyeti ortadan kalkmig olacakti. Bdyle bir vaade karsilik
olarak, Yahudiler kendilerini soyutlamaktan vazgectiler; kendi yargilama yetkilerinden
feragat ettiler; yasadiklar1 lilkelerin toplum ve kiiltiiriine samimi bir sekilde dahil oldular
ve egitimlerinde, yasam tarzlarinda, kiiltiirel ve estetik degerlerinde ve siyasi
bagliliklarinda ¢ogunluga uyum sagladilar. Hepsinden 6nemlisi Yahudiler onlara yeni
vatandaslik veren iilkeleri biitiiniiyle tanimak ve kendi milletlerinde simdiye dek tecriibe
edinmis olduklar1 aidiyetin duygusal emniyetini orada bulmak zorundaydilar. Bu siire

zarfinda Yahudiler, bir nevi sarth tahliyede sayilabilirlerdi.

Bu uyum saglama ve degisme siirecinde, 6ziinii Haskala’nin olusturdugu bu “reform”
stireci, kimi Yahudiler arasinda farkl sekillerde yorumlanarak gelistirilmeye ve kimileri
arasinda da elestirilerek farkli arayiglara yoOnelmelere sebep oldu. Fakat biitiin bu
ayrismalarin asil kaynagi olan Haskala Hareketi, artitk baska formlara biiriinmeye
basliyordu. Her ne kadar bugiin diinyada bu isimde aktif bir hareketten s6z edemesek
de, bugiin mevcut ve aktif haldeki Yahudi hareketlerinin ortaya c¢ikmasinda, ister
olumlu, ister olumsuz olsun, onun etkisi ¢ok biiyiikk olmustur. Biz de Haskala’nin
golgesi altinda ortaya ¢ikan bu hareketlerden bazilar1 hakkinda bilgi vermemizin

yerinde olacagini diisiindiik.
3.1. Yahudiligin, Yeni Bir Caga Uyum Gaosterme Siireci

"Biz, bireyler olarak Yahudilere her seyi verecegiz, fakat halk olarak Yahudilere hi¢bir

sey vermeyecegiz" ifadesi, Yahudilere vatandaslik hakkinin taninmasiyla ilgili bir

tartismada, Fransa Meclisi'nde, Clermont Tonnére'in beyaninda gec;rnisti.135

135 Leo Trepp, Judaism Development and Life, Wadsworth Publishing, Belmont-California, 1999, s. 95.
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1971'de, Yahudilere de vatandaslik hakki tantyan bu ilke kabul edildi."® Bu ilkenin
kabul edilmesinin etkisi, ¢ok genis bir alanda kendini hissettirdi. Modern hayata uyum
saglayabilmek ve vatandagligin nimetlerinin keyfini ¢ikarabilmek i¢in Yahudiler kendi
diistincelerini yenilemek zorundaydilar. Boylece Yahudiligin asirlik dayanaklarindan

bazilar1 zayiflatilmis oldu.

[k gérev Yahudiligin, kilavuz olarak akli ve araglar olarak da modern bilimsel metotlari
tamamiyla kabullenmis bir sekilde bilimsel olarak arastirilmasiydi. Leopold Zunz
(1794-1886) tarafindan kurulan "Yahudilik Bilimi" ortaya c¢ikmis oldu. Bdylece

Yahudiligin modernizasyonu baslads."’

Ibadet ve gelenek, Yahudilerin dziimsemeyi kabul ettikleri ¢evrelerinin kiiltiiriiyle, ayni
cizgiye getirilmek zorundaydi. Bu noktadan hareketle pek ¢ok yeni fikir ve bu fikirlere
dair egitim veren kurumlar ortaya ¢ikmis oldu. Ortaya ¢ikan biitiin bu yeni akimlarin
ortak bir noktas1 vardi o da, kendi diisiince sistemlerine dair egitim vermek i¢cin modern
kurum ve metotlar kullantyor olmalariydi. Bu yeni akimlar ve kurucularima bakacak

olursak karsimiza soyle bir sablon ¢ikar:

Reformist Yahudiligin kurucusu Abraham Geiger (1810-1874),
Muhafazakar Yahudiligin kurucusu Zacharias Frankel (1801-1875) ve
Neo-Ortodoks Yahudiligin kurucusu Samson Raphael Hirsch (1808-
1888) gibi farkli onderler ortaya ¢ikti. Hahamlar akademik olarak
tiniversitelerde ve modern ildhiyat fakiiltelerinde egitilmek
zorundaydilar, bu sebeple Berlin'de, Geiger'in de 6gretmenlik yaptigi,
Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums (Yahudi Bilimi
Universitesi)'de “Reform”; Breslau'da, Frankel tarafindan kurulan
Jiidisch  Teologisches Seminar (Yahudi Ilahiyat Fakiiltesi)'de
“Muhafazakarlik” ve Berlin'de Israel Hildesheimer tarafindan kurulan
Rabbiner Seminar (Haham Okulu)'de “Ortodoksluk™ egitimleri

verildi.'®

B8 Trepp, a.g.e., s. 95.
BT Trepp, a.g.e., s., 96.
138 A.gy.
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Bu olusumlar, aslinda Yahudilik igerisindeki parcalanmalarin, dini ¢atismalarin
resmi yiizlinii olusturmustu. Zamanla bu okullar i¢inde de bdliinmeler olusacak ve
Haskala ile baslayan ayrigmalar artik geri doniilmez bir yola sapacakti. Yahudilik,
miicadelesini, arttk hem disarida Yahudi karsitlarina karsi, hem de igerdeki

boliinmelere kars1 veriyordu.
3.1.1. icte ve Distaki Miicadeleler

Yahudilikte meydana gelen “Aydinlanma” neticesinde Yahudilik i¢inde “gogulcu bir
yapt ortaya cikmustir. Haskala neticesinde ortaya ¢ikan pek c¢ok akimdan kimisi
geleneksel kanada daha yakin dururken, kimisi de reformist kanada yakin durmaktadir.
Ancak bu yeni olusumlari, tam olarak iki kanattan birinin igerisine yerlestirmemiz
mimkiin degildir; c¢linkii bu yapilagsmalar hem geleneksel Yahudilikten hem de
Reformist hareketten etkilendiklerinden ikisinin arasinda bir yerlerdedirler; kimisi daha
cok geleneksel daha az reformist, kimisi de daha az geleneksel daha ¢ok reformisttir. Bu
sebeple biz de calismamiz icinde bunlari herhangi bir siiflamaya tabi tutmaksizin,
konumuzun merkezi olan “Yahudi Aydinlanmas1” cergevesinde, ondan ne derece ve

hangi konularda etkilendikleri lizerinde durmay1 daha yerinde bulduk.

Pek ¢ok maskilim i¢in, Yahudi kiiltiiriiniin yeniden sekillendirilmesi ya da Yahudiligin
modernize edilmesi gayesi, sosyal 6zelestiri ve sosyal doniisiimle birlikte hareket etti.'*’
Yeni bir miifredat teklif etmek, genellikle sekiiler diinya tarafindan, miirteci ve
kiiltlirsiiz olarak betimlenen geleneksel dini liderlerin otoritesine saldirmak anlamina
geldiginden, maskilime yonelik en sert suclama ve elestiriler, Hasidik Rabbiler

tarafindan yapiliyordu.

Maskilim kendini, 1aik otorite kaynaklarindan beslenen entellektiiel aktivistler toplulugu
olarak tanimliyordu. Onlar, rabbinik otoritenin halk iizerinde kullandig1 aforoz
yetkisinin son bulmasini talep ettiler.'*® Uydurma ve temelsiz bir lisan oldugunu
diisiindiikleri Yidis dilini yererek onun yerine saf Ibranice ve saf Almanca kullanimini

141

tesvik ettiler. ™ Kendilerini toplumdan ayirt eden Yahudi kiyafetlerini, sakal ve

puskiilleri ya da sac¢ sekillerini istemiyorlardi. Onlar, Yahudilerin farkli mesleki

1% Dubin, “a.g.m.”, s.36.
140 http://www.jewishencyclopedia.com/view page.jsp?artid=242&letter=M&pid=0, 10.03.2009., 08:50.
I E.J., “PROSODY, HEBREW”, Vol: XV, 5. 613.
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beceriler elde edebilmeleri ve Yahudi toplumunun daha {iretici olmasi i¢in aritmetik,

yabanci diller, giizel sanatlar ve fen bilimleri gibi dersleri miifredata soktular.

Geleneksel rabbiler, bu gidisat karsisinda bir hayli endiseliydiler. Onlarin aksine
yasadiklar1 toplumlarin hakim gii¢leri bu siire¢ten memnun kaldilar. Onlara gore bu, bir

nevi, farkinda olmadan Hiristiyanlagma siireciydi:

Hem Hiristiyan hem Yahudi dini cemaatleri, devlet denetimi altinda
bulunuyordu. Egemen krallar ve prensler, Yahudilerin, bu siirecin sonunda
Hiristiyanlig1 kabul edecegi beklentisi i¢cinde oldular. Bu, ¢esitli yollarla
hayata gecirildi. Prusya Krali, Yahudileri Kilise'ye dondiirmek yerine, ona
tamamen zit olarak modern hazlara yonlendirme diisiincesiyle, Yahudi
ibadetlerindeki biitiin yenilikleri yasakladi. Digerleri, Hiristiyanliga bir
atlama tas1 olarak Reformist Yahudiligi destekledi. Geleneksel Rabbiler
Prusya'nin ¢6ziimiinii tercih ettiler: Onlar bu ¢6ziimiin, Yahudilikle
Hiristiyanlik arasinda bir duvar yaratacagina ve bdylece din degistirmeye

kars1 koruyacagina inandilar.'*

Geleneksel Yahudiligin devam ettirilmesini savunanlar, Yahudi hukukuna aykir1 olmasa
bile, modernizasyonun her seklini tehlike olarak gordiiler. Ornek vermek gerekirse,
Mendelssohn'un, Almanca Tevrat ¢evirisine, onlar1 Yahudi ilmine yabancilastiracagi ve
dini bozulmaya yol agacagi gerek¢esiyle koyu bir direnis vardi. Onlara gore, Yahudilik
icerisinde dikkate deger goriinmese de, en kii¢iik bir degisiklik bile, Yahudiligin mevcut

formunda bozulmaya yol agabilirdi.

Bu donem esnasinda, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), etkisinin doruk
noktada oldugunu hatirlamak gerekir. Hegel, tarihi, 'tez-antitez-sentez’ modeli
araciligiyla, Mutlak (Tanr1)'in gelisimsel siireci olarak anladi. Bu yontem, yeni Yahudi
hareketlerini, ana hatlartyla Hegel 1stilaht i¢inde agiklamaya yardimcr olabilir ki,
yenilikcilerden bazilar1 ve oOzellikle de Samson Raphael Hirsch (1808-1888) ona

bagvurdu.'®

"2 Trepp, a.g.e., s., 96.
3 http://www.jewishencyclopedia.com/view page.jsp?pid=1&artid=509&letter=H, 16.08.2009, 10:29.
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Mendelssohncu diisiince oncesi eski zaman Yahudiligi, 6zde ve amelde, dinde agilimin
disa doniik ilerlemesini kabul etmedi. Tanri, kendini ifsa etmisti. Kiigiik yorumlara agik
olmasma ragmen Tevrat, sozlii ve yazili yasa "Tanah ve Talmud"la belirlenmis olan
formiilasyonlarinda 6liimsiizdii. Bununla beraber, Yahudi tarihsel yazgisi, Hegelci
1stilah igerisinde anlasilabilirdi. Bu agidan olaya yaklasildiginda (tez-antitez-sentez),

genel Yahudi tarihini su sekilde de diislinebiliriz:

Tez: Tanri, Tevrat’im1 Sina’da verdi; O, bu halki, "Tevrat"in, egemen bir
ulus olarak yasayabilen bir toplumun "temeli" olabilecegi fikriyle, kendi
topraklarina yerlestirdi. Antitez: O topraklardan ¢ikarilan Yahudiler,
zorlukta kendini koruma gorevi ile vazifelendirildiler; onlar tecrit edildiler.
Tevrat'la yeni bir ahit yaptilar ve zorluk karsisinda sabir gésterme sonucu
elde edilen gelisme vasitasiyla, siirgline gonderilmelerine sebep olmus olan,
Tevrath hice sayma giinahlarindan, kendilerini arindiracaklardi. Sentez:
Mesihi zamanlarda, imtihanla temizlenen/diizelen Israil, kendi toprag
iizerinde sonsuza dek yasayan, biitiiniiyle Tanri'ya sadik kalan ve sadece

Tevrat'1 kendine rehber edinen kendi tilkesini, yeniden kurmus olacaktr.'*

Bu sekilde bir yaklasim, donemin iizerinde oldukga etkili olan Hegel felsefesinden
kaynaklaniyordu'*® ve Yahudi rabbiler, bunun farkinda olsunlar ya da olmasinlar,
hangi harekete yakin durduklari 6nemli olmaksizin, bdyle bir yontemle olaylari

anlamaya ¢aligiyorlardi.

Yahudi Aydinlanmasi’nin en gozle goriiliir sonuglarindan biri olarak XIX.
ylizyillda Alman Yahudi cemaati icerisinde ortaya ¢ikip daha sonra Amerika ve
ozellikle diger Bat1 ve Orta Avrupa iilkelerindeki Yahudi cemaatlerine de taginan
Reformist, Muhafazakar ve Ortodoks Yahudilik hareketleri, bilhassa Askenaz
Yahudi toplumlar1 i¢in gecerli olmak ilizere XX. Yiizyildan itibaren {i¢ biiyiik

Yahudi olusumu ya da cemaati haline gelmistir."*®

Biz bu gruplagmalari, “Ortodoks-Gelenek¢i Yahudilik” ve “Modern Yahudi

Olusumlar1” ad1 altinda inceleyecegiz.

144 Trepp, a.g.e., s., 97,-98.
145 http://www.jewishencyclopedia.com/view page.jsp?pid=1&artid=509&letter=H, 16.08.2009, 10:29.
16 Giirkan, age.,s.,41.
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3.2. Ortodoks-Gelenekci Yahudilik

Haskala ve emansipasyon sonrast Ortodoks (ya da baska bir ifadeyle Geleneksel)
Yahudilik, Yahudilerin doniisiimiine karsi tutumlarin1 daha da sertlestirdiler. Onlara
gore, dinin oziinden giderek uzaklasiliyordu. Bu diisiince onlarin kendilerince 6nlemler

almalarina ve dini muhafaza goérevini listlenmelerine sebep oldu.

Halakha'nin kat1 geleneklerine en ¢ok bagli olan ve daha genis modern topluma karsi
ayrilik¢r bir tutum benimseyen bu Ortodoks Yahudiler, "Ultra Ortodoks" olarak bilinen
"Siyonizm"i ortaya cikardilar. Cagdas kullanimda, 6zellikle Israil'de onlar, "Tanri'dan

korkan" ya da
Haredim (asir1 dindar Yahudi) olarak adlandirilirlar.'*” Bu Ultra Ortodoks (Haredim)

ilahi emirlere eksiksiz uyma konusunda endiseli" anlamina gelen

Yahudi akimi glinlimiizde, Hasidi gruplar1 da (Hasidim) i¢ine alacak sekilde varligini

o g . 14
siirdiirmektedir.'*®

Ortodoks Yahudilik, emansipasyonun baslangicindan beri Avrupali Yahudi toplumuna
niifuz eden modernizasyon ve sekiilarizasyon siirecine yonelik bir cesit karsi-tepkidir.
Yahudi yasalarina riayet ve Yahudi dini gelenegine karsi sorumluluk, en Onemli
ilkeleridir. Emansipasyonu izleyen siirecin, geleneksel Yahudilige yonelik tehdidi,
geleneksel dine sadik kalanlar1 diizenli bir gayret icinde, yasamlarinin kutsal yoniiniin

biitiinligiinli korumaya kendilerini adamalari i¢in yiireklendirdi.

Ortodoksluk, cagdasligin muhtevasini reddederken ayni zamanda modern laik topluma
ve onun kiiltiiriine karst kendini korumak ig¢in, onun yontemleri ve tekniklerinin
birgogunu benimsemeye ydneldi; bu anlamda da Ortodoksluk, modern bir olguydu.'*’
Boylece bu durum, emansipasyonun baslangicindan, Ortodoks Onciilerin, modernlik ve
sekiilarizmin tehditlerine kars1 geleneksel Yahudi halkini savunmak icin diizenledigi
propaganda ve organizasyonlarinda modern yontemler kullanmaya baslamasina kadar

genisledi.

Asirt Ortodoks Onderler, emansipasyonun, toplumu ve kiiltiirii kusatarak onun
parcalanmasina neden olan ve geleneksel Yahudi toplumunu da buna maruz birakan

harap edici etkisinden haberdardi. Cilinkii onlar, Yahudi niifusunun biiylik kismini

"7 Don-Yehiya, “a.g.m.”, s. 93.
148 Giirkan, a.g.e., s., 47
149 A.gy.
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geleneksel cizgiye geri getiremediklerini fark ettiler, boylece, dis tehditlere karsi bir
siginak olarak hizmet etmesi gereken, kendi bagimsiz ve otonom toplumlarini insa

etmekle gorevlendirildiler.

Haredim'in gelenek¢i yaklasimi ve ayrilik¢r stratejisi, c¢esitli durumlarda agikca
gosterildi. Onlardan birisi de, farkli giysileridir. En cagdas Haredim bile iki sebepten
dolay1, uzun-koyu renkli paltolar giyinir ve biiylik ¢cerceveli-siyah sapkalar takar. Bunun
ilk sebebi, Dogu Avrupa'daki Yahudilerin geleneksel giysisiydi; ikincisi ise, bu
kiyafetler, bulunduklar1 ortamdan onlar1 ayiran ve Haredim'i birlestirmeye yardim eden

130 Birgok Haredim, fiziksel goriintislerini farklilagtirmis

ozel kimligin semboliidiir.
olsalar da, uzun sakallar ve ziiliifleri devam ettirirler. Bu ¢ogunlukla, bu adete dini deger
yukleyen gelenekte temellenir; fakat o hem de, ayr1 ve ayirici bir kimligin, bagka bir

sembolii olarak hizmet eder.

Emansipasyonun sarsict deneyimi de; Haredim'in, dini yasaya riayette kat1 ve titiz
olmaya, onu en siki disiplinlerde aciklamaya yonelik istidadinin arkasinda yatan
faktorlerden biridir. Genis bir alana yayilmig bu yaklasim, dini gelenekten en ufak bir
sapmay1 bile sezen, dini tutumun bir pargasidir; ¢ilinkii onlara gore, bu sapma ne kadar
da kiiciik olsa, hayatin geleneksel ¢izgisinden ayriligla sonuclanabilecek bir tehlike

meydana getirebilir.

Bu yaklasim, Haredimin, kadinlar ve erkekler arasinda kati bir ayrim oldugu iddiasinda
da acikca beyan edilmistir. Cinsiyet ayriminin dayandigi temel kaynak Halakha'dir ve
ozellikle dini ritiiellerde, biitiin Ortodoks gruplar arasinda, mutlak bir suretle riayet
edilen, ortak bir uygulamadir.””' Bunun i¢in biitiin Ortodoks sinagoglarindaki dini
torenlerde, erkekler ve kadinlar ayri1 bdliimlere otururlar. Bunun yani sira Haredi

topluluklarinda, diigiin térenleri gibi biitiin umumi toplantilarda da ayr1 otururlar.

Haredim'in en ayirt edici Ozelliklerinden biri, Tevrat c¢alismalarinin hayatlarinda
oynadig1 merkezi roldiir. Geleneksel dini Yahudilik, Tevrat calismalarina, ¢ok onemli

kutsal bir deger atfetti; fakat bunu biitiin toplum i¢in bir yasam sekline doniistiiren

150" http://www.britannica.com/EBchecked/topic/1191955/fundamentalism/252666/The-Ashkenazi-ultra-
Orthodox#ref883305, 24.08.2009, 13:36.

B!lvan G. Marcus, The Jewish Life Cycle: Rites of Passage From Biblical to Modern Times, © by The
University of Washington Press, U.S.A., 2004, s. 28.
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Haredim oldu. Tevrat ¢ogunlukla, Haredi Yahudiliginin entellektiiel ve sosyal temelini
olusturan dini akademi, yesivada c¢aligilir. 1320, bir egitim kurumundan c¢ok, siddetli
dini toplumsallasmanin kapsayici ve toplayici bir ¢atisidir. Yesiva ¢aligmalart pratik
amaglart gergeklestirmek icin tasarlanmamistir; orada smavlar, hedefler ya da
sertifikalar yoktur; Ogrenciler, Yahudi dini yasasinin kutsal kaynaklarinin miinhasir
calismalar lizerinde calistirilir. Bu da, Ortodoksluk icinde, Yesivalari ayr1 bir yere

koyar. Bununla ilgili Don-Yehiya’'nin tespitlerine bakacak olursak;

Yesiva Yahudilikte, kokli ve saygin bir kurumdur. Bununla beraber
Yesivotun muazzam gelisimi ve yayginlasmasi, XIX. ylizyilda, Dogu
Avrupa'da bagladi. Boylesi kurumlar dogasi geregi, talebelerini
cevrelerinden tecrit etmeye meyyaldir; bu sebeple cogu yesivot (Haredi
diisiince yapisina sahip olmayanlar1 olsa da), Haredim'in ayrilik¢t siyasetinin

kaleleri haline gelmistir.'>®

XIX. ylizy1l boyunca Yesivanin disinda, pek ¢ok Ortodoks tesekkiiller ve kuruluslar,
yerel ya da ulusal bir kaide iizerine tesis edildi. XX. yiizyilin sadece ilk donemlerinde,
tim diinya capindaki Haredi Ortodoks Yahudilerini birlestirmek ve oOrgiitlemek igin
caba sarf edildi. Bu c¢abalar1 harekete geciren 6nemli bir faktor de, XIX. yiizyilin ikinci

yarisinda Siyonizm’in ortaya ¢ikmastydi.

Zaman igerisinde bu Ultra Ortodoks akim kendi iginde boliinmeler yasadi. Ortaya
muhafazakar Haredim ve modernist Haredim (daha iyi bilinen adiyla Neo-Ortodoksluk)

154 ee g . . . .
Bu béliinme, emansipasyon, modernizasyon ve sekiilarizasyon

olarak iki grup cikti.
akimlarina kars: iki farkli tepki cesidi olan iki diisiince ekolii olarak Yahudilik i¢inde

yer etti.

152A

153 Don-Yehiya, “a.g.m.”, s., 97.
134 A.gy.
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3.3. Modern Yahudi Gruplan
3.3.1. Neo-Ortodoks Yahudilik

Neo-Ortodoksluk olarak bilinen modernist Haredi ekolii, Rabbi Samson Raphael Hirsch
(1808-1888)'in 6gretilerine dayaniyordu. Hirsch ve tarftarlar, Hatam Sofer'in'>> modern
kiiltiirii kiilliyen reddeden yaklasimini paylasmadilar.'>® Béylece Ortodoksluk i¢inde bir
boliinme meydana gelmis ve Hirsch, Hatam Sofer’den devraldigi mirasi, daha farkl bir
sekle biirliyerek modern ¢aga tasimis oldu. Bir anlamda Hirsch, “Modern Ortodoksluk™
olarak bilinen Neo-Ortodoks grubun fikir babasi olarak kabul ediliyordu."’

Bu hareket, geleneksel Yahudiligi desteklemekle birlikte, bir ortagag Yahudiligini
tasvip etmiyordu. Hirsch de reformcular gibi, modernizmle bir anlagsma arayisi
igerisindeydi. Hirsch’in, XVIII. yilizyilin erken donemlerinde, geleneksel Yahudiligin
onderleri tarafindan tasvip edilmeyen, sekiiler kiiltiire karsi olumlu yaklasimi ile modern
Ortodoksluk da baslamis oldu. Hirsch, Mendelssohn'un adimlarini takip eden bir ailede

diinyaya gelmisti ve o, Mendelssohncu ideali XIX. yiizyila tastyan en iyi 6rnek oldu."®

Almanya'da kiiclik bir dukalik olan Oldenburg, bir ¢esit Neo-Ortodoksluk laboratuari
oldu. Ilk Landesrabbiner'” olarak Nathan Adler atandi, ¢iinkii Adler, doktorasini
yapmis ilk Alman rabbiydi ve modern diisiinceye sahipti.'® Daha sonra Adler,
Ingiltere'ye Neo-Ortodokslugu getiren kisi ve Ingiliz Imparatorlugu'nun bas hahami

oldu.

Hirsch ve sonraki takipgileri, Frankfurt'ta, Ortodoks olmayan Yahudilerle, Yasa’y1
degistirdikleri ya da onun degerini kiiclimsedikleri gerekcesiyle, biitiin iligkilerini
kestiler, fakat Hirsch, vatandasi oldugu iilkeye karst duydugu sadakat noktasinda asla

tereddiide diismedi. Bu yorum, o&zellikle manevi anlamda, geleneksel Ortodoks

133 “Tevrat’a bagl Yahudiler” (Haredim)’in en onde gelen lideri. Asil adi, Moses B. Samuel
Schreiber’dir. Moses Sofer ya da Hatam Sofer olarak taninir. Modernitenin ve reformist hareketin “yikict
etkisi”ne karsi sadece Tevrat’1 esas almak suretiyle her tiirlii degisim ve yenilige kars1 ¢ikmistir. (Bkz.,
Giirkan, a.g.e., s. 41-42)

1% Don-Yehiya, “a.g.m”, s. 94.

57 Miri Freud-Kandel, “Modernist Movements”, Modern Judaism, s. 83.

¥ Meyer, a.g.e.,s.77.

19 Bir iilkede yasayan Yahudi topluluklarmmn dini liderine verilen isim.

10 http://www.britannica.com/EBchecked/topic/6072/Nathan-Marcus-Adler, 10.09.2009, 13:17.
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yasalarina dair aligkanliklar, "orthopraxis"le'®' karistirilsa da, devlette ve toplumda

Ay - . .. . . 162
hakim anlayis ve onun diizeninin benimsenmesi, Reform'du.

kiiciik degisiklik bile kabul edilmedi, bu nedenle Hirsch, bdylesi degisikliklerin

Yasada herhangi bir

tartisildigr rabbinik toplantilardan herhangi birine bile asla istirak etmedi. Yine de

Hirsch, Reform hareketinin etkisinden kagamadi.

Hirsch'in goriisleri, gelenek ve reformu birlestiriyordu; Moses Mendelssohn ve onun en
biiyik muhalifi olarak gordiigii Abraham Geiger'in diisiincelerinden etkilendi. '®
Hirsch'e gore Tevrat, hem yasa hem de doktrinler olarak, tam anlamiyla iladhi bir
vahiydi; bu sebeple o, asla degistirilemezdi. Eger Yahudiler, hem Tevrat iizerinde
calisip hem de Mitzvot'u biitiin detaylariyla hayatlarina gegirebilselerdi, bu,
basarilabilirdi. Onlarin dini davraniglarinda ve biitiin insan iliskilerinde, Tanri'ya karsi
gosterilen Ornek itaat, bir drnek olarak hayata gegirilebilseydi, Yahudiler, Tanri'nin

korudugu diinyanin, O'ndan uzaklagmis oldugunu gosteren bir model olabilirlerdi.

Mitzvot, bu mesaj1 kutsal kabul eden ve itaatkar Yahudi’de tahakkiim eden semboller
olarak ifade edildi; o, bu itaatkdr Yahudileri "insanligin dini 6nderi", 6gretici ve ahlakin
timsali haline getirme giicline sahipti. Mitzvot'un amele dontligmesi, onlar1 ayr1 bir yere
koyacakti; fakat boyle olmadi, bunun da Otesinde onlar, Hiristiyan komsularinin
arkadashigini kazanmaya ¢alistilar ve kendilerini, sekiiler bir yap1 olan Bat1 uygarlig1 ve
kiiltiirline tamamen kaptirdilar. Konuyla ilgili olarak Hirsch’in bu meseleye yaklagimina

ornek vermek gerekirse:

Adil davran ve Tevrat'in sana ogrettigi gibi sev; inandiklarini uygula,
soziinde dogru ol, Tevrat'inin sana 6grettigi gibi Yahudi olmayan kardesine
kalbinde sevgi besle; onun aghigini gider, ¢iplaksa giydir, hastaysa iyilestir,
iizgiinse teselli et, sasirdiginda istisare et, yardima ihtiyact oldugunda
nasihatte acele et; ihtiyaci oldugunda ve tehlikede oldugunda yardimina kos,

senin Israil halkinin nasil soylu oldugunu tamamen goster...

1 «Orthopraxis”, uygulamanin dogrulugu ; “Orthodoxy”, inancin dogrulugu. (¢.n.)
12 Trepp, a.g.e., s., 100.
' Dan Cohn-Sherbok, Fifty Key Jewish Thinker, Published by Routledge, New York, 2007, s. 103.
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Tamamen vatandaglar olarak kabul edildigimiz iilkede, kendimizi ona dahil
etmek ve ayrica Yahudi olarak da bizim kendi refahimizi gozetmek,

o .. . 164
gorevimizdir.

Hirsch, bilimin dogal olaylar1 agiklamak i¢in yasalar 6ne silirdiigli gibi gercek Yahudilik
biliminin de agiklanan yasay1 verilmis olarak kabul etmesi gerektigini diisiiniir. Tevrat,
anlami i¢indeki prensiplerde sakli olan organik bir biitiindiir. Gelenek hakkindaki
yorumlarini aktarirken Hirsch, Reformist Yahudiligin modernlestirici etkilerini
reddeder. Ona gore Reform’un en ciddi hatas1 Yahudi Yasasini degistirmesidir. “Ihtiyag

duyulan Yahudiligin Reformu degil Yahudilerin reformudur.”'®

Neo-Ortodokslugun, bir Reform hareketi oldugunu hatirlamak onemlidir. O, ¢agdas
standartlara gore, her ne kadar Mendelssohncu diisiince 6ncesi Yahudiler onu oldukca
liberal kabul etmiglerse de, liberal bir akim degildir. Alman dilinde vaaz, rabbinik
kiyafet, ibadette adaba uygun olma, kati bir sekilde uygulanan degisiklikler ve

166 Ortodokslarla Neo-Ortodokslar arasindaki en bariz farklardan biri olan

reformlardir.
kiyafet konusunda ise; Hatam Sofer'in taraftarlari, emansipasyon oncesi Askenazi
Yahudilerinin geleneksel kiyafet ve adetlerini devam ettirirken, Hirsch'in takipgileri

Bat1 ve Orta Avrupa'daki ortak davranis seklini ve modern kiyafetleri benimsemislerdir.

Universite egitimli, yeni nesil Ortodoks Yahudiler, Bat1 kiiltiirii cereyanindan daha fazla
uzak duramamig, Samson Raphael Hirsch ve onun ¢aligmalarinin, Ortodoks Yahudilikle
cagdas uygarlik arasinda bir sentez olusturmaya calismasi, tiim bu arayislara agik bir

sekilde onderlik etmistir.

Yillar sonra, geng Kaufmann Kohler (1843-1926), Frankfurt'ta, Hirsch'in talebelerinden
birisiydi. Onun fikirleri, radikal Reform dogrultusunda hareket etmesi itibariyle,
Hirsch'in goriislerine tamamen zitt1. Amerika'ya gog etti ve orada 1903'ten 1921'e kadar,
"Hebrew Union Collage"in idarecisi olarak hizmet etti. "Klasik" Reform'un doruk
noktasit olan "Pitssburgh Platformu", onun esas (;:/,111$m:/,151yd1.167 Hirsch diisiincesi,

Kohler'i karsit dogrultuda "Israilli olma" fikrine dogru yonlendirdi. Toplumsal etik, her

164 Samson Raphael Hirsch, Nineteen Letters on Judasim, Altona, 1837, “fifteenth and sixteenth letters”
dan alintilayan Trepp, a.g.e., s., 100.

195 Cohn-Sherbok, a.g.e.,s. 106.

' Trepp, a.g.e., s. 100.

"7 Trepp, a.g.e., s. 101.

55



seyden once geldi; Yahudilik ise, sosyal etige katkida bulunan bir aracti. Kohler,
Amerika'da, sistematik Yahudi teolojisi iizerine yapilmus ilk ¢alismanin miiellifi oldu.'®®
Belki de Hirsch 6rnegi, isi listlenmesi i¢in onu ikna etti. Hirsch'in kisiligi ve dgretisinin

etkisi, kendisinin bile hi¢cbir zaman tahmin etmis olamayacagi kadar derindi.

Neo-Ortodoksluga baktigimizda onun, Sulhan Arukh’un biitiin kurallarina harfiyen
riayet etmeye ¢alisan bir Yahudi anlayisi ile emansipasyon neticesinde 6zilinii terk etmis
ve her anlamda Bati’nin esiri olmus bir Yahudi anlayis1 arasinda bir orta yol tutturmaya
calistigini goriiriiz. Bu orta yol da, “Yahudilerin tamamiyla Yahudi kalarak hayatlarini
icinde devam ettirdikleri iilkelere (Yahudiligin 6ziine zarar vermiyorsa) kiiltiirel
anlamda uyum saglamaya calismasi ve topluma da 6z benliklerini korur halde kabul

59169

edilmesi seklindeki anlayisla viicut bulmustur.

Egitimle ilgili, sekiiler konularin miifredata dahil edilmesi konusunda, Muhafazakar
Ultra Ortodoks kanat, bu konulara kars1 ¢ikarken ya da en azindan onlar hakkinda
ihtiyatli davranirken, Neo-Ortodoks kanat, kendi egitim kurumlarmin miifredatina

geleneksel dini ¢aligmalarin yaninda onlar1 da dahil etti.

Hirsch tarafindan Almanya'da ve Hatam Sofer'in takipgileri tarafindan Macaristan'da
koklesmis olan ayri Ortodoks cemaatlerinin kurumlarinda, bu, agik¢a gdosterildi. Bu
cemaatler, kapsamli egitici sistemler ve itaatkdr Yahudileri, reformculara ve
sekiilaristlere kars1 gii¢ birligi yapma noktasinda cesaretlendiren baska kuruluglar ihdas
ettiler; bunun yani sira Yahudi dini gelenegine sadakat ve baglilik telkin ettiler. Bu,
sadece Hatam Sofer'in gelenek¢i takipgilerinin degil, Hirsch'in Neo-Ortodoks
takipgilerinin de Haredim kabul edilebildiginin (ki bazilar1 onlar1 "aydinlanmis

Haredim" olarak isimlendirir") kanitidir.

Neo-Ortodokslar, Orta Avrupali Ortodoks Yahudiler arasinda, 6zellikle de Almanya'da

¢ok etkiliydiler.'” Sonra onlar, diinya capindaki Haredi teskilatlarinin sekillenmesinde

171

oncii bir rol oynadi ki bunlardan en 6nemlisi Agudat Israel'di. " Yine de gelenek¢i Neo-

168 http://www.americanjewisharchives.org/aja/Finding Aids/Kohler.htm, 25.08.2009, 13:16.
' Trepp, a.g.e., s., 97.

' Don-Yehiya, “a.g.m.”, s. 95.

' Siyonizme sirtin1 donen ilk Yahudi siyasi partisi. (y.n.)
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Ortodokslar, Ortodoks Yahudiligin biiyiik cogunlugunun II. Diinya Savasi'na kadar

yasadig1 yer olan Dogu Avrupa'ya niifuz edemediler.

I. Diinya Savasi'ndan itibaren git gide bozulan Neo-Ortodoksluk, II. Diinya Savasi
sonrasinda daha da zayiflamistir. Bu gelismenin arkasindaki ana faktorlerden biri,
Tevrat alimlerinin ve yesivot dnderlerinin ¢cogunun Dogu Avrupali kaynaktan beslenmis
olmasi ve &grencilerini de Ortodoks¢u gelenegin ruhu igerisinde egitmis olmalaridir.
Bununla beraber Hirsch'in mirasi, c¢ogu Neo-Ortodoks topluluklarin mensubu
olmamasina ragmen, Haredi ve modern Ortodoks Yahudiligin her ikisinin de ¢esitli

gruplarini etkilemeye devam eder.'”?

Modernizme hangi Ol¢iiye kadar goz yumulabilecegi konusunda farkli yaklasimlara
sahip olsalar da, Cagdas Haredim'in ezici ¢ogunlugu, modern toplum ve kiiltiire kars1
ayrilik¢r tavirlar benimsemeye yonelir. Bu durumun arkasinda, birbiriyle iliskili farkli
faktorler vardir. Ilk olarak, diger geleneksel toplumlar gibi emansipasyon éncesi Yahudi
toplumu da, dini kurallarin ayrilmaz bir parcasi olmadigi zaman bile, geleneksel
geleneklere ve aligkanliklara dini deger yiliklemeyi, onlar1 kutsallastirmay: adet

edinmistir.'”

Ikinci olarak asir1 Ortodoksluk, insanlar iizerinde yasamlarini nasil sekillendireceklerine
karar vermekte yetkili egemen gii¢ olarak sunulan bir diinya goriisii olan modernitenin

temel oOnciillerini reddetti.'”*

Pek cok asir1 Ortodoks Yahudi’ye bu yaklagim; sadece
Tanri'nin, insana dair biitiin meselelerde nihai hiikiimran oldugu geleneksel inanciyla
uzlagsmaz goriiniir ve onlara gore, bireysel ve toplumsal hayata yalnizca, yasalar1 ilahi

bir sekilde ortaya koyan egemen olmaliyda.

Ugiincii olarak, pek ¢ok agirt Ortodoks; herhangi bir yeniligin, geleneksel Yahudiligin
dagilmas: ile sonuglanacak baska degisimlere atlama tasi olabileceginden endise
duydu.'” Yeni gelenek ve uygulamalarin ve hatta birtakim modern teknolojilerin

benimsenmesi, olas1 laiklestirici etkileri nedeniyle, bir tehdit olarak algilandi. Boylece,

172 http://www.jewishencyclopedia.com/view.jsp?artid=170&letter=R &search=reform, 15.08.2009,
11:06.
'3 Michael Kress, “The State of Orthodox Judaism Today”. (Bkz. http://www.jewishvirtuallibrary.
org/jsource/Judaism/orthostate.html, 12.08.2009, 11:16.)
174 A.gy.
175
A.gy.

57



pek cok gelenek¢i Haredim kollari, diizenli olarak modern medyanin sekiiler igerigine
maruz kalmaktan sakinmak igin, televizyon izlemekten ya da Ortodoks olmayanlarin
gazetelerini okumaktan kagindilar.'’® Bunlardan da anliyoruz ki, modernitenin reddi,
daha ziyade Haredim'in ayirt edici 6zelligi olan ayrim ve kendi kendini tecrit etmeye

dayali, genel stratejinin bir parcasidir.
3.3.2. Reformist Yahudilik

Modern Yahudilik ig¢inde en liberal tutumu sergileyen grup, Reformist Yahudilik
olmustur. Cagin degisimine karsi dinin de bu degisimlerle uyumlu hale gelebilmesi i¢in
bazi degisimler gecirebilecegini savunmustur. Bu anlamda Haskala Hareketi’nin belki
de en iyl mirascist olan bu hareket, Abraham Geiger (1810-1874) tarafindan

kurulmustur.'”’

178,

Bilimsel olarak Tevrat ve Mitzvot “'u incelemek amaciyla, 1844'te Braunschweig ve

1845'te Frankfurt basta olmak iizere, ¢esitli yerlerde bir ka¢ konferans diizenlendi.'”
Karakteristik olarak, bu siirecte etkili olan kimseler tarafindan geride kalanlara zorla

asilanan fikirleri, bu Yahudi yenilenme hareketi icin itici gii¢ sagladi.

Bu konferanslarda Abraham Geiger (1810-1874), Reformcu Yahudiligin yiikselen
dehas1 olarak dikkat ¢ekti. Ona gore bir kisi vahyi, bilimsel olarak ispatlanamayacagi
icin, tarih olarak kabul edemez.'® Mendelssohn, Yahudiligi, vahyedilmis yasa olarak
anlamigt;; Geiger, vahyedilmis doktrinlerden herhangi birini reddeder gibi, bu
diisiinceyi de reddetti. O, vatandasi bulunduklar1 topraklar Yahudilerin topraklaridir
diye kabul ettiginden, vaat edilmis topraklara geri doniis beklentisini de reddetti. Bu,
"Tevrat'in, Mitzvot'un ve Vaadedilmis Topraklar"in mesruiyetine bir saldirtydi. Sonra,
geriye kalan, Yahudi halkindan olmanin koklii duygusuydu. Bu halkin bekasina gerekce

olarak da onlarin dehasini/iistiinliigiinii gosterdi. Geiger’in ifade ettigi gibi:

“Yahudiler, dogustan bir iistiinliige, dini bir iistiinliige sahip degil midir?...

ve boylece insanin ruhuyla Tanri'nin ruhu arasindaki yakin iligkiyi daha

17 Don-Yehiya, “a.g.m.”, s. 96.

' Meyer, Response to Modernity: A History of Reform Movement in Judaism, s. 84.

8 Talmud’da uyulmasi gereken 613 kural, Mitzvot kavramu ile tabir edilir. (Bkz.,
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/386361/mitzvah, 10.09.2009, 13:50.)

17 Cohn-Sherbok, a. ge.,s. 72.

180 http://www.jewishencyclopedia.com/view page.jsp?pid=1&artid=117&letter=G, 12.05.2009, 21:30.
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giiclii bir sekilde hisseder... Eger bu, dyle olursa, biz, bireysel ruhla Tanr1
Ruhu arasindaki yakin temastan séz edebiliriz... bdylece insan, hapsedildigi
siirlari agip gegebilirdi... Yahudilik, tek tek bireylere degil, biitlin insanliga
sahip ¢ikar ve seslenir... Yahudilik, ebedi ve degismez hakikatin dinidir: Bu

onun, ebedi ger¢egidir.”'®'

Bununla birlikte, bigimler, ferdi Yahudi anlayiglari dogrultusunda degisir ve gelisir.
Boylece Tevrat, bir ahlak kaynagi, Mitzvot amelleri ise yapilmasi zorunlu filler
olmaktan ¢ikip bireysel karar meselesi haline gelir, Talmud ve Sulhan Arukh’un higbir
baglayici giicii kalmaz ve insanlik i¢in ahlak misyonerleri olarak Yahudileri kabul eden

Yahudi Emansipasyonu’nda Mesih beklentisi bitmig olur.

Dinin ¢agin sartlar1 ile uyumlu hale getirilmesi baglaminda, 1810’lu yillardan baslamak
lizere, sinagog ibadeti ve Sabat kurallar ile ergenlik ve evlilik merasimlerinde gesitli
degisiklikler ortaya konulmustur.'® Gerceklestirilen bu degisimlerle (Ibranice yerine
yerel dilde ibadet, ibadetlerin kadin-erkek karisik yapilmasi ve sinagoglarda org ve
koronun ibadetlere eslik etmesi gibi), aslinda Yahudilik i¢inde bir “Protestanlik”

olustugu disiinilmisti.'™

1846 Breslau Konferansi'nda'®, basta Abraham Geiger ve Samuel Holdheim (1806-
1860) olmak fizere, liberal rabbiler, Yahudi dininin modern bilim 1s18inda incelenmesi
gerektigini savunmuslardir. Talmud’un otorite giicii oldugu diisiincesini reddetmisler,
Siinnetin ve kismen Sabat kurallarmin terk edilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.'®
Biitiin bunlar Yahudilikte o zamana kadar gerceklestirilmesi s6z konusu olmayan
reformlar olarak, Reformist Yahudiligi bu degisimin Onciisii haline getirmistir. Yalniz
burada belirtilmesi gereken bir sey, Geiger her ne kadar Yahudilikte ciddi manada
reformlar ger¢eklestirmis olsa da, kendi adina, uygulamada bu reformlarin tamamina

riayet ettigi sdylenemezdi.'*®

8% . Gunter Plaut, The Rise of Reform Judaism, World Union for Progressive Judaism Ltd., New York,
1963, s. 126-127, http://www.questia.com/PM.qst?a=0&d=58110564, 12.05.2009, 21:30.

182 Giirkan, a. ge.,s. 42.

A0y

"% Meyer, a.g.e.,s. 111-112.

"5 Plaut, a.g.e., s. 189.

18 Johnson, a.ge.,s.403.
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Ahlak ogreticileri olarak, Yahudi halkinin distinliigii kuvvetle vurgulandi. En azindan
verdigi duygusal tat icin, Ibranice ibadet, muhafaza edildi. Simdi bu yeni yorumda,
egitim, vaaz ve ibadet, Tevrat'a gore bigimlendi ve Mitzvot, diinya ilizerinde ahlaki
yayma idealine araci bir vasita kabul edildi. Geiger, hem dinamik bir kisilik hem de bir
alimdi. Modern Yahudiligin tamaminda onun etkisi hissedilir. Geiger’in Reformcu

Yahudiliginin etkisi, en ¢cok Birlesik Devletler’de kendisini gosterdi.

Mendelssohn, Geiger, Wise ve diger reform yanlis1 rabbilerin goriisleriyle gelisen
reformist diistince, 1885 yilinda, bu goriisteki rabbilerin bir araya geldikleri Pittsburg
Platformunda, ortak karar ¢ikmasi sonucu, bir mezhep hiiviyetine doniismiistiir.'®” Bu
platformda alinan kararlarin Tevrat’a yaklasimi, onun yalnizca ahlaki agidan baglayici

oldugu yoniindedir.
Pittsburg’da alinan kararlar, Reformist Yahudiligin 6ziinii teskil eder:

1885 Pittsburg Platformunda alinan kararlarda ve 1937°de tespit edilen
“Reform Yahudiligin Rehber Prensipleri’nde benimsenen Tevrat
hakkindaki anlayis, Reformist Yahudiligin felsefesini olusturmustur. Bu
felsefeye gore, Reformist Yahudiligin nazarinda Tevrat, Israilogullarmimn
Tanriya inanistyla ilgili tecriibelerinin kaydi olan kiiltiirel bir metindir.
Ondaki hiikiimler, yaratilis ve diger konularla ilgili mucizevi hikayeler,
antik Israillinin ilkel diisiincesinin iiriiniidiir. Bu sebeple bugiin higbir

baglayicihig yoktur.'™®

Biitiin bunlarda, Reformist Yahudiligin dini bir grup ya da hareket olmaktan ziyade,

yalniz kimlik Yahudiligi olarak varligin1 devam ettirdigini gorebiliriz.
3.3.3. Muhafazakar Yahudilik

XVIII. yilizy1l Aydinlanma felsefesinin Yahudilikteki yansimasi olan Haskala Hareketi
ve onun reformist yaklasimi, geleneksel Yahudiligin tam ters istikametinde bir
gelismeydi. Bu durum geleneksel Yahudiligi, tekrar diriltmek ve kendini yapilandirmak
amactyla yeni ¢oziimler iiretmek zorunda birakti. “Hem geleneksel degerleri biitiiniiyle

reddetmeyen yani 'muhafaza eden' hem de bilimsel ve modern gelismeleri dikkate alan

87 Adam, a.g.e., s. 197.
'8 Adam, a.g.e., 5.198.
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yeni bir akimin ortaya ¢ikmasi bazi1 Yahudi entelektiiellerince kaginilmaz bir iiclincii yol

olarak kabul edilmigtir>.'®’

Bu hareket Almanya’da, yeni yeni ortaya ¢iktigi donemde, reformist anlayis igerisinde
yer almistir; ancak Reform hareketinden bazi hahamlar, 1885 Pittsburg Platformu’nda
alman kararlara muhalefet etmisler, basta Isaac Bermays ve Zacharias Frankel olmak
tizere muhalif hahamlar, adi Muhafazakar Yahudilik (Conservative, Massortit) olan ayr1
bir grup olusturmuslardir.'®® Bugiinkii Muhafazakar Yahudilige asil kimligini veren,

Solomon Schechter olmustur.'!

O doénemde Zacharias Frankel (1801-1875), “tarihselci-pozitivist ekol”i'”* kurmustur.
Bu yaklasim, “temelde Reformistlerin degisim ilkesini ve Yahudi dininin ve tarihinin
modern bilimsel metot 1s18inda incelenmesi prensibini benimsemekle birlikte,
degisimde uyulmasi gereken 0l¢ii olarak salt akil ya da zamanin ruhu gibi kavramlar ve
buna bagh radikal degisim anlayis1 yerine, Yahudi toplumunun biitliiniinii ve tarihi

. . g e e e v e 59193
slireci esas alan tedrici degisimi 6ngdrmiistiir.”

Zacharias Frankel’e gore, Yahudiligin gelisimi asla durmamisti, bundan dolay1 onun
ilerideki gelisimi, bir "pozitivist tarihsel Yahudilik" temeli iizerinde yiikseltilebilirdi.
Yakup cemaatinin mirasi olan Tevrat, insanliga aittir. Onun emirleri ve hayatin degisen
kosullar1 arasinda, siirekli yapici bir gerilim vardir.'”* insanlar, kendi fitri bilgileriyle,
yavag¢a ve asamali olarak Tevrat'h yasama adapte ederler; boylesi bir adaptasyonun
baslica 6rneklerinden biri de Talmud'dur. Bu konuyu anlatirken Plaut’un kullandigi su

ifade, durumu aciklar niteliktedir:

Yahudiligin dogmatik formlari, organik olarak onun karakteriyle

biitiinlesmistir ve bir davranis bigimi olmustur, bu nedenle de sogukkanl ve

kalpsiz bir sekilde birdenbire ondan vazgegilemez...'”

"ismail Taspmar, “Muhafazakar Yahudilik”, Kopri Dergisi, Say1 97, 2007. (Bkz.,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=830,  29.04.2009,
10:35.)

1% Adam, a.g.e., s. 200.

1 Baki Adam, “Yahudiligin Tarihsel Gelisimi, Inan¢ Esaslar1 ve ibadetleri”, Yasayan Diinya Dinleri,
Ed., Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlar1, Istanbul, 2007, s. 247.

192 Tagpinar, “a.g.m.”.

%3 Giirkan, a.ge.,s.44.

194 http://www.jewishencyclopedia.com/view _page.jsp?artid=327&letter=F&pid=0, 11.07.2009, 14:07.
"% Plaut, a.g.e., s. 86.
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Bu akima, Hegel’in diyalektik tarih metodu ¢ergevesinde bakarsak karsimiza soyle bir

tablo ¢ikar:

Tez: Diinyaya ve onun ilerlemesine yabancilasmis olan Mendelsssohncu
diisiince Oncesi Yahudilik. Antitez: Yahudiligin 6ziinlin yok olmasi
pahasina, ¢ok hevesli bir sekilde yeniligi onaylayan Reformcu Yahudilik.
Sentez: Yahudi halkinin ¢6ziilen ruhunda eski ve yeniyi sentezleyen, kendi
manevi dayanaklar1 ve kuvvetleri disinda giderek gelisen, giderek hem
gecmise hem de degisen zamanlarin ihtiyaglarina uyum saglayan

Y ahudilik. '

Bu c¢ikarimdan anladigimiz iizere Muhafazakar Yahudilik, iki u¢ noktadan da
kaginmigtir; ne Mendelssohn’un ortaya koydugu fikirlerden onceki taassuplari
savunmus, ne de Mendelssohn’dan sonra ortaya ¢ikan asimilasyonu kabul etmistir. Ona
gore, icinde yasanilan zamanin sartlarina, koklerinden kopmadan, uyum saglanilmasi

gerekmektedir.

"% Trepp, a.g.e., s. 97.
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SONUC

XVIIL. yiizy1l Avrupasi’ni kusatan, degisim, hiimanizm, laiklik vb. diisiinceler etrafinda
gelisen ve Mendelssohn’un cabalariyla ortaya ¢ikan Haskala Hareketi, Yahudi tarihini
derinden etkilemis ve s6z konusu tarih i¢in bir doniim noktasit olmustur. Bu yiizyilda
baslayan modernizm doneminin geleneksel din anlayis1 iizerindeki etkileri Yahudiligi
de tesiri altina almistir. Aydinlanma Oncesi homojen bir sekilde yasayan Yahudi
topluluklariin birligi dagilmis, dinlerinin iizerlerindeki birlestirici glicii zayiflamas,

“din” Yahudiler icin de ferdi ve vicdani bir olgu haline gelmistir.

Aydinlanmanin Yahudilik tizerindeki en yikict etkisi Yahudi seriat1 “halakha” iizerinde
meydana gelmistir. Mendelssohn her ne kadar mahrem bir Yahudilik tesvik etmis olsa
da, disarida baslayan asimilasyon, Yahudilerin mahremleri olan evleri ve mabetlerine de

taginmustir.

Ayni zamanda bu dénemde Ibranice yeniden diriltilmis ve ilerde Israil’in resmi dili
olacak sekilde bir modernizasyon siireci gecirmistir. Dinin baskisindan kurtulan sokak
calgicilari, Klezmer miiziginin dogusunu saglamistir. Yahudiler tarafindan egitim
salonlar1 agilmis ve her kesim ve dinden insanlar buralarda bir araya gelerek ettikleri

entelektiiel sohbetlerle donem diisiincesinin gelismesine katkida bulunmuslardir.

Izleyen donemlerde bu asimilasyona tepki olarak cesitli akimlar dogmustur. Bu
akimlardan biliyiik bir kismi genel anlamda Haskala’nin ilk olarak seslendirdigi
“toplumla uyum” goriisiinii muhafaza etmekle birlikte, dini gelenege yeniden donmiisler
ve Yahudi kimligini adeta diriltmislerdir. Diger kisim akimlar ise tamamen Haskala’nin

actig1 yolu iyice genisletmisler ve tamamen sekiilarize olmuslardir.

Moses Mendelssohn ve ardindan gelenler fikirleri ile sadece yasadiklar1 donem igin
degil sonraki donemler agisindan c¢ok biiyilk degisim ve doniisiimlere sebep

olduklarindan Yahudi tarihi ¢aligmalar agisindan da olduk¢a 6nemlidir.

Emansipasyonla birlesmis Yahudi toplumu, bir dini sinif, dini-etnik azinlik, alt kiiltiir ve
genis kapsamli goniilliiler birligi haline geldi. Yahudi toplumu, degisen formlarda da

olsa, var olmay1 siirdiirdii. Pek ¢ok Yahudi, egemen toplum ve ¢ogunlugun dini igin,
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Yahudiligi birakmis olsa da; Yahudiler, kimligin ayirt edici duygusuyla tamamen

taninabilir bir topluluk olarak kald.

Kuskusuz Avrupa iilkelerinde vatandaslik, Yahudilerin kolektif kimlige ve dine dair
diisiincelerinde yeni diizenlemeler gerektiriyordu. Simdi yeni bir halk arenasindaki
aktorler olan Yahudiler, Yahudi olmayanlarin gozlerindeki imajlarina kars1 asir1 duyarh
bir hale geldiler. Yahudilik, tamamiyla Halakha tarafindan diizenlenmis, Yahudi
emirleri ve amellerini iceren dini bir hayattan kendini ¢ekerek, iman ve evrensel ahlaki
Ogretiyi One c¢ikaran (ahlaki monoteizm) bir anlayisa yoneldi. Uluslar arasindaki
ayrilmanin faydalari, siirgiin olmanin sancilarini gélgede birakti. Belki de paradoksal bir
sekilde, Yahudiligin sadece dini taraflarina dikkat cekilirken Yahudilik ve din

siirlandirild ve bir dereceye kadar laiklestirildi.
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