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ONSOz

Islam itikadinda ii¢ temel kavram, Uldhiyet, Ahiret ve Nibiivvettir. Bu (¢ temel
kavramdan her biri inan¢ esasi olarak bir makami temsil eder. Bu kavramlardan
UlGhiyeti, dogurmamis, dogurulmamis, esi ve benzeri olmayan, higcbir mahlikata
benzemeyen tek ve yegane kudret sahibi olan Allah temsil eder ve UlGhiyet ona aittir. O
her seyi yoktan vareden, mahlUkatin kaderini belirleyen bir makamdir. Ve onun
fevkinde hicbir gic yoktur. UlGhiyet makami tarafindan tayin edilen ve vehbi olan
Nlbuvveti ise Allah’in insanlar icerisinden sectigi peygamberler temsil eder. Miimessili
peygamberler olan Nubuvvet, calisarak elde edilebilcek bir mevki degil;ancak Allah
tarafindan lutfedilebilecek bir vazifedir.Yani kesbi degi, vehbidir. Bu vazifenin en
miimeyyiz vasfi, tim insanliga model olmasidir. Tim insanhigi Diinya ve Ahiret
saadetine ulastiracak Ilahi vahyi teblig etmesidir. Tum insanliga model ancak o
insanlarin igerisinden secilenler olabilir. Insanlik vasfi tasimayan mahlikatin insanlara
ornek olmas: imkansizdir. Insanlar ise, biyik ve kiiclik giinahlardan; kiifiir ve sirkten
masum degillerdir. Bu baglamda Nubivvet ve insanlik vasfi tasiyan peygamberlerin

masumiyet sinirlari bu ¢alismanin nedenini olusturmustur.

Nibivvet makaminin mensibu olan peygamberlerin ilettigi ilahi mesajlar ve bu
mesaj1 iletmedeki fonksiyonlar: her asirda gincelligini korumus ve bununla alakali
bircok eser telif edilmistir. Mlnézaralar, Onlarin ilahi mesaji iletmede, yasamada ve
muhataplarina 6rnek olmadaki konumlari etrafinda yogunlasmistir. Buradan hareketle
konumuz “Kur’an’da Peygamberlere isnat Edilen Olaylarin Masumiyet Acisindan
Degerlendirilmesi” olarak belirlenmistir.  Nublvvet makammnin lizdmu ve
peygamberlerin masumiyeti ortaya konulmak istenmistir. 1lahi mesaji teblig etmekle
vazifeli olan peygamberlerin hayatlarinin her safhasinda ortaya koyduklar: giizel ahlak
ifade edilmeye cahsilmistir. Bu guizel ahldka bagli olarak ddrdstluklerinin  ve
masumiyetlerinin smirlart belirlenmistir. Boylece insanlarin nlbulvvet miessesesine
olan bagliliklarinin artirilmas: ve peygamberleri model alma istiyaklarinin giglenmesi

hedeflenmistir.



Kur’an’da peygamberler hakkinda anlatilan kissalar esas alinarak ele alinan
calisgmamiz giris ve iki bolim olmak dzere ¢ bolimden olusmustur. Girig bolimunde
peygamber, rasdl, nebi kelimelerinin ligat ve istilah ménasi ele alinmis; rastl-nebi farki
ile ilgili gorisler zikredilmis; peygamberlerin beseri yonleri ve farkli yonleri izah
edilmis; ismet’in lugat ve istilah manésiyla birlikte peygamberlerin masumiyetinin
genel cergevesi ¢izilmis ve mezheplerin gorusleri aktarilmigtir. Diger bélumlerde ise, ilk
peygamber Hz. Adem’den(a.s) son peygamber Hz. Muhammed’e(a.s) kadar gonderilen
peygamberlerin ismet sifatiyla dogrudan iligkili olan Kur’an kissalari ele alinmistir. Bu
kissalarla baglantil: Tefsir ve Tarih kitaplarinda zikredilen rivayetlere de deginilmistir.

Yeri geldikce bu rivayetlerin Cerh ve Ta’dili yapilmastir.

Bu calisgmanin giris boliminde genel olarak Kelam kaynaklarina miracaat
edilmistir. Birinci ve ikinci bolimde ise genelde Tefsir kaynaklarina miracaat
edilmistir. Ayrica Hadis ve Tarih kitaplarindan da istifade edilmistir. Kaynaklar
kullanilirken bazen ayni kaynagin muhtelif baskilar1 kullanilmak mecbdriyetinde
kahnmistir. Tefsir kaynaklarinda masumiyetle baglantili gorilen her bir ayet,
incelenmeye calisilmistir. Calisma genelde ayet ve baglantili rivayetler Uzerinden
yapimistir. Bu c¢alismayr Kelam ilmi alaninda bu konu’yla alakali yapilan
caligmalardan aywran en Onemli 6zellik, peygamber kissalarini anlatan ayet ve bu
ayetlerle baglantili olarak Tefsir kitaplarinda zikredilen rivayetler Gzerinden

yapilmasidir. Yani Tefsir ilim sahasmin kapsami igerisinde kalmaya 0zen gosterilmistir.

Bu calismada yardimlarini esirgemeyen degerli arkadasim Huseyin AKINCI’ ya;
caligmanin tashihinde bizlere yardim eden kiymetli hocamiz Prof. Dr. Mehmet
OKUY AN’a ve bu ¢aligmaya bizleri sevkeden ve ¢alisma esnasinda kiymetli vakitlerini
ayirip yonlendiren Prof Dr. Nihat TEMEL hocama tesekkirlerimi arz ederim.

Aslan CITIR

ISTANBUL, 2010
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GIRiS
1- MASUMIYETIi TEFSIR METODUYLA DEGERLENDIRME

Iman ilkeleri arasinda yer alan her sey Kelam’in alanina girer. Kelam’in konusu olan
her sey Kur’an konusu ve 1stilahi olmasi sebebiyle Tefsir alanin1 ilgilendirir.

Bir kavram ya da kavramlar arasi iliskiler hem Akaid’i hem de Kur’an’
ilgilendiriyorsa, bu durumda hangi ilim devreye girmelidir?

Esasen fiiliyatta her ikisi de devreye girmelidir. Fakat bagimsiz ilim alanlarinin
ortaya ¢iktigi giinimuzde arastirmacinin perspektifi 6n plana gikmaktadir.

Konu akéide muteallik olmakla birlikte arastirmaci bunu Kur’an’a goére ele aliyorsa
tefsir yapmaktadir. Bu bakimdan Kelam’in konusu olan nubivvet ve nlblvvetin
masumiyeti Kur’an’a gore inceleniyorsa, bu inceleme Tefsir’in isidir. Kelam, Kur’an’in
yan: sira, gerek Sunnet’in gerekse Islam’in sekillenmesinde etkili olmus muhtelif
sahsiyetlerin devreye sokularak konunun bu perspektiflerden ele alinmas: durumunda
ancak devreye girer.

Uldhiyet, Nibivvet ve Ahiret ile ilgili kavramlarin tamaminin kaynagi Kur’an olup;
bu kavramlart yorumlayan mezheplerin c¢ikisindaki temel faktérde Kur’an’dir.
Kur’an’in agiklanip yorumlanmasi ise Tefsir’i ilgilendirir.

Esasen sorun farkli yorumlara agik Kur’an ayetlerinden nes’et ettigi igin, Akaid
eserlerinin de sonugta Tefsir yapmakta oldugu soylenebilir. Bununla birlikte tim
cabasin1 Kur’ani kavram ve ayetlerin tahlil ve tasvirine hasreden Tefsir, Kelam’in
aksine norm koyma(tekfir vb.) amact gutmedigi igin s6z konusu ayetlere hasmi ilzam
etme saikiyle yaklasmaz. Kelamcmin gayesinin dinini din karsitlarina, mezhebini
mezhep karsitlarina kars: savunma oldugu bilinmektedir.

Kelamci, bunu yaparken genelde ser’? delillere bagli kalmaya calisirsa da akli
vechesi agir basan deliller kullanir. Ser’T delillere bir muhaddis ve mifessir edasiyla
yaklasamaz. Cunki ana hedefi naslari tefsir ya da serh etmek degil, hasma cevap

yetistirmektir. Tefsir ise, s6z konusu ayetleri giinlik olarak tilketmemektedir.!

! Murat Siliin, Kur’an-1 Kerim Acisindan iman-Amel iliskisi, 2.bs., Istanbul: Ensar Nes., 2005, s. 26-
29.



Fazlurrahman’in zikrettigi gibi “Kur’an1 Kur’an olarak anlamaya calisan yegane ilim
dah Tefsir dir.?

Butln bunlar dikkate alindiginda, Kur’ant birer kavram olan niiblvvet ve masumiyet
kavramlarmin Tefsir yiksek lisans tezi olarak incelenmesinden daha dogal bir sey
olmamasi gerekir.

Tefsir alaninda yapilan sistematik calismalarin “Kur’anda, Kur’an’a gore, Kur’an
is1ginda, Kur’an-1 Kerim agisindan” basliklar: altinda yapildig: bilinmektedir. Bu tir
Kur’ani goris olarak sunma hatasina yol agabilecek mahiyette olabilecegine dair
tenkitlerde de haklilik payr mevcuttur. Bu tir ¢alismalarda arastirmact Kur’an’in belli
konudaki goruslerini aktarirken kendinden mutlaka bir sey katmaktadir. Menfi —muspet
kendi birikimlerini yansitmaktadir. Bu da arastirmaciy1 kendi goruslerini Kur’an’in
gOrust gibi sunma hatasini ortaya koymaya sevketmektedir.

Bu cahsmada bu tiir hataya diisilmemesi icin “Kur’an’da Peygamberlere Isnat
Edilen Olaylarin Masumiyet Agisindan Degerlendirilmesi” basliginin kullaniimasi
tercih edilmistir. Bununla maksadimiz, Kur’an’da s6zkonusu arastirmaya konu olan
ayetleri masumiyet acisindan ele alarak bu husustaki degerlendirmemizi ortaya
koymaktir.

Kelam’in da konusu olan masumiyetin Tefsir metoduyla arastirilacag: ifade
edildikten sonra masumiyete konu olan ve Nublvvet makaminin temsilcisi olan

peygamber kelimesinin ltgat ve istilah anlamlar: zikredilecektir.

2-PEYGAMBER KELIMESININ LUGAT VE ISTILAH MANASI

Peygamber, Farsca bir kelimedir. Cogulu “peygamberan” dir. Haber manasina
gelen "peygamber" veya “peyam” ile "getiren" ya da "goturen" manasina gelen “burden”
mastarindan ismi fail olan "ber" kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen murekkeb
bir kelimedir. Bu kelime Farsgada "peygamber" veya "peyember" seklinde ifade edilir.
Buna gore peygamber “haber getiren” kimseye denir.® Eski Tirkce’de peygambere

2 Siiliin, ay. (Acikgenc, “Fazlurrahman” mad., XI1, 283’den naklen)
*Semseddin Sami(v. 1904), Kamus-1 Turki, 4.bs., byy., Cagr1 Yay. 1978, 5.367; Yusuf Sevki Yavuz,
“Peygamber” mad., DIA, C. XXXIV, istanbul: 2007, s. 257.
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"yalvag", peygamberlige de "yalvaclik” denirdi.* Kur'an ve Arapcada peygamber icin

nebf, rasal, miirsel ve nezir kelimeleri kullanilmastir.”

Istilah Manéasi: Peygamber, Allah'tan vahiy suretiyle aldig: bilgileri insanlara teblig
etmek icin Hak Teala tarafindan segilen bir zattur.°

3-NEBT VE RASUL ARASINDAKI FARK
3.1- Rasdl Kelimesinin Lugat ve Istilah Manasi:

Ras0l(Us«_ Ykelimesi “er-risl”(Jd=_V )kelimesinden tiiremistir.”er-Risli ve er-risletii
(M 5 Ju ) kelimesi yumusak davranmak, temkinli olmak ve acele etmemeyi ifade
eder.® Bundan dolay: Araplar, devenin seyri kolay oldugu zaman onu “nékati’r- risle”

(Al ,la0) diye tanimlamustir.®

Yine Arapcgada kullanilan “ala rislike” (<, ) tabiri, bir kimsenin mutedil ve
yumusak olmast istenildiginde “ temkinli, yavas ol” anlaminda kullaniir. *° Ligatta,
“ras0l”: Kendisini gonderen kimsenin haberlerine uyan, onlar: yerine getiren kimsedir.
Bu mana ise Araplarin “ develer birbiri ardinca pesi pesine geldi” “céeti’l-Ibilii
raselen” (3w, Y &e\s ) ibaresinden alinmustar.™

Kad1 1yaz, (v. 544/1149) “rastl” kelimesinin istikaki hakkinda insanlarin birbirinin
ardinca pesi pesine gelmelerini, Araplarin “cae’n-nasu erselen” ( ) (ulillels) tabiriyle
zikrettiklerini naklettikten sonra, bunun ya tebligin tekrarindan ya da immetin nebiye

tabt olmasmin elzemliginden, dolay: olabilecegini ifade eder.™

“Tirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézlik, C.11, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s. 1587.
® Yavuz, agm., C. XXXIV, s. 257; Nezir icin bkz. Maide, 5/ 19; A’raf, 7/ 184, 188; Had, 11/ 2, 12, 25.

® Sami, age., 5.367; Yavuz, agm., C. XXXIV, s. 257; Siilleyman Uludag, islamda inan¢ Konulari ve
itikadi Mezhebler, 3.bs. Istanbul: Marifet Yay,1996, s. 185-186.

" Ragup el- isfahant (v. 425/ 1072), Miifredatii EIfazi’l-Kur’an (Thk.: Safvan Adnan Davidi),
Dimesk: Daru’l-Kalem, 1992, s. 352.

®Eb(’l- Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, ibn Manzdr (v. 711/1311), Lisanii’l- Arap, C. X,
Beyrut: Daru Sadr, Ts., s. 281.

° el- isfahani, age., s. 352.

19 ¢l-isfahanti, age., s. 352; ibn Manzdr, age., C. XI, s. 282.

1 fbn Manz(r, age., C. XI, s. 284,

12 Kadi Iyaz, Eb(’l-Fazl fyaz b. M(sa b. iyaz el- YahsObi (v. 544/1149), es-Sifa bi Ta’rifi Huk(ki’l-
Mustafa, (Thk.: Hiseyin Abdulhumeyd Nil), C.1, bsy., Beyrut: Daru’l- Erkam, 1995, s.221.
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Bu manay: desteklemesi agisindan, Ibn Manzdr’un naklettigine gére, Eb( Bekr b.
el- Enbari, ezandaki “ Eshedi enne Muhammeden rastlullah” ibaresini, “Ben ilan
ediyor ve bildiriyorum ki, stiphesiz Muhammed(a.s) Allah’dan aldig: haberlere tabidir”
diye beyan etmistir.*?

Rasdl kelimesiyle bazen mesajin bizzat kendisi, bazen de elcilikle vazifelendirilen
kimse kastedilir. Sairin “ ela eblig Eba Hafsa raslen” (u=is L &L YY) séziinde rasGl
kelimesi tasinan, yiiklenilen séziin kendisi icin kullanilmustir.** Bir mesaji, bir sozii

iletmekle vazifelendirilen kimseye miirsel veya rasal denir.*®

Rasul kelimesi hem miizekker ve miennes hem de tekil ve cogullukta ortak bir
kullanima sahip olmakla birlikte “erstlin, raslin, rustlin ve ruselal”( S« - dwy - duy

-3 ) kelimeleriyle kullanilir.*®

Rasul istilahta; “ Allah’in vahyini teblig etmesi igin gonderdigi ve kendisine bir
kitap ve seriat verilen kimse” seklinde tarif edilmistir.’ Ancak gonderilen Semavi
kitaplarin sayisindan rasdllerin sayisinin fazla oldugunu belirten hadisin virddu
sebebiyle yapilan bir itiraza ise, “ RasOl kendisine bir Kkitap verilen veya gecmis

serfatlarin hiikiimlerinden bir kismini nesh eden kimsedir” seklinde yanit verilmistir.'®

Kur’an-1 Kerim’de “rasdl” kelimesinin mifred ve cemi’ olarak kullaniminda bazen

melek, bazen de peygamber kastedilir. “Suphesiz o (Kur’an) kerim bir rastl’iin getirdigi

»19

kelamdir... ayetinde rasdl kelimesi melek anlaminda kullaniimsstir. “ Ve elgilerimiz

melekler, ibrahim’e oglu olacagina dair mijdeyle vardilar....”*

ayetinde cemi’ olan
rastl kelimesi melek anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’in baska yerlerinde de

ayn1 anlamda kullanimlar vardir.?*

3 fbn Manz(r, age., C.XI, s. 284.

14 ¢l —sfahant, age., 5.352.

1> fbn Manzur, age., C.11, s. 284.

*Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el- Fir(izabadi(817/1415), el-Kamasii’l- Muhit, bsy., Beyrut:
Muessesetii’r-Risale, 1993, s.1300.

17 Sadiiddin Mesud b. Omer b. Abdillah Taftazani(v. 797/1395), Serhu’-I Makasid (Thk.:
Abdurrahman Umeyr), C.V, bsy., Beyrut: Alemu’l-Kutiib, 1989, s.5,6; Uludag, age, s. 187

18 Taftazani, age., C.V, s. 6.

' Tekvir, 81/ 19,20.

20 Ankebadt, 29/31.

1 Hd, 11/69-77 ve 81; Zuhruf, 43/80; Miirselat, 77/1; Fatir, 35/1; Ankebt, 29/33; En’am, 6/61.
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Rasul kelimesinin ligat manasinda ifade edildigi gibi nadiren “risalet” manas: da
zikredilmistir. Suaré suresinin 26/16. ayetinde Hz. Misa ve Hz. Harun (a.s) igin mifred
olarak rasal kelimesi kullanilmistir. Zemahseri (v. 528/1133) bu ayetin tefsirinde; Taha
20/ 47. ayette oldugu gibi (inna rastla rabbike) ( <L ¥ s, Ul) tesniye olarak kullaniimal
degil miydi? seklinde gelebilecek olan suale; “rasal, mirsel(elci) veya risélet (elcilik)”
anlamlarina gelir. Taha 20/ 47. ayette mirsel anlaminda kullanildigindan, orada tesniye
olarak kullanilmas: gerekir. Burada ise (Suard 26/16) risalet anlaminda olup, Kisi
bununla vasfolundugu zaman mifred, tesniye ve cemi’ kullanimlari esit olur”

demistir.?

Rasdl kelimesi Kur’an-1 Kerim’in pek cok yerinde peygamberler anlaminda

kullanilmastir.?®

Kur’an-1 Kerim’de Peygamberler icin kullanilan “rasd1” Gin gogulu olan “rusil”( d~
) kelimesi, bazen mifred anlaminda kullanilmistir: “ Ey rastller! Helal ve hos olan

124

seylerden yeyin ve giizel isler yapin”** ayetindeki muhatabin yalnizca Hz. Tsa oldugu

zikredilmistir.?

Ragip el-Isfahani, bu ayette kastedilenin Hz. Peygamber ve sahabenin ileri
gelenlerinin  oldugunu  zikredip, “rusQl” diye isimlendirilme sebebinin, Hz.
Peygamber’le birlikte sahabenin de bu kavrama dahil edilmesi oldugunu ifade

etmistir.”®

Zemahseri, bu ayetin hikaye yoluyla bir anlatim oldugunu ve * bitin peygamberlere
bu sekilde hitap edildigini ikisine (Hz. Tsa ve Hz. Meryem’e) bildirdik. Oyleyse size

22 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, (v. 528/1133), el- Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve
Uyani’l- EKavil fi VicOhi’t-Te’vil, C. 111, bsy., Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabf, Ts., s. 304-305.

2% Bkz. Bakara, 2/ 87; Al-i imran, 3/144; Nis4, 4/ 136; Maide, 5/75; Fatir, 35/4; Mii’min, 40/78.

24 M’ minQn, 23/51

%% Eb(l Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi(v. 310/923), Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
C.X,bsy., Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995, s. 38; EImalili her peygambere asrinda boyle hitap edildigini ve en
sonunda hepsinin mazhariyetini cAmi olmak haysiyetiyle hitabin bilhassa Hz. Muhammed’e (a.s) tevcih
edildigini sdylemistir. Bkz. EImalili M. Hamdi Yazir(v. 1942), Hak Dini Kur’an Dili, C.V,bsy.,
Istanbul: Eser Nesriyat, 1971, s. 3456.

% ¢|- sfahant, age., 5.353.



rizik olarak verdigimiz seylerden yiyin ve rasillere uyarak, salih amel isleyin” anlamina

geldigini zikretmistir.?’

Bazi Alimler hitabin, bitin rastllerin  konumunda olmas: sebebiyle Hz.

Muhammed’e(a.s) oldugunu zikretmistir.?®

Sonu¢ olarak; c¢ogul kullanima sahip “rustl” kelimesiyle ekseriyetle butin
peygamberler kastedilmis olup; bazen sadece bir peygamber de kastedilebilmektedir.

3.2- Nebi Kelimesinin Ligat ve Istilah Manasi:

RasUl, kelimesinin ligat ve istilah méanas: zikredildikten sonra “Nebi” kelimesinin

lugat ve 1stilah manasmi ifade edelim:

“Nebi” (2! ) kelimesinin turedigi kék hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Bir
kisim alimler nebi’nin yikseklik ve Ustlinlik ifade eden en-nebveti (3.') kelimesinden,
diger bir kismi ise haber manasmi iceren en-Nebeil (L)) kelimesinden tiredigini

zikretmistir. Buna binden nebi kelimesinin anlaminda iki farkl: gorus ortaya ¢ikmistir:

a-“Nebi” kelimesini bazi alimler en-Nebvetli ve en-Nebaveti(és.il) kokiinden
tredigini zikretmistir. Bu kelimeler “yicelik, ylkseklik” anlaminda kullanilir. Bu
gOrust savunan alimler, diger insanlarin yaninda konumunun yiice olmasindan dolay:
“nebi” diye isimlendirildigini zikrederek: “ ve onu Ustiin bir makama yiicelttik”? ayetini
goruslerini desteklemek icin delfl gostermislerdir.*® Ragip el-isfahani, (v. 425/ 1072) bu
gorist naklettikten sonra hemzesiz nebi (' ) kelimesinin hemzeli( (V) olandan daha
belig oldugunu, her haber verilmis seyin yer ve seref bakimindan dstin olmadigini
zikrederek, Peygamberimize “ Ya Nebfallah”(&/s ) diyen kimseye, “ Ben Allah’in

nebii degilim, velakin Allah’in nebisiyim”(< =) dedigini delil gstermistir.*

27 ez-Zemahseri, age., C.111, s. 190.

%8 Bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmet b. Ebi Bekr el- Kurtubf (v. 671/1273), el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, C. XIlI, bsy., Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1995, s. 127.

2 Meryem, 19/57.

%0 el- sfahant, age., s. 790.

%lel- jsfahani, age., s. 790.



en-Nebiyyl (') kelimesi “kendisiyle yol bulunan yere dikilmis isaret” anlamina
da gelir.*? Bazilar1 Allah’in yarattig1 mahl(ikat icerisinde en yiice ve serefli olmalar: ve
hidayete insanlar1 ulastirdiklarindan dolay1 peygamberlere, “nebi” denildigini

zikretmistir.*®

en- Nebl () kelimesi “yol”, cogulu olan enbiya(LsY') “hidayetin yollar1”
(tariku’l-hudd) (s2¢) &:ok)anlaminda oldugu ifade edilmistir. Bedevi’nin “bana kim
nebi’yi gosterir” (men yedullint ale’n-nebi) (Y A= v () cimlesinde nebi kelimesi

yol anlaminda kullanilmustir.®*

b-Nebi’nin haber manasina gelen nebe(en-nebee )(L) kelimesinden tiredigi
zikredilmistir. Nebe (en-Nebee)(Ld) ) ilim ve zann-1 galiple elde edilen, biyiik fayda

veren haberdir. Bir habere “nebe” denilmesi icin su U seyi kapsamas: gerekir®:
1-Yalandan soyutlanmig olmali (tevatir gibi)
2- Haber olmal
3- ilim ihtiva etmeli

Nebi “nebee” kelimesinden tirediginde “Allah’tan haber veren kimse” anlaminda
kullanilir.*® Nebi’nin haber getirmesi ayn: zamanda Allah’tan haber almasini, yani
Allah’in onu haberdar etmesini gerekli kilar.®” Nebi kelimesinin haber alan ve haber
veren anlamlarinda kullaniimasi, Arapca Fefl(J==4) vezninden gelmesindendir. Bu vezin

hem ism-i fail hem de ism-i mef’l anlamlarina gelir.*®

Nebi kelimesi bu kokten tiretildigi zaman, sonundaki hemze hazfedilerek okunur.*

%2 jbn Manz(r, age., C. XV, s. 302.

% jbn Manz(r, age., C. XV, s. 302.

* ibn Manz(r, age., C. XV, s. 303.

% el-isfahant, age., s. 788-789.

% jbn Manz(r, age., C.1, s. 162, 163; el-Fir(izabadi, age., 5.67.

" Adududdin Abdurrahman b. Ahmet el- Tci(v. 752/1355), el-Mevakaf fi ilmi’l-Kelam,bsy., Kahire:
Mektebeti’I-Mintenebbi, Ts. s. 337.

%8 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmet b. Ebi Bekr el-Kurtubf, el-A’lam bima fi Dini’n-Nasara Mine’l-
Fesad ve’l- Evham ve ihzari Mehasin Dini’l-islam ve Isbati Niibiivveti Nebiyyind Muhammed (a.s),
(Thk.: A. Hicazi es-Sakka), bsy.,Kahire: Darii’t-Tirasi’l-Arabf, 1980, s.237.

% ibn Manz(r, age., C.1, s. 163.



“Nebi” kelimesi hemzesiz olarak okunmasi hususunda rivayet edilen - 31. Dipnotta
da ifade edilen- Hakim en-Neyséburi’nin (v. 405/ 1014) “Mustedrek” adh kitabinda
zikrettigi sozkonusu hadisin, iki seyhin sartlarina gore sahih oldugunu ve fakat onlarin

tahric etmediklerini séyler.*’

Zehebi, ( v. 728/1347) hadis’in sahih olmayip, minker bir hadis oldugunu zikreder
ve senedde gecen “Hamran”adli ravinin sika olmadigmi, Nesai (v. 303/915) den

nakletmistir.**

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) de yukarida zikredilen rivayet icin “Bunun ne miisned
ne de mursel bir isnadi gérdim. Ne hadis kitaplarinda bu konuda bir sey; ne de maraf

bir seyr gérdiim. Bunun gibi seylere itimat edilmez” demistir.*?

“Nebi” kelimesinin okunusuna dair ibn Omer’den(r.a) : “ Raslullah, Ebl Bekir,
Omer ve diger halifeler hemzeli okumadilar. Hemzeli okuyus, kendilerinden sonra

uydurulmus bir bid’attir.”*

s0zu nakledilmis ve fakat Ahmet b. Hanbel’in hadisin
senedinde bulunan Mdsa b. Ubeyde er-Rabezi’den hadis yazmadigmi sdylemesi*,

rivayetin dogruluguna golge distrmistr.

Zeccéc, “nebi” kelimesinin; isti’malin kesretinden (kullanim c¢oklugundan) dolay:
hemzesi hazfedilerek “ haber getiren” veya “san ve serefi yiice olan kimse” anlamlarina
gelebilecegini ve fakat her iki durumda da hemzesiz olarak “nebi” seklinde okunmasi

gerektigini ifade etmistir.*

Bagdadi (v. 429/ 1037) lugatte nebi kelimesinin hemzeli ve hemzesiz olmak tzere
iki seklinin bulundugunu, hemzeli olanin haber manasina nebe (nebee)(Ld)) den

alindigmi zikrettikten sonra hemzesiz olanin ise ya hemzenin 1skati sebebiyle tahfif

% Hakim imam Hafiz Ebi Abdillah en-Neysabdri, (v. 405/ 1014) , el-Miistedrek ala’s-Sahihayn (Thk.:
M. Abdiilkadir Ata), C. 1, bsy., Beyrut: Daru’l- Kutubi’l-iImiyye, 1990, s. 231.

> en-Neysabart, age., C. Il s. 231.

“2 Hasan Ziyauddin el- Itr, en-Nubivvetii Muhammed(a.s) fi’l-Kur’an, 1.bs., Halep: Darii’n-Nasr,
1393/1973, s. 46.

“3 en-Neysabari, age., C.11, s. 231.

4 en-Neysabari, ay.

“% ibn Manz(r, age., C. XV, s. 303.



edilerek yine “nebe” den ya da yicelik anlamina gelen “nebve”(sd) kelimesinden

alindigim zikreder.*®
Nebi kelimesinin cogulu “enbiya, niibaii, enbaiin, nebiiin” olarak gelir.*’

Istildhta nebi, Allah Teald’nin kullarindan bir kavme veya bitin insanlara “seni
gonderdim” (erseltike)(<il ) veya onlara “benden tebligatta bulun” (belleghiim anni)

(= axb)vb. lafizlarla soyledigi kimse diye tarff edilmistir.*®

Diger tarif ise; Kendisi vahiy alan fakat baska bir peygamber tarafindan teblig
edilen serfata tabi olup, bu seriat cercevesinde irsat faaliyetinde bulunan peygamberlere
NEBT denir. Buna gére her rastil mutlaka nebidir, ama her nebi rasdl degildir. Hz Mdsa
hem nebi hem de rasal'dur, fakat Hz Harun rasdl degil nebidir. Clinki Hz Harun Hz

Msa'ya indirilen serfati irsat etmistir.*®

Imam Kurtubi (v. 671/1273) ise nebi’yi, “ Allah Teala’dan, bir hilkkmii ya miisafehe
yoluyla, ya bir melek vasitasiyla, ya da vahyin diger gelis sekillerinden biriyle haber
alan/haber veren, nev’inde kemal bulmus, Olumli hayvan-1 natiktir” diye

tanimlamustur. >
3.3- Kur’an-1 Kerimde Nebi - Rasdl:

Rasll ve Nebi’nin tanimim zikrettikten sonra rastl ve nebl mukayesesinden
hareketle bu iki kavram arasinda fark olup olmadig: hususunu “Kur’an-1 Kerim’de nebi-

rastl” bashig: altinda incelemeye calisalim:

a-Kur’an-1 Kerim’de, “nebi- rasal” farkini en acik sekilde 1zéh edildigi zikredilen

ornek: “ Hem biz senden evvel ne bir rasil ne de bir nebi gondermedik ki, bir temenni

»51

kurdugu vakit seytan onun Umniyesine bir ilkd yapmig olmasin... ayetidir.

“® Eb(i Mansur Abdulkéhir b. Tahir et-Temim el-Bagdadi(v. 429/ 1037), Kitabu Us(li’d-Din,
bsy.,Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1981, s. 153-154.

*T el-Fir(zabadi, age., s.67.

“8 Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani(816/1413), Serhu’l-Mevakif, 1.bs. C. VII1, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- Iimiyye, 1419/1998, s. 241-242.

* Uludag, age, s. 187.

%0 e]-Kurtubf,age., 5.237.

*! Hacc, 22/52.



Moufessirler, “nebt” kelimesinin “rasdl” kelimesine atfedilmis olmasindan bu ayeti, iki
kelime arasinda farki belirten bir delil olarak zikretmislerdir.> Nitekim Elmalili, (v.
1942); “ bu ayet rasal ile nebi’nin manélarinda fark oldugunu is’ar etmektedir”

demistir.>

b-Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mis&’yla alakal olarak; “ O bir rastl ve bir nebi’dir”>*
buyurulmaktadir. Hz. Misa bu ayette hem rastl hem de nebi olarak tavsif edildiginden
ayet “nebi-rasl” farkmin varid olduguna isaret etmektedir.>® Kur’an-1 Kerim Hz.

ismail’i de (a.s) “nebi” ve “rasal” olarak tavsif ediyor.

c-Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Muhammed (a.s) iki ayette 6nce “rastl” sonra “nebi”

olmakla tavsif edilmistir.>’
“Rasil-nebt” ayirminin yanlhisligi zerinde duranlar su delilleri ileri suirmektedirler:

a- Kur’an’da insanhigin tek bir tmmet oldugu dénemde kendilerine mijdeleyici ve
uyarict olarak gonderilen peygamberlerden bahsedilirken bitin peygamberler igin
(c2:)°8en-nebiyyin (nebiler) ifadesinin kullaniimas:; yine her immete bir peygamberin
gonderildigi zikredilmis olan ayette ise (Usw )*°rastl kelimesinin tercih edilmesi nebi-
rastl farkinin olmadigina dolayl: olarak isaret etmistir. Clnku her iki ayette de konu ve
muhataplar aynmdir ve her iki ayette de “gondermek” anlamina gelen “be’ase” fiili
kullanilmigtir. Ayrica Hacc 22/52. ayette hem rasil hem de nebi icin; A‘raf, 7/94 ve
Zuhruf, 43/6° da nebiler icin “gdndermek” anlaminda bu defa *“arselnd” fiili
kullanilmigtir. Bu durumda her iki kelimenin de “gonderilme, gorevlendirilme”

noktasinda ayn: konumda olduklar1 sdylenebilir.

52 gz- Zemahseri, age., C. |11, s. 164;Fahreddin er- Razi(v. 604/ 1208), Mefatihu’l-Gayb, C. XXIII, 1.bs.,
Beyrut:Daru’l-Fikr, 1401/1981, s. 50; el-Kurtubi, age., C.XI|I, s. 80; Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-
Mahalli(864/1459)- Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(iti(911/1505), Tefsiru’l-Celaleyn, C. II,
bsy., istanbul: Cagr1 Yay., Ts., s. 42.

%% Yazr, age., C.V, 5.3413.

% Meryem, 19/51.

% Bkz. ez-Zemahseri, age., C.111, s. 22; Eb(’l-A’la Mevdidi(v. 1979), Tefhimir’l-Kur’an, (Kur’an’in
Anlam ve Tefsiri, )(Terc.: M. Han Kayani, Y. Karaca, N. Sisman), C. 11l, bsy., Istanbul: insan Yay.,
1991, s. 223

%6 Meryem, 19/54.

°" A’réf, 7/ 157, 158.

*’Bkz. Bakara, 2/213.

* Bkz.Nahl, 16/36.
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b- Kur’an’da iman esaslarindan bahsedilirken, iman edilmesi vacip olan

1,60

peygamberler icin ayetin birinde * caill en-nebiyyin (nebiler)”® tabirinin kullanilmas;

61 ifadesinin kullaniimas: her iki kelimenin de

digerinde ise, "W, rusil (peygamberler)
ayni peygamberleri nitelendirdigine ve ayn1 Kisileri kapsadigina isaret etmektedir. Bu da

bu iki kelimenin farkl olmadigin1 gostermektedir.

c- Kur’an’da peygamberlerin vazifelerinin mujdeci ve uyaricilik olduguna isaret
edilirken hem “ C3l en-nebiyyin (nebfler)®? ifadesi hem de Wy rusiil (peygamberler)”®
ifadesi kullanilmistir. Bu da her iki kelimenin birbirlerinin yerine ve ayni Kisileri

nitelemek igin kullanildigina isaret etmektedir.

d- Kur’an’da kissalar1 anlatilan peygamberlerin tamamimnin vahiy aldigi; vahiy alan
bu peygamberler icin hem &l en-nebiyyin (nebiler)®* ifadesinin; hem de W) rusiil
(peygamberler)® ifadesinin kullanildig: zikredilmistir. Kissalart Kur’an’da bulunmayan
peygamberlerinde var oldugu ve vahiy aldigi zikredilmistir. Dolayisiyla kissalari
anlatilan ve anlatiimayan biitiin peygamberler icin hem il en-nebiyyin (nebiler) hem
de W’y rustl (peygamberler) kelimeleri kullanilmistir. Bu da bu iki kelimenin de aym
kisileri ve aynm1 peygamberleri niteledigi ve birbirlerinin yerine kullanildigini ifade
etmektedir. ®°

3.4- Hadis-i Seriflerde Nebi- Rasdl:

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “nebi-rasil” mukayesesi ile ilgili degerlendirmeler
ifade edildikten sonra bu mukayese ile baglantili hadislerin degerlendirilmesine goz

atalim:

®0 Bkz. Bakara, 2/177.

°! Bkz. Bakara, 2/285.

°2 Bkz. Bakara, 2/213.

* Bkz. Nisd,  4/165.

* Bkz. Nisa,  4/163, 164.

® Bkz. Mi’min 40/78.

*Mehmet Okuyan, “Kendisine Kitap Verilen ve Verilmeyen Peygamberler(Nebi-Rastl Ayirim ve
Bunun Istismari)”, Kur’an Sempozyumu, 1bs., Ankara: Fecr Yay. 2009, s. 65-86.
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a- Nubiivvet ve risalet kesildi. Benden sonra ne bir nebi ne de bir rastl vardir.®’

b- EbG0 Uméme el-Bahili’dan (r.a) rivayetle gelen bir hadisde: Ebl Zerr (r.a),
Peygamberimize, “Ey Allah’in Rastlu! Nebilerin sayis1 kag? demis, Peygamberimiz de:

“Y{izyirmidértbin. Bunlardan ticyiizonbes tanesi rastildi” diye cevap vermistir.®®

c- Peygamberimiz (a.s), Berd b. Azib’e (r.a) gece yatarken okumasi igin bir dua
ezberletir. Berd b. Azib (r.a) Ogretilen dudyi, Peygamberimize tekrar ederken,
“binebiyyike’l-lezi erselte” yerine “birastlike’l-lezi erselte” der ve bunun Uzerine
Peygamberimiz(a.s) : “Hayr, binebiyyikellezi erselte” buyurur.®® Bera b. Azib’in (r.a)

ilk soziinde “nebi” kelimesi yerine “rastl” kelimesini kullaniimists.”

Bu hususta isabetli gorus beyan eden Yavuz, yukarida zikredilen hadislerde nebi ile
rasGl arasinda farklilik bulundugu, rasdllerin sayisinin 313 (bazi rivayetlere gore 315)™,
nebilerin 124.000 oldugu goruslerinin ileri surdldugunu beyén ettikten sonra su
degerlendirmeyi yapmustir: “Ancak hadislerin ¢ogunda peygamberler hakkinda nebi
kelimesi kullanilmig, Mirac esnasinda Hz. Peygamber’in nebilerle goristigind bildiren
rivayetlerde Hz. Mdsa ve Hz. Tsd’dan da nebi diye séz edilmistir. Bu kullanimlar
dikkate alinarak genel anlamda hadislerde de nebi ile rastl arasinda fark gozetilmedigi
sOylenebilir. Aksi takdirde 313 diye verilen rasil sayisinca ilaht kitap ve seriatin gelmis
olmasi gerekir. Bircok kitabin degisik rastllere mikerrer olarak indirildigi seklinde baz:
kelamcilarca yapilan yorum ise tatmin edici degildir; esasinda bu konuda nakli bilgi de
yoktur. Bu sebeple rivayetlerin sahih olanlarinin Kur’an’a aykir1 bilgiler icermedigini
distinup hadislerde de nebi ile rastl arasinda fark gozetilmedigini, buna aykir1 bilgiler

iceren rivayetlerin ise problemli oldugunu kabul etmek gerekir.”"

67 Eb( Tsa Muhammed b. Ts4 et- Tirmizi(v. 279/892), Siinen, bsy., istanbul: Cagr1 Yay., 1981, Kitabu’r-
Ru’ya, 2/2272; Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel(v. 245/855), Musned, C. Il1, bsy.,istanbul: Cagr1 Yay.
1992, s. 267.

%8 jbn Hanbel,age., C.V, s. 266.

% Bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari(v. 256/870), el-Camiu’s-Sahih, bsy., istanbul:
Cagri Yay. 1992, Vudir’, 75.

® Kurtubf, age., C.VII, s. 298.

™ Ahmed b. Hanbel, age., C.V, 5.226.

2 Yavuz, agm., C.XXXIV, s. 258.
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3.5- Kelam Alimlerine Gére Nebi-Ras(l:
Kelam alimleri “Nebi-Rastl” farkin1 dort baslik altinda incelemislerdir:
3.5.1- Umdm-Husas Yonunden Nebi-Rasal:

Ehl-i stinnet alimlerinin gogunlugu “nebi”nin “rasdl”den daha umdmi oldugundan
hareketle aralarinda farkin oldugunu zikretmistir.” Fahreddin er- Razi (v. 606/1210),
Hac suresi 22/52. ayetin tefsirinde, “nebi” lafzinin “rastl” lafzina atfedildigini ve bu
atfin “amm” olanin (nebi) “h&s” olana (rastl) dogru gerceklestigini belirterek; iki
kelime arasinda farkin bulunduguna dikkat cekmistir.”*Aliyyu’l-Kart (v. 1014/ 1605),
Fikh-1 Ekber metninde Hz. Muhammed’in (a.s) peygamberliginden bahsederken,
“rastl” kelimesinin “nebi” kelimesi tzerine takdim edilmesinin, iki mefhum arasindaki
farka isaret ettigini soOylemis ve bu fark: “neb?” nin “rasil” den daha umimi olmasina

baglamstir.”

Ibn Ebi’l-izz (v. 793/ 1390) risalet gorevinin bizzat kendisinin daha um(mi
oldugunu syledikten sonra, niibiivvetin, risaletin bir ciiz’ii oldugunu zikreder.”® Ciinkii
risalet, niblvveti ve bundan baskasim da icine ahr.”’Bundan dolay: risalet kendi
yonunden daha umdmi olmakla birlikte, riséletle goreviendirilen kimse yoniinden ise

daha husdsidir.”
3.5.2- Vahiy Agisindan Nebi- Rasul:

Nebi — rasdl ayrimina kaynaklik eden konularin basinda “vahiy” gelir. EbG’l-Yusr
Pezdevi(v. 493/1099) rastl’li “seriati olan, Allah’in kendisine Cebrail’i (a.s) gonderdigi,

kavmini Islam’a cagiran onlara ilaht hiikimleri 6greten” kimse olarak tanimlar. Nebi’yi

"8 Bkz. Saduddin Mesud b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akaid (Kestelli hasiyesi ile birlikte), bsy.
Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yay., 1973, 5.36; ismail Gelenbevi(v. 1205/1791), Hasiye ale’l- Celal
mine’l-Akaid, bsy., Istanbul: Muharrem Matbaas1, 1303, s.5.

™ er-Razi, age., C.XXIII, s. 50.

> Aliyyu’l-Kari(v. 1014/1605), Serhu Fikhr’l-Ekber, (Terc.: Y. Vehbi Yavuz), (ilv. 5. bs.) istanbul:
Cagr1 Yay., 2003 5.119.

8 Ali b. Ali b. Muhammed ibn Ebi’l-izz, (v. 793/1390), Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye,(Thk.: Ahmed
Muhammed Sakir), bsy., Riyat:Vezaratii’s-Sudni’l- islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’veti Ve’l-irsad el-
Memleketii’l-Arabiyye ve’s-Suldiyye , 1418 h., s. 117.

7 ibn Ebi’l-izz, ay.

"8 ibn Ebi’l-izz, ay.
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ise, “ Allah’in kendisine Cebrail’i(a.s) gondermedigi ve kendisinin seriati olmayan
kimse” diye tarif eder. Buna gore “nebi”, ya riiyada ilhamla veya bir rasil’in agzindan
“nebi” oldugunu anlar. Pezdevi’ye gore “nebi-rastl” ayrimina esas teskil eden konu,

raslile Cebrail’in gonderilmis olmasidur.

Tacuddin es-Subki (v. 771/ 1369) ras(llere, Cebrail (a.s) tarafindan vahyedildigini;
nebilere ise baska bir melek vasitasiyla veya uykuda riya gosterilmekle ya da ilhamla
vahiy geldigini zikreder.?® Burada dikkat cekilen seyin Cebrail’in(a.s) disinda bir baska

meleginde vahiy getirmis oldugunun zikredilmis olmasidir.

Bu konuda buna benzer yaklasim Seyyid Serif Circani (v. 816/1413) tarafindan
yapilmistir. Circani “nebi”ye, ya bir melek’le vahyedildigini ya kalbine ilham edildigini
ya da salih bir rlya ile uyarildigini zikreder. Rastl’in niblvvet vahyinin fevkinde 6zel
bir vahiyle daha ustlin bir konuma yerlestigini belirtir. Clnk0 “rasil”e bizzat Cebrail

(a.s) Allah’tan aldig: kitab tenzil etmekle vahyetmistir.™

Ibn Haldun (v. 808/1406), “rasdl”e vahyi ilka edecek olan melegin insan s(retinde
temessul ettigini, onunla konustugunu ve rasal’in melegin soylediklerini muhafaza
ettigini zikreder. “nebi” de ise durumun farkli olduguna isaret eder. “nebi’nin rilya ve
ilham yoluyla s6ze isaret eden bir takim sesler isitip ve bdylece kendisine ilka edilen
“mana”y1 aldigmi zikreder. Yani rastl’e lafiz ve mana; Nebi’ye ise sadece mana ilka

edilir.??
3.5.3-Kitap ve Seriat Acisindan Nebi-Rasal:

Kitap ve Serfat “nebi-rastl” farkmin tespit edilmesi hususunda merkeze alinan bir
kavramdur. Alimlerin cogunlugu “nebi-rasdl” farkin1 bu kavramla izaha calismislardir.
Abdulkadir Bagdadi, “nebi”yi, Allah’tan vahiy gelen ve vahiyle birlikte melek inen

kimse; rasal’t ise, yeni bir serfat getiren veya kendisinden onceki seriatin bazi

" Eb( Yusr Muhammed el- Pezdevi(v.493/1099), Ehl-i Siinnet Akaidi (Terc.: Serafeddin Gélciik),
bsy., istanbul: Kayihan Yay., 1980, s.320.

8 Tacuiddin Ebi Nasr Abdi’l-Vehhab b. Ali Abdiilkafi es-Subki(v. 771/1369), es-Seyfu’l-Meshur fi serhi
Akideti EbT Mansur (Thk.: M. Saim Yeprem), bsy., istanbul: MUIF Yay., 1989, s.47.

81Seyyid Serif Ciircani, et-Ta’rifat,(Thk.: Abdurrahman Umeyra) bsy., Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1987,
s.294.

8 Ebli Zeyd Miina Ahmed, el-Fikru’l-Kelami inde ibn Haldun, bsy., Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Camiyel997, s.128.
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hikimlerini nesheden kimse olarak tarif etmistir.®* Bu rasdl tarifine kitap kavram: da

eklenerek rasil’iin nebi”den farkl: olarak serfat ve kitap sahibi oldugu zikredilmistir.®*

Ras(l’tin yeni bir serfat sahibi olmas: sartina, Hz. ismail’in hem nebi hem de rasal®

olmasindan dolay: itiraz edilmistir. Buna gére Hz. ismail (a.s) babasi Hz. Ibrahim’in
(a.s) serfatina tabi oldugundan, “rasdl”iin yeni bir seriat getirmesi gerekli degildir.®
Fakat bu itiraza da, Hz. ismail’in (a.s) Uzerinde bulundugu seriatin, gonderildigi

insanlara nispetle “yeni seriat” olmas: gerekce gosterilerek cevap verilmistir.®’

Ibn Teymiyye (v. 728/ 1328), Hz. Y(suf (a.s) , Hz. Davud (a.s) ve Hz. Siileyman’
(a.s) 6rnek gostererek, yeni bir serfat’in rasdl icin sart olmadigim zikreder. Cunkd rasal
olmalarina ragmen, Hz. Yasuf(a.s) Hz. ibrahim’in (a.s) milletine; Hz. Davud (a.s) ve

Hz. Stileyman (a.s) ise Tevrat’in serfatina tabidiler.®

Rasdl’tn kendisine indirilmis bir kitabmin olmasi sartina da, gerek hadiste
zikredilen ilaht kitaplarin sayisinin, rasdllerin sayisindan az olmasi® ve gerekse Hz.
ismail’in(a.s) kendisine indirilmis bir kitabin olmamasindan® dolay: itiraz edilmistir.
Ancak kitap sahibi olmasa bile, 6nceki seriatin bazi hukiumlerini neshetmesi “rasal”

olmak icin kafi gorilmiistir.”

Bazi tefsirciler, Kur’an’da zikredilen Bakara 2/213 ve Al-i imran 3/81 ayetlerini
delil gostererek; bu ayetlerde zikredilen "¢ en-nebiyyin” kelimesine isaret ederek
Allah’in Kur’an’da baz: yerlerde rasil; bazi yerlerde de nebi olarak zikrettigi butln
peygamberlere kitap verdigini, ilahi gerceklerden haberdar olmalari igin vahiy

indirdigini, uyarici, ve mijdeleyici olarak gorevlendirdigini nakletmistir. Bu ve buna

8 el-Bagdadi, age., s.154.

8 et-Taftazani, age., C.V, s.6; Muslihiddin Mustafa Kestelli(v. 792/1517), Hasiye ala Serhi’l-
Akaid,bsy., Istanbul: Salih Bilici Kitapevi Yay., 1973, s.36.

8 Bkz. Meryem 19/54.

8 Kestelli, age., s. 36.

8 Yazir, age., C.V, s. 3414,

8 Eb(’l- Abbas Takiyuddin Ahmed ibn Teymiyye(v. 728/1328), en-Niibiivvat, bsy., Beyrut: Daru’l-
Kiituibi’l- Iimiye, 1985, s. 257.

8 Kestelli, age., s. 36.

% yazir, age., C.V, s. 3414,

% et-Taftazani, age, C.V, s.6.
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benzer diger ayetler®® rastllerden farkl: olarak nebilerin vahye muhatap kilinmadig:

iddiasin1 gegersiz kilmistir, demistir.”
3.5.4- Teblig Acisindan Nebi-Rasdl:

“Teblig” “nebi-rastl” farkinin tespit edilmesi hususunda merkeze alinan bir diger
kavramdir. “Nebi” kendisi icin vahiy alirken, “rasdl” baskalar: icin vahiy almaktadir.®*
Ibn Ebi’l-izz “nebi-rastl” farkmi ortaya koyan pek cok goriisiin zikredildigini ifade
ettikten sonra bunlarin en giizelinin; Allah’in sema haberini bildirdigi ve bu haberi
baskasina teblig etmekle emrettigi kimsenin “rasdl”, baskasina teblig’le emretmedigi

kimsenin ise “nebi” oldugunu aktarir.*®

“Nebi-Rasal” farkliligina delil olarak gosterilen Hac suresi 22/52. ayette irsél
(gondermek) fiilinin hem nebi hem de “rasil”’e muteallik olmasi, “nebi’nin teblig
etmekle emrolunmadigi” gériisiiniin anlasiimasin: zorlastrmustir®® Ibn Teymiyye, irsal
fiillinin “neb?” ve “rasdl”e amm olarak kullanildigin1 ve fakat “rastl”e has oldugunu
zikreder.®” Elmalili, bu ayeti, (vema erselna min kablike min rasdliin vela enbi’na min
nebiyyin) “senden evvel baska halde ne bir rasdl irsal, ne de bir nebi inba etmedik”
takdirinde anlamak gerektigini belirterek, “neb?™ nin tebligle memur olmadig:

gorisiindedir.®®

Ibn Teymiyye “nebi-rastl” ayrimina farkh bir bakis agis1 getirir. O’na gére nebiler,
Allah’in kendilerine bildirdigi emir, nehiy, ve haberi mi’minlere haber verirler.
Rastller ise, Allah’in emirlerine muhalefet eden kimselere, Allah’in risaletini teblig

etmek icin gonderilirler.”

%2 By ayetler icin bkz. En‘am 6/84-89; Ankebt, 29/ 27; Casiye, 45/16; Hadid,57/25.
% Okuyan, agm., s. 65-86.

% Bkz. es-Subki, age., s. 47.

% jbn Ebi’l-izz, age., C.1, 5.155.

% Bkz. Yazir, age., C.V, s. 3414.

" ibn Teymiyye, age., s. 255.

%®Bkz. Yazir, ay..

% ibn Teymiyye, age., s. 255-256.
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Degerlendirme;

Bu hususta olduk¢a isébetli gorusler beyan eden M. Okuyan’in diger
degerlendirmeleri de dikkate alindiginda Risélet ve nubtvvet/nebi ve rasil i¢ ice ve
birbirini tamamlayan iki kavram oldugu anlasilmaktadir. Okuyan, bu hususla alakal: son
s6zl sOyle beyan etmistir: “Butlin peygamberler hem nebidir hem de rasaldir. Her
peygamber 6nce nebidir, yani 6nce vahy ile ilaht alemden haberdar edilmistir; sonra da
rasaldir; yani o bilgileri insanlara teblig etmistir. Nebi, peygamberlerin ilaht
bilgilendirme ile gergeklerden haberdar edilmeleri halinin ifadesidir. Daha c¢ok
peygamberligin ilk donemlerini nibivvet olarak isimlendirmek yerinde olur.
Peygamberler dnce bilgilendirilmigler; daha sonra o bilgilerin toplumla ilgili olanlarini
hicbir eksiltme ve artirrm yapmadan oldugu gibi teblig etmislerdir. Maide 67. ayette
Yuce Allah rastlin teblig gorevine vurgu yapmis ve eger indirilen gercekleri teblig
etmemigse risaleti muhataplara ulagtirmamis olacagini beyan etmistir. Gerek nebi gerek
rastl Kur’an’da “Allah’in buyruklarini ve 6gutlerini muhataplara bildirmek Gzere sectigi
elci’ anlaminda kullanilir... Kur’an’da kendilerinden soz edilen peygamberler hem rasdl
hem nebi olarak nitelendirilmis, boylece nebi ile rasil arasinda bir farkin bulunmadigina
isaret edilmistir. Allah bitln nebi ve resillere dini-dunyevi konulara iligskin bilgileri ve
buyruklar: vahiy yoluyla bildirip bunlar1 insanlara teblig etmelerini emretmis, onlar da
aldiklar1 vahiylerin Allah’tan geldigine dair zorunlu bilgiye sahip olmustur.”*®

Mutezile de ehlisiinnetten farkl: olarak nebi-rastl farkinin olmadigini zikretmistir.°*

4-PEYGAMBERLIK  MUESSESINE 1IHTIYAC VE PEYGAMBER
GONDERILMESINDEKI HIKMET

Allah Tealda hikmeti geregi peygamber gdndermistir. Peygamber gondermek
Allah'in zatina vacip degil, caizdir. Peygamber gonderilmesinin pek ¢ok hikmeti vardir.
Insanlar Allah'in varhgmi ve birligini akilla ogrenirler. Fakat Allah'a ait birtakim
sifatlart kavrayamazlar. Seferde (yolculukta) nasil ibadet edilecegini, ahiret islerini,

cennet ve cehennemi, buralardaki nimet ve azabin sekillerini bilemezler.

199 Detayls bilgi icin bkz. Okuyan, agm., s. 65-86.
101 Kadi Abducebbar(v. 415/ 1025), Serhu’l-Ustlu’l-Hamse, (Thk.: Abdulkerim Osman), bsy., Kahire:
Mektebetii Vehbe,1408/1988, s. 768; Razi, age., C. XXIll, s. 50.
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Peygamber gonderilmemis olsayds, insanlar neyin kendileri icin faydali neyin zararlh
oldugunu anlayamazlardi, ya da anlamak igin ¢ok caba harcarlardi, bu da zaman
kaybina ve diger islerin ylzistl birakilmasina neden olurdu. Ya da zararl ve faydali
seyleri deneme yanmilma vyoluyla anlarlardi. Bu da bircok insanin 6limine
sakatlanmasina vb. hususlara neden olurdu.’% Allah rahmeti geregi peygamber

108 “Bjz seni alemlere rahmet olsun diye gonderdik."'** Peygamber

gondermistir.
gonderilmesindeki diger hikmeti de Allah Teala soyle ifade etmistir: "(Yerine gore)
mujdeleyici ve sakindirict peygamberler génderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra

Allah'a kars1 bahaneleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir."'%

Sayet insanlari
uyarict ve sakindirici peygamber gonderilmemis olsayds, insanlar Allah'a karsi " Ya
rabbi vaktiyle bize bunlart bildirseydin hukiumlerini, serfatini, kanunlarmi bildiren bir
peygamber gonderseydin de, bilmediklerimizi 6grenip onlara tabi olsaydik ve bu
felaketler basimiza gelmeseydi.” seklinde mazeret gostermeye haklar: olur, azaba kars1
mazeret beyan ederlerdi.'®® Mutezile peygamber gdndermenin Allah’a vacip oldugunu
iddia etmistir. Bu durum mutezilenin adalet prensibiyle yakindan alakal: bir konudur.*®’
Allah Tealad peygamber gondermek suretiyle insanlarin mazeret beyan edip, azap'tan

kurtulma cabalarini pesinen 6nlemistir.

Suleyman Uludag, vahyin ve niblvvetin luizum ve O6nemini U¢ maddede

Ozetlemistir:

a-Insan akli ve zekasmin tek basina (hicbir seye muhtac olmadan) bilme imkanina
(Aritmetik, Geometri, Fizik, Kimya, Astronomi, Biyoloji, Tip ve Cografya) muktedir
oldugu hususlarda insani ¢alismaya ve dustinmeye tesvik etmek, bu ilimlerle elde edilen

bilgileri insanligin faydasina sunmak.

192A.Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla islam Akaidi ve Kelama Giris, bsy., Istanbul: Ensar Nes., 1993, s.
136-137.

1%Nureddin es-Sabani(v. 580/1184), el-Bidaye, s. 109-110; Taftazani, Serhu'l-Akaid,(Terc.: Stileyman
Uludag),4.bs., Istanbul: Dergah Yay., 1999, s.293-295.

194 Enbiya, 21/107.

1% Nisa, 4/ 165.

196 Elmali, age., C.111, s. 130; Bkz., Muhammed Ali es-Sab(ini, en-Nibiivve ve’l-Enbiya, bsy., Beyrut,
1390/1970, s.25-27.

197 Kadi Abdulcebbar, el- Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid, (Thk.: Emin el- Huli), C. XV, bsy., Misir: Daru’l-
Misnyye, 1960, s. 20 vd.
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b-Akil ve zekdnin varligin1 sezdigi, kismen bildigi ama tam olarak kavrayamadigi
(Allah, sifatlari, isimleri ve fiilleri) ildhiyat konularinda insanlarin bilgilerini
tamamlamak, ihtiya¢ nispetin de yeni bilgiler vermek, Ehli kitap, Meclsi, Musriklerin
bu konudaki yanls bilgilerini duzeltmek.

c-Akil ve zeka vasitasiyla hakkinda higbir bilgi edinilemeyen ibadet, ahiret ve
oradaki haller hususunda ihtiyac nispetinde gerekli bilgileri vermek. Ilahiyat, ibadet ve
ahiret konularinda tam, eksiksiz bilgi sahibi olmak miimkiin degildir. %

5- PEYGAMBERLERIN GOREVLERI
Peygamberlerin gorevlerini su sekilde siralayabiliriz:
5.1- insanlan Tevhide ve Allah'a ibadete Davet Etmek:

Peygamberlerin gonderilis gayesiyle insanlarin yaratilis gayesi paralellik arz
etmektedir. insanin asil vazifesi Allah'a kulluk'®®, Peygamberlerin temel ve hakiki
vazifesi ise, insanlara yaratilis gayesini hatirlatmak ve bu vazifeyi yerine getirmeye
davet etmektir. Peygamberler insanlara énce onlarin yaraticisini tanitir, onun var ve bir

oldugunu 6gretir ve Allah'a ibadet etmeye davet eder:

“Senden 6nce hicbir Peygamber gondermedik ki, ona; ‘Benden baska ilah yoktur; O

halde bana kulluk edin’ diye vahy etmis olmayalim.”110

"Allah'a kulluk edin ve Taguttan sakinin diye (emretmeleri igin) her Gmmete bir

peygamber génderdik."***
5.2- Allah'in Emir ve Yasaklarim Teblig ve Tebyin Etmek:

Peygamberlerin en 6nemli vazifesi Allah'tan gelen mesajlar: (emir ve yasaklari) hem
lafziyla hem de manésiyla degistirmeden, tahrifata ugratmadan duydugu gibi insanlara

teblig ve tebyin etmektir.

198 Uludag, age., s. 192; Bkz. es-Sabnt, ay.
109 7ariyat, 51/56.
1OEnpiya, 21/25.
I Nahl, 16/36.
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"O Peygamberler ki; Allah'in génderdigi emirleri duyururlar, Allah'tan korkarlar ve
O'ndan baska kimseden korkmazlar. Hesap gériicii olarak Allah yeter."**?

Allah insanlar1 kendisine kul olmaya davet eden ve O'nun gdénderdigini insanlara
bildirip, agiklamalar: igin katindan bir rahmet olarak kavimlere kendi i¢lerinden, kendi

dillerini konusan peygamberler gondermistir.

"(Allah'in emirlerini) onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalniz kendi

kavminin diliyle génderdik.”***

Allah Tealanin, kendi kavminden, insanlarin iginden, insanlarla ayni dili konusan
peygamberler secmesi, onlarin teblig ve tebyin gorevini net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Allah Teéld peygamberleri teblig ve tebyinle gorevilendirirken, bu gorevi yerine
getirmedeki metotlar1 da agik bir sekilde ifade etmistir.

"(Rastlim) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6glitle cagir ve onlarla en guzel

sekilde miicadele et.”***

Peygamberler teblig vazifesinin karsiiginda hicbir ticret talep etmezler'®®
Peygamberler dncelikle kendilerine gelen vahye uymak zorundadirlar. Allah(c.c) emir

ve yasaklar1 teblig hususunda onlara ayet inzal etmistir.

"Ey Rasdl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan elgilik
vazifesini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah

kafirler toplulugunu hidayete erdirmez."*'®
5.3- Duinya ve Ahiret’i Kazandirmak:

islam, Diinyay: Ahiretin tarlas: olarak telakki eder. insanin vazifesi hem diinyasin

hem de 4hiretini cennete cevirmektir. Diinya insan icin gok onemli bir konaktir. Insan

Y2Ahzab, 33/39.

Wihrahim, 14/4.

14Nahl, 16/125.

YEyrkan, 25/57; Y(nus, 10/72.
118Maide, 5/67.
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ahiret hayatindaki konumunu daha dinyada iken belirler. Dlinyada iken yapmis oldugu
ameller onlarin &hiretini etkiler. Buradan hareketle peygamberler insanin ifrat ve
tefritten uzak, mutedil bir hayat yasamalar: i¢in ( yani hem diinyanin hem de ahiretin
hakkini heniiz diinyada iken vermek) ¢ok 6nemli vazife ifa ederler.

Kur’an bunun o6lgisini soyle belirliyor; "Allah'in verdiginden (O'nun yolunda
harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama dunyadan da nasibini unutma. Allah'in sana ihsan
ettigi gibi, sen de iyilik et. Yeryuzunde bozgunculuk etme. Siphesiz ki Allah,

bozgunculari sevmez."117
5.4- insanlara Ornek Olmak:

Peygamberler akil yoniinden insanlarin en zekisi, ahlak bakimindan en temizi,
makam ve mevki acisindan da en degerlisidir. Bundan dolay:r Allah (c.c) bize
peygamberlere tabi olmay: emretmektedir. Yice Allah Kur’an'da sdyle buyurmaktadir:
"De ki Eger Allah't seviyorsaniz bana uyun ki Allah ta sizi sevsin ve ginahlarinizi
affetsin."**® O ahlaki giizel olandir. "Muhakkak ki sen, giizel bir ahlak tizeresin"'*® ayeti
peygamberimizin 6rnek ahlakina isaret ediyor. Peygamberlerin Ornek bir model
oldugunu su ayet daha net ifade ediyor: "Andolsun ki, Allah'a ve Ahiret giiniine
kavusmay: umanlar ve Allah't gokca zikredenler icin Alah’in Rasal’u gtzel bir

ornektir."'?°
5.5- tiraz Kapisim Kapatmak:

Kur’an" Biz peygamber gondermedikce azap edecek degiliz**?* buyuruyor. Bu ayet
cehenneme gidecek olan insanlarin itiraz etmelerini, bahaneler Gretmelerini
onlemektedir. Bu hususa isaret eden ayet ise, su sekildedir: "Mujdeleyici ve sakindirici
Peygamberler (gonderdik ki); insanlarin Peygamberlerden sonra Allah'a kars1 bahaneleri

olmasin. Allah azizdir, hakimdir."*?2

WKasas, 28/77.
YBA|-i imran 3/31.
Wkalem, 67/4.
120 Ahzab 33/21.
121 {ora, 17/15.

122 Nifsa, 4/165.
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Ayrica her peygamber kendi tGmmetine teblig ve tebyinde bulunduklarina dair sahit
gOsterilecektir.

"Her Gmmet iginden, kendileri Gzerine bir sahit getirdigimiz giin, seni de bunlarin
Uzerine sahit getirmis olacagiz. Sana bu kitabi, her seyi agiklayan ve mislimanlara yol

gosterici rahmet ve miijde olarak indirdik."*%

Peygamberlerin gorevleri ile ilgili degerlendirmeler zikredildikten sonra onlarin

beseri yonleri tzerindeki degerlendirmeleri nakledelim.
6-PEYGAMBERLERIN BESERI YONU

Peygamberlerin melek degil; insan oldugu unutulmamahdir. Bu sebeple insanlar
icin mevcut olan afet, elem, hastalik, sevinme, tzllme, yorulma, acikma, susama v.b
hususlar onlara da samildir. Et ve kemikten mutesekkil olan insanda mevcut olan bazi
belirtiler -yeme, icme, acikma, susama, ¢alisma, yorulma, cocuk sahibi olma,
hastalanma, 6lme- onlar icin de gecerlidir.12s "De ki: Ben de ancak sizin gibi bir
insanim; Lakin bana ilahmizin tek bir ildh oldugu vahiy olunuyori2s ayeti ile " Biz
onlar1 (Peygamberleri) yemek yemeyen bir ceset kilmadik ve onlar ¢cok uzun 6mirli de
degillerdir."126 ayeti onlarin insan olduguna isaret etmektedir. " De ki: Size, Allah'in
hazineleri elimdedir, demiyorum; gayb1 da bilmiyorum; size, bir melegim demiyorum,
ben ancak bana vahiy olunana tabi oluyorum."127 Baska bir ayet-i kerimede De Kki,
"Yerytzunde yerlesip dolasanlar melekler olsalardi, Biz de onlara gokten peygamber
olarak bir melek goénderirdik."128 ayetleri Hz Muhammed'in melek olmadigina, "
Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotdltklerden arindiran, size

Kitap't ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi 6greten bir Rasdl génderdik."*?

ayeti ise
onlarin da insan olduguna isaret etmektedir. Ayn1 zamanda bir dnceki ayet-i kerimede

Allah'in peygamberlerini gonderdigi toplulugun icinden sectigine isaret etmektedir.

123 Nahl, 16/89.

124 Kadi lyaz, age., C.11, s. 173-174.
125 Kehf, 18/110.

126 Enbiya, 21/8.

127 En'am, 6/50.

128 {ora, 17/95.

129 Bakara, 2/151.
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Hz Peygamber de insan oldugunu ¢ok kez ifade etmistir. " Ben ancak sizin gibi bir
insamim. Sizin hatirlamaniz gibi hatirlarim, sizin unutmaniz gibi de unuturum"*®
demistir. Fakat onun unutmasi, dinle ve tebligle alakali hususlarda degil, insan olmasi
nedeniyle dinya ile alakali hususlardadir. Dini tebligle alakal: hususlarda unutmak ve

yanilmaktan masum olduklari1 daha sonra zikredilecektir.

Hz Peygamber (s.a), insanlarin kendini buyttme hususunda asir1 gitmelerinden ve
kendisine ilahlik isnat edilmesinden daima korkmus ve kaginmustir. ** Hiristiyanlarin,
Meryem oglu Tsd'y1 6vmede asir1 gittigi gibi beni dévmede asir1 gitmeyin, sadece, '
Allah'in kulu ve rasali * deyin buyurmustur.”**! Peygamberlerin insan olduguna isaret

eden diger bazi ayet-i kerimeler sunlardir:

" Muhammed ancak bir elgidir. Ondan 6nce de birgok elci gelip ge¢cmistir. O olur

veya o6ldiiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz?"**

" De ki; Allah dilemedikce ben kendime bir fayda ve zarar verecek guce sahip
degilim. Eger gaybi bilseydim, daha c¢ok iyilik yapardim ve bana kotilik de

dokunmazdi. Ben ancak, inanan insanlar icin bir uyarici ve miijdeciyim."**

" (Ey Muhammed) Senden 6nce de kendilerine vahyettigimiz birtakim adamlari

kitaplar ve belgelerle géndermistik"***

"(Ey Muhammed) Senden 6nce de hicbir insana ¢ok uzun Omir vermedik; sen

oleceksin de onlar temelli mi kalacaklar?"**

Kur' an'da Hz. Peygamberin insan olduguna isaret edilmesi, bu hususun nizdl
doneminde bir sorun olarak var oldugunu gdstermektedir. Cahiliye putperestliginde

yaygin olan kahinlik (gelecekten haber verme), cinlerin gaybden haber verdigi ve

130 fmam Mislim, Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. Haccac el-Kuseyrt en-Neysabdri(v. 261/875), Sahih, bsy.,
Istanbul: Cagr1 Yay. 1981, Mesacid, 93; Eb( Abdirrahman Ahmet b. Suayb en-Nesai(v. 303/915), Siinen,
bsy., istanbul: Cagr1 Yay.1981, Sehv, 26.

131 Buharf, Enbiya, 48; Ebll Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed- Darimf (v. 255/868), Siinen,bsy.,
Beyrut, Ts. Rikak, 68; Ahmed b. Hanbel, Misned, C. I, s. 23, 24, 47, 55.

132 Al-i imran, 3/144.

133 A'raf, 7/188.

134 Nahl, 16/43.

135 Enbiya, 21/34.
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meleklerin Allah'in kizlar1 oldugu gibi iddialar, zihinleri gercek méanada ilahi olanla
olmayani, tabii olanla tabiatlsti olan: ayirt edemeyecek derecede bulandirmisti. Bu
anlayistan dolayi, cahiliye Araplari kendi iclerinden, tamamiyla normal bir insanin
Allah'tan vahiy almasmi anlamakta ve kabul etmekte zorluk cektiler. Onlara gore bir
insanin  Allah'tan vahiy almasi, onun ginlik hayatinda da olagan dstunlukler
gostermesini gerektirmekteydi. Oysa eskiden beri soyunu ve kendisini bildikleri Hz
Muhammed Allah' tan vahiy alma disinda kendileri gibi normal bir insandi.
Peygamberleri bu zemin Uzerinde degerlendirmek gerekir. Eger peygamberler
olaganustu niteliklere bezenmis bir imaja donusturulerek degerlendirilirse onlarin tim

insanlar icin "6rnek model" olmasmi daha bastan reddetmis oluruz.

Elmali M. Hamdi Yazir, " Nitekim sizin icinizden, (Ibrahim (a.s) ve Ismail (a.s.)
soyu icinde) sizden, (siz insanlar cinsinden) seckin ve blyuk bir peygamber gonderdik.
O size ayetlerimizi okuyor, sizi temizliyor, size kitap ve hikmeti Ogretiyor. Size
bilmediginiz seyleri dgretiyor."**® ayetini insan cinsinin yine beser olan bir peygambere
kavusmasini insanlik icin buyuk bir nimet olarak degerlendiriyor. Stphesiz ki, Allah'in
kullarina gonderecegi elgi, sadik (dosdogru) mahlikatindan biri olacaktir. Zira Allah ile
kullar1 arasinda vasita olacak, mahlik olmayan bir takim tali mabutlar distinmek
mumkin degildir, batildir. Bundan dolay:r Allah'in insanlara gonderdigi peygamber,
insandan baska diger yaratiklardan biri olsaydi, insanlik adina blyuk bir seref olmaz ve

genel toplum icin o kadar istifadeye uygun bulunmazd:.

insana yine iclerinden " Ben de ancak sizin gibi bir insanim."**’diyen bir peygamber
gondermesi, insan cinsinin, Allah Teald'ya direkt yakinlasmasina, Bakara slresinin
2/30-31.ayetinde aciklanan halifeligine en blylk delil ve insanlik igin sonsuz bir
sereftir. Peygamberin icinde yetistigi kavim icin de bu seref daha katmerlidir.**®

Ates, En'am suresinin 6/50. ayetini soyle 1zah ediyor; Peygamberlerin melek olmasi
imkansizdir. Kur’anin muhatabi melek degil, insandir. Peygamberler de ilahi mesajlari

insanlara teblig ediyorlar. Peygamberlerin bu mesajlari etkili olabilmesi igin 6nce

1% Bakara, 2/151.

137 Kehf, 18/110; Miislim, Mesacid, 92,93; Buhari, Hiyel, 10, Salat, 31, Mezalim, 16; Ahkam, 20;
Tirmizi, salat, 110.

138 Elmali, age, C. |, s. 445-446.
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kendileri onlara tabi olmasi gerekir. Yani peygamberlerin insanlara 0rnek olmasi
elzemdir. Buradan hareketle peygamberlerin insanlara yol goOsterebilmesi, 6rnek bir
model olabilmesi igin insan olmasi, onlar gibi yasamas: gerekir. Insanlar, ancak
kendileri gibi yasayan bir insan1 6rnek alabilirler. Peygamberler bir ahlak 6rnegidir.
Melegin yasam tarzi insanin yasam tarzina benzemez. Dolayisiyla melek, insanlara
ornek olamaz ve elgi de olamaz. insanlarin liderleri kendi cinslerindendir. Bunun igin

her kavme kendi iclerinden biri peygamber olarak génderilmistir.**°

Misrikler kahinlik, (gelecekten haber verme) gayb'dan haber verme vb. hususlarda
olaganusti vasiflar tasiyan birinin peygamber olmas: gerektigini iddia ediyorlardi. Allah
Teald musriklerin bu durumunu sOyle ifade ediyor: " Sen bize yerden pinarlar
¢ikarmazsan sana inanmayiz yahut senin hurma ve Uzimlerden bir bahgen olsun da,
icinden nehirler akmadik¢a sana inanmayiz veya iddia ettigin gibi gogu parca parga
Uzerimize dustrmedikce veya karsimiza Allah't ve melekleri getirmedikge sana
inanmayiz. Yahut senin, altindan bir evin olmadikga veya semaya ¢ikmadikca, bize
oradan okuyacagimiz bir kitap getirmedikce, senin semaya ¢iktigina da inanmayiz
dediler." De ki: “ Rabbimi tespih ve tenzih ederim. Ben Allah'in Rastlu beserden
baskas:1 miyim? Insanlara hidayet rehberi peygamber geldiginde, onlar: iman etmekten

men eden sey, Allah bir insan1 m: peygamber olarak gonderdi demeleridir."*4°

Bu ayetleri Mevdddi, soyle tefsir ediyor: Hz Muhammed birden ortaya ¢ikan
peygamber degildir. Kendisi vahiy gelisinden kirk yil 6nce Mekkeli kafirler arasinda
yasamistir. NUblvvet makamina getirilisinden 6nce herhangi bir zamanda agzindan
Kur’an-1 Kerim'inkine benzeyen bir s6z, ifade, Uslip sadiwr olmamistir. Ayrica Hz
Muhammed Kur’an’in ayetlerini okuduktan sonra ortadan kaybolmuyor. Insanlarla
yasiyor, insanlarla hasir nesir oluyor, insanlarla aligveris yapiyor. Kur’an’in tslip ve
ifade tarzi Hadislerin Usldp ve ifade tarzindan ¢ok farklidir. Bir insan dil, usldp, ifade
bakimindan aralarinda daglar kadar fark olan iki ayri konusmaya sahip olamaz.
Muhalifler Hz peygamberin peygamberligini ispatlamas: icin muhtelif isteklerde
bulunuyorlardi. S6yle diyorlard:: iddialarin dogruysa, yere bir bak ve oradan bir cesme

figkart, bir tarafa ylzinl cevir. Ve orada yemyesil bir tarla ortaya ¢iksin, goge isaret et

139iileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, C. I11, Istanbul :Yeni Ufuklar Nes., s. 150.
10 {sra, 17/90-94.
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ve bir anda gok muhaliflerin basina diissiin, gézumizin 6niinde semaya ¢ik ve oradan
sahifeler getir biz ona elimizle dokunalim go0zlerimizle onu goérelim vs. bu uzun
taleplere cok sade bir cevap verilmistir : " Deki, Rabbimi tespih ve tenzih ederim. Ben
Allah'in Rasli beserden baskast miyim? " Yani ben higbir zaman tanr: oldugumu
sOylemedim ki benden tanrisal mucizeler istiyorsunuz. Ben bastan beri Allah'in Rasili
oldugumu soyledim, insandan baska bir sey olmadigimi tekrarladim. Denemek 6lgmek
istiyorsaniz Allah'tan getirdigim mesajlar: 6lciin. Iman etmek istiyorsaniz bu mesajlara
iman edin. Bu mesajlarda eksiklik varsa soyleyin. Her devirde cahil insanlar, insandan
peygamber secilmeyecegini zannettiler. Bu sebeple bir peygamberin normal insanlar
gibi yiyip i¢cmesini, ¢oluk ¢ocuk sahibi olmasini, et ve kemikten mitesekkil olmasini
gorunce, hemen onun peygamber olmadig: kanisina vardilar. Aradan belli bir muddet
gectikten sonra hayranlar: kendisinin bir insan degil peygamber oldugunu ilan ettiler.
Bunlarin bir kismi1 onu tanr1 edindiler. Bir kismi Allah'in oglu, bazilar1 da i¢ine Allah'in

ruhunun girdigini iddia ettiler.***

Konyali Mehmet Vehbi Efendi : "Cinsin cinse Rasll olmasi akla ve hikmete
muvafiktir. Cunkd risélette tlfet ve Unsiyet lazim, bu ise birbirinin haline vakif olan

nl42

cinsiyetle olur."**“s6zliyle tlfet ve tnsiyetin hasil olmasini Peygamberlerle, gonderildigi

mahlikéatin ayni cins olmasina baglamstir.

Insanlarin igerisinden secilen birinin onlara Peygamber gonderilmesi insanlik igin
blyuk bir lutaf ve ihsén olduguna isaret eden; " Allah, mesajlarini onlara iletmek, onlar:
arindirmak ve onlara ilaht kelam1 ve hikmeti 6gretmek igin iclerinden bir elgi ¢ikararak

||143"
d

mua'minlere lutafta bulunmustur. yetindeki " min enfusihim " ibaresini Zemahseri, "

Onlar gibi arap cinsinden " seklinde tefsir etmistir.'**Zemahser, burada minnetin
yonund 1zah ederken "dil olgusuna" isaret etmis ve Hz Peygamberin ( s.a.v.) icinde
yasadigi toplulugun onun dogruluk ve guvenilirlik hususunda ki durumunu ¢ok iyi

bildiklerinden ayni1 dili konusan peygamberden gerekli seyleri almalarinin kolay

11 Eb(i'l-A'la Mevd(di(v. 1979), Tefhimii'l- Kur'an, (Terc.: Dr. Ahmet Asar), C. 11, bsy., istanbul:
Bengisu Yay. 1997, s. 74-76.

“2Konyali Mehmet Vehbi Efendi(v. 1949), Hulasatu'l-Beyan, C. VI, bsy., istanbul: Ugdal Nes., 1976,
s. 3058.

3 Al-i imran, 3/164.

144 oz-Zemahseri, age., C. |, bsy., Beyrut: Daru'l-Kutubii'l- Iimiye, 1995, s. 426.

26



olacagindan Hz peygamberi tasdik ve tevsik etmelerinin yakinligina isaret ederek, kendi
aralarindan bir peygamber ¢ikmasinin onlar igin bir l0taf ve seref oldugunu ifade

etmistir.**

Elmalili, Tevbe 9/128. ayette gecen " min enflsikim " ibaresini " 6yle bir rasal ki
sizden biri, kendi iginizden, kendi cinsinizden, melek degil, beser cinsinden, ash ve
nesebi belli, Arabi ve kureysi, harem ehlinden seklin de tefsir ederek Hz Muhammed'

in (s.a.v ) insan oldugunu ve kavmiyle ayn: cinsten oldugunu ifade etmistir.**

Muhammed Esed bu ayeti "sizin gibi bir beser; tabiatiistti guclerle donatiimamas,
ama Allah tarafindan onun mesajmi size ulastirmak Uzere secilmis bir insan "**’

seklinde agiklamustr.

ul48

en-Nesefi, " ala ractlin minkim ibaresini sizin cinsinizden bir adamin dili
lizerinde " anlaminda aciklamustir.**® Burada peygamberin insan cinsinden biri oldugu

vurgulanmis ve vahyin peygamberin dili Uzerine indigine isaret edilmistir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerimde, Allah'a kulluk etmeye davet eden Peygamberleri,
gonderildikleri kavimlerin kardesi olarak tavsif etmistir.*® Erkek kardes anlamina gelen
" ehun " kelimesi, Arap¢a‘da anne baba bir ya da anne bir veya baba bir olan kimseler
icin kullanilmasyla birlikte siit yoluyla kardes olanlar icin kullanildig: bilinmektedir.*>*
Bunun disinda " ehun " kelimesi, kabileleri, dinleri, isleri vb. hususlarda musterek olan

kisiler icinde istiare yoluyla kullanilir.*?

Peygamberler kendi kavminden olan diger insanlarla hakiki manada kardes
degillerdir. O halde 150. dipnottaki ayetlerde zikredilen "ehun" kelimesi,

Peygamberlerin kavimlerinin igerisinden ¢ikmis birer insan olduklarina, onlarla ayni

145 o7 Zamahseri, age., C. I, s. 386, 112.

8 yazir, age, C. 1V, s. 433.

Y“"Muhammed Esed(v. 1992), Kur'an Mesaji, (Terc.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), C. I, bsy.
Istanbul: isaret Yay. 1999, s. 388.

8 A'raf, 7/63.

149 Eb(i’1-Berakat Abdullah en-Nesefi, (v. 710/1310), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te*vil, C. I, bsy.,
Misir:Daru’l- Misryye Ts., s. 523.

150 A'raf, 7/65, 73,85; Hid, 11/ 50,61,84; Neml, 27/45; Ankebiit, 29/36; Suard, 26/106,124,142,161

151 g|-jsfahant, age., s. 68.

152 g|-jsfahant, age., s. 63.
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beseri sartlarda yasadiklarina isaret etmektedir. Zemahserd, Ad toplumuna da
kardesleri HOd'u gonderdik.” ayetindeki " ehdhim " kelimesini, " vahidin minhim "
seklinde tefsir ederek, iclerinden biri olan Hz. Had'un ( a.s.) sozlerini daha iyi
kavrayacaklarmi ve onun glvenilirlik hususundaki durumunu daha iyi bileceklerini

ifade etmistir.*>®

Yukarida peygamberlerin  beseri  yonune isaret etmekteki ~maksadimiz,
peygamberlerin insan oldugunu ispatlamak degildir. Konumuzla alakasi olmasi
baglaminda peygamberlerin bu yoninin onlarin  masumiyetine halel getirip
getirmedigini tespit etmektir. Malum oldugu Gzere insanlar kigik hata ve glinahlardan
blyik ginahlara ( adam 6ldirme, yalan séyleme, zina yapma, hirsizlik yapma vb.)
kadar bir takim eylemlerde bulunmaktadirlar. Hatta Allah'a ortak kosma ve onu inkar
etme gibi eylemler insanlardan sadir olmaktadir. Bizim buradaki asil maksadimiz,
Peygamberlerin bu tir eylemlerin sadir olan insanlarin iginden secgilmesi onlarin da bu
tur eylemlere meyledip etmeyeceklerini tespit etmek, hemcinsleriyle ortak yonlerini ve

onlardan farkl: vasiflarini ortaya koymaktir.
6.1- Peygamberlerin Diger insanlardan Farkh Yonleri
6.1.1- Aldiklari Vahyi insanlara Teblig Etmeleri:

Vahiy, sozliikte gizli konugmak, fisildamak, seslenmek, mektup yazmak Méanalarina
gelir.’* Istilahta ise, Allah Teala'nin diledigi seyleri, peygamberlerine, mahiyeti insanlar
tarafindan tam olarak bilinemeyen bir yolla bildirmesi, ilham etmesi demektir.*>> Vahiy
bir hal ve yasayis tarzidir. Peygamberleri diger insanlardan ayiran en 6nemli vasif
olmasi nedeniyle mahiyetini, hakikatini ve niteligini ancak onlar bilirler. Ancak vahyin
mertebeleri, nevileri ve vahiy gelirken gorilen haller hakkinda bir dereceye kadar bilgi
sahibi olunabilir. Allah Teald peygamberleriyle vasitasiz (Allah vahyettigi kulunun
kalbinde, bildirmek istedigi sey konusunda kesin, agik ve zaruri bilgi yaratir.), vasital
(perde arkasindan konusmak, bazi cisimlerde ses yaratir.) ve kendilerine gondermis

oldugu melek araciligiyla (bu da vasitalidir.) konusur. Cenab-1 Allah bu hususu soyle

*%ez-Zemahseri, age., C. I, s. 426 ; bkz.Enbiya 21/ 7-8.
54 fbn Manz(r, Lisani’l-Arap, “Vahy” mad. C. VII, s. 4787; Kilavuz, age., s. 154.
1% Kilavuz, age., s. 154.
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ifade ediyor: "Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur
yahut bir elci gonderip, izniyle diledigini vahyeder."**® Diger bir ayet-i kerimede sdyle
buyruluyor: (Ey Muhammed!) de ki: "Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Bana
tanrmizin  tek Dbir tanri oldugu vahyolunuyor." Boyle bir durumun zuhdru
peygamberlerin haricindeki insanlarda mevcut degildir. Bu vasif sadece onlara aittir.
Ancak baska bazi insanlara gonderilen vahiyler (Hz. Meryem, Hz. Ms&’nin annesi,
havériler), muhataplar peygamber olmadig i¢in ilham olarak kabul edilmelidir.

6.1.2- Emanet:

Emanet, guvenilir olmak demektir. Peygamberler insanlarin en emini ve en
guvenilir olanlaridir. Onlarda kesinlikle ihanet ve hiyanet vasfi bulunmaz. Emanetle
hiyanet bir yerde olmaz. Glven ve emniyet nubuvvetin vazgegilmez sartidir.
Peygamberler kendilerine tevdi edilen vahiy emanetini eksiksiz ve en mikemmel bir
sekilde insanliga iletmiglerdir. Yice Allah onlarin eméaneti eksiksiz ve en mikemmel bir
tarzda insanlara ilettiklerini sOyle ifade eder: “O peygamberler Allah’in gondermis
olduklarini (emir ve yasaklari) teblig eder, O’ndan korkarlar ve ondan baska kimseden

korkmazlar. Allah hesap goren olarak yeter.”**’

6.1.3- Dosdogru Olmalan:

Peygamberlerin bu 6zelligi nubtvvet miessesesi igin gerekli olan vasiftir. Arapga da
"sidk" olarak isimlendirilen bu vasif, bitin insanlarda var olmasi gereken bir 6zellik ise
de, ndblvvetin  husGsiyetlerinden  olmasi  sebebiyle, peygamberlerin  fitri

ozelliklerindendir.*®®

Sidk, hem kalpteki diistincenin hem de dilde ifade edilen sozlerin birbirine uygun
olmasi, birbiriyle muvafik olmasidir. Yani s6ziin 0ze 6zlin de sbze uygunluk arz
etmesidir. Peygamberlerin sozleri gergegi yansitir. Onlardan hakikatin haricinde bir soz
sadir olmaz. Sidk sifatinin ziddi kizb (yalan soylemek) 'dir. O da peygamberler icin

mumkiin degildir.

%6 S(ra, 42/51.
57 Ahzab, 33/39.
158 es-Sab(ini, age., s. 46.
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K. Kerim peygamberlerin dogruluk sifatiyla donatiimis olduklarini su sekilde haber

veriyor:

"Kitap'ta [brahimi de an; Ciinkii o bir siddik, bir peygamber idi."***

"Kitap'ta ismaili'‘de an; Cinkiu O cidden va'dinde sadik idi ve bir rasdl, bir
nl60

peygamber idi.

"Kitap'ta Idris'i de an; Clinkii O bir siddik, bir peygamber idi ve biz onu yiiksek bir

mekana yiikselttik."*®*

Peygamberlerin en mimeyyiz vasiflarindan biri olan sidk sifat1 izah edildikten sonra

bir baska miimeyyiz vasfi1 olan fetanet sifat: zikredilecektir.
6.1.4- Fetanet Sahibi Olmalari:

Fetanet: Zeki ve akilli olmak ve uyanik olmak maéanasindadir. Peygamberlerin
insanlar igerisinden segilmesi bu hususta diger insanlardan Gstun olduklarini
gOstermektedir. Peygamberler bu sifati hayatlarmin her safhasinda korumuslardir.
Onlarin fetaneti hayatlarinin her safhasinda aktif haldedir. Bu vasiflar: highbir zaman
zayiflamamas, ihtiyarhik gibi birtakim nedenlerden dolayr malul olmamistir. Bu durum

onlar: diger insanlardan ayiran en dnemli 6zelliktir.'®?

Peygamberlerde "Fetanet" sifatinin ziddi olan gaflet, uyanik olmama, akil ve zeka
noksanhgt birtakim arizi durumlarin hasil olmas:t mimkin degildir. Peygamberlerden
her biri mikemmel akil ve zekdyla birlikte sezgi gugleri de son derece (st

diizeydeydi.*®® Onlarin bu halleri Kur’an’da cok giizel ifade edilmistir: "

159 Meryem, 19/41.

160 Meryem, 19/56.

161 Meryem, 19/56-57.

162 Golciik- Toprak, Kelam, Konya: SUIF Yay. 1988, s. 286.

163 Muhammed Ali es-Sabini, en-Niibiivve., s. 48; Bkz. Abdullah Aydemir, islami Kaynaklara Gére
Peygamberler, 2.bs. Ankara: TDV. Yay. 1996, s. 16.
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"And olsun ki daha (Peygamberlik verilmezden) énce Ibrahim ‘e, ‘dogru

gorusliligi' verdik. Biz, Onun buna uygun oldugunu biliyorduk."*%*

Yine bu konuda Hz.ibrahim'in (a.s), kavmi icerisindeki misriklere delil getirmedeki

dogruluguna bakildiginda, Onun segkinligine ve zekililigine dair deliller bulunmaktadir.
165

Bir gercek olarak Hz.ibrahim'in (a.s.), bilyligl hari¢ biitiin putlar1 paramparca
etmesine dair hakkinda tecelli eden bu ayetler, onun zekiligiyle ve seckinligiyle sona
ermektedir. Zira Hz.ibrahim (a.s), eliyle putlar: kirmis ve daha sonrada kavmine delil
gOsterebilmek icin baltayr buyik putun boynuna asmisti. Bunun (zerine muhakeme

etmek i¢in halkin ve kendilerinin huzuruna getirdiklerinde ona su soruyu sormuslardi:

- "[1ahlarimiz1 paramparca ederek kiran ve onlari kirmaya gelen kimdir? 'Yoksa Ey

Ibrahim! bunu sen mi yaptin?' Bunun tizerine Hz.ibrahim (a.s), onlara:

- "Onlar1, ben kirmadim. Fakat sizinde gérduguniiz gibi buyik put, onlar: Kirmistir.
Clnkd blyudk put, sizin, kendisiyle birlikte su kiglk putlara da tapmaniza razi
olmadigindan dolay: onlari o kirmstir. Buna delil ise baltanin biyik putun boynuna
konulmasidir. Eger benim s0zumu tasdik etmezseniz, bu isi kKimin yaptigini, onlara

sorun... dedi.”

Burada Hz.ibrahim (a.s), hedefine ulasmsti. Zira akillarmin kithgindan ve
kendilerini guliing bir duruma soktuktan sonra onlara delilini getirmisti. iste bu,

peygamberlerin diisiincesidir.*®®
6.1.5- Masum Olmalan:

Calismamizin asil konusu peygamberlerin masumiyeti oldugundan bu konu ileride,
Kur’an’da zikredilen Peygamber kissalar1 dikkate ahinarak genis bir sekilde

incelenecektir.

Yukarida ifade ettigimiz (vahiy ve ismet haric) bu vasiflarin, diger insanlarda da var

164 Enbiya, 21/51.
165 Enbiya, 21/58-67.
%6Nureddin es -Sab(ini, age., s. 105.
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olmas: elzemdir. Keyfiyet olarak da vardir. Ancak kemiyet agisindan peygamberler
seviyesinde degildir. Ayrica bu vasiflarin peygamberlerde var oldugu ayetlerle sabittir.
Insanlar da bu tir vasiflarin var olduguna isaret eden ayet yoktur. Bundan dolay: biz bu
vasiflart peygamberlerin diger insanlardan ayrilan nitelikleri olarak degerlendirdik.

Zaten Islam alimleri de bu sekilde degerlendirmistir.
7- PEYGAMBERLERIN MASUMIYETINE GENEL BiR BAKIS

Peygamberlerin kisiliklerini zedeleyici ve yiceliklerini bosa giderici yahut insanlik
degerini algaltict her tirli seyden kaginmalari, masiyetten uzak olmalari, sehevi arzu ve
isteklere gore hareket etmekten vazgegmeleri suretiyle insanligin bekass, istikbali igin

secilmis olmalar1 onlarin 6zelliklerindendir.

Bu sebeple Peygamberler yaratilis yani huy ve ahlak itibariyle insanlarin en
mukemmeli, amel Tfa etme itibariyle en zeki olani, nefislerine hékimiyet acisindan en
temiz olan: ve gidisat ile metot bakimindan insanlarin en dogru olanlaridir. Clinki onlar
insanlik igin en guzel model, en giizel drnektir. Bundan dolay: ylce Allah insanlara
onlara tabi olmayi, onlarin ahlakiyla ahlaklanmayi, ¢agin ve hayat sartlarinin getirmis
oldugu her hususta onlarin metotlarmi kullanmay: emretmistir. Yuce Allah sOyle

buyuruyor; " O Peygamberler Allahin hidayet ettigi kimselerdir. O halde ( Ey

nl67 n

Muhammed) sen de onlarin yoluna uy. Ey iman edenler! And olsun ki Allah’in

nl68 n

rasalii sizler igin en guzel Ornektir. Dogrusu O (ismi daha Once zikredilen

Peygamberler) katimizda seckin ve iyi kimselerdendir.””**

Peygamberlerin masumiyetine genel bakis kapsaminda ismet kavrammin liigat ve

istilah ménalarini zikredelim:
7.1- Ismet Sifatimin Liigat ve Istilah Manast:

Ismet, (ASAME) kokiinden mastardir. Sozlilkkte menetme, yasaklama, koruma,

170

muhafaza etme manalarina gelmektedir."”™ Ismet, ginah islememe, masiyet irtikap

" En'am, 6/ 90.

1% Ahzéb, 33/21.

199 sad, 38/ 47.

170 fprahim Mustafa-Ahmet Hasan ez-Ziyad-Hamit Abdulkadir-Muhammed Ali en-Neccar,Mu'cemu’l-
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1

etmeye mani olma anlamlarmi ifade eder,””* masumiyet de bu anlamdadir. ismet

kelimesi Kur’an’da "koruma, kollama, kurtarma" manalarina gelmektedir.'”> Asim;

nw 174

"173 jtisam: "simsiki sarilmak, tutunmak”, ™ isti'sam: “iffetli,

"kollayic1 ve kurtarici
namuslu olmak"!"°demektir. Yemekten ve yalan sdylemekten korunmak'™® ismetin
cogulu 'fsam da "nikah akdi" anlamina gelmektedir'”’. Kurtubi ismet, masiyete irtikap
etmekten men etmesinden dolay: "ismet" olarak isimlendirilmistir, demistir. Bazilar:
ismetin sadece Allah'a ait oldugunu veya Allah ve Rasdline ait oldugunu ifade
etmigslerdir. Fakat ismet, suclardan ve gulnahlardan korunmaktir. Dolayisiyle ismeti
Allah'a nispet etmek dogru olmaz.'’® Hadis-i seriflerde de ligat manasinda

kullanilmastir.*"®

Terim olarak ismet: Allah'in Peygamberlerini giinah islemekten, isyana dismekten,

yasak ve haramlar: irtikap etmekten korumas, bunlar: ondan men etmesidir.*®

Sugsuz, giinahsiz, kabahatsiz anlamina gelen ismet sifati, Allah'in peygamberlerine
en biyudk 10tfa olup, onu bir nevi kontrol, muhafaza, murédkabe atinda tutmas: demektir.
Bdyle bir koruma sadece peygamberlere has olup onun disindaki insanlara bu tur bir
imtiyaz verilmemistir. Peygamberler kendilerine Allah'in litfettigi bu sifat sayesinde

181 fsmet

Allah'in emirlerine muhalefet etmekten, yasaklarimi da ¢ignemekten kagmurlar.
peygamberlerin irade, ihtiyar ve kudretini engellemez. ihtiyar ve kudretleri baki
olmakla beraber, daima giinahtan kagip taatte bulunurlar. Peygamberlerin masumiyetini

dort baslikta incelemek mimkundur:

Vasit, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989,'asame’ mad.;ayrc bkz. Ebu’l-Feyd Muhammed el-Murted4
Zebidi(v. 1206/ 1791), Ta'chl- Ards, bsy., Misir: Hayriyye Matbaa, h.1306,'asame madd.;Muhammed
Muhiddin Abdulhamit-Muhammed Abdullatif Stbki, el-Muhtar min Sihahi'l-Lugatf, bsy., Tahran:
Nasr Hisrev Nesri, h.1353,""ayn"" maddesi.

"'Gplciik - Toprak, Kelam, Konya: Tekin Kitabevi, 1998, s.309.

"2 Maide, 5/ 67; Had, | 1/ 43; Ahzéab, 33/ 17.Y(nus, 10/ 27; Had, 1 1/ 43; Mirmin, 40/ 33.

3 yQnus, 10/ 27; Had, 1 1/ 43; Mi'min, 40/ 33.

" Al-i imran, 3/101,103; Nisa, 4/146,175; Hacc, 22/ 78.

5 YQsuf, 12/ 32.

176 o5-Sablini, en-Nubiivvet ve'1-Enbiya, bsy., Sam: Daru'l-Kalem, , 1409/1989,s.72.

" Muimtehine, 60/ 10.

178 as-Sabiint, age., 5.72.

179 Wensinck, Concordance (el-Mu'cemii'l Miifehres) C.1V, 5.249-250.

180 Golciik-Toprak, age., 5.309; bkz es-Sabini, age., s.73.

181 Golciik-Toprak, age., 5.309 ;bkz. es-Sabini, age., s.73.
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7.1.1- inangta Masumiyet:

Islam Gmmetinin tamamina gore; Peygamberler kiifir, dalalet ve bidatlardan
mahflzdur. Lakin Haricilerin Fudayliye kolu peygamberlerin kifre disebilecekleri
gorustundedir. Rafiziler tehlike aninda takiyye vesilesiyle Peygamberlerden kufar
kelimesinin sadir olabilecegi gorusini savunmustur. Eb0 Muhammed b. Hazm s0yle
der: “Bir grub var ki, bunlar isi o dereceye vardirmslar ki, iddialarina gore
Peygamberler sadece tebligde yalan sOylemezler, ama bunun disinda biyuk-kugik
bltun gunahlar1 kasith isleyerek Allah'a isyan ederler. Mircie'nin Kerdmiye kolu,
Es'ariden Bin Tayyib el-Bakillani ve ona tabi olanlarin gorisi de budur. Oyle ki,
Kerramiye’den bazilarinin  Peygamberlerin tebligde de yalan soyleyebilecekleri
gOrusunde olduklar: yolunda sozler duymusumdur. el-Bakillaniye gelince, onun Musul
kadis1 olan arkadasi1 Ebd Cafer el-Simnant'nin kitabinda su satirlart okuruz. O diyor Ki
'Peygamberler, buyuk ve kuglk her giinahi isleyebilirler. Onlar yalnizca teblig de yalan

soylemezler. Ve ilave ediyor, kiifre diismeleri de mimkiindiir.””*%2

Sonug¢ olarak, peygamberler’in kiftur yada sirke dusmeleri onlarin sozlerine,
fiillerine ve takrirlerine olan giiven ve baglilig: sarsacagindan onlara bu tir nakisalarin

yakistirilmasinin dogru olmadig: gorulmektedir.
7.1.2-Tebligde Masumiyet:

Islam alimleri, peygamberlerin, peygamberlik vazifesinde, Allah'tan insanlara teblig
ettikleri ilahT mesajlarda, yalan sdylemekten ve tahrifatta bulunmaktan masum
olduklarinda icma etmislerdir.'®® Nitekim yiice Allah : "Eger Muhammed, bize Kars,
ona bazi sozler katmis olsaydi, Biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarini
koparirdik. Hi¢ biriniz de onu koruyamazdmiz"*® “Ey Peygamber! Rabbinden sana

indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan (rabbinin sana tevdi ettigi) elcilik vazifesini

182 o]-imam Ebt Muhammed Ali b. Ahmet el-Ma'riif ibn Hazm ez-Zahiri(v. 456/1064), el-Fasl fi*1-Milel
ve'n-Nihél, C.1V, bsy., Beyrut: Daru'l-ceyl, Ts., s.5.

183 or-Razf, age., C. XXX, s. 118,119; et-Tatazani, age., C. V, s. 49-63; Kadi Abdulcabbar, Mugnt, ""en-
Nubivvet ve'l-Mucizat" mad. C. IV (Thk.: Dr. Mahmud Muhammed Kasim), bsy., Kahire: Mektebeti
Vehbe, 1965 , s. 281.

184 20 Hakka, 69/ 44-47
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yapmamus olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir.”*®° buyurur.
7.1.3- Diinya Isleriyle Tlgili Hususlarda Masumiyet:

Peygamberlerin diinya isleriyle ilgili fetva ve igtihatlarin da kasten hata etmelerinin
caiz olmadig1 hususunda islam &limleri ittifak halindedir. Dalginhik, unutkanlk,

yanilarak hata etmelerinde ise farkl: gériisleri vardir.*®®
7.1.4- Fiilerde masumiyet:

Peygamberlerin inangta, tebligde, dunya isleriyle ilgili hususlarda masum
olduklarini agikliga kavusturduktan sonra ilaht emir ve yasaklarla ilgili peygamberlerin
durumlarmi "Allah'in emirlerini yerine getirmek™ ve "nehiylerinden kaginmakta masum
olmak” Uzere iki baglik altinda incelemek mimkindir. Peygamberlerin Allah'in
emirlerini yerine getirmekte oldukca hassas davrandiklar:i gibi yasaklarindan
kacinmakta da ayni hassasiyeti gdstermislerdir. Hz Aise onlarin haramdan sakinma
hususundaki titiz tutumlarimi su sekilde 1z&h ediyor: "RasUlullah, iki sey arasinda
muhayyer birakildiginda —ginah olmadigi muddetce- o ikisinden kolay olani tercih
ederdi. Eger glinaht gerektiren bir sey olursa, kendisi, halkin ondan en uzak bulunan:
olurdu. Rastlullah, Allah Tealaya karsi hiirmetsizlik hali mustesna kendisi i¢in kin tutup

6¢ almamustr*®’

Peygamberlerin eylemlerinde masumiyetleri hususunda farkli gorusler vardir:

a-Hasviyye: Peygamberler kasten buyik ve kugik glnah islemeye tesebbis

edebilirler.*®

b-Mu'tezilenin Cogunlugu: Peygamberlerin kasten blyik gunahlarla trkdttct olan

kiicuk gunah islemelerini caiz goérmezler, ancak urkiticl olmayan kuigik gunah

185 Maide, 5/67.

186Raz1, ismet’lil-Enbiya, 1.bs. Kahire: 1406/1986, 5.39-40.

187 Buhari, Menakib, 23; Edeb, 80; Huddd, 10; Miislim, Fedail, 77-78;imam Eb{ Davud, Silleyman b.
el-Es’as(v. 275/888), Siinen, Istanbul: Cagr1 Yay., 1981, Edeb, 5.

188R4z1, Tsmetu'l-Enbiya, 1.bs.Kahire: 1986, s. 40; Bkz. Taftazani, age, C. V s. 49-63; Ebi Zeyd
Abdurrahman ibn Haldun el- Hadrami(v. 808/1406), Liibab-ii Muhassal Usdli’d-Din, C. Il, bsy.,
Magrip: Daru’t-Tabaati’I-Magribiyye, 1952, s. 115.
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islemelerini caiz gorirler.*®i

leri derecede gunah isleme hadisesine HABBE'nin(Yiz
hardal tanesini tartan ve altmis miskalin bir parcasi olan, ayrica SANCA diye tabir
edilen bir 6l¢u birimidir.)altinda eksik tartma hadisesi 0rnek gosterilmektedir. Razi
HABBE- SANCA diye tabir edilen bir 6l¢u birimine isaret eden bir hadisin varligindan

bahsetmis; fakat hadis’in muhtevasmi zikretmemistir.'*

c-Mu'tezili EbG Ali el-Cubbai (v.303/916): Peygamberler kasten buyik ve kugik
glinah islemezler sadece te'vil de hata edebilirler.!**

d-Mu'tezili en-Nazzam(v.231/845): Peygamberler kasten buyik ve kugiuk gunah
islemedikleri gibi Te'vilde de hata etmezler. Sadece unutma ve yanilmalart mimkundr.
Peygamberlerin itap olmalarmin sebebi ginah islemeleri degil, unutma ve

yanilmalardir'®?

e-Sia: Peygamberlerin nibuvvetten 6nce ve sonra, kiflrden, buyuk-kicuk her turli
gunahlardan, te'vilde hatadan, unutmak ve yanilmaktan masum olduklarini

savunurlar.t®

f- Rafiziler, vahiyden 6nce peygamberlerin kasten, sehven kucuk ve biyik glnaha
irtikaptan ve te’vilde hata etmekten masum olduklarini zikretmistir."**Ancak tehlike

aninda takiyye sebebiyle onlardan kiifriin sadir olabilecegini caiz gérmiislerdir'®.

g- Haricilerin fudayliyye kolu kendilerine ait “her gunah kiflrdur” prensibinden

harketle, peygamberlerden kiifriin sadir olabilecegini caiz gérmislerdir.'*

h- Circani de peygamberlerin nibivvet donemlerinde kesinlikle buyuk glinahtan;

kasten kigik gunahtan masumdur, der. Eger onlardan bu glinahlar sadir olursa sozlerde

189 Razf, age., s. 40 ;Ciircani, age., C. VIII, s. 289, 290.

199Bkz. Razi, age., s. 40.

191 Razl, age., s. 40; Ciircani, age., C. VIII, s. 289, 290.

192 Razi, age.,s. 40; Ciircani, age., C. VIII, s. 289, 290; Ebi Zeyd Abdurrahman ibn Haldun el- Hadram,
Libab-i Muhassal Us@li’d-Din, C. Il, Magrip: Daru’t-Tabaati’l-Magribiyye, 1952, s. 115.

193 Razi, age., s. 40.

194 Ciircant, age., C. VIII, s. 290; Ebi Zeyd Abdurrahman ibn Haldun el- Hadrami, Liibab-ii Muhassal
UsQli’d-Din, C. Il, Magrip: Daru’t-Tabaati’l-Magribiyye, 1952, s. 116

1% Razi, age., s. 39.

19 Razi,age., s. 39.
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ve fiillerde onlara tabi olmak haram olur, der.*®’
7.2- ismet Sifatimin Mahiyeti:

Islam alimlerinin tamami peygamberlerin masum olduklarinda ittifak etmislerdir.
Ancak ismetin nasil bir sifat oldugunda peygamberlerin ve peygamberlerin glinahlardan
uzak kalmalarmin nasil oldugu hususunda, yani ismet sifatinin hakikat ve mahiyetinde
intilaf etmislerdir. Ehlistinnet’in itikadi alandaki iki kolu Maturldiyye ve Es’ariyye,
ismeti, birbirlerinden farkli Usllpta anlayip iz&h ettiklerinden dolay: peygamberlerin
masumiyetini farkli zemine oturtmuslardir. Ehlisiinnetin bu iki temsilcisinin ve Sia ile

Mutezile’nin tarif ve izahlarmni ayr1 basliklar altinda incelenmesi daha uygun olacaktir.
7.2.1- Maturidilerde Masumiyet:

Ismet; "Allahin peygamberlere has kildigi Gyle bir Iutfi ve ihsamdir ki,
peygamberler bu litGf sayesinde irdde ve ihtiyari baki kalmakla beraber daima taat isler
ve giinahlardan uzak dururlar.”**®imam Matur(di (333/944): "Ismet, mihneti gidermez"
demistir."® Yani ismet, peygamberin iradesini ortadan kaldirmaz, onu itaat etmeye
mecbur kilmaz, gunah islemekten de aciz birakmaz. Fakat o, Allah'in dyle bir ihsanidir
ki peygamberi strekli hayra sevk eder, serre yonelmekten alikoyar. Peygamberlerin
insan  olmasi1  il&hT  imtihanin  gerceklesmesi  i¢cin  muhayyer  olmasini
gerektirir.**°Peygamberlerde ilaht imtihan korkusu diger insanlardan daha bilyuktir.
Masum olmalar1 onlardan hesaba cekilme korkusunu gidermedigi gibi ismet sifats,
peygamberlerin glnah islemelerini imkansiz kilan bir vasif degildir. Peygamberlerin
glinahtan uzak olduklarm: ifade eden ismet, onlar icin elzem bir sifattir. Clnki
peygamberler Allah'in kullarina huccetleridir. Eger peygamberlerin masiyete yonelmesi
ve yasaklari ¢ignemesi céiz olsaydi, yalan soylemeleri de céiz olurdu. Yalan sdylemeleri
caiz olunca verdikleri haberin dogrulugu tartigilir bu haberlere guvenilmez ve sozleri de

hiiccet olmazdi. Halbuki Allah Teala peygamberlerini kullarina rehber ve hiiccet olarak

Y97 Ciircani, age., C. VIII, s. 290.

198 Kemaleddin Ahmet el-Beyazi(1098/1697), isaretii'l-Meram,bsy., istanbul: Daru'l-Kuttabu'l-
Islamiyye, 1949, s.329; Nureddin es-Sabant, , age., s.114-115.

199N, es-Sablini, age., s. 114; el-Beyazi age., 5.329; bkz. Ebu Mansur Muhammed bin Muhammed
bin Mahmud el- Matur(idi(333/ 944), Te'vilatu'l-Kur'an (Ehli's-Siinne), (Thk.: ve TIk. Dr. ibrahim
Avdin-Seyyid Avdin)bsy., Kahire: Ahramati't-Ticariyye, 1980, s.274.

200N es-Sabini, age., s. 114; el -Matur(idi, age., s. 274.
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gonderdi ki onlarin daha sonra ileri siirecekleri bahaneleri olmasin. ?°* Kur’an bu hususu
sOyle 1zah etmistir: “Peygamberlerden sonra, insanlarin Allah'a kars: delilleri olmamasi
icin, gonderilen mujdeci ve uyarici peygamberlerden bir kismini daha 6nce anlatmis, bir

kismini da anlatmamustik. Allah, Mlisa'ya hitap etmisti. Allah giicliidiir. Hakimdir.”2%

7.2.2- Es’arilerde Masumiyet:

Ismet;"Allah Tedlanin peygamberlere itaat etme kabiliyeti verip masiyet yetenegi
vermemesidir.” Boylece peygamberler giinahlardan korunmus olurlar.?®® Bu Eb('l-

204
I

Hasan el-Es’ari'nin(324/936) gorusudur.”“Ismet, su sekilde de iz&h edilmistir: "Masiyet

islemeye mani olan rdhi bir melekedir ki bu meleke masiyetin zararli sonucunu, itaatin

verimli  semeresini bilmeye baghdir.”*®

Ismet, Allah'in peygamberlerde glnah
yaratmamasidir. Ismet (masum) sahibi olan kimse, taat isledikce elde edecegi mikafat
ve sevaplari, masiyet isledigi takdirde karsilasacag: zararlar1 ve azablari yakinen bildigi
icin surekli itaate meyleder ve masiyetten kacar. Masumun bu yakin bilgisi devamli

gelen vahiyle te’kid edilir.?®

Bazilar1 ismeti; "Bir sahsin nefsinde ya da bedeninde bulunan bir 6zellik sebebiyle
ondan giinah ¢ikmasmin imkansiz olmasidir” seklinde tarif etmistir.?” Bu goriis akli ve
nakli delillerle tenkide tabi tutulmustur. Eger Peygamberlerin irdde ve ihtiyarlar:
olmasaydi, onlar fillerinde 1zdirari (mecbur) olurlardi. Dolayisiyle taat islediklerinde
sevap elde etmeleri, glinah terk ettiklerinde de dvilmeleri s6z konusu olmazdi. Halbuki
Peygamberlerin, terk etmekle mikellef tutulduklar: giinahlardan uzak kaldiklar: siirece
sevap elde edecekleri hususu icma ile sabittir. ismet, giinah islemekten uzaklastiran bir

Ozellik olsaydi ilahi emir ve yasaklarin bir anlam: olmazdi. Emir ve nehiy olmayinca da

20la| _Matur(idi, age., s.274.; ibn Haldun, age., C. Il, s. 115.

202 Niis4, 4/ 164-165.

203 Ahdulkahir b. Tahir et-Temim el- Bagdadi(v. 429/ 1037), Kitabii Usdlu'd-Din, bsy., Beyrut: Daru'l-
Medine, Ts. , s. 169; ayrc.Daru'l-Fundn ilahiyat Fakiiltesi Bu Eseri Basmis ve Nesretmistir, istanbul,
1928; ibn Haldun, age., C. I, s. 115.

2%%jpn. Ebi'l-Hadid izzeddin Abdulhamid b. Hibetillah (v. 656/1257), Serhu Nehci'l- Belaga ( Thk.:
Muhemmed Eb{'l- Fazl ibrahim) C.VII, bsy., byy.: Daru Ahyai'l-Arabiyye,Ts. ,s.7,8.

205 o]-Kad1 Abdullah b.6mer el-Beydavi(v.691/1292), Tavaliu'l-Envar,bsy., Dersaadet: Sirket-i
Alemiyye, 1305h., s. 433-434.

206 Bevdavi age, s. 433; Seyyid Serif el-Ciircani, age.,C.VIII, s.306.

207 Beydawi, age., s. 433-434; Ciircani, age.,C.VIII, s. 306.
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taat ve masiyet olmaz dolasiyla ismetten de soz edilemez.?®® Peygemberler beseriyetle
baglantili hususlarda diger insanlardan farkli degildir. Onlar sadece vahiyde
imtiyazlidir. Dolayisiyla, diger insanlardan oldugu gibi peygamberlerden de gunah sadir

209

olmas: aklen mimkundur.= Cunkt Kur’an-1 Kerimde: "De ki: Ben de sizin gibi bir

beserim..."#1°

ve " Ey Muhammed! Seni, sana vahyettigimizden ayirip baska bir seyi
bize kars1 uydurman icin gayret ederler. O zaman seni dost edinirler. Sana sebat
vermemis olsaydik, and olsun ki, az da olsayd: onlara yonelecektin. O takdir de sana,
hayatin da 6limin de kat kat azabim tattirirdik. Sonra bize kars1 da bir yardimc: da

bulamazdin." buyruluyor®*

.Demek ki Allah, peygamberini sapkinlara tabi olmaktan
korumustur. Eger onu koruyup taatte sabit tutmasayd: insan olmas: nedeniyle onlara

yonelip, tabt olurdu.?**Ama onlara yénelip tabf olmad:. Ciinkii O masumdur.
Fahrettin Razi (606/1209) ismetin dort sebebi olduguna isaret eder:

I-Peygamberlerin bedeninde ya da nefsinde giinaha engel bir melekenin bulunmasa.
2- Isyanlarin yerilmeyi, taatlerin dvillmeyi hak ettigini bilmesi. 3-Bu bilgilerin Allah'tan
strekli gelen vahiyle desteklenmesi. 4-Unutma ve guizel olan: terk etme kabilinden bir is
sadir olsa, azarlanip uyarilmasidir. Bu dort niteligi tasidigindan dolay: Peygamberler

gtinahlardan masum olur.?*?
7.2.3- Stada Masumiyet:

Ehli  Stnnet’in iki temsilcisinin  masumiyet hususundaki degerlendirmeleri

zikredildikten sonra simdi de Sia’nin degerlendirilmeleri aktarilacaktir.

"Glicli yettigi halde masiyet isletmeyi engelleyen akil giicudiir."* "Allah'in bir

thsanidir ki ismet vasfini tasiyani, zorla degil de kendi iradesiyle hata islemekten

208 Bevazi, age., s. 329.

2°Beydavi, age., s. 433-434; Ciircani, age., C.VIII, s.307.

210 Kehf 18/ 110; Fussilet (41), 6.

*131srd, 17/,73-75.

212 gemseddin Mahmut b. Abdirrahman el-Isfehani (749/1348), Metaliu'l-Enzar, bsy., Dersaadet:
1305h, s. 434.

213 Razi(v. 606/1209), Kelam'a giris(el-Muhassal), Terc.: Hiseyin Atay, Ankara: AUIF. Yay. 1978,
§.221-222.

214 Mehmet Bulut, Ehli Stinnet ve Sta'da ismet inancy, bsy., istanbul: Risale Yay., , 1991, s.
30(Zencani, Akidetir’l-islamiyyeti’l-isaa asariye s. 40 naklen)
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engeller."?®® Masum hem masiyete hem de taate muktedir oldugu halde onu kimse
taatten vazgeciremez ve masiyeti de islettiremez.?® Hem peygamber hem de imamlar
icin masumiyet zaruridir. Masumun masiyete guct vardwr. Eger kisi zorla masum
olsaydi ismetin bir Gstinlugu olmazdi. Siaya gore insan(imam); akli, zekasi, kabiliyeti,
cok ibadet ve riyazeti ile ilahi hidayet ve tevfikle ismet derecesine ulasir. Bunun igin
“Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz."?!" ayetinin ve "...Ben bir kulumu sevince; onun,
isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yiirliyen ayag: olurum..."?*®hadisi’nin en biyiik
delil oldugunu zikrederler. Siaya gore ismet, Kisinin cabasiyla elde edilir.
Peygamberlerin masumiyeti hususunda son derece hassas olan Sia’dan ciddi bir tehlike
aninda, peygamberlerin kuflr izhar etmelerinin céiz olduguna dair ifadeler
nakledilmistir. Stadaki bu gorusiin “takiyye” prensibinin peygamberler igin de gegerli
oldugu anlayisindan kaynaklandig: zikredilmistir. Clrcani bu anlayis: risélet tebligini
terk oldugu icin batil kabul etmistir. Ona gore Hz Ibrahim ve Hz Mas4, Nemrut ve
Firavun doneminde daha fazla helak korkusuyla karsi karsiya oldugu halde onlar

imanlarmi acikca ortaya koymuslar ve teblig gérevini ifa etmislerdir.?*

Siaya isnat
edilen “tehlike aninda peygamberlerin kiftr izhar etmelerinin caiz oldugu” gorusuna,
yine Sianin 6nde gelen alimlerinden TUsi, peygamberlere "Takiyye"nin cdiz olmadigini,
onlarin masum olduklarin1 haber verdikleri seylerde yalan soylemediklerinin ifade

etmek suretiyle reddetmistir.??°
7.2.4- Mu'tezilede Masumiyet:

Allah'in masuma bir ihsanidir ki bu ihsan sayesinde gunahlardan engellenmis

olur.??* Sadece peygamberlere liitfedilen bir haktir. Bu calismakla elde edilebilecek bir

213 Hy117,( ibn Mutahhar) Cemaleddin Hasan b. Y(suf(726/1325) el-Elfeyn fi imameti Emiri’l-Miminin
Ali b. Ebi Talip, (Thk.: Muhammed Mehdi), bsy., Necef, 1389/ 1969, s. 52.

216 Bylut, age., s. 31.

*!" insan, 76/ 30.

28 Bylut, age., 32; (Zencani, Akidetii’l-islamiyyeti’l-isna Asariye s. 40 naklen)

Bu Hadis buharide gegmektedir.(bkz. Rikak, 38)

219 Razi, Tsmetu'l-Enbiya, bsy., Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye, 1998, s.22; Ciircani, age., C. VIII,
5.289; Kach Beydavi, age.,s.428; et-Taftazani, age., C.V, s.50; Takiyye icin bkz. ibn Haldun, age., C.II, s.
115.

220 Ep() Cafer Muhammed b. Hasan et-T0si(v. 460/1067), et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur’an(Thk.: Habib
Kusayr), C. VI, bsy., Necef, Ts., s. 428-429.

22! Kad1 Abdu'l-Cabbar, Serhu UsQli'l- Hamse( Thk.: Dr. Abdulkerim Osman), bsy., Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1416/1996, s.780.
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vasif degildir. Peygamberler masiyet ve taat islemeye muktedirdir.??* Peygamberlerin
disinda kimse masum degildir. Bu Allah’in peygamberlere olan bir ihsanidir.

7.3- Peygamberlerin Masumiyetinin Hikmeti:

Allah Teéld tum insanlara mahlikata en guzel 6rnek olmasindan dolay:
peygamberlere tabi olmayi, onlart 0rnek edinip, davranislarmi, ahlakini onlara gore
tertip etmeyi emretmistir. Peygamberler beseriyetin tamami i¢in en miukemmel Ornektir.
Eger onlardan masiyet, glinaha irtikap hasil olsaydi, ya masiyet mesru olurdu ya da
bizlerin peygamberlere itaat etmesi cdiz olmazdi. Bu makul degil bilakis imkéansiz bir
istir. Cunki Onlar, beseriyeti rezillikten, giinah ve fuhsiyat'a irtikdb etmekten men eden,
onlara fazileti emreden liderlerdir. Masiyet, gtinah isleme manevi pisliklerdir. Boyle bir

% Kur'an-1 Kerim’de;

pisligin peygamberlere nispet edilmesi nasil caiz olur.?
"Peygambere itaat eden Allah'a itaat etmis olur."?** buyrularak peygambere itaat
emrediliyor. Ser'an ve aklen peygamberlerin masumiyeti elzemdir. Cunkd, bir nebinin
hirsizlik yapmasi, yol kesmesi, sarab icmesi, zina yapmasi veya bunlarin disindaki
manevi pisliklere bulasmasi nasil caiz olur. Halbuki onlar kendilerini 6rnek alan ve
kendilerine tabi olanlara bu nevi' manevi Kkirlilikleri nehyetmistir. O halde
peygamberlerin hayatinin ¢ok asil, hidayet nurunun ¢ok parlak, iffetinin ve safiyetinin
bilinmis, faziletinin, asilliginin ve dogrulugunun taskin ve coskun olmas: gereklidir. Iste

buna ismet denir.?®

Abdurrahman Habneke " el-Akideti'l-islamiyye " isimli kitabinda sGyle der;
Peygamberin Ummetine en yce, en ylksek ornek bir sahsiyet oldugunda suphe yoktur.
Itikatta, eylemde, sozlerde ve ahlakta onu érnek almak timmetine vacibtir. Cinki o,
Allah'in sahitlik ettigi giizel bir Ornektir. Onun risaletten sonraki bltun inanclar,
eylemleri, sozleri, seckin ahlaki Allah'a itaate muvafiktir. Onun inancinda, fiillerinde,
sOzlerinde, ahlédkinda Allah'a masiyet sadir olmaz. Cunku Allah, Ummetlere
peygamberleri drnek almayi emretti. Hem onlarin 6rnek gosterilmesi hem de onlardan

masiyetin sadir olmasi agik bir celiskidir. Dolayisiyla risaletten sonra peygamberden

222 |bn. Ebi'l-Hadid, age., C.VII, s. 8.
223 p5-Sab(ini, age., s. 73.

224 Nis4, 4/ 80.

225 ps-Sab(ini, age., s. 74.
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masiyetin irtikap etmesi imkansizdir.?%

Netice olarak, peygamberler risaletten dnceki hallerine kiyasla risaletten sonra daha
fazla korunmuslardir. Hatta onlarin risélet vazifesini ifa etmeye engel teskil edecek
vasiflart varsa, Cenab-1 Hak onlarin bu vasfin1 peygamberlik esnasinda izale etmistir.
Allah Teéld Hz Misé'nin dilindeki tutuklugu onun dua ve niyazi Gzerine izéle etmistir.
Kur’an’da soyle buyruluyor; " Masa dedi ki; Rabbim, gdgsime genislik ver, isimi
kolaylastir, dilimin su diguimind ¢6z ki insanlar s6zimi anlasinlar. Cenab-1 hak

buyurdu; Ey M{sa! istedigin sana verilmistir?*’

Peygamberlerin masumiyeti ile ilgili degerlendirmeler sGyle 6zetlenebilir:

a-Peygamberler iman hususunda Allah' a muhalefet etmezler, inen vahye 6nce
kendileri inanirlar. Islam alimleri, peygamberlerin tebligi gizlemedikleri ve teblig de

yalan sdylemedikleri, tahrifatta bulunmadiklar: hususunda icma etmislerdir.??

b- Peygamberlerin giinah islemeleri nubtvvetle bagdasmaz. Butin mezhepler,
vahiyden sonra peygamberlerin giinahtan masum olduklart hususunda ittifak
etmislerdir. Fakat Haricilerin Fudayliye kolu, kendilerine ait " gunah denebilecek her
fiil kufur sayilir " prensibini dikkate alarak peygamberlerin giinah isleyeceklerini, hatta
kiifre diisebileceklerini ifade etmislerdir.??®

c- Islam alimlerinin cogunlugu, Peygamberlerin niiblivvetten 6nce de kiifirden

masum oldugu hususunda icma etmislerdir.?*

d- Mu'tezile'nin ¢ogunlugu peygamberlerin kasten blyik ve kiicik gunah
islemedikleri, el-Cubbai hari¢ te'vilde de hata etmedikleri hususunda icma

etmislerdir.?** Ehlisiinnet alimleri, vahiyden énce ve sonra peygamberlerin kiigiik giinah

226 o5-Sab(ini, age., s. 74.

227 Taha, 20/ 25, 28, 36.

228 Bkz. Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali(v. 505/1111), el- Mustasfa min ilmi’l-Usdl,
(Terc.: YQnus Apaydin), C.11, bsy.,Kayseri: Rey Yay., 1994, s. 183.

229 Kad1 Beydawi, age., s. 434; ibn Haldun, age., C. II, s. 115.

220 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el- ici(v. 756/1355), age., 5.358.

23! ibn Ebi’l-Hadid Izzeddin Abdulhamid b. Hibetillah, Serhu Nehci’l-Belaga, C. VI, bsy., Beyrut:
EbG’I-Fadl Tbrahim Nesr, Ts., s. 11-13; Muhammed Bakir b. Muhammed el-Meclisi, (v. 1110/1698),
Biharu’l-Envér, C.XI, bsy., Beyrut: 1983, s.90.
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islemeleri  hususunda ihtilaf etmiglerdir. Ehli  Stnnet’in  cumhdru, bilerek
peygamberlerin niibiivvet éncesi ve sonrasi giinah islemelerini caiz gérmezler.”** Bazi
ehlisinnet alimleri peygamberlerin niibivvet 6ncesi kuglk giinah islemelerini mamkin
gorurler. Fakat niblvvet esnasinda peygamberlerin bu hali iyilik ve istikdmete
doniisiir,***derler. Cubbai, niibiivvetten énce kiiciik gunah islemeleri miimkiinse de;

nuiblivvetten sonrast icin kesinlikle miimkiin degildir, demistir.**

e-Peygamberlerin ginah islemeleri aklen mimkin degildir. Seytanin vesvesesi,

peygamberlerin nefsi arzusu ve insanlar dahi onlara giinah islettiremez.?*®

f-ictihatta hata etmeleri mumkiindir. Fakat yaniima ve hata etmeleri giinaholarak
degerlendirilemez. Kur’an’da peygamberlerin itap olmalarmin sebebi glinah islemeleri

degil, unutma ve yamlmalaridir. >

g-Peygamberler kendisini alcaltici ve nefret ettirici biitiin kiiciik guinahlardan®’ve

buyiik giinahlardan masum oldugu hususunda icma vardir.?*®

h-Hasviyye, peygamberlerin niiblvvetten dnce ve sonra buyik ginah islemelerini
caiz gorirler.”® Ehl-i hadisten olan Hasviyye, Kur’an ve Hadiste bildirilenlerin zahirf
ile amel ederler, te’vilden kagimurlar. Bu sebeple Kur’an’da zikredilen bazi ayetleri**°
zahirlerine gore degerlendirip peygamberlerin gunah islediklerini iddia etmislerdir.
Ahmet b. Hanbele bagli olduklarm: iddia ederler.?** Son dénem Hanefi Alimlerinden
Muhammed Zahid el-Kevseri(v. 1952) Hasviyye’yi, Allah’t tenzihte sapikliga

232 Bkz. Said Ramazan el- Bati, Kubral Yakimmyyet el-Kevniyye vuc(di el-Hakiki ve Vazife fi’l- Halik,
bsy.,Beyrut: Daru’l-Fikr el-Muasir, , Ts. s. 203.

2% N. es-Sabant, age., s. 114-115.

2 y{isuf Sevki Yavuz, agm., C. VIII, s. 101.

2% Sad, 38/82-83.

2% Ep( Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temim el-Bagdadi, Kitabu Usdli’d-Din, bsy., Beyrut, 1981, s.
170.

237 Bkz. Nureddin es-Sab(ni, age., s. 114-115.

2% Ep( Abdallah Muhammed b. Ahmed el-Ensarf el- Kurtubi(v. 671/ 1273), el-Camiu li Ahkami’l-
Kur’an,(Thk.: Salim Mustafa el-Bedri) C. Ill, 2.bs. Darir’l-Kutiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1988, age., s.
194.

239 Razi, Tsmetu'l-Enbiya, 1.bs.Kahire: 1986, s. 40; Bkz. Taftazani, age, C. V s. 49-63; Ebi Zeyd
Abdurrahman ibn Haldun el- Hadrami(v. 808/1406), Liibab-ii Muhassal Usdli’d-Din, C. 1, bsy.,
Magrip: Daru’t-Tabaati’I-Magribiyye, 1952, s. 115.

249Bkz. Suara, 26/14, 20; Mi’min, 40/55; Muhammed, 47/19; Feth, 48/2; Duh4, 93/7; SOr4, 42/52.

241 Muhammed Zahid Kevseri(v. 1952), Tekmile,(Subki, Takiyyuddin, es-Suyfu’s-Sakil’in
hamisinde), 1.bs., Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1425/ 2004, 5.410; Ramazan Altintas, Hasviyyenin
Dogusu ve Kelami Gorusleri, C.U.Ilahiyat Fakultesi Dergisi, S. 111, Sivas, 1999, s. 64-65.
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dusenlerdir, onlar sélih olan selefe degil, bozuk olan selefe tabi oldular diyerek, aymrima

tabitutmuslardur.?*?

242 Kevseri, age., s.424, Altintas, agm., s.64.
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1. BOLUM

HZ. ADEM(A.S) iLE HZ. MUSA(A.S) ARASI DONEMDEKI
PEYGAMBERLERDE MASUMIYET

8- HZ ADEM'IN(A.S) MASUMIYETI]
8.1- Hz. Adem’in(a.s) Yasak Agaca Yaklagsmast:

Hz. Adem’in, (a.s) Cenab-1 Allah’in kendisine yasak ettigi agaca yaklasmas ile

ilgili Kur’an-1 Kerimde dg¢ ayet grubu bulunmaktadir.
8.1.1-Konu’yla ilgili Ayetler:
Bu ayetler soyledir:

a-“Ey Adem! ‘Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahatca yiyip icin ve
su agaca yaklasmayin; yoksa zélimlerden olursunuz’ dedik. Seytan oradan onlarin
ayagmi kaydirdi da bulunduklari yerden onlar: ¢ikardi. Bizde * Birbirinize disman
olmak (zere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in orada yerlesecek bir yer ve ihtiyac
maddeleri vardir’ dedik. Bunun tizerine Adem Rabbinden bazi kelimeler ald1 (bunlarla

tevbe etti); Rabbi de onun tevbesini kabul etti.”**

b-“Buyruldu ki: © Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesip dilediginiz seyden yiyin.
Ancak su agaca yaklagsmayin! Sonra zalimlerden olursunuz’ derken seytan, kapal: olan
avret yerlerini birbirine gostermek icin onlara vesvese verdi ve ‘Rabbiniz size bu agaci
sirf melek olursunuz veya ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi’ dedi. Onlara,
‘Ben gercekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim’ diye de yemin etti. Boylece ikisini de
hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda edep yerleri kendilerine gorindi. Ve
cennet yapraklarindan tzerlerine drtmeye basladilar. Rableri onlara, ‘Ben size o agaci

yasaklamadim mi ve seytanin size apa¢ik disman oldugunu sdylemedim mi?’diye

243 Bakara, 2/35-37.
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seslendi. Dediler ki: ‘Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize

acimazsan ziyan edenlerden oluruz!”**

c-* Biz daha once Adem’den séz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir
kararhlik géremedik. S6yle olmustu: Biz meleklere *Adem’e secde edin’ dedik, onlar da
secde ettiler, sadece iblis direndi. Bunun {izerine ‘Ey Adem’ dedik, ‘Bil ki bu senin de
esinin de dismanidir. Sakin sizi cennetten gikarmasin, yoksa mutlulugunu vyitirirsin!
Burada sana acimak da ¢iplak kalmak da yok. Yine burada susuzluk gekmezsiniz ve
sicaktan bunalmazsiniz’ derken seytan sOyle diyerek onun kafasini karstirdi: * Ey
Adem! Sana sonsuzluk agaciin ve son bulmayacak bir hiikiimranhgin yolunu
gostereyim mi?” Nihayet ikisi de o agactan yediler. Bunun Uzerine mahrem yerleri
kendilerine gériindil, Ustlerini cennet yapragiyla 6rtmeye calistilar. Bdylece Adem
rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmisti. Sonra rabbi onu seckin kildi, tevbesini kabul

etti ve dogru yola yoneltti.” ?*

8.1.2- Ayetlere Genel Yaklasimlar:

~ N

el-Meragi, “Tefsiri’l-Meragi” adh eserinde peygamberlerin glinah’a irtikép
etmekten masum oldugunu ifade etmekle birlikte, yukaridaki ayetlerin i¢ sekilde

yorumlandigmi nakletmistir: *°

a- Hz. Adem’e (a.s) isnat edilen isyan niibiivvetten 6ncedir. Peygamberler

ise, niiblivvetten sonra giinaha irtikaptan masumdur.?’

b- Hz. Adem’e (a.s) isnat edilen isyan unutmasindan dolayidir. Unutma
nedeniyle sadir olan bu olayin blyukliginden dolay: isyan olarak isimlendirilmistir. Bu

unutma ve yanilma ismeti nefyetmez ve ismet sifatiyla ¢elismez.

c-  Bukissa, diger kissalarda oldugu gibi mitesébih ayetler kapsamina girer.

Dolayisiyla mitesabih olan bu tur kissalari zahirine hamletmek muimkin degildir.

244 Arraf, 7/19-23.

245 Taha, 20/ 115-122.

26 Ahmet Mustafa el- Meragi(1310/1892), Tefsirii’l- Meragi, C. I, bsy., Musir: Sirketii ve Matbaatii Mustafa
el- Babil Halebi ve Evladiht, 1947, s. 90.

247 Bkz. Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el- Bagdadf es-Sehir, bi’l-Hazin(v.725 /1340 ), Tefsiru’l-
Hazin Lubabi’t-Te’vil bi Maalimi’t-Tenzil, C. I, 2.bs., Musir: Sirketl ve Matbaati Mustafa el- Babil
Haleb ve Evladihi, 1375/1955, s. 49.
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Allah’a kars1 emrin sorumlulugunu yerine getirmek gerekir ya da halefin gorusi gibi
temsil babidir.

Imam Kurtubi’nin “el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an” adl: eserinde “Andolsun ki biz
daha once Adem’den soz almistik, fakat O unuttu; biz onda yeterli bir kararlilik

goremedik” 28

ayeti tefsir edilirken bazi mufessirlerin gorisleri aktarilmistir. Kurtubi,
“fakat o unuttu” anlamindaki lafzin tefsiri hususunda el-A’mes’den gelen farkl
rivayetler oldugunu ifade etmekle beraber, el-A’mes’in ya harfini sakin (fenesi )
okudugunu aktarmistir. Bu okuyusa gore bu ayetin iki anlami oldugu ifade edilmektedir.
Birinci anlammin terk etti manasinda olduguna dikkat gekilip, ayetin manasmin ona
verilen emri terketti seklinde oldugu ifade edilmistir. Kurtubi, Mucéhid ve cogu
mufessirin bu manay: kabul ettigini aktarmigtir. Kur’an’daki su ayet-i kerime de buna
delil gosterilmistir. “Onlar Allah’t unuttular. Allah da onlari unuttu.”” *® Bu ayetin

anlamnin terk etti manasinda oldugu ifade edilmistir.

Ikinci anlami ise, Kurtubi’nin, Ibn Abbas’dan aktardigina gore, buradaki unutmak
nisyandan gelmis olup, insan kelimesinin’de bu kelimeden geldigi ifade edilmistir.
Buna gore ayetin méanasi, Allah ona emir verip vahyetmis oldugu halde o bu emri
unutmustur, seklindedir. Kurtubi’nin vermis oldugu bilgiye gére, Ibn Zeyd, unutmanin
ve yaniimanin sorumluluk gerektirip gerektirmedigi hususu tzerinde dururken “her ne
kadar bu giin unutmanin ve yanilmanin sorumlulugu bizden kaldirilsa da, o zaman Hz.
Adem (a.s) unutma ve yamlmadan sorumlu tutulmus olmas: gerekmektedir.” goristini
savunmustur. Buna bagh olarak ibn Zeyd, Hz. Adem’in (a.s) kendisine verilen vahyi

unuttugunu, eger kararh olsayd: iblise itaat etmeyecegini ifade etmistir. 2*°

Kurtubi, ahdetmek, vasiyet etmek, emretmek; unutmak, terk etmek anlaminda
oldugunu ifade edip, nisyanin hatirlamamak ve yanilmak anlaminda kullaniimasinin

mimkiin olmadigmi, unutanin ceza gérmesinin s6z konusu olmadigmi, Hz. Adem’in

248 Taha, 20/ 115.

249 Tevbe, 9/67.

250 Ep( Abdallah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el- Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l- Kur’an,(Thk.: Salim
Mustafa el-Bedri) , C. XI, 2.bs. Beyrut: Darii’I-Kutiibii’I-iimiyye, 1988, s. 166; Bkz.K&di Muhammed b. Ali
Sevkani(v. 1250/1834), Fethu’l-Kadir, C. Il1, bsy., byy., Dari’l- Vefai’l- Mensira, 1997, s.533; Ebd
Muhammed Hiseyin b. Mesud el- Begavi(v.516/1122), Mealimi’t-Tenzil, C. V, bsy., Riyat: Daru Taybe,
1993, s.297-298.
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(a.s) yapmis oldugu bu olaydan dolay:r Allah tarafindan cezalandirildigini ifade

etmistir. "

Kurtubi’nin naklettigine gére, ibn Abbas ve Atiye el-Avfi soyle demistir: Hz Adem
(a.s) kendisine verilen emre ridayet konusunda korunmadi. Yani Allah’in kendisine
nehyettigi seyi iyice hifzetmedi, bellemedi ve istidlali terk etmek suretiyle bununla
alakali bilgiyi elden kacirdi. Clnki iblis ona sOyle demisti: Eger sen bu meyveden
yersen, cennette ebedi kalirsin. Bu sylendigi zaman muayyen bir agaci géstermisti. Hz.
Adem ona itaat etmedi. Bu sefer yasagin genel gercevesine giren o agacin benzeri bir
baska agactan yemeye cagirdi. Halbuki bu durumda onun delil kullanmasi gerekirdi,
fakat o bunu yapmadi. Diger agacin yasagin kapsamina girmedigini zannetti, te’vilde
bulunarak ondan yedi. Bir isin masiyet oldugunu bilerek bir isi yapan kimse unutmus
sayllamaz. ibn Atiye’nin Hz. Adem’e isnat edilen bu isyamin, Allah’: inkar eden

kafirlerin durumuyla benzerlik géstermedigini ifade ettigini Sevkani nakletmistir. 2°2

“Biz onu azimli bulmadik” lafzm tefsir edenlerden ibn Zeyd “Azim” Allah’in
emrini korumak, ed- Dahhak bir iste kararli olmak, ibn Keysan ise biz bu konuda onda
israr da gormedik, giinah’a tekrar donmeyi icinden sakladigini da gérmedik diye mana

verdiklerini Kurtubf aktarmustir. %

Kurtubi, c¢ogunlugun gOrusinin su sekilde oldugunu ifade etmistir: Bitin
peygamberler azim sahibidir. Eger isledigi giinah sebebiyle Hz. Adem (a.s) azim sahibi
peygamberler arasindan ¢ikacak olursa Hz. Yahya(a.s) disinda butiin peygamberlerin
bunun disina ¢ikmas: gerekir.”>* Nitekim haberde soyle buyrulmustur: “Zekeriya oglu
Yahyd disinda hata etmemis yahut gunah islemeyi icinden gecirmemis higbir

peygamber yoktur.”?*®

21 Kurtubi, age., C. X1, s. 167.

22 Kurtubi, age., C. XI, s. 167; Bkz. Eb(l Cafer Muhammed b. Hasan et- T(si(v.460/1067), et- Tibyan fi
Tefsir’il- Kur’an, C. VII, bsy., Beyrut: Darii Ihyd’it- Teras’il- Arabi, Ts., s. 160-163; Sevkani, age., C.lII, s.
533.

23 Kurtubi, age., C.XI, s. 167.

2% Kurtubi, age., C.XI, s. 167.

2% Eb( AbdullahHakim en-Neysaburi(v. 405/1014), el-Mustedrek Ale’s-Sahithayn, C. II, bsy., Beyrut:
Déru’l-Marife, Ts., s. 591.
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Kurtub?, “Adem Rabbi’nin emrine kars1 geldi” *°

ayeti uzerinde yogunlasan
muteahhir alimlerin genel olarak bu ayeti su sekilde degerlendirdiklerini aktarmaktadir:
Miiteahhir alimlerden biri olan Ibn Arabi’nin bu isyan: ( Agactan yemek ) Allah’a kars:
ilk isyan olarak degerlendirdigini Kurtubi nakletmektedir. Sevkani, ibn Arabi’nin bu ilk
isyandir, goriisiinii nakletmekle beraber buna ilave olarak, Allah Hz. Adem (a.s)
hakkinda bize isyan ettigine dair haber vermistir. Bu haber vermeden sonra bu ayeti
farkl farkli yorumlamak kimseye céiz degildir, dedigini ifade etmistir. Sevkani’nin
kendisi de Allah “Adem Rabinin emrine kars: geldi” demistir ve olay bitmistir, seklinde
goris beyan edip, “iyilerin hasenati, mukarrabinin seyyiatidir” séziine atifta bulunarak
bu hadiseyi peygamberlerin konumunu temel alarak degerlendirmistir. 27 Yiice Allah
bazi peygamberlerden bazi gunahlar sadir oldugunu haber vermis, bu gunahlar
kendilerine isnat etmis, bundan dolay: onlara serzeniste bulunmus, bizzat kendileri de
bu glinahlardan dolay: tevbe edip, magfiret istemislerdir. Onlarin giinah isledigini ifade
eden ayetlerin her ne kadar te’vili mumkin olsa da, yapilan bu te’viller kabul
gormemistir. Ancak peygamberlerin Kur’an’da ifade edilen glnahlar onlarin
mevkilerini dustrecek konumda degildir. Onlardan sadir olan bu hususlar ¢ok nadiren
meydana gelmis olup, ya hata ya da yanilma yoluyla sadir olmustur. Yahut igtihat hatas:
sonucu bu hadiseler sadir olmustur. Onlardan sadir olan bu hususlar baskalarina nispetle
hasenattir. Ancak kendilerine, Ustlin mevkilerine, degerlerine nispetle seyyiattir. Bundan
dolay1 peygamberler emniyet altinda olduklarini, kendilerine eman verildigini, esenlige
kavusacaklarini bilmelerine ragmen kiyamet guninde cezd gérme ihtimalinden dolay:
gunahlardan cekinmiglerdir. Her ne kadar bazi ayetler, onlarin bir takim glnah
islemelerine taniklik etse de bu onlarin mevkilerini ihlal etmez ve algatmaz. Ctinku yuce
Allah onlarin bu hatalarini telafi etme imkan: vermis, onlar1 segmis, onlar1 dogru yola
iletmis, onlar1 6vmis, onlar1 tertemiz edip arindirmis, secip begenmistir. Kurtubi, Hz.
Adem’in (a.s) masumiyeti ile ilgili olarak “ Sonra rabbi onu seckin kild1 ve dogru yola
iletti"?® Aayetini delil gdstererek onun islemis oldugu giinahin niibiivvet 6ncesinde
oldugunu ifade etmis olup, peygamberlerin nibivvet 6ncesi gunah isleyebilecegini

sOylemistir. Bu ayetteki “seckin kilma ve dogru yola iletme” lafzinin, niiblivvete isaret

26 Tahg, 20/ 121.
27 Kurtubf, age., C. 1, s. 209- 212; Sevkani, age., C. 111, s. 534.
28 Taha, 20/ 122.
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ettigini, bu lafzin, gunah isleme lafzindan sonra gelmesinden dolayi, gtinahin niibuvvet

oncesi doneme ait oldugunu ifade etmistir.

ibn Férak’in da bu gériisii benimsedigini Sevkant nakletmistir. 2°°

» 260 avetini tefsir ederken

Raz1 “su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz
bu ayetteki nehyin tahrim mi yoksa tenzih mi oldugu hususundaki gorisleri
aktarmaktadir. Nehyin tenzih oldugunu savunanlar Hz. Adem’in (a.s) ginahmin

niteliginin evla olan1 terk etme seklinde oldugunu ifade etmektedirler.

Nehyin tahrim i¢in oldugunu savunanlar goruslerini ¢ sekilde ifade etmektedirler.

Bu gorlsler su sekildedir:

1261

a-“Temizlenmedikleri middetce onlara yaklasmayin ayeti ile *“Yetimlerin

11262

mallarina, ancak guizel bir sekilde yaklasin ayeti nasil tahrim ifade ediyorsa “su

1)

agaca Yyaklasmayin...” ayeti de tahrim ifade eder diyerek kiyads yolunu

benimsemislerdir.

17263

b-“Sonra zalimlerden olursunuz ayetinin manasi, eger siz 0 agagtan yerseniz

nefsine zulmetmis olursunuz seklindedir. Bu ayetin tenzih ifade ettigini iddia edenler

1264

“rabbimiz biz nefislerimize zulmettik ayetini gormezler mi? demek suretiyle bu

ayetin tahrim ifade ettigini ileri sirmuslerdir.

c-Bu nehiy sayet tenzih ifade etseydi yaptigindan dolayr Hz. Adem (a.s) cennetten

¢ikarilmazdi ve tevbe de etmezdi.

Peygamberlerin masum olduklarini savunan ve bu nehyin tenzih ifade ettigini iddia

eden Razi yukaridaki gorisleri s6yle cevaplamaktadir:

Razi, nehiy her ne kadar tenzih ifade etse de ayri bir delilden 6tirli bazen tahrime

hamledilebilir, der.

259 Kurtubi, age., C. XI, s. 169; Bkz. Sevkani, age., C.III, s. 534.
260 Bakara, 2/ 35.

261 Bakara, 2/222.

262 fsra, 17/34.

263 Bakara, 2/ 35.

264 Avraf, 7/ 23.
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Raz1, ikinci maddeye itiraz etmektedir. “Sonra zalimlerden olursunuz”?®®

ayetinin
manasi, evla olan terk etmenizden dolay: nefislerinize zulmedenlerden olursunuz,
demektir. Onlarin kendilerine zulmetmeleri, susamayacaklari, acikmayacaklari,
Gunes’in 1sisiyla yanip kavrulmayacaklar:, Uryan olmayacaklar: cennetten kendileri
icin bunlarin hig¢ birisinin bulunmayacag: bir yere yani yeryiziine c¢ikarilacaklarindan
dolayidir. Hulasa onlarin yaptigi hatanin onlar: cennetteki nimetlerden mahrum etmesi,
kendilerine zulmetme olarak telakki edilmistir. Ugiincii maddeye, onlarin cennetten
¢ikarilmas: tahrim icin degildir demek suretiyle itiraz etmistir. “Bu agaca yaklasmayin”
ayeti zimni manas: itibariyle yememeyi ifade eder. Bu gorisin zayif oldugu
zikredilmigtir. Cunki yaklasilmasindan nehyetmek, yenilmesinden nehyedilmeyi ifade
etmez. Cogu kez nehyedilen seye yaklasilmamada kurtulus vardir. Soyleki; bu nehiy
yaklasilmaya hamledilirse onu yemesi ona céiz olur. Bunun tam aksine zahiri
yaklasiimaktan nehyi icine alir. Yenilmesinden nehyedilmeye gelince “agactan
11266

tattiklarinda onlarin avret mahalleri gorindu

yiyin11267 é

ve “onu dilediginiz yerinden bolca

yetleri yenilmesinden nehy gibi olmustur. 2%

Razi, Peygamberlerin masum olmadiklarin1 iddia edenlerin, Hz. Adem (a.s)
kissasina yedi delil getirerek muhalefetlerini dillendirdiklerini aktarmistir. Onlarin

delilleri su sekildedir:

a- Onlar “Adem ast oldu ve azdi”?%°

ayetini delil getirerek asi olanin buytk gunah
islemesi gerekir, demislerdir. iki sebepten dolayr asi’nin bilyilk giinah sahibi oldugu
ifade edilmistir. Birincisi, vahiy asi’nin cezalandirilmas: gerektigini ifade eder. Yce
Allah, “Kim Allah ve Rastlune isyan ederse, sliphesiz onun igin cehennem atesi vardir”
2% puyurmustur. Ikincisi, ast kelimesi, kinamay: gerektirir. Dolayisiyla biyik giinah

sahiplerini ihtiva eder.

b- Onlar, Hz. Adem (a.s) kissasin1 delil getirerek onun azmis oldugunu savunurlar.

Gayy (azmak) rusd’dn (dogruyu bulma) ziddidir. Allah Teald, “dogruluk azginhktan

265 Bakara, 2/ 35.

268 A*raf, 7/22.

267 A’raf, 7/19.

268ar. Razi(v. 604), age., C.111, 1.bs., Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981, s.5; Bkz.Vehbi Efendi, age,, C. I, s. 101.
269 Bakara, 2/ 35.

20 Cin, 72/23.
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ayrilmistir” 2’* buyurmustur. Bu ayet gayy’in riisd’in zidd: oldugunu net bir sekilde
ortaya koymustur.

c- Hz. Adem (a.s) tevbe etmistir. Tevbe eden giinahkarhgindan dolay: tevbe eder.
Tevbe hususu su ayette acikca ifade edilmistir: “Derken Adem Rabbinden bazi

kelimeleri ald: ve bu kelimelerle tevbe etti.” 22

ve “sonra Rabbi onu secti ve tevbesini
kabul etti”?" ayetleri tevbe etmesinden dolay: giinahkarhigin ifade eder. Hz Adem’in
(a.s) tevbe etmesi, isledigi ginaha pismanhgmi ifade eder. Pismanlik ise, gunah
isledigine isaret eder ve gunah isledigini haber verir. Verdigi haber yalan ise, yalan
sOylediginden dolay: glinah islemis olur. Dogru soyliyorsa tevbe etmek ve pismanlik

hissetmek suretiyle guinahini itiraf etmis olur.

d- Hz. Adem (a.s) “Ben size 0 agaci yasaklamadim mi?” “'* ve “Ve bu agaca

2275

yaklasmayin ayetlerinde belirtilen kendisine yasaklanan seyi islemistir. Yasak olan

seyin kendisinden sadir olmasi glinaha irtikap ettigine isaret eder.

e- Yiice Allah “Yoksa zalimlerden olursunuz”?’® seklindeki hitabina karsiik Hz.
Adem (a.s) kendisine yasaklanan eylemi 1fa ettikten sonra yaptig: giinahtan pismanhk
duyarak kendi kendine “Ey Rabbimiz biz nefsimize zulmettik’**"’ diyerek kendini zalim

1278

olarak nitelendirmistir. “Allah’in laneti zalimlerin Gzerinedir ayeti zalimlerin lanete

mustahak oldugunu, lanete mistahak olanin ise gtinahkar olduguna isaret eder.

f- Hz. Adem (as) “Eger bizi bagislamaz ve merhamet etmezsen hiisrana

1279

ugrayanlardan oluruz ayetiyle hisréna ugrayacagini itiraf etmistir. Bu itiraf ise

blyuk glinah isledigine isaret eder.

g- Hz. Adem’e (a.s) seytan’in vesvese vermesi ve onun ayagmi kaydirmasina ceza

olarak onun cennetten ¢ikarilmasi buylik gtinah sahibi olduguna isaret eder.

21 Bakara, 2/ 256.
272 Bakara, 2/ 37.
213 Taha, 20/122.
214 pvraf 7/ 22,
275 Bakara, 2/ 35.
276 Bakara, 2/ 35.
2T pvraf, 7/ 23.
218 Hod, 11/18.
219 pvraf, 7/ 23.
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Hz. Adem’in (a.s) giinaha irtikap etmekten masum olmadigin1 savunanlar, yukarida
ki istidlallerin blylk gunah isledigine delélet etmedigi farz edilse bile bu istidlallerin
toplammnin bir seye deldlet etmesinin mimkin olduguna isaret etmislerdir. Yani bu
deliller tek basina bir sey ifade etmedigi farz edilse de bir bitln olarak biyik giinah

isledigi sonucuna géturir. 2

Razi yukarida belirtilen delillerde dile getirilen bu hususlarin tamami nubuvvet
oncesinde oldugundan aleyhimize delil teskil etmez diyerek cevap veriyor ve
devaminda niibiivvet 6ncesi de peygamberlerin masum oldugunu savunanlarin gorisind

aktariyor. Bu gorusler su sekildedir:

a- Isyan; emre muhalefet anlamina gelir. Emir ise bazen vacip, bazen de nedb ifade
eder. Hz. Adem’e (a.s) isyan isminin yakistirilmasi, vacibi terk ettiginden degil
menddbu terk ettigi icindir. Bu aynen filancanin ogluna bir konuda isarette bulunmast,
oglunun onu yapmayarak isyan etmesine ya da doktorun hastasina ila¢ igmesini
emretmesi neticesinde hastanin ilaci igmeyerek doktora isyan etmesine benzer. Hastanin
ilag icmemesi kendisine zarar verir. Doktorun emri ise mechdriyet ifade etmez.
hak ettigine isaret ediyor. Bu da asi adinin sadece vacibi terk edene verilmesini mecbdri
kiliyor. Ayrica asi isminin kinamayi ifade ettigini belirtmistik. Bu da sunu gosteriyor Ki
bu isim véacibi terk edeni ihtiva eder. Mendlbu terk eden asi olarak isimlendirilseydi
bltun peygamberler asi olarak nitelendirilirdi. Cunki peygamberler menddbun
terkinden hali olamazlar, gorisinu ortaya koyarlarsa, onlara cevabimiz sOyle olur;
“Mendlbu terk eden asidir” s6zi mecaz ifade eder. Buna gore asl olan boyle bir

durumun olmadigidir.

“filanca ogluna bir konuda isarette bulunup, oglunun o is yapmayarak isyan etmesi”
hususuna gelince, Araplarda boyle bir ciimle kurulduguna dair herhangi bilgi yoktur.
Boyle bir bilgi olsa da onlar bu tabiri kars: tarafin bir isi mutlaka yapacag: ve ihmal
etmeyecegi zaman kullanirlar. Bu durumda vécip hasil olmasa da icap hasil olur. Bu da
asi lafzinin icap tahakkuk ettiginde kullanildigimni gosterir. Allah tarafindan vaki olan

fcap viicddu gerektirir. Dolayisiyla Hz. Adem’in (a.s) ast olarak nitelendirilmesi vacibi

280 Razl, age., C. XXII, s. 127,128.
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terk etmesindendir. Peygamberlerin masum olmadigini iddia edenlerin bu istidlallerine
peygamberlerin dogustan itibaren masum oldugunu savunanlar ya cevap vermemisler ya

da Razi bu hususta bilgi vermemistir.

b- Hz Adem (a.s) tevbe etmistir. Peygamberlere kiiciik giinahi caiz gérenler, biiyik
gunah islendiginde tevbe gerekli oldugu gibi kiicuk giinah islendiginde de gereklidir.
Kiguk gtinah isleyen kimse tevbe etmedigi zaman gtinahinda israr etmis olur. Bu israr

neticesinde kiiglk giinah buyik gunaha donusur.

Peygamberlere kugik glnahi caiz gormeyenler, hi¢ giinah islemeyenlerde tevbe
eder, tevbe etmek guizel bir haslettir. Tevbe etmek kendini tamamen Allah’a vermeyi
ifade eder. Biz de Allah’a *Ya Rabbi bizi tevbekarlardan kil” diye dua etmez miyiz?

8L fpn Teymiyye, bu konuda peygamberler, derecelerini yikseltmek ve

derler.
tyiliklerini cogaltmak icin tevbe ederler. Tevbe etmek bir noksanlik degil, bilakis en
ustun mikemmeliyeti ifade eder. Bundan dolay: tevbe her mahllkata vaciptir. Tevbe
eden kimse, tevbe ettikten sonra giinah isledigi anin 6ncesinden daha faziletli hale gelir.
Yani tevbe kisinin Allah katindaki degerini yukseltir. Nitekim ensar ve muhécirler
vahiyden 6nce hem biyik glnah isliyorlardi hem de kafir toplulugu icerisindeydi.
Vahiy geldikten sonra tevbe edip, misliman oldular ve gelmis ge¢cmis en Ustlin tmmet
olmaya néil oldular. Onlarin tevbesi, dnceki durumlarindan daha faziletli olmalarina
vesile oldu. O halde tevbe Kkisinin faziletini artirmaktadir. Bundan dolay: bitin
peygamberler daima tevbe etmislerdir. Nitekim peygamber efendimiz; *“Ya rabbi! Dogu
ile batr’y1 birbirinden uzaklastirdigin gibi benimle hatalarimi uzaklastir. Beyaz elbiseyi
kirden temizledigin gibi beni hatalarimdan temizle, Allahim! Beni hatalarimdan Kar,
dolu ve soguk ile temizle, beni yika.”?® diye dua etmistir, diyerek peygamberlerin

buyiik ve kiiciik giinahlardan masum oldugunu ifade etmistir. 2%

c-Yasagin ¢ignenmesi hususuna gelince, yasagin ¢ignenmesi sadece tahrim igin

degil, tahrimle tenzih arasinda musterek bir olaydir. Buradaki yasaklama ilgili olan

281 Razl, age., C. XXI, s. 128; ismetii’l- Enbiya, 1.bs. Kahire: 1406/1986, 5.52; Bkz. Ttsf, age., C.VII, s. 160-
163.

282 Byharf, Ezan, Bab. 89.

28 Takiyyuddin Ahmet b. Abdulhalim ibn Teymiyye(v. 728/1328), et-Tefsiri’l- Kebir, C.IV , bsy., Beyrut:
Déarii’l- Kitiib’il-Iimiyye, Ts., s. 284-287; Bkz. T(isi, age., C.I,.169-171.
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olayin yapilmasindan, yapilmamasmin agir basmasidir. Yapilmasi azabi gerektirir mi?
diye sorulursa, bu husus lafzin mefhimu disindadir. Durum bdyle olunca delillendirme
diser. Yasagin tahrim icin oldugu farz edilse bile “fakat unuttu. Onu azimli bulmadik.”
284 ayeti unutarak isledigini gosterir. Boyle durumlarda islenen giinah, giinah olarak

degerlendirilmez. Unutandan sorumluluk kalkar.

12285
Vi

d- “Rabbinizin bu agaci size yasaklamasi: melek olmaniz1 engellemek igindir e

“Dogrusu ben size 6giit verenlerdenim diye yemin etti”?%

ayetleri unutma olaymin
olmadigina isaret etmektedir. Unutmus olsayd: boyle sert bir karsilik gérmezdi ve asi
olarak nitelendirilmezdi. Cunku Yuce Allah “Allah hi¢ kimseye giclnin yeteceginden
fazla yuk yiklemez”®® buyurmustur. Biitin bunlar unutmadigmi gosterir diyerek
unutma hadisesine karst ¢ikanlarin kendi mantiklarina gore hakl oldugunu Razi ifade
etmektedir. %% Diger taraftan Razi, sert bir karsihg, asi olarak nitelenmeyi ve Hz.
Adem’in (a.s ) azarlanmasmi sadece unutma sebeplerinin korunmadigina baglamis ve
unutmanin bu g¢esit sorumlulugunun batun mislimanlardan kaldirildigini, sadece yice
bir serefe nail olmalarindan dolay: bu sorumlulugun peygamberlerden kaldirilmadigini
ifade etmistir. Ve hemen ardindan bu gorisu istidlal etmek icin su ayetleri aktarmistir:
“Ey Peygamberin hanimlari, siz diger kadinlardan herhangi birisi gibi degilsiniz”*®,
“Sizden kim apacik bir terbiyesizlik yaparsa, ona iki kat azap verilir.” *° Bu ayetlerin
hemen pesinden su hadisleri delil gostermistir: “insanlarin en siddetli imtihan edilenleri
peygamberlerdir. Daha sonra veliler, sonra da sirasiyla onlara daha yakin olanlarin
imtihanlar: gelir*®®*, “Ben, sizden iki Kkisinin cektigi 1zdirabin toplam: kadar 1zdirap
(elem) cekiyorum.”?*? Peygamberlerin durumlarinin yiiceligi, makamlarmin yiiksekligi
baskalarmin sorumlu olmadig: seylerden sorumlu tutulmalar: yeterli sebep sayilir mi1?
sorusunu, Razi, sen iyilerin hasenatinin mukarreb ( Allah’a cok yakin) kullarinin

seyyiati sayildigmi duymadin mi? diyerek cevaplamistir. Razi gorisuni soyle

284 Taha, 20/ 115.

285 Taha, 20/ 120.

286 Arpaf, 7/ 21.

287 Bakara, 2/ 286.

288 Razi, Ismetir’l- Enbiya, s. 52.

289 Ahzab, 33/ 32.

29 Ahzab, 33/ 30.

2! jhbn Mace Hafiz Ebi Abdallah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/886 ), Siinen, bsy., istanbul: Cagn
Yay., 1401/1981, Fiten, 23.

292 Muslim, Birr, 4,5 .
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ozetlemistir; Hz. Adem’in (a.s) hatasi, kiicik giinah da olsa, Hz. Adem’in (a.s) sanina
nispetle buyik olarak telakki edildigi icin Yuce Allah tarafindan isyan olarak
zikredilmistir. Hakikatte isyan yok belki ictihat hatas: olarak telakki edilir. Clnku buttin
peygamberler isyandan masumdur. *** Mehmet Vehbi Efendi, Peygamberlerden hem
Ttikatte hem de tebligde ginah’in sadir olmadigini ifade etmekle birlikte, onlardan
kasten ve sehven de gunah sadir olmaz, ancak, emr-i fetvada sehven hata sadir olsa da
derhal hakikat kendilerine vahyolunur. Bu hususta ulamanin ittifaki oldugu beyan
edilmistir. * Ayrica Razi, ibn Abbas’in bu husustaki géristinii su sekilde aktarmistir:
“Ibn Abbas’tan, Hz. Adem’in (a.s) bu fiili kasten yaptigmi gésteren rivayet gelmistir.
Cunki ibn Abbas sdyle demistir. Onlar o agactan yiyip, edep yerleri acilinca, Hz. Adem
(a.s) cennetten ¢ikmak istedi de onu cennet agacglarindan bir agac tuttu ve birakmadi.
Cenab-1 Allah ona ‘Benden mi kaciyorsun?’ diye nida etti. Bunun tzerine Hz. Adem
(a.s) © Hayir ya& Rabbi senden utaniyorum’ dedi. Cenédb-1 Hakk da ‘Cennetten sana
verdiklerim arasinda, haram kildiklarimdan daha fazlasi yok muydu?’ buyurunca, O:
‘Evet ya Rabbi! Fakat ben senin izzetine yemin ederim ki sana yalan yere yemin eden
hi¢ kimse gérmemistim.” (Onun igin seytanin yeminine kandim) dedi. Cenab-1 Allah da:
‘izzetime yemin ederim ki seni o cennetten indirecegim, sonra sen ancak sikinti ile
yasayacaksin’ dedi.” ?*> Razi, unutma ve ibn Abbas’dan gelen rivayetle ilgili hususlari
su sekilde tenkit etmistir: “Biz Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva’nin (r.a) iblisin bu séziine
inanip tasdik etmis olduklarini kabul etmiyoruz. Clnki Onlar, iblisi tasdik etmis
olsalardi, onlarin bu husustaki giinahlari, o agactan yemeleri gliinahindan daha buytk
olurdu. Zira Seytan, onlara * Rabbiniz sizi agagtan ancak iki melek olursunuz veya
ebedi kimselerden olursunuz diye nehyetmistir’ 2°® diyerek, onlara Allah hakkinda su-i
zannm telkin etti. Ve onlart emr-i ildéhiye uymamaya, hikmine razi olmamaya,
kendisinin o hususta onlarin iyiligini istedigine inanmalarina ve Allah Teala’nin ise
onlar1 — héséd- aldattigina inanmaya tesvik etti. Stphe yok ki bitiin bunlar, agagtan
yemeden daha buytk ginahlardir. Bu sebeple bu husustaki kinamanin daha siddetli
olmas: gerekir. Keza Hz. Adem (a.s), iblisin secde etme hususunda isyanini, kendisine

bugzunu, Allah’in verdigi nimetlerden dolay: kendisine haset ettigini biliyordu. Akill

293 Razi, age., C. 11, s. 12-13; Hazin, age., C. 1V, s. 284-285 ; Vehbi Efendi, age., C. 1, 5.101.
29 \/ehbi Efendi, age., C. 1V, s. 3356.

2% Razi, age., C. 1, s. 12-14.

2% Arraf, 7/ 20.
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olan kimse ic¢in, butin bu karinelere ragmen, dismanin sozinu kabul etmesi nasil
diisiiniilebilir? ayette, Hz. Adem (a.s) ile Hz. Havva’nin (r.a), seytanin s6zii esnasinda
veya daha sonra o fiili yaptiklarina dair bir sey yer almamustir. Yine Hz. Adem’in (a.s),
iblisin kendisine disman oldugunu bildigini su ayet gosterir: “Hig stphesiz ki bu (iblis)
senin de, esinin de dismanmdir. Bindenaleyh sakin sizi cennetten c¢ikarmasin, sonra

297 jbn Abbas’tan gelen rivayet edilen habere gelince bu, ahad

n 298

zahmete dUsersiniz
olarak rivayet edilmis bir haberdir. O halde o, Kur’an’a nasil muaraza edebilir
Razi bu olayi, ictihdt hatasi olarak telakki eder. Clnki “Su agaca yaklasmayin”
ayetindeki “Su” zamiri, sahsa isaret ettigi gibi nev’ine de isaret edebilir. Hz Adem (a.s)

9

yasaklanan agaca degil, nev’ine yaklasmis®® ve ictihatta hata etmistir. Teferruatta

yanilan mugtehit biylk giinah sahibi olmaz seklinde 1zéh etmistir.

Peygamberlere kiglk gunahi caiz gorenler, Yice Allah’in onu zalim olarak
nitelendirme hususunu, kicuk ginah isleyen her nefis, her mukellef, kendi nefsinin
zalimidir, seklinde degerlendirmistir. Kiiguk glnah: caiz goérmeyenler ise, daha iyiyi
terk etmenin zulim oldugunu ifade etmislerdir. Daha iyiyi yaparak biyik sevabi elde
etme imkan: bulan kimse higbir sebep yokken bdyle bir sansi kagirdig: takdirde kendi
kendinin zalimi olur. Cunkd zulmin gercek tanimi, bir seyi ait oldugu yere

koymamaktir. 3%

Ayet-i kerimede Hz. Adem’in (a.s) sadece s6z konusu fiili islemeye yoneldigi ifade
edilmektedir ve bundan dolay: cennetten cikarildigina atifta bulunulmaktadir. Bu
cennetten ¢ikarilma olay1 bir ibret, dislama ve tahkir anlamina gelmez. Allah Teéla Hz.
Adem’i (a.s) yeryiiziiniin halifesi tayin etmistir. Hz. Adem’in (a.s) hem yaratilis gayesi
yeryuzinun halifesi olmasi olacak hem de igine dustiigli durum bir ceza ve tahkirin
neticesi olacak. Bu Yiice Allah’in hikmetine terstir. Diger taraftan Hz. Adem (a.s)
gercekten ast ve zalim olsaydi, “ Kim Allah ve Peygamberine bas kaldirirsa ona iginde

sonsuz ve temelli kalacag: cehennem atesi vardir.” *** Ve “ iyi bilin ki Allah’in laneti

27 Taha, 20/ 117.

29 Razi, age., C. 1, s. 209.

299 Kurtubf, age., C. I, s. 209; Bkz. Razi, age., C. 11, s. 13.
%0 Razi, age., C. 11, s. 13; Vehbi Efendi, age., C. I, s. 102.
0% Cin, 72/ 23.
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zalimleredir...” 3%

ayetlerine gore cehennem azabmi hak etmis olmasi ve lanetlenmesi
gerekirdi. Yuce Allah, cehennem azabmi hak eden ve lanetlenen kimseye niibuvvet
gdrevi vermesi imkan dahilinde degildir. Kendisi cehennemi hak etmis olan kimse halka
nasil tebligde bulunabilir. Buna kim inanir. O halde ayetlerin te’vil edilmesi

kagiilmazdir. 3%

Bazilari, Hz. Adem’in(a.s) agaca kasti yaklastigini zikretmisler ve bes gorts beyan

etmiglerdir:

a-Bu nehiy tahrim ifade eden degil, tenzih ifade eden nehiydir. Bununla alakal: bilgi

onceden verilmisti.

b-Bu fiil Hz. Adem’den (a.s) kasitl: olarak sadir olmustur. Hz. Adem (a.s) o an
peygamber oldugu icin bu eylemi yapmasi buyuk gunah olarak telakki edilmistir.

c-Hz. Adem (a.s) bunu kasith olarak yapti. Ancak o anda bu eylemi kiiciik giinah
mertebesine indirecek korku ve Urperti icerisinde gerceklestirdi. Boyle bir gorusin
tutarl: bir tarafi yoktur. Clnki vacibi terk eden ya da kendisine yasaklanmis olan bir
eylemi yapan kimse o eylemi korku ve Urperti icerisinde gerceklestirse de, o kimse
boyle bir eylemden dolay: lanetlenmeyi, azarlanmayi, ebedi ateste kalist hak eden bir

ast olarak telakki edilir. “’Unuttu da, biz onda bir azim bulamadik’’%

ayeti
unutuldugunu ifade etmistir. O halde unutmak ile Kkastilik birbirine ters duser ve ikisi

arasinda zithk vardir.

d-Mu’tezilenin  cogunlugu ictihat hatast demistir. “Fakat bu agaca

yaklagmayin’**°*a

yetindeki “bu” zamiri bazen sahsa bazen de nev’ine isaret eder.
Mu’tezilenin ekseriyeti, bu goruslerine delil olarak Hz Peygamberden rivayet edilen su
hadisi aktarmistir. Hz Peygamber (a.s) eline bir ipek ve bir altin alarak “Bunlar
ummetimin erkeklerine haram, kadinlarina ise helaldir.” Buradaki “bunlar” zamiri iki
seyin nev’ine isaret eder. Dolayistyla Hz. Adem kendisine yasak edilen agactan degil de

onun benzeri agagtan yedi. Bu agacin yasaklanan aga¢ olmadig: kanaatine sahip olarak

%02 Hod, 11/ 18.

%03 Razi, ismet’iil- Enbiya, s.54.
%04 Taha, 20/ 115.

395 Bakara, 2/ 35.
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ondan yedi. Halbuki “bu” zamiri o agacin bitiin nev’ine tekabiil ediyordu. **® Ayrica
Kurtubi, bazi mifessirler’in, Hz. Adem (a.s) ile Hz Havva (r.a) bu yasaklama seklinin
nedb ifade ettigini zannederek bu agaca yaklastigini soyledigini, bizlere nakletmistir. **

e- Hz. Adem (a.s) burada ictihat hatas1 yapti. Bu gériis de ictihat hatasi yapanin
bagislanmis kigik gunah islediginden dolay: ceza ve laneti gerektirmediginden tutarl
gorulmemektedir. Razi Mu’tezile’nin bu gorisunu su sekilde devam ettirdigini ifade

etmektedir.

“Bu” zamiri dilin aslinda, hazir olan seye isaret eder. Hazir olan seyse ancak
muayyen olandir. Yani “bu” zamiri muayyen bir seye isaret eder. Bu duruma gore “bu”
zamirinin nev’e isaret edilmesi dilin ashina aykiridir. Ayrica cendb-1 Allah’a isarette
bulunmas da céiz degildir. Dolayisiyla Cenab-1 Allah meleklerinin bazilarina muayyen
agaca isarette bulunmalarini emretmis olmas: gerekir. Bu takdirde onun disindakiler
nehiy dis1 kalmis olmasi gerekir. Iste bu durum sabit olunca, miictehid lafz1 hakikatine
hamletmek mecburiyetindedir. Hz Adem de (a.s) lafz1 hakikatine hamledince olan oldu.
Zaten nev’ine hamletmesi de céiz olmazdi. Bu goris su iki durumla te’kid edilmektedir.

Birincisi, “O cennetten dilediginiz yerden bolca yiyiniz"**a

yeti, delilin tahsis ettigi
haric cennette bulunan seylerden tatmaya mezun olduguna isaret eder. Ikincisi ise, Akil,
delilin tahsis ettigi sey harig, butiin faydal: seylerden istifade etmenin mubah olmasini
gerektirir. Tahsis edici delil muayyen kisma delélet eder. Bu da tahsis edilen harig, diger
agaclardan faydalanmanin mezun oldugunu gosterir. Bu sabit olunca Hz Adem’in (a.s)
kinanmasi ve hatali oldugu kanaatine varilmasi imkansiz gorilmektedir. Yani buna gore
Hz. Adem (a.s) hatah degil de ictihddinda isabet etmesi gerekir ki bu te’vil de pek

makdl gorilmemektedir.

Farzedelim ki “Bu” zamiri, hem nev’e hem de sahsa delalet etmektedir. Yice Allah
“Bu” zamirden maksadin sahis degil de tlr olduguna delalet edecek ya da bunun yerine
gececek herhangi bir sey birlestirmis midir? Birinci ihtimal s6z konusu ise, Hz.
Adem’in (a.s) anlama da kusurlu oldugunu ifade etmek gerekir ki, bu da giinah olarak

telakki edilir. Eger anlama da kusuru olmayip, bundan maksadin nev’ i oldugunu

%96 Kurtubi, age., C. 11, s. 209; Bkz. Razi, age., C. I11, s. 13.
07 Kurtubi, age., C. 11, s. 210.
%98 Bakara, 2/ 35.
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anladiysa, bu turden bir agaca yonelmesi de glinah olmasi gerekir. Bu da bilerek glinaha
yonelmeyi ifade eder.

Peygamberlerin ictinat etmeleri caiz degildir. ictindt zan ifade eder. Dolayisiyla
peygamberlerin yakin bilgiyi elde etme glicu varken zanna yénelmesi aklen de dinen de

caiz degildir. Hz Adem’in (a.s) ictihada yonelmesi de giinahdir.

Yukarida ifade edilene gore bu eylem ya kat’i ya da zannidir. Eger kat’i ise bunda
hata etmek buyik hata kabul edilir. Eger bu zanni ise bizde “her migctehit isabet eder”
derse 0 zaman hicbir migctehit yanilmaz. Eger biri isbet eder, yanilansa ittifakla mazur
kabul edilirse, bu kadarcik hata Hz Adem’in (a.s) elbisesinin soyulmasina, cennetten

cikarilip yerylziine indirilmesine neden olur mu?
Razi yukarida ifade edilenleri soyle degerlendirmistir;

“Bu” zamiri her ne kadar muayyen bir sahsa isaret etse de, yukarida ifade edildigi
gibi bazen nev’e de isaret edebilir. Yuce Allah, ondan muradin tir olduguna delélet

edecek seyi ona bitistirmistir.

Hz. Adem’in (a.s) bu delili anlamada hata etmis olma ihtimaline gelince, Hz. Adem
(a.s) belki hata etmistir. SOyle degerlendirilebilinir; Ydice Allah, kendisine o agaci
nehyettiginde delili anlamisti. Aradan uzun middet gegince unuttu. Cinkl haberde Hz.
Adem’in (a.s)uzun bir middet cennette kaldigi ve sonra cennetten cikarildig:
belirtilmistir. Ictihat meselesine gelince, burada Hz. Adem’in (a.s) ictihat ettigini
savunmaya gerek yok. Ciinkii Hz. Adem (a.s) bu delili anlamada hata etse de ya da
delili anlasa da ayet sonradan unuttugunu agiklamistir. Nehyin kat’1 ya da zanni olmasi
hususuna gelince, bu nehiy delaleti kat’? idi. Ancak Hz Adem (a.s) onu unutunca, bu
unutma, ginahin buyik sayilmamas: hususunda 6zir kabul edildi. Bu delélet-i zannt
ise, diger muctehitlere tekabil etmeyen siddetli cezalar, buna tekabdil ediyordu. Cunki o
mugtehitlerin igtihatlari, sahislarin degismesiyle degisebiliyordu. Nitekim siddetli
cezalar ve cezalarin hafifletilmesi hususunda immet i¢in mevzubahis olmayan seyler
Hz Peygamber icin s0z konusu idi. Bu meselenin baska bir izéh tarzi daha vardir.

“ikiniz bu agaca yaklasmayin” nehyi ayni anda ikisinin o agaca yaklasmamasmi ifade
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edebilir. Tek baslarina agaca yaklasmalarinda yasak yoktur. Hz. Adem (a.s) bu meseleyi
boyle anlayip ictihat hatasi yapmis olabilir. **°

8.2- Hz. Adem’e(a.s) Sirk isnadi:
8.2.1- Konu’yla Tlgili Ayetler:
Razi’nin naklettigine gore bu hususa su ayet-i kerime delil gosterilmistir:

“Sizi bir tek candan ( nefis) yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondanda esini
yaratan O’ dur. Erkek esine yaklasinca kadin hafif bir yik yiklenir, onu bir sire tasir;
hamileligi agirlasinca rableri olan Allah’a su sOzlerle yakarirlar: ‘Andolsun, bize
kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle stikredenlerden olacagiz.” Fakat Allah onlara
kusursuz bir ¢ocuk verince Allah’in kendilerine verdigi seyler hususunda ona ortak
kosarlar. Allah insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir. Onlar, kendileri de
yaratilmig olup higbir seyi yaratmayan seyleri Allah’a ortak mi kosuyorlar? Oysa bu
varliklarin ne onlara tapanlara yardimi dokunur ne de kendi kendilerine yardimci
olabilirler.” *!° Razi"nin naklettigine gore, Hz Adem’e(a.s) sirk isnadinda bulunanlar, bu
ayet-i kerimedeki “bir nefis” kelimesinin Hz Adem’e (a.s) isnat ettigini, “ondan
yaratilan esin” ise Hz Havva (r.a) oldugunu ileri stirmuslerdir. Onlara gore buradaki
“kendilerine verdigi sey hakkinda Allah’a ortak kostular. Allah onlarin ortak kostugu

» 311

seylerden yucedir. ayeti Hz. Havva’ya isaret etmektedir.

8.2.2- Ayetlere Genel Yaklasimlar:

Bu ayetin Hz. Adem (a.s ) ile Hz Havv&’min (r.a) sirke distigiine isaret ettigi
zikredilmistir. Razi, onlarin bu iddialarini1 su rivayeti delil gostererek devam ettirdigini
ifade etmektedir. Hz Havva’nin (r.a) hamileligi esnasinda seytan ona bir erkek ¢ocugu
arzederek, ¢ocugun oldugunda onun yasamasimu istiyorsan admi Abdulharis koy diye
hitapta bulundu. Haris seytanin adiydi. Hz Havva (r.a) seytanin bu telkinine uyup
cocugun admi Abdilharis koydu. Bundan dolay:r Hz. Adem(a.s) ve Hz. Hawva (r.a)

%9 Razi, age., C. 11, s. 13-14.
310 Arvaf, 7/189-192.
1L Arraf, 7/ 190.
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hakkinda Yiice Allah, “Kendilerine verdigi sey hakkinda Allah’a ortak kostular”®2

buyurdu.®*® Abdullah Aydemir, bu konuyla alakali {c degisik nakli eserinde
zikretmistir. Tirmizi, Ahmet b. Hanbel, Taber1 ve diger baz: bilginlerden naklettigi bu
rivayetin Hz. Peygambere ait olmadigin1 zikretmistir. Tirmizi tarafindan * Hasendir.
Gariptir” tarzinda nitelenen bu rivayetin arastirmacilar tarafindan mevkdf olarak
zikredildigini belirtmistir. Bu rivayetlerin Ka’bu’l-Ahbar, Vehb ibn Minebbih gibi
sonradan miisliman olmus ve Ehli Kitaptan olan Kisiler tarafindan islam’a sonradan
sokulmus bir Israiliyyat érnegi oldugu nakledilmistir. Ozellikle Said bn Ciibeyr ve
Suddt kanaliyla nakledilen rivayetlerin tam bir Israiliyyat oldugu belirtilmistir. Cocuga
Abdulhéris isminin verilmesi isine Hz. Adem’in karistiriimas: kinanmistir. Béyle bir
isin agik bir sirk oldugu zikredilmis ve bir peygamberin boyle bir sirke karistirilmasinin
imkansizhigr vurgulanmistir. Peygamberlere mahsus olan sifatlarla bu sirk olayin
bagdastirilamayacag: acik bir sekilde ifade edilmistir.*** Razi Hz. Adem(a.s) ile Hz
Havva’ya (r.a) sirk isnat edenlerin gorus ve delillerini belirttikten sonra, onlara su
sekilde cevap vermistir. Ayet-i kerimede gecen “ bir nefis” lafzinin Hz. Adem’e (a.s)
nispet edildigine dair hicbir delil yoktur. Ayetteki hitap Kureys’in Kusayy koluna aittir.
Buna gore anlam su sekildedir: Allah sizi Kusayy’in bizzat kendisinden yaratti. Ondan
da huzur bulsun diye esini varetti. Diledikleri sélih evlad: da kendilerine vermisti. Allah
onlara dort cocuk verdi. Onlar da cocuklarin admi Abdulmenaf, Abduluzza,
Abdilkusayy ve Abduddar isimlerini verdiler ve Allah’in kendilerine vermis oldugu bu
cocuklar hakkinda onlara bu isimleri (put isimleri) vermek suretiyle Allah’a ortak
kostular. *° Buradaki (yusrikn) lafz1 Kusayy ve esi Minha’ya “onlarin ortak
kostuklarr” cimlesindeki zamir ise, sirk hususunda onlara tabi olan zlrriyetlerine ve bu

iki kabile ve onlardan sonra gelenleri isaret etmektedir. Ayrica Razi, “onlar neyi ortak

312 A’raf, 7/ 190.

13 By rivayet degisik nakillerle ve farkli anlatimla su kaynaklarda zikredilmistir: et-Tirmizi, Tefsir, 8;
Ahmet b. Hanbel, el-Musned, C.V, s.11; et Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, C.1X,
Misir: Ahmet Muhammed Sakir Nesri, 1373/1954, s. 146; Bkz. Aydemir, age., s. 35-37; Bkz. Eb0’I-A’la
el-Mevd(di,,age., C.11,5.119.

%14 ot- Taberf,age., C.XIII, s. 307; Eb(i Bekr Muhammed ibn Abdillah ibni’l- Arabi(v. 543/1148),
Ahk&m{’l-Kur’an, (Thk.: Ali Muhammed el-Becavi) C. 1ll, Misir:1378/1957,s. 809; Eb( Ali et-
Tabresi, (543/1148) Mecmeu’l-Beyan, C.I1, Beyrut: 1379, s. 509, 510; Kurtubfi, age., C. VII, s. 215;Bkz.
Aydemir, age., s. 35-37.

315 Razi, age., C. XV, s. 87 ; Bkz. ez- Zemahseri, age., C. 11, Kahire: Matbaatii’l-istikime, , 1946, , s. 186-188;
Vehbi Efendi,age. , C. 1V, s. 3352; Sevkani, age., C. 111, s. 393 ; Bkz. Stileyman Ates, age., C.111,
Istanbul:Yeni Ufuklar Nesriyat, , 1989, s.430.
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kosuyorlarsa Allah onlardan miinezzehtir, yiicedir”®*® ayetinde ifade edildigi gibi ortak

kosanlarin ikiden fazla olduguna isaret etmistir.®*’

Aslinda bu ayet-i kerime’nin putlar:
Allah’a ortak kosanlara reddiye oldugunu®'®, bu ayette lanetlenmis iblis ile ilgili bir
husus ge¢cmedigine Razi dikkat cekmistir. Razi bu konudaki goruslerini soyle devam
ettirmistir; Bu Allah’a ortak kosulandan kasit, iblis olsayd: ayet-i kerime “Hicbir seyi
yaratmayan: mi?” ortak kosuyorlar? **° buyurur. “Hicbir seyi yaratmayan seyi demezdi.
Yani “ma” yerine “men” edati getirirdi. Akilli varliklar “men” edat: ile zikredilir. 3%
Buna gore ayetin manasi sdyle olmaktadir: Hz. Adem (a.s) ile Hz. Havva’ya (r.a)
istedikleri sélih evlat yuce Allah tarafindan verilince, o evlatlardan treyen kafir nesil
bunu Allah’tan baskasina mal ettiler. Ayette bunlarin tesniye olarak zikredilmesinin
sebebi, erkek ve disi olmak Uzere iki cins olmalaridir. Razi, yukaridaki ifade edilen
goruslere ilaveten ikinci olarak soyle demektedir, “bir nefisten kastedilen” Hz
Adem’dir(a.s). Bu nefisten yiice Allah, Hz. Havva’yi (r.a) yaratmustir. Yiice Allah, daha
sonra Allah’tan birgok istekte bulunan, Allah’in ylce zatina ortaklar kosan, Hz.
Adem’in (a.s) misrik evladindan 6zel bir sekilde bahsetmektedir. Elbette genel bir
ifadeden sonra ismi zikredilenlerin bir bolimd 06zel bir ifade tarziyla yeniden
zikredilebilir. Konusma dilinde bunun bircok 6rnegi vardir. “Sizi karada ve denizde
yiiriiten Allah’tir. Bulundugunuz gemi icindekileri giizel bir riizgarla gotirirken...” 3%
ayetinde baslangigta butln yaratiklar genel bir Gslpla zikredilirken ayetin sonunda 6zel
bir Usldp kullaniimistir. Hz Adem’e (a.s) nisbet edilen sirke delil gésterilen ayette

kullanilan usdl de aynen bu ayetteki gibidir.

Razi’nin dikkat cektigi, 6zellikle bilinmesi gerektigini ifade ettigi diger bir husus
ise, yukarida zikredilen bu iki sik, zikredilen bir seyin hemen ardindan gelen zincirleme
kinayelerinin bir boliminin o zikredilene, bir béliminin de baska bir seye

bolinmesini gerektirir. Bu durum nazmi pargalayan bir faktor olarak karsimiza gikar.

31% A’raf, 7/ 190.

17 Bkz. Razi, age., C. XV., s. 91, 92; ismetir’l-Enbiya, 5.21; Kadi Beydavi, Nasiruddin Omer(v.
682/1284) Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, C.1, istanbul: 1285h., s. 206; en-Nesefi,age., C.II, Misir:
Ts., s. 90; Eb0’s- Suud el- Imadi, (982/1574), irsadi’l-Akl-1 Selim ila Mezaye’l- Kitabi’l-Kerim, C.1V,
Misir, 1372/1952, s. 488.

%18 Razi, age., C.XV, s. 91, 92; Eb( Ali el-Fadl b. el-Hasan Bkz. et- Tabresi (548/1153) Mecmeu’l-Beyan
fi Tefsiri’l-Kur’an, C.1V, Tahran, 1390h., s. 510

319 A’raf, 7/ 191.

%20 Razi, age., C. XV, s. 90.

%21 Yinus, 10/ 22.
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Uciincti olarak Razi sGyle demistir: “onlar ortak kostular” lafzinda ki (hd) zamiri,
Allah’a degil de cocuga isaret eder. Buna gore onlar, Allah’tan salih bir evlad degil,
sadece ¢ocuk istediler. Bu aynen “sen benden bir dirhem istedin, ben o dirhemi verince,
ona bir baskasini karistirdin, yani ona ilaveten baska bir sey daha istedin” sdzine
benzer. Razi, bu gorusi iki sebepten zayif olarak telakki etmistir. Birincisi, (lehd) deki
zamir ¢ocuga aitse, ikincisi; “Allah, onlarin ortak kostuklarindan yiicedir.” ilahi kelam

oncesinden kopuk diiser. Bu da ayetin ahengini bozar. %

Razi, Hz. Adem’e (a.s) sirk isnat edenlerin zikrettikleri rivayetlerin zayif oldugunu
isaret etmektedir. Bunun igin de Ug¢ sebebe isaret eder.

a- Bu rivayet, nadir nakledilen rivayettir. IImi planda kabul gérecek nitelikte

degildir.

b- Burada iki sey sdylenebilecegini zikreden R&z1, birinci olarak, Hz. Adem (a.s) ile
Hz. Havva (r.a) cocugu iblisin yarattigina inaniyorlar ya da inanmiyorlar. Bu durumda
onlar, iblisin tanrt olduguna inaniyorlard: ki bu mimkin degil, akil sahibi olan kimse
buna inanmaz ve ihtimal vermez. Béyle bir sey séz konusu olsaydi, Hz. Adem’in(a.s)
yaratma da yoktan var etme de ve meydana getirme de, Allah’in ortag: olduguna dair
hikiim ortaya ¢ikar ki bu da Hz Adem’e (a.s) kiifir isnat etmeyi gerektirir ki, akli
basinda olan bdyle bir isnatta bulunamaz. Ikinci sikka gore, yani kendilerini seytan
yarattigina inanmuyorlar, bu durumda kiflr ve sirk sonucu ¢ikmaz. Cocugun isminin
Abdiilharis konmasi, Haris’in kulu oldugu anlamina gelmez ve isimler sadece isaret ve

sembol ifade eder. Dolayisiyla bundan kifur ve sirk sonucu ¢ikmaz, diyor.

c- Daha Hz. Adem’in (a.s) yaratilip, bitiin meleklere ve seytana secde etme emri
verildiginden itibaren hamilelik anina kadar Hz. Adem (a.s) ile iblis arasindaki siddetli
dismanlhik onun iblise aldanmasina engeldir. Bu olacak bir is degil, farzedelim ki Hz.
Adem (a.s) peygamber degildi, hatta miisliman da degildi, lakin o akill: bir insan da m1
degildi? Boyle bir durumu degil misliman, akli basinda olan bir insan dahi kabul
etmeyecegi gorisini Razi, imam Hafiz Ebl Muhammed b. Hazm’in “’el-Milel Ve’n-

Nihal’> adli eserinde naklettigini aktarmustir. ibn Hazm, Hz Adem’in (a.s) ogluna

%22 Razi, age., C. XV, 5.88-89; ismet, s. 56.
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Abdilharis ismini verdigi yolundaki rivayetlerin, dini olmayan, hayasiz kimselerin
uydurdugu bir yalan oldugunu, zikretmistir. ibn Cerir’in bu rivayet konusunda icma
oldugunu iddia etmesine de sasirmis olup, Ibn Cerir icin bu sagma goriisiine bir takim
sacma deliller getirdiginden Allah onu affetsin demistir. 32 Razi, “Yiice Allah Hz.
Adem’e (a.s) biitiin isimleri dgretmisti”®** ayetini istidlal gostererek Hz. Adem’in (a.s)
engin bilgisiyle iblisi iyi tanidigini, onun admin haris oldugunu ¢ok iyi bildigini ve bile
bile cocuguna iblisin ismini vermesinin makdl olmadigmi, ifade etmistir. **Razi, Hz.
Adem’e (a.s) sirk isnat edenlere cevap vermeye Kaffal’in gérislerini aktararak devam
etmektedir. Razi’nin belirttigine gore Kaffal bu ayetin bir darb-1 mesel oldugunun ifade
etmistir. Allah bu ayetle sunu izah ediyor; ben bir canli yarattim ondan da kendinin esi
ve benzeri olan bir es yarattim, kocasi hanimin1 barlyip, esi hamile kalinca, Allah’tan
diizgun bir evlat olmasmi dilediler. Allah da onlara sapasaglam evlat verince, Allah’in
vermis oldugu sey hususunda Allah’a ortak kostular. Tipki tabiat¢ilarin dedigi gibi
tabiata, mineccimlerin dedigi gibi Yildizlara, bazen de putperestlerin dedigi gibi putlara
ve ibadet edilen heykellere mal ettiler. Daha sonra Yice Allah “onlar neyi es
tutuyorlarsa Allah onlardan minezzehtir” buyurmustur. Kaffal’in ifade ettigine gore
Allah burada musriklere darb-1 mesel getirerek kendinin onlarin ortak kostugu tabiattan,
Yildizlardan, putlardan ve heykellerden miinezzeh oldugunu ifade etmistir. Kaffal bu
ayet’in insanlarin ekserisinde vaki olan halleri temsil ettigini isaret edip bu ayet Hz.

Adem (a.s) ile Hz. HavvA(r.a) hakkinda olmadigini ifade etmistir. *2°

Razi, bu ayet-i kerimenin Hz. Adem (a.s) kissasini anlattizin1 kabul etsek de buna

birkag 1z&h getirilebilinecegini ifade edip bu hususta soyle demistir:

a- “Fakat Allah onlara dlzgiin ¢ocuk verince, bu ¢ocuk hakkinda O’na esler tutmaya

basladilar”*?’

ifadesini, hos karsilamama ve uzak gérme uslibunda istifhAm manésinda
oldugunu Ré&zi ifade etmistir. Bunun izahi, Allah onlara dizgiin evlat verince, o evlat
hususunda Allah’a ortak m: kostular? Allah sirk inancinda olan ve Hz. Adem’e (a.s) sirk

isnat eden misriklerin sirkinden munezzehtir, seklindedir. Mehmet Vehbi Efendi,

323 Razi, ismet(’l- Enbiya, s. 56.

324 Bakara, 2/ 31.

%25 Razi, age., C. XV, s. 86; Bkz. age., 5.56.

#6Razi, age.,C. XV, s. 86-87 ; Bkz. Vehbi efendi,age., C. I, s. 103.
21 Arraf, 7/ 190.
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Misrikler Hz. Adem’e (a.s) sirk isnat ettiler ve kendileri de Hz. Adem’i (a.s) taklid
ettiklerini ifade edince Allah Teala da Hz. Adem (a.s) kissasin1 onlara hikaye etti. Ve
buyurdu ki, “ Hz. Adem (a.s) ile Hz. Havva’ya (r.a) salih evlat verince Allah’in verdigi
evlatta Allah’a ortak mi kostular?” ménasinda oldugunu séylemistir ve buradaki (onu
ortak kostular) lafz1 istifhdm hemzesi, takdir ve inkér icindir. Buna gore, mana Allah
onlara evlat verdi de Allah Teald’ya sirk mi kostular? Onlarda sirk gibi bir sey hasil
olmadig1 halde onlara sirk mi isnat ediyorsunuz. Hz. Adem’in (a.s) halini siz mi iyi
biliyorsunuz Yoksa Allah m iyi biliyor? seklinde oldugunu ifade etmistir. *® Bunu bir
ornekle Razi su sekilde 1zah etmistir: Bir adam baska bir adam’a iyilikte bulunuyor. Bir
baskas1 da iyilikte bulunan kimseye, sen ona iyilik ediyorsun ama o adam senin
hakkinda giybet ediyor, seni kiniyor, sana kotilik yapmaya calisiyor, denildiginde
iyilik yapan kimsenin “ben ona bunca iyilik yapayim, bunca nimet vereyim, o da bana
kalksin kotiliuk yapsin ve isyan etsin, bu olacak sey degil!” demesidir. iste bu ayette de

durum boyledir.

b- R&zl, bu kissanin basindan sonuna kadar Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva (r.a)
hakkinda oldugunu kabul edelim. “Fakat Allah onlara duzgiin cocuk verince,
kendilerine verdigi bu cocuk hakkinda ona egler edinmeye basladilar” ayetinin haricinde
ortada muskul bir durum s6z konusu degildir. Bu ayete gelince, buradaki (evlat) lafz:
hazfedilmis, muzafun ileyh olan (o ikisi) ifadesi,(ceale) fiilinde muzaf yerine gegmistir.
( kendilerine verdiginde ) ifadesi de boyledir. Bu ayetin manési, “o ikisinin evladlar:
Allah’a sirk kosmaya basladilar” seklindedir. ( kendilerine verdiginde) lafzinin méanasi
da, o ikisinin evlatlarina verdigi seylerde, manasinda oldugunu ve bu durumu Razi,

[13 Koy’e Sor11329

ayetinin “koy halkina, ahalisine sor” manésinda oldugunu ifade etmek
suretiyle, Hz Adem’e (a.s) isnat edilen ayetle bu ayetin anlam bakimindan benzerlik
gosterdigini ifade etmistir. Razi, (ceale) filindeki tesniye zamirinin hikmeti nedir?
sorusuna ise, Hz Adem’in (a.s) cocuklar: erkek ve disi olmak Uzere iki kisimdi Bu
tesniye den maksat, erkek ve disi ¢cocuklar olup, bunlar iki sinif ve iki ¢esit oldugundan
bunlardan bir yerde tensiye zamiri, baska yerde ¢ogul zamiri olarak bahsedilmistir,

seklinde cevap vermistir.

328 \/ehbi Efendi, age., C. I, s. 102.
%29 ysuf, 12/82.
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c- Razi, (ceale)’deki tesniye zamirinin Hz. Adem (a.s) ile Hz. Havva’ya (r.a) isaret
ettigini kabul edilmesi durumuna da farkl: bir iz&h sekli getirmistir. Raziye gore, Allah
onlara dizgin evlat verince bu cocugu, Allah’a taate ve onun hizmetine adamay1
ahdetmislerdi. Cocuk diizgiin olunca onu bazen diinya islerinde kullanmay1**°, bazen de
onun Allah’a taatte ve hizmette bulunmasini istiyorlardi. Bu durum, ancak, iyi kullarin
(ebrérin) hasenati, mukarreb (Allah’a ¢ok yakin kullarin) seyyiati sayilir, seklinde 1zah
edilir. “Onlar neyi es tutuyorlarsa, Allah onlardan miinezzeh ve yucedir” tabirinden
kastedilen su hadis-i kudsinin ifade ettigi seyle izah edilir; “Ben sirkten mustagni
olanlarin, en beri ve en mistagni olaniyim. Binden aleyh, kim bir amel yapar ve o
amelde baskasii bana ortak kosarsa, ben onu sirki ile bas basa birakirim.” Bu hadis-i
kudsinin bu ayetteki muskili bertaraf ettigini Razi, ifade etmistir.

d- Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva (r.a) el-Haris ismiyle miisemma olan sahsin duasi
sebebiyle o cocugun, belalardan, hastaliklardan ve musibetlerden uzak olacagina
inandiklart icin cocuguna Abdulharis ismini vermistir. Bazen lutGfta bulunan kimsenin
kulu, kolesi vasfi verilebilir. “Ben kendinden bir harf 6grendigim kimsenin kuluyum”
darb-1 mesel’i buna Ornek gosterilebilinir. Bu kimse kendini, kendisine lutlfta
bulunanin koélesi, kulu olarak telakki edebilir. Bu ise, Allah’in memldki ve mahliku
olmas1 agisindan onun kulu olmasina zarar vermez. Daha 6nce ebrarin hasenatinin,
mukarreb kullarin seyyiati mesabesinde oldugunu ifade ettigini, soyleyen Ré&zi, Hz
Adem’in (a.s) miisterek bir lafiz olan (abd) lafzindaki miistereklige tutundugunu ifade
ederek sozlerine devam etmis, bu gorlsune de sairin ~ “Ben muhakkak ki nezdimde
ikamet ettigi strece, misafirin kulu kolesiyim. Benim bundan sonrada bir koleye

benzemekten baska bir huyum yok” soziiyle delillendirmistir. **
Sonug olarak;

a-A’raf 7/ 189-190. ayetlerin Hz. Adem ve Hz. Havva’ya isaret ettigini ve buna

bagli olarak onlarin Allah’a sirk kostugunu savunanlar yanilmistir. Bir peygamberin

%30 Muslim, Ziihd, 46.
%1 Razi, age., C. 111, s. 88.
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Allah’a sirk kosmasi asla diistiniilemez. Islam Gmmeti niibiivvetten énce ve niibiivvetten

sonra peygamberlerin kiifr ve sirkten masum olduklarinda ittifak etmislerdir.*

b- Hz. Adem ile Hz. Havva’nin seytana uyarak Allah’a ortak kostuklarina dair
rivayetlerin peygamberimize ait olmayan tam bir isréiliyyat oldugu yukarida
aktarilmistir. Ayette kastedilenin Hz. Adem’in soyundan gelen misrikler oldugu

nakledilmistir.3*

c- Ayette gecen “nefs-i vahide” nekredir. Bu ferd-i miintesire delalet eder. Bundan
dolays, her seyden énce insan tiiriiniin baslangict olan Adem’in sahst icin gegerli oldugu
kadar sonug itibariyle muhataplarin siniflarina gore zlrriyet babasi olan her kisi iginde
gecerlidir. Yani ifade yalnizca gecmis zamandaki Adem’i degil simdiki zamandaki
olaylar: da tek tek icine alr.***

Dolayisiyla kissanin bas tarafi Adem ile Havva’nin bizzat sahsiyla alakal: iken sonu
evlatlarinin sirk halini tasvir etmektedir. Buradaki “nefs-i vahide” den maksat Kureys’in
atasi olan Kusayy oldugu da zikredilmistir ki bu da kissanin Kureys musriklerine isaret
ettigini gostermektedir.®*

9- HZ. NUH’UN(A.S) MASUMIYETI

Hz. Ndh’un masumiyeti’yle alakali olarak zikredilen, itab ayetlerinden biri olarak
telakki edilen ayet soyledir: “N0h bu arada rabbine yakarip ‘rabbim’ dedi. ‘0 benim
kendi oglumdu, ailemden biriydi, ama senin verdigin s6z, herkes icin gegerli bir
gercektir ve sen hikim verenlerin en adaletlisi ve en gtizel hikiim verensin’. Allah, Ey
NOh! dedi. ‘o senin ailenden sayilmazdi; c¢lnki iyi ve dogru olmayan bir sey olan
inanmamay: tercih etti. Artik i¢ yuzini bilmedigin bir seyi benden isteme!

Bilgisizlerden olmasin diye sana 6giit veriyorum.””** Bu ayeti dikkate alan ismetu’l-

%32 Kemal b. Ebi Serif, Eb(’’l- Meali Muhammed b. Muhammed ( 905/1499), el- Miisamere fi Serhi’l-
Musayere, C. I, Misir:1348h., s. 81;Aliyyilkari, Nureddin b. Ali b. Sultan el- Herevi (1014/1606),
Serhu’l-Fikhi’l- Ekber, istanbul: 1303h., s. 107, 269;Bulut, age., s. 46.

%% ibn Kesir, imameddin ismail b. Omer b. Kesir (773/1371), Tefsiru’l-Kur’ani’l- Azim, Beyrut: Daru
Ihyao’t-Turasi’l- Arabf, 1388/1969, C. 11, s. 275; Mehmet Bulut, age., s. 48; Bkz. Mevd(di, ,age., C.1I,
$.119,120.

%34 Bkz. Nis4, 4/1.

%% Elmalily, age., C. 1V, s. 189.

3% Hd, 11/45-46.
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Enbiyd karsitlart bu ayet’e muhtelif yorumlar yaparak Hz. NOh’un giinah isledigini

zikretmislerdir.®’

Vehbi efendiye gore, ayette ifade edildigi Gzere, Hz. NGh Yice Allah’in, ailesinin
kurtulacagi vaadine ragmen, oglu Ken’anin garkolunmasina hikim vermesinin
hikmetini 6grenmek istemistir. Bu husus onu stipheye disurmistir. Ve oglu Ken’an
hakkindaki durumu Allah’a arzedince Allah tarafindan onun ailesinden olmadigina dair
ikaz geldi ve Hz. NGh bu talebindeki zellesinden dolay: istigfar istedi. Vehbi Efendi,
Razi ve Hazin, Allah Teala nesebi yakinliktan ziyade dini yakinligin manevi hayatta
daha muteber olduguna bu ayetle isaret etmistir. Vehbi Efendi, Hz. N{h’un bu
hadisesini “zelle” olarak nitelemistir. Burada Hz. N@h ic¢in evla olanin oglu Ken’an
hakkinda sual etmemesiydi, demistir. EvI& olan: terk ettigi icin peygamberler hakkinda
caiz olan zelle bu hadiseyle Hz. NOh’tan sadir olmustur, demislerdir. Hz. NGh bu
sualinden dolay: Allah tarafindan itap edilince, hemen Allah’a ‘ya rab! bu zelleyi
magfiret edip merhamet buyrumazsan ben zarar edenlerden olurum’ diye istigfarda
bulunmustur. Vehbi efendiye gore, buradaki zarar, itikddda degil; amelde yapilan
zarardir. O peygamberlerin itikadda zarar yapmaktan masum oldugunu beyan etmistir.
Ayrica Vehbi efendinin, Tefsir-i Medarikten naklettigine gore, Hz. NUh oglu Ken’ani
evlad-1 sélihinden zannetti. Zira Ken’an minafik olup, kufrini i1zhar etmeyip
babasindan gizlediginden dolay: Hz. NOh onu mi’min zannedip ehlinden addetmis ya
da heldkin hikmetini 6grenmek istemistir. Bu hususta sOyle bir gorls de aktarilmistir.
Ken’an Tufanin zuhurunda kifriini 1zhar etmis veya evvelden kifrinu izhar etmis ve
bunu babas: Hz. NUh da 6grenmistir. Ancak Hz. Nih son defa merhametinden dolay:
onun iman edip, gemiye binmek suretiyle kurtulanlardan olmasin1 temenni etmistir.

Fakat Ken’anin hali bu temenninin hus@liine miisaade etmemistir.**

Muhammed b. Hazm’dan nakledildigine gore, bu hadisede kasti bir gtinah isleme

olay: yoktur.**® Razi, “Artik i¢ yiiziinii bilmedigin bir seyi benden isteme! Bilgisizlerden

7 Razi, age., C. XVIII, s. 4.

%38 \/ehbi Efendi, age.. C. VI, s. 2351-2353; Hazin, age., C. Ill, s. 235; Muhammed Mahmud Hicazi,
Furkan Tefsiri, (Terc.: Mehmet Keskin) C. I11, Istanbul: ilim Yay., Ts. s. 122; Razi, age., C. XVIII, s.4;
Kurtubf, age., C. IX,s. 72.

%39 Razl, ismet, s. 57.
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olmasin diye sana 6giit veriyorum”3%

ayetine Kur’an’da Hz. Peygamberle alakali: *
eger ortak kosarsan elbette amellerin bosa gider” ayetini delil getirerek Hz. NGh’un bu
istekten menedilmesini bu ayette zikredilen Hz. Peygamberin sirkten menedilmesi’yle
kiyés etmistir. Dolayistyla bu ayetin Hz. Peygamberin ilerde sirke diisecegine isaret
ettigi anlam: tasimadigmi zikretmistir. Razi, bu hususta Hz. NOh’un hata yaptig:
farzedilse de bu yapilan hatanin biyik gunah kabilinden yapilan bir hata olmadigin,

zikretmistir.3*

Hicazi, Hz. Ndh, bu meseledeki anlayis ve igtihadinda yanilmis; Allah da onu
kinamigtir. Clnkd O, bir peygamberdi, iyi kimseler igin giizel sayilan davranislar,
Allah'a ¢ok yakin olan kimseler icin gunah ve kotilik sayilabilir, seklinde izéh
etmistir.?*? Kisacasi, Hz. NOh’un bu hareketi giinah isledigi anlamina gelmez. Burada
manayi “daha efdal olan: terk etmek” seklinde hamletmek elzemdir. Hz. NGh’un istigfar
etmesi de gunah isledigi anlamina gelmez. Nitekim "Allah'in yardimi ve fetih

geldiginde... O'na istigfar et"3*

ayetlerinde oldugu gibi, daha 6nce bir gunah islenmis
olduguna delalet etmez. Zira bilindigi gibi Allah'in yardiminin ve fethin gelisi,
insanlarin Allah'in dinine bolik boluk girisleri istigfar: gerektiren bir gtinah degildir.
Bundan dolayi ihtar ve istigfar etme emri verilmistir. Bu emir Yine Cenab-1 Hakkin bir
baska ayet-i kerimede "Gulnahin igin, mumin erkek ve kadinlar icin istigfar

et' 1344

seklinde buyurdugu emir gibidir. Butin miaminler gtiinahkéar degildirler, iclerinden
gunahkar olmayanlar da vardir. Dolayisiyla buradaki emir daha faziletli bir seyin terk

edilmesi sebebiyle istigfar etmeye delalet etmektedir.**

Burada Hz. Nuh (a.s) hakkinda vahiy olmayan bir hususta igtihadini yapmis;
Allah’tan niyazda bulunmus; efdal olani terk etme niteliginde olan ictihat hatasinda
yanilmig ve Allah tarafindan itap edilmistir. Bu hatasinda da israr etmemistir. Tevbe

istigfarda bulunmasi da giinah islemesi anlamina gelmez.

%40 H(d, 11/45-46.

%41 Razl, ismet, s. 59,60.

%2 Razi, age., C. XVIII, s. 5; Hicazi, Furkan Tefsiri, C. IlI, s. 122; ayrc.Bkz. Vehbe Ziihayli, Tefsiru’l-
Munir, (Terc.: Hamdi Arslan, Ahmet Efe, M. Besir Eryarsoy, H. Ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz),
C.VI, 2.bs., Istanbul: Riséle Yay. 2005, s. 325.

$%Bkz., Nasr, 110/ 1-3 .

44 Muhammed, 47/19.

% Razi, age., C. XVIII, s. 6.
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10- HZ. IBRAHTM’IN(A.S) MASUMIYETI

Hz. Ibrahim’e (a.s) isnat edilen bazi olaylar, Kur'an ve siinnette gecmektedir. Hz.
Ibrahim’e (a.s) isnat edilen olaylarin zéhirine gére, masumiyetin olmadig: sdylenebilir.
Ancak dis gorinusl itibariyle bu rivayetler, kastedilenin disindadir. Clnki bu
rivayetler, diger naslarla dis gorinusu itibariyle celigkilidir. Buna gore bu rivayetler,
Peygamberlerin masumiyetiyle ilgili muslimanlarin akidesinde ittifak edilen sekil izere

anlasiimasinda bu naslar arasinda bir uyusma saglanmasi: gerekmektedir.
10.1-Yildiz, Ay ve Giines’e flahhk Tsnadh:

Hz ibrahim’in (a.s) masum olmadigmi vehmettiren naslardan bir tanesi, En'am
Suresinde gegen Yiice Allah'in su ayetleridir: “(ibrahim,) karanhk ¢okiince bir Yildiz
gormis, 'Bu mu imis benim Rabbim?' demis, o sonlip gidince, 'Ben boyle sonip ba-
tanlart sevmem' demisti. Daha sonra da ayi1 dogarken gorince, 'Bu mu imis benim
Rabbim? Bu (digerine gore) daha buyuk' demisti. Fakat O da batip gidince, 'And olsun
ki eger Rabbim bana hidayet etmemis olsaydi, muhakkak sapikliga disen top-
luluklardan olurdum. demisti. Daha sonra da Gunes’i dogarken goriince, 'Bu mu imis
benim Rabbim! Bu, hepsinden de daha blylk' demis. (Bu da digerleri gibi) batinca, 'Ey
kavmim! Ben, sizin Allah'a ortak kostuklarinizdan katiyen uzagim, sliphesiz ki ben
yuziimi, Tevhide yonelmis bir kisi olarak, gokleri ve yeri yaratmis olan Allah'a
yonelttim. Ben, (Allah'a, yaratiklarindan herhangi birisini ortak kosan) musriklerden
degilim” demisti.>*°

Bu ayeti kerimelerin zahiri anlamz; "Hz. ibrahim’in (a.s), Allah'in varhig: hakkinda
slpheye dustugu, blayukligiinde ve yuceliginde cahil oldugu ve asil ibadete mustahak
olan ilahin, kim oldugunu bilmedigi, Allah’1 bulana kadar sirk’e dustigu" seklinde

anlasilip, Hz. ibrahim’i (a.s), zahirde zan ve téhmet altina sokmaktadir!

Baz1 insanlar zannediyor ki, “Hz. ibrahim (a.s), kavminin durumundan etkilendi,

cocuklugunun baslangicinda kavmiyle birlikte Yildizlara tapan bir kimseydi ve onlar

346 En'am, 6/76-79.
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gibi Giines’e ve Ay’a tapiyordu.” “Ben miisriklerden degilim”**’ ayeti, Hz. ibrahim
(a.s) hakkinda dustnilen bu zannin, yanhs ve apacik bir hata olduguna isaret

etmektedir.

Yice Allah, (asagida gelecek olan ayette), onu, goklerin ve yerlerin yaratilisindaki
inceliklere muttali kildigini, Hz. Tbrahim’in (a.s) bizzat kendisinin Tevhide yénelmis
muminlerden biri oldugunu ve iman ile kesin bilgi hususunda kamil kimselerden
oldugunu, nebisi ve dostu olan Hz. ibrahim’e (a.s) haber vermistir. Zira Yiice Allah, Hz.
Torahim’i (a.s) kigtkligtnden itibaren olgunluk cagina kadar her turlt sirk, kufur vb.
seylerden korumus ve ona, her inatgmin ve kibirlinin sirtin1 yere vuracak kesin hiicceti
vermistir. Bu, higbir kimsenin galip olamayacagi bir Allah'in varligi hususundaki
kanitlarin ve delillerin yerine getirilmesi makamindadir. Simdi de Ytuce Allah'in, Hz.
Ibrahim’in (a.s) kesin bilgiyle kavmine kars: delillerini nasil getirdigini -konuyla ilgili
En'am Sdresindeki- ayeti kerimelerin bas tarafinda ifade edilmektedir.

Buna gore, Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Hani ibrahim, babasi Azer'e, 'Sen,
(ilah olmaya layik olmayan) bir takim putlar1 ilah mi ediniyorsun? Dogrusu Ben, seni ve
(bagli bulundugun) kavmini apagik bir sapiklik icinde goriyorum.' demisti, iste boylece
(ona, sirkin cirkinligini gosterdigimiz gibi) Biz Ibrahim'e, goklerin ve yerin
yaratiliglarindaki incelikleri gosteriyorduk ki, kesin bilgi sahibi olanlardan olsun
diye.”3%®

Boylece Yiice Allah, Hz. ibrahim'e (a.s), yaraticmin varligm delillendirebilecek
kesin kanitlar ve razi olacag: hiiccetler vermistir. Kendisine verilenlerden sonra Hz.

Ibrahim (a.s), babasiyla soyle miicadele ediyordu.

“Sen, (ilah olmaya layik olmayan) birtakim putlara m: tapryorsun.”**°

Bunun ardindan ise isitmeyen, gérmeyen ve sahibine hicbir fayda saglamayan

putlara tapma hususunda babasini ve kavmini sapiklikla s0yle suglamaktadir: “Dogrusu

37 En’am, 6/79.
348 En’am, 6/74-76.
349 En’am, 6/74.
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ben, seni ve (bagli bulundugun) kavmini apacik bir sapiklik icinde gériiyorum.”3®°

Daha sonra Hz. Tbrahim (a.s), yakinen bildigi -miikemmel bir tavirla- delilini, Yiice
Allahin da sahitlik etmesiyle soyle getirmektedir: “Iste boylece (ona, sirkin
cirkinliklerini gosterdigimiz gibi) Biz ibrahim’e goklerin ve yerin yaratilislarindan

incelikleri gosteriyorduk ki, kesin bilgi sahibi olanlardan olsun diye.”**

Bu ayetlerden sonra gelen ayetler konunun girisinde gegmisti, Hz. Ibrahim’in (a.s)
sadece delillerini kavminin idraki ve anlayisi seviyesine indirgemek, onlarin inanclarina
gore tedrici olarak yoneltmek suretiyle Allah'in varligini delil gosterme makaminda ve
kavmine kanitmi kabul ettirme konusundadir. Bundan dolayr Hz. ibrahim (a.s), akl-1
selim bir distinceyle hiuccet ve delille ortaya ¢ikarilmis bu ilahlara tapma konusundaki
kavminin inancin1 batillastirmak igin ilk 6nce Yildiz’a dair; “Bu mu imis benim
Rabbim”**?; ardindan Ay’a ve daha sonra da Giines’e ayni seyi soylemektedir... iste
bundan dolay:r Allah, bu kissay:, su sozleriyle bitirmistir: “Iste bu (zikredilenler),
kavmine karsi Ibrahim'e verdigimiz delillerdir. Diledigimizi (ilim ve hikmetle)
derecelerle yikseltiriz. Stphesiz ki Rabbin, tam hikmet sahibidir ve (bunlara kimlerin

1353

layik oldugunu da) hakkiyla bilendir.

Zemahseri, bu ayeti kerimenin bitiminde ¢ok guzel bir ag¢iklama yapmistir ki, bu
aciklamanin bir kismi soyledir: "Hz. Ibrahim'in (a.s) babasi ve kavmi; putlara, Giines’e,
Ay’a ve Yildizlara tapmaktaydilar. Bundan dolay: Hz. ibrahim (a.s), gérme ve delil
getirme yoluyla onlarin Gzerinde bulunduklari sirk dininin bir hata tzerine kuruldugunu
haber vermeyi, onlara dogruyu gostermeyi ve Hudus Delilini getirerek ilah olmas:
mumkin olmayan putlar1 vb. seyleri, sahith ve dogru olan delillerle onlara tanitmak
istedi. Hemen akabinde, onlar1 yaratan, doguslarini ve batiglarmi bir yerden diger bir
yere gidis ve intikéllerini idare eden birinin (Allah'in) varhigini onlara 6gretmek istedi.
Hz. Ibrahim’in (a.s), 'Bu mu imis benim. Rabbim'®** szii, muhatabmin batil yolda oldu-

gunu bildigi halde, ona insaf ile davranan kimsenin sozl gibidir. Kendi gorusiinde

%0 En‘am, 6/74.
%1 En'am, 6/75.
%2 Enam, 6/76.
%3 En'am, 6/73.
%4 En’am, 6/76.
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mutaassip degilmis gibi, muhatabinin s6ziunu aynen naklediyor. Zira bu davranis
karsisindaki muhatabini hakka daha iyi gotirir. Daha sonra da muhatabina tekrar
donerek onun iddiasmni kendisinin ileri stirmis oldugu delil ile bosa ¢ikarir... Yildiz
batinca Hz. ibrahim (a.s); '‘Ben bdyle soniip batanlar1 sevmem'® dedi. Ciinkii kendisine
tapilan ildhlarin durumunun degismesi ve bir yerden baska bir yere intikdli dogru
degildir. Esasen bunlarin durumu, giinah sahibi kimselerin (yani bir bakiyorsun giinah
isliyor, bir de bakiyorsun gunah islemiyor) 6zelliklerindendir. Yice Rabbim Eger bana
dogru yolu gdstermemis olsaydi, muhakkak sapikliga diisen topluluklardan olurdum®
ayetine gelince ise; Hz. ibrahim (a.s), Ay’in, dogup etrafa 151k sactigini gériince, bu
sOzuyle kavminin taptiklari put, Gines, Ay vb. seylerin, batil olduguna dikkatleri
cekmek ve beyinsiz olduklarini gostermek istiyordu. Fakat Ay da batip gdzden
kaybolunca Hz. ibrahim (a.s); 'Bu mu imis benim. Rabbim' dedi.**" Burada Hz. ibrahim
(a.s) karst koyma yontemiyle kavminin sapiklik icerisinde bulundugunu géstermek

istemistir."**®

Yukaridaki ayetlerde de gectigi Uzere- bu kissayr -Kur'an-1 Kerim anlatmastir.
Yalmz Yiice Allah bu kissayi, peygamberi ve dostu olan Hz. ibrahim’e (a.s) verdigi
ikna edici bir yontem ve glcli bir hiiccetle yol gosterici olarak haber vermistir. Zira Hz.
Ibrahim (a.s), Allah'in varhgina dair delil getirerek kavmini aciz birakmaya ve kavminin
-Allah'in disinda- Yildizlara, Ay’a, Gilnes’e vb. seylere tapmalari konusundaki
sapikhiklarmi ve yanhs bir yol Uzerinde olduklarina dair delil getirmeye nasil gig¢
yetirdi?

Hz. ibrahim (a.s), amacina ulasabilmek icin yollarin en kolaymi tutarak agiklamustur.
Bundan dolay: Hz. Ibrahim (a.s), kavmini ilk 6nce direkt olarak suclamayip onlara
tedrici bir sekilde yaklasip -ayetlerdeki siralamaya gore- hareket etmistir. Hz. Ibrahim
(a.s), kavminin; Allah't birakip putlara, Yildizlara, Ay’a, Gunes’e vb. seylere tapmalar:

hususundaki cehalet ve hatalarmi kendilerine géstermek amaciyla ilk énce gokyuziinde

%5 En’am, 6/77.

%6 En‘am, 6/77.

T En’am, 6/77.

%8 Zemahseri, age., C. I1,1.bs., Riyat:Mektebetu’l- Ubaykan, 1418/1988, s. 366; Bkz. Kurtubf, age.,
C.VII, 5.16-17.
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parlayan bir Yildiz’1 gériip, ‘Iste bu mu imis benim Rabbim'*® dedi.

Hz. ibrahim (a.s) bu s6ziiyle onlar: reddetmek, kinamak, tenkit etmek ve tedrici bir
sekilde onlar: tevhide gétiirmek icin boyle soylemisti.*® Daha sonra Yildiz’in kaybolup
gittigini, gorince, bu -kaybolup giden- Yildiz’in "Rab" olmaya uygun bir varhk
olamayacagini soyledi. Cunkl Rab olarak kabul ettikleri varligin durumu degismis ve
bir yerden bagka bir yere intikal etmisti. Hz. Ibrahim boylece kaybolup giden bir ilahin
ilah olamayacagmi kavmine anlatmaya calistyordu. Iste bu Hud(s'e yani ilah olarak
kabul ettikleri varliklarin sonradan meydana geldigine isaret etmekteydi. Daha sonra da
Hz. ibrahim (a.s) gokyiiziinde ayin dogup etrafa 151k sactigin1 goriince —once de dedigi
gibi-, "Bu mu imis Benim Rabbim"*®! dedi. Ay’in da batip gézden kayboldugunu
gorunce, bunu da kendisine fayda saglayici bir isik olarak kabul etmeyip boyle
kaybolup giden ve kendisine tapinilmasi gereken bir varligin "Rab" olamayacagini s0y-
ledi.

Hz. Ibrahim (a.s) burada da onlarin sapiklik ve hatah bir yol Gizerinde olduklarini
gordi. Fakat bunu direkt olarak sdylemeyip hikmetinin geregi bir yontemle sOyle
anlatmak istedi: "Eger Rabbim bana dogru yolu gdstermemis olsaydi, muhakkak
sapikhga disen topluluklardan olurdum. "3

Hz. ibrahim (a.s) bu séziiyle, onlarin sapiklik icerisinde olduklarmi direkt agiklama
metodunu secmeyip boyle bir ilah1 ve benzerlerini kabul etmekle kendisinin de -onlar
gibi- sapiklik igerisinde olacagini belirtmistir. Clnkl taptiklar: bu ilahlar, devaml
olarak doguslar1 ve batislari degismekte olup bir yerden baska bir yere ge¢mek suretiyle
donip dolasmaktadirlar. Bunu da onlara, taptiklar: ilahlarin sonradan yaratildiklarini
gostermek icin yapmust1,*®®

Hz. Ibrahim (a.s) "sapikhga disen topluluklardan™ soziiyle Ay’a tapmanin dogru
yolu sasirmis yani sapiklik icerisinde olmakla agiklamak istemistir.

%9 En’am, 6/76.

%0 Said Havva(v.1989), el-Esas fi't-Tefsir, (Terc.: M. Besir Eryarsoy), C.1V, istanbul: Samil Yay., 1990,
5.428.

L En’am, 6/77.

%2 En’am, 6/77.

%3 Kurtubf, age., C. VII, 5.17,18.
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Daha sonra Gines’in dogdugunu, 1s1ginin kéinata yayilmasi suretiyle parlakligmi
goriince, Hz. ibrahim, “iste bu mu imis benim Rabbim"*®* dedi. Ciinkii Giines,
yaratilmiglarin en blyagu, digerlerinden daha parlak ve daha faydali olaniyd:. Buna
gore Gunes, diger Yildizlara ve Ay’a nazaran tapilmaya daha hak sahibiydi. Hz.
Ibrahim (a.s) bu séziinii, onlarin sapikhik tizerinde bulunduklarina dair onlara kars: delil
getirmek igin ve Gunes’in de digerleri gibi sonradan yaratilmis oldugunu gostermek icin
bu sekilde s6ylemistir. Bir middet sonra Glines de kaybolup ufkun arkasina gegince,

1s1g1n1 ve parlakligini kaybetmisti.

Hz. Ibrahim (a.s), kavmi ile miinzara halinde bulundugundan dolay: onlarn,
putlara, Yildizlara, Ay’a ve Glines’e vb. seylere tapmalar: ile sonradan yaratilmis olan
bu varliklara tapmalarini sapiklikla sugladi. Daha sonra da kavminden ve onlarin
taptiklarindan uzaklasti. Iste bu, gozlerin g6rdiigii bu en parlak ti¢ cismin ilah olmadig:
anlasilip kesin delillerle ortaya ¢iktiktan ve gercek, sabah aydinligi gibi ortaya ¢iktiktan
ve kastettigi gayeye ulastiktan soma Hz. Ibrahim (a.s): "'Ey kavmim! ‘Ben, sizin Allaha
ortak kostuklarinizdan katiyen uzagim. Suphesiz ki ben yizimu, Tevhide yonelmis bir
kisi olarak gokleri ve yeri yaratmis olan Allah'a yonelttim. Ben (Allah'a, yaratiklarindan
herhangi birisini ortak kosan) misriklerden degilim’*®® demisti. Kavmi (Allah'in
birlenmesi ve O'nun ortagmin olmadig1 hususunda) ibrahim'le tartismaya giristi. O
demisti ki: Allah beni hidayete (Tevhide) iletmisken, siz benimle Allah hakkinda (O'nu
tevhid etmem hususunda) mu tartisityorsunuz? Ben, O'na ortak kostugunuz (putlardan,
ilahlardan vb.) seylerden korkmam. Ancak Rabbim bir sey dilerse, o (diledigi sey)
mustesna. Rabbimin ilmi, her seyi sarip kusatir. Hala distnup 6git almayacak misiniz?
Hem Allah'in size (haklarinda) hicbir delil ve birhan indirmedigi seyleri siz O'na es
kostugunuzdan korkmazken, ben es kostugunuz o varliklardan niye korkayim? Simdi bu
iki zimreden (Tevhide yonelmislerin grubu mu? Yoksa misriklerin grubu mu?) hangisi
given duymaya daha layiktir? Eger biliyorsaniz (sOyleyin bakalim?) Bunlar, iman
edenler ve imanlarmi zuliim ile bulastirmayanlar (yok mu?) iste given duyma hakki
ancak onlaradir. Ve onlar, dogru yolu bulmus kimselerdir. iste bu (zikredilenler),

kavmine Kkars: Ibrahim'e verdigimiz delillerdir. Diledigimizi (ilim ve hikmette)

364 En’am, 6/78.
365 En’am, 6/79.
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derecelerle yukseltiriz. Siphesiz ki Rabbin, tam hikmet sahibidir ve (bunlara kimlerin
11366

layik oldugunu da) hakkiyla bilendir.

Bu (&yetlerde gecgen) sozler, Allah'in varligi konusunda suphe etmeyen ve yice
yaraticinin - varhgr konusunda bilgisiz olmayan Hz. Ibrahim (a.s) tarafindan
sOylenmistir. Ancak bu sozler, delil getirme ve kanit yoluyla kavminin sapikhik tzerinde
bulundugunu delillendirmek ve kesin huccetlerin en biyugiyle onlart aciz birakmak
icin soylenmisti.®®’

Ibnii'l-Arabi, "Ahkamu'l-Kur'an™ adl tefsirinde bu konuyla ilgili olarak soyle der:
"Hz. Ibrahim'e (a.s) verilmis olan Tevhid davasmi agiklama ve delil getirme bilgisinin
sonucu olarak kavmi ile arasinda gecen olaylar, onun, Yice Allah't bilmemesi ve bu
husustaki siiphesi sadece Allah't onlara(kavmine) tanitmak icindir. Yoksa Hz. Ibrahim
(a.s) gercekten Allah’1 bilmiyor da degil; Allah hakkinda slpheye dismis de
degildir."%%®

Buna gore bir kimsenin, Hz. ibrahim’in (a.s), Allah'in varhg: konusunda stiphe
ettigini  zannetmesi ve onun, Yildizlara, Ay’a ve Glines’e taptigina inanmasi,
Peygamberler ve Nebilerin ismet sifatina sahip oldugu ve bir sonraki ayet dikkate
ahndiginda hatali gorilmektedir. Cunkii  Yice Allah, Hz. ibrahim’e (a.s),

peygamberlikten 6nce, dogru yolu ve hidayeti bulma (rist) kabiliyeti vermistir:

"And olsun ki daha once (Peygamberlikten énce) Ibrahim'e de dogru yolu bulma
1369

imkan (riist) verdik. Biz Ibrahim'in (buna ehil oldugunu) biliyorduk.

Bu, yukarida da goruldigi gibi asirlarca alimlerimizin mesailerini ayirdigs, izahlar
getirdigi, anlasiimas: icin en sarih lafizlarin kullanildig: ayettir. Kur'an-1 Kerim'in
anlasilmas: en zor bolimlerindendir. En genis izahlar, en net ifadeler kullanilmasina
ragmen bu bolimdeki kuskular ortadan kaldirilamamistir.®” Yapilan agiklamalarda

farkli neticeler ortaya ¢ikmistir.

%6 En'am, 6/78-83; Bkz. Kurtubi, age., C.VII, S. 16-20.

67 Kurtubt ay.

%8 ibnii'l-Arabf, age., c. I, s. 732.

%9 Enbiya, 21/51.

0 Ep('l-A’14 el — Mevdidi, Ttikadi ve iktisadi, Sosyal ve Fikhi Meselelere Fetvalar, istanbul, 1992,
C.1V,s. 25.
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Hz. Tbrahim'in (a.s) bu sozleri soyledigi zaman ve bu sozlerle maksadin ne oldugu
hususunda iki goriis vardir: a- Hz. ibrahim bu sozleri niibiivvetten 6nce soyledi. b-

Nibuvvetten sonra soyledi.
10.1.1- Nubuvvetten Once:

Baz1 Alimler bu hadisenin biiligdan 6nce, biliga ermeden, biilldga yaklastig: bir
sirada hasil oldugunu zikretmislerdir. Bunun 7zahi ise soyledir: Hz Ibrahim’in (a.s) bu
s0zu hentiz bildga ermeden dnce soyledigi nakledilir. Clinkli O mikellef olmadan az bir
zaman Once yaraticinin ispati konusunu distinmis ve dustinirken Yildizlar: gérmis ve
“* iste bu benim rabbim’*%"* demisti. Yildizlarin hareket ettigini gériince de “bunlar tanr
olsa gerek” demisti. Glines ve Ay’la alakali da ayni seyleri dustinmistt. Tam bu esnada
Allah ona mikellefiyet ¢cagina girdigini duyurdu. Bunun Gzerine * sliphesiz ben sizin

ortak kostuklarmizdan uzagim”*’? dedi.

En'am 6/76-79. ayetlerde ifade edilen Hz. ibrahim'in bu hadisesinin, heniiz
peygamberlik gelmeden hasil oldugu ve rabbini aradigi kabul edilir. Bu olay husdle
geldiginde Hz. Ibrahim'in(a.s) yasinin kag oldugu hususunda ihtilaf vardir. Kurtubi'nin
naklettigine gore Ibn-i ishak, Hz. Ibrahim'in (a.s) 15 yasinda bir cocuk oldugunu
soyler.*”® Taberinin nakline gére 15 ayhktir.*™* Bazilarina gére 7 yasinda, bazilarina

gore de 17 yasindadir.*"

Ibni'l- Esir Hz. ibrahim’in (a.s) basindan gecen bu hadisenin niibiivvetten once
meydana geldigini iddia eder. Toni’l- Esir Hz. ibrahim'in (a.s) dogumunu ve annesinin
onu Nemrud'un zulminden korumak icin magaraya saklayip belirli yasa kadar
magarada ona baktigini1 naklettikten sonra, bu rivayeti destekleyen ilging bir rivayeti
nakleder. Hz. ibrahim (a.s)15 aylik iken akli calismaya baslams, anasina "etrafta ne var
ne yok gormek istiyorum, beni disar1 ¢ikar” demisti. Anasi onu yatsi vakti disari

cikarmis, Kiicuk Ibrahim gokteki Yildizlari gériince yukarida agiklandigi gibi "Bu

1 En’am, 6/76.

2 En’am, 6/77.

¥73 Kurtubf, age., C. VII, s. 16.
7% Taberi, age., C. VII, s. 165.
¥7% Kurtub, age, C. VII, s. 18-20.
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benim Rabbim " der. Yildiz kaybolunca "ben béyle batan Yildizlar: sevmem®"der.”
Daha sonra gokte dogmus oldugu halde ay1 goriince, "iste bu benim Rabbim" der. Ayda
batinca "Rabbim beni hidayete yoneltmezse ben sapanlardan olurum" der.*”” Giindiiz
olup da Gunes dogunca onu Oncekilerden daha parlak olarak gérmus, " bu benim
rabbimdir" der. Glines de batinca gevresindekilere: " Ey Kavmim ben ortak kostugunuz

seylerden ilisigimi kestim" demistir.%’®

Ibnii’l- Esir bu rivayetlerin disinda baska nakilde bulunmamistir. Hz Tbrahim’in
hayatin1 anlatmaya devam etmistir. Gencligini, babasmnin yaninda caligmasini ve
basindan gecen diger olaylari anlatmistir. Hz Ibrahim’in Yildizlara rabbim demesi

muellife gére, onun rabbini arayip bulmas: olayidir.

Taberi, ibn Abbas'tan da su rivayeti nakleder: Bu olay Hz. Ibrahim'in (a.s)
cocuklugunda ve bulGga ermeden meydana geldi. O Yildiz’a ibadet etti. O kaybolunca
Ay’a, o kaybolunca batincaya kadar Gilines’e ibadet etti. Sonra kavminden ve
putlarindan uzaklasti. Bazilar: bu hadisenin Hz. ibrahim (a.s) biilGga erdikten, miikellef
olduktan sonra meydana geldigini soylerler. Fakat onlarin bu distncelerinin higbir
degeri yoktur.*”® Taberf, ibn Abbas’in bu rivayetini naklettikten sonra *’rabbim beni

hidayete erdirmeseydi’”3®

ayetini, eger rabbim yol gostermeseydi, haktan sapar, dogru
yolu bulamaz ve Allah’tan baskasina ibadet ederdim seklinde yorumlayarak, Hz
Ibrahim’in bu olayda hakki aradigini, Yildiz, Ay ve Giines vasitasiyla da delil getirerek

tek olan Allah’1 buldugunu kabul eder.

Taber? isim vermeden bir goriis daha nakleder: Bu olay Hz. ibrahim'in (a.s)
cocuklugunda ve ona huccet (vahiy) gelmeden 6nce cereyan etmistir. Bu hal ne kiifur ne
de iman halidir. Bu goristin sahipleri, Hz. peygamber i¢in Kur'an'da "Seni sasirmis

bulduk da sana yol gostermedik mi?"*®? ve "Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin"*®

¥ En’am, 6/76.

¥ En’am, 6/77.

%78 ibnii'l- Esir(v. 630/1233), el- Kamil fi't-Tarih, C. I, Liibnan: Beyt’iil-Efkéri’d-Devliyye, Ts., s. 34 ;
En’am, 6/78.

%7 Eb(i Hayyan Muhammed b. Ydsufu's- Sehri el- Endiiliisi, (v. 754/1354 ), Tefsiru'l- Bahri'l- Muhit, C.
IV,1.bs., Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1413/1993, s. 171; ayrc, Bkz. Taberi, age., C.VII, s.175.

%80 En’am, 6/77.

%81 Taberi, age., C. VII, s. 175; ibn Kesir, age.,C.11, 5.151.

%82 Duha, 93/7.
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ayetlerinden ilham alarak bu fikre sahip olmuslardir.®®*

Kurtubi, tefsirinde “’KILE’” seklinde bir rivayet vardir: Hz ibrahim (a.s) magaradan
ciktiginda rabbini artyordu. Yildiz’in 1s1gmn1 gérdi ve ona “’rabbim’’ dedi, o batinca
Ay’1n 151g1n1, 0 da batinca Guines’in 1s1gm1 gordi ve bu 1siklar: rabbine nispet etti. Sonra
anlad1 ki onlar yok olanlardir ve rab olmaya layik degildir. Hz Ibrahim’in (a.s) bu olay1
sirk degildir.®®

Kurtubfi, bu hususta Nahhas’tan su ifadeleri nakleder: Bu olayda en dogru soz ibn
Abbas’in sozidir. Md’minin kalbi Allah’t bilir ve kalbiyle onu bulur. Allah’
buldugunda nur Gzerine nur olur. Ibrahim’in kalbi de bu sekilde Allah’1 bulmustur.
Onun rab ve yaratan oldugunu anlamistir. Allah’1 bulunca nefsindeki marifet artmistir.

11386 F)

Béylece “’nur tizerine nur yetinde oldugu gibi nur tizerine nur olmustur.**’

Abdulaziz ed- Debbadg bu olay1 delil getirerek, ama farkli bir yorumla ele
alanlardandir. O bu olaya tasavvufi (is’ar?) bir yorum getirir ve séyle der: Hz. ibrahim'in
(a.s)bu istidlali kendisi icindir. Fakat bu baskalarinin istidlali kabilinden degildir. Clnki
Peygamberler marifet-i ilahiyye'nin hadd-i gayesine mazhar olmus =zatlardir. O
peygamber batinda ve basiretinde gorip tamdigi marifetullah’t maddi go6ziyle de
gormek basiretine basarini intikél ettirmek istiyor. Bu mevcudat icginde basiretiyle
tanidigina manasip seyleri maddi gozleriyle ariyor, bindenaleyh Yildizlara, Ay’a,
Gunes’e bakiyor. Fakat goriyor ki bunlar basiretiyle miséhede ettigi hakikate asla
uymuyor. O hakikat bitun gokleri ve yeri yaratanin zatidir. Bindenaleyh bitin o

mevcudattan yine zat-1 hakka déniiyor.3®

Neysabarinin tefsirinde naklettigine gore birgok mufessir bu ayetle alakali sunlart
ifade eder. Zamanin meliki bir riiya gorur, riya tabircilerinin yorumuna gdre onun

mulkind parcalayacak bir erkek ¢ocuk diinyaya gelecektir. Melik de dogan btiin erkek

83 Sira, 42/52.

%% Taberi, age., C. VII, 5.176.
%8 Kurtubf, age., C.VII, 5.19-20.
%86 Ndr, 27/35.

87 Kurtubt, ay.

%88 Abdulaziz Debbag(v. 1132/1720), Kitabu'l- ibriz, istanbul: 1961, s. 160-161; Hasan Basri Cantay(Vv.
1964), K. Kerim ve Meali, Hakim, istanbul:1985, s. 194.
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cocuklarin éldirilmesini emreder. Ibrahim’in annesi ona hamiledir ve hamile oldugunu
insanlara agiklamaz. Dogum vakti gelince dagda bir magaraya gider ve Ibrahim’i
dinyaya getirir. Kapiy1 tasla kapatir. Cebrail gelir parmagin1 agzina kor. O da emer.
Cebrail rizkmi verir ve onu yoklar. Annesi geldiginde onu sag bulur ve emazirir.
Sonunda buydr. Kendisinin bir rabbi oldugunu anlar. Ve annesine sorar: * benim
rabbim kim?’” der. O da “’benim’’der. “’Senin Rabbin kim’’ der. O da “’baban’’ der.
Ibrahim onun ki kim? der. O da “’sehrin kral’’ der. Ibrahim ikisinin rablerini
bilmediklerini anlar ve magaranin kapisindan bakar, rab subhanehunun varligm: bulmak
icin gokteki en kuclik Yildiz’1 gorir ve *° benim rabbim*’ der ve olayin devami
gerceklesir. Bazilari bu olayin bulugdan 6nce bazilari da sonra gerceklestigini iddia

eder.>®

Seyyid Kutub da bu ayetlerin tefsirinde su ifadelere yer veriyor: Bu ayet
Hz.ibrahim'in (a.s) ruh halini tasvir etmektedir. Babasmin ve milletinin tapindig: putlara
kars1 icinde slphe izleri belirmeye baslamistir. Artik kafasini mesgul eden kendi
dunyasini dolduran tek sey akide davas: olmustur. Ama ayet-i kerimenin ifadesi bu ruh
halini daha da misahhas hale getiriyor ve séyle diyor: "Gece basinca" sanki gece her
taraftan onu cepecevre sarip baskisi altina almaktadir. Sanki gecenin karanligi onu
insanlardan ayirmakta kendi ruh aleminde dustince ve duygulariyla ve kafasini mesgul

eden hatirasin1 kusatan yeni problemiyle yasamasini temin etmektedir.

"Gece basinca bir Yildiz gordii. Iste bu mu imis Rabbim"*® dedi. Hz ibrahim'in (a.s)
kavmi daha once belirttigimiz gibi Yildizlara ve gok cisimlerine tapiniyordu. Hz
Ibrahim (a.s) suur haline gelmemis tamamen idrak edilmemis sekilde fitratinda
hissettigi gercek ilahin o nevi putlardan bir put olmasini imkansiz goriince kavmini

ibadet ettirmek hususunda yonelebilecegi bir baska seyi buldugunu timit etti.

Su kadar ki, Hz. Ibrahim (a.s) kendi milletinin Yildizlara ve gék cisimlerine
tapindigini ilk defa fark etmis degildi. Hatta Yildizlar1 ilk defa goriyor da degildi. Ama
0 gece Yildiz, Hz. ibrahim (a.s) peygambere daha énce konusmadig bir dille konusuyor

ve zihnini mesgul eden yasadig1 alemi kusatan esas problemine uygun dustinceler ilham

%89 Nizamuddin b. Muhammed b. Hiiseyin en- Neysabdri(v. 728/1328), Tefsirii’l- Garibu’l- Kura’n ve
Ragéib(’l- Furkan, Beyrut: 1987, C. VII, s.174, 175.
%% En’am, 6/76.
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ediyordu. "iste bu mu imis Rabbim"**! dedi. Yildizlar parlakhgi, yiiceligi ve aydinhg:
itibariyle putlardan daha ¢ok rab olabilme kabiliyetine sahiptirler. Ama degil... Yildiz

da onun zannim tekzip ediyor "Yildiz batinca batanlart sevmem"3% dedi.

Iste 0 da kayboluyor... Onun da farkina varmiyor, biitiin mahldkat. Kimdir 6yleyse
kendisini koruyup her seyini idare edecek olan. Yaratict kaybolunca kim kendisini
koruyacak. Hayir, hayir o rab olamaz. Ciinkii Rab kaybolmaz. iste fitrata en yakin olan
bedihi mantik. Hz. ibrahim'in (a.s) fitrat1 batanlar1 sevmiyor ve batip giden seyleri ilah

olarak kabullenmiyor. Clinki fitratin sevdigi ilah asla kaybolup gitmez.

Ay’1 dogarken gériince "bu mu imis rabbim"**® dedi. Batinca Rabbim beni dogruya
eristirmeseydi and olsun ki sapiklardan olurdum™** dedi. iste burada Hz. ibrahim (a.s)
peygamber kendi fitratinda ve vicdanmin derinliklerinde hissettigi gercek Rabbi'nin
avni indyetine muhtac oldugunu fark ediyor, ne var ki onu suur ve idrak aleminde hala
bulmus degil. Ve hissediyor ki, Sayet o kudret elini kendine uzatmazsa ve yolunu

aydinlatmazsa yok olacak.

“Glnes’i dogarken gorlince iste bu mu imis benim rabbim. Bu daha buyuk dedi.
Batinca Ey Milletim! dogrusu ben ortak kostuklarimizdan uzagim”*® dedi. Ugiincii bir
tecriibe daha elde etti. Giines her giin dogar ve batar. Ama bu giin Hz. Tbrahim'in (a.s)
gOziine yeni bir yaratikmis gibi gorunuyor. Ve o bu gin bitun esyayr kendisinin
mutmain oldugu ve glvendigi bir ildha dogru gotiren varhklariyla gortyor. Boylece
Hz. ibrahim (a.s) rabbini buluyor. Onu go6zlerin gérebildigi, hislerin kavrayabildigi sekli
ile gormuyor. GOzlerin gordugu her seyi yaratanin o oldugunu goriyor. Hissediyor ve

aklen kavriyor. Ve iste 0 zaman kavminin taptigi sahte putlar: reddediyor.>*

Mevd(di, Hz. Ibrahim’in (a.s) heniiz peygamber olarak gorevlendirilmeden
gerceklige gotlren distince sekline dikkat ¢ekmektedir. Bu hadise beynini, aklini ve

%1 En’am, 6/76.
392 En’am, 6/76.
393 En’am, 6/77.
3% En’am, 6/77.
39 En’am, 6/78.

%% Seyyid Kutub(v. 1966), Fi Zilali'l- Kur'an,(Terc.: Salih Ucan, Vahdettin ince, Mehmet Yolcu,
Lutfullah Bender) C. IV, istanbul: Diinya Yay. 1991, s. 83-87.
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gozlerini dogru bicimde kullanan insanlarin Hz. Ibrahim (a.s) gibi Allah'in birligi
hakkinda herhangi bir sey 6grenme imké&ni bulamadigi bir zaman ve mekénda, yani
sirkin egemen oldugu bir cevrede biyumus de olsa gerceklige ve hakka ulasabilecegini
ortaya koymustur. Burada ki tek sart kisinin tabiattaki olaylari dogru olarak gozlemleyip
onlar Uzerinde dikkatlice distinmesi ve baglantili, mantiki bir dlstnce zinciriyle
gercege ulasmak icin akli kullanmasidir. Onceki ayetlerden, Hz. Ibrahim (a.s)
peygamberin hayatina biling kazandirmasindan itibaren Yildizlara, Ay’a ve Gilines’e
tapan bir halkin iginde bulundugu anlasilmaktadir. Onun hakikati arastirmada ki kalkis
noktasi bu nesnelerden rab olabilir mi? sorusu olmustur. iste onun diisiincesi bu soru
cercevesinde merkezilesmis ve halkmin tlm tanrilarini degismez bir kanuna gore
hareket ettiklerini fark edince kaginilmaz olarak bu tanrilardan hig birisinin rab admni
alabilecek herhangi bir nitelige sahip olmadigi sonucuna varmistir. Akla sdyle bir soru
gelebilir: Hz. Ibrahim (a.s) Yildiz’1, Ay’1 ve Giines’i daha 6nce gdrmemis miydi? Buna
cevaben Newton'un yergekimi kanununu 6rnek verebiliriz. Newton 6ncede dusen bir
elma gormiisti ama o anda diistinebilmistir. Hz. ibrahim de (a.s) Yildiz’1 Ay’1 ve

Gunes’i daha 6nce gérmusttr ama o gin boyle bir istidlal gerceklesti.

Bu konuda baska bir soru daha vardir: Hz. Ibrahim (a.s) bu hadise neticesinde sirke

dismis midar? Yani "Bu benim rabbimdir” s6ziyle sirk hasil olmus mudur?

Tanriy1 aramada ufak bir beyin firtinas: kagmilmaz olarak sirk hakkinda gesitli akil
yuritme asamalarindan gececegi icin bu onun sirk sucunu islemedigi konusunda kisiyi

ikna etmeye yetecektir.

Onun akidesini belirleyen gecici akil ydritmeler degil, arastirmanin yonu ve
sonunda durdugu noktadir. Bu tur ara akil yuritme asamalarindan, her gercek arayicist
gececektir. Bunlar gercek ugrunadir, nihai karar degildir. Sirkin her bigimi tUzerinde akil
yurutme bir sorgulama olup asla uygulama degildir. " bu boyledir" dedigi zaman bu bir
yargi degildir. Buradaki bu boyledir, bu boyle midir? anlamindadir. Bu yuzden de gegis

asamalarinda ki sorularin olumsuz cevap verildiginde hemen arastirmasinda bir ileri Ki
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noktaya yonelir. 3%
Razi, Hz ibrahim’in bu s6ziyle ilgili bir iddiay: soyle degerlendirmistir:

Yice Allah’in ibrahim’in (a.s) agzindan anlattigi “iste bu mu imis benim

"398 spziinden hareket eden muhalifler bu ayeti séyle yorumluyorlar: “bu sézii ya

rabbim
nazar ve istidlal ile ilgili olarak sdylemistir ya da ait oldugu anlamda. Birinci sikka gore
gercegin bunun tam ziddi olabilecegini kabul etmis oldugu halde boylesine kesin
konusmas, kendisinin yalanci olabilecegini ortaya koymaktadir. Bu caiz degildir. ikinci

sikka gore bu s6zl kesin yalandir. Dahasi kesin kuftrdar.”

Bu yorumu Razi sdyle cevaplandiriyor: Hz Ibrahim’in (a.s) bu s6zii henliz buldga
ermeden once soyledigi nakledilir. Clnki O miukellef olmadan az bir zaman 6nce
yaraticinin ispati konusunu distinmis ve dusunurken Yildizlar: gérmis ve ** iste bu mu
imis benim rabbim’***® demisti. Yildizlarin hareket ettigini goriince de ** bunlar tanr:
olsa gerek’’ demisti. Gunes ve Ay’la alakali da ayn1 seyleri disinmusti. Tam bu esnada
Allah ona mukellefiyet cagina girdigini duyurdu. Bunun (zerine ** suphesiz ben sizin
ortak kostuklarmizdan uzagim’”*® dedi. Yildizlar, Ay ve Giines’i gérdigiinde bu

kanaate sahip olma sebebi ise onlar1 yiiksekte gérmesi ve onlardaki 1siktir.*%*

Hz Ibrahim’in bu sézii niiblivvetten énce sdyledigine dair dusiinceler ve bu sozlerle
kastettigi anlama dair gorisler aktarildi. Simdi sira bu goruslerin degerlendirilmesine

geldi.
Degerlendirme:

a- Peygamberler, nibuvvetten 6nce ve sonra, Ummetin ittifakiyla masumdur. Hz.
Ibrahim'in (a.s) cocukken bile olsa Yildiz’a, Ay’a ve Giines’e rabbim hitabinda

bulunmas: kufirdir. Cok kisa bir zaman dilimi de olsa bir peygamberin kifri kabul ve

*TER(’1-A’1a el- Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an, (Terc.: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnah, Ali Unal, Hamdi Aktas), C. I, Istanbul: insan Yay. 2005, s. 568, 569.

% Enam, 6/76.

%9 En’am, 6/76.

%0 Enam, 6/77.

401 R4zl age., 5.61-68.
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ikrar etmesi caiz degildir. "

Peygamberlerin tamammin niblvvet ©Oncesi ve sonrasi gunahtan masum
olduklarinin en guzel 6rnegini peygamberimizde gérmekteyiz. O nlbivvetten 6nce de
korunmustur sonra da korunmustur. Bu olayla alakal ibn Kesir siyerin de su hadiseyi
anlatir: Hz Peygamber amcas: ile Sam yolculuguna ¢ikar ve yolda Rahip Bahira'y1
gorurler. Rahip ondaki farkliliklari gérdugiinde O'na bazi sorular sorar ve dogruyu
sOyleyecegine dair Lat ve Uzza'ya yemin etmesini ister. Hz. Peygamber bu sozleri
sdylemez ve putlardan hoslanmadigin1 belirtir.**® Bunun haricinde peygamberlerin buna
benzer birgcok hadiseleri vardir. Bu sunu gosteriyor ki Peygamberler henuz cocuk

denebilecek yaslarda dahi kiifiir, sirk ve giinahlardan Allah'in korumas: altindadr.*%*

b- Hz. ibrahim'in (a.s) dogumu, magara da kalmas: ve magaradan ¢ikmasi, Yildiz’a,
Ay’a ve Giines’e rabbim demesi ile ilgili olarak nakledilen rivayetler kendi aralarinda
farklhiliklar ve bazi noktalarda da tamamen birbirine zit ifadeler kullaniimaktadir.
Mesela, ibnii’l- Esir'in rivayetinde Hz. ibrahim'in (a.s) annesi oglu Ibrahim'i magarada
birakirken o'nu Allah'a emanet etti derken,*®® Neysab(rnin ayn: olay: anlatan
rivayetinde ise Hz. Ibrahim (a.s) annesine "Benim rabbim kim" dediginde "benim" der.
"senin rabbin kim" dendiginde ise "baban" ve O'nun Rabbinin de sehrin krali oldugunu
soyler.*® Bu rivayetlerde biyiik farkliliklar var hatta ibni’l- Esir'in rivayetinde oldugu

gibi bazen rivayetin kendi i¢inde dahi farkliliklar var.

c- Bu hadise ile alakali olarak Mevdadi'nin yaptigi yorum bir peygamber igin
distinulemeyecek tarzdadir. O su sekilde olay:r yorumluyor: " Gergegin arayicisi akil
yuritme sirasinda durup bu boyledir dedigi zaman bu nihai yarg: degildir." Hakki
arayan siradan bir insan ic¢in anlik olsa belki mazur gorilebilir. Ama yasarken de
Oldukten sonrada insanhiga Ornek olacak bir peygamberin bir anlik dahi olsa kufre
diisecegini kabul edemeyiz. Bu hususla alakali su sdylenebilir. Hz. Ibrahim (a.s),

Allah’t ispat hususunda kendisine hiiccet verilenlerdendir. Dolayisiyla burada Hz.

02 Taberi, age., C. VII, s. 164; Kurtubi, age., C. VI, s. 18-20; bkz. Omer Nasuhi Bilmen(v. 1971),
Kur’an-1 Kerim Meali Alisi ve Tefsiri, C.11, istanbul: ipek Yayinlari, Ts., 5.360.

“93 ibn Kesir, ismail b. Omer(774/1372), Siretii'n- Nebevi, , Beyrut: C. I, bsy., byy, Ts., s. 241.
“04Bkz. ibn Kesir, Siret, C. 1, s. 250; Meryem 19/12, 30.

“% ibnirl- Esir, age., C. 1, s. 88.

% Neysabari, age., C. VII, s. 174.
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Ibrahim (a.s) kendisine vahiy ulasamayan insanlarin akil yiritme ile Allah’s
bulabilecegine dair, istidlal (delillendirme) metodunu gostermistir.

d- Semédaki cisimlerin yaratilmis olduklarini en alim, en akili s6yle dursun, akil ve
anlayis bakimindan akli ¢ok az olan insan dahi bilebilir ve Yildizlar igin bu rabbimizdir

demesi makil degildir.*”’

e- Allah Teala Hz. Ibrahim'i (a.s) anlatirken Kur’an’da "Cuinkii O rabbine tertemiz
bir kalp ile gelmistir®® buyurmustur. Bir kalbin temiz ve salim olusu kifiirden ve

sirkten salim olmasidir.**

f- Bazi rivAyet ve yorumlarda Hz. ibrahim'in (a.s) magarada iken Yildizlara Ay’a ve
Giines’e baktig1 séylenmektedir. Hz. Ibrahim (a.s) magarada put olmadigi, putlar:
gormedigi halde ve kavmi orada olmadig: halde "Ey Kavmim ben sizin sirk kostugunuz

seyden kesinlikle uzagim" demesini nasil agiklariz.**°

g- Hz. ibrahim (a.s) Yildizlardan sonra Ay’i gériip o'nun da rab olmayacagmi
anlayinca "Eger rabbim bana yol gostermeseydi ben muhakkak sapitanlardan
olurdum™*** dedi. Sayet iddia edildigi gibi Hz. ibrahim (a.s) dogru ve hakki ariyor ise,
Ay’in batmasiyla hakk: bulmustu. Rabbini bulan bir insan yeniden Gilines’e neden
rabbim desin? Yoksa Hz. Ibrahim (a.s) " Rabbim bana yol gdéstermeseydi..."
ifadelerinde samimi degil miydi de yeniden rab aradi ve Glines’e bu benim rabbim
dedi? Buradan hareketle bir peygamberden 6nce imanin, sonrada sirkin var oldugunu
iddia etmek pek sihhatli degildir. Bu hadise de Hz. ibrahim (a.s) istidlal yoluyla hakki

aradigi degil; kavmine bir seyler 6gretmeye calistigini diisinmemiz en makal olanidur.

h- Bu istidlal olaymin gectigi geceden 6nce bir gundiz ge¢cmistir ve Giines giindiiz
de dogup batmistir. Hz. ibrahim'in (a.s) Giines’in o geceden 6nceki giindiizde batis: ile
bir ilah olamayacagina istidlal etmis olmas: gerekirdi. Bu delil ile Glnes’in ilah

olamayacag: anlasilinca, bu ay ve Yildizlar hakkinda da s6z konusudur. Bu izéh ancak

07 Razi, ay.

“08 Saffat, 37/84.

409 Razi, ay.; age.,C. XXVI, 1.bs. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981, s.145.
410 Razi, ay.

“11 En‘am, 6/77.

86



"bu hadiseden maksat Hz. ibrahim’in(a.s) kendisi icin Marifetullah' elde etmesidir"
dersek gecerli olur. Ama bundan maksat Hz. Ibrahim’in(a.s)' kavmini hakki kabule

mecbur birakmasidir dersek, bu soru ortaya ¢ikmaz.

Clinkii s6yle denebilir: Hz. ibrahim'in (a.s) kavmi ile miinazaras: Yildizlar dogarken
baslamis ve ay ile Gunes doguncaya kadar devam etmistir. Mand’nin boyle olmasi

halinde bu soru ortaya ¢ikmaz.**2

I -Allah Teédld Hz. ibrahim’in (a.s) kavmine " Hem siz Allah'in hicbir delil ve
blrhan indirmedigi seyleri ona es tanimig olmanizdan korkmazken, ben sizin Allah'a es
tuttugunuz o nesnelerden nicin korkayim"** dedigini nakletmistir. Bu ifade kavminin
onu putlar1 ile korkuttuklarmi gosterir. Bu s6ziin hentiz magarada iken soylenemeyecegi

malumdur.*%*

I - Allah (c.c) Hz. ibrahim'in (a.s) babasini putlara ibadeti birakip tevhide gelmeye
yumusaklikla cagirdigini nakletmistir. Clinkii Hz. Tbrahim (a.s) babasina: “babacigim,
isitmez, gérmez ve sana hichir faydas: olmaz seylere nicin ibadet ediyorsunuz.”**
Halbuki Allah burada O’nun babasini sert sozlerle kiric1 kelimelerle tevhide davet
ettigini ifade etmistir. Malumdur ki Allah yoluna davet eden davetci sertlige ve kabaliga
uzun bir teblig doneminden ve muhataplardan tamamen tmit kesildikten sonra muracaat
eder. Hz. ibrahim (a.s) siphesiz kendi isini hallettikten sonra babasmi tevhide

cagirmustir. Bu da bu hadisenin niibiivvetten sonra meydana geldigini gosterir.**®

J - Bu hadise Hz. ibrahim'e (a.s) Allah'in goklerin ve yerin melekdtunu gosterdikten
sonra meydana gelmistir. O boylece Ars’in ve Kirsi’niin tstinde olanlar: ve bu ikisinin
altindan yerin altina kadar olan seyleri de géormustir. Dini bakimdan boyle bir mertebe
de bulunan ve Allah't bu sekilde bilen bir insanin Yildizlarin ildh olabilecegini

diisinmesi nasil miimkiin olur.**’

k- Allah Tela "boylece Hz. ibrahim'e (a.s) kesin ilme erenlerden olmasi igin

412 Razi, age., C. XXVI, s. 145.
“1% En’am, 6/81.

414 Razi, ay.

5 Meryem, 19/43.

416 Razi, ay.

47 Razi, ay.
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goklerin ve yerin melekdtunu gésterdik" **® buyurmustur. Bu ayet ibrahim, bu gésterme

sebebi ile mukininden olsun diye, demektir. Allah bundan sonra " Felemmaéa cenne
aleyhil-leylii"**® buyurmustur ki ifadenin basindaki fa harfinin tertip oldugunu gdsterir.
Boylece bu hadisenin Hz. Ibrahim (a.s) Rabbini taniyan, kesin ilim sahibi kimselerden

olduktan sonra vaki oldugu sabit olur.*?°

I- Bu olay Hz. ibrahim'in (a.s) kavmi ile miinazara etmesi sebebiyle olmustur.
Bunun delili sudur: Allah bu hadiseden bahsettikten sonra: "Iste kavmine kars:
ibrahim’e verdigimiz hiiccetimiz idi."*** buyurmustur ve kavmine karsi demis ama
kendine karsi kendisi igin dememistir. Bu minazaranin onun kendisi igin dini ve
marifetullah't elde etmek icin degil kavmini imana ve tevhide gotirmek tizere yapilmis

oldugunu gésterir.*??

m- Allah (c.c), "Kavmi ona hiiccet getirmeye kalkismisti. O dedi ki, Allah beni
dogru yola iletmisken, siz benimle onun hakkinda hala cekisiyor musunuz?"®
buyurmustur. Halbuki ne Hz. Ibrahim (a.s) onlar;, ne de onlar Hz. Ibrahim'i (a.s)
gormemisken onlar nasil olurda onunla gekisip tartisabilirler? Bu da Hz. ibrahim'in (a.s)
kavmini icine girip onlarin putlara taptiklarmi gordikten sonra Yildizlara Ay’a ve
Giines’e bakarak istidlal etmekle mesgul oldugunu gésterir. iste O onlarin dikkatlerini

cekmek icin,"ben batanlar1 sevmem" demistir.*?

10.1.2- NU blUvvetten Sonra:

Alimlerin gogunlugu bu gériistedir. Hz.ibrahim'in (a.s) Yildiz’a, Ay’a ve Giines’e
rabbim seklindeki hitab: rabbini aramasi degil bilakis onun, kalbi imanla ve hidayetle
dolu iken, kavminin inanglarinin batilligin1 ispat etmek igin bu sekilde bir dava metodu
ve istidlal yolu kullandig: ifade edilmistir. Bu gorusteki alimlerimiz hadiseyi farkl

yorumlarla anlatmislardir. Alimlerimizin farkh bakislar: soyledir:

418 En’am, 6/75.
419 En’am, 6/76.
420 Razi, ay.
2L Enam, 6/83.
422 Razi, ay.
423 En’am, 6/80.
424 Razi, ay.
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Eb(’s- Suud bu hususta su ifadeleri kullaniyor; Hz. ibrahim (a.s) Yildizlara tapan
kavmi ve babasiyla olan yakinlhig: sebebiyle varsayalim ki "bu benim rabbimdir" dedi.
Clnkd bir s6zin yanlishigini delillendirmek isteyen Kisi, rakibinin goriistini ona hikaye
eder, sonra da onun batilligin1 ortaya koyar. Yildizlarin ildhliginin muhalliginin ortaya
konulmas: degil de Yildizlarin rabliginin imkansizliginin agiklanmas: yolunun tercih
edilmesi Yildizlarin ildh olabilmesinin imkansizliginin daha zor olmasindan olabilir.
Putlara ibadet hususunda yaptig: gibi Yildizlara ibadetin yanhslhigini isin basinda ifade
etseydi onlar kibir ve inada strtklenirler, azginlik igerisinde kalirlardi.

Ebd’s-Suud tefsirinde isim vermeden su sekilde bir goris naklederek tefsirine
devam eder. Hz. ibrahim (a.s) bu sozleri nazar(disiinme) ve istidlal (hakki bulmak)
yonuyle soylemistir. Bu ya olgunlasinca ya da bildg caginin basinda olmustur. Bu
gOrus yerin ve gogin melekdtunun birer ayet oldugu distincesine dayanir. Mukadder

olan sebepten dolay: anlatilanlarin olmasi i¢in de Allah Tealanin sozu atfedilmistir.

Allah Teéla istidlali agiklamak ve gérme olayini ifade etmek icin "gece basinca..."
ayetini agiklayici kildi. Sonunda Ebd's- Suud, bu yorumun yanhishigini sdyle ifade eder:
" Sen bilirsin ki bittun bu yorumlar, nazm-1 celilin gizelligini, ylceligini ve Halil'in (a.s)

konumunu ihlal eder.”*?®

Ziiccac bu olayr su sekilde izah eder. Hz. ibrahim'in (a.s) bu hadisesini soyle
cevaplar: "Sizin sOzinuze gore bu benim rabbim" der. Cunki Onlar putlara, Glines’e ve
Ay’a ibadet ediyorlardi. Bunun benzeri Allah'in su sozududr." Ortaklarim nerede?"
Halbuki O Allah tek ve ortagi olmayandir. Bu séziin anlami sizin sOzunlize gore

ortaklarim nerededir.*?®

Allsi, tefsirinde soyle ifade etmistir: Kavmi Hz. ibrahim'i (a.s) Yildizlara
cagirmiglardi. Yildiz ansizin doguncaya kadar aralarindaki tartisma devam eder. Hz.
Tbrahim'de (a.s) sizin beni cagirdigmiz bu distinceye gére bu benim rabbimdir der ve
diger konusmalar cereyan eder. Bu ifadeler bu konusmalarin biligdan ve kavmini

tevhide cagirdiktan sonra meydana geldigini ortaya koyar. Ayetin siyak ve sibaki da

425 Ep('s-Suud, Muhammed b. Muhammed (v. 982 /1574), irsadii'l- Akh Selim ila Mazayii'l-
Kur'ani'l- Kerim, C. Ill, Beyrut: 1990, s. 153.
426 Kurtubf, ay., Ebli Hayyan, age., C. 1V, s. 166.
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buna delalet eder.*?’

Elmali'lh da bu ayeti soyle tefsir eder: " Bu benim rabbim ha dedi. Evvela bir
Yildiz’in bir insan: terbiye edebilecegini uzak gorerek etrafindakilere bir tariz yaptu.
Cok gecmeden o Yildiz batinca ben batanlari sevmem dedi. Bununla ildhlik ve kulluk
da sevginin en mithim esas oldugunu ve bundan dolay: batanin tanri olamayacagini ve
batana sevgi gostermenin sonu, bosa cikacak bir sapiklik oldugunu ve rabbin bunda
etkili ve bunu hareket ettirici olan ve zevalden uzak bulunan bir yaratici kudret olmasi
gerektigini anlatti. Ve 0zellikle batma ve dogmaya dikkati nazarini cekmekle Yildizlarin
batmalarindan dolay: onlarin yerine putlari koyarak sapikliklarini ve celiskilerini
gOsterdi. Zira batmalarindan dolay: asillarmin yeterli olmadigini teslim ettikleri halde o
batanlarin yapilmis heykellerine sayg: gostermek ne kadar celiskilidir.*®

Sablni de tefsirinde olay1 0z bir sekilde yorumlayarak sunlari dile getirir; Sizin
zannmiza gore bu benim rabbimdir. Hz. ibrahim (a.s) bunu, kavminin Allah'tan
baskasina ibadetlerinin yanlishigin1 ortaya koymak, onlarin bu yolunu kinamak ve

reddetmek icin bu ifadeleri kullanmugtur." *°

Razi’nin “Ismeti’I-Enbiya” isimli eserinde ve “Mefatihi’l- Gayb” adh tefsirinde
zikrettigine gore bazi Alimler, Hz ibrahim’in (a.s) bu sézii bildga erdikten sonra;
bazilari da buldgdan 6nce soyledigini iddia ederler. Bu noktada da ihtilafa dismusler ve
farkh gorisler ileri sirmiislerdir. Fakat Muhakkik Alimler’in pek cogu ikinci gorisin
hatali oldugu hususunda ittifak ederek su delilleri getirmislerdir. Delillerin birincisi,
Yildizlarin rab oldugunu séylemek ittifakla kuftrdir. Halbuki peygamberlerin kéafir

430 jkincisi, Hz ibrahim rabbini bu hadiseden énce

olmasi, icméa ile mimkun degildir.
delillerle taniyip bilmisti. Bunun dogrulugunun delili, Cenab-1 Allah’in bu hadiseden
once onun babasit Azer’e “’sen putlar1 tanri mi1 ediniyorsun? Dogrusu seni ve kavmini

apacik bir dalalet icinde goriiyorum.’”***demis oldugunu haber vermesidir. Ugtinciisi,

421 Eb(’l- Fadl Sihabeddin Mahmut el- Bagdadi el- AlGist, (v. 1270 /1854), Ruhu'l- Meani Fi Tefsiri'l-
Kur’ani'l- Azim ve's- Seb'il- Mesani, C. 1V,2.bs. Beyrut: Daru’l-Ktiibi’I-Ilmiyye, 1427/2005, s. 188.
%28 Elmalily, age, C.11, s. 1966.

429 Muhammed Ali es-Sabdni, Safvetii't- Tefasir, C.1, istanbul: s. 401; Said Havva, ay.

%0 Gmer Nasthi Bilmen, Kur’an-1 Kerim Meali Alisi ve Tefsiri, C.11, Istanbul: Ipek Yayinlari, Ts.,
s.360.

1 En’am, 6/73.
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Allah Teédld Hz Ibrahim’in (a.s) babasmi, putlara ibadeti birakip tevhide gelmeye
yumusaklikla davet ettigini nakletmistir. Clnki Hz Ibrahim babasina: ‘’babacigim!
isitmez, g6rmez ve sana hicbir faydas: olmayan seylere nicin tapiyorsun?’’**2demisti.
Halbuki Cenab-1 Allah burada, onun, babasina putlara ibadeti birakmaya ve tevhide
davetinin sert sozlerle ve kirict kelimelerle oldugunu anlatmigtir. Malumdur ki,
baskasint Allah yoluna davet eden, yumusaklig:i sertlige; iyi ve giizel davranmay1
kabaliga tercih eder. Sertlige ve kabaliga ancak uzunca stiren bir teblig déneminden ve
muhataptan tamamen 0mit kesildikten sonra basvurur. Dolayisiyla bu istidlal
hadisesinin Hz ibrahim’in(a.s) babasm defalarca tevhide ¢agirmasindan sonra oldugunu
gosterir. Yani Hz Ibrahim kendi isini hallettikten sonra babasini tevhide davet etmistir.
Bundan dolay: bu hadisenin Hz Ibrahim’in Allah’1 bilip tammasindan bir miiddet sonra
meydana geldigi anlasiimaktadir. Dérdiinciist, bu hadise Cenab-1 Allah’in Hz Tbrahim’e
goOklerin ve yerin melekltunu gosterdikten sonra meydana gelmistir. O bdylece Ars’in
ve Kirsi’nin Gstlinde olanlar: ve bu ikisinin altindan, yerin altina kadar olan seyleri de
gormustdr. Dini bakimdan, bdyle bir mertebede bulunan ve Allah’1 bu sekilde bilen bir
kimsenin, Yildizlarin iléh olabilecegini diisinmesi nasil uygun olabilir? Besincisi, gok
cisimlerinin mahldk olduklarinin delilleri, onbes ve hatta daha fazla yonden acik olarak
mevcuttur. Bu kesin delillere ragmen, en akill: ve en alim sdyle dursun, akil ve anlayis
bakimindan nasibi ¢ok az olanlara bile, Yildiz’in rab oldugunu stéylemek uygun

degildir.

Altincisi, Cenab-1 Allah Hz Ibrahim’i (a.s) anlatirken, “’ ¢linkii o rabbine tertemiz
bir kalp ile gelmisti’**** buyurmustur. Derece bakimindan kalbin temiz ve selim
olusunun en azi, kifirden temiz ve selim olmasidir. Yine Cenab-1 Allah Hz ibrahim’i
(a.s) overek, “celalim hakki igin, biz, daha evvel ibrahim’e riistinii verdik ve biz o’nun
her tirlii halini biliyorduk.”*** Yani “Ona riistiinii, tefekkiir cagina gelmeden &nce
verdik” buyurmustur. “biz onun her halini biliyorduk” buyrugu, “biz onun temizligi ve
kemalini biliyorduk” demektir. Yedincisi, Allah Teala, “boylece biz Ibrahim’e kesin

ilme erenlerden olmas: icin, goklerin ve vyerin melekiitunu gdsteriyorduk™*®®

32 Meryem, 19/43.
433 gaffat, 37/84.
“* Enbiya, 31 /51.
4% En’am, 6/75.
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buyurmustur. Bu ayet, bu gosterme sebebiyle “mikininden (kesin ilme erenlerden)
olsun diye...”” demektir. Cenab-1 hak bundan sonra, “felemma cenne aleyhilleylii”**
buyurmustur ki buradaki “fa” tertibi oldugunu gdsterir. Boylece bu hadisenin, Hz
Ibrahim, (a.s) rabbini taniyan kesin ilim sahibi kimselerden olduktan sonra vaki oldugu
sabit olmustur. Sekizincisi, bu hadise Ibrahim(a.s), kavmi ile miinazara etmesi sebebiyle
olmustur. Bunun delili ise, Allah Teéld bu hadiseden bahsettikten sonra, “iste kavmine
kars: Ibrahim’e verdigimiz hiiccetimizdi”**” buyurmus. Ve kavmine kars: oldugunu
belirtmis, dolayisiyla bu miinazara onun kendisi i¢in dini, marifetullah’1 elde etmek icin
degil, kavmini imana ve tevhide goOtirmek Uzere yapilmis oldugu anlasilir.
Dokuzuncusu, bu mifessirler, Hz Ibrahim’in(a.s) magarada iken Yildizlara, Ay’a ve
Gunes’e bakmakla mesgul oldugunu soylemektedirler ki bu yanhstir. Zira durum boyle
olsaydi, magarada ne onun kavmi nede herhangi bir put olmadig: halde, o daha nasil
Ey Kavmim, ben sizin sirk kostugunuz seylerden uzagim”*® demistir. Baska bir ayette
Cenéb-1 Allah, “kavmi kendisine kars1 mucadeleye kalkist1 ve O dedi ki Allah beni
dogru yola iletmisken, siz benimle onun hakkinda hala cekisiyor musunuz?”**
buyurmustur. Buna gére ne onlar Hz Ibrahim’i ne de Hz ibrahim onlar: heniiz gérmemis
iken, nasil birbirleriyle miindkasa edebilirler? iste bu, Hz Ibrahim’in (a.s) kavminin
icine girip, onlarin putlara taptiklarini gordikten ve kendisini de o putlara ibadete
cagirmalarindan sonra, Yildizlara, Ay’a ve Glnes’e bakarak istidlal etmekle mesgul
oldugunu gosterir. iste boylece O, onlar reddetmek ve gorislerinin batilligina onlarin
dikkatini gekmek icin, *“ ben boyle batanlari sevmem” demistir. Onuncusu, Allah Teala,
kavmine Hz Ibrahim’in (a.s) “ hem siz, Allah’in (tanriliklarina) hicbir delil ve biirhan
indirmedigi seyleri 0’na es tanimis olmanizdan korkmazken, ben sizin Allah’a es
tuttugunuz o nesnelerden nigin korkayim”**® dedigini nakletmistir. Bu ifade kavminin
onu putlarla korkuttugunu gosterir. Bu soziin Hz ibrahim (a.s), heniiz magarada iken
sOylenemeyecegi malumdur. Onbirincisi, “gece basinca bir Yildiz gordi...” ayeti. Bu
ayetten hareketle soyle denilebilir. O 6nce Yildizlarin, sonra Ay’in ve daha sonra da

Gunes’in hallerini gozledi. Stiphesiz o geceden dnce gelen bir giinduz vardi. Dolayisiyla

436 En’am, 6/76.
37 En’am, 6/ 83.
438 En’am, 6/77.
39 En’am, 6/80.
440 En’am, 6/80.
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Hz ibrahim’in (a.s) Gines’in o geceden Onceki giindizde batis1 ile bir ilah
olamayacagini istidlal etmis olmas: gerekir. Cunkli Giines, Aydan ve Yildizdan daha
buyuktir. En blyugt tanrihiga layik olmazken nasil olurda en kiglgu tanriliga layik

olabilir!

Bunun 1izah1 soyle yapilmistr: Bu hadiseden maksat, “Hz. Ibrahim’in (a.s)
marifetullah: kendisi igin elde etmesidir” denilirse gecerli olur. “Ama bundan maksadin
Hz. Tbrahim’in (a.s) kavmini hakki kabule mecbur kilmasidir” denilirse béyle bir soru
varit olmaz. Clnki soyle denilebilir: Hz Ibrahim’in (a.s) kavmi ile miinazarast,
Yildizlar dogarken baglamis ve Ay ile Glnes doguncaya kadar devam etmistir. Mananin
boyle olmas: halinde bu soru varit olmaz. Binden aleyh bitiun bu agik delillerle, Hz
Ibrahim’in (a.s), (kesin boyle olduguna inanarak), “bu benim rabbimdir’ demis

olmasinin s6ylenemeyecegi sabit olur.

Yukarida ifade edilene gore, Hz ibrahim (a.s) bu sozi siphe gétiirmez bir imana
sahip olduktan sonra, nazar ve istidlal ile mesgul oldugu esnada soylemistir. Onun bu
s0zu haber verme seklinde degil varsayim tarzindadir. Nitekim herhangi birimiz
cisimlerin var olus hususunu incelerken: cisim kadimdir? deriz. Bu sozle kastedilen
anlam cisimlerin eksikligini bildirmek degil, aksine onlar1 kadim varsayip daha sonra da
bu varsayimla ayn: diisiinceyi gecersiz kabul etmektir. Iste Ibrahim’in séziindeki durum
da boyledir. Once varsayimla yola ¢ikip hemen ardindan da “ben batanlar1 sevmem”

s6zii ile duistincenin bozuk ve gegersizligini ortaya koymustur.***

Razi, bu minizaranin Hz ibrahim’in(a.s), kavmini tevhide davetle mesgul oldugu
sirada gegtigine dair pek gok delilden dolayi, bu hadisenin biiligdan sonra sadir oldugu
ihtimali daha fazla kablle sdyan ise de, bilGgdan 6nce sadir olma ihtimalinde de bir

beis yoktur, demistir. Allah en iyi bilendir.**?

Raz1’nin zikrettigine gore bu konuda EbG Muhammed b. Hazm sOyle demistir: “ Hz.
Ibrahim’in (a.s) Giines’i ve Ay’1 gordugiinde soyledigi: “ iste bu benim rabbim...”
sOzuyle ilgili olarak bazilari, onun bunu magaradan ilk c¢ikisinda sOyledigi

gOrustndedir. Ancak bu hurafedir, uydurmadir. Sagmalig: ortada bir yalandir. Bir kere

“! Razi, ay.; Razi, a.g.e., C. XXVI, s. 145,
42 Razi, age., C. XXVI, s. 145.
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hi¢ kimse bu sekilde, yani Giines, Ay ve Yildizlar1 gérmeden bilGg ¢agina ermez, bu
imkansiz bir seydir. Clinkii Allah bu asilsiz zann * andolsun ki, daha énce Ibrahim’e

akla uygun olan: gostermistik. Biz onu biliyorduk™**® a

yetiyle yalanlamistir. Bu olayin
gercek yuzl, o kavmini kinamak icin bu szt soylemistir. Tipki benzeri sozi buyik
putlar icin soyledigi gibi. Arada fark yok. Bu s6zimun delili su ki, ylce Allah onu
sozuinden 6turi asla kinamadig: gibi aksine “ bu ibrahim’e kavmine kars: verdigimiz

1444

hlccetimizdir. Diledigimizi derecelerle yukseltiriz ayetiyle onu dogruluyor. Artik

sabittir ki, bu olay Hz Adem (as) ve digerlerinin maruz kaldigi olaylara

benzememektedir. Hatta tam ziddina Allah’in muradina uygun bir olaydur.”**#

Razi, bu gorusleri zikrettikten sonra en dogru gorls olarak kendi gorlstnu beyan
etmistir. Ona gore, Hz Ibrahim’in (a.s) bu sz bir haber verme ve bildirme niteliginde
olmayip tamamiyla itibar ve istidlal seklindedir. Hz ibrahim (a.s) ‘rabbim bu mu’
sOzuyle Yildizlara tapan kavmiyle minazara etmistir. Clnku yuce Allah bu s6zinden
dolay: Hz. ibrahim’i (a.s) kinamamus, aksine 6vmiis ve yiiceltmistir. Onu s6z konusu

merhaleden gegirisi de siipheden uzak bir imana sahip olunmas icindir.**®

Bu hususta dusuncelerini agiklamaya devam eden Allame Fahreddin Ré&zi, Hz.
Ibrahim'in (a.s) bu s6zlerinden maksad: Yildizlarin rab oldugunu séylemek degil aksine

su yedi seyden birisi oldugunu zikretmis, fakat bes seyi nakletmistir:

a- Hz. ibrahim (a.s) bu benim rabbimdir ifadesini bir haber olarak soylememistir.
Aksine bundan maksadi Yildizlara tapanlarla munéazara etmektir. Cinkd Onlarin
inancina gore, onlarin rableri ve ilahlar1 Yildizlardir. Bundan dolay: Hz. ibrahim (a.s)
onlarin soyledikleri bu s6zi onlarin kelimeleri ve ifadeleri ile aynen séylemis ki boylece

0 s0ze donup onu iptal edebilsin.

b- Hz. ibrahim'in (a.s) bu benim rabbimdir s6zii bu sizin inanciniza ve iddianiza

gore benim rabbimdir manasina gelir. Bu tur 6rnekler Kur’an’da ¢okca ge¢cmektedir.

“SEnbiya, 21/51.

“4 En’am, 6/83.

445 Razi, ay.

6 Razi, ay. ; Razi, age., C. XXVI, 5.145; Bkz. Kurtubf, ay.
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Ornegin "Ustiine diisiip taptigin tanrina bak."**’

c- Bu SOzun basinda mahzuf bir kavl (s6z) maddesi vardir. Buna gore ifadenin
takdiri Hz. ibrahim(a.s) " Onlar bu benim rabbimdir derler" demistir seklindedir. Yine
bunun 6rnekleri Kur'an’da pek coktur. Ornegin Allah (c.c) "Hani Ibrahim O beytin
temellerini ismail ile birlikte yiikseltiyordu: Ey Rabbimiz bizden kabul buyur"**® ayeti
boyledir.

d- Hz. ibrahim (a.s) bu sozii istihzaen sylemistir. Nitekim bir topluluga 6nder olan

aciz bir kimseye istihza yoluyla " bu sizin liderinizdir, énderinizdir" denebilir.

e- Hz. ibrahim (a.s) onlarin Yildizlarin rab oldugu seklindeki gortslerini iptal etmek
istemistir. Ancak Hz. ibrahim onlarin, atalarin: taklit edip onlarin tabiatlarmin, delilleri
kabul etmekten uzak oldugunu biliyordu. Eger Hz. ibrahim (a.s) Allah't tammaya davet
etme isini agiktan acgiga yapmis olsaydi, onlar onun s6zinl kabul etmez ve ona iltifat
etmezlerdi. Iste o sebeple tedrici olarak onlarin delili dinlemelerine imkan verecek bir
metoda yoneldi. Cinkii Hz. ibrahim(a.s) kalbi imanla mutmain oldugu halde 6nce
onlarin Yildizlarin rubGbiyetine inanma seklindeki dinlerini reddetmedigi zannini
uyandiran bir s6z soylemistir. Bundan maksad: ise, bunun batil ve bozuk olduguna delil

getirmek, boylece onlarin da kendi séziinii dinlemelerine tatmin etmekti.**°

Degerlendirme:

Ayette bahsedilen hadisenin niibiivvetten sonra hasil oldugu ve Hz. ibrahim'in (a.s)
kalbinin imanla dolu oldugu bir donemde meydana geldigini kabul etmek zorundayiz.
Hz. Ibrahim'in (a.s) rabbini aramas: ve sonunda Allah't bulmasi seklinde ayeti
yorumlamamiz ise birgok sebepten dolay: imké&nsizdir. Bu sebepleri alimlerin sozleriyle
genis bir sekilde zah ettik. Acaba Hz. Ibrahim (a.s) bunu nigin kullanmistir sorusu akla
gelmektedir. Bunun muhtemel cevaplarini daha 6nce naklettik. Bu cevaplarin tamami
kabul edilebilecek nitelige sahiptir. Hz. Ibrahim'in (a.s)Yildizlara rabbim demesini soyle

Ozetleyebiliriz.

447 Taha, 20/82.
448 Bakara, 2/127.

49 Razi, age., C.XXVI, s. 145, 146.
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Hz. ibrahim (a.s) Niiblivvet kendisine verildikten sonra kavmini ve babasmi tek
olan Allah'a kulluga ¢agirdi. Fakat onlar bunu kabul etmediler ve kendi dinlerinde 1israr
ettiler. Hz. Torahim'in (a.s) kavmi Yildizlara kutsiyet izafe eden, onlardan medet uman
putperest bir kavim idi. Onlarin akli izah tarzlar: ile ikna edilmesi en azindan onlarin
dinlerinin batilliginin ispat edilmesi ve susturulmasi gerekiyordu. O da onlarla
tartismaya girdi. Bu tartisma gece vaktine kadar sirdi. O esnada gokte Zuhre Yildiz’1
gozuktl. Hz. ibrahim'e (a.s) aradigi firsat dogmustu ve bunu cok iyi degerlendirdi.
Kavmine dedi ki farzedelim ki sizin inandiginiz gibi bu Yildiz benim rabbimdir. Fakat
aradan zaman gegince Yildiz kayboldu. Hz. ibrahim (a.s) hemen firsat1 degerlendirdi ve
dedi ki ben batanlart sevmem, yani batanlar benim rabbim olamaz. Cinkl batan,
degisime ugrayan bir sey rab olamaz. Degisim acizligin ve muhta¢ olmanin ifadesidir.
Eger sizin dediginiz gibi bir rab olsaydi hi¢ degismemeliydi. Clnki degiskenlik
mahlikatin 6zelligidir. Sonra ayni seyleri Ay ve Gines ic¢in soyledi. Boylece kavmini
susturmus kendisine verecek cevap bulamaz bir konuma sokmus oldu. Bu olay bize su
mesaji verir: Hz. ibrahim (a.s) kelamcilar ve islam filozoflarnin, Allah'in varhgm:
ispatta (ispat-1 vacip) kullandigi delilleri hasimlarina karsi kullanmig ve onlart

susturmustur.

Kur’an’da ifade edildigine gore, Hz. ibrahim (a.s), inkarcilara kars: tevhid dinini
tebligle vazifelendirilen bir peygamberdir. Bu vazifeyi ifa ederken de bir anlik dahi olsa
asla sirke, kifre meyletmemistir. O dogdugundan itibaren insanlarin tzerinde yaratildig:
fitrat dini olan tevhid dininden yiiz cevirmemistir. Ayette soyle ifade edilmistir:
“ Insanlarin tzerinde yaratildigi Allah’in fitratina yonelin. Allah’in yaratisinda tebdil,

tagyir yoktur.”*

Bir baska ayette ise, “ Hani Rabbin ademogullarinin sirtlarindan
zdrriyetlerini almis, onlar1 kendisine sahit tutup; ‘ben sizin rabbiniz degil miyim?’ diye
buyurmustu. Onlar da ‘evet senin rabbimiz olduguna sahit olduk’ demislerdi.” *** Hz.

Peygamber (a.s) ise bir hadisinde, “ Her dogan fitrat iizere dogar™**? buyurmustur.**

Bu ayetler ve hadis-i serif her insanin fitrat ( tevhid dini) olan Islam uzere

dogdugunu zikretmektedir. Bitiin insanlar gibi Hz. ibrahim (a.s) da fitrat dini olan

40 Rim, 30/30.

L Arraf, 7/172.

452 Muslim, Kader, 6.

%33 \ehbe Zuhayli, age., C.1V, 5.252.
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Islam tizere dogmustur. Dogumundan sonra Hz. Ibrahim’in (a.s) sirke ya da kiifre
dustiglne dair ayet ve hadis bulunmamaktadir. Fakat onun musriklerden olmadigina
dair bircok ayet vardir. Bu ayetler soyledir: “ And olsun ki biz Ibrahim’e daha 6nceden
(buldgdan 6nce) hidayet vermistik. Ve biz onun buna (peygamberlige) ehil oldugunu
biliyorduk. O zaman kavmine ve babasina sdyle demisti: * sizin tapmakta oldugunuz bu

heykeller nedir?””” 4>

Baska ayette ise, “Gergekten Ibrahim (basli basina) bir immetti. Allah’a itaatkar
hanif bir misliman idi. O (asla) musriklerden olmamistir. O nimetlerine sukredendi.
Rabbi de onu se¢cmis ve dogru yola iletmisti. Biz ona diinyada bir guzellik (iyi hal ve
mevki) verdik. Suphesiz ki o ahirette mutlaka salihlerdendir. Sonra (habibim) sana: *
dogru yola yonelerek ibrahim’in dinine uy. O hicbir zaman miisriklerden olmadr’ diye

vahyettik”**® buyrulmustur.

Diger ayette ise, “ De ki: “ sliphesiz rabbim beni dosdogru bir yola, saglam ve

gercek bir dine, muvahhid olan ibrahim’in dinine iletti.” O miisriklerden olmadz.”**°

Buradan hareketle, ayette gecen ve Hz. Ibrahim’e (a.s) nispet edilen “ bu mu
rabbim?” sozilyle Hz. Ibrahim (a.s) miisrik olan kavmine tevhid dinini teblig etmistir.
Bunun igin onlarla minazara etmistir. Bu miindzara esnasinda ¢ Ornek secmistir.
Secmis oldugu bu Ug 6rnek Yildiz, Ay ve Glnestir. Adim adim bu ¢ 6rnegin ilah
olamayacagini istidlal ederek kavmine gostermistir. Buradan da Allah’in ulGhiyet ve
rublbiyetini ispatlamaya dogru ilerlemis ve * siphesiz ben ylzimi, gokleri ve yeri
yaratan rabbime hanif (Musliman) olarak yoneldim” diyerek son noktayr koymustur.
Hz ibrahim bu slGbuyla bizi atalarinizin dininden mi gevireceksin diyen kavmine

dinin taklide degil de delile dayal: olmas: gerektigini gostermistir.*’

Hz. ibrahim (a.s) Allah’in rabhigm ve ilahligmni ispatlamak icin dort Kisi veya

gurupla mindzara yapmustir:

a- Once yakini olan babasiyla miinizara etmistir. Ona “ Babacigim! Isitmeyen,

“** Enbiya, 21/51-52.

“*% Nahl, 16/ 120-123.

%6 En’am, 6/ 161.

7 \ehbe Zuhayli, age., C. IV, s. 255.
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gdrmeyen ve sana hichir faydas: olmayan seylere ne diye tapryorsun?”**® diye karsi
ctkmistir. Kur’an-1 Kerim bu miinazaramin haberini bize naklederek * hani, ibrahim

1459

babasi azer’e, demisti”™” seklinde zikretmistir.

b-Hz. ibrahim (a.s), kavmiyle miinazara etmistir. Bu da Yiice Allah’in “ Gece onu

burilyup 6rtiince,”*®® buyrugundan itibaren anlattiklaridur.

c- Cagin krali nemrudla miindzarasidir. Hz. ibrahim O’ na séyle seslenmistir: *

Benim rabbim dirilten ve 6ldirendir.”*6*

d- O’nun bilfiil k&firlerle yapmis oldugu munazaradir. Bu da Cenéb-1 Hakkin “
Derken O, bunlar1 (putlari) parca parca etti. Yalnizca onlarin buyugini birakti. Bel ki

ona miiracaat ederler diye,”*®? ayetinde ifade edilen husustur.*®

Hz. 1ibrdhim miindzarasmin sonunda “ Ben Oyle kaybolup gidenleri

sevmem™*®*sdziinii zikretmistir.

Razi, bu sozun bir takim hiikiimlere delalet ettigini ifade etmistir:

a- Bu ayet-i kerime, Yice Allah’in cisim olmadigini ortaya koymaktadir. Clnki
cisim olsaydi ebediyen bize gérinmemesi (gaip olmasi) ve ebediyen énumdizden

kaybolmasi gerekirdi.

b- Bu ayet Yuce Allah’in zatinda muhdes sifatinin s6z konusu olamayacagini
gostermektedir. Aksi takdirde degisip duran bir varlik olurdu. Bu da kaybolup gitme

anlamina gelir ki, onun hakkinda imkansizdir.

c- Ayet dinin delile dayali olmas;, taklide dayali olmamas: gerektigini
gOstermektedir. Aksi takdirde hicbir sekilde bu cesit delillendirmenin faydas: olmazdi.

d- Ayet-i kerime, peygamberlerin rablerini tanimanin bedahat ve zorunluluk esaslar:

%8 Meryem, 19/42.

%9 En’am, 6/74.

480 En’am, 6/76-83.

%61 Bakara, 2/ 258.

%62 Enbiya, 21/58.

%63 Razi, age., C. IX, s. 504; bkz. Zuhayli, age., C. IV, 5.253.
464 En’am, 6/76.
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tizere degil de, istidlal izere yiikseldigini gostermektedir. Aksi takdirde Hz. Tbrahim’in
(a.s) istidlale bir ihtiyaci olmazd:.

e- Yine ayet-i kerime, Yuce Allah’1 tanima bilgisi elde etmenin, yaratilanlardan
baska bir yolu olmadigin1 gostermektedir. Zira Ylce Allah’t bir baska yolla tanima

imkan: bulunsayd: herhalde Hz. ibrahim (a.s) boyle bir yola basvurmazdi.*®

Kisaca, kalbini irfana (marifetullah), dilini birhana (delil, hiiccet), bedenini atese,
cocugunu kurban etmeye, malmi miséafirlere teslim eden Hz. ibrahim’in Allah’in kudreti
hususunda herhangi bir stipheye, Allah’a herhangi bir mahliku ortak kosmaya ya da
kiifre meyledecegini kabul edemeyiz. O’nun masumiyetinde tereddudiimiiz yoktur. Bu
hadise oldugunda Hz. Ibrahim peygamberdi. O kavmine alayvari bir tavirla tevhid’i
anlatan deliller getiriyordu.

10.2- Allah’in Olileri Diriltmesinde Siiphe Duyduguna Dair Isnad:

Hz.ibrahim’in (a.s) masum olmadigmi vehmettiren ikinci nassa gelince; o da, yiice

Allah'in su s6zudur:

""Hani Ibrahim: 'Ey Rabbim! Oluleri nasil dirilttigini bana goster' demisti. (Allah da)
‘inanmadin m1 yoksa?' demis. O da: ‘Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi igin
(bunu istiyorum)' demisti. Allah'ta, 'Oyleyse dort (cesit) kus al, onlar1 kendine alistir
(sonrada onlar1 parcala ve) her dag basina onlardan birer parca birak Sonra onlar:
(Allah'in izniyle geliniz diye) cagir. (Onlarda) hizlica sana geleceklerdir' demis. Bil ki

stiphesiz Allah, Aziz'dir ve Hakimdir.”*®®

Sanki bu ayeti kerime; Hz. Ibrahim’in (a.s), "6luleri diriltmesine dair Allah'in
kudreti konusunda" suphe ettigini yansitmaktadir. Boyle bir anlayis sekli, uygun
olmayan bir anlays seklidir. Buna gore Hz. ibrahim’in (a.s), Rabbi konusunda ve yiice
Allah'in o6luleri diriltmesine dair olan kudreti konusunda slphe ettigi seklinde bir
anlayisa varmaktan Allah'a sigmiriz. Zira Hz. Ibrahim (a.s), tevhid inancmni insanlar

arasina yerlestirmeye calisan ve insanlarin, yalnizca bir olan Allah'a ibadet etmelerini

“6% Razi, age.. C. XXVI, 5.145.
“%¢ Bakara, 2/260.
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saglamak icin Kabe’yi ilk 6nce insa eden ve ayn: zamanda da Peygamberlerin atasi olan
bir kimsedir. Hz. ibrahim (a.s), Rabbinden yalnizca, "6lileri nasil dirilttiginin” key-
fiyetini sormus, "mahiyetini sormamis ve ayrica "Ey Rabbim! Oliileri diriltmeye giiciin
yeter mi?" seklinde bir soruda sormamustir. Hz. Tbrahim’in (a.s), Rabbine olan sorusu,
"Oliileri diriltmesinin keyfiyetine dairdir." Yalniz bu da, Hz.ibrahim’in (a.s) (Allah'in
varligina kesin olarak inanmakla birlikte), kalbinin kesin olarak inandig: bir rahata

kavusmasi ve ilah yaraticinin sirlart ile gizemlerini gérmeyi bilmek maksadyladir.*®’

Ustad Ahmed el-Mnir, "Kessaf” tefsirine yaptig1 agiklayic bilgide bu ayetle ilgili
olarak soyle der: "Hz. ibrahim’in (a.s), Allah'a 'dlileri nasil diriltirsin*®® seklindeki
sorusuna gelince bu soru, olileri diriltmeye dair Allah'in bu konudaki kudretinden
siipheye disme seklinde degildir. Fakat Hz. fbrahim’in (a.s) bu sorusu olilerin nasil
diriltilecegine dairdir. Imanda ise 6ltlerin diriltme bicimini ve seklini kavramak sart
degildir. Clnku bu soru, imanda bilinmesi sart olmayan bir hususu bilmeyi sorup
ogrenmek istemekten ibarettir. Sorunun "nasil” anlamina gelen "keyfe" ' edatiyla
gelmesi ve sorunun, o anki durumuna dair olmasi, bunu gostermektedir. Bu sorunun
gOrunusu itibariyle birisinin; "Zeyd, insanlar hakkinda nasil boyle hiikmediyor?" demesi
seklindedir. Bunu soyleyen kimse, Zeyd'in; insanlar hakkinda hikmettiginden siiphe
etmiyor. Yalnizca hilkmin keyfiyetini yani nasil hiikmedecegini soruyor, yoksa hikmin
nasil sabit olacagini sormuyor. Olabilir ki bu suphe, akla veya kalbe gelen bazi
vesveselerle bazi zihinleri bulandirir da Hz. Tbrahim’in (a.s) stiphe ettigine dair bir yol
bulur diye... Hz. Peygamber (s.a.v), su soziyle akla ve kalbe gelen bu vesveselerin,
kokini  kazimustir:  "Biz, sipheye, Ibrahim'den daha yakiiz."**®*Yani biz siiphe

etmiyorsak, Hz. Ibrahim’in (a.s) siiphe etmemesi daha evladir, demektir.

Yiice Allah, "(8luleri diriltmeye giiciiniin yettigine) inanmadin mi?"*"°

sOzuyle ise
Hz. Ibrahim’in (a.s) birinci ifadesinde (6lileri nasil diriltecegine dair Allah'a

sormasinda) yer alan lafiz, slphe ihtimalini ondan uzaklastirip isiten herkesin

“®7 Taberi, age., C.I1 5.129; Ibn Kesir, age., C. I, s. 315; Kurtubf, age., C. III, 5.193-194.

“%8 Bakara, 2/260.

%89 Buharf, Enbiya 11, Tefsiru Stire-i Bakara 46; Muslim, iman 238; Fezail 152; ibn Mace, Fiten 23;
Miusned: 27 326; Genis bilgi icin bkz. Hafiz Ahmet b. Ali ibn Hacer' el- Askalani’nin(v.852/1449),
Felhii'l-Bari bi Serhi Sahih-i Buhari, C.VI, Beyrut: Daru’l-Maérife, Ts. s.294.

#7% Bakara, 2/260.
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anlayabilecegi ve bu konuya supheyi katmayacak bir ifadeyle onun imanini

saglamlastirmak ve siipheden uzaklastirmak icin Hz. Ibrahim’in (a.s) : "Evet, (senin

nd71 w472

oOlileri diriltecegine dair giictine) inandim'*'~ seklinde konusmasin1 istemistir.

Seyyid Kutub, "fi Zilali'l-Kur'an™ adl: tefsir kitabinda bu ayeti kerimenin tefsirinde
sOyle der: "Bu, ilaht sanatin girift esrarina muttali olma arzusudur. Bu arzu Allah'in
dostu, hush sahibi, riza vasfiyla ilintili, mi’min, haya ve hilm sahibi kul Ibrahim'den
gelmistir... Evet bu arzu, Hz. Ibrahim'den (a.s) geldigine gore, Allah'a yakin olan
kullarin en yakini, kalplerde ilaht sanatin sirlarini gérmek ve buna muttali olmak igin
zaman zaman gelen sevk ve heyecan mevcut olunca Cenab-1 Allah'ta bu esrar

perdesinin bir kismmi agmaktadir.

Bu arzu, imanin sebata erip istikrar kazanmasi, mevcudiyeti ve kemali ile alakali
degildir. Bu arzu, daha baska bir haldir. Onun ayr1 bir zevki vardir. Bu, ilahi esrarin
ameli olarak meydana gelme esnasinda bizzat gormek istiyakindan dogan rahi bir
arzudur. Insan benliginde tecriibenin bahsettizi zevk, gayba imanin verdigi zevkten
farklidir. Bunun gerisinde artik baska bir iman sekli veya iman etmek igin blrhan (delil)
sekli dusunilemez. Hz. Ibrahim (a.s) sadece Allah'in kudretinin faaliyet halini
musahede edip o esrarli alemin zevkine ulasarak rahatlamay: arzu etmektedir. O havay1
teneffiis etme, o ruh ikliminde yasama arzusudur bu... Imanin varacag: son noktanin

6tesinde bambaska bir haldir bu... ***"

Bunun disinda bu ayetle alakali birgcok yorum yapilmistir. Bu yorumlar sirasiyla

sOyle zikredilmektedir:

a- Hz. ibrahim (a.s) deniz kenarinda bir les goriir. Deniz kabardiginda o lesi gotiiriir
ve onu deniz canlilart yer. Med olmadiginda o lesi vahsi hayvanlar yer. Vahsi hayvanlar
cekilip gittiginde de kuslar kalan kismini yer ve ucar giderler. Yani les hem deniz
hayvanlarinin hem kara hayvanlarinin hem de hava hayvanlarinin midesine dagilir.
Bundan dolay:, Hz ibrahim saskinlik ve hayranlik icerisinde rabbinin bu parcalari nasil

bir araya getirdigini tefekklr eder ve “Ya Rabbi (les olan bu) canlilarin pargalarni,

“! Bakara, 2/260.
472 7emahseri, age.,, C.1, 5.492; Bkz. Kurtubf, age., C. Ill, s. 194,
473 Seyyid Kutub, age., C. I, 5.481.
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yirtict hayvanlarin, kuslarin ve denizdeki canlilarin karnindan toplayarak tekrar nasil bir
araya getirecegini bana goster” der. Bunun tzerine kendisine, * Yoksa iman etmedin
mi? denildiginde O, evet iman ettim der. Ancak istidlal ile elde ettigim ilmimin zarGri
bir bilgi haline donustirmek istedim, der. Bu gorus, Hasan el-Basri, Dahhék, Katéde,

Ata ve ibn Ciireyce aittir.**

Bu rivayet, olsa olsa Hz. Ibrahim’in boyle bir soru sormasmin nedeni olabilecek
durumlara iligkin bir varsayim olabilir. Ne peygamberimizden ne de bir baskasindan

boyle bir séz aktarilmis degildir.*”

b- Hz. ibrahim (a.s) “ Benim Rabbim hem diriltir, hem &ldurir, der. Nemrud da ben
de diriltir ve 8ldirtrum’**"® der ve iki kisi’yi tutuklatip, onlardan birini saliverip
digerini de oldirmek suretiyle Hz. ibrahim ve Nemrud minazara ederler. Buna
muteakiben de bu mesele hem Nemrud hem de taraftarlari huzurunda ortaya giksin ve
aciklik kazansin diye Hz. ibrahim “ Rabbim nasil dirilttigini bana g6ster” der. Rivayete
gore, Nemrud, *“ Rabbine sOyle diriltsin. Aksi halde seni Oldiririm’” der. Bunun
lizerine Hz ibrahim de Allah Teala’dan bunu ister. Buna gore, “Liyatmeinne kalbi”
s0zinln manas: “Oldirmekten kurtulmam igin” veyahut da “ delilim kuvvetli olsun
diye” seklinde olur. Hz. ibrahim bunu isterken Allah Teald’nin kuvvet ve kudretinden
stphe ettigi icin ya da delilin zayifligindan degil, olay1 bizzat gozlyle gorip kesin
bilgisinin pekismesini arzuladigi i¢in ve dinleyen kisinin cehaleti sebebiyledir. Bu goris
Muhammed b. ishak ile Kadi"ye aittir.*’’

Bazi Miufessirler, “Liyatmeinne kalbi” sdzundeki “lam”in emir ve dua “lam”1
oldugunu zikretmislerdir. Buna gore, “adeta kalbinin mutmain olmas: i¢in dua etmis”

anlaminda oldugunu zikretmislerdir.*’®

c- Allah Teala, Hz ibrahim’e (a.s) “Ben bir beseri dost, halil edinecegim” diye
vahyettiginde Hz. Ibrahim (a.s) bunu gozinde biyiiterek Allanim! Bunun alameti ve

4 Razi, age., C.VII, s.41; Taberi, age., C.11'5.130; bkz. Kurtubf, age., C.1ll, 5.194; bkz. izzet
Derveze(v.1984), et-Tefsirir’l-Hadis,(Terc.: Vahdettin ince), C. V, Istanbul: Ekin Yay., 1998, , s. 920.
47> {zzet Derveze, age., C. V, s. 920.

“7® Bakara, 2/258.

" Razi, ismet., s. 72-78.; Taberi, ay.; bkz. ibn Kesir, ay.

478 Zuhayli, age., C.I1, 5.38; bkz. ismail Hakk: Bursevi(v. 1136/1725), Tefsiru Rhu’l-Beyan, C.I, Terc.:
Komisyon, istanbul: Damla Yay., 2004, s. 453.
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nisan1 nedir? der. Bunun Uzerine Allah Tedla, “ bunun emaresi, o kimsenin dué ederek,
olileri diriltmesidir” buyurur. Hz. Ibrahim’in (a.s) kullugun derecelerinde ve
peygamberligin ifasinda makami yikselince, onun hatirina, “ belki de o dost ben
olurum” diisiincesi gelir. Bunun tizerine, Hz. Ibrahim (a.s) Allah’tan 6lileri diriltmesini
ister. Allah Teélad da “inanmadin m1 yoksa?” deyince, O, “ inandim, fakat benim, senin
dostun olduguna kalbim tam itminan duysun diye” sordum der. Bu goris, Ibn Abbas,

Said ibn Ciibeyr ve Stiddiye aittir.*”

d- Hz. Ibrdhim bunu kavmi igin ister. Ciinkii Peygamberlere tabi olan kimseler,
onlardan bazen batil, bazen de hak olan seyler talep ederler. Tipki kavminin Hz.

Misa’dan “ Nasil onlarin ilahlari var ise, sen de bize bir ilah yap”*® demeleri gibi.

Bunun gibi Hz. ibrahim(a.s) de bunu talep eder. Bundan maksadi ise, kavminin

bunu miisahede etmesi ve boylece kalplerinde ki inkarin yok olmasidir.*®*

e- Suphesiz bu tmmet, peygamberin peygamberlik iddiasmin dogru olup olmadigini
anlama hususunda, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinde zuhur edecek bir
mucizeye muhtactir. Hz. Ibrahim de melek yanina gelip ona, peygamberlik vazifesini
mujdelediginde, o peygamber de kendisine gelenin kovulmus bir seytan degil de kerim
bir melek oldugunu bilebilmesi icin o melegin elinde zuhur edebilecek bir mucizeye
muhtactir. Hal boyle olunca; Melek Hz. Tbrahim’e gelerek ona Allah’in onu peygamber
olarak vazifelendirdigini haber verince, Hz. ibrahim bir mucize talebinde bulunarak *
Ya rabbi, 6luleri nasil dirilttigini bana goster” der, Allah da ona “ inanmadin mi1 yoksa?”
deyince, O da “inandim. Fakat gelen zatin kovulmus seytan degil, kerim bir melek

olduguna kalbim itminan duysun” istiyorum, der.*#?

Bu goriste cok isabetli bulunmamaktadir. Nibivvet vazifesiyle gorevlendirilmis bir
Peygamberin kendine gelenin kerim bir melek mi? Yoksa kovulmus bir seytan mi?

oldugunu bilememesi distinulemez.

“Razf, age., C.VII, s. 41; Kurtubf, age., C. I, s. 195; Taberf, age., C. Il, s. 131.
“80 A’raf, 7/138.

“81 Razi, ay.

82 Razi, ay.
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f- Tasavvuf ehlinin gorisu, ayette gecen “el-Mevtd” kelimesinden maksat, mikasefe
ve tecelli nurlarina karst perdelenmis kalplerdir. “Diriltmek” ise, bu ilahi tecelli ve
nurlarin zuhur etmesinden ibarettir. Buna gore, Hz ibrahim’im “erini keyfe tuhyi’l-
mevta” demesi, o tecelli ve mikésefeleri talep etmektir. Bunun Uzerine Cenéb-1 Hak,
ona, “iman etmedin mi yoksa?” deyince, O “ evet, ona, gaybi bir imanla iman ettim. Ne
var ki o tecelli’nin meydana gelmesi sebebiyle kalbim mutmain olsun diye, onun husdle
gelmesini istiyorum..” der.***Kelamcilara gore, istidlali olan ilme, bazen sek ve stipheler
ariz olabilir... Boylece Hz. ibrahim, kendisine sek ve siiphenin ariz olmayacag: ve

kendisiyle, kalbin tam bir istikrara kavusacag: zarQrf bir ilim talebinde bulunmustur.*®*

g- Belki de Hz. ibrahim (a.s) Allah’in kendisine indirmis oldugu sahifelerden,
soyundan gelecek olan Hz. Ts&’min duasi sayesinde oliileri diriltme payesiyle Allah
tarafindan sereflendirilecegini 6grenince, O da bunu istedi. Bunun Uzerine, kendisine
“inanmadin m1 yoksa?” denilince o “evet, inandim fakat benim mertebemin senin
yaninda, torunum Tsd’nin mertebesinden daha az olmadigina kalbim mutmain olsun
diye...” dedi.*®

h- Yiice Allah Hz. ibrahim’e (a.s) oglunu kurban etmesini emretmisti. O da bu emre
uyarak, sonra da, “bana canliy1 cansiz kilmami emrettin” ben de yaptim. Ben de senden
“cansiz olanlar: canli kilmant istiyorum” demisti. Bunun Uzerine Cenédb-1 Hak, “yoksa
inanmadin m1?” deyince de “ne demek, inandim. Ne var ki beni dostun edindigine

kalbim mutmain olsun..” demistir.*®

I- Hz. Tbrahim(a.s) kendi kalbine nazar ettiginde, oglunu sevmesinden dolay: kalbini
adeta Olu olarak gordi de, Allah’tan utanarak, “ ya rabbi, Oltleri nasil diriltirsin?”
demisti. Yani * gafletinden dolay: kalp 6ldigli zaman, o kalbin, Allah’in zikriyle ihyas:
nasil olur?” demektir. Bunu el-Maverdi’nin zikrettigini soyleyen Kurtubi, boyle bir
aciklamanin yanlis oldugunu séyledikten sonra, bundan sonra gelen diger buyruklarin

bu tefsiri reddettigini ifade eder.*®’

“83 Razi, ay.
‘8% Razi, ay.
‘8 Razi, ay.
486 Razi, ay.
“87 Razi, ay.; Kurtubf, age., C.III, 5.195.
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i- Hz. ibrahim (a.s) her ise bitiiniiyle mittali olmay: seven birisiydi. Yiice Allah
ona, iyilik yapana iyilikle; kotulik yapana da kotllikle karsilik vermek tizere olileri
kiyamet giiniinde hasredecegini vahyedince, Hz. ibrahim (a.s) 6lmiis olan kimsenin
dirilme keyfiyetini heniiz bu diinyada gérmek istediginden Allah’tan kalbi mutmain
olsun diye boyle bir dilekte bulundu. Buna gore ayetin takdirinin: “bitun canlilar,
kiyamet guninde ‘hasr’s musahade ederler. Sen bunu bana bu diinyada da goster...”
deyince, Cenab-1 Hak, “ yoksa iman etmedin mi?” der. O da “ Evet iman ettim. Fakat
bana bu dinyada boyle bir serefi tahsis edip, verdigine dair kalbim mutmain olsun

istedim” seklinde oldugu zikredilmistir.*®®

j- Hz. ibrahim’in (a.s) maksadi, Allah’in 6lileri diriltmesi degildir. Aksine onun

maksadi, arada hicbir vasita olmaksizin, ilah-i kelam: dinlemektir.*®°

k- Baz1 mifessirlere gore, Hz. Tbrahim’in (a.s) Allah’tan oliileri nasil diriltecegini
kendisine gostermesini isteme sebebi, Seytan’in Hz. ibrahim’in (a.s) kalbine, Allah’in
olileri dirilttigine dair kudreti hakkinda sek ve siiphe sokmasidir. Hz. Ibrahim kalbine
dogan bu slpheyi bertaraf etmek icin Allah Teald’nin, 6luleri nasil diriltecegini
kendisine gdstermesini istemistir. Ata b. Ebi Rebah bu hususta soyle der: “ Hz
Ibrahim’in (a.s) kalbine, bir kistm insanlarin hatirina gelen seyler gelmis, o da *
Rabbim, go6ster bana sen o6liuleri nasil dirilteceksin?” demistir. Rabbi de ona: °
Inanmadin m1?’ demis, o da * Evet inandim. Fakat kalbim mutmain olsun diye bunu
gormek istiyorum’ demistir.”**® Taberi de bu goriisiin tercihe sayan oldugunu sdylemis,
delil olarak da peygamberimizden rivayet edilen sahih bir hadisin varligindan

bahsetmis, fakat bu hadisin ne metni ne de anlamn zikretmemistir.**

Razi, bu gorisin son derece zayif, hatta kufur oldugunu zikretmistir. Allah’in

oOllleri diriltebilecegini bilmeyen kimse, kafirdir, der. Masum olan peygambere bdyle

“88 \/ehbe Ziihayli, et-Tefsirii’l-Miinir,2.bs. C.11, (Terc.: Komisyon,), istanbul: Riséle Yay., 2005, s.39;
Razi,ay.

“89 Razi. ay.

%0 Taperi, age., C. 11, 5.132; Kurtubi, age., C.1I1, 5.195; Razi, age., C.VII, s.42.

! Taberi, ay.; Kurtubf, ay.
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bir sey nispet eden kimse, 0 masum peygambere kufrii yakistirmig olur ki, asil boyle
diyen kimse kafir olur, der.*?

Kurtubi, Buhari ve Muslim’in EbG Hureyreden naklettigi su hadisi, delil getirerek,
Seytan’in Hz. Tbrahim’in (a.s) kalbine, Allah’in 6liileri dirilttigine dair kudreti hakkinda
sek ve siiphe soktuguna dair gorlst reddetmistir. Hadis soyledir: "Biz, slipheye,
ibrahim'den daha yakmiz."***Yani biz siiphe etmiyorsak, Hz. ibrahim’in (a.s) siiphe

etmemesi daha evladir, demektir. 4%*

Razi, yukarida kifur olarak telakki ettigi goruslerin batil olduguna delalet eden

hususlar: sirasiyla zikretmektedir:

a- Hak Teald’nin “evelem ti’min. Kale bele velakin liyatmeinne kalbi” s6zi, Sayet

Hz ibrahim stiphe etmis olsayd: bu sekilde séylemesi dogru olmazdh.

b- Cenab-1 Hakk’in Hz. ibrahim’e (a.s) nispet ettigi “velakin liyatmeinne kalbi”

s0zu, daha fazla yakin isteyen arif bir kisinin sozidar.

c- Allah’in kudreti hususunda suphe etmek “nubuvvet” hususunda da stiphe etmeyi
gerektirir. Allah’in kudreti hususunda stiphe eden bir kimse, kendi nibivvetini nasil

bilebilir? 4

Razi, Yuce Allah’in “ yoksa inanmadin mi?” soziyle ilgili su iki agiklamanin

yapildigmi zikretmistir:

a- “evelem tu’min” ayetinin basindaki hemze, istifham hemzesi degil; olumluluk ve

takrir hemzesidir. Yani bu hemzeyle gercek kars: tarafa soyletilip, kabul ettirilir.**®

Ibn Cerir, hemzeden hemen sonra gelen “vav” in hal icin oldugunu zikretmistir.
“inanmadin m1?” buyrugunda anlatilmak istenen, mutlak bir imandir. Ve bunun

kapsamina Olilerin diriltilmesinin Gstunligh de dahildir. “ O da: inandim, fakat

492 Razi, age., s. 72-78.; Vehbe Ziihayli, ay.

4% Buhari, Enbiya Il, Tefsirii Sure-i Bakara 46; Muslim, iman, 238, Fezail, 152; ibn Mace, Fiten 23;
Misned, 27 326; Kurtubf, ay.

494 Zemahserf, age., C.1, 5.492; Bkz. Kurtubi, age., C.1II, s. 195; Razi, age., C.VII, s. 42.

4% Razi, age., C.VII, s. 42.

4% Raz1, age.. s. 72-78; Kurtubf, age., C.11l, 5.195.

106



kalbimin mutmain olmas: igin, demisti.” Yani ben delil vasitasiyla bilinen ile gorerek
bilinen arasindaki farkin ortaya ¢ikmasiyla kalbimin mutmain olmasi igin bunu senden

istedim.*®’

b- Bu sorudan maksad, etraftaki kimselere karsg: onun buna inanip, bilen oldugunu

ispatlamaktir. Béylece bu sorudan baska bir maksad gudilmustir.*®

Bu ayetle alakali mufessirler tarafindan Abdullah b. Abbéas’a nispet edilen ilging ve
farkli bir yaklasim vardir. ibn Abbas, Hz. ibrahim’in (a.s), Allah’tan, oliileri nasil
diriltecegini gostermesini isteme sebebinin, hatirina gelen bir stipheden dolay: oldugunu
zikretmistir. Bu ayet hakkinda da soyle demistir: *“ Kul belirli hususlarda stipheye diisse
dahi bu ayet-i kerime kulun dinden ¢ikmis olmayacagini, bu stiphesini giderme yollarini
aramasinin gerektigini beyan etmektedir ki bu da devamli olarak seytanin vesvesesine
maruz kalan insan icin en bilyiik imit kaynagidir.” Hz. ibrahim’e siiphe nispet eden Ibn
Abbas, “Kalbim mutmain olsun” ifadesinden maksadin “kalbim senden bir sey
dilediginde dilegini kabul ettigini ve bir sey istediginde de istedigini verdigini bilmis

olsun” seklinde oldugunu zikretmistir.**

Degerlendirme:

Hz. ibrahim (a.s), Allah’in 6luleri diriltmesinde ve Allah’in kudretinde asla stiphe
etmemistir. Sadece diriltmenin keyfiyetini g0zleriyle gormek istemistir. Clnki insan
ruhu her zaman kendisine haber verilen seyi gérmeyi ve bilmediklerine muttali olmay:
arzulamistir. Bu bakimdan, Hz. Peygamber (a.s) sOyle buyurmustur: “ Haber vermek
gozle gormek gibi degildir.”*® Kurtubi, bu hadisi sadece ibn Abb&s’in rivayet ettigini

haber vermektedir.

“Benim diriltmeye kadir olduguma inanmadin m1 yoksa?” mealindeki ayete gelince,
ashnda Yice Allah, Hz. ibrahim’in imanin1 biliyor. Sorulan bu soru ve bu soruya
verilen cevap, bu kissay: dinleyenlere Allah’in varligini, birligini ve kudretini 6gretmek

icindir. “inandim fakat kalbimin mutmain olmast igin” s6zi ise, istidlale ilave olarak

“7 Kurtubf, age., C.111, s. 195.

4% Razi, ay.

“%° Taberi, ay.; Kurtubi, age., C.IIl, s. 194-195
%00 Ahmed b. Hanbel, Misned, C.1, s. 215-217.
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gOziimle gorerek kalbim yatigsin diye sordum, anlamindadir. Yani ilme’l-yakinden

ayne’l-yakine yiikselmek icin istedim, seklindedir.>™*

Peygamberler hakkinda bdyle bir stphe dislnilemez. Cunkd bu bir kiftr olur.
Peygamberler 6ldukten sonra dirilmeye iman hususunda ittifak etmiglerdir.

Ayrica Yuce Allah, Peygamberlerin ve veli kullarinin aleyhine Seytan’in bir yol
bulamayacagini haber vermistir. Ayet soyledir: “siiphesiz benim kullarmmin tizerinde
senin(Seytan’in) herhangi bir yetkin ve otoriten yoktur. Ancak azginlhiga kapilip sana
uyanlar miistesna™ baska bir ayette ise sdyle buyrulmustur: “ benim gercek kullarim

var ya! Senin onlar iizerinde hicbir hakimiyetin yoktur.”%

Bir diger ayet ise sOyledir: “ iblis: ‘Rabbim! Beni azdirmana (rahmetinden
kovmana) karsilik yemin ederim ki, muhakkak ben, yeryuziinde kullara, (gunahlari)

stslu gosterecegim. Onlarin hepsini birden azdiracagim. Ancak iclerinde ihlash olan

kullarin mustesnadur.”%

® muttakilerin imam1,°® génderilmis biitiin

508

Buna gore, Peygamberlerin atasi,>
peygamberlere 6rnek,”®’ Rasil ve nebiler icerisinde Yiice Allah tarafindan Halfl(dost)
secilmis olan Hz Ibrahim’e (a.s) Seytan’in musallat olmasi nasil distinilebilir.
Ayetlerde bahsedilen ‘Allah’in ihlash kullar: ve gergek kullar1 miistesna’ soziine Hz.

Ibrahim’den daha layik kim olabilir.
10.3- Putperest Olan Babasina Dua Etmesi:

Hz ibrahim’in (a.s) masum olmadigni vehmettiren diger nass ise, putperest olan
babasina dud etmesidir. Hz ibrahim’in (a.s) misrik olan babasina dua meselesi su

ayetlerde zikredilmistir:

%01 \/ehbe Zuhayli, age., C. 11, 5.38; Kurtubi, age., C.111, 5.193-194; bkz. Bursevi, age., C.I, s. 453; bkz.
Izzet Derveze, age., C. V, s. 919-920.

%92 Hicr, 15/42; ayrc.. Bkz. Vehbe Zuhayli, age., c.11, 5.38; Kurtubf, age., C.1l1, 5.193-194.

%03 jsra, 17/65; ayrc. Bkz. Vehbe Zuhayli, age., C. 11, 5.38; Kurtubf, age., C.111, 5.193-194.

%04 Hicr, 15/ 39-40.

%05 Ankebt, 29/27.

%06 Bakara, 2/124.

%07 Nahl, 16/ 120- 122.

%08 Nisa, 4/ 125; isra, 17/ 73; Nahl, 16/ 121.
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a-“Hesabin gériilecegi giin beni, anam: ve babami, biitiin mi’minleri bagisla.”®® «

Ve hesap giiniinde hatalarimi bagislamasmn: umdugum kimse de O’ dur.”**

b-“ibrahim (babasina) ‘ sana selam olsun!” diye cevap verdi. Rabbimden seni

bagislamasini isteyecegim. Ciinkii o bana kars: ok litufkardar.”>"*

c- “ sapiklardan olan babami da bagisla” **2

d-“ ....yalnizca Ibrahim’in babasina : * senin icin Allahtan bagislanma dileyecegim,
fakat senin icin Allah’tan gelecek higbir azabi 6nlemeye glcim yetmez’ demesi

mistesna.....”>*

Bu ayetlerdeki Hz. Ibrdhim’in masum olmadigmi vehmettiren hadiseler, Hz
Ibrahim’in misrik oldugunda siiphe olmayan babasina “ Selam olsun sana” demesi,
musrik olan babas: igin istigfar talep etmesi ve hatalarindan bahsedip kendisi igin
istigfar talep etmesidir.

Hz. ibrahim’in (a.s) babasina “sana selam olsun!” demesindeki maksat’in
selamlasma olmadigi, bir ayrilma, terk etme, vedalasma selam: ve Hz ibrahim’in
babasina babaligina olan saygisindan dolay: kendisini bir daha rahatsiz etmemeyi va’d
etmis oldugu zikredilmistir. Buna su ayetler delil getirilmistir: “Rahmanin has kullari
onlar yeryizunde algak gonullu olarak yururler ve ne zaman kotu niyetli dar kafali
kimseler, kendilerine laf atacak olsa, sadece ‘selam’ derler gecerler.”®** Ve “ onlar ki
bos ve anlamsiz sz isittiklerinde, ondan hemen yiz cevirip, bizim isittiklerimizin
hesab1 bize, sizin yapip ettikleriniz cezasi da sizedir derler. Size selam olsun. Biz
kendini bilmezleri arkadas edinmek istemeyiz.” *** Kurtubi, Cumhur’un géristniin de
bu sekilde oldugunu zikretmistir. >*® Ayrica Razi, bu olaymn bir sulh yapma ve anlasma

oldugunu zikrettikten sonra nasihat edilen kimsenin cedellesmesi s6z konusu oldugunda

%% jbrahim, 14/ 41.

>0 Suara, 26/82.

51 Meryem, 19/47.

%12 Suara, 26/86.

%13 Miimtehine, 60/ 4.

5% Furkan, 25/63.

%1% Kasas, 28/ 55.

%18 Kurtubi, age., C. XI.s. 75-76;bkz. Zuhayli, age., C. VIII, s. 348; Razi, age., C. XXI, s. 230.
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onu terk etmenin ve kotuluge iyilikle karsilik vermenin guzel oldugu hususuna delalet

ettigini ifade etmistir.>’

Kurtubf, el- Nekkas’in “selam olsun sana!” ayetini, *halim ( kotuluklere tahammul
eden) kimsenin sefih (beyinsiz ) bir kimseye nasil hitap edilmesi gerektigini
gosterdigini’ seklinde yorumladigini zikretmistir. Bazilari da bu ayeti delil gostererek
kafire selam vermenin caiz oldugunu ifade etmistir. Onlardan biri olan ibn Uyeyne
mumtehine suresinin dordunci ve sekizinci ayetlerini delil gostererek kafirlerle

selamlasmanin caiz oldugunu zikretmistir.>®

Hz. ibrahim’in (a.s) miisrik olan babas: icin magfiret talebinde bulundugu yukarida
zikredilen ayetlerde ifade edilmistir. Hz. Tbrahim’in masum olmadigini savunan bazi
bilginler, nasil olurda Hz. Ibrahim misrik olan babasi icin magfiret talebinde
bulunabilir? Kafir olan babaya istigfar edilemeyecegi su iki ayette zikredilmistir: “
Mousriklerin cehennemlik olduklar1 besbelli olduktan sonra, yakin akrabalar olsa bile,
onlarin bagislanmalarin: dilemek artik ne peygambere ne de iman edenlere yakisir.”**
ve “ gercekten Ibrahim de ve ona uyanlarda sizin igin giizel bir 6rnek vardir. Onlar puta
tapan kendi toplumlarina soyle seslenmislerdir: “ kesinlikle biz sizden ve Allah’tan
baska bitin taptigimiz o seylerden uzagiz’ yalnizca ibrahim’in babasina: ‘senin icin
Allah’tan bagislanma dileyecegim. Fakat senin icin Allah’tan gelebilecek higbir azab1
6nlemeye giiclim yetmez’ demesi miistesna.”*?° Bu ayetlere gére kafir olan baba icin
magfiret talebinde bulunmak caiz degildir. Dolayisiyla Hz. ibrahim céiz olmayan bir is

yapmistir. °2
Bu durum soyle 1z&h edilmistir:

a-  Kafir olan ebeveyn igin magfiret talebinde bulunamama, ancak Allah’in
bildirmesiyle bilinebilecek bir husustur. Bundan dolay: Hz. ibrahim belki de bu hususta
herhangi bir yasaklama emri, Allah tarafindan bildirilmediginden dolay: bunun céiz

olabilecegini zannetmistir. Nitekim Islam’in ilk yillarinda misliimanlar miisriklerden

*1 Razi, age., C. XX, s. 230; bkz.Kurtubi, age., C. XI. s. 75-76.
518 Kurtubt, age., C. XI.s. 75-76; Zuhayli, age., C. VIII, s. 351.
*19 Tevbe, 9/113.

520 Miimtehine, 60/ 4.

52 Razi, age., C.XXI, s. 230.
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olan akrabalar1 igin magfiret talebinde bulunmuslardir. Onlar bu hususta Hz ibrahim’e
(a.s) uymuslardir. Bu durum su ayet nazil oluncaya kadar devam etmistir: * gercekten
Ibrahim de ve ona uyanlarda sizin icin giizel bir érnek vardir. Onlar puta tapan kendi
toplumlarina sOyle seslenmislerdir: “ kesinlikle biz sizden ve Allah’tan baska bdtiin
taptigimiz o seylerden uzagiz’ yalnizca Ibrahim’in babasina: ‘senin igin Allah’tan
bagislanma dileyecegim. Fakat senin icin Allah’tan gelebilecek hicbir azabi dnlemeye
glicim yetmez’ demesi miistesna.”*?? Yani ibrahim’in miisrik olan babasina magfiret
talebinde bulundugu gibi siz de musrik olan yakinlarmiz igin magfiret talebinde
bulunmayin. Bu hususta ibrahim’e uymayn, anlaminda oldugu zikredilmistir. Daha
sonra Allah Tedla, Hz. Ibrahim’in magfiret dilemekten vazgectigini agiklamistir. Bu
konudaki ser’i hikiim su ayetle nihaf seklini almistir:>*® “ Miisriklerin cehennemlik
olduklar1 besbelli olduktan sonra, yakin akrabalar olsa bile, onlarin bagislanmalarmi
dilemek artik ne peygambere ne de iman edenlere yakisir.”®** Bu hususla alakal:
tefsirlerde farkli izahlar da yapilmistir. Onlardan biri, Allah’in kafirlere kesinlikle azab
edecegini soylemek nassa (vahye-rivayete) dayanir. Belki de Hz. ibrahim serfatinda
kafire kesinlikle azab edilecegine dair bir sey bulamamis ve bundan dolay: babasi igin

magfiret talebinde bulunmustur.®®

b-  Ayette zikredilen anne- babadan maksadin Hz. Adem ile Hz. Havva
oldugu ifade edilmistir. Rivayete gore kul, Allahim! Anne- babam i¢in magfiret buyur
dediginde eger anne- babas: kafir olarak dlmislerse buradaki magfiret istegi Hz. Adem
ile Hz. Havva hakkinda s6z konusu olur. Cunku onlar batun insanlarin anne-

babasidir.>?

c- Bu duamin, Hz. Ibrahim’in babasiin misliman olmas: sartina baglh
oldugu zikredilmistir. Neticeyi (mesrutu) istemek sart1 istemeyi de beraberinde getirir.
O halde, Hz. ibrahim’in “babam: da bagisla” s6ziinin neticesi onun babasmin

miisliman olmast icin dud etmis olduguna dayanir.>®” Bazilar1 da Hz. ibrahim’in bu

522 Miimtehine, 60/ 4.

523 ibn Kesir, age., C. 1V, s. 348; Razi, age., C. X1V, s. 31; Zuhaylf, age., C. VIII, s. 349.
524 Tevbe, 9/113.

525 Razi, age., C. XXI, 5.230.

526 Razi, age., C. XIX, s. 142 ; Kurtubf, age., C. IX, s. 246; Zuhaylf, age., C. II, s. 218.
52TRazf age., C. XVI, s. 216; C. XIX, s. 142.
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dudyr babasmin musliman olmas: sartiyla gtinahlarinin bagigslanmasimni talep ettigini
zikretmistir. Yani Hz. Ibrdhim, babasina, iman ederse kendisi icin(giinahlarmin

bagislanmas: icin) magfiret talebinde bulunacag: soziinii vermistir.>*

d-  Bu ayette anne-baba’nin magfiret edilme talebi degilde; Hz. Ismail ve Hz
Ishak gibi iki oglun magfiret edilme talebi kastedilmistir. Nitekim Yahya b. Ya’mer ve
Ibrahim en-Nehai, ayeti bu manaya gelecek (veliveleda seklinde) sekilde okumuslardr.

Kurtubf, bunu el-Maverdi ve en-Nehai’nin zikrettigini ifade etmistir.>*

e-  Hz. Ibrdhim babasinin iman edecegini Umit ettigi icin onun hakkinda
magfiret talebinde bulunmustur. Daha sonra da onun iman edecegine dair Umidi
kesilince bu talebinden vazge¢mistir. Bu ihtimali su ayetin destekler mahiyette oldugu
ifade edilmistir: “Musriklerin cehennemlik olduklari besbelli olduktan sonra, yakin
akrabalar olsa bile, onlarin bagislanmalarin1 dilemek artik ne peygambere ne de iman
edenlere yakisir.”** Bu ayet, misrikler icin magfiret talebinde bulunmanin menedilisin,
ancak o mdasriklerin cehennemlik olduklari kesinlestikten sonra oldugunu beyan
etmistir. Nitekim bu ayetin hemen akabinde “ ibrahim’in babasina olan magfiret talebi,
sadece onun babasina heniiz saghiginda vermis oldugu bir s6ze dayaniyordu. Yoksa
onun Allah’in disman: oldugu besbelli olunca, Ibrahim onunla ilgisini kesti ve ondan
uzaklastr” *** buyurulmustur. **? Hz. ibrahim’in misrik olan babasina dua etmesi
hususundan bahseden ayetin farkli bir yorumunun ise, “ rabbimden sen hayatta oldugun
muddetce kifriinden 6tird sana bu diinyada pesin azabini vermemesini, sana musamaha

etmesini talep edecegim” seklinde oldugu zikredilmistir.>*®

f-  Hz. ibrahim ana- babasina onlarin Allah’in diisman: olduguna dair kesin
kanaati olusmadan once magfiret dilemistir. Hz Ibrahim’in babas: ogluna kendisinin
icten Ibrahim’in dinine bagh oldugunu, ancak endiseden dolay: takiyye yaptigini ve

nemrutun dininden oldugunu zikretmistir. Hz Ibrahim de babasinin boyle olduguna

528 jbn Kesir, age., C. 11, s. 123-124; Razi age., C. XXI, s. 230; Razi, age., C. X1X, s. 142; Kurtubi, age.,
C. IX, s. 246; Zuhayli, age., C. VIII, s. 344.

529 Kurtubd, age., C. IX, s. 246,

%% Tevbe, 9/113.

%31 Tevbe, 9/ 114.

%32 Razi, age., C.XVI, s. 216; Kurtubi, age., C. 1X, s. 246; ibn Kesir, age., C.II, s. 541.

5% Kurtubi, age., C. IX, s. 246; Razi, age., C. XVI, s. 217; Razi, age., C. XIX, s. 142.
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inandig: icin ona dué etmistir. Fakat durumun tersine oldugu Hz Ibrahim tarafindan
anlasilinca, ondan uzaklasmistir. Bundan dolay: duasinda “ O dalélete diisenlerdendir”
demistir. Eger Hz. Ibrahim babasmin o anda dalalette olmadigina inanmamis olsaydi,

bunu sdylemezdi.>**

g- Bu istigfar belki de evla olanin terk edilmesi kabilindendir. Yani iyi
kimselerin hasenati, hakka yakin olanlarin seyyiati kabilindendir. Bu istigfarin
zikredilen bu mana’ya gelebilecegini ifade eden Razi, Hz. Ibrahim’in bu soziiyle sunu
kasdetmis olabilecegini de nakletmistir: “Allah Teald bana olan lGtfu ve in’ami
sebebiyle dualarimi kabGli &deté aliskanhk edindi. Eger senin igin istigfar edersem bu
kabul olur. Boylece Hz. ibrahim babasina tevbe etmesi halinde ilah-i magfiretin hasil

olacagi garantisini vermistir.”>*

h-  Hz. Ibrahim’in babas: icin magfiret talep etmesi, sadece ona verdigi
sOzden oturd idi. Allah’in diismani oldugu anlasilinca ondan uzaklasti. Bu durum tevbe
suresinin  114. ayetinde beyan edilmistir. Bu ayeti miufessirler iki sekilde
aciklamislardir. Birincisi, Hz. Ibrahim’in babas: ogluna musliman olacagmi vaat
etmistir. Hz ibrahim de bundan dolay: babas: icin istigfar talebinde bulunmustur.>*
Razi bu sartla ké&fire dua etmenin céiz oldugundan hareketle bu 1z&hin hatali oldugunu

537

savunmustur.>’ ikincisi, Hz. brahim’in babasina istigfar talep etmesi daha 6nce vermis

oldugu s6zii yerine getirmek icindir. Nitekim ayet bunu: “Ibrahim’in babasina olan
magfiret talebi, sadece onun babasina heniuz saghginda vermis oldugu bir soze
dayaniyordu. Yoksa onun Allah’in dismam oldugu besbelli olunca, ibrahim onunla

538

ilgisini kesti ve ondan uzaklasti” >*® seklinde 1zah etmistir.>*

5% ibn Kesir, age., C.11, s. 541; Taberf, age., C.V, s. 129; Razi age., C. XVI, s. 216; Kurtubi, age., C.IX,
s. 246; Zuhayli, age., C. VII, s. 218.

5% Razi, age., C. XXI, s. 230.

5% Razi age., C. XVI, s. 216; Zuhayli, age., C. VIII, s. 348.

531 Razi age., C. XVII, s. 216.

%% Tevbe, 9/ 114.

5% Taberi, age., C. V, 5.415; Zuhayli, age., C. X1V, s. 396.
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Hz. ibrahim’in (a.s) Suara(26) suresi seksen ikinci ayette kendisine hata nispet ettigi
zikredilmistir. Ayetin meali soyledir: “Ve hesap giininde hatalarimi bagislamasin

umdugum kimse de O’ dur.”**

Peygamberler hata islemekten kesinlikle miinezzeh olduklar1 halde Hz. ibrahim
kendi nefsine hata isnat etmistir. Bu ayette Hz. Ibrahim bu konuda kesin inanch oldugu
halde “atmea” ( kuvvetli imit ediyorum) demistir. Clnkd Allah hicbir kimse lehine
hicbir seyde mecbur degildir. Umit ve zan ifadelerinin kullanilmas: sevap vermenin ve
azap kaldirmanin Allah tarafindan bir liitdf ve nimet olduguna isaret etmek icindir.>*
Kurtubi ise, “atmea” lafzmin Hz. ibrahim hakkinda yakin anlaminda; onun disindaki
diger mii'minler hakkinda ise iimit etmek anlaminda oldugunu nakletmistir.>** Razi’nin
naklettigine gore, Cubbai, bu lafz1 “kesin inanma ve givenme” seklinde izah etmistir.

Razi bu goriisiin Hasan el- Basri” den nakledildigini zikretmistir.>**
Bu ayet soyle izéh edilmistir:

a-  “Ve hesap gununde hatalarimi bagislamasmi umdugum kimse de O’

72 ayetinde Hz. ibrahim’e isnat edilen giinahin, “esi Hz. Sareye kiz kardesim

dur
demesi, ben hastayim demesi ve bu putlar: su biyukleri kirmig olabilir demesi” gibi (g
kez yalan sOylemesi oldugu zikredilmistir. Bunlardan birini kendisi, diger ikisini de
Allah Teala igin soOyledigi nakledilmistir. Kurtubi, mucahid’in de bu gorisu
savundugunu nakletmistir.>** Razi, bir peygambere yalan isnat etmenin ciz olmadigimn

savunmustur.®*

b- O bunu tevazuundan dolay: nefsini kiguk gordugl icin séylemistir. Razi

bu 1z&hinda zay1f oldugunu savunmustur.>*’

>0 Suara, 26/82.

! Zuhayli, age., C. X s. 153.

%42 Kurtubf, age., C. XIlI, s. 76.

>3 Razi, age., C. XXIV, s. 145.

> Suara, 26/82

%% Mukatil b. Siileyman(v. 150/767), Tefsir-i Kebir,( Thk.: Mahmut Sehhate), Terc.: M. Besir
Eryarsoy, C. lll istanbul: Isaret yay., 2006, s. 212; ayrc. Bkz. Kurtubf, age., C. XIII, s. 76; Razi, age., C.
XXIV, s. 145.

%46 Razi, age., C. XXIV, s. 146.

7 Razi, age., C. XVII, s. 146.
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c- Raz, evld olam terk etme méanasina hamledilmesini en dogru gorls
olarak nakletmistir. Evla olani terk etme bazen “hata” olarak ifade edilebilir diyen Razi,
buna misal olarak bir micevheri bulunan ve onu bir milyona satabilecekken bir dinara
satan kimse hakkinda “hata etmistir” denilebilecegini vermis ve sonunda Peygamberler

icin evla olan: terk etmek caizdir diyerek bu gériisiin en dogru oldugunu zikretmistir.>*®

Razinin naklettigine gore, Cubbai “Ve hesap ginunde hatalarimi bagislamasini

>4 jfadesiyle Hz. brahim’in kendinin bagislanmasini degil;

umdugum kimse de O’ dur
diger mi’minlerin bagislanmasint kastettigini beyan ettikten sonra, bu hususta

umanlarin ve kesin olmayanlarin onlar oldugunu savunmustur.>*

Kurtubi’nin naklettigine gore, Zeccac, Peygamberlerin beser oldugundan hareketle
onlarin hata islemelerinin mimkin oldugunu ancak onlardan bulyik giinahin sadir

olmayacagini savunmustur.>*

Netice olarak, Hz. Ibrahim kendisinin bagislandigini bildigi halde, o bu sozleriyle
Allah’a ub(diyetini izhar etmis oldugu nakledilmis®™? ve sahih-i miislimde Hz Aise’den
(r.a) rivayet edilen su hadis delil getirilmistir: “ Hz. Aise (r.a)Ya Ras(lallah! ibn Cudan
cahiliye doneminde akrabalarin1 ziyaret ediyor ve yoksulu doyuruyordu. Bunun ona
faydasi: var midir? dedim. Peygamberimiz fayda vermez. Cunkl o bir giin bile * Ey

Rabbim! Din giiniinde hatalarim: bagisla’ dememistir.”>

Kendisi ¢cok net bir sey séylemeyen Zemahseri, Razi’nin naklettigine gore bu
gorislere soyle analizler yapmustir. Birincisi, Cenab-1 Hakk, Hz. ibrahim’in 6nce
kendisine medh-u senédda bulundugunu, ikinci olarak dué ettigini anlatmistir. Medhin
basindan dua’min sonuna kadar olan kistm, Hz. ibrahim’in sozleridir. Bunlardan sadece
“Ve hesap giiniinde hatalarimi bagislamasin: umdugum kimse de O’ dur.”*** ifadesini
baskalarina ait saymak bu sozlerin tertibini bozar. ikincisi, “umma” ile “kesin inanma

ve giivenme” Kastedilmis oldugunu séylemek dilin mantigina aykiridir. Uglinciisii, bu

%8 Razi, age., C. XXIV, s. 146; Zuhayli, age., C. X, s. 153.

9 Suara, 26/82.

%0 Razi, age., C. XXIV, s. 145.

%1 Kurtubf, age., C. XIlI, s. 76.

%32 Kurtubd, age., C. XI11, s. 76; Zuhayli, age., C. X, s. 153.

%53 Miislim, iman, 54; ayrc. Bkz. Kurtubf, age., C. XIII, s. 76; Zuhayli, age., C. X, s. 153.
%% Suara, 26/82.
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s0zden maksadin ummete dué edilme keyfiyetini 6gretme oldugunu savunmak yanlistir.
Cuinkii bu Hz. ibrahim’in tmmetine 6gretme maksadiyla kendi kendine yalan sdylemesi

neticesine varir ki, bu kesinlikle olamaz.>®®
Sonug olarak;

Bu ayette Hz. ibrahim’in kendisi (a.s) “hata”dan bahsetmektedir. Yiice Allah Hz.
Ibrahim’le (a.s) alakali herhangi bir “hata” dan bahsetmemektedir. Ve Yiice Allah’in
“hata” dan dolay: tevbe etmesi yoniinde bir emri de mevcut degildir. Bu dilek, Hz.
Ibrahimden geldigine gére “hata”dan maksadin onun Allah’a olan ubGdiyetinin 1zhar

niteliginde oldugu soylenebilir.
10.4- Ug Yalan Meselesi:
Hz ibrahim’e(a.s) isnat edilen Gi¢ yalanin mahiyeti nedir?

Goriiniste Hz.Ibrahim’in (a.s) masum olmadigina isaret eden, Siinnet-i Nebevide
gecen ve EbO Hureyre’den nakledilen hadiste Rasulullah sOyle buyurmustur:
"Hz.ibrahim (a.s) sadece ii¢ yalan sdylemistir. Bunlardan ikisi, Allah'in zatiyla ilgili;
biri, 'Ben hastayim™®® soziidiir, digeri de, 'Aksine o (putlart kirma) isini putlarin su
buylgl yapmistir™®” soziidir. Birisi de, Temiz hanim Sare hakkindadir. Hz.ibrahim
(a.s), zalim birinin diyarina (Misir'a) beraberinde hanimi Sére de oldugu halde gelmisti.
Bunlar, zalim kralin memleketine girince, sehrin giris kapisinda gorevli adamlardan biri,
Hz.ibrahim'i ve hammi Sére'yi gordi. Hemen krala gidip, 'senin memleketine
beraberinde insanlarin en giizeli bir kadin bulunan bir adam girdi. insanlar, ondan daha
guzel yhzlusuni ve guzelini simdiye kadar gormemistir. O, sizden baskasina layik
degildir’ dedi. Kral derhal adamlarindan birisini, Hz.ibrahim'e génderip onu huzuruna
getirtir. Kral, Ona: ‘(Beraberinde bulunan) bu kadin kimdir?' diye sordu. (Sére
hakkinda) ‘'benim hatunumdur! diyecek olursa onun yizinden, kendisinin
oldirtleceginden ¢ekindiginden dolay:r Hz.ibrahim (a.s): ‘Kiz kardesimdir' dedi ve

bunun tizerine Hz. Ibrahim, hemen hanimi Sare'nin yanina gelip ona: “Bu zorba, senin,

%% Razi, age., C. XXIV, s. 145.
%%6gaffat, 37/89.
%7 Enbiya, 21/63.
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'benim hanimim' oldugunu 6grenirse, senin i¢in bana galebe calar. Eger sana (benim,
neyim oldugunu) soracak olursa, 'kiz kardesim oldugunu sdyle! Ciinkii sen, zaten islami
yonden (din) kardesimsin." Bu yerylzinde senden ve benden baska bir mimin
bilmiyorum” dedi. Kral, Sare'yi yanina getirtti. Sare'de geldi. Sére'nin gidisinin
akabinde Hz.ibrahim hemen namaza durdu. Sare, kralin yanina girince, kral, onu ayakta
karsiladi. Fakat elini ona uzatamadi. Eli, siddetli bir sekilde tutulu kaldi Artik
ayaklariyla tepinmeye baslamisti. Sare'ye: 'Elimi salmas: i¢cin Allaha dué et! Sana bir
zarar vermeyecegim!" dedi. Sére de, Allah'a dua etti. Bunun tzerine krahn eli, -eskisi
gibi- serbest birakildi. Ama kral, ikinci defa tekrar Sare'ye satasmak istedi. Fakat eli,
onceki gibi veya ondan daha siddetli bir sekilde tutuldu. Sare'ye: 'Elimi salmasi i¢in
Allah'a dua et! Sana bir zarar vermeyecegim!' dedi. Sare'de, Allah'a dud etti. Bunun
uzerine krahn eli, -eskisi gibi- serbest birakildi. Kral, kadmi getiren adam: ¢agirip ona:
'Sen bana insan degil, bir seytan getirmissin. Bunu tilkemden hemen cikar!" diye emir
verdi. Kral, (Sare'de gordugu bu hallerden dolayi) ona, 'Hacer'i' hediye olarak verdi.
Bunun (izerine Sare, Hz.ibrahim'in yanina geldi. O sirada Hz.ibrahim, namaz kiliyor ve
Allah'a dua ediyordu. Sare'nin geldigini hissedince, namazini bitirip ona eliyle isaret
ederek: 'Nasilsin? Ne haber' dedi. Sare'de: 'Hayirdan baska bir sey yoktur!” Allah, tam
zamaninda kéfirlerin hilesini geri cevirdi. Bana zarar vermek igin uzattigi eli, Allah
tarafindan tutula kald: ve kral bana da, Hacer'i hediye olarak verdi' dedi... Eb0( Hureyre
(r.a): 'Ey g0k suyu (ile faydalanan kimselerin) ogullari! Bu kadin (Sare), sizin

annenizdir' dedi.">®

Bu hadis, Buhari tarafindan Nikah, Buyu', ve Enbiya bolimlerinde, Mduslim
tarafindan da Kitabu'l-fedail ve Seféat bolumlerinde nakledilmistir. Ayrica stunenlerde
de rivayet edilmektedir. Butlin bu rivayetlerin senetlerine ve yollarin gokluguna bakacak
olursak bunlarin Hz. EbG Hureyre'den nakledildiginde hi¢ suphe yoktur. Cogu sika olan
bu kadar ravinin bile bile bir sahabinin adin1 kullanarak bir hadisi uyduracagini
distinemeyiz. Hz Ebl Hureyre'ye gelince: O'nun Peygamber'e(a.s) yalan yanlis bir bir

s0z isnat etmeyeceginden ise hi¢ tereddiidimuz yoktur.

%%8 Buhari, Enbiya 9, Biiyi' 100, Hibe, 36, Nikah 12, ikrah 6; Mislim, Fezail, 154 Ebd Davud. Talak
16.
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1559

Hz.ibrahim’in (a.s) kavmine "Ben hastayim™> ve "Aksine o (putlar1 kirma) isini,

1560

putlarin su blylgi yapmistir sOzleri, kavmi ve onlarin taptiklar: ilahlarla, alay ve

hakaret etme cinsinden olan sézlerdir. Buna gore Hz.ibrahim (a.s), "Ben, hastayim"*®**
sOzuyle; mecézi olarak, "Ben; sizin isitmeyen, fayda saglamayan ve sahibine bir sey
kazandirmayan bu putlara uymanizdan dolay: hastayim™ demek istemistir: Nitekim bir

kimse manen hasta oldugunda, bedenen de hasta olur.

Hz.ibrdhim (a.s.), hususi olarak; kavmini, cehalet ve sapikhk icerisinde
gordiglnden dolay: onlari, hidayete ve dosdogru yola bdyle soylemekle davet etmistir.
Fakat onlar, sapiklik ve cehalet icerisinde gozleri gormeyen kor kimseler gibi kaldilar!

Kendilerine yapilan hakikati ve gercegi goremediler!

Hz.ibrahim’in (a.s), "Aksine o (putlar1 kirma) isini, putlarin su biytigii yapmustir>®2

sOzune gelince ise bu s0z; hakiki anlamda soylenilmis bir yalan degildir. Ancak bu,
soziin kesin bir hiiccet ve parlak bir delil cinsinden olan s6z gibidir. Zira Hz.Ibrahim
(a,s.), kavmine, bu konu ile ilgili delilleri getirmek istedigi sirada ona; "Bu putlar1 kiran
kimdir?" diye sordular. Hz.ibrahim (a.s)'da; kavmini ve putlar1 alay ederek ve hakaret
eder bir vaziyette, bilyiik puta isaret etmistir. Daha sonra da Hz.ibrahim (a.s), séylemis
oldugu bu s6zden dolay: kavmini sasirmis olarak gordugiinde, onlara, su susturucu

cevabi vermistir:

"Eger konusabiliyorlarsa, (bu kirma isini,) kirtlan putlara Sorun!"*®® Hz.ibrahim’in
(a.s), hanimi Sére ile ilgili "Sen kiz kardesimsin" sozline gelince ise, bu stzle ancak
inan¢ ve iman kardesligi kastedilmistir. Nitekim Yduce Allah, din kardesligiyle ilgili
olarak soyle buyurmaktadir; "Miminler ancak kardestirler™>®* Yiice Allah, bu soziiyle,
soy kardesligini degil, din kardesligini kastetmistir. Ciinkii Sare, Hz.Ibrahim’in (a.s) kiz
kardesi degil, hanimiydi. Bu sozlerin hepsi sadece ustu kapal: séylenen sozlerden olup
sahibini cezalandirmayan ve isleyene de ginahgerektirmeyen, yalandan sayilmayan

sOzlerdir. Nitekim Araplar, Ustu kapali sOylenen sozlerden dolay: sGyleyen kimsenin

%59 saffat, 37/89.
%80 Enbiya, 21/63.
%61 saffat, 37/89.
%62 Enbiya: 21/63.
%83 Enbiya: 21/63.
%64 Hucurat: 49/10.
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sorumlu tutulamayacag: ile ilgili soyle derler: "Kuskusuz tstl kapali konusmayla,
yalandan uzak kalmir."*® Yani "Ustii kapal: konusma; misliiman bir kimsenin, haram
olan yalana dismesini engeller” demektir. Hz.Ibrahim’in (a.s) bu soziinde de,
Peygamberlerin masum olusuna zarar verici kasten yalan soylemeyi gdésteren bir unsur
yoktur. Sadece bu s6z, mubah olan Ustl kapali sOzler cinsindendir. Allah, hakki

soyleyen ve dosdogru yola iletendir. °*®

Simdi hadiste nakledilen ve Hz. Ibrahim’e isnat edilen yalanlar1 teker teker

inceleyelim.
10.4.1- Ben Hastayim Demesi:

Kur’an-1 Kerimde bu hadise Saffat suresinde su sekilde anlatilir: "Ibrahim Yildizlara
sdyle bir bakti, ben hastayim dedi. O'na arkalarini dénip gittiler.”*®” Olay: netlestirmek
maksadiyla bu konuda yapilan yorumlarin bazilarmi aktaracagiz. ibn Kesir su izahlar:
yapiyor: " Kavmi bayram yerine gittikleri zaman sehirde kalabilmek icin Hz.ibrahim
kavmine rahatsiz oldugunu soylemistir. Kavminin bayrama gitmeleri vakti geldiginde
Hz.ibrahim onlarin ilahlar: ile yalniz kalarak onlar: kirmak istedi. Ashinda gercek olan
bir s6z sOyledi onlara. Onlar da kendi tahminleri uyarinca onun gergekten hasta

oldugunu zannettiler, bunun Gzerine arkalarin1 dondp gittiler.

Hz.Ibrahim'in bu s6zleri hakiki yalan kabilinden degildir. Hadiste Ibrahim'in bu
sozlerine yalan ad: verilmesi mecaz anlamdadir. ibrahim'in yaptig1 ser'? ve akli bir
maksad icin sozii tistii kapah kinayeli®®® olarak séylemesidir. Nitekim bir hadiste soyle

denir: Siiphesiz kinayeli konusmada yalandan sakinma ve korunma vardir.>®®

Kurtubi, olayin meydana gelisi hakkinda su rivayeti nakleder: Kavminin kral
Ibrahim'e yarin bayramlar: oldugunu ve onlarla beraber bayrama gelmesi icin haber
yolladi. O da dogan bir Yildiz’a bakip: " Bu benim hastaligimla beraber doguyor" dedi.

%% Buhari, bu hadisi, Edeb bdlimiiniin 'iistii kapal konusmada yalandan uzak kalma' babinda rivayet
etmistir. (Buhari, Edeb , 16)

%66 Razi, age., C. XXII, s. 186.

%7 Saffat, 37/89-90.

%8 Kinaye: Bir lafzin kendi anlam1 disinda kullanilmasina denir. (Hasimi Ahmet, Cevahiru’l- Belaga fi
meani’l- Beyan ve’l- Bed?’, Istanbul: 1984, s. 345)

%% jbn Kesir, age., C. 1V, s. 13.
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Onlar Yildiz ilmini ve Yildizlara bakarak bir seyler sOyleme isini biliyorlardi.

Hz.ibrahim bu ydnde onlara vehmettirdi.>"

Bu konuda ibn Abbas (r.a); Yildiz ilminin niibiivvetten oldugunu ve Hz.Ibrahim'in
de Yildiz’a nebevi bir ilimle bakarak kendisinin hastalandigini tespit ettigi seklinde

ilging bir agiklama yapmaktadur.®"*

Hz.ibrahim'in ashinda hasta olmadigi, Kavmi onu kendileriyle beraber bayramlarina
gitmeye zorlayinca, onlardan kurtulmak icin ben hastayim dedi. Bu ifadeyi
kullanmasinin mantigi ise her canlinin muhakkak hastalanacag: ve kendisinin de bir giin
hastalanacag: idi. ibn Abbas'la Grtismeyen bu yorumu tabiin‘den Hasan el- Basri

yapmaktadir.®’?

Sekim kelimesinin lugavi karsiligi hastahik anlamina gelir. Hastalik da insan
bedeninin normal fonksiyonlarin1 yerine getirememesi anlamina gelir.>”® Hz ibrahim
“Ben hastayim” seklinde ifade kullanirken aslinda hasta degildi, belki bununla
kendisine ilerde musallat olacak 6lim hastaligini kastediyordu. Clnki 6limi yaklasan
birgok insan genellikle sekaratu’l-Mevt ad1 verilen bir hale yakalanir. Hz. ibrahim’in bu
sekildeki ifadesi, bir cesit Tevriye ve Kinayedir. ilerde anlatilacag: gibi Kral hanimi

Sare’yi sorunca O’nun icin de kardesim demistir®’*

Hz.Ibrahim'in bu ifadeleri kullandigin da bulasici bir hastahk olan vebaya
yakalandig: da sdylenmistir. Bu Ibn Abbas ve Sa'd b. Ciibeyr'den nakledilmistir.>"”

Kavmi ile birlikte onlarin bayramlarina gitmek istemeyen Hz.ibrahim "Ben
hastayim" ifadesini kullanmistir. Onlarin sirk, minkerat ve gunahlarinda hazir

bulunmak istemeyen Hz.ibrahim o an icin gerekli gordiigl bir maslahattan dolay: bunu

570 Kurtub, age., C. XV, s. 62; Razi, age., C. XXV1, s. 147, 148.

% Kurtubf, ay.

572 Kurtubf, ay.

58 Muhammed b. Hamza el- Kirmani, (v. 500/1106) Garaibu’t- Tefasir ve Acaibu’t-Te’vil,C. VII, Sam,
1988, s. 978.

574 Kurtubi, age., C. XV, s. 63; Sevkani, age., C. IV, s. 459; Kirmant, age., C. Il, s. 978; Bedruddin Ebi
Muhammed Muhammed b. Ahmed el- Ayni, (v. 855 /1503), Umdetd’l- Kari Serhi Sahih-i Buhari, C.
XV, Beyrut, Ts. , s. 240.

" Abdullah ibn Abbas, Mecmdu't- Tefasir, C. V, Beyrut, 1319, s. 240; Kurtubf, age., C. XV, s. 63 ;
Sevkani, ay.; el- AlQsi, age., C. XXIIl, 5.101; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, C. VII,
Istanbul, Ts. s.413.
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ruhsat olarak kullanmig da olabilir. Veyahut da tesbih yoluyla kendisinin, hastaliktan
dolayr hizniini ve stresini kastederek, kalbinin hasta oldugunu anlatmak istemis de

olabilir. Bu bir istidre ve mecaz-1 mirsel kabul edilir.>"

Imam Tirmizi ibn Mes’ud'dan bu olayla ilgili olarak su ifadeleri naklediyor:
“Hz.ibrahim'in babas: dedi ki: 'Bayramimiz var. Eger bizimle gelirsen dinimiz senin de
hosuna gidecektir.” Bayram giinii onlarla beraber o da ¢ikti. Yolda Ibrahim kendini yere
att1, ayagindan sikayetlenerek ben hastayim dedi.”"’O diisiince, ayagin diizelttiler ve
gittiler. O da arkalarindan * Allah'a yemin olsun ki, putlariniza tuzak kuracagim ' dedi.
Eb( Abdillah dedi ki: " Bu Ibn Abbas ve ibn Ciibeyr'in Ibrahim vebaya yakalanmisti

goristine aykiri degildir.” Cuinkil her iki durumun olmas: da miimkdindir.®"

Imam Kurtubi, tefsirinde kendi goriisii olarak da su yorumu yapmakta: “ Ben

9

gelecekte hasta olacagim.””® Fakat onlara kendisinin o saatte hasta oldugunu

vehmettirdi.”>°

Ibn Mesud’ dan, yukarida naklettigimiz rivayetten farkl olarak bir nakilde Ibn Eb?
Hatim tarafindan yapilmakta: * Ibrahim’in kavmi bayram dolayisiyla c¢iktilar ve ona
ugradilar ve “ Ey Ibrahim bizimle gelmiyor musun?” dediler. O da: “ Ben hastayim”

dedi. Ki o giin gercekten hastaydz.’®*

Biraz daha genis ve farkl bir yorumu da Allame Al(sT yapmakta: “ Hz. ibrahim
hastalanacagim demek istemistir. Andolsun ki o dogru soylemistir. Clnkl her insan
muhakkak hastalanir.” Bu konuda su aciklama da yapilmistir. ibrahim ya o anda
sagligiin bozulup hastalanacagmi hissettigini ya da onlarin inkérlari sebebiyle kalbinin

hasta oldugunu®®

anlatmak istemis, kavmi de, onun hastalanmak (zere olmasindan
dolay1 kendileriyle beraber bayrama gidemeyecegini zannetmislerdir. Peygamberimizin

de buna benzer soOzleri vardir. O, hicret ederken kendisine *“nereden?” (hangi

57 Muhammed Cemaluddin el-Kéasimi, (v. 1332/1914 ) Mahasinu't- Te'vil, C. XIV, 2.bs. Sam, 1978, s.
115.

" Ali b. Muhammed b. Ibrahim el- Hazim el- Bagdadi, (v. 725/ 1325) et- Te" vil fi Men'i't- Tenzil, C. V
Beyrut: 1319, s. 240.

578 Kurtubf, ay.

579 |- Ayni, ay.

%80 El_Kurtubf, ay.

%81 ag- Sevkant, age.. C. 111, 5.467.

%82 Zuhaylt, et-Tefstru’l-Miinir,C. XXI11, Sam: 1991, s. 112.
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kavimden?) diye soran adama, ilk yaratilis1 kastederek “min main” (sudan) cevabini
vermistir. Soruyu soran da peygamberin kabilesinin adini sdyledigini zannetmistir. Yine
hicrette arkadasi siddika ondan (s.a.v) sorulunca: *“ bana yol gdsteren rehberdir” diye
cevap verdi. Eb( Bekir burada bir sey kastetmis, soru soran ise baska sey anlamisti,

butiin bunlar gercekte yalan sayilmazlar.>®®

Zemahseri, de bu olaya iki farkl aciklama yaparak Hz. ibrahim’in bu séziiniin
ashnda birer yalan olmadigmi su sekilde ifade ediyor: “ Yildiz’a bakti yani Yildiz
ilmine ya da kitabina veyahut da onun ahkdmina bakti. O’nun kavmi Yildizlarla ugrasan
bir toplumdu. Ibrahim onlara kendisinin hasta oldugunu, Yildiz ilminin verilerinden
anladigmi zannettirdi. O ben hastayim demisti. Bunun anlami ben hastaliga
yakalanacagim idi. O hastalik da veba idi. Hastalik onlar1 perisan etmisti. Bundan
dolays, bulasici hastaliga yakalanacaklarindan korkuyorlardi. Bu sebeple ibrahim’den
kacarak bayramlarina gittiler. O’nu puthanede, yaninda higbir kimse olmadan yalniz
biraktilar. O da putlara yapacagini yapti. Eger ibrahim icin yalan nasil caiz olur dersen
ben de derim ki, savas hilelerinde, zevcenin rizasinda, disman ve kiskin olanlarin
baristirilmasinda, bunun caiz oldugu nakledilmistir. Dogrusu yalan, Kindye ve

Tevriyeli®®* sdylenmesi hari¢c haramdur. ibrahim’in séyledigi ise kinayeli bir sozdiir.>®

O boynundaki 6liim hastahgni kastetmis de olabilir.”%

Hz. Tbrahim’in bu sozii sarfettigi ortamla alakal olarak su sekilde bir agiklama da
yapilmistir: “ Hz. ibrahim’in kavmi kutlamalar: igin ilahlarmin 6niine yiyecekler
koyduktan sonra bayram icin baglara ve kirlara ¢ikarlardi. Eglence ve senliklerden
sonra bereketlenmis yiyeceklerine donerlerdi. Ibrahim putlara tuzak kurmak icin firsati
yakalamisti. Boylece onlar1 putlara ibadetten uzaklastirmay:r umuyordu. Onlarin
Yildizlara olan inanglar1 sebebiyle Hz. ibrahim Yildizlara géz attigmi gostermek igin
duslinerek semaya bakti. Kavmi ile beraber olmanin getirdigi zorluktan dolay: gogsi

darahinca ben hastayim dedi. Boylece de, Yildiz ilmini kabul eden kavmine kendisine

%8 o= Al(ist, age.. C. XXIII, s. 101.

%8 Tevriye: konusanin iki anlama gelen miifred bir lafzi séylemesidir. Birincisi, yakin ve agik olan
manasidir ki bu kastedilmez. ikincisi, uzak ve gizli manadur ki, kastedilen o’dur.( SaduddinTaftazant,
Serhu Muhtasar, C.II, 2.bs., Nesveratii’l-ismailiyyan, 1428h., s. 420.)

%8 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, (v. 701/1302) Medariki’t-Tenzil ve Hakaiku’t- Te’vil,
C. V, Beyrut, 1319, , s. 240; es-Suyuti, age.. s. 218.

%86 o7 Zemahseri, age., C. V, s. 216.
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isaret eden hastalig: Yildizlara bakarak tespit ettigini vehmettirdi. Kavmi de ona veba
isabet ettigini zannetti ve kendilerine de bulasir korkusuyla onu terk ettiler.”®” Ve

senliklerine gittiler.”*®

Bu konuda farkli bir tefsiri de EbQ's-Suud yapmistir: Hz. ibrahim veba’ya
yakalanmist1. Gecenin bazi saatlerinde ndbet gelmekte idi. Bu saatin gelip gelmedigini
anlamak icin bakti. Nobetin geldigini birden fark etti ve ben hastayim dedi. Bu s6ziinde

dogruydu. Bu halini de onlardan geri kalmasina mazeret olarak gosterdi.*®

Elmalil: bu hususta su ifadelere yer vermekte: " Hz.ibrahim, kendileriyle beraber
ibadet teklif ettikleri i¢in nicima bir bakisla bakt: da ahkdmi nticima bakiyormus gibi
mevkilerini, ittisallerini gozden gecirdi. Onlar muneccim olduklar1 icin O da onlar gibi
istidl&l ediyormus gibi gorlnerek ' Ben keyifsizim ' dedi. Onlarin tekliflerinden rahatsiz

oldugunu kastediyordu.””*%

Alimlerin geneli Hz. ibrahim’in bu olaymi ayet cercevesinde degerlendirmislerdir.
Fakat yaptiklar: yorumlarda yukarida nakledilen hadisi g6z 6niine almamislardir. Hadisi
farkl bir bakis agisiyla yorumlamaya calisan Mevdadi, kendi gorlsinu su ifadeyle
aktarmaktadir: “bu hadisin Hz. Peygamberden rivayet edilmesinde slphemiz yok.
Clnk hadis bize birgok yoldan gelmis durumda olup EbG Hureyre’nin peygamberimize
yalan isnat etmeyeceginde suphemiz yoktur. Bizim icin ravilerin yalan soylemis
olabilecegini disunmekten daha zoru ve kesinlikle mimkin olmayani bir Nebi’nin
yalan sOylemis olabilecegine veya Allah korusun Hz. Muhammed’in (a.s) bir
peygamberi yalan soylemekle suglamis olabilecegine inanmaktir. Dolayisiyla biz bu
konuda kesinlikle bir yanlis anlama oldugunu ve bundan dolay: da Hz. Muhammed’in
sOzunun dogru olarak aktarilmamis oldugunu diusinmek zorundayiz. Boyle distinmeye
mecbur olusumuzun nedeni de Hz. Ibrahim’in sozde yalanindan ikisinin kesinlikle yalan
olmadigidir. Uglinciisti ise esasen beni Israil’in uydurmas: ve yalanidir. Onlar Tevrat’ta

bunu yani yalan: bir kez degil, iki kez Hz. ibrahim’e isnat etmislerdir.>*

%87 et-Taberf, age., C.XXII, s. 45.

%% Omer b. Ahmed b. Omer, Ulu’l- Azm mine’r-Rustil, C.I, Sam: 1988, s. 92.
%8 Epi's- Suud, age., C. VII, s. 19.

%% Elmalily, age., C. VI, s. 4061.

% Elmalily, ay.
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Bu rivayetin peygamberimizin bir s6zu olduguna inanmak uygun olmaz. Sadece
senede itimat ederek peygamberlere olan itimad: sarsacak bir muhtevaya sahip hadis

metinlerini g6zii kapal nasil kabul ederiz.”*%

Ilk iki olay Kur’an’da gegmektedir. Fakat bunlardan hicbirisini Allah yalan olarak

nitelememistir. Bunlarin yalan oldugunu gosteren herhangi bir delil yoktur.

Birinci hadise soyledir: Hz. ibrahim’in kabile fertleri miisrikce bir festivale katilmak
Uzere sehir disina ¢ikarken kendisinin “ben hastayim” diyerek geride kalmasidir. Bunu
yalan olarak niteleyebilmek icin mistenid bir yoldan Hz. Ibrahim’in tamamen saglikl
oldugunun kanitlanmas: gerekir. Fakat bunu ne Allah Teald ne de O’nun Rasuli

bildirmistir. O halde buna neye dayanarak yalan diyebiliriz ki.**

Raz1 yukarida alint1 yaptigimiz alimlerin a¢iklamalarina yakin agiklamalar yaptiktan
sonra tefsirinde sunlar: ifade etmektedir: " Bazi kimseler Hz.ibrahim'in bu s6zinin
yalan oldugunu ve bu hususta Hz Peygamber'in ' ibrahim ancak (¢ yalan sylemistir.’
buyurdugunu rivayet etmislerdir. Ben bu kimselere, bu hadisin kabul edilmemesi
gerektigini, Ciinkii Hz.Ibrahim'e yalan isnat etmenin cdiz olamayacagmi soyledigimde
bu kimse ' sen nasil olur da &dil ravinin yalan soyledigini soyleyebiliyorsun?' demistir.
Ben de derim ki: ' Yalann ravi ile Allah dostu ibrahim'e nispet edilmesi hususunda bir
tereddud meydana geldiginde bu yalanin ravi'ye nispet edilecegi zarireten bilinen bir
husustur.” Hem sonra hadisteki yalan ile yalana benzer bir haber ménasmin kastedilmis

olmast nigin s6z konusu olmasin.”*%

Degerlendirme:

Hz.ibrahim'in kavmi putperest bir kavimdi. O kavmine tuttuklar: yolun yanhs
oldugunu cok defa anlatmisti. Onlar da inanclarindan vazge¢cmemis inatla ona karsi
durmuslardi. Onlarin dizenli olarak kutladiklari bir bayram vardi. Bu bayramlarinda
putlarina yiyecek ve icecek sunarlar, sonrada inanclarina uygun olarak festivaller

diizenlerlerdi. Bir defasinda belki ibrahim'in dinlerine ve putlarina olan dismanhg:

%92 o] Mevdidi, age., C.III, s. 45.
5% el-Mevddi, Fetvalar, C.1, s. 88,89.
%%*Razi, age., C. XXVI, s. 147,148; en- Neysab(ri, age.. C. XXII, s. 64.
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yumusar ve kalkar diye onu da gétiirmek istemislerdir. Boylece brahim belki putlarina
kars1 gelmekten vazgecerdi. Hz.ibrahim'de onlarin putlarmi kirmak icin firsat
kolluyordu. Amact onlarin putlarmin hi¢ bir seye yaramadigini hatta kendini dahi
koruyamayacagin: ispatlamakti. °*>Bu olay onun icin bir firsatti ve degerlendirdi. Fakat
kavminden geri kalma amacini onlara agiklayamazdi. Onlar: ikna edecek ve hicbir seye
mahal birakmayacak sekilde onlar1 atlatmasi gerekiyordu. O, onlarin sirk, kotulik ve
giinahlarla dolu bu bayramlarina katilmak istemiyordu. **® Onlarla bayrama gitmemesi
ve sehirde kalmasi onun icgin iki tasta bir kus vurmasiydi. Niclim ile ugrasan ve
Yildizlara bakarak neticeler ¢ikaran kavmine, onlarin anlayacag: sekilde davrandi ve
gokteki Yildizlara bakti. Sanki kavmini yaptig: gibi Yildizlardan bir haber aliyormus
gibi yapti. Sonra da " Ben hastayim " dedi. Hasta oldugunu Yildizlara bakarak

anladigin1 zanneden kavmi o'nu yalniz birakt.>®’

Acaba Hz.ibrahim’in “‘ben hastayim’> demesi yalan miydi? O bununla neyi

kastetmisti. Bu konudaki yorumlar1 sdyle siralayabiliriz:
a-Hz.ibrahim bu sézle ben hastalanacagim demek istemistir.

b- Ben Olim hastahgina yakalanacagim demek istemistir. Cinkl her canl bu

hastaliga genellikle yakalanir.
c-O giin gercekten hasta idi ve bu hastalik da veba idi.

d-Hz. ibrahim hasta degildi. Fakat maslahat ve zar(iret geregi hastayim, dedi.

Zorunluluk hallerinde yalan sdylemek caizdir.

e-Hz. Ibrahim'in bu yalan: rdihi bir rahatsizlikti. Kavminin inkar: ve giinahlarina

kars1 kalbi rahatsizd.

Sonu¢ olarak sunu ifade edebilirizz Hz.Ibrahim hastayim derken ilerde
hastalanacagimi veyahut da onlarin inkar ve sirkleri sebebiyle kalbinin rahatsiz oldugunu

hissettirmistir. Soyledigi bu s6zde kendisi bir sey kastetmemis, kavmi baska sey

5%_ Kurtubf, age., C. XV, s. 63; el- Hazin, age.. C.V, s. 240; ibn Kesir, age., C. 1V, s. 13.
%% Kasimi, age., C. X1V, s. 115.
%97 ez- Zemahseri, age., C.V, s. 216.
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anlamigtir. Bu goriinuste yalan gibidir ama aslinda yalan degil kindyeli veya tevriyeli

sOzlerdendir.
10.4.2- Putlann Bayukleri Kirdr Demesi:

" Allah'a yemin ederim ki, siz arkanizi1 donlp gittikten sonra putlariniza bir tuzak
kuracagim. Derken hepsini paramparca edip iclerinden blyGgint ona miracaat etsinler
diye saglam birakti. ' Bunu Tanrilarimiza kim yapti? Dogrusu o, zalimlerden biridir'
dediler. Dediler ki ' Kendisine Ibrahim denilen bir gencin bunlar: diline doladigim
duymustuk. ' Dediler ki: ' O halde bunlarin sahitlik edebilmeleri i¢in onu insanlarin gozii
oniine getirin.' ' Ey ibrahim! Tanrilarimiza bu isi sen mi yaptin? ' dediler. O da soyle

dedi: ' Belki onu su biiyiikleri yapmustir. Konusabiliyorsa ona sorun.”***%

Ibn kesir bu ayetin tefsirinde su agiklamay: yapar: Hz. Halil ibrahim kavminden bir
kismina isittirecek sekilde onlarin putlarina bir tuzak hazirlayacagina, onlara eziyet
verip, onlar arkalarmi donup bayram yapmaya gittiklerinde onlar1 kiracagina yemin etti.
Stddi der ki: Bu bayram vakti yaklastiginda babasi O’na: “ Ey ogulcugum keske
bizimle birlikte bayram yerine ¢ikmis olsaydin, bizim dinimiz senin de mutlaka hosuna
giderdi.” demisti. Hz. Ibrahim onlarla beraber cikti, yolun bir kisminda iken kendini
yere atip: “ben hastayim” dedi. O yere yatmis haldeyken yanindan gegmeye basladilar.

Onlar sana ne oldu? diyorlar, O da * ben hastayim” diye cevap veriyordu.

Onlarin hepsi gecip de zayiflar: kaldiginda: “ Allah’ a yemin ederim ki putlariniza

bir tuzak kuracagim” dedi ve kavminin zayiflar: bunu isittiler.

Eb ishak’in Eb(’l- Ahvas’dan O’nun da Abdullah ibn Mesud’dan rivayetine gére o
su sekilde anlatmistir: Torahim’in kavmi bayram yapmaya gittiklerinde ona ugrayip: “
Ey Ibrahim bizimle birlikte ¢ikmiyor musun?” diye sordular. O: “ben hastayim” dedi.
Ertesi gun oldugunda: *“ Allah’a yemin ederim ki siz ayrildiktan sonra putlariniza bir
tuzak kuracagim” dedi ve iclerinden bazisi bunu duydu. Derken hepsini kirip

paramparca etti. iclerinden sadece, onlar katinda, putlarin en bilyiigiini birakti. “ Allah

%% Enbiya, 21/57, 6.
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Tedla bu durumu baska bir ayette su sekilde haber veriyor: “ nihayet tzerlerine yiriyip

sagiyla vurdu.”*®

Iclerinden en bilyiigiini ona basvursunlar diye saglam birakti. Anlatilana gére, Hz.
Ibrahim, putlar: kirmis oldugu keseri, en biyiik putlarmin diger putlar: kiskanip
kendisiyle beraber bu kiigiik putlara tapmilmasini istemedigi ve kiskandigi icin®® onlar

kirdigimi zannetsinler diye en biyuklerinin eline koymustur.

Doniip geldikleri ve Hz. Ibrahim’in putlarina yapmis oldugunu, onlarin ilah
olmadiklarina, onlara tapinanlarin akillarmin ne kadar zayif olduguna delalet eden
hakéreti musahade ettikleri zaman: “ Bunu tanrilarimiza kim yapti? Dogrusu o
zalimlerdendir” dediler. Hz. Tbrahim’in onlarin putlarina tuzak kuracagina dair yeminini
isiten kimseler dediler ki: “ kendisine ibrahim denilen bir gencin bunlar1 diline

doladigint duymustuk.”

Dediler ki: o halde bunlarin sahitlik edebilmeleri igin ( O’nu, butln insanlarin hazir
bulunacag bilyiik bir toplantida) insanlarin gozleri éniine getirin. Zaten Hz. Ibrahim’in
en buyik maksadi ve gayesi; kendilerinden higbir zarari1 defedemeyen kendileri icin
hicbir yardima glcleri yetmeyen bu putlara tapinmada onlarin akillarmin azhig: ile
bilgisizliklerinin derecesinin, boyle bir toplantida, meydana ¢ikmasi idi. Ki bu durumda
olan putlardan nasil olur da herhangi bir zarari defetmeleri veya yardim etmeleri

istenebilir?

“ Ey Ibrahim tanrilarimiza bu isi sen mi yaptin?” dediler. Kirmayarak birakmis
oldugu putu kastederek dedi ki: “ belki onu su blylkleri yapmistir. Konusabiliyorsa
onlara sorun.” Hz. ibrahim bu davranmsi ile onlarin kendilerinden, putlarin
konusamayacaklarini itiraf etmelerini istemistir. Zira boyle bir sey elbette cansiz olan o

putlardan sadir olacak degildir.®®

°% Saffat, 37/93.

890 Ahmed Abdurrahman el- Benna, el- Fethu’r-Rabbani li Tertibi Musnedii’l- imam Ahmed b.
Hanbel, Beyrut: Ts. C. XX s. 50; et- Taberi, age.. C. XVII, s. 30;Muhammed Ali es-Sabdni, Safvetii’t-
Tefasir, C. Il, s. 267; el- AlQst, age.. C. X, s. 59; ez-Zemahseri, age.. C.IV, s. 152; el-Kurtubf, age.. C.
Xl, s. 197.

%! ibn Kesir, age., C.111, s. 182,183.
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Hz. ibrahim’e, “ bunlarin konusamayacagini andolsun ki sen de bilirsin. O halde
onlarin konusamayacagmi bile bile nicin bize konusabiliyorlarsa onlara sorun dersin?”
demislerdir. iste onlar bunu itiraf ettiklerinde, Hz. Tbrahim kendilerine mademki onlar
konusamuyor higbir zarar ve fayda vermiyorlar o halde Allah’1 birakip da ne diye onlara
tapiyorsun? Yuh olsun size ve Allah’tan baska taptiklariniza. Daha akillanmayacak
misiniz? Ancak bir bilgisize, bir zalim ve giinahkéra yarasan, icinde bulundugunuz su
sapiklik ve kifir hakkinda hic¢ diistinmez misiniz? diyerek, onlar aleyhine delil getirmis
ve bu delille onlar1 susturmustur. Bu sebepledir ki Allah Teala “ iste bu bizim

huccetimizdir, onu kavmine kars: ibrahim’e verdik”®® buyurmustur.®®®

Hz.ibrahim'in putlar1 kendisi kirdig1 halde, belki onu biyiikleri yapmustir, seklindeki
ifadesi, kavmini dogru yola getirmek ve onlari, ibadet ettikleri putlarin higbir guclerinin
olmadigi hususunda distindiirmek icindir. O'nun bu s6zii kinayeli sozlerdendir.®®*
Ifadelerinin zimmunda, bu isi yapanin, Hz.ibrahim'in kendisi oldugu anlasilmaktadr.
Fakat O, eylemi kendisinin yaptigin1 direkt olarak séylememis bilakis kinaye yolunu
secmistir. Bu sekilde bir yontem kullanmasmin sebebi ise, kavmini putlara karsi biyik
bir tazim gostererek onlar1 yuceltmeleri ve Allah'a ragmen onlara ibadet etmeleridir.

Hz.ibrahim bunu babasina su sekilde soylemistir: " Ey babacigim duymayan ve
gormeyen seylere nicin ibadet ediyorsunuz?"®® Hz.ibrahim'in bu sekilde konusmas:
onlarin aleyhine huccet ortaya koymak ve onlari i¢ dinyalarinda ikna etmeye

caligmaktu.

Alimler Hz.ibrahim'in bu olayindan hareketle, Ummet-i Muhammed igin,
dismanlarina karsi batil olan bir dustinceyi dogru kabul ederek onlar1 iknaya ¢alismanin
caiz olabilecegine hukmetmislerdir. Clinku bu tarz bir delil getirme, supheleri ortadan

kaldirmak icin etkili bir yontemdir.®%

%02 En°am, 6/83.

%93 ibn Kesir, age., C.111, s. 182,183.

894 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el- Miibarekfari(v. 1934), Tuhfetu'l- Ahvazi bi Serhi
Camiu't- Tirmizi, C. VIII, 1.bs., Kahire: Daru’l-Hadis,1421/2001, s. 141 ; es- Suyuti, age., s. 179.

805 Meryem19/42.

8% Kurtubf, age., C. XI, s. 197; Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah ibn Arabi, Ahkami’l- Kur’an, C. I,
Beyrut: 1987, s. 1265.
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Bu sozlerin birer kindye oldugunu séyleyen Zemahseri, olay1 guzel bir 6rnekle
anlatr ve U¢ yorum getirir. " Hz.Ibrahim putlar1 kendi kirdig1 halde belki biytikleri
yapmistir” seklinde s@ylemesi putlari kendisinin kirdigini reddetmek degil, hidayete
ulasmalarmi istedigi kavme delil getirmek ve onlarin inat¢: tavirlarini kirarak onlart
susturmak istemesidir. Bu olay soyle bir benzetme ile daha guzel bir sekilde
aciklanabilir: Cok gizel yazi yazmakla meshur olmus olan bir hattatin, elinde
kendisinin yazdigi1 guizel bir tablo olsun. O sirada O'na, zar zor okuma yazmayi
ogrenmis, ¢ivi yazisi gibi yazi yazabilen, bir arkadasi gelse ve "bunu sen mi yazdin?
dese bizim hattatta ona yok canim olur mu, onu sen yazdin " seklinde cevap vermis
olsun. Bu cevapla hattatin kasti, yaziyr o cahil arkadasinin yazdig: degildir. Aksine bu
yaziy1 onun kesinlikle yazamayacagimi ve bu yaziy1 muhakkak ki kendisinin yazdigini
alayl: bir sekilde anlatmis olur. Bu tarz bir ifade muhatabin beceriksiz oldugunu ortaya
koyar. Hz.Ibrahim kavminin diisiinmeyen, akletmeyen bir kavim oldugunu onlara alayl

bir tarzla anlatrmstir.%%’

Hz. Tbrahim’in bu isi blyuklerine isnadi, onun putlar1 kirmasina sebep olan asil
neden olmasindan dolay: da olmasi mumkindir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in kavmi, sira sira
dizdikleri putlardan 6zellikle biyik olanina daha ¢ok tazim ve hirmet gosteriyorlard.
Onlarin bu tavr: ibrahim’i daha da kizdirmis ve ofkelendirmisti. Bu kizginhik biitiin
putlart kirmasina sebep olmus olabilir. Bundan dolay: da kirma isini biytklerine isnat
etmistir. Cunka fiiller onu bizzat yapana isnat edildigi gibi bazen o isi yapmaya sebep

olana da isnat edilir.

Kavmi, putlar1 kirma isinin biyukleri tarafindan yapilmis olabilecegine ihtimal bile
vermeyip de bu isi yapam aramaya koyulunca sanki Hz. Ibrahim onlara s6yle bir ikazda
bulunmak istemis olabilir: buyuklerin bu isi yaptigmi neden inkér ediyorsunuz.
Kendisine ibadet ve dua edilen bunu ve bundan daha zor olan1 yapmaya muktedir olmal:

degil midir?°%

897 Beydavi, age., C. v, s. 42.

808 oz-Zemahsert, age.. C.1V, s. 152; Eb(i’s-Suud, age.. C. VI, 5.74,75; Muhammed b. Yusuf Eb( Hayyan
el- Endalisi(v. 745/1344), Bahru’l-Muhit, , C. VI, L.bs. Beyrut: Daru’l-Fikr,1413/1993, s.303;
Muhammed b. Eb( Bekr er-RazT (v. 691/1293), en- Numdzecii’l- Celilii fi es’iletin ve Ecvibetin min
Garaibi Ayei’t- Tenzil, 1.bs., Sam, 1990 s. 339.
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Hz.ibrahim bu olayda bir temsil daha yapmis olabilir. Bu temsil ile onlarin putlara
ibadet etmelerine ve sirk kosmalarina Allah'in kizdigini anlatmak istemis ve bu fiili
blytklerine nispet ederek onlarin sapikligini tazammun eden alayl bir anlatim Gsllbu

kullanmastir.®®

Allah Teala’min Hz. brahim’e kavmi aleyhine delil getirmesi ve putlar hakkinda ki
inanclarinin yanhshgmni ortaya koymasi igin bu sekilde ifade kullanmasina izin vermesi
de mimkunddr. Buna benzer bir durumu Ysuf siresinde de gérmekteyiz: “ Yasuf’un
miinadisi, kardeslerine: “ Ey kafile siz hirsizsmiz” dedi.”®*°Halbuki Yasuf’un kardesleri

higbir sey calmamuslar ve hirsiz da degillerdi.®™*

Ebd Suud yukaridaki yorumu Zemahseriden naklettikten sonra su agiklamayla
ayetin tefsirini bitirmis: “ Hz. Ibrahim bu olayda kavmini, putlar hakkinda diisiinmeye

sevketmistir.”®*?

Ebd Hayyan el-Endulsi, de bu tefsirinde Zemahseri'nin bu yorumunu nakletmis ve

su ifadeleri eklemistir: Hz.ibrahim bu olay;, mecédzi olarak biyiiklerine isnat

etmistir.”®*

Sahih-i Buhari sarihlerinden Bedruddin el-Ayni de Hz. ibrahim’in bu sozinin su
sekilde yorumlanabilecegini soyler: “ Kirma olay: puta isnat edilmistir. Cunkl olayin

sebebi odur. Bu isnadda, eger konusurlarsa séziiyle de bu sart kosulmustur.”®*

Seyyid Kutub da " Putlar1 onlarin buytkleri kirdi" seklindeki guliing cevapta apagik
bir alay vardir. Hz.Ibrahim'in bunu yalan olarak séyledigini iddia etmek makul degildir.
Bazi mifessirler bu nokta tzerinde ihtilafa dismusler ve bu yalanin degisik sebeplerini
arastirmaya koyulmuslardir. Mesele o kadar derin degil, cok daha basittir. Hz.ibrahim
onlara sadece sunu sOylemek istemistir: Kimin kirdigini1 bilmiyor bu putlar. Ben mi
kirmisim? Yoksa hi¢ hareket etmeyen, idrak duygusundan mahrum kati bir varlik olan o

buyuk bir put mu? Aslinda sizinle onun arasinda hicbir fark yok. Clinku sizde onun gibi

809 Algsi, age., C.X, s. 59.

810 ygisuf, 12/70.

611 ot-Taberf, age., C. XVII, s. 31.
812 Ep’s-Suud, age., C. VI, s.75.
%13 Ep Hayyan, age., C. VI, s. 303.
814 e]- Ayni, age., C.XV, s. 248.
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distincesi elinden alinmis olanla olmayani ayirt edemeyecek kadar beyinsiz
kimselersiniz. Onu ben mi yoksa buyuk put mu kirdi konusabiliyorsa sorun ona. Bu

hadise onlar: derinden sarsms bir nebze olsun diisiinmeye sevk etmistir.**

Hz. 1brahim’in sarf ettigi sozlerin yalan degil de tartismalarda kullanilan
varsayimlara benzer tarzda ifade edilmis bir delil getirme olay: oldugunu zikreden
Mevdadi de meseleyi soyle izéh ediyor: * onlara sorun eger konusabilirlerse” ctimlesi
Ibrahim’in “ Iste su blyukleri yapmis derken yalan sdylemediginin apacik delilidir.”
Ibrahim’in bununla yapmak istedigi onlarin putlarin kendilerini korumak (izere higbir
sey yapamamis olmalarmmin hatta caresiz ve gug¢suz olduklar: igin konusamamalarinin

farkina varmalari ve bunu kabul etmeleriydi.

Bir kimse tartisma esnasinda karsi tarafinin gorisintn imkansiz oldugunu gindeme
getirmek icin, gercek dis1 bir soru sorarsa elbette bu soruya yalan denilemez. Clnku
konusan kisi bunu yalan niyetiyle soylememistir. ikincisi, muhatap olanlarda bunun
yalan olmadigini bilmektedirler.®*® Bu ayetin ifadelerinden agikca anlasilmaktadir ki
Hz. ibrahim bunu bir yalan olarak degil de sirke kars1 bir delil olarak soylemistir. Esas
amaci soranlara sunu anlatmaktir: “Sizin ilahlarmiz felaketlerinin hikéyesini bile
sOyleyemeyecek kadar bicaredirler ve sizler de aslinda bu biyuk ilahinizin hicbir sey

yapamayacagni biliyorsunuz.”®*’

Konuyu mufassal bir sekilde ele alan ve akla gelebilecek muhtemel méanalari iz&h
eden Fahreddin Razi de bu ayetin tefsirinde sunlar: ifade eder: “ Eger Hz. ibrahim’in “
belki bu isi onlarin blyigiu yapmistir” demesi bir yalan séylemedir” denilirse buna

Alimler su iki sekilde cevap vermislerdir:

a- Butun muhakkik alimlerin goruslerine gore bu bir yalan sayilmaz. Bu goriste
olanlar bunun yalan olmadigmni 1z&h etmislerdir. Razi yukarida zikredilen Zemahserinin

uc ayr1 yorumunu nakleder. Sonra da su agiklamalari zikreder:

815 Seyyid Kutub, age., C. VI, s. 287- 288.
616 |- Mevdadi, Tefhimi’'l-Kur’an, C. 11, s. 285.
617 el- Mevddt, Fetvalar, C. 1, s. 89.
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1- Bu zikredilmeyen agikca sdylenmeyen szden bir kindye olup; “ Bu isi yapti”
demektir. “Kebiruhtim haz&” (onlarin su buytgi ) ifadesi soz(ctiimle) basidir. Kisai’den
“ bel fealahu” ifadesinde vakif yapilacagi, “ Kebiruhim h&za” ile yeni bir climle olarak

baslanilacag: rivayet edilmistir.

2- Bu vakfin ayetteki “ Kebiruhim” (izerine yapilip s6ze “haz&” diye baslanmasi da
caizdir. Buna gére Hz. ibrahim (a.s) kendisini kastederek: “ Hayir, onu onlarin biyiigi,
yani onlardan daha blyuk ve gucli olan yapti.” demektir. Cuinki insan her puttan daha

blyuktar.

3-Bu ifade de takdim- tehir vardir. Buna gore, sanki Hz. ibrahim (a.s): “ Hayir onu o
putlardan su buyik olan yapti. Eger onlar konusabilirlerse onlara sorun” demistir.
Boylece, bu fiilin putlarin buydklerine isnat edilmesi onlarin konusabilir olmalar:

imkénsiz olunca bu isin faili olmalar1 da imkansizdir.

4- Muhammed ibn Siimeyfi bunu “ fealehu kebiruhiim” (onlarin biylgi yapti)

seklinde okumustur ki bu *“ belki de bu isin faili bunlarin baytgidir” demektir.

b- Rivayetcilerden bir gurubun gorusline gore, bu bir yalan séylemedir. Bu goriste
olanlar, goruslerinin dogruluguna Hz Peygamberden rivayet edilen su hadisi delil
getirmislerdir: “ ibrahim hepsi Allah’1n zati ile ilgili olan G¢ yalan soylemistir. Birincisi
‘ben hastayim’ demesi, ikincisi “ hayirr bu isi onlarin su blylgl yapt’ demesi,
Uclinctisti sare icin “ bu kizkardesimdir’ demesi.” Bir baska hadiste de sOyle rivayet
edilmistir: “ kiyamettekiler Hz. Tbrahim’in sefaat etmesini isteyince o, ben (i¢ kere yalan
sOyledim demistir.” Bu g0ruste olanlar, gorislerini akli bakimdan da i1z&ha c¢alisarak
sOyle demiglerdir: “ yalan s6ylemek zat1 geregi (ashinda) bir kubuh(girkin is) degildir.”
Culnkl Hz. Peygamber * Birisi zalimlerden kagip birisinin evine gizlenip, o zalim gelip
onu sordugunda ev sahibinin bu hususta yalan soylemesi gerekir” demistir. Hal boyle
olunca Allah Tealda’nin sadece kendisinin bilecegi bir faydadan otirii Hz. ibrahim’in

yalan sdylemesine misade etmesinde tuhaf goriilecek bir sey yoktur.

Bil ki bu makbul bir goris degildir. Bu gorustekilerin rivayet ettikleri birinci habere
gelince, yalan séyleme isi peygamberden ziyade bu sozi ¢ikaranlara daha munasip bir

istir. Bu hususta kesin delil sudur: “ eger peygamberin bir maslahattan 6tirt yalan
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soylemesi ve Allah’in buna miisaade etmesi caiz gorilecek olsa bunu, Peygamberin
Allah’tan verdigi ve Allah Teala’nin da haber vermis oldugu her hususta caiz gérmemiz
gerekir. Bu ise ser’i hikumlere guveni kokunden siler ve biitin bunlara téhmet
kapilarimi agar. Sonra bu haber dogru olmus olsa bile Hz. Peygamber’in * kinayeli

618

ifadelerde yalandan kurtaran bir geniglik vardir ifadesindeki kindye manésina

hamledilmistir.®*®
Degerlendirme:

Hz.ibrahim kavmine inanglarinin yanhs oldugunu, tuttuklari yolun batilligin
defalarca anlatmasina ragmen netice alamamisti. Putlarin higbir giclerinin olmadigini,
onlarin ibadete layik olmadiklarini etkili bir Gslipla tekrar anlatmak istemistir ve
firsatin1 kollamistir. Firsatini bulunca da Puthaneye gidip biyik hari¢ bitin putlar:
kirmistir. Daha sonra onlar bu hadiseyi kimin yaptigini sordugunda alayl ve kinayeli bir
tarzda blytgunun yapmis olabilecegini ifade etmistir. Hz.Ibrahim'in bu cevab: aslinda
yalan degildir. Hakkin ortaya konmasi ve kavminin susturulup onlarin aleyhine sabit
olmasi icin kullanilmis bir davet metodudur. Bununla vicdanlarina dénip durumlarini
gOzden gecirip akil ve zihinlerini cahstirmak suretiyle hakki bulmalarina vesile

olmaktir.

Hz. Peygamberin bunu yalan olarak nitelendirmesi sadece zahiri olacaktir. Aslinda
bu bir yalan degildir. Bu soziin, baska ménalar kastederek ifade edilis sekillerindendir.
Bu sekilde konusmanin mimkin olabilecegini de yine Hz peygamberin su hadisinde
bariz bir sekilde gormekteyiz: " Kinayeli ifadelerde (insani) yalandan kurtaran bir

genislik (rahatlik) vardar.”®%

10.4.3-Hanmm Sareyi Kiz Kardesi Olarak Tanitimi:

Bu hadise yukarida “Ug Yalan Meselesi” bashg: altinda anlatildigindan burada
tekrarlanmadan sadece olayin mahiyeti anlatilacaktir. Hz. ibrahim’in Sare hakkinda

sOyledigi bu ifadeden murat hakikatte yalan degil, ancak muhatabin anlayisina nispetle

618 Mehmet Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, C. X111, Istanbul: Otiiken Yay. 1989, s.6159.
819 or. R4z, age., C. XXII, s. 185- 186.
620 Mehmet Sofuoglu, age., C. XIII, s. 6159.
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yalandir. Cunkii Ibrahim tevriye yapmis ve Sére hakkinda Islamda kizkardesim
demistir. Z&hiren yalan olan bu s6zin batin1 hakikattir. Cunki butin muslimanlar
birbirinin din kardesidirler. Bu soziin tevriye degil de yalan oldugunu kabul etsek bile,

zalimin zulmiinii def etmek icin yalan sdylemek yine caizdir.®*

Hz. ibrahim'in karis1 Sére igin kizkardesim demesi yalan degildir. Cuinki O ayn
zamanda din kardesidir. Bu olayla alakali su soru insanmin aklina takiliyor. Karisi
oldugunu soylemesi daha makadl degil mi? Cunki kizkardesim deyince Melik'in onu
evlenmek icin Ibrahim'den istemesi ortaya ¢ikmiyor mu? Bu soruyu ibnir'l-Cevzi su
sekilde cevaplamakta: “Bu mesele daima icimi sikardi ve derdim ki: Hz. Ibrahim
hanimindan kiz kardesim diye tevriye de bulunmasinda nasil bir fayda milahaza etti.
Zalim bir sahsa karst hanimim veya kizkardesim demenin ne tesiri olabilir. Hatta
zevcem demek daha minésipti. Cunki kizkardesim deyince haydi bunu benimle
evlendir deme ihtimali daha kuvvetli idi. MecUsilerde bir kizkardes evlenince zevcenin
zevci kardesi olurdu ve kardes itlakina baskalarindan ziyade hakki bulunurdu.
Hz.ibrahim bu cebbarin kendi serfatin1 istimal ederek ismetini muhafaza etmek
istemistir. Yalniz bunda macib-i istibdh olan bir cihet, Mecisi mezhebinin muessisi olan
Zerdiist'tin tarihen zaman-1 ibrahimden sonra olmasidir. Buna da soyle cevap verilebilir:
Her kavmin mezhebi kendisinden dnceki zamanlarda hikimran olan bir takim usdl-i
kadime bina edilmistir. Bu iran Sarii Zediist de mezhebini béyle kadim esaslar iizerine

kurmus oldugu kabul edilmelidir, denilebilir.”®%?

Bu konuda s6yle yorumlar da yapilmistir. Hz.Ibrahim'in hanimmi kardesi olarak
tanitmasmin sebebi, kardesi olmadigmi anlarsa ibrahim'i hapseder ve ona zarar verir.
Ayrica bu Zalim evli kadinlarin kocalarini 6ldirip, ondan sonra kadini elde ederdi,

seklinde yorumlar yapilmistur.®®

621 Ahmed Davudoglu, Sahth-i Miislim Terceme ve Serhi, C.X, s. 170.

822Babanzade Ahmet Naim(v. 1934), Sahih-i Buhari Terceme ve Serhi, C. VI, 4.bs., Ankara:
Basbakanlik Basimevi, 1978 s. 521.

623 _ Omer b. Ahmed b. Omer, age., C. 1, s. 107.
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Hz. ibrahim’in ikimizden baska arzda mi’min yok ifadesinden kastedilen de, biitiin
yeryuzi degil de sadece bulunduklar1 yore veya tilke olsa gerek. Cunki o dénemde Hz.

Lat(a.s) ve ona iman edenler sag idiler.?*

Hz. Ibrahim’in bu soziyle, o an igin yeryizinde evli olan mi’minlerin ikisi

oldugunu kastetmis de olabilir.?*®

Hz.ibrahim ile ilgili iic yalan hadisesini tek tek ele aldik. Sonucta yalan olarak
nitelenen lafizlar aslinda yalan degildir. Hz.ibrahim ortamin getirdigi zorluklardan
kurtulmak veya muhataplarina hakikati kesin bir Gsldpla anlatmak igin bu yolu
denemistir. Bu sozler yalan sozler degil batininda baska seylerin kastedildigi kinayeli
sozlerdir. Bu sozlerde ulu'l-azam peygamberlerden olan Hz.ibrahim'in masumiyetine

halel getirecek bir durum s6zkonusu degildir.

Fakat Buhari ve Kitlb-0 Sitte’nin diger bazi hadis kitaplarinda gegen ve sefaat
hadisi diye meshur olan bir hadis dikkati cekmektedir. Hadiste Hz. Peygamber, kiyamet
gundna tasvir ederken, insanlarin Gmit arayislarinin olacagini haber verir. Caresizlik
icinde olan insanlar 6nce sefaat etmesi igin Hz. Ademe gidecekler, fakat o cennetteki
yasak agactan yedigi icin nefsi nefsi diyecegi ifade edilir. Hz. NOh'a gidecekler o da
kafir olan oglu hakkinda Allah'tan istekte bulunmasini ileri surecek ve insanlar
Hz.ibrahim'e gidecekler. O da "Ben ii¢ kez yalan soyledim” diyerek, kendisiyle alakal:

bu durumu ileri strerek sefaat edemeyecegini ifade edecektir.

Hz. Peygamberin haber verdigi kiyamette meydana gelecek olan bu olay, akla su
soruyu getirmektedir. Hz. Ibrahim’in diinyada iken soyledigi bu sozler, gercekten birer
yalan degilse acaba, Hz. ibrahim bunlar: 6ne siirerek nigin insanlarin sefaat taleplerini
reddedecek. Diinyada iken sdyledigi bu sOzler onun neden bu sekilde dislinmesine

sebep olacaktir?

Hz. ibrahim’in bu sekilde davranmasi, soyledigi sozleri gercek birer yalan olarak

kabul ettigi icin degildir. Bilakis, bu sefaat gerceklesecegi halde kendisini bu sefaat icin

kiicik goriyordu.®®

624 o] Ayni, age.. C.XV, s. 249.
625 Abdurrahman el- Benna, age., C.XX, s. 53.
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Bu sozleri Allah’in kendisine verdigi bir ruhsata binden soylemesine ragmen bu

s6zlerden dolay1 istihza ediyordu.®?’

Bu konuda Ibn Arabi’nin sozlerine kulak verelim: ** Hz. Ibrahim’in kullandig1 bu
sOzler, kindyedir, hasenattir, hakki ortaya koymada getirilen delil ve huiccetlerdir. Fakat
bunlar onun derecesine tesir etti ve Hz. Muhammed'in (s.a.v) mertebesinden asagiya
disurdd. Ki O, sefaat hadisinde gectigi gibi bu sozlerinden istihza etmistir. Clinki onun
sahip oldugu nubuvvet ve halillik mertebesi hakki ortaya koymasini ve emri direkt
olarak agiklamasini gerektirir. Fakat olanlar oldu. Ve o kendisine verilen ruhsat: kabul
etti de kissada anlatilanlar meydana geldi. Bununla ilgili olarak Muislim'deki sefaat
hadisinde su ifadeler de ge¢cmektedir: 'Muhakkak ki ben bunlara ve bunlara ragmen
Halil edinildim." Bunun anlam: benim strgmelerime ve denenmelerime ragmen
demektir. O halde mutlak Halillik Muhammed (a.s)'indir. Clinkl Allah onun igin "Allah

1628

senin gelmis ve gecmis giinahlarm: bagisladi'*®?® ifadesini kullanmaktadur.®®

Sonug olarak Hz.ibrahim kendi sézlerini yalan olarak kabul etmez. O bu sekilde bir
ruhsat: kullandig: igin haya eder ve kendisini kugumser. Bu onun engin tevazusunun
neticesidir. Ayrica bu hadisi su sekilde de anlayabiliriz. Son Peygamber Hz
Muhammed(a.s)'dir. Ondan sonraki bltin Gmmet onun Ummetidir. Son ve en
mukemmel dinin temsilcisidir. Bundan dolay: diger peygamberler o varken haya etmis

olabilir. Onu efendiler efendisi olarak telakki edebilirler.
11- HZ. YAKUB’UN (A.S) MASUMIYETI

Hz. Yakdb’un masumiyeti ile ilgili degerlendirmeler su ayetler etrafinda
yogunlagmaktadir:  “Bir vakit Y0suf'un kardesleri, kendi aralarinda soyle
konusuyorlardi: ‘sayimiz bu kadar ¢ok, gucli bir gurup oldugumuz halde bile, Y@suf ve

kardesi (Blnyamin) babamizin yaninda bizden daha sevimli gozukuyor. Gergek su Ki

626 o] Mubarekfuri, age., C.VII, s. 128.
%27 ibn Arabi, age., C.1I1, s. 1265.

628 Z{imer 39/3.

529 fhn Arabi, ay.
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babamiz agik bir yanilg: igerisindedir’ ‘Dogrusu onu gotirmeniz beni ¢cok uzer. Gozden

uzak tuttugunuz bir anda, onu kurdun yemesinden korkuyorum.” %%

Hz Yak(p’la alakal: bu &yetleri maddeler halinde 6zetleyelim:

a-Hz. Yakdp evlatlar: arasinda ayricalikli bir davranis sergilemistir. Hz.YQsuf’u
diger evlatlarindan daha fazla sevmistir. Bu da kardesler arasinda hasede ve blylk
mefsedetlere yol agmistir. Hz. Yakd{p evlatlar arasinda yapilan ayricaligin hasede vesile

olacagmi bilmiyor muydu?

Razi, burada ifade edilen durumu soyle izah etmistir. Hz. Yakdp evlatlar1 arasinda
maddi bakimdan ayricalikh bir yol izlememistir. ikramla ilgili herhangi bir hususta Hz.
Yasuf’u tercih ettigi soylenemez. O sadece sevgi ve ilgide tercihe gitmistir ki bu da elde
olmayan bir husustur. Dolayisiyla terki ile mikellef degildir.

Hz. Yakdp’un oglu Ydsuf’u ikramla ilgili hususlarda kardeslerine tercih ettigini
varsaymis oldugumuz takdirde, onun bu durumun bir hasede, bir mefsedete sebebiyet
verecegini bildigini kabul edemeyiz. Aksine Hz. YGsuf’un kardeslerinin durdstliglne
ve dis gorinUslerinin sergiledigi glizel uyuma inanan Hz. Yak(p boyle bir tercihin
mefsedete neden olacagini bilemezdi. Nitekim haset insan tabiatmin derinliklerinde
gizli ise de cogu insan bu illetten korunabilmektedir.?®' Hazin, bu muhabbetin sebebi
olarak Hz. Yasuf ve Bunyaminin annelerinin vefat etmis olmas: ve onlarin heniz rist

yasinda olmamasindan kaynaklandigin: zikretmistir.®*

b-Yasuf’'un kardesleri babalarina saskinlik isnadinda bulunmuslardir. Razi ayette
Yasuf’un kardeslerinin babalarina saskinhik isnadinda bulunmalari, dinden sapma
anlami tasimamaktadir; bu hususta icmé& vardir; asil maksat dogrudan sapma
seklindedir, demistir.”®®* Burada dikkate alinmas: gereken bir durum ise Y(suf’un
kardeslerinin durumudur. Onlar babalarina saskinlik isnadinda bulunmak suretiyle
Peygamber olan Hz. Yak{p’un masumiyetini zedelemislerdir. Onun verdigi hikiimlerde

isdbet etmedigine inanmiglardir. Peygamberler hakkinda boyle dustinceyi tasimak ise

630 ysuf, 12/8-9,13.

631 Razi ismet, s. 83; age., C. XVIII, s. 94- 95.

832 \/ehbi Efendi, age., C. VI, s. 2467.

633Razt, ismet, s. 84;age., C. XVIII, s. 94,95; Vehbi Efendi, age., C. VI, s. 2467.
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kifardur. Buradan hareketle Yasuf’'un kardeslerinin kifre dustugini soylemek
mimkiindiir. Raz1, bir konuda islam veya kiifir hiilkmii vermenin tamamen ser’? bir olay
oldugunu ifade ederek bunun onlarin dininde kufri gerektirmeyen bir hadise oldugunu
zikretmistir. Buna ilave olarak Ré&zi, Ydsuf’'un kardesleri de peygamberdi; onlar
hasetleri sebebiyle biyik ginaha dusmediler mi? seklindeki soruyu, masumiyet
peygamberlere nubuvvetten Once farzdir; niblvvetten sonra degil, seklinde
cevaplamigtir. Hz. Yaklp’a saskinlik isnat ederken onlarin asil maksatlarinin onu
evlatlarmin iginde birine olan sevgisinin digerlerine oranla fazla oldugunu ifade
etmektir. Bu da Hz. Yakdp icin elde olmayan bir seydir. Dolayisiyla onlarinin babalar:
hakkinda béyle bir uslip kullanmalari Hz. YakOp’un masumiyetini zedelemez.®®
Bayraktar bayrakli ayetteki Hz. Y@suf’un kardeslerinin babasina isnat ettikleri “dalal”
kelimesinin bir peygamber igin agwr oldugundan hareketle yumusatarak “hata”

anlaminda te’vil etmistir.®*

c-Hz. Yakdp Yasuf’un kardeslerine “onu kurdun yemesinden korkuyorum?” soziiyle
onun hakkindaki korkusunu dile getirmisken, onu kardesleriyle gdndermesinde ve onu
bile bile tehlikeye atmasinda hata etmemis midir? seklindeki itirazlar1 Razi, soyle
cevaplamistir. Kardesleri Hz. Yakdp’un Ysuf hakkindaki endisesini giderecek 6lgtide
taahhitte bulunmalarindan dolay:r Hz. Yakdp onun glvenlik ve emin iginde olacagi
kanaatine sahip olmustur. Ayrica YUsuf'un kardesleri babalarinin ona olan sevgisinin
ileri derecede oldugunu biliyorlardi. Eger O oglu Yasuf’u onlarla géndermemis olsaydi,
babalarmin kendilerini onun hakkinda itham ettigi inancina sahip olabilirlerdi. Bu da
daha sonra daha blyik facialara sebebiyet verebilirdi. Dolayisiyla Hz. Yak(p boyle

diistinduigti icin gdndermis olabilir.®%

d-Once bu hususla alakal: rivayetlere géz atalim. Kurtubf, Suddi ve ibn Hibbandan
sOyle bir rivayette bulunmustur. Bu ac1 haberi alan Hz. Yak{p bayilip distii. Uzerine su
doktiiler, kimildamads; seslendiler cevap vermedi. Vehb ibn Miinebbih’in dedigine gore
ogullarindan Yehuza, eliyle yokladi ve babasinin hicbir damarmin atmadigmi, nefes

almadigmi hayretle gordu ve kardeslerine: “ Yaziklar olsun bize! Kiyamet guninin

634 Razi, ismet, s. 84; age., C. XVIII, s. 94,95.

6% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, C. 1X, 1.bs., istanbul: Bayrakh
Yay., 2003, s. 382-383.

6% Razi, ismet, s. 84; age., C. XVIII, s. 94-95.
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sahibi Allah’tan cekdigimiz var; kardesimizi zayi ettik; babamizi katlettik™ dedi. Yakip

ancak seher vaktinin sogugu ile géziinii acip ayildu...%%

Peygamberler sogukkanli ve sabirli olmalari gerekirken Hz. Yak{p’un gozlerini
yitirecek kadar Uzulmesi nasil izah edilebilir? seklindeki itirazlara yine Razi cevap
vermistir. Felaketler karsisinda sogukkanli olmak, hiuzni ve Gzuntiyd belli etmemek
farz degil; sadece menduptur. Mendibu terketmek ise gunah degildir. Hz. Yakdp’un
liziintiisti daha fazla olmasina ragmen o Uziintiisiiniin pek azmni disa vurmustur.®® Bu
hususta aydemir, Hz YakQp’un bir baba olarak bu durma uzilmesinin gayet normal

oldugunu; fakat bu isin tafsilatimin kendilerince meghul oldugunu zikretmistir.®*

e-Hz Yasuf’un durumunun sonunda iyi olacag: belliydi. Dini ve dunyas: guzel
sonuclarla suslenecekti. Hz. Yasuf’un riyas: sayesinde bunlari bilen Hz. Yakdp neden
bunlarla teselli bulma yolunu se¢cmedi de cok dzuldi? seklindeki itirazlar Razi
tarafindan cevaplanmistir. Bu durumu biliyor olmasi ayriliktan kaynaklanan tzdntlyu
engellemez. Zaten Hz. Yasuf bu riyayr gordugunde cocuktu. Hz Yakdp bu olay
vesilesiyle hayatina kiymis da degildir.®*

Sonug olarak;

Ayette gecen “dalal” kelimesi Hz. Yusuf’un (a.s) kardesleri tarafindan babalarina
atfedilmigtir. Yice Allah’in Hz. Yakup’a (a.s) atfettigi bir kavram degildir. Dolayisiyla
bunun Giinah ya da Hata olarak Hz. Yakup’a (a.s) atfedilmesi dogru gorilmemektedir.

12-HZ. YUSUF’UN (A.S) MASUMIYETI

Kur’an-1 Kerim Hz. Ydsuf’un (a.s) masum olmadigina vehmettiren hadiseyi soyle

anlatmaktadir:

“Derken ergenlik ¢cagini astigi zaman egriyi dogruyu ayirmaya yetecek keskin bir
muhakeme giicti ve derin bir kavrays yetenegi bahsettik ona. lyilik yapanlari, biz iste

boyle ddillendiririz. Ve barindig: evin hanimi, Y@suf’tan murat almak istedi ve kapilart

837 Kurtubf, age., C. IX, s. 144-145,
6%8 Razi, ismet, s. 84.

839 Aydemir, age., s. 80

840 Raz1, ismet, s. 84.
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simsiki kapatarak ‘haydi gelsene’ dedi. Ama Yasuf: * dyle bir sey yapmaktan Allah’a
sigmirim diyerek’ karsilik verdi. Cinkd o Allah benim rabbimdir. Yerimi gtizel
ayarlamistir. Veya senin kocan benim efendimdir, bana ¢ok iyi bakti, ben onun iyiligine
kars1 hainlik yapamam. Gergek su ki her nerede olursa olsun, Allah’in istedigi sekilde
hayat surmeyenler, asla rahat ve huzura erisemezler. Gergek su ki, kadin ona kars1 arzu
doluydu; eger Ydasuf rabbinin zindy: yasaklayan kesin delilini, hatirina getirmemis
olsaydi, onun da ona bir arzu ve istegi dogmus, gitmisti. Boylece biz ondan kotuliga,
cirkin ve taskinca halleri geri cevirmek igin, kesin delilimizi hatirlatmis olduk.
Gergekten de o Ydasuf, bizim seckin kullarimizdan biriydi. Derken ikisi birlikte kapiya
kosustular. Kadin onun gémlegini arkadan cekip yirtti ve o an kapida, kadinin kocasini
karsilarinda buldular. Kadin:  karin icin kotulik dustinen birinin cezasi, hapisten ya da
en agir ceza neyse ondan baska ne olabilir?’ diyerek tste ¢ikmaya c¢ahsti. Yasuf: * ben
ona saldirmadim, aksine o benden murat almak istedi’ diyerek kendini savundu. O an
kadinin yakinlarindan olaya taniklik eden biri, gortsunt soyle bildirdi: “ eger Yasuf’un
gomlegi onden yirtilmigsa, kadin dogru, Obirt yalan sdyliyor demektir. Yok, eger
gomlegi arkadan yirtilmigsa, o zaman kadin yalan, 0blri dogru soyliyor demektir.’
Boylece kadinin kocasi, Yasuf’un gémleginin arkadan yirtilmig oldugunu goriince: *
belli ki, bu yine sizin tuzaklarmizdan biri ey kadinlar toplulugu! Dogrusu sizin
tuzaklarmiz korkunctur. Ey Yasuf! Sen de bu olayin lzerinde durma, kimseye de
sOyleme! Ve ey kadin! Sen de isledigin glinahtan dolay: bagislanma dile, ¢unki sen
gercekte hatasi buyuk olan birisin.” Sehirde olay: duyan bir takim kadinlar birbirleriyle:
‘Azizin karsi, geng koélesinin gonlinu ¢elmeye kalkmis, kdlesine olan aski yireginin
deligine islemis; dogrusu biz onu acgik bir sapiklik icinde goruyoruz’ diye dedi-kodu
yapiyorlardi. Kadin onlarin dedi-kodu yaparak kendisini dile dustrme dizenlerini
isitince, onlar1 davet edip kendileri icin mukellef bir ziyafet hazirlad: ve her birinin elini
de yiyecekleri eti ve meyveyi kesmek Uzere bir bicak tutusturdu. Sonra Ydsuf’a: * ¢ik
simdi onlarin karsisina!l” dedi. Kadinlar onu gorince, guzelligi karsisinda sasirip
kaldilar da onu gozlerinde buyuttiler ve saskinliklarindan ellerini kestiler: * Aman
Allahim!” dediler. * bu 6limla bir insan olamaz, olsa olsa gozde bir melektir bu.” Kadin
onlara: * iste hakkinda beni kinadiginiz delikanli bu! Yemin ederim ki, ben kendisinden
murat almak istedim de, o iffetinden 6tlri beni reddetti. Ama benim kendisine

emrettigimi yapmayacak olursa, hangi konumda olursa olsun zindana atilacak,
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asagilanip perisanhga suruklenenlerden olacak’ dedi. Bunun Uzerine Ydsuf dedi ki:
‘Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha sevimlidir. Sen onlarin
tuzaklarmi benden uzak tutamazsin, ben o zaman onlarin ayartmalarina kapilir, dogru
egri nedir bilemeyen saskin kimselerden olurum.” Rabbi onun dué ve istegini kabul
buyurdu da, kadinlarin tuzaklarini ondan cevirdi. Stphesiz ki O, her seyi isiten ve her
seyi oldugu gibi bilendir. Sonra aziz ve gevresindekiler, YUsuf’un iffetine dair birgok

belgeleri gérmelerine ragmen, onu bir siire zindan’a atmay1 uygun buldular.””®**

Kur’an-1 Kerimde Hz. Yasuf’la alakali anlatilanlar bundan ibarettir. Bunun disinda
Hz. Peygamber mira¢ hadisesi ile ilgili uzunca bir hadisinde ¢inct kat semada Hz.

Yisuf'u gordigii ve ona “ giizelligin yarisimn verilmis oldugunu®*?

sOyledigi,
zikredilmistir. Buna gore Hz. Yasuf’un gizel ve yakisikli bir delikanl: oldugu ve goren
herkesin onun gizelligine meftun oldugu zikredilmistir. Peygamberimiz bir hadislerinde
Hz. Yasuf ve atalarini “el-Kerim” sifatiyla yad etmistir.®*® Yiice Allah Hz. Y(suf’a ait

bu kissay1 “Ahsenii’l-Kasas” olarak vasiflandirmigtir.®**
12.1-Hz. Y(suf’a (a.s) Zina Isnadh:

Hz. Yisuf’'la alakali bu anlatilanlarin disinda Tefsir ve Tarih kitaplarinda birgcok

rivayetler nakledilmistir.

Hz. Yasuf’un onu zevce olarak almak,®* onunla zina yapmak istedigi,®*® bir insan

cinsi yakinhk esnasinda hanminin neresine oturursa onun da oraya oturdugu®’,

648

uckurunu ¢ozdugu,”™ seytanin bir eliyle Hz. Yasuf’u diger eliyle kadin1 tutup bir araya

*1 v gsuf, 12/ 20-35.

842 Muslim, iman, 259; Muhiddin EbQ Zekeriyya Yahya en-Nevevi (v. 676/1277), Mislim Serhi, Misir:
134%h., C. Il, s. 213; Ahmet b. Hanbel, el-Mdisned, C.111, 5.148.

843 Buhari, Enbiya, 19; Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, C.11, 5.96, 332; el-Ayni, Umdeti’l-Kari, c.XVIII,
s.303-304.

4 yasuf, 12/3.

%% Genis bilgi icin bkz. Kurtubf, age.., C. IX, s. 110.

846 Genis bilgi icin bkz. Razi, age.,, C.XVIII, s. 117; el-Allst, age., C.VI, s. 405; Aydemir, age., s.
83(Ahmet el-Gazzali, Bahru’l-Muhabbe, s. 91 naklen)

847 et-Tabresi, age., C. 11, s. 225; Kurtubf, age.., C. IX, s. 110; “Kadin sirtiistii yatt” seklinde aktarilan
rivayet icin bkz. et-Taberf, age., C.XII, s. 184; Zemahseri, age., C. lll, 1.bs., Riyat:Mektebeti’l-
Ubaykan, 1418/1998, s. 269; Razi, age., C. XVIII, s. 117; el- AlsT, age., C. VI, s. 405.

848 Taberi, Tefsir, C. XII, s. 183-184; Zemahserf, age.,, C.111, s. 269; Razi, age.,, C. XVIII, s. 117;
Kurtubf, age.., C. IX, s. 110; el-Aldsi, Tefsir, C. VI, s. 405
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getirdigi,®* seklinde bircok asilsiz rivayetler nakledilmistir. Bunlar bir peygamber icin
soylenemeyecek cinsten bir takim hurafe ve batil seylerden ibarettir.®®® Herhangi bir
hususta Hz. Peygamberden menkdl sahih bir rivayet yoksa s6zli uzatmamakta fayda
vardir. Bu durumlarda Allah’in bildirdigi ile yetinmek, diger soylenenlerden sarf-1 nazar

etmek en giizel davranis tarzidir.®**

Hz. YGsuf’un kadina yonelik kastinin izaht meyaninda “Hz. Yasuf kadmi dévmek
istedi; ondan kagmak istedi” tarzinda izahlar da vardir. Buna gore Hz. Yasuf kendi

Uzerine gelen kotulugu defetmek istemis yani “ en-nehyu ani’l-minker” vecibesini
yerine getirmeyi kast ve azmetmistir.®** Aydemire gére, Iste bu son gériisler, Hz. Y(suf

hakkinda dustiniilebilecek en hayirl: seylerdir.®*®

Ayette Hz. Yosuf'un kadina yanasmamasmin sebebini “Rabbinin biirhanmi

1654

goérmesi seklinde zikrediliyor. Bahse konu edilen “burhanin” ne oldugu hususunda

mubhtelif iz&hlar yapilmistir. Bunlarin bir kagini sirayla zikredelim:

a-Bu hususta Ibn Abbés’tan uzunca nakledilen rivayetlerin sonunda biirhanin Hz.
Yasuf’un babasi oldugu ve ona temessul ettirildigi ve babasmin onun goégsune vurdugu,
Yasuf’un ayaga kalktigi ve bu esnada sehvetinin parmak uclarindan c¢ikip gittigi

zikredilmistir. Ayette gecen biirhanin bu oldugu nakledilmistir.®>®

Bu sehvet
eksikliginden dolay1 Hz. Yasuf’un on bir erkek evlads; kardeslerinin ise, on iki erkek

evlad: oldugu zikredilmistir.®*®

849 Begavi, age.., C. l1, s. 273(hazin tefsirinin kenarinda); el-Hazin, age.., C.II, s. 274.

850 Zemahseri, age., C. l1, s. 269, 270; et-Tabresi,age., C. lll, s. 225; Ibnii’l- Arabi, age., C. 111, s. 1070,
1071; Razi, age., C. XVIII, s. 117-122 ; ibn Kesir, age.., C. 1V, s. 20-21.

%! Taberi, age., C. XII, s. 191;Muhammed Resid Riza(v. 1935), Tefsiru’l-Menar., C. XII, 2.bs., Kahire:
1366/1947, s. 276.

®52Giritli Sirri Pasa(v.1308 /1895), Ahsenii’l-Kasas, C. 11, istanbul: 1309, s. 73-74.

853 Aydemir Abdullah, age., s. 83.

4 yQsuf, 12/ 24.

%% Genis bilgi icin bkz. Taberi, age., C. XII, s. 185; Kurtubi, age.., C. 1X, s. 112

8% Genis bilgi icin bkz. Taberf, age., C. XII, s. 187-188; Bu sehvet eksikliginden dolayr Hz. Ydsuf’un iki
erkek evladi oldugu da zikredilir.(Kurtubi, age., C.1X, s. 112)
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b- ibn Abbas’tan nakledilen diger rivayette ise, Hz. YGsuf evin igerisinde babasin
hayretten parmaklarinin isirir halde gérdi. Bu durum karsisinda Hz. Yasuf hemen koti

isten vazgecti. “ babalik hakkina yemin olsun ki, bu ise katiyen dénmeyecegim” dedi.®’

c- Ibn Abbas’tan aktarilan baska bir rivayette ise, birhanin Cebréil oldugu
zikredilmistir. Rivayete gore, o esnada Hz. Y{suf’a babasi temessil ettirildi. Fakat o
aldirmadi. Ardindan “ zina mi ediyorsunuz? sonra tiyld yolunmus kusa donersiniz.”

seklinde nida edildi; yine aldirmadi. Sonra Cebrail sirtina vurdu, o da sigrayip kalkt.®*®

d- Kadin evin avlusunda bulunan bir putun tzerine elbise ortt. Hz. Y@suf kadina: “
ne yapiyorsun?” diye seslendi. Kadin: “ ilahimin beni bu halde gérmesinden utaniyorum
da Uzerini ortuyorum” dedi. Hz. Ydsuf: “ sen isitmeyen ve disinme hassasiyeti
olmayan bir puttan utaniyorsun da ben kainat: ayakta tutan rabbimden haya etmez

miyim?” dedi. iste Hz. YGsuf’un gordiigii biirhan budur.®>®

e- Ey Yasuf! Sen enbiya divaninda yazili oldugun halde, stifehanin amelini mi

yapiyorsun? tarzinda bir ses geldi.®®

f- Allah kendisine bir melek gonderdi ve bu melek kadinin yiziine kan ile “ Zinaya

1661 3 662

yaklasmayin. Dogrusu bu ¢irkindir. Kott bir istir. ayetini yazdi.

g- Evin tavam yarildi1 ve kendisine: “ Ey ismet peygamber yapma! Zira sen
masumsun” diyen giizel bir suret gordii.?® Ayette s6z konusu olan “biirhan”la ilgili

Tarih ve Tefsir kitaplarinda bircok rivayet aktarilmustir.®® Bunlarin adedi diizinelere

87 Kurtubi, age., C.XI 1.bs., Beyrut: Milessesetii’l-Risale,1467/2006, s. 317- 318.

858 Kurtubi, age, C.XI, s. 317, 318.

8% Aydemir, age., s. 84(Ahmet el-Gazzali, Bahru’l-Muhabbe, s. 92 naklen); Razi, age., C. XVIII, s.
122; Kurtubi, age., 2.bs., C. IX, Beyrut: Daru’l-Kiitibi’I-ilmiyye, 1988, s. 112; el-Aldst, age., C. VI, s.
405.

%80 Taperi, age., C. XII, s. 186; Kurtubi, age.., C. 1X, s. 112; el-Al(si, age, C. VI, s. 405; Aydemir, age.,
s. 84(Ahmet el-Gazzali, Bahru’l-Muhabbe, s. 92 naklen);

®*sra, 17/ 32.

82K urtubf age., 1.bs., C. X1, Beyrut: Miiessesetii’l-Risale,1467/20086, s. 317.

863 Aydemir, age., s. 84.

884 Bu rivayetler icin bkz. Taberf, age., C. XII, s. 187, 190; Kurtubf, age., C. IX, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
IImiyye, 1988 s. 112; ibn Kesir, age.., C. IV, s. 20; Aydemir, age., s. 84(Ahmet el-Gazzali, Bahru’l-
Muhabbe, s. 92-93 naklen)
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varmaktadir. Rivayetlerin bu kadar kabartiimasi, séylenenlerin asilsizhigmin diger bir
delili kabul edilebilir.%®

Hz Yasuf’un kast1 ve ona verilen birhan ile ilgili aktarilan rivayetler, en ebleh bir
insanin bile derhal fark edecegi cinsten uydurma, yersiz ve lizumsuz seylerdir. islam’la
ilgili herhangi bir konu acikhiga kavusturulurken Kur’an, hadis ve sahih rivayetlere

bakmakta fayda vardir. Bu kaynaklarda bu tiir rivayetlere rastlaniimamaktadr.®®®

Aktarilan rivayetlere gore, mucizelere mazhar olan Allah’in elgisi zinddan ancak
babasinin suretini gordigiinde gekiniyor. Veya o anda kendisi gesitli sozler sarfiyla ikaz
ediliyor. Baz1 rivayetlerde sehvetinin parmaklarinin ucundan akip gittigi sdyleniyor.
Boyle bir durum kabul edildigi takdirde Hz. Yasuf’'un ismetinden geriye bir sey
kalmiyor. Sehvette parmaklarindan akip gittigine goére Hz. Ydasuf’un zinidan
vazgecmesi mechdri bir durum arz ediyor. Geride Hz. Yasuf lehine bir sey kalmiyor.
Ve onun peygamberligi de elden gidiyor. Clinkii nebiler ismet sahibidirler. ismet sahibi
olmayan peygamber olamaz. Zind’ya meyleden biri peygamber olabilir mi? Peygamber

olan bir zat yabanci kadmnin surasina burasina diz ¢ékebilir mi?®®’

Baz1 rivayetlerde Hz YdQsuf babasini goruyor aldirmiyor; Cebréil’i goriyor
aldirmiyor; muhtelif yerlere yazilmig ayetleri gériyor aldirmiyor; sonunda onu kadinin
yanindan alip, uzaklastirmak ve sehvetini izale etmek suretiyle zinddan kurtariyorlar.
Boyle bir durumda en fasik kimse bile az bir ¢itirtidan veya o esnada alelade bir adam
goOrse kacacak yer arar. Hi¢c olmazsa utanir, isini birakir. Hal boyleyken bir peygamber
nasil olurda bitin bunlara ragmen isine devam eder. Bu ancak zindiklarin uydurdugu
hurafelerden biridir. Amag¢ Allah’in elgilerini halkin gdzunde kuguk duslrlp, onlara

olan inanc1 ve itimadi sarsmaktir. Bunlarin baska tiirlii agiklamas: olamaz.®®

86> Aydemir, age., s. 89.

866 Aydemir, age., s. 85-86.

867 Aydemir, age., s. 86.

868 Razi, age., C. XVIII, s. 117-122; Sirr1 Pasa, Ahsenii’l-Kasas, C.11, s. 67; Aydemir, age., s.
86(Muhammed Eb( Suhbe, Mecelleti’I-Ezher, C. XXVI, s. 532-533, naklen)
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Aydemir, bazi mielliflerin hicbir tenkide tabi tutmadan bu tdr rivayetleri kitaplarina

sahih rivayetmis gibi almalarin: tenkit ediyor.®®®

Kissacilarin, bu tir fena hareketleri Hz. Yasuf gibi bir peygambere isnat etmekten
haya etmemelerine karsilik, Allah Te&la onun hakkindaki kétilugi bertaraf etmistir.®™
Hz. YGsuf’'un masum olduguna Allah’in bu sahadetine ilave olarak Zeliha ve kocasi
Aziz’in Sahadeti®’*, ellerini kesen kadinlarin sahadeti®’?, kadinin akrabalarindan birinin

sahadeti®”®, Y(suf’un sahadeti®” de delil gdsterilebilir.

Burada Hz. Ydsuf’un masum oldugunu zikreden en carpict deliller ise, iblis’in
Allah’in has kullarini, yani ihlas’a erdirilmis olan kullarin1 azdiramayacag: ve
saptiramayacagina dair ayetlerdir.®”> Hz. Y(suf, Kur’anin “ Cinki o (Y(suf taatte
bizim) ihlas’a erdirilmis kullarimizdandi™®’® seklindeki Aayetinde bu vasifla

zikredilmistir.®”’

Yukarida zikredilen rivayetlerin israiliyyat ve huréfe olmasina ragmen, bu
rivayetlerin bazilarmin Hakim’in sahih olarak kabul etmesi, yani yapilan iftiralar:
yerinde oldugunu savunmasi, AlQsi tarafindan tenkit edilmistir. Hakim’in bu
davranisinin ilim ehli tarafindan dikkate alinmadig: Aldst tarafindan aktariimistir.®’
Giritli Sirri Pasa bu hususta son sozi sOylemistir: “ Hz. Ydsuf’a bu fazihay:
(edepsizligi) nispet eden cahiller, iblis’in etbainden iseler, iblis’in sahadetini kabul
etsinler; masliman iseler, Hz. YQsuf’un taharetine dair olan sah&det-i Hud&’y: kabul

etsinler.”®"®

869 Aydemir, age., s. 86.

670 Avet icin bkz.Y(suf, 12/ 24.

7 Avet icin bkz.Y@suf, 12/ 28, 29, 32, 51.

872 Ayet icin bkz.Y(suf, 12/ 31.

673 Avet icin bkz.Y(suf, 12/ 26-28.

674 Avet icin bkz. YQsuf, 12/ 26, 33.

67> Avet icin bkz. Hicr, 15/ 39-40; Sad, 38/ 82.

®76 v (isuf, 12/25.

877 Razi, age., C. XVIII, s. 117; Sirr1 Pasa, Ahsenii’l-Kasas, C.I1, s. 65; Aydemir, age., s. 86(Muhammed
Eb( Suhbe, Mecelleti’I-Ezher, C. XXVI, s. 532-533, naklen)
678 AlGsi, age., C. VI, s. 406,

879 Sirri Pasa, Ahsenir’l-Kasas, C. II, s. 70-71.
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12.2- Hz. Ydsufun(a.s)insanlardan Medet Ummasindan Dolayr Ta’zir

Edilmesi:

Hz. Yasuf’la birlikte zindana iki delikanli girmisti. Hz. YGsuf bu iki delikanlidan
birinin zindandan cikacagini biliyordu. O zindandan ¢ikacagini bildigi kimseye: “
Efendinin yaninda benim sugsuz oldugumu hatirlatmak Uzere beni an, dedi. Fakat
seytan, o adama Yasuf’un durumunu efendisine anmayi unutturdu; bu ytzden Ysuf

1,680

birkac yi1l daha zindanda kald:.

Rivayete gore, “Hz. Ydasuf, zindandan ¢ikacagini bildigi kimseye: * Efendinin
yaninda benim sugsuz oldugumu hatirlatmak tizere beni an...” deyince, Cebrail geldi ve
Allah namina kendisini azarladi; onun hapislik muaddetini uzatti ve kendisine: “ Ey
Yasuf! Seni kardeslerinin elinde dldurilmekten kim kurtard1?’ dedi. Hz. Y0@suf: * Yice
Allah’ dedi. Cebrail: *seni kuyudan kim ¢ikardi?’ dedi. O da: * Yuce Allah’ dedi.
Cebrail: * seni fuhustan kim kurtardi?” dedi. Yine * Yuce Allah’ cevabini verdi. Cebrail:
‘kadinlarin tuzagini senden kim defetti?” dedi. O yine “Yice Allah’ dedi. Bunun Gzerine
Cebraéil kizd1 ve gurledi: © O halde, bir mahlika nasil giivendin de, rabbini terk ettin;
ondan istemedin?’ dedi. Bunun Uzerine Hz. Ydsuf elini kaldirdi ve: “Y& Rabbi!
Yanildim ve hatal bir s6z séyledim; Ey ibrahim, ishak ve ihtiyar Yakab’in ilah1 olan
Allahim! Beni bagislamani istiyorum diyerek, dué etti. Cebrail: “senin cezan birkag yil

zindanda kalmaktur.” dedi ve ¢ikip gitti.”®® Bu hususta baska rivayetler de vardir.®®

Yukarida zikredilen rivayetlerin Hz. Yasuf gibi bir zattan sadir olup, olmadigini
bilmiyoruz. Bunlarin olmasi mumkiindir. Burada garip bulunacak herhangi bir durum
s0z konusu degildir. Fakat bu rivayeti dogrulayacak ayet ve hadis bulunmamaktadir.
Ancak bu rivayetlerin satir aralarina ustaca yerlestirilen Islam’in ruhuna aykiri
rivayetler, iftiralar ve peygamberler hakkinda kabul edilmesi imkansiz haller mevcuttur.

Bunlar séyledir:

a-  Zindandakilere Hz. Ydsuf kendini soyle tanitiyor: * Ben kurbanlik

Ishak’in oglu Yasufum...” Bu konuy’la alakali olarak hem Kur’an’daki ayetlerin

880 yQisuf, 12/42.
%81 Kurtubf, age., C. 1X, s. 128-129.
%82 Aydemir, age., s. 90.
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delaletinden hem de sahih hadislerden anlasildigina goére kurbanhk Ishak degil;
Ismail’dir. Kurbanhgin ishak oldugunu zikreden rivayetler Yahudilerin uydurmasidar;
Israiliyyattir. Tevratta kurbanhgin ishak oldugu ismen zikredilmesine ragmen onun
kurbanlik olmadig: yine tevrat’a dayanarak ispat edilmistir.®®*Hz. Ysuf’a isnat edilen

bu rivayet uydurma ve yalandir.®®*

b-  Hz. Yasuf’un zindandan gikacagini bildigi kimseye: “ Efendinin yaninda
benim sugsuz oldugumu hatirlatmak tzere beni an...” demesi, bahane edilerek ona
yapiimadik hakaret birakilmamistir. Bu husus Islami nazarla incelendiginde hichir
anormalligin olmadig1 acikca ortaya cikmaktadir. Yani bir peygamber ve bir insan
hemcinsinden medet umabilir. Bunun bir¢cok 06rnegi bulunmaktadir. Bu 0Ornekler

sOyledir:

1-Hz. Tsa4 bir defasinda havarilere: “Allah’a dogru giden yolda bana yardim
edecekler kim?”®® geklindeki hitabin1 anlatan ayetle “lyilik etmekte ve fenaliktan

1,686

sakinmada yardimlasiniz. ayeti insanlarin, hele mi’minlerin yardimlasmasinda

hicbir anormalligin olmadigina isaret etmektedir.

2-* Kul misluman kardesine yardim ettigi muddetce, Allah da kendisine yardim

1,687

eder. “Kim bir mi’minin sikintisin1 giderirse, Allah da o kimsenin ahiret

sikintilarindan birini giderir.”®®® hadisleri de buna en giizel 6rnektir.

3-Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore, Hz. Peygamber bir gece dismanlarindan
emin olmadigi ve korktugu icin uyuyamamis; kendini koruyacak bir nobetci

aramustar.®®

Bu rivayetler incelendiginde islam’a gére inanmis insanlardan yardim talep etmek
caiz oldugu gibi zulmu, belay:, yangini, sel felaketini ve benzerini def etmek icin

kafirlerden yardim talep etmek caizdir.®®

883 Detayl1 bilgi icin bkz.Abdullah Aydemir, “Kurbanhk Hz. ismail mi, Hz. ishak mi”” Diyanet ilm?
Dergi, C. XIIl, S. 5, Eylil, EKim, Ankara, 1974, s. 259- 264.

684 Aydemir, age., s. 90.

68 Al-i imran, 3/ 52.

686 Maide, 5/2.

%87 Tirmizi, Hudud, 3; Eb(i Davud, Edep, 60; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 11, 274.

%88 Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr, 59; Eb(i Davud, Edep, 38.

%89 Buhari, Cihad, 70; Temenni, 4; Miislim, Fedailii’s- sahabe, 39, 40; Ebli Davud, Cihad, 16.
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Eger gayrimuslimden yardim talep etmek hata olarak telakki edilseydi ge¢cmisten
guniimiize hicbir islam ulkesinin kafirlerden yardim talep etmemesi, ticari alis-veris
yapmamas: ve onlarla ittifak kurmamas: gerekirdi. O halde Hz. Yasuf’'un bu s6zi
bahane edilerek ona isnat edilen suglamalar ve azarlamalar tamamen uydurmadir. Bu
s6zden dolay: onun birkac yil daha zindanda kaldigmin ash yoktur.** Bu hususta Hz.

692 olsa da bu haberi tenkit eden muhtelif

Peygambere isnat edilen merfu bir haber
imamlardan bazilari mirsel ve zayif®® bazilari da batil®® ilan ederek kabul

etmemislerdir.
12.3-Hz. Y(suf’a(a.s) Isnat Edilen Hirsizhk Hadisesi:

Rivayete gore, Hz. Yasuf, Padisahin su kabmni bizzat kendisi kardesi Buinyamin’in
yuku icerisine yerlestirir. Maksad1 6z kardesini yaninda alikoymaktir. Bu durum
Kur’an’da soyle zikredilir: “Yasuf onlarin yukind hazirlatirken su kabmi 6z kardesi
Binyamin’in yikine koydurdu. Ve boylece onlar, bundan habersiz sehirden ayrilirken
bir ¢agrici soyle seslendi: ‘Ey kervan durun, siz hirsizlarsiniz!” Yasuf’'un kardesleri o
cagrictya donerek: ‘ne kaybettiniz’ dediler. Onlar: ‘Kralin su kabmi kaybettik’
dediler.®®® Kayip oldugu bildirilen su kabi Y@suf’'un 6z kardesinin yiikiinde cikinca,
Uvey kardesler ona ve Hz. Ysuf’a baz: aci1 s6zlerle hiicum ettiler. K. Kerim bu durumu
sOyle aciklar: ‘Eger o caldiysa ne ala. Bir zamanlar onun kardesi(Yasuf’ta ) hirsizlik
yapmist1.”®®® Bu sozle Hz. YGsuf’a iftira ettiler. Bazi mufessirler Hz. Y(suf’a isnat
edilen bu “hirsizlik” meselesi Gzerinde durmuslar epeyce rivayet nakletmislerdir. Bu

rivayetlerin bazilar: soyledir®®’:

a-  Vaktiyle Hz. YUsuf anne dedesinin altin ve giimisten mamul bir putunu
calmis ve onu kirarak yol Gzerindeki bir pislige atmisti. Kardesleri onu bu sebeple

ayipladilar.

6% Zemahsert, age., C. ll, s. 287, 288; Razi, age., C. XVIII, s. 148; el-Aldsi, age., C. VI, s. 407.

1 Ep Hayyan, age., C. V, s. 310; Resid Riza, age., C. XII, s. 315.

892 Hadisin cesitli sened ve lafizlar1 icin bkz. Taberi, age., C. XII, s. 223.

%% jbn Kesir, age., C. 1V, s. 29.

6% Resid Riza, age., C. XII, s. 315.

895 yqsuf, 12/ 70-72.

8% yqsuf, 12/ 77.

%7 Taberi, age., C. XIII, s. 28, 29; Zemahseri, age., C. 11, s. 311; R4z, age., C. XVIII, s. 187; el-Al{isi,
age., C. VII, s. 31; Tabresi, age., C. I, s. 255.
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b-  Kapilarina gelen bir dilenciye evden bir yumurta alip vermisti.

c-  Firsat buldukca sofradan bazi yemekler alip saklar ve bunlar1 fakirlere

verirdi.

Hz. YUsuf’a isnat edilen bu rivayetler bazi muelliflerce siddetle reddedilmistir. Bu
gibi seylerin degil bir peygambere; siradan bir mi’mine dahi yakismayacagi
zikredilmistir. Bu tir rivayetlerin zikredilmemesi, yapilacak en giizel istir.°® Bu isnadin
Hz. Ydsuf’un kardeslerince sdylenmis bir yalan oldugunu ifade edenler vardir.**® Bu

hususta yapilacak en glzel davranis Kur’anin verdigi bilgiyle yetinmektir.

Sonug olarak; Islam diusmanlari, zindiklar, rafiziler, Yahudi ve Hiristiyanlar Hz.
Yasuf’la alakal olarak islami kaynaklarda hichir tenkide tabi tutulmadan zikredilen bu
rivayetleri ganimet bilip, Allah’in yuce nebisine yakismayan bu tir uydurma rivayetleri
misliimanlarca biyik hiirmet gosterilen ibn Abbas gibi sahsiyetlere izafe etmislerdir.
Bu dismanca faaliyetlerin neticesinde Allah’in yiice nebisine zind, hirsizlik isnadinda
bulunmuslardir. Garip olan ise bu uydurma rivayetleri hicbir tenkide tutulmadan
muelliflerin kitaplarina almalari, onlarin gercek degerini ortaya koymamalaridir. Bu
husustaki en guizel tavir, Allah ve rasalunin beyani ile yetinmek; huréfe ve israiliyyatin

pesinden kosmamaktur.”®
13- HZ. EYYUB’UN (A.S) MASUMIYETI
13.1- iblis’in Hz. Eyy(b’a(a.s) Musallat Olmasi Meselesi:

Kur’an-1 Kerimde zikredilen bir ayetten hareketle mdufessirler ve tarihgiler telif
ettikleri kitaplarina iblis’in Hz. Eyylb’a tasallutunu genis tasvirlerle ve ballandira
ballandira anlatmay: kendilerine gorev addetmislerdir. S6zkonusu olan ayetin meali
sOyledir: “ Kulumuz Eyy(b’u da hatirla. Hani o rabbine yalvararak sOyle demisti:

gercekten de seytan beni yordu ve bana dert ve iskence cektirdi.”"*

%8| Allst, age., C. VII, s. 31; Tabresi, age., C. Il, s. 255.
6% ol AlGst, age., C. VII, s. 31; Tabresi, age., C. Il, s. 255.
00 Avdemir, age.., s. 96.

"% Sad, 38/41.
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Bilindigi izere her seyin haliki Allah’tir. Her sey ondandir. Faili muhtar O’ dur. Hal
boyleyken Hz. Eyylb’un yorgunluk ve azabi seytandan bilmesi cendb-1 hakka duydugu
bliyiik saygidandur.”®

Razi’ye gore bu ayette azabin seytandan bilinmesi, onun vesvese ve bozuk

hatiralarla Hz. Eyy(b’u rahat birrakmadigm: ifade eder.”®

Seytanin Hz. Eyylb’a
tasallutunu dillendiren rivayetler iblis’in tasallutunun onun malina,”® cocuklarina,”
viicuduna’® seklinde olup; bu rivayetler Tefsir ve Tarih kaynaklarinda ballandira
ballandira anlatilmustir. Bu rivayetlerin tamam: Kitab-1 Mukaddeste de zikredilmistir.”’
O halde buradan da anlasildig1 gibi iblis’in Hz. Eyydb’un malina ¢ocuklarina ve
viicuduna muhayyel zarar verdigini zikreden rivayetlerin tamami israiliyyattir.””® Bu
rivayetlerle ilgili islam Alimlerinin bazilar1 “dogrusunu Allah bilir deyip” durumu
Allah’a havele edip, mahiyeti (izerinde fazla durmamislardir;’® bazilar: ise, bu

rivayetlerin asilsiz ve hurafe oldugunu agikga beyan etmislerdir.”*

13.2- Hz Eyylb’un(a.s) Hastahgr ve Yaralanna Kurtlarin Musallat Olmasi

Meselesi:

Hz. Eyydb’un hastaligi ile ilgili bilinen tek husus, onun yukarida zikredilen ayet ve
Allah’a soyle dud etmesidir: “Basima bu dert geldi, sen merhametlilerin en
merhametlisisin.”’*! Birbirine yakin olan bu iki ayetin disinda Kur’an ve Hadislerde
Eyydb’un hastalhigmin mahiyeti ile ilgili higbir bilgi yoktur. O halde kur’anin verdigi bu
bilgi ile yetinip; teferruata girmemek daha iyidir.”*> Hz Eyy(b’un sabrimn bilyikliigiini

702 Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli - Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti,
Tefsiru’l-Celaleyn, Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, Ts., C. 1I, s. 138

703 Razi, age., C. XXVI, s. 212-213.

0% By rivayetler icin bkz. Taberi, age., C. XVII, s. 57; el-Begavi, age., C.1V, s. 249; Razi, age., C. XXII,
s. 204, 206; Kurtubf, age., C. XV, s. 135.

705 By rivayetler icin bkz. Taberf, age., C. XVII, s. 57; el-Begavi, age., C.1V, s. 249; Razi, age., C. XXIl,
s. 204, 206; Kurtubf, age., C. XV, s. 135.

7% By rivayetler icin bkz. Taberi, age., C. XVII, s. 57; 5.135-137; el-Begavi, age., C.IV, s. 249; Razi,
age., C. XXIl, s. 204, 206; Kurtubf, age.., C. XV, s. 135, 136; Aliyyu’l-Kari, Serhu’s-Sifa, s. 578; Tusi,
age., C. VII, s. 240; Vehbi Efendi, age., C. XII, s. 4802; Ebl Hayyan, age., C. VII, s. 384; C.VI, s. 310
" Kitab- Mukaddes, Eyydb, 1/ 8-12, 14-16, 18-21; 2/ 2-8.

%8 Aydemir, age., s. 103.

7% Ep{ Hayyan, age., C. VI, s. 310; C. VII, s. 385

0 Taperi, age., C. XVII, s. 57.

1 Enbiya, 21/ 83.

"2 Aydemir, age., s. 103.
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ispat i¢in anlatilan rivayetlerin blylk cogunlugu yalan ve asilsizdir. Bunlar
reddedilmesi elzem olan israiliyyat cinsinden seylerdir.”"* Hz Eyy(ib’a seytanin iptilas
hususunda oldugu gibi sabri konusunda zikredilenler de israiliyyatla doldurulmus ve

gercekler gdlgelenmistir.”

Rivayetlere gore Hz.Eyydb’in yaralarina kurt dislp, cevreyi cok fena ve
dayanilmaz bir koku sarinca kasaba halki kendisini sehirden ¢ikarmis ve bir ¢oplige
atmustir. Esinden baska herkes ondan uzaklasmis, yanina kimsecikler ugramaz olmustur.

Kendisi yillarca bu ¢oplitkte kalmustir. ™

Allah’in elgileri maddeten ve manen temiz kimselerdir. Gorevleri geregi toplum
icerisinde yasarlar. Hicbir peygamber, insanlari nefrete bogacak, sehirden surulecek,
copliiklere atilacak tarzda hasta olmaz.”*® Bunlar aklen ve naklen asla miimkiin olmayan
ve yalan olduguna inanmanin vacip oldugu israiliyyat cinsinden seylerdir.”*” Rivayetleri
dogrulayacak veya teyid edecek elimizde hicbir sahih sened yoktur. Bilinmelidir Ki
nefret uyandiran hastalikla peygamberlik miiessesesi birbirine zittir.”*® Hz. Eyylb’un
mahiyeti bizce mechul olan hastaliga yakalanis sebebinin isledigi affi zor bir hata
olduguna dair bircok rivayetler nakledilmistir.”*® Bu rivayetlerin tamam: asilsiz, yalan
ve uydurmadir.”® Hicbirisi enbiyanin ismetiyle bagdasmayan merviyyat cinsindendir.’*
Ayrica Hz. Eyydb’un hanimina yiiz sopa vurduguna dair muhtelif rivayetler vardir ki,

bunlarin tamami ash olmayan merviyyat cinsindendir.’??

13 Razi, age., C. XXII, s. 208,209; Kurtubf, age., C. XI, s. 214; Vehbi Efendi, age., C. XIl, s. 4803.

% Seyyid Kutup, age., C. VII, s. 297.

™3 Taberi, age., C. XVII, s. 69; Begavi, age., C. IV, s. 253; Razi, age., C. XXII, s. 205; Kurtubf, age., C.
Xl, s. 214.

16 Razi, age., C. XII, s. 208,209; Alisi, age., C. XII, s. 199; el-Meragi, age., C. XVII, s. 61;C. XXIII, s.
124; Vehbi Eefendi,age., C. XXIII, s. 4803; Seyyit Kutup, age., C. VII, s. 297.

7 el-Meragi, age., C. XVII, s. 61;C. XXIII, s. 124; Vehbi Efendi, age., C. XXIII, s. 4803.

8 e|-Meragi, age., C. XVII, s. 61;C. XXIII, s. 124; Vehbi Efendi,age., C. XXIII, s. 4803; Seyyit Kutup,
age., C. VII, s. 297.

9 By rivayetler icin bkz. Kurtubi, age., C. XV, s. 136-137; Eb(i Hayyan, age., C. VII, s. 383; Al(st, age.,
C. IX,s. 77; C. XXIIl, s. 206.

720 Kurtubf, age., C. XV, 5.137; Muhammed b. Yusuf Eb{i Hayyan el- Endiiliisi, Bahru’l-Muhit, C. VI,
1.bs. Beyrut: Daru’l-Fikr,1413/1993, s. 384; Allsi, age., C. IX, s. 77.

2L Algsi, age., C. XII, s. 198.

722 ibnu’l-Arabi, age., C. 1V, s. 1640; Razi, age., C. XXVI, s. 215; Kurtubi, age., C. XV, s. 137; Meragi,
age.,, C. XXIIl, s. 126; Ebd Hayyan, age., C. VI, s. 385.
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Sonug olarak; Allah’in secgkin bir kulu ve peygamberi olan bir kisi’ye yakistirlan bu
halleri kitaplarda zikretmek ve bunlari hak adina halka anlatmak ginahtir. Bir
peygamberin sabrini ortaya koymak icin yaralarina kurt disurmek sart midir? Keza
disen kurtlar1 yerden ahp tekrar yaraya koymak ¢cok mu elzemdir? Bunlarla insanlar
dine 1sindirilamaz; hatta insanlar bu rivayetler sebebiyle hem peygamberden hem de
dinden sogur ve uzaklasir. Temizligi prensip edinmis olan kimseler bu anlatilanlar:
duydugunda dinden ve peygamberden nefret eder hale gelir. Bu rivayetleri ortaya atan

ve halk arasinda yayanlar muhtemelen haince amaclar tasiyabilirler.”®
14-HZ. SUAYB’IN (A.S) MASUMIYETI
14.1- Hz Suayb’in (a.s) Magfiret Talebi:

Bu hususla alakali ayet su sekildedir: “Oyleyse gunahlarmiz ic¢in rabbinizden
bagislanma dileyin ve sonra da tevbe ve pismanlikla ona yénelin.”’** Bir sey dzellikle
uzakhk gerektiren bir edatla kendi kendine affedilemez. Razi Ismetii’l-Enbiya adl

eserinde i madde halinde cevap veriyor: "°

a-  Ayetin anlam1 sudur: magfiret ulasmak istediginiz asil hedef olsun. Daha
sonra ona tevbe ile ulasin. Evet, ayetin anlam: bu olabilir. O halde magfiret talebin

basinda; sebebin de sonunda yer alir.

b-  “rabbinizden magfiret dileyin” yani muslimanlar i¢in ondan magfiret
isteyin ve agirliginizi bu noktada toplayin. Daha sonra da ona tevbe edin. Burada bir atif

sOkonusu degil. Cunki basar: dileginin tevbeden 6nce gelmesi gerekir.
c-  Gunahin zararindan kurtulmanin iki yolu vardir:

1-  Allah’in rahmeti ve yardimidir. Bu da stiphesiz giinaha yaklisildiginda
s0z konusu olabilecek bir seydir.

2-  Gunahi silen tevbedir. Buna gére Hz. Suayb, mimkin olan tim yollarla

gunahlardan kurtulma talebi igin gonderilmistir.

28 Aydemir, age., s. 104.
24 H{d, 11/90.
725 Razi, ismet, s. 99; Vehbi Efendi, age., C. VI, s. 2412.

152



14.2- Hz. Suayb’in(a.s) Hz. Msa’dan(a.s) Mehir Talebi:

Hz. Suayb’in Hz. Mis&’ya soyledigi “Bana sekiz yil calismana karsilik bu iki
kizimdan birini sana nikahlamak istiyorum. Eger on yila tamamlarsan bu senden bir

728 spziinin anlam: nedir? Mehirde muhayyer kilma diye bir sey nasil

latuf olur
olabilir? Ustelik bu sart sirf kendisi igindir. Kizin eline gecen bir sey yoktur. Razi bu

soruyu da soyle cevaplamistir:

a-  Koyunlar kendisinin olabilecegi gibi kizinin da olabilir. Sayet kizina ait
oldugunu kabul edersek bu takdirde baba onun mihrini de alarak ona ait bir igi stlenmis
oluyordu. Koyunlar eger Hz. Suayb’in kendisine ait ise, bu durumda, s6z konusu edilen
istifade koyunlar1 gudecek birinin bu is i¢in tutulmasidir. Baba yaptigi bu icraatla kizimni
bu kiilfetten kurtarmis ve boylece yapilan is onun lehine yapilmistir. Ote yandan ancak

sekiz yil sonrasi icin muhayyerlik s6zkonusudur ve bu fazlalik ise mehirle ilgili degildir.

b-  Onun seriatina gore belirli bir mehir olmadan da karsilikli riza esasi
Uzerine akit caiz olabilir. Buna gore “ bana sekiz yil calhismana karsilik” ilaht kelami
mehir anlamina gelmez.”” Bazi Alimler bunun mehir oldugunu zikretmislerdir. Bunun
Hz Suayb’in seriatinda caiz oldugunu ve onun seriatinda caiz olan seyin Kur’an’da bize

beyan etmesi bizim icin de serfat olduguna delalet eder, diyerek ictihat yapmuslardur. "2
14.3- Kavminin Hz. Suayb’i(a.s) Kendi Dinlerine Cagirmasi:

Bu durum ayette sOyle anlatilmaktadir: “Kavmi icinde kendini begenmis
kodamanlar soyle dediler: Ey Suayb! Seni ve beraberinde iman edenleri tGlkemizden
sirgin edecegiz veya sizler mutlaka bizim dinimize doneceksiniz. Suayb de
‘istemesekte mi?’ dedi. Oyle ama Allah bizi ondan kurtardiktan sonra, yine sizin
dininize donecek olursak, herhalde Allah’a karsi yalan ve iftira atmis oluruz. Ona
donmemiz bizim igin olacak sey degildir. Rabbimiz Allah, bunu bizden istemedigi
slirece, bizim sizin yolunuza dénmemiz asla dogru olmaz. Rabbimiz smirsiz bilgisiyle

her seyi kusatmistir. Biz de Allah’a guvenmisiz. Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz

726 Kasas, 28/27.
21 Razi, ismet, s. 100; Vehbi Efendi, age., C. VI, s. 2412.
728 \/ehbi Efendi, age., C. VI, s. 2412.
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arasinda gercek olan neyse onu ortaya cikar. Cinki hakki ortaya cikaranlarin en
hayirhs: sensin.”’® Bu ayetlerle Hz. Suayb onlarin kiifir olan dinlerinden Allah’in
kendisini kurtardigin: itiraf ediyor. Ote yandan bir seye donmek demek daha énce o
seyin icinde bulunmak demektir. Ve ancak belirli bir ayriliktan sonra o seye dondlebilir.
Iste kurtulmanin yolu da budur. Razi bu itiraz1 séyle cevaplamistir. Bir seye donmek
deyimi daha o6nce asla i¢inde bulunulmadig: bir durum igin de gegerlidir. Clinku Yice
Allah heniiz gerceklesmedigi halde, kiyameti, doniilen yer olarak adlandirmaktadir. iste
kurtulusda bazen ait olmadig1 bir sey icin kullanilabiliyor. Ayni sekilde baskasmin
ugradig: bir hastaliktan salim olan bir kimse kimi zaman: filancanin ugradig: hastaliktan
beni kurtaran Allah’a hamdolsun, der. Zeccac, geri dénmek anlamina gelen avdetin bir

seyi bastan yapmak anlamina da geldigini zikretmistir.”®

Degerlendirmede dikkate elinmasi gereken bir husus da su: “Allah bizi ondan

kurtardiktan sonra”’*!

ilaht kelamindaki zamir anilan dine gitmektedir. Buna gore Hz.
Suayb, vahiyden 6nce bu dinle mukellef olabilir. Sonra bu din hikimsiz kilinmistir.
Bdylece kendisini yeniden bu dine ¢agiran kavmine Hz. Suayb hikimsiz kilinmis bir

2 Muhammed Esed,

dine donemeyecegini belirterek olumsuz cevap vermistir.”
“Rabbimiz Allah, bunu bizden istemedigi slrece” ayetinin bir tevazu ve boyun egme
tavrini ifade ettigi; yoksa Allah’in onlardan kifre donmeyi isteyebilecegi ihtimalini

zikretmedigi seklinde yorumlamistir.”*

Bu ayetin anlammin, “bir kimsenin karga
yumurtlayincaya kadar seninle konusmayacagim; deve igne deliginden gecinceye kadar
seninle konusmayacagim” soziine benzedigi zikredilmistir. Clnkl karga higbir zaman

yumurtlamaz; deve de igne deliginden gecmez.”*

Beydavi ve Hazin, Hz. Suayb’e iman edenler evvela onlarin dininde olduklarindan

onlarla Hz. Suayb’i birlikte addederek dinlerine avdet teklif etmislerdir. Yoksa Hz.

29 A\’raf, 7/88-89.

30 Kurtubf, age.., C. IX,1.bs., Beyrut: Miiessesetii’|-Risale, 20086, s. 284, 285;Bkz. Razi, age., C.XIV, s.
185.

8K asas, 28/27.

732 Razi, Ismet, s. 100; Vehbi Efendi, age., C. V, s. 1698.

7% Esed, age., C. 1, s. 290.

K urtubf, age., C. 1X, s. 284, 285.
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% Ciinkii Enbiyanin higbirinden kiifir sadir

Suayb onlarin dininde bulunmamistir.
olmamustir.”®® Bu hususla alakal: oldukca cok gorils beyan edilmistir. Kavminini ileri
gelenleri cahil insanlara siiphe vermek maksadiyla Hz. Suayb’in kendilerinden oldugu
zanni vermek, Hz. Suayb’in inancin1 gizlemesinden dolay: kendilerinden sanmalari vb.

gorusler aktarilmstir.”’

"% Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi es-Sehir bi’l- Hazin, Tefsir’ul-Hazin. 2. bs. C.
I1,Misir: Seriketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, 1375/1955, s.262;Kurtubf,
age.., C. IX, s. 284, 285; Vehbi Efendi, C. V, s. 1698; Zuhayli, Tefsiru’l-Munir, C. V, s. 10.

%% \/ehbi Efendi, C. V, s. 1698; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, C.V, s. 11; Razi, age., C.XIV, s. 185

37 Razi, age., C.XIV, s. 185.
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2. BOLUM

HZ. MUSA(A.S) VE SONRASINDA GONDERILEN
PEYGAMBERLERDE MASUMIYET

15- HZ. MUSA’NIN(A.S) MASUMIYETI
15.1- Konu’yla ilgili Ayetler:

Hz. Madsa'nin (a.s) masumiyeti ile ilgili degerlendirme Kur’an-1 Kerimde zikredilen

alt1 ayet etrafinda yogunlasmaktadir. Bu ayetler sunlardir:

a-"" Derken MUsa ergenlik ¢agina ulasip zihnen iyice olgunluga erisince, kendisine
dogru ile egriyi ayirmaya yarayan, giiclii bir muhakeme yetenegi ve ilim verdik. lyi isler
isleyenleri biz boylece muikéafatlandiririz. Ve Misa ahalisinin habersiz oldugu bir sirada
sehre girdi. Orada, biri kendi tarafindan, digeri diusman tarafindan olan iki adami
birbirleriyle kavga eder buldu. Kendi tarafindan olani, dismana karsi ondan yardim
istedi. Masa da o6tekine bir yumruk vurup 6limine sebep oldu. (Bunun Uzerine) Bu
Seytan isidir. O gergekten saptirict apagik bir diisman, dedi. M{s&: Rabbim! Dogrusu
kendime zulmettim(basima is actim). Beni bagisla dedi, Allah da onu bagisladi.""*®

b-""Masa: Rabbim bana litfettigin nimetlere andolsun ki, artik suglulara (suca
itenlere) asla arka cikmayacagim, dedi. Sehirde korku icinde (etrafi) gozetleyerek
sabahladi. Bir de ne gdrsun, din kendisinden yardim isteyen kimse, feryat ederek yine
ondan imdat istiyor. Mlsa ona (yardim isteyene) dedi ki: Dogrusu sen besbelli bir

azginsin!"*’*

c-""Hani Rabbin Mdséd'ya: O zalimler giruhuna, Firavun'un kavmine git. Hala
(baslarina gelecekten ) sakinmayacaklar mi onlar? diye seslenmisti. Mdsa soyle dedi:

Rabbim! Dogrusu beni yalancilikla su¢lamalarindan korkuyorum. (Bu durumda) igim

738 Kasas 28/14-16.
39 Kasas 28/17-18.
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daralir, dilim dénmez; onun igin Harun'a da elgilik ver. Onlarin bana isnat ettikleri sug

da var. Bundan otiirii beni 8ldiirmelerinden korkuyorum.**"*

d-"Oyle ise hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin! Muhakkak ki bu giin, Gstiin
gelen kazanmistir. Dediler ki: Ey M{sa! Ya sen at veya Once atan biz olalim. (M0sa)
hayir, siz atin, dedi. Bir de baktik ki, buyuleri sayesinde ipleri ve sopalari, kendisine
gercekten kosuyor gibi gortintyor. Misé birden iginde bir korku duydu. Korkma! dedik,
usttin gelecek olan kesinlikle sensin. Sag elindekini at da, onlarin yaptiklarini yutsun.
Yaptiklari,, sadece bir buyuct hilesidir. Biylcu ise nereye varsa (ne yapsa) iflah

olmaz.""

e-"Masa, kizgin ve tzgun bir halde kavmine doniince: -Benden sonra arkamdan ne
koti isler yapmigsmiz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?- dedi. Tevrat
levhalarini yere atti ve kardesinin (Hz. Harun) basini tutup kendine dogru ¢ekmeye
basladi. (Kardesi) —Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif gorduler ve nerede ise beni
Oldureceklerdi. Sen de dusmanlar: bana gildirme ve beni bu zalim kavimle beraber

tutma!- dedi."’#?

Hz Muisd'yla (a.s) alakali bu ayet-i kerimelerdeki hadiselerin ilk ikisi onun
risaletinden once, digerleri ise risaletinden sonra sadir olmustur. Bu ayetleri teker teker

incelenip, mufessirlerin bu ayetler hakkindaki gorisleri takdim edilecektir.
15.2- Ayetlere Genel Yaklasimlar:
15.2.1-Nubtivvetten Once Masumiyet:
15.2.1.1-Kiptiyi 6ldturmesi:

Hz. M@s&d'nmin (a.s) Kipti’yi 6ldirme hadisesi heniiz risélet'le gérevlendirilmedigi

genclik’™® donemine rastlamaktadir.”** Bu hadiseyle ilgili islam Alimlerinin muhtelif

0 Suara, 26/10-14.

"“1Taha, 20/64-69.

"2 A'raf, 7/150.

73 Bkz. Vehbe Ziihayli, Tefsiru’l-Minir, (Terc.: Hamdi Arslan, Ahmet Efe, M. Besir Eryarsoy, H.
ibrahim Kutlay, Nurettin Yildiz), C.X, 2.bs., istanbul: Risale Yay. 2005, s.119.

744 ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Ruhu’l-Beyan, (Terc.: Komisyon),C.VI,5.bs. Istanbul: Damla
Yay. 2004, s.202; Bkz. Zilhayli, Vehbe, age., C.X, s.119; Kadi lyaz, Eb0’l-1yaz, es-Sifa Bi Tarifi
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gorisleri vardir. ibn Umeyr, Kasas 28/15. ayetle ilgili sunlar: zikreder: Hz. M{sa (a.s)
kendisi ibrant idi ve kabilesine, asiretine sik1 bir sekilde bagliydi. Kavga edenlerden biri
Ibrani, digeri Kipt? (Misirh) idi. Kendi kabilesinden olan yardim isteyince, Hz M{sa da
(a.s) kendi asiretine asir1 bagliliktan dolayr Kipti’yi 6ldurdd, seklindeki distincelerin

mesnetsizdir.”*

Hz Masé(a.s) cahiliye fanatizmi olan kabile ve asiret taassubundan (irk¢ilik) uzaktir.
Onlardan biri md'min, digeri de kafir olarak biliniyordu. Md'min, kafire karsi1 yardim
isteyince, mi'mini korumak amaciyla kéfire yumruk wvurdu ve bu yumrukla

beklenmeyen, tesadiifi olarak, kasitsiz 6liim hadisesi gerceklesti.

Ibn Umeyr, Kur’an da kavga eden iki adamdan birinin, Israilogullar’’ndan digerinin
ise Kipti’lerden oldugu bahsedildigi halde sen birinin mi'min digerinin kafir olduguna
nasil hilkmedersin sorusuna, Kur’an da iki adamdan bahsedildigi halde siz birinin Kipti
digerinin Sipti(Yahudilerde bir kabile) oldugunu nereden biliyorsunuz, seklinde cevap
vermistir. Sia, topluluk manésindadir. Hakikati mecaza nereden aktariyorsun, birinin
mi'min, digerinin kafir olduguna dair bilginiz nasil dogru olur sorusuna da, bu hususla

alakal ii¢ gorustinii ifade ederek cevap vermistir.”*’
Bu Ug gorus su sekildedir:

a-Kafirin kabilesi ile Hz. Masa'nin (a.s) kabilesi aynidir. Mu'minin kabilesine
gelince, O Hz. Misa'yla (a.s) ayn: kabileden olsa da olmasa da, tevhide inanmalari ortak
noktalaridir. Kur'an da ifade edildigi gibi "Mi'minler ancak kardestir"’**ayetine gore
Onlar mii'min kardestirler. Bu hadiseyi mi'min-kafir zemini tizerinde degerlendiren ibn

Umeyri’nin delil olarak gosterdigi diger ayet-i kerimeler sunlardir:

Hukuki’l-Mustafa, (Terc.: Naim Erdogan, Huseyin S. Erdogan), bsy., istanbul: Bedir Yay., Ts. s.
581.

™5 Ali b. Ahmet es- Sebtf el- Umevi ibn Umeyr, Tenzihu'l- Enbiya Amma Nesebe ileyhim Husaletir’l-
Agbiya, (Thk.: Muhammed el- Misri- Hasan Ahmet Ratib el- Misri), bsy., Sam: Dar-u sadiddin,
2003, s5.99;Bkz. er-Réazi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXIV, 1.bs. Beyrut: Darul-Fikr, 1401/1981, s. 233, 234.
8 ibn Umeyr, age., s. 99;Bkz. Bursevi, age., C. VI, 5.202.

7 ibn Umeyr, age., s. 100.

"8Hucurat, 49/15.
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"[brahim'in babas: igin af dilemesi, sadece ona verdigi s6zden dolay: idi. Ne var Ki,

Onun Allah'in diismani oldugu kendisine belli olunca, Ondan uzaklast..""*

"Sura Uflendiginde artik aralarinda akrabalik baglari kalmamistir. Birbirlerini de

arayip sormazlar.""™°

"Iste 0 gln kisi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan
n751

kacar.

"O gin Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar diginda, dost olanlar (bile) birbirlerine
diisman kesilirler."™  Burada ki “el-Ehilla”, kelimesi mi'minler olarak tefsir

edilmistir.”

Yukaridaki ayetlerin haricin de mi'minlerin, kafirlerden uzak durmasi gerektigi
hususunda Kitap ve Sunnette deliller vardir. Bu delillerin tamam: Hz. Mds&’nin (a.s)
yardim ettigi Kisinin Hz.Y@suf'un (a.s) dinine tabi olan mi'min olduguna isaret eder.

Kiptilerden de imanin1 gizleyen mii'minler vardi.”*

Hz. M0sa (a.s) bu 6ldirme hadisesini kasti yapmamistir. Mi'mine kafire karsi
yardim etme esnasinda bu olay vuka bulmustur. Hz. M{s&’nin (a.s) o adami kabilecilik
duygusunun agir basmasindan dolay: 6ldurdigi seklindeki distince hatali, uydurma bir
dustncedir. Hz. Maséa(a.s) boyle bir anlayistan uzaktir. O sadece zalime karst mi'mine
yardim etmistir. Bu yardim esnasinda da tesadifen 6lim hadisesi sadir olmustur. Bu

fikri benimseyen Umeyr yukaridaki ayetleri delil getirmistir.

b- Allah Teéld'nin Hz. Mdsa’nin(a.s) annesine "Benim ve onun dismani onu

||755"
d

alsin. yetinin kesin olarak ifade ettigi anlam sudur: Allah Teéléd Firavun’u kifriinden

dolayr kendisinin ve nebisinin dismani olarak isimlendirmistir. Buradan ¢ikan sonug,

9 Tevbe, 9/14.
0 M'minGn 23/101.
1 Abese 80/34.
2 zuhruf 43/67.

>3 fhn Umeyr, age., S.100; bkz. Hicr, 15/47; Furkan, 25/ 26,27.
% ibn Umeyr, age., s. 101.
755 Taha, 20/39.
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bu kabile kufriinden dolayr Hz. M@s&’nin (a.s) dusmant idi. Umeyr,"Bu delil bizim

goristimiiz icin yeterlidir." der.”®

c- Allah Teadlanin " Bu kendi kabilesinden, bu da diisman kabilesinden""’
ayetindeki Sia kelimesi kabile méanasinda olsayd: disman olmayan diger kabilelerle
alakali hususlarda celiski meydana gelirdi. Burada kendi kabilesinden olmayan
kimsenin disman kabileden olduguna dair bir vasiflandirma yoktur. Bazen disman
kardes ve ogul gibi kendi kabilesinden olabilir.”*® Nitekim Allah Teala sdyle buyuruyor:

"9 ibn Umeyr'in

"Esleriniz, cocuklarmiz sizler igin bir dismandir. Onlardan sakmmiz.
buradan ¢ikardigi sonug sudur: Disman olarak nitelenen kimse, kafirdir. Hz. M(sa (a.s)
da bu kimseye kufriinden dolay: yumruk atmistir. Clnki Allah Teélé ne bir grubtan ne
de bir kabiledendir. Bu da o kimsenin Allah'in dismani oldugunu ispatlar. Bundan

dolay:1 da Allah Teéla ayette "aduvviin" yani disman kelimesini kullanmistar.

Ibn Umeyr’in, Hz. M{sa (a.s) kasten adam Gldirmedi. Mirmin’e yardim etmek
amaciyla Kafir'e yumruk vurdu. O kabilecilik taassubundan uzaktir, vb. tarzindaki
distincesi dogru ise, Hz. M{sa nigin bu 6ldirme hadisesinden dolay: pismanlik duydu,
Uzuntd hissetti ve nigin Allah'tan bagislanma diledi, affetmesini istedi? Bununla birlikte
bu 6ldirme hadisesinden dolay: kiyamet giiniinde sefaatten mahrum kalir. Oziir beyan
ederek ve itirafta bulunarak soyle der: "Nefsimi helak ettim, bana bu 6ldirme hadisesi
emredilmedi.” Ayrica Allah Teala onu dua ederken Dinyada kinadi. Ve dedi ki:" Sen
kendine yazik ettin, seni sikintidan kurtardik."’®Allah Teala Kafir’i 6ldirmesinden
dolayr nasil olurda Hz. Misé’y: (a.s) kinar, azarlar? Ve O sOyle dedi: " Ben bunun

sonucunun ne olacagin: bilmeyerek yaptim." "%

Ibn Umeyr, Hz. MGsi nicin pisman oldu, nigin Gzildi, nicin bagislanma ve
affedilmeyi istedi? sorusunu soyle cevapliyor; Peygamberler mubahlardan en evla olan:
terk ettiklerinden dolay: pismanlik ve Gzlnti hissederler. Onlarin pismanlig: kendilerine

emredilmeyeni yapmalarindan dolayidir.

%8 ibn Umeyr, age., s. 10.1
*7 Kasas, 28/15.

8 jbn Umeyr, age., s. 101.
%% Tegabiin 64/14.

760 Taha 20/40.

®1Suara 26/20 .
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Ibn Umeyr, Allah Teald'nin Kipti’yi 6ldirmesinden dolayr miinacat amnda Hz.
Musa’y1 (a.s) kinamasmin batil oldugunu ve Allah'in Hz. M@s&'y1 kinamadigini, ifade
ediyor ve soyle izah ediyor; Onun Rabbi nimeti 6nceden verilen ve duasi ¢ok olan bu
serefli makami kendisine addetti. Ve sOyle buyurdu: " Bir zamanlar vahyedilecek seyi
Annen’e s6yle vahyetmistik. M(isa'y1 sandiga koy ve denize birak."”®* Allah Teala baska
bir ayette Hz. M{s&’ya (a.s) lutfettigi nimeti sdyle hatirlatiyor: "Seni kendim igin elgi
sectim. ""®*Allah Tealda Hz. M(sd’ya (a.s.) liitfettigi nimetleri saydiktan sonra onu
Firavundan kacarken onun tuzagindan nasil kurtardigini ve kalbindeki sikintiy1 yalnizca

onun duasindan dolayi nasil giderdigini zikretti.

Hz. Mdsé'nin (a.s) Firavun’a
n764

Ben bunun sonucunun ne olacagini bilmeyerek
yaptim. seklindeki sozline gelince; Hz. Mlsa o6ldirme esnasinda sorumlulugu
olmayan, sonucunu kestiremedigi gaflette idi. Mikellef olunmadig: durumda azarlama,

kinama olmaz. Bundan dolay: giinah ve taat ancak emir ve nehyin siibutuyla hasil olur.

Sonug olarak; ibn Umeyr, Hz. M{sa'nin (a.s) Kafir’i éldiirmesi hususunda giinahtan
beri oldugunu zikreder. Onu Oldurmesinin hataen oldugunu ifade eder. Bu 6ldirme
demir batirmak, ok atmak, tas atmak, v.b suretiyle olmamistir. Sadece yumruk vurmus,
yumruk vurmak suretiyle 6lim nadiren gerceklesir. Nadiren olan seylerde onunla

hikiim verilmez. Bu olay Hz. Mlisa'nin (a.s) masumiyetine halel getirmez’® demistir.

Bu hususta Razinin dnemli tespitleri vardir. O bu tespitleri soru-cevap seklinde ifade
ediyor. Razi peygamberlerin masum olduguna itirazi olanlarin " Midsa Ona yumruk

vurdu ve 6liimiine sebep oldu...""®® a

yetini delil gostererek iki noktaya dikkat ¢ektigini
nakletmektedir; Olen Kipti ya 6lumii hak etmisti ya da sugsuzdu. Kipt? sdyet sugsuzsa

onu Oldirmekle glinahkar olmustur. Eger 6lumu hak etmisse Hz. Mds&'nin (a.s) " Bu,

762Taha, 20/ 38,39.

763Taha 20/41.

764 Suara 26/20.

6% ibn Umeyr, age., s. 102, 103;Bkz. er-Razi, age.,C. XXIV, 1.bs.,Beyrut:Daru’l-Fikr, 1401/1981,
5.233,234 ; Bkz. Bursevi, age., C. VI, 5.202; Bkz. Ziihayli,age., C.X, s.362.

"®®Kasas 28/15.
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Seytan’in isidir. Rabbim! Suphesiz ben kendime zulmettim, beni bagisla... O isi kasten

yaptimsa sapiklardan sayilirim...""®’demesine gerek yok.’®®

Razi, bu disunceyi soyle tenkit ediyor; Bu adam kufrinden dolay:r 6limi hak
etmisti. Ve yerine bu isi Hz. MUsa kasitsiz icra etmisti. Hz. MUs&'nin asil maksadi kendi
cevresinden olan bu kisiyi Kiptinin elinden kurtarmakti. Fakat yapmis oldugu bu eylem,

onu istemeden 6ldiirme sonucuna gotirmistr.

Kasas 28/15-16. ayetine gelince, kiicuk ginahlari peygamberler igin caiz gorenler,
bunu Hz. Mlsa'ya hamletmislerdir. Buna gore blylk gunahlardan tevbe etmek vacip
oldugu gibi, kicuk gunahlardan tevbe etmek de vaciptir. Hz. M(sa da kicuk glinah

isledigi icin tevbe etmistir, demislerdir.”®

Peygamberler hakkinda kuglk giinahlari caiz gérmeyenler ise, bunu Hz. M{sa'ya

hamletmiyorlar. Onun: " bu, Seytan isidir." "°s6zii hususunda iki goris zikrediyorlar:

a- Yuce Allah ona muktedir oluncaya kadar kafirleri 6ldiirme isini ertelemesini en
uygun tavrin bu oldugunu buyurmustu. Hz. Masé 6ldirme isinde acele edince menddbu

nf7l

terk etmis oldu. "Bu Seytan’in isidir."’""s6zinin anlami: Mendubu terk etme

tesebbiisiidiir. Bu tesebbiis Seytan isidir, demektir.”’?

b- Ayetten kastedilen anlam: Oldiiriilen Kkisinin ameli Seytan’in isidir, seklinde
olabilir. O kisi Yuce Allah'in buyruguna aykir1 hareket ettigi icin oldtrulmeyi hak
etmisti. Buna gore ayetteki "su" isaret zamiri 6ldurileni gosterir. Yani 6ldurilen Kipti,

Seytan’in yandaslarindandir.””

%7K asas 28/15-16.

768 Razi, age.,C. XXIV, 5.233-234; Bkz. er-Razi, age., s. 101-102.
769 Razf, ismet., s. 102.

70 Kasas 28/15.

! Kasas 28/15.

""?Razi, age.,C. XXIV, 5.233-235;Bkz. Razi, ismet., s. 102.

Razi, age.,C. XXIV, s.233-235;Bkz. Razi, age., s. 102; Bkz. Omer Riza Dogrul(v. 1952), Tann
Buyrugu, C.11, Istanbul: 1934, s.611; Bkz. Aydemir,age., s.118.
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774

Hz Mas&'nin (a.s) "Rabbim, ben sliphesiz kendime zulmettim, beni bagisla™ "“s6zu,

775

Adem’in (a.s) "biz kendimize zulmettik...""">sdziine uygun tarzda anlasilir.”"

Ozet olarak, bu ayet iki tarzda anlasilir: Kendini Allah'a vermek — ortada islenmis
olan herhangi bir giinah olmasa bile- onun haklarin1 geregi gibi yerine getirememeyi
itiraf ile bundan duyulan tahassirii dile getirmektir. Ikincisi ise, mendubu isleme

sevabindan kendini mahrum etme durumunu dile getirmektir.”””

Mahmut Madi, Mutezili alimlerinden el-Cubbai'nin Hz Masa'nin KiptT'yi 6ldirme
hadisesini kasitsiz ve zalime karst midafaa amagli oldugu halde icra ettigini ikrar
etmekle birlikte Hz Masa'nin(a.s) kigik masiyet isleyip bu masiyeti Seytan’a nispet

ettigi goristinde oldugunu, ifade eder.””

Ayrica Mahmut Mad1 niibiivvetten dnce peygamberlerin kiiguk gtinah islemelerinin
caiz oldugunu iddi edenlerin "Ben bunun sonucunun ne olacagini bilmeyerek

yaptim."’ %4

yetine tutunduklarini ve " O, O'nun nubuvvetten 6nceki halidir. Ctnki O
nibivvetten sonra kendisini hidayete gotirecek seylerden habersizdi. Glinah’a gitmek
kasti olmadigi halde devemi kaybettim dedigin gibi ne olacagini bilmekten

habersizdi.""®

sahih kavline itibar ettiklerini ifade eder. Nulbuvvetten 6nce meydana
gelen kiguk glnahlar peygamberlerin degerinde herhangi bir asagilama, onlarin

kiymetini diisiirme ihdas etmez ve peygamberlerin masumiyetini de nakzetmez.”®*

Peygamberlerin dogumlarindan itibaren masum oldugu gorusiinde olanlar, Hz
Muasa'nin(a.s) istemeyerek kasitsiz oldugu halde (Kiptt'yi) 6ldurdigini ve onun
maksadmin zalime karst mazliimu savunmak oldugunu iddia ederler. Kasitsiz oldugu

halde zélime kars1 mudafaa yoluyla hasil olan her bir eylem ¢irkin olmayan guzel

" Kasas 28/16.

> En'am 6/13.

"®°Razt, age.,C. XXIV, 5.233-235.

"""Razl, age., C. XXIV, 5.233-235.

" Mahmut Madi, ismet'iil- Enbiya Beyne'l- Yahddiyye ve'l- Mesihiyye ve'l- islam, bsy., iskenderiye:
Mektebu'l- Tman, 1990, s. 40;Bkz. Razi, age.,C. XXIV, s.233,234; Bkz. Bursevi, age.,C. VI, 5.202;
Bkz.Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, (Terc.: Salih Ucan, Vahdettin ince, Mehmet Yolcu), C. VIII,
1.bs., Istanbul: Diinya Yay. , 1991, s. 80.

79 Suara, 26/20.

"Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hazm ez-Zahiri(v. 456/1064), el- Fasl fi’l-Milel ve’n-Nihal,(Thk.:
Muhammed ibrahim en-Nasr- Abdurrahman Umeyra) C. 1V, 2.bs., Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1416/1996., s. 33
81 Madi, age., s. 40.
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davranigtir. Hz Muasé'nin(a.s) "Rabbim kendime zulmettim, beni bagisla" soziyle
kendini zultimle vasiflandirmasina gelince, Hz Mds&'nin(a.s) evld (mendub) olana
dikkat etmesi, mendubu terk etmeme hususunda hassas olmasidir. Evla(Mendub) olan
ise, Hz Misé'nin(a.s) Kipti'ye nazik davranip, kendinden yardim talep eden adami eliyle

degil de diliyle savunmasidar.”®

Razi, "Derken Mdisa ergenlik cagina ulasip zihnen iyice olgunluga erisince,
kendisine dogru ile egriyi ayirmaya yarayan, gucli bir muhakeme yetenegi ve ilim
verdik. 1yi isler isleyenleri biz boylece muikafatlandiririz. Ve M(sa ahalisinin habersiz
oldugu bir sirada sehre girdi. Orada, biri kendi tarafindan, digeri diisman tarafindan olan
iki adamt birbirleriyle kavga eder buldu. Kendi tarafindan olani, diismana kars: ondan

yardim istedi. MOsa da 6tekine bir yumruk vurup éliimiine sebep oldu."®

ayetinde
zikredilen "Derken Muisa ergenlik cagina ulasip zihnen iyice olgunluga erisince,
kendisine dogru ile egriyi ayirmaya yarayan, gucli bir muhakeme yetenegi ve ilim
verdik. lyi isler isleyenleri biz boylece miikafatlandiririz.” kismindan sonra gelen “(Ve)
Masa ahalisinin habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada, biri kendi tarafindan,
digeri disman tarafindan olan iki adamu birbirleriyle kavga eder buldu. Kendi tarafindan
olani, diismana karst ondan yardim istedi. M{s& da 6tekine bir yumruk vurup dlumine
sebep oldu.” &yetinde ki (vav) edatinin tertip ifade etmediginden hareketle bu
6ldirmenin nlbuvvetten 6nce mi; sonra mi oldugu hususunda kesin delil olmadigm:
aktarmigtir. Buradan hareketle "Derken Mdisa ergenlik cagina ulasip zihnen iyice
olgunluga erisince, kendisine dogru ile egriyi ayirmaya yarayan, gicli bir muhakeme
yetenegi ve ilim verdik. Iyi isler isleyenleri biz boylece mikafatlandiririz.” ayetini “biz
ona ilim ve hikmet verdik” seklinde ifade ederek bu ayetin niblvvetten 6nceki hikmet
anlaminda oldugunu’* nakledip; niibiivvetin dldiirme hadisesinden sonra oldugunu su

1zahlarla zikretmistir:

a- Nuibuvvet insanlara verilebilecek derecelerin en Ustlinidir. Binaen aleyh

nubuvvetten once, kendilerine bu vazifenin verildigi insanlarda, hem ilim bakimindan

82 Madi, age., s. 40; Bkz. Kadi iyaz, age., s. 582.

783 Kasas, 28/14-16.

8 Razi, age., C. XXIV, s. 232; Bkz. el-Kurtubi, age..,Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, C.
XI11,2.bs.1426/2005, s. 171.
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hem de buytklerin ve hilkema’nin yolu olan siret(gidisat) bakimindan mikemmel halin

bulunmas gerekir

b- Ayette zikredilen * Iyi isler isleyenleri biz bdylece miikafatlandiririz.” ifadesi,
Hak Teald’nin Hz. Mlsa’nin (a.s) muhsin(iyi) olusuna bir mikafat olsun diye, ona ilim
ve hikmet vermis olduguna delélet eder. Halbuki nubtvvet, bir isin mukafati olarak

verilmez.

c- Eger ayette zikredilen hikim ve ilim kelimesinden niiblvvet kastedilmis olsaydi
0 zaman “ Muhsinleri boyle mikéafatlandiririz” ifadesinden dolay, iyilikte bulunan
herkes icin nubtvvetin olmasi gerekirdi. Cunku ayetteki bu ifade, daha 6nce zikredilen
hikmet ve ilim’in verilisi ile ilgilidir.”®*Kurtubi’nin naklettigine gore, Suddi ilim’den
kastin, kavrayis, Miicahit, Fikih; Muhammed b. Ishak ise, Israil ogullarindan dokuz
kisinin onun etrafinda toplandigindan hareketle kendisinin dini ve atalarinin dini ile
ilgili bilgi oldugunu iddia etmislerdir.”® ibn Kesir ise Miicahid’in “ Biz ona ilim ve
hikmet verdik” ayetindeki “ilim ve hikmet”ten maksadin peygamberlik oldugunu ifade

ettigini aktarmstir.”’

Kurtubf, Hz. Masa’nin Kipti’ye kars: Israil ogullarindan olan kimseye yardim etme
sebebinin mazlima yardimci olmanin bitin dmmetlerin dininde bulunan bir hikim ve
bltun seriatlarda farz olmasindan kaynaklandigini nakletmistir. Ve Katade’nin Kipti
Israil ogullarindan olan sahistan Firavun’un mutfagina odun tasimasmi istemis, Israil
ogullarina mensup olan kimse de bunu kabul etmeyip Hz. Misa’dan yardim talep
etmistir, dedigini nakletmistir. Kurtubi, Said b. Cubeyr’in Kipti’nin Firavun’un
ekmekeisi oldugunu soyledigini, zikretmistir. Ayrica en-Nakkas, Ka’b ve el-
Kiseyri’den, oldirme hadisesinin kasti olmadig: ifade edildikten sonra, onlarin bu

hadisenin niibiivvetten énce oldugu yoéniinde gériis beyan ettikleri, zikredilmistir.”®®

Muhammed Esed, Hz Mdsa'min (a.s) KiptT'yi 6ldirme hadisesinde zikredilen iki

kisiden(israil oglunun ve Misirl)) Israil ogullarindan olan kimsenin suclu oldugunu

78 Razi, age., C. XXIV, s. 232; Bkz. el-Kurtubi, age., C. XIII, s. 171.

78 Bkz. el-Kurtubi, age., C. XIlI, s. 171; Bkz. Ziihaylf, age., C.X, s.118.

87 ibn Kesir, age., C.111,Beyrut:Dar’ul-Marife1388/1969 s. 382.

®8Bkz. el-Kurtubi, age., C. XIIl, s. 173; Bkz. Ziihayli, age., C.X, 5.367; Bkz. Kad1 Iyaz, age., s. 582.
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savunmaktadir. O Hz. Masa'nin olayda hangi tarafin hakli oldugunu anlamaya
calismadan kavmi insiyakina kapilarak Israil ogullarindan olan adamin yardimina
kosmus; ama hemen sonra, sadece bir adam: dldirdagu igin degil, bunu kabilevi- bu
gunku deyimiyle-rki pesin hikimle yaptig: icin ciddi bir su¢ islemis oldugunu fark
ettigini ifade etmistir. Hz. MUs& kissasi'nin bu boluminde asil isaret edilmek istenen
husus kavmiyetcilik anlayisinin yanhshigidir deyip, Hz. Peygamber tarafindan da bu
hususa her firsatta dikkat cekildigini ifade ederek, Onun bu konudaki meshur
hadislerinden birine dikkat ¢ekmistir: Kabilevi 'asbiyetle' ortaya atilan bizden degildir.
Asabiyet ylzinden kavgaya giren bizden degildir. Asabiyet ylzunden 6len bizden

degildir.( Cubeyr b. Mut'im'den rivayetle Eb(i Davud)’®

Esed, Begavinin de Ibn Abbas ve Mukatilden naklen rivayetle Hz. M{sa'nin kafir
ve haksiz olan Israil ogullarina mensup adama yardim ettigi goriisiinde oldugunu ifade
eder. Esed bu husustaki goristine Kasas 28/86. ayetinin sonunu delil gésterir. Bu ayetin

meali soyledir:" Oyleyse, artik hakk inkéra kalkisan kimselere arka ¢ikma."’®°

Sevkani bu yorumlarin "Peygamberler ginah islemekten masumdur” prensibine
dayandigini, ancak peygamberlerin (kicuk ginah degil) buyuk ginah islemekten
masum bulunduklarini, Msé da adami kasten dldirmedigi icin bu olayin blylk giinah
sayilmayacagini ifade etmektedir.””® Esasen bu siwrada Hz. M(sd'ya peygamberligin

gelmemis oldugu da g6z oniine alinmalidir.”*

Sevkani’nin zikrettiklerinin benzerini
ifade eden Zuhayli, bu 6ldirme hadisesine Hz. Masa’nin kicuk gunahi blyik saymak
icin “zulim” adm verdigini ve bundan dolay: da tevbe ettigini, nakletmistir. Hatta bu
hadisenin 30 yasindan 6nce, yani peygamberlikten dnce genclik ¢aglarinda oldugunu,
cunki Hz. M0s&’min Medyende Hz. Suayb’in koyunlarmi on yil gudup, kiziyla

evlendikten sonra kirk yasinda iken kendisine vahiy geldigini aktarmistir.”

Diyanet'in Komisyon tarafindan hazirlanan "Kur’an Yolu" adl tefsirine gore, Hz.

Masa'nin(a.s) kavgaya mudahalesi hor gortlen ve ezilmekte olan bir topluluktan olan

"8 Muhammed Esed(v. 1992), Kur’an Mesaji(Meal-Tefsir), (Terc.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), C.
1, 5.bs., Istanbul: isaret Yay. 1420/1999, C.II,s.785.

%0 Eced, ay.

! gevkani, age., C.IV, s. 158.

92_Bkz. el-Kurtubi, age., ¢. XIII, s. 171;Diyanet, Komisyon, Kur’an Yolu, D.V.Y, c. IV, s. 216.

798 Bkz. Ziihaylf, age., C.X, 5.362.
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birinin imdat istemesi tzerine olmustur ve bunda bir kusur yoktur. Yaptig: sey, sadece
tedbirsizlikle bir tokat veya yumruk vurmakti Boyle bir darbenin 6lim sonucunu
dogurmas: nadirdir. Su halde Mds&d'nin yaptigi, “istemeden o6lime sebep olmak”
seklinde ifade edilebilir. Irk bagmin mudahale sebebi oldugu delilsiz bir yakistirmadur.
Masa'min  yaptigi, zayifin yanminda yer almak seklinde bir erdem olarak da
degerlendirilebilir. Fiilen kavga yapilirken hakliy: haksizdan ayirmak mimkin degildir.
Onun kendisini ginahkar gérmesi, fiilinin 6lume sebep olmasindandir. 15. ayete gore
Masd'min Seytan’a génderme yapmas: da kot kastmin olmadigini gosterir. ileride
gelecek ayetlere bakilirsa bu sirada Masa'ya peygamberlik de gelmis degildir. Ozellikle
Tevrat'in ¢ok daha sonra, yani Israil ogullar’'ni Misir'dan Sina ¢oliine gegirmesinin

ardindan inzal edildigi bilinmektedir. '**

Hz Mas&'nin(a.s) Kipti’yi 6ldirmesinin, bazi alimlerin ifade ettigi gibi, biylk ginah
olarak yorumlanmasi dogru degildir. Cunku sonucunun ne olacag: bilinmeyen bir hadise
gerceklesmistir. Bunun neticesinde de 6lim hadisesi meydana gelmistir. Bu olayda kasit
yoktur. Boyle hadiselerde nadiren meydana gelir. O da Hz Misa'ya(a.s) tekabul etmistir.
Allah-u Alem bu Hz. Mis&'nin imtihanidir. Olayda sadece tedbirsizlik vardur.

Nibivvetten onceki eylemlerden peygamberlerin mikellef olmamasindan dolay1
sorumlu tutulmayacagini iddia etmek, bu olayin nubtvvetten 6nce oldugundan hareketle
bu iddiaya bu ayeti delil gostermek pek makul goriilmemektedir. isldam Tarihi
Kaynaklari, Hz. Suayb'le (a.s) Hz. Mdsa'nin (a.s) ayn1 donemde yasadigini hatta asa'y1
Hz. Misa'ya (a.s) Hz. Suayb’in (a.s) verdigini ifade etmektedir.”*®

Tarihi Kaynaklar, Hz. Suayb'in (a.s) sadece Meyden halkmi degil, Firavun’u da
uyardigini ifade etmektedir.”*°Bu da sunu gdsteriyor; Hz. M(isé (a.s) Hz. Suayb'in (a.s)
getirdigi ilahT mesajlara uymakla mukellefti. Sadece peygamberlik makammin getirmis

oldugu sorumluluklara tabi degildi. Bu hadise Hz Mds&'nin (a.s) beser olmasindan

% Komisyon, Diyanet., C. IV, 5.216-217.

"Ep( ishak Ahmet b. Muhammed es- Salebi(v.427/1036) , Kisasu’l- Enbiya (Arais), bsy., Misir: Ts., s.
175.

"8 Ep{(’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdilkerim ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, C. I, bsy., Terc.:
Komisyon, istanbul: Bahar Yay., 1985, s. 129.
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dolayi neticesinin nereye varacagini bilmedigi bir eylemde bulunmasidir. Giinah olarak

degil de, hata olarak degerlendirilebilinir.

Razi, Hz. Mis&d'nin (a.s) Kipti’yi dldirmesinin haricinde "Suphesiz sen apacik bir
azginsin"’®" ayetini delil géstererek Hz. M(isd'nin masumiyetine halel getirecegini iddia
edenlere kars1 bu ayetin masumiyeti izale etmeyecegini ifade etmistir.”*®Bu ayette s6z
konusu olan sahis, Hz. Msé&'nin (a.s) Kipti’yi 6ldirdigi olayda ondan imdat ve onun
Kipt?’yi 6ldiirmesine neden olan Kisidir. Hz. Masé(a.s) israil ogullarindan olan bu
sahsin o sozle kotu ahlakl: biri oldugunu ifade etmistir. Ayrica Hz Misa'nin (a.s) kavmi,
mucizeyi gordikten sonra bile "onlarin tanrilari gibi bizim iginde bir tanri
yap.""“diyebilecek kadar azgin ve kaba insanlard. iste o sbz bu maksatla

soylenmistir. 5%
15.2.2- NUbuvvetten Sonra Masumiyet:
15.2.2.1- Nubiivvet Vazifesine Ihtiyagc Duymadigina Dair Isnad:

Nibivvet 6ncesi Hz. Masa’nin (a.s) Kipti’yi Oldirmesi meselesi zikredildikten

sonra simdi de nubuvvet sonrasi Hz. M(sa’ya isnat edilen olaylar aktarilacaktir.

“Hani rabbin Muisa'ya, sOyle seslenmisti: ‘O zalimler topluluguna, Firavun'un
kavmine git. Onlar hala sakinmayacaklar mi?” Mdsa, ‘Rabbim! Dogrusu beni
yalancilikla su¢lamalarindan korkuyorum; gégsum daraliyor, dilim dolasiyor; onun igin
bu elgilik gdrevini Harun'a yikle. Ayrica ben onlar nezdinde sucluyum; bu yizden beni
oldurmelerinden korkuyorum’ dedi. Allah, ‘Hayir, asla boyle olmayacak!” buyurdu.
‘Haydi, ikiniz de mucizelerimizle gidin. Suphesiz biz sizinle beraberiz, (her seyi)
isitmekteyiz.” Firavun'a gidin ve deyin ki: ‘Gergekten biz, Israilogullar’'nin bizimle

beraber gdndermen icin alemlerin rabbinin elgisiyiz.”"* #*

Yukarida ki ayetler, Hz Misa'min (a.s) Peygamberlige ihtiya¢c duymadig: seklinde

yorumlanip, onun masumiyeti zedelenmek istenmistir. Razi bu ayetten onun niibiivvete

T Kasas, 28/16.
798 Razi age., 102.
99 A'raf, 7/138.

800 pazi, ay.

801 Suara, 26/10-17.
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ihtiya¢c duymadigi anlasilmaz. O bu gorevi kardesiyle birlikte ifa etmek istemistir. Onun
boyle bir hakki vardi. O bu hakki kullanmak istemis. Allah da bu hakk: ona

vermistir.2%der.
15.2.2.2- Sihir Hadisesi:

"QOyle ise hilenizi kurun; sonra sira halinde gelin! Muhakkak ki bu giin, tstiin gelen
kazanmigtir. Dediler ki: Ey M{sé! Ya sen at veya Once atan biz olalim. (M0sa) hayir, siz
atin, dedi. Birde baktik ki, blytleri sayesinde ipleri ve sopalari, kendisine gercekten
kosuyor gibi goriniyor. M(sa birden iginde bir korku duydu. Korkma! dedik, Ustiin
gelecek olan kesinlikle sensin. Sag elindekini at da, onlarin yaptiklarini yutsun.
Yaptiklari,, sadece bir buyuci hilesidir. Biylct ise nereye varsa (ne yapsa) iflah

n803

olmaz. ayetinde sihirden bahsedilmektedir. Sihir ise karistirmaktir ve kufurddr.

Dolayisiyla bir Peygamber boyle bir hadiseye nasil olurda cevaz verebilir?

RAaz1 bu soruyu soyle cevaplar:

a- Bu is sartl: idi ve "O halde benzeri bir sureyi getirin..."®

yetinde sayet glicuinlz
yetiyorsa, takdiri s6z konusu oldugu gibi, burada da; atacaginizi atin ve eger hakl iseniz
gOsterin, takdiri vardir. Bu isin mevcut slipheyi gidermeye yarayacagi gercegi ortaya

¢ikinca soz konusu mahzur kalkmus olur.®%

b- Razi, bizzat atma isinin kufur ve masiyet oldugunu iddia edenlere itiraz ederek
bunun masiyet ve kiflr olmadigmni, kifriin Hz. M@s&’yi(a.s) yalanlamay: kastetmek
oldugunu, Hz. Mduasd’nin(a.s) onlara “atma isini” kendisini yalanlamalar1 igin
emretmedigini ifade etmistir. Razi, Onlar atarken bu atma neticesinde meydana gelen
sihirle. Hz. MU0sa’nin(a.s) ortaya koymus oldugu mucize arasindaki farki ortaya

koymaya yonelik oldugundan bu atisin iman ifadesi oldugunu zikretmistir.®®

c-R&zi, icinde suphe olan kimsenin dnce sliphesini anlatmasi elzemdir. Eger o kimse

icindeki stipheyi anlatmazsa, stiphe o kimsenin kalbinde kok salar ve dyle bir hal alir ki

802 pazi, age., s. 103; Bkz. Taha, 20/ 30-36.
805Taha 20/64-69.

804 Bakara 2/23.

805 Razi, age., 5.103.

806 Razi, age., C. XXIV, s. 133, 134.
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—Allah korusun- o kimsenin imandan ¢ikmasina neden olur, seklinde 1zah etmistir. Hz.
Muasa’nin(a.s) “atacagimiz seyi atin” demesi, bu supheyi gidermeye yonelik oldugu,
seklinde zah edilmistir.®’

d- Bu ifade bir emir olarak kabul edilmez. Bunun asil manasi “eger siz hakkin
ortaya ¢ikmasi i¢in bunu yapmak istiyorsaniz buna maddi bir engel yoktur”
seklindedir.®®Hz. M{s&’nin bunu hos gérmediginde siiphe yoktur. Yine o sihirbazlar: “
yaziklar olsun size, Allah’a kars: yalan diizmeyin, sonra azap ile kokiiniiz kurutulur’®®®
ifadesiyle bu isten nehyettiginde suphe yoktur. Hal boyle olunca da Hz. M{s&’nin(a.s)

bu soziiniin onlara onu emreden bir ifade olmasi imkansizdir.8*°

f- Razi, Hz. Mis&’nin(a.s) ilk 6nce baslama isini onlara birakmasmi soyle izah
etmistir. Eger bu ise ilk dnce Hz. MUsa baslayacak olursa, onlarin mucizeyi iptal etmeye
yonelik sihir ortaya koyma cabasina girismelerine sebep olmus, olur. Bu da caiz olmaz.
Ne var ki Hz. M0sa isi 6nce onlara birakmis ve onlarin kendi irade ve tercihleriyle sihri
izhar etmelerine musaade etmistir. Hemen akabinde ise onlarin sihirlerini ¢lritecek
olan mucizeyi gostermistir. Boylece siiphenin izale edilmesine sebep olmustur. Eger
“atma isini” Once kendisi yapmis olsaydi, onlarda sliphenin meydana gelmesine sebep
olmus, olurdu. Dolayisiyla Hz. M{s&’nin “atma isini” dnce onlara birakmas: daha

evladir.8!

Ayrica Hz. Misi bu olay1 Cenab-1 Allah'in kontroliinde yapmistir. Sihir insanlarin
Oteden beri ugrastiklar bir hadiseydi. Allah Tedla bu olayla sihirin faydasiz bir ugras
oldugunu, asil olanin Allah'a iman oldugunu O zamanin insanmnin anlayacagi bir sekilde

ifade etmistir.
15.2.2.3- Korku Hissetmesi:

"Hani Rabbin Mdisé'ya: O zalimler giruhuna, Firavun'un kavmine git. Hala

(baglarina gelecekten) sakinmayacaklar mi onlar? diye seslenmisti. Mlsa soyle dedi:

807 Razi, age., C. XXIV, s. 134,
808 Razi, age., C. XXIV, s. 134,
809 Taha, 20/ 61.

810 Razi, age., C. XXIV, s. 134,
811 Razi, age., C. XXIV, s. 135.
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Rabbim! Dogrusu beni yalancilikla su¢lamalarindan korkuyorum. (Bu durumda) igim
daralir, dilim dénmez; onun igin Harun'a da elgilik ver. Onlar1 bana isnat ettikleri su¢ da

var. Bundan 6tiirii beni éldirmelerinden korkuyorum."8*?

Hz Masa'nin (a.s) korku hissetmesi din hakkinda slipheye distigini gdstermiyor

mu?

Razi, Hz Masa'min (a.s) karsisinda gucli bir hareket oldugunu, ortaligi stipheye
bogan gucli bir hareket, bundan dolay: da bazilarinin siipheye distrecek bir hareket

||813"
a

oldugunu ifade etmistir. Sonra, "...Korkma, sen hig stiphesiz en Gstinsan... yetiyle

Allah'in onu emin kildigini sdyliiyor.®*
Zuhayli, Hz. Mlsa’nin(a.s) dort seyden dolayi korktugunu nakletmistir:
a-Firavun ve Kavminin kendisini yalanlamasindan korkmustur.
b- Bu yalanlamadan dolay: elem duyarak, gogsintin daralacagindan endiselenmistir.
c- Dilinin donmemesinden dolay: tebligi yerine getirememekten endiselenmistir.

d- Kipti’yi hataen 6ldirmesinden dolayr onlara gore bir sucunun varligindan
bahsetmistir. Bundan dolay1 da Kiptilerin kendisini o6ldirmelerinden korkmustur.
Elmalili, Hz. Mds&’nin kendisinin peygamberlik gorevini yerine getirmeden 0Once

6lduriilmesinden korktugunu ifade etmistir.2*

Zuhayli, peygamberlerin insanoglunun zayiflik tzere yaratiimasindan dolay: bazen
diger insanlar gibi korkuya kapilabilecegini ifade etmistir. Boyle bir korkunun

peygamberimiz icinde vaki oldugunu zikretmistir.®*°

Hz. M0sa, basina gelen olaylardan dolayi, Allah Teala'nin vermis olacag: gorevi

layikiyla yerine getiremeyeceginden ve korkmus ve bu korkusunu Allah'a ifade etmis,

812 Suara, 26/10-14.

813 Taha, 20/68.

814 Razi, age., 5.103.

815 Elmalily, age., C. VI, s. 97.

816 Ziihaylt, age., C. X, s. 117; Bkz. Burhaneddin, Eb(’l-Hasan ibrahim b. Omer Bikaf (v. 885/1480) ,
Nazmu’d-Direr fi Tenastbi’l-Ayati ve’s-Suver, C. XII, bsy., Kahire: 1413/1992, s. 282.
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Allah Teala da bu hususta yardim edecegini buyurmustur. Allah Teala da ona bu giiveni
verdikten sonra zamanin en zalimi olan Firavun’a karsi1 korkmadan mucadelesini devam

ettirmistir.

Razi, sihir hadisesi esnasinda da Hz. Misé&’nin korku hissetmesine yapilan itirazlari

kendi iisliibuyla cevaplamistir. Cevabimni bes madde halinde 6zetlemistir:®*’

a- Hz. Misa her ne kadar Allah’in kendisine yardim edecegini bilse de bu korku,
insanoglunun zayiflik izere yaratilmasindan dolayidir. Bu gorls, Hasan el-Basri’ye

aittir.

b-Hz. Masa insanlarin gordikleri seyler hususunda stipheye dismelerinden, onlarin
kendi yaptiklarmi digerlerinin yaptiklariyla birbirine karistirmalari zannindan dolay1
korku hissetmistir. Bu 1z&h *“ korkma! Clnku Ustin gelecek olan siiphesiz sensin”

ifadesiyle desteklenir. Bu da Mukatil’in gérastdar.

c- Hz. M{sa “atma isini” 6nce onlara birakmustir. Sonra da kendisi yapacaktir. Bu
esnada orada bulunanlardan bir kisminin, kendi atacag: seyi misahede etmeden 6nce
oray1 terk edip gitmelerinden ve bundan dolay: batil inanglarin1 devam ettirmelerinden

korkmustur.

d- Hz. M0sa vahiy gelmeden herhangi bir sey yapmamakla emrolunmustur.
Kendisine vahiy gelmesi gecikince, o vakit kendisine vahiy gelmemesinden, neticede

mahcup olmaktan korkmustur.

e- Hz. Masa oradaki sihirbazlarin sihirini iptal ettikten sonra, Firavun’un baska
gruplar hazirlayip, onu getirmesinden, yeni gelenlerin sihrini yeniden iptal etmek
zorunda kalacagindan ve bu isin uzayip gitmesinden, maksada ulasilamayacagindan

korkmustur.

Mevdudi, Hz. M{sa’mn irkilmesi tuhaf karsilanmamalidir. insan her yerde insandr.
Peygamber olusu insanlik duygularini yok etmez. Bir peygamberin tamamiyla insandst

hareket etmesi beklenmemelidir. Ayrica Hz Md0{sa’nin seyircilerin benzer gosteri

817 Razi, age., C. XXIV, s. 135.
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gormeleri sebebiyle kafalarinin karisacagmi disunerek bir an icin durakladigi da
distnulmelidir. Burada da goruldigi gibi bir peygamberin gegici de olsa sihirden
etkilenmesi mimkindur. Ancak bir sihirbazin bir peygamberin nibuvvetini elinden
almasi, kendisine nazil olan vahye halel getirmesi, bulyusiyle onu dogru yoldan

saptirmas diisiiniilemez.®®
15.2.2.4- Tevrat Levhalan ve Hz. Harun(a.s) Meselesi:

Hz. Mis&’ya(a.s) isnat edilen hatalardan biri de Tevrat Lavhalarini yere atmasi ve

Hz. Harun’un (a.s) sakalindan tutmasi: meselesidir. Ayet olay1 s6yle anlatmaktadir:

"MUsd, kizgin ve lzgun bir halde kavmine donince: -Benden sonra arkamdan ne
koti isler yapmigsmiz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?- dedi. Tevrat
levhalarint yere atti ve kardesi Hz Harun’nun basmi tutup kendine dogru ¢ekmeye
basladi. (Kardesi) —Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif gorduler ve nerede ise beni
Oldureceklerdi. Sen de dusmanlari bana guldirme ve beni bu zalim kavimle beraber

tutma!- dedi."®°

Yukarida ki ayet bir ginah’in ispatin1 gosteriyor. Bu glinah’t ya Harun (a.s)
islemistir ve bdyle bir te'dibi hak etmistir ya da Masa (a.s) islemistir. Ayrica Hz.
Harun'un "sakalimdan tutma"®°s6ziiyle Msa'y1 (a.s) bu hareketten men ediyor. Eger
Mdasa (a.s) hakli ise, Hz. Harun Hz. Misa'yi1 (a.s) engellemek suretiyle glinah islemistir.
Eger Hz. Harun bu tepkide hakl: ise, s6z konusu hareketiyle Hz. Mdsa giinah islemistir.
Iddiasin1 Razi soyle cevaplamistir: Peygamberler hakkinda kiigiik giinahlar: caiz
gorenler olayr Hz. Mis&' ya yuklemisler ve boylece tartisma da son bulmustur. Buna

muhalif goris beyan edenler ise, olay: iki sekilde yorumlamiglardir:

a- Hz Masa (a.s) kavmine donerken 6fkeliydi. O yizden kardesinin basindan tuttu
ve kendisine dogru cekti. insan 6fkesinden dolay:r bazen dilini, dudagmi isirir,
parmaklarini saga sola cevirir, sakalindan tutar. Bu olayda Hz. M{sé (a.s) Hz. Harun'u

kendi yerine koymustur. Clnku o kendisinin ortag: idi. Dolayisiyla bir kisi 6fke ve

818 Mevd(di, age., C. 111, s. 203.
819 A'raf, 7/150.
820 Araf, 7/150.
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dustinceli halinde kendine yaptigmi ona yapmis oluyordu. Sakalimdan

tutmauSZl

sozine gelince Hz. Harun(a.s) israil ogullarmin bu durumu yanhs
degerlendireceginden endise etmistir. Yani Israil ogullar: kotl disiince ve suizanlari ile
kendini (Hz. Harun'u) tamimadigmi ve o yizden sert davrandigmi dustnebilir. Nitekim

olay: agiklamaya basliyor ve bir yerde: " Suphesiz ben; Israil ogullar: arasina ayrilik
Ey

koydun, s6ziime bakmadin demenden korktum"®??derken, baska bir yerde de
Annem oglu! Bu kavim beni zayif diistirmek istedi." ***diye ekliyor.??*

b- Israil ogullar1 Hz. Masé(a.s) hakkinda koti dustintyorlardi. Oyle ki, Hz.
Harun(a.s) bir sire ortadan kaybolunca Hz. Muisé'ya(a.s) sen onu oldirdun diye
cikistilar. Ardindan Allah Hz. Mis&'ya otuz gece vade tanidi buna on gece daha ilave
etti. Sonunda kavmine dondi hi¢ de hos olmayan manzara ile karsilasti, bunun Gzerine
kardesinin basini tuttu kendine dogru cekti, maksadi olup bitenleri oldugu gibi
ogrenmekti. Hz Harun da onlarin kalbine asli olmayan seylerin gelmesinden korkmustu.

825

Bundan dolayr "sakalimdan tutma diyerek kavminin hos olmayan seyleri

diisinmesini engellemistir.?%°

Bazilart Hz Mdsa’nin(a.s) “ Levhalari birakip, kardesinin basindan tutup, onu
kendine cekiveriyordu” ayetini, Hz. Misa kardesi Hz. Harun’u hor ve hakir gordaga,
kiglk dusurdigu igin kendisine siriklemistir. Bu Hz. M0s&’nin masiyetine isaret eder,

demiglerdir.

Peygamberlerin masum oldugunu savunanlar, Hz. M@s&’nin Hz. Harun’u kendine
dogru ¢cekmesini, Hz. Harun’u hor ve hakir gérmek icin degil de; hadisenin keyfiyetini
sorup, iyice dgrenmek icin oldugunu, ifade etmislerdir.%’Zuhayli ise, Hz. Mdsa’nin Hz.

Harun’u(a.s) sakalindan tutup kendisine c¢ekmesini, ikram ve ta’zim maksadiyla

821 A'raf, 7/150.

822 Taha, 20/94.

825 \'raf, 7/150.

824 Zuhaylt, age., C. V11, s. 493- 498; C.V, s. 79; Razi, age., s. 103; Kurtubi, age., C. VII, s. 185.
825Taha 20/94.

826 Razi, age., 5.104.

827 Razi, age., C. XXII, s. 108, 109;Bkz. Kurtubf, age., C.VII, s.185.
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yaptigin1 ve Araplarda bunun adet oldugunu zikretmistir. Hz Harun Israil ogullarmin

bunu hakaret zannetmesinden korktugu igin bunu hos karsilamadigini zikretmistir.?®

Burada Hz. Mis&’ya isnat edilen olay Hz. M{s&’nin masumiyetine halel getirmez.
Clnki Hz Masa bu tepkiyi kendi adina degil de Allah i¢in yapmistir. Hz. Masa Allah’in
yasaklar1 ¢ignendigi icin gazaplanmistir. BOyle bir durumda hiddetlenmek yerilen bir
sey degildir. Aksine dviilen bir durumdur.®?°

Hz. M0sd’ vya isnat edilen olaylarla ilgili ayet wve rivayetleri zikredip,
degerlendirilmeler yapildiktan sonra simdi de Hz. Davud’a atfedilen hadiselerin

incelenmesi yapilacaktir.
16- HZ. DAVUD’UN (A.S) MASUMIYETI
16.1- Hz. Davud’a(a.s) Isnat Edilen Hayali Giinah:

Hz. Davdd’a gunah isnat edenler, asagida zikredilen ayetleri delil gostererek, bu
ayetlerle alakali bir takim hayali kissalar rivayet ederek onu peygamberligine
yakismayacak bir tarzda giinah islemekle itham etmislerdir. Once hakkinda hayali

kissalar rivayet edilen ayetleri zikredelim:
16.1.1-Konu’yla flgili Ayetler:

“Ve duvardan tirmanarak, Davad’un ibadet etmekte oldugu yere giren davacilarin
haberi sana ulast1 mi? Davad onlar1 yaninda gortince telaglanip korktu; bunun tzerine
‘korkma!” dediler. ‘Biz sadece iki davaciyiz. Birimiz Otekinin hakkina tecaviiz etti.
Simdi sen aramizda adaletle karar ver, adaletten ayrilip bize zulmetme, bize dosdogru
yolu goster’ dediler. iclerinden biri: ‘Bu benim kardesim, onun doksan dokuz koyunu
benim de bir koyunum var. Buna ragmen “onu da bana ver” dedi ve konusmada beni
altetti, onunla bas edemedim ve sana hukminli sormaya geldik.” Davad dedi ki:
‘Andolsun o senin koyununu kendi koyunlarina katmay: istemekle, sana haksizlik
etmistir. Zaten mallarini, emeklerini birbirine katan, icli disli ortaklarin her biri,

birbirinin hakkina tecaviiz ederek haksizlik ederler. Yalniz inanip dogru durdst hareket

828 7uhaylt, age., C.V, s. 80; Kurtubf, age., C.VII, 5.185.
829 Zzuhayli, age., C. VI, s. 493- 498; C. V, s. 79.

175



edenler, bu haksizlik yapma eyleminin disindadir ki, onlar da ne kadar azdir.” David bu
hikimle veya duvardan tirmanan kimselerle kendisini imtihan ettigimizi anladi ve
rabbinden giinahmin bagislanmasini diledi, egilerek secdeye kapand: ve rabbine dondd.
Biz de onu bagisladik, ¢unkiu o katmmzda bize yakin olanlardandir. O’nun donup
gelecegi yer de guzeldir. Ve soyle dedik: ‘Ey Davad! Seni bir peygamber ve
yeryuziinde senden 6ncekilerin yerine halife ve vekil yaptik, dyleyse insanlar arasinda
adaletle hukmet, keyfine uyma, sonra keyfin seni Allah’in yolundan saptirir. Allah
yolundan sapanlara ise, hesap guninli unuttuklarindan dolay: siddetli bir azap

vardr.””80°

Kur’an-1 Kerim hadiseyi bu sekilde 6zetlemistir. Bunun disinda hem Kur’an’da hem
de Sahih Hadislerde herhangi bir sekilde tafsilat bulunmamaktadir. Fakat Tefsir ve
Tarih kitaplarinda bu hadiseyle alakali rivayetler bulunmaktadir. Aynist Kkitabi

mukaddeste®*! bulunan bu rivayetlerin israiliyyat oldugu zikredilmistir.®*
16.1.2- Konu’yla ilgili Rivayetler:
Bu ayetler hakkinda zikredilen hayali rivayetlere gz atalim:

“ Rivayete gore, Hz. Davad vaktini tce ayiwrmisti. Bir gun halkin islerini gordr,
kadilik eder; ikinci gun halvete girerek rabbine dua eyler; tglincl giinde sahst ve ailevi
islerle ilgilenir. Hz. Davad’un doksan dokuz karist vardir. O okudugu Kkitaplarda
Ibrahim, Ishdk ve Yaklp’un fazilet ve meziyetlerine dair haberlere rastladi. Ve
kitaplardan bu bilgileri edindikten sonra: ‘Ey Rabbim! Benden ¢nce yasamis olan
atalarimin fazilet ve iyiligi baskalarina birakmamis olduklarini gériyorum. Bana da
onlara lutfetmis oldugun fazilet ve meziyetlerden ver’ diye yalvardi. Allah kendisine
sOyle vahy etti: © Atalarin, senin miptela olmadigin belalara miptela oldular; fbrahim
oglunu kurban etmek durumuna dustii; ishak gozlerini kaybetmekle; Yakap oglu YGsuf
icin hasret ve kaygi cekmekle imtihan edildi; Halbuki sen bunun higbiriyle
denenmedin.” David kendine bu vahiy geldikten sonra: * beni de onlara musallat ettigin

belalara benzer bir seyle imtihan eyle de, onlara lutfettigin seref ve faziletleri bana da

830 55, 38/ 21-26.
81 Bkz. Kitabi Mukaddes, 11, Samuel,Bab, 11/2-27; ae., 12/1-16.
832 Bkz. ibn Kesir, age., C. IV, s. 31; el- Kurtubf, age., C. XV, s. 109-123.

176



ihsan et’ dedi. Bunun zerine Allah kendisine, arzusunu yerine getirebilecegini bildirdi.
Allah’in arzu ettigi kadar zaman gectikten sonra, bir giin Seytan, altin guvercin sekline
girerek, namaz kildig: sirada Davad’un 6niine kondu. David onu yakalamak Uzere elini
uzattigi zaman, guvercin yana ¢ekildi. David onu takip etti. Guvercin uzaklasarak bir
pencereye kondu. Davdd yakalamak Uzere pencereye geldiginde, glvercin uctu.
Guvercinin nereye kondugunu anlamak ve onu yakalamak maksadiyla adam gondermek
Uzere bakimirken, g6zu evinin daminda yikanmakta olan bir kadina ilisti. Yikanan kadin
endami ve yaratilis itibariyle kadinlarin en glzeliydi. Ona bakmakla Davad muzdarip
oldu. Kadin onun baktigint gorince, saglarini sarkitarak vicudunu orttl. Kadinin bu
hareketi, Davad’un ona ragbet ve arzusunu artirdi. David, halini ve Kimin nesi
oldugunu sordu. Kadmin evli oldugu ve kocasinin smirda askerlik hizmetinde
bulundugu kendisine haber wverildi. David bu haberi aldiktan sonra smirdaki
komutanina, kadmin kocas: olan Uriya’nin falan yerdeki, falan diismana kars: savasa
gonderilmesini emretti. Komutan emri yerine getirdi. Uriya orayi fethettikten sonra geri
dondu. Davdd bundan sonra Uriya’nin 6ncekinden daha kuvvetli bir dismana karsi
gonderilmesini emretti. Komutan emri yerine getirdi. Uriya yine muzaffer olarak geri
dondu. Durum komutan tarafindan Davdd’a bildirildi. David bu sefer baska bir
dismana kars1 savasa gonderilmesini emretti. Bu son muharebede Uriya 6ldurildu.
Daviad da onun karisiyla evlendi. David’un onunla evlenmesinden az bir zaman sonra
Allah Daviad’a iki melek gonderdi. Melekler David’un yanina girmek isteseler de, o
gund ibadet icin ayirmis olmasindan dolayr muhafizlar melekleri Davad’un yanina
sokmadilar. Fakat onlar mihrabin duvarina tirmanarak Dav(d’un yanina girdiler. Namaz
kilmakta olan Davad onlarin girisini fark etmedi. Onlar1 ansizin karsisinda gorunce,
korktu. Melekler ona ‘korkma! Biz ancak iki davaciyiz. Birimiz 6tekinin hakkina
tecaviiz etti. Simdi sen aramizda adaletle hiikmet, asir1 gitme, bizi dogru yola ¢ikar’
dediler. David: * bana aramzdaki anlasmazligi anlatimiz’ dedi. Biri: © bu benim
biraderimdir. Onun doksan dokuz disi koyunu var. Benim ise tek bir disi koyunum var.
Hal boyle iken, onu da bana ver diyerek benimkini almak ve kendi koyunlarini yuze
tamamlamak istiyor’ dedi. Dav(d o6tekine buna ne diyorsun? deyince, O; * benim
doksan dokuz disi koyunum var; bu kardesimin ise, bir tek disi koyunu var; ben o razi
olmadigi halde onun bu tek koyununu almak kendiminkileri ylize tamamlamak

istiyorum’” cevabini verdi. David: ‘ o halde sana baskasinin hakkina tecaviize miisaade
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edemeyiz. Sen bunu yapamazsin. Eger israr edersen, senin surana burana vururuz’ dedi.
Esbat, buradaki ‘surana, burana’ soziinii ‘alin ve burun’ olarak tasvir etmistir.** Melek:
‘Ey Davad! Sen kendin su ve su yerlerine vurulmaya mistahaksin; ¢cunki senin doksan
dokuz karin vardi. Uriya’nin ise tek bir karisi vardi. Boyle oldugu halde onu defalarca
olim tehlikesine maruz birakarak nihdyet 6limine sebep oldun; sonra da karisi ile
evlendin’ dedi. Bundan sonra David etrafina bakindi, fakat bir sey géremedi. isledigi
hatayr ve imtihan edildigini anladi. Secde ederek yere kapandi ve agladi. Neticede
Allah: * Ey David! Basin1 yerden kaldir. Ben sana magfiret ettim’ diye vahy etti.
David: “ Ya Rabbim! Sen gercek hékimsin, adilsin, kimseye zulmetmezsin; kiyamet
gund Uriya basmi sag veya sol eline aldigi1 ve damarlarindan da kanlar aktigi halde
arsinin Ondine gelir ve: * Ya Rab! Bu adamdan sor, beni hangi sebeple Oldirmustir’
diyerek hakkini dava ettigi vakit, beni bagisladigini nasil anlarim?” diye sordu. Cenab-1
Hak ona vahyen: ‘ boyle bir hal vukuunda, Uriya’y: huzuruna cagirarak, ondan bu
hakkini bagislamasmi isterim; o da sana hakkini bagislar ben de karsilik olarak ona
cennet sevabi veririm’ diye hitap etti. Bunun lzerine David: “ Ya Rabbim! Simdi beni

yarligamis oldugunu anladim’ dedi.””®*

Bazi muellifler, Hz. Davud’a isnat edilen suclardan yukarida zikredilenleri agir
bularak kendilerince hafif olarak telakki ettikleri baska suclara eserlerinde yer
vermiglerdir. Peygamber olan Hz. Davud’un bu suclardan beri ve masum oldugunu

sOylememiglerdir. Onlarin zikrettikleri suglardan bazisi sunlardir:

a-Hz. Davud goziniin ilistigi kadina doyasiya bakmisti. Said ibn Ciibeyr “ Hz.
Davud’un fitnesi sadece bakmaktan ibarettir” demistir. Eb( Ishak ise, “ Hz. Davud
gOzunun ilistigi kadina ikinci kez bakti; birinci bakis lehine, ikinci bakis ise aleyhine

oldu” demistir.

b-Uriya, evlenmek niyetiyle bir kadina talip olmustu. Kadinin akrabalar: Uriya’ya

talip oldugu kadmni vermek istediler. Uriya tarafindan istenen kadinin glizelliginden Hz.

83 Aydemir, age.., s. 158Detayl Bilgi icin bkz. Celaleddin es-Suy(iti(v.911/1505),ed- Durru’l- Mens(r
fi’t-Tefsiri bi’l-Me’sar, (Thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin) C. XII, 1.bs., Kahire: 1424/2003, s. 524-
556.

834 et-Taberi, el-Camiii’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an.,(Ahmet Muhammed Sakir) C. XXI, 2.bs., byy.,
Muessesetii’l-Risale, 1420/2000,s. 183; es-Suydti, age., C. XII, s. 531-533; Aydemir, age., s. 158.
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Davud haberdardi. Uriya’nin ona talip oldugunu bile bile, kendisi de istedi. Kadinin
hisimlart Davud’u Uriya’ya tercih ettiler ve kadin1 onunla evlendirdiler. Hz. Déavud

dunyaya olan bu hirsindan dolay: azarland:.

c-Davud Uriya’yr bir muharebeye gondermisti. Uriya gittigi bu muharebede
Oldirdldi. Davud bu zatin oldurilmesine, diger cengaverlerin katledilmesine tzuldigu
oranda Uzilmedi. Clinkii Davud’un gonli onun hanimina meyletmisti. Iste bundan

dolay1 Allah’in génderdigi iki melek tarafindan azarland.

d-Davud’un seriatina gore, bir adam 0ldigl zaman geride hanmmi kalirsa, 6lenin
yakinlart istedikleri takdirde o kadini ahrlardi ve bunda tercih haklari vardi. Uriya
katledilir katledilmez Davud hemen onun dul karisini istedi ve kendisinin makam ve

mevki Olenin yakinlarinda o kadni isteme cesareti birakmadi. Bundan dolay: azarland:.

e-Hz. Davud’un ibadetle mesgul oldugu bir sirada bir kadinla bir erkek kendisine
davaci olarak gelmisti. Tyice tantyayim diye kadina bakmisti. Dava sirasinda vuku bulan
bu nazar ashinda helal idi. Davud’un nefsi insanin mayasi geregi kadina meyletti.
Davud, onlarin davalarin1 gordu ve tekrar rabbine avdet eyledi. Kadina karsi olan

distincesi kendisini bazi nafile ibadetlerden alikoymustu. Bu yiizden azarland:.

f-Hz. Davud’un dava konusu olan bir meseledeki aceleciliginden dolay: azarlanmis
oldugu da sOylenmistir. SOyle ki, dava gormeye mahsus olmayan bir vakitte, iki davaci
ansizin yamna girdiler. Hem vakitsiz hem de ansizin girmenin verdigi halet icinde
Davud, kendisine arzedilen meseleyi iyice arastiramadan ve davacilarin birine hicbir sey

sormadan —birinin anlattigina gore- hikiim vermisti. Bundan dolay1 azarland.

g-Hz. Davud tmmetinden Uriya isimli zatin hanimimi gérmustu. Bir rivayete gore
Uriya Davud’un veziri idi. Kalbi kadina meyletti. Ve Uriya’dan hanimimni bosamasini
istedi. Adam Davud’un teklifini reddetmekten utandig1 i¢in hanimini bosadi. Hz. Davud
da onun’la evlendi. Boyle seyler Davud’un seriatinda caizdi. Alisilmis hareketlerdendi.
Dost ve ahbapliga zarar vermezdi. Birgok hanimi olmasina ragmen Davud’un —anormal

bir yolla olmasa da- tek hanmmi bulunan Kisinin esini almasi1 hos degildi. Davud’a
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gereken nefsini yenmesi ve arzularmi dizginlemesi idi. Bu hareket Hz. Davud’un

makam ve mevkine yakismadz.®®

16.1.3- Ayet ve Rivayetlere Genel Yaklasimlar:

Hz. Davud’un yukarida ifade edilen ginahi isledigine dair Tefsir ve Tarih
kitaplarinda Enes b. Malik’ten bir hadis nakledilir.?*® Tefsir ve Tarih kitaplarinda
nakledilen ve Hz. peygambere nispet edilen bu hadisin sahih olmadig: zikredilmistir.®*’
Hz. Davud’la alakali olarak Hz. Peygamberden itimat edilebilen sahih bir seyin
ulasmadig: ifade edilmistir. Yukarida anlatilanlarin ¢ogunlugunun israiliyyat oldugu
zikredilmistir. Her seyden énce bu hadislerin senedinin sahih olmadig: nakledilmistir.®*
Bu hadisin ravileri arasinda bulunan Yezid er-Rakkasi’nin metruk oldugu hadis

imamlarinca ifade edilmistir.®*

Yine yukarida ifade edilen bu rivayetleri tasdik edecek nitelikte saglam delillerin
olmadig1 ve bu rivayetlerin enbiyanin ismetine yakigsmadigi, kiiglik olsun biyik olsun
Hz. Davud’a isnat edilen bu gunahlarin batil oldugu, kissacilarin uydurdugu, hepsinin
ehl-i kitaptan aktarilmis veya uydurulmus asilsiz dedi-kodular oldugu ifade

edilmistir.3%

Kur’an’da zikredilen doksan dokuz koyundan maksadin kadin oldugu séyleniyor ve
Hz. Davud suclu gosteriliyor. Arap siirinde mecazen “kadin” olarak kullanilan bu na’ce
(Aa=) lafzinin hakiki manasiyla ahinmasi ve “kadin” dan kinaye yapilmamas: gerektigi,

buna ihtiyacin olmadig: zikredilmistir.34

85 bn Arabf, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 1V, 2.bs.,Beyrut: Daru’l-Fikr,1424/2003 s. 51;Eb( Ali et-
Tabresi(543/1148), Mecme’ul-Beyan., C. 1V, bsy., Beyrut: 1379 s. 472; el-Kurtubf, age.., C. XV, s. 116;
el-AlQst, age., C. XI1,2.bs., Beyrut: Daru’I-Kitibi’l-ilmiyye, 1426/2005., s. 177-178; es-Sevkant,
Fethu’l-Kadir min flmi’t-Tefsir., C. IV,Misir: 1964, s. 427.

836 Bkz. et- Taberi, age., C.XXI, s. 183, 184:Eb(i Muhammed Hiiseyin b. Mes’(d el-Begavi(v.510/1117),
Mealimi’t-Tenzil, C. VI, 4.bs., byy., Daru Taybe,1417/1997, s. 81; es-Suydti, age., C. XII, s. 531- 532.
87 ibn Kesir, age., C. IV, s. 31.

88 jbn Kesir, age., C. 1V, s. 31; el- Kurtubf, age., C. XV, s. 109.

89 Asil adi Yezid ibn Eban olan Yezid er-Rakkasi icin bkz.Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz
ez-Zehebi(v.1348/1929), Mizanu’l- Ttidal, C. IV, bsy., Misir: 1382/1963, s. 418; C. II, s. 475;Eb(’I-Fadl
Ahmet b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, C. IV, bsy., byy., Miessesetii’l-Risale, s. 403.
89 ibn Hazm ,el-Fasl, C. IV, s. 39.es-Suyiti, age., C.XII, s. 525.

81 er-Razi, age., C. XXVI, s. 196; Ebli Hayyan, age., C. VI, s. 376; es-Suy(ti, age., C.XIl, s. 532.
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Ayrica Hz. Davud’un isledigi ginah: avucuna naksetmesi,®*?

iceceklerinin
gozyastyla dolmasi®, eski puskii elbise giymesi, kurumus arpa ekmegini gozyasiyla
islatarak yemesi®**, giinahkérlarla hem hal olmasi, Uriyanin kabrine gitmesi vs. gibi
kissacilara tarafindan ballandira ballandira anlatilan kitabi mukaddese dayanan hayali

glinahlar asilsiz ve israiliyyattan oldugu ifade edilmistir.2%

Hz. Sileyman’in Hz. Davud’un oglu oldugunda tereddit yoktur. Ancak Hz.
Stleymén’in Urya’nin karis1 iken sonradan Hz. Davud’un zevceleri arasina girdigi

zikredilen kadindan oldugu iddialarinin tam bir yalan ve iftira oldugu nakledilmistir.®*®

Hz. Ali’den Davud kissasimi kim hikayecilerin tarzinda anlatirsa o kimseye 160 sopa
vuracagini soyledigi seklinde bir rivayet nakledilmistir. Bu Hz. Ali’nin igtihadina gore,
peygamberlere yapilacak olan iftiranin cezasidir.?*’” Bu soziin Hz. Ali’ye nisbeti AlQst

88 fbn Hacer el-Askalani ben bu hadisi bulamadim,

tarafindan sahih kabul edilmemistir
demistir.2**Prensip olarak hadisin sihhatini kabul etmeyen ibnu’l- Arabi, bir adam bir

peygamberin zina ettigini séylerse, bize gére éldiriilir, demistir.®*°

Kitab1 mukaddeste Hz. Davud’a katl ve zina isnat eden bircok ifadeler var olmakla
birlikte ondaki bazi ciimleler onun zani ve katil olmasini reddettigi ifade ediliyor.*' Bu
ifadelerden bir tanesini zikredelim: * Rab, Suleyman’a kulum Davud’un yaptig1 gibi
kanunlarimi ve emirlerimi tutmak icin sana emrettigim her seyi dinlersen ve géziimde

dogru olan1 yaparsan, seninle beraber olacagim”®>?

82 Davud’un giinahi sonucunda, Allah avucuna naksetmistir.(el-Kurtubf, age.., C. XV, s. 122)
843 ot- Taberf, age.,, C. XX, s. 183; ez- Zamahseri, age., C. V,1.bs., Riyat: Mektebetii Ubaykan,
1418/1998, s. 260; el-Kurtubf, age.., C. XV, s. 121,122,

844 el-Begawvi, age., C. VII, s. 84; el-Kurtubf, age.., C.XV, s. 121, 122.

85 Aydemir, age.., s. 167.

86 Abdulvehhab en-Neccar, Kisasu’l- Enbiya,3.bs., Beyrut, Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, s. 313; Bkz.
Ibnu’l-Arabi,age., C. 1V, s. 51,54.

847 er-Razi, age., C. XXVI, s. 192; ez-Zemahseri, age., C.V, s. 253.

848 o|-AlQst, age., C. XI1,2.bs., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005 s. 177-178.

89 Zemahseri, age.,, C. V, s. 253.

80 jbnu’l-Arabi, age.,, C. 1V, s. 51.

8! en-Neccar, Kisasu’l- Enbiya, s. 313.

821, Krallar, 11/ 34, 38; ayrC. Bkz. II, Samuel, 22/ 19-24; I, Krallar, 3/3-5; 11, Tarihler, 6/16.
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Tefsir ve Tarih kaynaklarinda zikredilen Hz. Davud’un muhayyel ginah: ve buna
bagli haberlere birde kitabi mukaddesten aktarilan bu parcalar zaviyesinden

bakildiginda rivayet edilenlerin tamaminin israiliyyat oldugu anlasilir.?>®

Ozet olarak; Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e Hz. Davud’a uymayi
emretmistir.>* Hz. Davud’a kulumuz demistir.®>> Onu kuvvet sahibi kildik demistir.®*°
Ona evvab(Allah’a cokca yonelen, yalvaran) demistir.*” Daglari Davud’a musahhar
kildigini séylemistir.2® Kuslarinda Davud’a ram edildigini soylemistir.2° Hikmet
verildigini zikretmistir.2®® Davud’un salih bir kisi oldugunu ve Allah katinda yakinlig
bulundugunu séylemistir.®®* Davud’u yeryiiziinde halife yaptigini soylemistir.?*? Vs.
bitun bunlar gibi Allah Kur’an’da takriben onbes yerde 6vgude bulunmaktadir.

Allah Teala giinah’a batmis olan bir peygambere bu kadar évgude bulunur mu?
Hatemu’l-Enbiya ve peygamberlerin piri olan Hz, Muhammed’e giinaha battig: iddia

edilen Hz. Davud’a uymasini emreder mi?

Peygamberlerin masum ve hata’dan minezzeh oldugunu batin mislimanlar
bilmelidir. Aksi takdirde vahdani ve ilahi seriatler batil olur. Diger peygamberlerde
oldugu gibi Hz. Davud’la ilgili anlatilanlar da nlblvvet makamini lekelendiren

seylerdir. Bundan dolay: onlarin tamamint bir kenara atmak elzemdir®®

Hz. Davud’la alakali saglam bilgiler sadece Kur’an ve Sahih Hadislerde yer
almaktadir. Bu iki kaynak disinda kalanlara itimat edilmemelidir. Bu konuda yapilacak
en guzel hareket, kissayr Kur’an’da oldugu gibi okumak ve i¢ yizini Allah’a havale

etmektir &%

83 Aydemir, age., s. 177.

84 5ad, 38/ 17.

85 sad, 38/ 17.

86 sad, 38/ 17.

87 5ad, 38/ 17.

88 5ad, 38/ 18.

89 5ad, 38/ 19.

860 554, 38/ 20.

81 5ad, 38/ 25.

82 5ad, 38/ 26.

83 Ep( Hayyan, age., C. VII, s. 378.
8% ibn Kesir, age., C.1 V, s. 31.
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Bazi muelliflerin hicbir tenkide tabi tutmadan eserlerine aldiklar1 bu ve buna benzer
rivayetlerin tamamyla isréiliyyat olmasindan dolay: bu rivayetlere itibar edilmemesi
elzemdir.?® Hz. Davud’a isnat edilen bu hadise bile bile islenen bir cinayettir. Bir
masumun kanini akitmak Allah’in elgisine nasil yakisir? Peygamberlerin ismet sifati
varken bir peygamberin zani ve katil olmas: nasil izah edilebilir?®®® Bu anlatilan
rivayetlerin tamammin iftira oldugu ve Hz. Davud gibi bir peygamberin ismetiyle

bagdasmayacag: ifade edilmistir.®®’

Hz. Davud’a atfedilen hayali glinahla alakal1 rivayetlerin incelenmesinin akabinde
Hz. Suleyman’a isnat edilen “atlarin kiligla dogranmasi, kirsusiine ceset birakilmas: ve

gunahlarmin affi ve hikiimranlhk talebine dair duast” gibi konular ele alinacaktir.
17- HZ. SULEYMAN’IN (A.S) MASUMIYETI
17.1- Hz. Siileyman’in(a.s) Atlan Kiligla Dogradigina Dair Isnat:
17.1.1- Konu’yla flgili Ayet ve Rivayetler:

Hz Sileymén’a bu tir ginah isnat edenlerin dillendirdikleri ayet soyledir: “Onlar1

bana getirin diye emretti ve bacaklariyla boyunlarini sivazlamaya baslad:.”®®

Bu ayette zikredilen “meshan” kelimesiyle kastedilenin sivazlama mi1 yoksa kesme
mi oldugu hususu uzun miinakasalara neden olmustur. Ayette zikredilen “toz perdesi

arkasinda kaybolma™®®*®

ve “ bacaklarmi ve boyunlarini sivazlama” ifadelerinden neyin
kastedildigi agik degildir. Bu kelime arap dilinde “bir seyi oksamak, taramak™ anlamina

geldigi gibi “kesmek” anlamina da gelir.®”

Bazilari, “toz perdesi arkasinda kaybolma” ile maksadin Glines’in batmasi;

“pacaklarini ve boyunlarin1 sivazlama” dan kastedilenin ise kilicla atlarin dogranmasi

83 jbn Hazm, el-Fasl, C. IV, s. 39; er-Razi, age., C. XXVI, s. 189; el- Kurtubf, age., C. XV, s. 110; ibn
Kesir, age., C. 1V, s. 31; EImalili, age., C. X1V, s. 4092

86 Aydemir, age., s. 159.

87 Kadi Beydavi, (v. 685/ 1286), Tefsiru’l-Kach Beydavi., C. IV, bsy.,istanbul: Mektebetii’l-Hakika,
1411/1991, s. 82; Nesefi, (v. 710/1310), age., C. 1V, s. 37; Eb(’s-Suud, irsadii Akh Selim Mezaya’l-
Kitabi’l-Kerim., C. V, 2.bs.Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2001, s. 561.

%68 Sad, 38/ 33.

869 Sad, 38/32.

870 ibn Manz(r, Lisani’l-Arap, C. VI,Kahire: Daru’l-Maérif, Ts. s. 4199.

183



oldugunu zikretmistir. Buna gore olay soyle cereyan etmistir. Hz. Sileyméan Sam ve
Nusaybin yoresine sefer etmek istediginde, 6gle vaktine mahsus ibadetini eda ettikten
sonra tahti Gzerine oturarak harp aletlerini ve elzem olan hazirhiklarini kontrol ederken
sira atlara gelmis ve tam bu esnada da ikindi ibadetinin vakti girmisti. Atlar1 teftis edip
onlarin resmi gegitlerini tamamlanincaya kadar da vakit ¢ikmisti. Vaktin ¢iktigmi fark
edince, son derece Uzilmis ve kendisini kinayarak: “ ben atlara bir hayra baglanircasina
baglandim. Onlar beni Allah’a zikirden alikoydular. At sevgisini Allah’a zikre tercih
etmis oldum. “getirin bana atlar” dedi. Atlar gelince kilicin1 gekip, hepsinin ayaklarini
ve boyunlarini dogradi. Bu hareketiyle maksadi, at sevgisini kalbinden tamamen atmak
ve Allah’in hosnutlugunu temin icin terk ettigi zikrine kefaret olmasi i¢in atlarin etlerini

sadaka olarak dagitt1.®"*

17.1.2- Ayetlere Genel Yaklasimlar:

Bazilari da ayette zikredilen “toz perdesi arkasinda kaybolma”ile maksadin
kosturulan atlarin g6zden uzaklasmasi, ufukta ve arkada biraktiklari toz ve duman
bulutu icinde kaybolmalar1; “bacaklarmi ve boyunlarini sivazlama” dan kastedilenin ise
tekrar huzura getirilen atlarin sevgi ve sefkatle taranmasi, oksanmasi oldugunu
zikretmistir. Bunlara gore de olay soyle cereyan etmistir. Hz. Slileyméan harbe gidecegi
bir seferinde atlar1 teftis i¢in kirstisiine oturmus; atlarin hazirlanmasmni ve idman igin
kosturulmasini emretmisti. Onlara sOyle bir bakti ve “ benim atlara kars: sevgim dinya
icin degildir; Allah’in emrinden ve onun dinini takviye etmek arzusundan dolayidir”
demistir. Sonra atlar1 yine kosturdu ve onlar uzaklasip gozden kayboldular. Bundan
sonra da suvarilere, atlarin kendisine geri getirilmesini emretti. Atlar gelince ayaklarim
ve boyunlarmi sivazlads, taradi. Boylece Hz. Stleymén atlarin serefini ortaya koymus;
onlarla bizzat ilgilendigini gostermistir. Bu aym zamanda slvarilere atlar iyi
bakmalarmi anlatmak; memleketi idare ve koruma da padisahlarin kendi elleriyle ise
girismelerinin ehemmiyetini gostermek maksadina matuftur. Her turli harp aletin ve
techizatinin noksanliklarini bizzat boskumandan olarak denetlemek ve bu arada atlarin
eksigini ikmal, hastalik ve sakathklarmin bulunup/ bulunmadigini denetlemedir.

Yukarida mealleri verilen ayetlerde gecen atlarla ilgili tefsir bundan ibarettir. Bunun

®"! Taberl, age., C. XXI, s195.; oni’l- Arabi, age., C. IV, s. 67,68; el-Begavi, age., C. VII, s. 89; el-
AlQst, age., C. XIlI, s. 185-186.
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diginda bir mana, Kur’anin hem lafzina hem de ruhuna aykiridir. Sonug olarak Hz.

Siileyman atlar: kesmemistir.®"

Hz. Stleyman’in atlar1 kestigini iddia edenler, ayette zikredilmedigi halde “Gunes”
ten bahsediyorlar. Ayrica bunlar ayetteki zikre “namaz” méanasi veriyorlar ki bunda da

kesinlik yoktur.5®

Atlarin hangi sebeple olursa olsun Allah yolunda kurban edilmesi
Hz. Stleyménin lehine bir puandir. Eger bu kurban edis harbe strmek siretiyle
oldirtilmis ise hem giizel bir mana,®”* hem de Siileyman’in faziletine bir delildir. Ayeti
her iki istikamette tefsir etme - tefsir tarzin1 hakl gikaracak elde delil bulunmadig: igin-

kat’i degildir; kesin bir sey sdylemek imkansizdir.®"

Ayette zikredilen “meshan” kelimesini “kesme” olarak manalandirma Hz.

Stleyméan’: téhmet altinda birakma gibi bir neticeye goturtr. Bu durum soyledir:
a-  Hz. Stleyman namaz gibi farz olan bir ibadeti terk etmis olur.

b-  Namazi unutacak seviyede diinyaya diskin; alelade bir insan seviyesine
iner. Bilindigi Gzere Hz Peygamber: “Asir1 boyutlara varan dinya sevgisi her turli

kusurun basidir” buyurmustur.®”

c-  Hz. Sileyman bdyle bir giinah islemisse tevbe etmesi gerekirdi. Ayette
bu hususta bir bahis yoktur.

d-  Eski devir muharebelerinde atlar savas sonucunu belirlemede 6nemli rol
oynuyorlardi. Bir kumandanin veya devlet baskanmin sudan sebeplerle ordunun
candamari olan atlar1 sefer arefesinde elden ¢ikarmasi ve onlari safdis1 birakmasi, kendi

eliyle birliklerin imhasi demektir. Peygamberler bu tur ihtiyatsizliklardan minezzehtir.

e-  Bir giin bu ayetin tefsirini ibn Abbas Hz. Ali’ye sormus; o da soru
sahibine: “bu ayetle ilgili senin bildigin nedir?” deyince, ibn Abbas, Ka’bu’l-Ahbardan
Hz. Suleymanin atlari kestigine dair 6grendiklerini anlatinca Hz. Ali: “ Ka’b yalan

872 Taberi, age., C. XXI, s. 195; Razi, age., C. XXVI, s. 205, 206; Elmalili, age., C. VI, s. 4096.
873 Tabrest, age., C. IV, s. 475.

8% Elmalily, age., C. VI, s. 4097.

85Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, C. XXI11, s. 100.

876 jsmafl b. Muhammed el-Acl(ini(v. 1162/1749), Kesfu’l- Hafa ve Miizilii’l-ilbas, C. I, Kahire:
Mektebeti’I-Kudis, 1351, s. 344.
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sOylemis; Suleyman cihada gidecegi zaman atlar1 teftis etti; onlar1 oksadi. Peygamberler

masum ve temiz sahsiyetlerdir. Ne zulmederler ne de zulmii emrederler” dedi.®”’

f-  Farz ibadeti terk etme gafletinden sonra Hz. Stileyman’a sugsuz, masum
atlar1 kesme sugunu isnat etme, suphesiz ona ikinci bir kusuru yiklemek olur. Hata
ustine hatadan peygamberler minezzehtir. Bilindigi Uzere Hz. Peygamber yemek

ihtiyac: disinda hayvanlarin canina kiymay: da menetmistir.®’®

Kur’an’in lafzi1 higbirine delélet etmedigi halde bunlarin Hz. Suleymén’a isnat
edilmesi buyuk suclardandir. Kisaca zikretmek gerekirse, Hz. Suleyman’in seriatinde
tipkt bizim dinimizde oldugu gibi at beslemek mendup idi. Muharebe amaciyla beslenen
bu atlar: teftis igin kosturdu ve sonra donlp geldiklerinde onlar1 oksadi, memnuniyetini

izhar etti.’”° R

azi bu konuyla alakali olarak birkag cumle sarfetmistir: “ ayete bu sekilde
mana vermek Kur’anin lafzina tamamen uygundur. Hz. Siileyman’a isnat edilen minker
seyler bizi ilzam etmez. Ben bazi kimselerin bu tir garip haberleri, akilsizca yapilan
yorumlari, (06zellikle peygamberler hakkinda) nasil tecviz ettiklerine cidden sasiyorum.
Akil da nakil de bunlar1 reddetmektedir. Karsit gorus sahiplerinin bu gorusleri ispat icin

ellerinde deliller olmadg1 gibi stiphe ile bakabilecekleri bir tutamaklari da yoktur.”®®

Buyuk bilgin Taberi de rivayetler icinden atlarin kesilmedigi gorisiinu tercih etmis
ve Allah elgisinin “kesmek” suretiyle hayvanlara eziyet etmeyecegini, sebepsiz yere ve
goz gore gore mallarini telef etmeyecegini soylemistir.28! Hz. Peygamberin kiyamete
kadar at da hayir oldugunu bildirmesine ragmen®? Hz. Siilleymanin elindeki atlar:

kestigini 6ne siirmek son derece sakat bir goriistiir.®®

ibn Hazm da soyle der: “ Allah’in bir nebze akil verdigi kisinin bile yapmasina
imkan olmayan bir isi nasil olur da bir peygambere atfederler? Bir peygamber kendisini

namazdan alikoydu diye atlar1 nasil dograyabilir? Bu hurafedir. Yalan ve yakistirmadir.

87 Tabrest, age., C. IV, s. 475.

878 Razi, age., C. XXVI, s. 206.

879 Aydemir, age., s. 193.

880 Razi, age., C. XXVI, s. 206;Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el- Hazin(v. 516/1122),
Libab’t-Te'vil fi Meani’t-Tenzil, C. VI, 2.bs., Misir: Seriketli Mektebetii ve Matbaatli Mustafa el-Babi
El-Halebi ve Evladihi, s. 56.

88! Taberi, age., C. XXI, s. 195.

%82 Buhari, Cihat, 43; Miislim, imara, 96; imam Malik, Muvatt, Cihat, 44.

883 en-Neccar, Kasasu’l-Enbiya, s. 322.
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Suphesiz bu, bir zindik uydurmasidir. Zira bu haberde giinahsiz atlari cezalandirma,
faydali ve ise yarar mali manasiz olarak telef etmektir. Bir peygamber namazin
gecmesine sebep olan diye, kendi hatasin1i glinahsiz ve sugsuz atlara c¢ektirmez.
Buradaki ménasizligi ve mantiksizhigi degil bir peygamber, yedi yasindaki bir ¢cocuk
bile anlar. Sonra ayette bahsedildigi sekilde at kesmeye ve namazi gegirmege dairde bir

isaret yoktur.%*
17.2- Hz. Stileyman’in (a.s) Kursustune Atilan Cesed:
17.2.1- Konu’yla flgili Ayet ve Rivayetler:

Mufessir ve tarihgilerin Hz. Suleymén’la alakali olarak ¢okca mesgul olduklar:
ikinci mesele onun Kkirsusiine atilan *“cesed” konusudur. Bu konu ayette soOyle
zikredilmigstir: “Andolsun biz, Stleyman’: bir imtihandan gecirdik ve tahtmin Gzerine

bir ceset birakiverdik.”8&

Kirsuye atilan bu ceset’le alakali olarak hayli degisik izahlar yapilmistir. Bu hususla
alakali olarak tefsirlerde mecazi anlamda iki 1z&h yapilmaktadir: Birincisi, Hz.
Stleyman’in genisleyen Glkesine ihtilal getesinin kisa bir miiddet el koymasi ve bundan
dolay: Siileyman’in cansiz bir ceset gibi kalmasina isarettir. ikincisi ise, Hz. Stileyman
yine bdyle bir kargasada nufuzunu kaybetmis ve tahtinin Gstlne, iléhlagtirilan bir haykel
olusturulmustu. Bu da tahta ceset atilmas: demektir.%®® Bu gériislerden birincisi daha

isabetli gorilmektedir. Diger izahlar ise su sekildedir:

a-  Rivayete gore Hz. Suleyman’in Cerede isimli bir hanimi vardi. Ginilin
birinde bu kadinin akrabalar1 bir baskas: arasinda dava konusu bir mesele ortaya ¢ikti.
Hz. Stleymén kendisine arzedilen bu davada tarafsiz davranmakla birlikte Cerade’nin
akrabasinin hakli ¢ikmasmi arzu etti. Kalben de olsa bu iki kisi hakkinda tarafsiz
davranmadig icin cezaya carptirildi. Allah vahiy yoluyla kendisine *“yakinda sana bir
bela gelecektir” dedi. Hz. Suleyman bu belanin kendisine gokten mi yerden mi

gelecegini bilmiyordu.

8% ibn Hazm, el-Fasl, C. IV, s. 42.
%85 Sad, 38/34.
886 Abdullah Parliyan, Kur’an-1 Kerim ve Ozlii Tefsir(Meal), s. 454.
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b-  Hz. Stleyman’in hanimlar: igerisinde Cerade’nin se¢kin bir mevki vardir.
Bu hanim bir giin Hz. Silleyman’a “kardesimle falan kimse arasinda bir dava vardir.
Senin kardesim lehinde hiikiim vermeni arzu ediyorum” seklinde bir teklifte bulundu.
O da “peki” dedi. Fakat hanimina soz vermekle birlikte yine de tarafsiz davrand:. Iste

Hz. Stleyman bu konuda soyledigi s0z sebebiyle belaya ugratild:.

c- Hz. Suleyman Ceraday: yaptigi bir savas sonunda esir etmis ve kendine
hanim olarak almisti. Bir Kral kiz1 olan bu kadin, Hz. Stileyman’in esi olduktan sonra
musliman olmustu. Yani Hz Stleyman’a iman etmisti. Yalmz gece gunduz aglar ve
aglamas: bir turli bitmezdi. Hz. Sileyman bir giin ni¢in agladigini sordu. O da:
“Babami ve onunla beraber oldugum anlar: diisiintiyorum. Ne olur seytanlara emretsen
de evimin igine babamin heykelini yapsalar ben de onunla teselli bulsam” dedi. Hz.
Stleyman bu istegi kabul etti ve evin icine heykel yapildi. Hz. Stileyman evden ¢ikinca
Cerade ve hizmetcileri bu heykele taparlardi. Hz Stleyman’in evinde bu olay kirk gln
devam etti. Hz. Suleyman isin farkina vardiktan sonra Heykeli kird:r ve hanimini da
cezalandirdi. Sonra evinde cereyan eden bu olaydan dolay: Allah’a tevbe ve istigfarda
bulundu. Bu hadiseden sonra Seytan Hz. Siileyman’in yuzigiune musallat oldu. Vehb
Ibn Miinebbih bu rivayeti uzun uzadiya anlatmistir. Bu hususla alakali olarak oldukca

fazla muhtelif rivayetler anlatiimustar.®’
17.2.2- Ayet ve Rivayetlere Genel Yaklasimlar:
Rivayetlerde yer alan diger hususlar soyle tahlil edilmistir:

a- Hz. Sidleyman hanimindan ylziglh istedigi anda Seytanin  Hz.
Stleyménin kiligina girdigi soyleniyor ki, bu asla mumkin degildir. Eger Seytan
herhangi bir peygamberin sekil ve suretine girmeye muktedir olsayds, higbir ilaht seriate
giivenilmezdi. Ve o takdirde Hz. Tsa, Hz. M0(sd Hz. Muhammed ve emsali

peygamberler, insanlar1 dogrudan saptirmak igin insan ve peygamber olarak zuhur etmis

87 Bu rivayetler icin bkz. Taberf, age., C. XXI, s. 197-198; Begavi, age., C. VII, s. 91; ez- Zemahserf,
age., C. V, s. 268, 269; es-Suydti, age., C. XXII, s. 571; Aydemir, age., s. 201-203.
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bir takim seytanlar olarak distnulebilirdi. Bu da tahmin edilecegi gibi ilaht dinleri

temelinden yikar.%%®

b-  Sayet seytanin Allah’in elgisi Hz. Siileymana bunlar1 yapmaya muktedir
olmasi farzedilse, o takdirde butiin din bilginleri ve zahidlere de ayn1 seyleri rahathkla
yapabilirdi. Hatta onlar1 oldirebilir, evlerini, barklarmi yikar ve eserlerini paramparca
eder, yakar ve yok eder. Gergek o dur ki seytan higbir din alimine ve sade, en basit
yasayan bir zahide bile bunu yapamamistir ve yapamaz. Bir alime yapamayinca, ytice
bir nebi’ye haydi haydi yapamaz. O halde seytanin Hz. Stileyman’in suretine girdigi ve
hanimindan yiizigl aldigmi ifade eden bitin rivayetler yalan ve uydurmadir.®®

Zindiklarin ve Yahudilerin uydurmasidir.®°

c-  Seytanin Hz. Siileyman’in hamimlarina musallat olmasmin dogrulugu bir

tarafa, nasil agza almip sdylenebilir? Hangi mantikla kitaplarda zikredilebilir.®*

d-  Maalesef birgok kitapta Hz. Stileyman’in kurstsune atilan cesedin Seytan
oldugu ve kirk giin bu makamda oturdugu yolundaki rivayetlere yer verilmis; imaen
dahi olsa bunun yalan olduguna isaret edilmemistir. EI- Mistedrek sahibi Hakim konu
ile ilgili rivayeti naklettikten sonra, bunu Buhari ve Mislim’in sartina uygun sahih bir

hadis oldugunu®®? séylemistir ki Aydemir, buna sasmamak elde degildir, demistir.5%®

e- Bir peygamber, kendisine arzedilen davay:r sadece hakkaniyet
pirensiplerine ridyetle karara baglar. Sunun veya bunun hatir1 igin mahkemenin normal
seyrini tersyiz etmez bunu aklindan gecirmez. Uzun minakasa ve tereddutlerden sonra,
haddi icap eden bir konuda mahzumogullar: kabilesinden bir kadin hakkinda Hz.

Peygamberden sefaat cesaret eden Usame’nin nasil bir karsilik gordiigi malumdur.®

888 Aydemir, age., s. 204.

889 Razi, age., C. XXVI, s. 208; Zemahseri, age., C. V, s. 269; Nesefi, age., C. IV, s. 42

80 ihn Kesir, age., C. 1V, s. 36.

81 Aydemir, age., s. 204.

82Eh( Abdullah EI-Hakim en-Neysabiri, Miistedrek Ale’s-Sahihayn, C. I, Beyrut: Daru’l-Marife, Ts.,
S. 433-434.

8% Aydemir, age., s. 204.

84 Buhari, Hudad, 12; Miislim, Hud(d, 8,9; Ebll Davud, Hud(d, 4.
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Peygamber olan Hz. Siileyman’in da dava konusu olan meselelerde Hz. Peygamberden
ayr1 diistindugiinii tahayyiil etmek dahi caiz degildir.5*°

f-  Bir hanimin hatir1 i¢in bir peygamber evine put diktirmez; buna misaade
etmez. Boyle bir seyin ona sorulmadan gizlice yapildig: sdylenebilirse de vahye mazhar
bir peygamber bundan gafil olamaz. Bunlar peygamberlik miessesesiyle zitlik arzeden
seylerdir.®®

g- Eceli gelmis bir cocugu Azrailden gizlemeye calismak veya o zarar
vermesin diye bulutlarda blyitmek ne mimkin? Bunlari bir peygamber hakkinda

diistinmek ne kadar akil dis1 seylerdir.®’

h-  Hz. Suleyman’in bitin guc ve kudretinin yizugunde oldugu sayiasida
tamamen yalandir. Yuzugl kaybetmesinden sonra kapi kap: dolasip kendini takdim
ederek ekmek dilenmesi hakarete maruz kalmasi, sovullp sayilmasi, balikcilara
hamallikla hayatini kazanmasi vs. gibi seylerde peygamberlik makamina yakismayan
hususlardir. Bunlar Hz. Siileymandan 6¢ almak isteyen Yahudilerin uydurmasidir.®®
Bunlarda peygamberlere olan guveni yikmayi; onlar: alelade kisilermis gibi gostererek
inananlarin gézinden disirmeyi hedef alan din ve peygamber disman: zindiklarin da

bytik rolii vardir.?®°
17.3- Hz. Stileyman’in(a.s) Duast:

Hz. Stleyman’in masumiyetini zedelemek isteyen kimselerin dillendirdigi ayet su
sekildedir: “ Rabbim!” demisti. Ginahlarimi affet bana benden sonra kimsenin
ulasamayacag: bir hikiimranlik ver; siiphe yok ki sen karsiliksiz cokca verensin”®®
Onlara goére bir peygambere bu hal yakismaz. Bu bir haseddir. Razi bu goruse alt:

madde halinde cevap vermistir:**

8 Aydemir, age., s. 204.

8% Aydemir, age., s. 204.

87 Aydemir, age., s. 204.

8% jbn Kesir, age., C. 1V, s. 36.
899 Aydemir, age., 5.205.

%09 54d, 38/35.

%01 Razi, ismet, s. 121-128.
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a- Hz. Peygamberin micizesi dénemindeki insanlarin genel durumu ile
uyumlu olmak zorundadir. Hz. Stileyman donemindeki insanlar arasinda mal, mulk ve
saltanat yaris1 vardi. O nedenle Hz. Sileymén iktidar ve gugcleri asan ve kendisi icin
donemin karakterine uygun bir mucize sayilabilecek bir iktidar ve gig istedi.

b-  Hz. Slleyman hastalanmisti. Yeniden saghigina kavusunca anlad: ki,
diinya mal, milk ve saltanat1 veraset ve baska yollarla digerlerine gecmektedir. Iste o
yuzden rabbinden ancak kendinde kalacak ve asla baskasina gegcmeyecek bir milk ve
saltanat istedi. Bu da ahiret mulkiydu.

c-  Suphesiz riyazat ve mucahedelerin pek cok mertebesi vardiwr. Hak
yolunda gidenlerin her biri bunlardan birinde 6zellikle karar kilar ve o dalda ilerler. Iste
Hz. Sileyman’in ihtisas: da nefis terbiye, murakabe ve muhasebe gibidir. Bilindigi
lizere diinya tath bir yesilliktir. iktidar: oldugu halde ondan yararlanma konusunda geri
durmak, kacinmak, acizlik halinden ¢ok daha zordur. Hz. Sileyméan adeta bana
dunyadan en yiksek mertebeleri ver ki, onlardan sakinma hususunda zorluklarin en

blyigine katlanma durumunda kalayim demis oluyor.

d-  Allah’a ulasmanin iki sekli vardir: Birincisi, -en mukemmeli o dur- daha
isin basinda Allah’in onu kendi katina ylkseltmesidir. Higbir yorgunluk yuklemeden ve
sirf bir rahmet ve lutuf olarak, bu, yiice Allah’in “kulunu bir gece vyiiriiten”®®
buyrugunda oldugu gibi peygamberimizin yoludur. ikincisi, “tayin ettigimiz vakitte
Miisa gelince”®® ayetinde belirtirdigi gibi en yiice seklinin Hz. M(s4 icin nasip oldugu
yolda kulun ylriime ¢abasi gostermesidir. Hz. Suleyman onun seriat: ve yolundadir.
Dolayisiyla daima riyazattadir. insan ise yaratiis geregi tecriibe etmedigi bir seyden
kalben kurtulamaz. Iste Hz. Siilleyman da nefsinden gelen bir istekle diinya saltanatina
mutemayil gibidir. O nedenle der ki; ... Rabbim! Beni bagisla bana bir hikiimranlik

1,904

ver. onu tadayim da kalbimde yeri kalmasin; kalbim onunla oyalanmasin; igimle

disimla kendimi senin ibadetine verebileyim.

2{sra, 17/1.
93 A’raf, 7/143.
94 5ad, 38/35.

191



e- Allah’a gidenlerin farkli halleri vardir. Bazen tavazu secerler ki, bu,
nefislerini hesaba katmadiklar1 zamandir. Bazen de kendilerinde buyuklik gérirler. Bu
da hak’la birlikte olduklarmni distinemedikleri zamandr. Iste Hz. Stileyman’in tutumu
da ikinci sikka dahil olabilir.

f- Hz. Slleyman bu istek hususunda Allah tarafindan izinli idi. Bu
kelmacilarin cevabidir. Bu takdire gore, onun bu konuda kinanmasini gerektiren bir

nokta yoktur.

Simdi de Hz. Yunus’un ayette zikredilen “6fke”sinin kime yonelik oldugunu,
“fezanne el-lennegdira aleyh” ve “ben zalimlerdenim” lafzlarinin kasdettigi manalari

anlamaya calisalim.
18- HZ. YONUS’UN (A.S) MASUMIYETI

Hz. YQnus’un ismetini zedelemek isteyenlerin diline doladiklar1 ayet soyledir:
“Kendisini baligin yuttugu Ydnusu da an. Hani bir vakit O, toplumuna kizip gitmisti.
Bizim kendisini sikintiya sokmayacagimizi; toplumun arasindan kagmakla kendisini
kurtaracagin1 sanmusti. Nihayet baligin karninda karanliklar icinde kalip: “senden baska
gercek ilah yoktur, sinirsiz kudret ve yuceliginle sen her seyin Gstlindesin, dogrusu ben
yapilmasi gerekeni yapmamak suretiyle kendime haksizlik edenlerdenim!” diye dua

etmisti.”%%

Bu hususta tizerinde durulmasi gereken (¢ nokta vardir:

1-  Hz. Yanus’un ofkelenmesidir. Bu 6fkelenme Allah’a karsi degil; inatgi
kafirlere karsidir.”® Allah’a karsi 6fkelenme ancak Allah’in emir ve nehye malik
oldugunu bilmeyenlerin vasfidir ki; bu vasfi tasiyanlar birakin peygamber olmaysi;
mii’'min dahi olamazlar.**’Hz. Y@nus’un kavmine 6fkelenmesinin sebebi ise, uzun

zaman onlar1 imana davet etmesine ragmen onlarin bu davete icabet etmemeleridir.

%3 Enbiya, 21/87.

%6 Kadi Beydavi, age., C. Ill, s. 365; Nesefi,age., C. I11, s. 87; ibn Kesir, age., C. Ill, s. 191; Razi, age.,
C. XXIl, s. 214.

%07 Razi, age., C. XXII, s. 214.

192



Onlar: azap ile tehdit etmesine ragmen onlarin tevbeleri sebebiyle tayin ettigi zamanda

azap gelmediginden, kendisini yalanlamalarindan korkmus olmasidur.%°®

2-  “fezanne el-lennegdira aleyh” ayetinin anlammin “ona kudretimizin
yetmeyecegini  zannetti”  seklinde  degil de; “onu daraltmayacagimizi,
sikistirmayacagimizi zannetti” oldugu; ¢linkl “kadr” kelimesinin burada “gu¢ yetirmek”

degil; “daraltmak, eksiltmek, sikistirmak” manasina geldigi zikredilmistir.**

3-  “ben zalimlerdenim” ayetiyle Hz. Y0lnus kendini zalim olarak
zikretmesine gelince, bunun anlami; “ben efdal olan sabri terk etmekle nefsime
haksizlik ettim” demektir.*® Bahgin karnina girip daraltilmas: ise, kavminin kiifiirde

israrlarina sabretmeyip; Allah’tan izinsiz kavmini terk etmesidir.%**

Kur’an’da bu konuyla ilgili olarak; “Ey Muhammed! Artik rabbinin hikmine
sabredip, direncli davran ve o sabredemeyip balikla arkadas olan Ynus gibi olma. Hani
o dertten bogulmus bir halde Rabbine seslenmisti. Allah tarafindan bir nimet erismis
olmasaydi, mutlaka asagilanmis bir sekilde bos bir yere (sahile) atilacaktr”®? ayeti onun

sabirsizhgina isaret etmektedir.®*®
Hz. Yunus hakkinda soylenebilecek en dogru s6z, yukarida zikredilenlerdir.

Hz. Yunus’a atfedilen hadise acikliga kavusturulduktan sonra peygamberlerin
masum olmadigini iddia edenlerin “Hz. LGt kizlarini fuhusa hedef gostermistir”
seklinde zikrettikleri safsataya delil gosterdikleri ayet, ayrintih bir sekilde

incelenecektir.

%8 Kadi Beydavi,age., C.1 11, s. 365; Nesefi,age., C. Il1, s. 87; ibn Kesir,age., C. Ill, s. 191.

%9 Kadi Beydavi, age., C. 11, s. 365; Nesefi, age., C. ll, s. 87; ibn Kesir,age., C. Il1, s. 192; “Kadr”
kelimesi, Fecr, 89/16 ve Rad, 13/26. ayetlerinde “daraltma” anlaminda kullanilmistir. (bkz. Abdullah
Parliyan, Kur’an-1Kerim ve Ozlii Tefsir, Istanbul: Konya Kitapcilik, 2004, s. 251, 593)

910 Razl, ismet, s. 93; Mes’ud b. Omer b. Abdullah Saduddin et-Taftazani, Serhu’l-Makasit, C. V,2.bs.
Beyrut: Alemii’l-Kiitiip, 1419/1998, s. 58; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C.VIII, s. 301.

1 Nesefi, age., C. I11, s. 87; ibn Kesir, age., C. Ill, s. 191; Razi, age., C.XXII, s. 214.

%12 Kalem, 68/ 48, 49.

13 Bulut, age., s. 113.
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19- HZ. LUT’UN (A.S) MASUMIYETI
19.1- Hz. LGt’un(a.s) Kizlarmm Fuhusa Hedef Gosterdigi Safsatasi:

Bu safsatayr ortaya atanlarin pesine dustligi ayet su sekildedir: “L0at: niyetli
oldugunuz seyi, ille yapacaksaniz, ‘iste bunlar benim kizlarim yerinde olan toplumun
kadinlari’ onlar: alin”®* Bu ayetin pesine diisip Hz. LOt'un ismetini zedelemek
isteyenler, yukarida zikredilen hareketin sahsiyet dustkligune delélet ettigini ve bunun
neticesinde de hezimetin geldigini ifade ediyorlar. Razi bu safsatay: sOyle reddediyor.
Razi imam Safii’nin “ s6z maksudunun gayrina hamledilir ve maksudunda fasledilir”
sO0zunden hareketle Lat’un asil maksadmin kadinlar1 oglanlara tercih olunca, burada
nikdh1 anmaya gerek duymadigina isaret etmistir. Ayrica nikéh sarti ondan nakledilen

s6zde zimnen mevcuttur.”™ Buna dair iki delile isaret edilmistir:

a-  “onlar daha temizdir”®*® demistir. Zinada temizlikten s6z edilemeyecegi

aciktir.

b-  Bizzat kendisi zinaya davet etmis olsaydi muhatabi olan Kisiler; bunu
nasil yapabilirsin, zina ve livata senin dininde haram degil midir? Birini birakip digerine
davet etmekle hangi fayday: saglaycaksin demezler miydi? Soyle bir itiraz da
yOneltilebilir. Boyle oldugunu kabul etsek bile musliman bir kadin bir ké&firle nasil
evlendirilebilir? Bdyle bir evlilik nasil caiz goOrulebilir?  Bu itiraz1 Razi soyle

cevaplamstir:

1-  Budinlere gore degisen bir seydir. Hatirlamak gerekir ki, peygamberimiz
kizi Zeyneb’i heniiz kafir olan Eb0’I-As ile evlendirmistir. Daha sonra EbQ’l-As
musliman olmustur. Ayrica EbG’l-As peygamberimizin kizi Zeyneple nlbivvetten 6nce

evlenmistir.

2- Daha evvel zimnen ispat ettigimiz gibi kocanin misliman olmasi

meselesi de aynen oyledir.

94 Hicr, 15/71.
%1% \/ehbi Efendi, age., C.V, s. 2763.
%16 Hicr15/78.
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3- Hz. LGt onlarin muvaffakatlarini isteyerek baslarina gelecek belaya
zaman kazandirmak maksadini1 gldiyordu. Cunkid meleklerden gelen elgiler Hz. Lit’a
onlarin sabah vakti helak olacaklar: haberini vermisti. Iste ilgili ayet: “boylece ona

bunlarin, sonlarmin kesilmis olarak sabahlayacaklarin bildirdik.”%*’

4-  lzafette cok kiiguk bir sebep yeterlidir. Buna gére kizlardan murad biitiin
bir immetin kizlaridir. Hz. L0t’un kizlar1 kendisine izafe etmesinin sebebi, butun bir

iimmetin babas: durumunda olmasindandir.®*8

Sonug olarak Hz. Lat’un bu tavrindan dolay: kendisine Allah tarafindan bir uyari
gelmemistir. Bu ayette zikredilen kizlardan maksadin Hz. Lat’un dmmetinin kizlari
oldugunu kabul etmek gerekir. Razi’nin ifade ettigi gibi nik&h sarti ondan nakledilen
s0zde zimnen mevcuttur. Dolayisiyla nikahi1 anmaya gerek yoktur. Kisaca Hz. L{t’un

kizlarmi fuhusa hedef gosterdigi seklindeki iddia safsatanin 6tesinde bir sey degildir.
20- HZ. ZEKERIYYA’NIN (A.S) MASUMIYETI

20.1- Hz. Zekeriyyé@’ya(a.s) Allah’in Kudreti Hususunda Stpheye Dustlugu

isnad:

Kur’an bu hadiseyi sOyle anlatmaktadir: “ Bunun tzerine melekler ona seslendiler:
‘Ey Zekeriyya! ismi Yahya olan bir ogul miijdeliyoruz sana’ ve Allah séyle buyuruyor:
‘daha 0nce bu ismi hicbir kimseye vermemistir.” Zekeriyya: Ey Rabbim! Dedi. ‘karim
kisir oldugu halde ve ben de yaslanarak battntyle gu¢siz bir duruma dismusken benim
nasil oglum olabilir.” Melek ‘orasi1 6yle ama’ dedi. Rabbim diyor ki: ‘bu tipki 6nceden
seni yoktan yarattigim gibi benim icin kolaydir.” Zekeriyya: ‘rabbim 6yleyse bana bir
isaret ver!” diye yalvardi. Allah buyurdu: ‘senin isaretin, sapasaglam oldugun halde, (g
giin, ¢ gece insanlarla konusamaman olacak...”®®” Bu ayet delil gosterilerek Hz.
Zekeriyya’nin Allah’in kudreti hususunda supheye dustigi iddia edilmistir. Rézi bu
iddiay1 soOyle reddetmistir. Eger bu iddia dogru olsaydi, Zekeriyyd’nmin akil sahibi

olmadigina hikmetmek gerekirdi. Allah’a kars: itiraz yonelten ve onun kudretini ¢ok

7 Hicr, 15/66.

%18 Razi, ismet, s. 131; Mefatih, C. XIX, s. 207; Zuhayli, age. C. VII, s. 274; Vehbi Efendi, age.., C. V,
s. 2763.

%1% Meryem, 19/ 7-10, 21.
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goren kimsenin akil sahibi oldugunu sOylemek imkansizdir. Gergek su ki, Hz.
Zekeriyya rabbinden bir ¢ocuk istemistir. Ancak dogum yolu ile degil de kendi yuce
katindan bir lituf olarak bunun gerceklesmesini niyaz etmistir. “katindan bir ogul

1920

bagisla ayeti bunun ispatidir. Ayrica Al-i imran suresinde “bana katindan temiz bir

ziirriyet bahset”%%

ayeti de bu istegi hikaye eder. Bu olay Hz. Meryem’in kendisine
Allah tarafindan rizik génderildigini soylediginde, Hz. Zekeriyya da bir erkek evlat
niyazinda bulunmustur. Melekler kendisine istedigi gibi bir erkek evlat mujdelediginde,
kendisi yasli, karist da kisir oldugu halde bu isin nasil olacagini sorup 6grenmek
istemistir. Bu soruya Yiice Allah’in cevabr: “bu béyledir. Allah diledigini yapar”%%
seklinde olmustur.??® Razf ve Hazin o esnada Hz. Zekeriyya’nin 120; hareminin ise 99
yasinda oldugunu zikretmistir.®** Burada Hz. Zekeriya ginah islememistir. Ciinkii
Peygamberler nubuvvetten Once de sonra da kigik ve biyuk masiyetlerden

korunmustur.’?
21- HZ. TSA’NIN (A.S) MASUMIYETI
21.1- Hz. 1sd’min(a.s) Kendi ve Annesine Tanrihk isnad Ettigine Dair Safsata:

Bazilar1 “Allah Ey Meryem oglu Tsa! Sen mi insanlara beni ve annemi Allah’tan

"926é_

baska iki tanr1 olarak benimseyin, dedin, buyurmustu.. yetini delil gostererek Hz.

Tsa’y1 tohmet altinda birakmislardir. Onlarin iddialar1 soyledir:

a-  Hz. 1s& eger bu sozii sdylemisse problem agiktir. Sayet sdylememisse ne
diye soru edat1 kullanild.

b-  Nefis; cisim-vicut anlamindadir. O halde: * ben senin nefsinde olan:
bilmem” mealindeki ayetin acik anlami Allah igin cisim ispati gayretini

vehmettirmektedir.

c-  “fi” kelimesi zarf anlaminda olup ancak cisimlerde kullanilir.

%20 Meryem, 19/5.

2L Al-i imran, 3/ 38.

22 Al-i imran, 3/ 40.

%23 Razi, ismet, s. 133; Vehbi Efendi, age.., C.I1, s. 593; C. VI, s. 3193.
%24 \/ehbi Efendi, age.., C.I1, s. 593; C. VI, s. 3193.

%25 7uhaylt, age., C. VIII, 5.309.

926 Maide, 5/116.
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Bunlara g sekilde cevap verilmistir:

a- Hz. 1s4 boyle bir sey sdylememistir. Soru edatimin kullaniimas: belli bir
fayda icgindir ki, o da bu iddiadaki Hiristiyanlari susturmaktir. Bununla alakali olarak
Vehbi Efendi, Allah Teala bu suali Hiristiyanlara ilzam ve itikatlarinin batil oldugunu
ortaya koymak icin oldugu cihetiyle Hz. Tsa’nin boyle bir sey séylemedigini bildigi
halde neden sual etti denilemez. Zira sual — hasa- bilmedigi bir seyi 6grenmek icin
degil; belki Hiristiyanlara hakikati bildirmek icindir. Hz Tsd cevabinda cenab-1 hakki
evvela besere hulul etmek ve seriki olmak gibi nekaisten tenzih ile beraber bdyle bir
s0zu soylemege hakk: olmadigini beyanla hakikat-1 halin ilmini Allah’a tefviz etmistir
ki, huzur-u ilahide kemal-i edep ve ta’zimle teslimiyetini meydana koymustur. Ve kul
icin ibadet vazifesinin neden ibaret oldugunu gdstermistir.®*’ Hiristiyanlarin iftira
ettikleri s6zii sdylemekte hakki olmadigini beyanda istimrara delalet eden “leyse”
kelimesi ve nefy’i tekid de mibalag igin haberinde “ya” lafziyla “bihagg” varit olmustur
ki “higbir sekilde hakkim yok” demektir. Ve bu misilli sdzleri sdylemeye hicbir sekilde
hakki olmadigmi delil-i burhaniyla irad etmistir. Cunki ben sdylesem sen bilirdin;
halbuki benim soyledigime ilmin taalluk etmedi. Senin ilmin taalluk etmemesi benim

soylemedigime delildir.”*

b-  Nefis ligatta zat anlamindadir. O nedenle bir seyin nefsi o seyin zatidur,
denir. Allah Teala hakkinda nefis lafzni zikretmesi, Hz. Tsd’nin kendi hakkinda
zikrettigi lafza mutabakat tarikiyladir.’® Eb0 Suud Efendi, “siibhan” lafzinin tef’il
babindan tesbihin ismidir, demistir. Binaen alayh Allah Teala’nin, cem-i nekaistan ve
bilhassa serikten miinezzeh oldugunu beyanda mubalaga igin teksire delalet eden tef’il

babindan irad olunmustur.**°

c-  Murad edilen anlam sifatin mevsufa hulultiddir. Elmali’ya gore, bu ayette
azarlamanin asil hedefi Hz. Tsa degil; onu ilah edinen iiclii inancinin sahipleridir. Ayetin
manasinda ki azarlama, hitabin ve sorumlulugun dehsetini disinmemek ve hesaba

katmamaktan ileri gelmektedir. Hiristiyanlikta Hz. Meryem’e ilahlik isnadi olmamasina

%27 Razi, ismet, s. 135; Vehbi Efendi, age., C. IV, s. 1361.

%28 \/ehbi Efendi, age.., C. 1V, s. 1362; Elmalils, age., C. Ill, s. 369.
%29 Razi, ismet, s. 135; Vehbi Efendi, age., C. IV, s. 1361.

%80 \/ehbi Efendi, age., C. IV, s. 1361.
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ragmen bu ayette Hz. Meryeme de ilahlik isnadinda bulunduklarina isaret vardir. Bu da
Huristiyanlar igerisinde Hz. Meryem’e ilahlik isnadinda bulunanlarin varhgmi
gostemektedir. Mevdudi, miladi 300 yilimin sonlarina dogru iskenderiyeli bazi ilahiyat
Alimlerinin Hz. Meryem icin ilk defa “ tanrmin anas:” tabirini kullandiklarmn: zikreder;
ayrica Katoliklerin eski inanglarini stirdiirmelerine ragmen Protestan Hiristiyanlarin Hz.

%! {hn Hazm’1n “el-Fasl”

Meryem’e tanr1 isnadina siddetle kars1 ¢iktiklarmni zikretmistir.
inde zikrettigi tizere Hiristiyanlardan “berberaniyye” firkasmin Hz. Isa’y1 da, anasmi da
ilah kabul ettikleri zikredilmistir. Bu mezhep daha sonra varligini devam ettirememistir.
Demek ki bunlar Gglemeyi “baba, ana, ogul” diye sayiyorlardi. Hiristiyanlarin Gcleme
inanct hulul inancindan ayr: degildir. Hz. Isa da ilaht bir tabiat veya Isa’nin bir cliz’tini
ilah farzederek onu tam bir ilah edinenler, Meryem’in de hamileligi esnasinda o ilah-i
cuz’l tastyan ve bundan dolayr bir ildh oldugu inancindan — ister, istemez- uzak
degillerdir. Sonra kiliselerinde oldugu gibi evlerinde de Hz. isa gibi Hz.Meryem’in
resimlerine kars1 vaziyetleri, ibadet durumundan baska bir sey degildir. Bu bakimdan

ayetin manas, sadece “berberaniler” i degil; digerlerini de icine alir.”*

Ates bu inancin
yeni eflatunculuk felsefesinin Hiristiyanliga uygulanmasindan ibaret oldugunu

zikrettikten sonra, Hz. isa’nin asla boyle batil seyler séylemedigini ifade etmistir.%*

Ayrica Razi, “Ismetu’l-Enbiya” adl eserinde “ eger onlara azap edersen, dogrusu

onlar senin kullarindir, sayet onlari affedersen, hi¢ slphesiz aziz ve hakim olan

1934

sensin mealindeki ayetini de Hz. Isa’min masumiyetini zedelemek isteyenlerin

dillerine doladiklarin1 ifade etmis ve bu iddia’y1 sOyle cevaplamistir. Bu s6zden maksat
her seyin batuntyle Allah’a havale edilmesi ve itirazin terk edilerek: “ yaptigindan

1935

sorumlu degildir ayetinin ifade ettigi anlami gergeklestirmektir. Bunun disinda

herhangi bir sey séylememistir.%*

%! Mevd(di, age., C. 1, s. 546-47.

%2 Elmalily, age., C. lll, s. 369; Zuhayli, age., C. 1V, s. 119.
%3 Ates, age., C. Ill, s. 88.

%4Maide, 5/ 118.

% Enbiya, 21/ 23.

9% Razf, ismet, s. 135.
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Hz. Adem’den (a.s) Hz. Muhammed’e (s.a.v) kadar gonderilen peygamberlere
Kur’an’da atfedilen hadiseler teker teker incelendikten sonra simdi de peygamberimize

itap seklinde gelen ayetlerin genel degerlendirilmesi yapilacaktir.
22- HZ. MUHAMMED’IN (S.A.V) MASUMIYETI

Rasdlullah (s.a.v), diger peygamberler gibi her turli ginahlart ve kotaltkleri
islemekten masumdur. Yuce Allah'in indyetiyle korunmus ve Allah, gozetimiyle her
taraftan onu kusatmistir. Buna gore Rastlullah'dan (s.a.v), Allah'in emrine muhalefetin
veya kendisine azabi gerektirecek bir giinahi islemenin meydana gelmesi mimkin

degildir.

Fakat Rastlullah (s.a.v), bazen gayret edip Ustiin olanin ve iyi olanin aksini yapmis
ve bunun Uzerine Rabbi ise onu uyarmistir. Bu, giinah ve masiyet cinsinden degildir.
Ancak bu, daha mikemmel ve Ustun olanin aksini yapma, evla olani terk etme tarzinda
oldugu icin ikaz cinsindendir. Peygamberlerin makammin diger insanlara nazaran ustin
olmasi sebebiyle bazilarmin; "Ebrar'in (iyi kullarin) hasenati (iyilikleri), mukarreblerin
(Allah'a en yakin olan kullarin) seyyiat't (kotultkleri, ginah ve kusurlarr) gibidir"
tanimlamasinda da gorildugi tzere kendisine ikazi ve cezay: gerektirecek hata, Gstin
olanin terkedilmesidir. RasUlullah, bir beser olarak hata yapabilecegi ve bu hatasindan
dolay: azarlanabilecegini ayetler zikretmektedir. Fakat onun hatasi ismet sifatina halel
getirmemekte ve habibullah olmasmi ortadan kaldirmamaktadir. Aksine surekli olarak

ilaht irsat, murakabe ve terbiye altinda oldugunu géstermektedir. */

Rasdlullah'a (s.a.v) ikaz seklinde gelen bazi ayeti kerimeler ortaya konulup dogru
bir sekilde ve ikazdan ne kastedildigi acgiklanacaktir. Ayni sekilde yine dis gorlndsu
itibariyle, Rastlullah'in (s.a.v), Allah'a kars1 muhalefet ettigi ve masiyet isledigini ifade
eden diger nasslar da ortaya konulup bunlarin anlamlari; Kur’an, Siinnet ve meshur

tefsir imamlarinin gorisleri dogrultusunda agiklanacaktr.

%87 Mesut Okumus, “Kelam-i ilahi Olusunun Kaniti Olarak Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e
Yénelik Uyar ve Tehditler”, Islami ilimler Dergisi, y. 1, S. 1, Bahar, Corum, 20086, s. 29-30
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22.1- Mekke Dénemi:
22.1.1- Ama’ya Yuziinu Eksitmesi Hususunda Yapilan ikaz:

Bu husus Kur’an’da soyle zikredilmektedir: “Yamina kor bir kimse geldi diye
Peygamber (ondan) yuzinu eksitti ve dondi. (Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o
senden Ogrenecekleriyle gunahlarindan arinacak yahut kendisine hakikat hatirlatilacak

ve bu hatirlatma kendisine fayda verecekti.”®®

“Bir ara RasUlullah(s.a.v), miusriklerin ileri gelenlerinden olan Utbe b. Rebia, Ebl
Cehil b. Hisam ve Abbas b. Muttalib'i islam’a davet ediyordu. O esnada -zira onlarin
Islam’a girmeleri hususunda fazlaca ilgi gosteriyor ve inanmalarini ¢ok arzuluyordu Ki-
Rastlullah’a (s.a.v) Abdullah ibn Ummii Mektdm denilen kér bir adam geldi.
Rasdlullah (s.a.v) ise misriklerin ileri gelenlerini Islam’a davet etmekle mesguldii.
Ummii Mektm, RasClullah’a (s.a.v), kendisi icin Kur'an'dan bir ayet okumasmi
isteyerek: ‘Ey Allah'in RasOlu! Allah'in sana Ogrettiginden bana da 6gret’ der ve
isteginde israrli davranir. Raslullah (s.a.v), musriklerin ileri gelenlerine anlattig:
konunun kesilmesini istemez ve ondan surat asip, yiz cevirir ve onun bu sekilde
konusmasin1 hos karsilamaz. Ve digerlerine yonelerek kaldigi yerden konusmasina
devam eder. Bunun tzerine Yce, Allah “Yanina kor bir kimse geldi diye ylzini asip

cevirdi%%

ayetlerini indirir. Onun hakkinda bu vahyin inmesinden sonra Hz.
Peygamber (s.a.v) Ummi Mektima fazlaca ilgi géstermis ve onu her gordiigiinde,

ihtiyact ve talebi olup olmadigini sormustur.

Taberi, derki: “Yice Allah, kor kimsenin adini, fazla gereksinim duymadigindan
dolayi, Ustli kapali olarak anmustir. Sanki burada Hz. Peygamber’in (s.a.v), onun Kor

olmasindan dolay: yuz cevirdigini soylemektedir. Bu davranisin aksine Hz.

938 Abese, 80/1-4.
939 Abese, 80/1-2.
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Peygamber’in (s.a.v), koér olan Abdullah'a; sevgi ve sefkat gostermesi, ona sicak bir

sekilde yaklasmas: ve ona hos geldin demesi gerekirdi.”%*

Ayetin inis sebebinden Rastlullah’in (s.a.v), Kureys'in ileri gelenlerini islam'a davet
etmekle mesgul oldugu; bunlarin peslerinden gelenler de misliman olur Umidiyle, on-
larin misliman olmasini ¢ok arzuladig: anlasiliyor. Bundan dolay: da RasGlullah
(s.a.v), yaninda bulunan Kureys'in ileri gelenleriyle mesgul oldugu bir sirada, kor olan
Ummii Mektdm (r.a) yanina gelerek: “Ey Allah'in Ras(li! Allah'in sana Ggrettiginden
bana da Ogret” dedi. Rasllullah (s.av.) ise onun bu istegine o sirada cevap vermekten
kacindi. Clnkii RasOlullah’a (s.a.v) gore, Kureys'in ileri gelenlerine islam1 teblig
etmesi, bu sahsin isteginden daha 6énemli ve daha buyuktt. Bunun Gizerine Yce Allah,
Hz. Peygamber’i (s.a.v) kinadi ve onun icin; en Gstln olanin ve en iyi olanin, kendisine

gelen o kor adamin istegine cevap vermesi oldugunu, bildirdi.

Raz1 ise bu konu ile ilgili olarak soyle der: “Peygamberlerden gliinahin meydana
gelecegini soyleyenler, bu ayeti delil alarak; Yice Allah'in, bu yaptigindan dolay: Hz.
Peygamber’i (s.a.v) kinamasi, o fiilin masiyet oldugunu gdésterir dediler. Bu iddia,
gercekten ve hakikatten uzak ve kuru bir iddiadir. Biz, bunun; 6nceden tayin edilmis bir
bu tarafa ilgi gostermesi, zenginleri, fakirlere tercih ettigi zannmi uyandiriyor. Béyle bir
davranis ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v) kisiligine ve yapisina uygun diismez. Bu takdirde
bu davranis, ihtiyati terk ve daha stun olan: birakma seklindeki bir davranis olur ki, bu,

su¢ ve guinah anlamini tasimaz.”*

Ibn Hazm ise, -bu ayete tutunarak peygamberlerden giinahin meydana gelecegini
sOyleyenlere- sOyle cevap vermistir: “Yuce Allah'in, “Yanmna kor bir kimse geldi diye

yiiziinii asip cevirdi’%*?

ayetlerine gelince ise; 'Rastlullah’in (s.a.v) yanina Kureys’in
bazi ileri gelenleri oturmustu. RasGlullah’da (s.a.v), onlara, Islam'1 teblig ediyordu.
Cunkl Ras(lullah(s.a.v), onlarin misliman olmasmi ¢ok arzuluyordu. Zira bunlar
musliman olduklar1 takdirde Kureys'ten birgok kimsenin musliman olacagini ve

boylece islam Dininin, daha iyi ve daha giiclii hale gelecegini biliyordu. Bunun yan sira

%0 ot-Taberf, age., C.XXIV, s.217.
*'Razf, age., C.XXXI, s.55.
%2 Abese, 80/1-2.
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kendisinin yaninda beklemekte olan bu kor kimsenin; kendisinden, dini konularda bir
seyler sordugunda -ona cevap vermedigi takdirde- onun c¢ekip gitmeyecegini
bildiginden ve ondan daha 6énemli iyi bir isin kagmasindan korktugundan dolay: onunla
mesgul olmadi. Zira onun ¢ekip gitmesinden korkmuyordu. Cinki o sahis, mi’min bir
kimseydi. Biraz daha bekleyebilirdi. O’nun’la daha sonra da ilgilenebilirim,
dustncesindeydi. Gorunusteki bu tavir, din konusunda yani onlarin mdisliman
olmalarinin islam'a daha faydal: olacag: kaygisindandi Bu hususta acgik bir emir
olmadigi icin igtihat yapmisti. Ve daha evla olan: terk ederek ictihddinda hata etmisti.
ilah-i emir gelince de kendine ceki diizen verdi ve daha titiz ve 6zenle hareket etti.”**
Bu ayetlerle Allah Teald peygamberimize sitem etmistir. Bu hadiseden sonra Hz.
Peygamber Ummii Mektim’un her gelisinde ona: “ Ey hakkinda Rabbim’in bana itap
ettigi zat merhaba” der ve ridasmi altina yayar, ona ikramda bulunurdu.®** Bu ayette
Allah’in peygamberimize itap etmesini, giinah olarak telakki etmek dogru degildir.

Burada peygamberimiz evla ve efdal olan: terk ettiginden sitem edilmistir.**°
22.1.2-Rasdlullah'in, (s.a.v) Inen Vahiyde Siiphelendigine Dair Hayali isnad:

Bu durum, Kur’dn’da soyle 1z&h edilmektedir: “Sana indirdigimiz Kur'éan
ayetlerinden siphe ediyorsan, senden once Kitab:r (Tevrat’s, Incil’i ve Zeblr’u)
okuyanlara, sana indirdiklerimizin dogru olup olmadiklarmi: sor? Andolsun Ki,
Rabbinden indirilen hak (vahiy), sana gelmistir. Dogrusu Allah, yaptiklarinizdan

haberdardar.”*®

Bu ayeti delil gosteren baz: kimseler Rastlullah’in (s.a.v), kendisine inen vahiyde
slphe ettigini iddia etmektedirler. Halbuki bu ayette hitabin peygamberimize degil de;
bitun mi’minlere oldugu zikredilmistir. Hitabin peygamberimize oldugu seklindeki
goristin zayif olmasindan dolay: “Kile” lafzi kullanilmstir.**” Zemahseri gibi bazi

mufessirler, burada “takdir etme” ve “farz etme” UslGbunda kullanilmis temsili bir

%3 Okumus, agm. s. 30-31.

%4 Kadi Beydawi, age., C. 1V, s. 524; Zemahseri,age. C.VI, s. 314; Nesefi, age., C. IV, s. 332; ibn Kesir,
age., C. 1V, s. 470.

% Razi, age., C. XXXI, s. 56; ismet s. 112; Taftazani, Serhu’l-Mekasid, C. V, s. 59; Ciircani, Serhu’l-
Mevakif, C. VIII, s. 305.

% yainus, 10/94.

47 Kurtubf, age., C. VIII, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, , 1988, , s. 244.
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anlatimin oldugunu kabul etmektedir.®*® Tasavvuf ehli mifessirlerden olan Kuseyrf ise,

kavmini korkutma ve iirkiitmeye yonelik bir hitap olarak yorumlamslardir.®*®

Rivayete gore, bu ayet indiginde Rastlullah (s.a.v): “Ne sliphe ediyorum ve ne de
(bu konuda) soru sorarim. Bilakis hak olduguna sahitlik ederim” buyurmustur.®*°

Cemaleddin el-Kasimi, “Mehésinu't- Te'vil” adli tefsir kitabinda konuyu soyle izah
etmistir: “Bu ayetten, Rasilullah’in (s.a.v) kendisine inen vahiy konusunda stiphe ettigi
anlasiimaz. Cinku ayette gecen sart edatinin dogrulugu, bu edatin meydana gelmesini
gerektirmez. Bu tipki: ‘Eger bes tane hanim olsa da esit sekilde boliinse’ soziinde
anlatilmak istenen gibidir. Bu ayetteki hitabin, Hz. Peygamber’e (s.a.v) yapilmasinin
anlaminda yatan gizlilik ise; delilleri cogaltmak, bu delilleri gutglendirmek, kesin
bilginin kuvvetini ve nefsin mutmainligini ve gonliin stiknetini artwrmak igindir. Yahut
ayetin anlaminda yatan gizlilik; -anlatildig: Gzere- anlatilan olay: kuvvetlendirmek igin
delil getirmeye daha onceki kitaplarda gecenleri sahit tutma, -Kur’an, ge¢cmis kitaplarda
bulunanlar: tasdik etmektedir- yahut Yuce Allah, musriklere, Usti kapal olarak
RasOlullah’a (s.a.v) indirdigi kissalarin  dogrulugundaki bilginin  saglamligini
tanitmaktadir. Bir rivayete gore ise ayette gecen hitap, Rasilullah’a (s.a.v) olup fakat
onun disindakiler yani Ummeti kastedilmistir. Tipk: bu, ‘Kizim sana soyliyorum,
gelinim sen anla!” deyimindeki meshur darb-1 mesel gibidir. Buna gore anlam: ‘Hz.
Peygamber'in lisdni Gizere, sana indirdigimiz de sliphe eden Ey bu ayeti isiten kimse!’
seklinde olmaktadir.” Bunu, Yice Allah'in, “(Ey Muhammed!): ‘Ey insanlar! Benim
dinimden siiphede iseniz bilin ki, ben, Allah'tan baska taptiklariniza tapmam.’de.”®*

ayeti desteklemektedir. %2
22.1.3- Musriklere Meylettigine Dair Yapilan Tkaz:

Bu durum, ayette soyle izah edilmektedir: “O yolunu sasirmis kimseler, bizim sana

vahy ettigimizden, baska bir sey ortaya atsinlar diye seni ayartarak, seni vahy ettigimiz

%8 Zemahseri, age., C. II, Beyrut: Daru’l-Marife,Ts., , s. 203; Elmalily, age., C. IV, s. 2744,

%9 Epu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el- Kuseyri(v. 465/1072), Letaifu’l- isarat, (Thk.: ibrahim
Besyuni), C.I1, bsy., Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye, 1981, s. 115.

%0 ot_Taberf,age., C. XV, s. 202;R4zi, age., C.XVII, 5.170.

%Ly Qnus, 10/104.

%2 el-Kasimi, Mahasinut-Te’vil, C. IX, s. 3396.
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gerceklerden uzaktirlasmaya calismaktalar. Oyle ki, bunu basarabilselerdi, seni hemen
kendilerine dost edinirlerdi. Eger senin imanina sebat vermemis olsaydik, belki de az
kalsin onlara biraz olsun egilim gdsterecektin. Eger bunu yapsaydin, hayatin acisin1 da
iki kat olarak tattiracaktik sana, 6limin acisin1 da, sonra bize karsi hicbir yardimci

bulamayacaktin kendine.”%*

Bu ayeti kerimeler, dis goOrunusl itibariyle, RasOlullah’in (s.a.v) musriklerle
uyusmaya dair yaklastigini ve onlara meylettigini gostermektedir. Halbuki boyle bir
sey, vahyi teblig etme konusunda buytk bir gunahtir. Zannedildigi gibi boyle bir sey,
kesinlikle RasUlullah’dan (s.a.v) sadir olmamistir. Allah Ras@li, onlarin teklifini

reddetmistir.”*
Zaten bu yetin inisi hakkinda tefsirlerde bazi rivayetler vardir:*>°

a-  Hz. Peygamber Hacer-i Esved’i selamlamak istediginde Kureysliler ona
engel olurlar. Sen bizim tanrilarimiza el sirmedikge birakmayiz, derler. Hz.
Peygamber’in kalbinden acaba gonilden istemeyerek de olsa bunlarin dedigini yapsam

da Hacer-i Evsedi selamlamama engel olmasalar, diye bir dlstince geger.

b-  Bir rivayet gore musrikler, tanrilarmi andig1 takdirde Peygamber’e tabi
olacaklarini s@ylediler. Hz. Peygamber’in icinden de bu Onerilerini yapmak gecti ve
Allah bu ayeti indirdi.

c- Ibn Abbas’a gore bu ayet Sakif heyeti hakkinda inmistir. Rivayet
sOyledir: “Taif de bulunan Sakif kabilesi Rastlullah’a (s.a.v) gelerek; ‘Araplara karsi
Ovinebilecegimiz Ug 6zelligi bize vermedikce senin dinine girmeyiz. Bunlar ise zekat,
cihdd ve namaz olup bize farz olmayacaktir. Bir de, bizim taptigimiz her put, bizim igin
¢ok 6nemlidir. Bundan dolayi taptigimiz her put bizce kutsaldir. Putlarimiza tg¢ yil daha
tapmamiza dair izin ver. Buna gore diger kabilelere vermedigin bu 6zellikleri bize

vermelisin.”® Eger Arap kabileleri, sana: “Nicin onlara (putlarina tapmalarina dair) izin

%3 1sra, 17/73-75.

%% Esed, age., C. I, s. 574.

%3 Ates, age., C. V, s. 237 vd.

%6 Detayl1 bilgi icin bkz. Muhammed Hamidullah(v. 2002), islam Peygamberi, Terc.: Salih Tug,5.bs.
,C.1, Istanbul: irfan Yayincilik ve Ticaret, 1414/1993, s. 496 vd.; Ates, age., C. V, s. 238.
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verdin?’ derlerse, “Ylce Allah bana boyle emretti dersin’ dediler. Zira bu kabile,
Ras@lullah’dan  (s.a.v) istedikleri bu Ozellikleri kendilerine vermesini ¢ok
arzuluyorlardi.” Bunun Uzerine Yice Allah, “O yolunu sasirmis kimseler, bizim sana
vahy ettigimizden, baska bir sey ortaya atsinlar diye seni ayartarak, seni vahy ettigimiz
gerceklerden uzaklasmaya cahsmaktalar. Oyle ki, bunu basarabilselerdi, seni hemen
kendilerine dost edinirlerdi. Eger senin imanina sebat vermemis olsaydik, belki de az
kalsin onlara biraz olsun egilim gosterecektin. Eger bunu yapsaydin, sana hayatin
acisini da, 6lumin acisini da, iki kat olarak tattiracaktik sonra bize karsi kendine higbir

yardimc: bulamayacaktin.”®*" &

yetlerini indirmistir. Bu takdirde bu dyet Medinede inmis
olmas: gerekir. Gegmisi ve sonraki ile yakin bagliligi Medine doneminde inmis

olmasini stipheli kilar.

d-  Garanik hadisesiyle ilgili oldugunu sdyleyenler vardir. Bu hadise daha

sonra incelenecektir.

Goraldigu gibi bu kabilenin temsilcileri, Rastlullah’a (s.a.v) bir teklif sundular.
RasUlullah’in da (s.a.v) bu teklifi kabul etmesini arzuladilar. Ama Rasilullah (s.a.v)
onlarin bu tekliflerini kabul etmedi. Cunkl Rastlullah (s.a.v), onlarin batil isteklerini
kabul etmekten ve bozguncu arzularinda, onlara uymaktan uzaktir. Vehbi Efendi burada
varsayima -yani seni ayarttiklarmi farzedelim- dayali temsili bir anlatimin var oldugunu
zikretmistir. Yine Vehbi efendinin zikrettigine gore, Beyzavi, masiyetten masum

olmanin Allah’in tevfikiyle oldugunu bu ayetin ifade ettigini, zikretmistir.%*®
Ibn Kesir, konuyu séyle 1zah etmistir:

“Yilce Allah Ras(lullah’1 (s.a.v) destekledigini, hak Gzerinde sabit kildigini, zarar
verebilecek kimselerin kotulugunden ve azginlarin hilesinden korudugunu ve uzak
tuttugunu, Onun islerini kendisinin yonettigini ve Ona yardimi kendisinin Ustlendigini,
yarattiklarindan hig bir kimseye Onu birakmadigin1 haber vermektedir. Ayn1 zamanda
onu; velisinin, koruyucusunun, yardimcisinin, destekleyicisinin, galip getiricisinin

kendisi oldugunu ve Onun dinini Ona dismanlik edenlere Gstun kilacagini, Ona kars1 Gi-

%7 |sra, 17/73-75.
%8 \/ehbi, Efendi, age., C. VIII, s. 3035.
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kip reddedenlere galip getirecegini, diinyanin dogusunda ve batisinda Onu muzaffer

kilacagini haber vermektedir.”#>®

22.1.4- Musriklerin iman Etmeleri icin Mucize Talebi Hususunda Yapilan
ikaz:

Ayette bu husus soyle 1zah edilmektedir: “Eger gercekleri inkar edenlerin, sana
sirtlarin1 donmeleri sana agir geliyorsa, kendi kendine yerin dibine dogru bir tunel veya
gOklere ¢ikacak bir merdiven dayayip da onlara bambaska bir mucize getirebilirsen, (hig
durma...) Eger Allah dileseydi elbette onlarin hepsini, hidayeti (sececek bir durum)
uzerinde toplayip birlestirirdi. O halde sakin Allah’in tim yollarm: gérmemezlikten

gelen bilgisizlerden olma.”®°

Bu ayeti kerime, Rasdlullah’in (s.a.v) glinah isledigini gostermemektedir. Sadece
Yuce Allah, Rasilullah’t (s.a.v) -yukarida gegen ayette- ikaz edip uyarmaktadir. Bu,
yalnizca bu konuda olani ispatlamak igin s6ylenmis bir sézdir. Zira Yuce Allah, burada,
RasUlullah’1 (s.a.v), musriklerin yalanlamalar1 ile ilgili kendisinde meydana gelen
Uzinttyu gidermeyi ve musriklerin iclerinde gizledikleri hakikati Ona bildirmeyi is-
temektedir. Buna gore eger Allah'in elgisi olan Hz. Muhammed (s.a.v), onlara butin

mucizeleri getirse bile onlar, elem verici bir azab: gdrmedikce yine de iman etmezler.*

Abdullah ibn Abbés (r.a) soyle demistir: “Rasilullah (s.a.v) bltun insanlarin iman
etmelerini ve insanlarin hidayet tizere kendisine tabi olmalarini arzulamaktaydi. Bunun
uzerine Yilce Allah, Ona, ancak birinci ayette -yani anlatmaya calistigimiz bu ayet-
kendilerinden memnun oldugu kimseler hakkinda Allah'tan bir s6z sadir olanlarin iman

1962 I

edecegini haber vermistir. ste bundan dolay: Yuce Allah, bu ayetin ardindan soyle

buyurmustur:

%9 ibn Kesir, age., C. IlI, s. 53.
%0 En’am,  6/35.

%! Okumus, agm., s. 37.

%2 ibn Kesir, age., C. 11, s. 130.
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"Ancak (senin davetini kalpleriyle isitip) kulak verenler bu daveti kabul ederler.
Kéfirler ise isitmezler ve davetini kabul etmezler. Kalpleri 6lmis olan kimselerin

(kalplerini ancak) Allah diriltir...”*%

Ayette "6lim" ile kastedilen; iman etmeyen kafirler ile Rastlullah'in (s.a.v) getirdigi

Hakk daveti kabul etmeyen kimselerdir.

Bu ayeti kerimede; eger RasUlullah (s.a.v), misriklerin iman etmeleri i¢in yerin
altindaki derinliklerden ve gogun ustundeki yuksekliklerden mucizeler -getirmeye guci
yetseydi, onlara olan sefkatinden ve onlarin iman etmelerini Umit ettiginden dolay:
mucizeleri getirmesinde ve kavminin misliman olmasmi ¢ok arzu etmesindeki

goOstergeyi gizlememe vardir. Bu konuyla ilgili olarak Yuce Allah soyle buyurmaktadir:

“Ey iman ederler! icinizden, size; sikintiya ugramamz kendisine agir gelen, size

diiskiin, iman edenlere sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir.”%*

22.1.5- Yamnda Bulunan Miiminleri Kovmamas1 Hususunda Yapilan ikaz:

Bu da, Yuce Allah'in su s6ziinde ge¢mektedir: “O halde rablerinin rizasini isteyerek,
sabah ve aksam Allah’a yalvaran, ekonomik ve sosyal yoniinden gui¢siiz olan insanlari,
inanmayan kimselerin; “cevresinde fakirler toplanmistir” diye alay etmeleri yizinden
yanindan kovmal! Sen onlarin hesaplarindan (gtnahlarindan) sorumlu degilsin, tipki
onlarinda hicbir sekilde senden sorumlu olmadiklar: gibi. Oyleyse o fakirleri kovarsan

varlik sebebine aykir: davranmis(zalimlerden) olursun.”%®

Bu ayeti kerimede; Rasdlullah’t (s.a.v), Kureysli kafirlere uyup musta'zaf
muminleri kovma hususunda bir sakindirma vardir. Yine bu ayet; Rastlullah’in (s.a.v),
musta'zaf muminleri fiili olarak kovduguna delalet etmemektedir. Buradaki "kovma"

tabiri, sadece musriklerin, Rastlullah’a (s.a.v) sunduklar1 bir tekliften ibarettir. Bu

93En'am, 6/36.
%4 Tevbe, 9/128.
%5 En’am, 6/52.
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teklif Gzerine Yice Allah'tan, Rastlullah’a (s.a.v), bir ikaz gelmistir. Boyle bir seye
tesebbiis ettiginden dolay: da, O, bu davranistan sakindirtlmigtar. >

.....

ileri gelenleri, Rasllullah’a (s.a.v) ugramslardi. O sirada Hz. Peygamber’in (s.a.v)
yaninda miuslimanlarin zayif ve fakirlerinden olan Siheyb, Habbab, Bilal, Ammar ve
baskalart bulunuyordu. Bunun tzerine misrikler, “Sen, kavminden vazgegerek bunlari
m1 kavmine tercih ettin? Biz, bunlara m: tabi olacagiz? Onlart yanindan kov. Belki o
zaman onlar1 kovarsan, biz sana uyariz...” deyince, Hz. Peygamber (s.a.v): “Ben,
muminleri kovan bir kimse degilim” dedi. Bu sefer onlar: “0 halde biz geldigimizde
onlar1 yanindan kaldir; biz kalkip gittigimizde ise istersen onlar1 yaninda oturt...”

deyince, Hz. Peygamber (s.a.v), onlarin iman etmelerini imit ederek; “Olur” dedi.

Rivayet olunduguna gére; Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber’e (s.a.v), bir yapsan da,
boylece baksak nasil olacaklar!...' dedi. Sonra Kureysliler bu hususta israr edip Hz.
Peygamber’e(s.a.v): “Bu konuda bizim icin bir yazi1 yazsan...” dediklerinde, Hz.
Peygamber (s.a.v); bunu yazmast icin bir kg1t ile beraber Hz. Ali’yi (r. a) cagurtur... Iste
bunun Gzerine, “Sabah ve aksam Rablerine; sirf O 'nun rizasi dileyerek dué edenleri

kovmal...”%’

ayeti iner... Bunun tzerine Hz. Peygamber (sav) o k&gid: firlatip atar. Hz.
Omer’de (r.a), bu séziinden dolay: Hz. Peygamber’e(s.a.v) gelerek 6ziir beyan eder. Iste

bu sebeple, Hz. Selman ile Hz. Habbab: “Bu ayet, bizim hakkimizda indi” dediler.%®®

Ayetin inis sebebi bilindigi zaman, olay daha iyi agiklanacaktir. Séyle ki: Rastlullah
(s.a.v), yaninda bulunan zayif ve fakir miminleri kovmadi. Sadece bu teklifi sunan
musriklerin kalplerini islam'a isindirmak icin; onlar, RasGlullah'in (s.a.v) yanina
geldiginde bu miminleri meclisinden uzaklastirmaya yoneldi. Boylece onlarin iman
etmesini saglayacakti. Bunun Gzerine Yuce Allah, Rasilullah't (s.a.v), bdyle bir
uygulamadan menetmis ve Ona, musta'zaf ve fakir olan muminleri, meclisinde ve 0zel
yerinde bulundurmasmi, miusrikler geldiginde onlar1 kaldirip baska bir yere
gondermemesini emretmistir. Nitekim Yuce Allah, Kehf Suresinde konuyla ilgili olarak

sOyle buyurmaktadir:

%6 Mevd(di, age., C. I, s. 574; Razi, ismet, s. 154.
%7 En’am 6/52.
%8 Elmalil, age., C. 11, 5.433,434; Ates, age., C. I11, 5.152.
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“Sabah, aksam Rablerinin rizasin1 dileyerek O'na dua ederek beraber sende sabret,
dinya hayatmin guzelliklerini isteyerek gozlerini o kimselerden ayirma. Bizi anmasini

kendisine unutturdugumuz ve isinde asir1 giderek hevesine uyan kimseye tabf olma!”%°

22.1.6-Hz. Peygambere Dalalet Isnat Edilmesi:

Bazi Hasviyye taraftarlari “ Seni sasirmis bulup, dogru yola eristirmedi mi?”%"

ayetini dillerine dolayip delil gostererek peygamberlerin nubuvvetten 6nce kafir

olmalarin: caiz gérmiislerdir.®™*

Bu ayetteki daldlet kelimesi, asla dogru yoldan sapmak ve sapik inangta olmak
manasinda degildir. Zira peygamberler vahiyden sonra oldugu gibi 6nce de kufre

diismemislerdir. Putlara tapmaktan, fisk ve isyan pisliklerinden masumdurlar.®”

O halde bu dalélet, onun, peygamber olmadan 6nce peygamberlik bilgilerini ve din

hiikiimlerini bilmemesidir.°”®

Buna gore ayetin ménasi: “ Sen peygamberlikten once, akillarin yol bulamadigi
hakikatlerden ve seriatlardan gafil ve yol arayan bir yitik halinde saskin iken Rabbin
seni bulup secti de hidayet buyurmadi mi? Verdigi vahiy, indirdigi kitap ile

bilmediklerini bildirerek dogru yolu géstermedi mi?”%"

Dalélet peygamberler igin kullanildiginda peygamberlikten dnceki donem anlasilir.
Peygamberler, nubivvet oncesi donemde ilaht nurla aydinlanmis olmadiklar: gibi,
ilimleri de derin degildi. Kendileri, kavimlerinin iginde yuvarlandig: dalalet cukurlarina
dismemekle beraber, insanlari, bu gukurlardan g¢ikaracak, sirf akilla idrak edilmesi

miimkiin olmayan, hak din ve dogru yolun ne oldugunu bilmezlerdi.*”

%9 Kehf, 18/28.

% Duhg, 93/7.

" ibn Ebi’l-Hadid, izzeddin Abdulhamid b. Hibetillah (655/ 1257) Serhu Nehci’l- Belaga, (Thk.:
Eb(’l-Fadl ibrahim) C. VII, Misir: 1960, s. 10.

%72 Nesefi,age., C. IV, s. 364; Elmalili,age., C. VIII, s. 5900.

%78 Suara 26/ 20. ayetindeki “dallin” kelimesi de, “sapiklar” anlaminda degil “saskinlar” anlaminda
kullanilmigtir. (Bkz. Razi, age., C.XXIV, s. 126; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, C.111, s. 467; Neseff,
Medarik, C. 11, s. 180)

7% Razi,age. C. XXXI, s. 216, 217; Elmalil, age.., C. VIII, s. 5901.

%> Muhiddin Bahgeci, Ayet ve Hadislerle Peygamberlik ve Peygamberler,bsy., istanbul, 1977, s. 97
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Hidayet kelimesiyle de, peygamberlik devreleri murat olunmustur.’”® “Ey
Muhammed! Iste sana da buyrugumuzla Cibril’i génderdik; sen kitap nedir, iman nedir,
onceleri bilmezdin, fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi onunla dogru yola

1977

erigtirdiginiz bir nur kildik™"" ve * Ey Muhammed! biz bu Kur’an’1 vahyederek, sana

1978 )

en guzel kissalar: anlatiyoruz. Oysa daha dnce sen bunlardan habersizdin yetleriyle

isaret edilen bu husustur. Hz. Peygamber, bir muvahhit olarak yetismis, hicbir zaman

3979

putlara secde etmemisti. “Arkadasiniz Muhammed sapmamis ve azmamistir”” '~ ayeti de

buna delildir.

Ayrica, Hz. Peygamber klgikken Mekke daglari arasinda kaybolmustu da Ebd
Cehil onu bulup dedesi Abdilmuttalib’e teslim etmisti. Bir defasinda da, EbG Talip’le
Sam’a gittiginde Sam yolunda kaybolmustu. Ayette ki “dalalet= sasirmak”tan muradin

bunlar olmasi da ihtimal dahilindedir. %

Kisaca, peygamberler inan¢ bakimindan c¢ocukluklarindan o6limlerine kadar
masumdurlar. Hicbir peygamber ne puta tapmis ve ne de saygi gostermistir. Bu hususta

muharref Tevrat’ta yer alan haberler gercek disidir.®®*

22.1.7- Hz. Peygamber’e(s.a.v) Giinah isnadh:

Hz. peygamber’e giinah isnadinda bulunanlar: “yukinii tizerinden almadik mi?”°%

ayetine sarihiyorlar. Bu ayette zikredilen “vizr” kelimesi farkli sekilde te’vil edilmistir.
Kimisi, bu ayetin onun hakkinda agik bir gtinah duyurusu oldugunu iddia ediyor ve bu
glinahin gecmiste yapilan affedilmis olan giinahlar oldugunu, zikrediyor.*®® Kimisi de

bunun zelle oldugunu zikrediyor.*®* Bazilari vahyin ilk yillarinda ki “niibiivvet” agirhg:

%76 ibn Kesir, age., C. 1V, s. 523; Vehbi Efendi, age.., C. XVI, s 6481.

77 Sura, 42/ 52. ayetteki “ iman nedir bilmezdin” demek, “ sana vahiy gelmezden énce, Kur’an’da sana
aciklandigr sekilde genis olarak seriatlar: bilmiyordun” demektir.( Bkz. ibn Kesir, age., C. 1V, s. 122;
Nesefi, Medarik, C. 1V, s. 112)

8 ygsuf, 12/ 3.

9 Necm, 53/2.

%0 Razi, age., C. XXXI, s. 216, 217; ismet, s. 98; Taftazani, Serhu’l-Makasid , C. V, s. 59; Ciircant,
Serhu’l-Mevakif , C. VIII, s. 301.

%! Bkz. Kitab1 Mukaddes, Tevrat, I. Krallar, Bab, 11, ayet, 1-4; Tevrat, Cikis, Bab, 32, ayet, 1-6
%2 Insirah, 94/ 2.

%3 Esed, age., C. I, s. 1281 (Taber?; Miicahid, Katade, Dahhak ve ibn Zeyd’den naklen)

%% \/ehbi Efendi, age., C. XVI, s. 6489.
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diyor. Rasilullah’a vahy’in ilk dénemi alisik olmadig: icin agir gelmistir.*® Bazilar da
“vizr’ den maksadin Ummet-i Muhammedin giinahlar1 oldugunu zikretmistir.
RasUlullah daima mmetinin gunahlarint disindr. Ve nasil Cenab-1 Hakk’a iltica edip
onlarin aflarmi istirham edecegine dair esbab-1 teharrisi kendi Gzerine blylk bir yik
kabul eder. Cendb-1 Hakk diinyada gecmis Ummetler gibi azab-1 acille Ummet-i
Muhammedi ilhdk etmeyecegini ve ahrette sefaatinin kabulini vaad etmesiyle
rasGliiniin Gizerinden bu hiiznii kaldirdigimi bu ayetle miijdelemistir.**Bu hususa
oldukca ehemmiyet veren R&zi “vizr” i ginah olarak yorumlayanlara sGyle cevap

veriyor:
a- Yuk kelimesiyle ifade edilen glinah, nibivvet 6ncesi doneme aittir.
b- Stz konusu olan giinah kiicuk giinahtir ya da en iyiyi terk etme anlamindadir.

c-Ayette gecen kelimenin aslinda liigat anlami yuktiir, agirhiktir. Nitekim ayette de
“savas agirliklarmi birakincaya kadar’®®’ buyrulmus ve aym kelime bu anlamda
kullanilmigtir. Ginahin yuk olarak adlandirilmasina gelince, giinah, sahibine agirlik
yapmasi ve yuk olmasidir. Buna gore gunaha yik adi verilmesi mecaz oluyor.
Mufessirlerin ¢cogu “vizr” kelimesini gunah degil de; yuk olarak te’vil etmistir.
Kavminin sirkte devam etmesi efendimizi hizin icerisinde birakmistir. Ayni1 zamanda
hem kendi hem de ashab1 glgsiiz durumda idiler. Ne zaman ki Allah onu ve davasini
yuceltti, iste 0 zaman yukunu Uzerinden almis oldu. “senin sanni yikseltmedik mi?
elbette guclikle beraber bir kolaylik vardir. Gergekten guclikle beraber bir kolaylik

1,988 a

vardir yetleri bu yorumu desteklemektedir. Bu sure mekkidir. Dolayisiyla “glinah”

anlaminda kullanilmaya miisait degildir.?®®

Ayette zikredilen “vizr”in anlamiyla alakal olarak soyle denmistir. Hz. Peygamber
bir taraftan kavminin sirk ve cehdlet icerisindeki hallerine Uztlmdastdr. Diger taraftan da
kendisini yetimken barindiran, yokluktan varliga getiren, hayat, akil ve guizel seciyelerle

nimet veren Allah’in Uzerindeki nimetlerini gérmis ve ona nasil itaat edecegini, nasil

%3 \/ehbi Efendi, age., C. XVI, s. 6489.

%6 \/ehbi Efendi, age., C. XVI, s. 6490.

%7 Muhammed, 47/ 4.

%88 Insirah, 94/ 4,5,8,

%9 Razi, ismet, s. 150, 151; Mevdddi, age., C. VI, s. 163.
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hizmet edecegini bilmemis oldugundan buyik istiraplar duymus; peygamberlik gelince
de saskinlik gitmis ve yik Uzerinden atilmistir. Ayrica sirk tizerinde olan kavmini nura,
hidayete erdirme vazifesi de agir bir yiktd, bu yik ancak Allah’in inayetiyle
hafifleyebilirdi. Kavminin sirkte israr1 sebebiyle peygamberimizin blyltk Gzuntlsini

Allah gidermis ve yikiini hafifletmistir.*®
22.1.8-Garanik Hadisesi:

Taberi’nin tefsirinde; ibn Ka’b el-Kurazi, Eb(’l-Aliye, Said ibn Ciibeyr, ibn Abbas,
Dahhak, ve Ibn Sihab’tan bu hususla alakali soyle bir kissa nakledilmistir. El-
Kurazi’den gelen nakil soyledir: “Rastlullah kavminin haktan yiiz cevirdigini goriince,
bu durum ona cok agir geldi. Allah’tan kavmi ile kendi arasini diizeltecek ve
birbirlerine yaklastiracak bir sey inmesini temenni etti. Yice Allah Necm suresini

indirdi. O da okudu ve “efera’aytimi’l-Late ve’l-uzza”®*

ayetine gelince, seytan,
gonliinden gegirip de kavmine getirmek istedigi seyi (Ve tilke’l-Garaniku’l-Ula= Bunlar
yuce kugu kuslari tanrigalardir ve elbette onlarin sefaatleri umulur) onun lisénina

ativerdi.

Bunu igiten Kureysliler sevindiler ve onu dinlemek igin yaklastilar. Miminler de
Rabb Teald’dan gelen seyi tasdik ettiler, peygamberi bir hata veya vehimden dolay1
itham etmediler. O, sureyi bitirince- stirenin sonunda secde ayeti oldugu icin- secde etti.
Onun secde ettigini goéren miminler de onun getirdigi tasdik ederek secde ettiler.
Mesciddeki musrikler de “bizim ilahlarimiz1 6vdu diye” secde ettiler. Velid ibn Mugire
hari¢ herkes secde ettiler. Secde haberi, Habesistan’a hicret etmis muslimanlara da
ulasti. Bir kismi orada kahp, bir kismi1 Mekke’ye hareket ettiler. Sonra Cibril gelip: “ Y&
Muhammed! Ne yaptin, benim Allah’tan getirmedigim bir sey sOyledin!” dedi. Hz.
Peygamber de “demek ki, Allah’in buyurmadigini onun buyurugu olarak soyledim”
demis. Bu duruma Rasdlullah ¢ok Uzildu, Allah’tan korktu. Bunun Uzerine: * Ey
Muhammed! Seni sana vahy ettigimizden ayirip baska bir seyi bize kars1 uydurman igin
ugrasirlar. O zaman seni dost edinirler. Sana sebat vermemis olsaydik, and olsun ki,

azda olsa onlara meyledecektin. O takdirde sana, hayatin da 6limin de, kat kat azabimni

%0 Elmalily, age., C. VIII, s. 5919; Taftazani, age., C. V, s. 59; Ciircani, age., C.VIII, s. 304; Razi, age.,
C. XXXI, s. 216, 217.
991 Necm, 53/ 19-20.
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tattirirdik. Sonra bize kars: bir yardime: da bulamazdin” °°% ayetini Allah Teala indirerek

onu teselli etti ve seytanin ilka ettigini neshetti.”%%

Bazilar1 bu cumlenin seytan tarafindan sOylendigini ve peygamberin s6ziine
karistirildigini s6ylemisgler ve: “ Ey Muhammed! Senden 6nce gonderdigimiz higbir elgi
ve peygamber yoktur ki, bir seyi arzuladigi zaman, seytan onun arzusuna vesvese
karistirmis olmasin. Allah, seytanin karistirdigini giderir, sonra Allah kendi ayetlerini
tahkim eder. Allah bilendir, hakimdir”®®* ayetinin bu hadiseyle alakal: oldugunu iddia

etmislerdir.%%

Bu konuda cok seyler soylenmistir. Bazi islam Alimleri bu hadisenin gercek
oldugunu; Fakat islam Alimlerinin pek cogu bunun hayal mahsdli oldugunu
savunmuslardir.®® Batili miistesrikler, bu hadiseyi dillerine dolandirip eserlerinde
yaldizh sézlerle genis yer vermislerdir ve boylece Islam ve peygamberi hakkinda stiphe

uyandirmaya calismuslardir.*®’
Garanik metnini savunanlarin gorisleri soyledir:

a-  Kurtubi, tefsirinde en uygun g0risiin, Hz. Peygamber seytanin
mudahalesiyle putlarin sefaat¢i olacagini ifade eden sozleri, sehven gercek vahiymis
gibi okumus; Allah Teala daha sonra bu cumlelerin seytanin yaniltmasi sonucu

oldugunu bildirmis, seklinde oldugunu zikretmistir.%%®

b-  Zemahseri, Garanik hadisesinin Hz. peygamber’in etrafindaki insanlar:
imtihan amach oldugunu zikretmistir. Hakiki mi’min ile musrikleri ayirt etmek igin

meydana geldigini ifade eder. Bu hadisenin Allah’in izniyle vaki olan biyuk bir imtihan

%92 Hac, 22/ 52.

%% Taberf, age., C. XXII, s. 522; Bkz. Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yamlgilari,1.bs. istanbul: Ufuk
Kitaplari, 2003, s. 221.

%% Hac, 22/ 52.

% Taperi, age. , C. XVIII, s. 668; ibn Kesir, age., C. ll, s. 229.

% Genis bilgi icin bkz. Razi, age., C. VI, s. 244-251;A. Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hatemu’l
Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati,7.bs. Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1978, s. 109-119.

%7 |_eone Caetani, islam Tarihi, (Terc.: Hiiseyin Cahid), C. I, istanbul: Tanin Matbaasi, 1924, s. 257-
266; Dozy, R., Tarih- Islamiyet, (Terc.: Dr. Abdullah Cevdet), C. I, Misir: Matbaa-1 Igtihat, 1908, s.
33-37; Carly Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, (Terc.: Neset Cagatay), s. 14-15.

%% Kurtubf, age., C. XII, s. 56.
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oldugunu zikreden Zemahseri, bu olaydan sonra mi’minlerin imaninin; musriklerin de

azginhgmn arttigmi ifade eder.®*

c-  Taberi, Hacc 22/52. ayetin yorumunda sunlari zikreder: “Peygamber
Allah’in kitabmi okudugu, bir hadis soyledigi ve konustugu zaman seytan onun
sOzlerine mutlaka kendinden bir sey katar; daha sonra Allah seytanin Kkattiklarini

gidererek ayetlerini kalic kilar.”*%

d- Ibn Teymiyye, peygamber’in kendisine gelen vahiyleri insanlara teblig
ederken, sonradan Allah’in diizeltmesi sartina bagli olarak hataya dusmesinin mimkin
oldugunu ifade etmistir. Garanik hadisenin peygamberimizin masumiyetine halel
getirmedigini bilakis onun ilaht gozetim altinda bulunan givenilir bir kimse oldugunun
kanit1 oldugunu ifade etmistir.!®* Hasan Elik, ibn Teymiyyenin bu gériisiiniin celiskili
oldugunu soyle ifade etmistir. Eger peygamberimiz aldig: ilah-i vahy’i teblig etmede
masum ise, boyle bir olay onun masumiyetine golge distirmez mi? peygamberimizin
guvenilirligi, 6nce seytan tarafindan yaniltilip, sonra da dizeltilmek suretiyle mi ispat
edilir? Bu 0rnek peygamberimize inen vahyi seytana isnat edenlerin elini giclendirmez
mi? O donemde peygamberimizin muhataplariin ona: “sen bir mecnunsun, bu sozleri
sana seytan soylettiriyor” seklindeki itirazlar dikkate alindiginda bdyle bir olay
peygamberimizin guvenilirligini guclendirmesini  bir tarafa birakin; bu Allah’in
rastlunu zor durumda birakir. Bu onunla alakali sipheleri zirveye tasimak isteyenlere
ele gecmez bir firsat sunmaktadir. Ayrica peygamberimizin garanik metnini Kur’an diye
okumasi, onun fetanet (zeki) sifatina da halel getirmektedir. Kur’an’in méanasini en iyi
bilen peygamberimizin normal hafizlarin dahi diismeyecegi bir hataya diismesi tasavvur

edilemez.1%%

e-  Bu olay’in gercek oldugunu savunan; ilmi ve kisiligiyle tarafli tarafsiz
herkesin giivenini kazanmis olan ¢agimizin Alimlerinden M. Hamidullah bu olay: sdyle
izah etmistir: Garanik metni olarak zikredilen metnin Kur’an’in iki ayeti oldugu herkes

tarafindan biliniyor. Ayet’in orijinal metni sdyledir: “ Goérdiiniz mii Lat, Uzza ve

% Zemahsert, age., C. IV, s. 206.

1000 Tapert, age., C. XVIII, s. 668.

1001 Takiyyuddin Ahmet b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetava, Ribat: Ts., C.X, s. 290-292.
1002asan Elik, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, 2.bs., MU iFAV Yay. istanbul, 2008, 5.98, 99.
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uclincust Menati? Bunlar mi gercekten ulu tanrilar? Ve onlarin araya girip sefaatte
bulunmalarindan imitvar olunur mu?” Goruldugu lzere ayette soru vurgusu yapilmastir.
Ancak sehir halkindan olan musriklerden biri, bu iki ayeti, sual seklinde okumayi
gerektiren bir sual takismni asil metin ihtiva etmediginden, seytani bir distince ile ses
vurgusu ve ifadesiyle degil de; icabi (olumlu) olarak yuksek sesle okumustur. Orada
hazir bulunanlar da okunan garanik ayetlerini duymustur. Hz. Peygamber o esnada
Kabede namaz kiliyor ve olaydan habersizdi. Dolayisiyla olaya miidéhele etmedi.
Peygamber kildigi namazin secdesini yaparken misriklerde peygamber’in kendi
tanrilari lehine bir imtiyaz tanidigr vehmiyle memnuniyetlerinin ifadesi olarak onlar da
Kabe’nin oniinde secdeye vardilar. Peygamber olayin farkinda degildi. Bu durum
musriklerin lehine bir propagandaya doniisunce, bunu anlayan peygamber biyuk Gzintu
duydu. Bunun (zerine bu ayetleri iptal eden yeni vahiy gelmis ve durum
diizeltilmistir.*®® Elik, Hamidullah’in bu gériistini iki noktada tenkit ediyor. Birincisi,
Garanik metninden bir 6nceki ve bir sonraki ayet(19-21) soru edatiyla geldigine gore,
sozkonusu metnin, konunun akig1 ve Uslibu acgisindan soru edatiyla gelmis olmasi
gerekli degil miydi? Sayet ses vurgusu ihmali ménay: bozduysa, Kur’an’da ses vurgusu
ihmali ve ibtida ve vakif hatalarindan dolay:r ménasi bozulacak bir¢ok ayet vardir. Bu
hatay: yapan bir¢ok insan vardir. Burada 6nemli olan liyakatsiz ve art niyetli insanlarin
hatali okumas: sonucu mananin bozulmas: degil; Kur’an ayetlerinin kendi arasinda
tutarli olmasidir. Okuyucunun kot niyeti ya da liyakatsizligi sebebiyle hatali
okumasina tedbir almak mimkin degildir. Hele bu durum seytant bir boyuta ulagmissa,
Kur’an’in captirilmayacak ayeti bulunmamaktadir. Kur’an’da var olan fesahat ve
belagat 6zellikleri ve onun muciz anlam: onda meydana gelebilecek carpitmalari ve
saptirmalar1 giin yizi gibi ortaya ¢ikaracak mahiyettedir. Ikincisi, bir misrik Kur’an’
yanlis okudu diye, onun iptal edilmesini gerektirmez. Hz. Peygamber dogruyu bildigine
goOre bu yanlis1 tashih ederdi. Ayrica Kur’an’in okunus tarzi da, anlami da arap toplumu

tarafindan gayet net olarak biliniyordu.**®

f-  Fazlurrahman’a gore, peygamberimiz’in: “Lat, Uzza ve Menat’1 sefaati

beklenmesi gereken yice kugulardir” seklinde tasvir etmesi;“Nicin kendinize erkek

1003 Hamidullah, age., C. 1, 5.110.
1004 Elik, age.., s. 100.
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cocuklar istersiniz de, Allah’a kiz ¢cocuklar isnat edersiniz? Bakin bu kesinlik ¢cok eksik
ve yanlis bir taksimdir. Bu putlar, sizin ve atalarinizin uydurdugu bos isimlerden baska
bir sey degildir. Allah onlara higbir yetki vermemistir. O putlara tapanlar, sadece ihtimal
ve kuruntularmin pesine takiliyorlar. Halbuki simdi onlara, rablerinden bir yol gosterici

de gelmistir’'®®

ayetlerin anlamin1 agikhga kavusturmak icindir. Zaten bu olay
muaslimanlarin  glg sartlar altinda, iskence gordukleri ve bircok muslimanin
Habesistana go¢ etmek zorunda kaldig1 glinlerde meydana gelmistir. Fazlurrahman bir
peygamber’in her zaman tutarli olmamasinda bir gariplik, bir uyumsuzluk ve ayip
yoktur, der. Fazlurrahman, ¢ik kisa bir slire sonra bu ayetlerin feshedilip; seytani ayetler
olarak siddetle tenkit edilip; yerini su an Kur’an’da bulunan ayetlerin aldigini
zikretmistir.'®® Bu son degerlendirmede Fazlurrahman biiyiik bir gaf’in altina imza
atmistir. Metin ve sened bakimindan sahih kabul edilen birgok hadis’i/ rivayeti,
uydurma diye reddeden Fazlurrahmn’in metin ve senet agisindan Cumhur’un tenkit edip
reddettigi bir rivayeti sahih kabul edip Hz. Peygamber’e isnat etmesi ilging
bulunmaktadir. Fazlurrahman’in bu gorist rivayetleri degerlendirmedeki gorusleriyle

celismektedir.

g-  Kdrani, Seytanin dini bozacak seviyedeki miidahalelerine karsi1 korunmus
olan peygemberler’in dini bozacak nitelikte olmayan mudahalelerine Kkarsi
korunmadigmi zikretmistir. Garanik olaymin Hz. Peygamber’in egitimine yonelik bir
olay olmasindan dolay: dini bozmayan bir mudahale olarak zikretmistir. Cunki Hz.
Peygamber bltiin insanlarin iman etmesini arzulamak suretiyle hata etmistir. Halbuki
ilah1 iradenin boyle bir dilegi yoktur. Zaten boyle bir dilegi olsa, sadece ol! der, ve
bltun insanlar iman eder. Allah Teéld onda sadir olan bu hatah dislinceyi tagyir etmek
icin seytanin onu yaniltmasina misaade etmis ve bu olay vasitasiyla peygamberin

hatasmi tashth edip, onu egitmistir.*®’

Elik, Kuréni’nin gorisund de makul
bulmamaktadir. Uc noktada tenkide tabi tutmaktadir. Birincisi, Hz. Peygamber
peygamberligin gayesini bilmiyordu da boyle bir imtihan neticesinde mi 6grenecek? Bu

yaklasim Allah’in peygamberini cezalandirdigini yumusak bir Gsldpla ifade etmektir.

199 Necm, 53/ 21-23.

1006 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Terc.: Alpaslan Agikgeng), bsy.,Ankara: Fecr Yay., 1987,
s. 192-193; Allah’in Elgisi ve Mesaju, (Terc.: Adil Ciftci), bsy., Ankara:Ankara Okulu Yay., 1997, s. 34-
35.

1007 Algist, age., C. X, s. 264-265.
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Ikincisi, garanik hadisesi seytan tarafindan degil de; Allah tarafindan meydana
getirilmistir. Allah peygamberine vahyettigi ayetlere seytanin sozlerini karistirmayi arzu
etmistir. Boyle bir durum, peygamber’in isini kolaylastiric1t degil de; zorlasticit ve onu
kavminin karsisinda miskdl bir vaziyette birakmasidir. Bunun kabul edilmesi mumkin
degildir. Uglinclisi, Seytamin dini bozacak seviyedeki midahalelerine kars: korunmus
olan peygemberler’in dini bozacak nitelikte olmayan mudéhalelerine Kkarsi
korunmadigini zikretmistir. Tevhid akidesini temelden sarsacak mahiyette olan garanik

metni, dini bozmuyorsa, dinin bozan seyin ne oldugu aciklanmalidir.**®®

h-  Bazilar1 garanik metnini peygamberimiz’in uykulu haldeyken; bazilar1 da
masrikler’in putlari anildiginda onlari daima bu sOzlerle andiklart igin, bu sézler

peygamberimizin aklinda kalip unutarak syleyebilecegini zikretmistir.°®

Garanik hadisesinin gercekligini kabul edenlerin bir kismi, garanik metninin seytan
tarafindan soyledigini;'®® bir kismi, peygamberimizin sesini taklit eden bir musrik
tarafindan sdylendigini;'®** bir kismi da musriklerin bu sekilde algiladigini’®*? ifade
etmistir. Bu metnin dogrulugunu kabul eden alimler, sahih hadis ve bircok Tefsir, Tarih
kaynaklarinda yer bulan bu metnin uydurma olamayacagmi ifade etmistir."® Bu
gOrusleri de tenkit eden Elik, bu hususla alakali oldukga 6nemli sozler sarfetmistir. S6z
konusu gorislere olan tenkidin birincisi, mifessirlerin seytan’in peygamberler’in
arzularina batil dustincelerini fiili ya da zihni olarak bulastirdigi seklindeki sozleridir.
Onlar, her ne kadar, seytan peygamberlerin arzularina, kendi batil dustincesini karistirsa
da daha sonra Allah vahyine sahip ¢ikip bunu duzeltmistir, seklinde soylemeleri,
yapilan blyik hata’nin dizeltilmesi icin yeterli degildir. ikincisi, seytan’in kimseye
gorinmeden peygamberimizi taklit ederek sOyleyidig de makul goralmemistir.
Uglinciisii, seytanin Cebrail’in kiligina girip peygamber’e bu sozleri soylettigi vahy’in

1008 Elik, age., s. 99, 100.

1009 ihn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Barf bi Serhi Sahth-i Buhari, C.VIII, Beyrut: Daru’l-Marife, Ts. s.
440.

1010 Bagavt, age., C. V, s. 394; Kurtubf, age., C.XIl, s. 57; Allst, age., C.X, s. 261.

1011 pazi, age., C.XXIII, s. 56; Ates, S. age., C. VI, s. 40.

1012 Razi, age., C.XXIII, s. 55;

1013 Begavi, age., C. V, s. 395; Kurtubf, age.., C.XII, s. 54; Alsi, age.., C.X, s. 261.
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guvenilirligi agisindan makul gorilmemistir. Dordincusu, masriklerden birinin séyleyip

peygamber’e isnat ettigi diisiincesi de makul degildir.**

Garanik metninin uydurma oldugunu savunanlarin gériisleri sunlardir:

a- Bu hikdyenin hayal mahsGli oldugunun en buyuk delili Necm suresinin
kendisidir. Bu sure bastan sonra tevhidi anlatmakta ve puta tapiciligin anlamsizlhigini ve
putlarin bir hi¢ oldugunu anlatmaktadir. Bu ayetlerin igine putlar: 6ven sozlerin sikisma
imkan1 yoktur. Sayet boyle bir sey olsa, 6nce putlar 6vilmis, sonra yerilmis ve bir hic
oldugu ifade edilmis olur ki, bu da ayetlerin siydk ve sibakini bozar ve blylk bir

tenakuza disiilir. Bunun da dogru olmadig: kesindir.***

b- Vahyin basindan sonuna kadar ve islam’1 tebligden son nefesine kadar, tevhidi
anlatan bu fikri yayan ve Allah’a sirk kogsmaktan son derece sakinan, putlardan nefret
eden, nubuvvetten 6nce dahi putlart sevmeyen, musriklerin eziyetlerine ragmen, bu
nefretini onlarin yuzine soylemekten cekinmeyen Allah’in elgisinin, bir giin s6zuni
degistirip, putlardan sefaat umulacagmi soylemesi imkansizdir. Eger boyle bir sey
olsaydi, insanlardan pek ¢ogunun irtidad etmeleri mimkunddr. Ve onun musriklerin
mabutlarin1 6vmesi, Yahudi ve Hiristiyanlarin hedefi haline gelmesine vesile olur ki,

boyle bir sey kesinlikle varit olmamustar.***°

c- Garanik hadisesine ait yirmi ayr1 rivayetin bulunmasi, bunu uyduranlarin dahi
lafizlarda bir birlik meydana getirememis olmalari, bu ibarelerin belégat ve fesahatten
yoksun olmasi ve Kur’an’in lafizlarina ve insicimina uygun olmamasi, bu ibarelerin

Kur’an’dan olamayacaginin agik delilidir."®’ Yani bu rivayetlerin hem metninde hem

104 Elik, age., s. 102-106

1915 Muhammed Huseyn Heykel, Hz. Muhammed Mustafa,Musir: el-Hey’et’iil-Misriyye fi’l-Amme li’l-
Kitap, 1997, s. 144,

1026 fsmail Cerrahoglu, Garanik Meselesinin Istismarcilari, AUIFD, C. XXIV,Ankara: 1981, s. 71

1017 Cerrahoglu, agm., ay.
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manasinda hem isnat ve hem de ravilerinde zaaf ve 1zdirab*®*® vardir. Ve Kur’an’in

muciz belagat ve fesahatiyla uyusmamaktadir.***®

d- Hz. Peygamber’in hayati da bu hikayenin asilsiz olduguna isaret etmektedir. Hz.
Peygamber heniiz niiblivvetten 6nce yalan sdylememesiyle sohret kazanmistir. Dostlars,
dismanlari ona emin lakabmi takmiglardir. Nubivvetten dnce bile yalan s6ylemeyen bir
kimsenin, nubuvvetten sonra Allah’in buyrugu olmayan bir sozl, Allah’a isnat etmesi
imkansizdir. Allah’tan korkan insanin, insanlardan korktugu igin bu s6zi soylemesi
akla ve mantiga aykiridir. Allah igin her turli fedakarhga katlanan insan Allah’a iftira
atmaz. Nitekim Allah Tedld bu durumu c¢ok guzel aciklamistir: “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan o’nun elgiligini yapmamis

) 1020\/e T

olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kéafirlere yol géstermez
Allah’in gondermis olduklarini teblig eden peygamberler, Allah’tan korkarlar ve ondan
baska kimseden korkmazlar.”'%?! Bu ayetler de Hz. Peygamber’in kimseden korkmadan

peygamberlik vazifesini Tfa ettigine isaret eder.

e- Hz. Peygamber Kureys ile takriben on sene ugrastiktan, ashabiyla beraber eziyete
katlandiktan, her turlii fedakarhg: goze aldiktan, Hz. Hamza ve Hz. Omer ‘le
kuvvetlendikten sonra Arap yarimadasi ve komsu ulkelerde anmilir bir kuvvet haline

geldikten sonra Hz. Peygamber’in Kureys’in ilahlarini svmeye ne ihtiyaci olabilir?*%%

f- Garanik hadisesinden bahseden rivayetler, Cerh ve Ta’dile tabi tutulmadan o
donem Tefsir ve Tarih kitaplarina girmistir. Isrdiliyyat meraklilar1 da bu rivayeti
eserlerine almislardir. S6zlerine ve ilimlerine giivenilen islam Alimleri de bu hadisenin
uydurma oldugunu ispat etmislerdir. Bu hususla alakali gelen rivayetlerin lafizlarindaki
ihtilaflar, rivayetlerindeki zayifliklar ve senetlerindeki kopukluklar sebebiyle kabule

sayan olmadig: agiktir. Diger rivayetlerin heniiz o donemde dogmamus olan Ibn Abbas

1018 | zdirab: Rivayetlerde, zapt yoniinden zayifliklarina delalet etmek (izere bir rivayetin muhtelif
sekillerde rivayet edilmesi ve aralarinda birini tercih etme imkan: bulunmamasidir. Dolayisiyla ravileri
zapt yonunden zayif olan rivayetler de zayiftir.(Bkz. Talat Kogyigit, Hadis UsQli, 6.bs. Ankara: TDVY.
2007, s. 139.)

199 Ahmet Hamdi Aksekili (v.1951), Bir Zindik Uydurmasi Garamq Safsatas, (Sd. Ertugrul Ozalp),
Isaret Yay. Istanbul, 2003, s. 58.

1920 Maide, 5/67.

1021 Ahzap, 33/39.

1022 Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, s. 144-145.
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ve tabiinden olan Said b. Cilbeyr’den gelmesi, bu haberlerin saglam olamayacagi

kanaatini olusturmaktadir.**?®

g- Habesistan’daki muaslimanlarin  Hz. Peygamber’in  mdasriklerin ilahlarini
ovmesinden dolayr musriklerle arasmin dizelmesi haberini duyarak Mekke’ye
geldikleri haberi de asilsiz uydurma haberdir. Onlarin Habesistan’dan donmelerinin iki

sebebi vardir: 102

1- Hz. Omer’in musliman oldugunu duymalaridir. Hz. Omer cesur ve kahramand.
Mdasliman olunca bunu gizlemedi. Ag¢iga vurdu. Muslimanlarin gizlenerek namaz
kilmalarina razi olmadi. Kureys’le kavga ederek Kabe’ye gitti, namazmi kild1.
musliimanlar da orada namazlarin: kildi. Ayrica Kureys’in cesitli boylarindan islam’:
secen ¢ok insan vardi. Kureys masliman olanlardan birini 6ldurse, bu i¢ savas ya da
kan davasi demekti. Kureys Hz. Muhammed’le dovismek igin bir ¢are bulmasi
gerekiyordu. Bu céareyi bulana kadar muslimanlara dokunmadi, dolayisiyla mitareke

devri basladi. Bunu duyan Habesistan’daki muslimanlar Mekke’ye geri donddler.

2-Habesistan dahilinde Necasi muislimanlara yakinlik gosteriyordu. O esnada
muslimanlarin yabanct oldugu bir isyan Necésiye karst meydana geldi. Muslimanlar
Necasi’nin basarili olmasini istedikleri bu isyanla ilgilenmek istemediler. Kureys’le
muslumanlar arasinda baris oldugunu duyunca Mekke’ye gelmek istediler. Fakat onlar
Mekke’ye gelince, Hagsimogullarin’a kars1 boykot uygulandigini ve tekrar miicadelenin
basladigini goriince, Habesistan’a tekrar donmek mecburiyetinde kaldilar.

h-“ Ey Muhammed! Senden 6nce gonderdigimiz higbir elgi ve peygamber yoktur ki,
bir seyi arzuladigi zaman, seytan onun arzusuna vesvese karistirmis olmasin. Allah,
seytanin karistirdigini giderir, sonra Allah kendi ayetlerini tahkim eder. Allah bilendir,

hakimdir% ayetinin Garanik hadisesi’yle alakal: olmadig: zikredilmistir. S6yle ki: 1%

1- Necm suresi mekki; Hac suresi medenidir. Halbuki bu rivayetleri nakledenler,

Necm suresindeki ayetlerin indigi aksam Cebrail gelip, Hz. Peygamber’e “ben bunlar1

1023 Cerrahoglu, agm., C. XXIV, s. 70-71.

1024 Heykel, age., s. 142-143.

1925 Hac, 22/ 52.

1026 Razi, age., C. XXIII, s. 51; C. XXI, s. 21, 23.
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sana okumadim” demis, bunun tzerine Hz. Peygamber ¢ok uzllmis ve Allah’tan ¢ok

korkmus da bu ayet nazil olmus, derler.

2- “ Eger Muhammed, bize karsi, ona bazi1 sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle
yakalardik, sonra onun sah damarim1 koparirdik. Hi¢ biriniz de onu

11027

koruyamazdiniz. ayeti, Hz. Peygamberin kendiliginden bazi sozleri Kur’an’a

katmasmin imkansizligina isaret eder.

3-“Ayetlerimiz onlara apacik okununca, bizimle Karsilasmayr ummayanlar,
Muhammed’e: ‘Bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir’ dediler. Dedi ki:
‘Onu kendiligimden degistiremem, ben ancak, bana vahy olunana uyarim. Ben rabbime

karst gelirsem, biyuk giiniin azabina ugramaktan korkarim’”*0%

ayeti de Hz.
Peygamber’in sadece kendine indirilene uydugunu, onda degisiklik yapma yetkisinin

olmadigina isarettir.

4- “Batmakta olan Yildiz’a and olsun ki, arkadasiniz Muhammed sapmamistir ve
azmamistir. O kendiliginden konusmamaktadir. O’nun konusmas: ancak kendisine
bildirilen bir vahiyledir.”*** Necm suresinin bu ilk ayetinden sonra peygamberimizin “
Bu ulu garanik’in sefaatleri umulur” demesi, Allah’in yalanci oldugunu sdylemektir ki,

bir misliman’in bunu séylemesi imkansizdir.

5- “ O yolunu sagirmis kimseler, bizim sana vahy ettigimizden, baska bir sey ortaya
atsinlar diye seni ayartarak, seni vahy ettigimiz gerceklerden uzaklagsmaya
calismaktalar. Oyle ki, bunu basarabilselerdi, seni hemen kendilerine dost edinirlerdi.
Eger senin imanina sebat vermemis olsaydik, belki de az kalsin onlara biraz olsun
egilim gosterecektin. Eger bunu yapsaydin, hayatin acisini da iki kat olarak tattiracaktik

sana, 6liimiin acisin1 da, sonra bize kars: hicbir yardime: bulamayacaktin kendine.”*%*°

Garanik uydurmasimi nakledenler bu ayeti delil getiriyorlar. Halbuki bu ayet onlarin
aleyhine bir delildir. Zira Hz. Peygamber az da olsa onlara meyletmemistir. Bu ayetteki

“sebat vermek”ten kasit, Allah’in peygamberine ismeti vermesi, onu miusriklerin

1027 Hakka, 69/ 44-47.
1028 v {inus, 10/15.

1025 Necm, 53/ 1-4.
1030 1srg,  17/73-75.
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saptirmasindan korumasidir.’%' Demek ki Allah Hz. Peygamber’e sebat(masumiyet)

verdi de o, bir an bile davasindan caymadi, misriklere meyletmedi.

Sonug olarak; Seytan Hz. Peygambere vesvese vermeye cahsir. Fakat Allah

peygamberimizi onun vesvesesinden korur.!%%? |

ste ismette budur. Ayrica su da ifade
edilmelidir, Hz. Peygamber, seytaninin- Allah’in ona mahsus bir 1Gtfi olarak-
muasliman oldugunu ve artikk ona hayirdan baska bir sey emretmedigini haber

vermistir.1%%

Muhammed b. Ishdk b. Huzeyme, (311/ 914) bu hikayenin zindiklar tarafindan
uyduruldugunu, EbG Bekr Ahmet b. Huseyn el-Beyhaki, (458/1066) nakil yoninden

sabit olmadigini,*%** Kad1 Iyaz da sahih olmadigini sdylemistir.'%%°

Kisaca, sayet Necm suresi ayetleri arasinda “ Bu ulu garanik’in sefaatleri umulur”
s0zU isitildiyse, suphesiz Hz. Peygamber, Necm suresini okurken, tam onlarin tanrilarim
kotiledigi bir sirada bazi musrikler gurultl ¢ikararak onun sozleri (Kur’an ayetleri)
arasina bu cumleleri karistirmis, digerleri de bunun Hz. Peygamberin agzindan ¢iktigini
sanmis olabilirler. Nitekim “inkar edenler: * Bu Kur’ani dinlemeyin, okunurken giraltd

yapin, belki bastirirsiniz’*** dediler.”ayeti bunu destekler mahiyettedir.***’

Yakut Hamevi, (626/ 1228), o devirde misriklerin Kabe’yi tavaf ederken, “Lat,
Uzza ve diger Gguncisi olan Menat’la yemin ederim, onlar ulu garaniktir ve onlarin
sefaatleri umulur” ciimlesini sdyleme adetleri oldugunu bildiriyor.’%*® O halde Hz.
Peygamber bu (¢ putla ilgili ayetleri okurken onlar, bu yemin formillerini Kur’an

lafizlar1 arasinda hayal etmis olabilirler.2°**Yani saranik hadisesinin aslh yoktur.1%4
Y $ g Y

1031 adi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, C. 111, s. 236; Razi, age., C. XXI s. 23; ibn Kesir,age., C. lll, s. 53;
Kadi lyaz, Sifa, c Il, s. 120.

1032 Razi, age., C. XXI, s. 23; Ismet, s. 139; N.Sabini, Miinteka, s. 148; Taftazani, Serhu’l-Makéasid, C.
V, s. 59; Circant, Serhu’l-Mevakf, C. VIII, s. 302.

1933 Mislim, Munafikin, 69; Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. 1, s. 257, 385.

1034 Razi, Mefatih, C. XXII, s. 51.

1035 Kadi yaz, Sifa, C. 11, s. 117.

1036 Fyssilet, 41/ 26.

1037 Razi, age., C. XXIII, s. 55; C. XXVII, 121; Kad: iyaz, Sifa, C. I1, s. 124.

1038y akut Sihabuddin Ebt Abdillah Hamevi(v. 626/1229), Mu’cemu’l-Buldan, “Uzza” mad. Beyrut:
1979, C.1V,s. 116.

1039 Elmalili, age.., C. VII, s. 4591; Cerrahoglu, agm., C. XXIV, s. 72.
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Necm suresine isnat edilen garanik hadisesi olarak telakki edilen olay, Hacc 22/52.
ayetle ilintilendirilmistir. Bu ayette zikredilen “temennd” ve “Umniyye” kavramlari

mufessirler tarafindan farkli yorumlanmustir.

a- Bazi mufessirler“temennd” ve “Umniyye” kavramina arzu etmek, Umit etmek,
6zlem duymak gibi manélar yiklemislerdir. Buna gore, sozkonusu ayette dile getirilen
seytanin mudéhalesi s0yle olmustur: Hz. Peygamber halkinin kendisine yaklasmasini
temin amaciyla onlarin putlari hakkinda hoslarina gidecegi bazi seyleri sdylemeyi
icinden geciriyordu.’® Bunu firsat bilen seytan, hemen devreye girerek Allah’tan
uzaklasmasini saglamak kastiyla, Hz. Peygamber’e musriklerin putlarini iyilikle anmasi,
onlara yaklasmas: husGsunda telkinde bulundu. Hz peygamber bu tekinin etkisinde
kaldig1 bir sirada uyuyakalmisti. Uyku halinde bu telkin Rasulullah’in i¢ aleminde gok
etkili olmustu.'®** Buna gére ayetin anlami sdyle olmaktadir: Peygamber ne zaman iyi
bir sey dlsunse, olumlu bir arzu ve 6zlem igine girse, seytan onun bu iyi niyetini kendi
arzusu istikametine gekmek ister. Ancak Allah seytanin bu hile ve vesveselerini etkisiz
ve gecersiz kilmak sdretiyle peygamberini kendi gonderdigi vahiy gercegine yonelterek

onun vahiy cizgisinde kalmasimi saglar.***

Razi, boyle bir durumun dinden ¢ikma anlamimna geldigini zikrettikten sonra
gOruslerini soyle izah etmistir: peygamberler bilerek yanlis yapmaktan masumdurlar.
Onlar ancak beser olmalari sebebiyle sehven hata edebilirler. Clink(i peygamberler beser
olmalar: sebebiyle seytanin vesvesesine maruz kalabilirler. Ancak onlarin bilmeyerek
yaptiklar: hatalara degil: peygamberliklerinin geregi yaptiklar islere ve gittikleri dogru
yola tabl olmak gerekir. Ayette zikredilen “Allah ayetlerini muhkem/saglam kilar”

ifadesi de bu anlama gelir.***

Fazlurrahman, bu ayetle ilgili olarak, seytanin Hz. Peygamber’in arzularina
mudahalesini; muslimanlarin zor sartlar altinda bulunduklari, iskence edildikleri, bir

¢ok kimsenin yapilan baskilar neticesinde Habesistan’a gogetmek zorunda kaldigi gun-

1040 Cerrahoglu, agm., C. XXIV, s. 83-91.
1041 Razi, age., C. XXIII, s. 50 vd.

1042 Razi,age., C.XXIII, s. 51-52.

1043 Razi, age., C.XXIII, s. 52.

1044 Razi,age., C. XXIII, s. 53.

223



lerde, misriklerle uzlasmak igin onu ayartmaya calismasi, Allah’in da bu uzlasma
fikrini ortadan kaldirmasi seklinde degerlendirerek peygamber’in dlstince boyutunda
musriklerle bir uzlasma arayisinda olmasinin vahye ve peygamberlige halel teskil

etmedigini séylemektedir.'**

Elmalili, bu iki kavram: “arzu”ve “istek” anlaminda yorumlamakla birlikte Hz.
Peygamber’in arzu, istek ve ideal gibi seylerden uzak oldugunu, bir ideal adami degil;
bir vahiy insan1 oldugunu zikretmistir. ElImalili’ya gore, kisisel arzu ve ideallere seytan
hile, aldatma ve slpheler karistiracagindan insan bu ideallerde hata yapmaktadir.
Peygamber ise bunlardan uzaktir. Clinkl o kesinlik ifade eden vahye tabi olmas: halinde

masumdur. Kendi ictihatiyla hareket ettigi zaman hata yapmas: kagimlmazdir.'**

b- Bazi mufessirlerde “temennd” ve “Umniyye” kavramini tilavet ve okuma

1048ihn  Manzurda

anlaminda yorumlamustir.’®’ Taberf bu yorumu benimsemistir.
kelimeye bu manay: vermistir.'**® Buna gére ayetin manas: sdyledir: Bir peygamber
kendisine gelen vahyi okudugu zaman, seytan onun okumasina kendisinden birtakim
sozler katar. ibn Abbas konusmak anlaminda oldugunu zikretmistir."*°Taberi bu
kavramlar1 okumak, tilavet etmek, konusmak anlamlarinda mezcetmistir.'®® Bu
kavrami okumak manésinda ele alanlar “emaniyye” kelimesinin “0mniyye”nin ¢ogulu
oldugunu zikredip; buna Bakara 2/78. ayetini delil gostermislerdir. Bu kavramlar:
okumak manasinda yorumlayan Sevkani, seytanin peygamber’in okumasina degil;
musriklerin kulaklarina bazi sozleri “garanik metnini” ayet diye atmasi anlamini
vermistir.'%?Bu kavramlara ezbere okumak vs. anlamlarmin verildigini zikreden H.
Elik, yukarida ifade edilen anlamlarin, Kur’anin anlam oOrglsiine uygun olmadigini
zikretmistir. Buradan hareketle, bu kavramlar, “zanna dayanan, yalan yanls seylere
inanan, kutsal kitaplarin 0gretilerinden habersiz olan siradan yah(dileri” ifade ettigini,

zikretmistir.

1045 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 192 vd.

1046 Elmalili, age., C.V, s. 3414, 3415.

1047 Kurtubf, age. C.XII, 2.bs., Beyrut: 1426/2005, s. 57.

10%8 Taberi, Taberi age., C. XVI, 1.bs.,Kahire: Hicr, 1422/2001, s. 609 vd.
1049 fhn Manzur, Lisanii’l-Arap, C. XXXXVII 5.4273.”m-n-n"mad.

1050 jhn Hacer,age., C. VIII, s. 438; Kurtubf, age. C.XIl, s. 57.

1051 Taperf age., C. XVI, s. 609vd.

1052 sevkant, age., C. I11, s. 462-463.
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Elik, Hacc. 22/52. ayette zikredilen “eméaniyye” kelimesinin, “Gmniyye”nin ¢ogulu
oldugunu; gonliin ¢ok istedigi ve kisinin benliginde ideal halini alan gugli istek ve
arzular anlaminda oldugunu zikretmistir. Bu istek ve arzular olumlu seylere yonelik
oldugu gibi cogu kez de sahte, aldatici, zan ve tahminlere dayanan gercek dist
utopyalarin da olabilecegini ifade eden Elik, bu kavrama “kuruntu” méanasi vermistir.
Bu kavramin Hz. Peygamber’e nisbet edilerek, onun muhataplar: adina iginde besledigi
0zlem ve olumlu beklentileri ifade ettigini zikretmistir. Elik, Kur’anin seytanin
tehlikesine maruz olmadigindan dolay: ondan korunmasmin anlamsizhigina isaret

ederek son noktay: koymustur.**>

22.2- Medine DOonemi:
22.2.1- Bedir Esirleri Hakkinda Yapilan ikaz:

RasUlullah'in (s.a.v) Allah'in emrine muhalefet ettigi ve Allah'in raz1 olmadig: bir
fiilli yaptigi zannindan hareketle ikaz edildigi birinci ayet su sekildedir: “Hic¢ bir
peygambere, yerylziinde kifrin belini kirip tam hakimiyet saglamadikca esirler almasi
yarasmaz. Siz bu dinyanin gecici kazanglarini arzu ediyorsunuz. Halbuki Allah, ahireti
(tercin etmenizi) ister. Allah azizdir, hakimdir. Eger Allah tarafindan 6nceden
buyrulmus boyle bir ilke olmasaydi, aldiklarinizdan dolay: size blyik bir azap

dokunurdu.”%%*

Bazi kimseler, bu ayetten; Rastlullah'in (s.a.v) gunah isledigini, bir sug isledigini
veya alemlerin Rabbi Allah'a bir konuda isyan ettigini zannetmektedirler. Nihayet
onlarin zannettikleri gibi olmayan bu Bedir esirleri meselesinde siddetli ikaz geldi.
RasUlullah'in  (s.a.v) bu konudaki amaci, sadece Bedir esirleri hakkinda bazi
sahabeleriyle istisare etmekti. Bunun sonucunda ise, ictihdt edip sahabelerin
cogunlugunun gorasunin tercihiyle hiikme baglamakti. Bunun tzerine Mekkeli musrik-
lerden olan esirlerin fidyelerini kabul etti. Rastlullah'in (s.a.v) bu ictihads; dstiin olanin,
iyi olanin ve tercih edilenin aksineydi. Clinkii davanin ve islam Dininin maslahat:
geregi, Rasllullah'in (s.a.v) onlardan fidyeleri kabul etmemesiydi. Aslinda fidyeleri

almanin aksine; kufrin gucinl zayiflatmak, masriklerin blydkliginu -diger Arap

1053 Elik, age., s. 114-135.
1054 Enfal, 8/67-68.
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topluluklarina karsi- 6nemsiz gostermek; dstiinlik ve zaferin Ozellikle de Allah'in
kullar1 igin oldugunu ispatlamak igin esirlerin kanlarinin dokilmesi ve akitilmasi
gerekmekteydi. Zira bu savas, miminler ile musrikler arasinda meydana gelen ilk

savastl. Bundan dolay: da miminler i¢in gok 6nemli bir savasti.

Burada, bu ayeti kerimelerin inisi ile ilgili Ashab-1 Kiramin bazi rivayetleri, “Me'sur

1055

Metoduyla™" aktarilacaktir:

a- Tirmizi, Hakim en-Nisaburi ve Beyhéki, Abdullah ibn Mes'ud'dan (r.a) soyle
rivayet etmistir: “Bedir savasi ginuntin sonunda, esirler elde edilip Rastlullah'in (s.a.v)
huzuruna getirilince, Rasdlullah (s.a.v), ashabini toplayip, onlara: ‘Bu esirler hakkinda
ne dersiniz?’ diye sordu. Bunun tzerine Hz. EbG Bekr (r.a): ‘Ey Allah'in Rasali! Bunlar
senin kavminden ve seninle akrabaliklari bulunan kimselerdir. Onlar1 serbest birak ve
(isledikleri suctan dolayr) tevbe etmelerini iste! Belki Allah, tevbe ettikleri takdirde
onlarin tevbelerini kabul eder’ dedi. Hz. Eb( Bekr'in (r.a) bu sozi tzerine Hz. Omer
(r.a) ise: “Ey Allah'in Rasali! Bunlar seni yalanladilar, seni asli yurdundan ¢ikardilar ve
seninle savastilar. Bu bakimdan onlar: al ve boyunlarmi vur’ dedi. Bu ikisinin gorusini
dinleyen Abdullah b, Revéha (r.a) ise: ‘Ey Allah'in Ras@li! Odunu bol alan bir vadiye
git ve o vadiyi, onlar icindeyken atese ver’ dedi. Abdullah b. Revaha'nin bu s6zlni
isiten Hz. Abbas ise ona: ‘Sen, akrabalik bagini koparip attin’ dedi. Rasdlullah (s.a.v)
bir suire sustu ve onlara hicbir cevap vermedi. Sonra da kalkip evine gitti. Bunun zerine
baz1 kimseler: ‘Rastlullah (s.a.v), Eb( Bekr’in (r.a) gorisini uygulayacak, bir kismi;
Omer'in (r.a) gorisunii uygulayacak, diger bir kism: da; Abdullah b. Revaha'nin
gOrustint uygulayacak’ dediler. Daha sonra Rasllullah (s.a.v) cikip: ‘Allah, bazi
kimselerin kalplerini 6yle yumusatir ki, sutten daha yumusak olur. Yine Allah, baz:
kimselerin kalplerini de oyle bir katilastirir ki, tastan da daha kati olurlar...” Ey EbQ
Bekr! Senin misalin, ibrahim'in (a.s) misaline benzer ki O: ‘Buna gore artik kim bana
tabi olursa o, bendendir. Kimde bana kars1 gelirse onu, sana (Allah'a) birakirim. Ciinki
Sen, bagislayicisin ve merhamet edicisin’ demisti. Ve yine Ey Eb( Bekr! Senin misalin,
Tsa’nin (a.s) misaline benzer ki O: “(Ey Allah'im! Eger) onlara azap edersen dogrusu

onlar, senin kullarindir. Eger onlar1 bagislarsan da, gi¢li ve hakim olan stiphesiz ancak

1055 Ayeti hadisle tefsir etme metodu.
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sensin’ demisti. Sana gelince Ey Omer! Senin misalin de, MGsa’nin (a.s) misaline
benzer ki o: ‘Ey Rabbimiz! Onlarin (yani Firavun ve onun c¢evresinde bulunanlarin)
mallarin1 yok et! Onlarin kalplerini (mihirleyerek) sik. Clinki onlar, can yakict azap
gormedikgce iman etmezler’ dedi. Ve yine Ey Omer! Senin misalin, NGh’un (a.s)
misaline benzer ki Noh: ‘Ey Rabbim! Yeryiiziinde kafirlerden hic birini birakma’%°
dedi. Daha sonra RasUlullah (s.a.v): ‘Sizler fakir kimselersiniz. Sakin onlardan hig bir
kimse fidyesiz kurtulmasin yahut ta boynu vurulsun’ buyurdu. Bunun (zerine Abdullah
ibn Mes'ud: ‘Ey Allah'in Rasali! Siheyl b. Beyza bundan mistesna olsun. Cunku o,
Islam’a dil uzatmamustir’ dedi. Bunun izerine RasClullah (s.a.v) sustu. (Abdullah ibn
Mes'ud: ) ‘Basima gokten tas yagacak korkusunu o giin hissettigim kadar hi¢ bir gin
hissetmis degilim’ dedi. Nihayet Rastlullah (s.a.v): ‘Suheyl b. Beyza mustesna’ diye
buyurdu... Bunun Gzerine Yuce Allah, ‘Hig bir peygambere, yerytziinde ¢okca savasip

11057 4

zaferler kazanmadikea esirler almas: yarasmaz...”'%" ayetini sonuna kadar indirdi.”*%*®

b- Ahmed b. Hanbel ile Muslim, Abdullah Ibn Abbés'dan (r.ahuma) soyle rivayet
etmistir:*“Bedir Savasi guininde alinan esirler hakkinda Rasdlullah (s.a.v), Hz. EbG Bekr
ve Hz. Omer'e danismak (izere onlara: ‘Esirler hakkindaki goriisiiniiz nedir?’ diye sordu.
Hz. Eb( Bekr: ‘Ey Allah'in Rasdlu! Onlar senin akrabaliklarin, amcanin ¢ocuklar: ve
kavminden olan kimselerdir. Onlardan fidye alman: uygun goériyorum. Zira bizim
onlardan aldigimiz fidyelerle kéafirlere karsi bir kuvvet saglanir. Umulur ki Allah, bir
gin onlara da islam’a girmeleri icin bir hidayet verir ve bize yardimc: olurlar’ dedi.
Bunun Uzerine Ras(lullah (s.a.v): ‘Ey Hattab'in oglu! Bu konudaki gorusin nedir?’diye
sordu. Hz. Omer: *Allah'a yemin ederim ki, Ey Allah'in Rasdli! Eb( Bekr'in soyledigi
gOrust uygun gormuyorum. Fakat ben, elimize bir imkanin gegtigini goriyorum. Bu
firsattan istifade ederek onlarin boyunlarmi vuralim. Akil’den dolay: Hz. Ali'ye imkan
ver, onun boynunu vursun. Filan kimseden dolay: -Hz. Omer'in kendi yakini olan- bana
imkan ver, onun boynunu vurayim. Filanin yakinligindan dolayi filana imkén ver onun
boynunu vursun. Cunkd bunlar, kifrin liderleri ve ileri gelen kimseleridir’ dedi. Hz.

Omer devamla: ‘Fakat Rasdlullah (s.a.v) benim soyledigim goriisii begenmedi. Ebi

1056 Ngh, 71/26.
1057 Enfal, 8/87-88.
%8 Tirmizi, Cihad, 34, Tefsirti Sure-i Enfal, 6; Eb( Davud, Cihad, 114.
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Bekr'in soyledigi goristi begendi ve esirlerden fidye aldi. Ertesi gin olunca,
Rasdlullah'in (s.a.v) ve Eb0 Bekr'in yanina geldigimde, onlari, oturmus aglar bir
vaziyette buldum.” Bunun Uzerine: ‘Ey Allah'in Rastli! Seni ve arkadasini aglatan
seyin ne oldugunu bana anlatir misin? Eger aglayacak bir durum bulursam bende
aglayayim. Eger aglayacak bir durum bulamazsam bile sizin aglasmanizdan dolay1
bende sizinle birlikte yine oturup aglayayim’ dedim. Bunun Uzerine Rasdlullah (s.a.v):
‘(Esirlerden) fidye alinmasi ile ilgili goruslerinden dolay: oturup arkadaslari’na (Ebl
Bekr ile Ali) arz olunan seyden dolay: agliyorum. Onlara gelecek alan azabin, -
yanindaki bir agag¢’a isaret ederek- bu agactan daha yakin oldugu bana bildirildi...” Ve
bunun Uzerine Yice Allah, ‘Hi¢ bir peygambere, yeryiziinde ¢okca savasip zaferler
kazanmadikca esirler almasi yarasmaz...’'%yetini sonuna kadar indirdi.**®
Peygamberimiz daha sonra : “ eger gokten bir azap inecek olsaydi Omer ve Sa’d b.

Muaz’dan bagkas: kurtulmazdr’ dedi.”*®" Bunun iizerine: “Artik elde -ettiginiz

11062 1063

ganimetleri temiz ve helal olarak yiyin ayetinin nazil oldugu zikredilmistir.

1064

Fidye de ganimetler cinsinden kabul edildigi icin Allah onlara helal kildi™™" ve onlar

bagisladi.

Bu hadisi serifler; Ras@lullah’a (s.a.v), esirlerden fidye almas: ile ilgili 6git
verenlere veya gorus bildirenlere isaret etmektedir. Ancak bu rivayetlerin cogunda; ilk
once, Hz.Eb( Bekr’in (r.a) ismi gegcmektedir. Clnki o, mevki yoniinden sahabelerin en
blytgu ve Rastlullah’a (s.a.v), sahabelerin en sevgili olmasindan dolayi, bu konuda
gOrust alinanlarin ilkiydi. Zira Rastlullah (s.a.v), ashabiyla herhangi bir konuda istisére
ettiginde ilk 6nce onun gorusind alirdi. Yice Allah, katindan gelen bu siddetli ikaz,
yanls i¢tihadindan dolay: peygamberine ve onun sahabelerinin dnde gelenlerineydi.
Onunla, Rasdlullah’a (s.a.v); 6gretme ve ikaz kastiyla, esirlerden en mikemmel ve en
guzel bir sekilde fidye almasi ve bu gibi 6nemli meselelerde yumusak davranmasi

gerektigi anlatiimak istenmektedir. Bundan dolay: Yiice Allah, Islam’in Gstunligini ve

109Enfal, 8/67-68.

1050 Mislim, Cihad, 58.

1061 Miislim, Cihad, 58; Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. I, s. 31, 33; Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, C.
I, s. 417; Nesefi, age.,, C. Il, s. 112; Eb0’s-Suud, Irsadu’l-Akl-1 Selim, C. 1ll, 1.bs., Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Timiyye, 1419/1999, s. 114.

1052 Enfal, 8/69.

1063 fbn Kesir, age., C. 11, s. 325.

1064Nesefi, age.., C. Il, s. 112.
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konumunun yuceligini istemektedir... Abdullah ibn Abbas (r.a), Yice Allah'in, “Hic¢ bir
peygambere, yerylzinde c¢okca savasip zaferler kazanmadikga esirler almasi

yarasmaz...” *°®ayeti hakkinda soyle demistir:

“Bu hukim ancak Bedir savasi gint olmustu. Cinki mislimanlar, o gin sayi
bakimindan az idi. Bir middet sonra muslimanlarin sayisi1 ¢ogalip guc ve kuvvetlen
artinca, Yice Allah, savas sirasinda ele gecirilen esirler hakkinda su ayeti kerimeyi
indirmistir: ‘(Savas sona erince) onlari, ya karsiliksiz ya da fidye ile saliverin.’'%®®
Bunun Gzerine Yuce Allah, peygamberini ve muminleri, ele gegirilen esirlerin durumu
hakkinda serbest birakmustir. Muminler isterlerse esirleri oldurtrler, isterlerse onlart

kole edinirler, isterlerse de onlardan fidye alip serbest birakirlar demektir...”

Ayeti kerime; bu esirlerin, fidye karsihginda serbest birakilmas: gerektigini,
Rasulullah'in (s.a.v) ashabiyla olan misaveresinden ve ictihadindan kaynaklandigina
isaret etmektedir. Ustelik Yiice Allah, “igtihat yoluyla” miminlerden bir hata meydana
geldiginde (bu hatali i¢tihattan dolayi) onlari sorumlu tutmayacagina dair ezeli hikmeti
iste boylece tahakkuk etmisti. Iste esirler hakkinda konu, Yiice Allah'in su soziyle son
bulmaktadir: “Eger daha 6nceden Allah'in ge¢mis bir hiikmi olmasayds, aldiklarmizdan

dolay size biyiik bir azap dokunurdu.”**’

Sonug olarak; Sirf diinyevi ve sahsi ¢ikar igin fidye alinmas: uygun degildir. islam
ordusunun ve yurdunun giclenmesi icin fidye alinmas: faydali bulunmustur. Iste
bundan dolay1 ashabin bazilari bu gorisu benimsemistir. Boylece ictindda dayali hata
yapildig1 zikredilmis ve bu hatanin affedilir cinsten bir hata oldugu ifade edilmistir.

Nitekim Allah Teala bundan dolay: azap etmemistir.*°®®

Bazi ayetlerden hareketle islam Alimleri, bu ayetler inmeden 6nce fidye(esir)
almanin haram olmadigin1 zikretmislerdir. Hz. Peygamber ve arkadaslarinin ictihat

yaptiklarim ve ictihatta yanildiklarmi zikretmislerdir.'®®® Bu hadise peygamberlerin

1055 Enfal, 8/67-68.

1066 Muhammed, 47/4.

1067 Enfal, 8/68.

1068 Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Tefsiri, C. I, s. 1214,

1069 Razi, age., C. IV, s. 569; ismet, s. 148, 149; Taftazani, Serhu’l-Makasid, C. V, s. 53; Ciircant,
Serhu’l-Mevakif, C.V 111, s. 303, 304.
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vahiy inmeyen konulardaki ictihatlarinda bazen hata edebileceklerine, delil gosterilmis,

fakat hatalarinda israrci olmadiklar: nakledilmistir.°"

22.2.2- Musrik ve Kafirlere Meyletme:

Bu da Yice Allah'in su sOziinde ge¢cmektedir: “Ey Peygamber! Allah'a ve diger
insanlara karsi vazifelerini yap. Sakin benden gelen gercekleri 6rtbas edenlerin ve
ikiyuzlillerin séylediklerine uyma. Dogrusu Allah, Hakim’dir ve Alim’dir. Rabbinden

sana vahyolunana uy. Siiphesiz Allah, biitiin yaptiklarmizdan haberdar olandir”*%"*

Goraldigu Gzere bu ayeti kerimeler, Rastlullah’dan (s.a.v) bir ginahin meydana
geldigini gostermez. Ancak bu ayet, Rasdlullah’in (s.a.v) sahsinda komutanlara, ileri
gelen kimselere yonelmis ve 6zellikle de tmmete yapilmis bir hitaptir. Bu ayetle kast
edilen, Rastlullah’in (s,a.v) Ummetidir. Bu, tipki bir hukimdarin, ordu komutanina:
“Diusmanlarina misamaha gosterme! Onlarla kendi hiikmiine boyun egdirinceye kadar
ve emrine baglayincaya kadar savas! Cocuklari, kadinlari ve yasl kimseleri 6ldiirme!
Onlarin 6nlinde korktugunu ve gekindigini agiklama!...” seklinde sdyledigi s6ze benzer.
Goruldugu tzere hukumdar, komutanina hitap etmektedir. Komutanla kastedilen ise,
onunla birlikte bulunan askerlerdir. Bu delilde de gorildigu tzere “hitap” ile kastedilen,
Rasdlullah’in (s.a.v) sahsinda butin dmmettir. Ras@lullah’in (s.a.v) sahsi degildir. Zaten
Yiice Allah konuyla ilgili ayetleri, “Allah yaptiklarinizdan haberdar olandir*2-
goruldigl Uzere- hep cogul sigasiyla bitirmistir. Bu da, hitabin; Ras(lullah’a (s.a.v)
degil, onun sahsinda bitin Gmmetedir. Buna bir Ornek ise Yice Allah'in, “Ey
Peygamber! Kadinlari bosayacaginizda onlari, “iddetlerini” gozeterek bosayin ve iddeti
sayn...” sozudir. Iste bu da, RasGlullah’in (s.a.v) sahsinda biitiin immete yapilmis bir
hitaptir. Bununla birlikte biz, hitab1 sadece Rasllullah’a (sa.v) yikledigimizde dahi
onun, itaat etmek suretiyle kafirlere ve munafiklara meylettigini ve Yice Allah, ona,
onlardan sakinmasini emredinceye kadar masiyet ve giinah isledigini gostermez. Bu
s0z, sadece bu konuda olani ispat etmek icin sOylenmistir. Zira Yice Allah,

Rasdlullah’a (s.a.v), Kkafirlerin hilesinden ve minafiklarin tuzagindan sakinmasini

1070 Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, C. I, s. 417.
107 Ahzab, 33/1-2.
1972 Ahzab, 33/2.
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emretmis ve Ona kafirler ile munafiklardan sakmip onlarin sézlerine dalarak tuzaklarina

dismemesine dair onlarin iclerinde gizlediklerini bildirmistir.

a- Rivayet edildigine gore; Eb( Siifyan, Ikrime b. Ebi Cehl ve EbQ'l-A'ver es-
Stlemi, Rastlullah (s.a.v) ile kendileri arasinda bir anlagsma yapmak (zere ona gelerek:
“Ilahlarrmiza dil uzatma! Putlara tapan kimselere, onlar, sefaat edecek ve fayda
saglayacak de. Biz de seni Rabbr’nla bas basa birakalim demek kistahliginda
bulundular. O sirada musrik olan bu kimselerin bu sozleri, Rastlullah’a (s.a.v) ve ora-
daki miiminlere ¢ok agir geldi. Bunun tizerine orada hazir bulunan Hz. Omer (r.a): “Ey

Allah'in Rasald! izin ver de sunlar1 6ldireyim!” dedi.

Ras(lullah (s.a.v): “Ben, onlara, teminat verdim ey Omer!" buyurdu. Bunun tizerine
Hz. Omer (r.a): “Allah'in gazab: ve laneti ile buradan ¢ikin” diye onlar1 kovdu. Daha
sonra Rasdlullah (s.a.v), Hz. Omer’e (r.a); “bunlari, Medine'nin disina ¢ikarmasini

emretti.” 19°Bu olay (izerine Yiice Allah, bu ayeti kerimeleri indirmistir.

b- Rivayet edildigine gore; "(iclerinde Mugire b. Sube ve Seybe b. Rebia
bulundugu) Mekke halkindan bir topluluk, Medine'ye gelerek Rasdlullah’a (s.a.v);
“Peygamberlik davasindan vazgectigi takdirde kendisine, mallarmin yarisini vere-

cekleri” vaadinde bulundular. Bunun Uzerine bu ayeti kerimeler inmistir.

c- Diger bir rivayete gore ise: “Medine halkindan munafiklar ile Yahddilerin;
RasUlullah’a (s.a.v), Peygamberlik davasindan vazge¢medigi takdirde Rasdlullah’
(s.a.v) oldurme tehdidinde bulunmuslardir. Bunun (zerine bu ayeti kerimeler in-

mistir. 0"

22.2.3-Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’le Evlenmesi:

Bu da, Yice Allah'in su soziinde ge¢cmektedir: “Ve bir zaman ey Muhammed!
Allah’in nimet verdigi senin de iyilik ettigin kisiye: ‘Esini terk etme, Allah’a, kendine
ve diger insanlara karsi vazifene dikkat et’ diyordun. Ve bdylece Allah’in yakinda

aydinliga cikaracagi seyi, icinde gizliyor ve insanlarin dedi-kodularindan korkup,

1973 Bkz. Eb(’s-Suud, irsadi Akl Selim Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim., C. V, 2.bs., Beyrut: Daru’l-Fikr,
1421/2001, 5.393.
1974 Eh(i’s-Sulid,age., C.V, s. 393.
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cekiniyordun. Oysa korkup cekinmen gereken, sadece Allah olmaliydi. Fakat sonra
Zeyd, o kadinla beraberligini sona erdirdiginde, onu seninle evlendirdik ki, gelecekte
evlathiklar hanimlariyla iliskilerini kestikleri zaman, o kadinlarla evlenmek hususunda,
muminlere bir zorluk olmasin, yani evlathklarin bosamis oldugu hanimlariyla,
evlendikleri i¢in, muminler suclanmasin. Allah’in buyrugu boylece yerine getirilmis

Oldu.”1075

22.2.3.1- islam Alimlerinin Bu Hadiseye Bakiss:

Kalplerinde hastalik bulunan bir takim iman1 zayif kimseler, bu konuda;
Rastlullah’in (s.a.v) azath kolesi ve ogullugu olan Zeyd b. Harise'nin eski hanimi olan
Zeynep bint. Cahs'in Hz. Peygamber (s.a.v) ile evliligi etrafinda baz: siipheler yaymay1
ve RasUlullah’in (s.a.v) masumiyetligi etrafinda firtinalar koparmay: uygun gordiler.
Kalplerinde hastalik bulunan bu kimseler; Hz. Muhammed’in (s.a.v), Zeynep bint.
Cahg"1 gormis, ona asik olmus, sonrada ona olan askini kalbine gdmmus, fakat daha
sonra baska caresi kalmayinca askini agiga vurmus, Zeynep’e ilgi duymus, Zeyd'de onu
bosamis ve ardindan onunla RasUlullah (s.a.v) evlenmis, seklinde ifadeler kullanarak

bunlar1 iddia etmiglerdir.

Bazi iftiracilar ortaya ¢ok kot iftira atmiglardr ki bu iddialar sunlardir: “Hz.
Peygamber (s.a.v), Zeyd'in, evde bulunmadig: bir glin onun evine ugramis, 0 sirada
Zeyd'in esi Zeynep’i gormds, bunun Uzerine peygamberin onu gérmesiyle kalbinde ona
kars1 bir sevgi meydana gelmis ve: ‘Kalpleri dondiren Allah’1 tesbih ederim’”  demis.
Bunun zerine Zeynep, Rastlullah’in (s.a.v) bu tesbihini isitmis ve bunu kocasi Zeyd'e
anlatmis. Bunun (zerine Zeyd'in kalbinde Zeynep’i bosamaya dair bir dlisiince meydana

1077 vie onlara

gelmis, nihayet RasGlullah (s.a.v), onunla evlenmis...”*"® Oryantalistler
benzemeye calisan onlarin yerli isbirlikgisi maslimanlar; bu olay: dillerine
dolamaktalar, icine daldikga dalmaktalar ve bu olay: kafalarinda tahayyul edip ek

ilavelerde de bulunmaktadirlar. Bu tip distinceye sahip kimseler; -kendilerinin duslince

95 Ahzab, 33/37.

1076 Bkz. Taberi, age., C. XIX,1.bs., Kahire: Hicr, 1422/2001, s. 116, 117; Nesefi, age.,, C. lll, s. 304
1977 Miistesrik ya da oryantalist kavrami; Dogu bilimleri ve dzelliklede islam dini tizere arastirma yapan
batili ve musliiman olmayan arastirmacilara verilen isimdir. (Bkz. Cemil Hakyemez, “Oryantalistlere
Gore Hz. Muhammed”, islami ilimler Dergisi, CCEV, C. 1, y. I, S. I, Bahar, 2006, s. 163 )

232



yapilarini, ahléki durumlarint ve igine dustlkleri hatalart gormedikleri halde-
baskalarmin namusu, iffeti, serefi vb. konularda derinlemesine konusmay: kendilerine
mubah ve serbest gormektedirler. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda ileri-geri
konusmaktalar ve Hz. Peygamber’i (s.a.v), birgok insanlarin tasvir edemeyecegi bir
bicimde tasvir etmektedirler. Onlarin bu konudaki dayanaklari, Tefsir kitaplarina
sokusturulmus ve serpilmis Israili rivayetlerdir. Tefsir, Tarih vb. kitaplarda bulunan bu

cesit rivayetler, bu konuda Sahth ve dogru olmayan batil rivayetlerdir.'°"®

Eb( Bekr ibni'l Arabi, bu konuda séyle der: “ibn Ebi Hatim'in, Siiddi yoluyla
rivayet ettigi bu olayin tafsilat: su sekildedir: (Suddi derki:) Bize ulastigina gore; bu
ayet, Zeynep bint. Cahs hakkinda inmistir. Zeynep’in annesi, Rastlullah’1in (s.a.v) halasi
Umeyye bint. Abdulmuttalib'dir... Rasdlullah (s.a.v), Zeynep’e talip oldu. Zeynep ise
Rastlullah’in (s.a.v), kendi sahsi icin talip oldugunu zannetmisti. Fakat kendisini, Zeyd
adina istedigini anlayinca, bundan hosnut olmad: ve Zeyd ile evlenmek istemedi. Daha
sonra bu evliligi Rastlullah (s.a.v) tertipledigi icin, Zeyd ile evlenmeye razi1 oldu ve
onunla evlendi. (Cunku Allah ve Rasall, herhangi bir hususta huikiim verdikleri takdirde
inanan erkekler ile inanan kadinlarin bu hukme herhangi bir sekilde karsi gelmeleri
dogru degildir. Ustelik buna haklar1 da yoktur. Boyle yapmalari kendilerine yarasmaz.
Zira RasUlullah (s.a.v), miminlere kendi nefislerinden daha yakindir. Muminlerin, Onu,
kendi nefislerinden daha Ustin tutmalart gerekir. Cunkd O, miminlere karsi ¢ok
merhametli ve sefkatli olup onlara diiskinddr. Allah ve Rastli'niin emrine aykir1 bir isi
tercih eden kimse isyankar olmus, sapikliga dismusttr. O buyik bir giinaha mistahak
olmustur)Yice Allah, peygamberine; Zeyd'in, karis1 Zeynep’i bosayacag: ve kendisinin
de, Allah'in emri Gzerine onunla evlenecegini bildirmistir. Rastlullah (s.a.v) ise bunu,
icinde gizliyordu. Clnkd 0, Zeyd'e, karisint bosamasin1 emretmekten haya ediyordu.
Tam bu siralarda Zeyd, Zeynep’in huysuzlugundan ve kendisine itaat etmediginden
dolay1 Peygamber efendimize gelerek karisi Zeynep’i Ona sikayet etti. Ve Kkarisini
bosamak istedigini bildirdi. Hz. Peygamber (s.a.v) iyilik tavsiye etme bakimindan
Zeyd'e: “Sen, bu s6zi soylerken Allah'a karsi gelmekten sakin ve karmi nikahin altinda
tut.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), ona bdyle sdylerken, Zeyd’in ondan ayrilacagini ve

kendisinin Zeyneb ile evlenecegini biliyordu. Fakat bunu, iginde gizliyordu. Buna

1978 fbn Kesir, age.,, C. 11, s. 491
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ragmen Zeyd'in, karis1 Zeynep’i bosamasmi da istemiyordu. Clnku Hz. Peygamber
(s.a.v), munafiklarin: “‘Muhammed, ogullugu olan Zeyd'in bosadig1 Zeynep ile evlendi’
seklindeki kinamalarindan korkmaktayd:. iste Yiice Allah'in, ‘Allah ve peygamberi, bir
ise hikmettigi zaman, gerek mimin erkek ve gerekse mimin bir kadin icin artik (bu) ise
aykir1 olacak islerinde, onlar i¢in segme hakki yoktur. Kim Allah'a ve peygamberine

11079

isyan ederse, muhakkak ki 0 (kimse) apacik bir sapiklikla yolunu sapitmstir. ayeti

kerimesi, bu olay hakkinda inmistir.”*%°

Hz. Ali'nin oglu Huseyin (r.a) bu konuyla ilgili olarak soyle der: *“Allah,
peygamberine; (Zeyd'in karis1) Zeynep ile evlenmezden 6nce (Zeyd'in onu bosayip)
onunla evlenecegini bildirmistir. Zeyd, Zeynep’in (huysuzlugundan ve kendisine itaat
etmediginden dolayr Hz. Peygamber'e (s.a.v) gelerek) sikéayette bulundugunda (ve onu
bosamak istedigini bildirdiginde) Hz. Peygamber (s.a.v), ona: ‘(Sen, bu s6zl soylerken),
Allah'a karsi gelmekten sakin ve karmi nik&hin altinda tut’ demistir. (Zira Hz.
Peygamber (s.a.v), Zeyd'in, onu bosayacagmi ve onun’la kendisinin evlenecegini
biliyordu.'®®" Fakat Hz. Peygamber (s.a.v) bunu icinde sakliyordu. Ciinkii bu konuda

1082

muanafiklarin - vb. Kkimselerin kinamalarindan korkmaktayd:. ‘Bundan boyle

evlatliklarin, kadinlariyla bir bagi kalmayinca, onlarla evlenmek konusunda mtminlere

bir vebal olmadig: bilinsin®**®

mealindeki ayetten dolay: Allah'in kendisine mubah
kildig1 bir hususta insanlardan c¢ekindigi igin) Yice Allah, Hz. peygamber’i (s.a.v)
kinamig ve ona sOyle buyurmustur: ‘Seni, onunla evlendirecegime dair sana haber

verdigim halde, sen daha hala Allah'in agiga vuracag seyi icinde sakliyorsun,’””1%%

Iftiracilarin iddia ettigi gibi, RasGlullah’in (s.a.v) icinde sakladig: husus; Zeynep’e
olan aski degil, Allah'in Ona haber vermis oldugu Zeynep ile evlenme isiydi. Yice
Allah'in, Rasdlullah’a (sav), Zeynep ile evlenecegine dair isi, kendisine bildirdigi halde,
bunu, icinde saklamasi, Allah'in yiice hikmetindendir. Bu ise, Cahiliyet donemindeki

Araplar arasinda meshur ve orf olarak yirdrlikteki bir ilke (olan kisinin kendi

1979 Ahzab, 33/36.

1080 jhn Kesir, age., C. 111, s. 490.

1081Tabert, age., C. X1X, s. 116,117; ibn Kesir, age., C. Il, s. 491.
1082 Nesefi, age., C. IlI, s. 304.

1983 Ahzab, 33/37.

1084 Taberf, age., C. XXII, s. 116,117; ibn Kesir, age., C.III, s. 491.
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evlathginin bosadig: kadinla evlenme yasagmin hiikmuni) gegersiz kilmak igindi. Fakat
Rastlullah (s.av.), bu hareketiyle, minafiklarin; “Muhammed, ogullugu olan Zeyd'in
bosadigi karisiyla evlendi” seklindeki sOylentilerinden ve dedi-kodulardan
cekinmekteydi. Cunku Zeyd, insanlar arasinda daha hala “Zeyd b. Muhammed =

Muhammed'in oglu Zeyd” diye cagriimaktaydz.*®

Razi, bu ayeti peygamberlerin ismet sifat1 gercevesinde ele almustir:

a-  Bu hadise Rasdlullah’tan sadir olmamistir. Allah onu azarlamiyor, onun
isyan ya da hata ettigini zikretmiyor. Onun istigfarindan bahsetmedigi gibi Rastlullah

kendisinin hatasindan bahsetmiyor.

b- Kissada Allah’in farz kildiklar1 konusunda Rasdlullah igin bir zorluk
olmayacagindan bahsediliyor. Bu durum bu hususta hata olmadigini ifade eder.

c- Allah onu mi’minlere bir sikinti ve zorluk olmasin diye evlendirdi;

ayette, “ bunu senin ona olan askindan dolay: yaptim” denilmiyor.

d- Allah’in “seni onunla evlendirdik” ifadesine gelince; eger burada bir

kotilik varsa o zaman-hésa- Allah itham edilmis olur.

Razi, Hz. Peygamber’in minafiklarin dedi-kodularindan ¢ekinerek onunla evlenme
hustsunda ihtiyatl: davrandigmi, ancak bir takim sosyal diizenlemeler kaginilmaz

oldugundan Allah tarafindan Zeynep’le evlenmesi istendigini ifade etmektedir.*°®®

Kurtubi, Rastlullah’a ask ve muhabbet isnat etmenin hayasiz kimselerin uydurmasi
oldugunu zikrettikten sonra, ayetlerin lafizlarindan boyle bir mana ¢ikarmanin imkansiz
oldugunu ve Rasdlullah’in  konumu ve ismetinin buna misaade etmedigini

zikretmistir.%®’

1085 fbn Kesir, age., C. I11, s. 465; Tirmizi, Tefsir, 34
1086 Razl, ismet, s. 144-145.
1087 Kurtubf, age., C. X1V, s. 123 vd.
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Zemahseri, “icinde gizledigi sey” ile alakali muhtelif, ilging te’viller yapmis ve bu

te’villerden higbirini tercih etmemistir:*°®

a-  Hz. Muhammed’in kalbinin Zeyneb’e baglanmas:
b-  Zeyd’in ondan ayrilmasini istemesi
c-  Zeydden ayrilacagini ve kendisinin onunla evlenecegini bilmesi

Elmalili(v. 1942), bu hususta ¢ok net bir kanata sahip degildir. O bu olay:1 soyle
hikaye ediyor. Ansizin gorilen bir glzelin guzelligini, son derece temiz ve ince bir
bicimde duyup takdir ederek yaratanin yaraticilik glcinl tesbih ve tenzih ile ilan
etmekte peygamberelerin ismet Ozelligine aykiri higbir durum olmadigindan, bu
hikdyenin gergekten olmus olmasmi varsaymakta ashinda hicbir sakinca yoktur.
Bununla birlikte bir takim Huristiyan yazarlarin dedi-kodu araci yapmak istedikleri bu

hikaye, hadis ilmi bakimindan gercekten olmus bir olay degildir.**®°

Seyyit Kutup(v. 1966), “icinde gizledigi sey” den maksadin Allah’in daha Once
ilhdam yoluyla Rastlullah’a Zeyneple evlenecegini bildirdigi ve ilham yoluyla aldig:

haberi Ras(lullah’in gizledigi seklinde oldugunu ifade etmistir.**®

Mevdadi(v. 1979), bu ayet’in Hz. Peygamber doneminde Hiristiyan ve Yahddiler
tarafindan ortaya atilan iddialara cevap ve mislimanlar1 menfi propagandalardan
korumak icin bu ayetin nazil oldugunu ifade etmistir. Evlathklarin esleri konusunda bir
kistm hukdki dizenlemeler sebebiyle Allah Hz. Peygamber’e bu evliligi ilham etmis;
Rastlullah da dedi-kodular1 tahmin edip, bu imtihdna mupteld olmamak igin Zeyd’in

esini bosamamasmi dneriyordu. Iste onun gizledigi sey, bu agir imtihand..***

Ramazan el-Bati, bu evliligin ser’1 bir hikmiin icra maksadiyla yapildigimni, Allah’in
irddesi dogrultusunda gercgeklestigini zikredip; bu olayin peygamberlerin ismet’iyle
ilintilestirilmesini tenkit etmektedir. Bu evliligin peygamberlerin ismet sifatina aykiri

1088 Zemahsert, age., C. V, s. 71.

1089 Elmalils, age., C. VI, s. 315 vd.

109 K ytup, age., C.VIII, 5.332.

1091 Mevd(idi, Tefhim, (Terc.: Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, ismail Bosnals,
Ali Unal, Hamdi Aktas) C. IV, 2.bs., Istanbul: insan Yay., 1991, s. 422.
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gorulmesini tuhaf karsilamaktadir. Bu hususta herhangi bir celiski ve kusku olmadigini
zikreden el-Bati, Allah’in boyle bir yolu se¢mesinin ne garipligi oldugunu hatta Allah,
Rastlullah’in kalbini ona ¢evirmesinin ve ona meylettirmesini ne mahsuru vardir? diye
itiraz ederken; RasUlullah’in Zeynep’i evlenmeden 6nce gorup tanidigina isaret ederek;
eger onda gozu olsaydi bu evliligi Cahiliye orfuyle celismeden 6nceden yapabilirdi, bu

evliligi dnceden yapmas: hustisunda hicbir engel olmadigin: zikretmistir.'%%

el-Hicazi, “Furkan Tefsiri” adli kitabinda bu konuyla ilgili olarak style der:

“Baz1 Tefsir kitaplarinda buyik alimlere nispet edilen birtakim uygunsuz sozler yer
almasi, gercekten esef vericidir. Allah bilir ki, O blyik alimler bu sozleri sdylemekten

uzaktirlar. Olsa olsa bu gibi haberler, israiliyyat zehirlerinden baska bir sey degildir.

Bu haberleri, islam'1 kabul eden bazi Yahtdi alimleri, gerek iyi niyetten ve gerek
kot niyetten dolayr Tefsir Kitaplarina yerlestirmislerdir. Bu Tefsir Kitaplarinda,
yaratiklarin en sereflisi ve butln insanlarin ylksek ve sadakat sahibi bir kimse olduguna
taniklik ettikleri Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda kullanilan bu sozler, adi bir kimseye

bile yakismayacak ifadelerdir...

Zeynep’in Zeyd ile evlenme tarihine ve icinde bulundugu ortama basit nazarlarla
baktigimizda su inanca variriz: “Zeyd” in, Zeynep ile gecinemeyisinin nedeni, sosyal
durumlar1 bakimindan aralarinda blyuk bir mesafenin bulunmasindan dolayidir. Clnkd
Zeynep, serefli ve asaletli bir kadindi. Zeyd ise daha diine kadar kéle olan bir kimseydi.
Yice Allah, Zeynep’i, Zeyd ile evlendirmek suretiyle onu imtihan etmek, kabilecilik
asabiyetinin temellerini yikmak, Cahiliyette seref ve n kazanmak gibi Aristokrat
tabakaya ait olan dustinceleri ortadan kaldirmak, serefin islam da ve takvada oldugunu
bildirmek istedi. Zeynep, bu ilahi emre istemeyerek boyun egdi. Vicudunu, Zeyd'e
teslim etti. Lakin ruhunu ve gonliinii ona veremedi. Boyle olunca da kendisini sikinti ve

elemden kurtaramadi.

RasUlullah (s.a.v), Zeynep’i kugukliglnden itibaren tanirdi. Cunki 0, halasmin

kiziydi. Eger RasUlullah (s.a.v) onunla evlenmek isteseydi, rahatlikla evlenir ve bunu

1092 Ramazan el-Biti, islam Akaidi(Kubra’l-Yakiniyyati’l-Kevniyye), Terc.: Mehmet Yolcu-Hiiseyin
Altinalan, 5.bs., istanbul: 1996, s. 212 vd.
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Ondan men edebilecek bir kimsede yoktur? Nasil olurda bir kimse, bakire bir kadnini
bir baskasina takdim eder. 0 adam da o kadinla evlenip bosandiktan ve kadin dul hale
geldikten sonra nasil ilgi duyar?!! Bu mumkin degildir. Boylece bir dlsuince gercege
uygun degildir. Soylenenler iyi disunullp; akillica sdylenmelidir.

Hicbir karigikliga meydan vermeden, hi¢ leke surmeden hakki, sirf hak oldugu icin
anlayip kavrarlar. Bakiniz bazilar1 da neler soyliyorlar: 'Muhammed, Zeynep’e olan
askini gizledigi icin Allah tarafindan kinanmig!" Kisi, komsusunun karisina olan askini

ve sevgisini gonlunin derinliklerine gizleyip agiga ¢ikarmadikca hi¢ kinanir mi?!

Ama gercgek olan su ki; Zeynep ile Zeyd'in evlenmesi, Zeynep ile kardesini imtihan
etmek icindi. Clnki Cenab-1 Allah, Zeynep’i, Zeyd'i kocaliga kabul etmeye zorlamisti.
Bu evlilik, sonunda Rasdlullah (s.a.v) i¢in ¢ok zorlu bir imtihan oldu. Clnki Zeynep,
hentiz Zeyd'in nikah1 altindayken bile bu evliligin, ne sekilde sonuglanacagini biliyordu.
Ve bu esnada Allah, Hz. Peygamber’e (s.a.v), Zeynep ile evlenmesini emrediyordu...

Kur'an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in(s.a.v), Zeyneb ile olan
evliligindeki hikmetin sebebi, cahiliyet devrinde Araplar arasinda meshur ve Orfen
yururlukte olan bir ilkeyi, yani kisinin kendi evlatliklarmin bosadiklari kadinlarla
evlenme yasagmi ortadan kaldirmakti. Cahiliyet doneminde, Uvey baba konumunda
bulunan kimse, evlatliklarmin karilarint kendi neseplerinden olan 6z ogullarinin karilar:
gibi kabul ediyorlardi. Bu adet, Cahiliyet donemini yasayan kimselerin kalplerine iyice
yerlesmisti. Bu adet ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v) ve de azath kolesi Zeyd b.
Harise'nin elleriyle yikilabilirdi ve yikildi da. Zira Yuce Allah, bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Bundan boyle evlathklarmin, kadinlariyla bir bag: kalmayinca, onlarla

evlenmek konusunda miiminlere bir vebal olmadig bilinsin...”*%%

Hz. Peygamber (s.a.v) kendi icinde gizledigi bu zorunlu evlenme, Ona eziyet
veriyordu. Bu sebeple de Allah'in kendisine verdigi Zeynep ile evlenme isini

gerceklestirmeyi geciktiriyordu. Clinki 6teden beri yerlesmis olan bid'ati -yani evlathk

1093 Ahzab, 33/37.
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edinme ve evlatliklarin bosadiklar1 kadinlarla evlenmeme &detini- yikacakti. Bu adeti

yiktigim géren insanlar, 6zellikle de miinafiklar biiyiik bir giiriiltii ¢ikaracaklards, %

Sonug olarak, ayeti kerime bu konuda agiktir. Buna gore ayette de zikredildigi
sekilde Allah, Rastlullah’in (s.a.v) iginde gizlemis oldugu azath kdlesi Zeyd'in karisi
olan Zeynep ile evlenme isini yakin bir zamanda aciga vuracakti. Zira Yice Allah'n,

“Allah 'in agiga vuracag: seyi de iginde sakliyordun.”'%%

ayetinde gecen ile de bu
anlatilmaktadir. Clnkl Yuce Allah'in agiga vuracag: sey nedir? Allah, Rastlullah’in
(s.a.v), Zeynep’e olan askin1 mi agiga vuracak? Hayir! Hayir! Bunlarin aksine Yice
Allah, Zeynep ile evlenecegine dair daha dnceden Rasllullah’a (s.a.v) bildirdigi emri
aciga vuracakti. Cunku Allah, Rastlullah’in (s.a.v) kisa bir middet sonra Zeynep ile
evlenecegine dair bilgiyi kendisine iletmistir. iste bundan dolay: Yiice Allah bu seyi
RasUlullah’in (s.a.v) icinde gizledigi bir sey olarak agiklamistir. Bunu da, Yice Allah,

su ayetiyle guzel bir sekilde soyle agiklamistir:

“Nihayet Zeyd'in, onunla bir bag: kalmayinca, onu seninle evlendirdik™'°® iste
boylece gonderilmislerin efendisi olan Rastlullah’in (s.a.v) masumiyetligini gosteren
kesin kanitlar ile parlak deliller karsisinda, Hz. Peygamber’e (s.a.v) yalan iftiralarda

bulunan iftiracilarin iddialar1 bosa cikarilmakta ve gecersiz kilinmaktadr.'*%’

Hz. Peygambere bu hususta itap edilme sebebi ise, islemis oldugu herhangi bir
ginahtan degil; munafiklarin ayiplamasindan korkmasidir. Bunun disinda anlatilan

hikayeler asilsizdir.'%%

22.2.3.2- Oryantalistlerin Bakisi:

Butiin mesailerini islam’a saldir1 Gizerine bina eden mistesriklerin saldir1 noktas:
olarak tercih ettikleri hadiselerden biri de Hz. Peygamberin halasmnin kizi Zeynep binti
Cahs ile evliligi meselesidir.

1094 M. Mahmut el-Hicézi, Furkan Tefsiri,(Terc.: Mehmet Keskin) C. XXII, istanbul: ilim Yay.1989
5.93,94.

9% Ahzab, 33/37.

9% Ahzab, 33/37.

197K urtubi, age., C. X1V, 2.bs. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,1426/2005, s. 124.

1098, Sab(ni, Minteka, s. 157; Razi, ismet, s. 144; Taftazani, Serhu’l- Mekasid, C. 11, s. 60; Ciircant,
Serhu’l-Mevakaf, C.V 11, s. 202, 203.
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Bu uydurma rivayet su sekildedir: S6zde Hz. Peygamber bir gin herhangi bir is icin
Zeyd’in evine gitmis. Onu evde bulamamis. Bunun tizerine perdenin arkasinda alelacele
elbisesini giyen Zeynep, Hz. Peygamber ile konusmus. Tam o esnada esen riizgar
perdeyi kaldirmis. Ve Hz. Peygamber onu agik olarak gérmis. Bu da Rasdlullah’in
duygularini alt-Ust etmis. (Subhane mukallibe’l-Kulib=Kalpleri dondiren Allah’in san:
ne yucedir) diyerek geri donmis. Zeyd eve donip de hanmmindan olan-bitenleri
ogrenince, Raslullah’in kendi karisina gonil verdigini anlamis. Hemen Rasalullah’in
huzuruna vararak, Zeynep’i bosayip kendisinin evlenmesini dnermis. Hz. Peygamber
hanimini tutmasimi ve Allah’tan korkmasimi emretmis. Fakat cok gegmeden vahiy inip,
Hz. Peygamberin bos yere gizledigi ve bastirmak istedigi duygularimi ortaya ¢ikarmis ve
acikca Hz. Zeynep’i es olarak almasim emretmis.’®®® Bu rivayette zikredilen perde
hadisesini, yani kadinlarin perde arkasina cekildiklerini bu déneme ait hicbir rivayette
goralmuyor. Aksine Hz. Peygamberin evinde Hz. Zeynep’le evlendikten sonra perde
cekildigi nakledilmistir."**

Washington Irving de yukarida zikredilen bu rivayete kendi kafasindan bir takim
ilavelerde bulunuyor. Irving’e gore, Hz. Zeynep evde kiyafetiyle otururken Hz.
Peygamber kocasmin babaligi olarak ansizin eve dahyor. Zeynep’in guzelligini ayan
beyan gériyor. "%

Irving’in, Hz. Peygamber’in yalniz basina evde bulunan Hz. Zeynep’in yanina
ansizin girdigini ifade eden iddiasini destekleyen rivayeti nereden aldigini zikretmesi
gerekirdi. Irving’in iddia ettigi boyle bir davranis, Hz. Peygamber’in ve Sahabelerin
ahlaki’yla taban tabana zit bir davranistir. Su anda tzerinde durulan tutarsiz ve asilsiz

rivayette dahi yer almamustir.**%

Muhammed Huseyn Heykel yukarida zikredilen bu hikayeyi buna yakin bir ifadeyle

ve mustesriklerin bu konudaki iddialarint ¢uritmek Uzere “Hayatu Muhammed” adl

1099 o7_Zemahseri, Kessaf C. V, s. 81-83Kad1 Beydavi, Tefsir, C.111, s. 587, 588; Bu rivayet icin bkz.
Caetani, Islam Tarihi. (Terc.: Hiseyin Cahid), C. IV, Istanbul: Yeni Matbaa, 1925, s. 169-171; Dozy,
R., Tarih- Islamiyet, (Terc.: Dr. Abdullah Cevdet) C. I,, Misir: Matba-1 I¢tihat1908, s. 105

1100 Byhari, Tefsir, 450(111, 177); Miislim, Nikah, 3575.

1102 \washington Irving, Mahomet and His Succssors, edited by Rochmann, The University of Wisconsin
Press, Madison, London, 1970, s. 112

1102 Ahdulaziz Hatip, Kur’an ve Hz. Peygamber Hakkindaki iddialara Cevaplar, bsy., byy., Nesil
Yay. 1997, s. 172.
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eserinde zikreder."® Rodinson da bu hikayeyi zikretmistir: “ Muhammed, Zeyd evde
yokken Zeynep’in kapisimi vurmus ve Zeynep yari ¢iplak oldugu halde onu iceriye
buyur etmek istemis — Zeynep Hz. Muhammed’i hem anas: hem de babasi olarak
goruyordu- Fakat Muhammed eve girmemistir. O esnada rlizgar Zeynep’in Gzerindeki
elbiseyi havalandirmigtir. Hz. Muhammed onun anlayamadigi bir takim sozler
mirildanarak uzaklasmistir. Zeyd eve geldiginde Zeynep ona olup-bitenleri anlatmas,
Zeyd hemen Muhammed’in huzuruna gelerek neden eve girmedigini sormus ve
Zeynep’ten hoslanmigsa onu derhal bosayabilecegini sdylemis ve fiilen de Zeynep’le
once iligkisini kesip, ardindan da onu bosamistir. Muhammed Zeyd’e “karin senin

olsun” demistir”*'%

Hz. Zeynep’in kissasinda 6énemli bir nokta ise, Zeynep ve Ailesinin Zeyd’le olan

evliligi reddetmesidir.*'%°

Hz. Zeyd ile Hz. Zeynep’in evliligi iyi gitmiyordu. Aralarinda sosyal statli agisindan
derin fakhliklar vardi Hz. Zeyd, Hz. Hatice’nin kolesiydi. Peygamberimizle
evlendiginde Hz. Zeyd’i ona hediye olarak vermisti. Peygamberimiz de Hz. Zeyd’i azad
edip, evlathk olarak almisti. Hz. Zeynep ise Kureys’in en asil ve sosyal statu olarak en
yuksek ailelerindendi. Eger Zeynep ve ailesi hakkinda vahiy inip, sert bir sekilde
onlarin bu evlilik teklifleri reddetmeleri kinanmasaydi,'%® béyle bir evliligi Hz. Zeynep
de ailesi de asla razi olmazdi. Onlarin Allah ve RasGlunin vermis oldugu emre
muhalefet etmemeleri imanlarinin geregiydi. Onlar da gonulleri razi olmasa da ilaht ve
peygamberi emre muhélefet etmemek icin bu evlilige razi oldular. Burada Hz. Zeynep
ve ailesi hakkinda 0Ozel bir vahyin inip onlarin razi olmadigi bu evlilige mecbur
edilmesinin icerisinde kaderin baska bir sirr1 oldugu agikti. Bu sir Hz. Peygamber’i Hz.

1107

Zeynep’le evlenmeye mecbur eden vahiy™™" indiginde ortaya ¢ikti.

1193 Muhammed Huseyn Heykel, Hayatu Muhammed, bsy., Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-
Kitap, 1997, s. 257-2509.

1104 Abdulaziz Hatip, Kur’an ve Hz. Peygamber Hakkindaki iddialara Cevaplar, bsy., byy., Nesil
Yay. 1997, s. 172,( Dipnot: 702, naklen Rodinson, Maxime, Mahomet, Edition, du Seuil, Paris 1961, s.
238-241; konuyla alayl ve kisa bir isaretle yer veren su kitaba bkz. Bouquet, A.C., Comparative
Réligion (Penguin Boks) Great Britain, 1956, s. 172, Ingiliz Hiristiyan din adamidar.)

1105 fhn Kesir,age., C. I, s. 491; Bkz. Nesefi, Medarik, C. 111, s. 304; Heykel, age., s. 322-324;

1106 Ahzap, 33/ 36

1197 Ahzap, 33/ 37
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Eger iddia edildigi gibi Hz. Peygamber sehvetini tatmin pesinde olsaydi, Hz.
Zenep’i iddia edilen vaziyette gordiglnde Zeynep’in davetini kabul edip, iceri girerdi.
Hz. Zeynep’i Hz. Zeyd’le zorla evlendirme kabahatini affettirmeyi bahane edebilirdi.
Zaten Hz. Zeynep’in Hz. Zeyd’le evliligi iyi gitmiyor ve Zeynep bu evlilikle haksizliga

ugradigini dlsunuyordu.

Ayrica Hz. Peygamberin bu evliligi gerceklestirmesi blylk bir risk tasiyordu.
Araplar boyle bir evliligi asla kabullenemezlerdi. Clinkli o zaman Araplarda evlatlik
insanin 6z evladindan farksizdi. Bir Peygamber soyle dursun bir insanin dahi
evlathginin karisiyla evlenmesi imkansizdi. Problemin odak noktas: burasiydi. Hz.

Peygamberin bu evliligi ertelemesi ve bu evlilikte isteksizligi buradan anlasilyor.***® “

insanlardan gekiniyordun. Oysa gekinmeye en layik olan Allah’tir™*%

Rodinson, Hz. Muhammed’in Zeyd’in lehine hanimmi bosama teklifini kabul
etmemis, evlathgin hanimi 6z evladin hanimi mesabesinde kabul edildigi i¢cin toplumda
huzursuzluk c¢ikmasindan endiselendigini; fakat ileri gorusli bir birey oldugu ve
kavminin sayisiz yanhslarina karst ¢iktigi gibi, evlathgin 6z evlat gibi kabul
edilmesindeki garabeti sezdigini, bu anlayis1 ortadan kaldirmak istedigini, bunun
Uzerine her defa da oldugu gibi bu defa da Allah’in kendi yardimina kostugunu ve krize
yakalanmasinin ardindan gulimseyerek Ahzap suresinin ilgili ayetlerini bir ¢irpida
okudugunu; evlilik merasimini hemen yapip ve bu husdsi evlilikten genel bir hukdki
dizenleme ¢ikardigini sOylemistir. Sonunda ise, Zeynep’e gonlunu kaptirdigini, fakat
Rodinson, Hiristiyan baticilar ve Voltercilerin daha ¢ok peygamberin yildirim askina
tutuldugu seklinde disunduklerini ve bu konuda biraz da alayci bir tavir takindiklarini

soyliyor.

Bu ayetin en makul yorumu sudur: Hz. Peygamber, Hz. Zeynep’le evlenmek
zorunda oldugunu soyleyerek insanlarin karsisina ¢ikmak istemiyordu. Fakat ne kadar
aci olursa olsun ilaht vahy’in insanlara agikca teblig edilmesi elzemdi. Demir gibi

saglam bir sekilde kdklesmis olan 6rf ve adetlerle ne kadar gelisirse celigsin ilaht yasa

1108 Hatip, age., s. 173
1109 Ahzap, 33/ 37
110 atip, age., s. 173 (Rodinson, age., s. 239-240den naklen)
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tatbik edilmeliydi. Insanlar nezdinde meydana getirecegi siddetli sarsintiya ve
kafalarinda doguracagi buyik karisikhiga ragmen Allah, bu yasay1r sahsinda ilk

uygulayan bizzat Hz. Peygamber olmasini irade buyurmustu.****

Henuz elbiselerini tam giymemisken Hz. Zeynep’e ani bir tek bakigla Hz.
Peygamber’i gonulden sarstig: iddias1 asli olmayan sagma bir iddiadir ve akli de ilm1 de
degildir. Cunkl Hz. Peygamber Hz. Zeynep’i ¢cocuklugundan itibaren biliyordu. Yeni
gormis degildi. Ayrica Hz. Zeynep genc kizlarda cekicilik gibi bir takim degisikliklerin
meydana getirdigi ergenlik caginda da degildi. Hz. Peygamber Hz. Zeynep’i
cocuklugundan itibaren tanimasina ragmen onu Hz. Zeyd’le evlenmeye mecbur etti. O
halde yillardir tanidig1 Zeynep’le ilgili 6nceden gonilden sarsinti gegirmedigi halde ne
oldu da bir anlik bakisla sarsinti gecirdi. Bu arada ne degisti de Hz. Peygamber birden

sarsildi?'**? Boyle bir iddia akli ve ilmi élciilere uymamaktadir.

Hikayede devamla sdyle deniyor: Hz. Muhammed, Hz. Zeynep’i o halde goriince,
hemen geri donerek su sozi tekrarladi: “Kalpleri evirip ceviren Allah’in sani ne
yucedir” Bu s0z, - faraza bu rivayet dogru kabul edildigi takdirde- Allah’a imanin Hz.
Muhammed’in bitun gonlini kusattigini ve mutlak irade sahibinin o oldugunu gosterir.
Yine bu rivayete gore, Hz. Muhammed hemen geri donlyor. Evde Hz. Zeynep’ten
baska hi¢ kimse bulunmamasina ragmen bir an igin evine girmeyi distinmiyor. Eger
mustesriklerin tasvir ettigi gibi sehvetinin esiri olan biri olsayds, iceri girip kendisini
derinden sarsan Kisiyle, zavalli kocasi disaridayken, o donlinceye kadar bas basa
kalmay1 denerdi. Hi¢ degilse, kisa bir sure lafa dalacak ve bu kisa sure zarfinda da olsa
onun guzelligini doya doya seyredecekti. Oysa o bunun tam tersini yapti. Hz. Zeyd’in

evde olmadigim 6grenince eve daveti kabul etmedi ve iceri de girmedi***®

Farz-1 muhal Hz. Peygamber Hz. Zeyd evde degilken Hz. Zeynep’in davetini kabul
etmeyip geri donmekle hayatmin hatasmi yapip, eline gecirdigi bu firsati

degerlendirmedi. Acaba sonra saf ve ahmak kocanin olay: 6grenir 6grenmez altin tepsi

1111 fsmail Fenni Ertugrul(v. 1946), Kitab-1 izale-i Stik(k, bsy., istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928, s.
54-57.

112 Hevkel, age., s. 257-2509.

1113 Hatip, age., s. 174- 175.
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icerisinde getirip kendisine sundugu teklifi reddederek ikinci bir kez firsati neden

kagirsin?

Uydurma rivayete gore, koca, ahmak ve geri zekalilardan beklenecek bir tavirla
karisini, efendisine dnermis, yine uydurma rivayet gore, Rastlullah’in bu 6neriye tavri
su olmus “ esini birakma. Allah’tan kork!” insanlarin dedi-kodularindan korktugu icin
tereddut etmis, fakat bu konuda kamuoyunu hazir hale getirdikten sonra, acaba, bu
teklifi kabul etmekte en ufak bir tereddiit gostermeyecek miydi? Fakat bu sir bir ti¢cgen
icinde kalmis, kamuoyunun kulagina varmamis ve kamuoyunu bu biyuk meseleye

hazirlamak icin hicbir caba sarf edilmemistir.****

Acaba bu kadar basini agritacagina, insanlarin diline dusecegine ve dolambagl
yollar1 deneyecegine, daha etkili, daha hizli bir yol olarak —hé&sa- koélesinin hanimiyla
anlasip gizli gizli bulugmay1 kararlastiramaz miydi? Diyelim bu firsati da kagirdi. Kitab1
mukaddeste Hz. Davud’a isnat edilen hileye de mi miracaat edemezdi?''*® Kitab:
mukaddeste zikredilene gore, Hz. Davud- s6zde- &sik oldugu kadmin kocasini harbe
gonderip, onun harpte Olmesiyle, Uriya’yr ortadan kaldirdigi gibi Hz. Muhammed,
Zeyd’i bir hileyle ortadan kaldiramaz miydi? Hz. Davud bir komutani ortadan
kaldirdigina gére Hz. Muhammed neden eski bir kdleyi ortadan kaldiramasin? Eski bir
kodleden kurtulmak Uriya gibi yiksek bir askeri, ictimai, ve siyasi guicu olan buyuk bir
komutandan kurtulmaktan daha kolay olsa gerek. Yoksa Hz. Muhammed -h&sa-
Yahudilerden sadece gtizel fikirleri ¢calmakla yetinip, onlarin kot fikirlerini bir tarafa

mu1 birakmustar. 18

Olayin zikredilen rivayetin iddia ettigi gibi olmadig:1 agik¢a ortaya gikmustir. Zira
Hz. Zeyd hayati boyunca kole olarak satilmis, durmadan el degistirerek Hz.
Muhammed’e kadar gelmistir. Peygamberimizle Zeyd arasinda 6yle kuvvetli bir
muhabbet, bir sevgi olmus ki, peygamberimiz kendini ailesi ile kendi arasinda serbest

biraktiginda o sliphe etmeden peygamberimizi tercih etmistir. Ve yakinlariyla birlikte

1114 Hatip, age., s. 175
1115 1z Davud ve Uriya’nin hikayesi icin bkz. Kitabr Mukaddes, 11, Samuel, 11/ 2-27
1118 {hrahim Avad, el-Mustesrikun ve’l-Kur’an, Daru’l-Hukuk, Kahire, 1985, s. 54-62
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vatanina donmeyi reddetmistir.***’ Bundan sonra Hz. Zeyd’den vermis oldugu bu
kararindan rahatsiz oldugu ve yakinlarina donmek istedigi hususunda herhangi bir haber
nakledilmemistir. Eger Hz. Zeyd Hz. Peygamberle alakali olarak herhangi bir kusku
sezseydi uzun yillar ona sevgi besleyip onun yanminda kalir miydi? Hz. Zeyd’in
kicukliglnden itibaren ona bir baba gibi davranan, kendi elleriyle terbiye eden, sefkat
pinarindan doya doya igiren ve onu halasmin kiziyla evlendiren Hz. Muhammed gibi bir
zat —hasa- evlathiginin karisina nasil asik olabilir? Farz-1 muhal boyle bir durum mevcut
olsa da — tek bir bakigla asik olsa- evlatligi tamamen 6z evlat gibi kabul eden céhiliye
gelenegini yikmay:1 hedefleyen ilahi emir olmasayd: ve yeni yasanin bizzat nebisi
tarafindan tatbik edilmesini irade etmeseydi, onunla evlenmeye raz: olmast mimkin

miydi?*e

Uydurma rivayete gore, bu evlenme hadisesi, evlatligi evlat gibi géren Cahiliye
Araplarinda biyuk bir gurilti meydana getirdi. Ve Hz. Peygamberin evlathgmin eski
karisiyla evlenmesini igine sindiremedi. Bu hususla alakali gozden kagan 6nemli bir
gercek vardir. Eger boyle bir gurultii kopsaydi, Hz. Zeyd’in teklif ettigi anda kopardi. O
halde bu iddia da uydurmadir. Ayrica Hz. Peygamberin Hz. Aise gibi gayydr bir esi
vardir. O en ufak bir kusku sezseydi, susmazdi. Fakat peygamberimize pek de nazli ve
serbest olan Hz. Aise ise farkli bir goriste olup: “ Eger Rasllullah vahiyden bir sey

gizleseydi, bunu gizlerdi”****demistir.**#°

Sonug olarak; Bu rivayetlerin dogru oldugunu farz edersek, burada, Hz. peygambere
isnat edebilecegimiz kusur nedir? Tesadlfen Hz. Zeynep’i gorup, gonlini ona
kaptirmasi mi1? Davete icabet edip iceri girecegine, “kalpleri halden hale ¢eviren Allah
ne yicedir” diyerek donip gitmesi mi? Hz. Zeyd’e * Hanimin1 yaninda tut ve Allah’tan
kork” deyip, karisini kendisi icin bosamasina engel olmaya calismasi mi1? Kocasi
tarafindan tamamen kendi iradesi ve tercihiyle bosandiktan sonra, Hz. Peygamberin,

Hz. Zeyd’le herhangi bir adamin herhangi bir kadinla mesru bir bicimde evlenmesi mi?

7 Eh( Muhammed Abdulmelik ibn Hisam(v.218/ 833), es-Siretii’n-Nebeviyye, (Thk.: Mustafa es-
Sekav.d.), C. I, 2.bs. Mektebetii ve Matbabat(i Mustafa el-Babi el- Halebi, 1955, s. 248-249

1118 Hatip, age.., s. 176

19 Buhari, Tevhid, 22; Muslim, Tman, 288; Tirmizi, Tefsiru Sare, 33/ 9, 10, 11; Ahmet, Miisned,
C.VI, s.241.

1120 Hatip, age., s. 176, 177

245



Kisaca, mustesriklerin bu konuda kopardiklar: gurtlti anlamsizdir. Burada

peygamberimize isnat edilebilecek herhangi bir kusur yoktur.*?*

22.2.4- Minafiklann, Savasa Cikmama Talebine izin Verilmesi ile Tlgili ikaz:

Rasdlullah’a (s.a.v) yapilan ikaz ile ilgili bir diger ayeti kerimeye gelince oda, Yice
Allah'in su sozudur: “Allah seni affetsin ey Peygamber! Dogru soyleyenler, sana
besbelli olup yalan sdyleyenleri bilinceye kadar neden onlara evde kalmalar1 yolunda

izin verdin?”11?

Bu ayeti kerime; Rastlullah’in (s.a.v) kendisinden, gunahin meydana geldigini
gostermeyen ve Yuce Allah'in, Rasllullah’t (s.a.v), cihdda ¢ikmaktan vazgecen bazi
munafiklara -cihada ¢ikmaya gi¢ yetiremeyeceklerine dair mazeretlerini bildirince- bu
konuda onlara izin vermesinden dolayr Ona ikaz mahiyetinde gelen son noktay:
gOstermektedir. Bunun (zerine Yuce Allah'in katindan, Ras(lullah’a (s.a.v) bu ikaz

inmistir.

Sufyan b. Uyeyne, bu ayet ile ilgili olarak soyle der: “(Allah'in) su giizel davranisina
bir bakin! Peygamberini kinamadan 6nce (s6ze) direkt olarak af ile giris yapiyor!” Amr
b. Meymin ise bu ayetle ilgili olarak soyle der: “Rastlullah (s.a.v) emr olunmadig: iKi
sey yapmustir: Biri: (Teblk savasina ¢ikarken miunafiklarin, Rastlullah'a gelerek bazi
gerekceler ve nedenler gostererek cihada katilamayacaklarini soylediklerinde)
munafiklara izin vermesi, digeri ise; (Bedir savasinda ele gecirilen) esirlerden fidye
almasi. iste bunlarin tizerine Allah, -iste sizinde duyup dinlediginiz gibi-peygamberini

ikaz etmistir.”

Bazi tefsircilerin rivayet ettigine gore; bu ayeti kerime, Rasdlullah’in (s.a.v)
Allah'tan izinsiz olarak yanls bir davranista bulunmasindan dolay: bir Gstlnlik olarak
onu ikaz ettigine isaret etmektedir. Ayni zamanda bu ayet; Yilce Allah'in, Hz.
Peygamber’e (s.a.v), deger verdigini ve onun, kendisine dud ile baslamas: dolayisiyla
mevkisinin yuceligini saglamlastirdigmni belirtmektedir. Bu tipki, bir adamin kendisinin

yaninda ¢ok kiymetli olan birisine, “Allah seni affetsin, benim su isimi nasil yaptin?

1121 By konu’yla alakali itirazlara iliskin cevap icin bkz.Heykel, age.., s. 257-259; Ertugrul, age.., s. 51-72
"%Tevbe, 9/43
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Allah senden razi olsun; benim bu cevabima karsilik senin cevabin nedir? Allah sana

afiyet versin, sen benim degerimi bilemedin!”” demesi gibidir.

Bu gorils; Imam Fahreddin er-Razi, Begavi ve daha bircogunun ileri stirdiig
gorustir. Zemahseri, “Kessaf” adli Tefsirinde, Yice Allah'in, “Allah seni

11123

affetsinl..neden onlara izin verdin ayetini agiklarken, Hz. Peygamber'e kars1 edebe

1124

uygun olmayan bir davranis sergilemistir ki~ oda sudur:

“Allah seni affetsin”*'® Bu sbz, ginah islemeden kinayedir.***® Ciinkii “af”
kelimesi, gunah islemenin karsiiginda kullanilan bir kelimedir. Buna gore ayetin
anlami: “Sen (cihdda ¢ikmama hususunda munafiklara izin verdiginden dolay1) glinah
isledin ve ne kotu bir davranis yaptin” seklinde olmaktadir. “Neden onlara izin

verdin?”1?

sOzu, Hz. Peygamber'in bizzat kendisinin giinah isledigini ustu kapah
olarak aciklamaktadir. Buna gore ayetin anlami: “Onlar senden (cihdda ¢ikmama
hususunda) izin istediklerinde ve bir takim gerekcelere sarilip cihattan kendilerini
alikoyduklarinda sen onlara izin verdin ve izin hususunda da onlara karsi yumusak

1128

davrandin” seklinde olmaktadir. “Sana besbelli oluncaya kadar bu konuda

mazeretini dogru soyleyen muminleri, yalan soyleyen minafiklardan ayirt etmeden

neden onlara izin verdin” seklinde olmaktadr.**#°

"Menar" Tefsirinin yazari olan Resid Riza, bu konuyla ilgili olarak iyi is yapmanin
dorugunda guzel bir s6z sOylemistir ki, biz bunun bir kismini s0yle aktardik: "Bazi
tefsirciler -0zellikle de Zemahseri-, Yice Allah'in bu ayetinde gegen, Rastlullah’1
(s.a.v) affettigine dair agiklamada, edebe uymayan ifadeler kullandilar. Halbuki bu
tefsircilerin, Hz. Peygamber (s.a.v) konusundaki en buyik edebi yine -Yice Allah'in
yaptig1 tarzda- ayetten O0grenmeleri gerekmekteydi. Hani Rabbi ve -terbiyecisi, bu
hitaptan 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.v) yapmis oldugu davranisi affettigine dair bu

konuda nasil davranmas: gerektigini haber vermistir. Iste (Yiice Allah'in, Hz.

123 Tevbe, 9/43

1247emahseri, age., C.III, s. 48,49.

"%Tevbe, 9/43

1126 Kinaye: Ustii kapali olarak sdylenen sozlere denir.(Saduddin Taftazani, Serhu Muhtasar, C. 11,
2.bs., byy., Nesveratii ismailiyyan, 1428h., s. 406.)

2" Tevbe, 9/43

"28Tevbe, 9/43

1129 7emahserd, el-Kessaf, C.111, 5.48,49.

247



Peygambere olan) bu davranisi, buyuklugin ve iyi davranmanin doruk noktasini
gostermektedir. Diger tefsirciler ise -Ozellikle de Fahreddin er-Razi gibi- ayetin son
kismin1 agiklama sirasinda asiriya kagmiglardir.. Bu tefsirciler ise ayette gecen "af "
kelimesinin, giinah islemeye delalet etmedigini ve Allah'in kinadig1 izin verme isinin de,
esasta daha evla ve daha mikemmel olan bir hareketin aksine bir davranis oldugunu

ispatlamaya ¢alismiglardir.

Fahreddin er- Razi, bu konudaki sozinu soyle belirtmistir: “Zenb” = “giinah”
kelimesi, Arap dilinde; “masiyet” kelimesinin karsiligin1 ifade etmemektedir. Glnah,
ancak “zarara yahut maslahat ve menfaatin kaybolmasina yol agan her tirlt davranis”
anlamina gelmekledir. Affedilen ginah ise, ayette aciklanan; dogru olanlari1 ortaya
cikarma ve mazeretlerinde yalanci olanlart bilme maslahatinin kaybolmasina yol agan

bir ginahtr.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) azarlandig: izin verme olayi, ictihddindan dolay: olup
kendisine gelen vahiyden dolay: degildir. Bunun ise peygamberlerden meydana gelmesi
caizdir. Cunkl peygamberler, ictihdt konusunda islenecek olan hatadan korunmus
degildirler. Ancak ittifak edilen masumiyete gelince ise; vahyin agiklanmas: ve onunla
amel edilmesi dogrultusundaki teblige mahsus bir durumdur. Buna gére peygamberin,
vahyi, Rabbinden alip teblig etmediginde ve davranisiyla vahye muhalefet ettiginde
bile, onun yalan séylemesi ve ginah islemesi mimkin degildir. Usul alimleri, ictihat
konusunda peygamberlerden meydana gelecek glnahin caiz olma durumunu soyle
aciklamiglardir:  “Allah, Peygamberlerden, ictihatlar1 konusunda meydana gelecek
hatalar1 kabul etmez. Bilakis onlara bu konuda dogru olan1 a¢iklar. Bu konu, saglam bir
isin gerektirdigi sekilde hareket etmekten ibarettir. Yice Allah'in, peygamberin; ilk
once affedildigini haber vermesi, sonrada Ona dogru olan1 agiklamasi O'nun,

peygamberine olan latfundandar.”***°

Bu ayetten Hz. Peygamber’in glinah isledigi anlami ¢ikmaz. “afallahu anke” lafzi,
Hz. Peygamberin isledigi gunahtan dolay: affedilmesini ifade etmeyip, “Hay Allah
afiyet veresice” tarzinda bir 10tufkarhik ifadesidir. Ayet su manay: da ifade edebilir: “

1130Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, C. X, 2.bs.,Misir: Daru’l-Minber, 1368, s.541.
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Ey Muhammed! Allah senin ge¢cmis ve gelecek giinahlarmi affetti, kalbini inciten ve
incitecek olan buttn Gzuntl sebeplerini senden sildi, senin her tirli isini kolaylastirdi.
Sana boyle yardim ederken, ne diye soyleyenlerle yalancilar belli oluncaya kadar
beklemedin de hemen acele ediverip onlara izin verdin?”**** bunun itap (sitem) oldugu
kabul edilirse, Hz. Peygamber kendisine vahiy inmeyen bir konuda ictihat etmis kabul

edilir. Netice de bu itap, efdal ve evla olan: terk etmesinden dolay: olmus olur.**%?

22.2.5-Gegmis ve Gelecek Gunahlarimin Bagislanmasi Meselesi:

Bu da, Yice Allah'in su soziinde ge¢cmektedir: “(Ey Peygamber!) Biz sana apagik
bir fetih (zafer) ihsan ettik Boylece Allah, (bu fethi sana kolaylastirmak suretiyle) senin
hem ge¢mis hem de gelecekteki bitin glnahlarina karsit bagislayacagini gosterecek,
yani her tirli sikint: ve tasalardan seni kurtaracak ve sana kafa tutanlari, sana bas
egdirmek suretiyle nimetini sana tamamlayacaktir. Ve gonderdigi son din ile cennete

gtiirecek olan yola seni iletecektir.”**

Hafiz ibn Kesir derki: *"Yiice Allah'in, ‘Biz sana apacik bir fetih ihsan ettik’****

ayetinde gecen fetihten maksat, (Mekkeli musriklerle yapilan) Hudeybiye baris anlas-
masidir. Clnkl bu baris anlasmasiyla; biyik hayirlar bas gostermis, insanlar givenlik
icerisinde yasamiglar; birbirleriyle bir araya gelerek muimin bir kimse kafirle konusmus,

faydal: bilgi ve iman daha da yayginlik kazanmistar.*****

Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu anlasma ile ilgili olarak soyle der: “Bu anlasma, onun
sebeplerini yaratan Yuce Allah'tan baska kimsenin kavrayamayacag: kadar biyuk ve
yuce bir anlasma olup, hikmetinin ve Ovgusunin gerektirdigi sekilde gayesi de
gerceklesmistir. iste bu gayelerden birisi: Bu anlasma; Allah'in, peygamberine ve onun
ordusuna usttnlukler verdigi, insanlarin bolik bolik Allah'in dinine girdigi blyuk

Mekke fethinin 6ncesinde adeta bir baslangigtir. Bu anlasma, Hz. Peygamber’e (s.a.v);

31 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1V, s. 2555

132N, sabdni, Munteka, s. 12; er-Razf age., C. XVI, s. 77; ismet, s. 150; Kad: Beydavi, Envaru’t-
Tenzil, C. 11, s. 434; ibn Kesir, age., C. 11, s. 360; Nesefi, Medarik, C. Il, s. 128; Eb(’s-Suld, Irsadu’l-
AKI, C. 111, 1.bs., Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419/1999, s. 153-154

"S3Feth, 48/1-2.

1134 Feth, 48/1.

1135 fbn Kesir, age., C.1V, s. 162.
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bir kapi, bir anahtar, 6niindekini ilan edici tellaldir. iste Allah'in biyik olaylardaki
Sunnetullaht budur ki; kader ve seriat olarak fetih 6ncesinde bir mukaddime (giris), bir
isaret, bir ilan, bir gosterge olarak haber veren hiikiimlerdir. ikincisi: Bizzat bu anlasma,
en buyuk fetihlerden birisidir. Cunki insanlar birbirlerine karsi givence duymus,
musluman-kafir birbirine karigsmis, onlara din davetine baslayip Kur’ani onlara daha iyi
duyurmuslardir. Miiminler, giiven icerisinde musriklerle agikca islam'r tartisnuslardir.
Iclerinde islam'1 gizleyenler agiga cikarmuslardir. Bu anlasma middetince Allah'in
diledigi kadar cok sayida insan Islam'a girmistir. Iste Yiice Allah bunun igin bu

136 isin hakikati sudur:

anlasmaya, “Feth-i Mibin” (apagik bir fetih) adin1 vermistir
Fetih, lugatta kapiy1 agmak demektir. Hudeybiye'de Allah Rasdli bu sulhun ardindan
(meydana gelecek) biyik bir fethi, izzet ve zaferi ince bir perde arkasindan seyrediyor.
Musriklerin istedikleri butln sartlari, ashabmin ve ileri gelenlerin ¢ogunun tahammiil
edememesine ragmen kabul ediyordu. Efendimiz (s.a.v) bu hosa gitmeyen seyin
icindeki sevilen seyi biliyordu. "Birseyden hoslanmaya bilirsiniz. Halbuki o, sizin icin

nll37 u

hayirhdar. Bazen nefislerinin sevmedigi, sevdigine ulasmaya sebep olabilir ki,
onun gibi bir sebep yoktur.". Efendimiz (s.a.v) bu ileri surulen sartlarin altina Allah'in
kendine zafer verecegine, destekleyecegine, neticenin kendi lehine gikacagina, bu sartlar
ve sartlarin ihtimal verdigi seylerin bizzat zaferin kendisi olduguna son derece
glvenerek giriyordu. Sartlari kosanlarin, masliimanlarla harp igin ortaya koyup ikame
ettikleri bu anlagma en buyuk ordu idi. Ama onlar, bunun farkinda degillerdi. Boylece
izzet aradiklar1 yerde zelil oldular ve kudret, seref ve GUstinlik goruntusi verdikleri
yerde de kahru perisan oldular. RasGlullah (s.a.v) ve Islam ordusu, Allah igin inkisara
ugrayip Allah igin bundaki zulme tahammdl ettiklerinden izzete ulasti. Devir dondi ve
vaziyet ali Ust oldu. Batil ile kazanilan izzet, serefsizlige ve Allah icin olan inkisar,
Allah ile izzete dondi. Allah'in hikmeti ve ayetleri; sozlnu tasdik ettigi, Rastlune zafer
ihsén edisi otesine akillarin eremeyecegi en mikemmel ve en butiin sekliyle boylece

ortaya ¢ikmus oldu."**®

1136 fbn Kayyim el-Cevziyye(v. 751/1350), Zadul-Mead, C. 111 ,bsy., (Terc.: Siikrii Ozen, H. Ahmet
Ozdemir, Mustafa Erkekli), istanbul: iklim Yay. 1989, s.352, 353.

137 Bakara, 2/216.

1138 jbn Kayyim el-Cevziyye, age., C.III, s. 353, 354,
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Musriklerle yapilan sulhta Allah bunun i¢ yuzinu agincaya kadar kapal ve gevrili
kaldi. Onun acgilma sebeplerinden biri; Hz. Peygamber (s.a.v) ve Ashabmnin
Beytullah'tan men edilmeleridir. Bu anlasma, gorinise bakilirsa muslimanlar igin bir

zuliim meselesi, aslinda ise bir izzet, fetih ve zaferdi.

Ayeti kerimede gecen "giinah" ifadesine gelince ise, bununla; "Rastlullah’in (s.a.v)

en ustun olan: ve evla olan terk etmesi™ anlasiimaktadir.

Ebi's-Sulid; “Yiice Allah'in, ‘Gecmis ve gelecek giinahlarmni’****

ayetini; evla olam
terk etmenden dolay: senden sadir olanlarin hepsinde (ge¢mis ve gelecek bitln gunah-
larmi bagislamistir) seklinde tefsir etmistir ve Yuce Allah'in, ayette gecen ‘glnah’
ifadesini, ‘zenb’ diye isimlendirmesi; RasUlullah’in (s.a.v) makaminin ve derecesinin

yliceligine nispetten dolayidir.”**°

el-Hicazi, "Furkan Tefsiri” adl: kitabinda™** bu kelimeyle ilgili olarak soyle
der:"Ayette gecen ‘gecmis giinahlardan’ maksat; Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendi
makamina nispetle evla olanin aksine dair islemis oldugu islerdir. Hz. Peygamber
(s.a.v), ginah islemekten ve Rabbine isyan etmekten minezzehtir. Onun isledigi ve
makamina yarasmayan bazi  ‘zelleler’; ‘Ebrar'in (iyi kullarin) hasenat: (iyilikleri),
mukarreblerin (Allah'a en yakin olan kullarin) seyyiati (kotulukleri) mesabesindedir’
tirinden bazi davranislardir. Bazi kimseler demislerdir ki: Ayeti kerimede gecen
‘gunah’ ifadesinden maksat; her ne kadar hakikatte glnah degilse de, Peygamber
efendimizin yiice nazarinda giinah olarak kabul edilen davranislardir. Ayeti kerimede
‘zenbike’ seklinde kullanilan izafet tamlamasi da herhalde bu anlama isaret

etmektedir.''14?

Sonug olarak; Bu ayette zikredilen “zenb=ginah” dan maksat, U¢ sekilde te’vil

edilmistir:**43

a-  Mdminlerin gunahidir

1139 Fetih, 48/2.

140N sabini, Minteka, s. 153; Razi, ismet, s.111; Taftazani, Serhu’l-Makasid, C.V, s. 50; Ciircant,
Serhu’l-Mevakif, C. VIII, s. 304.

41 By Tefsirin orijinal ismi. **Tefsiriil Vadiha*dur.

1142 o|-Hicazi, age., C.V, s. 583, 584.

1143Razt, age., C. XXVIII, s.61, 78.
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b- Efdal olan: terk etmedir.

c- Isledigi kiciik gunahlardir ki, bunlardan, peygamberlik oncesine ait
olanlar affedilmistir. Peygamberlik sonrasi ic¢in ise bu ismettir. Dolayisiyla peygamber
artik guinah islemez demektir.

Ayet dikkatle incelendiginde onun gecmis ve gelecek giinahlarmin bagislanmast,
glinah islemekten Allah’in onu koruduguna delil olmaktadir. Cinki Hz. Peygamber
ayaklar1 sisinceye kadar cok ibadet ederken, bunun Uzerine, Hz. Aise’nin ona: “Ya
Rasdlallah! Senin ge¢mis ve gelecek gunahlarin bagislanmis oldugu halde nigin bu
kadar zahmetli ibadeti tercih ediyorsun? demesine karsilik: * o halde ben slkreden bir
kul olmayayim mi?’ cevabmi vermistir.”**** Bu da Hz. Peygamber’in giinah
islemedigine delélet etmektedir. Sia ise bu ayeti, “Ummetin gecmis ve gelecek

giinahlaridir.” Veya “menddbu terktir” diye te’vil etmistir."*°

22.2.6-Hz. Peygamber’in(s.a.v) Tevbe Istigfar Etmesi Meselesi:

Bu da, Yuce Allah’in su sOzlerinde ge¢cmektedir: * Bil ki, Allah’tan baska iléh
yoktur. Gergek ilah olarak ancak Allah vardir. Hem kendi kusurlarindan, hem mimin
erkek ve kadinlarin gunahlarindan ve kusurlarindan dolay: bagislanma dile. Cunkd

Allah gezip dolastiginiz ve varip duracagmiz yeri bilir™*®

ve “Ey Muhammed! Sabirh
ve direncli ol. Cunkiu Allah’in peygamberlerine ve muiminlere karsi yardim sozd,
mutlaka gerceklesecektir. Glnahlarin icin bagislanma dile ve Rabbi’nin sanin1 sabah
aksam yiicelt.”'*" Bu ayetlerde Hz. Peygamber’e giinahmin bagislanmas icin istigfar
emredilme maksadi, Hz. Peygamber’in kavmini imana davet etme neticesinde onlardan
bazilari iman etmeye yanasmayinca bunun Hz. Peygamber’e agir gelmesi ve onu
uzmesidir. Sonra Yce Allah Peygamberini teselli igin s6yle buyurmustur: * sen onlarin
iman etmemelerine Uzulme. Yalniz onlar igin istigfar et. Bu istigfar neticesinde Allah

onlara iman nasip edecektir” demektir. Yoksa bu isledigi gunah’tan dolay: istigfar

1144 Buhari, Tehecciid, 6; Tefsiru Sdre, 48; Mislim, Sifatu’l-Munafikin, 79-81; Tirmizi, Salat, 187;
Nesai, Kryamu’l-Leyl, 17; ibn Mace, ikametu’s-Salat, 200; ibn Kesir, Tefsir, C. IV, s. 183

1145 Bkz. Tabrest, Mecma’u’l-Beyan, C. IX, s. 110-111.

1146 Muhammed, 47/ 19.

147 M’ min, 40/ 55.
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emredilmis anlaminda degildir. Zira peygamberlerin yiuce makamlari leke gotirmez.

Onlar kendilerinden sadur olan: bilyiik bilip ona tevbe ve istigfar ederler.**®

1149

Sonug olarak; Hz. Peygamberin tevbe, istigfar etmesi,”" guinah islediginden degil,

ummetine yol gdstermek, onlar: tevbe ve istigfara tesvik etmek, Allah’1 ta’zim etmek,

Allah’in sevgisini cekmek ve beseri sifatlarindaki noksanhg ilan etmek icindir.***°

148N, sabni, Miinteka, s. 126; Razi, age., C. XXVIII, s. 61; C. XXVII, s. 78,79; ismet, s. 110; Kad:
Beydavi, Envaru’t-Tenzil, C. IV, s. 253; Nesefi, Medarik, C. IV, s. 153; Taftazani, Serhu’l-Makasid,
C.V, s. 58; Curcant, Serhu’l-Mevakif, C. VIII, s. 301

1149 Bkz. Miislim, Zikir, 41, 42; Eb( Davud, Vitr, 26; ibn Mace, Edeb, 57; Tirmizi, Tefsiru Sure, 47, 1;
Darimi, Rikak, 15

1150 "N, Sabni, Miinteka, s. 14; Kadi lyaz, Sifa, C. I, s. 166; Ayni, Umdetii’l- Kari, C. XXII, s. 279;
ibn Kesir, age., C. 1V, s. 84
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SONUC

Bu caligmanin neticesi sdyle 0zetlenebilir:

a-Hz. Adem’in (a.s) kendisine yasaklanan agaca yaklasmasini, Kur’an-1 Kerim onun
bu yasaklamay: unutmas: ve bu hususta azimli olmamasina baglamistir. Unutma ve
azimli olmama gibi eksiklikten dolay:1 sadir olan hatalar giinah olarak telakki
edilmemektedir. Fakat “iyilerin hasenati mukarrabinin seyyiati gibidir” prensibine gore,
bu olay, Hz. Adem’in (a.s) peygamberlik gibi yiice konumu sebebiyle isyan olarak
olarak ifade edilmistir. Bu hadise Hz. Adem’in (a.s) masumiyetine halel getirmez.

11515

“sonra zalimlerden olursunuz ayeti ise, evla olanm terk etmenizden dolay:

nefislerinize zulmedenlerden olursunuz**®?

, anlamindadir. Bu olaydan dolay1 Hz.
Adem’in cennetten ¢ikarilmasi, bir ceza anlamina gelmez. Ciinkii Allah Hz. Adem’i
yeryliziiniin halifesi tayin etmistir. Hz. Adem’in yaratilis gayesi olarak yeryiiziinin
halifesi olmasini, igine dustigl durumdan dolayr ceza ve tahkir neticesi olarak
zikredilmesi Allah’in hikmetine aykiridir. Kald: ki Allah Teala Hz. Adem’in tevbesini
kabul ettigini zikrediyor. Tevbesi kabul olunan birinin de cezélandirilmas: Allah’in
hikmetine muvafik degildir. Tevbe ise sadece gtindhkardan sadir olmaz. Tevbe Kisinin
Allah katinda kiymetini artirir. Nitekim Peygamberimiz: “ Y& rabbi! Dogu ile Batiy1
birbirinden uzaklastirdigin gibi benimle hatalarimi1 uzaklastir. Beyaz elbiseyi kirden
temizledigin gibi beni hatalarimdan temizle. Allahim! Beni hatalarimdan kar, dolu ve
soguk ile temizle, beni yika”***® diye dua etmistir. Eger Hz. Adem &st ve zalim olsaydi,
“Kim Allah’a ve Peygamberine baskaldirirsa ona iginde sonsuz ve temelli kalacagi

cehennem vardir”**>* ayeti geregi ebedi cehennem azabini hak etmis olmas: gerekirdi.

b- Peygamberlerin asil vazifesi tevhid dinini teblig etmektir. Hz. ibrahim (a.s) de bu
teblig vazifesini 1f& ederken donemindeki miusriklerle micadele etmistir. Bu
miicadelede onlarin anlayabilecegi metotlar: kullanmistir. Hz Ibrahim hayatmin highir
safhasinda mahldk olan varhklara Ilahhk vasfi yikleyerek sirke diismemistir. Zaten

insan hem Rum 30/30. Ayette hem de Hadis-i Serifte zikredildigi gibi fitrat dini olan

UslBakara, 2/35.
US2BKz. A’raf, 7/23.
1153 Byharf, Ezan, 89.
1154 Cin, 72/23.
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Tevhid dini Gzere yaratilmistir. Tevhid dini (izere hayata gozlerini agan Hz. ibrahim
daha sonra da sirke bulasmamistir. Bu durum ayette s6yle zikredilir: “Andolsun ki, biz
Ibrahim’e  onceden (bildgdan 6nce) hidayet vermistik. Ve biz onun buna
(peygamberlige) ehil oldugunu biliyorduk. O zaman kavmine ve babasina s0yle demisti:
‘sizin tapmakta oldugunuz bu heykeller nedir?” “**** Hayatinin ilk safhasindan itibaren
Tevhid dini (izere olan Hz. Tbrahim’e Allah miisriklere bu dini teblig etme metodunu
ogretmistir. Bu durumu ayet soyle ifade etmektedir: “Iste boylece (ona sirkin
cirkinliklerini gosterdigimiz gibi) biz Ibrahim’e goklerin ve yerin yaratilislarindan
incelikleri gdsterdik ki, kesin bilgi sahibi olanlardan olsun diye.”***® Ayette zikredilen
“Ay, Yildiz ve Giines”e rabbim demesi, Hz. ibrahim’e Allah’1 ispat hususunda verilen
bir hiiccet olarak degerlendirilmistir."**” Onlarin sapiklik icerisinde bulundugunu direkt
aciklama metodunu kullanmayip; onlarin zihnini, tefekkir kabiliyetini harekete
gecirecek istidlal metoduyla bir seyler 6gretmeyi hedeflemistir. Ayrica Hz. ibrahim bizi
atalarimizin dininden mi gevireceksin diyen kavmine dinin taklide degil; delile dayali
olmas1 gerektigini gostermistir. Bu hadise Hz. fbrahim’in istidlal yoluyla hakki aramas:
degildir. Zaten ona Onceden Allah tarafindan hidayet verilmisti. Peygamberler
niibiivvetten 6nce de sonra da masumdur. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in Ay’a Giines’e
Yildiz’a rabbim hitabinda bulunmas: da kifurdir. Cok kisa zaman iginde olsa
peygamberlerin kifri kabul ve ikrar etmesi céiz degildir. Ayrica bu hususla alakal
olarak anlatilan rivayetlerin gogu bazi noktalarda farklilik ve zitlik arzetmektedir. Kaldi
ki Allah Tedla bu hususta Hz. Ibrahim’e itapta bulunmamistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse, Allah Hz. ibrahimle alakal olarak; “Ciinkii o rabbine temiz bir kalp ile

gelmistir’***® buyurmustur. Kalbin temiz ve salim olusu kiifiir ve sirkten salim olusudur.

Hz. Ibrahim’in (a.s) olileri diriltme hususunda Allah’in kudretinden siiphe etmesi
mumkin degildir. Hz. Peygamber su hadisiyle akla ve kalbe gelen buttin vesveselerin
kokini kazmmstir: “Biz stpheye Ibrahimden daha yakimiz.”**° Yani biz siiphe
etmedigimize gore Hz. Ibrahim’in siphe etmemesi daha evladir, demektir.

Peygamberler hakkinda boyle bir sey dustnilemez. Cunkd bu bir kuftr olur.

1155 Enbiya, 21/ 51,52.
1156 Enam, 6/75.

15T Enam, 6/73.

1158 gaffat, 37/84.

1159 fbn Mace, Fiten, 23.
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Peygamberler ise kiifre dismekten masumdur.

Hz. Ibrahim’e isnat edilen ti¢ yalan meselesinde yalan degil; kindyeli bir kullanim
s0z konusudur. Hz. Peygamber bir hadisinde; “ Kinayeli lafizlarda insani yalandan
kurtaran genislik vardir’**®® buyurmustur. Bu iic yalan meselesi olarak ifade edilen
olayin ikisi Kur’an’da zikredilmektedir. Fakat Kur’an bunlarin yalan oldugunu ifade
etmemektedir. Lakin bu ¢ yalan hadisesiyle alakali olarak EbG Hureyreden rivayet
edilen bir hadis vardir. Bu hadis, Buharinin Nikah, Buyu’ ve enbiya bolimlerinde;
Mislim tarafindan da Kitdbu’Fedail ve Sefaat bolimlerinde ve sunenlerde
zikredilmektedir. Cogu sika olan ravinin bile bile bir sahabinin admi kullananarak hadis
uyduracagmi disuinmek ¢ok makdl gorilmemektedir. Ebd Hureyre’nin peygamberimize
yalan isnat etmeyeceginde tereddltiimiz yoktur. Razi bu hadisi sOyle te’vil etmistir:
Ravi sika da olsa yalanin Allah’in dostu olan bir peygamberle; siké olan bir raviye isnat
edilmesi hususunda bir tercih yapilmas: gerektiginde bu yalanin peygamber yerine sika
raviye isnat edilmesi zardrettir. Bu hadisteki yalan ile yalana benzer bir haber ménasi
kastedilmis olabilir. Mevdddi, hem hadis’in uydurma olamayacagina hem de Hz.
Peygamber’in bir peygamber’e yalan isnat edemeyecegini zikretmektedir. Dolayisiyla
yanls anlama olabilecegini ve bundan dolayr Hz. Muhammed’in s6zinin dogru
aktarilmamis oldugunu zikretmistir. Bu te’vil peygamberlerin masumiyeti dikkate

alindiginda daha isabetli gortlmektedir.

c- Hz. Yusuf-Zileyha hadisesini anlatan ayetle alakali olarak asilsiz birgok rivayet
nakledilmistir. Bu rivayetlerin ¢ogu tenkide tabi tutulmadan nakledilmistir. Bu
rivayetlerin cogunda Hz. YUsuf’a zina isnddinda bulunulmustur. Bu zina isnadi éyle bir
hal almistir ki, normal insanin dahi haya edecegi bir istikdmete cekilmistir. Bu
rivayetlerin tamam isrdiliyyattir. Isrdiliyyat olan benzeri rivayetler Hz. Davud
kissasinda da zikredilmistir. Allah Tedlda Hz. Ydsuf hakkindaki kotultgu bertaraf
etmistir.™*®* Hz. YOsuf’un masum olduguna Allah’in sahadetine ilave olarak Zeliha ve

kocasi Aziz’in Sahadeti**®® ellerini kesen kadinlarin sahadeti**®®, kadinin

1160 Byharf, Edep, 16.

1161 Avet icin bkz.YOsuf, 12/ 24.

1162 Avet icin bkz.Y@suf, 12/ 28, 29, 32, 51.
1163 Ayet icin bkz.Y@suf, 12/ 31.
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akrabalarindan birinin sahadeti**®*, YQsuf’un sahadeti*'® de delil olarak gosterilmistir.
Burada Hz. Y(suf’un masum oldugunu zikreden en carpici deliller ise, iblis’in Allah’in
has kullarini, yani ihlas’a erdirilmis olan kullarini1 azdiramayacagi ve saptiramayacagina
dair ayetlerdir.**®® Hz. Yasuf, Kur’anin “ Ciinkii o (YGsuf taatte bizim) ihlas’a erdirilmis

11167

kullarimizdandi seklindeki ayette bu vasifla zikredilmistir.

d- Ra&zi’nin de ifade ettigi tzere Sad 38/41. ayette azabin seytandan bilinmesi, onun
vesvese ve bozuk hatiralarla Hz. Eyydb’u rahat birakmadigimi ifade eder. Seytanin Hz.
Eyy(b’a tasallutunu dillendiren rivayetler Iblis’in tasallutunun onun malina,
cocuklarina, viicuduna seklinde olup; bu rivayetler Tefsir ve Tarih kaynaklarinda ¢okca
anlatilmistir. Bu rivayetlerin tamami Kitab-1 Mukaddeste de zikredilmistir. O halde
buradan da anlagildig: gibi iblis’in Hz. Eyydb’un malina ¢ocuklarina ve viiciduna
muhayyel zarar verdigini zikreden rivayetlerin tamam israiliyyattir. Bu rivayetlerle
ilgili Islam Alimlerinin bazilar1 “dogrusunu Allah bilir deyip” durumu Allah’a havale
edip, mahiyeti lzerinde fazla durmamiglardir; bazilar: ise, bu rivayetlerin asilsiz ve
huréfe oldugunu agik¢a beyan etmislerdir. Bu rivayetlerin dogrulugunu kabul etmek,
peygamberlerin nefret ettirici ve tiksindirici seylerden uzak oldugu dikkate alindiginda

makdl gorilmemektedir.

e- Hz. Masa’nmin kiptiyi 6ldirmesi meselesi kasti yapilan bir 6ldurme degildir. Hz.
Masa hor gorilen, ezilmekte olan bir topluluktan birinin yardim istemesi Uzerine
kavgay: aymrip yardim isteyenin imdadina kosmus bu olay neticesinde vurdugu bir
yumrukla adam dlmistir. Hz. M(sa burada sadece tedbirsiz hareket etmistir. Bu sekilde
vurulan yumruk neticesinde nadiren 0lim hadisesi gerceklesir. Irk baginin mudahale

sebebi oldugu mesnetsiz bir yakistirmadir.

f- Peygamberimiz agik bir emir olmadig1 bir hususta ictinat yapmistir. Vahiy
olmayan bir hususta ise peygamberler bazen ictihat hatasi yapabilirler. Bu hata ise, daha
evla olan terk etme seklinde olur. Burada evla olan peygamberimizin Ummii Mektim’a

kulak vermesidir. Bu konuda ikaz niteliginde ilahi emir gelince de kendine ceki diizen

1164 Ayet icin bkz.YQsuf, 12/ 26-28.

1165 Avet icin bkz. Yasuf, 12/ 26, 33.

1166 Avet icin bkz. Hicr, 15/ 39-40; Sad, 38/ 82.
187y (isuf, 12/25.
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verip daha titiz ve 0zenle hareket etmistir. Bu ayette Allah’in peygamberimize itap
etmesini, gtinah olarak telakki etmek dogru degildir. Burada peygamberimiz evla ve
efdal olan: terk ettiginden sitem edilmistir.

Peygamberimize isnat edilen hadiselerden biri de Dlha sresi 7. Ayette zikredilen
“dalalet” kelimesidir. Bu ayette zikredilen dalalet kelimesi, asla dogru yoldan sapmak
ve sapik inangta olmak manasinda degildir. Dalalet, onun, peygamber olmadan 6nce
peygamberlik bilgilerini ve din hikimlerini bilmemesidir. Dalélet peygamberler igin
kullanildiginda peygamberlikten Onceki donem anlasilir. Peygamberler, nlbuvvet
oncesi donemde ilahi nurla aydinlanmis olmadiklart gibi, ilimleri de derin degildi.
Kendileri, kavimlerinin i¢inde yuvarlandig1 dalalet gukurlarina dismemekle beraber,
insanlari, bu gukurlardan ¢ikaracak, sirf akilla idrak edilmesi mimkiin olmayan, hak din

ve dogru yolun ne oldugunu bilmezlerdi.

Fetih sOresi 48/2.ayet dikkatle incelendiginde onun ge¢cmis ve gelecek gunahlarinin
bagislanmasi, glinah islemekten Allah’in onu koruduguna delil olmaktadir. Cunki Hz.
Peygamber ayaklar1 sisinceye kadar ¢ok ibadet ederdi. Boyle bir ibadet esnasinda Hz.
Aise’nin ona: “Ya Rasulallah! Senin ge¢mis ve gelecek glinahlarin bagislanmig oldugu
halde nicin bu kadar zahmetli ibadeti tercih ediyorsun? demesine karsilik: “ o halde ben
stikreden bir kul olmayayim mi?” cevabini vermistir.**®® Bu da Hz. Peygamber’in giinah

islemedigine delalet etmektedir. Hz. Peygamberin tevbe, istigfar etmesi ise,

ginah
islediginden degil, Gmmetine yol gOstermek, onlar1 tevbe ve istigfara tesvik etmek,
Allah’1 ta’zim etmek, Allah’in sevgisini cekmek ve beseri sifatlarindaki noksanlig: ilan

etmek igindir.

Sonug olarak; peygamberler kafur, sirk, biyuk ve kiicuk gtinahlardan masumdurlar.
Insan olmalar1 hasebiyle hasta olabilirler. Fakat onlarin hastahg tiksindirici ve nefret
ettirici tarzda degildir. Onlar sadece kendilerine vahiy gelmeyen hususlarda ictihat

yaparlar. Bazen bu ictihatlarinda yanilirlar. Onlarin igtihatlarinda yanilmasi evla olani

1188 Byhari, Tehecciid, 6; Tefsiru Sare, 48; Mislim, Sifatu’l-Miinafikin, 79-81; Tirmizi, Salat, 187;
Nesai, Kryamu’l-Leyl, 17; ibn Mace, ikametu’s-Salat, 200; ibn Kesir, Tefsir, C. IV, s. 183

1189 Bz, Muslim, Zikir, 41, 42; Eb( Davud, Vitr, 26; ibn Mace, Edeb, 57; Tirmizi, Tefsiru Sure, 47, 1;
Darimi, Rikak, 15
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terk etme seklindedir. Bu yamlIma sebebiyle Allah tarafindan ikaz edilirler. ikaz

edildikleri hatalarda israr etmezler.
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