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GIRIS

Bu calismada, Tiirkiye’de etkin bir sekilde faaliyet gdsteren ve insanlar1 etkisi altina
alarak pesinden gelmelerini saglayan, dini kanaat Onderleri mercek altina alinacaktir.
Dini kanaat dnderleri, toplumun dini hassasiyetlerle yasamalari i¢in faaliyet gosterirken,

bu faaliyetlerin din disinda giincel meseleleri de i¢erdigi gortilmektedir.

Tiirkiye’de din toplumun en temel deger yapilarindan birisidir. Biiyiik bir ¢ogunluk bir
dini inanca sahiptir ve bu cogunlugun cok biiyiikk bir oram1 da Islam dinini
benimsemektedir. Hayatim1 Islami kurallara gore sekillendiren birgok insan olmakla
birlikte, bu dine inandig1 halde, bunu giinliik hayatina uygulamayan insanlarin sayis1 da
az degildir. Ancak gene de, dinsiz olmay1 ya da zayif bir inanca sahip olmay1 kabul
etmezler. Dini kanaat 6nderleri i¢in bu durum, ikna edilmesi ve dogru yola ¢agrilmasi

gereken biiyiik bir hedef kitle yaratmaktadir.

Islam dini 6liimden sonrasinda yeni bir hayat olacagini vaat etmektedir. Bu yeni hayatta
iyi ya da kotii bir sonugla karsilagsmak, kisinin mevcut hayatindaki eylemlerine baghdir.
Bu eylemler Islam dini tarafindan olduk¢a detaylandirilmistir. Yeni gelismeler
karsisinda ortaya ¢ikan durumlar i¢in de din adamlari yeni agiklamalar -fetvalar-
getirmektedir. Ortaya ¢ikan yeni durumlar ve agiklama getirilmesi ihtiyaci, dini kanaat

Onderleri icin yeni etkinlik alanlar1 dogurmaktadir.

Calismanin ele aldigi sorun, dini kanaat Onderlerinin kendi tarzlarinda anlatimlari,
vurgulama ve yadsimalar ile farkli dini kimliklerin insasinda ihmal edilemez bir rol
oynamalaridir. Bu kimlikler kimi noktalarda benzesirken, kimi noktalarda da birbirinin
zitt1 yonde gelisebilmektedir. Dolayisiyla ayni dinin bir¢ok farkli kimligi tiretilmektedir.
Ustelik birlestirici nitelikte olan bir dinin farklilasan bu kimlikleri birbirleriyle
catismaya ve uzlasilmaz savaslara neden olmaktadir. Calismanin énemi bu kimliklerin

neden ve nasil farklilastigini incelemek gerektigindedir.
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Bu caligma dini kanaat Onderlerinin bir arada ele alindigi bir bilimsel calismanin
olmayis1 nedeniyle ortaya ¢ikmustir. Ilk olmasi nedeniyle de betimleyici bir calisma

olmasi1 ve kendisinden sonra gelebilecek ¢alismalara veri olusturmasi hedeflenmistir.

Bu baglamda, farklilasan kimlikleri ortaya koyabilmek adina igerik analizi yontemi
uygulanmistir. Elbette bir metne bir¢cok farkli analiz yontemi uygulanabilir. Tercih
edilen yonteme gore farkli sonuglara ulasilabilir. Betimleyici bir ¢alisma sunma ve
baska calismalarin 6niinli agma arzusu nedeniyle, en uygun yontem olarak icerik analizi

karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismaya veri saglayacak mecra olarak sosyal medya platformlar1 sec¢ilmistir. Dini
kanaat onderlerinin geleneksel medya iizerinden yaptiklar1 yayinlar ile sosyal medya
lizerinden inga ettikleri sOylem arasinda bir farklilasma oldugu savunulmustur.
Facebook ve Twitter iizerinden toplanan veriler igerik analizine tabi tutulmustur.
Calismada ¢oziimleme birimleri olarak dort isim seg¢ilmistir. Farkli yaklasimlar1 bir
araya getirmek amaciyla Prof. Dr. Nihat HATIPOGLU, Ahmet Mahmut UNLU, Recep

fhsan ELIACIK ve Nureddin YILDIZ’1n sosyal medya hesaplarma bakilmustir.

Coziimleme birimleri i¢in olusturulan kodlama sablonunda, birimlerin vurgulart ve hig
deginmedikleri noktalar, ikili karsitliklar {izerinden secilen kavramlarin birbirleriyle ve

calisma i¢indeki genel oranlar1 ¢ikarilmaya ¢aligilmistir.



1. KURAMSAL TEMELLER
1.1. KULTUR KAVRAMSALLASTIRMASINA GIRIS

1.1.1. Tammlar

Kiltir ve din, ortaya ¢iktiklari andan itibaren ayrilmaz bir bigimde etkilesim halinde
olan kavramlardir. Kiiltiiriin kapsayiciligi din anlayisi, algis1 ve uygulamalarini igine
alirken, dinler ait olduklar1 toplumlarin kiiltiirliniin olusumunda temel yapilardan birisi
olmustur. Kiiltiir (culture) kavraminin ilk anlam1 ekme, bigme, yetistirme gibi tarim ve
hayvancilik ugraslarina karsilik gelmektedir. George Gerbner’in basini ¢ektigi bir model
olan “kultivasyon” perspektifi dilimize “ekme-bigme” kurami olarak gegmistir
(Gerbner, 2014). Gerbner’e gbre, mesajlar izleyicilerin zihinlerine televizyon
araciligiyla kiigiik yaslardan itibaren ekilmekte ve burada filizlenmeri saglanarak, daha

etkili bir iletigim siireci kurulmaktadir.®

Kltiriin ekme-bigme anlaminin yani sira, ¢alismanin konusuyla iligkili olarak dini bir
referansi da bulunmaktadir (Smith, 2007:13). Kiiltiir ile esas itibariyle din, dini téren ve
ibadet gibi anlamlara gelen, ancak daha sonra tamamen zit anlamlara gelecek sekilde
evrilen “kiilt” kavrami, ayni1 kokten gelmektedir. Kavramin Latince kdkeni olan “cultus”

ise dogrudan “ibadet” demektir.

Kiiltiir ile din arasindaki bu yapisal iliski, kavramlarin toplumsal yasamdaki islevleri
acisindan da gecerlidir. Kiiltliir kavraminin tarihsel siire¢ igerisinde doniistiigii ve
yiiklendigi anlamlar giderek genislemis ve ¢esitlenmistir. Raymond Williams’in “Ingiliz
dilinin en karmasik birkag kelimesinden birisi” olarak niteledigi (Williams, 1976°dan
aktaran Smith, 2007:13) kiiltir kavrami, giinimiizde ulastigi en genis anlamiyla
toplumsal hayati1 kuran ve siirdiiren sembolik anlamlar biitiinii anlamina gelmektedir

(Assmann, 2018:149)

! Gerbner’in iletisim kavrayisi ile ilgili detayli bir inceleme icin bakiniz: Gerbner, Medyaya Karsi, 2014
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Ancak kisaca sembolik anlamlar biitiinii olarak tanimlanan kavram, genis bir
aciklamaya ihtiyag¢ duymaktadir. Jan Assmann, bu calismanin faydalandigi temel
kaynaklardan biri olan Kultirel Bellek adli kitabinda kiiltiir; tiim normlari, degerleri,
kurumlari, diinyaya ve yasama iliskin anlamlandirmalari ile birlikte bir “normallik”,
herkes tarafindan kabul edilen, alternatif bir diinya diizeni olarak dogallastirilan,
kendine 0zgiiliigli ve gelenekselligi bireyler tarafindan goriinmez hale gelmis olan
bitiindir (2018:145). Buradaki normallik vurgusu 6énem arz etmektedir. Clnku kaltdr,
insanlarin  i¢ine dogduklari, iginde g¢esitli kimlikleri edindikleri ve yasami

anlamlandirdiklar1 bir normallik ve dogal durum olarak algilanmaktadir.

Caligmanin kapsaminda ele alinan sosyal medya olgusu da ayr1 bir ilgiyi hak
etmektedir. Teknolojik yondesme ile birlikte iletisim araglarinin tek bir medya iizerinde
toplanmasi siireci her gecen giin internetin kapsamini ve giiclinii artirmaktadir. Bu
baglamda geleneksel medya, her ne kadar giiclii bir bicimde varligini devam ettirse de,
internetin - getirdigi yeni iletisim ortamint yadsimamasi gerektigini kavramistir.
Hayriyem Zeynep Altan, toplumsal iliskilerin, bagkalariyla “etkilesim” sirasinda
belirlendigini ve giiniimiizde bu etkilesimin merkezinde sosyal medyanin yer aldigini
vurgulamaktadir (2015:79). Geleneksel medya ise, ancak yeni medyanin iletisim
olanaklar ile angaje olarak gug¢li konumunu koruyabilmektedir. Bu durum, sadece
aracin doniisiim gecirmesi degil, iceriklerin de farkli sunumunu ve yeni anlamlarin
{iretilmesini icermektedir. Ornegin birgok televizyon kanali iirettigi iceriklerinin internet
ortaminda ticretsiz ve denetimsiz bir bicimde dolasima sokulmas: karsisinda, kendi
internet ortamlarini devreye sokarak iceriklerinin dolasimini engelleyemese de siirecin
basat aktdrii olmaya ¢abalamaktadir. Ustelik bu yolla, bir igerikten yalnizca televizyon
yayinindan elde edilen reklamlar1 ile degil, ayn1 zamanda internet ortamindaki
yaymindan da reklam gelirleri ile de kazan¢ saglamaktadir. Ancak daha da 6nemlisi

ayni igerigin yeni medya ortaminda farkli bigimlerde sunulmasidir. Geleneksel
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medyanin i¢ ve dig denetimleri kapsaminda yayinlanamayan argo ya da cinsellik gibi
meseleler internet yayinlarinda rahatlikla kullanilabilmektedir. Her ne kadar reklamcilik
alaninda geleneksel medyaya ve yeni medyaya 0zgli olarak ayni iirliniin farklh
versiyonlart Uretilse de, giderek yayginlasan bir bigimde geleneksel medyanin igerikleri,
uretim maliyetleri de gz oniinde bulundurularak, tek seferde yeni medyanin gorece
Ozgiir ortaminin kosullarina gore iretilip, geleneksel medya yayini sirasinda sansiirleme
yoluyla uyumlu hale getirilmektedir. Boylece ayni igerigin geleneksel medya
ortamlarinda yayimlanmast ile farkli bir anlam {iretilirken, yeni medya ortamlarinda

yayinlanmasi ile bagka bir anlam iiretilmesi miimkiin hale gelmistir.

Son olarak kanaat dnderi kavramina da kisaca deginmek gerekiyor. Kanaat onderi ilk
olarak Lazarsfeld ve ekibinin Amerika Birlesik Devletleri’'nde 1940 yilinda yapilan
baskanlik se¢imleri lizerine gergeklestirdikleri arastirmayla ortaya konmustur. Bu
aragtirmayla, oy verme kararinda medyadan daha giiclii bir bi¢cimde, bireylerin yakin
cevrelerinin etkili oldugu saptanmistir. Aile ve arkadaslik iligkilerinin birey lizerindeki
etkisi, medyanin tiim imkanlar1 karsisinda giiclinii tamamen kaybetmemistir. Ancak
bireyin sahip oldugu kimliklerin insa edildigi ilk katman olan bu iliski diizeylerinin
giicli, medyanin bireyler iizerinde higbir etkisinin olmadigi anlamina gelmez. Bu sonug,
Lazarsfeld ve ekibinin medyaya atfettikleri biiyiik giicli sarsmis, boylelikle modellerini
giincellemek zorunda birakmistir. Se¢imlerden dort yil sonra Halkin Tercihi adiyla
yayinladiklar1 arastirma sonuglarina gore, medya mesajlarinin bireyler iizerinde etkili
olabilmesi, “iki asamal1” olarak miimkiindiir (McQuail ve Windahl, 1981:77). Kanaat
onderinin devreye girdigi nokta da burasidir. Medyanin -o dénemde yazili basin ve
radyonun- sundugu mesajlar ilk olarak kanaat onderlerince algilanmakta, onlarin yorum
ve silizgeclerinden gecgerek insanlara ulagsmaktadir. Bu durum, kanaat Onderlerinin
medya ile yakin iliski i¢inde oldugunu gostermektedir. Bu iliski, kanaat onderlerini ilk

donemlerde medyay1 siki takip etme -glnlik gazeteleri okuma, radyodan haberleri
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dinleme- konumundan; giiniimiizde, yeni medyanin olanaklari ile birlikte, “basat i¢erik

ureticileri olma” konumuna yiikseltmistir.

Medyanin biiyiik bir giice ve etkiye sahip olduguna duyulan inang, bu arastirma ile
birlikte yerini medyanin, ancak sinirli ve dolayli etkilerinin oldugu sonucuna evrilmistir.
Boylelikle medya ¢aligmalarinda giiclii etkiler donemi yerini, sinirli etkiler donemine

blrakmlsnr.2

Kanaat 6nderi ile ilgili olarak belirtilmesi gereken énemli bir nokta, bu kisilerin iginde
yasadiklar1 toplumun dogal bir iiyesi olmalaridir. Yani kanaat 6nderleri herhangi bir
atama ya da secim ile ortaya ¢ikan degil, toplum tarafindan belirli bir siirecte “iiretilen”
kisilerdir. Toplumun i¢inden ¢ikmis olmasi, toplumu yonetmek {izere disardan atanmis
bir liderden; toplumun -dogal bir siire¢ ve siizgegten gegirerek- goriislerine itibar edilesi
bir kisilik tiretmesi ise, kanaat O6nderini herhangi bir se¢ilmis liderden daha fistiin

kilmaktadir (Simsek ve Fidan, 2005:64).

Elbette secilmis ya da atanmis liderlerin kanaat 6nderi haline gelmesi miimkiindiir.
Ancak bu kimlik gorevlerinin dogal sonucu olmaktan ¢ok, gorevleri siiresince i¢inde
bulunduklart toplumda sayginlik kazanmalari ile ilintilidir. Her ne kadar iginde
bulunduklar1 topluma katilim suni olsa da, kanaat onderi haline gelmeleri dogal bir
siire¢ ile miimkiin olur. Ornegin kiigiik 6lcekli yerlesim yerlerinde goérev yapan muhtar,
O0gretmen ve imamlar zaman igerisinde bu vasfa sahip olabilirler. Mustafa Bakirci,
Giresun ilinde uzun yillar gérev yapmis olan, “Balc1 Hoca” lakapli Hasan Balcioglu adli
bir imami1 merkezine aldigi ¢alismasinda; bu kisinin toplumu etkilemesi ve kanaat
onderi kimligine erisirken, bolgede kirk yili askin bir siire gorev yaptigindan

bahsetmektedir (Bakirci, 2014).

2 Detayli bilgi icin bakiniz: Mattelart, Armand ve Michéle Mattelart, (1998). iletisim Kuramlari Tarihi. Cev.
Merih Zillioglu. istanbul: iletisim Yayinlari.
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YUz yuze iletisimin, akrabalik iliskilerinin ve yash niifusun daha yogun oldugu kirsal
kesimlerde klasik anlamda kanaat onderligi gecerliligini siirdiiriirken; kentlesmenin,
bireysellesmenin ve gen¢ niifusun yogun oldugu yerlerde ise, medya araciligiyla
dolayimlanmis kanaat onderligi tarzi daha yaygindir. Ancak bu dolayimlanmanin da
dereceli oldugunu belirtmek gerekir. Yaygin medya araciligiyla toplumun hafizasinda
yer edinen ve sOzune itibar edilen kanaat dnderleri, gorece daha katmanl bir iletisimsel
yapinin pargast olurken; sosyal medya ile insanlarin -0zellikle geng niifusun- saygisini
kazanan kanaat onderleri, “toplumun iginden ¢ikan dogal lider” tanimina daha c¢ok
uymaktadir. Yaygin medyada goriiniir olan kanaat dnderlerinin goriislerinin toplumun
tabanina niifuz etmesinde ikincil bir kanaat 6nderi devreye girecektedir. Ancak sosyal
medya, yaygin medyaya nazaran, daha az dolayimlanmis -daha kisisel ve daha

dogrudan katilimci- bir iliskiye karsilik gelmektedir.

Robert K. Merton, Lazarsfeld ve arkadaslarimin ortaya koydugu kanaat onderi tipini,
monomorfik ve polimorfik seklinde ikili bir ayrimla tanimlamaktadir. Ona gore,
monomorfik kanaat onderi tekil ve biitiinciil bir alanda kanaatlerini paylasirken,
polimorfik kanaat dnderi ise birbirleriyle alakali olmast zorunlu olmayan bir¢ok alanda
goriis bildiren onder tipidir (Ulutag, 2015:41). Dini kanaat onderleri ¢ogunlukla dini
konularda goriis bildirmeleriyle taninmakla beraber, giincel ve diinyevi (siyasi, kiiltiirel,
ekonomi vs.) meselelere dair agiklamalara da rastlanmaktadir. Ayrica Islam dininin
diinyevi ve uhrevi meseleleri biitliin olarak diizenleyen ve inananlarin hayatinda bosluk
birakmayacak sekilde her konuyu kapsayacak bi¢cimde detayli bir din oldugunun altim

cizmek gerekir.
1.1.2. Toplumsal Surecglerin Temel Belirleyicisi Olarak Kultur

Baligin i¢inde yasadigi su gibi, insanlar da kiiltiirel sistemlerin i¢inde yagamaktadir.

Nasil ki, bir balik i¢in su kendi ger¢ekligi ve normalligi ise; bir toplumun iiyeleri i¢in de



kiiltiirel yapilar, aidiyet ihtiyact ve “insa edilmis” kimlikler ile birlikte, toplumun ve
bireyin gercekligini kurgular ve devam ettirir. Bireyler, tipki baliklar gibi, kurgunun
bilincinde olmazlar. Gergeklik, eger onu yasayanlar tarafindan bilingli bir sekilde

“sosyal kurgu” olarak kavranmis olsaydi ger¢eklik olmazdi. (Assman, 2018:146)

Insanlik tarihine es bir kurgusal siirecin {iriinii olan kiltiiriin kendisini gerceklik olarak
kabul ettirmesi, onun, toplumu agiklamaya galisan biitiin kavram setlerinin iistiinde ve
hepsini iceren bir yapida olmasini ifade eder. Kiiltiir ¢aligmalar1 ve yapisalciliga
yoneltilen elestiriler ilerde tekrar ele alinacak, ancak burada vurgulanmasi gereken;
kiiltiir kavramsallastirmasi, yadsidigi iddia edilen biitiin unsurlar1 hem inga eden hem de
onlarin lizerinden insa olan bir etkilesim i¢inde olmaya isaret etmektedir. Kiiltiir
belirleyici oldugu kadar, kendisi de insa ettigi yapilar ve kimlikler tarafindan

belirlenmektedir.

Smith, Mekanin ve Onun Doniistimiiniin Temel Bicimleri adli kitabinda destansi bir
mitoloji ile onun “anisal kurumsallasmasi” arasinda bir farklilasma oldugunu séyler
(Smith, 1999:13-36). Dinler de, mitolojiler gibi, ortaya ¢iktig1 andan giiniimiize dek
toplumsal kosullarin, siyasi egilimlerin ve donemsel gelismelerin etkisiyle, kisaca
kaltarin doéndsiimiine ugrarlar. Din ile dinin kurumsallagsmasi birbirinden ¢ok ayri
yerlerde dururlar. Kurumsallasma siirecinde din, kiiltiiriin egemenliginde degisime
ugrarken; ayni1 zamanda alt kiiltiirlerin ortaya ¢ikisiyla ayrismaya da baslar. En temelde

“biz ve onlar” bigiminde ortaya ¢ikan bu ayrigmalar ilerde detaylandirilacaktir.

Kiiltiiriin birlestirici oldugu kadar ayristiric islevleri de yerine getirdigini iddia etmek,
kiiltiir kavramsallagtirllmasinda kritik bir noktadir. Celestine Bouglé, Hint toplumu
lizerine yaptig1 arastirmasinda, biitiin toplumlarin kast benzeri yapilar1 igerdigini sdyler.
Onun ¢alismasi, katmanlagsmanin, ekonomik etkenlerden ziyade, “kiiltiirel mantigin bir

yansimas1” olarak goriilmesi gerektigini anlatir (Bouglé 1971; aktaran Smith,



2007:112). Aynt durum ticaret burjuvazisi ile aristokrasinin catismasinda da
gOzlemlenebilir. Ekonomik bir gug olarak gitgide guclenen ve iktidardan pay almak
isteyen burjuvazi sinifi, kiiltiirel olarak (ve kiiltiiriin bir parcasi olan ‘siyaseten’) giicli
elinde bulunduran aristokrasi karsisinda galip gelebilmek icin yiizyillarca miicadele
vermigstir. Nihayetinde iktidardan pay alabilmesi, ekonomik giiclinden ziyade, kiiltiirel

iklimin doniisiimii ve toplumun destegi ile miimkiin olmustur.

Kiiltiirtin hem birlestirici hem de ayristirict islevlerinin bir arada ele alinmasi bu
calismanin ¢ikis noktasidir. Kiiltiirlin belirleyici olmasi konumu hem birlestirici hem de
ayn1 zamanda ayrigtirict olmasini, yani hem toplumsallasmay1 hem de katmanlagmay1
olusturan “ikili bir karsitllk” nosyonuyla hareket etmesini igerir. Kultlrin ikili
karsitliklar kurularak aciklanabilecegi fikri ilk olarak Durkheim tarafindan ifade
edilmigtir. O, “kutsal olan” ile “kutsal olmayan” arasinda bir ayrim yaparken, Levi-

Strauss’da dogrudan kiiltiiriin ikili karsitliklar araciligiyla kavranabilecegini soyler.

Kiiltiiriin esas ve tek belirleyici olmasi ve bu fikir {izerinden toplumun agiklanmaya
calisilmasi hali hazirda ¢okga elestiri almistir. Durkheim’in kiiltiir kuramsallastirmasina
getirilen en bilinen itirazlar, failligin yadsinmasi ve iktidar iligkilerinin siirece dahil
edilmemesidir(Smith, 2007:142). Bireysel iradenin ve bireyin biricikliinin gérmezden
gelindigi, kiiltlirel determinizm olarak adlandirilan yaklagima ydnelik olarak temellenen
bu elestiriler, toplumun gatisma iizerine insa oldugunu ve micadelenin kilit nokta

oldugunu vurgular.

Durkheimc1 gelenegin 6nemli isimlerinden biri olan ve Durkheim ile gii¢lii benzerlikler
tagityan bir lislup ve perspektiften ¢alismalar yapan Levi-Strauss, akrabalik ve evlilik
meselelerine dair antropolojik arastirmalar yiiriitmistiir. Levi-Strauss da benzer elestiri

oklarinin hedefi olmustur. Smith, Durkheim’in kiiltiir kuramsallagtirmasina iligkin



sorunlarin  ¢ogunun, Lévi-Strauss’un yaklasiminda yeniden iiretildigini soyler

(2007:142).

Biitiin bu elestiriler 1s181inda, bugiin ikili karsitliklar {izerinden kiiltiiriin agiklanabilmesi
icin, Oncelikle bu karsitliklarn kiiltiiriin belirleyiciliginin temelinde oldugunu kavramak
gerekir. Ornegin bireylerin eylemleri, tutum ve diisiincelerini gdérmezden gelerek,

toplumdaki siniflagsmay1 ve ideolojik miicadeleleri yok sayamayiz.

Smith’e gore, Durkheim, eylem, inan¢ ve duygu bicimlerinin (yani kaltaran) failin
se¢iminden ya da toplumsal diinyay1r yorumlamasindan ¢ok, ihtiyaglardan ve toplumsal
yapimin Orgiitlenmesinden ¢iktigini disiiniir (2007:27). Smiflasmanin ve g¢atismanin;
kiiltliriin bir araya getirdigi insanlarin, kiiltiiriin kurdugu bir mekanda, kiiltiirel gelisimin
getirdigi bir zamanda meydana geldigini unutmamak gerekir. insanlar kabile-kdy-sehir-
devlet gibi giderck biiyliyen ve gelisen bir biitiinde; hayatta kalabilmek, temel
ihtiyaclarini karsilayabilmek ve daha konforlu bir yasam siirdiirebilmek adina bir araya
gelmiglerdir. Bu topluluk olarak yasama hali belirli bir uzam ve zamanm gerekli
kilmigtir. Bir araya gelmek ihtiyaglardan kaynaklidir, ancak bir arada yasamanin
miimkiinliigli sadece ve sadece “ortak” bir kiiltiiriin kurulmas1 ve devam ettirilmesi

yoluyla saglanabilmistir. Bu ortak kimlik etnik ya da dini bir temel iizerine insa olur.

Kiiltiirtin uzlasmaci kavranigina getirilen elestiriler ilk bakista hakli ve yerindedir.
Ancak bu elestirilerle birlikte, biitlinciil bir kiiltlir tanimlamas1 yapilabilmesi adina

“kimlik” olgusunun 6ne ¢ikarilmasi biitiinciil bir perspektif olasiligini dogurabilir.

Assmann kimlik konusunda ¢ok temel bir iddia ortaya atar. Ona gore “dogal kimlik
yoktur’(2018:142). Biitiin kimlikler bir insa siirecinin sonunda ortaya ¢ikmistir ve hig
kimse, insan olmanin disinda bir kimlikle diinyaya gelmez. Buna cinsiyet, 1rk, din gibi

aklimiza gelen tiim kimlikler dahildir. Kiiltiirlin temel belirleyiciligi burada da isler.



Kiiltiiriin toplumu bigimlendirmesi konusunda bireysel eylemin yadsindigi elestirisine,

Assman doyurucu bir “kesis” 6rnegi verir:

“Kiiltiir ve toplum, insan varliginin temel yapisini, yani indirgenemez
temel kosullarinit olusturur. Bizim bildigimiz insan varligi ancak kiiltiir
ve toplum temeli cercevesinde miimkiindiir. Ikisini de reddeden kegis

bile, onlar tarafindan bicimlendirilmistir ve onlara yadsima ile katilir.”

(2018:143)

Kiiltiiriin indirgenemezligi, onun sahip oldugu niteliklerin ve giiciin baska higbir
kavramda toplanamayacagi ve kiiltliriin yanina getirilen biitiin toplumsal kavramlarin
aslinda kiiltiirtin bir pargasi1 olarak, onun altinda yer almasi anlamima gelir. Kiiltiirel
anlam, etkilesim aracilifiyla dolasan, ortak dil, ortak bilgi ve ortak anilarda dile
getirilen ve kodlanan, bir toplumun “simgesel anlam diinyas1” ya da “diinya goriislinii”
olusturan ortak degerler, deneyimler, beklentiler ve anlamlar biitiintidiir (Assman,
2018:150). Birey, ideoloji, ekonomi gibi kendi basina derinlikleri bulunan anlamlar,
kaltar icinde bicimlenir ve surdirdlir. Bu slrdirme slrecinde de surekli olarak
degisime ugrar ve yeniden tamimlanma ihtiyaci ortaya cikar. Bu baglamda yeniden
dogus anlamina gelen “Ronesans”, yeniden bicimlenme ya da bi¢cimlendirme anlamina
gelen “Reform” doénemlerini diisiinelim. Bu siireglerde akla, bireye, topluma, devlete,
ekonomiye, politikaya vb. insan hayatina yon veren bir¢ok belirleyici unsura bakis agis1
degismistir. Bu degisimler ise Assmann’in bahsettigi ortak anlamlarin, yani kiiltiiriin
belirleyiciligi kapsaminda miimkiindiir. Kiiltiirel bir anlam diinyasinda temellenmeyen
ya da kiiltiirel olarak kabul gérmeyen hi¢bir diisiince, higbir siyasi ya da ekonomik
gelisme toplumsal diizeyde yerlesemez. Tepeden inme kararlarla siyasi iktidarlarin
getirdigi devrimlere, temel giidii olan hayatta kalma motivasyonuna ragmen toplumun

tiyeleri tarafindan direng gdsterilmesi bu yiizdendir.



Bir yenilik ya toplumsal diizeyde temellendikten sonra bir ihtiya¢ haline gelerek, ya da
belirli bir alisma siirecinin sonunda kabul goriir. Dolayisiyla ya dnce toplumsal talep
olmalidir ya da yeniligin benimsenmesi i¢in uzun zaman beklenmelidir.® “Kiiltiir olarak
adlandirabilecegimiz, son derece yavas, yiizlerce, binlerce yil siiren deneyler sonucu
gelisen, giidiilerimiz ve inanglarimiza bi¢im veren ve daha yiiksek diizeyler olusturan;
hukuk, 6zel miilkiyet, tek eslilik, belli bicimlerde dagitilmis is gibi, kesin ve buna baglh
olarak da kisitlayici1 ve yasaklayict bicimlerde ortaya c¢ikan, son derece secici ve
diglayicr taleplerdir.” (A. Gehlen, 1961 aktaran Assman, 2018:154-155). Gudulerin ve
inanglarin bigimlendirilmesi, kisitlayici ve yasaklayici bigimlerde ortaya c¢ikmasi,
kiiltiirtin “cer¢evelendirme” niteligini acik¢a ortaya koymaktadir. Kiiltiir dedigimiz
anlam yapilar1 biitiin inan¢ ve diisiince sistemlerinin catisin1 olugturarak toplumu
biitiinsellestirir. Ayn1 zamanda cesitli kurallara dayali smirlar ¢izip, bir toplumun

kiiltliriine nelerin dahil olup, nelerin dislanacagini belirleyerek ayristirir.

1.2. BELIRLENIM ILISKILERI

1.2.1. Kultarin Din Uzerindeki Belirleyici Rol(

Bu calismanin kapsaminda ele aldigimiz din olgusunun kiiltiir tarafindan belirlenmesi
fikri, Durkheim’da da karsilik bulur. Durkheim dini kendi terimleri ile agiklanmasi
gereken kendine 0zgii bir olgu olarak goriir. Toplumsal baglarin yeniden kurulmasinin
Tanr1’ya tapinma i¢in degil, dinin ve ritlielin varolusu icin gercek bir neden oldugunu
savunan Durkheim’a gore, onaylama ihtiyacini ve topluma birlik ve kimlik kazandiran
kolektif duygularin ve diislincelerin diizenli araliklarla yeniden dogrulanmasi ihtiyacini
hissetmeyen bir toplum olamaz (Smith, 2007:25-26). Din, yaratici ile iyi iliskiler kurma

ve bunun sonucunda o&dillendirilme beklentisinden ziyade, toplumsal degerlerin

* Yeniliklerin Yayilmasi Modeli hakkinda Nurgay Tiirkoglu’nun fletisim Bilimlerinden Kiiltiirel Calismalara
adl kitabina bakilabilir.
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korunmasi, toplumsal baglarin ¢o6ziilmesinin Oniline gegilmesi amaciyla toplulugun

dinamiklerine gore sekillenmektedir.

Ayni dinin farkli kiiltiirel yapilara sahip topluluklarda, farkli bicimlerde yasamasinin
sebebi de budur. Toplumun inang yapist dinin daha iistiindedir ve daha derinlere niifus
etmistir. Tarihsel siiregte din degistiren etnik topluluklarin, terk ettikleri dinin izlerini
tasiyan ve kabul ettikleri dinin 6gretilerini segici olarak kabul eden “yeni” bir dine sahip

olduklarin1 gérmekteyiz. Tiirk toplumu buna giizel bir 6rnektir.

Tiirkiye 6zelinde, biiyiik cogunlugu islam dinine mensup olan bir toplum yapis1 vardir.
Ancak bir dine mensup olmak ile o dinin kurallarina uygun yasamak arasinda tezat
gdriinen bir iliski mevcuttur. Daha da énemlisi, Islam &ncesi donemde yaygin din olan
Samanizm’in kimi unsurlar1 Islam dini kabul edildikten sonra da toplumsal hayatta
varhigim stirdirmeye devam etmistir. Tipki yukarida 6rnek verdigimiz tepeden inme
devrimlerin toplum iiyelerince, hayatlar1 pahasina, kabul gérmeyisi gibi; yeni bir dini
kabul eden toplumun eski dininden tamamen kopmamasi dogaldir. Bunun temel nedeni
Samanist 6gelerin kiiltiirel kabul gérmiis olmasi ve toplumun deger yargilarina niifuz
etmis olmasidir. Her ne kadar Islam dini kesin ve ¢ok detayli kurallarla mensuplarina
sinirlar ¢izmig, onlara “cennet” ya da “cehennem” gibi iki sonugtan biriyle
yiizleseceklerini sdylemisse de; gene de etki alan1 ve giicii toplumun kiiltiirel yapisinin
iistiine ¢ikamamustir. Biiylik 6lgiide kabul goriirken Samanizm’in izlerini tamamen
silememistir. Yani énemli olan dinin ne sdyledigi (ne ile tehdit etigi ve ne vaat ettigi)

degil, kiiltrel kabulddr.

Islam dini, yalmzca cennet vaadi ve cehennem tehdidi ile 6liim sonrasi hayata dair bir
yapilandirma amaci giitmez. Ayn1 zamanda i¢inde yasanilan hayati da diizenlemeye
caligir. Durkheim, dinin “sadece bir pratikler sistemi degil, ayrica, amaci diinyay1

aciklamak olan diisiinceler sistemi” oldugunu vurgulamistir (Durkheim 1968:428°den
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aktaran Smith,2007:27). Bu caba, -Islam’in kendi terimleriyle aciklamaya calisirsak-
insanlarin nefis terbiyesi (giidiilerin kontrolii) yoluyla i¢inde yasadiklari toplumda bir
arada yasamanin imkanlarini arar. Dinsel sistemler i¢cindeki sembol ve inang dizileri,
toplumlara dagilmis ahlaki duygular ve ortak kimlik hisleri hakkinda bir diisiinme ve
yogunlagma yolu saglar (Smith, 2007:25). “Miisliiman” kimligi bu baglamda 6n plana
¢ikarilir. Bu kimlik baska bazi dinlerdeki etnik koken ayriminin iistesinden gelmeye
calisarak genis topluluklara hitap etmekle beraber, her toplulugun icinde farklilasarak,
genislemistir. Boylece birbirine hi¢ benzemeyen ve hatta kimi konu ve durumlarda zit
yonde tavir takinan, ama yine de kendilerinin ayn1 Miisliiman kimligine sahip oldugunu

iddia eden ¢esitli topluluklar ortaya ¢ikmistir (¢itkmaya da devam etmektedir).
1.2.2. Kultarin Kimlik Uzerindeki Belirleyici Rolii

Assman, kiiltiirel bellek ile insan belleginin dis boyutunu kastettigini sdyler. Kimliklerin
toplumsal yasamin igerisinde sekillendigini daha once belirtmistik. Birey bu kimlikleri
kendisi benimsemis ya da zorla kabul etmis olabilir, konumuz baglaminda bunun 6nemi
yoktur. Bir sekilde sahip oldugu kimlikleri zihninde belirli bir hiyerarsiye oturtan birey,
en listten alta dogru kimliklerini daha yogun olarak sahiplenir. Ancak tiim bu siire¢lerde
bireyin salt 6zgiir iradesiyle hareket ettigine inanmak hayalperestlik olur. Burada dikkat
edilmesi gereken nokta; bireyin higbir iradesinin olmamasi degil, bireyin i¢inde yasadigi
toplumla etkilesiminin temel belirleyici olmasidir. Fakat tek belirleyici demek yanlis
olur. Ciinkii birey kimlikleri arasinda bir hiyerarsi kurarken, hangi kimliginin en {istte
ya da en altta olacagini segerken 6zgiirdiir. Kesis 6rneginde oldugu gibi tiim kimliklerini
reddetmesi durumu da muhtemeldir. iki kardesin aym Kkiiltiirel yap1 ve siireclerden
gecmelerine ragmen, farkl list kimlikleri benimseyebilmeleri bu nedenle miimkiindiir.
Kiiltiirel bellegi bireyin kapasitesi ve yoneliminden ¢ok, dis kosullar, yani toplumsal ve

kiiltiirel ¢ergevenin kosullart belirler (Assman, 2018:25). Bireysel irade yadsinmamasi
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gereken kurucu bir 6gedir, ancak sahip oldugundan fazla 6nem atfetmek de toplumsal

sireclerin kurucu roliinii a¢i1ga ¢ikartmaya engel olur.

Kultartn birey Gzerinde —6zellikle kimlik olusumu noktasinda- etkili olmasi, bireyin
biitiin bir hayat kurgusunun sekillenmesinde kiiltiiriin basat aktdr olmasmni
saglamaktadir. Smith, Durkheim’in yaklagimindaki bu role “merkezcilik” der. Ona gore
sosyal faktorler birey iizerinde merkezi* bir etkidedir (Smith, 2007:24). Yegeni ve
dgrencisi olan Marcel Mauss ile birlikte yazdiklar: Ilkel Siniflandirma adli eserlerinde,
toplum Orgiitlenmesinin kendi insanlarinin etraflarindaki diinyayr gérme ve siniflama
tarzin1  etkiledigini savunmuslardir (Durkheim ve Mauss, 1963°den aktaran

Smith,2007:108).

Bireyin ¢esitli kimliklere sahip olmasi, bir anlamda onun farkl: kisilikleri tek bir zihinde
ve bedende toplamasi anlamina gelir. Hiyerarsik diizenleri i¢inde bir uyum olmakla
birlikte, kimi zaman bireyin kimlikleri birbirleriyle catisma halinde olabilir. Dolayisiyla
bireyin hayat ¢izgisinde kimliklerin hiyerarsisinde yer degistirmeler kacinilmazdir. Bu
degisikliklere sebep olan da toplumsal hayatin giincel gelismeleri i¢cinde bireyin hayat
deneyimidir. Kimlik kesinlikle ¢cogulluk ifade eden bir kavramdir ve baska kimlikleri
igerir. Cesit olmaksizin birlik, baskalar1 olmaksizin benlik olmaz. Bir yandan ¢ogulluk
icinde 6te yandan bu gergegi biiyiik 6lciide goz ardi etme normalligi icinde var olmalari

kalturel bicimlenmelerin 6zelliklerindendir (Assman, 2018:145).

Kimligin ¢cogulluguna benzer bir bigimde kiiltiir de ¢ogul bir anlama karsilik gelir. Tek
par¢ca ve homojen bir yapiy1 degil, dallara ve alt dallara ayrilan bir biitiindiir. Bireyin

ayni anda bir¢ok kimlige sahip olmas1 demek, her kimliginin i¢inde insa edildigi ayr1 bir

* Merkezilik vurgusu, Durkheim’t izleyen bir isim olan Robert Bellah ig¢in de dnem tasir. Detayli bir

okuma i¢in Bellah’in “Beyond Belief”” adli kitab1 incelenebilir.
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kalturel alt sisteme dahil olmasi demektir. Assmann’a gore, kiiltiirel sistemler kendi
icinde de ¢ok sekilli ve ¢ok sistemlidir. Makro sistem olarak bir kultrin iginde bir dizi
alt sistem bulunur (2018:149). Toplumsal diizeyde alt sistemlerin toplamimnin bir {ist
yap1 olarak, kiiltlir ad1 altinda toplanmast; bireysel diizeyde farkli kimliklerin toplandigi
bir iist kimlige karsihk gelir. Ust kimlik biitiin kimlikleri igeren, ancak onlarin

toplamindan fazlasini ifade eden bir kavramdir.

Kimliklerin kurulmasmin temel kosulu olan toplumsallasmanin nasil baglayacagi
konusu 6nem arz etmektedir. Assmann, toplumsal iligkilerin ve kimlik ingasinin en
onemli unsurlarinin, temel giidiileri yerine getirmek agisindan, ekonomi ve akrabalik
oldugunu iddia eder. Levi-Strauss Akrabaligin Temel Yapilar: adli kitabinda ilk adimin
ensest yasagl ile miimkiin oldugunu iddia eder. Bu yasak sayesinde, temel bir gldu
olarak ciftlesme ve iireme ihtiyaci duyan insanlar, bu ihtiyaclarini aile {iyelerinin disinda
kalan insanlarla gidermek zorunda kaldilar. Boylece toplumsallagmak ve -ailenin bir dig
halkas1 olarak- bir toplumun i¢inde yasamak zorunda kaldilar. Aileler arasinda kadinin
“degis-tokus” edilmesi sonucu toplumsal hayata katilimin, dolayisiyla da kiiltiiriin
temelleri atilmis olur. Strauss’a gore insanlar ensest tabu nedeniyle, eslesme arayiginda

toplumsal olarak girisken olmaya zorlanir (Smith,2007:143).
1.2.3. Dinin Kimlik Uzerindeki Belirleyici Rolii

Gilinlimiiz modern toplumlarda elbette toplumsal hayata katilm c¢ok daha erken
yaslarda, okul gibi kurumlar araciligiyla saglanmaktadir. Ancak islam temelli kiiltiirel
topluluklarin (cemaatlerin) toplumsal hayata katilim noktasinda, ilkel topluluklara
benzer bir cinsiyet temelli siireci siirdiirdiigii sdylenebilir. Mahrem-namahrem ayrimi
toplumsallagsma noktasinda kesin bir sinir ¢izer. Bu siir dogrultusunda mahrem alanina

giren bireyler (birinci derece aile) ile dogrudan iletisim miimkiinken, namahrem olarak
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disarda kalan (aile disindaki tiim karsi cins) insanlar ile etkilesim uygun goriilmeyen bir

davranigtir. Bu sinir1 agmanin tek yolu evliliktir.

Toplumsallasmanin izin verildigi mahrem sinirlar1 igindeki insanlarla etkilesimin
kuruldugu ve siirdiiriildiigii ana eylem ise ritiiellerdir. Ritiiel kavraminin i¢ine yalnizca
ibadetler degil, farkli cemaatlere dzgii ayinler de dahildir. ibadetlerde biiyiik &lgiide bir
uzlas1 ve ortak eylem varken, ayinler noktasinda cemaatler arasi catigmalara sebep
olabilecek olgiide farkli ve zit uygulamalar olabilmektedir. Ancak asil motivasyonu
saglayan ayin ya da ibadetin bi¢imi degil, amacidir. Amag dinin emrettigi kutsal gorevi
yerine getirmenin &tesinde, toplumsallasmaktir. Durkheim, toplumlarin, kutsal olana
tapinma gereksinimini yerine getirmek igin dizenli olarak bir araya geldikleri
ritliellerin, insanlar1 birbirleriyle yakinlastirarak bir araya getirdiginden, toplumu
biitiinlestirmeye yardim ettiklerini sdyler. Miizigin, sarkilarin (ve biiyiilerin) yardimiyla
bunlar kolektif “duygusal heyecan” ya da “kolektif cosku™ ortaya ¢ikarir. Bu, giiglii bir
grup aidiyeti duygusu saglar (Smith,2007:26). Buna 6rnek olarak “cuma namazi”
verilebilir. Giinde bes defa, her giin yerine getirilmesi kesin olarak emredilen namaz
ibadeti icerisinde, haftada bir defaya mahsus olmak tzere toplumun bir arada yerine
getirmesi sart olan tek namazdir. Ayrica namaz dncesi, gene yerine getirilmesi sart olan
ve her hafta farkli bir konuda olmak iizere, toplumsal mesajlar toplumun iiyelerine
iletilir. Diger namazlarin bir arada kilinmasi tesvik edilmekle beraber, sart degildir.
Fakat cuma namazinin istisna olan noktasi yalniz olarak yerine getirilememesidir.
Bunun sebebi haftalik olarak ayni bolgede yasayan insanlarin bir araya gelmesinden
bagka bir sey degildir. Durkheim’in dile getirdigi kolektif coskunun cuma namazlari
sonrasinda ortaya ¢ikisina dair pek ¢ok ornek gosterilebilir. Genellikle dini hayati
ilgilendirdigi diisiiniilen siyasi kararlara itiraz ya da savas gibi durumlarin protesto
edilmesi gibi amaglarla cuma namazi sonrasinda bu tiir eylemler gergeklestirilir. Ayrica

duygusal heyecanin yiikseltilmesi adina, cuma namazlar1 dncesinde verilen toplumsal

15



mesajlar, toplulugun eylemlilige ge¢mesinde ¢ok etkilidir. Assman, “Ritiieller bir
grubun kimligini siirdlirmesi i¢in vardir. Katilmecilarin kimliklerine iligkin bilgileri
edinmelerini saglar. Grubun kimligini kurar ve yeniden iiretirler. Her yerde ortaya ¢ikan
Diizensizlik ve ¢ilirlime egilimine karsi diizen ritiiel yoluyla korunmali ve yeniden

uretilmelidir.” der (2018:152).

Bunun gibi bir¢ok 6rnek gostermektedir ki, din olgusu toplumsal hayata katilimda ve
toplumun tyeleri ile etkilesimin siirdiiriilmesinde 6nemli bir etkendir. Durkheim, Dini
Hayatin Temel Bigimleri kitabinda, biiylik 6l¢iide Avustralya Yerlilerinden toplanan
etnografik verilere dayanir. Bununla birlikte, calismasinin cagdas yerlesimlere genis
Olciide uygulanabilir oldugunu savunur. Bu yerlesimler, kiiciik 6l¢ekli toplumlardan
daha karmasik olabilirlerdi, ama dinin temel rolii ayniydi (Smith,2007:26). Bu rol
bireyleri toplumsallastiran “biz” kimligini kurmaktir. Kiiltiriin iki yoni, yani kuralct ve
anlatisal, yonlendirici ve nakledici yonii bireylere “biz” deme imkani veren kimlik ve
aidiyet temellerini yaratir (Assman, 2018:23). Biz-onlar ayriminin yani sira, ayrimi
kuran diger seyler “0zellikle kutsal olan ya da kutsal olmayan, saf ya da saf olmayan,
arkadaslar ya da diismanlar, hos olanlar ya da hosa gitmeyenlerdir (Durkheim ve

Mauss,1963 aktaran Smith,2007:109).

Biz kimliginin kurulmasi igin “biz”e tarihsellik vermek zorunludur. Halbwachs’a gore,
grup geemisini degerlendirdiginde aymi kaldigini hisseder ve zamandaki kimliginin
bilincine varir. Her dinin tarihsel gbglerin, irklarin ve kabilelerin kaynagmasinin tarihi
ya da biiyiik olaylari, savaslari, kuruluslari, onlar1 deneyimleyen toplumlarin kékeninde
bulabilecegimiz kesifleri ve reformlar1 az ya da ¢ok sembolik bigimlerle yeniden
tirettigini soyleyebiliriz (Halbwachs, 2017:166-173). Tarihsel bir kékene dayandirmak,
sembolik yeniden iiretimi miimkiin kilan temeli olusturur. Boylece Assmann’in soziinii

ettigi “ayinlerin tekrarlama ve canlandirma islevleri” devreye girerek, toplumsal
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biitiinliglin gegmisten devralinan ve gelecege devredilen anlamlar biitliinii korunmus

olur.

Sureklilik konusunda Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni kitabinda, etnik
kokene siireklilik vermenin en etkin aracinin din oldugunu séyler (2002:101-127).
Calismasinda Yahudileri inceleyen Assmann ise, onlarin, “ilk¢agdaki diger etnik
gruplar gibi, kim olduklarini unutmamalarini ve diger etnik grubun iginde
erimemelerini; Babil siirglinii sirasinda, anlatilarda var olan normatif ve formatif
benliklerinin geride kalan anilarina, etnik kimliklerinin temeline tiim giigleriyle siki

siktya sarilmalarina borg¢lular” der (Assman, 2018:167).

Dinin kimligi insasinda sembolik anlamlara énem veren Robert Hertz ise evrensel bir
duruma dikkat ceker. Oliim ve Sag EI adl1 kitabinda; “Neden kutsal taraf degismez bir
bicimde sagda ve kutsal olmayan sol taraftadir?” diye sormustur (Hertz, 1960 aktaran
Smith,2007:111). Bu durum biyiikk dinlerin tamaminda ayni sekilde gelismistir.
Muhafazakarligin her zaman “sag” sembolii ile 6zdeslesmis olmasi “sagcilik” adi

altinda bir ortak kimligi inga etmistir.

1.3. KULTUREL KiMLiGIN KURULMASI

1.3.1. Toplumsal Siireclerin Kurucusu Olarak Kimliklerin insasi

Kiiltiirtin kimlikler iizerindeki kurucu islevini tam olarak anlayabilmek i¢in, kimlik
meselesini biraz daha derinlestirmemiz gerekiyor. Kimlik, Assmann’a goére bir biling
sorunu, daha dogrusu kisinin kendi hakkinda bilingsizce olusan algilayisinin bilince
c¢ikmasidir. Bu hem bireysel hem de toplumsal diizeyde gecerlidir (2018:139).
Bireylerin kendileri ve ¢evreleri hakkinda 6grendikleri, deneyimledikleri biitiin bilgi
birikimleri kimliklerini olusturan parcalardir. Bu parcalarin her biri kendi i¢inde anlamli
olmakla beraber, bir biitiin olarak kimligi olustururken baglamlarindan kopup yeni

anlamlara birlndrler. Ortaya ¢ikan her anlam farkl bir kimlige isaret eder.
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Bireyin bir gruba ait oldugunu hissetmesi, farkina varmasi -kimligin bilince ¢ikmasi-, 0
grubun kimligine katilim igin yeterli degildir. Ayn1 zamanda kimligin agik¢a ilan
edilmesi, yani eyleme dokilmesi gerekir. Gruba katilmadan, yalnizca gozlem yoluyla
kurulan aidiyet fikri, kimlik anlamina gelmez. Bir dayanisma ve aidiyet duygusunun,
biz bilincinin ortaya ¢ikmasiyla ve iiyeligin ortak eylemlilige dokiilmesiyle

mimkunddr. (Assman, 2018:143)

Kultaran, yasalar: ve yasaklarryla, normlart ve kurumlariyla, kurallar
ve anlamlariyla simgesel anlam diinyasina uyum saglamak, ice ve disa
karsi, “diinyaya” ve “kendine” karsi mesafe koymak demektir. Insan
kiiltiiriin -~ kurumlarina  uyumuyla,  giidiilerin ~ yerine  getirilmesi
zorunluluguna dogrudan bagimhi olmaktan “kurtulur” ve bunun
sagladig ivme ile ozgiir kararlara bagh eylemleri, diger deyisle kimligi

miimkiin kilan bir “suur alam” kazanir. (Assman, 2018:147)

Assman, kimlik olgusunu -kiiltir tanimlamalarinda siklikla kullanilan bir yontem
olarak- “ikili karsitlik” kurarak aciklar. Bu karsitlik, “ben” ve “biz” kimlikleridir. Ben
kimligi bireysel ve kisisel kategorileriyle, biz kimligi ise ortam kimlik kavramiyla
aciklanir. “Ben” kimligini ise “bireysel kimlik” ve toplumsal kimlik” olarak yeniden

ayrir. Ilk bakista anlamli gelmeyen bu kavramlarin farklarini ortaya koymak gerekir.

“Bireysel kimlik”, bireyin dogustan kazandig1 kimliktir. Ancak bu onun “dogal” oldugu
yanilmasini yaratmamalidir. Bireyin fiziksel varligi, kendisi hakkinda bilince ¢ikarilan
algis1 ve onun “indirgenemezligidir”. Bu baglamda birey benzersizdir ve yeri bir bagka
bireyle doldurulamaz (Assman, 2018:141). Bireyin kendisini 6zdiisiiniimsel olarak
tanimlamasi, bu tanimin kiiltiire dayanmadig1 anlamina gelmez. Bireyin yasi, cinsiyeti,

boyu, kilosu gibi; kendini tanimlamada kullandig1 6zelliklerinin toplamidir.
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“Toplumsal kimlik” ise, bireyin, toplumsal hayata katilimi sonucu, toplumsal siirecler
icinde yiiklendigi roller, o6zellikler ve yetkilerdir. Bu asamada bireyin indirgenemezligi
degil, toplumun bir {iyesi olarak benimsedigi tutum 6nemlidir. “Bireyin cezai ehliyete
sahip olmasi1 ve sosyal kabul gérmesine dayanir.” (Assman, 2018:141). Bireyin nerede
ikamet ettigi, hangi okullara gittigi, hangi islerde c¢alistigt gibi hayat sosyal

deneyimlerinin birey tizerindeki etkilerinin toplamidir.

Bireysel kimlik ve toplumsal kimlik, “ben” kimliginin iki boyutudur. Bireysel kimlik
bireyin kendini tanimlamasina dayanirken, toplumsal kimlik ise bireyin toplumun bir

parcasi olarak tanimlanmasidir.

1.3.2. Kimligin Kiiltiirel Boyutu: “Ortak Kimlik”

Bu caligmanin temel temalarindan biri olan “ortak kimlik” ise toplumsal kimlikten daha
fazla anlami igerir. “Ortak kimlik, bir grubun yarattigi ve iiyelerinin 6zdeslestigi
imgedir. Kendini bu kimlikte tanimlayan bireylerin varligi 6l¢iisiinde vardir.” (Assman,
2018:142). Ortak kimlik, bireylerin bilin¢li bir bigimde tercih ettikleri, zaman icerisinde

terk edebildikleri simgesel sosyal yapilarda ortaya ¢ikar.

Ayrimi daha iyi agiklayabilmek icin bir 6rnek vermek gerekirse; “erkek” kimligini
diistinebiliriz. Bireysel kimlik baglaminda erkek olmak, dogustan erkek cinsel
Ozelliklerine sahip olmaktir. Toplumsal kimlik baglaminda erkek olmak, toplumsal
yasamda erkege bigilen roller, erkek olarak toplum igindeki eylemlerin bicimlenmesi,
“adam olmak™ gibi unsurlar igerir. Ortak kimlik baglaminda erkek olmak ise, bir erkek
hareketinin parcasi olmak, erkek olmak tizerine ortak diisiincelere sahip insanlarla bir
araya gelmek ve bu kimligi kurma ve yasatma noktasinda etkin bir tutum sergilemek
anlamina gelir. “Biz” kimligi olarak erkeklerin aidiyet duygusuyla ortak anlamlari

benimsemesi ve grup olarak doniistiirmeye ¢abalamasidir.
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“Ortak kimlik olarak adlandirdigimiz sosyal aidiyet bilinci, ortak bir
dilin konusulmasi ya da daha genel bir ifade ile ortak bir simgesel
sistemin kullanimi ile ulasilan ortak bilgi ve bellege katilima dayanir.
Burada onemli olan kelimeler, ciimleler ve metinler degil; gelenekler,
danslar, ornekler, islemeler, giysiler ve dévmeler, yeme ve icme,
anitlar, resimler, cografyalar, yol ve sinir isaretleridir. Ortakligi belli
eden her sey gosterge olarak kabul edilebilir. Dilin aragsalligi degil,
simgelerin islevi ve gosterge yapisi onemlidir. Simgelerle gosterilen bu
ortakligin tamamini “kiiltiir” daha dogrusu “kiiltiirel sistem” olarak

adlandirmak istiyoruz.” (Assman, 2018:149)

Kimliklere dair bu ayrimlarla ilgili olarak unutulmamasi gereken ortak nokta, hepsinin
insa edilmis olmasidir. Daha once de belirtildigi gibi, dogal kimlik yoktur. Dogustan
gelen ozelliklerimiz bile, ancak bir kiiltiirel yap1 i¢inde biiyiirken sekillenir. Assmann,
bu kiiltiirel bicimlenmeye aykiri olan seylerin diger kiiltiirler ve ¢ocuklar oldugunu
sOyler (2018:146). Ona gore, ¢ocuklar kiiltiiriin i¢ine dogan ama heniiz o kiiltiirle
kaynasmamis olan “kdrpe barbarlardir”. Kiiltiirel kurallar1 hige sayarlar ve giidiilerine
gore hareket ederler. Biiyiidiikce kiiltiirel kodlar1 6grenerek kimlik kazanmaya baglarlar.

Baska bir anlamda “medenilesirler”.5

1.4. KIMLIGIN INSASI iCiN KURULAN AYRIMLAR

1.4.1. Kimlik Insasinda Biz - Onlar Ayrim

Her Kkiiltiirel yap1 kendi merkezi bakis acgisindan diger Kkiiltlirleri tehdit gérme
egilimindedir. Kiiltiir, diger kiiltiirlere karsi savunulmali, sahip ¢ikilmali ve sonraki

kusaklara aktarilmalidir. Topluma tarihsellik verme cabasinin sebebi budur. Bu c¢atisma

> Kaltdr, kimi ilk donem tanimlarinda medenilesme ile es gorilmektedir. Cahil ya da kaba gorlen
insanlara “kiltirsiiz” denmesi bu ylizdendir.
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hali makro yapinin i¢indeki alt-kulturler igin surekli devam eder. Bu nedenle “biz-onlar”

ayrimu siirekli olarak yeniden {iretilir.

Erikson, sapmanin insanlar1 ortak degerlere kars1 daha uyanik kildigini sdyler. “Sapma”
fikri araciligiyla, sapkinlarin cezalandirilmas: toplumsal baglart sikilastirir ve kiiltiirel
degerler yiiceltilir. Dolayisiyla otorite tarafindan gerceklestirilen ceza eylemleri
mesrulagir. Kiiltiirel yapiya (devlet, din gibi unsurlarina) yonelik “boliicii” eylemlere
verilen cezalarin sert olmasindaki asil amag, tehlikenin bertaraf edilmesi degil,
toplumun tiyelerinin sadakatlerinin artiritlmasidir. “Bu perspektiften, zuliimler, topluma
yonelik bir nesnel bir tehlikenin kontroliinden ¢ok, biitiinlesmeye yonelik toplumsal ve
kalturel gereksinimler ile ilgilidir.” (Smith,2007:129-130). Devletin merkezi otoritesini
sarsma tehdidi iceren eylemlerde oldugu gibi, dinin otoritesini zedeleme tehlikesi iceren
eylemler de sert tepkilerle karsilanir. Bu agidan, “biz”in korunmasi igin “onlar’a

yaklasan toplum tiiyelerinin cezasi siddetli olmalidir.

“Hi¢bir sey insanlari diisman bir ¢evreye karst olabileceginden daha siki
birlestiremez. I¢ politikadaki sorunlart asmamn en iyi yolu saldirgan bir

dis politika izlemektir.” (A. D. Smith, 2002:65-68)

Assmann, “kiiltiiriin asil sinir koyucu anlami, bir seyi 6zellikle “6tekilerden farkli” ve
onlara hi¢ dahil olmadigimi belirtmek i¢in yapmaktir” der. Bunu &rneklendirirken
kullandig1 dini “sakal” simgesi ¢aligmamiz agisindan verimlidir. Ona gore, sakal bigimi,
yenilikgiler (1limli islamcilik gibi) farkli yaptiklari i¢in, muhafazakarlar (radikal
islamcilik gibi) tarafindan inangli olmanin en yiiksek gostergesi olarak kabul edilen

sembollerdir (2018:165).

Kiiltiirel yapiya yonelik yaklasan tehditlere karsi, zorunlu olarak daha giiclii bir aidiyet
bilinci gereklidir, bu biling asil ifadesini ise “siir koyucu” sembollerde bulur. Bu

sembollerin goriiniir olmas1 ve kimligi yansitmast 6nemlidir. Assmann bu durumu
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“kontra-farklilasma” kavramiyla agiklar (Assman, 2018:166). Dini alt gruplarda
(cemaatler) bu semboller olduk¢a yaygindir. Birbirlerini siklikla din dig1 olmakla itham
eden bu gruplarda en yaygin goriinen farklilagtirici semboller takkelerdir.® 25 Kasim
1925 tarihli Sapka Kanunu’nun ¢ikarilmasindaki temel neden de budur. Neredeyse her
dini cemaatin ayr1 bir takke ya da sarik kullanmasi, biz kimligini kurarken farklilasma
ihtiyacina karsilik gelmektedir. Cemaat {iyeleri bu semboller sayesinde kolaylikla
kendilerinden olan — &teki cemaatten olan ayrimini yapabilmektedir. Sapka devriminin
amaci da devletin, bu alt kimlikleri de saf dis1 birakarak, vatandaglarini tek bir millet

kimligi etrafinda toplama istegidir.
1.4.2. Kimlik Insasinda Formatif - Normatif Ayrimi

Bu calisma cergevesinde kullanilmasi uygun goriinen son ikili karsithgimmiz ise,

Assmann’in ortaya koydugu “formatif” ve “normatif” kavramlaridir.

“Iletisimsel ~alisverisin temeli, giinliik yasamin isleyis kurallarin
olusturan degerler ve normlardir. Bu islevleri ‘“normatif” kavrami
altinda incelemek istiyoruz. Normatif metinler “ne yapmaliyiz” sorusuna
cevap verirler. Kimligi garanti eden bilginin diger islevlerini ‘‘formatif”’
kavrami altinda topluyoruz. Formatif metinler “biz kimiz” sorusuna
cevap verir. (Normatif) Bilgelik, yasam bi¢imlerini (gelenek ve
gorenekleri) yaratir ve temellendirirken; (formatif) mit yasamin
anlamlarint verir. Bilgelik giindelik bi¢imlerde dolasimdayken, mit

torensel iletisim ile ilgilidir.” (Assman, 2018:152)

Bu ayrima gore kiiltiirel degerlerin yansiticis1 olan anlatilar siniflandirilabilir. Kiiltiirel

kimligin giindelik hayattaki davraniglarimizi nasil bi¢imlendirdigini anlamamiza

® Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin 2002 tarihli “irticai Orgiitlerin Tehdit Degerlendirmesi” adli raporunda
cemaatlerin benimsedikleri giyim tarzlari detayli sekilde ele alinmistir.
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yarayan normatif kavramina en giizel 6rnek masallardir. Bu metinler, g¢ocukluktan
itibaren i¢inde bulundugumuz kimlik olusumu siirecinin en basinda, bize kiiltiirel
siirlari ¢izerler. Toplumun uygun gordiigii ve yasakladigi fikir, tutum ve davraniglar
asilar. Masallar, bu yoniiyle, “korpe barbarlarin” kiiltiire uyumu i¢in temel metinler

haline gelirler.

Kiiltiiriin tarihsellik iddiasin1 desteklemek adina, grubun koklerinin nereye dayandigi,
grubun nereden geldigi ya da su anda nerede durduklari, kisaca kim olduklarini
aciklayan formatif metinlere en gizel Ornek ise tirkilerdir. Turkller genellikle
geleneklerin tasiyicist olmakla beraber, asil islevleri topluma 6zlerini olusturan
kimlikleri hatirlatmaktir. Toplumun kim oldugunun siirekli olarak hatirlatilmasi,
giiniimiizde i¢ ice gecmis olan kiiltirlerin -bizim kiiltlirlimiiz ile onlarin kiiltiirlerinin-
ayristirilmast agisindan rehberlik gorevi goriir. Yukarida degindigimiz, Assmann’in
Yahudilik hakkindaki inceleme tarzi, Islamiyet agisindan da uygun olabilir. islamin
kutsal kitabi1 Kuran ve onun yorumlamasi olan tefsir metinleri, giindelik hayati
diizenleme agisindan oldukca kapsamli ve detayli bir dile sahiptir. Dogumdan 6liime
kadar, hemen hemen her konuda ne yapilmasi gerektigi agiklanmigtir. Ayrica giincel
gelismeler karsisinda ortaya ¢ikan yeni sorunlarin ¢6zlimii i¢in stirekli yeni tefsirler de
yazilmaktadir. Ayrica peygamberlerin ve ilk takipg¢ilerinin hayatlarinin destan, ilahi ya
da roman tarzinda yorumlar1 da {iretilmektedir. Tiim bu ¢abalar, Miisliiman kimliginin
tanimlanmasi, korunmasi, giincel tutulmasi ve Miislimanlarin neler yapmasi ve

nelerden uzak durmasi noktasinda uygulamalarin kontrol altinda tutulmasi igindir.

Ancak dinin kiiltiiriin bir pargasi olarak biitlinlestirme ve sapmayir onleme cabasi,
radikal diisiince ve uygulamalarin dogmasina engel olamaz. Assmann’in “kanon”
kavramiyla agikladigi bu durum, “yabanci ya da 6nemsiz olarak nitelendirilen her seyin

dislanmasi, normatif ve formatif olarak anlamli bulunan her seye dini boyut, yani
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baglayicilik ve dokunulmazlik 6zelliklerinin kazandirilmasidir” (2018:169). Kdltirel
stirecler igerisinde stirekli bir degisim halinde olan birey ve toplum yapisi, dinin yaptigi
kutsal olan ile kutsal olmayan ayrimindan sapmalara neden olabilir. Bunun temel nedeni
giinimiiz toplumlarinin i¢e kapanik olmamas: ve diger kiiltirlerle entegre ve i¢ ice
geemis halde yasamini siirdiirmesindendir. Hakim kiiltliriin etkinligi azalirken alt
kiiltiirler giiclenip, gesitlenir. Kutsal olan degerlerin sulanmasit ve kutsal olmayan
ogelerin kutsallagtirilmast sonucu dogar. Kanonlastirma denen bu durum dini alt
gruplarin, makro yapidaki din ile baglarinin zayiflamasina, diisiince ve uygulamalarda
dini ve din dist unsurlarin birbirine girmesi ile sonuclanir. Dini cemaatlerin giindelik ve
torensel (dini) yasamlarindaki farkliliklarin, bazen birbirlerinin tam zitt1 yonde
degismesinin ve kutuplasmasinin nedeni budur. Cemaat Onderlerinin giderek
“Ustiinlesmesi” ve kendilerine duyulan saygi ve sevginin giderek tapinma noktasina
déniigmesi, ibadet kabul edilen giinlik hayatin’ kutsallasmasi gibi Srnekler

cogaltilabilir.

1.5. CEMAAT VE DINI KIMLIK
1.5.1. Dinin Gayr1 Resmilesmesi Sonucu Ortaya Cikan Sosyo-Kulturel

Olusumlar: Cemaatler

Bu kisimda cemaatler meselesinin bir miktar daha iizerinde durulmasinda fayda var.
Assmann, “Diinyadaki etnik, kiiltiirel ve dile dayali olusumlarin ¢ogunlugu hala bir
Olclide “dogal” bicimdedir. Kuskusuz artik kabile kiiltiirlerinde degil modern
devletlerde yasayanlarin sayisi ¢cok fazladir. Ama hala devletlerden ¢ok kabile kiiltiirleri
mevcuttur.”(2018:153) der. Modern devletlerin {rettigi kiltiir politikalari, yerel
kiiltlirlerin giliciinli karsisinda her zaman basarili olamaz. Yapay bir ¢aba ve zorlama ile

tiretilen kiiltlirlin, uzun zaman ig¢inde yogrulan ve insan miidahalesinden ziyade,

" islam inancina gore ibadetlerini yerine getiren bir Misliiman, normalde herhangi bir sevabi ya da
glnahi olmayan giinlik siradan eylemlerinden -ytriimek, uyumak, yemek yemek vb.- de sevap kazanir.
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toplumlarin dogal evrimi sonucu ortaya ¢ikmasi baglaminda “dogal” olan yerel kiiltiirler
karsisinda basarisiz olmasi normaldir. 1924 yilinda kurulan T.C. Diyanet Isleri
Bagkanligi, devlet adina dinin kontrol altinda tutulmas1 amaciyla kurulmustur. Ancak bu
kurumun faaliyete baslamasi yeterli goriilmemis, bir sonraki yil tekke ve zaviyelerin
kapatilmast i¢in bir kanun ¢ikarilmistir.® Béylece dinin kontrolii icin bir devlet birimi
kurulmus ve devletin kontrolii altinda olmayan dini olusumlar “resmi olarak™ ortadan
kaldirilmigtir. Fakat hukuki diizenlemeler kiiltiirel yapilarin lagvedilmesi i¢in yeterli
degildir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda kapatilan bu olusumlar, aradan neredeyse yiiz yila
yakin bir zaman gectikten sonra bile, varliklarini siirdiirmektedir. Ustelik devlet
tarafindan “yasadisi” olarak atfedilmemek adina resmi kimlikler edinmiglerdir.
Cogunlukla dernek ya da vakif adi altinda toplanan cemaatler, siyasi iklimin kendilerine
yonelik olarak sertlesmesi ya da yumusamasi gibi gelismeler karsisinda siirekli olarak

kabuk degistirerek, giiniin sartlarina uyum saglamay1 basarmistir.

“...insan topluluklarimin  “dogal”  biiyiikliigiinii ¢ok asan politik
orgiitlenme bi¢imlerinin yaratiimas: ile... kilturel bicimlerin simgesel
anlam diinyasi, artik sadece giindelik yasam ve ¢cevreyi asarak iletisim ve
etkilesim gibi en temel antropolojik islevler olan sosyal kurumlari,
varatmakla yetinemez, bunlara ek olarak son derece istikrarsiz olan
politik olusumlart istikrara kavusturmak ve az-¢ok heterojen ¢ok sayida
sosyokiiltiirel olusumlar: entegre etmek gérevini de iistlenir. Kiiltiirel
bilgi artik ebeveynler ve ilkel sosyal yapilar tarafindan degil, kurumlar

tarafindan yonetilir ve iletilir hale gelir.” (Assman, 2018:154)

Yukarida degindigimiz, Hindistan’daki kast sistemini inceleyen Bouglé, toplumsal

katmanlasmanin, ekonomik gii¢lerden ziyade, kiiltiirel giiclerin catigmasinin sonucu

8 30 Kasim 1925 tarih ve 677 sayil1 kanunla tekke, zaviye ve tlirbelerin kapatilmasi
kabul edilmis ve birtakim unvanlarin kullanilmas1 yasaklanmistir.
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oldugunu sdylerken, bu durumun, tiim toplumlarda gecerli oldugunu vurgulamasi; bu
ornegin, Miisluman toplumlari ya da tlkeleri agiklamak igin kullanilabilme olasiligini

icerir.

1.5.2. Medyatik Dini Kanaat Onderleri: Star Hocalar
Tiirkiye 6zelinde cemaatlerin yapisinin ¢ok katmanli oldugunu sdylemek abarti olmaz.
Cemaatin her bireyi sdylemsel olarak esit kabul edilir. Ancak cemaat liderinden tabana
dogru bir hiyerarsinin varligi, disardan bir gozle bile goriilebilir. Ara katmanlarda
kimlerin yer alacagi ise, cemaatin kendine 0zgii yapisi i¢inde karmasiklagir. Kimi
zaman liderin dogrudan &grencileri ve yakin akrabalarindan olusan iist katmanlar, kimi

zaman da cemaat icinden star hocalarin ¢gikmasi gibi durumlar ile gesitlenir.

Calismanin analiz birimlerinden birisi olan, “Ciibbeli Ahmet” adiyla taninan Ahmet
Mahmut Unlii, bu duruma carpict bir 6rnektir. Cemaatler ¢ogu zaman kurucu lider ve
mevcut liderlerin adiyla tanmnirken; Ismailaga Cemaati’nin bir mensubu olan Unlii,
cemaatin lideri olan Mahmut Ustaosmanoglu’ndan daha taninir hale gelmistir. Ustelik
ulusal diizeyde tanindiktan sonra, hangi cemaate iiye oldugu 6nemsizlesmis, artik dini
bir kanaat onderi kimligine biiriinmiistiir. Elbette bunun temel nedeni medyay1 etkin

olarak kullanmasindandir.

Ayrica her cemaatin kendisini ya da liderlerini “dinin asil temsilcisi” olarak
gordiiklerini sOylemek abarti olmaz. Bu durum her zaman agikca dile getirilmese bile,
cogunlukla cemaatin lideri “Islam’m yeryiiziindeki temsilcisi” olarak kanonlastirilir.
Diger cemaatlerin onaylanmamasi ya da din dis1 olarak tanimlanmasinin kdkeni bu
goriiste yatar. Weber’in etnik gruplara dair tespiti durumu agikca ortaya koymaktadir:
“Tim etnik farkliliklarin ardinda bir 6lglide dogal olarak ‘secilmis halk’ diisiincesi

yatar.” (Weber,1947 aktaran Assman, 2018:162)
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Barthes’a gore, burjuvazi, kendisinin burjuvazi oldugu gergegini saklar ve boylelikle

13 29

mit” dretir, devrim ise kendini acgik¢a devrim olarak duyurur. Ve boylelikle
burjuvazinin mitini ortadan kaldirir (Barthes, 1973’den aktaran; Smith, 2007:154). Bu
tanimlama, ¢alismamizda; din burjuvazisi olarak adlandirabilecegimiz, cemaat liderleri
ve ist katmanlarda yer alan kisilerin “keramet gosterme” eylemlerine karsilik diiser.
Peygamberlerle goriistiigiinii iddia edenler, hastaliklar1 iyilestirenler gibi Ornekler,
cemaatlere, glinlimiizde bile, hala ¢okg¢a taraftar toplamaktadir. Bu gibi dogaiistii
yeteneklerin varligina karsi olan dini goriislerin devrimci nitelikte oldugu sdylenebilir.
Ihsan Eliagik’in herhangi bir agiklamasi olmamakla birlikte, lideri kabul edildigi Anti-

kapitalist Miisliimanlar Hareketi’nin bir diger adinin “Devrimci Miisliimanlar” olmasi,

tesadiifi degildir.

Merkezi devlet yapisinin dini kontrol etme cabasi karsisinda, dini gruplarin, donem
sartlarina ayak uydurarak, varliklarim1 devam ettirme ve biiyiime amaglarini
gerceklestirmede medya da yaygin olarak kullamlmaktadir. Ozellikle yerel medya bu
amaca daha iyi hizmet etmektedir. Yerel ya da bolgesel radyo ve televizyonlar, buyuk
dagitim kanallarma dahil olmayan kiiciik ¢apli dergiler; hem merkezi devletin fazla
g0zine batmadan, hem de grubun hakimiyet alaninda iiyeleriyle daha etkin ve samimi
bir iligki kurmalarinda daha etkilidir. Gelirlerinin ¢ogu bagislara dayanan bu gruplar i¢in

yerel medya olanaklar1 daha diisiik maliyetli olmalar1 agisindan da elverislidir.

Ancak internetin getirdigi olanaklar -diisiik maliyet, hukuki denetimin zayif olmasi ve
cografi sinirlardan bagimsizlik gibi avantajlar- ile birlikte cemaatlerin internet radyosu,
internet televizyonu ya da blog tarzi internet sitelerini kullanimlari, yeniliklerin
benimsenmesi noktasinda daha geride duran muhafazakar kesimlerin katilimim

hizlandirmistir. Boylece star hoca olgusunun da temelleri atilmaya baglamistir.
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Giliniimiizde dini kanaat Onderlerinin etkinlikleri biiyiik 6l¢iide medya ile iliskilerine
bagli olarak biiylimektedir. Medyaya mesafeli olmakla birlikte, kendi cemaat yapilari
icinde itibar1 yliksek olan liderlerden bahsetmek miimkiindiir, ancak bu kisilerin kanaat
onderligi vasiflarinin, medyay1 kullananlara oranla gitgide azaldig1 sdylenebilir. Dini
hassasiyetleri olan insanlar giderek medya araciligiyla asina olduklari isimlere daha ¢ok

giivenmeye, onlarin gorlis ve davranislarimi daha ¢ok benimsemeye meyillidir.
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2. YONTEM: AMAC, KAPSAM, ORNEKLEM...

Bu ¢aligmanin kapsaminda ele alinan dini kanaat 6nderlerinin yeni medya araciligryla
urettikleri igerikler, yaygin medya iizerinden yaptiklari yayinlardan farkli anlamlar
tiretmektedir. Geleneksel medya araciligiyla hayatimizda yer edinen bu kisilerin
kurguladiklart soylem ile sosyal medya iizerinden insa ettikleri sGylem arasinda
farklilagma goriilmektedir. Bu farklilagmay1 tiim boyutlari ile ortaya koyan bir ¢aligma
yapilabilmesi i¢in ise, dncelikle bu sdylemlerin ayr1 ayr1 incelenmesi gerekmektedir. Bu
calisma, bu ve bunun gibi aragtirmalara dayanak saglayacak bir veri ortaya koymaya

calismaktadir.

Bu baglamda, ¢calismanin hem kendi bulgularini ortaya koyabilmesi hem de baska
caligmalara kaynak saglayabilme potansiyeli igerebilmesi amaciyla igerik ¢dziimlemesi
yontemi tercihi edilmistir. Yildirim’a gore, igerik analizi nicel verilerle, elestirel

¢coziimleme i¢in saglam bir temel olusturabilen bir yontemdir (B. Yildirim, 2015:149).

Bu yoniiyle bir yiiksek lisans tezi olan bu c¢alisma, baslangic asamasindaki bir
akademisyen i¢in yontembilimine uygun bir giris olacaktir. Ciler Dursun, 1980 - 2013
yillart arasinda yayinlanan lisansiistii tezlerin biiyiik cogunlugunun igerik ¢oziimlemesi

yontemini kullandigini saptamistir (2004:104).

“Igerik analizi, belli kurallar ve sistematik icinde toplanan verilerle yapilacagindan,
arastirmaciya Ozgiir bir yorumlama hakkindan ¢ok, kontrollii bir yorumlama cercevesi
sunar. Burada kontrolii saglayan sey konu hakkinda toplanan nicel verilerdir” (Yildirim,
2015:122). Bu nedenle nicel verilere dayanan galismalarin temellendirici bir islevi

vardir.

Calismanin evreni, din temal1 medya kuruluslarindan ve din temali dilimlere de yer

vererek karma yayin yapan mecralart kapsamaktadir. Bu durumda geriye kapsama
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girmeyen c¢ok az sayida medya kurulusu kalmaktadir. Bu 6lgekteki veri alanini analiz
edebilmek calismanin sinirlarint asacagi igin, kaginilmaz olarak 6rneklem sec¢imine

gidilmistir.

Calisma kapsaminda dini kanaat 6nderi olarak kabul edilen dort isme odaklanilmistir.
Bu isimler; akademi ve devlet (Diyanet Isleri Baskanligi) kademelerinden gelen Nihat
Hatipoglu, Ismailaga Cemaati’nin medyatik ismi olan Ahmet Mahmut Unlii (Cuibbeli
Ahmet), ilahiyat egitimini yarim birakip, sivil toplum ve medya alaninda bir kariyer
insa eden Recep Ihsan Eliagik ve dini egitimini yurtdisinda bulunan cesitli
universitelerde tamamlayan ve yurda dondiikten sonra sivil toplum kanadinda

calismalarim siirdiiren Nureddin Yildiz’dir.

Bu dort ismin seciliminde farkli kesimlerden ve dini anlayislardan gelen, dolayisiyla
Turkiye’de din konusunda farkli bakis agilarina sahip isimlerin olmasina ozen
gosterilmistir. Buna gore, Hatipoglu dinin devlet ile barisik olarak sekillendigi
yaklasimdan gelirken, Eliagik modern devlet diizeninin ve kapitalist sistemin diismani
bir cepheden goriislerini paylagsmaktadir. Ciibbeli Ahmet, ¢alismada cemaat yapilarini
temsil ederken, Nureddin Yildiz ise herhangi bir cemaat yapilanmasina sahip olmadan,

sivil toplum kanadini temsilen ¢aligmaya katilmistir.

Calismada dort ismin yogun olarak kullandigi sosyal medya platformlar1 olarak
Facebook ve Twitter ele alinmistir. Kisilerin resmi hesaplarindan yaptiklar1 paylagimlar
icerik analizine tabi tutulmustur. Boylece takipcilerine hitaben yaptiklari tanimlamalari,

vurgular1 ve yadsimalari tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Calisma kapsaminda, dini kanaat O©nderlerinin vurguladiklart ve yadsidiklar
kavramlarin karsilastirmali olarak ¢6ziimlenebilmesini saglayacak bir kodlama sablonu
olusturulmustur. Bu her ¢oziimleme birimine ayr1 ayr1 uygulanmistir ve ortaya daha

somut verilerin ¢gikmasi saglanmaistir.
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3. ANALIZ: VURGULAMALAR VE YADSIMALAR

3.1. DINIi KANAAT ONDERLERININ SOSYAL MEDYA KULLANIMLARI

Oncelikle ¢aligmaya konu olan kanaat énderlerinin sosyal medya kullanimlarina goz
atmak gerekiyor. Tablo 1’de kanaat dnderlerinin sosyal medya ortamlarini kullanmaya
basladiklar tarih, takipci ve gonderi sayilari yer aliyor. “B” harfi bin sayis1 anlamina

gelirken, “M” harfi ise milyon sayisinin kisaltmasi olarak kullanilmistir.

Tablo 1. Kanaat Onderleri Sosyal Medya Kullanim Durumlari

Kanaat Onderi Sosyal Medya
Facebook Twitter

(2009-) (2013-)

1 | Nihat Hatipoglu 4.2 M Takipgi 500 B takipgi
4 B gonderi 3.4 B gonderi
(2011-) (2013-)

2 | Ahmet Mahmut Unlii | 2.4 M takipgi 180 B takipgci
5.3 B gonderi 3.6 B gonderi
(2012-) (2009-)

3 | Ihsan Eliagik 370 B takipgci 350 B takipgci
4 B gonderi 20 B gonderi
(2010-) (2010-)

4 | Nurettin Yildiz 590 B takipgi 480 B takipci
8.2 B gonderi 17.4 B gonderi

Tablo 1’e kisaca goz gezdirdigimizde hesaplarin olduk¢a eski oldugunu soylemek
miimkiindiir. Sosyal medyanin {ilkemizde yayginlasmaya baslamasiyla hemen hemen
ayni tarihlerde dini kanaat Onderlerinin bu alanda atilim yapmalar1 dikkat ¢ekici bir
noktadir. Yeniliklerin benimsenmesi konusunda muhafazakar cevrelerin internet
karsisindaki tutumlari, 6nceki iletisim araglarina bakarak olduk¢a olumludur. Artik
muhafazakar ¢evreler sosyal medya ve internetin imkanlarim1 fazlasiyla kullaniyorlar.
Matbaanin icadindan itibaren iletisim araglarina sOylenegelen “seytan icadi” gibi

suglamalarin, internetle birlikte artik telaffuzdan kalktigin1 sylemek yanlis sayilmaz.

Tablodaki takipci ve gonderi sayilarina goz gezdirdigimizde; Facebook’da en ¢ok

takipgisi olan isim olarak Nihat Hatipoglu 6n plana ¢ikiyor. 4.2 milyon takipgi sayisiyla
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Facebook Uzerinden faaliyette bulunan tim dini kanaat 6nderlerinin toplamindan daha
fazla takip¢i sayisina sahip. Ayrica Twitter iizerinde de diger isimlerden daha fazla
takipgisi sayisina sahip. Ancak en fazla gonderiye sahip olan, yani sosyal medyay: en

yogun kullanan isim ise Nureddin Yildiz.
3.2. COZUMLEME KATEGORILERI

Ocak 2013 ile Haziran 2018 arasinda kalan siirece odaklanilan ¢alismada toplanan

sosyal medya gonderileri 3 ana kategoriye ayrilmistir:

Tamtim amach goénderiler: Kisilerin diger medyalarda yaptiklar1 yaymlarin tanitimai,

etkinlik duyurulart ya da kisilerin gilindelik bireysel aktivitelerinin paylagimi gibi

amaclarla dolagima sokulan gonderiler.

Ibadet amacli gonderiler: Zikir (Allah’t anma) amach olarak kullanilan ciimle ve

kavramlar. Bu kategoriye giren veri sayist yadsinamayacak kadar fazla oldugu igin

ayrica belirtilmesi ihtiyaci duyulmustur.

Fetva amach gonderiler: Kanaat onderlerinin takipcileri Gzerinde etkili olmak

istedikleri, onlar1 bigimlendirmeye ¢alistiklari mesajlari iceren génderiler.

Calismanin basinda tanitim ve zikir amagli gonderilerin elenmesi diisliniilmiistii. Bu
tarzda orgiitlenen gonderiler hem ¢ok sayida bulundugundan hem de ¢alismanin odagini
kaybetme potansiyeli igerebileceginden, analizde kullanilmamasi varsayimiyla yola
c¢ikildi. Ancak veriler analiz edildik¢e bu tarzdaki gonderilerin de kimlik insasinin bir
parcast oldugu goézlemlendi. Bu nedenle yukardaki kategorizasyon olusturuldu ve

verilerin tamami analize katildi.

Calismay1 veri agisindan zengin kilabilme adina ulasilabildigi kadar fazla veriye
ulasilmaya ¢alisildi. Veriler toplanirken kisilerin génderi sayilar1 baz alinmaya ¢alisildi.

Twitter’in veri paylasimi konusundaki kisitlamalar1 nedeniyle ancak son gonderilen 3
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bin civarinda veriye ulagilabildi. Ancak Facebook’da herhangi bir kisitlama olmadigi

i¢in kisilerin son 5 senelik verileri toplandi.

3.2.1. Resmi Hoca: Prof. Dr. Nihat Hatipoglu

3.2.1.1.  Kimdir?

1955 Diyarbakir dogumlu. Diyarbakir, Siirt ve Malatya'da ilkokulu tamamladi. 1975'de
Usak Imam-Hatip Lisesi'ni ve Usak Lisesi'ni bitirdi. 1981 yilinda Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'ni tamamladi. Ayni1 Fakiiltede Hadis Ana Bilim dalinda "Kur'an-1
Kerim'in Anlasilmasinda Hadislerin Rolii" adli g¢alismasiyla doktor, 2000 yilinda

dogent, 2012 yilinda da profesér oldu.’

Diyanet Isleri Bagkanligi (D.1.B.) biinyesinde en yiiksek mevkilerden biri olan Din sleri
Yiiksek Kurulu Uyesi olarak da gérev yapan Hatipoglu, 2017 yilindan itibaren
Yiiksekdgretim Kurulu (Y.O.K.) Uyesi olarak devlet kademesinde ¢aligmaya devam

etmektedir.

Ankara’da yerel radyolarda basladigi yayin hayatma daha sonra Istanbul’da, ulusal
kanallarda devam eden Hatipoglu, popiilerligine ATV kanalinda yaptig1 “Dosta Dogru”
programiyla kavustu. Ozellikle ramazan aylarmin en c¢ok izlenen din adami olan
Hatipoglu, ayni biinyede bulunan SABAH Gazetesi’nde 2011 yilindan beri kose

yazarlig1 yapmaktadir.
3.2.1.2.  Sosyal Medya Etkinligi

Sosyal medyadaki varhi@ ise 2009 yilna dayanmaktadir. Oncelikle, diinyada oldugu
gibi, iilkemizde de ilk ve en yaygin sosyal medya platformu olan Facebook™ iizerinden

takipcilerine paylasimlarda bulunmaya baslamistir.

’ Biyografik bilgiler Nihat Hatipoglunun kisisel web sitesinden alinmistir.
1942007 Facebook’un Tiirkiye’de tanindigi ve yayginlastigi yildir.” (Sener, 2009:33)
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Twitter’a ise katilimi 2013 yilidir. Her ne kadar takipgi sayist 500 bin gibi yiliksek bir
seviyede olsa da, Hatipoglu'nun agirlikli olarak Facebook {iizerinde etkin oldugu
sOylenebilir. Bu durum Twitter ve Facebook kullanicilarinin arasindaki farklar

acgisindan dikkat ¢ekicidir.

Sekil 1°de yer alan bilgiler Hatipoglu'nun onaylanmus (verified) profillerinden elde

edilmistir. Sayfa Hatipoglu’nun kendisi ve birkag¢ 6grencisi tarafindan yonetilmektedir.

Hatipoglu’nun gonderi yogunlugunun fazla oldugu donemlere bakildiginda, sosyal

medyay1 da genel olarak mesgul eden, asagidaki gelismelerin yagsandigi goriilmektedir:

Tablo 2. Hatipoglu Gonderi Yogunluk Donemleri ve Giincel Gelismeler

2013 Temmuz Ramazan ay1 ve Gezi Eylemleri

Soma Maden Facias1 ve Musul Baskonsoloslugu’na ISID
2014 Mayis/Haziran
Baskini

2014 Ekim Kobani Olay1 ve Ermenek Maden Faciasi

Ramazan ay1, HDP'nin Diyarbakir Mitingine Bombal1 Saldir1
2015 Haziran
ve Genel Secimler

2016 Mayis Basbakan Degisimi

2017 Mart Nisan Anayasa Referandumu

Sekil 2°de ise Hatipoglu’nun siklikla kullandig1 kavramlarin dagilimini gérmekteyiz. Bu
duruma gore en ¢ok kullanilan kavramlar; “Allah”, “Peygamber”, “Muhammed”,

“Insallah” olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Yani Hatipoglu, devletin bir gorevlisi olarak sosyal medya iizerinden kaliplagmis bir

Islam soylemini devam ettirmektedir. S&éylemi, herhangi bir cami imaminin

" https://www.facebook.com/nihatipoglu/, https://twitter.com/nihatipoglu
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sOyleminden farklilasmamistir. Ancak gonderi yogunlugunun dagilimi dikkat ¢ekicidir.

Gonderi sayisinin Ramazan ayinda artmasi dogaldir. Ramazan aylar1 biitiin medyalarin
daha fazla dini igerikle dolduruldugu dénemlerdir. Maden kazalar1 ve bombal1 saldir
gibi olaganiistii donemlerde daha fazla igerik iiretmesi ise kanaat Onderi vasfini
tistlendigini gostermektedir. Kaos ve bunalim donemlerinde din adamlari, inisiyatif
alarak topluma manevi olarak destek verirler. Ayn1 zamanda insanlara sabretmeleri ve

sogukkanli olmalar1 gerektigini hatirlatirlar.

Ancak secim vb. siyasi gelismelerin yasandigr donemlerde {iretilen igerigin artmasi, bu

donemlerde dini hassasiyetlerin yiiceltilmesi amacina hizmet etmektedir.

Kanaat onderlerinin vurgulamalar1 ve yadsimalarimi karsilagtirmali olarak gorebilmek
icin hazirlanan kodlama sablonunun, Hatipoglu’nun sosyal medya igerikleri incelenerek
kodlanmis halinde ise; glinlimiiz Tiirkiye’sinde devlet goérevinde bir din adam1 profiline

uygun sonuglar ortaya ¢ikmustir.

Miisliiman ¢ogunluga seslenen, Islam dininin kapsayiciligina uygun olarak diinyevi ve
uhrevi konular birlikte ele alan, Kuran ve Hadis arasinda bir se¢im yapmayan, dindar
ve dine uzak kesimlerin hepsine hitap eden tarzda bir sdylem ortaya c¢ikmaktadir.
Belirtilmesinde fayda olan bir nokta ise, helal - haram ve ginah - sevap vurgular
arasindaki sayisal farktir. Bu sonug, her ne kadar giiniimiiz din adamlarinda genel bir
egilim olsa da, hitap edilen insanlar iizerinde sinirlayict bir dil kullanildig1 anlamina
gelmektedir. Insa edilen Miisliiman kimligi ne yapmasi gerektiginden ziyade, ne
yapmamasi gerektigini 6grenen bir topluluk ortaya g¢ikarmaktadir. Buna karsi geri
besleme olarak da siirekli yaptiklar1 eylemlerin giinah olup olmadigin1 soran bir

Miisliiman kimligi olugsmaktadir.
Kisacas1 Hatipoglu’nun sosyal medya aracilifiyla kurguladigi Misliiman kimliginin
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dini oldugu kadar, ayn1 zamanda siyasi oldugunu ve dini kurallar icerisinde nasil
yasamalar1 gerektigini bilmeyen bir muhafazakarlik trettigini sOyleyebiliriz. Yani
Hatipoglu'na gore Miisliiman; siirekli olarak Allah ve Peygamber’ini anan, sikintili
donemlerde dine yonelen, siyasi meselelere Islami ¢ergeveden bakan, giinliik hayatinda
hem bireysel hem de toplumsal olarak nasil davranacagini bilemeyen ve siirekli olarak

“hoca”lara danisan kisidir.

38



Tablo 3. Hatipoglu Kodlama Sablonu

Facebook
Biz (338) Onlar (273)
Sinni (10) Miisliman olmavan gayrimislim (5)
Miisliman (225) Alevi (5) (39) Y Yahudi (22)
Sii (1) Hristiyan (12)
ahiret (102 dinya (207)
Uhrevi (335) cennet (172) Dinyevi (425) para (35)
cehennem (61) hayat/yasam (183)
Helal (19) Haram (57)
Sevap (76) Ginah (283)
dinsiz (1)
Dindar (10) Dine uzak (13) ateist (7)
Deist (5)
Temiz (62) Pis (11)
Ahlakli (39) Ahlaksiz (1)
Kuran (92) Sinnet (138))
Sure (150) Hadis (165)
Ayet (210)
Twitter
Biz (196) Onlar (66)
Sanni (7) . gayrimaslim (1)
Misliman (77) Alevi (12) Mus'um(alnl)‘"maya” Yahudi (5)
Sii (1) Hristiyan (5)
ahiret (35) dinya (47)
Uhrevi (102) cennet (52) Dinyevi (122) para (23)
cehennem (15) hayat/yasam (52)
Helal (11) Haram (14)
Sevap (16) Gunah (54)
dinsiz (5)
Dindar (7) Dine uzak (14) ateist (9)
Deist (0)
Temiz (22) Pis (6)
Ahlakli (12) Ahlaksiz (3)
Kuran (198) Slnnet (99)
Sure (20) Hadis (66)
Ayet (60)
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3.2.2. Cemaat Hocasi: Ahmet Mahmut Unlii (Cuibbeli Ahmet'?)

3.2.21.  Kimdir?

27 Subat 1965 dogumlu olan Ciibbeli Ahmet, istanbul’un Fatih ilgesinde dogmus ve
biiylimiistiir. Ismailaga Cemaati’nin merkezi olan bu semtten sadece Islami ilimler
egitimi almak iizere- iki sene Rize’de kalmistir - ayrilmis, hala da burada yasamaktadir.
Babasi sanayici olan Ciibbeli Ahmet ilkokuldan sonra kolej egitimi gérmiis, ancak bu

egitimini tamamlamadan kendisini tamamen dini eSitime vermistir.

Cemaat i¢inde kii¢iik yaslardan itibaren etkili konusmasiyla taninan Ciibbeli, her gegen
giin cemaatinin i¢inden ve disindan bircok insani etrafinda toplamaya baslamistir.
Bunda esprili tarzi ve tek kisilik giildiirii gosterilerini andiran konusmalar1 etkili
olmustur. Sohretiyle hem Ismailaga Cemaatinden hem de cemaat lideri Mahmut

Ustaosmanoglu’ndan daha ¢ok taninir hale gelmistir.
3.2.2.2. Sosyal Medya Etkinligi

Ciibbeli Ahmet’in sosyal medya kullanimi1 2011 yilinda Facebook ile baslamis, 2015
yilindan itibaren Twitter ile birlikte devam etmistir. Her iki mecray1 da etkin sekilde
kullanan Ciibbeli; sosyal medyadan once, 2014 yilinda yayin hayatina baglayan internet
televizyonu Lalegiil Tv, Marmara Bolgesi'ne karasal yayin yapan Lalegiil FM ve haber
portali Lalegiil Haber biinyesinde internet yayinciligt yapmaya baglamistir. Yukarida
bahsedilen tanitim amagli gonderileri bu kanallardaki yaymlarinin fragmanlarini

paylasmak amaciyla kullanmaktadir.

Sekil 3’te Ciibbeli Ahmet’in sosyal medya iizerinden iirettigi igeriklerin yogunluk
grafigi verilmistir. Grafige goz gezdirdigimizde gene belirli donemde yiiksek artiglar

gbzlemlenmistir.

2 Ahmet Mahmut Unlii’ye kiigiik yaslarda hocasi tarafindan “Ciibbeli Ahmet” adi verilmistir. Kendisi bu
ismi kendisi de benimsedigi icin ¢alismanin geri kalaninda Clibbeli Ahmet olarak anilacaktir.
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Bu yogunluk oranlarina baktigimizda Ciibbeli Ahmet’in Facebook ve Twitter
lizerinden®®  paylagimlarmi  artirdigi  donemlerde yasanan gelismeleri soyle

siralayabiliriz:

Tablo 4. Cubbeli Ahmet Gonderi Yogunluk Donemleri ve Giincel Gelismeler

2013 Ocak Cubbeli Ahmet’in Hapishaneden Tahliyesi ve Hastaneye

Yatist

2016 Temmuz - Aralik | Darbe Girisimi, FETO ile Miicadele ve Firat Kalkani

Operasyonu

2017 Mayis Ramazan ay1, Partili Cumhurbaskani

2017 Agustos Trabzon’da PKK Saldiris1, D.I.B. Mehmet Gérmez’in gorevi
birakmasi

Ciibbeli Ahmet mesajlarinda yogun olarak reddiye yazilar1 yazma ihtiyac1 duymaktadir.
Siklikla kisi ve kurumlar1 hedef alan elestirilerde bulunup, medyatik bir kisilik olmasi
ve {lslubu nedeniyle de kendisine elestiri yoneltilmekte ve bu elestirilere cevap
iiretmektedir. Elestirdigi kurumlarin basinda ise Diyanet Isleri Baskanlig1 gelmektedir.
Diyanet’i zayiflikla suglayan Ciibbeli, kendisinin D.I.B. baskani olmasi durumunda

terdr 6rgutlerini bertaraf edebilecegini bile iddia etmistir.**

Kendisini ve bagli bulundugu yapiyr “ehl-i siinnet”, yani dini literatlirde peygamberin
sozleri ve eylemlerini dnceleyen olarak tanitan Ciibbeli’nin vurgu yaptig1 kavramlar
arasinda “siinnet” ve ‘“hadis” kelimelerinin sayisi fazlayken, Kuran ve Kuran’dan
alintilar1 ifade eden sure, ayet gibi kavramlar ¢ok daha az kullanilmistir. Ciibbeli,

genglerin  deizm, ateizm  gibi  diislincelere = yonelmelerinin  sebebini,

B https://www.facebook.com/cubbeliahmethoca/, https://twitter.com/c _ahmethoca
 https://t.co/JustuDr2sQ’ (Baglanti erisim tarihi: 13.06.2018)
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stinnetin inkar edilmesine baglamaktadir. 15

Cemaat mensubu ya da sempatizani olan din adamlarmin, Miisliiman kimliginin
insasinda Islam peygamberi ve onun mirasmi Oncelemesinin bir uzantisi olarak,
peygamberden sonra gelen ve onun hayattaki temsilcisi olarak kabul edilen cemaat
liderleri kutsallagtirilir. Bu cemaat liderleri, kendi cemaatleri iginde efsanelestirilir,
kerametleri -dogaiistii 6zellikleri- olduguna inanilir. Onlarin ya peygamber soyundan
geldigi ya da sonu peygambere dayanan bir hoca - 6grenci iligkisinin son halkasi oldugu
iddia edilir. Boylelikle cemaatlerin lider kutsallagtirmasi peygamber araciligiyla

mesrulastirilir.

Bu sebepten cemaat yapilarinda peygamber sozleri ve eylemleri, Allah’in sozleri ve
eylemlerinden daha onceliklidir. Elbette dogrudan soruldugunda bu durumu higbir
cemaat kabul etmez. Cemaat mantiginda, kutsal kitaplar yeterli olsaydi peygamberlerin
gonderilmesine gerek kalmayacagi, peygamberlerin yaraticinin yeryiiziindeki temsilcisi
oldugu, ancak gene de peygamberin de bir “insan” oldugu vurgulanir. Bu yolla
peygamberin gunimuizdeki temsilcisi olan cemaat lideri -her ne kadar basit bir insan

olsa da- kutsallastirilarak, cemaat i¢indeki hiyerarsi tiyelere kabul ettirilir.

Calismada cemaatleri temsilen secilen Ciibbeli’nin sosyal medya hesaplarindan elde
edilen bu sonug, diger cemaatler i¢in de gegerlidir. Tiirkiye’de “ehl-i siinnet” olmayan

bir cemaat yoktur. Stinneti reddeden diisiinceler cemaat yapisinda olusumlar degildir.

Ciibbeli Ahmet, dinine oldugu kadar vatanina ve milletine bagli, Peygambere ve onun
temsilcisi olan alimlerin yolundan ayrilmayan, devlet - din iliskisinin daha yogun

olmasi gerektigine inanan bir Miisliman kimligi inga etmektedir.

> https://twitter.com/i/web/status/987036416730456064
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Tablo 5. Cubbeli Ahmet Kodlama Sablonu

Facebook
Biz (118) Onlar (75)
Sinni (5) gayrimuslim (1)
Musliman (85) Alevi (3) Musliman olmayan (29) Yahudi (25)
Sii (6) Hristiyan (3)
ahiret (17) dunya (59)
Uhrevi (66) cennet (26) Dunyevi (133) para (35)
cehennem (23) hayat/yasam (38)
Helal (18) Haram (38)
Sevap (15) Guinah (60)
dinsiz (10
Dindar (5) Dine uzak (25) ateist (5)
Deist (10)
Temiz (8) Pis (4)
Ahlakli (13) Ahlaksiz (2)
Kuran (27) Siinnet (102)
Sure (40) Hadis (120)
Ayet (29)
Twitter
Biz (113) Onlar (35)
Sinni (5) gayrimislim (10)
Misltman (88) Alevi (0) Misliman olmayan (50) Yahudi (32)
Sii (0) Hristiyan (8)
ahiret (31) dunya (34)
Uhrevi (102) cennet (15) Dinyevi para (18)
cehennem (17) hayat/yasam (25)
Helal (11) Haram (29)
Sevap (18) Gunah (32)
dinsiz (4)
Dindar (1) Dine uzak (10) ateist (3)
Deist (3)
Temiz (6) Pis (2)
Ahlakl1 (9) Ahlaksiz (1)
Kuran (52) Sinnet (99)
Sure (7) Hadis (160)
Ayet (33)
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3.2.3. Halklarin Hocasi: Recep Thsan Eliacik

3.23.1. Kimdir

fhsan Eliagik kisisel web sitesinde™ kendisini ilahiyatgi, mifessir ve yazar olarak
tanitmaktadir. 23 Aralik 1961 tarihinde, Kayseri’de dogan Eliacik, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’ndeki egitimini yarim birakmistir. Bugiine kadar yaymlanmis 22
kitab1 bulunan Eliagik’in kendisini miifessir olarak tanitmasi, daha bastan dine bakis
acisin aciklamaktadir. Miifessir, Tiirk Dil Kurumu’na goére “Kuran’1 yorumlayan kisi”
anlamina gelmektedir. Giiniimiizde yazilmis bircok Kuran tefsiri vardir. Ancak

Eliagik’in yaklagimi alisilagelmis din adamlarindan oldukga farklidir.

Eliacik cemaatlere ve siyasal Islamciliga savas agmus bir kisilik olarak kendisi ve
cevresinde toplanmis insanlart “Anti-kapitalist Miisliimanlar” olarak adlandirmaktadir.
Her ne kadar siinneti reddetmese de, Kuran’1 merkezine alan bir din anlayisina sahiptir.

Bu, onu cemaatlerle kars1 karsiya getiren temel faktordiir.
3.2.3.2. Sosyal Medya Etkinligi

Eliagik, digerlerinin aksine, Oncelikli olarak Twitter lizerinden goriislerini paylasmaya
baslamistir. 2009 yilindan beri kullandig1 hesabi, ele aldigimiz kanaat onderleri i¢inde
en fazla gonderiye sahip olan profildir. Facebook’a 2012 yilinda katilan Eliagik,
agirlikli olarak Twitter kullanmaktadir. Digerlerine gore daha az fotograf, video vb.
gorsel malzeme kullanmaktadir ve gilincel gelismeleri en fazla takip eden kanaat
onderidir. Ayrica sosyal medyadan takipgilerini siirekli kitap fuari, konfrans vb.

etkinliklerine davet etmektedir.

Sekil 5’de sosyal medya platformlarini ne yogunlukta kullandig1 gériinmektedir. Uzun

yillardir yayincilikla ilgilenen Eliagik, muhalif ve rejim karsiti goriisleri nedeniyle

'® http://www.ihsaneliacik.com/hakkinda-iletisim/
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yaygin medyada kendisine yer bulamamistir. Sosyal medyada ve internet

gazeteciliginde daha aktif olmasindaki etkenlerden birisi de budur. KRT kanalinda

yaptig1 yayimnlardan para almadigini belirtmektedir. Tablo incelendiginde, mesajlarin

yogunlastig1 donemler su sekilde belirmektedir:

Tablo 6. Eliacik Gonderi Yogunluk Donemleri ve Giincel Gelismeler

2016 Haziran - Agustos

Ramazan ayi, Yerylizii sofrasi etkinlikleri, Darbe girigimi

2016 Kasim Tiiyap Kitap Fuari, HDP Milletvekillerinin tutuklanmasi,
Siileymancilar Cemaati’nin 6grenci yurdunda yangin,
Cumbhuriyet gazetesine polis baskini ve tutuklamalar

2017 Ocak Gece kuliibiine ISID saldirisi, Ankara ve Adana kitap fuar
ve yeni kitap tanitimi

2017 Nisan Bagkanlik sistemi referandumu, 1 Mayis

2017 Haziran

CHP Adalet Yiiriiyiisli, Ramazan ayi, Yeryiizii sofrasi

2017 Agustos CHP Adalet Kurultay1, Kurban bayrami, Edremit Kitap
Fuari, HDP Vicdan ve Adalet Nobeti

2017 Ekim Kayseri kitap fuari saldirisi, Trakya kitap fuari sansiirii

2018 Ocak Cukurova Kitap Fuari, Diyanetin ¢ocuk evliligi agiklamasi,
Afrin operasyonu, Furkan vakfi operasyonu

2018 Mart Pkk propagandasi davasi, Islamin giincellenmesi tartismast,
Isparta Kitap Fuari sansiirii

2018 Mayis Ramazan ay1 ve yeryiizii sofrasi, 24 haziran genel se¢imleri

Donemlere g6z gezdirdigimizde aktivist bir kisilik ortaya ¢ikmaktadir. Eliacik’in

Ozellikle sol siyasetin iginde yer alan siyasi partiler ve hareketlerle yakin iligki

kurdugunu gérmekteyiz. Bu nedenle kendisine “halklarin hocas1™ lakabi takilmistir.
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Zengin - fakir ayrimini siklikla kullanan Eliagik i¢in, Misliimanlik ve zenginlik bir
arada olmamalidir. Bu baglamda Adalet ve Kalkinma Partisi’ni ve onun iktidar
stiresince zenginlesen muhafazakar kesimleri siklikla elestirmektedir. “Yeryiizii sofras1”
adiyla baslattig1 iftar yemegi organizasyonlarini 6zellikle liks otel ve plaza gibi yerlerin
oniinde, zengin kesimlere tepki olarak dizenlemektedir. “Din anlatarak zengin olmak
caiz degildir” diyerek din adamlarna da bir elestiri getiren Eliacik, o6zellikle
Hatipoglu'nun televizyon yayinlarindan elde ettigi gelirin hesabin1 vermesi gerektigini

soyler.

Muharrem ayinda cemevlerine ziyarete giden Eliagik, ele aldigimiz kanaat onderleri
icinde, kendisini ait gérmedigi yapilarla en fazla iliski kuran isimdir. Devletin herhangi
bir dini 6ncelemesinin yanlis oldugunu vurgularken, "Ben sizin hurafeye batmis, paraya
tapan, tecaviizciiyii koruyan, hirsizi aklayan dininizin evet ateisti, gercek Islam'n

miminiyim."*’ der.

Tek gelir kaynaginin kitaplar1 oldugunu soyleyen Eliagik i¢in, kitap fuarlar1 kaginilmaz
olarak 6nem tagimaktadir. Dini ve giincel konularda konusan Eliagik’in kitaplarinin
tanitim1 ve satis1 i¢in de sosyal medyay1 kullanmasi, onun i¢in sosyal medyanin gelir

kaynagi olmas1 anlamina da gelmektedir.

Sekil 6’daki kelime bulutunu inceledigimizde Eliagik’in en sik kullandigi kavramlarin
arasinda adalet, devlet, demokrasi gibi, medyada din adamlarindan pek fazla
duyulmayan degerler goze carpmaktadir. Meselelere bakis agisindan genel din
adamlarindan farkli olmasimin yani sira, digerlerinin hi¢ deginmedigi ve ilgilenmedigi

meseleleri de din ile bagdastirmasi en biiyiik farkliligidir.

Eliagik’in din anlayis1 ve kurguladigi Miisliiman kimligi, dinin uhrevi degil, diinyevi

boyutlarina odaklanir. Genel olarak ibadet temelli olarak sekillendirilen Miisliimanlik,

Y https://www.facebook.com/recepihsaneliacik/posts/1243161532394365
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onun i¢in evrensel ortak degerler lizerine insa edilmelidir.

Sonug olarak Eliagik’in ortaya koydugu Miisliiman kimligi, zenginlesmekten uzak olan,
dini degerlerinden Once insani degerleri gozetmesi gereken, sadece Oliimden sonraki
hayatta degil, daha bu diinyada adaletin yerini bulmasi icin cabalayan, kendisine
kurdugu “biz” kimliginin disinda kalan insanlar ve toplumlarla iligki i¢inde olmasi

gereken kisidir.
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Tablo 7. Eliacik Kodlama Sablonu

ELIACIK Facebook
Biz (51) Onlar (55)
- Sunni (14) - gayrimislim (6)
M‘(‘f;”gr;‘a” Alevi (42) M”S'”m&%)‘"maya” Yahudi (26)
Sii (2) Hristiyan (13)
ahiret (7) dinya (70)
Uhrevi (44)  |-S€net (29) Diinyevi (179) hf;;;g;‘gm
cehennem (8) (55)
Helal (8) Haram (18)
Sevap (1) Gunah (18)
dinsiz (10) islamci (43)
Dindar (49) Dine uzak (52)+(61) ateist (30) dm(f' (A.')
Deist (12) kapitalist
(14)
Temiz (4) Pis (0)
Ahlakli (16) Ahlaksiz (3)
Kuran (65) Sunnet (9)
Sure (102) Hadis (12)
Ayet (70)
ELIACIK Twitter
Biz (65) Onlar (37)
Sunni (8) e gayrimuslim (4)
Misliman (79) | Alevi (13) M“S'”m(%%)‘"maya” Yahudi (20)
Sii (2) Hristiyan (3)
ahiret (8) dinya (34)
. cennet (7) . . para (18)
Uhrevi (25) cehennem Dinyevi (77) hayat/yasam
(10) (25)
Helal (8) Haram (13)
Sevap (0) Gunah (5)
dinsiz (4) islamci (66)
Dindar (30) Dine uzak (10)+(123) |—2eIst(3) _fdinci (8)
i kapitalist
Deist (3) (49)
Temiz (4) Pis (0)
Ahlakl (14) Ahlaksiz (1)
Kuran (109) Sinnet (5)
Sure (78) Hadis (17)
Ayet (37)
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3.2.4. Ailenizin Hocasi: Nureddin Yildiz

3.24.1. Kimdir

1960 - Trabzon dogumlu olan Nureddin Yildiz, ¢cocuklugundan itibaren dini egitim
almus, ilk hocasi ve babasi olan Hilmi Yildiz’ in yaninda, sekiz yasinda hafiz'® olmustur.
Imam-hatip lisesi mezunu olan Yildiz, Milli Tiirk Talebe Birligi ve Akincilar Teskilati
gibi kuruluglarin biinyesinde ilk sivil toplum faaliyetlerine baslamistir. Eliagik gibi
ilahiyat fakiiltesi egitimini yarim birakan Yildiz, Mekke Ummii’l - Qura Universitesi

Usul-u Fikih Boliimii’nden mezundur.

Herhangi bir akademik, biirokratik ya da o6zel sektor kariyeri olmayan Yildiz,
gengliginde oldugu gibi, sivil toplum kuruluslar1 yapilanmasi icinde olmayi tercih
etmistir. Kurucusu oldugu Sosyal Doku Vakfi biinyesinde dini egitim programlari
gerceklestirmektedir. Yaygin medyada yer almayan, ancak kimi zaman yaptigi
aciklamalarla haberlere konu olarak iilke glindemine gelen Yildiz, diisiincelerini vakif
adma kurulmus internet siteleri®® ve sosyal medya platformlarindan aktarmaktadir.
Internetin imkanlarini oldukca iyi kullanan Yildiz, mobil uygulamalari®® olan bir dini

kanaat 6nderidir. Diinya Miisliman Alimler Birligi iiyesidir.

Herhangi bir cemaate bilinen bir yakiligi yoktur. Universite egitimi disinda ders aldig1
isimler varsa da, bu kisilerin pesinden gittigi bir yapilanma i¢inde degildir.
Miislimanlarin cemaatlere ayrilmasini seytanin bir tuzag olarak géren Yildiz, bunun

Islam 6ncesi biiyiik dinlerin basina gelenle ayni sey oldugunu vurgulamaktadir. Ona

¥ TDK Blylik Turkce S6zIGgU’ ne gbre, “Kur'an'i biitiiniyle ezbere bilen kimse” anlamina gelmektedir.
' https://www.fetvameclisi.com, http://www.sosyaldoku.tv, http://www.ailehayati.com,
http://www.gencdoku.com,
2 https://play.google.com/store/apps/details?id=com.idia.nureddinyildiz,
https://itunes.apple.com/tr/app/nureddin-vyildiz/id948312859?|=tr&mt=8
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gore, “Sahsiyetli Misliman sirtin1 sahislara degil, Kur’an ve Siinnet’e yaslayan

insandir”?!,

Eliagik gibi, yazdig1 ve cevirdigi kitaplariyla ge¢indigini sdyleyen Yildiz’in yazilarinin
ve video programlarinin son derece kaliteli prodiiksiyon siireglerinin iiriinii olmasi
dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar cemaatlesmeyi yanlis buldugunu sodylese de, en basindan

beri -cemaatlere benzer sekilde- derneklesme ve vakiflagsma yontemini kullanmaktadir.

3.2.4.2. Sosyal Medya Etkinligi

Nureddin dijital diinyay: etkili kullanan dini kanaat dnderlerinden biridir. Gegmiste bazi
yerel ya da dini temali radyo ve televizyonlarda programcilik yapmis olsa da,
giinlimiizde internet lizerinden goriislerini paylagsmay1 tercih etmistir. Sosyal medyay1
diger mecralardaki yayinlarina izleyici ¢ekme araci olarak kullanmaktan ziyade, bizzat
yayin mecrast olarak ve her ne kadar herhangi bir gorevi bulunmasa da, camilerde
namaz vakitleri disindaki saatlerde takipgilerini sohbet etmeye ¢agirmak igin
kullanmaktadir. Yukarida bahsettigimiz internet siteleri disinda, Youtube ve Vimeo gibi

video paylasim sitelerini de yogun olarak kullanmaktadir.

Calismamiz kapsaminda ele aldigimiz Facebook ve Twitter hesaplarini inceledigimizde,
diger kanaat onderlerine gore, daha icine kapanik ve sayica az bir kitleye hitap ettigini
gormekteyiz. Eliacik’in gilincel meseleler iizerine {iirettigi igerikleri goz ardi1 edecek
olursak, Yildiz’in Twitter {izerinden din konusunda en fazla mesaj sayisina sahip kisi

oldugunu soyleyebiliriz.

Sekil 7°de Yildiz’in gonderi yogunlugu grafigi goriinmektedir. Twitter’t ¢ok yogun
kullanmas1 nedeniyle elde edilen veri kisa bir tarih araligina sigmis durumdadir. Giincel

gelismelerle ilgilenmeyen Yildiz, daha ziyade kendi agiklamalariyla iilke giindemine

2 https://www.facebook.com/NureddinYildiz/posts/10152584959022151:0
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gelen bir isimdir.

Yildiz’mn en fazla ilgilendigi konu Miisliimanlarin aile hayatidir. Kadin - erkek iliskisi,
ebeveyn - cocuk iliskisi gibi konular sosyal medya igeriklerinin merkezindedir. Ulke
giindemine gelmesine sebep olan agiklamalar1 da bu konularla ilgilidir. Kisisel web
sitesindeki?® 6zge¢misinde gocuk ve aile egitimi, gengclerin bilinglendirilmesi, Islam
ahlaki gibi konular1 kapsamina aldigini belirtmektedir. Y1ldiz i¢in diinyevi meseleler en
az uhrevi olanlar kadar Onemlidir. Yani bir Misliman olim sonrasi hayatinda
umdugunu bulabilmek igin, bu diinyada evinden baslayarak biitiin hayatin1 Islami
ilkelere gore diizenlemelidir. islami ilkelerin icermedigi giincel konularda ise “fetva”

devreye girer.

Islami bir hayat yasamanin ¢ikis noktasini “ev” olarak tanimlayan Yildiz, “Evlere hakim
olmak evlerin agildig1 sokaga da hakim olmaktir. Nihayetinde evlerden gelen musalliler

camileri doldurmaktadir.?®” der. Yildiz’a gére evlere “hakim olmak” gerekir.

Bu baglamda yaptig1 agiklamalarda ¢alisan kadinin aile yapisina zarar verdigi, kadinin
toplumda goriiniir olmasinin sakincali oldugu, kadin ve kiz c¢ocuklarinin nasil
giyinmeleri gerektigi, erkegi sehvete gotliren durumlar gibi konular tartigmistir. Hatta
aciklamalari en son noktada muhafazakar kesimleri ve muhafazakar siyasetcileri de
rahatsiz edecek boyuta ulagsmistir. Yani Yildiz’a gore, Miisliiman en basta ailevi

iliskilerine dikkat etmesi gereken kisidir.

Yildiz’in en sik kullandig1 kavramlardan birisi de “fetva”dir. Fetva, Islam hukuku ile
ilgili bir sorunun dini hukuk kurallarima gore ¢6ziimiinii agiklayan, seyhiilislam veya

miiftii gibi yetkili bir makam tarafindan verilebilen belge olarak tanimlanmaktadir.

22 http://www.nureddinyildiz.com/hayati
28 https://www.facebook.com/NureddinYildiz/posts/10152566955492151:0
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Yazili belge olmasindan ziyade bir soruna yonelik getirilen aciklamadir. Yildiz

kendisini fetva verebilecek bir konumda gérmektedir.

Fetvalarinda en ¢ok genclere ve kadinlara seslenmektedir. Ona gore, modern hayatin
gencler ve kadinlar lizerinde yikict etkileri vardir. Hata yapmaya ¢ok miisait bir ortam
vardir. Ancak bu durumdan bahsederken erkeklere ¢cok az seslenmesi dikkat ¢ekicidir.
Onun acgiklamalarinda erkege ya gen¢ olmasi, ya baba olmasi ya da es olmasi

konumlarinda yer vardir.

Yildiz da kendini ehl-i slinnet kapsaminda tanimlamaktadir. Cemaatlere karst oldugunu
bildirmekle beraber, sik sik farkli cemaatlerin hocalariyla goriismektedir. Hatta Cubbeli
Ahmet ile Mustafa Islamoglu arasinda siiregelen tartismalara binaen, hocalarin

tartigmalar1 degil, bir araya gelmeleri gerektigi yoniinde agiklamalar yapmustir.

Sonug olarak Nurettin Yildiz, dini liderlerin pesinden giden, dini aile i¢i iliskilerden
baslayarak yasayan, Islami kurallara gore yasama bigimini cocukluk ve genglik
donemlerinden itibaren baslatan ve kendi ¢ocuklarini da bu yonde yetistirmesi gereken

bir Miisliiman kimligi insa etmektedir.
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Tablo 8. Yildiz Kodlama Sablonu

Facebook
Biz (274) Onlar (153)
Sinni (2) gayrimuslim (2)
Mdsliiman (364) Alevi (0) Misliman olmayan (23) Yahudi (17)
Sii (3) Hristiyan (4)
ahiret (23) dunya (318)
Uhrevi (205) cennet (154) Diinyevi (499) para (45)
cehennem (28) hayat/yasam (136)
Helal (29) Haram (58)
Sevap (15) Gunah (35)
dinsiz (3)
Dindar (17) Dine uzak (3) ateist (0)
Deist (0)
Temiz (25) Pis (5)
Ahlakli (24) Ahlaksiz (6)
Kuran (109) Siinnet (10)
Sure (78) Hadis (17)
Ayet (41)
Twitter
Biz (121) Onlar (38)
Sinni (0) gayrimuslim (0)
Misliman (52) Alevi (0) Misliman olmayan (2) Yahudi (2)
Sii (0) Hristiyan (0)
ahiret (9) dinya (81)
Uhrevi (104) cennet (84) Dinyevi (342) para (10)
cehennem (11) hayat/yasam (251)
Helal (16) Haram (55)
Sevap (8) Gunah (51)
dinsiz (0)
Dindar (2) Dine uzak (0) ateist (0)
Deist (0)
Temiz (7) Pis (3)
Ahlakl1 (5) Ahlaksiz (1)
Kuran (52) Siinnet (43)
Sure (9) Hadis (134)
Ayet (26)
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SONUG: AYNI VE FARKLI MUSLUMANLIKLAR

Bu c¢aligmada dini kanaat Onderlerinin sosyal medya {zerinden kurguladiklar
Miisliman kimligi agiga ¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Bu kapsamda oncelikle kiltur - din -
kimlik tartigmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu kavramlarin arasinda belirlenim iliskilerine
bakilmis ve kiiltiiriin temel belirleyici oldugu ortaya konmustur. Bu nedenle din gibi
mutlak ve degismez kabul edilen bir olgunun kiiltiiriin etkisiyle siirekli olarak degisime

ugradigi iddia edilmistir.

Bu degisimin giinlimiizdeki sonuglarini ortaya koyabilmek adina dort dini kanaat 6nderi
sec¢ilmistir. Bu isimler Tiirkiye’de bulunan farkli dini yaklagimlarin temsilcileri olarak

medyada goriiniir olan kisilerden belirlenmistir.

Secilen dini kanaat 6nderlerinin yaygin medya ile yeni medya kullanimlar1 arasinda fark
oldugu iddia edilerek, ¢alisma kapsaminda sosyal medya platformlarindaki varliklar:

mercek altina alinmustir.

Sosyal medya hesaplart igerik analizi yontemiyle incelenerek sayisal sonuglar elde
edilmistir. Bu sonuglarin baska c¢alismalara zemin hazirlama islevini goérmesi

umulmaktadir.

Yapilan analizler sonucunda bu dort ismin insa ettikleri Miisliiman kimliginin

birbirinden farklilasan ve benzesen yonleri ortaya ¢ikarilmaya calisilmisgtir.

Ortaklagan noktalar olarak, dini kanaat Onderlerinin siirekli olarak Allah’1t ve
Peygamber’ini anan bir kimlik kurgulamaktadir. Yaratici — elgi — elginin yasayan
temsilcileri arasindaki anma orani yapilara gore farklilik arz edebilmektedir. Ancak

ortak olan siirekli bir anma toreninin i¢inde yasanmasi gerektigidir.

Kanaat 6nderleri bu yasama bicimini sosyal medya hesaplarinda ¢izdikleri imajlariyla

bizzat temsil etmeye calismaktadir. Dolasima sokulan videolar, fotograflar, begenilen ve
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begenilmeyen icerikler gibi unsurlar araciligiyla, hitap ettikleri insanlara nasil “dogru”

Miisliiman olunmasi gerektigini gosterirler.

Farklilik olarak ise; Hatipoglu’nun siyasi gelismeler ve siireclere angaje olarak dini
konulart glindeme getirme yogunlugunun degistigi goriilmiistiir. Hatipoglu’na gore
Misliiman; sikintili dénemlerde dine y&nelen, siyasi meselelere Islami gergeveden
bakan, giinlik hayatinda hem bireysel hem de toplumsal olarak nasil davranacagini

bilemeyen ve siirekli olarak “hoca”lara danisan kisidir.

Ciibbeli’nin vatansever ve milli meselelere duyarli, Peygamberi ve onun yasayan
temsilcileri olan cemaat liderlerinin pesinden giden, devlet - din iliskisinin daha yogun

olmas1 gerektigine inanan bir Miisliiman kimligi insa etmektedir.

Eliagik’in ortaya koydugu Miisliiman kimligi, zenginlesmekten uzak olan, dini
degerlerinden Once insani degerleri gdzetmesi gereken, sadece 6liimden sonraki hayatta
degil, daha bu diinyada adaletin yerini bulmasi i¢in ¢abalayan, kendisine kurdugu “biz”

kimliginin disinda kalan insanlar ve toplumlarla iligki icinde olmasi1 gereken kisidir.

Nurettin Yildiz, dini liderlerin pesinden giden, dini aile i¢i iliskilerden baslayarak
yasayan, Islami kurallara gore yasama bigimini cocukluk ve genclik ddénemlerinden
itibaren baglatan ve kendi ¢ocuklarini da bu yonde yetistirmesi gereken bir Miisliiman

kimligi insa etmektedir.

Daha once de tekrarlanan, calismanin betimleyici olma hedefi, yapilacak baska
caligmalara da muhtagtir. Dini kanaat Onderlerinin yaygin medyadaki varliklari, insa
streclerinde kullandiklar1 sdylem, gorsel malzeme kullanimi gibi noktalar baska
caligmalarla ortaya konmali ve bu ¢alismanin sonuclariyla birlestirilmelidir. Boylece

daha biitilinliiklii, kapsayici ve anlamli bir sonug ortaya konabilecektir.
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https://www.facebook.com/recepihsaneliacik/ (Erisim tarihi: 01.06.2018)

Recep Ihsan Eliagik Resmi Twitter Sayfasi: https://twitter.com/ihsaneliacik (Erisim

tarihi: 01.06.2018)

Nureddin Yildiz Resmi Web Sayfasi: http://www.nureddinyildiz.com (Erisim tarihi:

01.06.2018)

Nureddin Yildiz Resmi Facebook Hesabi: https://www.facebook.com/nureddinyildiz/

(Erisim tarihi: 01.06.2018)

Nureddin Yildiz Resmi Twitter Hesabi: https://twitter.com/nurettinyildiz (Erisim tarihi:

01.06.2018)


https://cubbeliahmethoca.com.tr/
http://www.ihsaneliacik.com/hakkinda-iletisim/
http://www.ihsaneliacik.com/hakkinda-iletisim/
https://www.facebook.com/recepihsaneliacik/
https://twitter.com/ihsaneliacik
http://www.nureddinyildiz.com/
https://www.facebook.com/nureddinyildiz/
https://twitter.com/nurettinyildiz

OZET

Bu c¢aligmada dini konularda insanlar1 yonlendiren ve onlara nasil yasamalar1 gerektigini
bildiren dini kanaat Onderlerinin, hitap ettikleri toplumu nasil big¢imlendirdikleri
incelenmistir. Bu inceleme dogrultusunda dort tane dini kanaat onderi se¢ilmis ve bu
kisilerin sosyal medya platformlarindaki profilleri icerik analizine sokulmustur. Analiz
sonucunda dini kanaat onderlerinin temsil ettikleri muhafazakarlik bigimleri tespit
edilmeye calisilmis ve inga ettikleri Misliiman kimliginin 6zellikleri saptanmaya
calisilmistir. Bu baglamda ortaya konan kimliklerin benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya
cikarilmigtir. Boylece dini kanaat Onderleri iizerine yapilabilecek baska ¢aligmalarda

kullanilabilecek veriler toplanmistir.

Vi



ABSTRACT

This study examines how religious opinion leaders, who lead people in religious issues
and inform them on how they should live, shape society that they address. In this
respect, four religious opinion leaders are chosen and their social media accounts are
subjected to content analysis. In the analysis, the forms of conservatism which these
religious opinion leaders represent and the characteristics of the Muslim identity that
they construct are tried to be identified. In this context, the similarities and differences
of the identities that are presented are put forth. Therefore, the data which can be used in

other studies on religious opinion leaders are collected.
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