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(SERIN CICEK, Betiil, Rabiatii’I-Adeviyye 'de (95/714-185/801) Allah Ask: ve
Riza, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2019.)

OZET

“Rabiatii’l-Adeviyye’de (95/714 - 185/801) Allah Aski ve Riza” konulu bu
caligmada Rabiatii’l-Adeviyye’nin hayati, sahsiyeti, ilahi aski, rizas1 ve tasavvufla ilgili
goriigleri incelenmistir. Rabiatii’l-Adeviyye ise hicri II. asirda Basra’da yasamus,
tasavvufun zithd devrine mensup sifilerindendir. Sifiler hakkinda yazilan kitaplarda
kadin stifilerden bahsedilmektedir. Rabiatii’l-Adeviyye de tasavvuf tarihinde 6nemli
zahidler arasinda yerini almustir.

Rabiatii’l-Adeviyye ilk zahidlerin sahip oldugu Allah korkusu anlayisindan ¢ok
Allah sevgisi anlayisini benimsemistir. Hasan-1 Basri Allah korkusunun, Rabiatii’l-
Adeviyye ise Allah sevgisinin temsilcisi olmustur. ilahi aski ilk kez dile getiren
Rabiatii’l-Adeviyye kendinden sonra gelen sifiler i¢in 6rnek teskil etmis ve tasavvufa
yeni bir anlayis getirmistir. Réabia ilahi ask ve rizd anlayismi benimsedigi igin
ibadetlerinde beklentiden uzak durmustur. Dolayisiyla Rabia, cennet beklentisi i¢ine
girmedigi gibi cehennem korkusuyla da hareket etmemistir. Onun ortaya koydugu
diisiince sistemi mutasavviflarin dikkatini ¢ektigi i¢in hayati lizerinde ¢alismalara yer
verilmistir. Ayrica Bati diinyasinda da onun hayatina yer verilmesi 6nemli bir ayrmtidir.

Bu calismada oncelikle Rabiatii’l-Adeviyye’nin i1ahi aski ve rizasi iizerinde
durulmustur. Ayrica onun ziihd hayatiyla ilgili goriisleri hakkinda bilgi edinmek de

mumkindir.

Anahtar Kelimeler: Rabiatii’l-Adeviyye, {1ahi Ask, Riza, Ziihd, Muhabbet,
Stfi, Zahid.



(SERIN CICEK, Betiil, Love in Allah in Rabia al Adawiya (95/714 - 185/801),
the Thesis of Master, Isparta, 2019.)

ABSTRACT

In this study on "Love in Allah in Rabia al Adawiya (95/714 - 185/801)", the
views of Rabia al Adawiya on her life, personality, divine love, resurrection and
mysticism are studied. that Rabia al Adawiya is one of the sufis belonging to the
mystical devolution of Basra in hijri century Il. Women Sufis are mentioned in books
about Sufis. Rabia al Adawiya also took its place among the important evangelists in the
history of Sufism.

Rabia al Adawiya has adopted the understanding of Allah's love rather than the
fear of God that the first Zahid had. Hasan-1 Basri was the representative of the fear of
Allah, Rabia al Adawiya became representative of the love of Allah. Rabia al Adawiya,
who mentioned divine love for the first time, set an example for the Sufis who came
after her, and brought a new understanding to Sufism. Because Rabia adopted the
concept of divine love and consecration, he stayed away from expectation in his
worship. Hence, Rabia did not move into the expectation of paradise and did not act in
fear of hell. Since his thought system attracted the attention of the sufis, the studies on
his life were included. In the Western world, it is an important detail to include in his
life.

In this study, first of all, it was emphasized on the Divine love and consent of
Rabia al Adawiya. In addition that it is possible to learn about his views on the life of
ziihd.

Key words: Rabia al Adawiya, Love of Allah, Consent (assent), Ascetism,

Fondness, Sufi, Ascetic.
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ONSOZ

Tasavvuf, insanin méanevi olarak gelismesini saglayan bir ilim dalidir. Tasavvuf
ilminde zahid-shfilerin hayatlari, yasadiklari tecriibeleri ve manevi halleri onemli
konular arasinda yer almaktadir. Zithd doneminde meshur kadin sifiler arasinda
yasamis olan Rabiatiil-Adeviyye de stfiler i¢in nem arz etmektedir.

Bu c¢alisma Basra halkinin “@mmii’l-hayr” olarak hitap ettigi Rabiatii’l-
Adeviyye’nin hayati, sahsiyeti, ilahi aski, rizas1 ve tasavvufi gortisleriyle ilgili olup giris
ve li¢ boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci ve metoduyla ilgili bilgiler ile
Rabiatii’l-Adeviyye’nin sifiler arasindaki yeri ve 6nemi belirtilmistir. Ziihd déneminin
temsilcilerinden Réabia’nin ilahi ask ve riza anlayisi ile Hasan-1 Basri’nin Allah korkusu
(mehafetullah) anlayisi degerlendirilmistir. Ayrica tasavvuf kavrami ve tasavvufta
kadmin yeri hakkinda yapilan goriislerin yaninda Rabiatii’l-Adeviyye ile ilgili yazilan
calismalar aktarilmistir.

I. Bolimde Rabiatii’l-Adeviyye’nin hayati1 ve yasantisiyla ilgili bilgilere yer
verilmistir. Onun hayati ile ilgili aktarilanlar daha ¢ok menkibelerden olusmaktadir.

Ask, ilahi ask ve rizA kavramlar1 ile Rabiatii’l-Adeviyye’nin 11ahi ask ve riza
hakkindaki goriisleri 1. Boliimde degerlendirilmistir. Onun Allah’a olan sevgisinin ask
derecesinde oldugu vurgulanmis ve askini ifade ederken dile getirdigi siirleri
aktarilmustir. Ayrica bu boliimde onun vahdet-i viicid anlayisina, satah ve fena haline,
diinya, cennet ve cehennem ile ilgili gériislerine de deginilmistir.

II1. Boliimde ise Rabiatii’l-Adeviyye’nin ziihd yasantisi, ibadeti, tevbesi, hiiznii,
sabr1, murakabesi, tefekkiirii ve tevekkiilii incelenmistir.

Rabiatii’l-Adeviyye, Allah’a cehennem korkusu ve cennet timidi ile ibadet
etmeyi dogru bulmamis sadece Allah’m rizasini kazanmak istemistir. O, Islam
tasavvufunda Onemli sOfiler arasinda yerini almis, kendisiyle ilgili aktarilan
menkibelerle dikkat gekmistir.

Bu ¢alismamizda kadm sifilerin temsilcilerinden Rabiatii’l-Adeviyye’nin riza
anlayist ve ilahi agk konusundaki disiincelerini sGfi 6zellikleriyle birlikte incelemeyi

amagcladik.
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GIRIS

1. TEZIN KONUSU VE AMACI

Tezin konusu; Rabiatii’l-Adeviyye’nin (6. 185/801) hayati, tasavvufi yonleri,
ilahi aski ve rizd anlayis1 hakkindadir. Rabiatii’l-Adeviyye tasavvuf tarihinde 6rnek
gosterilen sifiler arasinda yer almaktadir.

Hicri 1. ve II. asrin zahidlerinin Allah korkusu ile gézyas1 dokmeleri en yaygin
ozelliklerindendir. Bu asirda Allah korkusu anlayisiyla birlikte Allah sevgisi
(muhabbetullah) anlayis1 da olusmaya baslamistir. Allah korkusu anlayisinin onderi
Hasan-1 Basri’dir (6. 110/728). Rébia ise ilahi agk anlayisinin 6nderi kabul edilmektedir.
Rabia, Allah sevgisi anlayismi ilahi ask derecesine tasimis ve Allah’in rizasmi
kazanmay1 amacladigi i¢in tasavvufta onemli stfiler arasinda yer almistir. Nitekim
Rabia, kulun cenneti kazanmak amaciyla ibadet etmesini dogru bulmadig: gibi kulun
cehennemden korktugu i¢in kotiiliiklerden sakinmasini da rizd anlayisina aykiri
gormiistiir.t

Bu tez calismasinda, ilk donem zahidlerinden Rabiatii’l-Adeviyye’nin ilahi ask
Ve riza anlayiginin incelenmesi amaglanmistir. Tasavvuf kaynaklarida gerekli goriilen
yerlerde Rabia’nin sézleri ve menkibeleri aktarilmistir. Onun hakkinda en genis bilgiler
ise Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) Tezkiretii’I-Evliyd® eserinde bulunmaktadir. Bu
calisma arastirma, igerik analizi ve kaynak tarama yoluyla yiiriitiilmiistiir. Tasavvuf
kaynaklarinda Rabiatii’l-Adeviyye’nin adinin gectigi yerler taranmustir. Ayrica konuyla

ilgili giincel kaynaklara bagvurulmustur.

L Ates, Siileyman, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat A.S. Yayinlari, Istanbul, 1969, s. 9; Ates, Siileyman,
Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 45.

2 Tezkiretii’l-EvliyA eserinde gecen tezkire kelimesi iyi seyleri anmak ve hatirlamak manasma gelmektedir.
Dolayisiyla Feridiidddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya’sinda 6rnek yasantisiyla etkili olmus biiyiik stfilerin ve ariflerin
hayatlarindan bilgiler aktarmis, onlarin iyi hallerini eserinde anmustir. Dili Fars¢a olan eserden pek ¢ok tasavvuf
erbabi istifide etmis ve hala istifide etmektedir. Attar, Tezkiretii’l-Evliya’da ilk nce Ca'fer es-Sadik’in hayatini
anlatmaya baglamig, Rabiatii’l-Adeviyye’nin hayati hakkinda genis bilgiler aktarmus ve eserin orjinalinde 72
sfi’den bahsetmis, sonradan yazilan niishalarda 25 sifi daha eklenmistir. Bkz. Agkar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi
Literatiirii, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001, s. 44-45,



2. RABIATU’L-ADEVIYYE HAKKINDA YAPILAN ARASTIRMALAR

Rébia’nin ismi, XIII. yiizyilin sonlarna dogru Haglh seferleri sirasinda Bati
diinyasinda duyuldugu aktarilmaktadir. Hatta bazi Batili1 yazarlar onun menkibelerinin
ilk donem Hristiyan azizelerinin menkibelerinden uyarlanarak aktarildigini iddia
etmislerdir.® Islim ve Bati diinyasinda Rabia hakkinda yapilan c¢alismalar sdyle
aktarilmustir:  “Rdabia el-Adeviyye hakkinda bir¢ok ¢alisma yapilmigtir. Bati’da ilk
akademik calisma, R. Nicholson’'un tesvikiyle Londra Universitesi'nde doktora tezi
olarak Margaret Smith’in hazirladigi Rabi’a The Mystic and Her Fellow-Saints in
Islam adli kitaptir (Cambridge 1928). Annemarie Schimmel’in takdiminin yer aldig
eserin ikinci baskist (Cambridge 1984) Bir Kadin Sufi Rabid adiyla Tiirkce’ye
cevrilmistir (trc. Ozlem Eraydin, Istanbul 1991). M. Smith’in bu eseri Muslim Women
Mystics. The Life and Work of Rabi’a and other Women Mystics in Islam ismiyle de
yayimlannmuigtir  (Oxford  2001). Bati  diinyasinda Rabia hakkinda yapilan  diger
calismalar sunlardir: Charles Upton, Doorkeeper of the Heart, Versions of Rabi’a
(Threshold Books 1988); Caterine Valdré, I detti di Rabi’d, Les chants de la recluse
(trc. Muhammed Dudaimah, Orbey: Arfuyen 2002); Caterina Greppi, Rdbia: La
Mistica (Milano 2003). Arap diinyasindaki ¢alismalar: Abdurrahman Bedevi,
Sehidetii’l-"1gki’l-ilahi: Rabi’atii’l-’Adeviyye (Kahire 1962, 2. bs.); Taha Abdiilbakt
Siirir,  Rabi’atii’l-’Adeviyye  ve’l-hayati r-rihiyye  fi’l-Islam  (Kahire  1957);
Abdiilmiin ‘im el-Candil, Rdbi’atii’l-'Adeviyye: ‘Azrd ’ii’l-Basra, el-Betiil (Kahire 1987);
Resid Selim el-Garrah, ez-Zahide et-Td'ibe Rabi’atii’l-’Adeviyye: Sehidat el-hubbi’l-
ilahi (Bagdat 1988); Semih Atf ez-Zeyn, Rdbi’atii’l-’Adeviyye: Dirdse ve t-tahlil
(Beyrut 1988); Vidad Sekkdkini, el-’Asika el-Mutasavvife: Rdbi’atii’l-’Adeviyye
(Dimagsk 1989, eser First Among Sufis: The Life and Thought of Rabi’a al-’Adawiyya
adla Nebil Safvet tarafindan Ingilizce’ye ¢evrilmistir [Octagon Press 1982]);
Abdiilmiin‘im el-Hifni, el-’Abidetii’l-hdasi’a: Radbi’atii’l-’Adeviyye, Imdmetii’l-’dsikin
ve’l-mahzinin (Kahire 1991). Rabia hakkinda Tiirkce ii¢ kitap yayimlanmigtir: Sofi
Hori, Islam Aleminde Ik Kadin Sifi Olarak Tamnan Rébiatii’l-Adeviyye (Istanbul
1970); Omer Riza Dogrul, Hazret-i Rabiatii’l-Adeviyye (hazirlayan Inci Besogul,
Istanbul 1976); Melih Yulug, Serencami Rabiatii’l-Adeviyye (Istanbul 1980).”*

3 Kiiciik, Hiilya - Ceyhan, Semih, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, Istanbul, 2007, s. 382.
4 Kiiciik-Ceyhan, a.g.m., ¢. XXXIV, s. 382.



Goriildiigii gibi Rabia hakkinda Dogu’da, Bati’da arastirmalar yapilmis ve birtakim
eserler yazilmistir. Ozellikle Bat1 diinyasimnda bu konuda c¢alismalarin bulunmas: da
dikkat ¢ekicidir.

Bu tez calismasinda su eserlerden istifide edilmistir: Feridiiddin Attar,
“Tezkiretii’I-EVliya”; Ebu’l-Ala Afifi (6. 1966), “Islam’da Manevi Hayat”’; Molla Cami
(6. 898/1492), “Nefahat’iil-Uns Min Hazarat’il-Kudiis”; Eba Talib el-Mekki (6.
386/1006), “Kutii'l-Kuliib (Kalplerin Azigi)”; Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), “Minhdcii’l
Kasidin ve Miifidii’s-Sadikin”; EbG Abdullah es-Siilemi (6. 412/1021), “Kendilerini
Ibadete Adayan Sifi Kadinlar”; Imam-1 Gazzali (6. 555/1111), “Allah Nizaminda
Kalplerin Kesfi”, “Kimyd-y1 Saddet” ve “Ihya Ulumiddin Terciimesi”; Muhammed b.
Abdullah Hani (6. 1279/1862), “Adab”; Hucviri (6. 465/1072[?]), “Kesfu'l-Mahcub”;
Eb Nasr Serrac Tasi (6. 378/988), “El-Liima’ (Islam Tasavvufu)”; Abdiilkerim
Kuseyri (6. 465/1072), “Kuseyri Risalesi”’; Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234),
“Avarifii’l-Mearif”; Kelabazi (6. 380/990), “Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf”;
Esrefoglu Rimi (6. 874/1470), “Tam Miizekkin-Niifus Nefisleri Temizleyen (Ayrica
Evradi Kadirive ve Serhli Tercemesi)”; Prenses Kadriye Hiiseyin, “Biiyiik Islam
Kadinlar: (Muhedderat-1 Isldam)”; ibn Arabi (6. 638/1240), “Fiitihdt-1 Mekkiyye”; Tbn
Haldun (6. 808/1406), “Tasavvufun Mahiyeti”; imam Sa’rani (6. 973/1565), “Veliler
Ansiklopedisi et-Tabakatiil-Kiibra”; Sinan Pasa, ‘“Tezkiretii’l-Eviiyd”; Necmiiddin
Kiibra (6. 618/1221), “Tasavvufi Hayat”, Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1780),
“Marifetname”; Margaret Smith, “Rdbia Bir Kadin Sifi”’; Jean-Louis Michon-Roger
Gaetani, “Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf”; Reynold Nicholson, “Tasavvufun Mensei
Problemi”; Omer Riza Dogrul, “Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye”; Emine
Cavide’nin eser incelemesi Bekir Sisman, “Kadin Evliyd Menkibeleri (Mendkib-1
Veliyydtii'n-Nisd)® Ayrica tasavvuf ve tasavvuf tarihi ile ilgili yazilmis eserlerden,
cesitli Islam Ansiklopedilerinden ve makalelerden istifide edilmistir.

Rabiatii’l-Adeviyye’'nin hayat1 ve sozleri hakkinda pek ¢ok caligma yapilmus,
kaynaklarda onun goriiglerine yer verilmistir. Ancak Réabia hakkinda rivayet edilen

menkibeler kaynaklarda farkl: ifadelerle aktarilmistir.

5 Bu kaynak Bekir Sigsman’in, Emine Cavide’ye ait olan “Mendkib-1 Veliyydtii'n-Nisd” yazma eseri iizerine yaptigi
bir incelemesidir. Bkz. Sisman, Bekir, Kadin Eviiyd Menkibeleri (Mendkib-1 Veliyydtii 'n-Nisd), Sule Yayinlart,
istanbul, 2009, s. 8.



3. ZUHD DONEMININ TEMSILCILERI

Rabiatii’l-Adeviyye ve Hasan-1 Basri Islim topraklarmin fetihlerle hizla
genisledigi donemlerde yasamus iki safidir. Hicrl 1. asrin sonlarinda Miisliiman
hiilkiimdarlarin  genis topraklar fethetme amaclar1 artarken, insanlarin diinyaya
yonelmeleri de artmustir.® Hicri 1. ve II. asrin stfileri ise diinyaya baglamismn artmasmna
tepki olarak ziihd anlayismi tercih etmislerdir. Basra’daki tasavvuf mektebinde Hasan-1
Basri Allah korkusunun, Rabia Allah sevgisinin temsilcisi olmustur. Bu donemde Rabia
gibi Ma’raf-i Kerhi de (6. 200/816) sevgi anlayisiyla 6ne ¢ikmustir. Hasan-1 Basri,
Rabia ve Ma’riif-i Kerhi gibi ziihd anlayisindaki stfiler, mii’minlerin verecekleri hesabi
unutmamalarini, stirekli Yiice Allah’a ibadet etmelerini, diinyadan uzaklagsmalarini ve
Allah korkusu ile gdzyas1 dokmelerini dgiitlemislerdir.” Nitekim Allah sevgisiyle one
¢ikmis olan Rabia, Allah korkusundan dolay1 ibadet ve zikir esndsinda gozyasi
dokmiistiir.®

Tasavvuf diisiincesinde Hasan-1 Basri ve Rabia’yla one ¢ikan iki anlayistan
Allah sevgisi ve Allah korkusu birbirini tamamlayan iki kavram olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii safinin Allah’t severken hissettigi ¢ekinme duygusu Allah
korkusunu ortaya ¢ikarmaktadir.’ Dolayisiyla Hasan-1 Basri ve Rabia iki farkli anlayis:
temsil etmislerse de Allah korkusu ve Allah sevgisi anlayislarinin birbiriyle baglantili

oldugu 6ngoriilmektedir.
3.1. Rabiatii’l-Adeviyye

Rabia, hicri II. asrin baslarinda Basra’dal® yasamistir. Rabia’ya “tdcii ’r-rical”
denilmistir.!* Ona tacii’r-rical yani erkeklerin tic1 denilmesinin nedeni bircok agidan

erkeklerden {istiin vasiflara sahip olmasindan dolayidir.!? Rabia, 1lahi askin

6 Smith, Margaret, Rabia Bir Kadin Sifi, trc. Ozlem Eraydin, Insan Yaymlari, 5. Baska, Istanbul, 2016, s. 11.

" Dogrul, Omer Ruza, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul, 1948, s. 51; Ates, Siilemi ve
Tasavvufi Tefsiri, s. 9; Ates, Islam Tasavvufu, s. 45; Sisman, Kadin Evliyd Menkibeleri, s. 32; Yilmaz, H. Kamil,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 13. Baska, Istanbul, 2010, s. 104; Smith, a.g.e., s. 11-12.

8 Uludag, Siileyman, “Bekkain”, DIA4, c. V, Istanbul, 1992, s. 364.

9 Ongoren, Resat, “Tasavvuf”, DI4, c. XL, Istanbul, 2012, s. 120.

10 Baz1 kaynaklarda Rabia’nin Kudiis’te de bulundugu yazmaktadir. Bu bilgi séyle aktarilmustir: “Kudiis, II. (VIIL)
yiizyilda onemli bir ilim ve ogretim merkezi haline geldi. Evzdi, Siifydn es-Sevri, Leys b. Sa‘d ve Muhammed b.
Idris es-Sdfii sehri ziyaret ederek dersler verdiler. Ayn: yiizyilda Rébiatii’l-Adeviyye, Bisr el-Hafi ve Seri es-
Sakati gibi siifilerin Kudiis’te bulunmasi sehri siifiler icin de cazip hale getirdi.” Bkz. Avci, Casim, “Kudiis”,
DIA, c. XXVI, Ankara, 2002, s. 328.

11 Smith, a.g.e., s. 12; Pala, Iskender, Ansiklopedik Divin Siiri Sézhigii, Kap1 Yaymlari, 28. Baski, Istanbul, 2017, s.
373.

12 Sisman, a.g.e., s. 31.



temsilcisidir. O, 11ahi askin temsilcisi olmasina ragmen Hasan-1 Basri ile ayn1 ziihd
mektebinin iginde telaffuz edilmektedir. Rabia’nin Allah sevgisi zamanla ilahi ask
derecesine yiikselmistir.!®> Margaret Smith, Rabia’y1 su ifadeleriyle anlatmistir: “Bir
yandan Attar biraz romantize edilmis biyografisini yazarken, diger yandan dteki
tasawuf sairleri de bu Basra’li Asik’in adini ask, takva ve sidk ile es anlama gelecek
kadar éliimsiizlestirdiler. Menkibeleri tekrar tekrar anlatildi.”** Rabia’nin diger
kadmlardan dstiinliigi sadece ziihdii ve takvasiyla ilgili degildir, o ilim ve ahlak
ozellikleriyle de stifi kadimlarmn dnciileri arasinda telaffuz edilmektedir.*®

Rabiatii’l-Adeviyye, tasavvuf anlayisinda yaygin olan “havf™ yerine, “ilahi ask”
anlayismi getirmis'®, boylece ilahi ask ile yapilan ibadetlerin daha degerli oldugunu
savunmustur.!’ Rabia’nin sevgiye dayali ibadet anlayisini1 se¢mesinin amaci ise severek
Allah’a kulluk etmektir. Ciinkii ona gore severek yapilan ibadet, kula huzur verir.® Bu
ifadelere gore ilahi agk, kulun Allah’a olan samimiyetinin bir neticesidir.

Rabia, ilahi ask anlayismi ifade ederken “Istigfarimiz da istigfara muhtactir..
Ilahi seni seven kalbi cehennemde yakar misin?.. Rahman’in muhabbetiyle kalbim o
kadar dolu ki, seytana diismanilik beslemeye bile yer yok!.. Riiyamda Peygamberi
gordiim. Bana: (beni seviyor musun Rdbia?) dedi, dedim ki, Ya Resuldllah seni kim
sevmez ki! Fakat Hakk'in sevgisi gonliimii dyle tuttu ki, baskasimin dostluguna ve
diismanhigina yer kalmadi..”*® bu ciimleleri sik sik dile getirmistir. Rabia ile baslayan
ask anlayis1 sonraki donemlerde tasavvuf anlayisinin “sevgi ve goniil mektebi” olarak
bilinmesini saglamistir.?°

[1ahi ask anlayisinin temsilcisi olarak bilinen Rabiatii’l-Adeviyye ayni1 zamanda
rizd anlayisma da 6nem vermistir. Sozliik anlamma gore rizd, kulun basmna gelen
sevindirici ve iizlicii olan her seyi aymi sekilde karsilamasi, iki durumda da hosnut
olmas! ve olumsuz olaylarda isyan etmemesi halidir.?! Nitekim agiklamalarda, seven

sevdiginden raz1 olur ve sevdiginden gelen her seyi sorgulamadan kabul eder. Boylece

13 Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 12.

14 Smith, a.g.e., s. 12.

15 Hiiseyin, Prenses Kadriye, Biiyiik Isldm Kadinlar: (Muhadderat-1 Islam), Sadelestiren: Ziya Cil, Bedir Yaymevi,
Istanbul, 1982, s. 165.

16 Cagric1, Mustafa, “Hiiziin”, DIA, c. XIX, Istanbul, 1999, s. 75; Sisman, Kadin Evliyd Menkibeleri, s. 30.

7 Sisman, a.g.e., s. 30.

18 Uludag, Siileyman vd., /Imihal, I-11, fimi Miisavere ve Redaksiyon Heyeti: Hayreddin Karaman-Ali Bardakoglu-
Yunus Apaydin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 4. Baski, c. I, Ankara, 2003, s. 54.

19 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 9-10.

2 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 106.

2 Serinsu, Ahmet Nedim vd., “Riza”, Dini Terimler Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2009, s. 306.



sevenin iyi veya kotii olaylara karsi tavr1 hosnutlukla sonuglanir.?? Bu konuda Réabia’ya,
insanin ne zaman Allah’tan rdz1 olmus sayilacagi sorulmus. Rébia, kisinin nimete
sevindigi gibi basma gelen musibete de sevindigi zaman cevabmi vermistir.?® Bu
ifadelere gore onun riza anlayisi, kulun kendine verilen nimetlere sevindigi gibi basina

gelen musibetlere de sevinmesi seklindedir.
3.2. Hasan-1 Basri

Asil ad1 Ebt Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, hicri 21/642 senesinde Medine’de
diinyaya geldigi rivayet edilmektedir. Hasan-1 Basri’nin babasinin adi Yesar, annesinin
ad1 Hayredir.?* Hasan-1 Basri’nin alim bir kisi olarak yetismesinde Resul-i Ekrem'in esi
Ummii Seleme’nin (6. 62/681) etkili oldugu rivayet edilmektedir. Ciinkii Hasan’in
annesi Ummii Seleme’nin azath hizmetkaridir.?®

Kendini ilme adayan Hasan-1 Basri?®® sahabilerin bir kismini1 gormiis 6zellikle
Enes b. Malik’in (6. 93/712) ilminden istifide etmistir.?’ O hadis, fikih, kelam ve
tasavvuf alanindaki ilimlerde kendini gelistirmistir.

Tasavvuf kaynaklarinda Hasan-1 Basri, hicri 1. ve II. aswrda kurulan ziihd
mekteplerinden Basra mektebinin korku ve hiiziin ekoliinin kurucusu kabul
edilmektedir.?®

Hasan-1 Basri, manevi yasantisi ve etkileyici konusmalari ile stfilerin onciileri
arasinda sayilmaktadir. Hasan-1 Basri diinyaya deger vermemis, insanlara maddi ve
manevi anlamda yardim etmis, zamanmnin ¢ogunu Kur’dn okuyarak, ibadetle mesgul
olarak ve halka vaaz vererek gecirmistir.?® Ayrica o, ibadetlerini Allah korkusuyla
yapmaya dzen gostermis, siirekli hesap verme endisesiyle yasamistir.*°

Hasan-1 Basri’deki korku ve hiiziin anlayis1 bir hastaliktan ziyade kulu tefekkiire

yonlendirici bir hal olarak agiklanmistir.®® Onun korku ve hiiziin anlayisma gore

2 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 176.

2 Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali (6. 597/1201), Minhdcii’l Kdsidin ve Miifidii’s-Sadikin, 1-11, Tahkik:
Kéamil Muhammed El-Harrat, trc. Fatih Mehmet Albayrak, Tahlil Yaymnlari, Istanbul, 2014, c. 11, s. 545.

24 Uludag, Siileyman, “Hasan-1 Basri”, DI4, c. XVI, Istanbul, 1997, s. 291.

% Uludag, a.g.m., c. XVI, s. 291.

% Hasan-1 Basri ile Rabiatii’l-Adeviyye’nin 6liimleri arasinda yetmis yil fark olmasina ragmen isimleri sik¢a birarada
zikredildigi agiklanmustir. Bkz. Smith, Réibia Bir Kadin Sifi, s. 46; Kiiciik-Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, DI4, c.
XXXV, s. 380.

27 Uludag, a.g.m., c. XVI, s. 291.

2 Yilmaz, a.g.e., s. 104.

2 Uludag, a.g.m., Did, c. XVI, s. 291.

30 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 9; Ates, Isldm Tasavvufi, s. 45.

31 Yazic1, Numan, Allah Dostlarinda Hiiziin ve Gézyasi, Sami Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 27.



mii’min kimse hiiziinle giiniinii gegirir. Hiiznilin sebebi olan iki korkudan biri gegmis
hatalar digeri gelecekte islenebilecek hatalardir. Dolayisiyla Hasan-1 Basri, Allah’in
kulunu hatalar1 sebebiyle bagislayip bagislamayacagini bilemedigi i¢in kulun korku ve
{imit arasinda olmasi gerektigini vurgulamistir.®? Nitekim o ve talebeleri bu sebeplerle
aglamalari ile meshur olmuslardir.®® Ayrica onun korku anlayisindaki amaclarindan biri
cennet ve riza-1 ilahiyyeyi dilemesi, digeri de cehennem ve gadab-1 ilahiyyeden
sakinmasi seklindedir.>*

Kuseyri, Hasan-1 Basri’nin vefat ettigi gece hakkinda, “Hasan Basri vefat ettigi
gece semdlarin kapilart a¢ilmis gibi goriilmiis, sanki bir miinddi: Dikkat!..Allah
kendisinden razi oldugu halde Hasan Basri O’nun huzuruna ¢ikmaktadir, diye nidd
etmekte idi. ” rivayetini aktarmistir.®®

Tabiinlerden olan Hasan-1 Basri “siifilerin imami” lakabiyla da anilmistir. O
zahidler ve sifiler i¢in dnemli bir yer teskil etmistir.®

Zahidler ve sifiler i¢in onder sayilan Rabiatii’l-Adeviyye ve Hasan-1 Basri

hakkindaki bilgilerin ardindan tasavvuf ve sfi kavramlarina yer vermeyi uygun gordiik.
4. TASAVVUF VE SUFi LAKABI

Tasavvuf, IslAm’in manevi yonleriyle ilgilenen bir ilim dalidir ve tasavvuf
kavrami bircok tanmmla aciklanmaktadir.®” Tasavvuf kavrammm Hz. Peygamber
doneminden gelip gelmedigi ile ilgili farkli yorumlar yapilmaktadir. Tasavvuf
kelimesinin tiiretilmesinde en ¢ok bilinen yiin ve yiinlii elbise anlamina gelen “sif”’tan
yola ¢ikilarak, yiin elbise giyene “fasavvefe” denilmektedir. Ayrica tasavvufun “safd”
ve “safvet” kelimelerinden de tiiretildigi seklinde agiklamalar da mevcuttur. “Safd” ve
“safvet” kelimeleri arilik, duruluk, saflik ve bulanik olmayan gibi manalara

gelmektedir.3®

82 Yazic1, Allah Dostlarinda Hiiziin ve Gazyast, S. 28.

% Yazicl, a.g.e., s. 28.

3 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 104.

% Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin (6. 465/1072), Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 471.

% Uludag, “Hasan-1 Basri”, DIA, c. XVI, s. 292.

37 Ongoren, “Tasavvuf”, Di4, c. XL, s. 119.

3 Giindiiz, Irfan, “Tasavvuf ve Insan”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (MUIFD), S. 5-6, Istanbul,
1993, s. 217.



Hicri II. yiizyilda diinyaya baglanma korkusu ile tasavvufu yasanti tarzi olarak
se¢mis Ehli siinnetin® meshur zatlar1 miitevazi olmalar1 sebebiyle yiin elbise giymisler
ve bu sebeple “sufi” diye anilmaya baslamiglardir. Stfilerin bu hayat tarzini segmeleri
sonucu ise “tasavvefe” (viin giydi) anlamma gelen tasavvuf kelimesi anlam ve dilbilgisi
acisindan genel kabul gormiis bir kavram sayilmistir. Dolayisiyla “sifi, ehl-i tasavvuf
veya mutasavvif” kelimeleri tasavvuf yolunu benimseyenlere verilen isimler arasinda
kabul gormiistiir.** Bu agiklamalara gore, tasavvuf diinyanin siisiinden, cazibesinden
kacmmmak ve Allah’m emirlerini yerine getirmek icin sifilerin se¢mis olduklar1 bir
yasam seklidir.

Tasavvuf ilmi ¢ok genis anlamlar1 ihtiva ettigi i¢in stfiler virdden, zikirden,
ahlaktan ve benzeri konulardan bahsederken farkl: tariflerde bulunmuslardir.** Ornegin
tasavvuf, kulun yasamasi i¢in gerekli ihtiyaglar1 disinda diinyaya ait her seyi terk
etmesidir, kulun Allah ve Resal’iiniin buyurduklar1 disina ¢ikmamasidir, nefsin iyi ve
koti taraflarmin fark edilmesidir ve kulun zamanini en iyi sekilde degerlendirip kalbini
temizlemesidir.*? Bu orneklerdeki gibi stfiler kendi manevi durumlarma gére tasavvuf
kelimesini farkli sekillerde yorumlayip tarif etmislerdir.

Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) gore tasavvuf, az ile yetinmek, Allah’a
tevekkiil etmek, farzlar disinda nafile ibadetleri arttirmak, sabretmek, helali ve harami
ayt etmek, zihni ve kalbi tasfiye edip Hakk’mn emri disina ¢ikmamak, Kur’an’in
muhkem ayetleriyle amel etmek ve gizli zikirdir.*3

Tasavvuf ilminde, ilk sifi ismini ile Eba Hasim el-Kafi (6. 150/777) ile Cabir
ibn Hayyan’m (6. 200/815) kullandiklar1 rivayet edilmektedir.**

[Ik dénem sitfileri ile onlardan sonra gelen siifileri bir araya getiren en 6nemli
anlayis ise Allah sevgisi anlayisidir. Bu sevgi anlayisi sayesinde stfiler birbirlerini

tanimasalar da sevmisler ve kardeslik i¢inde yasamuslardir.*® Sifilerin bu samimi

3 Burada gecen ehli siinnetin meshur zatlari ile ilgili agiklamaya ek olarak su bilgiyi aktarmayr gerekli gordiik:
“Imam-1 Kuseyri’den naklen bildirildigine gore ‘Hz. Peygamber’in zamamnda mevcut olan Miislimanlara
‘sahabe’, sonra ikinci asirda sahabe ile sohbet edenlere ‘tdbitin’, iiciincii asiwrda zuhur edip tabitin ile sohbet
edenlere ‘tebeu’t-tabiin’ dediler. Ondan sonra bid’at ehli meydana ¢ikti ve her bir simif ziihd davast kaydina
diistiiler. Onlarin aralarinda Ehl-i Siinnet ise ‘mutasavvifa’ namiyla séhret bulup digerlerinden iistiin olarak
ayrildilar.’ (...)” Bkz. Tiirer, Osman, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yaymlar, 2. Baski, Istanbul, 2013, s.
75-76.

0 Ongoren, “Tasavvuf”, DI4, c. XL, s. 119.

41 Cetin, Ismail, Tasavvuf, Dilara Yaymlar1, Isparta, 2007, s. 8.

42 Cetin, a.g.e., S. 7-8.

43 Cetin, a.g.e., S. 9-11.

4 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, S. 37; Ates, Islam Tasavvufu, s. 48.

4 Ates, a.g.e., s. 48.



hallerinden etkilenen bir Hristiyan emirinin ilk hankahi (tekkeyi) yaptirdigi rivayet
edilmistir. Rivayete gore Hristiyan emiri, ava ¢iktig1 bir giin yolda iki kisinin farkl
taraflardan gelip birbirlerini taniyor gibi muhabbetlerini ve sahip olduklar1 azigi
paylasip tekrar yollarma devam ettiklerini gormiistiir.*® Bunun iizerine emir, bunlardan
birini ¢agirmis ve aralarinda su konugma gegmistir:

“-O adam kimdi?

-Bilmiyorum.

-Senin neyin olur?

-Highir seyim.

-Nereliydi?

-Bilmem.

-Peki, sizi boylesine birlestiren iilfet ve mahabbet nereden geliyor?

-O, bizim tarikatimizdendir. Yolumuz bir.

-Sizin toplandiginiz bir yeriniz var mi?

-Hayrr.

-0 halde size bir yer yapayim da orada toplanin. Ve bu emir, o yeri Ramelleh’de
yapti.”*" Bu rivayete gore sifiler birbirlerine muhabbet duymuslar, ayn1 yasant1 tarzini
tercih etmeleri ile aralarinda yakinlik duygusunu hissetmislerdir.

Tasavvuf hareketinin 6ncii sifilerinin Abbasiler doneminde yasadigi rivayet
edilmektedir. Nitekim Ebl Hasim el-Kifi, Sakik-1 Belhi (6. 161/778), Daviid et-Tai (0.
165/781 [?]), Ibrahim b. Edhem (6. 166/783), Abdullah b. Miibarek (5. 181/797),
Rabiatii’l-Adeviyye, Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Eb( Siileyman ed-Darani (8.
215/830), Ma’raf-i Kerhi, Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Hatim el-Esam (6. 237/851),
Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853), Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Zinnin el-Misri (6. 245/859 [?]),
Ahmed b. Ebu’l-Havari (6. 246/860), Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Ebi Said el-
Harraz (6. 277/890 [?]), Sehl et-Tisteri (6. 283/896), Ebu’l-Hiiseyin en-Nuri (0.
295/908), Ciineyd-i Bagdadi, Hiiseyin b. Mansir el-Hallac (6. 310/922), Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932), Sibli (6. 334/946), Ibn Hafif (6. 371/982) gibi siifilerin Abbasiler

doneminde yasadiklar1 aktarilmistir. Ayrica tasavvufa kaynak teskil eden ilk eserler bu

4 Ates, Islam Tasavvufi, S. 48.
47 Ates, a.g.e., s. 49.



donemde yazilmistir.*® Dolayisiyla sahabiden sonra tabiin ve tebeu’t tabiin déneminde
yasamis Onde gelen sifiler ve zahidler tasavvuf alaninin en degerli sahsiyetleri olarak
tarihe gegmislerdir. Ayrica tasavvuf hareketinin Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) ile s6hret
buldugu da nakledilmistir.*®

Bu tez caligmasi kadin shfilerden Rabiatii’l-Adeviyye hakkinda oldugu igin

tasavvufta kadina verilen degeri incelemeyi gerekli gordiik.
4.1. Tasavvufta Kadimin Yeri

Islamiyet kadina deger vermis, onun kendini gelistirmesi i¢in gereken imkanlar1
sunmustur.®® Tasavvufun temelinde de hosnutluk anlayisi hakim oldugu icin tasavvuf,
erkek ve kadm arasinda fark gozetmemektedir. Nitekim erkekle kadin bazi yaratilis
ozellikleriyle farklilik gosterseler de ayn1 hak ve sorumluluklara sahiptirler.®!

Tasavvuf kaynaklarmda velilik mertebesindeki kadin stfilere yer verilmistir.
Allah’a samimi bir sekilde kulluk etmeyi amaglayan tasavvuf ilminde, cinsiyet ayrimi
s6z konusu degildir.>? Nitekim tasavvufun cinsiyet farki gdzetmeyen bir ilim olmasinin
en belirgin 6zelliklerinden biri de 6nde gelen sifilerden olan erkeklere veli, kadinlara da
veliyye sifatinm verilmesidir.>® Zira manevi anlamda yiikselen kadmlara slam tarihinde
“Allah dostu” denilerek hiirmet edilmistir. Dolayisiyla ziihd hayatini tercih edenler igin
erkekle kadm arasinda fark gozetilmemistir.>

Genellikle erkek sifilerin isminin bulundugu tasavvuf eserlerinde az da olsa
kadin stfilere de yer verilmistir.>® Kuseyri, Kelabazi ve Hucviri eserlerinde kadin
stfilere pek deginmezken Molla Cami ise Nefahat 'iil-Uns’te otuza yakin kadm stifiden
bahsetmistir. Kadm stfilere daha genis yer vermis olan siifi yazar ise Ibnii’l-Cevzi

olarak bilinmektedir. ibnii’I-Cevzi Sifatu’s-Safve eserinde bir kismi esir ve cariyeden

48 Y1ldiz, Hakki Dursun, “Abbasiler”, DI4, c. I, istanbul, 1988, s. 43; Ulu, Arif, “Tebeu’t-tabiin”, DI4, c. XL,
Istanbul, 2011, s. 218.

49 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yayinlari, 9. Baski, Istanbul, 2011, s. 53.

%0 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, ed. Siikran Eser Goknar, Kitsan Yaymlari, 1. Baski, Istanbul, 2014, s.
24,

51 Uludag, Siileyman, “Tasavvufta Kadin”, Dini ve Topumsal Boyutlartyla Cinsivet II Tartismali [imi Ihtisas
Toplantist, Istanbul, 2012, s. 290.

%2 Sisman, Kadin Evliyd Menkibeleri, s. 16.

% Dogrul, a.g.e., S. 25.

% Dogrul, a.g.e., s. 25.

% Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergih Yaymlari, Istanbul, 2003, s. 91; Bardak¢i, Mehmet
Necmettin, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, Y1l:7, S. 13, 2005, s.
32.
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olusan kadmn stfiler hakkinda bilgiler vermistir.>® Ayrica Eba Nuaym el-Isbehani’nin (6.
430/1038) Hilye’sinde ve Sa’rani’nin (6. 973/1565) Tabakatu'l-Kiibra’sinda kadin
stfilerin isimleri zikredilmistir. Ancak Ibnii’l-Cevzi, Ebii Nuaym'in eserinde kadin
stfilerden ¢ok az bahsedilmesini elestirmistir.>’

Bazi mutasavviflar ilk kutbun Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima oldugunu
soylemislerdir.%® Bir zata, “abdalm kag¢ tane oldugu” sorulmus, o zat “kirk nefes”
cevabimi vermis; “nigin kirk erkek degil de kirk nefes” demesinin nedenini
sorduklarinda ise o zat, “aralarinda kadmlarm da var oldugunu” sdylemistir.>® Bu
aciklamada “nefes” kelimesinin hem erkegi hem de kadini kapsamasi, tasavvuf ilminin
kadma verdigi degeri gostermektedir. Ancak biiyiikk veliler arasinda kadinlar
bulunmasina ragmen ¢ogunlugunun erkek olmasi sebebiyle genellenmis bir tabir olan
“Allah adamlar1” kelimesi kullanildig1 nakledilmistir.®° Bazi siifilere gére “ricalu’l-
gayb” arasinda kadmlar da bulunmaktadir bu ise er olanlar, kamil olanlar anlaminda
degerlendirilmis ve ayette gegen “Erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur.”®*
ifadesini bu agidan yorumlamuslardir.®?

Sufi kadinlarin miizekker sayilmasi ise onlarin diger kadinlara gore daha sabirh
ve miizekkerlerin duygusal 6zelliklerine sahip olmalarindan kaynaklandigi seklinde de
yorumlarda bulunulmustur. Bu diisiinceye gore Rabiatii’l-Adeviyye daragacina asili bir
adami gordiigiinde “O dille Allah’tan baska ildh yoktur! derdin.”®® dedigi
nakledilmistir. Sayet bu s6z Rabia’ya ait ise o, kadinlar gibi duygusal davranmamus,
Olen kisinin bir zamanlar Allah’1 zikretmesinin son buldugunu vurgulamstir. O, 6liimiin
soguk yiiziinii diigiiniip tzilmekten daha ¢ok Allah’t zikreden bir kisinin vefatini
manevi anlamda yorumlamistir.®*

Feridiiddin Attar, velilikte erkekle kadin arasinda fark olmayacagini, Allah’in
kisinin dig gOriinlise bakmayacagini ancak kalplerdeki niyetlere bakacagmni

aciklamistir.%®

% Kara, Tasawuf ve Tarikatlar, s. 91; Uludag, “Tasavvufta Kadin”, s. 292.

57 Kiiciik, Hiilya, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), S. 7, Konya, 1997, s.
391

%8 Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 38.

% Uludag, a.g.m., s. 293; Smith, a.g.e., s. 38-39.

8 Uludag, a.g.m., s. 293.

61 Nisa 4/34.

62 Kara, a.g.e., s. 92. Rabiatii’l-Adeviyye’nin bu konuda ileri siirdiigii bir diisiincesine rastlanmanustir.

83 Michon, Jean-Louis, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf. trc. Nurullah Koltas, Insan Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 166.

64 Michon, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, s. 166.

8 Smith, a.g.e., s. 38.
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Rivayete gore Meryem el-Basriyye (6: 7)%, erkeklerin bir nefsi dokuz akls;
kadinlarm dokuz nefsi, bir akli olmasma ragmen erkeklerin nefislerine uymalarinin
sebebini Réabia’ya sormus. Rébia, nefsin miiennes oldugunu ancak nefsi terbiye etmek
icin erkek ve kadin arasinda farkin bulunmadigini ayrica erkegin dokuz akilla bir nefsini
kurtaramamasmin sasilacak bir durum oldugunu agiklamustir.%” Dolayisiyla erkek ve
kadin, nefsine hilkmetmesine bagli degerlendirilmektedir.

Yine bir giin Rabia’ya kadin ve erkek arasinda fark olmadigmi séylemesinin
nedeni sorulmus. Soruyu soran kimseler, erkeklerin faziletlerinin daha fazla oldugunu,
kerametin erkeklerin beline takildigini ve niibiivvetin hi¢cbir kadmna verilmedigini
soylemisler. Rabia, erkek i¢in soylenenlerin dogru oldugunu ancak bencillik, kibir gibi
huylarm erkeklerde daha ¢ok 6ne ¢iktigmi ve “Ben, Sizin en yiice Rabbinizim! dedi.
ayetinde gecen ifadelerin herhangi bir kadmmn dilinden ¢ikmadigmi agiklamistir.%®
Nitekim ayetlerde Firavun’un’ Kibri ile Nemrut’un™ zalimligi 6rnek gosterilmektedir.
Sonugta asil mesele nefse galip gelip takvaya ulasmaktir.”

Islam tarihinde degerli bircok kadinin &rnek yasantisindan ve goriislerinden
istifide edilmistir. Nitekim alimler, kadm sfilerin irsatlarindan faydalanmislardir.
Ornegin Ibn Arabi, Fatima bint Musenna’nimn (: ?) irsatlarindan yararlanmistir. Ziinniin,
Ebu’l-Hiiseyin en-Nri, Ciineyd, Ahmed b. Ebu’l-Havari, Seri es-Sakati (6. 251/865) ve
Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165) gibi stfileri de uyaran kadm sifiler zikredilmistir.”
Yine ilmiyle, gece ibadetleriyle ve Hz. Aise'den hadis rivayet etmesiyle taninmis Muaze

el-Adeviyye’nin (6. 83/702) ilminden Hasan-1 Basri istifide etmistir. Miinibe el-

% Meryem el-Basriyye, Basra’da Rabia’mn zamaninda yasamuis, onunla sohbet etmis ve ona hizmet etmis ve
muhabbet ile ilgili sozler soylemis sGfi kadinlardandir. Bkz. Askar, Mustafa, “Kadin Sifileri Anlatan Bir
Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisd”, Tasavvuf ilmi Akademik Arastirma Dergisi, Y1l: 5, S. 13, Ankara,
(Temmuz-Aralik) 2004, s. 91.

67 Erol Aykag, Sadiye, Dinle Rabia’ nin Dilinden, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 96.

8 Nazi’at 79/24. Ayette bahsedilen kimse Firavun’dur. “Firavun’a git! Ciinkii o ¢cok azdi.” Bkz. Nazi’at 79/17.

69 Attar, Feridiiddin (6. 618/1221), Tezkiretii’l-Eviiyd, trc. M.Z.K., Niiru Osmaniye Matbaas1, Istanbul, 1964, s. 137;
Attar, Feridiiddin (6. 618/1221 Tezkiretii’l-Evliyd, trc., Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yayimlar, Bursa, 1984,
s. 122-123; Attér, Feridiiddin (6. 618/1221), Tezkiretii’I-Eviiyd (Eski Tiirkiye Tiirkgesi ile Terciimesi), trc. Orhan
Yavuz, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara, 1988, s. 101; Bardakgi, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde
Kadin”, s. 43; Kiiciik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DI4, c. XXXIV, s. 381.

0 Kur’an-1 Kerim’de Firavun’un kibrini anlatan ayetler birden fazladir. Bir ayette sdyle buyrulmustur: “Sonra
onlarin ardindan da Firavun ve toplumuna Musa ile Harun'u mucizelerimizle gonderdik, fakat onlar kibirlendiler
ve giinahkar bir toplum oldular.” Bkz. Ylnus 10/75.

" Kur’an-1 Kerim’de Nemrut’un kibrini anlatan ayetler birden fazladir. Bir ayette soyle buyrulmustur: “Allah
kendisine miilk (hiikiimdarlik ve zenginlik) verdigi icin simararak Rabbi haklanda Ibrahim ile tartismaya giveni (
Nemrut 'u) gérmedin mi! Iste o zaman Ibrahim: Rabbim hayat veren ve éldiirendir, demisti. O da: Hayat veren ve
Oldiiren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan getirmektedir; haydi sen de onu batidan getir, dedi.
Bunun iizerine kdfir apisip kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez.” Bkz. Bakara 2/258.

2 Attar, Tezkiretii'I-Eviiva, (1988), s. 101; Erol Aykag, a.g.e., s. 97.

73 Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 92.
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Basriyye (6: ?), ibadete diiskiinliigii ile taninmistrr. ilk zahidelerden Sa'vane (6.
176/792) ise Allah korkusundan dolay1 siirekli agladig1 igin gozlerini kaybetmistir.” Bu
aciklamalar 1s1¢inda kendilerini ibadete adamis, erkek sifilere yol gostermis ve dini
ilimlerde derinlesmis kadin stfiler yasamistir.

Sonug olarak yukaridaki agiklamalara gore tasavvufta ozellikle safilik alaninda
kadma deger verilmis ve sifiler arasinda kadinla erkek arasinda fark gozetilmemistir.
Nitekim Rabiatii’l-Adeviyye ve onun gibi kadin stifilere verilen degerden bu kaniya

ulagmaktay1z.
4.2. Rabiatii’l-Adeviyye’nin Tasavvuftaki Yeri

Rabiatii’l-Adeviyye, meshur kadmn sifiler arasinda “iimmii’l-hayr” lakabiyla
anilmistir. O, kendisine gelen hediyeleri kabul etmemis, diinyaya ihtiyaci olmadigini sik
sik dile getirmis ve yaslihginda stinbil “sinn-i bal her halde siinbiil” gibi halsizlesmis,
beli biikiilmiis ve seccadesinin gozyaslariyla 1slandig1 goriilmiistiir.” Hasan-1 Basri ve
Rabiatii’l-Adeviyye korku, hiiziin ve sevgi anlayislarini iceren Basra mektebinin
stfilerindendirler. Korku ve hiiziin anlayisinin hakim oldugu bu donemde Rébia da
aglayarak yasamustir.’® Ancak onun aglamasi korkudan degil sevgiden dolayidir. Onun
beklentisiz olarak Allah’in cemalini gérme arzusunun sonucu ilahi agk anlayisi ortaya
cikmistir. Boylece onun bu anlayisi tasavvuf edebiyatinda ve sifiler arasinda en 6nemli
konular arasinda say1lmaya baslamustir.””

Tasavvuf tarihinde, kadm safilerin ilk temsilcilerinden kabul edilen Rabiatii’l-
Adeviyye ilahi askiyla ve Kur’an okunurken kendinden gegecek derecede vecd haliyle
dikkat c¢ekmistir.”® Rabia ibadetlerini gizli yapmaya dikkat etmis yani insanlar
tarafindan ibadetleriyle Oviilmekten ka¢mmus, diinyadan beklentisi olmamis sadece
ahiret hayati i¢in yasamaya 6zen gostermistir. Ebl Talib el-Mekki, Kuseyri, Stihreverdi,
Gazzali ve Ibn Arabi gibi sifi yazarlar Rabia hakkinda gesitli bilgilerden yola ¢ikarak

yorumlarda bulunmuslardir.”

74 Bardakg1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, s. 33.

S Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 91.

6 Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 54.

7 Bolat, Ali, “Tasavvuf'un Dogusu: Basra Mektebi”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yaymlarn,
Ankara, 2012, s. 127; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 74.

8 Bardakei, a.g.m., s. 33.

. Kii¢iik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, s. 381.
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Feridiiddin Attar’a gore Rabia, c¢agdaslar1 arasinda birtakim sozleriyle,
yasantisiyla ve bilgisiyle en tesirli sifiler arasinda sayilmaktadir.®% Ebi Talib el-Mekki,
Rabia’y1 “hulle” (Allah ile dostluk) makamina yerlestirmis ve Siifyan-1 Sevri’den daha
{istiin bir mertebede gormiistiir.8* ibn Arabi ise sevgi anlayisiyla 6ne ¢ikan ve ibadetleri
sadece Allah icin yapanlar arasinda Réabia’yi, Abdiilkadir-i Geylani’yi ve Sibli’yi ayn1
mertebede degerlendirmistir. Réabia, 11ahi askin temsilci oldugu icin Dogu ve Bati
kiiltiirlinde tanind1g1 hatta kole olarak satildiktan sonra Basra’dan Erzurum’a getirildigi
ve kabrinin Erzurum’da Hasan-1 Basri mahallesinde bulundugu rivayet edilmistir.%2

Rabia’y1 yasadigi siirede birgok sifi ziyaret etmistir. Rabia, Malik b. Dinar (6.
131/748,) Siifyan-1 Sevri, Sakik-1 Belhi, Ibrahim b. Edhem, Rebah Kaysi el-Basri (6.
180-195/810), Ziinnln el-Misri gibi meshur sifilerle goriismiis hatta Stifyan-1 Sevri’nin
hadis rivayet etmesini elestirmistir. Rabia, Muaze el-Adeviyye ile ayrica goniillii olarak
ona hizmet etmis olan Abde binti Sevval (6: ?), Meryem el-Basriyye ve Leyla el-

Kaysiyye (6: ?) gibi kadin sifilerle de goriismiistiir.®®

Dolayisiyla stfiler onun
goriislerinden istifade etmigler, zahid yasantisini takdir etmislerdir.

Rabiatii’l-Adeviyye karsiliksiz bir agki tercih etmistir. Yani o, 6diil ve ceza
beklemeden Allah’in hosnutlugunu ve askini kazanmay1 hedeflemistir. Ona gore seven
kul, Allah’mn irddesine teslim olarak huzur bulur.® Nitekim Allah aski kalbine yerlesmis

kimse nefsinin arzularindan uzaklasip Allah’in sevgisini ve rizasin1 kazanmaya

yonelmektedir.®
4.3. Rabiatii’l-Adeviyye Ile Aym Ismi Tasiyan Sifi Kadinlar

Rabiatii’l-Adeviyye ile yakin donemlerde yasamis iki kadin stfiden daha
bahsedilmistir. Onunla ayn1 ismi tagiyan iki kadin stfiden birisi Abdiilvahid b. Zeyd’in
(6. 177/793) esi Basrali Rabia el-Ezdiyye (6: ?), digeri ise Ahmed b. Ebu’l-Havari’nin
esi Samli Rabia (Riyia) bint Ismail (6. 228/844)% olarak aktarilmistir. Hatta Saml

80 Attar, Tezkiretii'I-Eviiva, (1984), s. 111.

81 Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, s. 381.

8 Kiigiik-Ceyhan, a.g.m., ¢. XXXIV, s. 382.

8 Kiigiik-Ceyhan, a.g.m., ¢. XXXIV, s. 380.

84 Smith, Rabia Bir Kadin Sifi, s. 139.

8 Tbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (6. 597/1201), Allah Aski, trc. Cemal Aydin, Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 55.

8 Kiigiik-Ceyhan, a.g.m., ¢. XXXIV, s. 380.
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Rabia, kocast1 Ahmed b. Ebu’l-Havari’yi esi olmasindan ziyade tasavvuf kardesligi
nedeniyle sevdigini sdyledigi rivayet edilmistir.®’

Cahiz (6. 255/869), sahabeden Ebu’d-Derda’nin (6. 32/652 [?]) kiigiik esi
Ummii’d-Derda’nmn (5. 30/650), Muaze el-Adeviyye’nin ve Rabia’nmn o dénemin
meshur Gi¢ kadin zahidlerinden oldugunu sdylemistir. Cahiz, bu zahid kadinlardan en

meshurunun ise Rabia oldugunu belirtmistir.®

87 Bardakgi, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde K.adln”, s. 34.
8 Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DI4, c. XXXIV, s. 380.
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BIiRINCIi BOLUM

1. RABIATU’L-ADEVIYYE’NIN HAYATI

Rabiatii’l-Adeviyye hakkinda en genis bilgileri aktaran Feridiiddin Attar onu
soyle tarif etmistir: “Husust bir mahremiyet perdesi altinda sakl ve ihlas ortiisii ile gizli
olan, ask ve istiyakla tutusan, yakin ve yanik olmaya vurulan Meryem-i Safiye’ye ndib
bulunan, erenler nezdinde kabul géren Rabiatu’l Adeviyye.”® Attar’m bu ifadelerine
gore Rabia veliler arasinda kabul gormiis ve Hz. Meryem gibi temiz bir hayat
yasamistir. Tasavvuf anlayisinda 6nemli goriisleriyle bilinen Rabia, siifiler arasinda 6ne
¢ikmis ve onun goriisleri yaninda hayati da 6rnek gosterilmistir.

Rabia’nin hayat1 hakkinda g¢esitli bilgiler mevcuttur. Ancak onunla ilgili
aktarilan bazi bilgilerin kesinlik tasimadig: diistiniilmektedir. Bunun sebeplerinden biri
ise onunla ayn1 ismi tasiyan sfi kadinlarin ismiyle karistirilmasidir. Onun hayatiyla
ilgili ilk bilgiler ise daha ¢ok menkibelerden ve kerdmetlerden olusmaktadir.®® Bu

boliimde Rabia’nin hayatina kaynaklarda gecen bilgiler 1s1g¢1nda yer verilecektir.
1.1. DOGUMU VE AILESI

Rabia bint Ismail el-Adeviyye el-Basriyye® Basra’da 95/714 veya 99/718
yilinda dogdugu rivayet edilmektedir. “Ummii’l-hayr” olarak tanman Rabia’nin
“Adeviyye” veya “Kaysiyye” nispetleriyle anilmasmin sebebi Kays b. Adi kabilesinin
azatli kdlesi olmasindan dolayidir.%?

Rabia’nin babasinin adi Ismail’dir.®® Ismail Adve’de yasayan Atikogullari

4 Rabia’nm ailesinin hayat1 sikimtilarla gegmistir.

kabilesinin ~ azatlhlarmdandir.’
Dolayisiyla o da bu sikintili hayattan etkilenmistir. Ailesi ge¢imlerini saglamak i¢in

Basra’ya yerlesmis, Ismail pazarda yiik tastyarak gecimini temin etmeye galismistir.%

89 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 110.

9 Dogrul, Askin Incisi H. Rabiatii’l Adeviyye, s. 33-34.

9t Avet, Casim, “Nisbe”, DIA, ¢. XXXIIL, Istanbul, 2007, s. 143. .

92 Hiiseyin, Biiviik Islam Kadinlari, s. 165; Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, Did, c. XXXIV, s. 380; Dogrul,
a.g.e, s. 35.

9 Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, I-111, Berekat Yaymevi, Istanbul, 1983, c.
I, s. 1715.

9 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden, s. 26.

% Erol Aykag, a.g.e., s. 27.
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Ailenin Rabia’dan once ii¢ kiz evlatlar1 olmustur. Rabia, ailenin dordiincii kiz1 oldugu
icin, ona “dérdiincii” anlamina gelen Rabia ismi verilmistir,%

Rébia’nin dogdugu geceyle ilgili bir menkibe aktarilmaktadir. Menkibeye gore
fakir bir ailede diinyaya gelen Rabia’nin dogdugu gece evlerinde ihtiya¢ olan seyler
bulunmadig1 gibi bir aydinlaticilar1 da yokmus. Rabia nin annesi, esi Ismail’e komsudan
yakacak kandil yagi istemesini sdylemis. Rabia’nin babasi, Allah’tan baska kimseden
bir sey isteyemedigi i¢in komsunun kapisma kadar gitmis, kapiyr calmadan geri
donmiis. Bunun lizerine Rabia’nin annesi {iziintiilii halde basin1 dizine koyarak uykuya
dalmis ve riiyasinda Hz. Peygamber’i gérmiis. Hz. Peygamber, Réabia’nin annesine
tiziilmemesini, kizi Rabia’nin Peygamber tmmetinden yetmis bin kisiye sefaat
edecegini, esi Ismail’in yarm Basra valisi Isa Zadan’a gitmesini ve riiyada sdylediklerini
yazip valiye iletmesini tembihlemistir. Hz. Peygamber, Rabia’nin annesinin riiyasinda
valinin her gece Peygambere yiiz salavat, cuma geceleri de dort yiiz salavat
gonderdigini bu cuma gecesi ise unutmasmin keféreti olarak, bu yaziy1 ona getiren
kisiye dort yiiz altin vermesi gerektigini sdylemistir. Ismail, esinin anlattig1 bu riiyadan
etkilenmis, bir kagida Hz. Peygamber’in soyledigi sozleri yazmis ve Isa Zadan’a sabah
erkenden gitmistir. Vali Isa, Ismail’in ilettigi kagidi okuyunca, Ismail’e dort yiiz altin1
ve buna ilave olarak pek ¢ok altin1 da sadaka olarak vermis ayrica bir ihtiyaci olursa
tekrar gelmesini soylemistir. Ismail, gerekli ihtiyaglar1 tamamlamis bdylece gegimleri
biraz olsun rahatlamistir.®” Bazi rivayetlerde mektubu okuyan Vali Isa, “Resilullah bizi
hatirladig icin, siikrdne olarak, fakirlere bin dindr, bu seyhe de dortyiiz dindr verin ve
deyin ki, isterim ki yanima gelsin onu goreyim. Fakat, dyle bir zdtin buraya gelmesini
dogru gérmem, bizim ona gidip, sakalimizi kapisinin esigine siirmemiz uygun olur. Ama
Allah icin ne ihtiyaci olursa bize gelsin.” % demistir.

Rabia’nin dogdugu gece anlatilan bu menkibe disinda, ailesi hakkinda ¢ok az
bilgiye ulagilmistir. O, geng yasta ailesini kaybetmis ve uzun siire bagka birine hizmet

ederek yasamini siirdiirmiistiir.

% Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1964), s. 132; Ozak, Elhac Muzaffer, Envér-iil-Kulib (Kalplerin Nurlari), Salah Bilici
Kitabevi Yaymlan, Istanbul, 1979, s. 501; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islim Meshurlar
Ansiklopedisi, c. I, s. 1715; Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1988), s. 91; Erol Aykag, Dinle Rabia ’mn Dilinden, S.
28.

9 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1964), s. 132; Attar, Tezkiretii’l-Evlivd, (1988), s. 91; Askar, “Kadin Stfileri Anlatan Bir
Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 81-82. Baz1 kaynaklarda riiyAy1 goren kiginin Rabia’nin babasi
oldugu rivayet edilmektedir. Bkz. Uyan, a.g.e., c. lll, s. 1715; Smith, Rdbia Bir Kadwn Siifi, s. 41. Attir'in
aktardigina gore Isa Zadan bu kagidi ileten kisinin yanina gitmis, “Onun benim yamma gelmesi revd degildir. Ben
sana Peygamber hiirmetine onbin kizil altin veririm.” demistir. Bkz. Attér, Tezkiretii'I-Eviiyd, (1964), s. 132.

% Uyan, a.g.e., c. lll, s. 1715.

17



1.2. ESARETI VE ESARETTEN KURTULUSU

Rabiatii’l-Adeviyye bazi sahabiler gibi kolelik imtihdnindan gegmis ve maddi
esaretine sabretmistir. Bilal-i Habesi (6. 20/641) ve Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]) gibi
sahabiler kolelik hayati yagamislar ancak onlar manevi hiirriyetlerine kavusarak maddi
alemden uzaklasmislardir. Onlar Allah’a  imanlariyla manevi ozgiirliiklerine
kavusmuslardir.®® Rébia’nmn koleligi ise zorla kagirilmasi sonucu baskasma hizmet
etmek seklinde gergeklesmistir.

Feridiiddin Attar’in anlattigina gore kiigiik yaslarda Rabiatii’l-Adeviyye’nin
anne ve babasi1 vefat etmistir. Dort kiz kardes kitlik yillarinda zor zamanlar gecirmisler
ve kole olarak farkli kimselere satilmislardir. Rabia’y1 satin alan adam geng, zengin bir
tiiccardir ve onu alt1 ak¢e (giimiis) karsiliginda satin almistir. Tiiccar onu zor islerde
calistrmustir. 2% Kanaatimize gore Rabia’nin bu esareti yalnizlig1 ve caresizligi sonucu
ortaya ¢ikan zorbalikla olusmus bir durumdur. Réabia’nin babasi kolelikten Aazat
edilmistir. Bu nedenle Rabia’nin kole olmasi imkansiz iken maddi ¢ikar i¢in zorla
kacirilip satildig1 sonucunu diisiindiirmektedir.

Rabia bir giin yolda yiirirken bir adamm kot niyetle kendisine baktigmi
farkedip telaslanmus, hizla kagmak isterken yere diisiip kolunu incitmistir. O anda Rabia
secdeye kapanarak!®lsoyle demistir:“Yd Rabbi, garibim, annesiz babasiz yetim ve
Okstiziim; esir edilmigim, bir de kolum kirildr. Bunlara iiziilmiiyorum. Ancak senin rizani
istiyorum. Bilmiyorum ki, benden rdzi misin! dedi. Bir ses duydu: ‘Uziilme, yarin éyle
bir makdmda olacaksin ki, mukarreb melekler, sana imrenecekler.’ diyordu. %
Rivayetlere gore Rabia bu olaydan sonra giindiizleri efendisine hizmet etmeye devam
etmis, her giiniinii oruclu gegirmis ve geceleri sabaha kadar namaz kilmistir.1%3

Menkibeye gore Rabia’nin efendisi, bir gece onu secde halinde Allahu Teala’ya
yalvarirken gormiistiir. Rébia, tek arzusunun Allah’in emrine uymak oldugunu bununla

mutlu oldugunu ancak koleligi sebebiyle ibadetlerini tam yapamadigini niyaz

9 Erol Aykag, Dinle Rabia 'nin Dilinden, S. 36.

100 Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1964), s. 132; Hiiseyin, Biiyiik Islim Kadinlari, s. 166; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”,
Menlabelerle Islaim Meshurlart Ansiklopedisi, c. |ll, s. 1715; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1988), s. 91; Askar,
“Kadin Safileri Anlatan Bir Menakibndme: Menédkib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 82; Kii¢iik-Ceyhan, “Réabia el-
Adeviyye”, DId, c. XXXIV, s. 380; Erol Aykag, a.g.e., s. 33-34.

101 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1964), s. 132; Hiiseyin, a.g.e., s. 166; Uyan, a.g.e., . lll, s. 1715; Attar, Tezkiretii’l-
Evliyd, (1988), s. 91; Askar, a.g.m., s. 82.

102 Yyan, a.g.e., c. lll, s. 1715-1716.

103 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1964), s. 132; Hiiseyin, a.g.e., s. 166; Uyan, a.g.e., c. lll, s. 1716; Attar, Tezkiretii’l-
Evliyd, (1988), s. 91; Askar, a.g.m., s. 83.
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etmektedir. O sirada efendisi, bir kandilin havada asili durdugunu, oday1 aydinlattigini
gormiis ve bu durumdan etkilenip Rabia’nin arttkk  kdle olmamasi gerektigini
diisinmiistiir. Efendisi, sabah olunca Rabia’y1 azat ettigini onun artik diledigini
yapabilecegini ama orada kalirsa ona hizmet edecegini soylemistir. Rébia, gitmeye karar
vermis, oradan ayrilip kiigiik bir kuliibeye yerlesmis, ibadetle vaktini gegirmis ve
gecimini kendi temin etmistir. 1%

Rivayete gore Rabia bir giinde bin rekdt namaz kilmis, Hasan-1 Basri’nin
meclislerinde bulunmustur.1®® O, Hasan-1 Basri’nin talebelerinin sohbetlerinden istifade

etmis ve Rebah b. Amr'%

ile tanismistir. Rebah, Rabia’ya manevi a¢idan 6rnek olmusg
ve ikisi ibadet ederek vakitlerini gegirmislerdir.’’” Rabia’nin ¢ektigi tiim sikintilar onu
zahidlige hazirlamistir, 1%

Attar’in naklettigine gore Rabia hiirriyetine kavustugu ilk zamanlarda ney
iiflemis sonra ney iiflemeyi birakip tevbe etmis, kiiclik bir halvethaneye yerlesmistir.

Attar bu rivayeti kisaca agiklamus, ayrintili bilgi vermemistir. %
1.3. HAC YOLCULUGU

Rabia esaretten kurtulduktan sonra hacca gitmek istemistir. Bu konuyla ilgili
anlatilan menkibede, Réabia esaretten kurtulduktan sonra hac yolculugu igin esyalarini
esegine yiiklemis ancak yolda esegi 6lmiis. Kervandaki yol arkadaslar: yiikiinii tagimak
icin yardim etmek istemisler, Rabia sadece Allah’tan yardim istedigini sdylemis. O
zaman diger yolcular yola devam etmisler, Rabia ise secdeye kapanip Allah’a
yalvararak eseginin O6ldiigiinii, yolda kaldigmni dile getirmis, o swrada esek dirilmis,
Rabia da yoluna devam etmistir.!!® Burada Rébia’nin sadece Allah’a tevecciih

etmesinden dolay1 Kabe’ye bakis1, Hallic’m diisiincesini de yansittig1 belirtilmistir. 1

104 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1964), s. 133; Hiiseyin, Biiyiik Islim Kadinlari, s. 167; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”,
Menlabelerle Islaim Meshurlart Ansiklopedisi, c. |ll, s. 1716; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1988), s. 92; Askar,
“Kadin Stfileri Anlatan Bir Menakibndme: Menékib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 83.

105 Yyan, a.g.e., c. I1I, s. 1716; Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1988), s. 92.

106 Rebah ismi birkag yerde farkli sekillerde gegmektedir. Rebah Kaysi el-Basri ismi igin bkz. Kiigiik-Ceyhan, “Rabia
el-Adeviyye”, DI4, c. XXXIV, s. 380. Rebah b. Amr el-Kaysi ismi icin bkz. Siilemi, Ebii Abdurrahman
Muhammed b. el-Hiiseyin (6. 412/1021), Kendilerini Ibadete Adayan Sifi Kadinlar, Tahkik: Mahmud
Muhammed et-Tanéhi, trc. Ali Akay, Ik Harf Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 33.

07 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 48.

108 Dogrul, a.g.e., s. 40.

19 Dogrul, a.g.e., s. 44.

Y0 Attar, Tezkiretii’l-EViiyd, (1964), s. 133; Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1988), s. 92; Askar, a.g.m., s. 83; Kiiciik-
Ceyhan, a.g.m., c. XXXIV, s. 380.

1 Kiigiik-Ceyhan, a.g.m., ¢. XXXIV, s. 380.
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Menkibeye gore Rabia, biraz daha yol aldiktan sonra Allah askiyla gidemez
oldugunu, Kabe’nin bulundugu yere gelmesini dilemistir. Rabia, o sirada bir ses isitmis,
“onsekiz bin Alemin katmna giresin”'!?, biraz daha ilerlediginde Kibe’yi karsisinda
gbrmiis bunun iizerine, “ben evi ne yapayim bana evin sahibi gerek” demistir.'*® Bu
menkibeye gore Rabia hac yolculugu sirasinda her seyi Allah’tan istedigini, Kabe’nin
sahibini gormeyi diledigini ifade etmistir. Kanaatimize gére Rabia’nin sdyledigi rivayet
edilen “ben evi ne yapayim bana evin sahibi gerek” sozii Kabe’nin sahibine saygisini
ifade etmek i¢indir. Elbette Rabia, Kéabe’nin sahibi i¢in Kabe’ye hiirmet duymaktadir.
Kabe’nin karsisia gelmesi hali ise bir menkibeden ibarettir.

Rivayete gore Ibrahim b. Edhem her adiminda iki rekdt namaz kilarak on dort
yilda Mekke’ye ulasmis fakat Kabe’yi yerinde gorememistir. Bu duruma sasiran
Ibrahim b. Edhem goziimde korliik mii var diye diisiinmiis, o sirada kendisinin gdziinde
korliik olmadigint ancak Allah’a yonelmis olan kuluna Kabe’nin gonderildigini
sdyleyen bir ses isitmistir. Ibrahim, bu kulun nasil bir makidmda bulundugunu ve
nazinin Allah katinda nasil gecerli olduguna sasirmis, tam geri donecegi sirada Rabia ile
karsilagmustir. ibrahim, Rabia’y1 goriince bu halin nedenini ona sormus. Bunun iizerine
Rabia, Ibrahim’in namaz kilarak Kabe’ye geldigini, kendisinin ise niyazda bulunarak
geldigini soylemistir.}'* Kanaatimize gére bu menkibede belirtilmek istenen nokta
goniilden yapilan niyazin 6nemiyle ilgilidir.

Menkibeye gore Rabia haccini tamamlayarak Basra’ya donmiis, bir yil sonra
Kabe’ye tekrar gitmek istemis. Rabia bu niyetle, gegen yi1l Kabe bana geldi, bu yil
Kabe’ye kendim gideyim diye diisiinmiistiir. Yedi yil zorlu bir yolculuk sonucu Arafat
dagma ulasan Rébia bir ses isitmis:

-Ey kul! Bu ne haldir ki sen bizi istersin, eger sen dilersen biz tecelli ederiz.
Rabia bu hitaba isitince:

-Ey Rabbim! Senin giinahkar kulunun bu tecelliye katlanacak mertebesi yoktur.
Senin tecelline daglar bile katlanamaz, paramparga olur. Benim igin bu zordur ama

acizligimle dilenirim demis. Rabia bu s6zii tizerine su hitabi isitmis:

112 Rabia’nin duydugu ses soyle aktarilnmustir: “Ya Rdbia! On sekiz bin alemin kamna giriyorsun! Ortaligi
kanistiracaksin! Gérmedin mi, Musa (a.s.) didar isteyince, tecellinin bir zerresini dagin iizerine ativerdim, bunun
iizerine dag kirk par¢a oldu. ” (Araf 7/143) Bkz. Attar, Tezkiretii I-Evliyd, (1984), s. 113.

USAttar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1964), s. 133; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islim Meshurlar Ansiklopedisi,
c. lll, s. 1716; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984), s. 112-113; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988), s. 92; Askar,
“Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibndme: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 83.

14 Attar, Tezkiretii’l-Eviiya, (1964), s. 133; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1984), s. 113; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988),
s. 93. Bu menkibede gegen stifinin Hasan-1 Basri oldugu aktarilmigtir. Bkz. Askar, a.g.m., s. 84.
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-Ya Rébia! Senin acizlik makdmina ermen, yetmis bin perde ge¢men gerek.
Simdi yukari bak. (Rabia basmni kaldirip yukari bakmis, havada kandan bir deniz
gbérmiis.) Bu deniz bize kavusmayi isteyen asiklarin gozyasidir. Cogu ilk menzil i¢inde
kaldilar, hig izleri kalmadi. Yokluk makamina varmayinca var olunmaz. Rabia:

-Bir 151k ben aciz kuluna goster demis.

-Yedi yi1l bin bir zorlukla Kabe’ye varanin makami budur, hitabini isittiginde ise
Rébia:

-Ey padisah! Ben 6nceden senin evine itibar eylemedim de Seni diledim, bu kez
ona layik olamadim demis, Basra’ya geri donmiis ve ibadetlerini arttirmistir.**®

Rabia hac sonras1 Basra’ya dondiigiinde Hayytne’ye (6: ?)''® yeniden dogmus
gibi oldugunu artik sadece Allah igin yasayip insanlardan uzaklagmay: arzuladigini
sdylemistir. !’

Rabia’nin Kabe ile ilgili diisiinceleri ibadetlerine giivenmesi nedeniyle degil,
Yiice Allah’a hissettigi ilahi askmin bir yansimasi olarak yorumlanmistir. Onun
gosterdigi bazi ciiret ve cesareti ilging goriilmiistiir. Hatta mutasavviflari higbiri ne
onun asrinda ne de daha sonraki asirda Kabe hakkinda ilging sozlere cesaret
edememislerdir.'8

Rabia’nin hac yolculugu esnasinda yasadigi olaylar, daha ¢ok kerametlerden
olusmaktadir. Yorumlardan biri de, Réabia haccin farz oldugunu bilerek Kabe’yi ziyaret
etmis, bu ziyaretlerinde imanmi arttirmay1 ve tefekkiir etmeyi amaglamistir. O, hac ile

ilgili diisiincelerine zamanla tasavvufi manalar yiiklemistir.**°
1.4. BEKARLIGI SECMESI

Rébia, ziihd hayatma ve ildhi askina engel olacagimi diisiindiigli icin evliligi
tercih etmemistir.!?® O, evliligin manevi hedeflerine ulasmaya engel olacagmi

diisiinmiistiir.’?! Rabia’nin bu diisiincesi evlilige karsi oldugu anlamina gelemez. O,

15 Attar, Tezkiretii’l-Eviiya, (1964), s. 133-134; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984), s. 113-114; Attar, Tezkiretii’l-
Evliya, (1988), s. 93; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibndme: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 84.

16 Alint1 yapilan kaynakta, Hayyfne isimli kisi Rabia’nin kélelikten kurtulduktan sonra Basra’da karsilastigs ve
yaninda bir siire kaldig1 yasl bir kadin stfidir. Hayy(ine’nin mescidin yanindaki bir kuliibede yasadigi rivayet
edilmistir. Bkz. Danis, Miinire, Ask ile Hii (Rabia, Ilahi Askin Nefesi), Kaktiis Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 45;
Erol Aykag, Dinle Rabia’nmin Dilinden, S. 55.

117 Danis, a.g.e., s. 45.

18 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. T6.

9 Dogrul, a.g.e., s. 71-72.

120 Bolat, Tasavvuf El Kitabi, s. 127.

121 Smith, Rabia Bir Kadin Sifi, s. 45.
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sadece Allah’a daha ¢ok ibadet etmek amaciyla evlilie sicak bakmadigini akla
getirmektedir.

Rivayete gore Basra valilerinden ve Hasimi kabilesinden Muhammed b.
Siileyman el Hasimi (6. 172/788) Basra alimlerinden kendisine bir es tavsiye etmelerini
istemis, onlar da Rabia’y1 uygun goérmiisler. Bu tavsiye iizerine Muhammed, giinliik
seksen bin dirhem kazandigini hatta fazla ¢abalamasina gerek kalmadan gelirini yiiz bin
dirheme ¢ikarabilecegini belirterek Réabia’ya evlenme konusunda cevap vermesi igin bir
mektup yazmustir. Réabia, bu mektubu okuyunca diinyalik seylerin gam ve kederini
arttirdigini, zahidligin ise kalp ve beden i¢in huzur getirdigini ayrica Muhammed’in
mektubu okuyunca azigini alip 6liim i¢in hazirlanmasini, oru¢ tutmasini ve iftarmin
O0lim olmasii tavsiye etmistir. Kendisinin ise servete diiskiin olmadigini, onun
servetinin iki misli kendisine verilse 6nemsemeyecegini zira bir saniye bile Allah’1
anmasina engel olacak higbir seye deger vermedigini belirtmistir.??> Rabia’ya gore
evlilik ve servet Allah’t anmaya engel seylerdir. O, ibadetlerinden bir an bile ayri
kalmak istememistir.

Rabia’ya, ni¢in evlenmedigini sorduklarinda, Rébia {i¢ sorusu oldugunu, eger bu
sorularin cevaplarmi verirlerse evlenecegini sdylemistir. Rabia’nin sorularindan
birincisi, 6lim aninda imanmi kurtarp selamete ulasabilecek mi? ikincisi, kiyamet
giiniinde amel defterini sag tarafindan mi, yoksa sol tarafindan m1 verecekler? Uciinciisii
ise, herkesin hesab1 goriildiikten sonra bir grup cehenneme bir grup cennete giderken,
acaba kendisi hangi grupta bulunacaktir? Rabia bdyle zorlu giinler i¢in hazirlanmasi
gerekirken evliligi nasil diisiinebilecegini sdyleyip kaygisini dile getirmistir.1?3

Rébia’nin evlilikle ilgili goriisleri dikkate alindiginda su siir ona atfedilmistir:

“Kardegslerim, benim rahatim yalnizliigimdadir.

Sevgilim daima yamimdadir.

Askiyla aldigim lezzet zahmetimin devast,

122 Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed (8. 505/1111), fhyd-u Uliim’id-Din, 1-1V, trc. Ali Arslan, Merve
Yaymlari, Istanbul, 1992, c. lll, s. 247. Katii’l-Kulib eserinde Réibia’nin mektuba verdigi cevap soyle
aktarllmustir: “Bana ait bir kul olman ve her seyinin bana ait olmast beni sevindirmez. Sen beni, bir anlik kadar
dahi olsun Allah Tedld’y1 anmaktan alikoydun. Bu giinah bana yeter.” Bkz. Ebi Talib el-Mekki, Muhammed b.
Ebi’l-Hasan Ali b. Atiyye el-Harisi (6. 386/1006), Kiitii'l-Kulilb (Mahbib ile Muamelede Kalplerin Azigi ve
Miiridin Tevhid Makamina Giden Yolu), |-V, trc. Muharrem Tan, iz Yayincilik, 2. Baska, Istanbul, 2004, c. llI, s.
191.

123 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1964), s. 135-136; Hiiseyin, Biiyiik Islaim Kadinlari, s. 172-173; Attar, Tezkiretii’l-
Evliya, (1984), s. 118; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988), s. 97-98; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir
Menékibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 87. Margaret Smith, bu menkibede soru soran sifilerden birisinin
Hasan-1 Basri oldugunu hatta konugsmanin Rébia ile Hasan-1 Basri arasinda gegtigini nakletmistir. Bkz. Smith,
Rabia Bir Kadin Sifi, s. 46-47.
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O’nun cemali benim mihrabim, kiblegahimdir.

Razi olmadan oliirsem yazik diinyadaki endiselerime, kederlerime.
Ey kalbimin tabibi,

Sifami sana kavusmakla buldum.

Kendimi biitiin mahlikattan ayirdim.
Seninle bir olmak tiim umudum, tiim arzum. "'?*

Bu siire gore Réabia Allah’t siirekli yaninda hissetmektedir, onun tek gayesi
Allah’in rizdsma layik olarak yasamaktir. Rabia gonliiniin igindeki yari (sevgiliyi) ifade
ederken, “Génliimiin icinde konustugum bir kimse varsa yalniz Sensin. Baskalart ise
benim dis yiiziimle konugurlar. Dis yiiziim, yanimda oturanlarla beraberdir. Gonliimiin
enisi ise gonliimiin icindeki Yardwr.” demistir.’®® Kanaatimize gore Rabia bu sozleriyle
gorlinlirde insanlar i¢cinde bulunmasma ragmen kalbinin siirekli Hakk ile beraber
oldugunu ve i¢ aleminde sadece Allah ile konustugunu belirtmek istemistir.

Rivayete gore bir defasinda Abdiilvahid b. Zeyd'?® Rabia’ya talip olmustur.
Rabia, Abdiilvahid’e kendisinde sehveti gosteren ne gordiigiinii sormus ve onun sehvet
diiskiinii oldugunu, kendisi gibi sehvet diiskiinii aramasini sert bir sckilde ifade
etmistir.*?’

Bir giin Hasan-1 Basri Rébia’ya, “ister misin sana nikdh edelim?” diye
sordugunda Rabia, “nikah viicud {izerine uygundur, bende viicud yoktur. Olmayan,
nesneye nikah nasil olur?” demistir. Hasan-1 Basri, “yoklugu nerede buldun?” diye
sorunca Rabia, “kendimi yok etmede buldum.” cevabini vermistir.!?® Rabia kendini
yokluk makaminda bilmistir.

Hasan-1 Basri’nin anlattigma gore, bir giin Hasan-1 Basri ile Rabia hakikat ve

tarikat hakkinda konusarak biitiin bir giin ve geceyi birlikte gecirmisler, ne Hasan’in

124 Hiiseyin, Biiyiik Islim Kadinlart, s. 170; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 47.

125 Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 55.

126 “Abdiilvahid b. Zeyd, Basra’daki ‘aglayan zéhidler’dendir. Kaynaklarda, Malik b. Dindr’in vaazini dinlerken
yiiksek sesle aglamast yiiziinden yamndakilerin vadzi takip edemedikleri, aglarken kendinden gectigi, meclisinde
bulunanlarin da aym sekilde vecde geldikleri, hatta vecdden élenler oldugu bildirilmektedir. (...) Onun siirekli
olarak sevgi ve agsktan bahsettigi, sevgi iizerinde fazla duran bir ziimreyle beraber oldugu, cevresinde bu
anlayista bir cemaatin olustugu ve Rabiatii’l-Adeviyye’ye evienme teklifinde bulundugu riviyet edilmektedir.”
Bkz. Uludag, Siileyman, “Abdiilvahid b. Zeyd”, DI4, c. I, Istanbul, 1988, s. 282.

127 Ebd Talib el-Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, c. 111, s. 191; Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DI4, ¢. XXXIV, s. 380.

128 Attar, Tezkiretii’l-EVliya, (1964), s. 135; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1988), s. 97; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan
Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 87.
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aklindan erkek oldugu gegmis, ne de Rabia kadm oldugunu hatirlamis. En sonunda
Hasan kendisini hiisranda, Rabia’y1 sidik ve ihlash olarak gérmiistiir.!%°

Rébia’nin yasadigi donemdeki mutasavviflar genellikle yalniz yasamayi tercih
etmislerdir. Dolayistyla sifilerin bir kismina gore evlilik kiginin manevi yiikseligine
engel olan bir tercihtir.!3 Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde nikdhm yerine
getirilmesi 6nemli bir siinnet olarak degerlendilmis ve kadinin zahidlige engel olmadig1
kanaati hakim olmustur. Ancak Islam fetihleriyle fethedilen yerlerde ruhban hayatimi
benimseyenler de ortaya ¢ikmustir.®' Bazi stfiler, Ibrahim b. Edhem, Rabiatii’l-
Adeviyye ve Bisr el-Hafi (6. 227/841) gibi biiyiikk sifilerin bekarligi se¢melerinden
etkilendikleri i¢in evlilige karsi bir diisiince baslatmislardir. Malik b. Dinar’a nigin
evlenmedigi soruldugunda, 0 diinyay1 {i¢ taldkla bosadigini ve bir daha ona
donmeyecegini sOylemistir. Hasan-1 Basri kisinin hayir i¢inde olmasmi mal ve kadmla
mesguliyetten uzak kalmasina baglamistir. Ancak bekarhigi tercih etmis olan Bisr el-
Hafi ve Ibrahim b. Edhem gibi ilk stfiler, evliligin yine de daha faziletli olduguna
inanmislar ve evliligi tavsiye etmislerdir. Fakat sifiler arasinda bekar kalmayi daha
faziletli gormeye baslayan bir diisiincenin olusmasina engel olamamislardir.'®> Bu
bilgilere gore evlilik diisiincesine karsi ortaya cikan tavirlar bazi sifilerin zahidligi
tercih etmeleri nedeniyledir. Rabia da evliligi kendi ziihd hayat1 i¢in kabul etmemis,
yalniz yasamayi tercih etmistir. Rabia’nin manevi halleri ise nakledilen kerametler ile

desteklenmistir.
1.5. KERAMETLERI

Keramet sozliikte, iyi ve ahlakli olmak, degerli ve comert olmak gibi manalara
gelir. Kerametin terim anlami ise Allah’m salih, takva sahibi veli kullarinda zuhir eden
olaganiistii hallerdir.®® Kerametin tasavvuftaki manas: peygamberlik iddias1 olmadan
bir kiside harikulade bir halin meydana gelmesidir. Keramet bir velilik isaretidir.!3*

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde keramet terim olarak ge¢gmemektedir. Ancak

harikulade haller olarak ayet ve hadislerden ornekler aktarilmaktadir. Bir zatin Sebe

129 Uludag, “Tasavvufta Kadin”, s. 290; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 49.
180 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 92.

131 Uludag, Siileyman, “A‘zeb”, DI4, c. IV, Istanbul, 1991, s. 313.

132 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 313.

133 Uludag, Siileyman, “Keramet”, Di4, c. XXV, Ankara, 2002, s. 265.

134 Sisman, Kadin Evliyd Menkibeleri, s. 17.

24



melikesinin tahtin1 bir anda Hz. Siileyman’in yanina getirmesi'®*, Hz. Meryem’e Allah

katindan rizik gelmesi®®®, Ashab-1 Kehf’in kdpekleriyle birlikte bir magarada uzun siire

137

uyuyup kalmalar1'® gibi 6rnekler Kur’an-1 Kerim’de gecen kerametlerdendir.!®® Ayrica

39

Ciireyc isminde bir velinin besikteki bir bebegi konusturmasi!®®, magarada mahsur

kalan ii¢ kisinin olaganiistii bir sekilde bu durumdan kurtulmalar1 4

gibi 6rnekler sahih
hadislerde gecen kerAmetlerdendir.'#*

Keramet, velilerde farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, gizli olan
seyleri ortaya ¢ikarmak, acik olan seyleri gizlemek, dudlarin kabul olmasi, gaybla ilgili
seyleri tahmin etmek, yok edileni meydana ¢ikarmak, uzak mesafelere kisa siirede
ulasmak, hayvanlarm dilinden anlamak, su iistiinde yiiriimek gibi..!*> Bu gibi kerametler
Allah’m izniyle gerceklesir ve keramet halini yasayan veli bunun farkindadir.'*3

Serrac’a gore veliler, keramet yasadiklarinda vecd ve iirpertileri artar, bu halin
ilahi bir uyar1 oldugunu, ayaklarmi kaydirabilecegini ve bulunduklari mertebeden
diisebileceklerini hatirlamalarina vesile olur.'** Ibn Salim’e gore velilerin kerAmet halini
yasamalart Allah’in bir itfudur. Ciinkii veli, timitsizlige diistiiglinde veya rizik
konusunda endiselendiginde, kerametle liituflandirilir.!*® Dolayisiyla kerdmet, veli
kullara verilen 6zel bir hal sayilmaktadir.

Keramete, i’tikidi anlam yiikleyenler siinni tasavvuf ekollerine mensup
alimlerdir. Onlara gore keramet velilerce gosterilen harikulade bir olaydir.24®

Serriac, tebeu’t tabiinin iginde yer alan Rébiatii’l-Adeviyye’yi, haklarinda ¢esitli
kerametleri nakledilenlerden saymustir.}4” Rabiatii’l-Adeviyye’nin hakkinda nakledilen

birtakim kerametler soyledir:

135 Neml 27/38.

136 Al-i Imran 3/37; Meryem 19/25.

137 Kehf 18/16-26.

138 Uludag, “Kerdmet”, DIA , ¢. XXV, s. 265.

139 Byhari, “Amel fi’s-salat”, 7, “Mezalim”, 35, “Enbiya”, 48, 54; Miislim, “Birr”, 7, 8. Bu hadisle ilgili bkz. Imam
Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya Ibn Seref Ibn Miiri (6. 676/1277), Riydzii’s Sélihin (Peygamberimizden Hayat
Olgiileri), 1-VIIL, trc. M. Yasar Kandemir - Ismail Liitfi Cakan - Rasit Kiiciik, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2004, c.
I, s. 278-282.

140 Byhard, “Biiya”, 98, “Icare”, 12, “Hars ve’l-miizarea”, 13, “Enbiya”, 53, “Edeb”, 5; Miislim, “Zikir”, 100. Bu
hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, a.g.e., c. I, s. 134-137.

141 Uludag, a.g.m., c. XXV, s. 265.

142 Cami, Mevlana Nureddin Abdurrahman Ibn Ahmed (6. 898/1492), Nefahdtii’l-Uns Min Hadardti’l-Kuds
Terciimesi, trc. Kamil Candogan - Sefer Malak, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1971, s. 91.

143 Cami, a.g.e., s. 91.

¥ Yilmaz, H. Kamil, Isldm Tasavvufu (Ebii Nasr Serric Thsi (6. 378/988) El-Liima’), Erkam Yaynlari, Istanbul,
2012, s. 374.

145 Y1lmaz, a.g.e., s. 373.

146 Yavuz, Yusuf Sevki, “Keramet”, DI4, c. XXV, Ankara, 2002, s. 268.

147 Y1lmaz, a.g.e., s. 377.
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Bir giin Rabia’y iki kisi ziyarete gelmis. Rabia, yiyecek olarak evde bulunan iki
ekmegi misafirlerine ikrAim edecegi sirada kapiya bir dervis gelerek a¢ oldugunu
soylemis. Rabia, iki ekmegi kapidaki dervise vermis, bir saat sonra baska bir kisi on
sekiz tane ekmek getirmis. Rabia bu kisiye, ekmegin yirmi tane olmasi gerektigini
soylemis, bunun tizerine bu kisi gizledigi iki ekmegi ¢ikarmis ve Rabia ekmekleri
misafirlerine ikram etmis. Misafiler, Rabia’nin onlara ikram edecegi iki ekmegi dervise
verdigini sonra getirilen ekmeklerin ise eksigini bilmesinin hikmetini sasirarak
sormuglar. Rabia, onlara bu iki ekmegin yetmeyecegini diisiindiigii i¢in gelen dervise iki
ekmegi verdigini, Allah’tan bir yerine on istedigini ve Hakk Teala’nmn verilen iki
ekmegin yerine yirmi ekmek gonderdigini agiklamigtir.148

Bir giin Rabia’nmn yardimcisi, yemek*® pisirmek i¢in i¢ yagni eritmis evde
sogan bulamayinca komsudan istemeyi diisiinmiis. Rabia, yardimcisina kimseden bir
sey istememeye soz verdigini soyledigi anda bir kus bir deste sogani, yagn eritildigi
comlege birakmis. Rabia bu halin kibre neden olabilecegini diisiinerek sogani ve yagi
birakip ekmegi tuzla yemistir. *>°

Rabia, bir giin dagda giderken yanina vahsi hayvanlar ve geyikler gelmis. Rabia
geyiklerin yanina oturmus, bir siire sonra Hasan-1 Basri gelmis. Hasan-1 Basri’yi goren
hayvanlar bir anda ondan irkiip kagmiglar. Bunun iizerine Hasan-1 Basri iiziiliip,
Rabia’ya bunlarin kendisinden kagma sebeplerini sormus. Réabia, Hasan’a bunlarm ig
yagmi yedigi i¢in kendisinden kagtiklarmi sdylemistir. %!

Bir gece Hasan-1 Basri ve arkadaslar1 Rabia’nin evine ziyarete gelmisler. Ancak
onlar, evin karanlik oldugunu ve aydimlatict bir seyin olmadigmi farketmisler. Bu
durumun farkinda olan Rébia parmagm tikiriigiyle 1slatmis. O gece sabaha kadar
Rébia’nin parmagi mum gibi etrafi aydinlatmistir. Rabia’nin parmaklarindan ¢ikan 151k

Hz. Musa’nin asasina*®? benzetilmistir. >3

148 Attar, Tezkiretii’l-EViiyd, (1964), s. 134; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988), s. 94; Yavuz, Kemal vd., “Rabiatii’l-
Adeviyye”, Evliydlar Ansiklopedisi, 1-XII, Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, c. X, Istanbul, 1992, s. 39; Askar, “Kadin
Sufileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, . 84.

149 Bir rivayette pisecek yemegin iskembe corbasi oldugu yazmaktadir. Bkz. Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 115.

150 Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1964), s. 134-135; Araz, Nezihe, Anadolu Evliyalari, Atlas Kitabevi, Istanbul, 1978, s.
119; Attér, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 115; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988), s. 96; Askar, a.g.m., s. 85.

151 Attér, Tezkiretii’l-Evliyd, (1964), s. 134-135; Araz, a.g.e., s. 119; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1988), s. 96; Askar,
a.g.m., s. 85.

182 Ciimlede gegen Musa (a.s.)’mn asasindan verilen drnek, ayette syle gegmektedir: “Elini koynuna sok da kusursuz
bembeyaz ¢iksin. Dokuz mucize ile Firavun ve kavmine (git). Ciinkii onlar artik yoldan ¢ikmuis bir kavim
olmuslardir.” Bkz. Neml 27/12.

158 Attar, Tezkiretii'I-Eviivd, (1964), s. 135; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 117; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988),
s. 97; Askar, a.g.m., s. 86.
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Rébia’nin rizik endisesi duymadigini gdsteren bir kerdmeti daha aktarilmaktadir.
Rabia bir giin Seyban-1 Ra’i’ye (6: ?) ugramis. Réabia, Seyban-1 Ra’i’ye hacca gitmek
istedigini sOylemis. Seyban-1 Ra’i, Rabia’ya cebinden ¢ikarip harcamasi ig¢in altin
vermek istemis. Rabia o sirada elini havaya dogru uzatmis avucu altinla dolmus ve
Seyban-1RA’i’ye, “sen cebinden aliyorsun, ben de gaybdan aliyorum” demistir.1>

Rabia bir giin tarlaya misir ekmis ancak kisa siirede ekilen musirlarin iizerine
cekirgeler toplanmis. Bunun iizerine Rabia, Allah’a niyazda bulunmus, “Ya Rabbim, bu
benim rizkim. Biitiin parami buna harcadim. Eger dilersen onu yiyecek olarak
diismanlarina ya da dostlarina verebilirim. ”*>° demis. Bunun iizerine cekirgeler birden
ucup gitmisler.>®

Bir giin Hasan-1 Basri ve Rabia bir su kenarinda karsilagsmislar. Hasan-1 Basri
seccadesini suyun iizerine birakip, Rébia’ya su tstiinde namaz kilmak i¢in seslenmis.
Bunun iizerine Rabia, Hasan’a bunun bir zayiflik emaresi oldugunu belirtmis, sonra da
kendi seccadesini havaya serip, kerametin havada daha iyi goriildiigiinii onun havaya
gelmesini sdylemistir. Aslinda Rabia, Hasan’a bunun bir gosteris oldugunu ifade etmek
istemistir. Zira 0, Hasan’in yaptigini baliklarin, kendisinin yaptigini sineklerin yerine
getirdigini asil ma’rifetin ise amellerle vakit gegirmek oldugunu diisiinmiistiir.*>’
Kananatimize gore Réabia i¢in dnemli olan sey temiz niyetle, gizlice yapilan ibadetlerdir.
Nitekim velinin kerametini insanlara gostermesi bir zayiflik emaresi sayilmaktadir.

Attar’a gore Rabia hakkinda aktarilan kerametler, onun Allah’in sevdigi kullar1
arasinda oldugu kanaatini olusturmustur.’®® Rabia’ya gore insan nasil ki hatalarin
gizliyorsa, giizel amellerini ve gurura sebep olabilecek hallerini de gizlemelidir. Sonugta
keramet halini yasayan kimse bunu bagkalarma gostererek manevi yiikselisini
durdurabilir. Bu nedenle Rabia vefatina kadar yasadigi kerametleri gizlemek igin

cabalamustir.

154 Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, c. 111, s. 1718,

155 Smith, Rébia Bir Kadin Siifi, s. 70.

156 Smith, a.g.e., s. 70. Bu menkibede Rabia’nin sdyle dedigi de rivayet edilmistir: “Ya Rabbi rizkimui sen iizerine
aldin. Dilersen onu diismanina, dilersen evliydna (dostuna) yedirirsin.” Bkz. Uyan, a.g.e., c. lll, s. 1718.

157 Attar, Tezkiretii’I-Eviiyd, (1964), s. 135; Araz, Anadolu Evliyalar, s. 119; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984), s. 116;
Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, (1988), s. 96; Askar, “Kadin Sdfileri Anlatan Bir Mendkibndme: Menakib-1 Veliyyati’n-
Nisa”, s. 86; Smith, a.g.e., s. 71; Danis, Ask ile Hij, S. 97.

158 Smith, a.g.e., s. 73.
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1.6. YASLILIK DONEMI VE VEFATI

Rabia seksen yaslarmna gelince yolda tek basina yiirlimeye devam etmis fakat
yaslhiligin tesiriyle yiirimekte giicliik ¢ektigi aktarilmistir. O, yolda diisecek gibi yiirlise
de kimsenin yardimini kabul etmemistir.>®

Rabia yaslilig1 ve hastalig1 sebebiyle yataktan kalkamayacak hale gelince yanina
ziyarete gelenler, hastaligini tedavi etmesi i¢in bir hekim g¢agirmay: teklif etmisler.
Rabia ise derdin gonliine isledigini bu hastaligin tarife sigmayacagini, O dilemedikce
bir adim dahi atamayacagini1 sdylemistir. Rabia bir an dnce perdelerin inip mesafelerin
aradan kalkmasini dilemistir.*®® O, kefenini hep yaninda tagmmis, namaz kilacag1 zaman
yere sererek iizerine secde etmistir.’®! Nitekim Rabia, Allah’a bir an once kavusmay1
arzulamistir. Onun zahidane bir hayat yasamasi, ¢ocukluk ve genglik yillarinda ¢ektigi
sikintilar sonucu yasliligiin hastaliklarla ve acilarla gegmesine neden olmustur. Ancak
Rabia ¢ektigi acilarmdan higbir zaman sikayet¢i olmamustir. 162

Rabia, vefatinin yaklasacagmi hissedince yakmlarindan Abde binti Sevval’i
yanina c¢agirarak her zaman yaninda bulundurdugu kefenini géstermis ve kendisini
onunla kefenlemesini vasiyet etmistir.’5® Rivayete gore Rabia vefatmin son anlarinda
etrafinda bulunan mii’'minlerin yanindan ayrilmalarmi rica etmis, Yiice Allah’in
elcilerine yol agin demistir. Rabia’nin yaninda bulunanlar disar1 ¢iktiktan kisa bir siire
sonra onun kelime-i sehadet getirdigini ve bir sesin, “Ey huzura kavusmus insan! Sen
O’ndan hosnut, O da senden hognut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil
ve cennetime gir!”*% dedigini duymuslardir.’®® Nitekim Hakk asiklarinin 6liimden
korkmadiklar1 aksine &liimii dosta kavusma olarak gérdiikleri diisiiniilmektedir.'®® Hakk
asiklar1 i¢in Oliim, bir seb-i arGstur, hakikate uyanmaktir ve ayri kaldiklar1 Sevgili’ye

kavusmaktir.*®’

19 fmam Sa’rani, Ebii’l-Mevahib (Ebi Abdirrahman) Abdiilvehhib b. Ahmed b. Ali (6. 973/1565), “Rabia-i
Adeviyye”, Veliler Ansiklopedisi et-Tabakatiil-Kiibra, 1-1V, trc. Abdiilkadir Akcicek, Erkam Yaymlar, istanbul,
1986, c. I, s. 215.

160 Danis, Ask ile Hi, s. 120.

161 Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, c. 111, s. 1718.

162 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 146.

163 Smith, Rabia Bir Kadin Sifi, s. 79.

164 Fecr 89/ 27-30.

165 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1964), s. 139; Pasa, Sinan, Tezkiretii’I-Evliyd, trc. Emine Giirsoy - Naskali, Kiiltiir ve
Turizm Bakanh@ Yaymnlari, 1. Baski, Ankara, 1987, s. 68; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988), s. 103; Askar,
“Kadm Stfileri Anlatan Bir Menakibndme: Menékib-1 Veliyyati’n-Nis4”, s. 90; Smith, a.g.e., s. 80.

166 Erzurumlu Ibrahim Hakki (6. 1780), Marifetndme, Sadelestiren: Abdullah Aydin, Mehdi Yayinlar, 1. Baski,
Istanbul, 1992, s. 556.

167 Brodbeck, Rabia Christine, Veldyet Ask Meslegi, trc. Omer Calakoglu, Stfi Kitap, Istanbul, 2013, s. 142.
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Rabia, Ibnii’l Cevzi’nin rivayetine gore hicri 135/752-753 senesinde,
Zehebi’nin (6. 748/1348) rivayetine gore hicri 180/796 senesinde, ibn-i Hallikin’n (6.
681/1282) rivayetine gdreyse hicri 185/801 senesinde vefat etmistir.®® Bir goriise gore
Rabia’y1 135 senesinde vefat etmis gOstermenin gayesi Hasan-i1 Basri ile ayni
zamanlarda yasadigini ispat etmek igindir.’®® Prof. Massingnon’un arastirmalarindan
¢ikardig1 sonuca gore Rabia 180/796 yilinda veya 185/801 yilinda vefat etmistir.’
Rabia’nin kabrinin Basra’da oldugu aktarilmaktadir.!’* Onun kabrinin Kudiis’iin
dogusunda bulunan Tur Dagr’nin tepesinde oldugu da rivayet edilmektedir.1’?

Abde binti Sevval, Rabia’y1r vefatindan sonra riiyasinda gormiis. Abde,
Rabia’nin tizerinde yesil ipekten giizel bir elbise ve yesil basortiisiiyle goriince, kefenine
ne oldugunu sormus. Rabia, kefeni ondan aldiklarmi, {izerine bu elbiseleri
giydirdiklerini, kefen olarak giydigi abayr katlaylp miihiirlediklerini ve mahser giinii
elbisesinin tam olmasi1 i¢in meleklere gotiirdiiklerini séylemis. Bunun iizerine Abde,
Rabia’ya diinyada bunun i¢in mi ¢alistigin1 sormus. Rabia ise Allah’in velilerine Litfu
yaninda bu nedir ki, demistir.}”

Kuseyri, Rabia’y1 riiyasinda goren sifilerden birinin soziinii soyle aktarmustir:
“Rabiatii’l-Adeviyye icin dud ederdim. Bir kere Rdbia’yr riiyamda gordiim, bana:
‘Hediyelerin, nurdan mendil icine sarilmis ve nur ile kaplanmis tabakla bize
getirilmektedir.” dedi. ™

Bir zat Rabia’y1 riiyasinda gérmiis. Ona, “Miinker ve Nekir ne sordu?” demis.
Rabia, o iki melegin kendisine “Rabbin kim?” sorusunu sorduklarini, kendisinin ise
“onlara bu soruyu Hakk’a gidip sormalarin1 simdiye kadar kendisi Hakk’1 bilmediyse
simdiden sonra nasil bilecegini, Hakk bildigi halde nigin onlar1 génderdigini ve bu

cevabinm Hakk katinda hosnutlukla karsilandigini” sdylemistir.*"

168 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 152-153.

189 Dogrul, a.g.e., s. 153.

10 Dogrul, a.g.e., s. 153.

71 Kiiciik-Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, D4, c. XXXIV, s. 380; Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 81.

172 Hiiseyin, Biiyiik Islam Kadnlari, s. 173; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, s. 373.

173 Smith, a.g.e., s. 80.

174 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 476.

15 Attar, Tezkiretii'I-Eviivd, (1964), s. 139; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988), s. 103; Askar, “Kadin Siifileri Anlatan
Bir Menakibnadme: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 91. Baska eserde bu menkibe s6yle aktarilmistir: “Rdbia vefit
ettiginde kabrine koyulduktan sonra miinker-nekir geldiler: ‘Rabbin kim? Peygamberin kim?’ diye sordular.
Rabia hatun: Bunca yildir diinya yiiziinde yasadim. Rabbimi ve Peygamberimi unutmadim. Simdi, oldiim diye
unuttum mu sanworsunuz? Benim Rabbim Allahu azim-iig-sandw ve Peygamberim dhir zaman Peygamberi
hazret-i Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem hazretleridir. Varin, onlardan sorun, onlar da beni kabul
ederler mi? der demez, bir hitab-: izzet gelir. Birakin o zayif hatunu, o bizim bilisimizdir.” Bkz. Esrefoglu Rmi,
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Rabia’nin kabrini ziyaret eden iki zatin naklettiklerine goére, onlar Rabia’nin
kabri basma gelip, halinin nasil oldugunu sormuslar, Allah’in izniyle Rabia’nin
kabrinden, “Allah Tedla bana ¢ok seyler ihsan etti. Nimetler i¢indeyim elhamdiilillah.”
sesini isitmislerdir.’’® Bu ciimlesi sdyle de aktarilmustir: “Gormiis oldugum badeyi
iciyorum, gordiigiime erdim!”t"’

Din biiyiikleri Rabia i¢in, Allah’in emirlerini yerine getirerek diinyadan bir sey
beklemeden ahirete goctiiglinii, insanlardan kendi icin bir sey istemeden yasadigini

soylemislerdir.!’® Rabia stfiler arasinda drnek teskil edecek bir hayat yasamustir, vefat

ettikten sonra da degeri unutulmamis meshur hanimlar arasinda yerini almstir.

Abdullah bin Seyyid Ahmed Esref bin Seyyld Muhammed Suyifi, Tam Miizekkin-Niifus Nefisleri Temizleyen
(Ayrica Evrddi kadiriye ve Serhli Tercemesi), Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, ts, s. 153.

176 Attar, Tezkiretii'lI-Evliyd, (1988), s. 104.

17 Smith, Rédbia Bir Kadin Siifi, s. 81.

178 Smith, a.g.e., s. 80.
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IKiNCi BOLUM

2. RABIATU’L-ADEVIYYE’DE ILAHI ASK VE RIZA

2.1. ASKIN VE iLAHI ASKIN TANIMI

Ask, insanin insana veya diger varliklara duydugu asir1 sevgi anlamina gelir.
[1ahi ask ise yalnizca Allah icin hissedilen bir duygudur. Ask, maddi ask (beseri) ve
manevi ask (ilahi ask) olarak ikiye ayrilmistir. Rabiatii’l-Adeviyye’nin ask anlayisiyla
ilgili goriislerine ge¢meden Once agk, ilahi ask ve askin dini bir kavram olarak

kullaniminin céizligi hakkinda bilgilere yer vermek faydali olacaktir.
2.1.1. Ask

Ask kelimesinin anlam ¢esitlilik gostermektedir. Arapca’da “isk” kelimesinden
geldigi aktarilan askin sozlik anlami, siddetli ve asir1 sevgi nedeniyle bir kimsenin
kendini baska giizelleri goremeyecek derecede sevgiliye adamasi ve diiskiin olmasi
demektir. Ask kelimesi, “aseka” kelimesiyle ayn1 kokten gelir. “Aseka” ise “sarmagsik”
anlamma gelmektedir.!”® Sarmasik kusattig1 agacin suyunu emip kurutur. Ask da
sevenin, asir1 sevgisinden dolay1 kendini sevgilide yok edip sarartmasiyla sarmasiga
benzetilmistir.'® Asik kelimesi de ask tammindaki gibi “sarmasik, ¢ok seven,

181 anlaminda agiklanmustir. Asik, sevgiliden gelen acilara

ayrilmayan, Allah’t seven.
katlanan ayni1 zamanda sevgilinin liitfunu uman ve iziintiisiini gida bilen asir1
sevendir.'8 Bu bilgiye gére askin sarmasik agacinm 6zelligine benzetilerek agiklanmasi
dikkat gekicidir. Asik kimse de sarmasik agac1 gibi bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle
eziyet cekmek asigin bir 6zelligi sayillmastir.

Sevgi, sevmek, dost edinmek, muhabbet, sevda, candan sevme gibi manalara

gelen agk, seveni hiikmii altma alan derin bir sevme duygusu olarak agiklanmaktadir.'8

Ancak sevgi ile agk kelimesi arasinda fark vardir. Bu diigiinceye gore insan, kalbindeki

179 Uludag, Siileyman, “Ask”, D4, c. IV, Istanbul, 1991, s. 11.

180 Uludag, a.g.m., . IV, s. 11.

181 Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 33.

182 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigi, s. 37.

183 Yegin, Abdullah, Osmanlica-Tiirk¢e Islami-Iimi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat, Hizmet Vakfi Yaymlari, Istanbul,
1989, s. 39; Soysaldi, Thsan, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (FUIFD),
S. 3, Elaz1g, 1998, s. 188.
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sevgiye hakim olabilirken aska mahk(im olmaktadir.’® Bu ciimlede belirtildigi gibi
insan, sevgisine hitkkmedebilirken, askina hiikkmedemez. Ibn Arabi aski, muhabbetin ifrat
derecesi olarak tarif etmistir.8® Dolayisiyla sevginin asirisina ask denilmistir.

Ask, sevenin sevgilisinden bagka bir sey diisiinememesi sebebebiyle diger
yaratilan tiim giizellerde de sevgiliyi hatirlama duygusudur.!®® Nitekim, ask sevgili
haricindeki tiim istekleri yakan atese benzetilmistir ve asik her nefesini sevgiliyi anarak
gecirmek ister.'®” Hace Abdullah Ensari (6. 481/1089) aski, dermansiz bir derde, dipsiz
bir denize diismeye benzetmistir. Ona gore aska tutulan kimse kurtulus caresi
aramamalidir. O, as1g1 kurbana benzetmistir. Ayrica Héace Abdullah, askin bela
olmadigin1 ama insant belaya siiriikledigini ve askm Olim sebebi oldugunu
aciklamistir, '

Arapg¢a’da ask kelimesine benzer birgok kelime vardir. Bunlardan bazilari
soyledir: muhabbet, alaka, heva, sabve, sababe, sagaf, mika, vecd, kelef, teteyyum,
ceva, denef, secv, sevk, hilabe, belabil, tebarih, sedem, vehel, secen, laic, iktiab, veseb,
hiizn, kemed, lez, hurek, suhd, erek, lehf, henin, istikane, tebale, lev’a, futin, cunin,
lemem, viidd, hulle, hilm, huyam...8

Mutasavviflar aski sekiz sekilde derecelendirmislerdir. Ask, bu derecelerden en
iistlinli ve en milkemmeli oldugu i¢in son basamakta agiklanmistir. Bu agiklamaya gore,
ask, “Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, asigin yok olmasi, sadece ma’sukun var
olmasi, her seyin ondan ibdret olmasi hali.”**® demektir. Tasavvufta “ask” kavrami

daha c¢ok “ilahi agk” seklinde gegmektedir.
2.1.2. Tlahi Ask

Tasavvuftaki agk, insanlarin birbirlerine hissettikleri duygudan ¢ok {istiin bir
duygu olarak aciklanmaktadir. I1dhi ask kavrami hakkinda mutasavviflar cesitli

tanimlarda bulunmuslardir.

184 Sisman, Kadin Evliyd Menkibeleri, s. 54.

185 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 205.

186 Tbn Arabi, Muhyiddin (6. 638/1240), Ilahi Agk, trc. Mahmut Kamk, insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 78.

187 fbnu’1-Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebti Bekir b. Eyyub b. Sa’d b. Hariz (6. 751/1350), Asiklar Ravdatu’l-
Muhibbin, trc. Feyzullah Demirkiran - Savas Kocabas, Sule Yaynlari, istanbul, 2013, s. 29.

188 Kurt, Hiiseyin, “Héaca Abdullah Ensari’nin Tasavvuf Diisiincesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(HUIFD), S. 29, Sanlrfa, 2013, s. 212.

189 fhnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 23.

190 Soysalds, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 188.
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Tasavvufta ilahi ask, siddetli muhabbet ve sevgi manalarina gelen su kelimelerle
ifade edilmektedir: “Ask-1 ilahi, ask-1 hakiki, ask-1 manevi.”®* Bu mandy: kavrayan
mutasavviflar insanlart ilahi askla tanistirmayir amacglamiglardir. Mutasavviflar maddi
aski, ilahi aska gegmek igin bir basamak gormiislerdir. Bu diisiinceye Mecnun’un
Leyla’dan vazgecip Mevlasina dsik olmasi rnek gosterilmektedir.1%2

Allah’m kendi zatina duydugu aski sebebiyle kainati yaratmasi, her seyin
Oziiniin Allah askindan ibaret oldugunu gostermektedir. Ask yoluna giren kimsenin
Allah’mn disindaki her seyden vazgegmesi sebebiyle ¢irkinliklerden uzaklastigi iyilige
kavustugu diisiiniilmektedir. Bu diisiinceye gore ilahi aski hisseden kimse safliga
ulasmaktadir.'®3

Ask, Islam kaynaklarinda ilahi ve beseri olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. 11ahi
aska “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” veya “uzri ask” denilmektedir.!®* Hakiki ask,
Allah ile kulu arasinda karsilikli sevgidir, bu sevgi maddiyattan maneviyata, bedenden
ruha yonelmekle gergeklesmektedir. Mecazi ask ise insanin, insanlari ve diger
yaratiklar1 sevmesidir.!® Dolayisiyla mecazi ask, maddi bir sevgiyi icerirken; hakiki ask
manevi sevginin en derin manalarmi igermektedir.

Rizbihan-1 Bakli’ye (6. 606/1209) gore dlem, Allah’ i sevgiyle tecelli etmesiyle
yaratilmistir. Allah’m alemde ilk tecelli ettigi kulu Hz. Peygamber’dir. Nitekim Yiice
Allah, Hz. Peygamber’e duydugu ezeli aski sebebiyle dlemi yaratmistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’e “habibullah” ve “mahbib-i kibriya” denilmistir.!% Ask ile yaratilan
alemdeki her zerrede askin eserini gdrmek miimkiindiir.%’

Asiklar, alemdeki yaratilanlari da yaratandan dolay1 severler giinkii onlar alemin
asktan yaratildigim bilerek yaratilani sevmektedirler. Asiklar, yaratilanlarda yaraticmin
sanatin1 ve kudretini seyretmenin de kisiyi ilahi aska yoneltecegini diisiinmiislerdir.%®

Necmiiddin Kiibra’nmn agikladigina gore ask, “Insanin icini ve cigerini yakan bir

atestir. Akli saskin kilar, yamltr, gézii kor eder.”*®® Ayrica Necmiiddin Kiibra, ask

1 Yegin, Osmanlica-Tiirkce Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Ligat, s. 39.

192 Soysalds, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 187.

193 K abakli, Ahmet, Tasavvuf Tarikat Edebiyat, Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yayinlar1, Istanbul, 2008, s. 25.

194 Uludag, “Ask”, DI4, c. IV, s. 11.

195 Sisman, Kadin Evliya Menkibeleri, s. 54-55.

1% Uludag, a.g.m., . IV, s. 13.

7 Uludag, a.g.m., . IV, s. 13.

198 Serinsu vd., “Ask”, Dini Terimler Sozliigii, S. 26.

199 Necmiiddin Kiibra, Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi (6. 618/1221), Tasavvufi Hayat (Usiilu Asere/Risdle
ile’I-hdin/Fevdihu’l-cemdl), trc. Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 120.
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atesini sondiiren seyin vuslat oldugunu belirtmis ve ask anlayisinda en u¢ noktadaki
kisinin Hallic-1 Mansur oldugunu sdylemistir.?%

flahi ask, kulun kendinden vazgecmesi, Allah disinda tiim sevgilerden
uzaklasmasi, siirekli Allah’a ibadet etme arzusu, cennet beklentisinden vazgeg¢mesi,
cechennem azabindan korkmamasi, Allah’a kavusmayi arzulamasi ve diinyadan
uzaklagmasidir.?%

Omer Riza Dogrul askta karsilik beklenmemesi gerektigini, karsilik beklenen
askm estetik bir duruma doniisecegini dolayisiyla kisiyi zor durumda birakacagini
aciklamistir. Rabia’nin anlayisiyla ask, beklentisizligin, safligin, temizligin ve
kendinden vazge¢cmenin adidir.?%?

Ibnuw’l Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ovgiiye layik olan aski su
aciklamasiyla ifade etmistir: “Kulun en biiyiik iyilik hali, sevgisinin tiim potansiyelini
bir tek Allah’a yoneltmesi; Allah’t kalbinin, ruhunun ve organlarinin timii ile
sevmesidir.’?®® Nitekim tiim sevgilerini Allah’a vermis veliler (ask ehli), Allah’1
sevmeleri sebebiyle ask-1 ilahi ile édiillendirilmislerdir.?’* Dolayisiyla Allah asiklari,
Allah’in sevgisi disinda diinyalik hi¢bir seyi sevemezler ve onlarin ahirette istedikleri
tek sey Allah’m cemalini seyretme arzusudur.?®® Ancak asiklarin diinya sevgisinden
uzaklasmalar1 Allah’mn istemesiyle ve liitfetmesiyle gerceklesir. Clinkii Allah kendisine
asik olanlar1 sevdigi i¢in onlarmn goniillerindeki diinya sevgisini yok eder.?%

Sevginin en ug¢ noktasi olan ask, Allah’mn insana litfettigi 6zel bir duygudur.
Ancak mutasavviflara gore ask, insanin insana olan askindan ¢ok listiindiir. Bu yiizden
herkes aski anlayamaz ve herkesin aski ilahi agk derecesine ulagamaz. Ask ile ilahi
askm arasindaki farki iyi anlamig olan shfiler araciligiyla tasavvuf mektebinde ask
anlayisini iceren mektep meydana getirilmistir.?” Tasavvuf ilminde, askin Allah ve kul
icin kullanilmasmnin cdiz olup olmamasi konusunda farkli yorumlar yapilmistir. Bu
sebeple, askin dini bir kavram olarak kullanilmasi hakkinda yapilan degerlendirmelere

yer vermeyi uygun gordiik.

20 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 120.

201 Brodbeck, Veldyet Ask Meslegi, s. 141.

22 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 57.

203 fonu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin, s. 211.

204 Brodbeck, a.g.e., s. 131.

205 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 176.

26 Ggke, Ahmet, “Ahmed-i Yesevi’de Ilahi Ask”, Diyanet [imi Dergi, c. 52, S. 4, (EKim-Kasim-Aralik) 2016, s. 103.
27 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 187.
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2.1.3. Askin Dini Bir Kavram Olarak Kullanimi Hakkinda

Kur'an ve sahih hadislerde ask, kelime olarak ge¢memektedir. Ask kelimesi
yerine daha ¢ok “sevgi”, “hubb” ve “muhabbet”, bazen de “meveddet” ile bunlardan
tiiremis kelimelerle agiklanmaktadir.2%® Sifiler Allah sevgisini ilk dénemlerde “hubb ve
muhabbet?®® kelimeleriyle ifade etmislerdir.

Ask kelimesinin dinde kullamlmasmin uygunlugunu savunan sifiler, “/man
edenler, Allah’t daha siddetli severler.”?!® ayetinde gecen siddetli sevginin, ask

212 jse mii’minlerin

anlamina karsilik geldigini diisiinmiislerdir.?!! Baska bir ayette
Allah’1 ve Hz. Peygamber’i her seyden ¢ok sevmeleri gerektigi belirtilmektedir.
Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurmustur: “Ug haslet vardir. Bunlar
kimde varsa imamn tadim duyar: Allah ve Resuliinii bu ikisi disinda kalan her seyden
ve herkesten daha ¢ok sevmek, bir kulu sirf Allah rizasi i¢in sevmek, Allah imansizliktan
kurtarip Islim’t nasip ettikten sonra tekrar kiifre, inangsizhiga diismekten, atege
atilmaktan korktugu gibi korkmak. ”**® Yine bu konuyla ilgili Hz. Peygamber sallallahu
aleyhi ve sellem séyle buyurmustur: “Sizden biri, beni, babasindan, evladindan ve
biitiin insanlardan daha c¢ok sevmedikce iman etmis sayilmaz.”?** Dolayisiyla bu
orneklere benzer ayet ve hadisleri yorumlayan bazi mutasavviflar Allah’a ve Restiliine
asik olmanm caizligini hatta gerekli oldugunu yorumlamislardr.?*®

Ask kelimesinin Allah hakkinda kullanilmasi konusunda ihtilafa diistilmiistiir.
Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye bu konuyu sdyle a¢iklamustir: “Tasavvuf ehlinden bir grup,

‘kullaniimasinda beis yoktur.’ diyerek konuyla ilgili sahih olmayan bir hadis dile

28 Uludag, “Ask”, DIA, c. IV, s. 11; Scattolin, Giuseppe, “Islim Tasavvufu’nda Allah Sevgisi”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, trc. Ali Galip Gezgin, S. 5, Ankara, 2001, s. 242. Sevgi kelimesinin kokiyle ilgili
makalede su bilgiler aktarnlmustir: “Sevgi anlamina gelen birinci kok (HBB) ¢ok az sikiikta geger.(..) Hig
stiphesiz, bu kék, Kur'an'da sevgi dilinin merkezindedir. Ciinkii bu kékiin en yakin sinanimleri (HVY-VDD-HLL-
HNN) daha az siklikla geger. Sifi kelime hazinesinde ¢ok énemli bir rol oynayacak olan sevgi kelimesinin
sinonimlerine dair koklerin, yani (‘ASK) ('Isk'dan asiri sevgi, ask) ve (SVK) (‘Sevk'den arzu, istiyak) Kur'dni
kelime hazinesinde hi¢bir bigimde bulunmamast dikkate degerdir.” Bkz. Scattoln, a.g.m., s. 242.

29 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 12.

210 Bakara 2/165.

21 Ogke, Ahmet, “Tasavvuf Terimleri: Ask”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yaymlar1, Ankara,

2012, s. 173.

“De ki: Eger babalariniz, ogullarimz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz mallar, kesada

ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size Allah'tan, Resiiliinden ve Allah yolunda cihad

etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete

erdirmez.” Bkz. Tevbe 9/24.

23 Byharf, “Iman”, 9, 14, “ikrah”, 1; Miislim, “Iman”, 67, (43); Tirmizi, “Iman”, 10, (2626); Nesai, “iman”, 3, (8,
96); Ibn Mace, “Fiten”, 23, (4033). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte
Terciime ve Serhi, I-XVIII, Ak¢ag Yaynlari, 5. Baski, Ankara, 2012, c. Il, s. 247.

214 Byhari, “Iman”, 8; Miislim, “iman”, 70, (44); Nesai, “fman”, 19, (8, 114, 115). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, a.g.e.,
c. 1, s. 248.

25 Ggke, a.g.e., s. 173.
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getiriyorlar. O hadisin bir kisminda: ‘Sunu yaparsa bana dsik olur, ben de ona dsik
olurum.’ ciimlesi gegiyor. Cumhur (¢ogunluk) ise: ‘Bu kelime Allah (c.c.) hakkinda
kullamlamaz, Allah (c.c.) dstk oldu veya kulu ona dstk oldu denilemez.’
goriisiindedirler.’?*® Allah ve kul i¢in “dsik oldu” ifidesinin uygun olmamasiyla ilgili
¢ farkl agiklamada bulunulmustur: Birincisi, ask kelimesinin ayetlerde veya hadislerde
gecmemesidir. Ikincisi, sevgide asirilik anlamma gelen aska kulun ulasmasinin
imkansiz goriilmesidir. Ugiinciisii ise, askin “degisiklik ve tagayyur” anlamlarindan
alinmasi sebebiyle Allah icin dile getirilememesidir.2*’

Kulun Allah’a asik olmasmin caizligini savunan sifilere gore, kulun sevgilisine
ulagsmasina engel olan maniler bulundugu i¢in Allah’a asik olmasi1 caizdir ancak
Allah’m sevdigi seye ulasmasina bir mani olmadigmdan Allah’in kuluna asik olmasi
caiz degildir.?®

Kulun Allah’a asik olmasmin caiz olmadigini savunan stfilere goreyse ask haddi
asmaktir. Ancak Yiice Allah mahdut olmadig:i i¢in kulun Allah’a asik olmasi caiz
degildir.?®

Bazi sifilere gore muhabbet ve sevgi, sifat seviyesinde oldugu igin Allah
hakkinda caiz sayilmis ancak ask, zat seviyesinde oldugu i¢in ciiz sayilmamistir. Allah
bu diinyada goriilemeyecegi i¢in O’na karsi agk caiz degilken muhabbet isitmeyle de
hissedilebilecegi i¢in Allah’a muhabbet duymak ciiz sayilmistir.??°

Hicri II. asirda Allah ile kul arasindaki sevgiyi ifide etmek i¢in sevgi yerine ask
kelimesinin az da olsa kullanilmaya baslandigmi gdsteren rivayetler vardir. Ornegin
Yiice Allah’in, “Kulum bana, ben de ona dsik olurum.”??' buyurdugunu soyleyen
Hasan-1 Basri gibi peygamberlerden birinin, “Allah bana, ben de O'na dsik oldum. ???
dedigini Abdiilvahid b. Zeyd soylemistir. Ayrica “Ben Allah'a dstkim, o da bana
astknr.”??® diyen Ebu'l-Hiiseyin en-Nari'nin??* bu sozii sdylemesi sebebiyle kafir

olduguna karar verilerek memleketinden kovuldugu, idam karar1 verildikten sonra son

28 fonu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin, s. 36.

27 tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 36-37.

218 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 196.

219 Soysalds, a.g.m., s. 196.

20 Soysaldi, a.g.m., s. 196-197.

21 Uludag, “Ask”, DIA, c. IV, s. 11.

22 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 11.

23 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 11.

224 Ebu'l-Hiiseyin en-Nari hakkinda su bilgi aktarilmustir: “Ask kelimesini bir tasavvuf istilahi olarak ilk énce Ebu’l-
Hiiseyin en-Niri kullanmistir. O, muhib (seven) kelimesiyle sevdigine kavusan kisiyi, dsik kelimesiyle de heniiz
sevgiliye kavugmamus kisiyi kast etmigtir.” Bkz. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 133.
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anda asilmaktan kurtuldugu aktarilmistir.??® Bu rivayetlere gore ziihd déneminde ask
kelimesinin kullanilmas1 pek uygun goriilmemistir. Alimler Kur'an ve Siinnet’te “ask”
kelimesi ge¢medigi icin Allah sevgisinin “hubb ve muhabbet” kelimeleriyle
kullanilmasin1 uygun bulmuslardir.?® Ask, asik ve masuk kelimeleri yerine hubb,
muhabbet, habib, mahbib kelimelerini kullanmay1 tercih edenler arasinda Rabiatii’l-
Adeviyye, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstr gibi stfiler 6rnek
gosterilmistir. Askin Allah sevgisi yerine kullanilmasma uzun siire kars1 ¢ikan Ibn Hafif
de (6. 371/981) Ciineyd-i Bagdadi'nin agk hakkinda yazdig: risalesini okuduktan sonra
goriisiinii degistirdigi ve ask ile ilgili bir risale yazdig: rivayet edilmistir.??’ Kanaatimize
gore ilk donem sifilerinin bir kismi agk kelimesini kullanmis, bir kismi ask kelimesi

yerine hubb ve muhabbet gibi kelimeleri kullanmiglardir.
2.2. RABIATU’L-ADEVIYYE VE ASK

Ziihd doneminde Allah korkusu anlayisi oncelikli bir anlayis iken Rébiatii’l-
Adeviyye ile ilahi agk anlayis1 da ortaya ¢ikmustir. Rabia’nin agk anlayisinda, sevgiye
layik olan tek varlik Allah’tir.??® Rabia, ¢ikarsiz ve saf aska talip oldugu igin ilahi aski
secmistir.??® Imam-1 Gazzali de Rabia’nin bu diisiincesinden etkilenmistir. Gazzali,
Rabia’nin karsiliks1z sevgi anlayisini kendi diisiince sisteminde de yorumlamistir.?°

Rabia’y1 ustiin kilan 6zellik, sifi 6zelligini ilahi ask fikriyle zenginlestirmesi
nedeniyledir.! Onun ilahi ask fikrinin olusmasidaki asil nokta ise Allah’m cemalini
temasa arzusuyla dolu olmasi sayesindedir.?®? Rabia, bu arzusunu su sdzleriyle ifade
etmistir: “Allah’im kalbimdeki ihsanlardan en iyisi Senin umudun, dilimdeki en tath
kelime Senin ovgiin ve en sevdigim anlar Seninle bulustugu anlardir. Allah’im bu
diinyaya Sen’i anmadan katlanamiyorsam, dhirette Cemadlin olmadan nasil katlanirim?
Sana feryadim su ki, iilkende garip kullarin arasinda yalnizim. "?* Rabia’ya gére Allah,

ask ile bulunur ve Allah ile bir olmay1 arzulayan sifi, aski icten hisseder.

25 ludag, “Ask”, DIA, c. IV, s. 11.

26 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 12.

27 Uludag, a.g.m., c. IV, s. 12.

28 Kiiciik, “Tasavvufta Kadm”, s. 391; Nicholson, Reynold, Tasavvufun Mengei Problemi, trc. Abdullah Kartal, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 16.

29 Sisman, Kadin Evliya Menkibeleri, s. 53.

20 Derin, Siileyman, “Gazzali’de Allah Sevgisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 5, Ankara, 2001,
s. 155.

231 Kijciik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DI, c. XXXIV, s. 380.

22 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 105.

233 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 65.
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Rabiatii’l-Adeviyye, i¢indeki ilahi aski ¢ocukluk yillarinda hissetmeye baslamis
ve kolelik yillarinda bu agk hissi artmustir. Kélelikten azat olduktan kisa bir siire sonra
musiki ve siir meclislerinde ilahi ask1 bulmaya ¢alismis ancak bu meclislerden hemen
uzaklasip tevbe etmistir. Hasan-1 Basri’nin dergahinda erenlerle bir araya gelmistir.?**

Rabia’nin ney iiflemeyi birakip tevbe ettigi ve ilahi agk anlayigsini kalbinde
hissetmeye baslad1g1 zaman soyledigi su siiri nakledilmistir?®®:

“Ey benim sevincim, istegim, destegim!

Ey benim yoldasim, kuvvetim ve biitiin dilegim!

Kalbimin ruhu sen, timidi sen, destegi sen!

Yol boyunca biitiin azigim senin istiyakin

Sen olmazsan ey hayatim ben bu geniglikler icinde perisan olmazdim.
Senin kag iltifatina mazhar oldum,

Kag bagisina kag iyiligine mazhar oldum.

Simdi ise biitiin dilegim, biitiin zevkim,

Ey kalp goziimiin cilast, senin sevgindir.

Yasadik¢a senden ayrilmam.?®®

Clinkii sen kalbimin icindesin

Sen benden hosnud isen, demek ki kalbimin serveri ben de mesudum... #2387

Rabia’nin manevi hislerini anlayamayanlar daracik kuliibede nasil yasadigini
merak etmislerdir. O ise kalbini mekan bilmis, Rabbi ile arasma giren her seyden
uzaklasip ask ve rizdya ulasmak icin gece giindiiz ¢cabalamustir.?3® Rébia igin en biiyiik
thsan kalbindeki ask duygusuna sahip olmasidir. Dolayisiyla onun en sevdigi anlar
Allah’1 zikrettigi anlardir. 2° Rabia ilahi aski kalbine yerlestirmek igin siirekli Allah’1
zikretmistir.

Rabia’ya, “Cok tath dilli ve gayet sirin sozliisiin, bir ribatta (kalede) muhafiz (ve
bir misafirhanede mihmandar) olmaya sayestesin.” diyenlere “Zaten ben de fiilen
kalenin muhafiziigint yapmaktayim. Icimde (ruh kalesinde) bulunan hichir seyi disart
ctkarmwyor, disarida bulunan hi¢hir seyi iceriye birakmiyorum. (Bdtumimdaki orada,

zahirimdekini burada muhafaza ediyorum.) Eger bir kimse gelir-giderse, onun benimle

234 Erol Aykag, Dinle Rabia 'nin Dilinden, s. 8.

25 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 53.
26 Dogrul, a.g.e., s. 53-54; Erol Aykag, a.g.e., s. 75.
%7 Dogrul, a.g.e., S. 54.

238 Danis, Ask ile Hi, s. 48.

239 Danis, a.g.e., S. 48.
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bir isi yoktur. Ben giil (ve kil) degil, gomiil muhafizyyim! Bedeni degil, kalbi
koruyorum.’**° demistir. Rabia kalbini diinyevi olan seylerden korumaya calismis ve
insanlarin nazariyla yalnizligini, Rabb’inin agki ve rizasiyla doldurmak istemistir.

Rabia kalbinde hissettigi ilahi aski siirsel ifadelerle belirtmis ve sadece ilahi ask
hisleriyle yasamugtir,?4!

Rabia’nin muhabbet/ask hakkinda sdyledigi meshur siiri soyle aktarilmistir:

“Seni iki sevgi ile severim; heva sevgisi

Ve oyle bir sevgi ki, ona Sen’den baskasi layik degildir.

Heva sevgisi olana gelince,

Seni zikrederek Sen’den baskasindan uzaklasmamdir.

Yalniz Senin layik oldugun sevgiye gelince,

Seni gorebilmem icin perdeyi aralamandr.

Ne onda, ne de bunda benim 6viilmem gerekmezken,

Onda da, bunda da 6vgii yalmiz Sana mahsustur.”>*?

Réabia’nin bu siirinde iki ¢esit asktan bahsedilmektedir. Bunlar: “Biri kendi
cikarimi arayan ask, digeri sevgiliyi ve rahmetini arzulayan ask.”?* Yani “biri aldka
sevgisi, digeri ise hdlis sevgidir.”’*** Bu siirdeki iki sevgiyi dogru kavramak gerektigini
yoksa bilgisi olmayan bazi kimseler tarafindan yadirganabilecegini ifade eden Eba Talib
el-Mekki ma’rifet sahiplerine yol gostermek igin bu siiri agiklama geregi duymustur.
Ebi Talib’e gore Rabia’nm heva?*® sevgisi Allah’1 aynel yakin gérmesi sebebiyledir. Bu
sevgisi onun nimetleri istemesi sebebiyle degildir. O, Allah zikriyle mesgul olmus ve
diinyalik her seyden Allah’a kagmustir. Onceden var olabilen hevélarini da birakip
muhabbetini Allah’a adamis ve herhangi bir karsilik beklememistir. Ancak ona verilen
bu sevgi duygusu Allah’in bir litfu oldugu igin giicii iistiinde ¢abalamasi gerektigini

diisinmiistiir. Rabia, bu diinyada litfedilen sevgi nimeti igin ve ahirette imit ettigi

20 Attar, Tezkiretii’I-Eviiva, (1984), s. 118.

21 Dogrul, Isldmivetin Gelistirdigi Tasavvuf; S. 55.

222 Ebq Talib el-Mekki, Kiitii’I-Kulib, c. 111, s. 191. Bu siirin baz1 kelimeleri degistirilerek aktarilmustir. Bkz. bnii’l-
Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 510. ZiinnGn el-Misri bu siirin aynist olmasa da, benzer
ifadelerle sdyleyenin Réabia oldugu belirtilmeden bir kizin veya kadinin séyledigini agiklayarak aktarmigtir. Bkz.
Ibn Arabi, Muhyiddin (6. 638/1240), Bir Siifi'nin Portresi (Seyh Ekber’in Kaleminden Zunniin-i Misri), trc. Ali
Vasfi Kurt, Gelenek Yaynlar, Istanbul, 2005, s. 307, 319.

23 Dogrul, a.g.€., S. 56; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 134.

24 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 103.

245 Heva kelimesinin anlamlarindan biri séyledir: “Nefsin bir seye meyletmesidir. ‘Heviye’ fiilinden tiiretilmistir. (...)
Hevd, cogunlukla yerilmis sevgiler icin kullambhilir.” Bkz. ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-
Muhibbin, s. 31.
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Allah’m cemalini temasd igin hamd etmistir.?*® Ebl Talib’e gore Rabia’nin bu siiri,
“(...)Allah Tedld yi hakkiyla seven muhibbamin da vecdidir.”**

bnii’l-Cevzi’ye gore “bu siirde ‘hevd sevgisi’ ifadesiyle kastedilen sey, yiice
Allah’t yaptigi iyiliklerden ve diinyada verdigi nimetlerden dolayr sevmektir. O’na layik
olan sevgiden kasit ise cemali ve celdlinden dolay1 O nu sevmektir.”’**® Rabia’nin asil
gayesi Yiice Allah’t layik oldugu sekliyle sevmektir. Ebu’l-Ala Afifi’'ye goreyse
Rabia’nin bu siirinde talep ettigi sey sudur: “Arzusunun zirvesi, Alla% i vech-i kerimini
ona agmasi ve miisdhedeye mani perdeleri kalbinden kaldirmasudir. >

Hureyfis (6. 1426), Rabia’nmn bu iki sevgiden bahseden kitasini naklettikten
sonra su kitay1 eklemistir:

“Ey kalplerin sevgilisi! Sana sunabilecek bir seyim yok!

O halde sana gelen su¢luya act.

Ey biitiin timidim, rahatim ve nes ’em!

Kalp senden baska kimseyi asla sevmez. >

Bu musralara gore kalbi Allah sevgisiyle dolu olan kimsenin tek timidi, huzuru
ve sevinci elbette Allah’tir.

Ibnii’l-Cevzi’ye gore kalbi Allah sevgisi ile dolu olan kul, asil olan gayeye
ulagsmas1 sebebiyle atese atilsa atesi hissetmeyecek, cennete girse nimetlere doniip
bakmayacaktir.?®

Rabia, askin smrmmi kavramis ve nefsinden vazgegerek asil sevilende yok

olmustur.?®®> Nitekim Allah sevgisinde yok olan kimse diinyalik kaybettiklerine

tiziilmez, zikirsiz gegen zamanlari i¢in {iziiliir, ibadetlerini sevkle yapar ve bu kimsenin

26 Eba Talib el-Mekki, Kitii'I-Kulib, c. 1, s. 192. Ebi Talib el-Mekki’nin bahsettigi Rabia’nin siiriyle ilgili
serhinde anlatmak istedigini Omer Riza Dogrul soyle dzetlemistir: “Sevgi, Allah’in nimet ve ihsamdir. Allah’in
liituf ve nimetlerinden faydalanmanin eseridir. Bu ask hissidir. Ciinkii bu ni ’'metlerden murat maddi ni’metlerdir,
yoksa kudsi bagislar degildir. Fakat bu sevgi ni’metlere bagh oldugu icin hal degismesi ile degisir. Allah’in
ni’'metleri ¢ogalinca artar ve azalinca eksilir. Fakat bu sevgi sabittir. Ciinkii sahibi ni’metler ne olursa olsun
onlarin ardinda yasayan mdnaya bakmigtir ki, bu mdna degismez, ¢iinkii liitfun kaynagi O’dur. Ve onun igin
Nimete eren kimsenin az veya ¢ok hissedar olmasiyla durum ve hakikat aymdir. Boylece ruhani ve lamaddi
mandya vardmaktadir. O halde bu sevgi ile surf Allah i¢in olan diger sevgi arasindaki fark mahiyette degil, belki
onu heyecanlandiran isteklerdedir. Bu yiizden bu sevgi dogrudan dogruya miisahede eseridir.” Bkz. Dogrul,
Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 105.

247 Eba Talib el-Mekki, a.g.e., c. I, s. 193.

248 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 510.

29 Afifi, Ebu’l-Ala (6. 1966), Isidm 'da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal, Iz Yaymncilik, 5. Bask,
istanbul, 2012, s. 185.

20 Dogrul, a.g.e., S. 163.

21 {bnii’l-Cevz, a.g.e., c. 11, s. 510.

22 Afifi, a.g.e., s. 186.
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tek gayesi Allah’in rizasini kazanmaktir.®® Bu &zellige binden Ebl Yezid el-Bistami
(Bayezid-i Bistami), Allah sevgisinin dort halinden bahsetmistir: “Birincisi Ondandr
ve bu, Onun seni sevme ihsaminda bulunmasidir. Digeri sendendir, bu da senin Ona
olan sevgindir. Uciinciisii O’na ait bir haktir ve bu da senin O’nu zikretmendir.
Dérdiinciisii ise Allah ile senin arandadr ki bu da asktir. >

Sevginin sarti, sevdiginin isteklerine uyup itaat etmek, sevdiginin hoslanmadigi
seyleri yapmamaktir. Rabiatii’l-Adeviyye gercek sevginin sartini sdyle ifide etmistir:

“Isyanda isen sen deme ki sevdim

Bu o6yle tuhaf ki yemin ederim

Hakiki sevgide sadiksan eger

Itaat edecek dsik isterim. %

Bir giin Réabia’ya, “4sik misin? Allah’1 seviyor musun?” gibi sorular sormuslar.
Rabia, Allah’a asik oldugunu sdylemis. “Seytani diisman olarak goriiyor musun?” diye
sorduklarinda Rabia, “hayir” demis. Rabia’nin bu cevabma sasirdiklarinda ise Rabia,
Allah askinin, seytandan nefret etmeye yer birakmadigini sdylemistir.?%® Kanaatimize
gore Rabia tiim giizel duygularmi Allah sevgisine adadigi ig¢in seytandan bile nefret
etmekten uzaklagmustir.

Rivayete gore Rabia, riiyasinda Resalullah’t gormiis. Restlullah, “Ya Rabia!
Beni seviyor musun?”’ diye sormus. Réabia, Resilullah’1 sevdigini ancak Allah’a olan
sevgisinin kendisini kapladigii boylece Allah’tan baskasma ait bir sevgiye veya bir
nefrete gonliinde yer kalmadigmmi sdylemistir.?® Rabia elbetteki Restllullah’s
sevmektedir. Ancak o ilahi ask duygusunu her seyin iistiinde tutmustur. imam-1 Gazzali
bu menkibenin ardindan, “Isa aleyhisseldam’a hangi is daha faziletlidir? diye sorulunca,

2258

Allahii Tedla'yi sevmek ve yaptigina rdzi olmak, buyurdu. rivayetini aktarmistir.

253 Ates, Islam Tasavvufu, S. 477.

25 Eb{i Nuaym el-isbehani, Ahmed b. Abdillah b. Mihran b. Ahmed b. Ishdk (6. 430/1038), Onlarin  Diinyas:
(Hilyetu’l-Evliya ve-tabakdtu’l-Asfiyd Muhtasary), trc. Zekeriya Yildiz - Hiiseyin Yildiz, Ocak Yaymeilik,
Istanbul, 2010, s. 86.

25 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), Allah Nizaminda Kalplerin Kesfi, trc. Atilla
Cengizoglu, Merve Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 51.

256 Attar, Tezkiretii’l-Evlivd, (1964), s. 136; Araz, Anadolu Eviiyalari, s. 116; Hiiseyin, Biiyiik Islam Kadinlar, s. 169;
Pasa, Tezkiretii’l-Eviiyd, s. 68; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1984), s. 119; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1988), s. 98;
Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 131; Askar, “Kadin Safileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’'n-
Nisa”, s. 87.

7 Attar, Tezkiretii’I-EVliyd, (1964), s. 136; Gazzali, Ebl Himid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), Kimyd-y:
Saddet, 1-11, trc. A. Faruk Meyan, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1977, s. 725; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 119;
Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1988), s. 98; Uludag, Siileyman, “RiiyA”, DI4, ¢. XXXV, Istanbul, 2008, s. 309; Erol
Aykag, Dinle Rabia’mn Dilinden, s. 178.

28 Gazzali, a.g.e., c. |-, s. 725.
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Stfilerin bir kisminda goriilen Allah sevgisini her seyden {istiin tutma halinde ise
stfi yalnmiz Allah sevgisiyle kalbini doldurmak isterken ayni zamanda en ¢ok kendisinin
seven olmasimi istemektedir. Nitekim Sibli’ye, “ne zaman rahata kavusacaksin?”
dediklerinde Sibli’nin, “O’nu benden baskasinin hatirlamadigi ve zikretmedigini
gordiigiim zaman.” sozii bu hale bir drnektir.?>® Rabia’nin riiyAsinda Hz. Peygamber’e
verdigi cevap da bir baska ornektir.

Ibn Arabi, iman sahiplerinin manevi seyirlerini iki kisima ayirmistir. Ona gore
Peygamber, manevi seyre niyetlenen kimseler i¢in ilhdAm kaynagidir. Bunlardan birinci
kisimdakiler i¢in Peygamber seyrin baslangicinda vardir. Peygamberden yolu ve
yontemi 6grendikten sonra onlarimn tek yol gostericileri Allah’tir. Réabiatii’l-Adeviyye bu
kismm i¢inde sayilmistir. ikinci kisimdakiler seyirlerinin tiim asamalarinda Peygamber
Allah’a ulagsmada yol gostericidir. Dolayisiyla onlara gore Peygamber olmaksizin
Allah’a ulagsmaya yol yoktur. Bu kismin i¢inde ise Muhammed el-Evani (6: ?) 6rnek
verilmistir. 26

Gazzali, kulun Allah’1 sevmesinden bahsederken, Rabia’nin su anisini
nakletmistir: Rabia, “Bizi sevgilimize kim gotiirecek?” diye sordugunda yardimcisi
sOyle cevaplamistir: “Sevgilimiz bizimle beraberdir. Fakat bu diinya bizi onunla
birlesmekten men ediyor. ”?%* Kanaatimize gore Rabia, vurgulamak istedigi noktay
belki de yardimcisindan duymak istemistir.

Bir kisi Réabia’ya aski sordugunda Rabia su cevabi vermistir: “Ask, ezelden
gelen ve ebede giden bir seydir. 70.000 dlem icinde bir kimse yoktur ki, onun bir
damlasini tatsin da nihayet Allah i¢inde miistagrak kalmasin. Bu yiizden Kur’an’da: ‘O,
onlar1 sever, onlar da O’nu severler. 22 buyuruluyor. ” %%

Rabia’nin hissettigi Allah sevgisini EbG Said b. Ebi’l Hayr (6. 440/1049) soyle
aktarmistir: “Ebu Sdid bu vakayr Ebui Ali E| Kadi’den (6. 384/994) isittigini nakleder:
Rabia’ya manevi hayat bakimindan bu ileri mevkiye nasil vardigi sorulmus. O da su

cevabi vermis: -Sunu daima soylemekle bu mevkiye vardim. Iléhi, sana siginirim. Beni

29 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 137.

%0 fbn Arabi, Muhyiddin (6. 638/1240), Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1-XV111, trc. Ekrem Demirli, Litera Yayinlari, Istanbul,
2007, c. VI, s. 234.

%1 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 201.

%62 Maide 5/54. Ayetin tam meali soyledir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilsin ki) Allah, sevdigi
ve kendisini seven miiminlere karst algak goniillii (sefkatli), kdfirlere karst onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir.
(Bunlar) Allah yolunda cihad ederler ve hi¢hir kinayamn kinamasindan korkmazlar (hi¢hir kimsenin kinamasina
aldirmazlar). Bu, Allah’in, diledigine verdigi liitfudur. Onu diledigine verir. Allah’in liitfu ve ilmi genis genistir.”

263 Dogrul, a.g.e., . 202.
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senden alikoyacak her seyden sana siginirim ve beni senden ayiran her seyden sana
sigimirim. 2% Kanaatimize gore Rabia, Allah’tan baskasina meyletmekten korktugu igin
stirekli dua etmistir.

Rabia’nin basindan gecen bir olay, onun diinyadan tamamen uzaklasma
sebeplerinden biri olarak aktarilmaktadir. Rivayet edildigine gore Rabia yedi giin yedi
gece orug tutup, siirekli ibadetle mesgul olmus. Artik aglik, nefsini iyice zorlamaya
basladig1 sirada bir kisi ona bir tabak yemek getirmis. Rabia, kandili yakmaya ¢alisirken
bir kedi gelen yemegi dokmiis, orucunu agmak igin testiyi getirip su igmek isterken
kandil sonmiis, testiyi elinden diisiirmiis ve testi de kirilinca aglamaya baslamis. Bunun
tizerine Rébia, Allah’in ona ni¢in eziyet ¢ektirdigini haykirmis. O sirada Rébia bir sesin,
eger diinyayi isterse ona diinyanin verilecegini ancak kalbinden muhabbetin alinacagini
ciinkii Allah’in muhabbetiyle diinya sevgisinin bir kalpte ayni anda bulunamayacagini
isitmis. Ayrica Rabia, Allah’m istedigi ile onun isteginin bir arada (bir kalpte)
olamayacagini isitmistir. Rabia bu uyaridan sonra ibadetlerinde daha ¢ok hassaslasmus,
otuz yil boyunca her namazini son namazi gibi kilmaya baslamis ve diinya beklentisini
kalbinden tamamen c¢ikarmistir. Hatta gilindiiz olunca insanlarm onu Allah’tan
alikoymasi korkusunu yasamis, bu sebeple dualarinda siirekli Allah ile olmay1 dileyerek
baskalartyla mesgul olmaya yer kalmamasini dilemistir.?®® Bu menkibeye gore
Rabia’nin nefsini terbiye asamasinda yasadigi bu durum, onu Allah’a daha ¢ok
yaklastirmigtir. O, Rabb’in arzusunu kendi arzusuna tercih etmistir.

Rabia’nin yasadig1 bu hadise su siir ile bagdastirilmistir:

“Tevbe yd Rabbi tevbe! Binlerce tevbe!

Bilirsin ki géziim yoktur diinyada!

Goziim gonliim, aklim fikrim hep sende!

Beni hep kendinle meggul eyle!

Beserlik kapisi olan agzim bazen tagsa dokiilse!

Beserlik kabt olan kalibim, eskise piiskiise, devrilse bile;

Goziim senden agmasin, gonliim senden sasmasin!

Kadir Mevlam ywtilmistir elegim!

24 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 203.

%65 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1964), s. 136-137; Hiiseyin, Biiyiik Islim Kadinlar, s. 171; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd,
(1984), s. 121; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islim Meshurlar: Ansiklopedisi, c. 111, s. 1717; Attar,
Tezkiretii'I-Eviiyd, (1988), s. 99-100; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibndme: Menakib-1 Veliyyati’n-
Nisa”, s. 89; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 56-57.
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Her durumda senden daim dilegim:

Beni bana birakma! Beni bana birakma!
Bir an bile beni bana birakma!

Beni kendi ahlakinla ahlaklandwr Allah im!
Beni kendi huyunla suyunla besle!

Beni rizd-y1 Bérin’le beze! 2%

[1ahi aska sahip olan kulun Allah tarafindan riziklandirilacagi diisiincesini
anlatan bir menkibe daha aktarilmaktadir: Hasan-1 Basri, Rabia’nin hastalandigi bir giin
onu ziyarete gelmis ve kapisinin dniinde Basra tiiccarlarindan bir kiginin elinde bir kese
altinla aglayarak bekledigini gérmiis. Hasan, tiiccara aglamasinin sebebini sordugunda
tiiccar, Rabia’nin dualar1 olmasa insanlik mahvolurdu demis. Ayrica tiiccar, Rébia’ya
hediye getirdigini ancak onun hediyeyi kabul etmemesinden ¢ekindigini séylemis ve
Hasan’in kendisine araci olmasini rica etmis. Hasan-1 Basri Rabia’nin kuliibesine
girmis, disarida bekleyen tiiccarin durumunu Rabia’ya anlatmis. Rabia ise Allah’a iman
eden ve etmeyen herkesin riziklandirildigini, dolayisiyla O’nun askiyla dolu kalbi de
elbet riziklandiracagini soylemis. Ayrica o, yaratilana kalbini tutsak etmemek icin
hediye de olsa insanlardan gelen her seyi reddettigini ve gelen hediyenin heldl mi haram
mi1 oldugunu bilmedigi i¢in de kabul etmedigini, bu yiizden tiiccarm onu mazur
gdrmesini rica etmistir.%%’

Rabia geceleri tepeye cikip, “Rabbim; yildizlar parliyor. Insanlarin gozleri
kapali, sultanlar kapilarin kapatti. Her dsik sevgilisiyle yalniz. Ben de burada seninle
yalnizim. 7?8 diyerek tefekkiir eder, sonra namaz kilarak geceyi gegirir, safak sdkiince
de soyle dua edermis: “Ya Rabbim gece gecti, giin agardi, dudlarimi kabul edip
etmedigini bilmeyi nasil isterdim. Bana teselli ver ki, benim hdlimi teselli edecek (bir
tek) Sen varsin. Bana hayat verdin, bana rizik verdin. Sen Azimsin, beni kapindan
kovsan yine de vazgegmem. Kalbimde senin askin var.”?®® Rabia gecelerini naz
makaminda ibadet ve tefekkiirle gecirip kalbi askla dolu olarak Allah’a dua edip teselli

aramistir.

26 ()zdamar, Mustafa, Hz. Rabia ve Kadin Evliyalar, Kirkkandil Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 43.

27 Hiiseyin, Biiyiik Isldm Kadinlari, s. 168; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1984), s. 123; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988),
s. 101; Yavuz vd., “Rébiati’l-Adeviyye”, Eviiydlar Ansiklopedisi, c. X, s. 36; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 58.

268 Smith, a.g.e., s. 61.

269 Smith, a.g.e., s. 62.
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Margaret Smith’in, “dsitkin manevi evliligi ve Sevgili’ye dair kaynak olugturan
tek metin” olarak agikladigi bir menkibe soyle aktarilmistir: “Rdbia 'min ‘Allahim, Sana
yakin olmak i¢in giindiizlerin gece olmasint dilerdim.’ diyen Hayyiine yi ziyaret edigini
anlatir. Gece yaris: Rabia 'yt uyku basar. Hayyune kalkip ona dogru ilerler ve ayagiyla
vurur: ‘Kalk, dogru yol gosterenlerin damadi geldi. Gelinlerin siisii gece namazinin
nurudur.” ?"° Bu menkibede Allah sevgisiyle dolu iki 4sigm gece namazlarina
verdikleri onem aktarilmistir.

Rébia, Allah’a asik olan kimsenin, sevgilisine kavusmadikca feryat ve 6zleminin
dinmeyecegini, sik sik dile getirmistir.?’*

Son olarak Hallac-1 Mansur, Rabia gibi ilahi ask anlayis1 ile tasavvufta 6nemli
isimler arasinda yerini almistir. Ancak Hallac, Allah’a asik olan Kimsenin ask yolunda
kendini feda etmesi gerektigini savunarak Réabia’dan bir adim daha ileri gitmistir.2’?
Hallac’in Rabia’dan bir adim ileride olan ilahi ask anlayis1 hakkinda verilen baska bir
rivayette ise Hallac, Allah askini kaniyla 6demistir. O son aninda kaniyla abdest
almadan kilinacak son namazin sahih olmayacagini soylemis ve idam sirasinda elleri

(13

kesildiginde yiiziinii kana bulamistir. Menkibede anlatildigina gére Hallac’a “ask

sehidi” denilmis ¢iinkii viicudundan akan kanlar yere “Allah” kelimesini yazacak
sekilde akmistir. Onun bu ask yolculugu biitiin mutasavviflara 6rnek teskil etmistir.?”®
Kanatimize gore tasavvuf alaninda Rébia ile baslayan 11ahi ask anlayisi, Halldc’n ilahi
ask ugruna sehit olmasi sonucu daha ¢ok merak edilen konular arasinda yer almaya
baslamustir.

Rabia ilahi ask duygusuyla, kalbini Allah’mm disindaki tiim sevgilerden
uzaklagtrmistir. Diinyanin higbir yonii ona cazip gelmemistir. Tek olan sevgiliye
Oomriinii adamistir. Sevgisini her seyden istiin tuttugu igin c¢ektigi sikintilar1 da
sevingleri gibi karsilamistir.?’

Rabiatii’l-Adeviyye’'nin agk anlayigt III. ve IV. asr mutasavviflarini da

etkilemistir. Ask anlayisindan etkilenenler arasinda bulunan Ma’riif-i Kerhi muhabbetle

270 Smith, Rdbia Bir Kadin Siiff , s. 63.

21 Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasawuf, s. 56; Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 202; Siihreverdi, Imam
Sihabiiddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed (6. 632/1234), Avidrifii'l-Medrif (Tasavwufun Hakikatleri), trc.
Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet Yaymevi, istanbul, 2010, s. 656.

272 Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, s. 382.

218 Ogke, “Ahmed-i Yesevi’de flahi Ask™, s. 96.

214 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 205.
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ilgili dikkat ¢eken giizel sdzler sdylemistir.?”> Ma’riif-i Kerhi’nin yaninda Ziinntn el-
Misri, Bayezid-i Bistami, Seri es-Sakati, Cilineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, Haris el-

Muhasibi gibi sifiler de Rabia’nin ilahi ask anlayisindan etkilenmislerdir. 2"
2.2.1. Muhabbet ve Muhabbet Ehlinin Vasiflar

Muhabbet, “hbb’?"" kokiinden tiiremis sevgi anlammna gelen kelimelerle
aciklanmaktadir. Saf sevgiye “hubb”, kaynamak iizere olan suyun istiine ¢ikmaya
baglayan kabarciklara da “habab” denir. Bu kelimeye gore fazla arzunun sonucu kalbin
kaynamasi, tasmasi ve sevilene ulasmak icin ¢irpinmasina muhabbet denilmektedir.?’8

Muhabbetin “habbe” ve “hiibbe” kelimelerinden tiiretildigi yoniinde de
aciklamalar yapilmaktadir. Bir seyin asli ve 6zii anlamma gelen “habbe”, aga¢ ve
bitkilerin tohumu demektir. Asigin kalbi sevgilisinden baskasiyla dolu olmamasi
manasina gelen “hiibb” kelimesi ise i¢ine bir seyler konulup, baskasmi alamayacak

sekilde dolan genis kap demektir.2’

“Hiibb” kelimesinin tahtadan yapilmis altlik
manasidaki “hiibb ten tiiretildigi de diisiiniilmektedir.?®® Muhabbet kelimesinin “kalp
habbesi” denilen kelimeden tiiretildigi de dusiiniilmektedir. Zira “kalp habbesi”, kalbin
oziinde, derinliginde bulunan siyah nokta demektir. Dolayisiyla muhabbet, kalbin
habbesine kadar ulasan derin bir duygudur.?

Tirkge’de sevgi anlamia gelen muhabbetin normaline “sevgi”, asirisma “ask”,
daha asirisina “sevda” anlami verilmektedir.?®> Muhabbet, ruhun hoslandig1 seylere
duydugu hisler olarak agiklanirken, muhabbetin zitt1 ise ruhun hoslanmadig1 adavet gibi
hisler olarak aciklanmaktadir.?83

Kur’an-1 Kerim’de iki sevgi anlamina gelen kulun Allah’1 sevmesi ile Allah’mn

kulunu sevmesi seklinde ayetler vardir.?®* Bazi ayetlerde soyle buyurulmustur: “Ey

215 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. T1.

276 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. T5.

217 Hbb kokii hakkinda su bilgi aktarilmustir: “Istatistiklerde Kur'én'da kullamlan sevgi sinonimleri arasmda en
yiiksek siuklikla gegen, miistaklariyla birlikte (HBB) kokiidiir. 83 kere geger ve bunlarin 49 misalinde sevginin
oznesi Allah'tir. O'nun (HBB'nin) kullanimina daha ayrintili bir bakis, Kur'an'da sevgiye dair kelime hazinesinin
boyutlarimin ¢ok daha spesifik idrakini saglayacaktir.” BKz. Scattolin, “Islam Tasavvufu’nda Allah Sevgisi”, s.
246.

218 Ates, Islam Tasavvufu, S. 464-465.

29 fonu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin, s. 26.

280 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 26.

281 Tbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 26.

282 Ates, a.g.e., S. 465.

28 Yegin, Osmanlica-Tiirkge Islami-limi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat, s. 442,

284 Ates, a.g.e., S. 465.
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iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, sevdigi ve kendisini seven

miiminlere karsi al¢ak goniillii (sefkatli), kadfirlere karst onurlu ve zorlu bir toplum

91285 u( 21286

getirecektir(...) ...)Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de sever.

“(Resuliim!) De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarinizi bagislasin. Allah son derece bagisglayici ve esirgeyicidir. ”*’

Allah sevgisiyle ilgili hadisler de rivayet edilmistir. Hz. Peygamber sallallahu
aleyhi ve sellem Allah’t her seyden ¢ok sevmeyi, imanin sarti saymistir.?%® Hz.
Peygamber dudlarinda Allah’in sevgisini istemenin 6nemini agiklamistir. Restilullah
sOyle buyurmustur: “David aleyhisselam soyle dua ederdi: Alldhiimme inni es’eliike
hubbeke ve hubbe men yuhibbiike, ve’l-amele’llezi yiibelliguni hubbeke. Allahiimmec’al
hubbeke ehabbe ileyye min nefsi ve ehli ve mine’l-mdi’l-barid: Allah’tm! Senden seni
sevmeyi, seni sevenleri sevmeyi ve senin sevgine ulastiracak amelleri sevmeyi dilerim.
Allah’im! Senin sevgini bana cammdan, ailemden ve soguk sudan daha ileri kil
Allah’mn kulunu sevmesiyle ilgili bir hadis soyle aktarilmustir: “Allah Tedld bir kulunu
sevdigi zaman Cebrdil’e: ‘Allah filani seviyor, onu sen de sev!’ diye emreder. Cebrail
de o kulu sever, sonra gok halkina: ‘Allah filanm gergekten seviyor; onu siz de seviniz!
diye hitabeder. Géktekiler de o kimseyi severler. Sonra da yeryiiziindekilerin gonliinde o
kimseye karsi bir sevgi uyanr. >

Muhabbet, tasavvuf ehlinin ulasacagi en st merhale sayilmistir. Riza
(hosnutluk), sevk (6zleme) ve iins (yoldaslik) gibi hususlarin hepsi muhabbette
toplanmustir.?®® Ciinkii r1zA sevgiliye teslim olmak, sevk sevgiliyi 6zlemek, iins ise
sevgiliyle samimiyet kurmak demektir.2®? Bu agiklamaya gdre muhabbet bu ii¢ 6zelligin
birlesmesiyle meydana gelmektedir.

Ask i¢in kullanilan kelimelerin temelinde muhabbetin  var oldugu

aciklanmistir.’®®> Necmiiddin Kiibra ask ile muhabbet arasindaki yakinligi soyle

285 Maide 5/54.

286 Bakara 2/222.

287 Al-i Imrén 3/31.

288 Ates, Islam Tasavvufi, S. 465.

2 Tirmizi, “Da’avat”, 73. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, Riydzii’s Sélihin, c. VI, s. 376.

290 Byhari, “Bedii’l-halk”, 6, “Edeb”, 41, “Tevhid”, 33; Miislim, “Birr”, 157. Ayrica bkz. Tirmizi, “Tefsiru sire” (19),
7. Bu hadisle ilgili bkz. imdm Nevevi, a.g.e., c. 11, s. 9-10.

21 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 192.

22 Dogrul, a.g.e., s. 192.

293 fonu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin, s. 28.
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aciklamistir: “Mahabbetin sonu askin baslangicidir. Mahabbet kalp igin, ask ise ruh
icindir. %%

“Muhabbetullah” ve “askullah” kavramlar1 ise ilk sdfilerin anlayisiyla ortaya
cikmis zamanla cesitli sekillerde yorumlanmistir. Bu yorumlar arasinda Yunus

~ oy o6c

Emre’nin sdyledigi “sevelim-sevilelim” dértliigii Rabia’y1 hatirlatmaktadir?®:
“Cennet cennet dedikleri

Birkac koskle birkac¢ huri

Isteyene ver sen ani
Bana sana gerek seni. *%

Yunus Emre’nin soyledigi bu dortliik Rabia’nin ilahi ask anlayisina benzer bir
diisiincedir. Oyleyse Allah’m cemalini temédsa arzusu Rabiatii’l-Adeviyye ile baslamus,
Attar, Mevlana ve Yunus Emre gibi tasavvuf sairlerini de etkiledigi ongoriilmiistiir.2%’
Nitekim bu anlayis1 benimseyen stfiler, ibadetlerin ¢ikarsiz bir sekilde ihlasla yalnizca
muhabbet ve sevk ile yapilmasma biiyiikk énem vermislerdir.?®® Muhabbetin cevheri
anlamina gelen sevk muhabbetle bir arada gecer, muhabbet ve sevkin sonucu ise ask
olarak aciklanmistir.?%°

Muhabbet ehlinin gayesi, sevgiliye kavusmak, sevgiliyi devamli zikretmek ve
sevgilinin rizasmi kazanmaktir.>® Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri’ne gore
muhabbetullah, kalbin askla dolmasidir ve Allah’m disindaki her seyi kalpten
cikarmaktir. Muhabbetullah, Rabbin rizdsmi istemek ve sevgisini diger varliklardan
cekmektir.>* Baz1 stfilere gore Allah sevgisi kalpte dogan bir sevgi oldugu i¢in O’ndan
baskasia saygi duymanin ciiz olmadigimi diisiinmiislerdir.3%?

Serrac, muhabbeti ti¢ derece olarak siralamustir. Birincisi, avimin muhabbetidir.
Bu sevgi, kulun Allah’in verdigi nimetlerini bilmesiyle ortaya ¢ikar. Bu tiir muhabbette
kulun itadt etmesini de bilmesi gerekir. Ikincisi, sadiklarin ve tahkik erbabinin
muhabbetidir. Bu sevgi kulun Allah’in celaline, gani olusuna, ilmine ve kudretine nazar

etmesiyle olusan bir muhabbettir. Ariflerin ve siddiklarin muhabbeti ise, ¢ikarsiz bir

29 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 121.

295 Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 135.

2% Kara, a.g.e., s. 135.

27 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 42.

298 Cagrici, Mustafa, “Sevk”, DIA, c. XXXIX, Istanbul, 2010, s. 22.

29 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 552.

300 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 194.

301 Erzurumlu Ibrahim Hakk, a.g.e., s. 521.

302 Kelabazi, Ebli Bekr Taciilislim Muhammed b. Ebi Ishdk Ibrahim b. Ya‘kub el-Buhari (6. 380/990), Dogus
Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, trc. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 162.

48



askin sonucu olusan muhabbettir. Boyle bir muhabbet, saf sevgi anlamma gelen her
seyin Allah icin oldugunu hissedenlerin muhabbetidir.3%

Muhabbeti, ikrar ve vecd seklinde ikiye aywran sifilere gére iman ve tevhid
muhabbeti denilen ikrar muhabbeti hem halkta hem de havasta bulunur; vecd seklindeki
muhabbet ise isdbet yoluyla olur. Vecd seklindeki muhabbet halinde olan kimse Allah
ile oldugu i¢in ne kendini ne baskalarini ne de sebepleri géremez duruma gelir.3%*

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore muhabbet, “Sevenin sifatlarinin yerine sevilenin
sifatlarimn gecmesidir.”*® Yine Ciineyd, “Muhabbet, kalbin meylidir.” demistir.>®® O
zaman dogal bir sekilde kulun kalbi, Allah’a ve O’na ait seye meyleder."’

Ma’rif-1 Kerhi’ye goére muhabbet 6grenilebilen bir makam degildir. Muhabbeti
ancak Hz. Peygamber ogretebilir. Ust makamdaki alimler muhabbet gibi makamlar1
avama bildirmezler.*®® Eba Talib el-Mekki’nin agiklamasma gore muhabbet ve ma’rifet
ulasilmasi zor bir makamdir.3%°

Sibli’ye gbre ma’rifetin alameti, muhabbettir. Sibli bu diistincesini, “¢iinkii O nu
tamiyan kimse O’nu sever.” diyerek tamamlamistir.®® Yine Sibli, “Muhabbet,
sevilenden baska her seyi kalpten yok ettigi icin muhabbet diye isimlendirilmistir.”
demistir. 31

Zinnin el-Misri, Allah’a muhabbet duyan kimsenin Hz. Peygamber’e her
haliyle uymasi gerektigini belirtmistir.3!? Yine Ziinniin’a gére muhabbetin ii¢ alameti
vardir. Bunlar r1za, iyi niyet ve dogru olani tercih etmektir. Dolayistyla muhabbet sahibi
kimse, hoslanmadig1 seylere de rizad gosterir, bilmedigi seylere karsi iyi niyetlidir ve

Allah’1n istedigi seyleri sinir bilip kuskulu seylerden uzak durur. 313

303 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 189-190; Yilmaz, Isidm Tasavvufu, s. 58.

304 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf. s. 162.

305 Yilmaz, a.g.e., s. 59.

306 Soysalds, a.g.m., s. 202.

307 Soysalds, a.g.m., s. 202.

308 Eb Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. 11, s. 225.

309 Ebd Talib el-Mekki, a.g.e., c. IIl, s. 225.

310 Okudan, Rifat, “Ebi Bekr Sibli: Hayat1 ve Tasavvuf Tarihinde Yeri”, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 8,
S. 19, 2007, s. 221.

311 Afifi, Isidm da Manevi Hayat, S. 186.

312 Tbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi, s. 166.

313 bn Arabi, a.g.e., s. 167.

49



2.2.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Muhabbet

Rébia, tasavvufun ilk donemlerinde muhabbet anlayisini dile getirmis ve
kendisini Allah’a adayarak ilahi ask anlayismin da olusmaya baslamasini saglamustir. 3%
Rabia’nin ilahi agkmin anlatiligi baslikta Feridiiddin Attar’in aktardigi climle su
sekilde de rivayet edilmistir: Rabia’ya soruldugunda, “Mahabbet ezelden gelip ebede
gider. Onsekizbin dlem icinde, O’ndan serbeti (ve ask sarabini) icip de, en sonunda

»315

Hakk’a ermemis ve ‘O, onlari sever, onlar da onu sever. > ibaresi kendisinden yddigar

olarak kalmamus hicbir kimse mevcut degildir.”*'® demistir.

h37 ile aralarinda gecen bir konusma rivayet edilmistir.

Rabia’nin arkadasi Riya
Rivayete gore, “Rabia, bir giin Riyah"1 kii¢iik bir cocugu operken gordii ve ona: -Onu
seviyor musun? dedi. O da: -Evet, dedi. Bunun iizerine Rabia: -Senin kalbinde Alla/ 'tan
baskasinin sevgisine bir Yer oldugunu diisiinmemistim, dedi. Riydh bayilarak (gays)
vere distii. Ayildiginda: -Aksine Allah’in  kullarimin  kalplerine yerlestirdigi bir
rahmettir, dedi.”®'® Burada Rabia, Allah disindaki varliklarin sevilmesini yadirgadigi
icin Riyah’a sasirmustir. Riyah ise sevgi hissini, Allah’in kalplere yerlestirdigi bir
rahmet olarak diistinmiistiir.

Hasan-1 Basri Allah’tan korkarak O’na sigindigmm ve bu sekilde inanarak
Allah’ta yok oldugunu sOylemis sonra insani Allah’a yaklastiran seyi Rabia’ya
sormustur. Rabia iki kez “muhabbet” cevabmi vermis, Hasan-1 Basri {iclincii kez
sorunca Rabia “muhabbette sadakat” cevabimi vermistir.3!® Rabia’ya gore Allah’a
yakinlastiran muhabbet duygusu yaninda muhabbetteki sadakat duygusu da 6nemlidir.

Zinndn el-Misri’nin ifadeleriyle muhabbet ehli kimselerin goniilleri Allah’in
saf, katisiksiz sevgisiyle doludur, onlar yalniz Allah ile iinsiyet halindedirler.3 Bu
aciklamaya gore muhabbet makami kulun Allah’a en yakin oldugu makamlardan

sayllmaktadir. Unsiyet kelimesi de muhabbet ile ilgili bir haldir.

314 Dogrul, Isldmivetin Gelistirdigi Tasavvuf, S. 54.

315 Maide 5/54.

816 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 119.

817 Aktardigimiz kaynagin dipnotunda, Riyah’in asil metinde Rebah olarak gectigini ve isminin Rebah b. Amr el-
Kaysi oldugu belirtilmistir. Bkz. Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Siifi Kadinlar, s. 33.

318 Giilemt, a.g.e., S. 33.

319 Danis, Ask ile Hi, s. 71.

320 fbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi, S. 249.
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2.2.3. Allah Tle Unsiyet

“Allah ile iinsiin mdnasi, O’na giivenmek, O’nunla siikinet bulmak, O ’ndan
yardim dilemektir.®?* Uns, Allah’a yaklig1 (muhabbeti) kapsar yani seven ile sevgili
arasindaki samimi yakinhg1 ifade etmektedir.3?? Unsiyet, muhabbetle alakal bir haldir.
Serrac’mn tanimiyla {insiyet, kalbin sevgili sayesinde hissettigi sevingtir. Unsiyet halinde

olan kul Allah’a yakmlig1 sebebiyle, derin bir mahremiyet ve samimiyet kazanir.3?

Hucviri’ye gore Allah’a iinsiyet duyan sifi sevinir.3%

Ibnii’l-Cevzi’nin agiklamasma gore iins, “cemdli miitalad eden kalbin sevinip
ferahlamasi” demektir.®?® Uns halinde olan 4rif, sevdiginin yaninda oldugunu hisseder
ve yalniz sevdigi ile bagbasa kalmayi arzular. Nitekim iins halinde olan kimse
sevdiginden uzaklastiran seyden rahatsizlik duyar.3?® Insanlar icindeyken gogsiiniin
daralmas1 hali {insiyetin bir alameti olarak agiklanmustir.®?’” Uns ehli kimselerin,
insanlarin i¢indeyken kalplerinde sikint1 hissettikleri, kalp huzurunu ise zikirde
bulduklar: diisiiniilmektedir.®® Kulu, Allah ile iinsiyet haline yaklastiran en etKili
ozellikler; kulun Allah’tan alikoyan her tiirlii seyden uzaklasmasi, manevi temizligini
yapmasi ve zikri safiyet kazanmis olmasi sayesindedir.3?°

Ziinnin el-Misri iinsiyeti soyle aciklamistir: “Ue sey Allah ile iinsiyetin
alametidir: Kendi kendine kalmaktan (el-halve) lezzet almak. (O ’nun disinda) her tiirlii
arkadasliktan (es-suhbe) rahatsiz olmak. Yalmizlikta (el-vahde) haldvet bulmak. %
Dolayisiyla kulun tinsiyeti Allah ile yalniz kalmasidir. Yine Ziinndn el-Misri’ye gore
eger kisi insanlarla {nsiyet Kkuruyorsa Allah’tan uzaklasiyordur; insanlardan
uzaklasiyorsa, Allah ile iinsiyet igerisindedir.®3!

Allah sevgisiyle lins halinde olan kimse, Allah ile olmaktan duydugu mutluluk
sebebiyle tizlintiilerini unutur, bu kimse kendisine sdylenen diinyalik seyleri anlamaz

hale gelir. Bu kimse kara sevdaya tutulanlar gibidir.3%?

31 Yilmaz, Islam Tasavvufi, s. 64.

322 Danis, Ask ile Hi, s. 54.

328 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 195.
324 Dogrul, a.g.e., s. 195.

325 {bnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 539.
326 {bnii’l-Cevz, a.g.e., c. I1, s. 539.

37 1bnii’l-Cevz, a.g.e., c. l1, s. 540.

328 Ebti Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 83.

329 Yilmaz, a.g.e., S. 64.

330 fbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi, S. 161.

331 ibn Arabi, a.g.e., s. 161.

332 Ibnii’l-Cevz, a.g.e., c. I1, 5. 533.
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ibrahim b. Edhem, “Ben Rahmdn’wn iinsiyetinden geldim.” diyerek iins halini
ifade etmistir.>*3

Rabia, Allah’m digindaki seyleri terk etmekle iinsiyete ulagsmistir. Rabia’ya, “Bu
dereceye hangi seyle ndil oldun?” dediklerinde “Beni ilgilendirmeyen seyi terk etmek,
yok olmayanla iinsiyet kurmakla” cevabmi vermistir.33*

Rabiatii’l-Adeviyye iins hakkinda, “Her itaat eden Allah ile iinsiyet eder.”
demis sonra da su siiri okudugu rivayet edilmistir:

“Seni kalbime konusan arkadasim olarak koydum,

Viicudumu benimle konusmak isteyene serbest ettim.

Viicudum benimle oturan arkadagimin dostudur,

Kalbimin sevgilisi ise goniilde oturandir.”*®

Rabia, Allah ile {ins halinde oldugunu ancak ayrilik ve 6liim aninda “Sen bize
gerekmezsin ” denilmesinden korktugu icin agladigini sdylemistir. 33

Kanaatimize gore Rabia muhabbet makaminda iken {ins halini de hissetmis bir
stfidir. Rabia’nin ilahi ask anlayisi ile ilgili sdyledigi baz1 s6zlerinde vahdet-i viicid

anlayigina sahip olmasiyla ilgili yorumlar yapilmustir.
2.2.4. Rabiatii’l -Adeviyye’de Vahdet-i Viiciid Anlayisi

Vahdet-i viicid bir hal ilmidir.>¥" “Tasavwuf erbabina gére viicid birdir. O da
vacibii’[-viicud olan Allah Tedla’ min viiciidu ve zdatidir. Buna ‘Mutlak viicid, viiciid-i
surf” isimleri de verilir. Bu viicid sekil, suret, hat, kayit, par¢alanma ve noksanlasmadan
miinezzeh olmakla beraber, bizim akil ve hissimize nisbetle bir¢ok suretlerde goriiniir.
Iste miikevvendt bu suretlerden ibdrettir. Viicid-1 sirf asld degismedigi halde, bu
Suretler her an degisirler. Mutlak viicid baki oldugu halde, bunlar fani ve zaildir. Yani
Alléh Tedld’ mn sifatlarina, miikevvendt ayna olmustur. 3 Vahdet-i viiciid anlayisinda

Hakk’mn viicidundan bagka viiciid kabul edilmez. “Ld mevciide illa Hii.” “Vahdet-i

333 Eb{i Nuaym el-Iisbehani, Onlarin Diinyast, s. 83.

34 Ebl Nuaym el-isbehani, a.g.e., s. 82. Ribia’nmn bu cevabma yakin ifideleler soyle de aktarilmistir: “Beni
ilgilendirmeyeni terk etmek, ldyezal bir zatla iinsivet kurmakla!” Bkz. Gazzali, Ihyd-u Uliim’id-Din, c. IV, s. 703.

335 Siihreverdi, Avdrifii’'I-Medrif, s. 663.

336 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1964), s. 136; Araz, Anadolu Evliyalari, s. 115; Smith, Rabia Bir Kadin Siifi, s. 91.
Rabia’nin aglama sebebi su sekilde aktarilmustir: “Hicrant huy haline getirmekten korkuyorum. Olmaya ki, can
verme aninda, ‘Sen bize layik degilsin’, diye bir nida gelsin.” BKz. Attér, Tezkiretii'I-Eviiyd, (1984), s. 119.

337 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 210.

33 Eraydin, a.g.e., s. 243.
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viicud, Hakk’a vasil olmak icin bir vasitasidir.” Her kemal Hakk’a nisbet edildigi i¢in
insan kendini “hi¢” kabul eder.3°

Allah’a yakimlagsmanm en kisa yolu sayilan {1ahi ask anlayis1 vahdet-i viicudun
temeli gibi diisiiniilmiistiir.3>*° Bazi1 yazarlar Rébiatii’l-Adeviyye’nin diisiincelerinde
vahdet-i viicid anlayiginin izlerinin bulunduguna dair yorumlarda bulunmuslardir.
Rabia’ya gore Allah’a ulagsmanin yolu ilahi ask ile gergeklesir. Kulun siirekli Allah’in
varligin1 hissetmesi, Kainatin O’nu tecellilerinden ibaret oldugunu bilmesi, [1ahi sirlara
tefekkiirle ulasmasi vahdet-i viicdd anlayisinin temelini olusturmustur.®** Nitekim,
Rabia “Umidim seninle birlesmektir ve arzumun gadyesi budur.” demistir.>*? Bir de,
“Var olmaktan ¢iktim ve nefsimden gegtim. Onunla beraberim ve yalniz O’nunum.”
demistir.®*® Rabia’nin bu sdzlerinin vahdet-i viictid anlayisiyla ilgili olacag1 kanaatini
olusturmustur.

Rabia’nin biitiin mahlukattan uzaklasip gercek sevgilisi olan Allah’a kavusmay1
istemesinde, O’nunla birlikte olmay1 arzulamasinda ve O’ndan ayr1 kalmak korkusuyla
hiiziinlenmesinde, vahdet-i viicid anlayisinin izlerini gérmek miimkiindiir.>** Bu
konuyla ilgili olarak Rabia, “Bedenimle halk icindeyim, fakat ruhumla dostum olan
Hakk ile birlikteyim.” demistir.3*

Rabia’nin, “Bende varlik yok ki evieneyim” séziinde vahdet-i viicid anlayisiyla
ilgili oldugu diisiiniilmiistiir.>*® Baz1 Batili ve Dogulu yazarlar, Rabia’y1 Hristiyan
azizelerine benzetirken Abdiilmiin’im el-Hifni (6: ?) bu diisiincenin yanlis oldugunu
aciklamistir. Rabia’nin bekarlig1 tercih etmesi ve Attar’in ifadesiyle “Hz. Meryem’in
ndibi” denilmesi sebebiyle Batili yazarlar onu Hristiyan azizelere benzetmislerdir.
Ayrica Dogulu yazarlardan Abdurrahman Bedevi de (6. 2002), Rabia’nin Hiristiyan
mistiklerden etkilendigini ileri slirmiistir. Ancak Abdiilmiin’im el-Hifni bu goriisi
elestirmistir. Zira Rabia’nin ilahi agk anlayis1 vahdet-i viicid temeline dayanmaktadir.

Nitekim Islam’daki ask anlayis1 Hristiyanlik’taki ask anlayisindan tamamen farklidir.3*’

339 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 245.

340 Kiiciik, “Tasavvufta Kadin™, s. 391.

341 Kiigiik, a.g.m., s. 391; Sisman, Kadin Evliya Menkibeleri, s. 31.

32 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 206.

343 Dogrul, a.g.e., s. 206.

34 Ceyhan, Semih, “Viistil”, DI4, c¢. XLIII, Istanbul, 2013, s. 144,

35 Uludag, Siileyman, “Halvet Der-Enciimen”, DIA4, c. XV, Istanbul, 1997, s. 387.
346 Kii¢iik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, s. 381.

347 Kiigiik-Ceyhan, a.g.m., c. XXXIV, s. 381.
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2.2.5. Rabiatii’l-Adeviyye’nin Satah ve Fena Hali

Tasavvufta yer alan fena ve satah kavramlariyla ilgili 6rneklerde Rabiatii’l-
Adeviyye’nin ismi az da olsa gegmektedir. Erzurumlu ibrahim Hakk1’ya gére muhabbet
yolunun en hizli yolu fena ve cezbe yoludur.34®

Soyleyenin agiklamasiyla anlasilabilen, vecd sirasinda feyz, galeyan, heyacan ve
galebe ile sdylenen alisilmams ifadelere satah denir.3*° Nitekim stfiler miikasefe ilmini
eserlere aktarmaktan ve bu konuda konusmaktan sakinmiglardir. Dinin emirleri diginda
yasadiklar1 hallerden bahsetmekten sakinan sifiler, sirlar1 korumada Allah’a kars1 edepli
olmaya dikkat etmislerdir.>*° Sifiler baskalarinmn kavrayamayacaklar1 halleri gizlemeye
calismalarma ragmen bu hallerin ortaya ¢ikmasi durumuna satah denilmektedir.®%
Bayezid-i BistAmi’nin “kendimi tenzih ederim, benim sanim ne biiyiiktiir! ”, “Oyle bir
denize daldim ki Peygamberler sahilinde durdu” sozleri ile Rabiatii’l-Adeviyye’nin
“basortiimii ¢ikarsam iginde kimsenin olmadigr goriiliirdii” s6zii satah haline 6rnek
gosterilmistir.>> Stfilerin soyledikleri bu gibi sozlerin satah haleriyle ortaya ¢iktigini
vurgulamak gerekir.

Rabia kendi nefsini Allah i¢in yok kabul etmis, bu hal onun ilahi ask ve riza
anlayisiyla ortaya ¢ikmistir. Rabia’nin sevilende yok olma anlayis1 ise tasavvufta yer
alan fena kavramyla agiklanmistir. Bu durum soyle agiklanmustir: “Rdbiatii’[-Adeviyye
ve Ma rif-i Kerhi gibi ikinci aswr sufileri, ceberut, kahr, emr ve nehy gibi sifatlar: ilahi
sahsiyet anlayiglarindan ¢ikararak yalnizca cemal ve muhabbet sifatlarint ilahi
sahsiyete yiiklemislerdir ki, bu muhabbet, kalbin Allah’t miisahede etmesi ve ‘seven’in
‘sevilen’ de yok olmasidir (fend). >

Serrac, fend ve baka haliyle ilgili su aciklamada bulunmustur: “Fend ve baka,
avam derecesinden havds mertebesine dogru yiikselme kaydeden tevhid ehli kulun sifati,
iki isimdir. >

Rabia Allah ile fenayi su ifadeleriyle dile getirmistir: “Ey insanoglu! Gézden (ve
nazardan) Hakk'a bir menzil (gegit) yoktur. Lisanlardan O'na yol yoktur. Semi (Kulak,

348 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 563.

39 Yilmaz, Islam Tasavvufi, s. 406, 443.

30 Tbn Haldun (6. 808/1406), Tasavvufun Mahiveti (Sifau’s-Sdil), trc. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul,
1977, s. 153.

31 {bn Haldun, a.g.e., s. 154.

32 {bn Haldun, a.g.e., s. 154.

353 Nicholson, Tasavvufin Mensei Problemi, s. 32.

34 Yilmaz, a.g.e., S. 448.
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nakil) zahmet ¢ekenlerin sah-raldir. El, ayak hayret vddisinde ikamet etmede, bu
durumda, is kalbe diismektedir. O halde uyanik bir kalb elde etmek i¢in ¢abalayniz.
Zird kalbi biddr (ve muteyakkiz) olamin yara ihtiyaci yoktur. Demek ister ki, uyanik
kalb, Hakk'da gdib olan kalbtir ve her kim gdib olursa (ondan baska) ydrt ne yapsin.
Allah'da fend, iste burada hasil olur. 3>

2.2.6. Diinya Sevgisine Bakisi

Rabiatii’l-Adeviyye diinya sevgisini kalbinden ¢ikartmig, diinyaya ait
beklentilerden uzak durmustur. Onun bekarligi tercih etmesi, ¢ok az esyaya sahip
olmasi, kendisine gelen yardim tekliflerini reddetmesi, z&hidligi tercih etmesi gibi
ozellikleri diinya sevgisinden uzak oldugunu gostermektedir.

Diinya sevgisiyle ilgili Fudayl b. Iyaz, “Insanlar, iki ozellikten dolayt azabi
celbetmislerdir. Biri diinya sevgisi, digeri ise uzun emelli olmaktir.”**® demistir. Stfiler
diinya sevgisi ve uzun emelden ka¢mmuislardir.

Ebla Talib el-Mekki’ye gore diinya icin sevinen ve iiziilen kimse ahirette
kazanacagi nimetlerden mahrum kalir yani gecici bir Omiir i¢in ebedi hayati kacirmak
tehlikesi s6z konusudur.®®" Malik b. Dinar ise “Diinya icin ne kadar iiziiliirsen Ghiret
diisiincesi o kadar kalbinden ¢ikar. Ahiret icin ne kadar iiziiliirsen diinya diisiincesi o
kadar kalbinden ¢ikar. ’*%® demistir.

Ma’rif-1 Kerhi’ye, diinya sevgisinin kalpten nasil atilacagi soruldugunda samimi
sevgiyle ve giizel ahlakla, cevabini vermistir.®*° Iyi hasletlere sahip olan kul ise cennette
gibidir. Ciinkii diinya zevklerinden uzaklasmak, kisiyi Allah sevgisi ve rizasiyla mutlu
eder. Bu zevk, diinya zevklerinden ¢ok iistiin bir mutluluktur.>®

Selef-i salihin Allah disginda her seyden irtibatlarim1 keserek kalplerini

muhabbetle doldurmuslardir.36?

355 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 119.

36 Ebtt Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 236.

357 Eba Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. 111, s. 139.

358 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 9.

39 Eb{i Nuaym el-Isbehani, a.g.e., s. 239.

30 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin, s. 175.

31 Hani, Muhammed b. Abdullah (6. 1279/1862), Addb, trc. Ali Hiisrevoglu, Emek Matbaacilik, istanbul, 1980, s.
203.
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Rébia diinyay1 istemenin bir yiik oldugunu bilmektedir. Nitekim diinyaya deger
verene diinya sultandir, diinyadan vazgegen de diinyanm sultan1 olur.®%? Rabia kimseden
bir sey kabul etmemis ve siirekli diinyaya ihtiyac1 olmadigini sdylemistir. 363

Rabiatii’l-Adeviyye’nin diinya sevgisinden uzaklagmanin faydasini su soziiyle
belirttigi aktarilmustir:  “Insanlar Allah’tan kopup diinyaya daldilar. Eger diinya
sevgisinden kurtulsalardi onlarin kalpleri melekiit dleminde ceveldn edip hi¢chir yerde
bulunmayan faidelerle déneceklerdi.”?®* Rabia, insanlarm diinya sevgisine daldiklar
icin Allah’tan uzaklastiklarmi vurgulamstir.

Abdiilvahid b. Zeyd ve Siifyan-1 Sevri, Rabia’nin hastalandigi bir giin halini
sormaya gitmisler. Siifyan, Rabia’nin cani bir sey isterse getireceklerini sdylemis.
Bunun iizerine Rabia, Siifyan’a alim kisi oldugunu ancak cahilce soz ettigini, Basra’da
hurmanm bol oldugunu ama on iki yildir can1 hurma c¢ekmesine ragmen heniiz bir
hurma yemedigini s6ylemistir. Rabia, kul oldugunu, kulun arzu ettigi seyleri Allah’tan
istedigini ancak kendisinin Allah’1n dilemesini tercih ettigini sdylemistir.>®® Bu rivayete
gore Rabia uzun yillar nefis terbiyesi sebebiyle hi¢ hurma yememis, ayrica Allah’tan
diinyalik bir sey istemekten sakinmistir ve insanlarm yardimimi kesinlikle kabul
etmemistir.

Rabia’nin, bir giin Hasan-1 Basri’ye {i¢ nesne verdigi veya gonderdigi rivayet
edilmistir. Bu ti¢ sey; bir mum, bir igne ve bir de kildir. Rabia, Hasan’a mum gibi
kendini yakarak alemi aydmnlatmasini; igne gibi siirekli ¢calisip, fadl olmasini; bunlarla
birlikte tamamuiyla kil gibi olup amellerinin bosa gitmemesini ve nefsini terbiye etmesini
ifade etmek istemistir.>®®

Siifyan-1 Sevri ve Rabia arasinda gecen bir konugsmada Rébia, Siifyan’in diinyay1
sevdigini sdylemistir. Bu rivayet soyle aktarilmustir: “Siifydn-1 Sevri : -Senin hakkinda
konusmak benim igin miimkiin degil, bari sen benim hakkimda konus Ey Rdabia! -Sayet

diinyayr seven bir kigi olmasan ne iyi bir adam olurdun! -Ne yapmisim da diinyay:

362 Erol Aykag, Dinle Rabia 'nin Dilinden, s. 81.

363 Ates, Islam Tasavvufi, S. 46.

34 Hani, Adab, s. 203. Réabia’nin sozii benzer ifadelerle soyle aktarilmustir: “dllah (c.c.) yerine kalplerini diinya
sevgisiyle mesgul ettiler. Diinyay: terk etseler melekut aleminde gezer dolasir ve benzersiz faidelerle donerlerdi.”
Bkz. Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Ravdatu’l-Muhibbin s. 176.

365 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1964), s. 137; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988), s. 101; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan
Bir Mendkibname: Menékib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 89. Rébia’nin sozleri su sekilde de aktarilmustir: “Ey Siifydn!
Sen bir ilim adami olarak nicin bu sekilde konuguyorsun? Hakk'm izzetine and olsun ki on iki yidir camm taze
hurma yemeyi arzu etmektedir, heniiz yemis degilim ve Basra'da hadsiz ve hesapsiz miktarda hurma bulundugunu
da bilirsin. Ciinkii ben bir kulum, kulun arzu ile isi ne? Eger ben irade edecek ama Allah irade etmeyecekse
olursa, kiffiir olmaz mi?” Bkz. Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 124.

366 Attar, Tezkiretii'I-Evliva, (1964), s. 135; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1988), s. 97; Askar, a.g.m., s. 86.
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sevmisim? -Hadis rivayet ediyorsun, demek isterim ki bu da (diinya sevgisinden hasil
olan maddi bir itibar ve fani bir mevkidir.) %

Stifyan-1 Sevri zahid bir zattir. Ancak Rébia, Siifyan’in hadis kitaplarini saklayip
insanlarin kendine deger vermesini ve insanlara ydnelmesini diinyalik gormiistiir.>®
Siifyan hadis ilmi konusunda iki farkli diisiinceye sahiptir: Bunlardan birinci diistincest,
hadis ilmi Allah’a ulastiran bir ilimdir. ikincisi ise, hadis ilmi diinyalik oldugu i¢in
asirtya gidilmemelidir. Nitekim Ibrahim b. Edhem ve Rabiatii’l-Adeviyye onu, hadis
ilminin diinyalik bir ilim oldugu konusunda uyarnuglardir.3°°

Bir giin Basra’nin degerli stfilerinden bir zat, Rabia’nin ziyaretine gelmis. O zat,
sOzl diinyaya getirip diinyay1 yermeye baslamis. Bunun {izerine Rabia, onun diinyay1
cok sevdigini eger sevmeseydi diinya hakkinda konusmayacagini sdylemistir. Rabia,
kumas1 anlatanin onu almak istedigi i¢in anlattigini zira bir seyi almak isteyenin siirekli
ondan bahsedecegini eger kisi diinyadan uzak ise diinyanin iyi veya kotii taraflarindan
bahsetmeyecegini ifide etmistir. Ona gore, bir seyi seven onu cokg¢a zikreder.3"
Rabia’nin diinya ile ilgili diisiincesi su sekilde de aktarilmustir: “Uc kisi Rdbia nin
yamna gelip diinydyt kotiilemeye bagsladilar. Rabia onlara: -Ben diinyanin dért basiyla
kalbinize yerlesmis oldugunu goriiyorum, dedi. -Nereden oyle oldugunu vehmettin?
dediler. -Ciinkii, dedi, siz kalplerinizde size en yakin olan seye baktiniz ve ondan soz
ettiniz! 3! Rabia’nin vurgulamak istedigi sey diinyalik bir konu hakkinda konusmak,
diinyay1 kotiilemek seklinde dahi olsa diinya sevgisinin bir isaretidir.

Bir giin Hasan-1 Basri, Rabia’ya insanlarin 6gretmedigi ancak Allah’in kalbine
koydugu ilimden kendisine de 6gretmesini istemis. Rabia, ge¢imi i¢in birkacg kilo iplik
egirip iki akceye sattigini, akgenin birini bir eline, birini diger eline aldigmi zira

akgelerin birbiri iistiine gelip kendini yoldan ¢ikaracagi korkusu yasadigini, sdylemistir.

367 Attar, Tezkiretii'I-Eviiya, (1964), s. 137, Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 124.

368 Ebi Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. 111, s. 191.

369 Ozdirek, Recep - Cavusoglu, Ali Hakan, “Siifyan es-Sevri”, Di4, ¢. XXXVIII, istanbul, 2010, s. 25. Bu konuda
su aciklama da eklenmistir: “Zehebi 'nin de belirttigi gibi bu uyarilar, o donemde hadis rivayetinin biiyiik bir
sohret vesilesi olmasi ve kisiye birtakim maddi menfaatler saglamasiyla ilgili olup bilhassa zdhid kisiligiyle one
¢tkan dlimler bu konuda titiz davranmislar ve bu ilmin amag haline getirilmemesi gerektigini hatirlatmuslardir.”
Bkz. Ozdirek-Cavusoglu, a.g.m., s. 25.

370 Attar, Tezkiretii’I-Evliva, (1964), s. 138; Hiiseyin, Biiyiik Isldm Kadinlari, s. 167; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984),
s. 125; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988), s. 102; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibndme: Menakib-1
Veliyyati’n-Nisd”, s. 90. Bu menkibeyi Gazzali soyle aktarmisti: “Rdbia Hatun'u arkadaslar: ziyaret ettiler,
diinyadan bahsettiler, diinyayr zemmettiler. Rabia hatun onlara goyle dedi: ‘Diinyayr anmaktan vazgegin. Eger
diinya sizin kalbinizde bir mevki isgal etmediyse ondan fazla bahsetmezdiniz. Dikkat edin! Bir seyi fazla seven
ondan ¢ok bahseder!” Bkz. Gazzali, jhyd-u Ulim’id-Din, c. Il1, s. 501.

371 Ates, Islam Tasavvufi, S. 47.

S7



Ona gore paray1 birbiri iistiine koyan bu ilimden 6grenemez.®’? Rabia’ya gdre paranin
yanyana gelmesi diinya sevgisine yOnelten bir durumdur. O, kalbinin diinyaya
meyletmesinden korkmus ve bu konuda ¢ok hassasiyet gostermistir. Nitekim bu
konuyla ilgili Yahya b. Muaz (6. 258/872) parayr akrebe benzetmis, para eger
heldlinden kazanilip harcanmiyorsa akrep gibi insan1 sokup zehirleyecegini,
soylemistir.3"

Biiyiiklerden bir zat Rébia’ya, nereden gelip nereye gittigini sormus. Rabia, o
alemden (baki cihan) geldigini yine o aleme gidecegini sdylemis. O zat, bu diinyada ne
yaptigmi sorunca Rabia, diinyanin fani oldugunu bildigi i¢in pisman gezip Hakk’1 talep
ettigini soylemistir.>’* Rabia’ya bu diinyada ne yaptig1 sorulunca o, bu alemin ekmegini
yedigini ancak o alem icin is gordiigiinii, bu diinya ile dalga gectigini soylemistir.3"

Bir giin Siifyan-1 Sevri Rabia’y1 ziyarete gelmis ve Réabia’dan dua talep ederek
Allah’tan selamet dilemis. Réabia, Siufydn’in bu sozii ilizerine aglayarak, diinyada
esenlikte olmak icin diinyay: terk etmek gerektigini Siifyan’in ise diinya ile kirlenmesi
sebebiyle bunun nasil olacagini sdylemistir.”® Rabia, esenlik istemenin sartmi
diinyadan uzaklagmakla gerceklesebilecegini vurgulamistir.

Siifyan-1 Sevri Rabia’ya, “Yiice Hakk’'in yakinligina vesile olanlarin en iyisi
nedir?” diye sorunca Rabia, “Kul bile ki diinyada ve dhirette kendisi i¢cin ondan baska
dost edinmemistir.” demistir.>”’

Ibadetlerden zevk almanm ve vesveseden korunmanm yolu, diinyada miilk tasas1
cekmemekten gecer.3’® Rabia, dua ederken vesveselerden kurtulmay1 dilemis ancak bu
hislere engel olamazsa Allah’in rahmetiyle istegini dile getirmistir: “Allah’im dud
ederken kalbimden seytan vesveselerini ¢ikar ya da rahmetinle dudlarimi bu
vesveselerle kabul et.”®’® Nitekim Rabia, diinyalik hi¢bir seyi 6nemsememis ve
esyalarin ozelliklerine hi¢ takilmamistr. Bu konuyla ilgili Attdr su menkibeyi

aktarmistir: “Rdbia bir giin bir sahsa dort akge vererek: -Benim igin bir kilim al, dedi.

872 Attar, Tezkiretii’I-Eviliya, (1964), s. 135; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 117; Attar, Tezkiretii'I-Eviya, (1988),
s. 97.

37 bnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sadikin, c. 11, s. 25.

874 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1964), s. 136; Attar, Tezkiretii'I-EVliyd, (1984), s. 118; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan
Bir Menakibnadme: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 87.

875 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 118.

376 Molla Cami, Mevlana Nureddin Abdurrahman Tbn Ahmed (6. 898/1492), Nefahat iil-Uns Min Hazarat 'il-Kudiis
(Mukaddes Makamlardan Huzur Nefesleri), Sadelestiren: Abdulkadir Akgigek, Akpinar Yayinevi, Istanbul, 1981,
s. 1069; Askar, a.g.m., s. 84; Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Siifi Kadinlar, s. 30-31.

377 Molla Cami, a.g.e., s. 1069.

378 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden, s. 173.

379 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 64.
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Adam: -Siyah mi beyaz mi olsun, diye sorunca, hemen paralart geri alip Dicle Nehri’ne
firlatti ve dedi ki: -Heniiz satin alinmamis olan bir kilim sebebiyle, siyah mi yoksa beyaz
mi olmast lazim, diye goziimiin éniine tefrika hali geldi.”®®® Rabia bir anligina da olsa
istedigi kumasin rengini diislindiigii i¢in paray1 elinden atmstir. O diinya ile ilgili bir
seyin aklindan gegmesinden dolay1 rahatsizlik duymustur.38!

Muhabbet ehlinin 6zellikleri arasinda kalpten diinya ve ahiret zevklerini
uzaklastirmak ile ddima sevgiliyle mesgul olmak vardir.3? Rabia, diinyada Allah’1
strekli zikretmeyi dilerken, ahirette Allah’a kavusmayi dilemistir. Bu dilegini soyle
ifade etmistir: “Allah’tm endisem ve arzum bu diinyada her seyin tistiinde Sen’i anmak,
Ghirette Sen’inle yalniz bulusmaktir. Sen kdfisin. ”*® Rabia’nmn bu ifadelerine benzer su
sozii soyledigi de nakledilmektedir: “Ilahi! Benim biitiin diinyadaki isim ve arzum seni
vad etmek, ahirette de senin likana ermektir ve iste ben buyum, Sen ne istersen onu yap!
384 Nitekim Rabia’nmn diinyayla ilgili bir beklentisi olmadig1 gibi ahiret icin de bir

beklentisi olmamuistir.
2.2.7. Cennet ve Cehennem Anlayisina Bakisi

Rabia, Allah’in rizasma kavusmak i¢in hissettigi duygular1 insanlarmm da
hissetmesini istemistir. O, ibadetlerin beklentisiz bir sekilde yerine getirilmesi
gerektigini s6z ve davranslariyla insanlara yansitmustir.®® Rabia’nm tek beklentisinin
Allah aski oldugunu agiklayan meshur menkibesi sik sik anlatilmaktadir. Rivayetlere
gore Rabia’y1 bir giin bir elinde ates, diger elinde su tasiyarak Basra sokaklarmda
gormiigler. Onun ne yapmak istedigini sorduklarinda Rabia: “Cehennemi su ile
sondiirmek, cenneti yakmak istiyorum. Boylece bu iki perde kalkacak ve Allah’a
cehennem korkusuyla ya da cennet umuduyla degil, ask ile ibddet edenler ortaya

1,386

¢tkacak. diyerek cevap vermistir. Rabia’nin dogru bulmadigi sey, cennet

380 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 120.

31 Bu menkibe su sekilde de nakledilmistir: “Rdbia bir giin bir adama értii almast icin ii¢ giimiis dirhem verir. Adam
biraz ilerledikten sonra geri doner ve ‘Ne renk olsun hamm?’ der. Rdbia: ‘Renkle ilgili bir soru sordugun igin
parami geri ver.’ der. Parayi Dicle Nehri'ne atar.” Bkz. Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1988), s. 99; Smith, Rdbia Bir
Kadin Siifi, s. 119.

32 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 524.

383 Smith, a.g.e., s. 64.

384 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984), s. 126.

385 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 132.

386 Smith, a.g.e., s. 13. Rabia’nin verdigi cevap su sekilde de aktarilmistir: “Gékyiiziine gidiyorum. Atesi Cennet’e
atacagim, suyu Cehennem’e dékecegim! Ta ki, ikisi de ortadan kalksin da asil maksat belli olsun: Kullar da
Allah’a timitsiz ve korkusuz baksinlar. Bir miikdfat ummadan, bir cezadan korkmadan ona ibddet etsinler. Acaba
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beklentisiyle ve cehennem korkusuyla ibadet etmektir. Nitekim “kul cennetin ve
cehennemin varligindan haberdar olmasa ibadet etmeyecek midir?” sorusunu da akla
getirmektedir. Dolayisiyla onun belirtmek istedigi nokta, ilahi aski isteyen sadece
Allah’1 sevmeli ve ihlasla ibadet etmelidir.>®’

Rabia insanlar1 cennet beklentisi ve cehennem korkusu anlayisindan tamamriyla
kurtarmak istemistir. Cilinkii bu beklenti duygusu samimiyeti ortadan kaldirmaktadir.
Ibadetin 6zii ise Allah’m rizasmni kazanmaktir.® Nitekim Rabia’nin bu diisiincesi
soyledigi su niyazindan anlasilmaktadir: “flahi, Sana cehennemden korkarak ibddet
ediyorsam beni cehennem atesinde yak yahut cennetini ozleyerek Sana ibddet
ediyorsam, cennetini bana harvam kil. Yalniz seni sevdigimden dolayr Sana ibadet
ediyorsam beni ezeli cemdlinden mahrum etme, Yarabbi!”’®®® Rabia Allah’1 beklentisiz
bir sevgiyle sevmistir. Rabia’nin bu duési, “koti bir ticretli is¢i” tabiri de belirtilerek
nakledilmistir: “Kéti bir ticretli is¢i olacak sekilde ne cehenneminden korktugum igin
ne de cennetini istedigim icin O’na ibddet ettim. Fakat ben O’nu isteyerek ve O’na
ozlem duyarak ibddet ettim.”®%° Rabia’nm bu diisiincesi, SiifyAn-1 Sevri’nin sorusuna
verdigi cevap olarak aktarilmistir. Bir giin Siifyan-1 Sevri, Rabia’ya imaninin
hakikatinin ne oldugunu sormus. Bu soru lizerine Rabia, Allah’tan korktugu i¢in kulluk
etmedigini yoksa korkmadiginda ¢alismayan kotii hizmetgi gibi olacagini ayrica Allah’a
cennet arzusu ile de kulluk etmedigini yoksa ancak parasini aldiginda ¢alisan kot
hizmetgi gibi olacagini; kendisinin sadece Allah sevgisiyle ve O’nun 6zlemiyle ibadet
ettigini dile getirmistir.3%

Hasan-1 Basri, Rabia’nin cehennemi sondiirmesini ve cennete deger vermemesi

diistincesini merak edip “Allah’tan korkmamali m1?” diye bir soru sormustur. Rébia ise

insanlar miikdfat iimidi ve Cehennem korkusu olmasaydi Allah’a ibddet ve O’na itaat ederler miydi?” Bkz.
Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 132.

387 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden, s. 210.

38 Dogrul, a.g.e., s. 133.

389 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1964), s. 138; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 126; Attar, Tezkiretii'I-Eviiya, (1988),
s. 103; Bardakgi, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, s. 33; Smith, Rdbia Bir Kadwn Sifi , s. 64. Rabia’min bu
niyazi su sekilde yorumlanmustir: “Bir miisliiman Allah’in gazabina ugramamak ve cehennem azabindan
kurtulmak icin ibddet eder. Bu amagla ibddet etmek cdizdir. Genellikle halk, ozellikle zdahidler ve dbidler bu
amagla ibddet ederler. Cennete girmek ve oradaki nimetlerden yararlanmak i¢in Allah’a ibddet ise éncekinden
daha iistiindiir. Fakat sirf Allah’in emrine uymak, rizdasim kazanmak igin Allah’a ibddet etmek daha iistiin bir
mertebedir. Bu ibadet sevgi temeline dayanir. Sevenin sevgilisine itaat etmesi ve emredileni goniil hosnutlugu ile
yerine getirme halidir. Peygamberlerin, sag iken cennetle miijdelenen on sahdbenin, velilerin ve driflerin
ibddetleri boyledir. Rabia el-Adeviyye 'nin dedigi gibi onlar cehennem ve cennet olmasa da Allah’a ibddet eder,
O'’na itaati canlarina minnet bilirler.” Bkz. Uludag vd., Iimihal, c. 1, s. 54.

390 {bnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 510.

1 Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 56; Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 118; Ebd Talib el-Mekki,
Kiawi’l-Kuliib, c. 11, s. 191.
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Allah’m onu kendisinden uzaklastirmasindan korktugunu, Allah’a olan muhabbetinin ve
ibadetlerinin ise korku sebebiyle olmadigini ifdde etmistir.3®? Rabia cenneti Allah’in
hosnutlugunu kazanma yeri oldugu icin istemektedir. Bu diisiincesi Hasan-1 Basri’yi
etkilemistir.3*® Bu diisiinceye benzer olarak bir giin Hasan-1 Basri’nin Ribia’ya sdyle
dedigi nakledilmistir: “Eger cennette Alldhii Teald’yi gormekten bir an mahrim
olursam, oyle inleyip aglayacagim ki, biitiin cennet ehli bana aciyacak” diyor. Rdbia
buyurdu ki: “Bu giizeldir. Ama eger diinvada Hakk Teald’dan bir an gafil olduysa,
ayni tziintii, aglamak ve inlemek ondan meydana geldiyse ahirette, soyledigi gibi
olacaktir. Degilse olmayacaktir.”%* Rabia, devamli Allah’1 zikretmeyi askla istemis,
Allah’t zikrederken gaflete diiserse de Yiice Allah’in bunlar1 da digerleriyle birlikte
kabul etmesini dilemistir.3%

Allah’1 seven kullar menfadt gozetmezler. Cennet beklentisi ve cehennem
korkusuyla ibadet etmenin dogru olmadigi konusunda Ebt Talib el-Mekki ve Gazzali,
Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.)’dan 6rnekler vermislerdir. Rivayete gore Hz. Davud’a
(a.s.) Allah s6yle vahyetmistir: “En sevgili olan kullarim Bana bir menfaat gézetmeden
kulluk edenlerdir. Bana cennet arzusu veya cehennem korkusu ile kulluk edenden daha
glinahkar kim olabilir. Eger ben cennet ve cehennemi yaratmasaydim ibddet edilmeye
layik olmayacak miydim? 3% Rivayete gore bir giin Hz. Isa (a.s.) kendilerini Allahu
Teala’ya ibadete adamus bir grup insanla karsilasmis. Onlar, ibadetlerini cehennem
korkusu ve cennet iimidi ile yerine getirdiklerini sdylemisler. Hz. Isa (a.s.) onlara,
korktuklar1 ve iimit ettikleri seylerin mahlik olduklarmi, onlarin beklenti icin Allah’a
ibadet ettiklerini sdylemis ve bu ibadet anlayisindan hoslanmamistir. Bir zaman sonra
Hz. Isa (a.s.) kendilerini ibAdete adamus baska bir grup ile karsilasmis. Bu grup ise
Allahu Teald'ya duyduklari sevgi ve ta’zim icin ibadet ettiklerini sdylemislerdir. Hz. Isa
(a.s.) bu gruptan hosnut olmus ve onlarin gercek dostlar1 olduklarini onlarla beraber
bulunmakla emrolundugunu sdylemistir.3%’

Ma’rGf-i Kerhi de Rabia gibi muhabbet anlayisini benimsemistir. Ali b. el-
Muvaffak (6. 265/878) riiyasinda cennete girdigini, bir adamin arsin duvarinda gozlerini

dikmis bagini hi¢ oynatmadan Alldhu Tedla’ya baktigin1 gormiis. Ali b. el-Muvaffak,

392 Danis, Ask ile Hii, s. 71.

3% Danis, a.g.e., s. 72.

3% Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar Ansiklopedisi, c. 1, s. 1717.
3% Danis, a.g.e., s. 72.

3% Derin, “Gazzali’de Allah Sevgisi”, s. 151; Ebt Talib el-Mekki, Kiitii 'I-Kuliib, c. 11, s. 187.
397 Derin, a.g.m., s. 151; Eba Talib el-Mekki, a.g.e., c. Ill, s. 188.
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melege bu adamin kim oldugunu sormus. Melek, cehennem korkusu ve cennet imidi
olmaksizin sadece Allah sevgisiyle kullukta bulunan Ma’rGf-i Kerhi oldugunu, onun
kiyAmete kadar Allah’a bakmasina izin verildigini sdylemistir.3%

Rabia’nin cennet ve cehennem hakkindaki diislincesine benzer ifadeleri olan
Sibl’ye goreyse Allah sevgisini gaye bilen stfi, dinin emirlerini Allah’tan sevap
istemek ve azAbindan korkmak i¢in yerine getirmez. Ona gore tek gaye Allah’tir.3%

Nitekim Rabia, diinya ve ahiret i¢in beklentide olmadigini bunlarn hepsinden
uzak oldugunu su sozleriyle belirtmistir: “Ilahi! Kismetim olmak iizere diinyadan bana
her neyi tahsis etmis isen onlar: diismanlarina, ahiretten her neyi tahsis etmis isen onu
da dostlarina ver. Zird bize sen kdfisin! Bana seni gerek seni!”’** Onun tek istedigi sey
Allah’a kavusmaktir. Dolayisiyla diinyalik seylerin Allah’mn diismanlarina verilmesini
dilemesi onun diinyaya kiymet vermedigini gostermektedir.

Rabia, “Ya Rab! Eger yarin kiyamet giinii beni Cehenneme gonderecek olursan,
oyle bir swr fas ederim ki, Cehennem bana bin yil mesdfede olan bir yere kadar
kacar. "' demistir.

Rabia’ya, cennet hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda, Rabia “6nce komsu,
sonra ev” cevabimi vermistir.*> Gazzali’ye gore Rabia bu soziiyle kalbinin efendisi
Allah’1 arzu etmektedir.*®® Rivayete gore Rabia, kendisini ziyarete gelmis stfilerden
birine, Allah'a ni¢in ibadet ettigini sormus, o kisi cehennemin zor bir yer oldugunu,
oraya girmekten korktugu ve endiselendigi icin ibadet ettigini soylemis. Rabia bir bagka
sifiye de ayni soruyu sormus, o stfi ise cennetin huzurlu ve rahat bir yer oldugunu,
oraya girme lmidiyle ibadet ettigini sOylemis. Bu cevaplarin iizerine Réabia onlara,
korktugu veya tcret hevesi igin efendisine hizmet edenler gibi ibadet ettiklerini
sOylemis. Sonra da sifiler, Rabia’nin ni¢in ibadet ettigini sormuglar. Rabia, “Once
komsu sonra ev” diyerek sdze basglamis, Allah’in zati igin ibadet ettigini, Allah’in
kullarina ibadet etmeyi emretmis olmasinin nimet olarak yeterli oldugunu, zira

cehennem ve cennet yaratilmasa da itaat etmenin gerekli oldugunu sOylemistir.

3% Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 201; Ebf Talib el-Mekki, Kiitii 'I-Kulib, c. lll, s. 189.

39 Okudan, “Ebi Bekr Sibli: Hayat1 ve Tasavvuf Tarihinde Yeri”, s. 221.

400 Attar, Tezkiretii’l-Evlivd, (1984), s. 126; Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 133.

401 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 126.

402 fon Haldun, Tasavwufun Mahiyeti, s. 118; Danis, Ask ile Hi, s. 71; Smith, Rdbia Bir Kadmn Sifi, s. 106; Bu
climlede gecen “Once komsu sonra ev” sozii hakkinda su yorum yapilmistir: “Rdbiatii’I-Adeviyye 'nin Hasan-1
Basri ile konusmasinda soyledigi: “Cennetten once Allah” anlamindaki “Once komsu sonra ev” deyisi,
Peygamber’in segiminin bir yansimasidir -ille de bilingli olarak degil- ve keza yalnizca bir onceden olusu degil
aymi zamanda birlikte var olusu da teyid eder.(...)” Bkz. Michon, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, s. 139.

403 Smith, a.g.e., s. 106.
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Rabia’ya gore Allah’m kullarma ibadeti emretmesi yeterli bir nimettir.*%* Kemale
ulasmis veli kullar da cehennemden korkarlar ancak ibadetlerini Allah’m zatindan
korkarak yerine getirirler.*%®

Menkibeye gore Rabia bir giin hastalanmig, ona hastalanmasimin sebebi
sorulmus. Réabia cennete baktigini bu ylizden Rabb’in onu edeplendirdigini, soylemistir.
Kelabazi, Rabia’nin soyle dedigini nakletmistir: “Sanirim Meviam beni kiskandr da
onun icin bana sitem etti.”"*®® Rabia, cennetin giizelligini bir anlik aklma getirmesi
sonucu hastalandigini ve cennet beklentisinin yanls oldugunu diistinmiistiir.

Rabia’nin cennet ve cehennem hakkindaki goriisleri, karsiliksiz Allah agki
anlaystyla ilgilidir.*®” Ugiincii asrin mutasavviflar1 arasinda Rébiatii’l-Adeviyye nin
[lAhi ask anlayis1 diisiincesinden yararlanilarak bir mezhep ortaya c¢iktig
aciklanmaktadir. Ozellikle Ali b. el-Muvaffak’in isminin gectigi bu mezhebin anlayisi,
“Allah’1 cennete tama’ ederek degil, yahut cehennemden korkarak degil, sirf O’nun
rizasini kazanmak ve cemalini gormek icin sevmek. ” seklinde agiklanmustir.*%®

Rabiatii’l-Adeviyye’nin cennet ve cehennem hakkindaki anlayisina benzer
goriiste olan bir bagka mutasavvif da Kutbuddin Ebli Muhammed Abdiilhak b.
Seb’in’dir (6. 669/1270). Onun, ildhi ask hakkindaki goriisii Rabia’nin goriisiine
benzermektedir.*®® Rabia ilahi ask ve r1zA anlayisini, cennet ve cehennem hakkindaki
durusuyla ifade etmistir. O, Allah’in sevgisine layik olmay1 ve rizdsina ulagsmay1 gaye
bildigi i¢in diinyayla ilgisini kesmistir, cenneti iimit ederek ve cehennemden korkarak

ibadet etmenin dogru olmadigina inanmaistir.
2.3. RABIATU’L-ADEVIYYE’DE RIZA

Riz4, “insanmin kendisini ezeli hiikme teslim edip, Hakk’in hosnutluguna ndail

olma kasdiyla, nefsini ve rizasin terk etmesidir.”*'° Ayetlerde ve hadislerde rizanin

404 Attar, Tezkiretii’l-Evlivd, (1984), s. 122; Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 134.

405 Gokean, Mansur, “Tasavvufta Allah Korkusu (Hafv)” Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD),
c.4, S. 2, (Temmuz-Aralik) 2004, s. 262.

46 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 215.

407 Smith, Rabia Bir Kadin Sifi, s. 107.

48 Dogrul, Isldmivetin Gelistirdigi Tasavvuf, s. 77. Ali b. el-Muvaffak, Rabia’nin benzer diisiincesiyle soyledigi
sozleri s0yle aktarilmustir: “Yarabbi, ndrindan korkarak sana ibddet ettigimi biliyorsan, bana ndrindan azap et.
Cennetini sevdigimden dolay: sana ibddet ettigimi biliyorsan, beni cennetinden mahrum et! Sirf Seni sevdigimden
ve Senin niir-i cemdline istiyakimdan dolay ibdadet ettigimi biliyorsan, cemadline kavustur da ne dilersen yap.”
Bkz. Dogrul, a.g.e., s. 77.

499 Dogrul, a.g.e., s. 109.

410 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 31.
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onemi vurgulanmistir. Tasavvufta rizd, makamlarin en istiiniidiir. Horasan ve Irak
alimleri, rizdnin hal mi yoksa makdm mi oldugu konusunda iki farkli goriis
belirtmislerdir.*** Rabia Allah’m rizasma layik olmaya calismis ve kulun basmna ne
gelirse gelsin Allah’tan razi olmas1 gerektigine inanmistir. Bu boliimde rizanm ayet ve
hadislerdeki bazi manalarina, tasavvufta rizd hakkindaki stfilerin goriislerine kisaca

degindikten sonra Rabia’nin r1za anlayigma yer vermek uygun olacaktur.

2.3.1. Riza’nin Tanimi

Riza, “hosnutluk, begenmek, izin, miisaade, boyun kesmek *'?

gibi anlamlarin
yaninda “muvafakat, istek, irade, tevekkiil, yonelmek, itaat, sevmek ve kabul etmek gibi”
413 anlamlara gelmektedir. Riza, tevekkiiliin son noktasidir, Allah’m takdiri karsisinda
kalbin neseyle dolmasidir, kulun gerceklesen seylere karsi itiraz etmemesi ve
sizlanmamasidir.*** Tasavvuf makamlarinin en istiinii kabul edilen riza, kulun Allah’in
emirlerini sorgusuz kabul etmesidir.*'® R1zd makamina ulasan kul, nefsinin isteklerinden
styrilip Allah’m rizasina itadt eder. Ask yolundaki kul, kaderine razi olur, yasadigi her
ne olursa olsun karsi ¢tkmaz. #18

Rizd kavrami Kur’an-1 Kerim’de 73 yerde gecmektedir.*’’ Riza, Kur’an-1
Kerim’de Allah’in kuldan razi olmas: ve kulun Allah’tan razi olmasi anlamimnda iki
sekilde bahsedilmektedir.*'® Allah’mn kulundan razi olmas ile ilgili ayetler kuluna sevap
ve nimet vermesi ile amellerinden razi olmasi seklinde gegmektedir. Ayrica ayetlerde
“Allah onlardan raz1 (hosnut), onlar da Allah’tan raz1 olur” seklinde ge¢mektedir.*!®
Allah’1n rizas1 i¢in kendini feda edenler anlaminda gegen ayette soyle buyurulmaktadir:
“Insanlardan éyleleri de vardir ki Allah’in rizasint almak icin kendini feda eder. Allah
da kullarina sefkatlidir.”*?° Allah’m rizism kazanmak isteyenler hakkinda ayette ise

sOyle buyurulmaktadwr: “Allah’in rizdsim  kazanmak ve ruhlarindaki comertligi

kuvvetlendirmek i¢in mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel

41 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180.

42 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.

413 Reis, Bedriye, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi, ¢. X, S. 53, s.
892.

414 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 275.

415 Yilmaz, a.g.e., s. 175.

416 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 565.

47 Reis, a.g.m., s. 892.

418 Reis, a.g.m., s. 893.

419 Maide 5/119; Tevbe 9/100; Miicadele 58/22; Fecr 89/28; Beyyine 98/8.

420 Bakara 2/207.
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bir bahgeye benzer ki, iizerine bol yagmur yagmis da iki kat iiriin vermistir...”*** Bir
bagka ayette ise Allah’in rizasi pesinde olanlarin selamette, dosdogru yolda olacagi
buyurulmustur.*?? Tevbe siresinde Allah’in ve Hz. Peygamber’in rizAsmm almmasi

423 “Allah onlardan rdzi olmustur, onlar da O’ndan rdz

gerektigi bildirilmistir.
olmuslardir.”*** ayetinde Allah’in kulundan raz1 olmas1 ilk 6nce zikredilmistir. Ciinkii,
Allahu Teala kendisinin kullarindan razi olmasimi, kullarm kendisinden razi olmasindan
daha biiyiik gormektedir.®?® Riza ile ilgili ayetler olduk¢a fazladir. RizA kavramm
Kur’an’da ve hadislerde sik¢a bahsedilmis, Allah’in rizasin1 kazanmak tesvik edilmis ve
r1zA mertebesinin mutluluk kaynagi oldugu agiklanmistir.*?® Yiice Allah kullarina kendi
rizasmi kazanmanin onemini ayetleriyle bildirmistir. Alldhu Teala kullarmin her tiirli
endiseden uzak olmalarmni, cennette goniil hosnutlugu ile yasayacaklarini ve onlardan
raz1 ve hosnut olacagini miijdelemistir.*?

Riza ile ilgili hadislerde Allah’in kulundan ve kulun Allah’tan razi olmasmi
aciklayan rivayetler mevcuttur.*?® Allah’in rizdsin1 kazanmaktan daha iistiin bir seyin
olmadigmin bildirildigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur®?®: “4llah Tedla
cennetliklere: -Size bunlardan daha degerlisini vereyim mi? buyurur. Cennetlikler: -
Bunlardan daha degerlisi ne olabilir, Rabbimiz! derler. Bunun tizerine Cendb-1 Hakk: -
Uzerinize rizami indiriyorum; bundan sonra size hi¢ gazap etmeyecegim, buyurur.”*
Hz. Peygamber dualarinda riza ile ilgili taleplerde bulunmustur.*3! Bunlardan bir tanesi
soyle aktarilmistir: “Allah 1m! Senin gazabindan rizana, azabindan affina siginirim. *%?
Allah’m  yardimmin rizdsini 6nde tutmakla gergekleseceginin belirtildigi hadiste
Restlullah soyle buyurmustur: “Allah’in rizdsini her iste onde tut, Allah’1 oniinde

bulursun. ”** Yine Allah’n rizdsmin vurgulandig: bir hadis sdyle aktarilmistir: “A/lah

Teala, ‘Sirf benim icin birbirini seven, benim rizam i¢in toplanan, benim rizam ugrunda

421 Bakara 2/265.

422 Maide 5/16.

423 Tevbe 9/62.

424 Maide 5/1109.

45 Y1lmaz, Islam Tasavvufi, s. 52.

4% Uludag, Siileyman, “Riza”, DI4, c. XXXV, Istanbul, 2008, s. 56.

427 imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. VI, s. 635.

428 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, s. 894.

429 Reis, a.g.m., s. 894.

430 Buharf, “Tevhid”, 38, “Rikak”, 51; Miislim, “Cennet”, 9. Ayrica bkz. Tirmizi, “Cennet”, 18. Bu hadisle ilgili bkz.
Imam Nevevi, a.g.e., c. VII, s. 634.

431 Reis, a.g.m., s. 894.

432 Miislim, “Salat”, 222. Ayrica bkz. Ebti Daviid, “Salat”, 148; Nesai, “Tatbik”, 71, “Isti’aze”, 62. Bu hadisle ilgili
bkz. Imdm Nevevi, a.g.e., . VI, s. 257.

43 Tirmiz, “Kiyamet”, 59. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, a.g.e., c. I, s. 304-305.
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birbirini ziyaret eden ve sadece benim rizam i¢in sadaka verip iyilik edenler, benim
sevgimi hakederler.” buyurmugtur. ”*** Riza ile ilgili hadislerde kulun Allah’in rizasini
kazanmak i¢in dud etmesi gerektigi ve Allah’in takdirine rizd gostermesinin onemi
vurgulanmustir, *3°

“Insan ile kul arasindaki en giizel huy riza ve teslimiyettir.”**® Bu konuda
Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban etme adagi, rizd ve
teslimiyet konusuna verilen en dikkat ¢ekici olay olarak agiklanmustir.*3” Hz. Tbrahim’in
oglu Hz. Ismail’i kurban etmesi ile ilgili Ayette sdyle buyurulmustur: “(Oradan kurtulan
Ibrahim:) Ben Rabbime gidiyvorum. O bana dogru yolu gosterecek. Rabbim! Bana
Salihlerden olacak bir evlat ver, dedi. Iste o zaman biz onu uslu bir ogul ile miijdeledik.
Babaswyla beraber yiiriiytip gezecek c¢aga erisince: Yavrucagim! Riiyamda seni
bogazladigimi goriiyorum,; bir diigiin, ne dersin? dedi. O da cevaben: Babacigim!
Emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulursun, dedi. Her ikisi de
teslim olup, onu alni iizerine yatirmnca: Ey Ibrahim! Riiyay: gerceklestirdin. Biz iyileri
boyle miikafatlandiririz. Bu gergekten, ¢ok agik bir imtihandwr, diye seslendik. Biz
ogluna bedel ona biiyiik bir kurban verdik. Geriden gelecekler arasinda ona (iyi bir
Nam) biraktik: Ibrahim’e selam! dedik. Biz iyileri boyle miikdfatlandiririz. Ciinkii o,
bizim miimin kullarimizdandir.*3®

Rizd makamindaki bir kimsenin tipki bir Oliiniin tepkisizligi gibi nefsin
arzularmdan uzaklastigi, higbir sekilde ezeli hilkme kars1 gelmedigi ve biitiin islerinde
tevekkiile s1gind181 agiklanmustir.*3°

Kasani’ye (6. 736/1335) gore riza dogru bir durustur. Bu durusta ne eksiklik ne
de fazlalik vardir. Kasani rizdy1, avAmin rizas1 ve havassin rizasi olarak ikiye aymrmistir.
Kulun, Allah’tan Rabb, Islam’dan din ve Hz. Muhammed’den Peygamber olarak razi
olup bunlar1 kabul etmesi avamin rizasi olarak agiklanmistir. Havassin rizasinda ise
avamin rizasindaki sayilanlar1 kabul etmesinin yaninda her durumda Allah’in tasarruf
sahibi ve malik oldugunu kabul etmek vardir. Yakinlarmm 6lmesi gibi imtihanlarin

Allah’tan geldigini bilenlerin r1zas1, havassin rizasina drnek olarak verilmistir.*4

434 Muvatta’, “Sa’r”, 16. fmam Nevevi, Riyazii’s Salihin, c. 11, s. 594-595.
435 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, s. 894.

43 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, S. 68.

437 Necmiiddin Kiibra, a.g.e., s. 68.

438 Saffat 37/99-111.

439 Necmiiddin Kiibra, a.g.e., s. 68.

440 Reis, a.g.m., s. 894.
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Nitekim seven, sevdigi i¢in her tiirlii sikintiya riza gosterir ve Hakk’mn kazasina
raz1 olur.**! Insam1 rizdya hazirlayan iki yoldan biri kulun diinyalik bir istifadesi icin,
ornegin tedaviye katlanmasi gibi gelecek igin kazdya rizd gostemesidir; digeri ise
sevgilinin rizasin1 kazanmak igin ondan gelen sikintilara katlanmasidir.**? Tbn Hafif’in
belirttigi gibi rizd, kulun basma gelen seyleri hosnutluk ile kabul etmesidir.*4®
Dolayisiyla riza sayesinde kul cennette gibidir ve Allah’a en yakin olma hali riza
sayesinde gergeklesir. Ciinkii kul ilahi hiikiimlere razi oldugu igin her tiirli sikinti
karsisinda sakindir ve 1174 sayesinde diinyevi sikintilar1 kalbinde hissetmez.**

Ebl Siileyman ed-Darani riza hakkinda, “Rizdnin bir ucundan tutmus olmay:
umuyorum. Belki cehenneme atsa buna razi olurum.” demistir.**® Darani, cehenneme
raz1 olmanin, biraz da olsa rizanin kenarinda bulunmaya isaret oldugunu diistinmiistiir.

Zinnin el-Misri riza ehlini ayrintili sekilde tarif etmistir. Ona gére muhabbet
ehli kimseler, riza mertebesine ulagsmak isterken goniillerinde sikintiyla birlikte hiiziin
ortaya ¢ikar. Bu sikintilardan kurtulmaya ¢alisirken muhabbetle riza bir araya gelir. Bu
sirada ask ve keder hiiziinlii goniile sikayet eder ki Allah o goniile ferahlik ve seving
verir. Boylece goniil, muhabbetle rizd arasinda kalir. Sonra nefis ve seytan bu goniille
ugrasir. Goniil ise nefis ve seytanin isteklerinden uzaklasir. Boylece goniilden sikintilar
ve kederler giderilir, goniil saflagtirilir. Sonugta goniil, ilahi r1izd ve muhabbetle seving
halinde olur.**® Ziinniin’a gére muhabbet makdmimdan r1zd makdmma gegen sifi bazi
imtihanlardan gegmek zorundadir.

Ziunnhn el-Misri’ye gore rizanim {li¢ alametine sahip olan kul, bagina gelebilecek
bir olay ger¢eklesmeden 6nce Allah’a teslim olur, gergeklesen bir olaydan sonra ise
iiziilmez ve kulun belas1 arttiginda sevgisi de artar.*4

Riza, Allah’in kulundan rdzi olmasi; kulun Allah’tan razi olmasi, olarak ikiye
ayrilmustir.**® Hucviri, Allah’in rizas1 ile kulun rizas: arasindaki farki soyle agiklamistir:
Allah’in rizési, kulunu milkafata layik gormesi ve ona lituflar ihsan etmesindedir.
Kulun rizasi, Allah’in emirlerini yerine getirmesinde ve kaderine teslim olmasindadir.

Kul her durumda teslimiyet gosterir, basma gelenlerden dolay1 sikayette bulunmazsa

41 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 177.

42 Yilmaz, a.g.e., s. 177.

443 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 277; Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 193.
44 Yilmaz, Islam Tasavvufu, s. 52.

45 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 1, s. 545,

46 Tbn Arabi, Bir Siifi 'nin Portresi, s. 381.

47 Tbn Arabi, a.g.e., 5.160; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavranm”, s. 896.

48 Kugeyri, a.g.e., s. 275.
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rizA makdmma ulasabilir. Allah dilerse kulundan riz1 olur dilemezse razi olmaz.**°
Hucviri’ye gore rizaya erenler dort smiftir. Bunlar: “1- Allak in bagislarindan hosniid
olanlar. 2- Bahtiyar olmaktan hosniid olanlar. 3- Feldket ve 1zdwraptan hosniid olanlar.
4- Seckin bir kul olmaktan hogniid olanlar. Bu sonuglar: da ancak sevgi tatmin eder. *>°

Riza, “Allah’in kazasim baskasina sikdyetten vazgecmektir.”**! Abdiilvahid b.
Zeyd’e gore rizddan daha {istiin bir sabir ve konum yoktur. Ciinkii Allah sevgisinin bas1
rizadir.*>? Hatim el-Esam’a (6. 237/851) gore Allah’m rizdsina sahip kimseler Allah’a
giivenir, tevekkiil eder ve O’na kars1 ihlash olurlar.*®® Gazzali’ye gore Allah’in rizasini
kazanmak, miikafatlarin en yiicesidir.*** Nitekim Allah dostlar1 icin en giizel ddiil
Allah’in rizasin1 kazanmaktir.

Allah’tan gelen her seye rizd gostermenin gerekliliginin anlatildigmi bir
menkibeye gore, Ebl Bekir Sibli’yi baz1 sozleri sebebiyle akil hastanesine hapsetmisler.
Dostlar1 onun ziyaretine geldiklerinde, Sibli onlarin kim olduklarmi sormus, gelenler
onu seven dost ve arkadaslar1 olduklarmi soylemisler. Sibli onlara tas atmaya baslamus,
gelenler de kagismiglar. Bunun {izerine Sibli, onlarin yalan sdylediklerini, kendisini
sevdigini  sOyledikleri halde sikintisina sabredemediklerini  sOyleyerek tepki
gostermistir.**® Bu menkibenin devaminda ise Sibli kendisini bekleyip tastan kagmayan
iki kisiye sevgi ve muhabbetini, “Sizler benim gercek dostlarimmissiniz. Taglarima
tahammiil etmekle hususi sohbetime hak kazandiniz.” sozleriyle ifade etmistir.*>® Seven
sevdiginden gelen her seye razi olmalidir. Dolayisiyla r1za ile sevgi arasinda bir iliski
vardir.*’

Ciineyd-1 Bagdadi’ye gore riza halinde ciizi irade ortadan kalkar boylece kul
belay: bile nimet bilir.**® Sibli, Ciineyd-i Bagdadi ile bir arada iken “/a havle ve la

kuvvete illa billdh” demis. Sibli’nin bu sozi tlizerine Ciineyd, “Bu soz camin stkilmig

49 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 192.

40 Dogrul, a.g.e., s. 193.

41 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 177.

42 Eb{i Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 829.

453 Eb{i Nuaym el-Isbehani, a.g.e., s. 829.

454 Gazzali, Allah Nizaminda Kalplerin Kesfi, s. 414.

455 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 411; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 176; Yilmaz, Isldm Tasavvufis,
s. 49.

4% Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 522.

47 Erzurumlu Ibrahim Hakki, a.g.e., s. 522.

48 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 480.
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oldugunu gésterir. Can sikilmasi ise kazdya rizayi terk etmekten ileri gelir.” demis.
Sibli, Ciineyd’in bu sézii {izerine susmustur.*>®

“Rizd, tevekkiil ve sabri tamamlayan rithi bir yiikselistir.”**° RizA makamma
ulasan kisi kazaya teslimiyeti sebebiyle diinyaya ait kaybettigi seylere iiziilmedigi gibi
kazandig1 seylere de sevinmez. Kulun tek istegi Allah’m rizismi kazanmaktir.** Omr b.
Osman el-Mekki’ye (6. 291/904) gére muhabbet ve riza birbiriyle sik1 bir bag i¢indedir.
Muhabbet duydugumuza riza da gosteririz. Dolayisiyla Allah’a muhabbet duyan kul,
O’dan gelen her seye rdzi olur. Rizd olmadan muhabbet, muhabbet olmadan riza
gergeklesemez. 462

Riz&nin tasavvufta makdm mi yoksa hdl mi oldugu konusunda farkli
yorumlarda bulunulmustur. Genellikle rizdnin makamlar arasinda sayildigi
goriilmiistiir.*®® Kuseyri ise rizanm hal mi, yoksa makam m1 oldugu konusunda ihtilaf
edildigini belirtmistir. Horasanli mutasavviflar, rizdnin makamlar arasinda oldugunu ve
bunun tevekkiil ile gergeklestigini soylemislerdir. Irakli mutasavviflar ise rizanm haller
arasinda oldugunu oOne siirmiislerdir. Ancak Kuseyri’ye goére bu iki diisiince de
gecerlidir. Ciinkii rizd baslangicta kesbidir, yani kulun c¢abasiyla elde edildigi i¢in
makamdir; rizinin son asamasi ise vehbidir, yani haldir.*®* Kuseyri’nin bu
aciklamasinda etkili olan ayet soyledir: “Ey huzura kavusmus insan! Sen O’ndan hosnut
(razi), O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin) kullarum arasina katil ve
cennetime gir! 7*%° Nitekim “bu dyete gore riza, once kulun cihetinden gerceklesir ve
daha sonra Hakk tarafindan meydana gelir. 468

Bazi sifilerin riza anlayisi ise soyledir: “Biitiin islerimde sevgilimi vekil ettim,
dilerse beni yasatir, dilerse éldiiriir.” Onlar igin lituf ve sikint1 aynmi seydir, ¢iinkii iyi
veya kotii olarak goriinen seyler gercek yiiziiyle aymdir.*®” Ebu’l-Hiiseyin en-Nri,
“Rizd aci geydir. Act sey tatlh goriildiigii zaman kanadt kadehinden yudum yudum
icilir.(Liitfun da hos kahrin da hos denilir.)” demistir. “® Muhasibi’ye gére Allah’in

49 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 277-278; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Rizd Kavram1”, s. 897.

460 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180.

461 Eraydin, a.g.e, s. 180.

462 Eraydin, a.g.e., s. 181.

463 Reis, a.g.m. s. 892.

464 Kuseyri, a.g.e., s. 276; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 177.

465 Fecr 89/27-30.

466 Goztepe, Yiiksel, “Hal ve Makamin Analizine Yonelik Ik Girisimler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD), S. X11/2, Sivas, 2008, s. 412.

467 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, S. 68.

468 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 153.
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tercihinin kendi tercihinden daha hayirli oldugu anlagilmaya baslandiginda riza
kolaylasir.*®® Aciklamalara gore r1za Allah’tan her ddim hosnut olmaktir. Riza, Allah’mn
isteklerini tercih etmek ve kazdya teslim olmaktir. Rizd kulun Allah’a olan
muhabbetinden dolay1 her haline sabir gostermesidir. Rabia, muhabbet ve riza ehli

stfiler arasinda yer almaktadir.
2.3.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Riza

Rizd anlayisi hakkinda Raébia’ya kulun Allah’tan ne zaman rdzi olacagi
sorulmus. Rabia, “musibette ve nimette duyulan sevincin ayni oldugu zaman” seklinde
cevap vermistir.*’® Rabia’ni riza anlayisindaki bu diisiincesine gore nimetler karsisinda
memnuniyet hisseden kul; belalar ve sikintilar karsisinda da aym1 memnuniyeti
hissediyorsa Allah’tan razidir.

Rabia, Allah’in rizasmi kazanmak istedigini su sozleriyle sik sik ifade etmistir:
“Ya Rabbi! Sana cehenneminden korktugum veya cennetini umdugum icin ibddet
etmiyorum. Ben ibddeti Senin rizdan oldugu icin yapryorum.”*'*

Rabia’nin riza anlayisi her durumda Allah’a teslimiyet seklinde olmustur. O
namaz esnasinda goziine giren hasir ¢opiinii fark etmemis, namazdan sonra goziinden
cikarmistir.*”2 O halde Rabia’nin aciya sabretmesi ve namaz esnasmda goziiniin acisini
hissetmemesi onun Allah’a kars1 hissettigi rizasina bir 6rnektir.

Rabia basina tiilbent baglayan birini goriince, nigin tiilbent bagladigini1 sormus.
O kisi, baginin agridig1 sdyleyince Rabia ona kag yasinda oldugunu sormus. O kisi, otuz
yasinda oldugunu sdylemis. Réabia o kisiye, otuz senesini daha ¢ok saglhikli m1 yoksa
hasta m1 ge¢irdigini sorunca o kisi, saglikli cevabini1 vermis. Bunun iizerine Rabia, otuz
sene siikiir tiilbentini bagladin mi ki, birka¢ giin hastalaninca sikayet tiilbentini baglarsin
demistir.*’® Rabia, basi agriyan kisinin basma tiilbent baglamasmi sikayet olarak
diisiinmiis ve r1za anlayisina aykir1 géormiistiir.

Rabia’nin Allah’tan razi olusunu dile getirirken sik sik, “Allah’im seven kalbi

ateste yakar misin?” diye dua ettigini yine Réabia boyle dua ederken “Ben dyle yapmam.

469 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, s. 896.

470 Attar, Tezkiretii ‘I-Eviiya, (1984), s. 119; Ebu Talib el-Mekki, Kuiti'l-Kulitb, c. 111, s. 138; Askar, “Kadin Sifileri
Anlatan Bir Menakibname: Menékib-1 Veliyyati’'n-Nisa”, s. 88.

471 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

42 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 128.

473 Attar, Tezkiretii’I-Eviiya, (1964), s. 136; Araz, Anadolu Evliyalari, s. 122; Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1984), s. 120;
Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, (1988), s. 99; Askar, a.g.m., s. 88.
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Hakkimda suizan besleme! ” seklinde bir ses isittigi rivayet edilmistir.*’* Rabia duydugu
ses lizerine, “Ey Allah’im! Benim isim ve arzum diinya sarayinda senin zikrindir,
dhirette rizandir. Ben dcizligimi arz ettim. Gerisini sen bilirsin.”*"®  demistir.
Kanaatimize gore Rabia’nin muhabbetle diledigi sey Allah’in rizadsin1 kazanmaktir.

Allah’in rizasmi isteyen kullarin yardimcisinin - Allah oldugunu anlatan
menkibeye gore bir ikindi vakti Rabia’nin yanina misafir gelmis. (Rabia ve misafiri
orucludur.) Rabia, iftar i¢in evde bulunan eti pisirip misafire ikram edeyim diye
diisiinmiis. Fakat Rabia, misafirle muhabbete dalmis ve yemegi pisirmeyi unutmus. iftar
vakti gelince Rabia, evde bulunan bir kuru ekmekle bir miktar suyu misafire ikram
edecekken etin bulundugu tenceredeki yemegin Allah’in izniyle pistigini gérmiis. Sonra
ikisi et yemegiyle iftar etmisler ve misafir hayatinda bu kadar giizel bir yemek
yemedigini sdylemis. Bunun iizerine Rabia, Allah’1t devamli hatirlayan ve sadece O’nun
rizasmi isteyenlere bdyle yemek pisirirler dedigi rivayet edilmistir.*’®

Rabia’nin Allah’a sigmip, O’ndan rdzi olmasmma ve kulluga daha ¢ok
yonelmesine sebep olan bir olay aktarilmistir. Menkibeye gore Rabia bir gece odasinda
namaz kilarken yorulup uykuya dalmis, tizerine uzandigi hasirin ¢opii géziine batmis 0
sirada uyku ile uyaniklik arasinda kapidan gelen bir ses duymus. Rébia bir hirsizin
odaya girip etrafi aramaya basladigini farketmis. Hirsiz, birka¢ esya alip Kapiya
yonelmis fakat geri doniip aldiklarini yerine koymus, eli bos tekrar kapiya yonelmis
kap1y1 acip ¢ikacagi esnada igeriye tekrar girmis. Bu durum yedi kere devam etmis. O
sirada hirsiz, “kendisini Allah’a teslim etmis kula seytan bile yaklasamazken onun
bosuna ugragsmamasini zira dostun biri uyursa digeri uyaniktir onu korur” seklinde bir
ses duymustur. Hirsiz bunun iizerine pisman olup, tevbe ederek oradan bir sey almadan
cikip gitmistir.*’” Bu menkibedeyle ilgili Rabia’nin hirsiza, “madem bir sey
alamiyorsun iki rekat namaz kil ki bos donme” dedigi de aktarilmistir. Hirsiz, gece boyu

namaz kilmis, aglayarak tevbe etmis ve oradan ayrilirken kendini ¢ok iyi hissettigini

474 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1964), s. 138; Hiiseyin, Biiyiik Islam Kadinlari, s. 169; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S.
413. Rabia’nin duydugu ses su sekilde de terciime edilmistir: “Ya Rdbia! Hakkimizda suizanda bulunma,
hiisniizanda  bulun! Ciinkii Bizimle miikalemede bulunasin diye seni dostlarmmin arasinda (Cennette)
agwrlayacagim ben sana dyle bir sey yapar miyim hi¢ !” Bkz. Attar, Tezkiretii’I-Eviiyd, (1984), s. 126.

475 Attér, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1964), s. 138; Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1984), s. 126.

476 Attar, Tezkiretii’l-EViiyd, (1964), s. 136; Attar, Tezkiretii’l-EviiyG, (1988), s. 95; Askar, “Kadin Stfileri Anlatan
Bir Mendkibndme: Menédkib-1 Veliyyati’'n-Nisa”, s. 85. Bu menkibedeki kisinin Hasan-1 Basri oldugu ve
Rébia’nin “Namaz i¢in kdim olanlara iste boyle yemek hazirlarlar.” dedigi aktarilmistir. Bkz. Attar, Tezkiretii’l-
Eviiyd, (1984), s. 125.

477 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1964), s. 134; Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi,
c. lll, s. 1716; Attar, Tezkiretii'|-Eviiyd, (1984), s. 115; Attar, Tezkiretii’I-Eviiyd, (1988), s. 96; Askar, a.g.m., s.
85; Erol Aykag, Dinle Rabia’'nin Dilinden, . 90.
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sOylemis. Rabia, bunun iizerine kendisinin yaptigi tevbelerin kabul edilip edilmedigini
diistinmiis, 0 swada onun vesilesiyle hirsizin bagislandigini, soyleyen bir ses
isitmistir.*’® Kanaatimize gdre Rabia’nmn rizas1 ve Allah’a teslimiyeti onun her tiirlii
kotiiliikkten korunmasina vesile olmustur.

Rabia, Allah’tan rizd isteyen kulun Once Allah’tan rdzi olmasi gerektigini
diistinmektedir. Bu diistincesiyle ilgili olarak bir giin Siifyan-1 Sevri Rabia’nin yaninda,
“AllaZ’tm bizden rdzi ol” demis. Bu soziin iizerine Rabia, “Sen O’ndan rdzi degilken,
Allah in rizdasini istemekten utanmiyor musun?” demistir. Bunun tlizerine Siifyan istigfar
etmistir.*"®

EbG Ali Dekkdk’a (6. 405/1015) gore rizd, kulun musibetlerin acisini
hissetmesine ragmen Allah’in hiikiim ve kazismna itiraz etmemesidir.*®® Ona gore kul
bagina gelen sikintilarin acisini hisseder ancak riza anlayisiyla acinimn tistesinden gelip
Allah’in takdirine riza gosterir. Dolayisiyla Ebli Ali Dekkak’m diigiincesinin, Rébia’nin
musibetler karsisinda bile seving duyma olarak tanimladigi rizd anlayisindan biraz
farklilik gosterdigi diistiniilmiistiir.*8*

Eba Talib el-Mekki, Rabia’nin Allah’tan en ¢ok razi olanlarin Allah dostlar:
oldugunu belirten bir menkibesini aktarmistir. Rabia’ya bir kisi, Allah katinda {istiin bir
yerde oldugu diisiiniilen bir abidin bazi zenginlerin ¢opliiklerinden topladiklariyla
rizkin1 temin ettigini, boyle bir kimsenin rizki i¢in dilenmesinin ona zarar Verip
vermeyecegini sormustur. Rabia, bu soruyu soran kisiye biraz kizip Allah dostlarinin
Allah’tan en ¢ok razi olan kullar olduklarini, onlarmn rizik endise duyup Allah’a bu
konuda talepte bulunmadiklarini, Allah’in tercihine riz1 olduklarini sdylemistir.*?
Rébia’nin soyle dedigi de nakledilmistir: “Be adam! Stiphesiz ki Allah’in veli kullari,
haklarinda verilen hiikiimden dolay1 asla O’na kizmazlar.”*®® Rabia’ya gore Allah
dostu bir kiginin rizkmi temin etmek i¢in ¢abalamasi ayiplanacak bir durum degildir.
Kanaatimize gore Rabia, Allah’in riza makdmindaki dostunun, tembellik ederek rizkini

Allah’tan beklemesinin yanlig bir diisiince oldugunu vurgulamak istemistir.

478 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden, s. 91.

479 Attar, Tezkiretii’l-Eviiya, (1964), s. 137; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 124; Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf Ta arruf, S. 153; Eba Talib el-Mekki, Kiiti I-Kuliib, c. 111, s. 138.

480 Reijs, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, s. 898.

481 Reis, a.g.m., s. 898.

482 Eba Talib el-Mekki, a.g.e., c. I1l, s. 139.

483 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kdsidin ve Miifidii’s-Sadikin, c. |l, s. 545. (Bu rivayette abid kisinin Israilogullari’ndan
oldugu ve ibadet ettigi yerden ¢ikip hiikiimdarin kapisinin 6niindeki ¢opliige gelerek onun sofra artiklarim
ayiklayip azik yaptig1 séylenmistir. Bkz. Ibnii’1-Cevzi, a.g.e., c. I, s. 545.)
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Rabia’nin soyledigi rivayet edilen su siiri Yiice Allah’m ondan razi olmasi i¢in
dile getirdigi bir niyazidir:

“Ya Ilahi, sen benden hosnut ol da, biitiin dlem bana kizsin yiiz ¢evirsin

Seninle aramizda bulunan her sey mamur oldukga,

Alemle aramizda bulunan her sey yikilip harap olsa ne ¢ikar...

Bir anda giines sonse, ay diisse

Yildizlar birer birer dokiilse

Karanlik biitiin sekilleri silse ve dlem kendini kaybetse

Ebedi sevgili kalbimde asikardir.

Mutlak giizelligini ayan beyan gosterir goniil aynam.**%

Bir menkibede ise Rabia, Kabe’yi ziyaretinin son giinlerinde Allah’in rizasina
ulasip ulagsmadig1 konusunda endiseyle diistiniirken Abdullah b. Miibarek’in hacilara
anlattig1 rityasim1 duymus. Abdullah b. Miibarek haccini tamamladiktan sonra acaba
haccim kabul edildi mi diye diisiinmiis ve riiyasinda ona sadece alt1 kiginin haccinin
kabul edildigi soylenmis. Bu riiya iizerine Abdullah ¢ok {iziilmiis, ertesi gece tekrar riiya
gormiis ve riiyasinda alt1 kisinin haccinin kabul oldugunu ancak onlarin hiirmetine diger
hacilarin da hac ibadetlerinin kabul edildigi sdylenmistir.*3® Rabia bu sozleri isitince
hamdetmistir. Bu menkibenin ardindan onun ruh halini yansitan su siir aktarilmistir:

“Rabbim, seninle olmasaydi hayatim,

Yeryiiziinde nasil da tizgiin olurdum?

Kaybolurdum karanlikta.

Bana hediyelerinden, nurundan, rahmetinden ne ¢ok sey bahsettin!

Su karik kalbime bagisladigin ask benim iki cihanda da iimidim.

Senden bagka kimsem yok; sen i¢cimde ask olan nesem, hasretim emelimsin.

Seni sevmeye izin vermis olman ne biiyiik devlet!

Sana ibddet etmeye layik goriilmek ne biiyiik seref!

Tek iimidim senin rizdn, sevgimden ibddetimden hognut olman

Sana bagladigim iimit tek tesellim. %

Rabia yardimcist Abde’ye, bir kisinin ona “Allah senden razi olsun” diye dua

ettiginde, bu iyi niyet i¢in Allah’in raz1 olacagi islerle mesgul olmasimi 6 giitlemistir. *®”

484 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden, s. 11.
485 Erol Aykag, a.g.e., s. 192.
486 Erol Aykag, a.g.e., s. 193.
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Rabia’nin muhabbetullah ve rizd mertebesinde oldugunu gosteren bir baska
menkibe daha aktarilmistir. Menkibeye gbére Rabia bir giin duvara cgarpmis, yiizii
yaralanmis ama yarasinin farkina varamamus, dikkatsizliginin nedenini sorduklarinda
ise “belayr gonderene duydugum sevgi gonderdigi beladan beni habersiz yapmigstir.”"*8
cevabini vermistir.

Rabia’nin basma gelen her tiirlii sikintiya karsi higbir zaman Allah’a sikayette

bulunmamasinda bir riza anlayisi vardir. O, hep riza halinde olmay1 tercih etmistir.

487 Erol Aykag, Dinle Rabia nin Dilinden s. 202.
488 Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, s. 906.
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UCUNCU BOLUM

3. RABIATU’L-ADEVIYYE’NIN TASAVVUFLA iLGIiLi DIGER
GORUSLERI

Rabiatii’l-Adeviyye ziihd doneminde 6zellikle ilahi ask ve riza anlayisiyla 6ne
cikmaktadir. Rabia’nin shfi yasatisiyla ilgili diger goriisleri de kaynaklarda
aktariimaktadir. Bu boliimde Rabia’nin ziihd yasantisi, ibadete verdigi 6nem, tevbesi,
hiiznii, sabri, murakabesi, tefekkiiri ve tevekkiilii ile ilgili konulara bazi sifilerin
goriisleriyle birlikte yer verilecektir. Rabia’nin sahip oldugu bu anlayislarda da onun

ilah1 agk1 ve rizasinin bir tezahiirii goriilmektedir.
3.1. RABIATU’L-ADEVIiYYE’DE ZUHD VE iBADET ANLAYISI

Ziihd, diinyadan yiiz ¢evirmektir.*®® Rabiatii’l-Adeviyye ziihde ve ibadete dnem
vermis, zahid bir hayat yasamustir. Ayetlerde ve hadislerde ziihd ve ibadet kavramlar:
mana olarak gegmektedir. Bu boliimde ziihd ve ibadet hakkinda bilgi verildikten sonra

Rabia’nin ziihde bakisi ve ibadetlere baglihgina deginilecektir.
3.1.1. Ziihd ve Ibadetin Tanim

Ziihd kelime olarak vazgegmek, kiiciimsemek, ilgi duymamak gibi anlamlarla
aciklanmaktadir. Ziihd, masiva sayilan diinyaya, esyaya karsi uzak durustur. Yani ziihd,
Allah disindaki tiim varliklardan ilgiyi, aldkayr kesmektir. Ziihd sahibi kimseler
diinyanin gegiciligini ve insan1 kandiran bir tuzak yeri oldugunu kabul etmektedirler.*%°
Ziihd, ne varliga sevinmek ne de yokluga iiziilmektir.**' Ziihd, diinyanin her tiirlii
seyinden tamamen uzaklasmaktir, diinya ve ahiret beklentisini terk etmektir.*%?

Ziihd kelime anlami olarak ayetlerde gegmese de mana olarak zikredilmektedir.
Su ayet ziihdiin 6nemli bir kaynagi olarak belirtilmistir*®®: “(Allah bunu) elinizden

¢tkana iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasimiz diye

489 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 91.

4% Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 39.

41 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 179.
492 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 564.

4% Kara, a.g.e., s. 39.
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aciklamaktadir. Ciinkii Allah, kendini begenip bébiirlenen kimseleri sevmez.™*

Diinyanin aldaticiligt ile ilgili ayetlerde sdyle buyurulmustur: “Sakin diinya hayati sizi

7495 “Bu diinya hayati

aldatmasin ve seytan, Allah in affina giivenerek sizi kandirmasin.
sadece bir eglenceden bir oyundan ibdrettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil yasama
odur. Keske bilmis olsalardi!”**® Her seyden vazgecip Allah’a yonelmek ile ilgili bir
ayette ise soyle buyurulmustur: “Rabbinin adim an. Biitiin varliginla O’na yénel.
Ayetlerde belirtildigi gibi “diinyaya kapilip kalmamak, ona goniil baglamamak ziihd
diye isimlendirilir. "%

Hadislerde de Hz. Peygamber’in ziihd ile ilgili bir¢ok sozii rivayet edilmistir.
Hz. Peygamber iimmetinin geleceginden korku ve endise hissetmistir.**® Restilullah
sallallahu aleyhi ve sellem s6yle buyurmustur: “Benden sonra size diinya nimetlerinin
ve zinetlerinin acilmasindan ve onlara gonliiniizii kaptrmanizdan korkuyorum. 5%
Diinyanin gegiciligi ile ilgili bir hadiste soyle buyurulmustur: “Allah’im ger¢ek hayat
sadece dhiret hayatidir.”®®* Mii’minin diinyaya asir1 sevgi ile baglanmasindan

sakinmasmi anlatan bir hadiste ise Hz. Peygamber sdyle buyurmustur°®?

: “Diinya
mii'minin  zindanmi, kafirin de cennetidir.”®® Hadislerde diinya hayat1 yerilmistir.
Restlullah ziihd ile ilgili bir¢ok tavsiyede bulunmustur. Bu tavsiyelerden ¢ikarilan bazi
Ozetler soyledir: Mala ve miilke baglanmamak, fakirligi tercih etmek, diinyaya goniil
baglamamak, Allah sevgisine ulagsmak i¢in ziihd hayatin1 benimsemek, diinyalik seylere
dalip ibadetleri terk etmemek, yararh isler yapmak, Allah’1 devamli zikretmek, zengin
olan mii’minin gafletten kaginip zenginligini hayra sarfetmesi, diinya malinin imtihan

oldugunu bilmek ve zar(ri ihtiyaglar disinda diinyalik seylerden sakinmak. . .>%

4% Hadid 57/23.

495 |_okman 31/33.

4% Ankebut 29/64.

497 Miizzemmil 73/8.

4% fmam Nevevi, Riyazii’s Salihin, c. 111, s. 176.

49 Tmam Nevevi, a.g.e., ¢. lll, s. 176.

500 Buhari, “Zekat”, 47, “Cihad” 37; Miislim, “Zekat”, 121-123. Ayrica bkz. Nesai, “Zekat”, 81; Ibn Mace, * Fiten”,
18. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, a.g.e., c. ll1, s. 184.

501 Buhari, “Rikak”, 1, “Cihad”, 33, 110, “Menakibu’l-ensar”, 9; “Megazi”, 29; Miislim, “Cihad”, 126, 129. Ayrica
bkz. Tirmizi, “Menakib”, 55; Ibn Mace, “Mesacid”, 3. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, a.g.e., c. lll, s. 187.

502 fmam Nevevi, a.g.e., c. llI, s. 206.

503 Miislim, “Ziihd”, 1. Ayrica bkz. Tirmizi, “Zithd”, 16; Ibn Mace, “Ziihd”, 3. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi,
a.g.e., c. lll, s. 206.

504 Imam Nevevi, a.g.e., c. lIl, s. 203-242.
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Ziihd, stfiler icin 6nemlidir. Ziihd haram olan her seyi terk etmenin yaninda
nefsin istedigi her tiirli miibah olan seyleri de terk etmektir. Zithd diinya sevgisini
kalpten ¢ikarip Allah sevgisini kalbe yerlestirmektir.>%®

Yiice bir makdm olan ziihd, her seyi terkeden, Allah’in rizdsmi isteyen ve
tevekkiil edenlerin ilk basamagidir. Hos héllerin temeli sayilan ziihdi ilk basta saglam
tutmak gerekir yoksa sonraki basamaklarin pek saglikli olmayacag diisiiniilmiistiir.>%
Dolaysiyla ziihd Allah’a yonelmeyi kolaylagtiran en temel makamlar arasinda
sayimaistir.

Islam ziihd anlayisinin temeli, Miisliimanlarin diinyevilikten kag¢inmalarina,
Allah’tan ve ahiret azabindan korkmalarma dayanmaktadir.>®’ Ziinntin el-Misri’ye gore
kisa emel (isteklerini azaltmak), fakirlik sevgisi, sabirla birlikte her seyden miistagni
olmak ziihdiin ii¢c alaimetidir.>%

Ibnii’l-Cevzi ise ziihdii ragbet edilen seylere gore ii¢ derecede agiklamistir.
Birinci derecede ziihd, cehennem azabindan “korkanlarin ziihdiidiir.” ikinci derecede
zithd, cennet nimetlerini “umanlarin ziihdiidiir.” Ucgiincii derecede ziihd ise, sadece
Yiice Allah’a kavusmayi isteyen “sevenlerin ve driflerin ziihdiidiir. ">

Ibadet, sozliikte “boyun egme, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma, tapinma”
anlamlarina gelmektedir. Ibadet, kulun Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gdstermesi,
O’nun  hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve
davranislaridir. Tbadet ayn1 zamanda bu niyetlerle diisiiniis, duyus ve sdzleri de ifade
etmektedir.52° Tbadet “abd” kokiinden gelmektedir.?** Ayette “Ben cinleri ve insanlarr,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. **? buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde “niisiik, dud, hudii’, husi’, anve, riikii, secde,
kuniit, tesbih, siikiir” gibi kavramlar ibadetle ayn1 veya yakin anlamda gegmektedir.
Ayetlerde ve hadislerde gecen bu kavramlar kulun Allah’a saygismi Ve itaatini ifide

etmektedir.>'® Bir ayette: “Namazi tam kilin, zekdti hakkiyla verin, riikii edenlerle

505 Ates, Islam Tasavvufu, s. 314.

506 Y1lmaz, Isidm Tasawufu, s. 45.

507 Nicholson, Tasavvufin Mensei Problemi, s. 16.

508 Tbn Arabi, Bir Siifi ‘nin Portresi, s. 122.

509 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 1, s. 452.
510 Sinanoglu, Mustafa, “Ibadet”, DIA4, c. XIX, Istanbul, 1999, s. 233.
S Yilmaz, Anahatlaryla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 156.

512 Zariyat 51/56.

513 Sinanoglu, a.g.m., ¢. XIX, s. 233.
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beraber riikii edin.”®* buyurulmustur. Kur’an’da ibadetle ilgili pek ¢ok ayet vardir.
Kur’an’da temel ibadetlerden olan namaz, zekat, hac ve oru¢ sik sik hatirlatilip
emredilmektedir. Kur’an’da gegen ibadetler uygulaniglarindan ziyade 06zii ve amacini
konu edinmektedir. ibadetlerle ilgili birgok hadis-i serif de aktarimustir. Ayrica
hadislerde Hz. Peygamber ibadetlerin yapilis1 hakkinda bilgiler vermistir.>’® Ornegin
Restlullah sallallahu aleyhi vesellem “Benim nasil namaz kildigimi gérdiiyseniz, siz de
dyle namaz kilmiz.”®*® buyurmustur. Restlullah Islam’in sartlarmi sdyle agiklamustir:
“Islam dini bes esas iizerine kurulmustur: Allah’tan baska iléh olmadigina ve
Muhammed’in resulii olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, hacca
gitmek ve ramazan orucunu tutmak.”®’ Bu hadiste ibadetler niteliklerine gore
siralamaya tabi tutulmustur. Kelime-i sehadet lisani, namaz bedeni, zekat mali, hac hem
bedeni hem mali, orug ise terki ibadet olarak aciklanmistr.%®

Stfilere gore ibadet ve ubldiyyet Allah’a yaklastiran her tiirli 1yi ve giizel
davraniglar1 kapsar. Mutasavviflar farz ibadetlerin yaninda nafile ibadetlere de 6nem
vermislerdir. Stfiler, ibadetlerinde kalp temizligine ve ruhun terbiyesine yonelmislerdir.
Ayrica sifiler Allah sevgisi ve korkusu gibi goniil hallerini; sabir, siikiir, tevazu,
comertlik, af, merhamet gibi ahlak esaslarmi ibadet saymislardir.5*°

Muhammed b. Abdullah Hani’ye gore insan, ubldiyet makdmina ulasmak igin
ask1 ve muhabbeti vesile bilmeli yine bu makdmdan diismemek i¢in ibadetlerine ihlasla
devam etmelidir.52°

Ziinnlin el-Misri, abidlerin dzelliklerini sdyle aciklamustir: “Ug sey, Kisinin dbid
oldugunun gostergesidir. Biri, yalniz kalmak ve tehecciid icin geceleri sevmek. Ikincisi
insanlarla muhatap olup gaflete gotiirdiigii icin giindiizlerden hoslanmamaktir.

Ugiinciisii ise fitneye maruz kalma korkusuyla salih amellerle ugrasmaktir. >

514 Bakara 2/43.

515 Koca, Ferhat, “Ibadet”, DIA4, c. XIX, Istanbul, 1999, s. 241.

516 Byhar, “Ahad”, 1. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. IV, s. 173.

517 Buhari, “Iméan”, 1, 2, “Tefsiru stre” (2), 30; Miislim, “man”, 19-22. Ayrica bkz. Tirmizi, “fman”, 3; Nesai,
“Iman”, 13. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, a.g.e., . V, s. 452,

518 fmam Nevevi, a.g.e., C. V, s. 453-454,

519 Uludag, Siileyman, “Ibadet”, DI4, c. XIX, Istanbul, 1999, s. 247.

520 Hand, Addb, s. 12.

521 Ebt Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 383.
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3.1.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Ziihd

Sa’rani, Rabiatii’l-Adeviyye icin “Giildiigiinii goéren olmadi.” demistir.>?? Bu
s6z Rabia’nin ziihd anlayis1 hakkinda fikir sahibi olmamizi saglamaktadir. Cilinkii onun
ziihd anlayisinda, Allah’a zati i¢in sevgi duymak ve Allah’a beklentisizce baglanip,
ibadet etmek vardir. Ayni zamanda Rébia, yasadigi donemde hakim olan vera’, hiiziin,
tevekkiil gibi ziihd anlayislarina sahiptir.>23

Rabia, ziihd anlayisinda Oyle hassastir ki bu hassasiyetiyle ilgili bir durumu
anlatilmistir. Menkibeye gore Raébia, bir gece sultanin saraymdan yansiyan isikla
gdmlegini dikmis ama bunun silipheli oldugunu diistintip diktigi yeri yirtmadan huzura
kavusamamuistir.>?*

Basra’da ziihdiiyle meshur olan Rabiatii’l-Adeviyye sufiligin gereklerinden olan
fakr makdmina da ulagsmistir. Ciinkii fakr makadmima ulasan sifi, diinyalik bir miilke
sahip olmaktan kaginir.’®® Rabia da fakirlik makdmini tercih etmis, kendisine yapilan
yardim tekliflerini kabul etmeyerek yasantisini devam ettirmis bir zahiddir.%?® El-Liima’
eserinde gegen fakr chlinin derecelerinden “muharreblerin fakr makdm:” tanimina,
Rabiatii’l-Adeviyye uymaktadir. Bu makamdakilerin 6zelligi su sekildedir: “hichir seye
Sahip olmayan, zahiren de, batinen de hi¢ kimseden bir sey istemeyen ve hi¢ kimseden
bir sey beklemeyen, kendisine bir sey verilse de almayan kimselerdir. ">’

Ziihd anlayisinda az veya g¢ok diinyalik hosa giden her seyden ve her tiirli
makamdan bir 6l gibi uzak durmak vardir. Ayrica olmasinda sakincasi olmayan mal ve
esyayl terk etmek de ziihd anlayisma ait &zelliklerden sayilmaktadir.®?® Nitekim
Rabia’nin evinin iginde bulunan esyalari, eskimis bir kilim, kegeden bir seccade, abdest
aldig1 kirik bir testi, i¢ine sadece kefenini koydugu bir sandigi, eski bir ocak ve birkag
kaptan ibaret oldugu aktarilmaktadir.’?® Dolayisiyla Rabia diinyalik hicbir seye sahip
degildir, sahip olduklar1 da zar(ri olan esyalaridir.

Menkibeye gore tiiccarlardan biri, bir glin Rébia’y1 ziyarete gelmis. Tiiccar,

Rabia’nin evinin tamire ihtiyact oldugunu goriince ona gegici olarak kendi evlerinden

522 Bolat, Tasavvuf El Kitabi, s. 128.

523 Bolat, a.g.e., s. 128.

524 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 182; Bolat, a.g.e., s. 128.

525 Okudan, Rifat, “Islam Kiiltiiriinde Ziihd ve Zahidlik”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(SDUIFD), S. 14, Isparta 2005/1, s. 181.

526 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 55.

27 Yilmaz, Islim Tasavvufi, s. 47.

528 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 47.

529 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1984), s. 124; Erol Aykag, Dinle Rabia 'nin Dilinden, s. 17.
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birinde kalmasmi teklif etmis. Rabia bu teklifi kabul edip yeni eve tagmmaya karar
vermis. Ancak Rabia, tiiccarin evine gittiginde evin ¢ok 6zenli, duvarlarinin birtakim
stislemelerle kapli oldugunu gérmiis ve hemen evden ¢ikmis. O, bu evde kalirsa
esyalarin giizelligine alisacagini soylemis. Dolayisiyla Rabia, bu evin onu ahireti igin
gerekli olan seylerden alikoyacagmdan korktugunu ifade etmistir.>*

Rabia, “Bir insan diinyaya malik olsa da zengin sayilmaz.” demis. “Nigin?”
diye sorduklarinda Rabia, “Ciinkii hepsi fanidir ve hepsi mahvolup gider.” demistir.>3!
Rébia diinyanin gecici oldugunu, bu ylizden zenginligin kiymeti olmadigini
vurgulamistir.

Siifyan-1 Sevri Rabia’ya, “Allak’a yakin olmak isteyen kulun yapacagi en iyi sey
nedir?” diye sormus. Rabia, “Kulun Allai’tan baska diinya ve dhirete ait her seyden
ferdagat etmesidir.” demistir.>®? Rabia’ya gore zahidlik, sadece diinyayi terk etmek degil
ahiret i¢in de miikafat beklentisini terk etmektir. Dolayisiyla gercek ziihd, diinya ve
ahiret beklentisinden tamamen vazgecmektir. Zahid diinya nimetlerini terkettigi gibi
cennet nimetlerini diistinmeyi de terketmelidir. Yaratict varken a&hireti diisiinmek
hatadir. Ancak sifiler ahireti kiiciimsemezler. Cilinkii Allah’in miisahede edilecegi yer
ahirettir.%%

Rabia’nin arkadaslarindan bazilari, evin ihtiyaglarini giderecek bir hizmetgi
tutmalar1 i¢in erkek akrabalariyla konusabileceklerini sdylemigler. Bu teklifin iizerine
Rabia, diinyanin sahibinden diinyevi seyler istemeye g¢ekinirken, onun sahibi olmayan
birisinden diinyevi seyler istemeyecegini ifade etmistir.>3* Rabia’nin yardim tekliflerini
reddetmesiyle ilgili baska bir rivayette, sermaye sahiplerinden bir adam Rabia’ya, “Ya
Rabia, dile benden ne dilersen, muradini yerine getireyim.” dedigi zaman Rabia, “Be
Adam! Ben diinyay, diinyamin Halik’'indan istemeye Utaniyorum. Senin gibi birisinden
onu istemekten hi¢ haya etmez miyim?” demistir.>*® O, ziihd hayatin1 tercih ettigi i¢in
Allah’tan diinyalik seyler istememis, insanlardan gelen yardim tekliflerini de higbir

zaman kabul etmemistir.

530 Hiiseyin, Biiyiik Islam Kadinlar, s. 168.

531 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 189-190.

5% Dogrul, a.g.e., s. 189.

533 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 48.

534 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 56.

5% Hucvird, Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi (5. 465/1072[?]), Kesfir I-mahcib (Hakikat Bilgisi), trc.
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 507.
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Rabia’nin ziyaretine gelen bir cemaat, onun eti disleriyle parcaladigini
gormiigler. Ona, “eti kesecek bigagin yok mu?” diye sorduklarinda Rabia, “kesilme
korkusundan (ve Allah’tan ayriima) hi¢ bicak bulundurmuyorum.” demistir.>*®
Kanaatimize gore Rabia, bigagin kesme 6zelligini dikkate alarak Allah’tan kesilmeyi ve
ayrilmayi kastetmistir.

Rabia bir de Mislimanlarin bayrami yanlis anladiklarini, ziihden
uzaklastiklarmi diisiinmektedir. Menkibeye gore Rabia, bir bayram giinii disariya
¢ikmis. Onu gorenler bayram hakkinda ne diisiindiigiinii sormuglar. Bu soru {izerine

Rabia, “Goriiniiste siinneti yerine getirmek ve dalaleti durdurmak amaciyla

gidiyordunuz. Fakat liiks ve rahat yasama sevgi gosterdiniz ve bununla Miisliimanlara
7

’

utang  getirdiniz.” demistir.>¥’ Rabia’ya goére Miislimanlar bayrami yanlis

degerlendirmektedirler ve diinyanin gdsterisine dalmaktadirlar.
3.1.3. Rabiatii’l-Adeviyye’nin Ibadete Verdigi Onem

Rabia’nin ziihd anlayisi, onun siirekli ibadetle vakit gecirmesine vesile olmustur.
Rabia biitiin vaktini ibadete adamus, geceleri ¢ok az uyumus, biitiin geceyi ibadetle
gecirmesini saglayan Allah'a siikiir i¢in giindiizleri de oru¢ tutmustur.>3® Abde binti
Sevvil, Rabia’nin biitiin gece ibadet ettigini, gliniin agarmasina yakin ¢ok az uyudugunu
ve uyandigida endiseyle ne kadar daha uyuyacagmi ancak asil uykunun israfil’in sr’a
iifleyene kadar olacagimi soyledigini aktarmistir.>3®

Rabia’nin hastalanmasi nedeniyle bir siire tehecciid vakitlerinde uyudugu igin
gordiigii bir riiya aktarilmistir. Rabia bir siire hastalanmis, yerinden kalkamadigi igin
tehecciit namazlarini kilamamis ve halsizligi sebebiyle gece okudugu ciizleri de giindiiz
okumaya baglamis. Bu siralarda Rébia bir riiya gormiis, riiydsinda giizel bir kizla
karsilasmis. Bu kiz, Rabia’y1 ¢ok giizel yesil bahgeleri olan saraylarda dolastirirken
karsilastiklar1 hizmetkarlar Rabia’nin duélarini terkettiini soylemisler.>*® Bunun
iizerine kiz Rabia’ya soyle demis:

“Dudlarin nurdu, ibadetin huzur

536 Attar, Tezkiretii’l-EVliya, (1964), s. 121; Attar, Tezkiretii’l-Eviiyd, (1988), s. 99; Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s.
56.

537 Smith, a.g.e., s. 57.

5% Bardakg1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin™, s. 33.

539 Hiiseyin, Biiyiik Isldm Kadinlari, s. 169; Smith, a.g.e., s. 63.

540 Smith, a.g.e., s. 60-61.
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Uykun hep ona diisman
Hayatin kagirdigin bir firsatti, bir hazirlik
Yavas yavas gozden kaybolan ve yok olan.”>*

Rabia safak sokerken uyanmis ve bu riiydy1 hayal {iriinii olarak kabul etmistir.
Rabia’nin bu riiydnin etkisiyle Oliinceye kadar geceleri uyumayip ibadetle mesgul
oldugu rivayet edilmistir.>*2

Rabia namazlar1 i¢in soyle dua etmistir: “Ya Rab! Ya huzur-i kalb ile namaz

kilmami nasib et veya kalb huzuru olmadan kiliman namazi kabul et!”®*

Rabia’nin gece ve giindiiz yiiz rekat namaz kildigi®*

ve yasadig1 giinli son giinii
gibi diisiinerek®* degerlendirdigi rivayet edilmistir. Bir kisi “Bununla ne kazanmay:
diliyorsun?” diye sordugunda Rabia, “Bununla Allah’in affini dilemiyorum,; bu ameli
yalnizca mahser giinii Allah Resilii 'niin diger Peygamberlere: ‘Ummetimden su kadina
bakin, bu onun ameli’ diyebilmesi icin isliyorum.” diye yamtlamistir.>*® Baska bir
rivayette Rabia’ya, “Neden bu kadar ibddet edersin?” diyenlere Rabia: “Yarin
mahserde Peygamberim seytana, nefse karsi iimmetiyle iftihar etsin. ‘bakin siz o kadar
calistmiz ama iimmetimi yoldan ¢ikaramadimz!’ desin diye kiliyorum.” demistir.>*
Ayrica Rabia’nin namazda sessiz sessiz agladigi ve secde ettigi yerin gozyaslariyla
doldugu aktarilmistir.>®

Rabia’nin ibadete diskiinligiinii Siifyan-1 Sevri soyle anlatmustir: Stifyan,
Rébia’nin yaninda bulundugu bir gece Rébia bir kosede kendisi bir kosede safak sokene
kadar ibadet ettiklerini, sabah olunca Rabia’ya biitiin geceyi ibadetle gegirmelerini nasip
eden Allah’a nasil siikredecegini sormus. Bunun {izerine Rabia, orug tutarak demistir.>*°
Kanaatimize gore Rabia, ibadet etmeyi Allah’m bir Litfu bildigi igin siikriinii de yine
ibadetle gostermek istemistir.

Muhammed b.Vasi® (6. 123/740) Rabia’nin ziyaretine gittigi bir giin onun

sendeledigini farkedip neden sendeledigini sormus. Bunun iizerine Réabia, “Geceleyin

541 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 61.

542 Smith, a.g.e., s. 61.

543 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 126.

54 gmith, a.g.e., s. 63.

54 Erol Aykag, Dinle Rabia 'nin Dilinden, s. 20.

546 Smith, a.g.e., s. 63.

547 Civelek, Bilal, Kdfi, Yediveren Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 147.

548 Imam Sa’rani, “Rabia-i Adeviyye”, Veliler Ansiklopedisi et-Tabakatiil-Kiibra, c. 1, s. 215.

549 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1964), s. 138; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 125; Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1988),
s. 103; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 90; Smith, a.g.e., s. 63.
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Rabbimin sevgisinden sarhos oldum ve sarhos olarak sabahladim.” demistir.>®® Rabia,
Rabb’i i¢in uykusuz kalmasini bu sekilde de ifade etmistir.

Rabia’ya, “taptigmmi gordiin mii?” diye sormuslar. Rabia, “gormeseydim
tapmazdim!” diye cevap verirmis.>®!

Rabiatii’l-Adeviyye kisinin yaptigi iyi veya kotii tiim amellerini ayirt etmeksizin
gizlemesi gerektigini diistinmistiir. Bu konuda soyle demistir: “Amellerimden biri
baskasi tarafindan goriilse onu yapilmamis sayarim.”>? Rabia bu sdziiyle gosterisle
yapilan ibadetlerin gegersizligini vurgulamistir. Rabia, bir de “Islediginiz giinahlar:
gizlediginiz gibi, yaptiginiz iyilikleri de gizleyin.” demistir.>>® Rabia’ya, “Kabul
olundugunu sandigin bir amelin var m1?” diye sorulunca, “Bu konuda en kiiciik bir sey
hissedersem o amel yiiziime ¢arpilir.” demistir.>®* O, bu soziiyle ibadetlerini karsilik
bekleyerek yapmadigini vurgulamak istemistir. Menkibeye gore Rabia bir giin Hasan-1
Basri’nin evinin 6niinden gecerken Hasan’in gézyas1 Rabia’nin iizerine diismiis. Rabia,
diisen gdzyasini 6nce yagmur suyu zannetmis sonra Hasan’in gozyasi oldugunu fark
etmis. Bunun iizerine Rébia, Hasan’a gozyasin1 saklamasimi, insanlarin gozyasini
gormemesini boylece onun riydya girmeyecegini sdylemistir. Hasan-1 Basri’ye bu soz
agir gelmistir.>>® Rabia’nin bu s6zii yorumlanarak soyle aktarilmistir: “Ey Hasan! Sakin
bu goézyaslart nefsin bencilliginden husule gelmis olmaya. Gozyaslarimi muhafaza et
(onlart disa degil, ice akit). Oyle ki, bu damlalar derununda bir derya haline gelsin.
Soyle ki, eger sen bu umman iginde gonliinii arayacak olursan, onu ancak ‘Muktedir bir
hiikiimdarin nezdinde’ °°° bulabilesin, dedi. Bu sézler Hasan in gayet giiciine gitti ama
bir sey de soylemedi. >

Rébia, Hakk kapisinda timitle bekleyerek ibadetlerinde hassasiyet gostermistir.
Salih Mirri’nin (6. 176/792) sik sik “bir kimse kapiyr israrla g¢alarsa kapinin
acilivermesi Uimit edilir” dedigi rivayet edilmektedir. Yine bir giin Salih Miirri’nin bu

sOziinii duyan Rabia, bu diislincesinden hoslanmamistir. Rébia, onun “bu sozii ne

550 Siilemi, Kendilerini Ibadete Adayan Sufi Kadinlar, s. 33.

551 Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlart Ansiklopedisi, c. 111, s. 1717; Attar, Tezkiretii 'I-Evliyd,
(1984), s. 119; Ozdamar, Hz. Rabia ve Kadin Evliyalar, s. 5.

592 Kiigiik-Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DI4, ¢. XXXIV, s. 381.

558 Durgut, Cavit, “Rabi’a-i Adviyye”, Isldm Alimleri Ansiklopedisi, 1-XVIII, Tiirkiye Gazetesi Yayinlar, ts., c. I, s.
348.

554 Bolat, Tasavvuf El Kitab, s. 128.

55 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1964), s. 135; Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (1988), s. 96; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan
Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 86.

5% Kamer 54/54-55. Ayetin tamanu séyledir: “Takvd sahipleri cennetlerde ve irmaklarin kenarlarinda, giiclii ve Yiice
Allah'in huzurunda hak meclisindedirler.”

557 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 116.
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zamana kadar sOyleyecegini, kapt ne zaman kapanmistir ki tekrar agilsin” demistir.
Rébia’nin bu sdziinden etkilenen Salih, kendisine “cédhil seyh” Rabia’ya “alim hanim”
yakistirmasmda bulunmustur.>®® Hakk kapisi siirekli agiktir ancak kulun o kapiya nasil
gidecegini bilmesi gerekir, insanin yiiziinii Hakk kapisindan c¢evirmesi ile kapi
kapanmis olmaz.%®® Rabia iimit kapisinin her zaman acik olduguna inandig1 icin bu

diistincesini dile getirmistir.
3.2. RABIATU’L-ADEVIiYYE’DE TEVBE ANLAYISI

Rabia tevbelerin de daha samimi tevbeleri gerektirdigi diistinmiis bir stfidir. Bu
boliimde tevbenin ayet ve hadislerde gegen anlamlariyla birlikte stfilerin goriislerine
kisaca yer wverilecektir. Sonrasmda Rébia’nin tevbeyle ilgili diisiincelerine

deginilecektir.
3.2.1. Tevbenin Tanim

Sozlikte geri donmek, riict etmek, doniis yapmak gibi anlamlara gelen tevbe,
dinde yasaklanan seyleri birakip dvgiiye deger seylere yonelmek demektir.>®° Tevbenin
kelime anlamlarindan olan déonmek kelimesi ¢esitli manalarda agiklanmistir. Mesela
giinahtan itaate donmek, insanlardan Hakk’a donmek, Allah disindaki her seyden yiiz
cevirmek bunlardandir.%%!

Tevbe, kulun isledigi giinahlar sebebiyle Allah’tan uzaklastigini fark edip dua
etmesi anlamina da gelmektedir. Kur’an’da ve hadislerde gegen tevbe daha ¢ok dua ve
niyaz iislibunda oldugu aciklanmaktadir.>®? “Kur’dn-1 Kerim'de tevbe kavrami seksen
sekiz yerde ge¢cmekte, otuz bes yerde Allah’a, digerlerinde insanlara nispet
edilmektedir. ®% Kur’an-1  Kerim’de  peygamberlerin  tevbelerinden  haber
verilmektedir.>®* Giinah, kulu Allah’tan uzaklastirirken tevbe Allah’a yeniden
yakinlasmak demektir. Insan hata yapmaya miisait yaratilmistir. Onemli olan giinahtan

sonra tevbe etmektir. Tevbe eden kul, seytanin vasfindan uzaklasmis olur.%®® Ayetlerde

58 Attar, Tezkiretii'I-Eviiyd, (1984), s. 120; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 355.

559 Civelek, Kdfi, s. 146-147.

560 Topaloglu, Bekir, “Tévbe”, DI4, c. XLI, Istanbul, 2012, s. 279.

%61 Tiirk, Idris, Siifilere gore Ibddetlerin I¢ Anlam, Albi Yaymlari, Izmir, 2012, s. 81.
%62 Topaloglu, a.g.m., c. XL1, s. 280.

563 Topaloglu, a.g.m., c. XLl s. 279.

564 Bakara 2/37, 128; A‘raf 7/143; Tevbe 9/117; Had 11/112.

565 Topaloglu, a.g.m., c. XL1, s. 280.
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tevbe edenlerin 6nemi bildirilmis. Bir ayette soyle buyurulmustur: “Ancak tevbe edip
durumlarin diizeltenler ve gercegi agik¢a ortaya koyanlar baskadwr. Zira ben onlarin
tevbelerini kabul ederim. Ben tevbeyi ¢okca kabul eden ve c¢okca esirgeyenim. %
Tevbe-i nasuh olarak yorumlanan samimi tevbe etmenin®®’ bildirildigi Ayette soyle
buyurulmustur: “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe ile Allah’a doniin. Umulur ki
Rabbiniz sizin kotiiliiklerinizi orter.”®®® Restlullah sallalldhu aleyhi vesellem soyle
buyurmustur: “Vallahi ben giinde yetmis defadan fazla Allah’tan beni bagislamasini
diler, tevbe ederim.®® Resilullah giinah islemekten korunmasma ragmen onun tevbe
etmeyi dnemsemesinin bir sebebi {immetinin tevbe ve istigfara yonelmeleri igindir.>"
Allahu Teala’nin kulunun tevbesini kiyamet kopana kadar kabul ettigini bildiren>"* bir
hadis soyle aktarilmistir: “Giines batidan dogmadan once kim tevbe ederse, Allah onun
tevbesini kabul eder.”®"* Tevbe etmenin tesvik edildigi bir baska hadiste ise Resiilullah
sOyle buyurmustur: “Kulunun tevbe etmesinden dolayr Allah Tedlda’nin duydugu
memnuniyet, sizden birinin 1ssiz ¢élde kaybettigi devesini buldugu zamanki sevincinden
cok daha fazladir. ®™

Tevbe ayet ve hadislerde nedamet, magfiret°’®, istigfar, dénmek, kiifiir ve sirkten

k575 577

donmek®’®, indbe, nefsin kirlerden arindirilmasi®’® gibi farkli anlamlarda ge¢mektedir.

Diger dinlerde de kullanilan tevbe kelimesi giinahlardan vazge¢gmek anlamina
gelmektedir. Tasavvufta, kulun yaptigi tevbeye de tevbe etme anlayisi, giinahlari
unutmayi da i¢ine aldig1 i¢in 6nemli bir terimdir. Nitekim tasavvufa tevbe ile girildigi
aciklanmaktadir.®’

Allah yoluna girenlerin tevbeleri, ilmin yerdiklerinden o6vdiikleri seylere
donmekle baglar. Sehl b. Abdullah’a (6. 283/896) gore ‘“tevbe giinahin
Unutmamandwr.” Bu diisiincedeki tevbe, miiridlerin tevbesidir. Ciineyd-i Bagdadi’ye

gére “tevbe giinahi unutmandir.” Bu diisiincedeki tevbe ise, “giinahi hatirlamayan

566 Bakara 2/160.

%7 Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. |, s. 143.

568 Tahrim 66/8.

569 Buhari, “Daavat”, 3. Ayrica bkz. Tirmizi, “Tefsiru siire”, 47; Ibn Mace, “Edeb”, 57. Bu hadisle ilgili bkz. Imam
Nevevi, a.g.e., . I, s. 143.

570 Imam Nevevi, a.g.e., C. |, s. 144.

571 imam Nevevi, a.g.e., C. |, s. 153.

572 Miislim, “Zikir”, 43. Bu hadisle ilgili bkz. Imdm Nevevi, a.g.e., c. I, s. 152.

578 Buhari, “Daavat”, 4; Miislim, “Tevbe”, 1, 7, 8. Bu hadisle ilgili bkz. Imdm Nevevi, a.g.e., c. I, s. 148.

574 Nisa 4/106; Muhammed 47/19; Nasr 110/3.

575 Bakara 2/18; A‘raf 7/168, 174; Secde 32/21.

576 Sems 91/9-10.

577 Topaloglu, “Tovbe”, DI, ¢. XL, s. 280.

578 Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 38.

85



tahkik erbabinin” tevbesidir. Ziinnln tevbe hakkinda soyle demistir: “Avdmin tevbesi
giinahlardan, havéssin tevbesi gafletten olur.”®"® Hucviri, tevbe eden kullari ii¢ grupta
aciklamistir, bunlar soyledir: “Avam tovbesi, yanlistan dogruya, havass tovbesi
dogrudan daha dogru olana, Allah dsigimin tovbesi ise benlikten Allak’a donmektir. >0

3.2.2. Rabiatii’l-Adeviyye’nin Tevbeye Verdigi Onem

Rébia, tevbelerin de baska tevbelere ve daha uzun tevbelere ihtiyaci oldugunu
soylemistir.®®! Rabia’nin bu anlayisin1 Eba Talip el-Mekki soyle aktarmustir: “Su
istigfarimiz bile istigfara muhtactir. Oyle tovbe vardir ki, diizeltilmesi icin baska bir
tovbeye muhtagtir.”®®? Rabia bu soziiyle “istigfarimiz o derece kirlidir ki onu
temizlemek icin ayrica istigfar etmek gerekir’®®® veya “Allah'im béyle tevbe
etmeyecegime tevbe olsun’>® demek istemistir. Benzer bir ifade ile Rabia,
“Estagfirullah.. (Allah’tan  bagislanmami  dilerim.) dememdeki dogrulugumun
azhgindan otiirii, Allah’tan bagislanma dilerim. % demistir. Dolayisiyla tevbenin
samimiyet ve pismanlik i¢cinde yapilmasi gerekmektedir. Riiveym’in, “Tevbe, tevbeden
tevbe etmektir.” diyerek agikladigi tevbe anlayist Rabia’nin “Allah’tan af dilerim

soziindeki samimiyetimin azhgindan istisfar ederim.” >

ile ayn1 anlama geldigi
aciklanmaktadir.

Rabia’nin anlayisina gore Allah kuluna tevbe etme izni vermezse, kulun tevbe
etmesine imkan yoktur. Tevbeyle ilgili bir kisi Rabia’ya, hatasinin ve giinahinin ¢ok
oldugunu, tevbe etse Allah’in kabul edip etmeyecegini sormus. Bunun iizerine Rabia,
Allah ona tevbeyi nasip ederse ancak o zaman tevbe edebilecegini sdylemistir.>8’

Rabia’nin belirtmek istedigi sey sadece pismanlik duyarak ve giinahtan vazgecerek

59 Y1lmaz, Islam Tasavvufi, s. 43.

580 Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, s. 90.

%81 Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavvuf, S. 54; Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 119; Attar, Tezkiretii’I-Eviiyd,
(1988), s. 98; Gazzali, [hyd-u Ulim'id-Din, c. 1, s. 951; Uludag, Siileyman, “Masiva”, Did, ¢. XXVIII, Ankara,
2003, s. 76; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-Nisa”, s. 88.

%62 Ebh Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. 1, s. 191.

%83 Dogrul, a.g.e., S. 54.

584 Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1984), s. 119.

585 Molla Cami, Nefahat iil-Uns Min Hazarat il-Kudiis, s. 1069.

586 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 141.

587 Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1964), s. 134; Attar, Tezkiretii’I-Evliya, (1984), s. 119; Attar, Tezkiretii'I-Eviya, (1988),

s. 98; Kiigiik-Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, DI4, c. XXXIV, s. 381; Kuseyri, Kuseyi Risdlesi, s. 192; Smith, a.g.e., s.

91.
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tevbe kabul edilmez. Ancak tevbe Allah’in dilemesiyle ve rizasin1 kazanmakla
gerceklesir. >

Tevbede esas olan tevbenin samimiyetle yapilmasi ve giizel islerle mesguliyetin
arttirilmasidir.®®® Rabia siirekli tevbe etmesi gerektigini ve kendisinin ¢ok giinahkar
oldugunu diisiinmiistiir.>®® Bir giin Rabia’ya, “Oliimii arzu ediyor musun?” diye
sorulunca “Insanlardan birine karsi bir kabahat islemis olsam, o insanla
karsitlagmaktan utanirim. Hdalbuki Allah Teadld 'yva karst olan kabahatlerimiz o kadar ¢ok
ki huzuruna varmayr (6liimii) nasil arzu ederim ki? ">°! diye cevap vermistir. O, 6limii
Allah’a kavugmaya vesile bilmesine ragmen hatalarindan dolay1 6limden ¢ekindigini
belirtmistir. Rabia’ya gore tevbe etmenin birinci sarti Allah’in tevbe etmeyi kuluna
nasip etmesidir. Sonrasinda tevbenin samimi olmasi ve tevbeye de tevbe etmesi gerekir.

Tevbe siireklilik gerektirir.
3.3. RABIATU’L-ADEViIYYE’DE HUZUN ANLAYISI

Sozliikte gam, hem, iiziinti gibi manalarda gecen hiiziin, tasavvufta kalbin
gafletten uyanmasi seklinde acgiklanmaktadir. Rabia da Allah sevgisiyle birlikte hiiziin
anlayisini benimsemistir. Bu boliimde hiizniin tanimina ve Réabia’nm hiiziin hakkindaki

diisiincelerine, ayet ve hadislerden de ornekler vererek agiklamay1 gerekli gérdiik.
3.3.1. Hiiziin Tanimi

SiirGr ve ferah kelimelerinin karsit1 olarak gosterilen hiiziin, klasik sozliiklerde
cogunlukla “istenmeyen bir durumun basa gelmesinden veya ge¢cmisteki bir kayiptan

2]

duyulan keder, iiziintii” seklinde tamimlanmistir.®®? Bazi kaynaklarda hiiziin kelimesi
yerine “gam ve hem” kelimeleri kullanilmustir.>®® Hiiziin (hzn), elden kagana iiziilme,

elde edilmesi imkansiz olandan dolay: tasalanmadir.®®* Arapca kokenli hiiziin; tasa,

588 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’| Adeviyye, s. 50.

569 Ebf Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, c. 111, s. 191.

590 Dogrul, a.g.e., s. 51; Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 91.

%1 Yavuz vd., “Rébiatii’l-Adeviyye”, Eviiydlar Ansiklopedisi, €. X, s. 41.

592 Cagricl, “Hiiziin”, DIA, c. XIX, s. 73.

598 Cagricy, a.g.m., c. XIX, s. 73.

5% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yaylari, 1. Baski, Istanbul, 2001, s. 176.
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gam, kaygi, endise, kasavet, gussa, telas, liziintli, teessiir, melal, azap, mihnet, keder,
sikint1 gibi sdzciiklerle de agiklanmaktadir.>%®

“Kur’dn-1 Kerim’de iki dyette hiiziin, ii¢ dyette ayni anlamda hazen, otuz yedi
dyette de aymi kokten fiiller gecmektedir.”®® Ayetlerde Resal-i Ekrem’in ve
mii’minlerin inkarcilarin kendilerine yaptiklar1 sikintilara karsi iiziilmemeleri tavsiye
edildigi aciklanmaktadir. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Gevseklik géstermeyin,
siziintiiye kapimayin. Eger inanmissaniz, iistiin gelecek olan sizsiniz.”®% Hz. Ya’kup
(a.s)’m Hz. Yusuf (a.s.) i¢in ¢ektigi ac1 ve iiziintiiniin ayette hiiziin, gam ve keder®®®
kelimeleriyle ifade edildigi aciklanmaktadir.®®® Hadislerde de hiiziinle ilgili agiklamalar
gecmektedir. Restlullah, keder ve iiziintii hissettiginde dua ettigini®®; dlen kimse igin
gdzyas1 dokiip hiiziinlenmenin normal oldugunu®®; oglu Ibrahim’in vefit: sebebiyle
agladip1 igin “gdz yasarwr, kalp hiiziinlenir” demesi®®?; tasa, keder, sikint1 ve gam gibi
Mislimanin basma gelen her seyin hatalarin bagislanmasina vesile olacagini
aciklamigtir.5%3

Tasavvuf anlayisinda cehennemi, ilahi azabi ve gazabi diisiinerek tiziilmeye de
hiiziin®®* denir. Hiiziin, havfullahin neticesi olarak a¢iklanmaktadir.5®® Yani hiiziin Allah
korkusu ile dolu bir kalpte hissedilen yogun bir duygudur. Hiiziin, kisinin gaflete
diismesini engelleyen kalbi sikan bir haldir ve siiliik ehlinin vasiflarmdandir.5%® Hiiziinlii
kalp, duydugu yogun his sebebiyle gaflete dalmaktan kurtulur. Hiiziin gegmisle ilgili,
korku gelecekle ilgilidir. Dolayisiyla sifi gegmisteki bos gegen giinlerini ve hatalarini

diisiiniip hiiziinlenir.®

595 Yazici, Allah Dostlarinda Hiiziin ve Gézyast, S. 8; Yegin, Osmanlica-Tiirkce Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Ligat,
s. 240.

5% Cagric1, “Hiiziin”, DIA, c. XIX, s. 73.

%7 Al-i fmran 3/139.

58 “(Ya’kup): Ben gam ve kederimi sadece Allah’a arzediyorum. Ve ben sizin bilemeyeceginiz seyleri Allah
tarafindan (vahiy ile) biliyorum, dedi.” Bkz. Yusuf 12/86.

59 Cagric, a.g.m., XIX, s. 73.

600 Buhari, “Daavat”, 27, “Tevhid”, 22, 23; Miislim, “Zikir”, 83. Ayrica bkz. Tirmizi, “Dua”, 39; Ibn Mace, “Dua”,
17. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. VI, s. 396.

601 Buhari, “Cenaiz”, 45, “Talak”, 24; Miislim, “Cenaiz”, 12. Bu hadisle ilgili bkz. Imdm Nevevi, a.g.e., c. VI, s.
155.

602 Byhard, “Cenaiz”, 43; Miislim, “Fedail”, 62. Ayrica bkz. Ibn Mace, “Cenaiz”, 53. Bu hadisle ilgili bkz. Imam
Nevevi, a.g.e., c. IV, s. 553.

603 Byhari, “Merda”, 1, 3; Miislim, “Birr”, 49. Bu hadisle ilgili bkz. Imam Nevevi, a.g.e., c. I, s. 242.

604 Hiiziin tasavvufta héller icinde gegmektedir: HAL “kulun kasdi ve tesebbiisii olmadan kalblere gelen nes’e ve
hiiziin, rahatlik ve sikintt gibi ma ‘ndlardir.” Bkz. Muslu, Ramazan, “Tasavvufi Hil ve Makamlar”, Tasavvuf El
Kitabi, Grafiker Yayinlari, 1. Baski, Ankara, 2012, s. 327; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 154.

805 1bn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, s. 339.

606 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, S. 228.

607 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 85.
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Fudayl b. IyAz’a gore, kulun diinya i¢in sevinmesi ibadetlerinden lezzet almasimni
engeller, diinyada hiiziinlenmesi ise ahirette yasayacagi endiselerini azaltir.%®® Hasan-1
Basri, salih amellerin artmasini saglayan seyin diinyada devamli hiiziinlii yagamak

oldugunu séylemistir.5%°
3.3.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Hiiziin

Rabia’nin kalbinde hissettigi hiiznii, askiyla bir arada degerlendirilmistir. Rabia,
duygusal bir ruh haline sahip oldugu i¢in hiiznii ve aski bir arada dile getirmis 6zellikle
tasavvuf edebiyatinda asiklarin ilhdm aldiklar1 kisiler arasinda yerini almistir. 51

Rabiatii’l-Adeviyye bir adamin, ah su hiizniim /tasam /kaygim, diyerek sikayette
bulundugunu duymus. Bunun iizerine Rabia, adamin ne kadar az hiiziinli oldugunu
sOylemesini eger gercekten hiiziinlii olsaydi nefes almaya imkan bulamayacagmi ve
hayattan lezzet alamayacagini sdylemistir.®!! Réabia’nin sonra da “gamum, gamh
oldugum icin degil, gamli olmadigim i¢in.” dedigi nakledilmektedir.6'? Rabia’ya gore
insan ger¢ekten hiiziinlii olsa, diinyada nefes alamaz hale gelir, hayatin tadini1 ¢ikaramaz
durumda olur.

Sa’rani, Rabia’nin hiiznii hakkinda onun ¢ok agladigini, hiiziin i¢inde yasadigini
ve yaninda cehennem atesinden s6z edildiginde bir siire kendinden gectigini
aktarmistir.%®® Margaret Smith ise Rabia’nin Allah’a hiirmetinden kirk yil basin
gOkyiiziine kaldirmadigini, ezan sesini duydugunda sdra iifleniyor gibi hissettigini, kar
gordiigiinde defterlerin sayfalarinin ugusunu gordiigiinii aktarmistir. Rabia umudunun
amellerinde hissettigi hiiziin oldugunu da ifade etmistir.5

Rabia’ya yakmlari, “Hi¢ hastaligin yok. Sizlanmana ve yakinmana sebep
nedir?” diye sorduklarinda Rabia, “Sinemin dahilinde bir derdim var, tabibler
tedavisinde aciz kalmslardir, yaramin merhemi O’na vuslattir, isi hastaliga vuruyorum.

ola ki yarin kiyamet giinii maksadima ererim, ger¢i dertzede degilim ama kendimi

608 Eb{i Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 1027.

699 Eb{i Nuaym el-isbehani, a.g.e., s. 1028.

810 Dogrul, Isldmivetin Gelistirdigi Tasavvuf; S. 55.

81 Dogrul, a.g.e., S. 54; Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (1964), s. 136; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 120; Attar,
Tezkiretii'I-Eviiyd, (1988), s. 99; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 229. "Ah tasam (hiizniim)” diyen adamin, Siifyan-1
Sevri oldugu nakledilmistir. Bkz. Dogrul, a.g.e., s. 54; Molla Cami, Nefahat iil-Uns Min Hazarat’il-Kudiis, S.
1069; Ates, Islam Tasawufu, s. 47; Askar, “Kadin Sifileri Anlatan Bir Menakibname: Menakib-1 Veliyyati’n-
Nisa”, s. 85.

612 Molla Cami, a.g.e., s. 1069; Askar, a.g.m., s. 85; Smith, Rabia Bir Kadin Sifi, s. 92.

613 Dogrul, a.g.e., S. 54.

614 Smith, a.g.e., s. 105.
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onlara benzetiyorum, yapacagim seyin bundan daha az da olmamasi lazim gelir. %%

demistir. Rabia hastaligini kalbinde hissetmis, ¢aresinin de Allah’a kavusmak olduguna
inanmistir. Rabia’nin hiiznii, Allah’a duydugu ilahi askinin yansimasidir. O Allah’a

kavugmak i¢in hiiziin iginde yasamis, Allah’a kavusmay1 sabirla beklemistir.
3.4. RABIATU’L-ADEVIYYE’DE SABIR ANLAYISI

Mutasavviflarin - siikiirden {stiin  gordiikleri sabir, Kur’an-1 Kerim’de ve
hadislerde 6giitlenmistir. Bu béliimde sabrin tanimi ayet ve hadislere de bagvurularak

aktarilacak sonrasinda Rabia’nin saburla ilgili diisiincelerine yer verilecektir.

3.4.1. Sabrin Tanim

Sabir sozliikte “dayanmak, tutmak, bir seyden uzak durmak ®*®

, “‘engellemek,
hapsetmek; giiclii ve direncli olmak’®'" gibi anlamlara gelmektedir. Sabir ahlak terimi
olarak “iiziintii, basa gelen sikinti ve beldlar karsisinda direng gosterme, olumsuzluklar
olumlu kilmak icin gosterilen metanet” gibi anlamlara gelmektedir.®*® Tasavvufi
anlamda ise sabir, nefsin zevk duyduklarmmdan uzaklasmak, nefsi dinin emirlerini yerine
getirmeye ve yasaklarindan kag¢indirmaya zorlamak gibi ¢esitli tanimlarla
aciklanmaktadir.®*®

Kur’an-1 Kerim’de sabir kokiinden tiiremis kelimeler yaklasik 103 yerde
gecmektedir.®?’ Yiice makdmlardan olan sabir, Kur’an’da éviilmiistiir.2* Sabretmekle
ilgili bir ayette “Sabredenlere, miikdfatlar: hesapsiz édenecektir.”®?? buyurulmustur.

23 Allah’m sabredenlerin yanmda

Ayetlerde sabredenlerin miikafatlandirilacaklari®
oldugu®®*, basa gelen ve hosa gitmeyen imtihanlar sebebiyle sabredilmesi gerektigi

ogiitlenmistir.5% Hadislerde de Hz. Peygamber, sabri tavsiye etmistir.®?® Restilullah:

615 Attar, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 121.

616 Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢ Anlam, s. 84.

617 Cagrici, Mustafa, “Sabir”, DIA, c. XXXV, Istanbul, 2008, s. 337.

618 Cagrici, a.g.m., c. XXXV, s. 337.

619 Tiirk, a.g.e., s. 84.

620 Cagric, a.g.m., c. XXXV, s. 337; Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 170.

21 Y1lmaz, Islam Tasavvufi, s. 48.

622 “(Resiliim!) Soyle: Ey inanan kullarim! Rabbinize kars: gelmekten sakimn. Bu diinyada iyilik yapanlara iyilik
vardir. Allah’in (yarattigi) yeryiizii genistir. Yalniz sabredenlere, miikdfatlar: hesapsiz ddenecektir.” Bkz. Ziimer
39/10.

623 Nahl 16/96; Kasas 28/54.

624 Bakara 2/153; Enfal 8/46.

625 Bakara 2/155; Enfal 8/28.

626 Cagricy, a.g.m., c. XXXV, s. 337.
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)

“Hi¢ kimseye sabwrdan daha haywrli ve daha genis bir ihsanda bulunulmamistir.’
buyurmustur.®?” Restlullah, “Makbul sabir, musibetle karsilastigin ilk andakidir.”®*®
buyurarak sabrin ilk anda gdsterilmesi gerektigini vurgulamistir.

Sabir, “nefsi hevadan alikoymak ve Hakk’in emri iizerinde tutmaktir.”%?° Sabur,
sikayet etmeden dayanmaktir. Mutasavviflar sabr1 siikiirden daha tistiin gormektedirler.
Ciineyd-i Bagdadi sabr1 tasavvufun sekiz temelinden biri olarak saymistir. O, sabirdan
bahsederken Hz. Eyylp (a.s.)’1 6rnek gdstermistir.®*° Siifyan-1 Sevri ve Fudayl b. Iyaz,
sikintilar karsisinda sabirli olmay1 amellerin en faziletlileri arasinda saymislardir. 3!

Sabir, nefis temizligidir. Asik, nefsinin isteklerinden uzaklasarak sabreder
dolayisiyla nefsini terbiye edip temizler.%®2 Hasan-1 Basri, sabrin cennet hazinelerinden

biri oldugunu ve Allah’m deger verdigi kullarma nasip olacagmi sdylemistir.%*® Ziinniin

el-Misri sabri, ilahi rizaya aykir1 olan her seyden uzaklasmak olarak agiklamistir.®3*

3.4.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Sabir

Rabia, “eger sabir insan olsaydi, kerem sahibi bir kisi olurdu.”demistir.5%

Rabia kiiciik yastan itibaren esaret hayat1 yasamis, biiylik sikintilar ¢cekmis. O yasadigi
imtihanlarin  Allah’tan geldigini ve nefsini egitmenin bir yolu oldugunu bilerek
sabretmis, yasadigir sikmtilar sebebiyle sikayette bulunmamistir. Ona gore Allah’a
kulluk etmekten daha 6nemli bir mesguliyet yoktur.%*® Siifyan-1 Sevri, Rabia’ya
Allah’tan ne diledigini sordugunda, “Eger ben bir sey arzu edersem ve onu Rabbim
arzu etmezse kafir olurum.” demistir. " Kul, Allah’mn gonderdiklerini sabirla kabul

etmelidir, aksi takdirde kiifre girme tehlikesi s6z konusudur.5®

627 Buhari, “Zekat”, 50, “Rikak”, 20; Miislim, “Zekat”, 124, (1053); Muvatta, “Sadaka”, 7, (2, 997); Ebd Davud,
“Zekat”, 28, (1644); Tirmizi, “Birr”, 77, (2025); Nesai, “Zekat”, 85, (5, 95). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, Kiitiib-i
Sitte Muhtasari, ¢. X1V, s. 46.

628 Buhari, “Cenaiz”, 43, 7, 32; “Ahkam”, 11; Miislim, “Cenaiz”, 14, (626); Ebd Davud, “Cenaiz”, 27, (3124);
Tirmizi, “Cenaiz”, 13, (987); Nesai, “Cenaiz”, 22, (4, 22). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, a.g.e., c. IX, s. 539.

629 Tiirk, Siifilere Gore Ibddetlerin I¢c Anlami, a.g.e., s. 85.

830 Cagrici, “Sabir”, DId, ¢. XXXV, s. 338.

81 Cagric, a.g.m., c. XXXV, s. 339.

632 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, s. 565.

833 Tbnii’1-Cevzi, Minhdcii’l Kasidin ve Miifidii’s-Sddikin, c. 11, s. 265.

834 Tbn Arabi, Bir Siifi ‘nin Portresi, s. 131.

835 Attar, Tezkiretii’I-EVliyd, (1984), s. 120. Rabia’nim sozii kisa ifadesiyle sdyle aktarilmistir: “Sabir adam olsaydi,
kerim olurdu.” Bkz. Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Isldm Meshurlar Ansiklopedisi, c. |ll, s. 1717.

836 Smith, Rdbia Bir Kadin Siifi, s. 95.

837 Smith, a.g.e., s. 95.

638 Smith, a.g.e., s. 95.
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Kulun imtihanlar karsisindaki durusunun anlatildigi bir menkibe soyle
aktarilmistir: Rébia, hastalandig1 bir giin Hasan-1 Basri, Sakik-1 Belhi ve Malik b. Dinar
onu ziyarete gelmisler. Hepsi sabir hakkinda konusmaya baslamiglar. Hasan-1 Basri,
Mevla’dan gelen sikintilara dayanamayanlarin sadik ve samimi olmadiklarini
sOylediginde Rabia, bu sozde kibir/benlik kokusu geldigini belirtmis. Sakik-1 Belhi,
Mevla’dan gelen sikintilara siikretmeyenin davasinda sadik olmadigimi sdylediginde
Rabia, bu soziin dogru oldugunu ancak daha iyi bir soz ile ifade edilmesi gerektigini
belirtmis. Bunun iizerine Malik b. Dindr, Mevla’dan gelen sikintilardan lezzet
duymayan kimsenin sadik olmadigini s6ylediginde ise Rabia, bu s6ziin daha giizel ifade
edilecegini belirtmis. Bunun iizerine Hasan-1 Basri, Sakik-1 Belhi ve Malik b. Dinar
onun ne diislindiigiinii sormuslar. Rabia, kul Mevlasmi1 miisahede edip O’nun muradini
diisiiniirken basma gelen imtihanlarini unutmazsa kendi davasinda samimi olmadigini
belirtmis ve Misrr kadmlarmmm Hz.Yusuf'u gordiiklerinde kendilerini unutup ellerini
kesmelerini 6rnek vermistir. Sayet kisi Mevlasini miisadhede ederken O’na hayran olup
kendisini unutursa bu duruma sasilmamasi gerektigini dile getirmistir.*® Rabia’ya gore

Allah’1 diisiinen kul imtihanlarini aklindan ¢ikarmahdir.

3.5. RABIATU’L-ADEVIYYE’DE MURAKABE VE TEFEKKUR
ANLAYISI

Tasavvufta manevi bir hali ifide etmek i¢in kullanilan murakabe, c¢esitli
anlamlarda ac¢iklanmustir. “Kul zahir ve batimimin, dis ve i¢c dleminin siirekli bicimde
Allah’in gozetimi altinda oldugunu ve kendisinin O ’nun huzurunda bulundugunu kesin
sekilde bildigi zaman murdkabe halini gerceklestirmis sayilir.”®® Bu ciimleden de
anlagilacagi lizere murakabe, kulun kendisinin denetlendiginin farkinda olmasidir.
Tefekkiir ise daha ¢ok diisiinme eylemini ifade eder.®** Réabia da siirekli denetlendiginin
farkinda olarak yasamig tefekkiire onem vermis bir stifidir. Bu boliimde murakabe ve
tefekkiirle ilgili tanimlara ayet ve hadislerden de 6rnekler verilerek Rabia’nin anlayigina

deginilecektir.

69 Attar, Tezkiretii’l-Evii, (1964), s. 137-138; Attdr, Tezkiretii'I-Evliyd, (1984), s. 124-125; Attdr, Tezkiretii’l-
Evliya, (1988), s. 102.

640 Uludag, Siileyman, “Murakabe”, DI4, c. XXXI, Istanbul, 2006, s. 204.

641 Kutluer, ilhan, “Diisiinme”, DI4, c. X, Istanbul, 1994, s. 53.
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3.5.1. Muriakabenin Tanim

Sozliikkte murakabe “denetlemek, kontrol etmek, birseyi devamli olarak
diisiinmek, gozetlemek” anlamlarina gelmektedir.?*? Kur’an-1 Kerim’de Aayetlerde
murakabe su anlamlarda gecmektedir®®: “Allak her seyi gozetler.”®*, “Siiphesiz Allah
sizin iizerinizde gozetleyicidir. 7% Cibril hadisinde Hz. Peygamber’in buyurdugu ihsan
kelimesi “Ifhsan, Allah’a sanki O’nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Her ne kadar

846 murakabe olarak yorumlanmustir.®4’

sen O’nu géremiyorsan da O seni géoriiyor.’

Muréakabe, kalbi Allah’in zikrinden alikoyacak kotii diisiincelerden aritmasidir.
Murakabe, “kiginin kendi hareket ve kuvvetinden siyrilmasi”®*® demektir. Degerli bir
hal sayilan murakabe, kulun Allah’1 zikretmekten alikoyan her tiirli diisiincelerden
kendini uzaklastirmasidir. Murakabeyi yakinen kavrayan kul, kalbinden ve gonliinden
gecen her seyi Allah’n bildigini bilir.%*° Dolayisiyla, kul kalbinden gegen seylerin Allah
tarafindan bilindiginin farkinda olarak murakabe halinde bulunur.

Murakabe ehli kalbinin gaflette olmasindan sakiarak siirekli Allah’1 zikretmeye
calisir. Clinkii murakabe ehli, Allah’in kulunun kalbinin durumunu siirekli gozettigini
bilir.5%° Ciineyd-i Bagdadi, murikabenin hakikatine ulasan kimsenin Allah’tan gelecek
nasibin elden kagmasindan kaygilanacagmi ifade etmistir.®°!

Zinnin el-Misri, murakebe ehlinin Allah’in tercih ettigi seyi tercih ettiklerini,

yiicelttigi seyi yiicelttiklerini ve kii¢iik gordiigii seyi kiiciik gordiiklerini agiklamugtir.®

842 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 164.

643 Yilmaz, a.g.e., . 164.

644 Ahzab 33/52.

645 Nisa 4/1.

86 Buhari, “iman”, 38; Miislim, “Iman”, 1, (8); Nesai, “iman”, 6, (8, 101); Eba Davud, “Siinnet”, 17, (4695); Tirmizi,
“Iman”, 4, (2613). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, c. |l, s. 215-218. Kuseyri bu hadisi séyle
aktarilmustir: Cerir b. Abdullah séyle demistir: “Bir kere Cebrail bir adam seklinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
geldi ve: Ya Muhammed! Iman nedir? diye sordu. Resilullah séyle buyurdu: Iman; Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, Peygamberlerine, kadere, hayirin ve serrin, tatlhimin ve acumn Allah tan olduguna inanmanduwr. Adam:
Dogru sdyledin, diye cevap verdi.” Cerir diyor ki: “Sual soran adamin Resiilullah’1 tasdik etmesine hayret ettik.
Adam yine sordu: Bize Islam’in ne oldugunu bildir. Restilullah séyle cevap verdi: Islaim namaz kilman, zekdt
vermen, ramazan orucu tutman, Allah’in evi (olan Kdbe'ye) haccetmendir. Adam: Dogru séyledin, diye cevap
verdi ve ildve etti: IThsamn ne oldugunu bize haber ver. Resilullah soyle buyurdu: Ihsan, Allah’a sanki onu
goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Her ne kadar sen O’nu géremiyorsan da, O seni goriiyor. Adam yine:
Dogru soyledin, diye cevap verdi.” Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, S. 272.

647 Kuseyri, a.g.e., s. 272; Yilmaz, a.g.e., s. 164.

648 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, S. 565.

849 Y1lmaz, Isldm Tasavvufis, s. 54.

850 Eb{i Nuaym el-Isbehani, Onlar Diinyas, s. 637.

1 Kugeyri, a.g.e., s. 274.

82 Tbn Arabi, Bir Sifi 'nin Portresi, s. 160; Kuseyri, a.g.e., s. 274.
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Murékabe kelimesi hakkinda ilk kez s6z soyledigi rivayet edilen Ebd Muhammed Ceriri
(6. 311/923)%3, takva ve murdkabe ile amel etmeyen kisinin kesf ve miisahedeye

ulasamayacagimi sdylemistir.5%*
3.5.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Murakabe

Rabia’nin murakabesi ile ilgili su riiyas1 nakledilmistir: “Bir gece seher
tesbihatimi ¢ektikten sonra wuyudum. Riiyamda biiyiikliik ve giizellik bakimindan
emsalini gérmedigim parlayan yesil bir aga¢ gordiim. Agacin iistiinde ii¢ ¢esit meyve
vardr. Meyveler, diinyada gordiiklerime benzemiyordu. Meyvelerden biri bembeyaz, biri
kirmizi, digeriyse sari idi. Hepsi de agacin pariltilart arasinda ay ve yildizlar gibi
parlyordu. Agacit ¢cok begenmistim. ‘Acaba bu kimin diye?’ sordum. Bir ses, ‘Bunlar,
senin az onceki tesbihatimin sevabidir’ dedi. Agacin etrafim dolasirken, yere sagilmuis
altin renkli meyveler gordiim ve kendi kendime, ‘Keske bunlar da digerleriyle birlikte
agacin iistiinde olsaydi” dedim. O zaman bir sahis bana soyle dedi: ‘Onlar da
yukaridaydilar. Fakat sen tesbih ¢ekerken bir an, mayanin olup olmadigini diigiindiin.
Iste o an, bu meyveler yere sacildi. Muhakkak ki bunlarda basiret sahipleri icin ibret,
takvd sahipleri icin égiitler vardir.” " Rabia, riiyasinda Allah’1 zikrederken bir anlik
diinyalik bir isi aklina getirmesi sebebiyle uyarilmistir. Menkibeye gore Rabia gaflet
haline diistiigiinii, riiyasinda uyarilarak farketmistir. Kaynaklarda Rabia’nin murakabesi

ile ilgili bu menkibe disinda baska bir bilgiye rastlamadik.
3.5.3. Tefekkiiriin Tanim

Tefekkiir, diistinmek, zihni c¢alistirmak gibi anlamlara gelir. Tefekkiir,
murakabe-muhasebe ile kisinin kendini kontrol etmesi ve hesaba ¢ekmesiyle
baglantilidir. Zikirle birlikte kullanilan fikretmek, diistinmek de tefekkiirle ayn1 anlamda
kullanilmaktadir.%%® Ayetlerde tefekkiir daha cok diisiinmek kelimesiyle ifide
edilmektedir.®>” Ornegin bir ayette: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri icin gercekten agik ibretler vardir.

Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari tizerine yatarken (her vakit) Allax’: anarlar,

853 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 165.
84 Yilmaz, Isldam Tasavvufis, s. 406.

85 Eba Talib el-Mekki, Kiitii’l-Kuliib, c. |, s. 351.

656 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 41.

857 Kara, a.g.e., s. 42.
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goklerin yaratilisi hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen
bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.
buyurulmustur. Diisinmekle ilgili baska ayetler de vardir.%®® Kur’an-1 Kerim’i tefekkiir,
tezekkiir ve huzur-i kalb ile dinlemenin gerekliligi de agiklanmistir.%®° Restilullah
sallallahu aleyhi vesellem soyle buyurmustur: “Akilli kisi, nefsine hakim olan ve 6liim
sonrast icin calisandir. Aciz kisi de, nefsini duygularina tabi kilan ve Allah’tan
dileklerde bulunup duran (bunu yeterli goren) dir.”®%! Hadiste vurgulan hususlardan
birisi akill1 kimsenin nefsini denetlemesiyle ilgilidir.®%2

Zinnan el-Misri’ye gore Allah’in cezalandirmadigr kalp, Yice Allah disinda
higbir seyi tefekkiir etmez.%®® Allah’in nimetlerini diisiinmek, dis diinyanin etkilerinden

uzaklasmak ve manevi olarak temizlenmek de tefekkiirdiir.®* Dolayisiyla tasavvufta

stfilerin kalpleriyle Allah’1 diistinerek tefekkiir etmeleri nemli goriilmiistiir.
3.5.4. Rabiatii’l-Adeviyye ve Tefekkiir

Rabia Kkalbiyle siirekli Allah’1 tefekkiir etmeye 6zen gostermistir. Bir yaz gilinii
karanlik evin i¢cinde bas1 6nde tefekkiir halinde oturan Rabia’ya, bir kadin disariya ¢ikip
Allah’mn sanatini1 seyretmesini teklif etmis. Bu séziin iizerine Rabia, “igeri gir ki
sanatkar1 gor” demistir.®®® Rabia’nin hizmetgiye soyle dedigi aciklanarak aktarilmistir:
“Sen iceri girsen de sanatkdr seyretsen olmaz mi? Sanatkdr: miigahede etme hali ile
mesgul olmam, sanati miitilaa ve temasa etmeme engel olmaktadir!”’%® Kanaatimize
gore Rabia, kisinin i¢ alemine bakmasmin daha onemli bir tefekkiir oldugunu
vurgulamustir. O, her haliyle tefekkiir i¢inde oldugunu ve insanin disar1 ¢ikmadan da
sanatkarin sanatmi gorebilecegini belirtmek istemistir.

Rébia, “Ma rifetin semeresi, Izzet ve Celdl sahibi Allah'a tevecciih etmektir.”

demistir.?®’ Benzer ifadelerle Rabia, “Ma’rifetin semeresi, yiiziinii Hakk’a

858 Al-i imran 3/190-191.

659 Hagr 59/2; Muhammed 47/24; Sebe’ 34/46.

660 Y1lmaz, Isidm T asavvufii, S. 326.

861 Tirmizi, “Kiyamet”, 25. Ayrica bkz. Ibn Mace, “Ziihd”, 31. Bu hadisle ilgili bkz. imam Nevevi, Riydzii’s Salihin,
c. |, s. 314.

82 Imam Nevevi, a.g.e., C. |, s. 317.

863 Ebti Nuaym el-Isbehani, Onlarin Diinyast, s. 977.

864 Kutluer, “Diistinme”, DIA, c. X, . 56.

865 Attar, Tezkiretii’I-Eviiva, (1964), s. 136; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1988), s. 99.

666 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 120.

867 Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984), s. 120.
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7088 “Her seyin bir verimi vardir; ma’'rifetin verimi ise Allah’a

donmektir.
yonelmektir.”®®® demistir. Nitekim Ibn Arabi’nin belirttigi gibi ma’rifete ulasmanin yolu
tefekkiirle baglantili olan akli veya kalbi faaliyetlerle gerceklesmektedir.”® Rabia da

stirekli tefekkiir haliyle Allah’1 zikretmistir.
3.6. RABIATU’L-ADEViIYYE’DE TEVEKKUL ANLAYISI

“Vekl” kokiinden tiireyen tevekkiil sozlikte “Allah’a giivenmek” demektir.5”
Bu boliimde tevekkiiliin manasi ayet ve hadislere de yer verilerek agiklanacaktir.

Sonrasinda Rabiatii’l-Adeviyye’nin tevekkiil anlayis1 aktarilacaktir.
3.6.1. Tevekkiiliin Tanim

Sozliikte teslim olmak, yapamadigi seyleri bir baskasina birakmak, isi lizerine
almak, vekil olmay1 kabul etmek gibi anlamlar1 olan tevekkiil; kulun Allah’in yiiceligini
ve biyiikligini kalbinde hissederek Allah’t kendine vekil kilmasi ve O’na teslim
olmas1 demektir.%"2

Kur’an-1 Kerim’de tevekkiil 47 yerde ge¢mektedir.®”® Ayette yalniz Allah’a
tevekkiil edilmesi gerektigi konusu soyle gegmektedir: “Hem, bize yollarimizi gostermisg
oldugu halde ne diye biz, Allah’a dayanip giivenmeyelim? Sizin bize verdiginiz eziyete

elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalmz Allah’a tevekkiilde sebat etsinler. ™

Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter. ™
Ayette gectigi gibi Allah tevekkiil eden kuluna yeter. Yine bir baska ayette Yiice
Allah’in, tevekkiil eden kulunu sevmesi gegmektedir: “Kararimi verdigin zaman da
artik Allah’a dayanip giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayananip giivenenleri sever. ™
Ayette kulun bir is icin karar verdikten sonra kendisini Allah’a birakmasi

ogiitlenmektedir. Restlullah tevekkiilii soyle tarif etmistir: “Siz Allah’a hakkiyla

668 Uyan, “Rabi’a-i Adviyye”, Menkibelerle Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, c. 1l, s. 1717.

89 Molla Cami, Nefahat iil-Uns Min Hazarat il-Kudiis, s. 1069.

670 Kutluer, “Diistinme”, DIA, s. 57.

671 Cagrici, Mustafa, “Tevekkiil”, Did, ¢. XL, istanbul, 2012, s. 1.

672 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 43.

57 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 172.

674 Tbrahim 14/12.

875 Talak 65/3. Ayetin tamamu soyledir: “Onu beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O
kendisine yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her seye bir ol¢gii koymugstur.”

676 Al-i imran 3/159. Ayetin tamamu s6yledir: “O vakit Allah tan bir rahmet ile onlara yumugak davrandin! Sayet sen
kaba, kati yiirekli olsaydin, hig¢ stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlari affet; bagislanmalart igin
dud et; is hakkinda onlara dams. Kararim verdigin zaman da artik Allah’a dayamp giiven. Ciinkii Allah,
kendisine dayananip giivenenleri sever.”
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tevekkiil edebilseydiniz, sizleri de, kuslar: riziklandirdigi gibi riziklandwrirdi: Sabahleyin
ac ¢tkar, aksam da tok donerdiniz. 87"

Tevekkiil, ilk zahid-stfilerden itibaren farkli anlamlarda yorumlanmistir.
Stafilerin bir kismi rizik i¢in esbaba tevessiilii 1skat-1 tedbir ederken, bir kismi1 hastaligin
tedavisini tevekkiile aykir1 gdérmiislerdir.6’® Tevekkiil eden kimse islerinin sebep ve
tedbirinde Allah’a giivenerek bir 6lii gibi davranir.t’® Tevekkiil edenler, Allah’in deger
verdigi kimselerdir. Allah’a tevekkiil eden kimse hem diinyanin hem de ahiretin
endiselerinden emin olur. Bu sayede kendini giivende hisseder. Tevekkiil eden rizik
endisesi tasimaz.®% Nitekim Sibli’ye gore kulun tevekkiilii, kuslarin tevekkiilii gibi
olmalidir.%8! Gazzali’ye gore tevekkiil bir kalp isi ve giiven duygusudur. O tevekkiilii
kulun Allah’a tam itimat duymasi, kulun sadece Allah’a yonelmesi ve Allah’a teslim

olmasi olarak ii¢ derece agiklamustir.%8?
3.6.2. Rabiatii’l-Adeviyye ve Tevekkiil

Rabia’nin tevekkiiliine sahit olmus Malik b. Dinar, bir giin evine ziyarete gelmis,
evde kirik bir testi, eski bir hasir, kerpigten yastik disinda baska bir sey olmadigmi
goriince iiziilmiis. Malik, Rabia’ya zengin arkadaslarindan onun i¢in yardim
isteyebilecegini soylemis. Rabia, “kendisine ve baskalarina rizik verenin Allahu Teala
oldugunu, Allah’m fakirleri fakirlikleri nedeniyle unutup, zenginleri de zenginlikleri
icin hatirladigini m1 saniyorsun?” demistir. Malik, “hayir 6yle degil” deyince Rabia, “0
zaman Allah’in onun hélini bildigini ve kendisinin bu durumunu hatirlatmasmin gerek
olmadigini, Allah oyle istiyorsa kendisinin de Allah’in istedigini kabul ettigini”
sdylemistir.®3® Rabia bu diisiincesiyle Allah’a tevekkiil ettigini vurgulamaktadir.

Rébia tevekkiiliinii su climlesiyle de ifade etmistir: “Gék tung olsa, yer demir
kesilse, gokten bir damla yagmur diismese, yerden bir bitki bitmese ve diinyadaki biitiin
insanlar benim ¢ocugum olsa, Allah Tedld’va yemin ederim onlara nasil bakacagim

diisiincesi kalbime gelmez. Ciinkii Allah Tedld hepsinin rizkini verecegini bildirmis ve

877 Tirmizi, “Ziihd”, 33, (2345). Bu hadisle ilgili bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, c. XIV, s. 48,

578 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 173.

67 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 49.

880 Dogrul, Askin Incisi Hz. Rabiatii’l Adeviyye, s. 186.

81 Dogrul, a.g.e., 5.186

%2 Yilmaz, a.g.e., s. 173.

683 Attar, Tezkiretii’I-Evliva, (1964), s. 137; Hiiseyin, Biiyiik Isldm Kadinlari, s. 171; Attar, Tezkiretii’I-Evliyd, (1984),
s. 124; Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, (1988), s. 102; Durgut, “Rabiati’l-Adeviyye”, Isldm Alimleri Ansiklopedisi, C.
I, s. 345.
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rizki iizerine almigtir.”%®* Rabia rizik endisesi duymamis, Allah’a tevekkiil ettigi icin
Allah’mn korumasi ve indyetiyle yagamini stirdiirmiistiir.

Rabia, diinyevi seylerden ilgi ve alakasini keserek tipki bir 6li gibi davranmustir.
Rabia’nin tevekkiil anlayisi, Necmiiddin Kiibra’nin agikladigi tevekkiil anlayisina
uymaktadir. Necmiiddin Kiibra, tevekkiil eden kimseyi bir dliiniin tepkisizliginden yola
cikarak, irddi ve suurlu olarak 6len kimsenin de her tiirlii diinyevi telaglardan ilgi ve
alakasin1 kesecegini islerini Allah’a havale edecegini belirtmistir. O, boyle tevekkiil
eden kimseyi (miitevekkil) Allah’in koruyacagini dolayisiyla rizkina kefil olacagini,

aciklamistir,58°

884 Durgut, “Rabiatii’l-Adeviyye”, Isldm Alimleri Ansiklopedisi, c. 1, s. 347.
685 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 49.

98



SONUC

Rabiatii’l-Adeviyye 95/714-185/801 yillar1 arasinda Basra’da yasamis degerli
stfilerdendir. Rabiatii’l-Adeviyye’nin en énemli yonii zithd doneminde Allah korkusuna
dayali tasavvuf anlayisiyla birlikte ilahi agk anlayisini getirmis olmasidir. Rabia agkimni
muhabbet, hubb, sevgi gibi kelimelerle ifade etmistir. O, ilim ve ahlak yoniinden 6rnek
gosterilmis ve “Gmmi’l hayr”, “tacii’r rical” gibi lakaplarla da oviillmiistiir. Mutasavvif
yazarlar onu ¢agdaslar1 iginde iistiin mertebedeki stfiler arasinda saymiglardir. Bu da
tasavvufta kadna verilen degeri gostermektedir.

Rabiatii’l-Adeviyye’nin hayatini esaret hayati ve esaretten sonra olmak tizere iki
kisma ayirmak miimkiindiir. O, anne babasmi kiigiik yasta kaybetmis ve uzun yillar kole
olarak bagkasinin hizmetinde ¢alistirilmistir. Rabia’nin, esaret hayatina sabrettigi ve bir
slire sonra esaretten kurtuldugu kaynaklarda aktarilmustir. Ayrica kaynaklarda onun
kerametleri ve menkibeleri hakkinda c¢ok genis rivayetlere yer verilmistir. Ancak
kaynaklarda aktarilan rivayetlerde ifade degisiklikleri dikkat ¢ekmektedir. Bunun bir
sebebi de Rabia isimli bagka kadin siifilerin onunla ayn1 ddnemlerde yasamis olmasidir.

Rabiatii’l-Adeviyye Allah’in rizdsindan bagka bir gayesi olmayan, kendisine
yapilan yardim tekliflerinden kagman ve Allah’in ondan daima razi olmasi ig¢in dua eden
bir stfidir. O rizd makamini, nimet i¢indeyken siikretmek, darlik i¢indeyken sabretmek
olarak tanimlamistir. Rabia askini ve rizasmi siirsel ifadelerle dile getirmis, ibadet
hayatinda titizlik gostermis ve ziihd yasantis1 diinyddan tamamen uzaklasmak seklinde
gerceklesmistir. O yapilan tevbelerin de yeni tevbeleri gerektirdigini diisinmiis ve
evliligi ilahi agskina engel gormiistiir. Rabia, Cennet arzusu ve Cehennem korkusu ile
ibadet etmenin yanlis oldugunu sik sik dile getirmistir. Ayrica onda vahdet-i viicid
anlayismin séz konusu olabilecegi yorumlar1 yapilmistir. Rabia’y1 vefatindan sonra
rliiyalarinda goren sifi arkadaglar1 onun manevi dlemde diledigine kavusmus oldugunu
ifade etmiglerdir.

Bu c¢alismada Rabiatii’l-Adeviyye’nin hayat1 ve tasavvufl yonleri ilahi ask ve
rizd anlayis1 basta olmak {izere ¢esitli yonleriyle incelenmistir. Rabia 6zellikle kadin
sfiler arasinda Oncili sayilmis ve onun hayat anlayis1 diger kadmnlar i¢in 6rnek teskil
etmistir. Onun hayat1 ve tasavvuf anlayisi Dogu ve Bati’da incelenmeye deger

goriilmiistiir. Onun hayat anlayis1 hakkinda amaglanan hedefe nisbeten ulagilmistir.
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