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OZET

CAHILIYE VE ASR-1 SAADET DONEMI EVLILIKLERIN iSLAM HUKU-
KUNA YANSIMALARI

TURKMEN, Elif Kiibra
Yuksek Lisans- 2019

Temel islam BilimleriAnabilim Dah

Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Abdullah ACAR

Toplumun temeli olan aile, 6nemini asirlar boyu korumus, higbir sosyal sis-
tem ya da yasam tarzi bu kurumu ortadan kaldirmamstir. Aile, toplumla fert arasin-
da bir araci rolii gormiistiir. Ailenin varlig1 insanligin tarihi kadar eski olmakla bera-
ber onun yapisi, gorev ve sorumluluklar itibariyle toplumdan topluma farklilik gos-

termistir.

Tezimizde Cahiliye dénemi aile yapistyla ilgili hadiseleri ve hiikiimleri Islam
hukukuyla baglantili olarak kronolojik bir sekilde incelemeye c¢alistik. Yapilan aras-
tirmalar, Cahiliye déoneminde Hicaz topraklarinda ataerkil ve kadinin ikinci planda
oldugu bir aile yapis1 oldugunu gostermektedir. Islam’in ortaya koydugu aile yapisi
ise, kendine 6zgii birtakim ilkelere sahip olan ve belki de Kur’an’in hakkinda en ¢ok
ayrmti verdigi kurumdur. Bu da, aileye verilen 6nemin bir gostergesidir. Cahiliyede-
ki aile yapisindan farkli olarak, Islam’da kurulan aile yuvas1 ¢ok ciddi hukuki gerce-
veye sahiptir. Evlilik (zevac) ve bosanma (talak) konulari islam hukukunda ayrintil
bir sekilde ele alinmistir. Yapilan bu ¢alismada ise, 6zellikle Cahiliye dénemindeki
evlilik ve bosanmalarin islamla beraber nasil bir degisime ugradigs, ilga edilen, ibka
edilen ve 1slah edilen yonleri incelenip bunlarm Islam hukukundaki hiikiimlere nasil

yansidiginin tespiti hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye, Islam Hukuku, Aile, Evlilik, Bosanma.



ABSTRACT

The Marriages of in the period Jahiliya and the Early Muslim Society (asr-i

saadah) Reflections to Islamic Law

Turkmen, Elif Kiibra
Master Theses- 2019

Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Asst. Prof. Abdullah ACAR

The family, which is the foundation of society, has maintained its importance
for centuries and no social system or lifestyle has abolished this institution. The fam-
ily saw an intermediary role between the community and the individual. Although
the existence of the family is as old as the history of mankind, its structure, duties
and responsibilities differed from society to society.

In our thesis, we tried to examine the events and provisions related to family
structure of Jahiliya period in chronological way in connection with Islamic law.
Researches show that in the period of Jahiliya, the patriarchal in the Hejaz lands and
the family structure of the woman in the second plan. The family structure revealed
by Islam is the institution that has its own principles and perhaps it which Qur'an
gives the most details about. This is an indication of the importance given to the fam-
ily.

Unlike the family structure in Jahiliya, the family in Islam has a very serious
legal framework. The subjects of marriage (zavac) and divorce (talak) issues are dis-
cussed in detail in Islamic law. In this study especially, it has been aimed to deter-
mine how the marriage and divorce in the Jahiliyya period has changed with Islam,
and the removed (ilqa), released (Ibqa) and corrected (islah) aspects of the provisions

are examined and how they are reflected in the provisions of Islamic law.

Key Words: Jahiliya, Islamic Law, Family, Marriage, Divorce.
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ONSOZz

ilk insan Hz. Adem’den giiniimiize kadar varligim siirdiirebilen en temel Ku-
rumlardan biri siiphesiz ailedir. Ailenin kurulma sekli, yapisi, gorev ve sorumluluk
dagilimi toplumdan topluma degisiklik gostermekle beraber, bu kurumda degisme-
yen tek sey bir kadin ve erkegin belirli kaideler ve ritiieller esliginde hayatlarini bir-
lestirmesidir. Dinin 6neminin yok sayilmaya calisildigi ve ozellikle hicbir kutsali
kabul etmeden “bir kadin ve erkek” vurgusunun dillendirilerek, kadin kadina ya da
erkek erkege iligkilerin mesrulastirilmaya calisilip bunlarin da aile olabileceklerini
topluma kabul ettirme g¢abalarinin tarihte dahi emsali ¢ok azdir. Ailenin en énemli
gorevi neslin devami saglamaktir. “Sahte” evlilikler bunu saglayamamakta ve insan-
ligin sonu anlamina gelmektedir. Nitekim bu tarz evliliklerin yasandigi toplumlarin
Oomiirleri akamete ugramig oldugu sabittir. Dolayisiyla aile kavrami, insan fitratina en
uygun olan iki farkli cinsin belli kaideler esliginde bir araya gelmesiyle gerceklestiri-

len evlilik hayatini ifade etmektedir.

Tarihin her doneminde var olan aile muessesine en buytk ilgi ve 6nem dinler
tarafindan gosterilmistir. Konuyu smirlandirma zorunlulugumuzdan dolayr semavi
olmayan dinlerde aile kurumuna yer veremesek de genel olarak degindigimiz tarihte
aile olgusu bize genel bir fikir vermektedir. Hz.Muhammed’den dnceki Islam dininin
temsilcisi peygamberler doneminde oldugu gibi kendisinin peygamberligiyle tamam-
lanan donemde de bu miessese 6zenle korunmus ve gesitli hukuki miieyyidelerle
kuvvetlendirilmistir. Cahiliye dénemine gegmeden Once aktardigimiz giris bolimii,
aile olgusunun insanligin ortak miras1 oldugunu gostermesi agisindan 6nem arzet-
mektedir. Dinin, hitap ettigi toplumlara gore sekillenip onlarin ihtiya¢ ve sorunlarin-
dan hareketle evrensel kaideler ortaya koymay1 hedefledikleri diisiincesinden hare-
ketle, Islam’da aile yapisim1 daha iyi anlayabilmek adina konuyu Cahiliye donemiyle
mukayeseli bir sekilde incelemeyi uygun gordiik. Bazen bir seyi anlamak onun zid-
dini/mubhalifini 1y1 anlamakla olur. Bu sebeple Kur’an’1, indigi ortami1 dikkate alma-
dan anlamaya caligmak, eksik ya da yanlis yorumlamalara sebep olmaktadir. Zira
Islam, muhatap oldugu toplumu dikkate alarak bir nizam kurmustur. Asr-1 Saddet
dénemi de bu nizamin yiiriirliikkteki halini géstermesi acisindan tezimiz i¢in dnemli
bir dayanak olmustur. Cahiliye déneminde ekilen tohumun Asr-1 Saadet doneminde

filizlenmesiyle baslayan bir siirecin tamamini kapsayan Islam hukuku ise son dura-



gimiz olmustur. Bir arastirmaci olarak amacimiz, aile hukuku 6zelinde Islam huku-
kunun kokleriyle olan bagini tespit etmeye g¢aligsarak aile miiessesesinin bu siirecte

neler gegirdigini incelemektir.

Calismamiz bir giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde
aragtirmanin konusu, amaci ve dnemiyle beraber yontem, kapsam ve smirliliklarin-
dan bahsedilmis olup yararlamlan kaynaklara deginilmistir. Ayrica Islamiyet’ten
once aile yapisi bagligr altinda ailenin tarihteki ve diger semavi dinlerdeki yerine yer

verilmistir.

Birinci boliimde aile hukukunun baslangi¢ kisimlarini teskil eden, evlilik 6n-
cesi donem ve nik&hlanma ile evlilik siirecini olusturan kisaca evlenme hukuku deni-
lebilecek yonu, Cahiliye ve Asr-1 Saddet donemini dikkate alinmak suretiyle muka-
yeseli olarak incelenmis ve bu donemde yasanan hadiselerin, niizul siireglerine olan

etkileri fakihlerin goriisleri nezaretinde islenmeye gayret edilmistir.

Ikinci boliimde ise, Islam aile hukukunda “mufarakat” diye isimlendirilen bo-
sanma ve sonraki siirecleri ile ilgili asamalar yine kronolojik olarak dnce Cahiliye
daha sonra Asr-1 Saiddet dénemi incelenip bunlarin Islam hukukuna yansimalari is-

lenmistir.

Calisma siiresince destegini esirgemeyen damigmanim Dr. Ogr. Uyesi Abdullah
Acar’a tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica bu ¢alismay1 bastan sona okuma sabrint gos-
teren hocam Prof. Dr. Mustafa Yildirim’a, kaynak noktasinda desteklerinden dolay1
Prof. Dr. Levent Oztiirk’e, Dog. Dr. Adnan Adigiizel’e, Dr. Ogr. Uyesi Fatih Tok’a
ve Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet Ayhiin’e tesekkiir ederim. Son olarak hayat arka-
dasim ve meslektagim Kadir Tiirkmen’e maddi manevi desteklerinden dolay siikran-

larim1 sunarim.
Elif Kibra TURKMEN

Eskisehir-2019
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GIRIS

I. Arastirmamin Konusu, Amaci ve Onemi

Aragtirmamizin konusu, Kur’an’in indirildigi ve daha ¢ok Arap kiilturinin
hakim oldugu Cahiliye donemindeki evlenme ve bosanmalarin Islam aile hukukuna
yansimalaridir. Insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip olan aile miiessesesi,
Muhammed (as)’in risalet donemine kadar ¢esitli evrelerden gegerek gelmis, Cahili-
yede kuralsizlik nedeniyle ¢okiisii yasarken Islam’la yeniden eski ihtisamina kavus-
mustur. Aile yapisi, fiziki olarak ¢ok biiylik degisime ugramamis; ancak hukuki, dini
ve ahlaki yonden daha saglam temeller iizerine insa edilmis ve sinirlar1 net bir sekil-
de cizilmistir. Cahiliyedeki aile yapisindan farkl1 olarak, Islam’da kurulan aile yuva-

st ¢ok ciddi hukuki ¢erceveye kavusturulmustur.

Kur’an, belli bir donemde kendi 6rf ve adetleri olan belli bir topluma indiril-
mistir. Allah, hitap ettigi toplumun kiiltiirel, ictimai, sosyal ve dini yapilarin1 dikkate
alarak bu kiiltiire hakim, onlarin dillerini, adetlerini, yasayislar1 ¢ok iyi bilen bir pey-
gamber araciligiyla mesajim iletmistir. Dolayisiyla Islam’daki hiikiimlerin pek ¢o-
gunda dogrudan ya da dolayli olarak o donemin etkileri goriilmektedir. Amacimiz,
bu etkiyi aile hukuku 6zelinde incelemektir. islamiyet dncesi dénemi incelememizin
bir bagka sebebi de, ayet ve hadislerin daha iyi anlagilmasina katki sunmaktir. Neti-
cede o donemin aile yapisini bilmek, Hz. Peygamber ve sahabenin uygulamalarina
“bugilinden” degil “oldugu yerden” bakabilmeyi saglayacak bir bakis agis1 kazandi-

racaktir.

Insan hayatmin énemli bir parcasi olan evlenme ve bosama hadiseleri, top-
lumlarin dini, hukuki ve ekonomik anlayislarin1 yansitmasi bakimindan pek ¢ok
alanda arastirma konusu olmaktadir. Araplarin Cahiliye dénemindeki aile yapisini,
kadina bakis agilarini, evliliklerin kurulma ve sonlandirilma siireglerini incelemek,
Islam Tarihi i¢in oldugu kadar Islam Hukukunda da énemlidir. Zira islam’in gergek-
lestirdigi degisimin biiylikliigiinii anlayabilmek i¢in kendinden 6nceki toplumun ha-
yatmnin bilinmesi gereklidir. islam’in 6zellikle aile hukukunda toplumu getirdigi se-
viyenin anlasilmasi agisindan Cahiliye donemini incelemek biyik 6nem arzetmek-
tedir.



Il. Arastirmanin YOntem, Kapsam ve Smmirhiliklar:

Bir dinin toplum tarafindan kabul goriip uygulanabilmesi igin o toplumun an-
layacag: dilden ve asina oldugu kiiltiirden istifade etmesi kaginilmazdir. Bu diisiin-
ceden hareketle, Islam’in ortaya koydugu hiikiimlerde indigi ortamm etkisini aras-
tirmak ve Islam Aile Hukukuna Cahiliye donemi adetlerinin etkisini incelemek he-

deflenmistir.

Bir taraftan islam Tarihi, diger taraftan da Islam hukukunu ilgilendirmesi ne-
deniyle arastirmamizda Islam tarihi kaynaklarindan da istifade edilmistir. Cogunluk-
la tiimden gelim metodu kullanilarak, olaylar arasinda mukayese yapilmis ve sonug
elde edilmeye ¢alisilmistir. Aragtirmanin kapsami insanlik tarihi kadar eski olmasina
ve Cahiliye diye isimlendirmenin Hz. Adem’e kadar gotiiriilmesinin miimkiin olma-
sina ragmen, biz arastirmamizi Hz. Peygamberin risaletinden 6nceki dénemde Is-
lam’a mugayir olan her adeti bir zamanlama sinir1 belirtmeksizin incelemeyi ve vah-
yin niizul siirecini ilgilendiren 23 yillik siire ile sinirlandirarak islemeye gayret ettik.
Cahiliye doneminde kadin, aile ve ailenin kurulusu oncesi ve sonrasini ilgilendiren
hadiselerin Islam Aile Hukuku ile irtibat1 kurulmaya ¢alisilmstir.

Cahiliye doneminin sona ermeye basladigivahyin nuzdl surecinde ve daha

1 olarak isimlendirilen donemdeki hadiselerin Islam hukukuna

sonra “Asr-1 Saadet
etkilerini biitlin alanlarda incelememiz miimkiin olmadigindan tezimiz “aile huku-
ku”yla smirlandirilmigtir. Kisaca, tedricen 23 yili kapsayan siirede, ayetlerin sebeb-i
niizGlunu da teskil eden bazi1 evlenme ve bosanma hadiselerinin, aile hukukunu ilgi-
lendiren ayetlerin anlagilmasinda ve yorumlanmasindaki etkileri tespit edilmeye ¢ali-

silmistir. Bir baska deyisle “sebeb-i niizuliin aile hukukuna/ahkamina etkisi” bile

denilebilir.

Aile, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini yansitan en kiiglik birim olmasi hase-
biyle Islam 6ncesi kiiltiiriin etkisini bu alanda incelemeyi uygun gordiik. Ancak Is-
lam aile hukukunun tamamini incelemek de hem konu dis1 olacagindan hem de sini-

rimiz1 asacagindan Cahiliye kiiltiiriiyle baglantili hususlar ele aldik. Cahiliye kav-

ram1 ise, genellikle Araplar’in Islim’dan 6nceki dénemini ifade etmek igin kulla-

! Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saadet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), 3: 501.
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nilmistir.2Tiim Arap Yarimadasi’ni inceleme imkami olmadigindan, calisma Hicaz
bolgesi olarak da bilinen Mekke ve Medine civarlarindaki Arap kultlriyle smirlan-

dirtlmastir.

I11. Arastirma Kaynaklari

Arastirmamizin ana bolimleri Cahiliye hakkinda bilgi igeren klasik ve mo-
dern dénem kaynaklar taranarak gergeklestirilmistir. Bunun ic¢in Ibn Habib’in
(6.245/860) Kitabii’l- Muhabber, Alasi’nin (6.1342/1924, Bulugii’l-ereb, Cevad
Ali’nin (6.1408/1987), el- Mufassal, Zenati’nin, en-Nazmi'l- Arap kable’l- Islam
gibi Arapca kaynaklardan, Ali Osman Ates’in Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i kitap
Orf ve Adetleri, Adem Apak’m, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Emrah
Dindi’nin, Kur’'an’da Islam Oncesi Kiiltiir gibi Tirkce kaynaklardan istifade edil-
migtir. Ayrica Abdiissamet Bakkaloglu’nun, “Cahiliye Dénemi Aile Hukuku” adli

yiiksek lisans tezinden de yararlanilmastir.

Ikinci olarak Cahiliye ddnemindeki uygulamalarin islamiyet ile beraber degi-
sime ugrayis serencamini gorebilmek i¢in Kur’an, Siinnet ve sahabe uygulamalarina
miiracaat edilmistir. Calismanin hacminden tasarruf etmek diisiincesiyle biiyiik dl¢ii-
de ayetlerin Arapga asillarina yer verilmemistir. Ayetlerin mealleri ise Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan 2009 yilinda hazirlanan meali esas alinmis ve normal metinden
ayirt edilebilmesi i¢in mealler, “italik” bigimde verilmeye gayret edilmistir. Bir aye-
tin birden fazla meselede gegmesi durumunda, arastirmanin hacminden tasarruf et-
mek ve fazla tekrardan kaginmak diisiincesiyle, faydalanilan ayetler, ikinci defa zik-
redildigi zaman, mealleri kisaltilarak veya bulundugu sure dipnotta zikredilerek gos-
terilmistir. Sahabe uygulamalarinin hiikiimlere etkisini gorebilmek icin, ayetlerin
nlzul sebepleri arastirilmistir. Ayetlerin niizul sebepleri; Bedrettin Cetiner’in Fati-
ha’dan Nas’a Esbab-1 Niizul adl1 eserine miiracat edilerek asil kaynaklarindan akta-
rilmistir.  Aile hukukuyla ilgili ayetler, Taberi’nin (6.310/923) Camil'l-beyan,
Razi’nin (6.606/1210), et-Tefsiru’l- Kebir,Kurtubi’nin (6.671/1273), el-Cami’ li

Ahkami’l- Kur’an gibi ahkam tefsirlerinde incelenmistir.

2 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 7: 17.



Konular miimkiin oldugu kadar mezheplerin ve Islam hukukunun ana kay-
naklarindan incelenmeye gayret edilmistir. Safii’nin (5.204/820) el- Umm;
Sahniin’un (6.240/854) el- Mudevvene; Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebs0t; Mer-
ginani’nin (6. 593/1197) el-Hidaye; ibn Hiimam’m (6. 861/1456) Fethu’I-kadir; ibn
Abidin’in (6. 1252/1836) Reddii’l-muhtar; Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Bidayetii’l-
mictehid; Sirbini’nin (6. 977/1570) el-Mugni’l-muhtac; Ibni Kudame’nin (.
620/1223) el-Mugni gibi eserler, faydalanilan klasik kaynaklardan bazilaridir. Son
donem fikih kitaplarindan da istifade edilmeye gayret gosterilmis olup Ceziri’nin
Kitabu’l-fikh ale’l-mez&hibi’l-erbea, Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuk-: Islamiyye ve
wstildahat-1 fikhiyye kamusu, Ebu Zehra’nin el-Ahvalii’s-sahsiyye, Vehbe Zuhayli’nin

el-Fikhu’I-Islami ve edilletuhl yararlanilan eserlerdendir.

Konumuz ile ilgili dogrudan bir galismanin bulunmadig tespit edilmekle bir-
likte Ahmet Unsal’in “drap Gelenegindeki Bosanmanin Islam Hukuku ndaki Izleri”
adli yiiksek lisans tezi bosanma konularinda kismen benzerlik gostermekte olup bu

tezden istifade edilmistir.

IV. Islamiyet Oncesi Aile Yapisi

1. Ailenin Tarihsel Gelisimi

Toplumun en temel unsuru olarak goriilen aile, birbirine kan bagi, evlilik ve
akrabalik bagi ile bagl olan, ¢ogunlukla ayn1 evde bir arada yasayan bir insan toplu-
lugu olarak tanimlanabilir.® Ailenin énemi asirlar boyu siirmiis ve higbir sosyal sis-
tem ya da hayat tarzi bu kurumu ortadan kaldirmamistir. Insan yeme, igme kadar aile
kurmaya da ihtiya¢ hissetmistir. Zira aile, toplumla fert arasinda bir araci roltindedir.
Dolayisiyla saglam temeller lizerine kurulan bir ailede yetisen bireylerin olusturdugu
toplum gii¢liidiir. Ailenin bu sosyal fonksiyonlar:1 karsisinda, toplum da cesitli miie-
esseselerle aileyi korumustur. Din ve devlet, aileyi daima muhafaza eden bu miiesse-
selerden en onemlileridir. Ancak hukuk aile igin ¢ok 6nemli olmakla beraber, onun

gorevi aileyi korumakla sinirlt kalmistir. Aile iizerinde daha ¢ok 6rfi, dini ve ahlaki

3 Tanimin genis hali i¢in BK. Onal Sayin, Aile Sosyolojisi: Ailenin Toplumdaki Yeri (izmir: Ege Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1990), 2.
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miieyyideler etkili olmustur.*

Ailenin varlig1 insanligin tarihi kadar eski olmakla beraber aile; yapisi, gorev
ve sorumluluklari itibariyle toplumdan topluma ve hatta ayni toplum iginde bile fark-
liliklar gosterebilen bir sosyal kurumdur. Bu farkliliklara bagh olarak tarihsel siireg
icerisinde genel anlamda belirli aile bigimleri ortaya ¢ikmistir. Aile bigimleri sinif-

lamasinda en genel ve yaygin olani, genis aile ve ¢ekirdek aile ayrimidir.

Genis aile; anne, baba ve evli ¢ocuklarin, anne ya da baba yanindan yakinla-
rmn ve onlarin es ve ¢ocuklarinin bir ¢at1 altinda yasadiklar1 aile tipidir.® Bu tiir aile,
geleneksel toplumlarin ideal aile tipidir. Genis ailenin en 6nemli 6zelligi aile i¢inde-
ki statii farkliligidir. Yaslt gengten, ergin ¢ocuktan, erkek kadindan daha yiiksek ko-
numdadir. Konumu en diisiik grup ise gelin gibi aileye yeni katilan kisilerdir. Anne
baba araci olmaksizin es se¢cimi miimkiin degildir. Akraba ve ayni yoreden kisiler ile

olan evlilikler cok erken yaslarda olmaktadir.®

Cekirdek aile ise anne, baba ve evlenmemis ¢ocuklardan olusan kiiciik ailele-
re denir. Ekonomik kosullarin degismesi ve endiistriyel devrim modern aileyi do-
gurmustur. Biiylik sehirlerde is bulan gencler, ekonomik bagimsizliklarini kazaninca

ailelerinin yanindan ayrilip ayr1 evler kurmaya baslamislardir.”

2. ilkel Toplumlarda Aile Yapisi

Insanoglu kendi tiiriiniin devamin1 anne ve babaya bagl olarak saglamstir.
Tarih boyunca insanlar iiretim tarzlarina bagli olarak anne ya da babanin islevselligi-
ni temel alan aileler icerisinde yasamislardir. Bilinen tarihsel siirecin ilk asamasi
olarak goriilen avci ve toplayici toplumlarda avlanma ve toplayiciliktan olusan ilk is
boliimi, aile icerisindeki is dagilimina da yansimistir. Erkekler aveilik yaparak, ka-

dinlar ise toplayicilik faaliyetinde bulunarak tarihin bilinen ilk is bolimii farklilas-

4 Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, (Istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1993), 121,122.

5 Halil Cin, islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakltesi
Yayinlari, 1974), 6.

® Deniz Giiler, Nazmi Ulutak, “Aile Kavrammm Tarihsel Gelisimi ve Tiirk Toplum Yasantisinda
Aile”, Kurgu Dergisi 11 (1992): 56.

7 Giiler v.dgr.,“Aile Kavramimin Tarihsel Gelisimi ve Tiirk Toplum Yasantisinda Aile”, 57; Anthony
Giddens, Sosyoloji, haz. Hiiseyin Ozel, Cemal Giizel, (Ankara: Ayra¢ Yaymnevi, 2000), 149.
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masin1 meydana getirmislerdir. Bu topluluklarda kadinin iiretim siirecindeki is bo-
liimiinde tistlenmis oldugu 6nemli roller, anaerkil toplum ve soyun anneye gore be-
lirlendigi anaerkil aile yapisini olusturmustur.® Boyle toplumlarda gocuk, anneye ve

annenin ailesine nispet edilmektedir.®

Topragin insanlar tarafindan kullaniminin artmasiyla birlikte ilk toplumsal
devrim olan tarim devrimi ger¢eklesmistir. Tarimsal yasamin baslamasi o giline kadar
disarida avcilik yapan erkegin tarlada ekip bigmeyi 6grenmesini ve iiretim siirecinde
daha baskin bir rol iistlenmesini saglamistir. Bu da erkege ayr bir giic ve iktidar
imkan1 vermistir. Bu toplumlardaki tarima bagli ekonomi, iiretimin aile i¢inde kal-
masini gerekli kildig1 i¢in evlenen kiz, kocasinin evine gitmek ve onun soyuyla ya-
samak zorunda kalmis ve bu da ataerkil 6zellige sahip genis ailenin ortaya ¢ikmasina
yol agmistir.!® Ataerkil toplumlarda, baba aile fertleri tizerinde mutlak bir otoriteye
sahiptir. Toplumu temsil yetkisi babaya veya baba soyundan gelen en yasl kisiye
aittir.! Ataerkil aile tipi daha yaygmn olmakla birlikte insan topluluklarinda her iki

tip aileye de rastlanmaktadir.

Ailenin temelini olusturan evlilik sekilleri, tarih boyunca toplumlara gére de-
gisik uygulamalara sahne olmustur. Bazi sosyologlar, insanligin bugilinkii evlenme
sekline gelmeden once karisik cinsel iliskiler donemi yasandigini savunmaktadirlar,
ancak bu devre bitin insanligin gegirdigi bir donem degildir. Son derece ilkel top-
lumlarda rastlanmis istisnai bir durum olarak degerlendirilebilir.'? Bir grup erkegin
bir grup kadinla yasadig1 grup evliligi, kadinin birden ¢ok kocasinin olmasi (poliand-
r1), erkegin birden fazla karisinin olmasi (poligami) da zaman zaman toplumlarda
goriilen evlilik tilirlerindendir. Ayrica ilkel toplumlarda kagirma yoluyla evlenme,
karsilikli bir aligveris sonucu evlenme ya da iki kiz1 birbirine takas etme seklinde
evlenmelerin de varligindan soz edilmektedir.!® Bu tur evliliklerin her toplumda var-

1181 kesin degildir. Bir erkegin tek bir kadinla evlenmesi olan monogami ise, biitiin

8 Begiim Kose, “Gegmisten Giiniimiize Aile”, Degisen Toplumda Degisen Aile: Sosyolojik Tartisma-
lar, ed. Nursen Adak (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2012), 16.

® Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 2:196.

10 Ksse, “Gegmisten Giiniimiize Aile”, 16.

1 Aydm, “Aile”, 196.

12 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 8,9.

13 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 10-22.



toplumlar tarafindan kabul gérmiis evlenme seklidir. 4

3. Hicaz Bolgesindeki Dinlerde Aile Yapisi

3.1. Yahudilikte Aile

Evlilik, Yahudi toplulugunun devamini saglamasi bakimindan Yahudilikte
onemli bir yere sahiptir. “Tanrinin topluluguna girmek”*® olarak nitelendirilen evlili-
gin temel amaci ise, insan neslinin ¢ogalmasidir.'® Buna gére ¢ocuk sahibi olma emri
geregince, sebepsiz olarak evlenmeme ya da evliligi geciktirme giinah sayilmakta-
dir.!” Ozellikle erken evlilik her zaman tesvik edilmis ve Yahudi kimliginin olustu-
ruldugu alanlarin basinda gelmesi sebebiyle aile hayati kutsal sayilmistir. Esi olma-
yan bir erkek ise, yarim ve eksik goriilmiistiir.’® Tanri’ni “Verimli olun ve ¢oga-
Iin”® emrini yerine getirmeye engel teskil ettiginden Yahudi hukukunda kisirlik,
bosanma sebeplerinden biri olarak kabul edilmistir. Bosanma konusunda Hiristiyan-
lar kadar kat1 olmayan Yahudiler, bunu toplumsal bir olgu olarak kabul etmektedir-

ler.?® Bosama yetkisi erkegin elinde olup kadin igin bdyle bir yetki séz konusu degil-

dir.2

Yahudiler, Islam 6ncesi donemde?? Filistin ile Hicaz’a, Hicaz’dan da Arabis-
tan’in degisik yerlerine yerlesmislerdir. Hicaz bdlgesinde en yogun yasadiklar1 yer

ise Hayber ile Yesrib/Medine’dir. Cahiliye doneminde Mekkeliler, Hayber Yahudi-

14 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji, 2Baski(Istanbul: Remzi kitabevi, 1943), 275- 276.
15 Yasa’nin Tekrari, 23/1-8.
16 Yaratilis, 1/28.

7 Hakki Sah qudlman, Yahudilik Uzerine Yazilar- Tarihce, Mezhep, Inang, Ibadet ve Torenler, 2.
Baski(Izmir: Ilkem Ofset, 2002), 186.

18 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, 4. Baski (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi, 2008), 180; Nuh Arslantasg, fslam toplum.unda Yahudiler: Abbasi ve Fatimi donemi Ya-
hudilerinde hukuki, dini ve sosyal hayat, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2008), 347.

19 Yaratilig, 1/28.
2 Fuat Aydin, Yahudilik,2. Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010),136.

2 Nazan Alija, Hiristivanhikta Eviilik Sakramenti (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universi-
tesi, 2017), 13.

22 Yahudilerin Arap yarimadasina ne zaman geldikleri hakkinda gesitli rivayetler bulunmaktadir. BK.
Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, (istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi
Kur’an Arastirmalart Merkezi Yaymnlar/KURAMER, 2016), 70-106;Yasar Celikkol, “Cabhiliye
Doneminde Yesrib’in Etnik Yapis1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/1(2005): 326;
Reuven Firestone, “Islam’in Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiiltiirii”, ¢ev. Ertugrul Doner, Ahmet
Rifat Gegioglu, Marife Dergisi 3 (Kis 2014): 196; Mahmut Kelpetin, “Islam Oncesi Medine”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (Haziran 2017): 95-113.



leriyle siki iligkiler kurmuslardir. Kaynaklarda Mekkelilerin diigiin yemekleri i¢in
ihtiya¢ duyduklar biiyiik tencerelerini, kadinlarin siis esyalarni ve takilarini Hay-
berdeki Yahudilerden kiraladiklari aktarilmaktadir.?® Dolayisiyla Araplarla Yahudi-
ler arasinda siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanda etkilesimlerin olmas1 da ka-
cinilmazdir. Nitekim Cahiliye Donemi Araplarin aile yapist incelendiginde yaygin

olan bazi adetlerde Yahudilerin etkisini gérmek miimkiindiir.

Araplarin kadina yonelik olumsuz bir bakis agisina sahip olmalarinda Yahu-
dilerin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Zira Araplarla Yahudilerin bir arada yasadik-
lar1 ilk dénemlerde, Arap kadinlarin Yahudi kadinlara nispetle daha ¢ok sosyal haya-
tin icinde olduklar1 anlasilmaktadir. O donemde Yahudi din adamlarinin kadinlara
ihtiya¢ duymadikca disar1 ¢ikmamalar: i¢in kotii 6rnek olarak saticilik yapan Arap
kadinlar1 gostermeleri, Araplarin zamanla kadinlar1 sosyal hayattan ¢cekmelerine se-
bep oldugu sdylenebilir.?* Bunun yanisira kadinlara mirastan herhangi bir pay ver-
meme adetinin de daha ¢ok Medine uygulandigi, Mekke' deki kadinlarin ise az da
olsa mirastan pay aldiklar1 rivayet edilmektedir. Islam 6ncesi Mekke' de kadinin sos-
yal statiisiiniin Medine'ye gore daha iyi seviyede olmasi, Medine'deki durumun Ya-
hudi etkisinden kaynaklandigi tezini kuvvetlendirmektedir.?® Ayrica Yahudiler adetli
kadini pis goriirler ve onlar1 kendilerinden uzaklastirirlardi. Kadinin bu halde iken
dokundugu her sey, necis sayildig1 gibi, bu halde iken kadina dokunanlar da necis
sayilirdi. Hayizli kadinin pisirdigi seyler de necis sayildigindan temiz olanlarin bun-
lar1 yemeleri yasakt1.?® Araplarin hayizli kadilar1 pis kabul ederek onlar1 evlerinden
cikarmasi ve kullandiklar1 esyalara dokunmamasi da Yahudi adetinin benimsenme-

sine drnek gosterilebilir.?”

Yahudilerde, Sebt gliniinde avlanmak, yemek yapmak, hasat toplamak gibi
seylerin yanisira nikéh kiyilmasi da yasaktir. Araplarda da Sevval ayinda nikah ki-

yilmas1 ugursuz goriilmiistlir. Onlarda bu fikrin olugmasinda Yahudilerin cumartesi

2 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 5. Baski, trc. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymnevi,
1993), 590-591; Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, 82-85.

24 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 68.

25 Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, 8. Tirkiye Tefsir
Akademisyenleri Bulusmasi Sempozyum Kur’an’in Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’an Once-
si Mekke Toplumu, ed. Mevliit Giingér (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal
Isler Daire Baskanlig Kiiltiir Miidiirliigii, 2011), 268.

% Arslantas, Islam toplumunda Yahudiler, 394.

27 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahilive ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri, 2. Baski (istanbul: Beyan
Yayinlari, 2014), 258-260.



giinii yasaginin etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Yahudilere gore kari-koca miinasebeti, islam’da oldugu gibi sadece neslin
¢ogalmasina imkan veren yonden yapilir, kocanin karisina arkadan yaklasmasi ha-
ram sayilirdi. Medineli Araplar da orada yasayan Yahudilerin etkisiyle arkadan yapi-
lan birlesmeyi ¢irkin gormiislerdir. Nitekim Ensardan bir kadinla Kureys’ten bir er-
kek evlenmis ve adam karisina diledigi yerden yaklagmak istemisti. Bundan rahatsiz
olan kadin durumu Hz. Peygamber’e bildirince “Kadinlar sizin tarlalarinizdir. Onla-
ra hangi taraftan isterseniz oradan varn...” (el-Bakara 2/223) ayeti inmistir.?® Ya-
hudilerdeki bu yasagin Araplara bir etkisi de zihar yoluyla bosamada gortlmektedir.
Cahiliye Donemindeki ziharla ilgili olarak Ibn Astr (6.1394/197), bunun Medine ve
cevresinde yasayan Araplarin Yahudilerden etkilenerek uyguladiklari bir bosama
sekli oldugunu sdylemistir. Zira Araplarin Yahudilerle i¢ ice yasadigin1 ve onlarin
orf ve adetlerinden etkilendiklerini belirtmistir. Yahudilerdeki arkadan (zahr) yak-
lagsmanin yasakligini agirlagtirmak i¢in annenin arkasina benzetme yoluna gitmis ve

karilarini kendilerine haram kilmislardir.?®

3.2. Hiristiyanhkta Aile

Hiristiyanlikta, ruhbaniyet esas alinmakla birlikte®® Yahudilikte oldugu gibi,
neslin ¢cogalmasi i¢in evlilik ve aile kacinilmaz bir gereklilik ve kutsal bir miiessese
olarak gorilmektedir. Tamamen dini bir kurum olarak kabul edilen aile hayatiyla
ilgili kurallar dini otoritenin merkezi olan kilise tarafindan belirlenmektedir. Evlene-

cek ciftin kilisede papazin huzurunda evlenmesi en 6nemli sart olarak goriilmekte,

28 Buhari, Tefsir, 2/39; Ebu Abdillah (Ebu'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahred-
din Razi, et-Tefsiru’I-Kebir= Mefatihii'l-gayb (Dimesk: Daru’l- Fikr, 1981), 6: 75; Hayreddin Ka-
raman v.dgr..Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, 4. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig,
2003), 1: 354-355.

29 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn Asur, Tefsiri’t-tahrir ve't-tenvir,
(Tunus: ed-Daru't-Tunisiyye, 1984), 28:11; Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sah-
siyye Hukuku”, 256.

% Pavlos’un mektuplarinda dviilenin bekarlik oldugu, evliligin ise zinaya diigmemek igin bir kurtulus
olarak goriildiigii anlasilmaktadir. “Karin varsa, bosanmay: isteme. Karin yoksa kendine es ara-
ma. Ama evlenirsen giinah islemis olmazsin.” (Korintlilere Birinci Mektup: 7/27-28), “Evli olma-
yanlarla dul kadinlara sunu soyleyeyim: Benim gibi kalsalar kendileri i¢in iyi olur. Ama kendileri-

ni denetleyemiyorlarsa, eviensinler. Ciinkii igin igcin yanmaktansa evlenmek daha iyidir.” (Korint-
lilere Birinci Mektup: 7/ 8-9)



kilisede kiyilmayan nikah sahih kabul edilmemektedir.3* Mesih’le kilisenin “tek be-

9932

den olmas1”*> gibi nikah sayesinde erkekle kadinin da birleserek daha kutsal bir ya-

sam siirecegine inanilmaktadir.®® Birbirine kutsal bag ile baglanan cift ise, ancak

2934 935

“eslerden birinin 6lmesi halinde™* ya da “karisinin fuhus yapmasiyla”® ayrilabil-
mektedir. Zina diginda bir sebeple bosanmanin olmadigi, hatta bosanmis kadinla

evlenen erkegin zina etmis oldugu ifade edilir.>®

Hiristiyanlik, miladi birinci asirda Suriye, Urdiin, Filistin, Misir ve Habesis-
tan’a yayilmaya baglamistir. Hiristiyanlar, Arap Yarimadasi’nin daha ¢ok kuzey bol-
gesine yerlesmekle beraber giineyde Necran sehri de onemli merkezlerinden biri
olmustur. Hicaz bolgesinde ise Araplardan sonra Yahudiler ¢ogunlukta bulundu-
gundan Hiristiyanlarin buraya gelmesine engel olmuslardir. Kaynaklarda Mekke ve
Medine’de bulunan Hiristiyanlarin isimleriyle beraber zikredildigi ve sayilarmin on
civarinda oldugu gériilmektedir.®” Cahiliye doneminde Hiristiyanlar yogun olarak
Mekke disindaki bolgelerde yasadiklari i¢in, Hicaz Bolgesindeki Araplarin Hiristi-
yanlarla yiiz yiize goriisme imkanlar1 pek fazla olmamustir.®® Dolayisiyla sosyo-
kiiltiirel agidan Yahudilerin yogun olarak yasadigi Medine’deki gibi bir Arap-Yahudi

etkilesiminin, Hiristiyanlarla Araplar arasinda olugsmadigi sdylenebilir.

3.3. Diger Dinlerde Aile

Islamiyet’ten 6nce Araplar Hiristiyanlik ve Yahudilikten baska, Sabilik, Me-

81 Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri: Sakramentler (istanbul: Nun Yaymncilik, 1998), 217; Nazan Alija,
Hiristiyanlikta Eviilik Sakramenti, 49.
%2 Yaratilis, 2/24; Matta, 19/5; Markos, 10/8; Efeslilere Mektup, 5/23.

38 Canan Seyfeli, Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler (Konya: Gizgi Kitabevi, 2015 ): 342; Asife Unal,
“Hiristiyanlikta Evlilik Anlayisi ve Evlenme Torenleri”, Dinlerde Nikdh Sempozyumu Tebligler
Kitabt, edt. Omer Dumlu (istanbul: islami Ilimler Arastirma Vakfi/ ISAV, 2012), 280.

3 Korintliler, 7/39.

% Matta, 19/6.

% Matta, 19/9; Markos, 10/11-12; Luka, 16/18.

87 Hamidullah, Islam Peygamberi, 617-618; M. SemseddinGiinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri,
sad. M. Mahfuz Séylemez, Mustafa Hizmetli,(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 90-92; Le-
vent Oztiirk, “Medine Islam Toplumunda Miisliimanlar ve Hristiyanlar”, Hz. Peygamber ve Birlik-
te Yasama Ahlaki, yay. koordinatorii Yunus Akkaya, tsh. Mustafa Yesilyurt (Ankara: Diyanet Isle-
ri Bagkanligi, 2015), 134; Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu
Tasavvurun Islam’in Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergi-
si 7/1 (2007): 141-142.

38 Ali Erbas, ‘M uisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde Hiristiyanlarin Islam’a ve Miislimanlara
Bakis1”, ILAM Aragtirma Dergisi 3/1 (1998): 118.
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cusilik ve Brahmanizm gibi dinlerden de etkilenmistir. Ancak bu etkilenme daha ¢ok
Arap Yarmmadasiin kuzey ve giiney taraflarinda yasanmis, konum itibariyle Hicaz
Bolgesinde diger dinlerle olan etkilesim daha smirli kalmistir. Sabiiligin, iranllara,
Yahudilere ve Hiristiyanlara ait diisiincelerin bir karisim1 oldugu belirtilmistir.>® An-

cak aile hukuku noktasinda Araplara bir etkisi olmadig: diisiiniilmektedir.

Eski Iran dinlerinden olan Mecusilik, tarihi siirec icerisinde Ozellikle Orta
Asya’da yayilmakla birlikte az da olsa Araplar arasinda kabul gérmiistiir. Islam’in
ortaya ¢iktig1 donemde Arap yarimadasinda Bahreyn, Irak, Umman ve Yemen gibi
yerlerde ¢ok sayida Mectlsi niifus bulunmaktaydi. Buralarda yerli Araplardan
Mecasi dinine inananlar oldugu gibi ticaret, askerlik, vb. cesitli sebeplerle buralara
yerlesmis Meciisi Iranlilar da vardi.*® Dolayisiyla Mectisilerin evlilik hayatiyla ilgili
bazi1 uygulamalari, Islam dncesi Araplari etkilemistir. Cahiliye Donemindeki hayizli
kadinlara arkadan yaklasma adetinin Meciisi kokenli oldugu aktarilmaktadir.** Bu-
nun yaninda Araplarda goriilen babasinin karisini nikahlama seklindeki “makt
nikah1” da Mecisilerdeki ensest iliskiye benzetilmektedir.*? islam’da Ehl-i kitap ola-
rak adlandirilan Yahudi ve Hiristiyan hanimlarla evlenmenin caiz goriiliip, Mecusi-

lerle evlenmenin haram olarak kabul edilmesi de bununla aciklanmaktadir.*?

% Gunaltay, [slam Oncesi Araplar ve Dinleri, 84-85; Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2008), 342-343; Cagfer Karadas, “Sabiler Meselesi -
Kur’an’daki Sabi Kavraminin Sabii veya Sébie Olup Olmadig1 Problemi”, Abant Izzet Baysal Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013): 6-7.

%0 Cahid Kara, “Islam Cografyasinda Mectsiler (Emevilerin Sonuna Kadar)”, Abant Izzet Baysal Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013): 20-21; Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Turkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 280.

4 Cahid Kara, Islam Cografyasinda Mecisiler (Emevilerin Sonuna Kadar), (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2015), 85; Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri, 259.

42 Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, 247.

43 Mehmet Mahfuz Séylemez,“Ilk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve Hos-
gorii”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010): 121.
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BIiRINCi BOLUM

CAHILIYE VE ASR-1 SAADET DONEMINDEKI EVLILIKLERIN

ISLAM AILE HUKUKUNA YANSIMALARI

1. CAHILIiYEVE iSLAM’DA AILENIN KURULMASI

1.1. Aile Yapisina Genel Bakis

Cahiliye déoneminde Hicaz topraklarinda ataerkil bir yapiya sahip olan aile,
tek basina ayakta durmasi miimkiin olmadigindan bir kabileye mensup olmak sure-
tiyle varlik kazanabilirdi. Bir aileye mensup olmak, aslinda o ailenin bagl oldugu
kabileye mensup olmak demekti.** Soyun safligina énem veren Araplar genelde ka-
bile i¢i evlilikleri tercih ederler, kabile dis1 evliliklerde baba ya da erkek kardes kizi
kinarlar ve yabanci bir kocadan hamile kaldiginda kendilerine diisman doguracagini

diistiniirlerdi.®

Kabile i¢i evliliklerin en yaygin olani ise kardes ¢cocuklarinin birbirleriyle ev-
lenmesiydi. Amcakiziyla evlenmek oncelikle amcaogullarinin hakk: olarak goriiliir;
kiz dogar dogmaz amcaogluyla nisanli kabul edilirdi. Araplar i¢in “amcakiz1” demek
ayni zamanda “kar1” anlamina gelirdi. Sayet kiz, amcaogluyla evlenmeyi reddederse
amcaoglu tarafindan oSldiiriilebilir, herhangi bir diyet de 6demesi de gerekmezdi.
Amcaoglu kizla evlenmek istemezse kabile iginde bir kiza talip olundugunda 6nce
amcasinin ogluna sorularak rizasmin alinmasi gerekirdi.*® Bir kizin amcaoglu varken
baska biriyle evlendirilmesi aileler arasinda kanli ¢atismalara kadar uzanacak husu-
metlere sebep olabilirdi. Ancak kabilede gozlenen irsi hastaliklarin yeni nesillere de

gecmemesi*’ ya da kabileler aras1 husumetlerin ortadan kaldirilmasi, dayanisma ve

4 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, sad. Mehmet Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2006), 24-25.

4 Ebu'l- Meali Cemaleddin Mahmd Siikri b. Abdullah b. Mahmid Aldsi, Bulugii'l-ereb fi ma'rifeti
ahvali'l-Arab, tsh. Muhammed Behcet el-Eseri (Kahire: Daru’l- Kitabu’l-Misriyye, t.y), 2: 3.

4 Mahmid Selam Zenati, en-Nazmi'l-ictimaiyye ve'l-kanuniyye fi biladi'n-nehreyn ve inde’l-Arab
kable’l-Islam.(y.y: y.y, 1986),134.

47 AlGsT, Bulugii’l-ereb, 2: 9-10.
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yardimlagsma imkan1 olusturulmasi i¢in zaman zaman kabile dis1 evlilikler de tercih
edilirdi.*®

Islam’m ortaya koydugu aile yapis1 ise, kendine 6zgii bir takim ilkelere sa-
hiptir. islam, aile yapisinin temellerinde meydana gelecek boslugun toplumun tama-
mint etkileyecegi bilinciyle, aile hayatina biiylik 6nem vermistir. Kadin ve aile hu-
kukuyla ilgili yuzden fazla ayet, mistakil bir cilt olacak kadar hadis ve tedvin edildi-
g1 donemden bu yana fikih kitaplarinda bazen birkag cildi bulabilen aile ile ilgili
boliimler, bu alana ne kadar 6nem verildigi gostermektedir. Nitekim Kur’an’in diger
hukuk alanlariyla ilgili ortaya koydugu hiikiimler daha ¢ok g¢erceve belirleyici nite-
likteyken, aile hukukuyla ilgili hiikkiimler, konuyla ilgili ayrint1 sayilabilecek pek ¢ok

hikmu de icermektedir.

Insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahip olan aile miiessesesi, ¢esitli evre-
lerden gecerek Islamiyet’e kadar gelmis, Cahiliyede ¢okiisii yasarken Islam’la daha
giiclenmistir. Islam’mn aile anlayisi, her seyden once mesru nikah temeline dayan-
maktadir. Nikahsiz olarak bir arada yasayanlar1 ya da sahih kabul etmedigi nikahlarla
evlilik yapanlari aile olarak nitelendirmemistir. Zira Kur’an ahlaksiz olarak nitelen-

dirilen zinay1 siddetle yasaklamistir.*°

Islam’da aile yapisi, fiziki olarak ¢ok biiyiik degisime ugramamus; ancak hu-
kuki, dini ve ahlaki yonden daha saglam temeller lizerine insa edilmis ve sinirlari net
bir sekilde ¢izilmistir. Cahiliyedeki aile yapisindan farkli olarak, Islam’da kurulan
aile yuvasi ¢ok ciddi hukuki cerceveye sahiptir. Harici bir 6zellik olan Arap toplu-
munun ataerkil aile yapisin1t muhafaza etmekle beraber, kar1 kocadan her birine so-
rumluluk paylagimi yaparak bu yapiya yeni bir boyut kazandirmistir. “Koca ailenin
¢obani olup idaresinden sorumludur. Keza kadin da kocasinin, evinin ve evladinin
¢obani olup idaresinden sorumludur”® hadisi, esler arasinda gorev dagilimi yaparak
evliligin iki taraf arasinda bir ortaklik oldugunu gostermektedir. Islam’n olusturdu-
gu aile kavrami, sadece cinsel tatmini mesrulastiran bir birliktelik olarak goriilme-
mis, sevgi ve huzura dayali bir aile yuvasi kurulmasina énem verilmistir. Esler ara-
sinda kurulan sevgi baginin kutsallig1 “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin

tiirtiniizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O nun

48 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-/siam, (Beyrut: Daru'l-ilm li'1-Melayin, 1971), 4: 637.
49 el- Isra 17/32.
50 Buharf, “Rikak”, 17; Muslim, “Imaret”, 5.
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(varliginin ve kudretinin) delillerindendir” (er- Rum 30/21) ayetine dayanmaktadir.
Zira Allah tarafindan eslerin huzur kaynagi kilinmasi ve aralarinda bir sevgi baginin

kurulmasi, Allah’in varligina delil olarak gdsterilmistir.

1.2. Ailede Kadinin Konumu

Bireylerin ve topluluklarin varliklarini tamamen fiziki giice bor¢lu olduklari
¢0l ortaminda kabilenin en 6nemli 6gesi, giicli temsil eden erkekti. Kadin ise hem
kendisini hem de ailesini ve kabilesini koruyabilecek giice sahip olmadigi icin esir
diismesi halinde soyun izzet ve itibar kaybetmesine sebep olacak bir unsur olarak
goriiliirdii. Bundan dolay: Cahiliye toplum yapisinda erkegin kadindan daha istiin
ve Onemli oldugu seklindeki bir telakki yerlesmistir. Gerek namus kaygisi gerekse
gecim endisesi, kiz ¢ocuklari aleyhine giiglii bir toplum baskisi olusmasina sebep
olmus, kiz ¢ocuk diinyaya getirmek utanilacak bir durum sayilmistir. Hatta hayat
sartlarinin zor oldugu ¢6l ortaminda yasayan kabilelerin hem niifusu azaltmak hem
de utang vesile gordiikleri kiz ¢ocuklardan kurtulmak i¢in onlar diri diri topraga

gomdiikleri rivayet edilmektedir.>

Toplumda kadina yonelik olusan bu bakis acisi, evlilik hayatina da yansimis-
tir. Fiziki glic anlaminda kadinin tek basina bir anlam ifade etmedigi diisiincesiyle,
erkek cocuk dogurana kadar kadin, ailenin bir iiyesi olarak gdriilmezdi.>? Bundan
dolay1 bir kadin ¢ocuk dogurmadan once Oliirse kocasi taziye edilmezdi. Sayet co-
cuksuz kadin diyet vermege mahkiim olursa, bu diyeti kocas1 degil, kadinin mensup
oldugu aile toplulugu verirdi.>®> Dogurganlig1 birincil tercih sebepleri arasinda géren
Araplarin nazarinda, dogurgan cirkin kadin, kisir giizel kadindan daha makbuldii.
Bekaret son derece énemli goriildiigiinden gelinin bakire olmadigi anlasilinca ailesi

kinanip ayiplanir, aile de bu ayiptan kurtulmak igin o kiz1 dldiiriirdii.>*

Islamiyet’e kadar evlilik, kiza talip olan kisi ile kizin velileri arasinda gergek-

lesen bir muamele olarak goriildiigiinden, veli durumundaki kimsenin kiz1 istedigi

51 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 88,809.
52 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 533.

5 Neset Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1957), 116.

5 AlGsi, Bulugii’l-ereb, .2: 9; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu,
2012), 25.
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bir erkekle evlenmeye zorlama hakki vardi. Bu durumda kizin rizast olup olmadigina
bakilmaz, velisinin uygun gordiigii kimseyle evlenmesi gerekir ve herhangi bir itiraz
hakkina sahip olmazdi. Ayni1 sekilde dul kadinlarin da evlenme konusunda hirriyet-
leri ve irade beyan haklar1 yoktu. Bazen kiza kendisine talip olan sahis hakkinda go-
rligii soruldugu, kizin muvafik olmadig kimseyle evlendirilmedigi durumlar da ol-
mustur. Ancak bu yaygin bir uygulama olmayip genelde saygin ailelerde ve bir veya

iki kiz cocugundan baska kiz1 olmayanlarda goriiliirdii.>®

Cahiliye doneminde mirastan pay alabilmek i¢in erkek olup kili¢ kullanmak
suretiyle savagmis olma sart1 oldugundan mizrakla carpismayan, kabilesini, topragini
mudafaa edemeyen ve ganimet toplamayanlar mirastan pay alamazlardi. Dolayisiyla
gerek sehirde gerek ¢olde olsun kadinlara mirastan pay hakki taninmaz; hatta bizzat
kendileri bir esya gibi goriilerek kocasi 6ldiigiinde veraset yoluyla kocanin mirasci-
sina intikal ederlerdi.’® Bu donemde bir adam &1diigii zaman, 6lenin erkek yakinla-
rindan birisi 6lenin karisi iizerine elbise atmak suretiyle o kadina sahip olmaya hak
kazanir, 6lenin malina miras¢1 oldugu gibi karisina da mirasct oldugunu iddia ederdi.
Sayet kadin1 begenirse onunla evlenir, begenmezse kadinin malin1 zimmetine gegir-
mek icin kadini dliinceye kadar yaninda tutar, 6lilnce de ona mirasgt olurdu. Eger

bliyiik ogul kadin1 istemezse kardesleri bu kadini1 nikahlayabilirdi.

Donemin insaninin kadin algisini yansitan uygulamalardan biri de erkeklerin
hayizli kadinlara karsi tutumudur. Yahudilerden tevariis eden kadini1 asagilayici bu
algiya gore hayizli kadin koétii goriiliirdii. Erkek hayiz donemlerinde karisiyla ayni

kaptan yemek yemez, hatta birlikte kalmayarak onu evden bile ¢ikartird:.®’

Islam, kadin ile erkek arasinda higbir fark olmadigini gostermek ve cahili
uygulamalari kaldirmak i¢in “Ben sizden erkek ya da kadin olsun ¢alisan hi¢ kimse-
nin amelini zayi etmeyecegim...” (Al-i Imran 3/195) buyurmustur. Kur’an, bir hayat:
paylasmak olan evlilikte kadinin esine kars1 sorumluluklar1 oldugu kadar, haklar1 da
oldugunu “Erkeklerin, kadinlari iizerinde (haklari) oldugu gibi, kadinlarin da erkek-
leri tizerinde maruf (haklary) vardir...” (el-Bakara 2/228) ayetiyle kocalara hatirlat-

maktadir. Kur’an cinsiyeti sebebiyle dogustan kusurlu goriilen kiz ¢ocuklarina ya-

% Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 527; Tevfik BerrQ, Tarihu’l- Arabi’l- Kadim (Dimesk: Daru’l- Fikr,
1996) 264.

5% EbG Ca'fer Muhammed b. Habib ibn Umeyye b. Amr el-Hasimi el-Bagdadi, Kitabii’l-Muhabber,
tsh. llse Lichtenstadter (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, t.y.), 324.

57 Zenati, en-NazmU'l-ictimaiyye, 266.
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sam hakk1 tanimayan zihniyeti birden fazla yerde elestirmistir:

“Onlar, kizlarin Allah'a ait oldugunu iddia ediyorlar. Haga! Allah bundan
miinezzehtir. Begendikleri de (erkek cocuklar) kendilerinin oluyor. Onlardan birine
kiz miijdelendigi zaman ofkelenmis olarak yiizii kapkara kesilir. Kendisine verilen
miijdenin kotiiliigtinden dolayr kavminden gizlenir. Onu, asagilik duygusu i¢inde
yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin! Bakin ki, verdikleri hiikiim ne kadar

kotudir!” (en- Nahl 16/57-59)

“Onlardan birine, Rahmdn’a layik gordiigiiniin (kiz ¢ocugunun) miijdesi veri-
lince dfkeye kapilarak yiizii mosmor olur. ‘Miicadelede basarisiz olarak omriinii siis-

lenmekle gecirecek olan kiz cocugu mu?’ diye ofkeyle sorar.” (ez- Zuhruf 43/17-19)

“Ey Muhammed! putperestlere sor: Kiz ¢ocuklari Rabbinin de, erkek ¢ocuk-
lart onlarin mi1?” (es- Saffat 37/149)

“Diri diri gomiilen kiz ¢ocugunun, hangi giinahtan otiirii oldiiriildiigii sorul-
dugu zaman..” (et- Tekvir 81/8-9) “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarimizin canina kiy-
mayin! Biz onlarin da sizin de rizkinizi veririz. Onlar: oldiirmek gercekten biiyiik bir

giinahtir.” (el- Isra 17/31)

Cahiliyedeki kiz ¢ocuklarina karst bu tutumun ne kadar asagilayici oldugu
Kur’an’da tiim agikligiyla gozler oniine serilmistir. Kur’an’in miidahalede bulundu-
gu diger bir adet ise, dlen erkegin yakinlarinin kadini, dlen kisinin terekesindeki bir
mal gibi gbriip ona miras¢1 olmalariydi. Rivayete gore Hz. Peygamber zamaninda
Ebd Kays b. el-Eslet vefat edince, onun bagka bir kadindan olan oglu, Cahiliye ade-
tine uyarak elbisesini ivey annesi Kebse’nin iizerine atmis, bu sayede onun nikahina
mirasc1 olmustu. Ancak daha sonra kadinla kari- koca iliskisi yagsamamis, kocasin-
dan kalan hicbir mali da ona vermemisti. Bu suretle magdur edilen kadin, durumu

% Medineli kadinlar, benzer duruma kendilerinin

Hz. Peygamber’e sikayet etmisti.
de maruz kaldiklarini bildirince Allah, kadinlara bu sekilde zorla miras¢1 olmayz,

mehirlerinden pay alabilmek icin onlar1 evlerinde tutmalarimi yasaklamustir.>

Cahiliyedeki kadinlara mirastan pay vermeme ve hayizliyken onlarla ayni
evde kalmama gibi Adetlerini islam’in ilk yillarinda siirdiirmeye devam eden Miis-

liimanlar da Kur’an’da elestirilmistir. Ensardan Evs b. Sabit ve Sa’d b. Rebi gibi

58 Tbn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 325-326; AlGsi, Bulugii’I- ereb, 2: 52.
59 en- Nisa 4/19.
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kimselerin geride biraktiklar terekeleri erkek yakinlar tarafindan paylasilmis, sava-
sa katilmayan mirastan pay alamaz mantigiyla esleri ve kizlar1 mirastan mahrum
birakilmistir.®° Bu durum Hz. Peygamber’e ulasinca kadinlarin miras hakkini diizen-
leyen ayet nazil olmustur.®! Kadinlarin ay hallerinin bir ugursuzluk olmayip onun
sadece bir rahatsizlik oldugunu bildiren Kur’an, ay halinin cinsel birliktelik disinda

kadinlardan uzak durmay: gerektirecek bir durum olmadigini agiklamustir.®2

Netice olarak, saglam bir toplumun insas1 saglam yuvalarin kurulmasina bag-
lidir. Aile bireyleri arasinda saglikh iligkiler kuruldugu miiddet¢e saglam yuvalar
kurmak mimkin olacaktir. Bu acgidan Islam, aile fertleri arasinda goérev dagilimi
yapmak ve kadinlarin da haklar1 oldugunu belirtmek suretiyle aile miiessesine Onem-

li katkilarda bulunmustur.

1.3. Cok Eslilik

Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi anlamindaki ¢ok eslilik, tarihi slreg
icerisinde Arap Yarimadasi’nda varligim siirdiirmeye devam etmistir. islam’dan &n-
ce Araplar arasinda yaygin olan evlilik sekli tek eslilik olmakla beraber bir erkegin
istedigi kadar kadinla evlenmesinin 6niinde de hicbir engel yoktu. Ancak erkege ev-
lilikte say1 sinirlamasi getirilmemesi, herkesin birden fazla hanimi oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira bu durumun daha ¢ok kabile reisleri i¢in gegerli olup asagi ta-

baka sayilan erkeklerin cogunlugunun tek esli oldugu rivayet edilmektedir.%

Araplar arasinda ¢ok esliligin olmasi, toplumun iginde bulundugu sartlardan
bagimsiz ele alinmamalidir. Bu durumu sadece erkegin birden ¢ok kadindan fayda-
lanma istegiyle agiklamak, toplumun sosyal, iktisadi ve kiiltiirel yapisin1 goéz ardi
etmek olacaktir.% Ciinkii cok kadinla evliligin erkegin sosyal ve ekonomik durumuy-

la dogrudan alakali oldugu sdylenebilir. Araplarda soylu bir aile ile akrabalik kurup

% Tbn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 324
61 en- Nisa 4/11.
62 g]-Bakara 2/222.

8 Adnan Demircan, Kizlarin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Evlilik (Istanbul: Beyan Yayin-
lar1, 2008), 57; Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu: Sosyal, Kiiltiirel ve Ikti-
sadi hayat, edt. Mustafa Cagric1 (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalari
Merkezi /KURAMER, 2017), 240.

64 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 123.
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onlarin kanlarini tasiyan c¢ocuklara sahip olmak, arzu edilen bir durumdu. Ancak
sadece ekonomik durumu miisait olanlar buna tesebbiis edebiliyor, heniiz yolun ba-
sinda sayilabilecek gengler daha ziyade tek kadinla evliligi tercih ediyorlardi. Erke-
gin yasi ilerleyip kabilesi i¢indeki konumu, sosyal ve ekonomik durumu gelistik¢e
en az kendileri kadar soylu bildikleri aileden kiz almayi isterlerdi. Zira bu donemde
giiclii ve saygin bir kabileye mensup bir kadinla evlenmek erkegin konumunu yiik-
seltmekteydi. Ayrica ¢ok eslilik kuvvet ve servetin, tek evlilik ise zayiflik ve fakirli-

gin gostergesi kabul edilmekte, birden fazla esi olanlar bununla 6viinmekteydi.®

Erkegi birden fazla kadinla evlenmeye iten sebeplerden en 6nemlisi, neslin
devam ettirilme arzusuydu. Kisirlik toplumda hos goriilmeyen bir durumdu.®® Bu
sebeple erkek, ¢ocuk doguramayan karisini ya bosar ya da erkek cocuklar dogurup
soyunun devamini saglayacak baska bir kadinla evlenirdi. Bosanmak istemeyen
kadin bdyle anlarda kocasmin evinde kalmak isterdi. Zira o donemde erkekler daha
cok, bekar kadinlarla evlenmeyi tercih ettiklerinden dul bir kadinin, ailesinin yanina
dondiigiinde yeniden evlenme ihtimali ¢ok azdi. Kadinin erkek cocuk dogurmasini
bu kadar 6nemli kilan sebep ise, erkek ¢ocugun giicii simgelemesi ve savaslarda er-
kek niifusa duyulan ihtiyagti. Cok esliligin bir diger nedeni de, karsilikli kiz alip
verme suretiyle kabileler arasinda hiikiim siiren devamli savas haline son verip an-

lasmazlik ve gerginlikleri gidermekti.®’

Islam, dogdugu Arap toplumunun iginde bulundugu bu sartlar1 géz oniinde
bulundurarak herhangi bir kayitta bulunmaksizin var olan ¢ok eslilige bir diizenleme
getirmistir. Her ne kadar ¢ok eslilige sinir getirmek maksadiyla nazil olmadigini soy-
leyenler olsa da®®, Allah Teala’nin “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip
onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size helal olan

(baska) kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar

8 AlGsi, Bulugii’l- ereb, 2: 7; Mustafa Yildirim, “Nisa Siiresi 3. Ayet Baglamimda Cok Eslilik Mesele-
si”, Dinlerde Nikih Sempozyumu Tebligler Kitabi, edt. Omer Dumlu (Istanbul: islami ilimler
Arastirma Vakfi/ ISAV, 2012), 534.

6 AlGsi, Bulugii’l- ereb, 2: 9.

67 Cevad Ali, el-Mufassal, 4: 634-635.

8 Demircan, Kizlarin Gomiilerek Oldiiriilmesi ve Cok Kadinla Eviilik, 84; Oztirk, Cahiliyeden Isla-
miyet’e Kadin, 122-123; Yildirim, “Nisa Stresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, 533-
546; Yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi Dortle Smirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,6(2000): 5-26; Hikmet Zeyveli, “Siretin Kur’an Arastirmala-
rinda Onemi” Kur’an’t Anlama Yolunda: Kuramer Konferanlar: 11, edt. Yusuf Sevki Yavuz (Is-

tanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Arastirmalar1 Merkezi/ KURAMER, 2017), 212-
214,
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arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin
veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha
uygundur” (en-Nisa 4/3) ayetiyle eslerin sayisin1 dortle smirlandirdigr kabul edil-
mektedir. Hz. Peygamber’in on karist olan Gaylan b. Seleme®® ve sekiz karis1 olan
Kays b. el- Haris™ gibi kimselere, Islam’la miiserref olduklarinda bu eslerinden dort
tanesini secip digerlerinden ayrilmalarin1 soyledigi rivayet edilen hadis de ¢ok eslili-

ge smirlama olduguna delil gosterilmektedir.”*

Klasik dénem Islam hukukculari, dortten fazla kadmla evlenmenin haram
olup bunun sadece Hz. Peygamber'e has oldugu hususunda miittefiktirler.”Nisa su-

o

resi 3. ayette gecen "mesna ve siilase ve ruba’" ifadesi agik¢a sinirlama anlamina
gelmese de siinnetin ayni anda dortten fazla kadinla evlenmenin haram olduguna
delalet ettigini belirtmislerdir.”® Ayrica sahabe ve tabitindan hicbir kimsenin dortten
fazla kadin1 ayni1 anda nikahi altinda bulundurmadiklarini, dolayisiyla bu konuda

icma meydana geldigini sdylemislerdir.’

Miictehidler, ¢ok esliligin cevazi konusunda Kur’an’in koydugu adalet sarti-
nin nasil saglanacag iizerinde durmuslardir. Seriatin insana giiciinii asan bir sorum-
luluk ytiklemeyecegi inancindan hareketle, erkekten giicii dahilinde olan nafaka,
gecinme ve barmma gibi maddi yonlerden bir adalet beklenmektedir. Insan, kontro-
linlin disinda kalan sevgi, kalbi meyil gibi duygularda esitlik saglamakla miikellef

kilmmamustir.” Bunun miimkiin olmadigim Allah Teala“Ne kadar ugrasirsaniz ug-

rasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz” (en-Nisa 4/129) ayetiyle ha-

89 Tirmizi, “Nikah”, 33; Ibn Mace, “Nikah”, 40; ibn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 357.

0 Ebu Davud, “Talak”, 25; Ibn Mace, “Nikah”, 40.

"1 Eldeki bu rivayetlerin zayif oldugu belirtilmistir. BK. Keskin, “Poligamiyi Dértle Smirlayan Ayet ve
Hadislerin Tahlili”, 19; Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla
Evlilik”, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi 1/2 (2003): 23.

2 Eb( Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, (Beyrut: Daru’l- Marife,
ty.), 5: 160; Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi ibn Riisd, Bidayetii’l-
muctehid ve nihayeti'l-muktesid, thk. Ferid Abdilaziz el- Cindi (Kahire: Déaru’l- Hadis, 2004), 2:
64; EbQ Bekr Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi K&sani, Beddiu’s-sanéi fi tertibis-
serdi, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdilmevcut (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye,
1997), 3: 443; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 9: 178; Ebld Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ah-
med b. Muhammed b. Kuddme Cemmaili Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tirki, Abdilfettah Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru Alemi’l-Kitib, 1999), 9: 471; Ab-
dilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkami'l-mer'e ve'l-beytit'l-miislim fi’s-seriati’|-Islamiyye (Beyrut:
Miiesseseti'r-Risale, 1992-1993), 6: 286.

7 Eb(i Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, el-Umm, (y.y.y.:Daru’l- Vefa, 2001), 6: 378.

™ Vehbe Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuhu (Dimagk: Daru'l-Fikr, 1985), 7: 166; Keskin, “Poli-
gamiyi Dértle Smirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, 20.

7> Zuhayli, el-Fikhii’I-Islami, 7: 168-169.
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tirlatmaktadir. Ancak ayetin devaminda “Oyle ise (birine) blsbitiin génil verip ote-
kini askida kalmis kadin gibi birakmaymn...” ihtartyla, erkegin eslerden birine ilgi
gosterip digerine zulmetmesine de izin vermemistir. Bu sebeple Kur’an
“....Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiiniizde bulunan cariye ile
yetinin, bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olandir.” (en- Nisa 4/3) ayetiyle
esler arasinda adaleti saglamanin zorluguna isaret ederek tek esle yetinmeyi tavsiye
etmistir. Savas vb. sebeplerle erkeklerin sayisinin azalmasi durumunda birden fazla
evlenmek zaruri hale gelse de Hanbeliler de bu ayetten hareketle iffeti muhafaza
etmek sartiyla tek esi asmamay1 miistehap saymislardir.”® Baz1 fakihler seriatin orta-
ya koydugu bu esitlik ilkesine riayet edemeyecek kimselerin ¢ok eslilige tesebbiis

etmeleri halinde Allah katinda bundan mesul tutulacagmi sdylemislerdir.”’

Cahiliye doneminde Araplar arasinda ¢ok esliligin ne kadar yaygin oldugu
tespit edilemese de, aile kurumuna ¢ok 6nem veren Islam’m insanlarin maslahatini
ve toplumdaki vakiay:r dikkate alarak ¢ok esliligi tamamen kaldirmadig1 goriilmekte-
dir. Kur’an, tek eslilige tesvik etmekle beraber birden fazla evlilik yapmak isteyenle-
ri -adaleti saglamak kaydiyla- engellememistir. Islam hukukgular1 tarafindan Is-
lam’mn ¢ok esliligi simirlandirp smirlandirmadigi tartisilmis, klasik déonem fikih

o

alimleri ayette gegen "mesna ve siilase ve ruba’" ifadesini siir olarak degerlendirip
hiikiimlerini bu sinira gére vermislerdir. Modern dénemde ise bu ifadenin ¢ok eslili-
gi sinirlandirma gayesi tagimayip ayette muhatabin kiiltiiri ve konugma sekli dikkate
alinarak yetimlerin hukukuyla ilgili bir uyar1 yapildig1 belirtilmektedir.”® Hz. Pey-
gamber’in bazi kisiler i¢in getirdigi sdylenen sinirlamanin onlarin 6zel durumlarin-
dan kaynaklanmis olabilecegi seklinde yorumlar yapilmistir.”® Ayet ve hadisler ok
esliligin dortle siirlandirildigina dair kesin hiikiimler ihtiva etmemekle beraber, in-

sanlarin suistimaline agik bir alan birakmamak adina boyle bir sinirlandirmanin ka-

bul edilmesi daha isabetli gozikmektedir.

76 {bn Kudame, el-Mugni, 9: 472.

77 Kasani, Beddiu’s-sanal, 3; 444; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki fslamiye ve istilahatt fikhiyye kamusu
(fstanbul: Bilmen Yaymevi, 1985), 2: 114; Zeydan, el-Mufassal, 6: 287.

78 Yildirim, “Nisa Stresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, 538-539.
™ Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, 23.
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1.4. Evlilik Oncesi Durum

1.4.1. Evlenme Engelleri

Cesitli hukuk sistemleri arasinda evlenme engelleri konusunda benzerlik ol-
dugu gibi Islamiyet’ten dnce Araplar nezdinde evlenme engeli olarak goriilen husus-
lar ile Islam’in belirledigi evlenme engelleri arasinda da biiyiik oranda benzerlikler
vardir. Zira akrabalik ve hisimligin evlenmeye engel olmasi kaide olarak biitiin din-
lerde, hukuk ve aile sistemlerinde vardir. Sinirlarin genis ya da dar tutulmasi bu Sis-
temlerin oturdugu temel inang ve aileye bakis agilartyla dogru orantili olmustur.®° Bu
acidan fikih kitaplarinda goriilen devamli ve gegici evlenme engelleri tasnifini Cahi-
liye donemine de uygulamak miimkiindiir. Boylelikle iki sistem arasindaki benzer-

likler goriilebilecegi gibi farkliliklar da tespit edilmis olacaktir.

A. Devamh Evlenme Engelleri

1. Soydan Kaynaklanan Evlenme Engeli

Cahiliyede haram kabul edilen anne, anne ve babanin annesi, kiz ¢ocuk, kiz
kardes, kiz kardesin kizi, erkek kardesin kizi, kizin kizi, hala, teyze gibi usul ve fii-
rudan kaynaklanan akrabalarla evlilikler®! Islam hukukunda da haram kabul edilip
yasaklanmistir. Nesep yoniinden evlenilmesi haram olan bu kadinlar Kur’an’da tek
tek zikredilmistir: “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,
kardes kizlari, kizkardes kizlart... size haram kilindi.” (en-Nisa 4/23) Annelik, hala-
lik, teyzelik gibi vasiflar yok olmast miimkiin olmayan sifatlar oldugundan ebedi
olarak evlilige engel teskil etmektedir. Islam hukukundan farkli olarak Cahiliyede
bunlar ayn1 zamanda evlat edinilen kimse i¢in de gegerli evlenme engeliydi. Ciinkii
evlat edinilen kimse artik kendisini evlatlik edinen kisinin ¢ocugu olarak kabul edilir
ve o kisinin kiz1 gibi soyundan olan biriyle evlenmesi haram sayilirdi.?? Evlathik

miiessesini kabul etmeyen Islam, bu sekilde evlilik engeli olusmasina da kars1 ¢ik-

80Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku, 3. Bask1 (Corum: Oncii Basimevi, 2017), 81.
8 Tbn Habib, Kitabii'l-Muhabber, 325.
8 1bn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 324; Allsi, Bulugii’l- ereb, 2: 52; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 529.
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mustir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’in emri dogrultusunda® evlatlik edindigi

Zeyd’in esi Zeyneb ile o bosandiktan sonra evlenerek Arap gelenegini yikmuistir.

2. Sihriyet Yoluyla Evlenme Engeli

Kelime olarak "evlilik sebebiyle olusan akrabalik" anlamindaki "sihriyyet"
teknik bir terim olarak eslerden her birini digerinin akrabalaria baglayan hukuki bir
bag1 ifade etmektedir.®* Sthri hisimligin devamli bir evlenme engeli teskil etmesinin
sebebi, nikah akdi ile tesis edilen bu akrabalik nesep akrabaligi gibi siireklilik arz
etmektedir. Yani evliligin bosanma, 6liim, fesih vb. sebeplerle sona ermesi duru-
munda da evlilik ile olusan bu akrabalik, belli 6lgiide nikdh engeli olmaya devam
etmektedir.®

Islamiyet’ten 6nce Araplarda sihriyet yoluyla olusan evlenme engelleri sade-
ce iki grubu kapsamaktaydi: Hanimin usilii ve fur’un hanimlari. Yani evlendikleri
kadinlarin anneleriyle ve ogullarinin kadinlariyla ya da kendi ogullar1 gibi gérdiikleri
evlatliklarinin kadmlariyla evlenmeyi caiz gormezlerdi.?® Bunlardan evlatliklarin
esleri disindakileri Islam da ayni sekilde haram saymus, bununla beraber Cahiliyede
haram sayilmayan babalarin eslerini ve evlendikleri kadinlarin kizlarim1 da sihri hi-
simliga dahil etmistir. Boylelikle Islam hukukunda sthri hisimlik dort grubu kapsa-

maktadir:

Eslerin Usulii: Bir kimse esinin anne ya da babasi ya da bunlarin anne ve
babalari ile ayette gegen “...eslerinizin analari...” (en-Nisd 4/23) kapsaminda evle-
nemez.8” Esler arasinda zifaf olmaksizin sadece nikah akdi yapilmis olmasi bile bu

evlilik engelinin dogmas icin yeterlidir.

Karmin Fur@’u: Bir kimse esinin bagka bir evlilikten olma ¢ocuklart veya

torunlar1 ile evlenemez. Ancak bu engelin olusabilmesi i¢in zifafin gerceklesmis

8 el- Ahzab 33/37.

8 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 102.

8 Hamdi Dondiiren, Delilleriyle Aile IImihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 170.

8 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 239.

8 Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 92.

8 Abdurrahman b. Muhammed b. lyaz Ceziri, el-Fikh ale'l- mezdhibi'l-erba’a (Beyrut: Déru’l-
Kitiibi’l- Ilmiyye, 2003), 4: 62; Zuhayli, el-Fikh, 7: 133.
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olmasi sart1 vardir.?® Zira ayette “...kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evleri-
nizde bulunan tivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla (nikahlanip da) heniiz
birlesmemisseniz kizlarini almanizda size bir mahzur yoktur” (en-Nisa 4/23) buyru-
larak tivey kizlarla evlenilmesi yasaklanirken anneleriyle birlesmis olma kaydi kon-

mustur.

Usiiliin Esleri: Bir kimse babasinin esiyle (annesi disindaki diger hanimlar)
evlenemez. Ayni husus, o kisiye ne kadar uzak olursa olsun dedelerin hanimlari i¢in
de gecerlidir.*°Allah Tedla“Gecmiste olanlar hari¢, artik babalarimizin evlendigi
kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu bir hayasizlik, ofke ve nefret gerektiren bir istir.
Bu, ne kotu bir yoldur” (en-Nisa 4/22) buyurarak Cahiliyeden kalma tvey annelerle
evlenme adetini kaldirmistir. Neticede babanin nikahi altindaki kadin her seyden
once anne makamindadir ve Allah boyle bir kadina baska gozle bakilmasini ¢irkin

bir is olarak nitelendirmistir.

Ayette gecen “babalarinizin nikahladigi kadinlar” ifadesi alimler tarafindan
tartisilmig, babalarin zina ettigi kadinlarin ayetin kapsamina girip girmedigi konu-
sunda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaf ise nikdh tanimindaki farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Nikah kavramini cinsel iliskide bulunma olarak tanimlayan Ha-
nefl ve baz1 Hanbeli alimlere gore bir kadinla evlilik dis1 iliskide bulunmak da ev-
lenme engeli dogurmaktadir.®* Buna karsilik, nikah kelimesinin gercek anlamini cin-
sel iliski degil, evlenme akdi olarak agiklayan Safiiler gayr-i mesru iligskinin yasak
dogurmayacag kanaatindedir. Nikahin cinsel iliski icin kullamlmasi mecazidir.%
Ayni zamanda Safiilerdeki bu durum, kisinin zina ettigi kadinin annesiyle evlenebi-

lecegi sonucunu da dogurmaktadir.

FurQ’un Esleri: Bir kisi furunu teskil eden ¢ocuklarinin ya da torunlarinin
esleriyle evlenemez. Bu haramligin olusmasi icin de birlesme sart olmayip nikah

akdinin kiyilmis olmasi yeterlidir.®® Bu yasagin kaynagi Kur’an’daki “...ve sizin sul-

8 Ceziri, el-Fikh, 4: 61- 62; Zuhayli, el-Fikh, 7: 133.
% Ceziri, el-Fikh, 4: 61.

% ibn Kudame, el-Mugni, 9: 526; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr ala diireri’l-muhtdr: serh-i Tenviri'l-ebséar, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali
Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’l-K(tiib, 2003), 4: 99-100; H. [brahim Acar, Islam Aile
Hukuku (Bursa: Emin Yaynlari, 2014),57.

92 Safii, el-Umm, 6: 398; Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri Safil Sirbini, Mugni’l-
muhtéc il& ma'rifeti meéni elfazi'l-Minh&c, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l- Marife,
1997), 3: 237; Acar, Islam Aile Hukuku, 57.

% bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 57.
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biiniizden gelen ogullarinizin esleri de size haram kilindi” (en-Nisa 4/23) ayetidir.

3. Sutten Kaynaklanan Evlenme Engeli

Siit akrabaligi, kana bagli bir akrabalik olmadigi halde hem Cahiliye ddne-
minde hem de Islam déneminde nikah yasag1 olusturmustur.®* Araplar anne sttindn,
cocugun tabiatina olan etkisine inandiklarindan dolayi, bunun onlarin nazarinda bii-
yiik degeri vardi. Bu sebepten siitannelerin segimine dnem verirler ve ayni anneden

emen iki kisiyi kardes kabul ederlerdi.®

Siitannelik uygulamasi, islam’dan énceki Arap toplumunda énemli bir gele-
nek olarak siirdiiriildiigii gibi Islom’dan sonra da énemini koruyup devam ettirilmis-
tir. Bizzat Hz. Peygamber siitanneye verildigi gibi kendisinin de oglu Hz. Ibrahim
icin siitanne tuttugu rivayet edilmistir.*® Her ne kadar Islam’dan énce siitannelikten
dogan baz1 hukuki sonuglardan soz edilse de bunun cercevesi tam olarak Islam’la
beraber ¢izilmistir. Kur’an’da evlenilmesi haram olan kadinlar sayilirken “...sizi em-
ziren sutanneleriniz ve siit kardesleriniz ... size haram kilindi” (en-Nisa
4/23)buyrularak sut emmenin bir evlenme engeli oldugu belirtilmistir. Hz. Peygam-
ber de, Hz. Hamza nin kizi Umame ile evlenmesi teklif edildiginde “0, bana helal
olmaz, ¢linku benim siitkardesimin kizidir. Kan akrabalig1 sebebiyle haram olan her-

9597

sey, slit emme ile de haram olur”’ buyurarak sutten dogan yasagin kapsamini belir-

lemistir.

Gegmisten giiniimiize tiim miictehidler, Islam’daki siit akrabaligindan dogan
evlenme yasagini oldugu gibi korumus ve verdikleri hiikiimlere bu yasagin dogrultu-
sunda ulasmislardir.®® Siit ile nesep arasindaki benzerlikten hareket eden islam hu-

kukgular, siitten dogan diger evlenme engellerinin kapsamini bu ayetin delaletinden

% Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet [Imi
Dergi 49/3: 24.

9 Cevad Ali, el-Mufassal, 4: 643- 644.

% Ebli Ya‘la Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya 'ld, thk. Hiiseyin Selim Esed, (Dimask: Daru’l-
Me’min 1i’t-Tirds, 1984), 7: 202-203.

97 Buhari, “Nikah”, 20; Muslim, “Rada’ , 1,3,13,14,16; Ebu Davud, “Nikah”, 7; Nesal, “Rada’ ”, 49-
50; Tirmizi, “Rada’ >, 1.

% Ahmet Yaman, “Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1” Sel¢uk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 13 (Bahar 2002): 59.
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cikarmiglardir. Buna gore sihri hisimlik ile siit akrabaligi arasindaki iliski hadisten
hareketle “nesep veya sihriyet sebebiyle evlenilmesi haram olanlar, sut sebebiyle de
haram olur" seklinde kurallastirilmistir.®® Siit akrabaligi tiim yonleriyle nesep akra-
baligina benzemekle beraber, miras¢1 olamama yoniinden nesep akrabaligidan farkli-

lik arzetmektedir.

Siit ile olusan akrabalik baginin bir evlenme engeli olarak kabul edilmesinde,
anne viicudunun trettigi siit ile emen ¢ocuk arasindaki biyolojik faktorlerin yaninda;
emme ve emzirme duygusunun taraflarda meydana getirdigi duygusal (psikolojik)
unsurlarin etken oldugu da disiiniilmektedir. Zira biyolojik olarak ¢ocuk, emdigi
anne siitii ile beslenmekte, eti, kemigi, kan1 bu gida ile olusmakta ve gelismekte-
dir.2% Psikolojik olarak da "siit huylar1 degistirir" denilerek'®, siitiin cocuk (izerin-
deki duygusal etkisine isaret edilmistir. Siitiin cocugun ruh ve beden olusumundaki
bu iki tarafli etkilerden dolay1 Islam Hukuku kaynaklarinda facir ve miisrik kadinlara
cocuk emzirtmek mekruh olarak gegmektedir.%? Biitiin bunlar siit akrabaligin ev-
lenme engeli olusturmasindaki hikmet boyutu olarak degerlendirebilir. Ancak asil

olan Sari’nin emri fermanidir ve asil gerek¢e de budur.

B. Gegici Evlenme Engeli

Ebedi yasak sebebi olan akrabalik, evlilik ya da siitkardesliginden kaynakla-
nan engeller disinda nikéh i¢in kadinin gegici bazi engelleri de vardir. Bu engeller
muayyen bir sebebe bagli olarak ortaya ¢iktigindan, sebebin yoklugunda evlenme
engeli de ortadan kalkar. S6zgelimi bagkasiyla evli olan kadin, bu evliligi hukuki

olarak sona erene kadar kendisiyle evlenilmesi haramdir.

Bu sekilde gegici olarak var olan evlenme engellerinin sayis1 Cahiliyede ¢ok
azdi. Sadece kadinin bagkasiyla evli olmasi ya da kisinin kendi karisindan ii¢ talakla

bosanmis olmas1 gegici evlenme engelleri olarak gériiliirdii. Islam hukukunda ise bu

9 Abdulvahhib Hallaf, Ahkdmu ahvadli's-sahsiyye fi’s-seriati’ll- Islamiyye (Kuveyt: Daru'l- Kalem,
1990), 47; Zuhayli, el-Fikhii ’I-Islami, 7: 137.

19 Samil Dage1, “Islam Aile Hukukunda Evlenme Engelleri I, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi 39 (2000): 215; Kiymet Oztiirk, Islam Hukukuna Gére Siit Bankaciligi (Yuksek Lisans
Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2016), 37.

101 Thn Kudame, el-Mugni, 11: 346.
102 Orhan Ceker, “Siit Akrabalig1”, Ilim ve Sanat Dergisi 31 (1992): 4.
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engellerin sinirlart daha genis tutulmustur:

Din Farka: iki kisi arasinda evlenme engeli olusturan din farkliligi, semavi
bir dine mensup olmayan miisrik kimseler ile Miisliiman bir kimsenin arasinda s6z
konusu oldugunda kadin ya da erkek olmak arasinda bir fark yoktur. Kur’an’da miis-
rik bir kimseyle Miislimanin evlenmesi kadin erkek ayrim yapilmaksizin mutlak
olarak haram kilinmistir.1% Nitekim heniiz miisrik olan Ebu'I-As b. Rebf ile evli olan
Hz. Peygamber'in kiz1 Hz. Zeynep, bu ayet nazil olduktan sonra kocasini terkederek
Medine'ye gelmistir.’% Asr-1 Saddet déneminde yasanan bu ve benzeri hadiseler,
Islam hukukunda ortaya ¢ikan eslerden birinin Miisliiman olup digerinin ehl-i Kitap
disinda bir dinden olmasi durumunda evliligin son bulup bulmayacagi ya da ne za-
man son bulacagi seklindeki tartismalara kaynaklik etmistir. Ebu’l-As’in Miisliman
olup Medine’ye dondiikten sonra Hz. Zeynep ile olan nikahi hususunda farkli hadis
rivayetlerinin bulunmasi, fakihlerin igtihatlarina da yansimistir. Bir rivayette Hz.
Peygamber’in higbir sey istemeden nikahlarmni yeniledikleri gecerken'®, baska bir

rivayette ise yeni mehirle kiz1 Zeyneb’i kocasina geri verdigi kaydedilmektedir. 1%

Islam hukukculari, kocasindan 6nce Miisliiman olan kadmin nikahinin, iddeti
bitmeden kocasiin Miisliiman olmasi halinde devam edeceginde ve iddetin bitimiy-
le aralarmin ayrilacaginda icma etmistir.’%” Hz. Zeyneb’in Miisliiman olmasima ve
kocasiin kiifiirde devam etmesine ragmen Hz. Peygamber’in aralarini ayirmamasin
ise soyle yorumlamiglardir: Ibn Abdilber’e (463/1071) gore , “...Miisliiman hanim-
lar kdfirlere helal degillerdir. Kdfirler de Miisliiman hanmimlara helal olmazlar.” (el-
Mimtehine 60/10) ayeti nazil olunca Hz. Peygamber kizina iddeti saymaya baslama-
sin1 emretmistir. Heniiz baglayan iddet miiddeti dolmadan Ebu’l-As Musliman ola-
rak gelmis, Peygamber de eski nikdhin devamia hitkkmetmistir. Bu konuda alimler
ittifak etmislerdir.%8 Ibn Kayyim (6. 751/1350) ise buna itiraz etmis ve Hz. Peygam-

ber’in Islam sebebiyle nikah yeniledigi bir olay bilinmedigini sdylemistir. Nitekim

103 g]-Bakara 2/221.

104 Tirmizi, “Nikah”, 43.

105 Eb{i Davud, “Talak”, 24; Tirmizi, “Nikah”, 43.

106 Tirmizi, “Nikah”, 43; Tbn Mace, “Nikah”, 60.

107 Kurtubi, el-Cami’,20: 417; Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani,
Fethi'l-kadir: el-cdmi’' beynefenneyi’r-rivaye ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir (Beyrut: Dari’l-
Marife, 2007), 1485.

108 Epi Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdiilber Nemeri, el-

Istizkar: li-mezahibi fukahai'l-emsar ve ulemair'l-ektar, thk. Abdilmu'ti Emin Kal'aci (Beyrut:
Déaru Kuteybe, 1993), 16: 326.
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Hz. Zeyneble beraber Velid b. Mugire nin kizinin ve Ummii Hakim’in nikahlar1 de-

vam etmisgtir.1%®

Kadimin Miisliiman olup kocasinin miisrik olarak kalmasi durumunda Hz. Ali
ve Hz. Omer’den iki ayr1 goriis rivayet edilmis, mezhep imamlarindan bazilar1 Hz.
Ali’nin giiriisiine bazilar1 ise Hz. Omer’in goriisiine ittiba etmislerdir. Hz. Ali’ye
dayandirilan goriise gore, hicret {ilkesinde olduklart middetce koca, MUsliiman kari-
sina hak sahibidir, yani aralarindaki din farki tefrik sebebi degildir. Ne zamanki on-
lardan biri harp yurduna gider de digeri islam yurdunda kalirsa aralari ayrilir. Bu
goriis Ebu Hanife’nin de goriisli olan, ayriligr yurt ihtilafiyla illetlendiren goristiir.
Hz. Omer’e dayandirilan ikinci goriise gore; kadin Miisliiman olur da koca reddeder-
se hic beklemeksizin aralar tefrik edilir. Eslerin ikisi Islam (lkesinde olsa da bu
béyledir. Bu Ibn Abbas’tan da rivayet edilmistir.!'? Ikinci gériisiin sahipleri de ayri-
ligin ne zaman olacaginda ihtilaf etmislerdir. Koca iddet icerisinde Misliman ol-
mazsa iddetin bitmesiyle aralar tefrik edilir. Maliki, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ha-
nefi fakihlerinin goriisii de budur. Stifyan es-Sevri, Ibn Siibriime, Hasan, Ikrime, Ata,
Tavus ise hemen ayriligin gerceklesecegi, iddet beklenmeyecegi goriisiindedirler.!!
Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in kizinin Islam &ncesi evliliginin fikha farkli yansima-

lar1 olmustur.

Iki kisi arasinda evlenme engeli olusturan din farkliligi, Ehl-i kitap biriyle
Miisliman bir kimse arasinda cereyan ettiginde iki ihtimal s6z konusudur: Ya kadin
Ehl-i kitap, erkek Miislimandir ya da erkek Ehl-i kitap kadin Miisliimandir. Her iki
durumun da hikmu farkli oldugundan fakihler tarafindan ayri ayri ele alinmistir.
Kur’an birinci durumda iffetli olmalar1 ve mehirlerini vermek sartiyla Miisliiman
erkegin Ehl-i kitap kadinla (Yahudi ve Hiristiyan) evlenmesine izin vermektedir.*2
Ciinkii ailenin reisi kocadir ve dogacak cocuklar babanin dininden sayilmaktadir.
Diger yandan Ehl-i kitap kadinlarla evlenmek Islam’mn yayilmasina yardimci olmak-
tadir.!® Nitekim Asr-1 Saadet déneminde birgok sahabenin de Ehl-i kitap kadinlarla

evlendikleri rivayet edilmistir. Yahudi bir kadin ile evlenen Talha b. Ubeydilllah ve

109 fbn Kayyim, Zddii’I-mead, 5: 124-126.
110 SerahsT, el-Mebsut, 5: 51-53; Kurtubi, el-Cami’, 20: 418; Cessas, Ahkdamu’'I-Kur 'dn, 5: 328-331.
111 Muvatta’, “Nikah”, 20; Kurtubi, el-Cami’,20: 417.

112 o]-Maide 5/5.
113 Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, 7: 145.
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Huzeyfe b. Yeman bu sahabelere érnektir.*14

Miisliiman bir kadmin Ehl-i Kitap bir erkekle evlenmesi ise caiz degildir. Is-
lam hukukgular1 bu konudaki goriislerini “...Miisliiman hamimlar kdfirlere helal de-
gillerdir. Kdfirler de Miisliiman hamimlara heldl olmazlar.” ayetine dayandirmakta-
dir. Bu goriis, Islam tarihi boyunca kesintisiz bir sekilde savunulmus olup, konu
hakkinda farkli bir goriise rastlanilmadigr gibi, gayr-i mislim bir erkekle Musliman
kadinin evlenmesinin yasak oldugu hususunda Miisliimanlar arasinda icma olusmus-

tur.11®

Uc Talakla Bosama: Islamiyet’ten dnce kadinin ii¢ talakla bosanmis olmasi
onun eski kocas: tarafindan tekrar nikihlanmasina engeldi.!*® Araplar arasinda bili-
nen bu yasak, “Eger erkek karisuni (ligiincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir
baska kocayla nikdahlanmadikca ona heldl olmaz.” (el-Bakara 2/230) ayetiyle devam
ettirilmistir. Islam, kocaya esini iice kadar bosama yetkisi vermis, bu smira ulasmasi
durumunda karisiyla tekrar evlenmesini yasaklamistir. Bu gegici engelin ortadan
kalkabilmesi i¢in kadinin bir baska erkekle gecerli bir evlilik yapmas1 ve bu evliligin

talak, fesih ya da 6limle sona ermesi gerekmektedir.’

Koca ile karisi arasinda olusan bu gecici engeli kaldirmak icin ayette de ge-
cen ikinci bir evlilige “hulle” ad1 verilir.!'® Hullenin gegerli olabilmesi igin kadinin
oncelikle bosandigi esinin iddetini beklemek zorundadir. Daha sonra ikinci bir adam-

la sahih bir nikdh yapmali, bu adamla fiilen birlesmis olmali!*®

ve bu birlesmeden
sonra 6lum, fesih ya da taldk gibi normal yollarla evliligin sona ermesi gerekmekte-
dir. Kadin, ikinci kocadan olan iddetini de tamamladiktan sonra ilk kocasiyla arasin-

daki evlenme engeli ortadan kalkmaktadir.'?°

114 Muhammed HisamBurhani, Seddu ’'z- zerdi fi seriati’l- Islamiyye (Dimesk: Daru’l- Fikr, 1995),
535.

115 Nihat Dalgin, “islam Hukuku Agisindan Miisliiman Bayanin Ehl-i Kitap Erkekle Evliligi”, islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 2 (2003): 134.

116 AbdiisselamTermanini, ez-Zevac inde’l-Arab fi'l-cahiliyye ve'l-Islim (Haleb: Daru'l-Kalemi'l-
Arabf, 1989), 79; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 239.

W7 Cezini, el-Fikh, 4: 74; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2. 107; Zuhayli, el-
Fikh, 3: 143.

118 Epu'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensariibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, t.y.), 11: 167; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahat: fikhiyye kamusu, 2: 107.

119 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Tbnii’1-Himam, Serhu fethi’l-kadir (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibii’I-[imiyye, 2003), 4: 158.

120 Tonii’l-HUmMam, Serhu fethi’l-kadir, 4: 165-166; Ceziri, el-Fikh, 4: 74-75; Doéndiren, Delilleriyle
Aile llmihali, 174.

28



Islamiyet’ten 6nce Araplar arasinda yaygin olan anlasmali olarak evlenme ve
bosama seklinde gerceklesen hulle, Resulullah tarafindan lanetlenmistir.!?* Nitekim
Islam’m ilk yillarinda heniiz bununla ilgili hiikiim gelmeden Rifaa’nin karis1 gibi ilk
kocasma donebilmek icin erkeklik vazifesini géremeyen biriyle evlenenler olmus,
ancak ikinci esle fiilen cinsel birlesme olmadan birinci ese donmelerine izin veril-
memistir.'?? Yasaklanmis olmasma ragmen bu sekilde anlasmali bir evlilik yapan
kadin ilk kocasina helal olur mu sorusuna ise, mezhepler tarafindan farkli cevaplar

verilmistir.

Hanefi ve baz1 Safii alimlere gore, anlagsmali sekilde yapilan hulle nikahi ge-
cerlidir, ancak hulle sart1 batil olup ikinci koca talaga zorlanamaz. Bu sekilde yapilan
nikah gecerli olmakla birlikte tanrimen mekruhtur.2Maliki ve Hanbelilere gore ise,
anlagmal1 evlilik batildir. Kadin bu evlilikle ilk kocasina helal olmaz. Bu konuda

dayandiklar1 delil ise Hz. Peygamber’in hulleciyi ve hulle yaptirani lanetledigi hadis-
tir.124

Baskasityla Evli Olma: Onceki kiiltiirde oldugu gibi islam’da da bagkasinin
karisiyla evlenmek ¢irkin bir is olarak goriiliip yasaklanmistir. Kadinin Miisliiman ya

da gayri miislim bir erkekle evli olmasi arasinda fark yoktur.1? «

(Savas esiri olarak)
sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram kilindi” (en-Nisa 4/24) ayeti

buna delildir.

Iddet Halinde Olma: Arap Yarimadasinda dlen esin arkasindan kadinin id-
det beklemesi, bu siire zarfinda kimseyle evlenmemesi Islam’dan 6nce de bilinen bir
uygulama olmakla beraber bosanmadan sonra ayni hassasiyetin gosterilmedigi go-
rilmektedir. Zira o donemde bazi kadinlarin dnceki kocalarina ait gocuklarini hami-
leyken evlendikleri yeni kocalarmin yataklarinda dogurduklari rivayet edilmekte-

dir.1% fslam, nesep karisikligina yol agan bu durumu ortadan kaldirmak ve eski ko-

121 “Hylleci kocaya ve kendisi igin hulle yapilan kocaya Allah lanet etsin.” BK. Ebu Davud, “Nikah”,
16; Tirmizi, “Nikah”, 28.

122 Byhari, “Talak”, 4; Miislim, “Nikah”, 17; Tirmizi, “Nikah”, 27.

123 {bnii’1-HiUMAm, Serhu fethi’l-kadir, 4: 161- 162; Ceziri, el-Fikh, 4: 76-79; Zuhayli, el-Fikh, 3: 145

124 Ceziri, el-Fikh, 4, 77-80; Zuhayli, el-Fikh, 3: 146.

125 Zuhayli, el-Fikh, 3: 146.

126 Cahiliye déneminde en-Nakimiyye adli kadin, ilk kocas1 Mua’viye b. Bekr b. Hevazin’den hamile
oldugu halde bosanmisg, daha sonra Sa’db.Zeyd-i Menatb. Temim’le evlenmis, Sa’d’in yataginda
Muaviye’den olan oglu Sa’sa’y1 dogurmustur. Rebi’a b. Asim’in annesi, Hubeyre b. en-Numan’in
nikdhindayken Rebi’a’ya hamile kalmis, Hubeyre tarafindan bosaninca Asim b. Cez’ b. Abdil-
lah’la evlenmis, Asim’in yataginda Rebi’a’yr diinyaya getirmistir. BK. fbn Habib, Kitabii’l-
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canin tekrar karisina donebilme hakkini korumak i¢in evliligi 6liim, fesih veya bo-
sanma sebeplerinden herhangi biriyle sona eren kadinla, beklemesi gereken iddet
sona ermeden evlenilmesini yasaklamistir.*?” Nitekim Kur’an’daki «...farz olan bek-
leme muddeti dolmadan onlarla evlenmeye kalkismayin...” (el-Bakara 2/235) ayeti,
bu konuda genel bir hiikiim igerdigi i¢in ne tiir ayrilik olursa olsun iddet bekleyen
kadinla yabanci bir erkegin evlenmesini haram saymistir. Bu gegici engel ancak id-
det bitiminden sonra ortadan kalkacagindan, bundan 6nce evlenenlerin aralar1 ayril-
maktadir. Diger mezheplerin aksine Malikilerde zifaf meydana gelmisse bu iki kisi
arasindaki engel gecici olmaktan ¢ikip daimi evlenme engeline dontismektedir. Hz.
Omer’in bu sekilde evlenenleri ayirdig1 ve iddetten sonra bile birbirleriyle evlenme-

lerini yasakladig rivayet edilmektedir.'?8

Islam hukukunda iddet bekleme deyince kadinin iddet beklemesi kastedilse
de, kadmin iddetinin erkegi bagladig1 bir yer vardir ki o da erkegin es sayisinda Is-
lam’in koydugu sinira ulagmasidir. Dort kadinla evli bir kimse besinci kadinla evle-
nemeyecegi gibi, hanimlarindan birini bosamast durumunda da o kadiin iddeti bit-
meden baska biriyle evlenemez.'?® Fikih literatiiriinde terim anlamiyla olmasa da bu

da bir nevi kocanin iddeti sayilir.*3

Sihri Civar Hisitmhgi: Cahiliye Araplari i¢in bir kimsenin evlenmek istedigi
kadinin halen nikahinda olan karisinin kardesi, halas1 ya da teyzesi olmasi, herhangi
bir evlenme engeli teskil etmemekteydi. Ancak birbirine ¢ok yakin olan bu iki kisi-
nin bir nikah altinda toplanmasi, aralarinda kiskanglik ve rekabete yol acacagindan
bu evlilik Kur’an’da “...iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz de (size
haram kilindi.) Ancak Cabhiliyeden kalanlar hari¢” (en-Nisa 4/23) ayetiyle yasak-
lanmistir. Nitekim Miisliiman olmadan 6nce iki kiz kardesle ayn1 anda evli olan kim-
seler, Miisliiman olduktan sonra Resulullah’in emriyle kardeslerden birini bosamis-

lardir.t3!

Muhabber, 338
127 Zuhayli, el-Fikh, 3: 150.

128 Muvatta’, Nikah, 11; Eb0 Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe Desuki, Hdsiye-
tii’d- Desuki ald serhi'l-kebir, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 2: 218; Zuhayli, el-
Fikh, 3: 147-148; Acar, Islam Aile Hukuku, 87-88.

129 Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 112.

130 Colak, Islam Aile Hukuku, 107.

131 Epu Uhayha Said b. el-As b. Umeyye, Mugire b. Abdullah b. Omer b. Mazlum’un Safiyye ve Hind
isimli iki kiztyla evliydi. Yine Kusay (Sakif b. Miinebbih), Amir b. ez-Zarb'in kizlar1 Amine ve
Zeyneb'i tek nikdh altinda birlestirmistir. BK. Ibn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 327; Cevad Ali, el-
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Hala ve teyze, kiz i¢in anne mesabesinde kimseler oldugundan “Kar1 ile hala
ve teyzesi bir nikah altinda toplanamaz”'3 hadisiyle de bu yasagin kapsami genisle-
tilmistir. Islam hukukgular1 buradan séyle bir kural ¢ikarmislardir: Iki kadindan biri
erkek farzedildiginde digeri ona haram oluyorsa bu iki kadin1 cem etmek haram-
dir.®® Yani iki kiz kardes biri erkek kabul edildiginde digeri ona haram olacagindan
bunlari cem etmek de haram olurken, kardes ¢ocuklarini (amca, dayi, hala, teyze
cocuklari) tek nikah altinda toplamak haram degildir. Zira bunlardan biri erkek kabul

edildiginde birbirleriyle evlenmeleri haram degildir.

Mezheplere gore, cem edilmeleri caiz olmayan iki kadinla ayri tarihlerde
nikah kiyilmissa, onceki gecerli olup sonradan kiyilan nikah feshedilir. Ancak ayni
tarihte nikah kiyilmigsa her iki nikah da feshedilir. Ciinkii iki nikdh arasinda bir {is-

tunliik yoktur.t34

1.4.2. Evlenecek Adaylar Arasinda Denklik

Araplarin yasayis tarzi “bedevi” ve “hadari” seklinde iki kisma ayrilmaktadir.
Pek ¢ok konuda oldugu gibi evlilikte denklik konusunda da iki yasam sekli arasinda
birbirinden farkli uygulamalar goriilmektedir. Bedeviler ¢6l ortaminin ¢etin hayat
sartlarinin bir sonucu olarak erkekte gii¢, kuvvet ve cesaretin varligin1 dnemserlerdi.
Gigclii erkek ayn1 zamanda karisin1 koruyup onun ihtiyaglarimi giderebilecegi diisiin-
cesinden hareketle tercih edilen damat aday1 olurdu. Erkegin giicii diismanlar1 karsi-
sindaki cesareti ve dldiirdiigii adam sayisiyla dlgiiliirdii. Oldiirdiigii bir adamin kafa-
sin1 evlenmek istedigi kizin ailesine gotiirmeden o kimseye kiz verilmezdi. Buna
mukabil erkek de onun denginde sayilabilecek, dogurganlig: yiiksek geng bir kiz ile

evlenmeye onem verirdi.**®

Sehirlerde yasayan hadarilerde ise denkligin Ol¢iitiinii toplumsal siniflar be-

lirlerdi. Toplum genel olarak hiirler ve koleler seklinde iki tabakaya ayrilmakta, hiir-

Mufassal, 5: 530.
132 Byhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 33,34,36,40.
133 Ceziri, el-Fikh, 4: 66; Zuhayli, el-Fikh, 3: 161.

134 gafii, el-Umm, 6: 389; Serahsi, el-Mebsut, 5: 172; Ceziri, el-Fikh, 4. 67-71; Zuhayli, el-Fikh, 3:
162- 163; Colak, Islam Aile Hukuku, 109.

135 Termanini, ez-Zevdc inde’l-Arab, 123.
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ler de kendi icinde zengin- fakir seklinde siiflandirilmaktaydi. Neslin soylu ve ayni
zamanda saglikli olmasi i¢in evlilikte hasep ve nesep unsuruna biiyiik 6nem atfeden
Cahiliye devri Arap toplumunda, hasep ve nesep yoninden Gstun kabul edilenler
kendileriyle ayn1 statiide olanlarla evlenirlerdi. Mesela Mekke’de Kureysliler, Ku-
reyslilerden bagkasiyla evlenmezler, yiiksek tabakadan bile olsa digerlerinin onlara
denk olmadigim diisiiniirlerdi.’*® Ayn1 sekilde hasep ve nesep ydniinden diisiik olan
Araplarin “hecin” dedikleri annesi cariye olan kisilerin kendileri gibi cariyelerden
olan kisilerle evlendirilmelerine dikkat edilirdi. Evlenen erkegin seref ve liderlikte
kizin babasindan daha diisiik olmas1 hos karsilanmazdi. Hiirlerin kolelerle, s6zgelimi

hiir erkeklerin cariyelerle evlenmesi algaklik olarak kabul edilirdi.**’

Kur’an-1 Kerim’de “kefaet/denklik” kavrami sadece Allah’in dengi hicbir
varlik bulunmamas1®*® seklinde sézliik anlamiyla kullamlmis ve insanlarin birbirle-
rinden sadece takva ile iistiin olabilecegi *° vurgulanmis olsa da bu terim fikihta
ozel/teknik anlamda; evlilikte erkegin evlenmek istedigi kadina (ve ailesine)*? esit
veya ondan daha serefli olmasi manasinda kullanilagelmistir. Yani, fikihtaki 1stilah?
tammiyla'! kefaet Kur’an’da yer almamaktadir. Bu durum, Islam hukukgularini
evlilikte esler arasinda denkligin gerekliligi hususunda ayriliga diistirmiis, fakihlerin
cogunlugu akil ve siinnet delillerine dayanarak denkligi evliligin liizum sart1 olarak

goriirken bir grup alime gore ise denklik evliligin ne sihhat ne de liizum sartidir.

Abdullah b. Mesud (6. 32/652-53) basta olmak Uzere Hasan el-Basri (0.
110/728), es-Sevri (0. 161/778), Ebu Hasen el-Kerhi (6. 340/952) ve ibn Hazm (.
456/1064) gibi fakihler din birligi disinda evlilikte denkligin aranmasini gerekli
gormemektedir. Zira bununla ilgili Kur’an’da herhangi bir hiikiim bulunmamaktadir.
Aksine Allah Tedla insanlar arasinda herhangi bir siniflandirma yapilacaksa bunun
ancak takva kriteri esas alinarak yapilabilecegini bildirmektedir. Bunun disinda in-
sanlarin nazarinda istlinlik sebebi sayilan nesep ve mal gibi kriterlerin evlilikte
denklik sarti olamayacagina isaret etmektedir. Ayrica Kur’an’da evlenilmesi haram

olan kadinlar belirtildikten sonra “Bunun disindakiler size helal kilindi” (en-Nis&

136 Termanini, ez-Zevdc inde’l-Arab, 123- 124; Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uy-
gulamalariyla Nikah”, 27.

187 Cevad Alli, el-Mufassal, 4, 641-643.

138 g- fhlas 112/4.

139 e- Hucurat 49/13.

10 Hallaf, Ahkdamu’l-ahvali’s-sahsiyye fi's-seriati’l-Islamiyye. 69.
141 Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 65.
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4/23) buyrularak evlenilecek kimseler i¢in denklik ya da baska herhangi bir kayit
getirilmemistir. Insanlarin yaratihs bakimindan Allah katinda esit oldugunu ifade
eden “Insanlar taragin disleri gibi esittir. Arabim Arap olmayana iistiinliigii yoktur;
tistiinliik ancak takva iledir’**?, “Ey insanlar! Dikkat ediniz. Siiphesiz rabbiniz bir,
babaniz birdir. Bir Arabin Arap olmayana takvadan baska iistiinliigii yoktur”*® ha-
dislerinden denklik gibi insanlar1 siiflandirmaya yol acan bir sartin konmast Hz.

Peygamber’in siinnetine uygun olmadigi anlagilmaktadir.

Asr-1 Saadet doneminde Hz. Peygamber’in toplum nezdinde birbirine denk
goriilmeyen kimseleri evlendirdigine dair pek ¢ok 6rnek kaynaklarda yer almaktadir.
Bunlar arasinda en ¢ok hiir kadinlar1 Ebu Hind ve Bilal-i Habes1 gibi azadli kolelerle
evlenmeye tesvik etmesi dikkat cekmektedir. Zira Ebu Hind bir kabilenin azatlis1 ve
0 zaman insanlar nazarinda diisiik bir meslek olan hacamatg¢idir. Boyle bir kimseyi
evlendirmeye ve ondan kiz almaya tesvik etmesi*** denkligin evlilikte sart olmadig1
gostermektedir. Ayni sekilde azat edilmis bir kisi olan ve Kureysli olmayan Bilal’in

145 1k mubhacirlerden ve

hiir ve Kureysli bir kadinla evlendirilmesini emretmistir.
Kureysli bir kadin olan Fatima binti Kays, bosanma iddeti bittiginde Muaviye b. Ebi
Siifyan ve Ebu Cehm’in kendisiyle evlenmek istedigini Resulullah’a haber verdigin-
de ona, “Ebu Cehm’in asas1 hi¢ elinden diismez, Muaviye ise fakir biri olup mali
miilkii yoktur. Dolayisiyla sen Usame b. Zeyd ile evlen” buyurmus, o da pek razi
olmasa da onunla evlenmis ve insanlarin gipta ettikleri bir evlilik hayat1 yasamis-
tir.24® Hz. Peygamber’in toplumda saygin bir konuma sahip bir kadina Ebu Cehm ve
Muaviye gibi Kureys’in ileri gelenleri talip olmusken Usame gibi azathi bir kéleyle
evlenmesini tavsiye etmesi ve halasinin kiz1 Zeyneb’i azath kolesi Zeyd’le evlen-
dirmesi hasep ve nesebe Onem vermedigini ve bu agidan esler arasinda denklige iti-
bar etmedigini gostermektedir. Ilk anda FAtima da bu tavsiyeden hosnut olmamakla

beraber neticede giizel bir evlilik hayat1 yasamis ve evlilikten murad edilen maslahat

gerceklesmistir.

Fakihlerin ¢gogunluguna gore ise, evlilikte denklige itibar etmek gerekir. Zira

Allah TealaKur’an’da “ Zina eden erkek zina eden veya miisrik olan kadindan bag-

142 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411.
143 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411.
144 Ebu Davud, “Nikah”, 26.

145 Kasani, Beddiu’s-sanaf, 3: 583.

146 Ebu Davud, “Talak”, 39.
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kasiyla evlenemez” (en- Nur 24/3) ve “Hi¢ mii’min, fasik gibi olur mu? Bunlar (el-
bette) esit olmazlar” (es- Secde 32/18) buyurarak esler arasinda denkligin bulunmasi
gerektigine isaret etmistir.'4’ Ayni sekilde Hz. Peygamber de ashabimna evlenirken
denkligi gozetmelerini emretmistir. Konuyla ilgili olarak Hz. Ayse’den gelen riva-
yette Hz. Peygamber “Neslinizi devam ettirecek olan nutfenizi seciniz. Denklerinizle
evleniniz. Kadinlarmizi denkleriyle evlendiriniz.”**® buyurmustur. Hz Ali’ye gecikti-

149 ye kadinlarin

rilmemesi gereken ii¢ seyden biri olarak dengi bulunan kizi saymasi
velileri tarafindan evlendirilmesine, evlendirilecek kisinin kadinin dengi olma kaydi
koymas1®™®® da denkligin mesruiyetinin gostergesidir. Imam Safii’ye (6. 204/820)
gore ise nikahta denkligin asil delili Biireyde’nin hadisidir.®®! Bu hadiste Hz. Pey-
gamber, babasinin kendisini itibar1 diisiik olan amcasinin ogluyla onun seviyesini
yiikseltmek i¢in evlendirdigini sdyleyen kiz1 akitte muhayyer birakmstir.?>? Kadinin

kendine denk olmayan biriyle evlendirilmesi halinde akdin baglayiciliginin kadinin

onayina birakilmasi nikahta kefaetin gozetilmesi gerektigini gosterir.

Evlilikte erkegin kadina denk olmasini sart kosan Hz. Peygamber’den ve sa-
habeden nakledilen rivayetler her ne kadar zayif ya da miirsel olsa da, denkligin sart
oldugunu savunanlara gore bunlar ¢esitli yollarla desteklenerek hasen derecesine

ulasmis ve delil haline gelmislerdir.?>

Goriinen odur ki iki goriisiin de fakihlerinin iddialarin1 kuvvetlendiren sahih
ve agik bir nass yoktur. Ortaya koyduklari ictihatlar ayet yorumlarina ve zayif hadis-
lere dayanmaktadir. Her ne kadar bu agidan bakildiginda ikisi arasinda fark olmasa
da evlilikte denkligi sart kosanlarin dayandiklar akli delil, siibut ve delalet bakimin-
dan zanni olan rivayetlerden daha kuvvetlidir. Nikah konusunda kefaeti kabul etmek,
evlilikten arzulanan maslahatin gerceklesmesine vesile olur. Zira seriatin evlilikten

muradi, bir Omiir esler arasindaki karsilikli maslahati1 diizenlemek ve boylelikle bir-

147 Sirbini bu delillendirmeyle ilgili “Evlilikte denklik i¢in bu iki ayet delil getirilir ancak ikisi {izerin-
de de diisiinmek gerekir. Zira ilk ayet neshedilmis, ikincisi de kafir ve Miisliiman hakkindadir.”
der. Bk. Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 3: 223.

148 fbn Mice, “Nikah”, 46.
199 Tirmizi, “Cenaiz”, 74.
150 fbn Mice, “Nikah”, 46.

151 Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlan Sevkani, Neylii'l-evtdrr serhi Miinte-
ka'l-ahbar, thk. Raid b. Dabri b. Ebi Alfe (Beyrut: Beytu’l- Efkari’d- Devliyye, t.y), 1197.

152 Nesai, “Nikah”, 36; ibn Mace, “Nikah”, 12.
153 Tbnii’1-HUmAam, Serhu fethi’l-kadir, 3: 281; Zeydan, el-Mufassal, 6: 328.
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birine yabanci olan iki insam yakinlastirmaktir.®® Kadinin kendine denk gérmedigi
bir adamla birlikte evlilik hayati yasamasi zorlagsmaktadir. Ayni sekilde erkek de
kendisinden daha Ust seviyede biriyle evlenmeyi gurur meselesi haline getirebilmek-
tedir. Bu sekilde birbirine zit iki kisinin yakinlik kurmasi fiziken miimkiin olsa da
ruhen zor olmaktadir. Nitekim “Hapishanelerin en dar1 zitlarin birarada bulundugu

99155

yerdir”*> s6zi de bunu desteklemektedir. Bununla beraber evlenecek erkegin kadina
denk olmamasi bir evlilik engeli degildir. Hak sahibi kadin ve velilerin bu akde riza
gostermeleri durumunda nikah sahih ve baglayici olur.!®® Ozetle, denklikte esas olan

sey; kizin erkege denk olup olmadigi degil, oglanin kiza denk olup olmadigidir.

Insanlarin kendi ruh diinyalaria ve yasam sekillerine yakin kimselerle ev-
lenmek istemeleri fitratlarinda var olan bir duygudur. Insanligin bulundugu bu gibi
ruhi duygulardan ve ihtiyaglardan biisbiitiin tecrit etmek miimkiin olmadigindan in-
sanlarin kendilerine denk kimselerle evlenmesi ya da evlendirilmesi hukuki miieyyi-
delerle desteklensin ya da desteklenmesin tarih boyunca var olan bir olgudur. Bu
sebeple denklik, sadece Islam hukukunun ortaya koyup tartisti1 bir mesele olmaktan
oOte, toplumda var olan ancak sinirlarini kendisinin belirledigi bir vakiadir. Bu agidan
bakildiginda Cahiliyede goriilen esler arasinda denklik aranmast ile Islam hukukunda
esler arasinda denklige riayet edilmesi arasinda 6z itibariyle bir fark yoktur. ikisi
arasindaki fark, sadece denklikte aranan vasiflarda olup bu da orfe ve zamana bagh
olarak degisebilen arizi bir durumdur. Zira Islamiyet’ten 6nce erkegin giiciiniin bir
gostergesi olarak dl¢iit kabul edilen 6ldiirdiigii adam sayis1, Islamla beraber erkekte
aranan bir kriter olmaktan ¢ikmustir.® Bununla beraber hiirriyet vasfi Cahiliyede
oldugu gibi Islamiyet’te de esler arasinda denk olmasina riayet edilen bir kriter ol-
mustur. Bu itibarla denkligin dini, toplumsal, iktisadi ve ahlaki saiklerden beslenen

orf ve toplumsal telakkilere dayali bir sart oldugu anlasilmaktadir.8

154 Tbnii’1-HUMAm, Serhu fethi’l-kadir, 3: 283.
155 Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 75.
1%6 Colak, Islam Aile Hukuku, 131.

157 Islam hukukunda denklikte aranmas1 gereken vasiflar hususunda farkli goriisler ortaya konmustur.
Imamlarin hepsi din ydniinde denkligin aranmasi noktasinda ittifak etmislerdir. Malikilerin digin-
dakiler hirriyet, soy ve meslekte; Maliki ve Safiiler tercih hakki i¢in tespit edilen ayiplardan salim
olmada; Hanefl ve Hanbeliler mal (varlik)da ittifak etmislerdir. BK. Serahsi, el-Mebsut, 5, 24-26;
Ibn Kudame, el-Mugni, 9: 391; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 3: 221-223; Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, 7:
240- 241.

158 Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gére Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 26 (EKim 2015): 250.
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1.4.3. Evlenilecek Kizin Goriilmesi

Araplar Islam’la miiserref olmadan dnce evlilik akdini diger akitler gibi go-
riir, velayeti altinda bulunan kizlar1 evlendirmeleri ile ellerindeki esyay1r satmalari
arasinda fark olmazdi. Genelleme yapmak dogru olmamakla beraber yaygin olan
teamiile gore kizlarin kiminle, ne kadar mehire, ne zaman evlenecegine veliler karar
verir, kizlara ise bu karara uymak diiserdi. Bu ylizden bir kadinla onu gérmeden ev-

lenmek Cahiliyede rastlanan bir uygulamaydi.>®

Kadinin nikéh akdinin konusu degil akdin taraflarindan biri oldugunu ikrar
eden Islam, hayat boyu beraber yasamay1 hedefleyen iki kisinin birbirlerinin gérme-
den, tanimadan evlenmelerini hem kisisel hem de toplumsal a¢idan uygun gérme-
mistir. Zira evlenecek kimselerin evlilikten dnce birbirlerini goriip begenmeleri, ne
derece bedenen, fikren ve ruhen yakinlik kurabileceklerini arastirmalari, ilerde ¢ik-

mas1 muhtemel bazi ailevi problemleri en aza indirmesi bakimimdan énemlidir.*°

Kurulacak yuvanin saglam temeller {izerine bina edilmesi i¢in her firsatta as-
habina tavsiyelerde bulunan Hz. Peygamber, evlenmek istedikleri eslerini bizzat
kendileri gormelerini tavsiye etmis, goriip begenerek evlenmenin aile saadeti ve de-
vamlilig1 i¢in 6nemli olduguna isaret etmistir. Nitekim bir kadinla evlenmek isteyen
Mugire b. Su’be’ye Hz. Peygamber, onu goriip gérmedigini sormus, gérmedigini
Ogrenince “O kadini gor, ¢iinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin devami agisindan
daha uygundur®! buyurmustur. Bu hadisten iki tarafin birbirini karsidan gérmesi
yeterlidir hiikmiinii ¢ikarmak, Hz. Peygamber’in tavsiyesindeki hikmeti anlayama-
mak demektir. Oysa buradaki ince nokta, basit bir esyayr bile goriip incelemeden
satin almayan insanogluna, evlilik gibi hem diinyay1 hem ahireti etkileyen boylesine
hassas bir konuda gozii kapali karar verilemeyecegini hatirlatmaktir. Bununla bera-
ber gérmenin sinirlarini genisletip hentiz nikah akdi yapilmamis bir kimseyle mah-
remiyet sinirlarin1 asmak da haram kilinmistir. Zira Hz. Peygamber “Iginizden kim

Allah’a ve ahiret giinline inaniyorsa, yaninda mahremi olmayan bir kadinla bas basa

19 Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah”, 29.

160 H, Ibrahim Acar, “Islam Hukuku Agisindan Nisanlanma”, Atatiirk Universitesi /lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (Erzurum 2005): 84.

161 Miislim, “Nikah”, 74,75; Tirmizi, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 17; ibn Mace, “Nikah”, 9.
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kalmasin. Ciinkii bdyle yaparsa iiciincii kisi seytan olur”!®? buyurmustur. Halvet,
ancak esler arasinda miimkiin olup nisanlilar i¢in bunu miibah kilan bir nass bulun-

mamaktadir.

Evlenmek isteyen taraflarin birbirlerine bakabilecekleri yerler konusunda
mezhepler ayet ve hadislerden hareketle ictihatta bulunmuslardir. Hanefi, Maliki ve
Safiilere gore evlenmek isteyen erkegin kadinin ellerine ve yiiziine bakmasi caizdir.
Ebu Hanife (6. 150/767) buna ayaklar1 da ilave etmistir.'®® El ve yiize miisade edil-
mesinin sebebi, Allah Tealanin bu ikisini “...kendiliginden goriinen kisum*%* olarak
nitelemesidir. Bunun disindaki yerler ise a¢ilmasi haram kilinmistir. Yine Hz. Pey-
gamber doneminde Resulullah, yanina gelerek Ensardan bir kadinla evlenmek iste-
digini ancak kadina bakmadigini sdyleyen sahabiye gidip kadinin 6zellikle gézlerine
bakmasini sdylemistir.!%® Hanbeliler ise smir1 biraz daha genisletmis, kadmin giinliik
ev islerini yaptig1 sirada gorlinen yiiz, boyun, bas, el, ayak, bacak gibi uzuvlarina

bakilmasina cevaz vermistir. 6

Kadin da aynmi sekilde evlenmek istedigi erkege bakabilmektedir. Malikiler
bunu el ve yiizle sinirlandiriken, diger mezheplere gore erkegin avret mahalli olarak

kabul edilen gobekle diz kapagi arasi hari¢ bedenin diger kisimlarma bakilabilir. 16’

Her ne kadar evlenmeden once giftlerin birbirini gorebilmesi Islamiyet’ten
once de miimkiin olup Islam’in getirdigi yeniliklerden olmasa da bunu 6nemseyip
tizerinde durmasi, Cahiliyeden kalma aligkanlikla evlenecegi insan1 gormeden ayni

hayati paylagmak iizere akit yapanlari tasvip etmedigini gostermektedir.

1.5. Evlilik Cesitleri

Islamiyet’ten 6nce Araplar arasinda nikah adi altinda cesitli uygulamalar go-

riiliirdii. Bunlardan sahih (bu’ulet) nikdh1 disindakiler islam tarafindan reddedilmis-

162 Ebu Davud, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 5.
163 fbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 31; Zuhayli, el-Fikh, 7: 23.

164 “Mii’min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarin1 korusunlar. (Yiiz ve el gibi)
gOriinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini gostermesinler.” (en-Nur 24/31)

165 Miislim, “Nikah”, 12; Nesaf, “Nikah”, 23.
166 {bn Kudame, el-Mugni, 9: 490-492; Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 23.
167 Tbn Kudame, el-Mugni, 9: 506-507.
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tir. Cahiliyede goriilen evlilik ¢esitleri su sekildedir:

e Sahih Nikah: Bu’ilet Nikahi (s £1S5)

Kelime manas1 “malik, efendi, sahip” manalarina gelen bu’dle kavramu, te-
rim olarak kadinin efendisi anlaminda “koca” kavrami icin kullanilmistir.*%0Ozellikle
Sami toplumlarda bilinen ve Cahiliye déneminde de uygulanmis degisik evlenme
sekilleri vardi. Yaygin olan evlilik sekli ise bugilin bizim de uyguladigimiz sahih
(bu’ulet)nikahi ile gerceklestirilen evliliklerdi.Buna gore kisi evlenmek istedigi kizi
velisinden yani babasindan, erkek kardesinden, amcasindan ya da amcasinin ogulla-
rindan istemek suretiyle evlilik talebini kizin yakinlarina iletir, yakinlar1 riza goste-

rirse belirlenen bir mehir karsiliginda nikah akdini gerceklestirirdi. ®®

e Evli Kadinin Asil Bir Erkekten Cocuk Dogurmasi: Istibda’ Nikéah (
gladu) rISH)

Hz. Aise’nin rivayet ettigi'’°Cahiliyedeki dort cesit nikahtan biri olan istibda’
nikahi, kelime olarak “asaletli bir erkegin sermaye edinilip, ondan d6l alinmas1” an-
lamma gelmektedir. Istibda’ nikahi, aybasi halindeki kadinmn temizlendikten sonra,
kocasi tarafindan asil oldugu kabul edilen bir erkege gonderilerek ondan ¢ocugu ol-
masini saglamasi seklinde uygulanirdi. Kadin, hamile kalincaya kadar o erkekle be-
raber olur, hamile kaldiktan sonra kocasinin yanina dénerdi. Bu beraberlikten dogan

cocuk ise sdz konusu talepte bulunan kocanin olurdu.!™

Istibda’ nikdhinda kendisinden dél alinmak istenen kisiler kahramanlik, co-
mertlik ya da bir bagka iistiin vasifla toplum i¢inde temayiiz etmis, ileri gelen saygin

kisilerdi.}’? Karisin1 baska bir erkekle beraber olmaya zorlamak gibi tuhaf ve bir o

168 Ton Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 11; 57-58; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 527-528.
169 AlQst, Bulugii’l-ereb, 2: 3; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 533.

170 Byhari, “Nikah”, 36.

171 AlGsT, Bulugii’'l-ereb, 2: 4.

172 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 538- 539.
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kadar da abes bu davranis; serefi, yiiceligi, necipligi soyda bilen CahiliyeAraplarinin
damarlarinda asil kan tasiyacak ¢ocuklara sahip olma arzusundan kaynaklanmaktay-
di. Bu nikah daha c¢ok evli kadinlarda kocasi tarafindan talep edilmekle beraber ko-
cas1 olmayan kadinlar tarafindan da talep edildigi kaynaklarda aktarilmaktadir. Me-
sela Hz. Peygamber’in babasi Abdullah bir giin Beni Esed kabilesinden bir kadinin
oniinden gegmekteydi. Abdullah’t inceleyen kadin ona yiiz deve karsiliginda kendi-
siyle istibda’ etmeyi teklif etti. Ancak Abdullah bunu reddetti.!’®

Istibda’ nikah1 sadece hiirlerde degil cariyeler iizerinde de tatbik edilmektey-
di. Cariye sahibi baz1 kimseler, bu cariyelerini belirledikleri giiclii- kuvvetli ve soylu
bir adamla birliktelige zorlardi. Boylelikle kendilerine o seckin adam gibi iistiin va-

siflarda erkek ¢ocuklar kazandirmis olurlardi.!’

e  Gizli Dost Tutma: Hidn Nikihi ( 08 g\s3)

Cahiliye donemi nikah ¢esitleri iginde genel kabul gormiis olanlardan biri de
“hidn nikah1” idi. Bu nikah tiirii, herhangi bir sebeple agiktan zina yapmaktan ¢eki-
nen bir kadin veya erkegin, dost hayat1 yagamasi ve iliskisini gizli gizli siirdlirmesi

seklinde uygulanmaktaydi.

Hidn nikahi hiir kadinlarin bagvurdugu bir nikahtir. Zira aciktan aciga zina
yapmak her ne kadar cariyeler i¢in ayip sayilmasa da hiir kadinlar i¢in ayip sayil-
maktaydi. Farkli bir zina anlayiginin hakim oldugu Cahiliye doneminde agiktan yapi-
lan zina ay1p olarak degerlendirilirken gizli kalan bir zina, zina olarak kabul edilme-
mekte ve ayip karsilanmamaktaydi. Bu yiizden gizlilik korundugu icin bu nikah ayip

ve yasak olarak goriilmemekteydi.'’®

e Miibadele Yoluyla Nikdhlama: Sigar Nikahi (Jadd) 1<)

Cahiliye doneminde uygulanmakta olan sigar nikahi, iki adamin velisi bulun-

173 Termanint, ez- Zevac inde’I- Arap, 18.
174 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 539; Termanini, ez- Zevac mde’l- Arap, 19.
175 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 545- 546.
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duklar1 kadinlar, karsilikli olarak ve aralarinda mehir s6z konusu etmeksizin miiba-
dele yoluyla nikahlamalaridir.!”® Cahiliyede mehir kizin velisine verildigi igin her bir
kadin digerinin velisi i¢in mehir yerine gegmekte ve ayrica bir mehir 6denmemek-
teydi. Bu nikdh mehri kaldirdig igin sozliikte “kaldirmak, kalkmak”'’’ anlamlarma

gelen sigar kelimesiyle adlandirilmistir.

Hanefiler hari¢ diger mezhepler sigar nikdhinin yasaklandigi hadisin’® illet
tespitine gitmemis ve sigar nikahin1 mutlak olarak haram saymuslardir.!”® Hanefiler
ise hadisteki yasagi kerahat olarak yorumlamislardir. Sigar nikahi, kadinlar birbirinin
mehri olarak kabul edildiklerinden ve mehirden mahrum birakildiklarindan dolay1
yasaklanmistir. Aslinda nikah akdi sahih olup mehrin verilmemesi gibi fasid bir sart
eklenmistir. Bu fasid sartin ortadan kalkmasi yani iki tarafin da kadinlara mehr-i

misemma 6demesiyle akit tamamlanmaktadir.*8°

e Karilarin Degistirilmesi: Bedel Nikah1 ( Jadl z1<5)

Cahiliye doneminde arada herhangi bir mehir s6z konusu olmaksizin iki er-
kegin karilarin1 degistirmesi, birbirlerinin karisin1 almasi seklinde gergeklestirilen
nikah cesitidir.'8" Farslar arasinda yaygin olan bu degis- tokus daha sonra Araplara
gecmistir.’®? Bu evlilikte kadimlar birbirlerinin bedeli sayildig1 i¢in ayrica mehir ve-

rilmezdi.®®

Cahiliye donemi evlilik gesitlerinin tarihi seyrine bakildiginda bedel ve sigar
nikdhlarimim mehirli sahih nikahtan 6nce var oldugu goriiliir. Mehir bedel olarak ve-

rilecek kadinda bir 6ziir bulunmasi durumunda onun yerine bir mal verilmek suretiy-

176 AlQsT, Bulugii’'l-ereb, 2: 5.

7 Ebu'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidf, Taci'l- ar(ls min cevahiri'l-kam(s, thk.
Abdiilkerim Ibrahim Azbavi (Kuveyt: Vizaretii'l-I’lam, 1972), 12: 203; ibn Manzfr, Lisdnu’l-
Arab, 4: 417

178 Hz. Peygamber “Islam’da sigar evliligi yoktur.” buyurmustur. BK. Buhari, “Nikah”, 29; Mislim,
“Nikah”, 50; Ebu Davud, “Nikah”, 14.

179 Apdiisselam b. Said Tendhi Sahn(n, el-Miidevveneti'l- kiibra(Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l- [lmiyye,
1994), 2: 98- 99; Cezir, el-Fikh, 4: 116- 117.

180 Kasani, Bedaiu ’s-sandi, 3: 492- 493.

181 AlQsT, Bulugii’'l-ereb, 2: 5.

182 Termanini, ez- Zevac inde’l- Arap, 28-29.
183 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 537.
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le istisna olarak ortaya ¢ikip sonradan yaygilik kazanmustir. 18

e Uvey Anneyle Evlenme: Makt Nikahy («iall z1s5)

185 186

Cahiliye Araplar1 arasinda yaygin-° ve bilinen-*°® nikahlardan biri olan makt
nikahi, bir kimsenin babasindan kalan dul veya bosanmis bir kadinla evlenmesidir.
Bir adamin 6lmesi ya da bosanmasi durumunda oglu (yoksa erkek yakini) elbisesini
Uvey annesinin Gzerine atmak suretiyle mehir vermeden iivey annesini nikahlardi. Bu
nikahtan meydana gelen ¢ocuga “makti” denirdi.'®’ Makt nikahi her ne kadar Cahili-
ye Araplar arasinda meshur olsa da bu uygulamadan nefret eden ve bu isi igreng
goren kimseler de vardi.'® Uvey annelerle evlenme geleneginin Ensar arasinda bag-

layici, Kureys arasinda ise miibah ve rizaya dayali oldugunu rivayet edilmistir.18°

Bu nikah {ivey annesiyle evlenen kisiye, livey annesini nikdhlamakla babasi
ile bir nevi ortak haline geldigi igin sozliikkte “ortak, serik” anlamlarina gelen “day-

zen” kelimesiyle isimlendirilip “nikahu’d-dayzen/ s»=l & de denmistir.%

e Siireli Evlenme: Mut’a Nikahi (42 g1S3)

Cahiliye doneminde uygulanmis nikah ¢esitlerinden biri de, sozliikte “tatma,
yararlanma” anlamlarina gelen “mut’a” kelimesinden tiiretilmis mut’a nikahidir.*%
Mut’a, gecici bir evlenme sekli olup bir erkekle bir kadinin, erkegin kadina verecegi

bir iicret ya da bedel karsiliginda belirli bir siire kari- koca hayat1 yasamalaridir.%?

184 Zenatl, en-Nazmi'l-ictimaiyye, 129.

185 Eb(l Bekr Ahmed b. Al Razi Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi
(Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1992), 3: 63.

186 [bn Habib, Kitabii’I-Muhabber, 325.

187 Tobn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 2: 90.

188 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 534.

189 Ebii Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri'l-
kitabi'l-aziz, thk. Abdiisselam Abdissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2:
26.

190 Thn Manzir, Lisdnu I-Arab, 13; 254.
191 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 8: 328- 329.
192 AlQst, Bulugii’l-ereb, 2: 5; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 536- 537.
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Bu tdr bir evlenme daha ¢ok yabanci memleketlerde gegici olarak bulunan tiiccarlar
ve savasa giden gaziler tarafindan yapilirdi. Bu nikéh i¢in aile biiyiliklerinin onay1
gerekli goriilmezdi. Nikah kiyildiktan sonra kadin kendi ailesi i¢inde kalir, kocasina
bir mizrakla ¢adir verilir, boylece erkek kadinin kabilesinde kaldigr miiddetce onla-
rin miittefiki sayilirdi. Kadin nikdha son vermek istediginde ¢adirin kapisini 6nce
bulundugu yerin tersine cevirir, kocast bunu goriince kabilesine doner ve nikah sona

ermis olurdu. Mut’a nikdhinda sahih nikahta oldugu gibi kadin iddet beklemektey-
di.193

Veli izni aranmamas1,'®* sahitlerin olmamasi, mehrin bulunmays1,**® kadinla
erkegin birbirine ve ¢ocuklarin babaya miras¢1 olmamasi, evlilik sona erdiginde ba-
balarin kendi kabilelerine donmelerinden dolayr dogacak ¢ocugun babaya degil an-
neye nispet edilmesi,’®® siire doldugunda herhangi bir talak islemi yapilmaksizin
taraflarin birbirinden otomatik olarak ayrilmasi mut’a nikahini sahih nikahtan ayiran

hususlardir.

Islamiyet’ten 6nce var olan nikah cesitlerinden mut’a nikahi, islam"n ilk yil-
larinda birka¢ defa savas icin cikilan seferlerde uygulanmistir. Ancak Ehli siinnet
alimlerine gére bu nikdh daha sonra Kur’an ve Siinnet tarafindan yasaklanmustir.1%’
Yasaklamanin tarihi hususunda farkli rivayetler bulunmakla beraber nihai olarak Hz.
Peygamber’in veda haccinda yaptig1 konugmada bunun ebediyen yasaklandigi riva-

yet edilmistir,1%

193 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 537.
194 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 124.

195 Mut’a nikaAhinda her ne kadar bir bedel olsa da, bu bedel mehir olarak verilmeyip kadindan belli bir
stireligine faydalanilmanin (bir nevi kiralamanin) karsilig1 olarak verilirdi.

19 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 536- 537.

197 Sianin Imamiye koluna gére mut' a nikahi islam' da yasaklamamustir. Delilleri ise “Onlardan fayda-
lanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin” ayetidir ve ayette gegen “fay-
dalanma”dan kastedilen mut’a nikdhidir. Ayrica ibn Mesud, Ibn Abbas ve Ubey b. Ka’b’in bu aye-
tin “faydalanmaniza karsilik” kismina “tayin edilen vakte kadar” diye okuduklarini, bunun da
mut’a nikdhina delalet ettigini sdylerler. Ancak Ehli Siinnet sdz oldugu gerekgesiyle bu kiraatle
amel etmez. Bk. Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahihi MUslim
b. Haccac, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 2010), 9: 255- 256.

1% {bn Mace, “Nikah”, 44.
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e Anlasmalh Grup Birlikteligi: Raht Nikahi (&} z15)

Cahiliye doneminde uygulanan on kisiden daha az bir grubun toplanip bir
kadinla birlikte olmasina raht nikdhi denir. Kadin hamile kalip ¢ocugu diinyaya geti-
rince beraber oldugu erkeklere haber yollar, bu kimselerden higbiri gelmemezlik
edemezdi. Gelenlere “Yaptiginiz isi biliyorsunuz, ben bir ¢ocuk diinyaya getirdim ve
bu ¢ocuk falan kisinin ogludur” diyerek i¢lerinden sevdigi birine nispet ederdi. Ken-
disine ¢ocuk nispet edilen kisinin bu ¢ocugu kabul etmemesi gibi bir durum miimkiin

olmazdi.1%°

e Biga Nikih (sl g\s3)

Cahiliye doneminde var olan bir tiir zina olup, ticret karsilig1 kadinin isteyen
herkesle birlikte olmasina biga nikahi denir. Boyle kadinlar, kendileriyle temas ede-
ceklere isaret olsun diye kapilarina bayrak asarlar ve her geleni kabul ederlerdi. Ka-
din hamile kalip dogurdugu zaman erkekler kadinin yanina toplanir, “kaif” denilen
bilirkisi?® ¢agirilarak ¢ocugun kime ait oldugu tespit edilirdi. Bilirkisi ¢ocugu bu
erkeklerden hangisine benzetirse, cocuk onun olurdu. Cocuk kendisine nispet edilen

kimse cocugu kabulden kagiamazdi.?%

Yukarida siralanan Cahiliye evlilik cesitlerinde, kadinin hemen hemen hig
s6z hakki bulunmamaktadir. Nikah ve mehir benzeri uygulamalar bulunmakla birlik-
te, kadinin rizasinin bulundugu pek sdylenemez. Amaci saglam bir toplum kurmak
olan Islam, Cahiliye déneminin aile algisina diizenlemeler getirmistir. Insan neslinin
devamina, nesebin muhafazasina, toplumu meydana getiren ve toplumun temel tasi
olan aile miiessesesinin kurulmasina énem veren Islam, sahih nikahi bag ile kurul-

mayan bitiin evlenme sekillerini kaldirmustir. iffetsizlik sayilan zina, fuhus ve her

199 Buhari, “Nikah”, 37.

200 Spzliikte kiyafe, “iz siirme; dogan ¢ocugun fizyonomisine bakarak nesebini tesbit etme” anlamlari-
na gelmektedir. Bu isle mesgul olanlara kaif, kavaf ve kavvaf denilir. Terim olarak kiyafe bir kim-
senin fiziki yapisina ve organlarina bakarak onun nesebi, ahlék ve karakteri hakkinda tahminde bu-

lunmaktir. Bk. Mehmet Serhan Taysi, “Kiyafe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 508; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 9: 293.
201 Buhari, “Nikah”, 36.
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tirlii gayr1 mesru iliskiyi ya da bunlara kapi aralayacak iligkileri haram saymis ve
siddetle yasaklamustir. Kur’an-1 Kerim’deki “Inanan hiir ve iffetli kadinlar, sizden
evvel kitap verilenlerin hiir ve iffetli kadinlar: zina etmeksizin, gizli dost tutmaksizin,
mehirlerinizi verdiginiz takdirde size helal kilindi” (el- Maide 5/5) ayeti o zamana
kadar Hicaz bolgesinde goriilen bu batil evliliklerin neden kaldirildigini, temelindeki
bozukluklari ortaya koymaktadir. Bununla beraber Araplar tarafindan da bilinen ve
uygulanan nikahla ilgili miispet uygulamalar devam ettirilmis, bazi cahili uygulama-

lar da iyilestirme yoluna gidilmistir.

1.6. Evliligin Kurulmasi

1.6.1. Nisan (Hitbe)

Hemen hemen biitiin toplumlarda rastlanan sosyal bir olay olan nisanlanma,
Islamiyet dncesi Arap toplumunda evlilik 6ncesi ayr1 bir siire¢ ve merasim olarak
yaygin degildi. Zira Arapgada “hitbe” denilen sey erkegin kiza olan evlenme arzu-
sunu ilan etmesi anlamindadir.?%? Cahiliye doneminde erkek bu ilan1 dogrudan kiza
yapamaz; kizin velisi olan babasina, amcasina ya da erkek kardesine talebini iletirdi.
Araplarda “Kiziniz1 hitbe i¢in geldik” demek “Kizinizi nikdhlamak i¢in geldik” de-
mekti. Nikdh kiz isteme esnasinda gergeklesmis olur ve makul bir siirede kadin, er-
kegin evine merasimle gotirilirdi.?®® Yani “hitbe” kelimesi o dénemde daha ¢ok

nikahla es anlamda kullanilmaktaydi.

[Ik dénem Arap-Islam toplumunda da hitbe kelimesinin sadece “evlilik tale-
bi” manasinda kullanildigi gériilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in “I¢inizden hig
kimse din kardesinin evlenme teklifinde (hitbede) bulundugu kadina ilk teklifte bu-
lunan vazge¢cmedikce veya kendisinin istemesi igin izin vermedikce evlenme tekli-
finde (hitbede) bulunmasin”?® hadisindeki hitbeden kast1, evlilik teklifidir. Yani Hz.
Peygamber bir kKimsenin evlenme arzusunu ilettigi bir kadina o kimse kendi iradesiy-
le bu arzusundan vazgecmedik¢e evlenme teklifinde bulunmanin haram oldugunu
bildirmektedir. Ancak zaman igerisinde bu kavram anlam genislemesine ugrayarak

evlilik teklifinden nik&h akdine kadar gegen siireci kapsayacak sekilde kullanilmaya

202 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1, 360; Zebidi, Tdcu’l- arls, 2: 370- 371.
203 Termanini, ez- Zevdc inde’l- Arap, 55.
204 Byhari, “Nikah”, 46; Miislim, “Nikah”, 6; Ebu Davud, “Nikah”, 18; Nesai, “Nikah”, 20.
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baslanmigtir. Fikih kaynaklarinda da hitbe/nisan tabiri bu siire¢ i¢in kullanilmakta ve

bu siiregle ilgili hiikkiimleri agiklamaktadir.

Nisanlanma konusunda Islam hukuku iki noktada diizenleme getirmistir. Bi-
risi “kimlerle nisanlanilabilecegi” yani kimlere evlilik teklifi gotiiriilebilecegi, digeri
ise “nisanin bozulmasindan dogan neticelerdir.”?® Nisan, evliligin baslangic1 ve ona
gotiiren yol oldugundan sadece evlenilmesi ser’an miibah olan kadinlara evlilik tekli-
fi gotirilip nisanlanilabilir. Evlenme engeli olan biriyle nisanlanilamayacagi gibi,
Hz. Peygamber’in yasaklamasina binaen daha once basgkasiyla nisanlanmis kiza tek-
lif gotiiriip nisanlanmak da caiz degildir.?2% Zira Cahiliye déneminde evlenme husu-
sunda rekabet yapilir, bir kimse evlenmek istedigi bir kadinin talibi varken bile ona
talip olabilirdi.?®” Ancak Hz. Peygamber bu durumu siddetle kinamis, Miisliiman

kardesinin evlilik teklifi tizerine teklif gotiiriilmesini yasaklamaistir.

Yapilan teklife kadin tarafindan herhangi bir cevap verilmemisse ikinci tek-
lif caiz olur mu sorusuna mezhepler farkli cevaplar vermistir. Boyle bir durumda
yapilan teklifin hadisin yasakladigi durumun kapsamina girdigini diisiinen Hanefl ve
Malikilere gore caiz degilken diger mezheplere gore kadin ilk teklife herhangi bir
cevap vermemisse ikinci bir teklif caizdir.?’® Delilleri ise, Fatma binti Kays’n idde-
tini tamamladiktan sonra kendisine talip olan Muaviye ve Ebu Cehm hakkinda Hz.
Peygamber’e gelerek istisarede bulunmasidir.?’® Bu hadiseyi kadmin evlenme karar
vermeden Once birden fazla kisi tarafindan istenmesinin caiz oldugu seklinde yorum-
lamislardir.?!% Ancak séz konusu kadina talip olan sahabiler teklifte bulunurken bas-
kalarinin da o kadina talip oldugundan haberdar olmayabilir, bu sebeple hadisi bu

sekilde anlamak isabetli goziikmemektedir.

Bir kimse yasaga ragmen teklif iistline teklifte bulunur ve evlenirse yapilan
nikahin sthhati noktasinda birkag goriis disinda itiraz eden olmamustir.?!! Yasaklanan

birseyin yapilmasindan dolayr giinah girmis olmakla beraber gerceklestirilen nikdh

205 Colak, Islam Aile Hukuku, 44.
206 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 15.
207 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri, 247.

208 Muhammed Ebu Zehra, el-4hvdlu’s-sahsiyye (y.y.:.Daru’l- Fikrii’l- Arabi, 1947), 31; Sirbini, Mug-
ni’l-muhtéc, 3: 185.

209 Miislim, “Talak”, 36; Ebu Davud, “Talak”, 39.
210 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3: 185.

211 fmam Malik ve Davud’a gore bu akit sahih degildir. Malikilerdeki bir goriise gore hakim zifaftan
once boyle bir olaya vakif olursa evlilik akdini fesheder. Onun disinda biitiin mezheplere gore bu
nikah gegerlidir. Bk. Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 17- 18.
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sahihtir.

Evlilik talebi ile nikah arasina zaman girmesiyle hitbe ile ilgili yeni durumlar
ortaya ¢ikmistir. Modern fikih kitaplarinda goriilen mehrin durumu, hediyelerin ve-
rilmesi, maddi ve manevi tazminat ise nisanlilifin genis bir zamana yayilmasiyla
ortaya ¢ikmis problemlerdir. Netice olarak, nisanlilik evresi ne Cahiliye déneminde
ne de Islam’m ilk yillarinda giiniimiizdeki haliyle mevcuttu. Evlenme akdinden énce
taraflarin birbirini tanimasina imkan saglayan boyle bir siire¢ daha sonra ortaya ¢ik-
mistir. Bu yiizden nisanlilikla ilgili hiikiimler daha ¢ok mezhep imamlarinin ictihat-
larina ya da hadis ve sahabe uygulamalarina dayanarak yaptiklari istinbata dayan-

maktadir.

1.6.2. Taraflarin Rizasi ve Veli izni

Nikahta asil olan taraflarin rizasiyla gergeklesmis olmasidir. Cahiliye ddne-
minde de nikahta riza aranirdi. Ancak bu riza kizin velisinde aranan bir riza olup,

kizin raz1 olup olmadigina bakilmazdi.

Hz. Peygamber Cahiliyedeki bu anlayisa yeni boyut kazandirmis, kizin veli-
sinin irade beyaniyla evlilik akdi gerceklesmis olsa bile evlenecek kadinin rizasinin
alinmasim ozellikle tavsiye etmistir. Kizin rizasin1 beyan noktasinda da ¢ok ince
diistinen Hz. Peygamber, kizin hayd edebileceginden hareketle susmasinin evlilige
riza gostermek olacagini belirtmistir. Dul kadin ise evlilik tecriibesi ge¢irmis biri
olarak bekér kiza nispeten goriisiinii daha rahat ifade edebileceginden dul kadina
bizzat gbriisiiniin sorulmasini buyurmustur.?*?> Bu durum sadece bir tavsiye olarak
kalmamis, kadinin rizast alinmadan yapilan nikahlarin Hz. Peygamber taratindan
feshedildigine dair hadiseler de rivayet edilmistir. Nitekim Asr-1 Saadet doneminde
dul bir kadin olan Hansa binti Hizam babasi tarafindan izni alinmadan nikahlanmus,
bu durumu Hz. Peygamber’e sikayet edince de nikahi feshedilmistir.*® Ayni1 sekilde
Hz. Peygamber savasta kendisine bir mizrak verecek kimseye dogacak ilk kizini ve-

recegini sdyleyen bir adam verdigi sozii iptal etmistir.?**

212 Buhari, “Nikah”, 42; Tirmizi, “Nikah”, 18; Nesai, “Nikah”, 31-34; Muvatta’, “Nikah”, 2.
213 Buhari, “Ikrah”, 3; Nesai, “Nikah”, 35; Ebu Davud, “Nikah”, 24, 25; Muvatta’, “Nikah”, 11.
214 Ebu Davud, “Nikah”, 26-27.
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Islam nikahta séz hakkina sahip olma hususunda taraflar ve veliler arasinda
varolan Cahiliyeden kalma hiyerarsiye son vermis, hem taraflara hem de velilere
konumlarinin gerektirdigi hakki teslim etmistir. O donemde Araplar arasinda yaygin
olarak goriilen Hansa binti Hizam 6rneginde oldugu gibi kadinin yerine velisinin riza
ve ihtiyariyla yapilan evlilikler yasaklanmis, nikah akdinde asil s6z sahibi olan taraf-
larin rizas, velilerin ise izni sart kosulmustur.?!® Nikah, velinin otoritesinin tamamen
iptal edilip sadece aralarinda evlenme engeli olmayan bir kadin ile erkegin, sahitler
huzurunda evlilik kararin1 agiklamalariyla tamamlanan bir sézlesme haline de geti-
rilmemistir. Zira veli gergeklestirilmek istenen evliligin uygunlugunu denetleyecek

olan merci olarak goriilmiistiir.

Riza ve izin konusunda gerek rivayetlerin degerlendirilmesi gerek Asr-1 Saa-
det déneminde gériilen farkli uygulamalar Islam hukukunda farkli ictihatlar1 da be-
raberinde getirmistir. Kizin velisi tarafindan evlendirilmesiyle alakali dogrudan bir
ayet nazil olmadigindan konuyla iligkilendirilen ayni ayetin mezheplerce farkli yo-
rumlandig goriilmektedir. Nitekim nikahla ilgili olarak nazil olan “o kadinlarin ko-
calaryla nikah kryymalarina engel olmaymiz.” (el-Bakara 2/232) ayeti Hanefiler tara-
findan farkli, diger ii¢ mezhep tarafindan farkli yorumlanmistir. Hanefi mezhebine
gore bu ayette Allah Teéldevlenme fiilini kadinlara yonelik siygayla kullanarak bu
fiili onlara dayandirmistir. Bu da, kadinin bizzat nikah akdi yapma yetkisine sahip
olduguna delildir. Ayette gecen engelleme durumu ise, kadin1 evinde hapsedip ev-
lenmesine engel olmak seklinde yorumlanmistir. Yani bir kimse karisint bosar ve
kadin da iddet siiresini tamamlarsa koca bu kadinin bagka bir erkekle evlenmesine
engel olamaz. Bu ayette oldugu gibi yine evlenme fiilinin kadma izafet edildigi
“...kendisini peygambere hibe eden miimin kadin” (el- Ahzab 33/50) ve “Eger erkek
kadn (iigiincii kez) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle evienmedik¢e onu
almasi helal olmaz” (el-Bakara 2/230) ayetleri de evlenmenin bizzat kadinlarin ken-
dileri tarafindan yapilabilecegini gosteren delillerdir. Ikinci ayette gecen iigiincii kez
bosadig1 karisina doniis yapmak isteyen erkegin tekrar karisina donebilmesi igin
kendisinin baska biriyle evlenmesi yeterli olmamakta, 6zellikle kadinin bagka bir
erkekle evlenmesi gerektigi belirtilmektedir. “Eslerin birbirlerine donmelerinde bir
engel yoktur” (el-Bakara 2/230) ayetinde de velilerden s6z edilmeyip eslerin bosan-

diktan sonra tekrar birbirlerine donmek istemeleri durumunda bu tercihin bizzat esler

215 {bn Mace, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 14.
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vasitastyla miimkiin olabilecegine isaret edilmektedir.?'® Hanefilere gére bu ayetler,
kadinin nikdhin1 velisi s6z konusu olmadan dogrudan kendisine nispet etmesinden

dolay1 kadinin kendi velisi olabilecegi hususunda en kuvvetli delillerdir.

Asr-1 Saadet doneminde gerceklesen Hansa hadisesinde de babalarin kizlari
tizerinde evlilik konusunda bir otoritelerinin bulunmadiginin vurgulanmasi ve Hz.
Aise’nin, kardesi Abdurrahman’in kiz1 Hafsa’y1r Miinzir Ibn Ziibeyr ile Abdurrah-
man’in bulunmadig1 bir sirada evlendirmesi, kadinin velisi olmadan hatta velisinin
iznine gerek duymadan evlenebilecegi goriisiinii destekleyen uygulamalardir.?!’ Bu-
nunla birlikte Hz. Peygamber’den aktarilan dul kadinin kendisine sorulmadan bakire
kizdan ise izin alinmadan evlendirilemeyecegini bildiren hadis de kadinin evliliginde
karar verme hakkinin kendisine ait oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak Hanefiler
de velisiz kiyilan nikaha kadinin kendine denk biriyle ve yasitlarindan az mehir al-
mamak suretiyle evlenmis olma kaydini getirmislerdir. Zira kadinin kendine denk
biriyle evlenmemesi velileri sikintiya sokacagindan onlarin bu evlilige itiraz hakki

dogar.?®

Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore veli, nikdhin sartlarindandir.
Nikah kadinlarin séziiyle kiyilamaz. Bir kadin kendi kendini ve baskasini evlendirse
veya evlendirme konusunda baskasini vekil kilmis olsa, nikahin sartlarindan biri olan
velinin eksik olmas1 sebebiyle nikah sahih olmaz. Hanefiler “...evlenmelerine engel
olmaym.” ayetini kadinin kendi kendine evlenebilecegi seklinde yorumlarken
Safiiler burdaki evlenme fiilinin kadina izafetini mecaz olarak anlamis, engel olma
durumunu da velinin evlendirmeye yanagmamasi seklinde yorumlamislardir. Bu da,
evlendirmenin veliye birakildiginin gostergesidir.?!® Ayetin Ma’kil b. Yesar’m kiz
kardesini bosandig1 esiyle tekrar evlendirmeye yanagsmamasi iizerine inmesi bu gorii-
sii destekleyen delillerden biridir.??° Zira imam Safii’ye gére bu ayet, bir yandan
kadin lizerinde kadin ile birlikte veliye de s6z hakki verirken bir yandan da maruf bir

sekilde evlenmek isteyen bir kadinin velisi tarafindan engellenmesine karsi ¢gikmak-

216 Kasani, Beddiu’s-sanaf, 3: 372-373.
217 Serahsi, el-Mebsut, 5: 11- 12.

218 Serahsi, el-Mebsut, 5: 12- 13.

219 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7, 193-195.

220 Buhari, “Talak”, 44; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmi’ li
ahkdmi’l- Kur’an, thk. Abdullah b. Abdllmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 4:
103-104.
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tadir.??! Yine ashap déneminde yasanan ikrime b. Halid’in rivayet ettigi baska bir
hadisede de kervan yolculugu sirasinda orada bulunan dul bir kadin kervandaki er-
keklerden birini kendine veli yapmak suretiyle bir adamla evlenmis, bunu duyan Hz.
Omer bu nikah1 gegersiz saymustir.??? Ayrica Hz. Peygamber’den aktarilan velisiz
nikah olamayacagi?®® ve kadin velisinin izni olmadan nikdhlanirsa nikdhmin batil

olacagmna?®?* dair rivayetler de bu goriisii desteklemektedir.

Evlilikte kadma taninacak yetki konusunda mezhepler arasinda goriilen bu
farkl1 ictihatlar1 degerlendirmek gerekirse, bakire kizlarin evliligi konusunda veliye
taninan zorlama hakki ayetlerde yoktur. Ayn1 sekilde hadislerde de ékil ve balig ka-
dinin zorla evlendirilecegine dair rivayet bulunmamaktadir. Allah Tedla“...kadinlarin
iddetleri bittiginde evlenmelerine engel olmayin” diye buyururken muhatap veliler
olsa dahi bu durum evlendirme yetkisinin velinin elinde olduguna delalet etmez. Zira
o donemde Araplar arasinda bosanip iddeti biten kadinlarin diledikleri kimseyle ev-
lenmelerini engelleme ve onlar1 hapsetme adeti yaygindi.??® Dolayisiyla ayetteki
yasag1 bu zulmii ortadan kaldirmak olarak anlamak, ayetin niizul sebebi de goz 6nii-
ne alindiginda tarihsel baglamina daha uygundur. Ayrica nikahta velinin sart oldu-
gunu belirten hadisler de tenkit edilmistir.??®® Diger rivayetlere ve Asr-1 Saadet do-
neminde yasayan Hansa bintii Hizam gibi kadin sahabenin zorla evlendirilmeleri
durumunda Hz. Peygamber’in tutumuna bakildiginda onun Cahiliye devrinden kal-
ma Arap adetini yitkma ve evlilik akdinde asil hak sahibi olan kadinin rizasini go-
zetme seklinde bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Bunu yaparken de kadinin veli-
sini tamamen disarida biraktigini, ona herhangi bir s6z hakki tanimadigini diigiinmek

de isabetli olmayacaktir. Zira Hz. Peygamber hadislerinde temkinli hareketin akil

221 gafif, el-Umm, 6: 32.

222 gafif, el-Umm, 6: 34.

223 Tirmizi, “Nikah”, 14; Ebu Davud, “Nikah”, 18-19.

224 Tirmizi, “Nikah”, 14; Ebu Davud, “Nikah”, 20.

225 M. Mahmut Seltit, M. Ali Sayis, Mukayeseli Mezhepler Hukuku, trc. Sait Simsek (istanbul: ilim
Yayinlari, t.y.), 90.

226 Hz. Aise’den rivayet edilen “Hangi kadin velisinin izni olmadan nikahlanirsa onun nikahi batildir,
batildir.” hadisi Hanefiler tarafindan amel edilmeye uygun goriilmemistir. Zira hadisi rivayet ede-
nin sozle uygulamasi birbirini tutmamaktadir. Zira kardesi Abdurrahman’mn kizini babasinin yok-
lugunda bizzat kendisi evlendirmistir. Ayrica hadisi rivayet eden Ziihri kendisine soruldugunda
bdyle bir hadis bilmedigi sdyler ve velisiz evliligin caiz oldugunu savunur. “Velisiz nik&h yoktur”
hadisine de zayif oldugu gerekcesiyle itiraz edilir. Cilinkii hadisin ¢esitli tariklerinden birisi muzda-
rip, digeri munkati’ ve Otekisi de mirseldir. Bk. Kasani, Beddiu’s-sanai, 3. 374- 375; Seltit
v.dgr., Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 87-92.
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sahipleriyle istisare edilmesiyle olacagmma vurgu yapmistir.??’  Anne baba ise cocuk-
larinin maslahati noktasinda en dogru karar1 verebilecek kimselerdir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in kadinlarin evlili§inde anne ve babalarina danisip onlarin onaylarini
almalarin1 dnemsemeyecegi diisiiniilemez. Bu noktada Imam Muhammed’in (0.
189/805) goriisii olan veli ile kiz arasinda ortak bir velayet yetkisi taninarak evliligin
iki tarafin da rizas1 dogrultusunda gerceklestirilmesi??® daha isabetli goziikmektedir.
Boylece kadimnlarin evlendirilmesi hususunda Cahiliyeden kalma anlayis da tashih

edilmis olacaktir.

1.6.3. Nikahin Sahitler Huzurunda Yapilmasi

Nikahta sahitlerin bulunmasi, hem evliligin taraflar1 olan kimseler arasinda
ileride ortaya cikabilecek ihtilaflari ¢6zmesi hem de evliligin sosyal mesruiyetini
saglamasi gibi faydalarindan dolayi biitiin hukuk sistemleri sahid veya ilan sart1 {ize-
rinde durmus, evliligin gizli kalmamasini temin edecek tedbirler almistir.??° Bu hik-
metlere binaen nikdhimn sahitler huzurunda yapilmasi uygulamasi, hem Cahiliye do-
neminde hem de Hz. Peygamber doneminde dikkat edilen temel bir prensipti. Hz.

Peygamber "Iki sahit olmadan nikah caiz olmaz"?* buyurmustur.

Islam hukukgular1 da hadislere uyarak ve sahabenin izini takip ederek nikah
akdinin sihhati igin sahitligi sart kosmuslardir. Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri
nikdhin sahitler huzurunda kiyilmasinin onun sihhat sartt oldugu konusunda ittifak
etmiglerdir. Malikilere gore ise sahitlerin bulunmasi sart degildir. Aslolan nikahin
duyurulmasidir. Bunun i¢in de akil, balig ya da erkek olma sart1 aranmaz, ¢ocuklarin
ve akil hastalariin bulundugu bir yerde ilan edilse bile nikah gecerlidir. Sayet tanik-
lar bulunur ve yapilan nikah akdini gizleme noktasinda onlara tembihte bulunulursa
0 akid gecerli olmaz. Zira Mélikilere gore Hz. Peygamber’in nikéhta sahid bulunma-
sin1 emretmesi nikah akdinin duyurulmasi hikmetine binaendir ve o iki kisi halki

temsil hiikkmiindedir. Bu yiizden sahitlerin akdi gizlemesi bu hikmeti ortadan kaldira-

227 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii ‘I-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata’ (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- fimiyye, 20013), 10:112.

228 Kasani, Beddiu 's-sandi, 3: 375- 376.

229 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yayncilik, 2001), 1: 323- 324; Demir-
can, “ Cahiliye ve Hz. Peygamber Uygulamalariyla Nikah”, 31.

230 Buhari, “Sehadet”, 8.
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cagindan akdi de gecersiz kilar.?®! Bu hususta sahitlerin bulunmasini yeterli goéren
Hanefilere gore ise sahitlerin tamamlandigi bir nikah gizlense bile aleni yapilmis

hiikkmiinde olup gegerlidir.?%

Gorulen odur ki iki kisinin mesru bir yolla hayatlarini birlestirirken bu ana
sahit olacak kimselerin aranmasi ne Islam hukukunun ibtidaen ortaya koydugu ne de
Cahiliyeden tevariis ettigi bir uygulamadir. Bu, yapilan akdin bir geregidir. BOylece,
olumsuzluk vuku buldugunda kadinin hakkini aramasinin zemini olusturulmus ol-

maktadir.

1.6.4. Mehir

Cahiliyede mehir kadinin ya babasina ya da velisine 6denen bir bedel mabhi-
yetindeydi. Verilen bu mehir kadinin velisinin malini arttirdigi ig¢in “nafice” olarak
da isimlendirilirdi. Nisanlanan kiza “sadak” ad1 verilen bir hediye verilir; ancak me-
hir olarak higbir sey alamazdi. Veli mehri diiglin masraflar1 i¢in harcardi, ancak bu-
nu sirf kendi hakki i¢in gorenler de vardi. Kisinin, evlendirdigi kizina ait mehri ken-

disi i¢in almas1 “hulvan” diye adlandirilird1.?3

Mehir, bolgenin kiiltiirel sartlar1 geregi bedevilerde daha ¢ok belirli sayida
deve olarak verilirdi. Erkek, talip oldugu kadinin bulundugu c¢adira dogru develeri
stirer, bu ylizden de “siyak” diye adlandirilirdi. Devenin miktar1 kadinin kabile i¢in-
deki konumuna ve giizelligine bagh olarak kisiden kisiye degisiklik gosterirdi. Bu-
nun yaninda akrabaya verilen mehirle yabanciya verilen mehir de farklilik gosterir,
eger evlenilecek kadin akraba ise yabanci kadina verilen mehirden daha az verilirdi.
Kéleligin yaygin oldugu Arap toplumunda ¢cogunlukla mehir olarak devenin yaninda
kole de verilirdi. Sehirli olan Araplar arasinda ise mehir dinar veya dirhem olarak

verilmekte idi.23

Mehir, evliligin gecerli olmasi igin sart olarak kabul edilir, mehirsiz evlenme-

231 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 44; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahat: fikhiyye kamusu, 2:
28-32.

232 Esad Muhammed Said es- Sagirci, el-Fikhu I-Hanefi ve edilletuhu (Dimesk: Mektebetii’l- Gazali,
1999), 1: 142-143.

233 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 530-532.
234 Termanint, ez- Zevac inde’I- Arap, 146; Zenati, en-Nazmil'l-ictimaiyye, 113- 114.
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ler ayip goriliir ve kadinin degersizligine isaret sayilirdi. Nitekim bu anlayis daha
sonra fikih mezheplerinin goriislerine de yansimistir. Mehir, kadinin hiir oldugunun,

seref ve asaletinin gostergelerinden biriydi. Mehirsiz evlenen kadinlar bir odalik ola-

rak kabul edilirdi.

Kocanin karisin1 bogsamasi ya da evliligi gecgersiz saymast durumunda, kadin
mehrini isteme hakkina sahipti. Ancak bu bosama kadmnin zina etmesi sebebiyle
olursa kadin mehir talep etme hakkini1 kaybederdi. Eger mehir tamamen ya da kis-
men miieccel ise, bu mehir kocanin bir borcu olarak kalir, kocanin 6lmesi durumun-
da terekesinden kadina verilirdi. Ayni sekilde kadin kocasindan dnce 6liirse kadinin
terekesinden kocanin verdigi mehri geri almasi caiz idi. Eger 6len kadinin terekesi
yoksa, kocanin mehri isteme hakki kadmin ailesine intikal ederdi.?*® Eger kadin evli
oldugu bu kocadan cocuk sahibi olduktan sonra vefat etmigse koca bu hanimindan
mehri isteyemezdi. Cocuk dogurmadan kadinin vefat etmesi durumunda kocanin

mehri kadinin ailesinden geri isteme hakki vardi.?%

Cahiliye Araplarinin “sigar”, “makt”, “bedel” gibi nikah tiirleriyle mehri
O6demekten kagma yollar aradiklar1 ya da kadinlara verdikleri mehri zorla geri alma-
ya ¢alistiklar1 ve bu konuda kadinlara baski yaptiklar1 da olurdu.?” Ozellikle makt
nikéhi yoluyla kadinin mehrine el koymak i¢in kadini kendilerine mehirsiz nikéhla-
malar1 yahut onu bagkastyla evlendirip mehrine el koymalar1 yaygin adetlerdendi.?®®
Mehir vermemek i¢in basvurulan hilelerden bir ¢esidi de yetim kizlarla evlenmekti.
Velisi ya da vasisi olduklar1 yetim kizlarla ya mallar1 bagkasina gitmesin diye be-
genmedikleri halde evlenir sonra onlara zarar verirlerdi ya da evlenmez bagkalariyla

evlenmelerine de izin vermeyerek yine onlara zarar verirlerdi.?%

Islamiyet kadim kulturlerden beri mevcut olan mehir olgusunu kendi hukuk
ve adalet anlayisiyla yeniden insa etmek suretiyle devam ettirmistir. Kur’an, indigi
toplum i¢in mehrin ifade ettigi kadinin onurunu yiiceltme ve sayginligini koruma
anlamini goz ard1 etmemis, ancak ¢cogunlukla kadinlarin magdur oldugu ya da sinir-

lar1 belirlenmemis kisiden kisiye degisen uygulamalara son verip mehrin gercevesini

235 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 530.
236 7enatl, en-Nazmu I-Ictima ‘iyye, 192- 193.

237 Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiir: Nassin Olguyla Diyalektik Iliskisi (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2017), 219- 220.

23 Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmi u'l-beyanfi tefsiri'l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tarki (y.y.:Daru’l- Hicr, t.y.), 2: 421.

239 Kurtubi, el-Cdmi’, 6: 23- 24.
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Oziine uygun bir sekilde yeniden diizenlemistir. Zira Kur’an hiikmiinii indirene kadar
o toplumda mehir “kadia” degil, “kadin i¢in” onun sahibi olarak goriilen velilerine,
bir nevi kadmn karsihig1 olarak verilirdi. Islam, ilk 6nce kadina alinip satilan bir
meta goziiyle bakan bu algiya karsi ¢ikmis, mehirlerin bizzat kadinlara verilmesini

emretmistir.24

Mehirde verilecek sey maddi degeri olan bir mal olunca, her tiirlii zorbalik ve
hileye bagvurma adeti farkli sekillerde Arap yarimadasinda zuhur etmis, ancak bu
zihniyet Allah tarafindan 1slah edilmistir. Islamiyet’ten 6nce uygulanan babalarmn
eslerine terekedeki bir mal gibi miras¢1 olunmasi adeti gibi mehir ¢esitlerinden bazi-
lar1 Islamiyet’in ilk yillarinda da devam etmistir. Ancak sahabeden Kiibeyse adli
kadinin kocasi 6liip livey oglunun kendisini kurtarmak i¢in mehrini fidye olarak ver-
sin diye zorla nikdhina varis olmas1 ilizerine kadin bu durumu Hz. Peygamber’e

24lye kadinlara zorla miras¢1 olmak ayetle yasaklanmigstir.?#? Ote yan-

sikayetetmis,
dan begenmedikleri kadinlar1 sirf onlara verdikleri mehirleri geri almak i¢in isteme-
dikleri halde nikahlar altinda tutmamalari emredilmistir.?**0 dénemde bazi erkekle-
rin bir kisminm1 vermeyi erteledikleri mehri 6demekten kurtulmak icin eslerine zina
isnadinda bulunmalar1 da sadece yasaklamakla kalmamis, yasagin ardindan gelen
ayette Allah Teala“Birbirinizle kaynasip basbasa kalmisken ve onlar sizden kuvvetli
bir s6z almigken verdiginizi nasil geri alrsiniz” (en-Nisé 4/20) diyerek vicdanlara da

seslenmis, boyle bir davranigin ne kadar ¢irkin ve vefasizca oldugunu beyan etmistir.

Salt bir hukuk kitab1 olmayan Kur’an-1 Kerim, mehirle ilgili indigi toplum-
daki ahlaki bozukluklar1 diizeltmeye 6ncelik vermis, mehir vermenin vacip olduguna
vurgu yapmistir. Hukuk? olarak kadinlar zifafa girmeden bosanildig: takdirde herke-
sin mali durumuna gére miit’a vermesini emretmis?**, kadinlarin mehri tayin edildik-
ten sonra dokunulmadan bosanmalar1 durumunda mehirlerinin yarisinin kendilerine
verilmesi kaidesini koymustur.?*® Béylelikle kadindan zifaftan 6nce bosanilmasi
durumunda 6nceden mehrin tayin edilmis olup olmamasi, tayin edilen mehrin kadina

verilip verilmemesi gibi problemler ortadan kalkmistir. Konuyla ilgili ictihadi hii-

240 en-Nisa 4/4, 24.

241 Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab{riVahidi, Esbab-: niizuli’l- Kur’an, thk. Kemal
Besyini Zaglul (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 151.

242 en- Nisa 4/19.

243 en- Nisa 4/19.

244 e|-Bakara 2/236.

245 o|-Bakara 2/237.
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kiimlerin ayrintili bir sekilde ortaya konmasi ise ayet ve hadisler 1s18inda mezhepler
tarafindan yasadiklari sartlar dikkate alinarak yapilmistir. Fikih kitaplarinda ayrintili
bir sekilde ele alinan mehir konusunu, bu ¢alismanin konusu itibariyle Hz. Peygam-
ber ve ashabinin s6z ve uygulamalarindan fikha yansiyan kisimlariyla sinirlandiraca-
g1z

Mehrin kadina ait bir hak oldugu konusunda alimler arasinda goriis birligi
vardir. Zira bu konuda kesin hiikiim bildiren ayetler oldugu gibi Hz. Peygamber ve
ashabindan nakledilen séz ve uygulamalar bulunmaktadir. Gerek Islamiyet 6ncesi
Hz. Hatice’yle yaptig1 evliliginde gerek Islamiyet’ten sonra yaptig1 biitiin evlilikle-
rinde?*® mehir veren Hz. Peygamber, ashabtan evlenmek isteyen ve mehir olarak
verecek bir seyi olmadig1 sdyleyen kimseye de “demir bir yiiziik olsa da bul ve ge-
tir’?*" diyerek mehirsiz evlilik olamayacagini belirtmis ve evlilikte yerine getirilme-

ye en layik olan sartin mehir olduguna vurgu yapmistir.?48

Malikiler disindaki {i¢ mezhebe gore mehir, nikah akdinin riikun veya sartla-
rindan olmayip, zikredilmemesi durumunda dahi kendiliginden varlig1 kabul edilen
evliligin sonuclarindan biridir. Bu sebeple mehirsiz gerceklestirilen nikéh, kadina
mehri misil verilmek suretiyle gecerli olur.?*® Zira Kur’an’da kendilerine mehir tayin
edilmeden bosanilan kadinlar hakkinda hiikiim bulunmakta, bu da mehrin sart ve
riikun olmadigin1 géstermektedir. Sahabe arasinda da bu sekilde mehir tespit etme-
den evlenen ve zifafa girmeden 6len kimselerin oldugu ve bunlarin esleri hakkinda
Hz. Peygamber’e ve sahabeden ileri gelenlere danistiklar1 goriilmektedir. Ne Hz.
Peygamber ne de sahabeden hi¢ kimse boyle kimselerin nikdhlarin1 gecersiz saymis,
ayn1 seviyedeki kadinlarin aldig1 miktarda mehri misil almalarimi séylemislerdir.?%°
Bagka bir rivayette de Hz. Peygamber evlendirdigi ¢ifte mehir sormamus, her iki ta-
rafa da sadece “Seni falancayla evlendireyim mi?” demistir. Ta ki adama 6liim vakti
geldiginde evlenirken herhangi bir mehir tespit etmedigi sdyleyip 6lmeden 6nce

Hayber’deki hissesini karisina mehir olarak vermistir.2>*Malikilere gére ise, mehir

246 Hz. Peygamber, Hz. Safiyye ile evliliginde onu azat etmesini mehir olarak kabul ettigini bildirmis-
tir. Bk. Buhari, “Nikah”, 13.

247 Buhari, “Nikah”, 50-51; Miislim, “Nikah”, 76.

248 Byhari, “Nikah”, 52; Miislim, “Nikah”, 63.

249 Serahsf, el-Mebsut, 5: 62, Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i /slam (istanbul: Sénmez Yaymlari, t.y.),
742; Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 253, 254.

250 Sevkani, Neylii'l-evtar, 1224,

251 Ebu Davud, “Nikah”, 30,31.
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nikahin riikunlarindan biri olup mehirsiz nikah akdi gegersiz olur.?*2

1.6.5. Nikah Zamam

Cesitli kiiltiirlerde var olan evlenmek i¢in baz1 zamanlarin ugursuz sayilmasi
Cahiliye kilturiinde de mevcut bir anlayisti. iki bayram arasina denk gelen Sevval
aymda nikah kiyilmaz, bu ayin ugursuzluk getirecegine inanirlardi. Bedevi bir kiil-
tiirde yasayan Araplarin adet, gelenek ve gorenekleri de ¢ol hayatina gore sekillen-
mistir. Eskiden Turklerin takvimleri hayvan isimlerine gore belirlemeleri gibi, ¢ol
ortaminin vazgecilmez unsuru olan deve de, o ortamda yasayan insanlarin hayatina
yon vermistir. Sevval aymin Araplar nezdinde ugursuz goriilmesinde de bdyle bir
durum s6z konusudur. Bu ayda hamile kalan disi develerin, kuyruklarini kaldirmak
suretiyle ¢iftlesmekten sakinmalari, zihinlerde bu ayin ¢iftlesmek i¢in dogru bir za-
man olmadigi algisini olusturmustur. Ayrica hamile kalan develerin Sevval ayinda
sttlerini kaybetmeleri gibi, bu ayda karisiyla birlikte olmasi halinde erkegin de onu

kaybedecegi inanc1 da, bu ayin ugursuz oldugu diisiincesinde etkili olmustur.?3

Hz. Peygamber yilin belli bir doneminin bu sekilde kotii goriilmesi gibi batil
inanc1 reddetmis, Sevval ayinda da nikéh kiyilabilecegini gostermek adina Hz. Aise
ve Ummii Seleme ile bu ayda evlenmistir. Hz. Aise de 6zellikle Sevval ayinda nikah-

lanmay1 miistehap saymistir.?>

Fakihler, ihrama girilmis olma durumu?® haricinde nikah icin hicbir vakti ha-
ram gormemis olmakla beraber giinlerin en sereflisi, bereketlisi ve ayn1 zamanda bir
bayram giinii olmas1 hasebiyle cuma giinii nikdh kiyilmasini miistehap saymislar-

dir.?%® Boylece Cahiliyede kotii sayilan bir muamele Islam’la 1slah edilmistir.

252 Desuki, Hasiyetii'd- Desuki, 2: 220- 221; Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 253- 254; Bilmen, Hukuki
Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2:116.

253 Ton Manzir, Lisdnu’I-Arab, 11: 377; Nevevi, el- Minhac, 5; 213.

254 Miislim, “Nikah”, 73; Tirmizi, “Nikah”, 9; ibn Mace, “Nikah”, 53; Nesai, “Nikah”, 18, 77.

2% Cumhura goére ihramliyken nikah kiyilamaz, kiyilsa bile sahih olmaz. Delilleri Hz. Peygamber’in
“Thramli evlenemez, evlendiremez, diiniirci de olamaz.” (Tbn Mace, “Nikah”: 45; Mislim,
“Nikah”, 5) hadisidir. Hanefiler ise ihramli i¢in evlilik ve diiniirciiliigii caiz gérmiislerdir. Ancak

bu evlilik sézlesme diizeyinde caiz olup zifafa girmek haramdir. Bk. Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 3:
242- 243; Sagirci, el-Fikhu’l-Hanefi, 164- 165.

2% Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 124.
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1.6.6. Nikahin Bir Torenle ilam

Insan ve toplum hayatinin énemli bir hadisesi olan evliligin bir merasimle
kutlanmasi farkli sekillerde olmakla beraber tarih boyunca var olan bir uygulamadir.
Evliligin duyurulmasi hem kadin ile erkegin zan altinda kalmasini 6nlemesi hem de
insan hayatinin 6nemli agamalarindan birini sevdikleriyle birlikte gecirmesi agisin-
dan 6nemli goriilmiistiir. Ayni sekilde Arap kiiltiiriinde de evliligin bir térenle duyu-

rulmasina énem verilir, erkegin ve kadinin kabilelerinde diigiin torenleri yapilird1. %’

Hz. Peygamber haram olan iliskiyle helal olan evliligin birbirinden ayrilmast
icin nikahin gizliden degil agiktan yapilmasini emretmis, nik&hin ilani i¢in halktan
pek ¢ok insanin ayni anda bir arada bulunabildigi cami ve mescitleri adres goster-
mistir. Bunun yani sira olusabilecek fitnelerin ve su-i zanlarin 6niine gegmek ama-
ciyla nikdhin daha ¢ok insana duyurulmasini saglayacak def ile ilanin yapilmasini
emretmistir.?>® Asr-1 SaAdet déneminde de defler esliginde diigiinler yapildig: hatta
bazilarma Hz. Peygamberin de katildig1 rivayet edilmektedir.?®® Hz. Aise katildig
bir diiglin merasimini Hz. Peygamber’e anlatinca, o da “gelinle beraber def calip

sarki sdyleyecek bir cariye gondermediniz mi?” diye sormustur.

Islam hukukunda nikahin duyurulmasi cumhur ulema tarafindan evliligi ya-
sak iligkiden ayirmasi ve Allah’in helal kildig1 giizelliklere sevincin bir gdstergesi
olmas1 agisindan miistehap goriilmiistiir.2°Malikiler ise nikdhim zifaftan 6nce ilan
edilmesini sart kogsmuslar, kocanin sahitlerle anlasip evliligini insanlardan gizlemesi
durumunda nikdhinin feshedilecegine hitkmetmislerdir. 2* Nikahin bir torenle duyu-
rulmasina gelince, diigiiniin miibah olan ve kotli manalar icermeyen sarkilar esligin-
de yapilmasinda bir sakinca goriilmemistir.?%? Zira Hz. Peygamber de Hz. Aise’ye

katildig1 bir diigiin i¢cin Ensar hanimlarinin eglenceyi sevdigini, diiglinde neden eg-

27 Adnan Demircan, “ Cahiliye ve Hz. Peygamber Uygulamalariyla Nikah”, 34.

258 Tirmizi, “Nikah”, 6; Nesai, “Nikah”, 72; ibn Mace, “Nikah”, 20.

259 Er-Rubeyyi binti Muavviz diigiiniiyle ilgili sdyle bir hatirasim anlatir: “Gelin oldugum giin Hz.
Peygamber diigiiniime geldi. O sirada iki kiz def esliginde sarki soylilyorlar ve Bedir savasinda se-
hit olan babalarim anryorlardi. Kizlar sdyledikleri sozler arasinda, ‘Ii¢imizde yarin ne olacagini bi-

len bir Peygamber var.” dediler. Bunun iizerine Peygamber (a.); ‘Bdyle demeyin. Yarin ne olaca-
gin1 Allah'tan bagka kimse bilemez.” buyurdu.” Bk. ibn Mace, “Nikah”, 21.

20 Seyyid Sabik, Fikhu’s-sinne (Kahire: el-Fethu Li’l-i’lami’l-Arabi, 2004) 2: 148-149; Bilmen,
Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 13.

261 Sahn(n, el-Miidevvene, 2: 129.
262 Sabik, Fikhu’s-suinne, 2: 149; Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 124.
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lence yapmadiklarmi sormustur.?®® Biitiin kiiltiirlerde goriilen diigiinlerin nese iginde

yapilmasi Islamiyet’te de sinirlar1 asilmamak kaydiyla devam ettirilmistir.

1.6.7. Diigiin Yemegi (Velime)

Diigiine katilanlara verilen diigiin yemegi manasindaki velime?®*, Cahiliye
doneminde de var olan bir adetti. Diigliniin ertesi giinii damadin evinde es, dost ve
akrabalarla beraber semtin fakirleri davet edilir ve onlara ziyafet sofras1 kurulurdu.?%®
Diigiin ziyafetinin igerigi, ikram sahibinin mali guiciine ve comertlik durumuna gore
degisirdi.

Bu &det Asr-1 Saadet doneminde de devam etmis, Hz. Peygamber evlilikle-
rinde diigiin yemegi vermistir. Hz. Zeynep validemizle evlendiginde bir koyun kes-
mis,?®® Safiyye validemizle izdivacinda da hurma ve sevik (kavut)?®’ ikram etmis-
tir.?%® Evlenen kisilere de giiclerine gore diigiin yemegi vermeyi tavsiye etmistir.
Nitekim Abdurrahman b. Avfa evlenirken bir koyun keserek de olsa diigiin yemegi
vermesini sdylemistir.?®® Hz. Ali ile Hz. Fatima validemizin diigiinlerinde de bu siin-
net uygulanmig, Hz. Ali bu is i¢in yarim 6lc¢ek arpa almak tlizere zirhini bir yahudiye
rehin birakmisti. Diiglin yemegi olarak “hays™ adi verilen ¢ekirdegi ¢ikarilmis kuru
hurma, un, yag ve yogurt karistirilarak yapilan bir yemek ve arpa ekmegi sunulmus-

tur.20

Islam hukukgular1 nezdinde de diigiin yemegi verilmesinin mesru ve siinnet
oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Zira bu konu Hz. Peygamber’den ge-
len rivayetler Asr-1 Saadet doneminde gorllen uygulamalarla sabittir. Ancak hukuk-
cular hadis ve uygulamalardan hareketle diigiin yemegi vermenin ve diigiin yemegi-

ne icabet etmenin hiikkmii hakkinda goriis ayriligina diismiislerdir.

263 Byhari, “Nikah”, 63.

264 Ton Manzdr, Lisdanu’'I-Arab, 12: 643.

265 Hamidullah, Islam Peygamberi, 64.

266 Byhari, “Nikah”, 69.

267 Arpa ve bugdaydan ezilmesiyle elde edilen yiyecektir. Bk. ibn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 10: 170.

268 Byhari, “Nikah”, 68.

269 Byhari, “Nikah”, 68; Miislim, “Nikah”, 79- 81.

20 M. Asim Koksal, Islam Tarihi: Peygamberler Peygamberi Hazreti Muhammed Aleyhisselam ve
Islamiyet: Medine devri (Istanbul: Koksal Yayincilik, 2005), 4: 57.
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Hz. Peygamber’in ashabina diigiin yemegiyle ilgili “bir koyun da olsa diigiin
yemegi verin” seklindeki emrinin viicub ifade edip etmedigi alimler tarafindan tarti-
stlmistir. Islam hukukcularmin ¢oguna gore diigiin yemegi vermek siinnet olup ve-
rilmemesi durumunda herhangi bir kazai islem uygulanmaz. Sadece Hanefiler buna
diigiin yemegi vermenin biiyiik bir sevap oldugunu ilave ederler.2’*Malikilere gore
ise diigiin yemegi vermek menduptur.?’?> Bu grup diigiin yemegi vermenin farz ol-
madigina Hz. Peygamber’in “malda zekattan baska hak yoktur”?’® hadisini delil gos-
terirler. Hadise gore, mal Uzerindeki farziyet sadece zekat icin gecerli olup hadisler-
de gecen diger maddi tasarruflar siinnet hilkmiindedir. Bu durumda diigiin yemegi
vermeyi emreden hadis de vacip olduguna degil siinnet/mendup olduguna delalet
etmektedir. Safii ve Malikilerdeki bir goriise gore ise, diigiin yemegi vermek vacip-
tir, zira bu Hz. Peygamber’in hem s6zii hem de uygulamasiyla sabittir.?’* Ayrica Hz.

99275

Peygamber’in “nikahi duyurunuz emri diigiin yemegi araciligiyla yerine getiril-

mis olur.

Diigiin yemegine icabet etmenin hiikkmiine gelince, cumhur ulemaya goére bu
vaciptir. Zira Hz. Peygamber “ Biriniz diigiin yemegine ¢agrildiginda gitsin?’® bu-
yurmus, ayrica “En kotii yemek zenginlerin ¢agrilip fakirlerin ¢agrilmadigi yemektir.
Davete katilmayan Allah ve Resuliine isyan etmis olur”?’’ diyerek diigiin yemegine
icabeti Allah ve Resuliine itaatle bir tutmustur. Hanefilerdeki genel goriis diigiin ye-
megine icabet etmenin siinnet oldugu yoniindedir.?’® Hanbelilerdeki bir goriise gore
ise bunun hikmu farz-1 kifaye olup davetlilerden bazilarinin gitmesiyle digerlerinin

{izerinden sorumluluk kalkmaktadir.2"

Goriilen odur ki, Islam indigi toplumun evlilikle ilgili adet ve geleneklerini
dikkate alarak bir evlilik hukuku ortaya koymustur. Evlilik oncesi siiregten evlilik

akdinin gerceklesmesine kadar var olan pek ¢ok uygulama Islamiyet’ten sonra da

211 <Velime”, el- Mevsuatii’l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve's-Suuni’l-islamiyye), 45: 233.
212 Desuki, Hasiyeti’d-Desuki, 2: 337.

273 fbn Méce, “Zekat”, 3.

274 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3: 323; Desuki, Hdsiyeti’'d-Desuki, 2: 337.

25 Tirmizi, “Nikah”, 6.

276 Byhari, “Nikah”, 71.

277 Buhari, “Nikah”, 72.

218 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 125.

219 Epu'l-Hasan Alaeddin Ali b. Siileyman b. Ahmed Merdavi, el-fnsdf fi ma'rifeti'r-racin mine'l-hilaf
ala mezhebi'l-fmdmi’I-miibeccel Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1957), 8: 319.
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devam ettirilmistir. Ailede kadinin konumu, ¢ok eslilik, evlenme engelleri gibi hu-
suslarda Islam’1n dziine uygun diizenlemeler getirilmistir. Cahiliye déneminde gorii-
len c¢esitli nikah uygulamalar1 ise tamamen ortadan kaldirilmis, sadece Araplar ara-
sinda da yaygimn olan sahih evlilik mesru goriilmiistiir. Netice olarak Islam, sosyal
hayatin 6nemli bir unsuru olan evlilikle ilgili kendinden 6nce var olan yapiy1 kdkten
yok etmemis, insanlarin maslahatina uygun diizenlemeler getirmek suretiyle yikici

olmaktan 6te yapict olma yoluna gitmistir.

59



IKIiNCi BOLUM

CAHILIYE VE ASR-1 SAADET DONEMINDEKi BOSANMALARIN iSLAM
HUKUKUNA YANSIMALARI

Bosanma, tarih boyunca tiim toplumlarda bilinen kadim bir uygulamadir. In-
sanlarin akit yapmak suretiyle hayatlarini birlestirip nesillerini devam ettirme arzulari
ne kadar fitri bir olgu ise, bu arzuyla evlenip ¢esitli sebeplerden dolay evliligini siir-
diiremeyen insanlarin sadece kagit iizerinde kalmig, manevi yonden hic¢bir anlam
ifade etmeyen bu evlilikleri sonlandirma istegi de bir o kadar insani bir vakiadir. An-
cak bu olguya bakis acist her toplumda ayni olmamistir. Evliligi mezara kadar siirdii-
ren, esler 6lmedik¢e sona ermeyen bir birlesme olarak kabul eden Katolik Hiristiyan-
likta oldugu gibi, Eski Hint, Cin ve Yahudi hukuklarinda goriildiigii sekliyle bosan-
ma konusunda serbestligi kabul etmekle beraber evlilik bagimi kaldirma yetkisini
sadece erkege veren sistemler de tarih boyunca var olmustur. Bunun yan1 sira, bo-
sanmay1 tamamen reddedenlerle, herhangi bir sinirlama getirmeksizin serbest bira-
kanlarin arasinda yer alan sistemlerde ise evlilik, ne yasam boyu bozulmadan devam
etmesi gereken ne de istenildigi zaman keyfi olarak ortadan kaldirilabilen bir birlikte-
liktir. Belirli sebeplerin varligi halinde evlilik bosanma yoluyla ortadan kaldirilabilir.
Bosanmanin kabul edilmedigi sistemin genel olarak kabul gérmedigi bir gergektir.*
Dini ve hukuki yollarla bunun 6niine gegilmeye c¢alisilmasi, bunun bir ihtiya¢ oldugu
gercegini degistirmemektedir. Aksine mesru yollardan derdine ¢are bulamayanlar,
¢ozlimili gayr1 mesru yollarda aramaktadir. Nitekim Katolik kilisesinin bosanmaya

kars1 sert tutumu, esler arasinda birbirine karsi sadakatsizligi beraberinde getirmistir.

Cahiliye hukukundaki bosanma, tasidig1 6zellikler dikkate alindiginda erkek
egemenligine dayali serbest bosanma sistemi icerisinde degerlendirilebilir. islam
hukukunda da biiyiik 6l¢iide buna benzer bir sistem vardir; ancak ileride deginilecek
hususlar gdz oniine alinirsa, islam hukukundaki bosanma kurumunun kendine 6zgii

yapist olan bir sistem oldugunu pesinen sdylemekte bir beis olmayacaktir.

L Ahmet Unsal, Arap Gelenegindeki Bosanmanin Islam Hukuku ndaki Izleri (YUksek Lisans, Ankara
Universitesi, 1996), 39-55.

60



2.1. BOSANMANIN TANIMI

Yasanilan cografyanin etkisi, insan hayatinin pek ¢ok alaninda kendini gos-
termektedir. Dil de bu alanlardan biridir. C6l ortaminda yasayan Araplarin kiiltiirleri
kadar konustuklari dilin de bu ortama gore sekillendigi goriilmektedir. Bunun 6rnek-
lerinden birini de Tirk¢eye “bosanma” olarak terciime edilen “talak” kelimesinde
gérmek miimkiindiir. Arapgada “deveyi mer’ada birakmak, ipini ¢6zmek™? anlamla-
rina gelen taldk kelimesi, terim olarak “nikah bagini ¢6zmek” ve “serbest birakmak”
seklinde evliligi sona erdirmek manasinda kullanilmaktadir.®> Bir kelimenin
vaz’edildigi mana, vaz’edildigi toplumun kiiltiirii hakkinda ipuglar1 verecegi olgu-
sundan hareketle, Araplarin evliligi sona erdirme fiilini “talék” kelimesiyle ifade
etmeleri, o toplumun evlilige ve kadina bakis agisini da yansitmaktadir. Kanaatimiz-
ce, Araplarin develerin ipini ¢6zmek, onlar1 serbest birakmak anlamina gelen talak
kelimesini boganma anlaminda kullanmalari, develeri bagladiklar1 gibi kadinlar1 da
nikéh bagiyla kendilerine baglayip diledikleri zaman da bu bagi ¢dzebilme serbestli-
gine sahip olduklarin1 gostermektedir. Nitekim bir erkegin karisin1 bosamak istedi-
ginde “habluki ald garibik/<kle Jle &la” (ipin boynunda, artik serbestsin), “enti
muhalla kehaze’l-bair/ ) 1%S e <l (ipinden ¢oziilmiis su deve gibi artik ser-
bestsin” gibi yine deveye atfen kinayeli sdzler kullanmasi da yasanilan cografyanin
etkilerine 6rnek olarak gosterilebilir.* Ozetle, taldk ifadesi, kok bakimindan hangi
manada kullanilirsa kullanilsin, evliligi sona erdirmek i¢in 6zel manada kullanilan ve

bosanma lafizlar1 arasinda en etkili olan bir kelime olarak kullanilagelmistir.

2.2. BOSAMA YETKISI

2.2.1. Erkegin Bosamasi

Cahiliye doneminde evliligi sona erdirme yetkisi sadece erkege ait olup kadi-

2 {bn Manztir, Lisdnii'I-Arab, 10: 226; Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, 7: 356.

8 Zuhayli, el-Fikhii’I-Islami, 7: 356; “Talak”, Mevsuatiil-fikhiyye, 29: 5.

4 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 549; Ahmed Gundur, et-Taldk fi's-seriati'l-Islamiyye ve'l-kandin (Beyrut:
ed-Daru'l-Camiiyye, 1987), 25.
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nin bdyle bir hakki yoktu.®> Asil bir aileye mensup kadmlarin nikah akdi sirasinda
bosanma hakkinin kendi ellerinde olma sartin1 &ne siirebildikleri rivayet edilse de®,
bu oOrnekler toplumun geneli agisindan diisiiniildiigiinde istisnai bir durum olarak
degerlendirilebilir. Bosanma yetkisini ellerine alabilen bu kadinlar her ne kadar asil
aileye mensup olmaktan dolay1 boyle bir hakka sahip olsalar da, bu hak erkeklerde
oldugu gibi tek basina yetkiyi ellerinde bulundurma seklinde olmamistir. Zira bu asil
kadinlarin da diger kadinlar gibi kocalarinin diledigi vakitte bosama ihtimalleri her

Zaman mevcuttu.

Islamiyet’ten 6nce Hicaz yarimadasinda kadinlara zuliim olarak nitelendirile-
bilecek bir uygulama da, herhangi bir sebepten dolay1 kocasi tarafindan bosanan ka-
din, Arap gelenegine gore tamamen hiir sayilmamaktaydi. Asir1 kiskanglik, taassub
ve verdikleri mehri geri alabilme gibi gesitli sebeplerden dolay1 erkegin bosadig
karisinin bagka biriyle evlenmesine engel olmasi, o donemde sik rastlanan bir vakia
idi.” Nitekim Islam kadinlara yonelik bu haksizliga miidahale etmis, bosadiktan sonra

verilen mehirlerden geri almak ugruna onlara zulmedilmesini yasaklamistir.®

Bosama yetkisi konusunda Islam’in tavrina gelince, ayetlerde dogrudan bu
yetkinin kocaya ait olduguna dair bir ifade bulunmamakla birlikte, Kur’an’daki
talékla ilgili fiiller “Kadinlart bosadiginizda...” (el-Bakara 2/231-232; et- Talak
65/1) “...sonra onlart bosadiginiz...” (el-Bakara 2/236; el- Ahzab 33/49) “Sayet onu
bosarsa...” (el-Bakara 2/230) seklinde erkekleri kapsayacak sekilde kullanilmis ol-
dugundan genellikle erkeklere atfedilmistir. Rivayete gore Asr-1 Saddet doneminde
bir adam Peygamber (s.a.v)’e gelerek “Ya Rastlallah! Efendim beni cariyesi ile ev-
lendirdi. Simdi ise o, bizi ayirmak istiyor.” dedi. Bunun iizerine Ras(lullah (s.a.v.)
minbere ¢ikarak s0yle dedi: “Ey insanlar! Sizden birine ne oluyor ki, kdlesini cariye-
si ile evlendiriyor da sonra aralarimi1 ayirmak (tefrik) istiyor? (Hayir) muhakkak ki
talak, ancak kadinla cimada bulunan kocaya aittir.” buyurmustur.® Bir baska hadiste

de bosama hakkiin erkeklere, iddet beklemenin ise kadinlara ait oldugu rivayet

5 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 554.

® Fatima binti el-Harseb el-Enmariyye, Ummii Harice Amra bint Sa’d b. Abdillah, Mariye bint el
A’yes ve Hz. Peygamber’in ikinci kusaktan dedesi Hasimin hanimi Medineli Selma bosama hakki
elinde olmak tizere nikahlanan kimseler arasinda zikredilmektedir. Bk. Ibn Habib, el-Muhabber,
398-399.

"Unsal, Arap Gelenegindeki Bosanmann Islam Hukuku 'ndaki Izleri, 56-57.
8 en- Nisa 4/19.
® Tbn Mace, “Talak”, 31; Sevkani, Neylii 'l-evtar, 1270.
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edilmektedir.’°Fakat bu hadislerin sthhat dereceleri konusunda tartismalar olduguna

dair bilgiler aktariimaktadir.!!

Islam hukukgulari, ayetlerdeki bosama fiillerinin atfedildigi faillerden ve zik-
redilen hadislerden hareketle bosama yetkisinin erkege ait oldugu konusunda ittifak
etmislerdir.!? Ancak séz konusu ayetler incelendiginde bunlarin bosama hakkinin
sadece erkege ait olduguna dair hiikiim koymaktan ziyade, Kur’an’in nazil oldugu ve
hitap ettigi ataerkil Arap toplumunda var olan vaziyetin ortaya konup degerlendiril-
mesi ve erkekler tarafindan gergeklestirilen bazi yanlis uygulamalarindiizeltilmesi
gayesine yonelik oldugu sdylenebilir. Nitekim o donemde erkeklerin eslerine yak-
lagsmamak tizere yemin etmeleri, bosadiklar1 karilarindan mehirlerini geri almalar1 ya
da onlar1 zorla tutmalari, eslerini annelerinin sirtina benzetmek suretiyle (zihar) onla-
11 kendilerine haram kilmalar1 {izerine Kur’an onlar1 uyarmis ve erkegin bu gibi du-
rumlarda yiikiimliiliiklerini agiklamistir. Bosamanin kadinla cimada bulunan erkege
ait oldugu bildiren hadis ise -sahih bile olsa- olaymn siyakindan anlasilacag iizere
bosama konusunda {iglincii kisilerin s6z sahibi olmadigini beyan etmek {izere varid
olmustur. Ancak tiim bunlardan hareketle kadinin da kocasini herhangi bir bedel
O6demeden (hul’) ya da kocasinin bu yetkiyi kadina vermesine (tefviz-i talak) ihtiyac
duymadan onu bosayabilecegini sdylemek isabetli olmayacaktir. Zira bu konuda Asr-
1 Saddet doneminden bu yana siiregelen bir teamiil ve bu teamiil iizerine bina edilmis

icméa soz konusudur.

2.2.2. Kadinin Bosamasi

Cahiliye doneminde asil bir aileye mensup olanlar disinda bosama konusunda
kadmlarm herhangi bir hakk: yoktu. Islam Hukukunda da talak hakki ilke olarak tek
tarafli erkege verildiginden, nikah akdinin vuku bulmasiyla erkek, karisinin onayina

ve mahkemeye basvurmaksizin bosama hakkina sahip olmaktadir. Kadinin durumu

10 Muvatta’, “Talak” 25; Sevkani, Neyli l-evtar, 1271.

11 Sevkani, Neylii’l-evtar, 1270- 1271; Ibrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda
Bosanma (Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2006), 40-41.

12 Klasik fikih kitaplarinda talak bahsinde bosanmayla ilgili tanim “erkegin kadina sen bogsun deme-
si” seklinde verilmis, tim kaideler erkekler {izerinden anlatilmak suretiyle yetkinin ona ait oldugu
belirtilmistir. Bk. Safii, el-Umm, 6: 457- 479; Serahsi, el-Mebsut, 6: 2- 171; ibn Riisd, Bidayetii I-
miictehid, 2: 85; Kasani, Bedails-sanai, 4:186- 262; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 323-527; Ceziri,
el-Fikh, 4: 327.
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ise erkekten farklidir. Kocasini bosamasinin 6nii tamamen kapali olmamakla beraber,
bu konuda sahip olduklari haklar ¢ok sinirli ve kocasinin ya da hédkimin onayina bag-
lidir. Kadinin bosama hakkini kullanmasi Islam hukukunda “tefviz-i talak” ve “hul’

” kavramlariyla detaylandirilmistir.

a) Tefviz-i Talak

Sozllkte tefviz kelimesi, bir isin tasarruf ve idaresini bir kimseye siparis ve
havale etmek, devretmek, bir kimseyi bir is lizerinde hakim kilmak, falancay1 bu isde
yetkili kildim demek anlamlarina gelmektedir.!® Sozliik anlamindan hareketle islam
hukukunda erkegin, bosama hak ve yetkisini kadina ya da {igiincii bir sahsa vermesi-
ne “tefviz-i talak” denilmektedir.!* Araplar arasinda nadiren goriilen bir uygulama
olan erkegin bosama yetkisini karisina vermesi uygulamasi, Islam hukukunda biitiin
kadinlar1 kapsayan bir hak olacak sekilde taninmistir. Fakihler bosamaya dair boyle
bir yetki devrinin nikah akdi esnasinda, dncesinde veya sonrasinda olmasi noktasin-
da farkli goriis beyan etmekle beraber, kadinin tefviz-i taldk yontemiyle bosanma

hakkina sahip oldugu hususunda ittifak etmislerdir.™

Islam hukukgular1 Hz. Peygamber’in hanimlari arasinda kiigiik kirginliklar ve
cekememezliklerin gerceklesmesi sonucu Kur’an’da onlara diinya ile ahiret arasinda
segme hakki taninmasini tefviz-i talak igin delil olarak géstermislerdir. Ayette “Ey
Peygamber! Hammlarina de ki; Eger siz diinya hayatini ve ziynetini istiyorsaniz,
gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de hepinizi giizellikle salivereyim. (Yok)
eger siz Allah”1, Resuliinii ve dhiret yurdunu istiyorsaniz, muhakkak ki Allah, iciniz-
den guzel hareket edenler igin biyuk bir mikafat hazirlamistir” (el- Ahzab 33/28-29)
buyrularak onlar bosanma ile evliligi devam ettirme arasinda serbest birakilmislardir.
Nitekim olayla ilgili olarak Hz. Aise de “Resulullah bizi muhayyer birakti, biz de

Allah ve Resulu’nii sectik. Bu muhayyerlik bizim aleyhimize bir hiikiim meydana

13 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 7: 210; Ebu't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed

“Tefviz”, 13:210.

14 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4: 551;Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahat: fikhiyye kamusu, 2: 258;
Zeydan, el-Mufassal, 7: 394; Ebu Zehra, el-Ahvdlu’s-sahsiyye, 323- 324; el-Mevsiatu’l fikhiyye,
“Tefviz”, 13: 210.

15 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 5:226;Kasant, Beddiu’s-sanai, 3: 113; Desuki, Hdsiyeti’d-Desuki, 2: 405;
Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 7: 414; Ceziri, el-Fikh, 4: 328- 340.
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getirmedi” demistir.’® Bu rivayetten de anlasilacag: iizere eger onlar bu yetkiyi kul-
lanmis olsalardi, bu bir bosanma sayilacakti. Nitekim bogsama hakkini karisina verdi-
gi icin kendisini bosayan sahabi kadinlar da vardir.!” Nass ve uygulamalardan hare-
ketle Islam hukukgularinin ¢ogunlugu, erkegin sahip oldugu bosama yetkisini hani-
mina ya da {i¢giincii bir sahsa tefviz yoluyla devredebilecegi hususunda ittifak etmis-
lerdir.® Ancak erkegin talak hak ve yetkisini kadina vermesi, bosamadaki kendi hak-
kin1 diistirmemekte, li¢ olan talak sayisin1 ¢ogaltmamakta ve koca yine ayni yetkiye

sahip olup diledigi zaman bu hakkini kullanabilmektedir.®

Tefviz-i talakin nikdh akdinin hangi sathasinda yapilacagi noktasinda mez-
hepler farkli ictihatlarda bulunmuslardir. Hanefilere gore tefvizin nikdh akdinden
once yapilmasi caizdir. Nikah akdinden once erkegin kadina “Eger seninle evlenir-
sem bosama isin elindedir; ne zaman istersen kendini bosayabilirsin™ seklinde bosa-
ma yetkisini verecegini sdylemesi ve bu talebinin kadin tarafindan kabul edilmesi
halinde, kadin nikah akdiyle beraber bu hakka sahip olmus olmaktadir. Hanefiler’e
gore, tefvizin nikah akdinden 6nce yapildiginda gegerli olmasinin sebebi ta‘lik iger-
mesidir. Yani Hanefilerin tefvizin nikah akdinden énce olabilecegi gorusi, talakin

evlilige ta‘likini caiz gérmelerinin bir tezahiiriidiir.?°

Kadma bosama yetkisinin nikah akdi esnasinda verilmesi de caizdir; ancak
akit dncesinde yapilan tefviz-i taléktan ayrilan noktalari vardir. Nikah akdi esnasinda
tefvizin gegerli olabilmesi i¢in Oncelikle kadinin veya vekilinin icapta bulunmasi ve
talak yetkisine sahip olmay1 sart kogmasi, erkegin de bu icabi ve sart1 kabul etmesi
gerekmektedir. Eger tefviz bu sekilde yapilirsa hem nikah hem de sart gergceklesmis
olur. Ciinkii erkek nikah akdi ile sahip oldugu bosama yetkisini kadina temlik etmek-
tedir. Fakat nikah akdi esnasinda oncelikle erkek “ne zaman istersen kendini bosama
isi elinde olman sartryla seninle evlendim” diyerek tefviz sartiyla icapta bulunursa,

kadin da erkegin bu icabini kabul ettiginde nikah akdi ger¢eklesmis olur ama sart

16 Buhart, “Talak”, 5; Miislim, “Talak”, 26; Ebu Davud, “Talak”, 12; Tirmizi, “Talak”, 4.

7 Bir adam Abdullah b. Omer’in yanina gelerek “Ya Eba Abdirrahman! Ben bosama yetkisini karima
verdim. O da kendisini bosad1. Bu konuda ne dersin” dedi. Abdullah b. Omer, “bu konudaki gori-
sim haniminin yaptig1 gibidir”, dedi. Bunun {izerine adam “ yapma Ya Eba Abdirrahman™ deyin-
ce, Ibni Omer, “ben mi yapiyorum onu sen yaptin” dedi. Bk. Malik, Muvatta’, “Talék”,3.

18 Tbn Hiimam, Fethu I-kadir, 4: 68; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 92-93; ibn Kudame, el-Mugni,
10: 381; Ceziri, el-Fikh, 4: 315.

19 Zuhayli, el-Fikh,7:424; Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2012), 102.

20 Zeydan, el-Mufassal, 7:398; Ebu Zehra, el-4hvalu s-sahsiyyve, 326.
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gerceklesmez ve kadin taldk yetkisine sahip olmaz. Cunku erkek, heniliz nikah akdi
tamamlanmadig1 i¢in bogama hakkina sahip degildir ve sahip olmadigi bosama yetki-

sini kadina tefviz edemez.?

Erkek dilerse evlendikten sonra da karisina bosama yetkisini verebilmektedir.
Zira erkek nikahla beraber bosama hakkina sahip oldugundan, diledigi zaman bosa-
ma yetkisini karisina tefviz edebilme hakkini da elde etmektedir.?? Evliligin herhangi
bir doneminde “diledigin zaman kendini bosama yetkisine sahipsin, sen kendini bo-
sama konusunda muhayyersin” gibi sézlerle kadina bosama yetkisi verilebilmektedir.
Bu konuda Kur’an’da Hz. Peygamber’in eslerine taninan evliligi devam ettirip ettir-
meme muhayyerligi, nikahtan sonra vuku bulmasiyla 6rnek gosterilebilir. Kadin
kendisine verilen bosama yetkisini sarih/agik bosanma lafizlariyla kullanmasi duru-
munda ric’i talak meydana gelmekteyken; kinayeli lafizlarla bosamasi halinde ise

bain talak gerceklesmektedir.?

Islam hukukunda varolan tefviz-i taldk uygulamas1 her ne kadar kadina bo-
sama hakk1 temin etse de, bosama yetkisinin aslen erkege ait olmasi sebebiyle tam
bir bosama yetkisi sayilmaz. Bu sebeple toplumda bosanmanin sadece erkege ait bir
hak oldugu telakkisi yerlesmistir. Erkeklerin cogunlugu evlenmeden énce ya da son-
ra karisina bosama yetkisini vermeyi kabul etmemektedir. Dolayisiyla kadin, koca-
sindan bogsanmak istediginde erkegin onayina bagl olarak kendisine saglanan bu
haktan tam manasiyla yararlanamamaktadir. Boyle durumlarda kadin dilerse ikinci
yol olarak kocasina belli bir bedel teklif ederek kendisinden ayrilmaya (muhala’a)

razi edebilir.

b) Muhala’a/ Hul’

Hul’, Arap dilinde “maddi bir seyi c¢ekip ¢ikarmak, elbiseyi veya ayakkabiy1
¢ikarmak, atmak, birakmak™ anlamlarina gelmektedir.24 Kavram olarak ise, “kadinin

Odeyecegi bir bedel karsiliginda evlilik bagindan kurtulmasi” manasina gelmekte-

21 Zuhayli, el-Fikh, 7:423; Acar, Islam Aile Hukuku, 336.

22 Zeydan, el-Mufassal, 7:398; Ebu Zehra, el-4hvdlu s-sahsiyye, 328.

23 Serahst, el-Mebsut, 6: 198-199; Kasani, Beddiu ’s-sanai, 4: 275; Ceziri, el-Fikh, 4: 332-333.
24 fbn Manzr, Lisdnu'I-Arab, 2; 1232.
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dir.? Bu sekilde bosanmaya hul’ denilmesi, erkegin elbisesi olarak goriilen kadinmn?®
mal1 ve istegiyle gergeklesen bosanmayla bu elbisenin ¢iktigina isaret sayilabilir.
Cahiliye gibi ataerkil bir toplumda evlenmeden 6nce kocasindan bosama yetkisini
alabilen kadinlarin istisna olarak degerlendirilecek kadar az oldugunu diisiiniiliirse,
bir kadinin bosanmak istediginde kocasini ikna etmekten bagka yolu olmadigini anla-
stlmaktadir. Boyle durumlarda kadin ya da velisi, mehrinin bir kismini kocaya geri
vermek suretiyle bosanmayi talep eder, koca razi olursa bosanma gerceklesmis olur-
du. Cahiliye Araplarinda ilk defa hul’ yoluyla bosanmayi baslatan Amir b. ez- Zarib
oldugu aktarilmaktadir. Kardesinin ogluyla evlendirdigi kizi, kocasindan hosnut ol-
madig1 i¢in ayrilmak istemis, kiz durumu babasina bildirince Amir, verdigi mehri

damadina geri vermek suretiyle onu bosamaya ikna etmistir. 2’

Kadinin verecegi bir bedel karsiligi gerceklesen bosanma, kadinin veya veli-
sinin talebiyle olabildigi gibi bazen de kadinin elindeki mehri alabilmek i¢in kocanin
ya da 6lmesi durumunda onun varislerinin yaptigi baski sebebiyle meydana gelmek-
teydi. Zira o donemde artik karisiyla yasamak istemeyen bir adam, verdigi mehri geri
alabilmek i¢in karisina yaklasmadigi gibi onu bosamay1 da kabul etmezdi. Ayn se-
kilde kocas1 dldiikten sonra nikahina varis olan 6lenin yakinlar1 da kadinin mehrini
alabilmek i¢in onu sikistirir, bagka biriyle evlenmesine de izin vermezlerdi. Bu eziye-
te maruz kalan kadin ancak bir bedel vermek suretiyle kocasini ya da varislerini bo-
sanmaya ikna edebilirdi. “Adl1”?® ad1 verilen bu uygulamanin Mekke’de Kureysliler
arasinda yaygin oldugu kaydedilmektedir.?°

Islamiyet kadinin rizasiyla kendi malindan bir miktar vermek suretiyle ger-
ceklestirilen muhala’a yontemiyle bosanmaya miisaade etmektedir.  Nitekim
Kur’an’da “Kadinlariniza verdiklerinizden bir sey (geri) almaniz sizin igin heldal ol-
maz. Ancak ikisi de, Allah’in (eviilik hakkindaki) hududunu geregi iizere yerine geti-
remeyeceklerinden korkmalart hari¢. O zaman siz de eger, Allah’in bu hududunu
ikame edemeyeceklerinden korkarsaniz, bu durumda kadimin (ayrilmak icin) verdigi

fidye konusunda her ikisinin Gzerine de gunah yoktur.” (el-Bakara 2/29) buyrulmus-

2 Bilmen, Hukuki Islamiye ve 1stilahat fikhiyye kamusu, 2: 268.
% AlQsT, Bulugii’l-ereb, 2: 49.
21 AlGsT, Bulugii’l-ereb, 2: 49; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 552.

28 Adl kelimesi, kadim sikistirmak ve baskasiyla evlenmesini engellemek anlamina gelmektedir. BK.
fbn Manz(r, Lisdnu'I-Arab, 4:2988.

29 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 552- 553; Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri,
315:; Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiir, 255-256.
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tur. Bu ayetin sahabe arasinda cereyan eden bir hadise iizerine indigi aktarilmaktadir.
Rivayete gore Sabit b. Kays’in karist Rasulullah (s.a.s.)’a gelerek; “Ey Allah’in Ra-
sulii, Sabit’in ne dinine ne ahlakina bir diyecegim var, fakat islam’da nimete nankor-
liikk etmekten korkuyorum.” dedi. Hz. Peygamber, “Bahgesini ona geri verir misin?”
dedi. Sabit’in karis1t “Evet” dedi. Bunun lizerine Hz. Peygamber Sabit b. Kays’a
“Bahgeyi al ve onu bosa” dedi.®® Islam’da uygulanan ilk hul’un bu oldugu rivayet
edilmektedir.®! islam hukukgulari, Kur’an ve siinnette varit olan bu naslara dayana-
rak, kadiin istemedigi bir evliligi muhala’a yoluyla sona erdirebilecegi hususunda
ittifak etmislerdir.3? Safii fikih¢t Ebu Bekir b. Abdullah el- Miizeni (6.264/878) bu
goriisten ayr1 olarak eslerin gecinememeleri halinde kadinin mehrinden vererek bo-
sanabilecegini bildiren ayetin, “Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak
isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢bir seyi geri
almayin. Siz onu, iftira ederek ve apagik giinah isleyerek mi geri alacaksiniz” (en-
Nisa 20) ayetiyle neshedildigini ileri siirmistiir. Ancak bu ayetle hul’un neshedildi-
gine degil, zorlamayla kadiin elinden malin1 almanin yasaklandigi hiikkmiine varil-

dig1 kaydedilmektedir.>®

Yukaridaki ayette kadinlara muhala’aya izin verilmeden dnce Cahiliyede var
olan “adl” uygulamasinin yasaklanmasi, Sari’nin Oncelikle toplumdaki yanliglari
diizeltmeye O6nem verdigini gostermesi agisindan dikkat cekicidir. Siralamanin bu
sekilde olmasi asil olanin erkegin kadina verdigi mehri geri almasinin caiz olmadigi-
ni1, sadece kadinin kendi istegiyle ondan vazgecebilecegini gostermektedir. Zira Al-
lah Tedlahul’ yoluyla bosanmay1 kadina bir hak olarak tanimis, bunun Araplar ara-
sinda kadimin malini elde etmenin yolu olarak goriilmesine karsi ¢ikmistir. Nitekim
Kur’an’da “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir.
Acik bir haydsizlik yapmis olmalart disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini
onlardan geri almak igin onlari sikistirmaym. Onlarla iyi geg¢inin. Eger onlardan
hoslanmaduysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok
hayir yaratmis olur” (en-Nisd 19) ayetiyle bunun ne kadar ¢irkin bir davranis oldugu

vurgulanmistir. Dolayistyla vermis oldugu mehri geri almak i¢in kocanin kadin1 si-

30 Muvatta’, “Talak”, 11; Buhari, “Talak”, 12; Ebt Davud, “Talak”, 17-18; Nesal, “Talak”, 34.
81 Taberfi, Cami’u’l-beyan, 4:138.

32 Serahsi, el-Mebsut, 6: 171; Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 89; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 267,
[bnii’l-HUMAM, Serhu fethi’l-kadir, 4: 188; Zuhayli, el-Fikh, 7: 481.

33 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 89; Kurtubi, el-Cami’, 4: 78; ibnii’l-HUMAM, Serhu fethi’l-kadir,
4:188; Zuhayli, el-Fikh, 7: 481-482.
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kistirmast ve siddet uygulamasi sonucu kadinin rizasi olmaksizin gergeklestirilecek
muhala’a batil sayilmistir.®* Bununla birlikte baski sonucunda yapilan bedelli bo-
sanmanin evlilik bagin1 ortadan kaldiracagini, ancak erkegin kadindan aldigi mehrin

ya da malim helal olmayip iade edilmesi gerektigini sdyleyenler de vardir.®®

Bir bedel karsiligi bosanmak isteyen kadinin aile hukukuna riayet edememe
korkusu seklinde objektif bir sebebi olabilecegi gibi erkegin fiziki yapisi, farkli hayat
anlayisi, farkli ahlaki degerlere sahip olmasi ve bunlardan dolay1 kadinin kocasini
sevememesi gibi subjektif bir sebebi de olabilir.*® Nitekim Sabit b. Kays’n karist
ahléken esinden memnun olsa da onu sevmedigini gerekc¢e olarak gostermistir. Bu-
nunla beraber Islam, gereksiz yere bosanma talebinde bulunulmasim erkek igin dogru
bulmadig1 gibi kadin igin de hos karsilamamaktadir. Hz. Peygamber “Onemli bir
nedeni olmaksizin kocasindan ayrilmak isteyen bir kadina cennet kokusu haram

olur” buyurmustur.®’

Fakihler Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamalarinda sabit olan muhala’a hak-
kinda ¢esitli meseleler ortaya koymuslardir. S6z konusu bosanma tiiriinlin gercek-
lesmesi icin bir bedelin gerekli olmasi, bu bedelin ne olacagi, caizligi ve bu sekilde
yapilan bosanmanin hukuki vasfi gibi sorularini da beraberinde getirmistir. Hangi
mallardan bedel olabilecegi konusunda Islam hukukgulari mehir olarak verilebilen

herseyin®®muhala’a bedeli olarak da verilebilecegi goriisiindedir.®® Zira kadina bedel

3 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 90; Merdavi, el-Insaf, 8: 384; Zuhayli, el-Fikh, 7: 483- 484; Acar,
Islam Aile Hukuku, 294.

% Muvatta’, “Talak”, 32; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 272.

% [brahim Y1lmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma (Doktora Tezi, Selcuk Uni-
versitesi, 2006), 128.

37 Eba Davud, “Talak” 3; Ibn Mace, “Talak”, 1.

% Muhala’a bedelinin mehre sdz konusu olabilen mallar olarak belirlenmesi, -mehirde oldugu gibi-
mezheplerin mal tanimi farkliligindan kaynaklanan miitekavvim olmayan malin muhéla’a bedeli
olup olamayacagi tartismalarini dogurmustur. Mal kavramina biriktirilip saklanabilme kaydi koyan
Hanefiilere gore hul’ bedeli miitekavvim bir mal olmasi1 gerekirken diger mezheplere gore mal,
bor¢ ya da menfaat gibi miilk edinilmesi sahih olan hersey olabilir. Ancak i¢ki, domuz murdar
hayvan, kan ve gasp edilmis mal gibi seylerden hul’ bedeli olmayacagi konusunda mezhepler itti-
fak etmigtir. Hanefi, Hanbeli ve Malikilere gore bu tiir egyalarla gerceklestirilen muhala’anin be-
deli batil olup bain taldk meydana gelmekte ve koca kadindan herhangi birsey talep edememekte-
dir. Zira mehirden farkli olarak muhala’ada bu tiir seylerin anilmasi hi¢ anilmamas: gibidir.
Safiiler ise bu noktada cumhurdan ayrilmis, kocanin haram ya da mechul bir bedel karsiliginda
hul’u kabul etmesi durumunda hanimi mehri misil vermek suretiyle ondan ayrilmig olur. BK.
Safii, el-Umm, 6: 509-510; Serahsi, el-Mebsut, 6: 191; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 90;
Ebu'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-mubtedi, thk.
Naim Egref Nur Ahmed (Karagi: idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulumii’l-islamiyye, 1997), 3: 284; Desuki,
Hasiyetii'd- Desuki, 2: 350; Cezir, el-Fikh, 4: 359-363; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahat: fik-
hiyye kamusu, 2: 275; Zuhayli, el-Fikh, 7: 493- 494; Kurtubi, el-Cami’, 4: 81; Sirbini, Mugni’l-
muhtéc, 3: 351.
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karsiligi bosanabilme hakki taninmasi, kocasi tarafindan kendisine verilen mehir
dolayisiyladir. Kadin nikahla beraber sahip oldugu bu mal ile bosanma talep edebil-
mektedir. Aksi takdirde kadina hul’ yoluyla bosanma yetkisi verilmesi anlamsiz ka-

lacaktir.

Islam hukukunda kadinin bosanabilmek icin verdigi fidyeyi kocanin almasi-
nin caizligi noktasinda bazi hususlar {izerinde durulmustur. Ilk olarak gecimsizligin
kimden kaynaklandigina bakilmasi gerekmektedir. Esler arasindaki anlasmazligin
sebebi koca olup kadin1 malindan vermesi i¢in bosanmaya zorlamasi halinde, fakih-
lerin ittifakiyla kocanin hanimindan bir sey almas1 mekruhtur.*’® Kur’an’da “Onlara
verdiginizin bir kismini ele gecirmek igin onlart stkistirmayin... Eger bir esi birakip
da yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsa-
niz dahi ondan hi¢hir seyi geri almaymn” (en-Nisd 19- 20) ayetiyle kocanin rizasi
olmadan hanimini hul’a zorlamasi yasaklanmigtir. Hanefiler bunun diyaneten mek-
ruh olmakla beraber kazaen caiz oldugunu sdylemislerdir. Malikiler ise boyle bir
durumda kocanin karisindan herhangi bir mal almasini caiz gérmezler. Sayet aldiysa
karisina geri iade etmesi gerekmektedir.*! Aile i¢indeki gecimsizligin sebebi kadin
ise, kocanin vermis oldugu mehirden fazlasini almas1 mekruhtur. Zira hul’ yoluyla
bosanmanin caiz olduguna delil teskil eden Sabit b. Kays hadisesinde Hz. Peygam-
ber, Sabit’in hanimina kocasinin mehir olarak verdigi bahceyi ona geri vermesini
teklif ettiginde “Evet bahceyi fazlasiyla veririm” demesi lizerine fazlasina izin ver-

memistir.*?

Kadimin kendi malindan bir miktar vermek suretiyle kocasindan ayrilmay ta-
lep edebilmesi Islam’m ortaya koydugu yeniliklerden degildir; ancak muhala’nin
gercek manada kadina bir hak olarak taninmasi ve onun rizasinin sart kosulup baski
ve zuliim yoluyla mehrini/malin1 elde etmenin yolu olarak goriilmesinin Oniine ge-
cilmesi Islamiyetle beraber gergeklesmistir. Bosanmak isteyen kadina bu sekilde bir

¢Ozlim yolu sunulmasi, bosanmaya razi olmakla beraber, vermesi gereken mehri

% Tbn Kudame, el-Mugni, 10: 287; Ebu'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d b. Mevdud Mevsili,
el-Ihtiyar li-ta'lili'l-muhtar, thk. Mahmud Ebu Dakika (Beyrut: Daru'l-K(itibi'l-Ilmiyye, 1937), 3:
157; Tbnii’I-HUMAam, Serhu fethi’l-kadir, 4: 199;Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye ka-
musu, 2: 275; Zuhayli, el-Fikh, 7: 493; Acar, Islam Aile Hukuku, 297.

40 Serahsf, el-Mebsut, 6: 183; Zuhayli, el-Fikh, 7: 499; Sagirci, el-Fikhu 'I-Haneff, 671.

4 Muvatta’, Talak, 32; Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’an, 2: 91; Zuhayli, el-Fikh, 7: 499.

42 Eb(0 Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Zeyla’i, Nasbii'r-raye li-ehadisi'l-
Hidaye, thk. Muhammed Avvame (Cidde, Miiessesetii’l-Mekkiyye, 2008) 3: 244; Sagirci, el-
Fikhu’l-Hanefi, 671.
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O0deyemedigi icin karisini bosamayan erkegin de Onilinii agmistir. Ayrica kadinin
nikah akdiyle sahip oldugu mehrinden ya da kendi malindan vermek suretiyle koca-
sin1 bosamaya ikna etmesi, kocasindan tefviz-i talak talep edip onu bosamasindan
daha kolaydir. Boylelikle kadin, kismen de olsa tefviz-i talak ve muhala’a ile kocasi-

n1 bogama hakkina sahip olmaktadir.

2.3. BOSAMA SAYISI

Evliligi sona erdirme hakkini elinde bulunduran kimsenin bunu sinirsiz bir
sekilde kullanamayacag: fikri Islamiyet’ten 6nce de Cahilt Araplar arasinda bilin-
mekteydi. Bosama yetkisine sahip olan erkegin bu hakkinin ii¢ ile sinirlandirilmast,
kaynaklara gore ilk olarak Hz. Ismail tarafindan uygulandig: rivayet edilmektedir.
Cahiliye doneminde bir kimse ii¢lincii bosamaya kadar karisina tekrar donebilir, hatta
buna onceligi oldugu diisliniiliirdii. Erkek karisinmi tiglincii kez bosadiginda ise artik
ona geri dénemezdi.*® Araplar bu durumda eslerine tekrar donebilmenin carelerini
aramis, bu amagcla hulle yoluna bagvurmuslardir. Arapc¢a’da “helal kilma” anlamina
gelen hulle, iiglincii bosanmadan sonra kadinin bagka biriyle evlenip cinsi miinase-
bette bulunduktan sonra bu adamdan bosanarak onceki esiyle evlenmesinin helal hale
gelmesini ifade etmektedir.** Ancak hullenin Cahiliye Araplarinda hos karsilanan bir
¢Oziim olmadig1 ve bu yolu tercih eden kimselerin az sayida oldugu aktarilmakta-

dir.®®

Taldk sinirina biitiin Araplar tarafindan riayet edildigini sdylemek dogru ol-
mayacaktir. Zira kabilelere mahsus 6rf ve adetler ve bunlar1 uygulamaya koyan kabi-
le reisleri disinda herhangi bir hukuk ve yargi sistemi bulunmayan bir donemde, bo-
sama sayisini asmanin da herhangi bir cezasi yoktu. Ayrica ii¢ talakla bosamanin Hz.
Ibrahim’den gelen bir gelenek oldugundan hareketle, bu uygulamanin daha g¢ok

haniflere mahsus oldugunu sdylemek isabetli olacaktir.*S

43 [bn Habib, Kitabii’l-Muhabber, 310; Kasani, Beddiu’s-sanai, 4. 188; AlGsi, Bulugii'l-ereb, 2: 49;
Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 550.

# Tbn Manztir, Lisdnu'I-Arab, 11: 167; Saffet Kose, “Hiille”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18: 475.

4 Cevad Alli, el-Mufassal, 5: 550.
4 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri, 313.
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Uc talak sinirina riayet eden Araplar ise eslerine zulmetmek ve onlarin baska-
lartyla evlenmesine engel olmak istediklerinde bu siir1 ¢ok kurnaz bir sekilde koru-
duklar1 gorilmektedir. Rivayete gore Cahiliyede bir adam karisini bosadiktan sonra
onu serbest birakmak istemediginde her bosamadan sonra iddeti bitmeden ona geri
doner, boylelikle hichir zaman bain talaki gerceklestirmedigini diisiiniirdii.*” Araplar
bu sekilde kadmin iddeti bitmeden ona geri donmek suretiyle {i¢ talak smirini agma-
diklarina inanmaktaydilar. Kanaatimizce bu durum, onlarin iigiincii bosamayla donii-
sii olmayan bain talak gerceklesecegini bildiklerini ancak iddet bitmeden donmek
suretiyle rici taldk noktasinda herhangi bir sinir tanimadiklarint géstermektedir. Sa-
yet bosama noktasinda kural tanimasalardi kadmin iddetinin bitmemis olmasina da
dikkat etmezler, diledikleri zaman onlar1 bosar diledikleri zaman da onlara geri do-
nerlerdi. Nitekim bu diisiince Islam’1n ilk yillarinda da devam etmis, sahabe arasinda
iddeti bitmeden karisina donmek suretiyle defalarda rici bosama yaparak onlara zul-
medenler olmustur.*® Kur’an bu duruma miidahale etmis, “Bosama iki defadir. On-
dan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle serbest birakmaktir” (el-Bakara 2/229)
ayetiyle ric’1 talak sayisim ikiye indirmistir.*® Boylelikle ayet, erkegin hanimii bo-
sadiktan sonra iddeti i¢inde bile olsa ona tekrar donebilme hakkini da sinirlandirmis-

tir.

Fékihler Kur’an’1n ii¢ olarak belirledigi taldk hakkinin iddetlere de riayet edi-
lecek sekilde ayr1 ayr1 kullanilmasi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Ancak {i¢
taldkin bir defada kullanilmasi durumunda bunun kag talék sayilacagi ve caizligi tar-
tistlmgtir. Islam hukukculariin ¢ogunluguna gére bdyle bir talak siinnete aykiri olup
haramdir.>® Hanefilere gore bu konuda sahabenin icmasi1 vardir. Hz. Ali, Hz. Omer,

Ibn Abbas, ibn Omer gibi sahabenin ileri gelenleri ii¢ taldkin tek seferde kullanilma-

4T Muvatta’, “Talak”, 80.

4 Hz. Aise’nin rivayetine gore bir adam karisina, “Allah’a yemin olsun ne seni tamamen (biin) bosa-
yacagim ne de sana yaklagsacagim” dedi. Karis1 bunun nasil olacagini sordugunda “Seni bosayaca-
g1m, iddetin bitmeden tekrar sana donecegim.” dedi. Kadin durumu Hz. Aise’ye anlatinca o da Hz.
Peygamber’e anlatti. Daha sonra “Bosama iki defadir. Ondan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da gii-
zellikle serbest birakmaktir” ayeti nazil oldu. Bk. Tirmizi, “Talak”, 16.

49 Eb Davud, “Talak”, 9-10; Ebx Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri Ibnii'l-Arabf,
Ahkami'l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’l- {imiyye, 2003), 1: 259.

5 Sahnain, el-Miidevvene, 2: 3; Serahsi, el-Mebsut, 6: 4; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 331; Mevsili, el-
Ihtivar, 3: 122-123; Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-mead
fi hedyi hayri'l-ibad, thk. Suayb el-Arnaut, Abdilkadir Arnaut (Beyrut: Miuessesetii'r-Risale,
1981), 5: 227; Merdavi, el-Insaf, 8: 451; Zuhayli, el-Fikh, 7: 405-406; Colak, Islam Aile Hukuku,
256; Acar, Islam Aile Hukuku, 270; Sagirci, el-Fikhu 'I-Hanefi, 641.
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sin1 mekruh gérmiistiir.>! Kur’an’da talakla ilgili inen “Talak iki defadir...” "Onlari
iddetleri icerisinde (temizlik giinlerinde) bosaymn.... Iddet miiddetlerini doldurdukla-
rinda ya onlart giizelce tutun veya onlardan giizel bir sekilde ayrilin” (et- Talak
65/1-2) ayetleri (¢ bosamanin temizlik slresi igcinde ayr1 ayr1 verilmesi gerektigini
gostermektedir. Ayrica karisini tek seferde ii¢ taldkla bosayan bir adamin durumu
Rasalullah'a iletildiginde kizginlikla ayaga kalkarak “Ben aranizda oldugum halde
Allah'n kitabiyla oynaniyor” dedigi rivayet edilmektedir.? ibn Omer de boyle kim-

selerin Rabbine isyan eden kimseler oldugunu belirtmistir.>

Imam Safii>*, Ibn Hazm® ve bir rivayetinde de Ahmet b. Hanbel'e (6.
241/855) gore™ ise, U¢ taldkin bir temizlik dénemi veya bir mecliste bir lafizla ve-
rilmesi haram degildir. Talak hakkindaki mevcut ayetlerin higbirinde ii¢ talékin tek
seferde mi yoksa ayr1 ayr1 mi verildigine deginilmemis, dogrudan bosanma durumuy-
la ilgili hiikiimler bildirilmistir. Ozellikle bain taldktan sonra kadinin baska biriyle
evlenmeden 6nceki kocasina dénemeyecegini bildiren ayette® (¢ talakin farkli za-
manlarda kullanilip kullanilmadigina deginilmemistir. Yani Sari’ ii¢ talak hakkinin
nasil kullanildigma degil kullanilmis olmasina hiikiim baglamistir. Ayrica Imam
Safii, sahabeden Uveymir el-Aclini’nin Rasilullah'in huzurunda hanimini ti¢ defa
bosamasini delil getirir. Sayet li¢ talékin tek seferde kullanilmasi haram olsaydi Hz.

Peygamber Uveymiri bu davranisindan dolay1 uyarirds.>®

Sahabenin ileri gelenleri ve Islam hukukgularmin ¢ogunlugu ii¢ talak hakki-
nin tek seferde kullanilmasini siinnete aykir1 bulmakla beraber bu sekilde yapilan
talakin gecerli oldugu ve ii¢ talak sayilacag: goriisiindedir.”® Zira talakla ilgili zikre-
dilen ayetler mutlak olup herhangi bir ayrim yapilmamistir. Dolayisiyla bir kimse

karisin1 bir defada ti¢ talékla bosamasi durumunda bain taldk gerg¢eklesmis olmakta-

51 Serahs, el-Mebsut, 6: 6.

52 Nesal, “Talak”, 6; Sevkani, Neylii’[-evtar, 1263.

53 Miislim, “Talak”, 1.

5 Safif, el-Umm, 6: 457; Tbn Kudame, el-Mugni, 10: 330.

5 Ebl Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri ibn Hazm, el-Muhallabi /-8sér, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, t.y.), 9: 394-395.

% Tbn Kudame, el-Mugni, 10: 33
57 el-Bakara 2/230.
58 Safit, el-Umm, 6: 458.

59 Serahsi, el-Mebsut, 6: 4-5; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 84; Ibnii’l-HUmMam, Serhu fethi’l-
kadir, 4: 10; Ebu Zehra, el-Ahvalu’s-sahsiyye, 305; Merdavi, el-Insaf, 8: 453- 454; Seltit v.dgr.,
Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 113.
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dir. Yine sahabeden Rukane b. Abdiyezid, hanimini elbette/kesin lafizla bosayip
pisman olunca Hz. Peygamber ona niyetini sormustur. Rukane bir talak kastettigini
soyleyince hanimina geri donebilecegini soylemistir. Hz. Peygamber’in Rukane’ye
niyetini sormasi bir defade ii¢ talakin da verilebilecegine delalet etmektedir.®® Bir
rivayete gore Ibn Abbas®®, ibn Omer® ve ibn Mesud®® gibi sahabenin ileri gelenleri

de tek seferde ii¢ talakla bosamayla bain talakin vuku bulacagimi sdylemislerdir.®*

Alimler arasinda tek seferde verilen ii¢ talak: tek talak sayanlar da vardir. De-
lilleri ise “Bosama iki defadir...” ayetindeki 3 kelimesinin miifessirler tarafindan

765 seklinde tefsir edilmesidir.

“Bir defada degil de, arda arda gerceklesen bosama
Dolayisiyla bu ayet bosamanin ayr1 ayri olacagina delalet eder ve tek seferde ti¢ talak
verilmesi bir talak olarak kabul edilir.®® ibn Abbas'dan rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber zamaninda, Hz. Eb( Bekir'in hilafeti doneminde ve Hz. Omer’in hilafeti-
nin ilk iki senesinde ii¢ talak bir sayilirdi. Sonra tek lafizda verilen talakin artmasi
iizerine Hz.Omer; “Insanlar diisiinsiinler diye kendilerine tanman miihlete riayet et-
meyip acele ediyorlar. Bunu onlarin aleyhine ¢evirelim.” diyerek o zamana kadarki
teamiilii insanlarin maslahat1 igin degistirmistir.” Said el- Miseyyeb ve tabiinden
baz1 kimseler, Imamiyye, Mu'tezile ve Zahiriye mezhepleri ise, bir defada ii¢ talak

verilmesi haram oldugundan bu sekilde gerceklesen bosamayi1 da gegersiz saymislar-

dir.%8

Sari’nin doniisii olmayan talédka kadar iki taldk hakki tanimasi, bir anlik 6f-
keyle verilen kararlarla yuvalarin temelli yikilmasini engellemek ve hatasini anlayan
kocalarin ikiden fazla olmamak sartiyla eslerine donebilmelerini saglamak amaciyla-
dir. Dolayisiyla tek seferde ii¢ talak hakkini kullanmak bain talak sayilip eslerin tek-

rar birlesmesi engellenirse Sari’nin gozettigi hikmet gerceklesmemis olacaktir. Hz.

8 EbG Davad, “Talak”, 14; Tirmizi, “Talak”, 2; Ibni’1-HUMAmM, Serhu fethi’l-kadir, 4: 8, Sevkani,
Neylii’l-evtar, 1266; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 204,

61 Eb( Davad, “Talak”, 10; Sevkani, Neyli [-evtar, 1264.

62 Miislim, “Talak”, 1.

83 Muvatta’, “Talak”, 1.

64 Ali Yiksek, Islam Aile Hukukunda Bosanma Cesitleri ve Ug Talak (Yiiksek Lisans, Atatiirk Uni-
versitesi, 2011), 50-53.

85 ibn Asur, Tefsiri t-Tahrir, 2: 405; Hallaf, Ahkdmu l-ahvali s-sahsiyye, 137.
% Ebu Zehra, el-4hvdlu s-sahsiyye, 305.
67 Miislim, “Talak”, 2.

88 Seltht v.dgr., Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 119; Ebu Zehra, el-Ahvdlus-sahsiyye, 305; Selahattin
Yilmaz, Islém Aile Hukukunda Bir Anda Yapilan U¢ Taldk Meselesi (Yiiksek Lisans, Selcuk Uni-
versitesi, 2003), 45-46.
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Omer’in ictihadin1 o dénem igin ihtiyag olarak degerlendirilebilir. Aksi takdirde Al-
lah Teal&’nin bogsama hakkini ii¢ olarak belirlemesi lafzi bir uygulama olmaktan ote-

ye gecmeyecektir.

2.4. BOSAMA SEKILLERI

Tarih boyunca var olan bosanma vakiasi, uygulama noktasinda toplumdan
topluma farklilik gostermektedir. Hig¢ sliphesiz bu farkliligin ortaya ¢ikmasinda, ya-
sanan cografya ve kiiltiiriin etkisi vardir. Ozellikle bosanmanin gerceklesme sekilleri
ve bosama anlamina gelen lafizlar noktasinda zikredilen unsurlarin etkisi yadsina-
maz. Genel olarak bosanma, bosama yetkisini elinde bulunduran kisinin -bu kisi kar1
kocadan herhangi biri olabilecegi gibi baz1 toplumlarda dini lider de olabilir- evliligi
sonlandirma anlamina gelen lafizlardan birini sdylemesiyle gerceklesmektedir. Hi-
caz bolgesinde yasayan Araplar ise daha once deginilen ve o kiiltiirde bosanmay1
ifade eden “talak” lafziyla yaygin olan sekliyle karilarin1 bosadiklar1 gibi, onlari an-
nelerinin sirtina benzetmek (zthar) ya da onlara bir daha yaklasmamaya yemin etmek
(11&) gibi uygulamalar1 da vardir. Dolayisiyla Cahiliye déneminde bosanma uygula-
masindan bahsederken “talak”, “zihar” ve “ila” seklinde bir siniflandirmaya gidil-

mektedir.

2.4.1. Talak

Cahiliye doneminde yaygin olan bosama sekli talak idi. Kaynaklarda ddne-
min kendine 6zgii bosama adetleri ve sebepleri oldugu aktarilmaktadir.%Bosama
yetkisine sahip olan erkek, karisin1 bosamak i¢in herhangi bir gerek¢e sunmak zo-
runda olmamakla birlikte, kadinin zina etmis olmasi, kisir olmasi, sadece kiz ¢ocuk
dogurmasi ya da erkegin fakir olup eslerinin ge¢imini saglayamamasi gibi durumlar
Araplar i¢in bosama sebepleri arasinda en meshurlar idi.”® Islamiyet’ten 6nce koca-

nin karisini korkutmak ya da darp etmek suretiyle bosamasi mesru bir uygulama sa-

69 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 548.
70 Zenati, en- Nazmu ’I- ictimaiyye, 183.
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yilir, bu sekilde eziyet ederek karisini bosayan erkek kinanmazdi. Bosamalarin ¢cogu
basit meselelerden dolay1 kadini cezalandirmak amaciyla bir anlik 6fkenin sonucun-
da meydana gelirdi. Ofkeyle, sarhoslukla ve sakayla karilarin1 bosayan kisilerin bo-

samalar1 da, talak lafizlarmi kullanmis olmalarmdan dolay: gegerli sayilirdr.”

Islam, aile biitiinliigiine 6nem vermekle beraber Hiristiyan geleneginde oldu-
gu gibi evliligi asla bozulamaz ve 6lime kadar siirdiiriilmesi gereken bir miiessese
olarak da gormemektedir. Aksine evlilikten beklenen faydalar gergekles(e)medigi
zaman bitirilmesinin daha hayirli olacagna isaret etmektedir.”?> Kur’an’da “... ya on-
lar iyilikle tutun ya da iyilikle birakin” (el-Bakara 2/31) ayetiyle evliliklerin giizel-
likle siirdiiriilmesi emredilmis, bu 6zelligini kaybeden evliliklerin de yine giizellikle
sonlandirilmas: istenmistir. Zira Islam’in insani bir gergeklik olan bosanmay: gor-
mezden gelmesi ya da buna izin vermemesi diisiiniilemez. Ancak talékla ilgili inen
ayetler incelendiginde, evliligin sonlandirilmasina miisaade edilmekle beraber bunun

Cahiliyede oldugu gibi gelisigiizel ve sinirsiz olmadigi anlasiimaktadir.

Islam hukukunda yapilan evliliklerin daimi olmas1 esastir ve bu esasa binaen
esler arasinda meydana gelen huzursuzluk ve gecimsizliklere ¢6ziim yollar1 aranmig-
tir. Kur’an’da ve stlinnette evliliklerinde sorun yasayan eslere ilk olarak bosanma
yolu gosterilmemistir Bosanma, evliligin devamini saglamak ve esler arasindaki si-
kintilar1 gidermek adina tavsiye edilen ¢arelerin higbiri fayda etmedigi zaman nihai
bir ¢6ziim yolu olarak mesru kilinmistir. Aile i¢i gec¢imsizlik sebebiyle boganmak
isteyen eslere ilk olarak arabuluculuk yapacak “hakem” tayin etmeleri emredilmistir.
Hakemlerin her iki tarafin da ailesinden birer kisi olacak sekilde belirlenmesi tavsiye
edilerek tarafsizligin saglanmasi ve boylelikle maksadin hasil olmasi hedeflenmis-
tir.”® Akrabadan hakem tayininin baska bir hikmeti de, onlarin eslerin durumlarim
daha iyi bilmeleri ve onlarin aralarmin iyi olmasini1 daha ¢ok istemeleridir.”* Daha
once deginilen ric’i ve bain taldk ayrimi ve ric’1 taldkin ikiyle sinirlandirilmasi da
Cahiliyeadetiyle erkeklerinin defalarca karilarimi bosayip onlara ricat etmelerinin
oniine gegmistir. Islamiyet’ten dnce oldugu gibi kocalarin karilarini diledikleri vakit

bosamasini engellemek amaciyla alinan tedbirlerden biri de daha sonra ayrintilari

1 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 554.

72 Judith E. Tucker, Islam Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, trc. Zeynep Esra Koca
(istanbul: A¢ilim Kitap, 2015), 133.

3 en- Nisa 4/35.
™ Fatma Aqik, Islam Aile Hukukunda Tahkim Miiessesesi ve Hakemin Bosama Yetkisi, (Yiksek Li-
sans, Selguk Universitesi, 2006), 38.
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deginilecek olan siinni ve bid’1 talak ayrimidir.

Bosanma agamasina gelmezden once Onerilen her iki taraftan hakem tayin
edilmesi ayetle sabit olup Asr-1 Saadet dsneminde de uygulanmustir.” Buradan hare-
ketle bazi alimlere gore kar1 koca arasinda yasanan sorunlarda hakem tayini farzdir.’®
Anlasmazlik durumunda eslerin arasin1 bulmak iizere hakem tayin edilmesi islam’mn
kendine 6zgii bir uygulamasidir. Zira Cahiliye doneminde karisin1 bosamaya karar
veren kocaya kimsenin miidahale edemeyecegi diisiincesi yaygindi. Bakildiginda,
bain talak sayisi, bosama yetkisi, yaygin olan talakin ger¢eklesme sekli gibi bosan-
mayla ilgili uygulamalarm Islamiyet’ten sonra ¢ok biiyiik degisime ugramadigi gé-
riillmektedir. Ciinkii Islam, indigi toplumun maslahatin1 gdzeterek adetlerinde ilga ya
da ibkaya gitmistir. Kur’an’da bosanmayla ilgili ric’i talakin ikiyle sinirlandirilmast,
esler arasinda hakem tayin edilmesi, kadinlarin bosanmasinda iddetin gozetilmesi
gibi hiikiimler incelendiginde bir husus dikkat ¢ekmektedir: Sari’ kurulan yuvalarin
dagilmamasi ic¢in ¢oziimler sunmakta ve erkeklerin nikah bagini kadinlara zuliim
araci olacak sekilde elde tutmalarina izin vermemektedir. Bosanma ayetlerinin pek
cogunda kadimlara zulmetmeyin buyrulmaktadir. iste bu, Cahiliyeden farkli olarak

sadece Islam’n 6nemsedigi ve iizerinde durdugu bir husustur.

Aile miiessesesine verilen 6dnemin bir gostergesi olarak Hz. Peygamber “Uc
sey vardir ki bunlarin ciddisi de ciddi, sakas1 da ciddidir; evlenme bogsanma ve esine
donme (ric’at).” buyurmustur.”” Hadisten hareketle hukukgular hazilin (saka yollu
bosayan), gadbanin (6fke ve kizginlik halinde bosayan) ve sekranin bosamalarini
tartismislardir. Cumhur, bosama niyeti olmaksizin saka ve eglence maksadiyla
“talak” lafzin1 kullanan birinin bogamasini gecerli saymistir. Saka yapan kimse bo-
samay1 kastetmese de hiir iradesiyle bu lafzi kullanmis olmasindan dolayr mesul-

dur.”® Hazilin bosamasmin “Allah’in ayetleriyle alay etmeyin” (el-Bakara 2/231)

5 Hz. Ali, kar1 koca arasinda yasanan bir hadisede erkegin ve kadinin ailelerinden hakem gdndermele-
rini emreder, sonra da hakemlere g6yle der: “Gdrevinizin ne oldugunu biliyor musunuz? Birlestir-
meye karar verirseniz birlestirin, ayirmaya karar verirseniz onu yapm.” Bunun iizerine kadin:
“Aleyhime olsun lehime olsun Allah’in kitabindaki hiikkme raziyim der. Adam ise, “ayirmaya razi
olmam” der. O zaman Ali (r.a.): Vallahi kadinin ikrar ettigi gibi ikrar etmedik¢e yalan sdylemis
durumdasin”der. Ayrica Hz. Osman’in, Ukayl b. Eb1 Talib ile karis1 Fatima binti Utbe arasindaki
anlagsmazlig1 ¢6zmek i¢in Abdullah b. Abbas ve Muaviye’yi hakem olarak gonderdigi bilinmekte-
dir. Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 264-265.

6 Aqik, Islam Aile Hukukunda Tahkim, 33.
7 Ebu Davud, “Talak”, 9; Tirmizi, “Talak” , 9; ibn Mace, “Talak”, 13; Muvatta’, “Nikah”, 56.
78 Kasani, Beddiu’s-sanai, 3: 218-219; ibn Kayyim, Zadii’I-mead, 5: 186; Bilmen, Hukuki Islamiye ve
wstilahati fikhiyye kamusu, 2: 194; Zuhayli, el-Fikh, 7: 369; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Islam
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ayeti geregi gecerli sayilmasi, hiikiimlerinin Sari’ tarafindan belirlendigi boganma
konusunda saka olmayacagimin gostergesidir. Ancak Imam Malik ve Ahmed b. Han-
bel’e gore, saka yollu bosamada kasit olmadigi i¢in boyle kimselerin bosamalar1 ge-
cerli sayilmamaktadir.”® Zira “Eger bosamaya azmederlerse...” (el-Bakara 2/227)
ayeti, bogsanmanin gerceklesmesi i¢in o yonde bir kararin ve niyetin olmas1 gerekti-

gine isaret etmektedir.

Ofke ve kizginlik halindeki bosamalar, ii¢ baslik altinda incelenmistir. Akl
melekelerini kaybetmemis ve bilinci yerinde olan kizgin kimsenin bosamasi ittifakla
gecerlidir. Fakat akil ve suurun devre dist kaldigi, s6z ve davranislarinin idrakinde
olamayan ve ne dedigini bilemeyecek derecede “sinir sarhosu” ya da “delirmis” va-
ziyette 6fkeli kimsenin bosamasi da ittifakla gegersizdir.2® Konuyla ilgili olarak Hz.
Aise’nin rivayet ettigi hadis delil getirilir: “Iglak halinde bosama ve kéle azadi geger-
li degildir.”® Ebu Davud “iglak” kelimesinin kizginlik manasinda olabilecegini sdy-
lemistir.8?Liigat manasina bakildiginda bir seyi simsiki1 kapatmak, iigiincii sahislarin
giremeyecegi sekilde bir yeri kilitlemek, su kuyusunun i¢ duvarlarinin yikilmasi se-
bebiyle su ¢ekilmeye kapanmasi, rehin verilen malin rehin verilen kisi tarafindan
kullanima kapatilmasi, fidyesi verilse bile esirin serbest birakilmamasi vb. manalara
gelen ”g-1-k” fiili®3, mecazen bir kisinin asir1 siniri nedeniyle sdyleneni isitemeyecek
derecede kendini kapatmasi, aklin drtiilmesi gibi manalara gelmektedir. Iki durumun
arasinda bulunan ve bilincini tam olarak kaybetmemis 6fkeli kimsenin bosamasi ise
ihtilaflidir. Fakihlerin ¢gogunlugu, 6fke halinde karisini bosadiktan sonra pisman olan
kimsenin bosamasini gecerli saymaktadir. Ancak bosamada irade ve kast1 sart kosan
Ca’feriyye, Zahiriye ile diger dort mezhebin bazi alimleri 6fke halindeki bosamalari

gecersiz kabul etmektedir.34

Sarhos bir kimsenin bosamasinda ise, sarhoslugun sebebine bakilmistir. Di-

nen yenilip i¢ilmesinde herhangi bir mahzur olmayan seylerin etkisiyle sarhos olan

(Istanbul: Sénmez Yayincilik, t.y.), 793; Seyyid Sabik, Fikhu's-sinne 2: 161; Acar, Islam Aile
Hukuku, 229-230.

0 Cezir, el-Fikh, 4: 253; Zuhayli, el-Fikh, 7: 369.

8 Zuhayli, el-Fikh, 7: 365; Seyyid Sabik, Fikhu’s-sinne 2: 160-161; Colak, Islam Aile Hukuku, 231;
Acar, Islam Aile Hukuku, 355.

81 Buhari, “Talak”, 11; Ebu Davud, “Talak”, 8; Ibn Mace, “Talak”, 8.

8 Ebu Davud, “Talak”, 8

8 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 10: 291-294. Ayrica bk. Yusuf 12/23.

84 Acar, Islam Aile Hukuku, 356; Yilmaz, Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma, 92.
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kimsenin bosamasi ittifakla gecersizdir. Bu sekilde meydana gelen sarhosluk, bay-
ginlik ya da hastalik gibi irade dis1 arizalara benzetilmektedir.®® Sarhoslugun sebebi
dinen haram olan maddeler oldugunda ise miictehitler ihtilaf etmislerdir. Cumhur
ulemaya gore haram yolla sarhos olan kimseye bir ceza olmasi i¢in boyle kimsenin
bosamas1 gecerli sayilmaktadir.?® Hz. Osman, Omer b. Abdilaziz, Hanefi ve Safii
bazi fakihlere gore ise kasit ve irade bulunmadigindan dolay1 boyle kimselerin bosa-
malar1 gecersizdir. Delil olarak sahabeden Maiz’in zina isledigini ve cezasini ¢ekmek
istedigini Hz. Peygamber’e sdylediginde ona deli ya da sarhos olup olmadigini sor-
masin1 gosterirler.®” Hadisten anlasildign iizere sarhosluk da delilik gibi akli meleke-
leri devre dis1 biraktigindan miikellefi sorumlu tutmamaktadir. Ayrica sarhoslugun
cezas1 haddir, bunun disinda baska bir ceza vermek caiz degildir.8¢ Ozetle sunu diye-
biliriz ki, bir kimse ister saka yollu ya da 6tkeyle ister sarhoslukla karisin1 bosasin,
kullandig1 talak lafzindan dolay1 bosamasinin gegerli sayilmasi Islamiyet’ten 6nce de
Araplar tarafindan bilinmekteydi. Ancak buna itibar etmeyip karilarin1 eglence mak-
sadiyla bosamalari iizerine “Allahin ayetleriyle alay etmeyin” ayeti inmis ve Islam

hukukunda buna goére diizenlemeler yapilmistir.

2.4.1.1. SUnnt Talak

Stinnet tlizere bosama, Kur’an ve siinnetin ortaya koydugu sinirlara uygun bir
sekilde yapilan, ser’an azarlanmay gerektirmeyen bosamadir.2® Sari’, karilarin1 bo-
samak isteyen erkeklere, “Kadinlar: bosadiginiz zaman iddetlerini gozeterek bosa-

yin..” buyurarak bir anlik 6fkeyle yuvalarini dagitmamalari i¢in onlara diisiinme fir-

8 Safif, el-Umm, 6, 642; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 345; Ceziri, el-Fikh, 4: 251-253; Bilmen, Hukuki
Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 195; Colak, Islam Aile Hukuku, 233; Acar, Islam Aile
Hukuku, 364; Dénduren, Delilleriyle Islam Hukuku, 368.

8 Safil, el-Umm, 6, 641-642; Sahn(n, el-Mudevvene, 2: 83; Kasani, Beddiu’s-sanai, 3: 217; Ibn
Kudame, el-Mugni, 10: 346-347; ibn Kayyim, Zadii’I-mead, 5: 192; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
4: 444-445; Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Islam, 793; Seyyid Sabik, Fikhu’s-sinne 2: 160; Co-
lak, Isiam Aile Hukuku, 235-236; Acar, Islam Aile Hukuku, 365-366.

87 Zuhayli, el-Fikh, 7: 366;

8 Tbn Kudame, el-Mugni, 10: 347-348; Zuhayli, el-Fikh, 7: 366; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilaha-
11 fikhiyye kamusu, 2: 196; Seyyid Sabik, Fikhu’s-sinne 2: 160; Colak, Islam Aile Hukuku, 234;
Acar, Islam Aile Hukuku, 364; Déndiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 369.

8 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 86; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 325; Bilmen, Hukuki Islamiye ve
wstilahati fikhiyye kamusu, 2: 210; Colak, Islam Aile Hukuku, 253; Dondiiren, Delilleriyle Islam
Hukuku, 402.
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sat1 vermistir. Zira bogsanmalarin ¢ogu esler arasinda meydana gelen kavga anlarinda
kocanin bir anlik 6fkesi sonucu karar vermesiyle gergeklesebilmektedir. Nitekim
ayetin nuzul sebebiyle ilgili olarak Asr-1 Saddet doneminde yasanan bir hadise riva-
yet edilmektedir: Hz. Omer karismi hayiz giinlerinde bosayan oglu Abdullah b.
Omer’in durumunu Hz. Peygamber’e sormus, O da “Oglun Abdullah’a sdyle, karisi-
na geri donsiin, kadin temizlenip tekrar adetini gorlp sonra tekrar temizleninceye
kadar onunla birlikte yasasin, ikinci adetinden temizlendikten sonra dilerse onunla
hayatim siirdiirsiin ya da -onunla birlikte olmadan- bosasin.” demistir.*® Hadis ayn
zamanda ayette gecen “iddet” kavramina da agiklik getirmektedir. Buna gore siinnete
uygun talék, hayiz halinin s6z konusu olmadigi, kadinin temizlik doneminde cinsel
iliskiye girmeden yapilan bosamadir.®? Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas’in

ayetle ilgili “temizlik doneminde kariya temas etmeksizin bosama”%?

seklindeki agik-
lamalar1 da buna delildir. Nasslardan hareketle fakihlerin ortaya koydugu siinni

taldkin tasimasi gereken sartlart soyle siralayabiliriz:
1. Bosama kadinin hayiz doneminde olmayacak
2. Kadin son hayzindan temizlendikten sonra cinsi birlesme gerceklesmeyecek
3. Bir bosama hakk1 kullanilacak.®?

Safiiler temizlik donemi bitmeden birden fazla yapilan bosamay: da siinni
talaka dahil etmislerdir.’ Hanefiler ise bu noktada siinni talaki “hasen” ve “ahsen”
olmak tizere tasnif etmislerdir. Birinci bosamanin gerceklestigi temizlik donemini
takip eden iddet igerisinde diger bosama haklarinin kullanilmadigi bosamay1 “ahsen
bosama”; bu iddet icerisinde diger talak haklarnin kullanildigi bosamayi da “hasen
talak” olarak adlandirmislardir.®® Bu durumda, ahsen talak yaklasik olarak dokuz aya

yayilmis olmaktadir. Hasen talékta ise siire yaklagik ti¢ aydir. Bu siirenin uzun olma-

9% Muvatta’, “Tf’ilék”, 21; Buhari, “Talak”, 1; Miislim, “Talak”, 1; Ebu Davud, “Talak”, 4; Nesai,
“Taldk”, 1; Tbn Mace, “Talék”, 2; Sevkani, Neylii’l- evtar, 1259.

%1 Rézi, et-Tefsiru’I-Kebir, 30: 30.

%2 Tbn Mace, “Talak”, 2; Sevkani, Neylii’l- evtar, 1259.

9 Serahsi, el-Mebsut, 6: 4-5;Zuhayli, el-Fikh, 3: 405-406; Bilmen, Hukuki Islamiye ve 1stilahati fik-

hiyye kamusu, 2: 210-211; Colak, Islam Aile Hukuku, 253; Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Is-
lam Hukukunda Bosanma, 26.

9 Safif, el-Umm, 6: 461; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 86; Sirbini, Mugni I-muhtac, 3: 410.

% Serahsf, el-Mebsut, 6: 3-4; K&sani, Beddiu s-sanaf, 3: 190; Merginani, el-Hidaye, 3: 150-151; Mev-
sil, el-fhtiyar, 3: 121- 122; Tbnii’l-HUMAamM, Serhu fethi’l-kadir, 3: 447-448; Zuhayli, el-Fikh, 7:
426-427; Colak, Islam Aile Hukuku, 252- 253; Acar, Islam Aile Hukuku, 259-260; Déndiren, De-
lilleriyle Islam Hukuku, 402-403.
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st sayesinde kari-koca evliliklerini yeniden tamir etme imkanina sahip olabilmekte-
dir.

2.4.1.2. Bid’1 Talak

Sunni taldkin sartlarini tasimayan yani Kur’an ve siinnete aykiri bosama sek-
lidir. Kadinin hayiz doneminde, cinsel iliskide bulunulan temizlik déneminde ya da
bir temizlik donemi igerisinde birden fazla yapilan bosamalar bid’i bosamalardir. %
Sayilan bu bosanmalar, dinen hos goériilmemekle birlikte dort mezhebe ve pek ¢ok
cagdas alimlere gore hukuken gecerlidir.®” Zira Kur’an’da “Bosanan kadinlar kendi
kendilerine ti¢ ay hali beklerler... Bosama iki defadwr..” (el-Bakara 2/228-229), ayet-
lerinde bosanmanin nasil gergeklestigi ayrimi yapilmamig olup siinni- bid’i tiim
talaklar1 kapsamaktadir. Ancak sahabe ve tabiinden bir grup ile Ibn Hazm, Ibn Tey-
miyye, Ibn Kayyim gibi miictehitler, Kitap ve Siinnete aykir1 bir sekilde vuku bulan

bosanmalarin gegersiz olacagini sdylemislerdir.%®

2.4.2. Zihar

Zihar, “zahr” kelimesinden tiiretilmis olup Cahiliye doneminde gorilen bir
cesit bosanma seklidir. Sozliikte “aralarinda mutabakat olan iki ayakkabiy1 ya da iki

9 Aile hukukunda ise zi-

elbiseyi birbirinin iistiine giymek” anlamina gelmektedir.
har; bir sirtin diger bir sirta benzetilmesinden kinayetle!® “kocani karisini, kendine

ebediyen mahrem olan bir kadina ya da onun bakilmasi caiz olmayan bir organina

% Serahst, el-Mebsut, 6: 4; Merginani, el-Hidaye, 3: 152; Tbn Kudame, el-Mugni, 10: 32; Mevsili, el-
Ihtiyar, 3: 122-123; Tbnii’l-HUMAam, Serhu fethi’l-kadir, 4: 449; Zuhayli, el-Fikh, 7: 426-427; Bil-
men, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 212; Colak, Islam Aile Hukuku, 254-255;
Acar, Islam Aile Hukuku, 262-263; Déndiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 404.

9 Merginani, el-Hidaye, 3: 152; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 87;ibn Kudame, el-Mugni, 10:
327; Mevsili, el-Ihtiyar, 3: 121; Tonii’l-HUMAmM, Serhu fethi’l-kadir, 3: 449; Zuhayli, el-Fikh, 7:
402; Seltit v.dgr.,Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 108-109; Colak, Islam Aile Hukuku, 255; Acar,
Islam Aile Hukuku, 264; Déndiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 406.

% [bn Hazm, el-Muhalla, 9: 367-369; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 327; ibnii’l-HUMAam, Serhu fethi’l-
kadir, 3: 462; Colak, Islam Aile Hukuku, 255; Acar, Islam Aile Hukuku, 266-267; Dondiiren, De-
lilleriyle Islam Hukuku, 406.

9 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 4: 524.
100 Kurtubi, el-Cami’, 20: 258.
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benzetmek suretiyle evliligini sona erdirmesidir.”*** Normal bir bosama sekli olma-
yan zihar, Cahiliye doneminde karisina ya da akrabalarindan birine kizan ve onu ce-

zalandirmak isteyen kocalarin basvurdugu bir yoldur. “Sen bana anamin sirt1 gibisin”

0 103

diyerek yapilan Araplara 6zgii bu bosamal®?, en siddetli bosama olarak goriiliirdii.

Karisini bu sekilde bosayan koca, bir daha ona yaklasmadig1 gibi bosayip 6zglirliigii-

ne de kavusturmazdi.%

Islam’m ilk yillarinda Allah’tan bir uyar1 gelene kadar eski adetlerini devam
ettiren sahabe, zithar konusunda da uyarilmistir. Ensardan Evs b. Samit isimli sahabi,
esi Havle binti Sa’lebe ile bir anlasmazlik yasamis ve bir anlik 6fkeyle ona “sen bana
anamin sirt1 gibisin” diyerek hanimini kendine haram kilmistir. Daha sonra yaptigin-
dan pisman olan Evs, hanimina yaklagmak istemis, ancak o buna izin vermemistir.
Havle’nin durumunu Hz. Peygamber’e anlatmasi {izerine zthar yapip hanimini ¢are-

siz birakan Evs’e Allah’tan uyar1 gelmistir'®:

“Kocasi hakkinda seninle tartisan ve
Allah’a yakinan kadimin soziinii Allah isitmistir. Allah sizin karsilikli konusmanizi
isitivordu... Icinizden karilarina zihdar yapanlarin karilari asla onlarin analar degil-
dir. Onlarin analari sadece, kendilerini doguran kadinlardwr. Gergek su ki, onlar
cirkin ve asilsiz bir soz soyliiyorlar. Siiphesiz Allah affedicidir, bagislayicidir.” (el-
Miicadele 58/2) Bir baska ayette yine “(Allah) kendilerini annelerinize benzeterek
yemin konusu yaptiginiz (ztharda bulundugunuz) eslerinizi sizin anneleriniz yapmadl,
eviatliklarinizi da sizin (6z) ¢ocuklariniz saymadi. Bu, sizin (valnizca) agzinizla soy-
lemenizdir.” (el- Ahzap 33/4) denilerek yapilan igin ahlaksizlig1 ortaya konmustur.
Islam bosanmaya izin verirken zihar gibi usulsiiz ve ¢irkin bir yolla kadmlarin bo-
sanmasina izin vermemistir. Hanimin1 bu sekilde kendinden haram kilan kimseye
ceza olarak “Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden dénenlerin, onlarla te-
mas etmeden Once bir kéle azat etmeleri gerekir...Buna imkan bulamayan, temastan
once pes pese iki ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen altmis fakiri doyurur.” (el-

Micadele 58/3-4) buyrulmustur. Zihar yapan kimsenin hanimina yaklasmasi ebedi

olarak haram kilinmamuistir, ancak ayette belirtilen kefaret cezasini ifa etmedikge ona

101 Kurtubi, el-Cami’, 20: 282; Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 550; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahat:
fikhiyye kamusu, 2: 310; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 7; 585.

192 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, 29:251.

103 Taberi, Céami'u’l-beyan, 22: 456; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 29:251; AlQsi, Bulugii'l-ereb, 2:
50;Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 550-551.

104 Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 442.

15 Ebu Davud, “Talak”, 17; ibn Mace, “Talak”, 25; Nesal, “Talak”, 33; Taberi, Cami u’I-beyan, 22:
446-451; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 29:250.
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yaklagmasi da helal olmamaktadir.

Bir Cahiliyeadeti olan zihar, Islam tarafindan ¢ok ¢irkin bir davranis olarak
addedilip yapilan benzetmenin yersizligine vurgu yapilmistir. Zira kendisiyle cinsi
miinasebetin helal oldugu kadinin, boyle bir miinasebetin asla diisiiniilemeyecegi bir
kadina benzetilmesi onur kirici bir davranistir. Nitekim Havle’nin Allah’a yalvari-
$11%® zihar ayetlerinin inmesine sebep olmustur. Kur’an’da ziharla ilgili hiikiimlerin
bulunmasi, o donemde var olan toplumsal bir vakiaya cevap verildigini gostermekte-
dir. Kadinlarin zarar gordiigii bu bosama seklinin ortadan kalkmasi i¢in bu yola te-
vessiil edenler ciddi yaptirimlara tabi tutulmus ve bosamalar1 gegersiz sayilmustir.
Boylelikle sadece Araplara 6zgii bir adet olan zihar, zamanla tamamen ortadan
kalkmistir. 2%’

2.4.3.T1a

Sozliikte “yemin etmek” anlamina gelen “11a” kelimesi'%, terim olarak “ko-
canin esiyle cinsel iliskide bulunmamak {izere yemin etmesi” anlamina gelmekte-
dir.2%® Hicaz bolgesinde yasayan Araplar karilarina kizdiklarinda onlara yaklagma-
mak lizere yemin ederlerdi. Bu yemin bosama olarak sayilir ve kocanin tayin ettigi
stire bittiginde bosama gerceklesmis olurdu. Tabi bu siire bir ka¢ ay olabildigi gibi
bir kag yil da olabilir, 114 nin siiresi doldugunda koca yeniden uzatabilirdi.!'® Boylece
erkek, kocalik gorevini yerine getirmedigi gibi kadinin yeni bir evlilik yapmasini da
engellemis oluyordu. Bu durumda kadin ne evli ne de dul olur, askida kalmis gibi

yagard.

Islam, Cahiliyede var olan Tl adetine, kar1 kocadan her birinin maslahatina

1% Havle esinin ona zthar yaptigim Hz. Peygamber’e anlattiginda tatmin edici bir cevap alamayinca
“Allah’1m yanlhizligimin siddetinden ve bana zor gelecek olan ayrilmanin acisindan sana sikayet
ederim. Kii¢iik ¢cocuklarim var, onlar1 babalarina biraksam telef olacaklar, kendi yanima alsam ag
kalacaklar” diye aglayarak dua ettigi ve basim goge kaldirigp “Allah’im sana sikayet ederim. Al-
lah’im sen peygamberin lisanina bir vahiy indir.” dedigi aktarilmaktadir. BK. Taberi, Cdmi u’l-
beyén, 22: 451; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, 29:25.

197 Unsal, Arap Gelenegindeki Bosanmanin Islam Hukuku ndaki Izleri, 70.

108 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 14: 41.

109 Serahs’, el-Mebsut, 7: 19; Ibn Riisd, Biddyetii ‘I-miictehid, 2: 118; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 6; 86;
Cevad Alli, el-Mufassal, 5:549;Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 290.

10 [bnii'l-Arabi, Ahkami'l-Kur'an, 1: 242; Kurtubi, el-Cami’, 4: 22; Rézi, et-Tefsiru I-Kebir, 6; 86;
549; Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i kitap Orf ve Adetleri, 316; Apak, Kur’an’in Gelis Orta-
minda Arap Toplumu, 246.
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olacak bir diizenleme getirmistir. Kur’an’da “Kadwinlarindan uzaklasmaya yemin
edenler icin dort ay beklemek vardir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayicidir,
sonsuz rahmet sahibidir” (el-Bakara 2/226) buyrularak, kadina yaklasmamak tizere
yapilacak yeminin sadece dort ay gecerli olacag bildirilmistir. Boylelikle edilen ye-
min muaccelen gecerli kilinmayarak erkege diisiinme firsatt verilmis ve bir anlik
kararla evlilige son vermesinin dniine ge¢ilmistir. Bunun yani sira, layr dort ayla
sinirlandirmanin daha biiylik faydasi kadin i¢in olmustur. Zira kocasimin iki dudagi
arasinda aylar hatta yillarca akibetini bekleyen kadin i¢in belirli bir bekleme siiresi

tayin edilmistir.

Yaptigina pisman olup dort aylik bekleme siiresinde karisina donmek isteyen
kocanin ettigi yeminden dénmesi sebebiyle yemin keféreti vermesi gerekmektedir.!!!
Ayette “(Allah) bilerek ettiginiz yeminlerden dolayr sizi sorumlu tutar. Bunun da
kefdreti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut on-
lart giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Buna imkdani olmayan ise ii¢ giin orug
tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin kefdreti iste budur.” (el-
Maide 5/39) buyrularak yeminden doniilmesi halinde verilecek kefaret sirasiyla (6n-
ce fakir doyursun ya da giydirsin, bunu yapamayan kéle azad etsin bunu da yapama-
yan orug tutsun seklinde bir siralama) agiklanmistir. Zihar ve ilada boyle bir kefare-
tin gerekli kilinmasi, evliligin ciddi bir miiessese olarak goriildiigiine delalet etmek-
tedir. Hz. Peygamber’in de hanimlarma ila yaptig1, bir ay sonunda “Ey Peygamber!
Allah’in sana helal kildigi seyi nicin kendine haram ediyorsun...” (et-Tahrim 66/1)

ayeti inince kefaret vermek suretiyle onlara dondiigii nakledilmektedir.'?

Daha ¢ok yeminle gergeklestirilen ilanin, “Seninle cinsi miinasebette bulu-
nursam tizerime hac (yahut bir ay oru¢ tutmak) farz olsun” ya da “Seninle birlikte
olursam evliligimiz bitmis olsun” gibi adak ve bosanma sartlarina bagh gerceklesip
gerceklesmeyecegi fakihler tarafindan tartisilmistir. Hanbeliler hari¢ cumhur ulema-
ya gore ila yeminle birlikte adak ve sarta bagl olarak da gergeklesebilir. Hanbeli
mezhebine gore il4 ancak Allah’a yemin etmek suretiyle yapilabilir; zira sarta bag-
lama ne dilde ne de dini a¢idan yemin anlaminda kullanilir. Hanefiler ve diger fakih-
ler ise kisinin bir davranisi kendisine zor gelecek bir sarta baglamasinin, onu bu dav-

ranistan alikoymadaki etkisi sebebiyle 6rf bakimindan yemin sayildigini séylemis-

111 Merginani, el-Hidaye, 3: 272; Mevsili, el-Ihtiyar, 3: 152; Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, T: 535.
2 Tirmizi, “Talak ve’l-lidn”, 21; Miislim, “Talak”, 31.
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lerdir. Bu sekilde sarta bagli olarak ila yapan kimse, yemininden donmesi durumunda

sart kostugu hacca gitmek, oruc tutmak gibi seyleri yerine getirmekle miikelleftir.!!3

Sari’nin belirledigi dort aylik yemin siiresi doldugu halde kocanin kefaretini
O0dememesi ve karisin1 da bosamamasi halinde hiikmiin ne olacagi konusunda iki
goriis vardir: Hanefiler’e gére bu durumda hakime basvurmaya gerek olmaksizin
bain talak meydana gelir.!** Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore ise siire ta-
mamlaninca nikdh akdi kendiliginden sona ermez. Bu durumda kocanin esine don-
Mmesi veya onu bosamasi gerekir. Her ikisini de yapmazsa kadin hakime basvururur
ve hakim esleri ayirir. Ister koca ister hdkim bosasin, iki durumda da bir ric‘i talak
meydana gelir.!*®Bu konudaki goriis ayrilig, ayette gegen “eger donerlerse” ifadesi-
nin yorumundan kaynaklanmaktadir. Hanefiler bunu kocanin dort aylik siire tamam-
lanmadan, digerleri ise dort ay tamamlandiktan sonra donmesi seklinde anlamiglar-
dir. Ayrica Hanefller’e gore, la yapan kocaya ceza olmasi ve kadina merhameten
onun rizasi olmadan kocanin tekrar dénememesi icin bain talék sayilmalidir. Zira bu
konuda sahabenin ileri gelenlerinden bir grup da “Dort ayin gegmesi talék-1 baindir”

demisgtir.1

Goériilen odur ki, Islamiyet’ten 6nce Araplar, ellerinde bulundurduklar1 bosa-
ma yetkisini karilarima zuliim araci olarak kullanmiglardir. Zihar ve 1la bu amacla
ortaya ¢ikmig, kadinlarin istiinde baski kurmay saglayan bosama sekilleri olmustur.
Kanaatimizce tabi yollarla gerceklesmeyen bu bosamalarla onlari her an “bassiz”
birakabilecekleri mesajin1 vermek suretiyle kadinlar terbiye ettiklerini diistinmek-
teydiler. Islam her iki bosama seklini de ¢irkin gérmekle beraber, daha ¢ok dfke ve
kavga anlarinda kadini1 cezalandirmak maksadiyla bir anda yapilan bu bosamalar igin
kefaret karsiligr doniis imkani tanimistir. Boylelikle bu sekilde yapilan bosamalar
miieccel hale getirilmek suretiyle tekrar aile birliginin saglanmasin1 hedeflemistir.
Her ne kadar bunlar1 Islam’m Cahiliyeden kalma adetleri devam ettirdigi seklinde

yorumlasalar da, aslinda Islam indigi toplumda var olan problemlere hi¢ yokmus gibi

113 Safii, el-Umm, 6: 67; Sahndn, el-Miidevvene, 2:336-337; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 119;
Merginani, el-Hidaye, 3: 276; Ceziri, el-Fikh, 4. 403-404; Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, 7: 537-546;
Hamdi Déndiiren, “f13”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari,
2000), 22: 61-62

114 Kasani, Beddiu’s-sanal, 3: 375; Merginani, el-Hidaye, 3: 272; Mevsili, el-/htivar, 3: 152.
115 Safit, el-Umm, 6: 684; Sahnan, el-Midevvene, 2: 350; Serahst, el-Mebsut, 7: 20.

116 Serahsi, el-Mebsut, 7: 21; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 118-119; K&sani, Beddiu’s-sanai,
375; Mevsili, el-ihtiydr, 3: 152-153; Cezir, el-Fikh, 4:. 417-425; Zuhayli, el-Fikhii I-Islami,
547-550; Acar, Islam Aile Hukuku, 328; Colak, Islam Aile Hukuku, 273-274.
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davranmak yerine, onlara kalic1 ve yapici ¢ozlimler getirmistir. Belki zthar Arap top-
lumuna 6zel bir adet olabilir, ancak 6fke ve tartisma esnasinda kocanin karisina yak-

lagmamak iizere yemin etmesi her donem ve toplumda yasanabilen bir vakiadir.

2.5. BOSANMANIN SONUCLARI

2.5.1. iddet ve ihdad

Evliligin sona ermesi durumunda kadmin beklemesi gereken siire anlamina
gelen iddet kavraminin'’, kadmin siislenmeyi terk edip yas tutmasi anlamina gelen
ihdadi**® da icine alacak sekilde farkli uygulamalarla tarih boyunca uygulandig1 ve
giiniimiiz hukukunda da halen vyiiriirliikte oldugu'!® goriilmektedir. Kocasinin 6liimii
sebebiyle iddet bekleyen kadinin bir siire yas tutmasi hemen hemen biitiin toplumlar-
da bilinen bir adet olup ayn1 zamanda kadindan beklenen insani ve ahlaki bir 6dev
olarak da goriilmiistiir. Amag ayni olmakla beraber ihdadin uygulanmasinda zamana
ve mekana bagli olarak farkliliklar olmustur. Mesela bazi toplumlarda kadmin diri
diri ya da oldiriildiikten sonra kocasiyla beraber gomiildiigii, oliilerin yakilmasi
inanc1 olan toplumlarda kadinin kocasiyla beraber yakildigi, bir kisim toplumlarda
ise erkekleri uzaklagtirmak icin kadinin bazi organlarmin sekillerinin bozuldugu kay-
naklarda aktarilmigtir. Ancak biitlin toplumlarda bu tarz uygulamalar olmayip bazi
toplumlarda kadininihdad miiddeti olarak isimlendirilen ve orfe gore degiskenlik

gdsteren bir siire kadar insanlardan ayrilmas: yeterli goriilmiistiir.2

Tarihte goriilen kocast 6len kadinlarin bekledikleri 6liim iddeti ve bu iddet
igerisinde kadinin siislenme ve koku siirmelerden uzak durmasini ifade eden ihdad,
Cahiliye doneminde de mevcut idi. Kocasinin 6liimii {izerine kadin, en degersiz bir
elbise i¢inde, evinin en karanlik bir kdsesine ¢ekilir, bir yi1l disar1 ¢ikmazdi. Bu miid-
det esnasinda kadin yikanmaz, koku siirlinmez, saglarin1 taramaz, kokulu seylerle
boyali elbise giymez, tirnaklarini kesmez, siirme ¢ekmez boylelikle tam bir matem

havasina girerdi. Bir yilin sonunda esek, koyun, kus gibi bir hayvana dokunmak,

17 Curcani, et-Tarifat, 153.
18 Thn Manzir, Lisdnu’I-Arab,1; 802.
119 Tiirk Medeni Kanunu’nun 132. maddesi.

120 Termanini, ez-Zevac inde'l-Arab, 226.
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eline bir tezek parcasi alip atmak gibi birtakim simgesel davraniglarla yas siiresinin
sona erdigini ilan eder ve bdylece normal hayata donerdi.!?* Olen adamin karisinin
tam bir yil siislenmeden iddet beklemesinin hikmetinin bir goriise gore kadinin rah-
minin temizlenmesine yonelik oldugu, bir bagka goriise gore ise kadinin 6len kocasi-
na olan hiizniinii ifade etme, kocalik hakkina vefa gdsterme gibi nedenlere dayandi-
31122 rivayet edilmektedir. Ancak kanaatimizce ilk goriis kadinin bir yil beklemesinin
hikmetini, ikinci goriis de kadinin bu siiregte siislenmekten men edilmesinin hikmeti-
ni agiklamakta olup iki goriis arasinda ¢ok biiylik bir fark yoktur. Kur’an-1 Kerim de
hikmetlerine binaen iddeti iptal etmemistir. Cahiliyede devrinde bir yil olan 6lim
iddeti, 6ldiikten sonra geride hanimlar birakanlarin 6ldiikten sonra bu hanimlarin bir
yillik gegiminin saglayacak seyi vasiyet etmesini bildiren ayetle!?® devam ettirilmis-
tir. Daha sonra nazil olan“6lenlerin esleri icin kendi kendilerine dért ay on giin bek-
lemelerini” (el-Bakara 2/234) buyuran ayet bir y1l olarak devam ettirilen iddet mid-
detini sinirlandirmis, kadina mirastan dortte bir ya da sekizde birlik pay veren ayet!?

de kadinlara vasiyeti kaldirmis, boylelikle iddeti bir y1l olarak tayin eden ayet neshe-

dilmistir.'?°

Kur’an’da ithdad konusuna deginilmemis olmakla beraber, Allah’a ve ahiret
giinline iman eden bir kadinin kocasindan baska birinin vefat: iizerine ii¢ giinden
fazla yas tutmasinin helal olmadigi, ancak kocasi i¢in dort ay on giin yas tutabilecegi
hadislerde bildirilmistir.1?® Ayrica Hz. Peygamber kocasi len kizinin gdzlerinin ag-
ridig1 gerekcesiyle goziine siirme siirmesi i¢in izin isteyen sahabeye izin vermemis,
onlarin Cahiliye doneminde bir yil kadar uzun bir siireyle bekledikleri iddeti
Kur’an’in sinirlandirdigimi belirtmistir.’?’ Bu hadise de gostermektedir ki, onceden
kadimnlar daha agir sartlarda ve liizumundan fazla iddet beklerken, Islam kadmin ev-
lenmesinin yasak oldugu siirecte sadece siislenmek, boyali elbise giymek ve koku

stiriinmek gibi erkeklerin dikkatini ¢cekecek seylerden sakindirmis, bu konuda kadini

121 Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 557.

122 Mahmad Selam Zenati, Nazmu'l-Arab kable’I-Islam, (y.y.y: y.y., 1992),258-259.

123 g|-Bakara 2/240.

124 en- Nisa 4/12.

125 Byhari, “Talak”, 41; Taberi, Cami u’l-beyan, 4: 402-404; Ebu'l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer ibn
Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l-azim, 2. Baski, thk. S&mi b. Muhammed Selame (y.y. Daru’t-Taybe,
1999), 1: 658.

126 Buhari, “Talak”, 46,47, “Cenaiz”, 30; Miislim, “Talak”, 58; Ebu Davud, “Talak”, 44; Tirmiz,
“Talak”, 18; Nesai, “Talak”, 65.

127 Buhari, “Talak”, 46; Miislim, “Talak”, 58; Ebu Davud, “Talak”, 44; Tirmizi, “Talak”, 18; Nesai,
“Talak”, 67.
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kiictik diistirecek asir1 uygulamalar tasvip etmemistir. Kadinin yas tutmasiyla ilgili
Islam hukukunda var olan diizenlemeler temelde Hz. Peygamberin ya esleri vasita-

styla gelen'?® ya da diger hanim sahabelerden®?®

aktarilan uygulamalara dayanmakta-
dir. Fakat hadislerde yer almayan diger konularda da alimler ictihad ederek yasla
ilgili baz1 hiikkiimler ortaya koymuslardir. Zifaftan dnce bile olsa kocas1 vefat eden ve
bu sebeple iddet bekleyen Miisliiman kadinin yas tutmasinin gerekliligi konusunda
goriis birliginde olan Islam hukukculari ihdad esnasinda kadin i¢in hangi davranisin,
ne tiir giyim ve siislenmenin caiz oldugu hususunda farkli goriisler ortaya koymus-
lardir. Bu konuyla ilgili fikih literatiirinde goriilen ayrintilar, sahabe ve tabiinden
aktarilan gesitli goriisler, ziynet ve slislenme konusundaki orf ve degerlendirme fark-
liligindan kaynaklanmaktadir. Aktarilan rivayetlerin ve goriislerin temelinde Cahili-
yeden kalan yas tutmayla ilgili asir1 uygulamalarin kaldirilip kadinin maddi manevi

kayip iginde oldugu siiregte erkeklerin ilgisini ¢ekip rahatsizlik yasamamasi i¢in o

donemlerde siis ve ziynet sayilabilecek seylerin yasaklanmasi vardir.

Bosanma ile sonlanan evliliklerde kadinin iddet beklemesine gelince, Islami-
yetten dnce 6liim iddetinde oldugu gibi siiresi belirlenmis ve tizerinde ittifak edilmis
bir bosanma iddeti olmadig1 goriilmektedir. Nitekim kaynaklara baktigimizda bazisi
Cahiliye doneminde bosanan kadinin iddet bekledigini sdylerken bazis1 da bdyle bir
iddet uygulamasinin o dénemde mevcut olmadigini hatta bazi kadinlarin 6nceki ko-
calarma ait ¢ocuklarini hamileyken evlendikleri yeni kocalarinin yataklarinda dogur-
duklarim soylemektedirler.'® Ancak rivayetlere bakildiginda bosanma iddetinin ol-
madigin1 séyleyenlerin goriisiinii destekleyen rivayetler oldugu gibi boyle bir iddetin
0 dénemde bilinip uygulandigin1 sdyleyenlerin goriigiinii destekleyen rivayetler de
bulundugu goriilmektedir. Mesela bir rivayette Esma bint Yezid ibn es-Seken’in Al-

lah Resulii zamaninda bosandig1 ve o zamanlar bosanan kadinlar i¢in iddet bekleme-

128 Ummii Seleme (r. a.) kanaliyla gelen bir hadiste Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: "Kocas1 len
kadin aspur (kirmiz1) veya safranla (sar1) boyanmis elbise giymez, ziynet takinmaz, kina yakinmaz
stirmelenmez, basini tararken kokulu madde kullanmaz, bagim sidr ile kaplar." Bk. Ebd David,
“Talak™, 47; Neséi, “Talak”, 65.

Ummii Atiyye (r. a.) anlatiyor: "Biz, kocalarinuz harig, herhangi bir 6lii iizerine {i¢ giinden fazla
yas tutmaktan menedilmistik. Kocalarimiz i¢in dort ay on giin yas tutmaliydik. Bu esnada ne siir-
me ¢eker, ne koku siiriiniir, ne de boyali elbise giyerdik. Giyebildigimiz, sadece asb (daha dokun-
mazdan 6nce boyanmis kumaglardan yapilmis) elbise idi. Yas tutan kadina, aybag1 halinden ¢ikip
temizlik donemine girince, yaptigi yikanmada azicik koku kullanmasina izin verildi." Bk. Buharf,
“Talak”, 48; Miislim, “Talak”, 66; Eb( Davad, “Talak”, 47; Nesal, “Talak”, 65.

130 Zenati, Nazmu'l-Arab, 28.

129

88



nin olmadig1 gecerken,'3! diger tarafta karisma kizip onu bosayan, iddetinin bitimine
yakin tekrar esine donen ve bunu siirekli tekrar ederek onu ne kocali ne de kocasiz
bir halde birakan bir uygulamadan bahsedilmektedir.'*Bu sekilde birbirine zit gorii-
nen rivayetleri daha iyi degerlendirebilmek icin Cahiliye dénemi Arap toplumunun

yapisina yeniden goz atmamiz gerektigini diistinmekteyiz.

Islam &ncesi Arap Yarimadasi’nin ¢ok biiyiik boliimiinde miiesses bir siyasi
yap1 ve devlet nizami olmadigi i¢in hukuki hiikiimler ve uygulamalar atalardan teva-
ris edilen orf ve adetlere dayanmaktadir. Bu da biitiin Araplar arasinda gecerli bir
kanunun yoklugu anlamima gelmektedir. Ciinkii 6nemli bir kism1 gocebe kabileler
halinde yasayan Araplarda cografi ve kiiltiirel etmenlere gore degiskenlik arz eden
sifahi bir hukuk anlayis1 hakimdir. Bu orf, adet ve geleneklerdeki farklilik kabilelerin
birbirine veya ¢dl hayatina yakin ve uzak olmasiyla ilgili bir keyfiyettir,*® seklinde
yorumlanmaktadir.®** Bazi1 kaynaklarda komsu medeniyetlerin tesirinden uzak olan,
kendi sartlar1 i¢inde yasayan bedevi kabilelerde ve Arap kabilelerin ¢ogunlugunda
bosanma iddetinin bilinmedigi, sadece bazilarinda bilindigi ifade edilmektedir.!®
Cocugun anneye nispet edildigi kabilelerde bosanma iddeti bilinmemekte, bosanan
kadin bosandiktan hemen sonra yeni bir evlilik iligskisine girebilme imkanina sahip
olup dogurdugu cocuk da yeni kocaya nispet edilmekteydi. Biyolojik babaliga 6nem
veren Arap kabilelerinde ise bosanma iddeti bilinmekte ve bosanan kadin yeniden
evlenmeden dnce rahminin temizlendiginden emin olmak i¢in belli bir siire beklemek
zorundaydi. Muhtemelen bosamadan sonra iddet beklememe adeti, gocuklarin anne

ve onun kabilesine nispet edildigi baz1 Arap kabilelerinde vardi.3®

Bosanma iddetinin olmadigini belirten rivayetleri iddetin yokluguna degil, ta-
yin edilmemis ve kesin olmayisina baglayanlar vardir.*¥” Ancak kanaatimizce bo-
sanma iddeti vardi ancak siiresi tayin edilmemisti sonucuna varmak isabetli goziik-

memektedir. Zira ilkini Ismail (a.s.)’1n baslattig1 ii¢ talakla bosama ve ii¢ hayiz miid-

181 Tbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-azim, 1: 607.

132 Taberi, Cami u’l-beyan, 4: 125.

138 Ahmed Emin, Fecru’l Islam, (Beyrut: Daru’l- Kitabi’l-Arabiyye, 1969), 225.

134 Dindi, Kur’an 'da Islam Oncesi Kiiltiir, 276-280.

135 Zenati, en-Nazmii'l-ictimaiyye, 190-191.

136 Zenati, Nazmu'l-Arab, 263-265.

187 Esref Gorgiilii, Islam Oncesi Bosanma Kurumuna Kur’dn’m Yaklasimi, (Yiiksek lisans, Firat Uni-
versitesi, 2003), 41.
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deti iddet, yani ii¢c ay bekleme adeti Araplar tarafindan bilinmekteydi.'*®Bosanma
iddeti, 0liim iddetinden farkli olarak —6liim iddeti daha ¢ok kadinin 6len kocasina
hiizniiniin gostergesi oldugu icin tarih boyunca 6nemsenmis ve devam ettirilmistir-
herkes tarafindan uygulanmamis olmakla beraber bu iddeti uygulayanlar i¢in tayin
edilmis bir bekleme siirecini ifade etmektedir ki bu da ii¢ hayiz miiddetidir. Bu sekil-
de bakildiginda iddet bitimine yakin karisina doniip onu tekrar bosayan kimsenin
zihninde de iddetin bir stresi oldugu anlasilmaktadir. Zira siire sonunda hiikmen

esinden bosanmis olmamak i¢in o siirenin bitiminin yaklagmasini goézetlemektedir.

Asr-1 Saadet donemine geldigimizde ise hakkinda hiikiim nazil olana kadar
sahabenin bazi Cahiliye adetlerini devam ettirdigini goriiyoruz. Cahiliyede bir kadin
kocas1 tarafindan bosandiginda kocasini istiyor ve bosanmaya razi degilse hamile
oldugunu séyleyerek kocasinin miiracaat etmesini saglardi. Eger kocasini istemiyorsa
hamileyse bile hamile olmadigini sdyleyerek kocasinin miracaat etmesini engeller-
di.% Bu adeti islam geldikten sonra da devam ettirmek isteyenler olmus bunun iize-
rine Allah 6nce kadinlar1 iddetlerine dogru ve siiresi belli bir iddette bosamay1 em-
retmis!*® daha sonra indirdigi ayette de bu siireyi tayin edip bosanmis kadinlara kendi
kendilerine ii¢ hayiz ve temizlenme siiresi iddet beklemelerini buyurmustur.}*'Bu
hiikmii ilk uygulayan sahabe de Esma binti Yezid olmustur.1*?Allah Teéldana mesele
olan bogsanmis ve kocas1 6lmiis kadinlarin beklemeleri gereken iddetin hitkmiinii bu
sekilde belirttikten sonra sahabeden bazi kimselerin Hz. Peygamber’e gelerek hak-
kinda hiikiim olmayan hayiz gérmemis kiigiiklerin, hayizdan kesilmis ve hamile ka-
dinlarin durumu hakkinda sormalari iizerine’*® indirdigi ayette adetten kesilmis ve
heniiz adet gébrmemis olanlarin iddetini ii¢ ay, hamile kadinlarin iddetini ise dogum
yapmalar1 olarak agiklamigtir.***Baska bir diger ayette de kendisiyle birlesme olma-
dan bosanmis kadinlarin beklemeleri gereken bir iddet olmadigin1 belirterek iddet

icin cinsel temasta bulunma veya buna imkéan saglayan bas basa kalma (halvet-i sa-

138 AlGsi, Bulugii’l- ereb, 2: 49.

13 Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Zadi'l-mesir fi
ilmi‘t-tefsir (Beyrut: el-MektEbu’l-Islami, 2003), 136.

140 gt- Talak 65/1.

141 g|-Bakara 2/228.

142 Beyhaki, es-Siinenii’I-kilbra, 7: 680; Ibn Kesir, Tefsiru’'l- Kur ani’l-azim, 2: 335.

143 By soruyu soran sahabeler Hallad b. Numan b. Kays el- Anséri ve Ubeyy b. Ka’b’dir. Bk. Vahidi,
Esbab-: niizul, 458; Beyhaki, es-Siinenii’l-klibra, 7: 680.

144 et- Talak 65/ 4.
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hiha) sartim1 getirmistir.}*°Boylelikle Allahii Tela iddet konusundaki belirsizligi ve
kabile farkliliklarini ortadan kaldirmis, ¢esitli durumlar da dikkate alarak iddet me-

selesinin genel ¢ergevesini ¢izmistir.

Kur’an-1 Kerim’de, iddetle ilgili ii¢ farkli zaman olgiitii kullanilmaktadir:
“Kur’ ile iddet”, “aylar ile iddet” ve “dogum ile iddet”. Bunlardan aylarla ve dogum-
la olan iddet konusunda islam hukukgular ittifak etmistir. Kur’lara bagl iddet konu-
sunda ise kur@’ kelimesinin iki zit anlam1 biinyesinde barindiran bir kelime olmasi ve
her iki manay1 destekleyici rivayet ve uygulamalarin olmas1 Islam hukukgularinin

goriis ayriligina diigmesine yol agmustir.

A. Aylara Bagh iddet

Aylara bagl iddet iki tlrltdur: Hayizdan kesilmesine veya hayiz gérmemesi-
ne ragmen ay ile hesab1 yapilan ve vacip olan, digeri ise hayiz gorse de gormese de
ay ile hesab1 yapilan ve vacip olan iddettir.!*® Kiigiigiin, ay halinden kesilmis olan
kadinin ve bosamadan sonra hig¢bir sekilde ay hali olmayan kadinin iddetinin ii¢ ay
oldugu “Kadinlarinizdan hayizdan kesilenler hakkinda siipheye diistiiyseniz, bilin ki
onlarwn iddeti ti¢ aydir. Heniiz hayiz gormeyenlerin de oyle.” (et-Talak 28/4) ayetiy-

le sabittir ve bu hiikiim iizerinde Islam hukukcular ittifak etmistir.}4’

Asli olan ay hesabi iddetine gelince bu da kocanin vefati dolayisiyla s6z ko-
nusu olan iddettir. Kocas1 6len kadinlarin iddeti de “Icinizden vefat edenlerin hanim-
lar1, dort ay on giin iddet beklerler” (el-Bakara 2/234) ayetiyle aylara baglanmistir.
Sahih nikah sonrasi kocasi dlen kadin eger hamile degilse, dort ay on giin boyunca
iddet bekler. Kocasinin onunla gerdege girip girmemesi, kadinin buliga ermis olup

olmamasi, kadimnin hayizdan kesilip kesilmemesi arasinda bir fark yoktur.**® Ciinkii

145 el- Ahzab 33/49.

146 Zuhayli, el-Fikh 'ul- Islamiyye, T: 633.

147 Tbn Kudame, el-Mugni, 11: 195; K&sani, Beddiu’s-sanaf, 3: 432.

148 Ayetin mutlak ibaresinden dolay: cinsel birlesme sart1 6liim iddetinde aranmazken birlesme olma-
dan bosanmis kadinlar i¢in iddet olmadigini belirten ayet geregi bosanma iddetinde cinsel birlesme
kayd1 vardir. Halvet-i sahihanin yeterli sayilip sayilamayacagi konusunda ihtilaf edilmis olmakla
beraber bilfiil iliskinin ger¢ceklesmesi durumunda bosanma iddeti gerekecegi konusunda hukukgu-

lar arasinda goriis birligi vardir. Bk. Serahsi, el-Mebsut, 6: 30; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 3:
108.
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ayetin hiikmii geneldir ve bu durum kaybedilen ese sayginin bir ifadesidir.'4°

B. Doguma Bagh iddet

Zikredilen ayetlerden de anlasildigi lizere kadinin iddet bekleme sebepleri
6lim ve bosanmadir. Hamilelik ise miistakil bir iddet sebebi olmayip —yani sadece
hamile olmak iddet beklemeyi gerektirmez- viicub sebebi 6lim ve boganmadir. Bu
durumda hamile kadinlarin iddetinin dogum yapmalar1 ile son bulacagini bildiren
ayetin hilkmii geregi diger ikisinin hiikkmii son bulur. Gerek 6liim iddetinde gerek
bosanma iddetinde hamilelik durumu s6z konusuysa dogum yapilmasiyla her iki id-
det de tamamlanmis olur.®®® Bununla ilgili Hz. Peygamber’den ve sahabeden gelen

rivayetler de su sekildedir:

e Haris kiz1 Siibey’a hamile iken kocasi 6lmiis ve kocasinin vefatindan on giin
kadar bir siire sonra dogum yapmistir. Daha sonra o kadin Hz. Peygamber’e

geldiginde ona evlenebilirsin demistir.*>!

e Ibn Mes’d (r.a.), kocast dlen hamile bir kadinla ilgili olarak, “Siz onun hak-
kinda ruhsati birakip siddet gdsteriyorsunuz. Halbuki kadinlarla ilgili kisa stre
(Talék stresi), uzun siireden (Bakara stiresi) sonra inmistir. Yani; “Hamile ka-

dinlarin iddeti, cocuklarini dogurmalar ile sona erer” ayeti. 2

e Yine Ibn Mes’d (r.a.), bu goriisiinii yineledigi bir sdziinde “dileyenle bu ko-
nuda lanetlesebilirim bile!” demekte ve “kocasi 6len hamile kadin dogum ya-

pinca helal olur (evlenebilir)” ciimlesiyle kanaatini ortaya koymaktadir.!®3

e Omer b. Hattab (r.a.) ve oglu Ibn Omer (r.a.)’dan, “dogum yaptig1 takdirde 6lii
kocas1 heniiz defnedilmemis olsa bile evlenmesi helal olur” dedikleri de rivayet

edilmistir.?>*

149 Zuhayli, el-Fikh 'ul- Islamiyye, 7: 633.

150 Serahsi, el-Mebsut, 6: 15; Ka&sani, Beddiu ’s-sanai, 3: 434; ibn Kudame, el-Mugni, 11: 194; Ceziri,
el-Fikh, 4: 464.

151 Buhari, “Tefsir”, 65; Mislim, “Talak”, 8; Nesai, “Talak”, 56; Tbn Mace, “Talak”, 7.
152 Buhari, “Tefsir”, 65; Nesal, “Talak”, 56; Ibn Mace, “Talak”, 7.

153 Nesaf, “Talak”, 56.

15 Muvatta’, “Talak” 13.
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C. Ay Haline Bagh iddet

Bosanmis kadinin sayet hamile degilse “Bosanmuis kadinlar kendi baslarina
tic ay hali beklerler...” ayetiyle iddetinin ii¢ kur’ oldugu konusunda Islam hukukgu-
lar1 ittifak etmistir.®®® Ancak bu kur’ kelimesinin ne anlam ifade ettigi hususunda
hukukgular ihtilaf etmis, bir kism1 bunun temizlik (hayiz goriilmeyen zaman dilimi)
bir kism1 da hayiz manasma geldigini iddia etmislerdir. Ihtilafin sebebi, hem kur’
kelimesinin iki manayi1 da ihtiva ediyor olmasi hem de sahabeden nakledilen her iki

manayi da destekleyici rivayetlerin bulunmasidir.

Hayiz manasindadir diyenler, Hanefi ve Hanbelilerdir. Sahabeden Hz. Ali,
Omer, ibn Abbas, Ibn Mesud ve Ebu Musa el-Esari bu goriistedir.***Onlara gére ko-
casindan ayrilmig ve ay hali goren kadinin iddeti tam ii¢ hayzin ge¢cmesine baglidir;
liclincli hayzin sona ermesiyle biter. Eger kadin temiz giinlerinde bosanmissa ti¢lincii
ay halinden temizlenince iddetini tamamlamis olur. Hayizli oldugu giinlerde bosan-
missa, icinde bosandigi hayzini saymaz. Bundan sonraki ii¢lincii hayzin sonunda
iddeti bitmis olur. Ciinkii iddet, tam ii¢ ay hali ile takdir edilmistir, eksik ol-
maz.'*"Hanefiler ve Hanbeliler, kur’ kelimesine hayiz manasi verirken su delillere

dayanmislardir:

e Iddet, kadinin hamile olup olmadigmin anlasilmasi i¢in farz kilinmistir. Bu da

ancak hayizla anlasilir. Temizlik halinin b&yle bir islevi yoktur. 8

e Ayette gegen ii¢ kur’ miiddetin tam olarak gerceklesmesi hayiz ile miimkiin
olup temizlik olarak kabul edilmesi halinde bu miiddet tamamlanmaz. Zira Is-
lam’da bosama temizlik halinde yapilir. Temizlik halinde bosanan kadinin id-
deti islemeye baslar. Bu durumda ii¢ temizlik halinin ilki eksik kalir. Hay1z ola-

rak kabul edildiginde ise boganmanin gerceklestigi temizlikten sonraki ilk ha-

155 Eb{ Tbrahim Ismail b. Yahya b. Ismail es-Safii Miizeni, Muhtasarii’I-Miizeni fi fiiru’i’s-Safiiyye
(Beyrut: Daru’l- Marife, 1990), 8: 322;Serahsi, el-Mebsut, 6: 13-14; K&sani, Beddiu’s-sanai, 3:
427-427; Tbn Kudame, el-Mugni, 11: 199; Ahmed b. Guneym b. Salim en-Nefravi ibn Miihenna,
el-Fevakihi'd-devani ald risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, (Beyrut: Daru’l- Fikr, 1995), 2: 57.

156 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 3: 108| Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 6: 95-96.

157 Serahsi, el-Mebsut, 6: 13; Ibn Kudame, el-Mugni, 11: 200.

158 Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 3: 110; Serahsi, el-Mebsut, 6: 15; ibn Kudame, el-Mugni, 11: 202.
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yizla beraber iddet miiddeti baslar ve ti¢lincii hayzin bitmesiyle ii¢ kur’ miidde-

ti eksiksiz olarak tamamlanmis olur.*>°

e Hz. Peygamber’in rivayetlerinde de kur’ hayiz olarak kullanilmistir. Nitekim
Hz. Peygamber Fatima binti Ebi Hubeys’e soyle demistir: “Kur’ giinlerinde
namazi birak.”*®°Buradaki kur’ giinlerinden kasit hayizli giinlerdir. Ciinkii na-

maz, hayizli giinlerde yasaktir,6!

e Hz. Peygamber “Cariyenin bosanmasi ikidir, iddeti de iki hayizdir**®?buyur-
mustur. Hiirle cariyenin iddeti arasinda fark sadece bekleyecekleri miiddettir.

Yani iddetin aslinda bir farklilik olmay1p ikisinin de iddeti hayizdir.%3

e Allah kadinlardan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gormeyenlerin iddetini
lic ay olarak belirlemistir. Yani kadinlar hayiz gérmedikleri takdirde aylar ile
iddet beklemeye yonlendirilmistir. Bu da gdstermektedir ki asil olan hayizdir.

Bu Hanefilerin en kuvvetli goriisiidiir. %4

Temizlik manasindadir diyenler, Maliki ve Safii hukukgulardir. Sahabeden
ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Aise ve fukahi-i seb’a bu gériistedir.®® Onlara gore koca-
sindan ayrilmis ve ay hali goren kadinin iddeti {i¢ temizlik siiresidir; iddet {iglincii
hayzin baglamasiyla biter. Eger kadin temiz giinlerinde bosanmissa, iginde bosandigi
temizlik donemi az bile siirse, bu bir temizlik sayilir. Bunun disinda iki temizlik sii-
resi sonunda iddet biter. Hayizli glinlerinde bosanmissa ii¢ temizlik siiresi tam olarak
gerceklesir. Ugiincii temizligin sonunda iddet sona erer.'®*Malikiler ve Safiiler kur’

kelimesine temizlik anlami verirken su delillere dayanmiglardir:

® “Onlart iddetlerini dikkate alarak bosayin” ayetiyle kadinlar1 iddetlerinin vak-

ti icinde bosaymn buyrulmustur. Kadin1 hayiz zamaninda bogsamak haram oldu-

159 Serahsi, el-Mebsut, 6: 14; Késani, Beddiu's-sandi, 3: 430; Ibn Kudame, el-Mugni, 11: 201; Zuhay-
li, el-Fikh 'ul- Islamiyye, 7: 631; Ibn Riisd, Biddyetii’[-mictehid, 3: 109.

180 Tirmizi, “Taharet”, 95; Ebd Dav(d, “Taharet”, 108,110, ibn Mace, “Taharet”, 115.

161 Serahsi, el-Mebsut, 6: 14; Tbn Kudame, el-Mugni, 11: 201.

162 fbn Méce, “Taharet”, 115.

163 Kasani, Beddiu’s-sanal, 3: 430; Ibn Kudame, el-Mugni, 11: 201.

164 Serahsi, el-Mebsut, 6: 14; Kasani, Beddiu’s-sanaf, 3: 430.

165 {bn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 3: 108.

166 Muvatta’, “Talak”, 21;. Safii, el-Umm, 6: 530-531; Miizeni, Muhtasarii’I-Muizeni, 3: 322; Sirbini,
Mugni’l-muhtac, 505; Tbn Miihenn4, el-Fevakihi'd-devani, 2: 57.
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guna gore ayetteki ifade kadinlar1 temizlik doneminde bosayin demektir. Bu da

gosterir ki kur’ kelimesi tuhr anlamindadir.26’

e Apyette kur’un sayisi ifade edilirken “selasetun” kelimesi kullanilmistir. Bu du-
rum sayilan seyin miizekker oldugunu gosterir. Hayiz kelimesi miiennes oldu-

gu igin sayilan sey miizekker olan tuhr yani temizliktir.1®®

e Rivayet edildigine gore Hz. Aise kur’lardan maksadin temizlik oldugunu sdy-
lemistir.°Safii Hz. Aise’nin bu soziine binaen kadinlar bunu daha iyi bilirler,

ciinkii kadinlar buna miipteladir demistir.1"

e Hz. Peygamber Omer b. Abdullah’a karisim iki hayiz ve temizlik dénemi bit-

tikten sonra bosamasin1 emretmistir.t’*

e Ayette gecen kur’ kelimesi kar’ kelimesinin ¢ogulu olup sadece temizlik anla-
minda kullanildig1r zaman ¢ogulu bu sekilde gelmektedir. Hayiz i¢in kullanildi-
ginda cogulu akra’ seklinde gelmektedir. 1"

Ibn Riisd (6.595/1198), her iki tarafin delillerinin denk olmakla beraber Hanefi-
lerin gdriisiiniin mantiki yonden daha zahir oldugunu ifade etmistir.!”® Nitekim bu
goriislerin savunucularina baktigimizda bir tarafta Hz.Ali, Hz. Omer gibi Hulefa-i
Ragidinden sahabelerin olmasi, diger tarafta sahabenin fakihlerinden Hz. Aise’nin ve
tabiundan fukah&-i seb’a’nin olmasi iki goriis arasinda tercih yapmayi zorlagtirmak-
tadir. Ayrica mezheplerin goriislerini savunmak i¢in ortaya koyduklar deliller agi-
sindan bakildiginda iki tarafinda hem nakli hem de akli delilleri kuvvetlidir. Kanaa-
timizce kur’ kelimesinin hay1z manasinda oldugu goriisiiniin tercihe sayan goriilmesi
daha cok ihtiyat agisindandir. Zira bu goriis iddeti hayizla hesaplayarak siireyi uzat-
mak suretiyle ailenin yikilmamasina yardimer olabilecek ihtiyati saglamaktadir. Fa-
kat Safiiler’in goriisii de zaman zaman k&dilarin/miiftilerin istifade edebilecegi bir
goriistiir. Mesela, bosandiktan 65 giin sonra nikéh kiyan birisinin hayiz siiresinin

baslayis-bitisine gére o mezhebin goriisiinden hareketle bu nikah geriye donik olarak

167 Safii, el-Umm, 6: 529-530; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 3: 505-506;

168 Serahsi, el-Mebsut, 6: 14; Kasani, Beddiu’s-sanaf, 3: 429.

189 Muvatta’, “Talak”, 21; Razi, et-Tefsiru ’I-Kebir, 6: 96; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 3: 505.
170 Razi, et-Tefsiru 'I-Kehir, 6: 95.

171 Bk. Dipnot 90.

172 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 3: 109; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 6: 97; Sirbini, Mugni 'I-muhtac, 3:
505.

173 {bn Riisd, Biddyetii'I-mictehid, 3: 110.
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sahih sayilabilir. Yani, diger mezhebin goriisiine zaruret halinde basvurulabilir.

Asr-1 Saddet donemine kadar siiregelmis bosanma durumunda soyun karigma-
s1, neslin bozulmasi gibi sikintilara yol agabilen 6liim durumunda ise kadinin serefini
zedeleyebilecek iddet uygulamalar1 bir anda kesilmeyip bu uygulamalar1 devam etti-
ren sahabenin davranisi lizerine Allah Tealanin tedricen miidahalesiyle yeni bir iddet
diizenlemesi ortaya konmustur. Meselenin ana hatlarini ¢izen ayetlerin tarihi bir sii-
re¢ icinde mezheplerce yorumlanmasi ve karsilasilan yeni hadislerde ortaya konulan

ictihatlar sayesinde iddet meselesi Islam Hukukunda genisce ele alinmistir.

2.5.2. Nafaka ve Siikna Hakki

Sézliikte “nafaka” kelimesi, “bir seyin tiikenip bitmesi, azalmasi}’4 ve 6lmek”
anlamlarina gelirken, ayn1 zamanda “bir seyin reva¢ bulmasi, ¢ogalmasi” anlamlarina
gelmektedir.!”® Fikhi bir 1stilah olarak nafaka konusunda cok ¢esitli tanimlar yapal-
makla beraber en genel tanim, “hayatiyetin ve yararlanmanin siirdiiriilebilmesi i¢in
ithtiyag¢ hissedilen giyecek, yiyecek ve barinma gibi seylerin devamli bir sekilde te-

176 seklinde yapilmustir. Kelimenin terim anlami incelendiginde, sozliikteki

minidir
iki zit anlami da i¢inde barindirdig1 goriilmektedir. Zira “nafaka”, bir yandan nafaka
alan kimsenin malin1 arttirip ¢ogaltirken, diger taraftan nafaka veren kisinin de mali-
n1 azaltip tiiketmektedir. Siikna ise, fikihta “bir evden veya onun bir bdliimiinden

mesken olarak yararlanma hakkimi” ifade etmektedir.”’

Cahiliye doneminde kadinin bosandiktan sonra herhangi bir nafaka ya da
stikna hakki oldugunu nakledilmemistir. Nitekim simdiye kadar degindigimiz kadina
esya goziiyle bakan cahili zihniyetin, bosadiktan sonra kadinlara bir gelir ya da otur-
ma imkan1 saglamasi pek miimkiin goziikkmemektedir. Islamiyet’ten 6nce kadin ev-
lenmeden Once babasinin evlendikten sonra da kocasinin miilkiinde sayildigindan

onun nafaka ve siikna ihtiyact; kocasi Oliirse kocasinin erkek varisleri, bosanirsa

174 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3: 558; Zuhayli, el-Fikh, 7: 765.
175 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 10: 357, 358.

16 Hallaf, Ahkdmu ahvali's-sahsiyye, 104; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2:
490; Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 210; Zuhayli, el-Fikh, 7: 765;Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri (Tstanbu}: Ensar Yaynlari, 2013), 443; Fikret Karaman v. dgr.,Dini Kav-
ramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaylari, 2015), 510.

177 Hac1 Mehmet Giinay, “Siikna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1,2010), 38: 48.
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kendi ailesi ya da yapacagi yeni evlilikteki kocas: tarafindan karsilanmaktayd:.!’

Incelenilen kaynaklarda nafaka konusunda herhangi bir ipucuna rastlanmamakla be-
raber siikna konusunda Cevad Ali’nin de naklettigi gibi'’®, Araplar ric’i talakla bosa-
diklar1 karilarim1 kendi evlerinde tutmaktaydilar. Zira daha 6nce deginilen karisina
zulmetmek i¢in iddeti bitmeden defalarca ona doniis yapan adamin karisini serbest
birakmayip evinde tuttugu anlagilmaktadir. Ancak baintalakla bosadiklari karilariyla
herhangi bir baglar1 kalmadig: telakkisiyle onlara nafaka ya da mesken hakki sagla-

madiklar1 anlasilmaktadir.

Islam, evlilik 6ncesinde kadin ve erkek i¢in baz1 sartlar ortaya koydugu gibi,
evliligin sonlandirilmasi halinde de iki tarafa da bazi sorumluluklar yiiklemistir. Ka-
din, kocanin nesebini korumak amaciyla iddet beklemekle miikellef tutulurken, erkek
de bu siire zarfinda kadina bakmakla miikelleftir. Nitekim Kur’an’da “O (bosadigi-
niz) kadinlari, durumunuza uygun olarak kendi oturdugunuz yerde oturtun ve onlarin
imkanlarinmt daraltmak yoluyla kendilerine zarar vermeye kalkismayin” (et-Talak

65/6) ayetinde mutlak olarak bosanan kadina siikna hakki taninmistir.

Islam hukukcular1 siikna konusunda taldkin déniilebilir olup olmadigia
bakmamus, yukaridaki ayetin mutlak olmasini delil gostererek bosanan biitiin kadin-
larmn siikna hakki oldugunda ittifak etmislerdir.’®® Ancak nafakaya gelince, ric’i ve
bain taldk ayrimma gidilmistir. Buna gore, ric’i talaktan dolay: iddet bekleyen kadin
ile béin talék sebebiyle iddet bekleyen hamile kadnin itaatsiz olmadig: siirece gida,
giyecek ve mesken gibi tiim nafaka haklarina sahip oldugu konusunda fakihler ara-
sinda goriis birligi vardir.®® Ciinki ric’? talaktan dolayr iddet bekleyen kadin es
hiikmiindedir ve ona doniis olma ihtimali vardir. Hamile kadin hakkinda ise “...Eger

hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin...” (et- Talak 65/6) seklinde

178 nsal, Arap Gelenegindeki Bosanmanin Islam Hukuku 'ndaki Izleri, 77.

179 Cevad Ali nafaka bashiginda “Hadis kitaplarindan anlasildi§ma gore, Cahiliye Araplar1 bosadiklari
kadinlara nafaka ddemiyorlar, bain olarak bosadiklarina da ne mesken ne de nafaka hakki taniyor-
lard1.” demistir. Burada bosadiklar1 seklinde kayitsiz gegenin ric’i taldk oldugu ve bunda kadina
stikna hakki tanindigi anlasilmaktadir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 5: 558; M.K. Abdissamet
Bakkaloglu, Cahiliye Dénemi Aile Hukuku (Yiksek Lisans, Marmara Universitesi, 1995), 101.

180 §afif, el-Umm, 6: 603; Sahniin, el-Miidevvene, 2: 48; Tbnii'l-Arabi, Ahkami'l-Kur'an, 4: 287; Kur-
tubi, el-Cami’, 21: 53; Ebu'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Ciizey, el-
Kavanini'l-fikhiyye, (Beyrut: Daru'l-Kalem, t.y.), 158; Ibn Hiimam, Fethu I-kadir, 4: 364; Ceziri,
el-Fikh, 4. 502-505; Colak, Islam Aile Hukuku, 299.

181 Safif, el-Umm, 6: 603-604; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 113; ibnii'l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'an,
4: 286; Késani, Beddiu’s-sanai, 3: 468; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, 30: 36-37; Kurtubi, el-Cdmi’, 21:
52; Ibn Hiimam, Fethu I-kadir, 4: 364; Ceziri,el-Fikh, 4: 502-505; Seltit v.dgr., Mukayeseli Mez-
hepler Hukuku, 157; Zuhayli, el-Fikh, 7: 658; Sagirci, el-Fikhu’l-Hanefl, 699; Sabik, Fikhu’s-
siinne, 216; Colak, Islam Aile Hukuku, 300; Dondiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 476.
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dogrudan ayet inmistir. Bain taldkla bosanan kadinin hamile olmamasi durumunda
ise, Hanefller kadinin iddet siiresince siiknayla beraber nafaka hakkina da sahip ol-

‘“

dugu goriisiindedirler. Ayette gegen “...onlarazarar vermeye kalkismayin...” ihtarin
delil olarak gosterirler. Zira kadinin nafakasinin kesilmesi, ona verilecek en blyik
zarardir.182 Maliki ve Séfiiler, bain taldkla bosanmis hamile olmayan kadima siikna
hakki disinda nafaka gerekmedigini’®®; Hanbeliler ise, bu kadinin nafaka ya da mes-
ken hakki olmadig1r séylemislerdir. Hanbeliler Hz. Peygamber’in, kocasinin bain
talakla bosadig1 Fatima binti Kays i¢in “Ona ne nafaka ne de siikna vardir’’'®* dedigi-
ni delil olarak gosterirler.8 Maliki ve Safiiler de nafaka hakkimnin yukarida gegen
ayette sadece hamile olanlara tahsis edildigini sdylemislerdir.'® Kocas1 6len kadina
nafaka ve siikna gerekmeyecegi konusunda da alimler ittifak etmislerdir. Ciinkii
6liimle birlikte kocanin mali mirascilar arasinda taksim edileceginden kocanin bir

mali1 ve yikiimliliigii de kalmayacaktir. Kocasindan kalan mirastan kendi payina

diisen kisimdan baska kadimin herhangi bir hakki da s6z konusu degildir.*®’

Islam’in bosanmis kadimlara kocasmin evinde kalma, erkege de bu imkani
saglama yiikiimliiliigii koymas1 nesep agisindan gok dnemlidir. Ozellikle hamile ka-
dinlarin Cahiliye doéneminde yeni evlendikleri kocalarin yaninda 6nceki kocalari-
nin ¢ocuklarini dogurduklar ve “cocuk, yatak sahibinindir” mantigiyla bu ¢ocugun
yeni kocaya nispet edildigi diisiiniiliirse, nesep karisikligin1 6nleme noktasinda bu
hitkmiin ne kadar 6nemli oldugu daha iyi anlagilacaktir. Nafaka konusunda ihtilaflar
bulunmakla beraber, bizde hasil olan kanaate goére Hanefilerin goriisii daha isabetli

olup béin talékla bosanan kadina siikna kadar nafaka da gereklidir. Her ne kadar kar1

182 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2: 113; K&sani, Beddiu s-sanai, 3: 468-472; Kurtubi, el-Cami’, 21:
53-55; ibn Hiimam, Fethu ’I-kadir, 4: 364; Ceziri,el-Fikh, 4: 504; Seltat v.dgr.,Mukayeseli Mezhep-
ler Hukuku, 157; Zuhayli, el-Fikh, 7: 658; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu,
2: 488; Sagirci, el-Frkhu’I-Hanefi, 699.

183 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 113; Tbnii'l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'an, 4: 285; Kasani, Beddiu ’s-
sanaf, 3: 480; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 30: 37; Kurtubi, el-Cami’, 21: 52-53; Bilmen, Hukuki Isla-
miye ve istilahat: fikhiyye kamusu, 2: 492-493; Zuhayli, el-Fikh, 7: 658-659; Acar, Islam Aile Hu-
kuku, 382; Dondiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, 477.

184 Tirmizi, “Talak”, 38; Ebu Davud, “Talak”, 39; Nesal, “Talak”, 7; Ibn Mace, “Talak”, 10; Beyhaki,
es-Siinenii'[-Kibra, 7: 776.

185 fbn Riisd, Biddyetii’I-mictehid, 2: 113-114; ibn Kudame, el-Mugni, 11: 403; Kasani, Beddiu’s-
sandi, 3: 480; Bilmen, Hukuki Islamiye ve istilahati fikhiyye kamusu, 2: 494; Seltit
v.dgr.,Mukayeseli Mezhepler Hukuku, 159; Sabik, Fikhu’s- sinne, 216.

186 5afi1, el-Umm, 6: 603; Zuhayli, el-Fikh, 7: 658-659.

187 Kasani, Beddiu’s-sanal, 3: 454; ibn Kudame, el-Mugni, 405; Tbn Hiimam, Fethu [-kadir, 4: 366;
Ceziri, el-Fikh, 4: 502; Zuhayli, el-Fikh, 7: 659; Sagirci, el-Fikhu I-Hanefi, 699-700; Colak, Is-
lam Aile Hukuku, 301; Déndiiren, Delilleriyle Aile Iimihali, 475.
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koca arasinda hukuki bir bag ve geri doniis timidi kalmasa da, kadinin iddet bekledigi
sure zarfinda evlilik bagi tamamen kopmadigindan kimseyle evlenemeyecegi diisii-
niiliirse, zor durumda kalmamasi agisindan nafakasinin saglanmasi maslahata daha
uygundur. Ayrica siikna hakki taninan bosanmis bir kadina nafaka hakki taninmama-
st ¢ok isabetli gdziikmemektedir. Neticede bu ikisi birbiriyle baglantili hususlar olup

kocasinin evinde kalan kadinin nafakasini bagka yerden saglama imkan1 yoktur.
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SONUC

Cahiliye ve Asr-1 Saadet dénemindeki evlilikler ve bosanmalarin islam hu-
kukuna yansimalariin incelendigi bu arastirmada “Cahiliye” terimine olumsuz bir
anlam yiiklenmis olmakla birlikte, bu donem aslinda islam’in dogdugu ve hiikiimle-
rinin sekillendigi donem olmas1 agisindan 6nemlidir. Zira bu doénemi tarihin tama-
men karanlik bir zaman dilimi olarak degerlendirmek, Cahiliye aile yapisinda var
olup Islam hukukunda devam ettirilen uygulamalar1 da topyekiin karalamaya sebep
olacaktir. Yapilan calismada da goriildiigii iizere, Islam indigi ortamda sosyal haya-
tin dnemli unsurlarindan biri olan aile yapisini genel hatlariyla muhafaza etmistir.
Islam aile hukukunda goriilem ailenin ataerkil bir yapiya sahip olmasi, evlilik 6ncesi
nisan gelenegi, mehir, ¢ok eslilik, devamli evlenme engeli bulunan kimseler, esler
arasinda denklik aranmasi, nikahin sahitler huzurunda yapilmasi ve diigiin yemegi
verilmesi gibi hususlar ibtidaen vazedilmemistir. Bunlar ayn1 zamanda Cahiliye aile
yapisinda var olan uygulamalardir. Ancak miiesses bir hukuk sisteminin bulunma-
masi, uygulamada kabileler aras1 farkliliklari ve kisilerin suistimallerini beraberinde
getirmistir. Islam hukukcular ise, bu tarz bosluklara sebebiyet vermemek amaciyla
aile hukukunda genis bir ictihat faaliyeti gostermis ve hakkinda nass bulunmayan

meseleleri de bir hilkkme baglamaya calismislardir.

Islam dininin aile hayatinda yaptigi en dnemli atilimin, aileyi olusturan iic
sacayagindan biri olan kadina hak ettigi degeri vermek oldugu sdylenebilir. Zira ge-
rek evlenme gerek bosanma hukukuyla ilgili hiikkiimler incelendiginde, bunlarin daha
cok Cahiliye doneminde zihinlerde var olan kadin algisini degistirmeye yonelik ol-
dugu goriilmektedir. Islam dini, her seyden dnce kadina iade-i itibarda bulunmus,
kadina alinip satilan bir esya muamelesi yapilmaktan kurtarmistir. Evlilikte kadinin
rizasinin aranmasi, mehrin kadina verilmesi gereken bir hak olmasi, bogamanin iicle
siirlandirilmasi, zihar ve 114 yapan kocaya keféret gerekli kilinmasi, kadina mirastan

pay ayrilmasi gibi diizenlemeler kadin lehine yapilan iyilestirmelerden bazilaridir.

Islamiyet’ten dnce Arap Yarmmadasi’nda siyasi bir yap1 ve devlet diizeni ol-
madigindan, tiim Araplar i¢in gegerli bir hukuk sisteminden de s6z edilememektedir.
Dolayistyla o donemde aile hukukuyla ilgili uygulamalar, toplum tarafindan benim-

senen Orf ve adetlere dayanmaktadir. Bu orf ve adetler de kabileden kabileye degi-
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siklik gostermektedir. Cahiliyedeki aile yapisindan farkli olarak, Islam’da kurulan
aile yuvasi ise ¢ok ciddi hukuki ger¢eveye sahiptir. Nitekim Kur’an’in diger hukuk
alanlariyla ilgili ortaya koydugu hiikiimler daha ¢ok ¢erceve belirleyici nitelikteyken,
aile hukukuyla ilgili hiikiimler, konuyla ilgili ayrint1 sayilabilecek pek ¢ok hiikmii de
icermektedir. Bunun yani sira fakihlerin herhangi bir bosluk birakmamak adina
nasslardan hareketle yeni kaideler ortaya koymalari, Islam aile hukukunu tamamen

sistematik hale getirmistir.

Islam hukukunda 6nemli bir yere sahip olan aile hukukuyla ilgili hiikiimlere
sadece bugiiniin bakis agistyla bakmak, yapilan diizenlemelerin anlasilamamasina
sebep olmaktadir. Kur’an belli bir donemde belli bir topluma indiginden, biinyesinde o
dénemin ve toplumun 6zelliklerini barindirmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla Islam aile
hukukunu daha iyi anlayabilmek ve gergeklestirilen degisimi gérebilmek, Kur’an’in
indigi toplumu iyi analiz etmekle miimkiin olacaktir. Nitekim Cahiliye donemi ince-
lendiginde Islam’1in, sadece cahili Arap zihniyetiyle degil ayn1 zamanda o dénemde

toplumu etkileyen diger din ve kiiltiirlerle de miicadele ettigi goriilmektedir.

Hukuk, toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirirken toplumun kultlri ve
deger yargilarin1 goz onlinde bulundurmak zorundadir. Aksi takdirde toplumun ge-
listirmis oldugu sosyal diizen ve degerlerin yok sayilarak kuruldugu yeni bir sistem
devamli olmayacaktir. Islam dini de bu gergegi goz 6niinde bulundurarak 6zellikle
aile hukukuyla ilgili hususlarda tamamen farkli hiikkiimler getirmemis, var olan hii-

kiimlerin bir kismini ilga etmekle beraber daha ¢ok bunlari 1slah yoluna gitmistir.

Gilintimiizde evlilik ve bosanma hadiselerinde ortaya ¢ikan yeni problemlere
ortaya konulan ¢ozumler, nasslarin niizul siiregleri bilinmedigi ve fikih kiilliyatlar:
bazen yerel ¢oziimler sunmasi sebebiyle yeterli olmamaktadir. Bu noktada Islam
dininin kendinden Onceki kiiltlirlin aile yapisinda insa etmeye calistigi esasi tespit
etmeye calismak, pek cok problemin ¢oziilmesi acisindan isabetli olacagi kanaatin-
deyiz. Cahiliye dénemiyle Islam’in mukayeseli bir sekilde incelenmesi Islam huku-

kunun diger alanlarinda da yapilarak giinlimiize bir 151k tutmak faydali olacaktir.
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