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Bir Osmanh Alimi Sinan Pasa’nin Tasavvuf Anlayisi

Emre TOPCUOGLU

Tezin konusu, Fatih Sultan Mehmed devri alimlerinden Sinan Pasa’nin
tasavvuf anlayisidir. Miiellifin tasavvuf anlayigini tespitte, hayatinin son yillarinda
telif ettigi tasavvufi eserleri olan Tazarrundme, Madrifndme ve Tezkiretii’lI-Evliyad esas
alimmustir. Tezin giris boliimiinde Sinan Pasa ailesi, hayati, ilmi, edebi ve tasavvufi
yonleri itibariyla anlatilmaya ¢alisilmis; eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Girigin
Sinan Pasa’nin sahsina tahsis edilmesinden hedeflenen husus, okuyucunun tasavvufi
anlayisina baktig1 kimsenin ve ailesinin ilmi ve siyasi konumu hakkinda bilgi sahibi
olmasidir. Tezin ilk boliimiinde Sinan Pasa’nin tasavvuf anlayisi ¢ercevesinde Hakk’in
varligi, ulGhiyyeti ve rublibiyyeti incelenmistir. Ikinci boliimde ise miiellifin dlemin
Hakk’a delaleti, mertebeleri, imkan ve hudisii hakkindaki goriislerine yer verilmistir.
Son boliimiin konusu ise yine miiellifin anlayis1 ekseninde insanin kevn-i cami olusu,

latifeleri ve tasavvufi seyr u siilikudur.

Sinan Pasa’nin da birgok Osmanli alimi gibi vahdet-i viiciid anlayisina mensup
oldugu goriilmektedir. Bu durum, ¢alismanin yontemini de etkilemistir ve miellifin
eserlerinde ifade ettigi tasavvufl goriigleri, 6ncesiyle birlikte incelenmistir. S6zgelimi,
goriislerin daha iyi agiklanmasi noktasinda, basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere, Sadreddin
Konevi, Abdurrezzak Kasani, David el-Kayseri gibi mutasavvif miielliflerin
eserlerinde ifade edilen tasavvufi fikirlere de yer verilmistir. Bu itibarla, Sinan
Pasa’nin tasavvuf anlayis1 vahdet-i viiciid gelenegi igerisinde okundugu takdirde, onun
bu zincirin bir halkast oldugu ve kendinden Onceki birikimi eserlerine yansittig
gorilmektedir. Vahdet-i viicid anlayisinda Hak, dlem ve insana bilgi ve varlik
planinda atfedilen biitiinliigli, Sinan Pasa’nin tasavvuf anlayisi icerisinde de miisahede

etmek mumkiindur.

Anahtar Kelimeler: Sinan Pasa, bnii’l-Arabi, Vahdet-i Viicid, Hak, Alem,

insan.



ABSTRACT

Sufism Understanding of an Ottoman Scholar, Sinan Pasha
Emre TOPCUOGLU

The subject of this thesis is the sufism understanding of Sinan Pasha, who is
one of the scholars of Sultan Mehmet the Conqueror’s time. In determining the sufism
understanding of this author, his sufistic works that he wrote in the last years of his
life, Tazarrunameh, Maarifnameh and Tezkirah al-Awliya are based on. In the
introduction chapter of thesis, Sinan Pasha is tried to be told in terms of his family, his
life, his knowledge, his literary and sufistic aspects; and information is given about his
works. By allocating the introduction part to Sinan Pasha’s individual life, it is aimed
for the reader to have information about the academic and political position of the
person, whose Sufism understanding he considers, and of his family. In the first
chapter of the thesis, the presence of Hakk (Allah), His uluhiyyah and rububiyyah are
examined. In the second chapter, the author’s opinions about the universe’s indication
to Hakk, stages, possibility and being created are given place. The subject of the last
chapter is human’s being the total of the universe, graces (lataif) and sufistic path

following within the scope of the author’s opinions.

Like many Ottoman scholars, Sinan Pasha is also seen to have unity of
existence understanding. This case influenced the method of this study and the sufistic
opinions stated by the author are examined with the previous ones. To illustrate, so as
to be able to explain opinions in a better way, sufistic ideas expressed in the works of
Sufi writers, like Ibn al-Arabi being in the first place in this understanding, Sadreddin
Konevi, Abd al-Razzag Kashani, Davud al-Kaysari etc. In this respect, in the event
that Sinan Pasha’s sufism understanding is read within the unity of existence tradition,
it is seen that he is a ring of this chain and that he reflected the accumulation before
him in his works. It is possible to observe the unity attributed to Hakk, universe and
human in the unity of existence understanding in Sinan Pasha’s Sufism understanding,

either.

Key Words: Sinan Pasha, Ibn al-Arabi, Unity of Existence, Hakk, Universe,

Human.



ONSOZ

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile sistematik bir hal alan vahdet-i viicid anlaysi,
seyhin en giizide talebesi Sadreddin Konevi vasitasiyla, Selguklu ve Osmanli
zamanlarinda Anadolu tasavvufunu derinden etkilemistir. Osmanli ilim ¢evrelerinde
vahdet-i viiciid anlayisinin tesirini izah etmek i¢in ilk miiderris David el-Kayseri ve
ilk seyhii’l-Islam Molla Fenari’nin bu anlayisa mensup alimler oldugunu sdylemek
yeterlidir. Molla Fenari’nin talebesi Molla Yegan’nin torunu, ayni zamanda
Istanbul’un ilk kadis1 Hizir Bey’in oglu olan Sinan Pasa, Fatih Sultan Mehmet devrinin
en glizide alimleri arasindadir ve vahdet-i viiciid gelenegine mensuptur. Bu ¢alismadan
hedeflenen husus, Sinan Paga’nin tasavvuf ilmine dair eserlerinden yola ¢ikarak, onun

vahdet-i viicid gelenegi i¢indeki konumunu tespit etmektir.

Sinan Pasga, Tiirk edebiyatinda siislii nesrin kurucusu kabul edilmesi hasebiyle
daha c¢ok edebiyat gevrelerince incelemeye tabi tutulmustur. Tasavvufl yonii lizerine
yapilan caligmalar ise ylizeysel olup onun vahdet-1 viicid gelenegi igerisindeki
konumunu ve bu dogrultudaki anlayisini geregi gibi yansitmamaktadir. Bu ¢alisma,
Fatih devrinin en 6nemli alim ve ediplerinden Sinan Pasa’nin bu yoniinii gerektigi gibi
giin yiiziine ¢ikarmak itimidiyle kaleme alimmistir. Miiellifin bu konumunun tespit
edilmesi i¢in, onun tasavvufi eserlerindeki anlayis ve goriisleri, kendinden onceki
vahdet-i viictid mensubu mutasavviflarin anlayis ve goriisleriyle, hususiyle bu zincirin
ilk halkasi sayilan Ibnii’l-Arabi’nin anlayisiyla mukayese edilmek suretiyle izah

edilmeye ¢alisilmistir.

Bir miiellifin vahdet-i viicid anlayisi, ilim ve varlik boyutuyla iki boliim olarak
incelenebilecegi gibi; Hak, alem ve insan seklinde li¢ bolim olarak da incelenebilir.
Bu sekilde incelemeye tabi tutuldugu takdirde, bu ii¢ baglik altinda da bilgi ve varlik
i¢ i¢ce ele alinmis olur ki; bilgi ve varlifin mertebeler vasitasiyla aynm diizlemde ele
alindig1 boylesine bir anlayisi sunmakta, bu ikincisinin en az ilki kadar elverisli oldugu
sOylenebilir. S6zgelimi, bu ¢alismada, Sinan Pasa’nin tasavvuf anlayisi ¢cer¢evesinde,
Hakk’mn varligi, ultihiyyeti ve rubibiyyeti; alemin Hakk’a olan delaleti, mertebeleri,

imkan ve hudisii; insanin camiiyyeti, latifeleri ve manevi seyri tizerinde durulmustur.

\



Tezin hazirlanmasinda kullanilan temel kaynaklar, Sinan Pasa’nin tasavvuf
ilmine dair telif ettigi eserleri olan Tazarrundme, Madrifname ve Tezkiretii’l-
Evliya’dir. Miiellif, 1yi bir edip olmas1 hasebiyle, bu eserlerinde edebi bir dil kullanir.
Kullanilan siirsel ve edebi dil, miiellifin tasavvufi diistincelerini bilimsel bir kaliba
koyarak belli bir sistematik igerisinde sunmay1 zorlastirmistir. Bu hususta karsilasilan
zorlugun bir diger sebebi ise bu eserlerin yazarin duygu diinyas: ekseninde halk i¢in
ve halkin diliyle kaleme alinmis olmasidir. Ancak, miiellifin eserlerini halkin diliyle
kaleme almasi, onlara vahdet-i viicid anlayisinda ifade edilen tasavvufl hakikatleri
yerlestirmesine engel teskil etmemistir. Miellif Hak, alem ve insan ile aladkali bu
yiiksek hakikatleri, sehl-i miimteni denilebilecek tarzda, disaridan bakildiginda

oldukga basit goriilen ancak ince fikirlerle orgiilenmis ifadeleriyle sunmaktadir.

Sinan Pasa, tasavvufi eserlerinde -eserlerin Tiirk¢e olarak kaleme alinmasi ve
halkin da okuyup yanlis anlayabilecegi gerekgesiyle!- felsefi ve kelami meselelere
girmekten ¢ekinmistir. Halkin zihinlerini bulandirabilecek ve yanlis anlasilabilecek
boyle meselelere yalnizca isarette bulunmakla yetinmistir. Sinan Pasa’nin felsefi ve
kelami konulardaki bu isaretleri, calismada bu disiplinlere ait kaynaklar1 da
kullanmay1 gerektirmistir. Boylelikle, miiellifin degindigi bazi meselelerde tasavvuf
ilminin diger iki ilime izafeten Hak, alem ve insan konularina nasil baktigi, miellifin
anlayis1 ¢ercevesinde ve yazanin idraki nispetinde gosterilmeye calisilmistir. Nitekim
yazilanlari tek bir disipline ya da tek bir miiellifin fikirlerine salt olarak hasretmeyen
boyle bir yontem, caligmayr tekdiizelikten kurtarma adina daha olumlu sonuglar
verebilir. Bununla birlikte, bir miiellifin fikirleri, kendisinden 6nceki miielliflerin
fikirleriyle birlikte daha iyi anlasilirken; bir ilmin bakis agisi, irtibatta oldugu diger

ilimlerin ayn1 meselelere bakislariyla birlikte daha iyi idrak edilebilir.

Bu yiiksek lisans tezini sunarken, tezin konusunu tespit edip ¢alisma boyunca
onemli yardimlarini esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Resat Ongéren’e
ve tezi hassasiyetle okuyup eksiklik ve yanliglarimi diizeltmem konusunda yardimci

olan kiymetli arkadagim Ars. Gor. Emrah Sagmak’a tesekkiir ediyorum. Ayrica

! Sinan Pasa, Maarifnime, transkripsiyon: Mertol Tulum, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlar1, Ankara,
2013, s. 418; Sinan Pagsa, TezKkiretii’l-Evliya, transkripsiyon: Emine Gilirsoy-Naskali, Kiiltiir ve Turizm
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1987, s. 82.
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tasavvuf ilmi agisindan birikimime katkida bulunan, ders déneminde ilimlerinden
istifade ettigim hocalarim Prof. Dr. Ekrem Demirli, Dr. Ogr. Uyesi Necdet Yilmaz ve
Dr. Ogr. Uyesi Derya Bas’a siikran bor¢luyum. Ayn1 zamanda, ¢alismanin bir takim
teknik kusurlarmmn giderilmesi konusunda yardimei olan arkadasim Kerim Ozbey’e
ve calismayr kismen edebi agidan inceleyen kardesim Ayse Topcuoglu’ya

miitesekkirim.
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GIRIS: SINAN PASA

Ailesi

Sinaneddin Yusuf, Istanbul’un ilk kadis1 olan Hizir Bey’in oglu, Sivrihisar
kadilig1 yapmis olan Celaleddin Efendi’nin de torunudur. Annesi tarafindan dedesi ise
Molla Fenari’nin talebesi olan Molla Yegan’dir. Sinan Pasa’nin babas1 Hizir Bey,
Sivrihisar’da diinyaya gelmis ve ilk 6grenimini babasi Celaleddin Efendi’den almustir.
Daha sonra, Molla Yegan’in tedrisinde, dini ve akli ilimleri okumustur. Molla Yegan,
talebesi Hizir Bey’i kizi ile evlendirmis ve Sinan Paga bu evlilikten diinyaya gelmistir.
Hizir Bey, devrindeki en 6nemli ilim adamlar1 arasinda gosterilmektedir. Hatta Molla
Fenari’nin getirdigi ilim gelenegini devam ettiren kisi olarak gortiliir. Nitekim Sinan
Pasa, Tazarrundme isimli kitabinda babasi Hizir Bey’in ask konulu bir gazelini
nakletmekte ve ondan “muhakkik tistat”, “miidakkik fazil” ve “ilimleri kendisinde

toplayan kimse” ibareleriyle bahsetmektedir.t

Fatih Sultan Mehmed’in Hizir Bey’i tanimasi, saltanatinin ilk yillarina tekabiil
etmektedir. Bu yillarda, Osmanli’nin baskenti olan Edirne’ye Arap bir alim gelir ve
Tiirk alimlerine baz1 ilmi sorular yoneltir. Bu sorular cevapsiz kalinca, Fatih ¢ok liziiliir
ve memleketinde sorulara cevap verebilecek bir alim arastirir. Daha sonra, kendisine
Hizir Bey tavsiye edilir. Hizir Bey, padisahin daveti lizere Edirne’ye gelir ve Arap
alimin sorularmi cevaplandirir. Ustelik ona cevaplandiramayacag: bazi ilmi sorular
yoneltince, Fatih bu durumdan ¢ok memnun kalir. Bu hadise iizerine, ona Bursa’da
dedesi Sultan Murad’in yaptirmis oldugu medresede miiderrislik gorevi verir.
Medresede Hizir Bey’in iki yardimcist vardir. Bunlar Hocazade olarak s6hret bulmus
Molla Muslihuddin ve Hayali mahlasiyla meshur olmus Molla Semseddin’dir. Molla
Muslihuddin Askalani ve Molla Ali el-Arabi ise Hizir Bey’in talebeleri arasinda yer
almaktadir. Hizir Bey, Bursa’dan sonra Edirne’de de miiderrislik yapmis ve orada
kendisine kadilik gérevi de verilmistir. Fatih Sultan Mehmed, Istanbul’un fethinden
sonra kendisine sehrin kadiligini tevdi etmistir. Hizir Bey, hicri 893 (1459) senesinde

Istanbul’un kadisi iken vefat etmistir. Kabrinin Ebu Eyyub el-Ensari’nin tiirbesinin

1 Sinan Pgsa, Tazarruname, transkripsiyon: Mertol Tulum, Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 461.



civarinda oldugu séylenmektedir. Hizir Bey, vaktinin ¢ogunu ilim ve ibadetle gegiren
dosdogru tabiath bir kimse olarak tarif edilmektedir. Meseleleri ¢ok hizli bir sekilde
kavradigi, hafizasinin ¢ok kuvvetli oldugu, ayrica Arapga, Farsca ve Tirkge siirler
yazmakta maharetli bir edip oldugu sdylenmektedir.? Sinan Pasa’nin anne tarafindan
dedesi olan Molla Yegan da ayni1 sekilde ilmi bir kisilige sahiptir. Nitekim 0, yukarida
zikredildigi gibi, Molla Fenari’nin rahle-i tedrisinde egitimini tamamlamis, sonrasinda
Bursa medreselerinde miiderrislik yapmis ve fetva makamina ge¢mistir. Hatta Molla
Fenari’nin vefatindan sonra, kadilik gérevinde de bulunmustur. Daha sonra, sahip
oldugu biitiin makamlari terk edip Hicaz’a gitmis, memleketine dondiigiinde de vefat
edinceye dek bdyle zahidane bir hayat yasamistir. Kaynaklar, onun oldukg¢a zeki bir
alim oldugunu nakleder. Molla Fenari’nin kizin1 Molla Yegan ile evlendirmek istedigi,
ancak Molla Yegan’in eski hocasina kiziyla evlenme sozii verdigi i¢in bu talebi geri

cevirdigi de kaydedilmektedir.®

Taskoprizade, Sinan Paga’nin Yakup ve Ahmed isimlerinde iki erkek
kardesinden daha bahsetmektedir. Onlar da ilim muhitinde yetistikleri i¢in dedeleri ve
babalar gibi alimdirler. Nitekim Molla Yakup Pasa, 6nce Bursa Sultaniyesi’nde, sonra
Sahn medreselerinden birinde miiderris olmustur. Daha sonra, kendisine Bursa’nin
kadilig1 tevdi edilmis ve hicri 891 yilinda Bursa kadis1 iken vefat etmistir. Kendisinin
Sadru’s-Seria’nin Vikdye Serhi iizerine ilim ehlince makbul bir hasiyesi oldugu
kaydedilir. Diger kardesi Molla Ahmet Pasa da Sahn medreselerinden birinin
miiderrisligini yapmistir. Hatta bu géreve geldiginde heniiz yirmi yasina basmamustir.
Sinan Pasa vezirlikten azledildigi vakit, o da miiderrislikten azledilmis; bu hadiseden
sonra kendisine Uskiip miiderrisligi ve kadilig: verilmistir. Ikinci Beyazit tahta
gectikten sonra, once Edirne’de, sonra Sahn medreselerinde miiderris olmustur. Daha

sonra kendisine Bursa miftiltigi verilmis, hicri 927 (1520/1521) yilinda vefat

2 Tagkoprizade, es-Sekdiku’n-Nu’méniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye, Daru’1-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrut-Liibnan, 1975, s. 55-58.
3 Taskoprizade, Sekaik, s. 48-49.



etmistir.* Ayrica kaynaklarda Sinan Pasa’nin soyunun Nasreddin Hoca’ya ya da

Mevlana’ya dayandig1 da sdylenmektedir.®

Hayati

Sekdik’te Sinan Pasa’nin, babas1 Hizir Bey vefat ettigi zaman, yirmi yaslarinda
oldugu yazmakta, ancak dogdugu tarihle ilgili kesin bir bilgi verilmemektedir.® Mecdi
Efendi ise Sekdik terciimesinde, Sinan Paga’nin bir torununun rivayetine gore, dogum
tarihi olarak 844 (1440) senesini gosterir.” Bursali Mehmed Tahir ise onun 845 (1441)
yilinda Bursa’da dogdugunu belirtir.2 Bununla beraber, son donem kaynaklarinda
dogum y1l1 olarak bu tarihlerin yaninda 841 (1437)°, dogum yeri olarak da Bursa’nin
yaninda Sivrihisar ve Istanbull® da zikredilmektedir.!* Kaynaklarda Sinan Pasa’nin
cocukluk yillarina dair pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak, yukarida zikredildigi
gibi, Sekdik’te, babas1 Hizir Bey’in Fatih Sultan Mehmet tarafindan 6nce Bursa’ya
sonra da Edirne’ye miiderris olarak tayin edildigi sdylenir. Bu bilgiden anlasildig1
kadariyla, Sinan Pasa’nin ¢ocuklugu Bursa ve Edirne’de gegmistir. Babasi Hizir Bey,
Istanbul’un fethiyle birlikte sehre kadi tayin edildiginde Sinan Pasa, heniiz on iic

yaslarinda bir ¢cocuktur.

On ii¢ yaslarinda babasiyla birlikte Istanbul’a gelen Sinan Pasa’nin babasmin
vefat edecegi yirmi yaslarina kadar 6grenim gérmekle mesgul oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim o, babasi ve dedesi vasitasiyla devrin 6nemli ilim adamlarmin bulundugu bir
cevrede yetismistir. Boylelikle olduk¢a erken bir yasta miiderrislik yapabilecek ilmi
donanima sahip olmustur. S6zgelimi, Fatih Sultan Mehmed, Hizir Bey vefat ettikten

sonra, onu 6nce Edirne’deki bir medreseye, daha sonra Daru’l-Hadis’e miiderris olarak

4 Taskodprizade, Sekaik, s. 109.

5 Bakiniz: Faik Resat, Eslaf, Haz.: Semsettin Kutlu, Kervan Kitapeilik, y.y., t.y., s. 53; Omer Yilmaz,
“Sufi-Alim, Edip-Devlet Adami1 Sinan Paga’da Tasavvuf ve Ahlak”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi:
Goniil Sultanlar1 Bulusmasi (26-28 Mayis 2014) Bildiriler, 2014, c. 2, s. 284.

® Taskoprizade, Sekaik, s. 107.

" Mecdi Efendi, Hadaiku’s-Sekaik: Sekaik-i Nu’maniye ve Zeyilleri, Haz.: Abdulkadir Ozcan, Cagr
Yayinlart, Istanbul, 1989, c. 1, s. 196.

8 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Haz.: Mehmet Ali Yekta Sarag, Tiirkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, Ankara, 2016, c. 2, s. 650.

® Recaizade Mahmud Ekrem, KudemAidan Birkag Sair, Ebu’z-Ziya Matbaast, Istanbul, 1305, s. 9.

10 Faik Resat, Esldf’ta onun Istanbul’da dogdugunu sdylemektedir. (s. 53)

11 Bakiniz: Thsan Fazlioglu, “Ali Kus¢u’nun Bir Hendese Problemi ve Sinan Pasa’ya Nisbet Edilen
Cevab1”, Divan, 1996/1, s. 85.



tayin eder. -Babas1 Hizir Bey vefat ettigi vakit, Sinan Pasa heniiz on dokuz yasindadir.-
Sonra sahn miiderrisligi ve Padisah hocaligina getirir. 875 (1470/1471) yilinda? ise
padisah tarafindan kendisine vezirlik riitbesi verilir. Kaynaklarda Fatih Sultan
Mehmed’in Sinan Pasa’y1 vezarete getirme niyetinin devlet islerinde onun ilminden
istifade etmek oldugu zikredilir. Bu itibarla, Latifi, onun asrinin en faziletli
alimlerinden oldugunu, Fatih’in onun ilim ve verasini gorlip onu vezarete getirdigini
kaydeder.”® Bazi kaynaklarda Sinan Pasa’nin 879 senesinde Mahmut Pasa’nin
katlinden sonra vezir-i azam oldugu da zikredilmektedir.!* Bu itibarla, Mecdi Efendi
onun torunlarindan birinden 875 senesinde vezir, 879 senesinde ise Mahmut Pasa’nin
katlinden sonra vezir-i azam oldugunu rivayet eder.’® Ayni1 rivayeti Mehmed Siireyya
da tekrarlar.’® Vezirlik yillarinda, Fatih Sultan Mehmet, Sinan Pasa’dan kiitiiphanesi
icin bir emin talep etmis, bunun iizerine o talebesi Molla Liitfi’yi tavsiye etmistir.?’
Boylelikle, talebesi Molla Liitfi, Fatih’in hafizu’l-kiitiibii olarak gorev yapmuistir.
Yukarida zikredilen bilgiler 1s181nda talebesi gibi kardeslerinin de padisah nezdinde
itibar kazandig1 ve sahn miderrisligine getirildigi goriilmektedir. Ancak, Sinan Pasa
ile Fatih Sultan Mehmet arasinda cereyan eden bir anlasmazliktan 6tiirti, kendisinin ve
cevresinin Istanbul’daki bu &nemli konumlarindan ihrag edildikleri kaynaklarda

zikredilmektedir.

Nitekim Fatih Sultan Mehmet, bilinmeyen bir sebepten otiirii, hicri 881 (1476)
senesinde!® Sinan Pasa’y1 vezirlik riitbesinden azleder ve hapsedilmesine karar verir.
Bu hadiseyi duyan istanbul ulemasi, Divan-1 Ali’de toplanirlar ve Fatih’e, Sinan
Pasa’y1 serbest birakmadig1 takdirde kitaplarini yakip Istanbul’u terk edeceklerini

bildirirler. Bunun {izerine Sinan Pasa serbest birakilir ve siirgiin maksadiyla

12 Tarihi Mecdi Efendi vermektedir. (c. 1, s. 194) ibnii’l-imad da aynu tarihi zikreder. (Sihabiiddin Ebu’l-
Felah Tbnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, tahkik: Abdulkadir el-Arnatd-Mahmud
el-Arnatid, Daru Ibn Kesir, Dimesk-Beyrut, 1993, c. 9, s. 527)

13 Latifi, TezKiretii’s-Su’ara ve Tabsiratu’n-Nuzam4, transkripsiyon: Ridvan Canim, Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 310.

14 Mecdi, Hadaik, c. 1, s. 196; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, transkripsiyon: Seyit Ali Kahraman,
Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Istanbul, 1996, c. 5, s. 1512.

5 Mecdi, Hadaik, c. 1, s. 196.

16 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanti, c. 5, s. 1512.

17 Tagkoprizade, Sekaik, s. 107; Mecdi, Hadaik, c. 1, s. 194; Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, c. 9, s.
527.

18 Tarihi Mecdi Efendi vermektedir. (c. 1, s. 194)



Sivrihisar’a kadi ve miiderris olarak tayin edilir. Fatih, Sinan Pasa’nin ardindan, akil
sagligini yitirdigi gerekgesiyle akil tedavisi i¢in bir tabip gonderir ve gonderilen tabip,
Sinan Pasa’ya Iznik’te yetisip tedavi gerekgesiyle her giin elli degnek vurdurur. Bu
zulmii duyan Molla Ibn Hiisameddin, Fatih’ten bu zulmiin kaldirilmasini talep eder ve
bu talebin yerine getirilmedigi takdirde memleketi terk edecegini bildirir. Boylelikle,
Sinan Pasa kendisine reva goriilen zuliimden kurtulur, Sivrihisar’a gider ve Fatih vefat
edinceye dek orada ikamet eder.® Sivrihisar’daki bu y1llarinda kendisine sadik talebesi
Molla Liitfi Efendi refakat etmistir.?°

Sultan Ikinci Beyazit basa gegince, Sinan Paga’ya Edirne’deki Daru’l-Hadis te
miiderrislik goérevi vermistir. -Sinan Pasa burada Serhu’l-Mevdkif’in Cevherler
bahsine bir hasiye kaleme almis ve bu hasiyesinde Seyyid Serif’e birgok soru
yoneltmistir. Sinan Pasa’nin Hidaye’nin taharet bahsine yazdigi hasiyeyi de burada
kaleme aldig1 sdylenmektedir. Ayrica bu calismanin temel kaynaklart olan tasavvufi
eserlerini de bu donemde kaleme aldigi ifade edilir.- Daha sonra, kendisine 888 (1483)
yilinda Gelibolu emirligini tevdi etmistir. Sinan Pagsa’nin bu doénemde Gelibolu
bolgesinin imar1 adina ¢ok 6nemli faaliyetlerde bulundugu sdylenir. Sinan Pasa, hicri
891 (1486) yilinda Istanbul’da?! vefat etmis ve Hazreti Ebu Eyyib el-Ensari’nin
kabrinin civarina defnedilmistir.?? Kaynaklarda Gelibolu’ya defnedilmis olabilecegi
yoniinde de bilgi bulunmaktadir.?®> Bu bilgilerden Sinan Pasa’nin hayatinin son

yillarim Edirne, Gelibolu ve Istanbul’da gecirdigi anlasilmaktadir.

iImi ve Edebi Yonii

Kaynaklarda, Sinan Pasa’nin ¢ok zeki biri oldugu ifade edilmektedir. Bu

zekasiin bir tezahiirii olarak o, genglik yillarinda felsefe ile istigal eder ve kendisini

19 Taskoprizade, Sekaik, s. 107; Mecdi, Hadaik, c. 1, s. 194-195; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, c.
9, s. 527.

2 yusuf Mesut Kilci, “Sinan Pasa”, Diyanet Ilmi Dergi, 1997, c. 33, s. 98.

2L Mecdi Efendi, Edirne’de vefat ettigini soyler. (c. 1, s. 195) Ancak bir torunundan rivayet olarak,
Istanbul’da vefat ettigini ve Ebu Eyyub’un kabri civarina defnedildigini rivayet eder. (c. 1, s. 196)
fbnii’l-imad da vefat yeri olarak Edirne’yi verir. Hoca Sadeddin’nin kaydinda da vefat yeri olarak
Edirne gegmektedir. (Hoca Sadeddin, Tacii’t-Tevarih, Haz.: Ismet Parmaksizoglu, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1992, c. 5, s. 149) Bursali Mehmed Tahir de 891 (1486) senesinde istanbul’da vefat
ettigini ve Ebil Eyytb hazretlerinin civarina defnedildigini sdyler. (c. 2, s. 651)

22 Tagkdprizade, Sekaik, s. 108; Faik Resat, Eslaf, s. 55.

2 {smail Hakk1 Uzuncgarsili, Osmanh Devleti’nin flmiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara, 1965, s. 231.



siiphecilige kaptirir. -Onun bu siipheciligi ile imam Gazzali’nin Munkiz’da ifade ettigi
siiphecilik?* arasinda benzerlik kurulabilir.- Bu siipheciliginden dolay1 babas1 Hizir
Bey, onu siirekli olarak kinar ve vehimlerine yenik diisiip tahkike ulasamamakla itham
eder. S6zgelimi, bir giin sofrada yemek yerlerken Hizir Bey, ogluna onun ¢ok siipheci
oldugunu ima ederek neredeyse yemek yedikleri tabagin bakir oldugundan dahi stiphe
duyacagini soyler. Sinaneddin Pasa da zaten bundan siiphe duyulmas: gerektigini,
duyu organlarinin yaniltici olabilecegini sdyleyince babasi dfkelenir ve tabagi oglunun

kafasma gegirir.?

Sinan Pasa, ¢ocukluk ve genclik yillarinda iyi bir egitim almis; dini ve akli
ilimlere muttali bir alim olarak yetismistir.?® Nitekim o, yukarida ifade edildigi iizere,
ilmiye sinifina mensup bir ailede neset etmistir. Bu itibarla, ilk 6grenimini babas1 Hizir
Bey ve dedesi Molla Yegan’dan gordiigii kuvvetle tahmin edilebilir. Bununla birlikte,
babasinin ve dedesinin ilim meclislerinde bulunan devrin 6nemli alimlerinden de ilm1
olarak istifade ettigi bilinmektedir. Molla Hiisrev, Molla Giirani, Molla Hayali ve
Hocazade Muslihuddin bu alimler arasinda yer almaktadir.?” Sinan Pasa, iyi bir talebe
oldugundan dolay1, geng yasta iyi bir miiderris olarak vazifeye baglamis ve bir sonraki
kusagin 6nemli alimlerini yetistirmistir. Nitekim Uzungarsili, 16. ylizyilda yetismis
olan ilim adamlarmin ¢ogunun, Sinan Pasa’nin talebesi oldugunu belirtmektedir.??
Fatih Sultan Mehmed’in ona Daru’l-Hadis ve Sahn-1 Seman medreselerinde
miiderrislik vermesi ve hace-i sultani unvaniyla padisah hocaligina getirmesi?® onun
bu yetkinliginin en 6nemli kanitidir. Sinan Pasa, hem padisah hocas1 hem vezir
oldugundan dolayr Hoca Pagsa olarak anilir olmustur. Vezareti sirasinda da ilme ve

alimlere ¢cok deger vermis; ilmi sohbetlere kap1 aralamak maksadiyla, sehrin alimlerini

2 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalal, terciime ve tahkik: Abdurrezzak Tek,
Emin Yayinlari, Bursa, 2013, s. 5-8.

2 Tagkoprizade, Sekaik, s. 106-107.

2 Tagkoprizade, Sekaik, s. 106.

27 Bakiiz; Hoca Sadeddin, Tacu’t-Tevarih, c. 5, s. 124; Ismail Hikmet Ertaylan, “Sinan Pasa’nin
Hayat1”, Maarifname, s. 3; Thsan Fazlioglu, “Ali Kus¢u’nun Bir Hendese Problemi ve Sinan Pasa’ya
Nispet Edilen Cevab1”, Divan: ilmi Arastirmalar, 1996/1, c. 1, s. 86.

28 {smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin Ilmiye Teskilat:, s. 231.

2 Taskoprizade, Sekaik, s. 107.



tatil gecelerinde bir araya getirecek ziyafetler tertip etmistir. Hocazade ve Kesteli’nin

bu sohbetlere katilan Alimler arasinda yer aldig: sdylenir.*

Sinan Pasa, iyi bir alim olmasinin yaninda ayn1 zamanda iyi bir ediptir. Bu
itibarla, Bursali Mehmed Tahir, Arap ve Fars edebiyatindan olan iktibaslarindaki
maharete ve siislii nesir tarzindaki yazisina dikkat ¢ekmek suretiyle, onun Osmanli
edebiyatinin kurucusu oldugunu sdylemektedir. Bununla beraber, onun iislubunun
taklit edilemedigini de kaydetmektedir.®! Recdizide Mahmud Ekrem de onun bu edebi
yonii iizerinde durmaktadir.®? Nitekim Sinan Pasa, Tiirk Edebiyati’nda nesr-i miirsel
tarzinin kurucusu kabul edilir3® Onun tasavvufa dair Tiirkge olarak kaleme aldig
eserleri Tazarruname, Maarifname ve Tezkiretii’l-Evliya’da kullandigi dslup, bu
hususiyeti bariz bir sekilde gostermektedir. Ozellikle nazim ve nesir karisik olarak telif
ettigi Tazarruname isimli eseri edebiyat muhitlerinde dikkat ¢cekmistir. Bu eserlerde
diizyaz1 kafiyelerle siislenmistir. Ediplerin dikkatini ¢eken en 6nemli 6zelligin de bu
oldugu sdylenebilir. Sinan Pasa’nin Tiirkce olarak kaleme aldig1 bu tasavvufi eserlerin
edebi yonii Tlizerine edebiyat arastirmacilar1 tarafindan yeterince inceleme

yapilmistir.3

Tasavvufi Yonii

Sinan Pasa’nin seyhleri seven ve onlardan medet uman biri oldugu, 6zellikle
de Seyh Ibnii’l-Vefa’ya karst muhabbeti ve istimdad: bulundugu ifade edilir. Bu
itibarla Latifi, Sinan Pasa’nin devlet islerinden sonra diinyadan ve riyasetten igtinap
edip Seyh Ibnii’l-Vefa’ya intisap ettigini kaydetmektedir.® Bursali Mehmed Tahir
onun, tasavvuf ilmini Seyh Ibnii’l-Vefa’dan 6grendigini sdylemektedir.®® Nitekim

Sinan Pasa Tazarrundme isimli eserinde, Seyhlerin Seyhi Ibnii’l-Vefd Hazretlerine

30 Mecdi, Hadaik, c. 1, s. 165.

31 Bursali, Osmanh Miiellifleri, c. 2, s. 650.

%2 Bakiniz: Recaizade, Kudemadan Birkac Sair, s. 6-9.

33 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin ilmiye Teskilat:, s. 231.

3 Ornek olarak Bakimz: Halit Biltekin, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Seci ve Sinan Pasa”, Sivrihisarh
Sinan Pasa ve Nesir Edebiyati, Istanbul, 2017, s. 83-93; M. Fatih K&ksal, “Sinan Pasa’nin Nesri ve
Uslabu”, Sivrihisarh Sinan Pasa ve Nesir Edebiyati, istanbul, 2017, s. 127-144.

3 Latifi, Tezkire, s. 310; Kinalizide Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suara, Haz.: Ibrahim Kutluk, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 487; Recaizade Mahmud Ekrem, Kudemadan Birkag Sair,
S. 5.

3 Bursali, Osmanh Miiellifleri, c. 2, s. 651.



Naat baslig altinda onu 6vmekte ve iistelik zamaninin kutbu oldugunu séylemektedir.
Onun bu kisimdaki ifadelerinde seyhinden manevi olarak medet umdugu da agik bir

sekilde goriilmektedir.®’

Sinan Pasa’nin Seyh Ibnii’l-Vefad’ya olan bu baghlig, ilim adamlariyla
arasinda vuku bulan bir tartisma iizerinden anlatilir. Rivayete gére, Seyh Ibnii’l-Vef3,
Hanefl mezhebinden oldugu halde, besmeleyi cehren okur. Bu durum, basta Seyhii’l-
Islam Molla Giirani olmak iizere, Istanbul ulemasinin tepkisini ¢eker. Molla Giirani
baskanlhiginda toplanan alimlere kars1 Sinan Pasa, seyhini miidafaa eder. Seyh Ibnii’l-
Vefa’nin i¢tihat derecesinde oldugunu ve kendi i¢tihadiyla amel ettigini belirtir. Hatta
Kur’an’in yedi derece olarak isari tefsirini bildigini ve kiitiib-i sittenin ezberinde
oldugunu; bununla birlikte igtihat sartlarini ve ustl kaidelerini de bildigini ifade eder.
Bunun iizerine, Molla Giirani, “Boyle sahidi olan birine karsi ¢cikmak dogru olmaz”
diyerek, bu muarazadan vazgecer ve diger alimleri de vazgecirir.®® Bu hadiseyi
Tezkiretii’l-Evliya’da Sinan Pasa’nin kendi ifadeleri arasinda bulmak da miimkiindiir.
Nitekim o, seyhi Ibnii’l-Vefd’dan “memleketimizin seyh-i azam’v” diye bahsettikten
sonra, Hanefi mezhebinden oldugu halde namazda besmeleyi agiktan okumasi ve
celse-i istirahede oturmasia yonelik elestiriyi cevaplandirir. Bu dogrultuda, ibnii’l-
Vefa’nin bu iki fikhi meselede riyazet kuvveti ile hakki gordiigiinii ve bu iki meselede

ictihat mertebesine eristigini belirtir.®

Bu calismada incelenecegi tizere Sinan Pasa, Osmanli tasavvufunda vahdet-i
viicid geleneginin bir halkasi olarak goriilebilir. Nitekim Tiirkge kaleme aldigi
tasavvufi eserlerinde bu husus net bir sekilde miisahede edilmektedir. S6zgelimi, onun
Ibnii’l-Arabi’nin anlayisindan, hususiyle de Fusisu’l-Hikem’deki fikirlerinden
etkilendigi goriilmektedir. Bizatihi kendisi, eserlerinde Ibnii’l-Arabi’den Seyh-i
A’zam ve Seyh Hazretleri tabirleriyle bahsetmekte; Fusis’tan aktarimda

bulunmaktadir.®® Bu aktarimlari, eser ve miiellifi zikredilmek suretiyle yalmzca bir iki

37 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 816-837.

38 Tagkoprizade, Sekaik, s. 108; Mecdi, Hadaiik, c. 1, s. 195-196.

39 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 152-153.

40 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 369; Sinan Pasa, Maarifname, s. 708.



tane olsa da, onun tasavvuf anlayigsindaki bircok noktanin Fusiis’a dayandigi bu

calismada goriilecektir.

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisi, talebesi Sadreddin Konevi vasitasiyla
Anadolu tasavvufunu derinden etkilemistir.*! Bu anlayis zincirinin daha sonraki
onemli halkalarindan biri olarak da Osmanli’nin ilk miiderrisi olan Davud el-Kayseri
goriilebilir. Bir sonraki miihim halka ise Osmanli’nin ilk Seyhii’l-Islam’1 Molla
Fenari’dir. Nitekim Molla Fenari, babasindan Sadreddin Konevi’nin metafizigi
vahdet-i viicid anlayis1 yoriingesinde anlatan eseri Miftahu '[-Gayb’1 okumustur. Zaten
Fenari’nin babasi, Konevi’nin talebesine talebelik etmistir.*’ Fenari, Konevi’nin bu
eserine Misbdhu’I-Uns adiyla bir serh kaleme almistir.*® Yukarida deginildigi gibi,
Sinan Paga’nin dedesi ve hocasi Molla Yegan, Molla Fenari’nin talebesidir. Molla
Fenari’nin Molla Yegan’1 kiziyla evlendirmek istedigini belirten rivayet de onun
talebeleri arasindaki 6zel konumuna dikkat gekmektedir. Netice olarak, Sinan Pasa’nin
vahdet-i viiclid yoriingeli tasavvuf anlayisini boyle bir silsileden tevariis ettigi
goriilmektedir. Zaten vahdet-i viiciid, o donemde Osmanli ulemasi arasinda oldukga

yaygin bir anlayistir.

Sinan Pasa’nin fikri bir silsile ile vahdet-i viicud anlayisini benimsemesinin
yant sira, miintesibi oldugu tarikatin silsilesi de onun vahdet-i viicud gelenegine
aidiyeti hakkinda dnemli bir ipucu vermektedir. Sinan Pasa’nin Seyh Ibnii’l-Vefa’ya
intisabi*, onun Zeyniyye tarikatinin Vefiiyye koluna mensup oldugunu
gostermektedir. -Kaynaklarda Molla Fenari’nin de Zeyniyye tarikatina intisab1 oldugu
yoniinde bilgiler bulunmaktadir.-*® Zeyniiddin Hafi’nin tasavvuf anlayisin da
vahdet-i viiciid ve vahdet-i siihtid yoriingeli oldugu, ancak onun vahdet-i siihida daha
yakin olup tevhid meselesinde Ehl-1 Siinnet’e muhalefet etmekten ¢ekinerek ihtiyatl
bir dil kullandig1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte o, Ibnii’I-Arabi’nin tasavvuf

anlayisini tamamen benimsememis ve seyhi hatmii’l-veldye ve Firavun’un imani

4 Bakiiz: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, ISAM Yayinlari, istanbul, 2008, s. 127-141.

42 Bakiniz: Mustafa Askar, Molla Feniri ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, Muradiye Kiiltir Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1993, s. 132-133.

43 Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, insan Yayinlari, istanbul, Ekim 2003, 1.
Baski, s. 92-93.

44 Resat Ongoren, Zeyniler, s. 144.

45 Resat Ongoren, Zeyniler, s. 90-92.



meselelerinde tenkit etmistir.*® Sinan Pasa’nin da eserlerinde bu meselelere hi¢ dahil
olmadig1 ve vahdet-i viicd anlayisin1 Ehl-i Siinnet’e muhalefet etmeden sunmaya

calistig1 goriilmektedir.

Ancak Sinan Pasa’nin eserlerinde ifade ettigi vahdet-i viicid anlayisinin bazi
kesimlerce tepki gordiigii, Kinalizade’nin su ifadesinden anlasilmaktadir: “Bazi suara-
i zamdne, miicerret kuvvet-i tab’ ile, ol mecmii’a (Tazarruname ’ye) tevhid ve irfana
nazire deyip, siiltikten hali siikiik ile mali bazi kelimat, belki kiifr-i sarihi miistemil nice
ebydt dedi.” Kinalizade, bunu ifade ettikten sonra, Sinan Pasa’ya yonelik boyle bir
iddiay1 reddeder ve onu savunur.*’ Zaten eserlerinde goriilmektedir ki; miiellif, her
daim genel dairede seriatin ve 6zel dairede Ehl-i Siinnet’in sinirlarina riayet eder. Bu
hususta, hakikat isteyenin once tarikata, tarikat isteyenin de Once seriata riayet etmesi

gerektigini belirtir.*®

Eserleri

Sinan Pasa’nin te’lifatina bakildiginda, onun c¢ok yonlii bir alim oldugu
goriilmektedir. Nitekim eserlerinin muhtevasi, astronomi, matematik, geometri, fizik,
tip, fikih, tefsir, felsefe, kelam ve tasavvuf ilimlerini kapsamaktadir. Hayatinin
¢ogunu, devrin biitlin ilimlerinin okutuldugu Osmanli medreselerinde miiderris olarak

gecirmesi, diger Osmanli miiderrisleri gibi onun da cami bir alim olmasini saglamistir.

Astronomi, Matematik, Geometri, Fizik ve Tip

12. ylizyilin baslari ile 13. ylizyilin sonlarinda yasayan matematik ve astronomi
alimi Cagmini’nin el-Miilahhas fi’l-Hey 'e isimli astronomi kitabina, Kadizade-i Rimi,
Ulug Bey’in talebiyle bir serh yazmistir. Sinan Pasa ise bu serh iizerine, Fatih Sultan
Mehmed’in talebiyle bir hasiye kaleme almistir.® Sinan Pasa’nin bu telifinin,
miiderrislik vazifesinin bir semeresi oldugu tahmin edilebilir. Nitekim Miilahhas,

Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitab1 olarak okutulmustur.>® Ayrica miiellife

% Resat Ongoren, Zeyniler, s. 190-191.

47 Kializade, Tezkire, c. 1, s. 487.

4 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 475.

4 Tagkoprizade, Sekaik, s. 107; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 1463; 1465; Fatih, 3391; 3401;
Laleli, 2120; Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, Arsiv Numarast: 34 Fe
1334/1.

50 Bakiniz: Sadettin Okten, “Cagmini”, TDV islam Ansilopedisi, Istanbul, 1993, c. 8, s. 182-183.
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astronomiye dair Risdle fi Halli Iskali Muaddili Mesiri’I-Utarid isminde bir risale daha
nispet edilmektedir.®® Yukarida ifade edildigi gibi Sinan Paga, matematik ilmini
talebesi Molla Liitfi vasitasiyla, Ali Kuscu’dan 6grenmistir. S6zgelimi, onun, Ali
Kuscu’nun matematik ve geometriye dair bir sorusunun cevabi olarak kaleme aldigi
bir risalesi de mevcuttur.>? Sinan Pasa, Ali Kuscu’nun Risdletii’l-Fethiyye isimli
eserine Fethu’[-Fethiyye adi altinda bir risale kaleme almistir.>® Ayrica, kendisine
Hasiye ald Risdle fi Kavs-i Kuzah isminde bir eser daha nispet edilmektedir.>*
Isminden anlasildig1 kadariyla eser gokkusagi hakkinda oldugundan fizik konusunda
telif edilmistir. Yazma eserler katalogunda miiellife nispet edilen fizik ilmine dair
diger bir eser de Hasiye ale’l-Bahsi Sairat ismini tasimaktadir.>® Ayrica, Sinan Pasa’ya

yazma eserler katalogunda Teshil isimli bir tip eseri daha nispet edilmektedir.>®

Fikih

Sinan Pasa’nin, Burhaneddin el-Merginani’nin fikha dair Hiddye isimli
eserinin taharet bahsi iizerine bir risalesi mevcuttur.>’ Ayrica, Sadrusseria’nin Hanefi
fikhina dair eseri Serhu’l-Vikdye iizerine bir hasiye kaleme almistir.>® Miiellife ait
Mesdil-i Fikhive Mecmuast isminde bir fikih eseri daha bulunmaktadir.>® Ayrica
yazma eserler katalogunda miiellife Mendsik-ndme adinda bir fikih eseri daha nispet

edilir.% Kendisine nispet edilen bir diger fikih kitab1 ise Hadsiyetii’l-Hdsiye ald

51 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5396.

52 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 721; Bakiniz: Thsan Fazlioglu, “Ali Kusgu’nun Bir
Hendese Problemi ve Sinan Paga’ya Nisbet Edilen Cevabi1”, s. 85-106.

%3 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, numara: 5396/3, varak: 78/188; Bakimz: Aylin Kog, “Sinan Pasa”,
TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, c. 37, s. 229-231; Cengiz Aydin, “Ali Kus¢u”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, c. 2, s. 408-410.

54 Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 19 Hk 1118/5.

5 Kastamonu 11 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv No: 37 Hk 348/3.

% Fransa Milli Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalari, Arsiv No: Vansleb/Regius, 1332.

5 Faik Resat, Eslaf, s. 55.

%8 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1609; 5384. Taskoprizade, Sinan Pasa’nin kardesi Yakup Paga’min
Sadrugseria’nin bu eserine hasiyesi oldugunu belirtir. Bu nedenle, bu eserin miiellifi konusunda bir
karisiklik olabilecegi géz oniinde bulundurulmalidir. Ancak iki kardesin de ayn1 esere hasiye yazmasi
da ihtimal dahilindedir.

59 Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, Arsiv Numarasi: 34 Fe 955.

80 Kastamonu 11 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv No: 37 Hk 1472/1.
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Muhtasari’l-Miintehad’dir.%! Yine Risdle fi’I-Cevab ale r-Risdleti’I-Velaiye isminde bir

risale de miiellife nispet edilen fikhi te’lifat arasindadir.®?

Tefsir

Yazma eserler kiitliphaneleri kataloglarinda Hagiyetii Envari’t-Tenzil ve
Esrari’t-Te vil isimli eser Sinan Pasa’ya ait olarak gosterilmistir.%® Sinan Pasa’dan
sonraki yillarda yasamis olan Amasyal1 Sinan Efendi’nin Beyzavi’nin tefsirine yazdigi
bu isimde bir hasiyesi mevcuttur.®® Kuvvetle muhtemel bu eserin miiellifi
karigtirilmistir. Ancak, ayni esere Sinan Pasa’nin da bir hasiye kaleme almis olmasi
muhtemeldir. Ayrica yazma eserler katalogunda Sinan Paga’ya ait Yasin suresi tefsiri

de gosterilmektedir.%®

Mantik, Felsefe ve Kelam

13. yiizy1l alimlerinden Ali b. Omer el-Katibi®®, énce Aynii’l-Kavdid fi’l-
Mantik ve’l-Hikme isminde, mantik ve felsefe muhtevali bir eser kaleme almis; sonra,
bu eserine ilahiyat ve tabiat ilimlerine dair meseleleri ilave etmek suretiyle Hikmetii’l-
Ayn isimli eserini telif etmistir. Bu eser tizerine Muhammed b. Miibareksah tarafindan
yapilan serhe, Ciircani’nin bir hasiyesi mevcuttur. Sinan Paga’nin bu hasiye iizerine
bir risalesi bulunmaktadir.5” Bununla birlikte, miiellifin, Ici’nin kelam eseri Mevakif
tizerine Ciircani tarafindan yazilan serhin cevherler bahsine yazdig: bir hasiyesi de
meveuttur.®®  Ciircani’nin  Tecrid Hdsiyesi'ne yazdigi bir hasiyesi daha

bulunmaktadir.®® Miiellif tarafindan Kesteli’nin Serhu’I-Mevdikif'ta miiskiil buldugu

81 Vakiflar Genel Miidiirliigii Ankara Bolge Miidiirliigii Kiitiiphanesi, Safranbolu Izzet Mehmet Pasa
Koleksiyonu, Arsiv No: 67 Saf 263/4.

62 Amasya Beyazit i1 Halk Kiitiiphanesi, Arsiv No: 05 Ba 1849/18.

83 Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Koleksiyonu, Arsiv No: 34 Nk 499.

8 Eyyiip Said Kaya, “Sinan Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2009, c. 37, s. 228-229.

8 Ankara Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, Arsiv No: 06 Mil Yz A 8921/1.
8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ali b. Omer el-Katibi”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, c. 25, s. 41-
42.

87 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2350.

88 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 1178, 2071; Hamidiye, 734; izmir, 115; Beyazid, 1800; Istanbul
Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, Arsiv Numarasi: 34 Fe 1135; Konya Karatay
Yusufaga Kiitiiphanesi, Arsiv Numarasi: 42 Yu 6895.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2219.
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birka¢ meseleyi izah eden bir risale daha kaleme almmistir.”® Ayrica yazma eserler

katalogunda Sinan Pasa’ya Akdid isminde bir eser daha nispet edilmektedir.”

Tasavvuf

Sinan Pasa diger ilimlere dair eserlerini Arapca olarak yazarken tasavvuf
ilmine dair eserlerini Tiirk¢e olarak kaleme almistir. Tasavvuf ilmine dair olan bu
eserler, siwrasiyla Tazarrundme, Madrifndme Ve Tezkiratii’l-Eviiya isimlerini
tasimaktadir. Sinan Pasa bu eserleri, Ikinci Beyazit’in tahta gegmesiyle yeniden
Edirne’deki Daru’l-Hadis’e miiderris olarak tayin edildikten sonra, -kendi ifadesiyle-
derslerden artakalan vakitlerinde kaleme almistir. Bu noktada o, ilim ehlinin dersler
haricinde nice bos vakitlerinin oldugunu, ancak bu vakitlerin bos seylere sarf
edilebildigini sdylemekte; kendisinin de derslerden artakalan vakitlerini bu eserlerin
telifine sarf ettigini belirtmektedir. Miellifin ifadelerindeki bir isarete binaen, bu

eserlerdeki bazi sézlerin ilhAm-1 Rabbani oldugu da sdylenebilir.”?

Tazarrundme, miellifin Allah’a miinacati ile baslamaktadir. Eserin iki ana
béliimden olustugu sdylenebilir. Ik boliimde, on sekiz baslik altinda, bazi ibadetlerin
tasavvufl vecheleri ile bazi1 tasavvufi kavram ve meseleler izah edilmektedir. Bu
boliimde tasavvufi yonden ele alinan ibadetler abdest, namaz, orug ve hac ibadetleridir.
Tasavvufi kavram ve meseleler ise sunlardir: tevhid, marifet, seyhe intisabin
gerekliligi, havf-reca, ziihd, tevbe, ilim, riza, sabir, fakr, nefis, tevekkiil, ask. Miiellifin
bu kavramlar arasinda en ¢ok agk kavrami tizerinde durdugu goriilmektedir. Nitekim
bu calismanin héller ve makamlar bahsinde goriilecegi iizere, ask, onun haller ve
makamlar anlayisinda merkezi bir 6neme sahiptir. Ayrica miiellifin bu eserden agk-
name seklinde bahsetmesi de bu hususu gostermektedir.”® ikinci béliimde ise bazi
peygamberlere, sahabeye ve alimlere yonelik naatler yer almaktadir. Bu boliimde
miiellifin haklarinda naat kaleme aldig1 peygamberler, Hazreti Adem, Hazreti Idris,

Hazreti Nuh, Hazreti Ibrahim, Hazreti Musa, Hazreti {sa ve Hazreti Muhammed’dir.

7 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Karagelebizade, 330; Vahid Pasa, 573; Mehmed Nuri Efendi, 186; Atif
Efendi, 1570.

"l Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi, Arsiv No: Rasid Efendi Eki 1425/2.

2 Sinan Pasa, Maarifndme, s. 62. “Gdh olurdu ki mecliste ii¢ dort varak yazardim,; germiyyetten
(coskunluktan) bilmezdim, neylerdim, ne ederdim. Maani diirrii gelirdi, ben tahrir ederdim, ve maarif
diirrii dokiiltivdii, ben takriv ederdim.”

3 Sinan Pasa, Maarifname, s. 64.

13



AAAAAA

Akabinde, Peygamber Efendimizin torunlar1 Hazreti Hasan ve Hazreti Hiiseyin’in;
amcalarn1 Hazreti Hamza ve Hazreti Abbas’in Ovgiileri yer almaktadir.
Peygamberimizin diger aile fertleri, ashabi ve tabiin genel olarak oviildiikten sonra,
fikih ve hadis imamlar1 viiliir. Son olarak Sinan Pasa miirsidi Seyh Ibnii’l-Vefa’ya
bir naat kaleme alir ve ondan manevi yardim talep eder. Eser, tertip olarak bu sekilde
olmakla birlikte, isminden de anlasildig1 {izere, bastan sona miiellifin Hakk’a kars1
icten yakarislariyla 6rgiilenmistir. Edeb1 yoniiyle Tazarrundme nazim ve nesir karisik
olarak kaleme alinmustir. Sinan Pasa’nin nesri dahi kafiyelerle siislenmis bir mahiyet
tasimaktadir. Ancak, eser okundugunda, bu kafiyelerin bir zorlama ile degil, miiellifin
dogal tislubuyla kagida dokiildiigii goriiliir. Sinan Pasa’nin bu nesir iislubu, diger
Tiirkce eserleri olan ve tasavvufl mahiyet tasityan Madrifndme ve Tezkiretii'I-Evliya’da
da goriilmektedir. Nitekim bu secili nesir tislubu, Osmanli edebiyatinda, Sinan Pasa

tislubu olarak amlagelmistir.”*

Maarifndme, Allah’a miinacaat ve Allah Rasiilii’ne naat ile baglar. Ardindan,
Cennet ile miijdelenmis on sahabe ve dort halifeye naat gelir. Daha sonra, Sinan Pasa
bu kitabin yazilis sebebini agiklar. Aslinda bu kisimda miiellifin tasavvuf ilmine dair
bir dnceki eseri olan Tazarrundme’nin de yazilis sebebi verilmektedir. Miiellifin
samimi ifadelerinden, bu eserlerin yazilis sebebinin tamamen riza-i 1lahi oldugu
anlasilmaktadir. Bu sekilde miiellif bir kisim hakikatleri anlatmak yoluyla insanlara
faydali olmayr ve bu eserleri okuyacak insanlarin duasina nail olmay: da talep
etmektedir. Ayrica miellif -Tazarrundme 6zelinde- bu eserlerin tasavvuf bityiiklerinin
ustlii ve tarikat ehlinin kaideleri {iizerine bina edildigini beyan etmektedir.
Maarifname’yi ise ahlak konusunda nasihat suretinde bir telif olarak tarif etmekte; bu
eserini de Tazarruname gibi derslerden artakalan vakitlerinde bir iki ay gibi kisa bir
zaman zarfinda kaleme aldigim1 sdylemektedir. Bu eserin telifinden sonra, tasavvuf
biiyiiklerinin menkibelerine dair bir eser yazmaya niyetlendigini de belirtmektedir.”
Miiellifin ifadelerinden bu ii¢ tasavvuf eserinin birbiri ardinca yazildig1 ve birbirinin

devami niteliginde oldugu da anlasilabilir. Maarifname’de 145 konu bashgi yer

™ Bakiniz: Mertol Tulum, “Sinan Pasa: Biitiin Yénleriyle Yasam Oykiisii”, Tazarrunime, s. 27-28.
75 Sinan Pasa, Maarifname, s. 58-69.
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almaktadir. Bu konular arasinda hakiki marifet, halvet, nefis, kalp, hakikat-i
Muhammediye, kutup, havf-reca, tevhid, kanaat, tevbe gibi tasavvufi konular bulunur.

Bununla beraber eserde ahlaki konularin daha agirlikli olarak islendigi goriiliir.

Tezkiretii’l-Evliya, Feridiiddin Attar’in ayni ismi tasiyan eserinin Tiirkge’ye
yapilmig serbest bir terciimesi niteligindedir. Ancak, esere kendi diislince ve soz
kaliplarini giydiren Sinan Pasa’nin bu eseri terclimeden ziyade telif bir eser gibi
durmaktadir. Nitekim o, bu eserinde stfilerin s6z ve menkibelerinin akabinde yaptigi
aciklama ve yorumlarla tasavvufi anlayisini net bir sekilde ortaya koyar. Tasavvufun
nazari meselelerine dair bir¢ok aciklamasina bu eserinde rastlanir ki; bu diisiinceleri
onun tasavvuf ilmine dair diger eserlerinde bulmak miimkiin degildir. Miiellif bu
eserinde yalnizca Attar’in bahsettigi ilk yirmi sekiz evliyanin tezkirelerini
sunmaktadir. Bu yoniiyle eser, tam bir terciime degildir. Ustelik Sinan Pasa, tezkiresini
verdigi velilerin s6z ve menkibelerine ekleme ve ¢ikarmalar da yapmistir. Tezkiretii’l-
Evliya, miellif tarafindan yapilan serbest bir terciime olarak goriilse de en az

Tazarrundme ve Madrifndme kadar, miiellifin tasavvuf anlayisini yansitmaktadir.”

Gortldiigii tizere, eserlerin yap1 ve muhtevasi, vahdet-i viiclid anlayigina dair
yazilmis nazari eserler olmadiklarin1 gostermektedir. Ancak Sinan Pasa, eserlerinde
degisik tasavvufi meselelerden ya da sahsiyetlerden bahsederken, vahdet-i viicid
anlayisini yansitan ifadeleri basit ve edebi s6z kaliplarinin i¢ine dercetmistir. Nitekim
0, eserlerindeki bu hususiyeti Tazarruname tizerinden soyle ifade etmektedir: “Gdah
olurdu ki mecliste ii¢ dort varak yazardim,; germiyyetten bilmezdim, neylerdim, ne
ederdim. Madni diirrii gelirdi, ben tahrir ederdim ve madrif diirrii dokiiliirdii, ben
takrir ederdim. Eger¢i o niisha bir Tiirki kitab gibidir surette; amma cami ‘-i enva -1
ulumdur hakikatte. Her tdife haz alsin diye Tiirki diline sokmusumdur; amma ehli bilir
ki ben onda ne niikteler kasd etmisimdir.””’" Bu tezde ortaya konulmaya ¢alisilan husus

da -yazanin idraki nispetinde- bu niiktelerin izah1 olacaktir.

Sinan Pasa’nin bu eserlerinde tasavvufun nazari meselelerine derinlemesine

dalmaktan g¢ekinmesinin nedeni kendi ifadeleriyle eserlerin Tiirk¢e olarak kaleme

7(.5 Miiellife yazma eserler katalogunda Tarikatlarin inkarina Reddiye isminde bir telif daha nispet edilir.
(Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Tiirk¢ce Yazmalari, Arsiv No: 1170/3)
7 Sinan Pasa, Maarifname, s. 62.
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alinmasidir. Eserler Tiirk¢e oldugu icin bunlar1 halk da okuyacaktir ve halk boylesine
nazari meseleleri yanlis anlayabilir. Mesela bir yerde miiellif, mahiyetlerin kilinmis
(mec’l) olup olmadigiyla aldkali meseleye derinlemesine girmekten cekinir ve
gerekce olarak sunlari soyler: “Eger tafsil ederseviiz kelam bu kitab iisliibundan ¢ikar;
Tiirki dilinin makaline yarasmaz olur ve bunu Tiirki diye okuyanlarin haline yakismaz
olur. Bu kadar séyledigimiz dahi soz sevk eder, gideriz; germiyyet-i meclise tahammiil
edemeyiz ve hem ihtimal veririz ki nd-gah bir dert ehline tus gelip goére, ba‘zi
isaretlerimizden maksiiduna vara. Soz ehline diisiicek kelam nereden geldigin bilir;

kisi dsik olucak her nakista ma ‘sikunu goriir.”’®

78 Sinan Pasa, Maarifname, s. 226.
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BIRINCi BOLUM

HAK: VARLIGI, ULUHIYYETI VE RUBUBIYYETi
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Vahdet-i viicid anlayisi igerisinde Hakk’in varligi mutlak varlik olarak kabul
edilmistir. Hakk’in varligina mutlaklik izafe eden bu anlayis, cesitli elestiri oklarina
maruz kalmistir. Bu elestirilerin basinda, bu anlayisin bir huldl diisiincesi olarak
degerlendirilmesi gerektigi fikri gelmektedir. Ancak, vahdet-i viicid anlayisini
savunan Siinni miellifler, Hakk’in varlifint mutlak olarak niteledikleri halde huldl
diistincesini reddederler ki Sinan Pasa da bu miiellifler arasinda yerini almaktadir.
Miielliflerin ifade ettigi bu anlayisin tenzih-tesbih meselesiyle irtibatli oldugu
goriilmektedir. Nitekim -bu miielliflerin fikirlerine gore- Hak, varligina mutlaklik
izafe edilmeyip yaratilmiglardan tamamen tenzih edildigi takdirde kayit altina alinmig

olmaktadir.t

Vahdet-i viicid anlayis1 g¢ergevesinde, bu meselenin ¢6ziimii ise
mahlikati Mutlak Varlik karsisindaki izafi varliklar olarak gormektir. Bununla
birlikte, mutlak varlik kavrami, varliga birlik yiiklenmesi anlamina gelmektedir ki;
vahdet-i viicid kelimesinin manast da budur. Bu anlayis1 savunan miiellifler, varligin
birligi karsisinda coklugu, mutlak varlik tecellisini kabul etme noktasinda,

yaratilmiglardaki farkli istidat ve kabiliyetlerle izah etmislerdir.

Hakk’1n mutlak varligi, hicbir taayyiin gostermedigi 1a-taayyiin mertebesinde,
mutlak miinezzeh olarak kabul edilir ki bu mertebe, [1ahi Zat’a tekabiil etmektedir.
Ancak, bu anlayis1 savunan miielliflerin, eserlerindeki fikirlerde Zat ve Varlik’1 ayni
mi yoksa farkli m1 gordiikleri noktasi net degildir. Bununla birlikte, su hususta ittifak
edilmistir ki; Mutlak Varlik, isim ve sifatlariyla tecelli etmektedir. Bu tecelli ise
icmalen ve tafsilen taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebelerinde vuku bulur. Feyz-
i mukaddes denilen tecelli ise esya ve hadiselerin ezeli il1ahi ilimdeki, I1ahi isimlerin
gerektirdigi hakikatleri olan a’yan-1 sabiteye gore ortaya cikar. Esyanmn onlari
gerektiren ve I1ahi isimlerin gerekleri olmasi hasebiyle nispeten ezeli kabul edilen
a’yan-1 sabiteye gore ortaya ¢ikmasi, yaratilanlarin da ezeli Kelam’in ayetleriyle ayni
cizgide degerlendirilmesini gerektirmistir. Vahdet-i viicid anlayigindaki tecelli fikri,
[14h1 sifatlara mazhar olmasi hasebiyle insan-1 kAmilin ahlakiyla da irtibatlidir. Ancak,

ahlak noktasindaki kétiiliikler sehadet alemdeki insana izafeten ortaya ¢ikmaktadir.

! Daha ayrmtili bilgi i¢in Bakiniz: Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayist:
Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi”, Islam Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul, 2008, say1:
19, s. 25-44.
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Hakk’1n var etmesi agisindan herhangi bir kotiiliikten bahsetmek miimkiin degildir. Bu
nedenle tasavvufi manada fena ile insan, hakiki ve giizel olan sifatlara biirliniip, izafi
ve kotii olan sifatlardan kurtulabilir. Tiim bunlar, Hakk’in {1ahi isim ve sifatlarmimn

ifadesi sayilan Ultihiyyet ile alakali meselelerdir.

Islam’m ve diger semavi dinlerin dgrettigi ibadetin hakiki olabilmesi igin
Hakk’1n rubtbiyyetinin de hakiki olmasi gerekmektedir. Bu nedenle, vahdet-i viicad
anlayis1 icerisinde, Hakk’1n Rab ismi, [1ah isminin aksine ibadetteki hususiyete sahip
isim olarak goriilmistiir ki Rabb-i Hds kavrami bu anlayistan ileri gelmektedir.
Bununla birlikte, bu anlayis icerisinde, mutlak varlik ve a’yan-1 sabite kavramlari ile
teklif ve ibadetin telif edilmesi noktasinda yeni bir mesele ile kars1 karsiya
gelinmektedir. Hakk’in varligi, ulthiyyeti ve rublibiyyetine dair tiim bu meselelerin

Sinan Pasa’nin anlayisi ekseninde bu boliimde incelenmesi planlanmaktadir.

1.1.Mutlak Varhk

1.1.1.Mutlak Varhk Kavrami ve Hulil Diisiincesinin Reddi

Sinan Pasa, vahdet-i viicid mesleginden olan diger sufiler gibi, Hak Teala’nin
varhgm ifade etmek icin ‘Hest-i Mutlak’® ve ‘Viiciid-i Mutlak>® ibarelerini
kullanmaktadir.* Bu itibarla, varlikta Hak’tan bagka bir sey olmadigini, mevcutlarda
goriilen cokluga ragmen O’nun Zat’inda cokluk bulunmadigini, her mazharda
tecellisinin oldugunu, ancak Zat’inda bunlarin hepsinden miinezzeh oldugunu ifade
etmektedir.> Yine benzer bir sekilde, Hakk’m cihana dolu oldugunu ancak cihanda
olmadigini, mekana dolu oldugunu ancak mekanda olmadigim sdylemektedir.® Bu
anlayzs, Ibnii’l-Arabi’nin, Hakk’1n Latif ismi igin yapt1§1 yorumla izah edilebilir. Ona
gore, Latif ismi, Hakk’mn varligmin her seyin ayni olmasimi ifade etmektedir. O,
Es’arilerin cevher-araz goriisii ile kendi goriisli arasindaki benzerlik ve farkliligi su

sekilde belirtir: “Ayn, her seyden ve her seyde birdir. Nitekim Es ariler goyle derler:

2 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 275.

3 Sinan Paga, Tazarrunime, s. 461; Sinan Pagsa, Madrifname, s. 300; Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya,
s. 96, 159.

4 Hest kelimesi Farsca, viiciid kelimesi de Arapga olup, iki kelimede varlik manasina gelmektedir. Vucid
kelimesinin anlami igin bakiniz: Rag1b el-isfahani, Miifredat: Kur’an Kavramlan Sozliigii, terciime:
Mustafa Yildiz, Cira Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 991.

5 Sinan Pasa, Mairifname, s. 4; Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 159-160.

6 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 61.
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“Muhakkak ki dlemin hepsi, cevher bakimindan farksizdir ve o, tek bir cevherdir.” Bu
s0z, bizim “Ayn’, birdir” soziimiiziin aymsidir. Sonra onlar “..ve arazlarla
farkllasir” dediler ki; bu da bizim “...ve ayrisincaya dek suretler ve nispetlerle
farkllasir ve cogalir” soziimiizdiir. Denilir ki: “Bu, sureti, arazi veya mizact -diledigin
gibi diyebilirsin- yoniinden bu degildir, ancak, bu, cevheri yoniinden bunun aymidur.
Ve bu sebeple her suretin ve mizacin taniminda cevherin aynt alinir.” Biz cevherin
Hak’tan baska olmadigini séyleriz. Miitekellim ise cevherin miisemmasun —bir hak
(gergek) dahi olsa- kesif ve tecelli ehlinin itlak ettikleri Hakk’in ayni olmadigini

zanneder. Iste bu, Hakk’in Latif olmasinin hikmetidir.”®

Ibnii’l-Arabi’nin bu ifadelerindeki cevher Kkelimesinin, miitekellimlerin
kullandiklar1 cevher kelimesiyle ayn1 manada oldugunu diistinmek, yanlis sonuglar
dogurabilir. Kullanimdaki bu mana farki gozetilmedigi takdirde, Ibnii’l-Arabi’nin
anlayis1 huldl olarak anlasilabilir.’® Ancak onun genel anlayisina bakildiginda huldl
diisiincesini kabul etmedigi goriilmektedir.’? Nitekim Davud el-Kayseri’ye gore,
mutlak manada varlik, cevher veya araz olarak nitelenemez; bilakis cevher ve araz
onunla ayakta durur ki, bu mutlak varlik, Hakk’1n varligimnin aymdir.** Sinan Pasa’nin
konu hakkindaki ifadeleri de oldukga nettir. Nitekim o, Hakk’1n varligini ifade etmek

icin mutlak varlik kavramim kullanmakla beraber, hulil diisiincesini net bir sekilde

" “Felsefi metinlerin terciime edildigi donemde Aristo felsefesinin temel kavramlarindan olan ousia
karsiiginda énce ayn kullanilmissa da sonradan onun yerini cevher terimi almistir.” (lhan Kutluer,
“Cevher”, TDV lislam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, c. 7, s. 450-455)

8 bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, tahkik: Mahmud Erol Kili¢ ve Abdurrahim Alkis, Litera Yayincilik,
Istanbul, 2016, s. 176-177.

® Tehénevi, cevher kelimesinin Allah hakkinda mutlak manada kullanilamayacagim ifade etmekle
birlikte, su iki manada kullanilabilecegini sdylemektedir: varligi kendinden olan (kaim bi nefsihi) Varlik
ve Zat. Devaminda ise miitekellim ve filozoflarin cevher kelimesini kullandi1g1 manalara deginmektedir:
“Cevher kelimesi bir de miimkiin mevcutlar: ifade etmek igin kullaniimaktadwr. Miitekellimlere goére
cevher ancak hddis olabilir, ¢iinkii onlara gére biitiin miimkiinler hddistir. Filozoflara gelince, onlar
cevherin miicerret cevher gibi kadim veya maddi cevher gibi hddis olabilecegini soylemektedirler.”
(Muhammed Ali Tehanevi, Kessafii Istilahati’l-Fiintin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan,
1998, s. 275.)

10 Bakiniz: Mustafa Tahrali, “Fustsu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicd ile Alakali Baz1 Meseleler”,
Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1999, c. 1, s. 56. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Allah’in Zat’1 hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Bize gire
Allah’in Zat’vmin bilinmeyeceginde herhangi bir goriis ayriligr yoktur. Bilakis O’na yaratimislarin
ozelliklerinden tenzih nitelikleri verilir.” (Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye: Peygamberler ve
Veliler, terciime: Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 68)

1 David el-Kayserd, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab”, Rasailii’l-Kayseri, Books-Publisher,
Liibnan, 2015, s. 12.
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reddeder. Bu itibarla, Vacib’in asla mimkiin, mimkinin de asla Vacib
olamayacagini; Hakk’in her mevcut ile beraber oldugunu, ancak bu beraberligin hulil
olarak anlasilmamasi gerektigini belirtir.'> Ayni sekilde, Allah’in her seye yakin
oldugunu, ancak bu yakinligin mekan iginde olmadigini; her mevcut ile beraber
oldugunu, ancak bu beraberligin zaman iginde olmadigin1 ifade eder.!® Onun, bunlart
ifade ederken, Allah’in mekanda ve zamanda olmadigini da belirtmesi, huldal ve ittihat

diisiincelerine kars1 bir reddiye olarak degerlendirilebilir.'*

Sinan Pasa, vahdet-i viiciid anlayis1 ile huldl diisiincesi arasindaki benzerlik ve
ayrilik meselesine de deginmektedir. O, bu tiir huldl ve ittihat diisiincelerini
benimseyen kimseleri miilhid olarak niteler. Ona gore, esasen muvahhid de miilhid de
ayni seyleri sOylemektedir. Ancak, SGfi, yasadig1 tasavvufl tecriibe ile bu ilme
ulasirken; digeri, yanlis hayal yoluyla ulagmaktadir. Sifi, teklifi, seriati ve yeniden
dirilmeyi kabul ederken; digeri, bunlar1 inkar etmektedir. Ciinkii sGfi, tevhidi
neticesinde teklifi zorunlu olarak kabul etmekte ve mebdeini bildigi i¢in meadin1 da
bilmektedir.® Sinan Paga, muvahhid ve miilhidin ayn1 seyleri sdyledigini, birlik ve
cokluktaki su izafiyet anlayisindan sonra ifade eder (sadelestirilmis): “Birlik de ¢okluk
da yerinde gergektir, varligin birligi mazharlarin ¢oklugunu, mazharlarin ¢oklugu da
varligin birligini bozmaz.” Sinan Pasa’nin bu diislincelerine vahdet-1 viicid ve
panteizmin varliga nispet ettikleri birlik acisindan bakilabilir. Ancak, her ne kadar
Sinan Pasa’nin dedigi gibi, iki tiir anlayisin ifadeleri arasinda, varliktaki izafiyet
yoniinden bir benzerlik olsa da, bu ifadelerin birbirinin aynisi olarak degerlendirilmesi
dogru degildir. Nitekim panteizm diisiincesindeki izafiyetin, sehadet alemi
siirlarindan 6teye gegemedigi goriilmektedir. Cilinkii panteizm, goriiniir alemdeki
nesnelere yine goriiniir alemde birlik verip, bu birlige bir tiir uldhiyet yiiklemektedir.

Zaten ibnii’l-Arabi ve bu anlayisin diger sfileri, varligin mertebeleri ve siilikten

12 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 483.

13 Sinan Pasa, Tazarruniame, S. 51.

14 Vahdet-i viicud ile panteizm arasindaki farklar igin bakiniz

: Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, Gelenek Yayincilik, Istanbul, Ekim 2004, c. 1, s. 52-55.
Ahmed Avni Konuk, bu agiklamalar1 yaparken Mevlana’nin su rubdisini de zikreder: “Kul kendinden
fani-i mutlak olmadik¢a, tevhid onun nezdinde tahakkuk etmis olmaz. Tevhid, Hakk in, kulun viiciduna
hulilii degildir, belki senin viiciid-i mevhiimundan yok olmandir. Yoksa beyhiide birtakim sozler ile bir
batil hak olmaz.”

15 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 266.
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bahsederken, hulil ve ittihat diisiincelerini kesinlikle reddetmektedirler. Bu anlayisa
ornek olmak iizere, Mevlana’nin su rubaisi zikredilebilir: “Kul kendinden fani-i mutlak
olmadikca tevhid onun nezdinde tahakkuk etmis olmaz. Tevhid Hakk’in kulun
viicuduna ‘hulul’ii degildir; belki senin viiciid-i mevhiimundan yok olmandir. Yoksa

beyhiide bir takim sozler ile batil hak olmaz.”®

Allah’1n zat1 hakkinda nasil ve ni¢in denilmemesi gerektigini ifade eden Sinan
Pasa’nin!’, panteist diisiincelerde goriilen, O’nun zat1 ile dleme dolu olmasi fikrini
benimsemedigi anlagilmaktadir. Ehli Siinnet kelam anlayisi g¢ercevesinde, onun
“degilsin mekanda'® derken Allah’in Zat’in1 tenzih ettigini, “mekdna dolu”*® derken
de isim ve sifatlarini kastettigini diistinmek gerekir. Zaten baska bir yerde, buna isaret
sadedinde “Zdt-i péki her cihettendir biirin”?° demektedir.?* Bu ifade, vahdet-i viicid
diisincesinin mertebe fikrine dayali varlik anlayisindaki 1a-taayyiin mertebesini
hatirlatmaktadir. Sinan Paga, Viiclid-i Mutlak’in 1a-taayyiin mertebesindeki tenzihini,
epistemolojik acidan soyle ifade eder: “Hazret-i Viicud bir hazrettir ki, enbiyd dahi
hakikatine yetisemez.”?? Tbnii’l-Arabi’nin su ifadeleri de Tlahi Zat’in tenzihi agisindan
degerlendirilebilir: “Muhakkak ki (7lahi) bagislar, Zat’a ya da isimlere nispet edilir.
Zat’a nispet edilen vergi, hibe ve bagislar, ancak Ilahi bir tecelliden meydana
gelebilir. Zat tan kaynaklanan tecelli, ancak tecelliyi kabul edenin istidadinin suretiyle
olur; baska tiirlii olamaz. Oyleyse, tecelliyi kabul eden, Hakkin aynasinda kendi
suretinden baska bir sey gormiis degildir.”*® Abdurrezzak el-Kasani, buradaki lahi

tecelliyi, Allah isminin Mutlak Zat’in ismi olmasi anlayisiyla, mutlak Zati bir tecelli

6 Mustafa Tahral1, “Fusfisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi Meseleler”, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2017, c. 1,
s. 56-61.

17 Sinan Pasa, Tazarruniame, S. 63.

18 Sinan Pasa, Tazarruniame, S. 61.

19 Sinan Pasa, Tazarruniame, S. 61.

20 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 103. Biirin diye yazilan kelimenin dogrusu birtiin olmalidir. Bir(n
kelimesi haricl manasina gelmektedir. (Ferit Devellioglu, Osmanlhica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat,
Aydin Kitabevi, Ankara, 1999, 16. Baski, s. 109) Bu ifadeyle Hakk’in Zat’min her cihetin haricinde
oldugu yani O’na bir mekan tayin edilemeyecegi belirtilmektedir.

21 Buna karsin, Seyhii’l-islam Mustafa Sabri Efendi, vahdet-i viicid anlayismni, Allah’in varliginin,
Zat’min ayn1 oldugunu ifade eden felsefi diisiinceye dayandirmaktadir. Daha sonra, bu felsefi diisiinceyi
ve vahdet-i viicid anlayisini, mutlak varitk kavrami {izerinden olduk¢a kapsamli bir elestiriye tabi
tutmaktadir. (Bakiniz: Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l-Akl ve’l-ilm ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin
ve Ibadihi’l-Miirselin, el-Mektebetii’l-Islamiyye, y.y., 1950, c. 3, s. 85-315.)

22 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 485.

2 bnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 37.
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olarak agiklamaktadir. Nitekim ilahi tecelli, herhangi bir sifattan bahsetmeksizin,
yalnizca Zat’tan neset etmez. Zat, bir seye, ancak rahmaniyyeti itibariyla tecelli eder.
Ciinkii Zat’in tecellisi, yine Zat’a yoneliktir.?* Kasani’nin bu izah1 da Zat’m ontolojik
tenzihi agisindan degerlendirilebilir. ibnii’l-Arabi’nin tecelliyi kabul edenin, Hakk’1n
aynasinda, ancak kendi suretini gordiigiinii sdylemesine de Zat’in epistemolojik

tenzihi agisindan bakilabilir.

Goriildiigii tizere, Sinan Pasa, hulil diistincesini, vahdet-i viictid mesleginden
olan diger sifiler gibi, net bir sekilde reddetmektedir. Bununla alakali olarak, Mutlak
Varlik’in alemdeki tecellisinin herhangi bir cihetten bahsetmeksizin oldugunu
belirtmektedir.?® Hakk’in her mevcut ile beraber oldugunu ancak bunun huldl olarak
anlasilmamasi gerektigini, kalbin Allah’in hanesi oldugunu ancak niizul olarak
anlasilmamasi gerektigini, insana kendisinden yakin oldugunu ancak mekanda
olmadigini ve hem Evvel hem Ahir oldugunu ancak zamanda olmadigimi ifade
etmektedir.?® Allah’in Zahir ve Batin isimlerine atifta bulunmak suretiyle soyle
demektedir: “Ilahi! Gizlisin, gayet-i zuhurundan. Ilahi! Goriinmezsin, ziydde
nurundan.”?” Bu ifadelerinden yola cikarak onun, Evvel ve Ahir isimlerini
zamandan®, Zahir ve Batin isimlerini de mekandan miinezzehiyet agisindan

degerlendirdigi anlasilabilir.

1.1.2.Tenzih ve Tesbih

Sinan Pasa’nin varlik hakkindaki bu paradoksal ifadeleri, bize vahdet-i viicid
anlayisindaki tenzih ve tegbih fikrini hatirlatmaktadir. Nitekim ona gore, Allah’1 tesbih
edenler, O’nu yalnizca bir suretle gozetip bir tavir ile mukayyet kilarlar. Tenzih
ettiklerini zannedenler ise O’nun her surette tecellisinden gafil olurlar. Allah, Zat™1
itibartyla biitlin taayyiin suretlerinden miinezzehtir, ancak yokluk aynasinda tecellileri

vardir. Viicid, cesitli mertebelerde zuhur etmistir.?° Sinan Pasa’nin tenzih anlayisimin,

24 Abdurrezzak el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, tahkik: Abdurrahim Alkis, Doktora Tezi, Istanbul,
2008, s. 51-52.

%5 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 65.

%6 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 483.

27 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 269.

28 Sinan Pasa’nin bu anlayisi, ileride /mkdn ve Hudiis: Mertebe ve Zaman baghg altinda daha ayrintil
olarak incelenecektir.

29 Sinan Pasa, Maarifname, s. 4-6.
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vahdet-i viicid anlayisindaki yedili tasnife gore, ilk ii¢ mertebeye karsilik geldigi
sOylenebilir. Nitekim o, Allah’n, hiiviyyeti itibariyla isimden, ahadiyyeti itibariyla
sinirlanmaktan ve vahdaniyyeti itibariyla benzeri bulunmaktan miinezzeh oldugunu
soylemektedir.®® Bu ifadelerdeki hiiviyyeti 1a-taayyiin, ahadiyyeti taayyiin-i evvel ve
vahdaniyyeti taayyiin-i sani mertebeleriyle 6zdeslestirmek miimkiin gériinmektedir.
Sinan Pasa’nin, Viiciid-i Mutlak’in muvahhitten de miisrikten de Gan{ oldugunu ifade
etmesi ve tevhitte dahi bir tiir ciihtid (inkar) oldugunu sdylemesi®! Fusiisu I-Hikem’in
Hazreti Nuh bahsini hatira getirmektedir. Bu béliimde Ibnii’l-Arabi, Nuh
kelimesindeki Subbiihiyye hikmetini anlatir. Fusis sarihi Ahmet Avni Konuk, subbiih
kelimesinin miibalaga iizere tesbih etmek, tesbih kelimesinin ise Allah’1 imkana ait
hiikiimlerden tenzih etmek anlama geldigini sdylemektedir.3? ibnii’l-Arabi’ye gore,
tenzih eden de tesbih eden de Hakk’1 sinirlamis ve kayit altina almis demektir. Allah’
hakkiyla bilenler, ancak tenzih ve tesbihi birlestirenlerdir. Tenzihsiz tesbih ve tesbihsiz
tenzih, Kitab’in bir kismina inanip bir kismin1 inkar etmek gibidir.*®* Mutlak tenzihi
savunan kimse, ya cahildir ya da Allah’a kars1 kotii edep sahibidir. Bu kotii edep
sahipleri, sadece tenzihi goren miiminlerdir.3* Sofyal1 Bali Efendi, Ibnii’l-Arabi’nin
tesbih olmaksizin tenzihi savunduklari igin cahil olarak nitelendirdigi kimselerin ise
“Hakk"1, akillar: geregince, O ’nun Kendisini vasiflandirdigi sifatlardan dahi tenzih

35 oldugunu

eden filozoflar ve onlarin takipgileri gibi seriata inanmayan kimseler
ifade etmektedir. Bu yorum esas alindig1 takdirde, Ibnii’l-Arabi’nin tenzih kelimesi ile
ta ‘til manasmi da kastettigi sOylenebilir. Siinni kelam anlayigsinda da ta‘til (deizm)

anlayisina kars1 en ufak bir miisimaha gosterilmedigi goriilmektedir.

%0 Sinan Pasa, Madrifname, s. 2.

31 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 239.

32 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2017, c. 1, s. 281.

3 Bu ifade, Kur’an’in tenzih ve tesbih ifade eden ayetlerine atif yapmaktadir. Ornegin Ibnii’l-Arabi, bu
konuda su mealdeki ayeti zikreder: “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.” Bir yorumunda, ayetin ilk ciimlesini tenzihin, ikinci climlesini ise tesbihin ifadesi olarak
degerlendirir.

34 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 46.

% Sofyali Bali Efendi, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Matbaatii’n-Nefiseti’l-Osmaniyye, Istanbul, hicri 1309,
S. 67.

% Mesela, Imam Eg’ari, Allah’in ilim ve kuvvet gibi sifatlarin1 inkar ettiklerini sdyleyerek Mu’tezili
miitekellimlere karst ¢ikmustir. (Bakimz: Es’ari, el-ibAne an Usili’d-Diyane, Daru’l-Fazile, Riyad,
2011, s. 196) Bu tavir, Ehli Siinnet miitekellimlerinin ta’til anlayisina karsi tavri olarak
degerlendirilebilir.
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Tenzih ve tesbih hakkindaki bu fikirleri daha iyi idrak edebilmek i¢in vahdet-i
viicid anlayigindaki viicudun mertebeleri fikrine goz atmak gerekmektedir. Sinan
Pasa’nin ifadelerinde de gectigi gibi, vahdet-i viicid anlayisina gére, Mutlak Varlik
cesitli mertebelerde zuhur etmektedir. Yine O’nun fikirleri baglaminda, tenzihi
itibartyla Hakk’1n, bu mertebelerden ilk {i¢iine tekabiil ettigi goriilmektedir. Bunlar 1a-
taayyiin, taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebeleridir. Ancak, Sinan Pasa’nin
ifadelerinden anlasildigi kadariyla, bu mertebelerde dahi Hakk’in tenzihinde bir
izafiyet goriilmektedir. Aslinda mutlak tenzih mertebesi olarak, Sinan Pasa’nin
hiiviyyeti itibariyla isimden miinezzeh oldugunu ifade ettigi Zat-1 Baht kabul
edilmektedir. Mahmut Erol Kili¢’a gore, bu anlayis igerisinde, la-taayyiin
mertebesinin varlik mertebelerinin ilk halkasi olarak degil, bu zincirin fevkinde olarak
degerlendirilmesi gerekir. Bu diisiincenin Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemini, Aristo
ve Eflatun gibi Messai filozoflarinkinden ayiran temel unsurlardan biri oldugu kabul
edilebilir. Bu farkliligin sebebi ise Aristocu metafizikte asil endisenin Viictid’dan
ziyade mevcut olmasidir.*” Bu mertebelerden sonra, alem-i ervah, alem-i misal ve
alem-i sehadet mertebeleri gelmektedir ki; bunlar, tesbih mertebeleri olarak kabul
edilebilir. VVahdet-i viicid anlayisinda bu mertebeler, Mutlak Varlik’in tecelli ve
zuhurundan ibaret sayilmaktadir. Sinan Pasa’nin Hiiviyyet, Ahadiyyet ve Vahdaniyyet
kavramlariyla ifade ettigi tenzih mertebelerinde oldugu gibi, bu tesbih mertebelerinde
de bir tiir izafiyet kabul edilmektedir. Bu itibarla, misal alemi sehadet alemine gore;
ruhlar alemi ise misal alemine gore hakikate (gerceklige) daha yakindir. Bu anlayisla
birlikte, tim varlikta bir izafiyetle karsilasilmaktadir Ki; bu izafiyet, aslinda, alemin
f1ahi ilimdeki hakikatleri olarak ifade edilen a‘yan-1 sabiteden® kaynaklanir. A‘yan-1
sabiteye I1ahi ilme ve diger ilahi sifatlara nispetle bir tiir kidem; hakikatleri oldugu

aleme nispetle de hudds atfedilmektedir.®® Daviid el-Kayseri de a’yan-1 sabitenin

3" Mahmut Erol Kilig, ibnii’l-Arabi, ISAM Yaynlari, istanbul, 2015, s. 92-93.

38 “Bilmelisin ki; [1Ghi ilimde her seyin sabit bir ayni vardwr. Ciinkii 11Ghi Zat, Zét indan dolayr, Zat'im
ve sifatlardan, isimlerden, harici ve ilmi aynlardan Zat iin gerektirdigi seyleri bilmektedir.” (Davad
el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’n-Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Rasailii’l-Kayser,
Books-Publisher, Liibnan, 2015, s. 132)

% Bakiniz: Ibnii’l-Arabi, insaii’d-Devair (Ankau Magrib fi Hatmi’l-Evliya ve Semsi’l-Magrib icinde),
tahkik: Asim Hiiseyin el-Huseyni, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2005, s. 145; izutsu, ibn
Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, terciime: Ahmed Yiiksel Ozemre, Kakniis Yayinlari,
Istanbul, 2005, s. 218.
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Allah’m ilminin ezeliyet ve ebediyeti ile ezeli ve ebedi oldugunu ifade ettikten sonra,
bu aynlarin gesitli alemlerde tezahiirlerindeki izafiyete dikkat cekmektedir. Bu itibarla,
insanin sehadet dlemindeki bedeninin misal alemindeki bedenine, onun da ruhlar
alemindeki soyut ve ruhsal suretine, bu suretin ise Hakk’in ilmindeki sabit surete

mazhar oldugunu séylemektedir.*

1.1.3.Mutlak Varhk ve izafi Varhk
Sinan Pasa’nin ifadelerinde de varliktaki bu izafiyet anlayis1 goriilmektedir. O,

“Viictidunla oldu ne var ise hest”™*

climlesiyle, alemin Hakk’in mutlak varlig ile var
oldugunu ifade eder. Peki, alemin Hakk’in mutlak varligiyla var olmasi nasil
anlagilmalidir? Baska bir yerde o, bu konuyla alakali anlayisini, “Viiciidun
hakikatinden kimseye nesne duyurmadin, hemin pertevinden hestlerdir™*? seklinde
belirtir. Bu ifadede gecen Viiciid kelimesi, Hakk’in Zati varligi, pertev kelimesi ise
[1ahi isimlerin tecellisi olarak anlasilabilir. Boyle anlasildig: takdirde, bu ifade ile
Hakk’in Zat1, 1a-taayyiin mertebesi itibariyla tenzih edilirken, varliktaki kesret, I1ahi
isimlerle agiklanmis olmaktadir. Tam bu noktada, varlikta bir izafiyet anlayis ile karsi

karsiya gelinmektedir Ki; Sinan Pasa, “Her viiciid Viicuduna nisbet adem™*®

climlesiyle
izafi yokluktan, dolayisiyla da izafi varliktan bahseder. Bu anlayista, Mutlak Varlik
karsisinda bir izafi varlik tasavvuru goriilmektedir. Bu anlayis, Ibnii’l-Arabi’nin
miimkiinlerin a‘yan-1 sabitesini yok hiikmiinde kabul etmesiyle Ortiigiir gibi
gorinmektedir. Nitekim ona gore, varlik nurdur ve miimkiinlerin a‘yan-1 sabitesi
madum hiikmiinde olduklarindan dolay1 nursuzdur. A‘yan-1 sabite her ne kadar siibut
ile vasiflandirilsa da varlik ile vasiflandirilamaz.** Ancak, yine de bu ifadelerin mutlak
yokluk olarak anlasilmasi, onun genel diisiincesini anlamak adina dogru sonug vermez.
Sinan Pasa’nin izafiyet anlayisinin temeli sayabilecegimiz bir diisiinceyi, ibnii’l-

Arabi’nin Insdii’d-Devdir isimli eserinde bulmak miimkiindiir. Burada 0, a‘yan-1

40 David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Strati’n-Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Resailii’l-
Kaysert, s. 132.

41 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 61. Su sekilde sadelestirilebilir: “Alemde her ne varsa, Sen’in varliginla
varlik kazandi.”

42 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 401. Su sekilde sadelestirilebilir: “Varliginin hakikatinden kimseye bir
sey duyurmadin, (var olanlar) yalnizca Varliginin yansimalariyla var olmuslardwr.”

4 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 187.

4 {bnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 86; izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s.
217.
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sabitenin varlikla da yoklukla da, kidemle de hudisle de nitelenemeyecegini belirtir.
Ancak ezelde ezeli, zaman iginde ise hadis gorlindiigiinii de ifade eder. Yani a‘yan-1

sabite, siibutu itibartyla kadim, zuhuru itibarryla hadistir.*®

“A’yan-1 sabite, varlik kokusu koklamamustir*® ifadesi, sifiler arasinda yaygin
bir kullanima sahiptir. Bu ciimlenin ifade ettigi mana da izafi varlik konusuyla
alakalidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Fusis’ta soyle demektedir: “...Ve O, Yiice dir;
ancak, bu, izafi bir yiicelik degildir. Ciinkii sabit bir yokluga sahip olan aynlar,
Varlik’tan herhangi bir koku duymamislardwr. Ve o (aynlar), mevcutlardaki
suretlerinin cokluguna ragmen, (yokluk) halleri iizeredirler.”®’ Sinan Pasa da bu
konuyla alakali olarak soyle soylemektedir: “O bir Hakim dir ki viifiir-i hikmeti ile fetk
eylemistir retk-i cem’i ayn-1 kidemde, ta her sey makam-1 cem'iyyette iken yine tafsil
bula.”*® Onun bu ifadeleri, ibnii’l-Arabi’nin ifadelerindeki a‘yan-1 sabiteye isaret
olarak degerlendirilebilir. Retk-i cem’in (¢oklugun bitisikliginin) ayn-1 kidemde
ayrigsmasi ise a’yan-1 sabitenin Hakk’in ezeli ilmindeki hakikatler olmasiyla alakali
gibi goriinmektedir. Nitekim Kayseri de ayni ibareleri kullanmak suretiyle, Allah’1n,
yerlerin ve goklerin hakikatlerinin toplandig: bitisikligi (retk) ayristirmasindan (fetk)
bahseder.*® Her seyin cem‘iyyet makaminda oldugu halde tafsil bulmasi da a‘yan-1
sabitenin alem-i ervah, alem-i misal ve alem-i sehadette varliga biiriinmesi olarak
degerlendirilebilir. Her seyin varliga ¢iktigi halde hala makam-1 cem‘iyyette
oldugunun ifade edilmesi ise a‘yan-1 sabitenin varlik kokusu koklamadigi anlamina
gelebilir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin anlayisinda, esya, Sinan Pasa’nin makdm-1 cem’iyyet
olarak ifade ettigi a‘yan-1 sabite mertebesinde de imkan halindedir ve yok

hitkmiindedir.*® Kasani de benzer bir sekilde, miimkiin varliklarm aslinin adem

4 ibnii’l-Arabi, insdii’d-Deviir, s. 145-146; Izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar
Kavramlar, s. 218-221.

% Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, c. 4, s. 198-199.

47 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 55.

4 Sinan Paga, Madrifname, s. 2. Su sekilde sadelestirilebilir: “O 6yle hikmeti sonsuz bir Zdt tir ki,
hikmetinin bolluguyla, kidemin aymnda, ¢oklugun bitisikligini ayrisik hdle getirmistir,; dyle ki, her sey
coklugun birligi makaminda iken yine fasillara ayrilsin.”

49 Kayseri, “Risale fi Ilmi’t-Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayseri, Books-Publisher, Liibnan, 2015, s. 29.

50 By konu hakkinda Ibnii’l-Arabi sOyle demektedir: “Miimkiin varliklarin aynlary, nursuzdur, ¢iinkii
onlar, yok hiikmiindedir. Siibit ile vasiflansalar da varlik ile vasiflanamazlar. Ciinkii varlk, nurdur.”
(Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 201-202.)
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(yokluk) oldugunu ifade etmektedir.®® Nitekim ona gore, ayn-1 sabite, ilmi hazretteki
(mertebedeki) hakikattir ve mevcut olmayip Allah’in ilminde sabit olan bir
ma’dumdur. Bununla beraber, hakiki varligin ikinci mertebesidir.>? Sinan Pasa’ya
gore de mevcut hicbir zaman ma‘dum, ma‘dum higbir zaman mevcut olamaz.
Muhakkikler, biitiin miimkiinleri daima ma‘dum olarak bilirler. Nitekim “O’nun

53 ayeti de bu manaya isaret etmektedir. Ancak

vechinden baska her sey helaktedir
boyle soyleyenlerin bazist kurtulup bazisi helak olmustur.>* Burada ifade edilen
yoklugun, mutlak yokluk olarak degil, izafi bir yokluk olarak anlasilmas1 daha saglikli
olabilir. Zira esyanin [1ahi ilimdeki hakikatleri olan a‘yan-1 sabite, Ibnii’l-Arabi’nin

diisiince sisteminde alem-i sehadetteki esyaya nispetle hakikate daha yakindir.*®

Varliktaki bu izafiyet, vahdet-i viicid anlayisiyla gelisen tasavvufta, nur ve
golge benzetmeleriyle de ifade edilmistir. Sinan Pasa da nur kavramini, varlik
manasinda, Viicid-i Mutlak’1 ifade sadedinde siklikla zikreder.>® Bu baglamda,
vahdet-i viiciid anlayist igerisinde, Allah’in Nur ismi, genellikle varlik tecellisi ile
yakin anlamda kullanilmaktadir.®” Bu manay1 ifade etme adina, giines ve golge
benzetmeleri de siklikla zikredilmektedir. Sinan Pasa da yerin ve gdogiin Allah’in
nuruyla aydin oldugunu ifade ettikten sonra nur ayetini zikreder.®® Hakk’in nurunu
giinese, miimkiin varliklar1 ise golgeye benzetir ve gélgenin giineste mahvolduguna
dikkat ¢eker.>® Yine nur kelimesinin varlik manasinda kullanilmasina bir 6rnek olarak
su beyit zikredilebilir: “Her neye bakar ise bu ¢esm-i dil/ Niir-i Hak tir gordiigii sen

oyle bil”®

Ayni sekilde, Daviid el-Kayseri’'nin de Mutlak Varlik ve izéafi varlik
kavramlarini, Nur ve golge benzetmesiyle izah ettigi goriilmektedir. Nitekim o,

taayyiinii itibariyla dleme nispet edilen izafi varligin, Hakk’ i varliginin bir golgesi

51 fzutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 197.

52 Abdurrezzak Kasani, Istilihatu’s-Siifiyye, terciime ve serh: Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi,
Bursa, 2014, s. 73.

53 Kasas, 28/88.

5 Sinan Pasa, Ma4rifname, s. 156-158.

5 Nitekim bu konu, ileride riiya meselesi ile alakali olarak, /mkdn ve Hudiis: Riiyd ve Haydl bashg
altinda mistakil olarak incelenecektir.

%6 Misal olarak bakimz: Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 160.

57 {zutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 217.

%8 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 85.

%9 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 187.

6 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 199.
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oldugunu ifade ettikten sonra su mealdeki ayeti zikreder: “Rabbinin gélgeyi nasil
uzattigim goérmez misin? Isteseydi onu sabit kilard:...”®' Daha sonra bu gdlgenin
ortaya ¢ikmasi igin gerekli olan ii¢ seyden bahseder Ki; bunlar, nur, mahal ve zattir.
Mahal, ilim hazretindeki a‘yan-1 sabite olarak isimlendirilen kevni mahiyetlerdir. Zat
ise bu gdlgeyi ayakta tutan, Kayylim ve Samed olan Zat-1 [lahi’dir. Golgeyi ortaya
cikaran Nur ise alemin aynlarimi yoklugun karanligindan varligin aydinligina
cikarmasi ve varlik vermesi itibariyla Zat’tir. Bu sebeple Nur, Allah’in bir ismidir®?:

“Allah, goklerin ve yerin nurudur.”®?

1.1.4.Varhgm Birligi ve Coklugun zih

Viicid-i Mutlak kavramiyla alakali diger bir mesele, vahdet ve kesret, yani
birlik ve ¢cokluk meselesidir. Madem Viictd tektir ve o da Viictid-i Mutlak tir; o halde
alemdeki ¢okluk nasil izah edilebilir? Sinan Pasa da esyadaki bu ¢okluk ve farkliligi,
selefleri gibi, istidat ve kabiliyetlerdeki farklilik ile agiklamaktadir. Ornek olarak da
ayni benzetmeleri sunarak, Viicid tecellisinin, tecelli ettigi aynanin rengini aldigini
belirtmektedir ki; aynalarin farkli renkleri, istidat ve kabiliyetlerdeki farkliligin
remzidir. Bu diisiinceyi bir de deniz ve dalga benzetmesi ile anlatir. Varlik bir deniz
ise, esya o denizin dalgalarindan ibarettir.?* Ayna benzetmesindeki temel problem,
aynanin da esasen bir varliginin bulunmasidir. Bu noktada, Sinan Pasa’nin esya igin
yokluk aynasi tabirini kullanmasi, hakiki ¢okluk bulunmadigina isaret igin olabilir. -
Yokluk aynas: tabiri ile yukarida zikredilen a‘yan-1 sabitenin yok hiikmiinde kabul
edilmesi arasindaki irtibat gayet aciktir.- Viiciid, her aynanin kabiliyetine gore tecelli

ve zuhur eder.5°

Ancak bu kabiliyetlere ezeliyyet atfedildigi takdirde, ‘kadimlerin ¢oklugu’
problemiyle karsilagilmaz m1? Bu noktada, Sinan Pasa, yaratilmiglarin kabiliyetlerinin
de Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti dahilinde oldugu anlayisini su sézleriyle ifade

etmektedir: “Vermek O ’nundur ki kime dilerse verir, her kisinin kabiliyetini ezelde O

61 Furkan, 25/45.

62 Davud el-Kayseri, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab”, Rasailii’l-Kayserd, s. 12-13.
83 Nur, 24/35.

64 Sinan Pasa, Maarifname, s. 156-158.

% Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 160.
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bilir.”®® Kabiliyetlerin, bir diger ifade ile mahiyetlerin, Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti
dahilinde degerlendirilmesi, onlara kidem atfetmeye manidir. Ciinkii kadim olan bir
sey, irade ve kudrete konu olamaz. Bu ifadede, Allah’in ezeli ilmi ile kabiliyetleri
bilmesinin, bir diger ifade ile a‘yan-1 sabitenin, I1ahi irade ve kudreti sinirlandirmamasi
anlayigina sahit olmaktayiz ki; ilmin, irade ve kudreti sinirlandirmamasi, Ehli Siinnet

kelaminin anlayigidir.®’

Ayna benzetmesinde, aynanin bir diger islevi, epistemolojik agidan
degerlendirilebilir. Nitekim aynada yansiyan nesne, ayna vasitasiyla bilinmektedir.
Goriildiigii tizere, varligin birligini ifade eden bu anlayista, bu birlige zarar vermemek
adina, miimkiin, Mutlak Varlik’in tecelli ettigi yokluk aynas1 olarak diistiniilmektedir.
Sinan Pasa da bu diisiinceyi, “Her miimkiiniin maddesi adem olur; adem aynasinda

88 ciimlesiyle ifade etmektedir. Ona gore, mevcidatta goriilen sifatlar

Viiciid goziikiir
ve fiiller dahi Viicid-i Mutlak’a aittir. Ancak bu sifat ve fiiller, yokluk aynalarinda,
kabiliyetlerdeki farkliliklardan dolay1 c¢esitli suretlerde goriinmektedir. Disaridan
bakip bilmeyen ve nazari kusurlu olup anlamayan kimse, bu halleri ve fiilleri aynalarin
halleri ve fiilleri zanneder. Ancak, esya, yalnizca bir yokluktan ibarettir ve yokluk da
varligin aynasidir. Eger yokluk olmasa varlik bilinmezdi, ayna olmasa Viicid
goriinmezdi. Ciinkii esya ziddi ile bilinir. Her mevcut, O’nun aynasidir ve her zerre,

O’nun varliginin ayetidir.5®

1.2.11ahi Sifatlar ve isimler

1.2.1.Tecelli ve A’yan-1 Sabite

Genel olarak vahdet-i viicid anlayisinda oldugu gibi, Sinan Pasa’nin
anlayisinda da alem, {lahi sifat ve isimlerin mazhar olarak kabul edilmektedir. Onun
su sozlerinde bu fikri bulmak miimkiindiir: “Her kemal ki goriirsiin, O 'nun kemalinin

mazharidir ve her cemal ki goriirsiin O nun hiisniiniin manzaridir.”’® Allah’in hem

6 Sinan Pasa, Madrifname, s. 394.

87 Bakimz: Gazzali, Tehéfiitii’l-Felasife: Filozoflarin Tutarsizhig, tahkik ve terciime: Mahmut Kaya,
Hiiseyin Sarioglu, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 48.

8 Sinan Pasa, Madrifname, s. 156.

8 Sinan Pasa, Madrifname, s. 158-160. Sinan Pasa’min bu anlays1, ileride, Mushaf-1 Aydt Olarak Alem
baslig1 altinda miistakil olarak incelenecektir.

70 Sinan Pasa, Maarifname, s. 698.
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Muhib hem Mahbtib, hem Talib hem Matlib, hem Vedid hem Mevdid ve hem Sahid
hem Meshiid oldugunu belirtmesi’® de ayn1 sekilde i1ahi isimlerdeki tecelli anlayisinin
bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Mesela Allah’in muhabbet sifati insanda tecelli
eder ve insan bu muhabbeti ile Allah’a yonelir. Boylelikle Allah, hem muhabbet eden
hem de muhabbet edilen olur. Bu manaya isaret sadedinde, su mealdeki ayet
zikredilebilir: “Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler.”’® Ayni sekilde, Sinan
Pasa, yaratilmiglarda goriilen sifatlar1 Allah’a irca etme adina sunlar sdylemektedir:
“Ey Matlub ki gine Sen talib-i kemadlin; ey Mahbub ki gine Sen muhibb-i cemalin! Ey
Ma’sik ki gine Sen dstk-1 envdr-i zatin, ey Maksid ki gine Sen kdsid-i izhar-i sifatin!”"
Ondan &nce, Ibnii’l-Arabi, alemdeki esyanin, [1ahi sifat ve isimlerin talep ettikleri
hakikatler oldugunu ifade etmistir. Bu anlayisa gore, uluhiyyet me’lihu, rububiyyet
ise merbiibu talep eder. i1ahi isimlerin harici varlig: da isimlerin tecelli ettigi esyaya
bagldir. Ancak, Hak, Zat’1 yoniinden alemlerden Gani’dir.”* ifade edilen bu anlayista,
[14h1 sifatlar ve isimler ile esyanin Ilahi ilimdeki hakikatleri olarak ifade edilen a‘yan-
1 sabite arasindaki irtibata dikkat ¢ekilmektedir. Sinan Pasa’nin, alemi {1ahi isimlerin
mazhar olarak ifade ettigi anlayisinin aslmi, Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayisinda aramak
gerekir. Kasani de Fusiis’a yazdig1 serhte, bu mevzuya agiklik getirmektedir. Nitekim
ona gore, Hak, Ahadiyyet hazretinden Vahidiyyet hazretine feyz-i akdes ile tecelli
eder. Hazret-i Vahidiyyet, [lim ve Isimlerin Hazretidir Ki; bu mertebe, bir yonden de
isimlerin gerekleri olmasi hasebiyle a‘yan-1 sdbite hazreti (mertebesi) olarak

adlandirilabilir.”

Sinan Pasa’nin, “/Im-i kadimi kiillive vii ciiz’iye muhit’’®

ifadesi ile a’yan-1
sabite anlayis1 arasinda irtibat kurulabilir. Ayni sekilde o, Allah’in kudret ve hikmet
elindeki irade kalemiyle biitiin var olanlar1 ezelde tespit ettigini ve her ciiz’1 (tikel)
seyin suretinin O’nun ilminde oldugunu ifade etmektedir.”” Bu anlayisinda, a‘yan-1

sabiteye isaret ettigi gibi; Allah’in ilim, irade, kudret ve hikmet sifatlarina da

"L Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 55.

72 Maide, 5/54.

3 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 595.

™ [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 102.

75 {zutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 212.
76 Sinan Pasa, Tazarruniame, . 51.

7 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 80-81.
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deginmektedir. O, yukarida gegtigi iizere, Allah’in, varligr kudreti ile var ettigini ve
hikmeti ile ayn-1 kidemde makam-1 cem’iyyette oldugu halde tafsil ettigini ifade eder’®
Ki; bu anlayisa, Allah’in ilim, irade ve kudret gibi Zati sifatlar1 agisindan bakmak
gerekmektedir. Bu anlayista, esasen, 11ahi isimlerin ve miimkiinlerin I1ahi ilimdeki
aynlarmin (hakikatlerinin), kader ile irtibati miisahede edilebilir. Bu meseleyle alakali
olarak, Sinan Pasa, her seyin Allah’in ezeli takdiri ile var oldugunu ifade ederken,
tohum-agag-meyve benzetmesini kullanir ve bu diisiincesini tohumdaki istidat fikri ile
aciklar.”® Ayni sekilde, kader bahsinde de Allah’in ilim, irade, kudret ve hikmet

sifatlarina da deginmek® suretiyle, kaderin [14hi isimlerle irtibatina dikkat ceker.

1.2.2.Sifatlarin Kidemi ve Kelam Sifati

[14ahi isim ve sifatlar ile alikal1 bir diger mesele de sifatlarin kidemi meselesidir.
Sinan Pasa, Kur’an icin Keldm-1 Kadim ibaresini kullamr®! ve o da diger stfiler gibi
Kur’an’in mahliik olmadigini ifade eder. Sinan Pasa’nin da miintesibi oldugu vahdet-
i viicid mesleginde, Allah’in diger sifatlar1 gibi, kelam sifatinin da ilk ve ikinci
taayyiin mertebelerinde icmalen ve tafsilen taayyilin ettigi ifade edilmektedir. Bu
nedenle, kelam sifat1 ve bu sifatin sehadet alemindeki tecellisi sayilan Kur’an, zaman
uistiidiir ve kadimdir. Sinan Pagsa, bu manay ifade etme sadedinde, Kur’an’1 bakanin
sonunu goremedigi ve dalanin dibine varamadigi bir denize benzetir. Kur’an’in her
harfinin, i¢i incilerle dolu bir sedef; her kelimesinin de degerli miicevherlerle dolu bir

sandik gibi oldugunu sdyler.®2

Sinan Pasa, Kur’an’in kidemi meselesinde, Imam Es’ari ile Ahmed b.
Hanbel’in goriislerinin aslinda ayni oldugu, ayriligin ise sadece lafzi bir ayrilik oldugu
goriisiindedir. Bu minvalde, oncelikle, Es’ari mezhebinde, kelam-1 lafzi ve kelam-1
nefsi ayrimi yapildigini; Kelam-1 nefsinin kadim, kelam-1 lafzinin ise hadis olarak
kabul edildigini hatirlatir. Lafizlarin ve ibarelerin kadim olmadig: fikrinin, herkesin
anlayabilecegi agiklikta oldugunu ifade ettikten sonra, “Peki Ahmed b. Hanbel neden

Kur’an’1 lafzen de kadim olarak nitelemistir?” seklinde bir soru sorar. Bu soruya

8 Sinan Pasa, Madrifname, . 2.

9 Sinan Pasa, Madrifname, s. 154.
8 Sinan Pasa, Madrifname, s. 156.
81 Sinan Pasa, Maarifname, s. 306.
8 Sinan Pasa, Maarifname, s. 328.
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cevabi sdyledir: Clinkii lafizlarin kendisi (nefsi) de kadimdir, hudis yalnizca okuyanin
tabir ve telaffuzundadir. Allah, Zat’1 itibariyla zamandan miinezzeh oldugu gibi,
sifatlar1 itibartyla da zamandan miinezzehtir, Kadim’dir. Kelam sifatinin kidemi
dolayisiyla, Kur’an, hem manen hem de lafizlarin nefsi (kendisi) itibariyla kadimdir.
Allah’in bir sifati olmasi hasebiyle, Kur’an lafizlarinda ve ayetlerinde, oncelik ve
sonraliktan bahsedilemez. Oncelik ve sonralik, yalnizca onu okuyan insanin
telaffuzundadir. Imam Es’ari’nin de goriisii aslinda bundan ibarettir; ancak halk bunu

anlayamadigindan iki farkli gériis zannetmistir.®®

Sinan Pasa’nim bu diisiincesi, bize, 11ahi sifatlarin zaman ve mekéna taalluku
hakkinda genel bir fikir vermektedir. O’nun kelam sifatinin tecellisi saydigr Kur’an
ayetleriyle zaman ve mekandaki hudis arasinda kurdugu irtibat, diger sifatlara da
tesmil edilebilir. Bu anlayisa gére, Kur’an ayetleri arasinda, ancak hadise taallukuna
nispetle bir oncelik ve sonraliktan bahsedilebilir. Asli olan kelam sifatina nispet
edildiginde ise herhangi bir oncelik veya sonraliktan bahsetmek miimkiin degildir.
Ayn1 sekilde insan, Allah’in ilim, irade, kudret, sem’, basar ve tekvin gibi sifatlarini
taalluk ettikleri esyaya nispetle zamansal bir mahiyette idrak etmeye ¢aligir. Hatta
bunun neticesi olarak insan zihni, [l1ahi sifatlar arasinda dahi oncelik-sonralik ve
mutlaklik-mukayyetlik gibi iliskiler kurma temayiiliindedir.®* Bu agidan bakildig
zaman, kelam sifat1 ve Miitekellim isminin gerektirdigi hakikatler (a‘yan-1 sabite) olan
Kur’an ayetleri ile diger I1ahi sifat ve isimlerin gerekleri sayilan dlemin hakikatleri

(a’yan-1 sabite) arasindaki irtibat aciktir.

[1ahi sifatlarin alemdeki tecellisi, kelami ifadesiyle kadimin hadise taalluku,

tizerinde durulmasi gereken bir baska meseledir. Bu baglamda, Sinan Pasa, Allah’in

8 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 169-171. Bu mesele hakkinda, Davud el-Kayseri’nin goriisii
farklidir. Ona gore bu konudaki asil ihtilaf, Allah’in Keldm’min okunan ve yazilan lafizlar mi, yoksa
kelam-1 nefs1 olarak isimlendirilen ve Allah’in zatiyla kaim olan manalar m1 oldugu yoniindedir. Ona
gore, Mutezilller ve Hanbeliler, kelamin bu manalara deldlet eden harfler ve lafizlar oldugu
kanaatindedir. Bununla beraber, Mu’tezile, bu lafizlarin Allah’1n zatryla kaim olmadig1 ve hadis oldugu
kanaatindedir ve onlara gore, Allah’in Miitekellim olmasinin manasi, hususi cisimlerde bu manalara
delalet eden harflere ve seslere varlik vermesidir. Hanbeliler ise bu harflerin ve seslerin Allah’in zatiyla
kaim oldugu goriisiindedir. (David el-Kayseri, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab”, Resailii’l-
Kayserdi, s. 9.)

8 Ehli Siinnet kelami, Allah’1n ezeli ilim, irade ve hikmet sifatlarindan herhangi birini nazara almak
suretiyle, O’nun bir sifatiyla baska bir sifatin1 kayit altina almaz. Meseld O’nun ezelden beri Hakim
olmasi, yine O’nun ezelden beri Miirld olmasina engel teskil etmez. (Bakiniz: Ebu’l-Berakat en-Nesefi,
el-I’timad fi’l-i’tikad, el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li’t-Tiiras, Kahire, 2012 s. 204-213)
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kelam1 olan Kur’an’daki miitesabih ayetlerle marifet arasindaki iliskiye de
deginmektedir. Ona gore, miitesabih ayetlerde bir tiir izafiyet vardir ve her insan, bu
ayetleri marifeti nispetinde anlamaktadir. Kimi i¢in miitesabih olan bir ayet, kimi i¢in
manasi gayet agik, muhkem bir ayet olabilir. Baz1 miitesabih ayetler vardir ki, onlarin
manasini ancak nebiler bilmektedir. Bu manalardan bazilarini insanlara agikladiklari
halde bazilarini1 agiklamazlar ve bu ilim onlara has kalir. Bunun yaninda, Peygamberler
ile beraber bazi velilerin de bildigi bir ¢esit bilgi daha vardir ki, onlar, bu bilgiyi alacak
makama ulagsmayan ve bu bilgiye kabil olmayan biriyle onu paylasmazlar. Ciinkii bu
marifet tlirlerine, ancak tasavvufi tecriibe ve tevhid-i Zat’ta fena bulma yoluyla
ulasilabilir. Bu nedenle, nebiler ve veliler, bu marifeti, ancak bazi isaret ve remizlerle
ifade ederler. Bu makama ulasan kimseler de bu remizlerdeki isaretleri anlamis
olurlar.®® Sinan Pasa’nin bu anlayis1 aktarirken, miitesabih ayetlerdeki izafiyet ile
nebilerin ve velilerin s6zlerindeki isaret ve remizleri birlikte zikretmesi, Allah’in ezeli
olan kelam sifati ile insanlarin kelam1 arasinda irtibat kurdugunu gostermektedir. Bu
da tecelli-i sifat anlayisinin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Sinan Pasa’nin
Kur’an’1n miitesabih ayetleriyle nebi ve velilerin igaret ve remizleri arasinda kurdugu
bu irtibat, kadim olan sifatlarin hadis olan esyaya taallukuna bir ornek teskil

etmektedir.

1.2.3.11ahi Sifatlar ve insan-1 KAmilin Ahlaki

Vahdet-i viiciid anlayisinda, Allah’in sifat ve isimlerindeki kidem, insan-1
kamilin ahlakin1 Alemin merkezine yerlestirmektedir. Insan-1 kimil, ahlaki vasitasi ile
sonsuzlukla irtibat kurmaktadir. Mesela Sinan Pasa, kdmil insanlardan bahsederken
elest deminde emanet, tevhid ve imanin kabiliyetlerine sunuldugunu, ezelde ihlas ve
yakinin istidatlarina konuldugunu soylemektedir. Onlarin ask ve muhabbetinin
onceliginden bahsederken alemin heniiz viicut bulmadigim ifade etmektedir.®® Bu
anlayis da a‘yan-1 sabite fikri ile birlikte degerlendirilmelidir. Bu miinasebet
dolayisiyla, insan-1 kAmilin istidat ve kabiliyeti 11ahi isimlere dayanmaktadir. Bunun

da 6tesinde, 11ahi isimlerin gerekleri olarak kabul edilen a‘yan-1 sabiteyi kusatic1 olan

8 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 228-230.
8 Sinan Pasa, Maarifname, s. 764.
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tek ayn, insan-1 kAmilin aynidir.®” Bu anlayisin bir ifadesi olarak Sinan Pasa, insanlarda
bulunan sabir sifatinin, Allah’in Sab{ir isminin tecellisi sayilmasini su ifadelerinde dile

getirir: “es-Sabiir u bilgil O’ nun namidirl Her kigiye sabr O nun in’dmidir.”®

Ayni anlayisin insanin iradesine bakan yoniiyle, Allah’in sifat ve isimleri,
tasavvufl ahlak anlayisinda, insan i¢in ¢ikis noktasi sayilmaktadir. Bu anlayisa gore,
kul, Rabbinin sifat ve isimlerine gore ahlakini yiikseltmelidir. Tasavvuf literatiiriinde
bu anlayis, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin™®® anlamindaki s6ze dayandirilir. Bu
noktada, Sinan Pasa, akilli insanin konusurken Allah’in sem* sifatini, bir is yaparken
basar sifatini, kalbinde bir sey gizlerken ilim sifatini, birine dfkelendiginde hilim
sifatini, bir mazluma el uzatsa kudret sifatin1 hatirlamasi gerektigini ifade eder. Insan,
boylece her ahlakini Rahmani ahlak ile kirar ve kahreder.®® insan, Allah’in ezeli
kazasini diisiiniirse kimsenin fiiline incinip giicenmez ve ezell kismetine bakarsa
kimseye haset etmez. Haset eden kimse Allah’in takdir ve kazasina razi olmamis
demektir.®! Bu anlayis, murakabenin farkl1 bir yorumu olarak da kabul edilebilir. Yine
bu diisiince ile alakali olarak, Sinan Pasa’nin fikirlerinde, tasavvufi hal ve
makamlardan havf ve reca kavramlarinin, Allah’in irade ve kudret sifatlariyla irtibath
olarak sunuldugu goriilmektedir. Mesela Sinan Pasa, hayra alamet de olsa, bir insanin
tyilerle arkadaslik etmesinin, Allah’in iradesi olmadig1 siirece o kisiyi
kurtaramayacagini belirtir.®? Bu baglamda, genelde Ehl-i Siinnet’in® ve o6zelde
stifilerin va’d ve vaid anlayisi, Mu’tezile’nin® aksine tasavvufi ahlakin &nemli bir
boyutu sayilan havf ve reca anlayisina uygunluk arz etmektedir. Bu anlayis, 114hi isim
ve sifatlarin ilmine sahip olan kimsenin, ahlakini bu bilgisine gore diizenlemesi

manasina gelir ve kulun i1ahi sifatlar karsisindaki mef*Gliyetini ifade eder.

87 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 18.

8 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 405.

8 Bu soziin asl, Ebi Nuaym’m Ziinntin el-Misti’ye dayandirdigi su sozdiir: “Arifin mudsereti, Allah in
mudsereti gibidir. Nitekim o, Allah’in giizel ahlakiyla ahlaklanmis olarak sana tahammiil eder ve
hilimle davranur.” (Ebi Nuaym el-Isbahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, es-Saadet, Misir,
1974, 10 cilt, c. 9, s. 349, 376)

% Sinan Pasa, Mairifname, s. 192,

%1 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 130.

%2 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 36.

9 Bakiniz: Nesefl, el-i’timad fi’l-i’tikad, s. 422-423

% Bakmiz: Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse: Mu’tezile’nin Bes ilkesi, terciime: ilyas
Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul, 2013 c. 1, s. 496.
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Sinan Pasa, ilimden maksadin ahlak, ahlaktan maksadin ise marifet oldugunu
soylemektedir.®® Onceki fikir, ilahi isimlerin tecellisinin ve insan tarafindan
bilinmesinin insanin ahlakina etkisi tzerinde dururken; bu fikir, tam tersi bir
istikamette, insanin ilim ile ulastig1 ahlakindan yola ¢ikarak hakiki marifete, isim ve
sifatlarin marifetine ulasmasina dikkat ¢ekmektedir. Ancak, tasavvufi tecriibedeki bu
iki yontem, birbirine zit olarak diisiiniilmemelidir; zira ikinci yontem, birincinin
devamu niteligindedir. insan, énce sem’, basar, ilim, hilim, irade ve kudret gibi {lahi
sifatlarin bilgisinde olarak kendisindeki kotii ahlaki defeder. Daha sonra, ulastigi
ahlaki seviyede, kendisinde olusan giizel sifatlardan yola ¢ikmak suretiyle, Allah’in
sifatlar1 hakkinda hakiki bir marifete ulasir. Bu marifet ile olusan mazhariyet, Ibnii’l-
Arabi’nin ifadesiyle, bir sifatin bir insan ile kaim olmasi seklinde anlasilabilir. Bu
noktada, Ibnii’l-Arabi, gozleri hakikate acilmamus olan kimselerin, Hak’tan
inanglarindaki sekliyle kendilerine merhamet etmesini istediklerini; kesif ehli
kimselerin ise Allah’in rahmetinin kendilerinde kaim olmasini, Allah ismiyle
istediklerini ifade eder. Bu anlayista, Allah’in onlara olan rahmeti de ancak rahmeti
onlarda kaim kilmasiyla, yani onlar1 fail kilmasiyla miimkiin olur. Bu da rahmetin
hiikiim olarak onlarda varlig1 manasina gelmektedir.®® Bu dogrultuda, Sinan Pasa’nin
bir Oonceki paragrafta sunulan anlayisi, mef*il; buradaki anlayis1 ise fail olarak

mazhariyet agisindan degerlendirilebilir.

Sinan Pasa, tasavvuftaki karsilikli haller ile T1ahi sifatlar arasinda da bir irtibat
kurmaktadir. Genel olarak tasavvuf diisiincesi icerisinde, Allah’in sifatlari, celali ve
cemali olarak ikiye ayrilmaktadir. Sinan Pasa da bu miilahaza ile paralel olarak,
kuldaki hiiziin ve havf hallerini, Allah’in satvetini ve nikmetini; safa ve reca hallerini
de rahmetini ve nimetini tefekkiir etmesiyle irtibatlandirir.®” Insan, Allah’in celal ve
cemal sifatlarini tefekkiir ile tasavvuftaki bu héllere ulagtig1 vakit, sifatlarin tecellisine
mazhar olur. Zira Sinan Paga’ya gore kisi Allah’tan korktugu 6l¢iide halk ondan korkar

ve Allah’1 ta‘zim ettigi nisbette izzet bulur.”® Yine bu diisiinceye Ibnii’l-Arabi’nin az

% Sinan Pasa, Madrifname, s. 586.

% fbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 167; izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar,
s. 181-183.

% Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 63.

9 Sinan Pasa, Maarifname, s. 504.
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onceki miilahazasiyla insanin sifatlara fail olarak mazhariyeti agisindan bakilabilir.
Sinan Pasa, ayrica bu failiyyetin mef’uliyyeti celbettigini de su sekilde beyan
etmektedir: Insan yaratilmislara ihsan ettigi vakit, Allah’tan ihsan bulur; affettikce,
Allah da onu affeder.®® Insan, kendinden asagidakilere rahmet ettikce rahmet bulur,
izzet ettikge izzet bulur. Insan, eger iyilik ederse nefsine, kotiiliik ederse yine nefsine
eder.1® Bu acidan bakildiginda, tasavvufi ahlak ile 11ahi sifat ve isimlerin irtibati,
baslangict itibartyla makam, neticesi itibariyla hal; diger bir ifadeyle, baslangici

itibariyla kesbi, neticesi itibartyla vehbi olarak degerlendirilebilir.

Ayrica burada, insanin kendisinde barindirdigi manevi hallerdeki karsitlik ile
baz1 {1ahi sifatlardaki karsithk arasindaki irtibat ifade edilmektedir. Bu anlayis, aym
zamanda, insanin mahiyetindeki kusaticilik ile [l1ahi sifat ve isimlere mazhariyeti
arasindaki iliski a¢isindan da degerlendirilebilir. Nitekim Sinan Pasa, Allah’t Camiu ’l-
Ezdad olarak nitelendirir ve yaratmada dort unsuru birlestirdigini, insan1 beden ve
ruhtan yarattigini ifade eder. Ardindan Allah’in Zii’l-Celdli ve’l-Tkram ismini
zikreder.!® Cédmiu’l-Ezddd ifadesi, vahdet-i viicGd anlayisinda, hem Allah hem de
insanm mahiyetini ifade etmek adina kullanilmaktadir. Ibnii’l-Arabi, bu anlayis1 ifade
ederken, ilk donem suifilerinden, EbG Said el-Harraz’in bir s6zine atifta bulunur.
Nitekim Eba Said’e Allah’1 ne ile bildigi sorulunca, iki zidd1 birlestirmesi 6zelligiyle
bildigini sdylemistir ve sonrasinda su mealdeki ayeti okumusturloz: “O, Evvel, Ahir,
Zéhir ve Bdatin’dir.”t% ibnii’l-Arabi de bu anlayis1 ifade etmek sadedinde, Allah’in
Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isimlerine atifta bulunarak, sunlar1 soyler: “Zdahir ‘ben’
dediginde Batin ‘hayir’ der;, Batin ‘ben’ dediginde de Zahir ‘haywr’ der. Bu durum
biitiin zit isimlerde boyledir.”*** Kasani, Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayisinin yorumunda,
insanin nefsine (kendisine) dikkat ¢cekmekte ve insanin da kendi nefsinde zitlari
birlestirdigini ifade etmektedir. Nitekim insan, i¢ diinyas: itibariyla tek ve ayni

olmasina ragmen; kendisinde akil, vehim, gazap ve sehvet gibi zit kuvveleri barindirir.

%9 Sinan Pasa, Mairifname, s. 608.

100 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 624.

101 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 133.

102 {bnii’]-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Allah ve insan: Esma-i Hiisna Serhi, terciime: Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 111.

103 Hadid, 57/3.

104 Tpnii’1-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 55.
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“Ve insan, kendi ayn-i sdbitesi vasitasiyla, Ilahi isimlerin hiikiimleri ve vecheleri

yoniinden, Hakk i bir suretidir.”*%®

1.2.4.11ahi Isimler ve Hiisiin-Kubuh Meselesi

Insanlarin sifat ve fiillerini, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi olarak kabul
eden anlayisin karsilasacagi en onemli problem, insanlarda goriilen koti sifat ve
fiillerin izahidir. Nitekim Allah’in yaratilmislarda goriilen koti sifat ve fiillerden
tenzih edilmesi gerekmektedir. Her sey, Allah’in varliginin ve isimlerinin tecellisinden
ibaret ise, insanlarda bulunan kotii sifatlar ile bu anlayis nasil izah edilebilir?
Insanlarda bulunan adalet, rahmet, ilim gibi giizel sifatlar ilahi tecellinin neticesi
olarak goriiliirken; zuliim, acimasizlik, cehalet gibi kotii sifatlar tecellinin disinda m1
tutulacaktir? Eger bu sifatlar tecellinin disinda tutulursa; bu tutum varligin birligi fikri
ile ¢elismez mi? Sinan Pasa da bu probleme ¢6ziim olarak, selefleri gibi istidat ve
mahiyet fikrini zikretmektedir. Nitekim ona ve seleflerine gore, Hak’tan gelen tecelli
saf ve temizdir. Ancak, feyiz ve tecelli, tecelliyi kabul edenin istidadina gore
sekillenmektedir. Kabin rengi ne ise, tecelli o renkte goriiniir.2% Bu anlayisin aslin,
Ciineyd el-Bagdadi’nin ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi, ilah-1
mu‘tekdd konusunda, tecellinin her mazharin istidadina goére c¢esitlendigini ifade
ettikten sonra, Ciineyd el-Bagdadi’nin marifet ve arif hakkinda kendisine sorulan
soruya “Suyun rengi, kabimin rengidir’ dedigini sdylemektedir.2’ bnii’l-Arabi, bu
ifadeleri esasen kulun fikri nazariyla ve taklit ile kendi kalbinde itikat ettigi ilah icin
zikreder. Bu anlayis, Allah’in, insanlarin fikir ve taklitlerinde tahayytl ettiklerinden
tenzihi olarak da anlasilabilir ki; konunun meselemizle alakali kism1 da iste budur.
Yani insanlarin inanglarinda vuku bulan tecelli dahi kabin rengine gore
sekillenmektedir. Sinan Pasa’ya gore, biitiin yaratilmiglar ve var olanlar, O’nun tecelli
ve taayylinleri olsa bile, Allah’a nispetle kotiiden bahsedilemez. O’nun sifat ve fiilleri
her zaman giizeldir. Kotiiliik, ancak esyaya imkani cihetinden bakildigi zaman ortaya
¢ikmaktadir.%8 Ibnii’l-Arabi’nin anlayisinda da ayn1 yaklasimi gérmek miimkiindiir.

Bu baglamda o, kulun illetli niteliklerinin berzah aleminden oldugunu ifade

105 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 116.
106 Sinan Pasa, Madrifnime, s. 224.

107 Tpnii’1-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 217-218.

108 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 86-87.
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etmektedir. Ciinkii bu nitelikler, alimlerin ve stfilerin coguna gore, nefis yoniinden

kmanmisken, varliklarinin Allah’a izafe edilmesi yoniiyle dviilmiistiir. 1%

Ancak, kabin rengindeki bulaniklik*'°, yani istidat ve mahiyetlerdeki farklilik
nasil agiklanacaktir? Sinan Pasa, bu noktada sunlar1 soylemektedir: “Eger germ olup
0 renge dahi nakl-i makal edersek, o dahi neden oldu diye bahs ii cidal edersek, dyle
bil ki mahiyydt ca‘l-i cdil ile olmaz, onun levazimi te’sir-i fdil ile olmaz. Beli,
mahiyydt-1 mec’iile dense dahi cdiz, ammd onun gayri ma 'ndst olur. Evet, sakin su
ma’ndyt fehm eyleme ki Mevikif'ta''! denilir.”!*2 Ona gére, mahiyetler, Hakk’in
ilminin suretleri, mutlak gayb alemi, hazarat-1 hamsin (bes varlik mertebesinin) biri ve
varhigin tenezziil mertebelerinin ilkidir. Diger alemler gibi, mahiyetler alemi de
Hakk’in mazhar1 ve eseridir. Ancak, yine de “Kabiliyetler kilinmig degildir” ifadesi,
tasavvufl marifette farkli bir anlama sahiptir.113 Bu ifadenin sahip oldugu anlam, “Ilim,
ma ‘lima tabi‘dir” ifadesi ile izah edilebilir. Bu anlayisa goére, ilmin malum olan
mabhiyetlere tabi olmasi, mahiyetlerin mec’al (kilinmig) olarak vasiflandirilmasina
engel teskil etmektedir. Boylelikle, bu anlayis ile bir yandan kulun iradesi ve teklif
izah edilmis, diger yandan Allah, yaratilmislarin sahip oldugu kotii sifat ve fiillerden

tenzih edilmis olmaktadir. Ancak, énceden de ifade edildigi gibi, bu anlayzs, 11ahi irade

199 Thnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, terciime: Ekrem Demirli, Litera

Yaymecilik, Istanbul, 2015, s. 361.

Y0 “Her ne akarsa O’ndan sdfidir, her kdbile isti ‘dadina gére vafidir. Her ne zarf ki ondan mali olup
durur, kendi rengidir ki i¢indekinde gosterir.” (Sinan Pasa, Madrifname, s. 224)

1 Mevdkif'ta, mahiyetlerin yaratilmis (mec’l) olup olmadigi meselesinin, daha ziyade, bir seyin
varligimiin mahiyetine nispeti agisindan ele alindigi goriilmektedir. Bu nedenle, ici, bu meselenin
aciklamasinda, mahiyete ilisen arazlari ii¢ kategoride ele almis ve bunlari, mahiyetin kendisi olmasi
bakimindan ilisen arazlar, zihni varlig1 bakimindan ilisen arazlar ve harici varligr bakimindan ilisen
arazlar seklinde siralamistir. Mahiyetin kilinmig olasini da o seyin miimkiin olmasi agisindan
degerlendirmistir. Burada asil mesele, bir seyin zihni ya da harici varligi diginda kilinmis (yaratilmas)
bir mahiyetinin olup olmadiginin tespiti gibi gériinmektedir. (Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif,
terciime: Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, istanbul, 2015, s. 602-
610) Vahdet-i viicid anlayisinda ise mahiyetler, genellikle a’yan-1 sabite kavranu baglanminda, flahi
ilme ve isimlere nispeti itibartyla tartisilmistir. Mahiyetlerin kilinip kilinmadig1 meselesine de ezeli ilme
nispetle ezeliyyet agisindan bakilmistir. Sinan Pasa’nin da bu konuyu ele alirken asil endisesinin bu
mesele oldugu goriilmektedir. Bu agidan, onun kilinmis mahiyetler ibaresini Mevdkif’takinden farkli
manada kullandigim séylemekle neyi kastettigi anlasilabilir. Zaten, onun bunlar1 sdylemesinin hemen
akabinde mahiyetlerin Hakk’in ilminin suretleri oldugunu ifade etmesi de bu meseledeki asil endisesinin
bu nokta oldugunu gostermektedir.

112 Sinan Pasa, Madrifname, s. 224. Su sekilde sadelestirilebilir: “Eger sevke gelip de o renkten dahi
s0z agacak olursak, o rengin nasil var oldugundan bahsedip bu meseleyi tartisacak olursak, sunu bil
ki; mahiyetler kilanin kilmaswla, onlarin gerekleri de failin tesiriyle olmaz. Evet, kilimmig mahiyetler
denilmesi de caizdir; ancak, bu soyledigimizin manasi, Mevikif taki mana ile aymi degildir.”

113 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 224-226.
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ve kudreti sinirlandirmasi itibartyla iizerinde diisliniilmesi gereken bir meseledir.
Zaten bu sebeple, Ehli Siinnet kelaminda, genellikle, miimkiin olmasi ag¢isindan
mahiyetlerin mec’il oldugu fikri benimsenmistir. Basit ya da birlesik olsun, biitiin
mahiyetler miimkiindiir ve bu itibarla yaratilmistir, yani varligt bir Fail’in

tesiriyledir. !4

Sinan Pasa, vahdet-i viiciid anlayigindaki, varlik tecellisi ve feyzinin tek
kaynaktan biitiin esyaya akmasi anlayisi ile insanlar arasindaki hayir ve ser yoniinden
farkliligr telif etme noktasinda, testi ve tohum benzetmelerine de yer vermektedir. Bu
anlayisa gore, feyiz ¢esmesi, her mevcuda ayni1 miktarda aksa da; berrak su, testinin
kokusunu alir. Testi kotii kokuyorsa, suyu da kotii kokutur. Bu durum, sudan yani
varlik feyzinden degil, testinin istidat ve kabiliyetinden kaynaklanmaktadir. Aym
sekilde, iizerlerine yagan yagmur ayni da olsa, bazi tohumlar, kabiliyet ve istidatlarina
gore giil ve reyhan bitirirken; bazilari, diken ve sogan bitirir. Bu noktada Sinan Pasa,
Allah’in comertligini ve feyzini, her istidat ve kabiliyeti kemaline ulastirmasi olarak
yorumlamaktadir. Nitekim Allah, hikmeti geregi her istidada istedigi seyi verir. Nasil
ki bir hekim, hastaya soziiyle istedigini degil de, hastaliginin istedigi ilac1 verir; Allah
da insana lisaniyla istedigini degil, istidat lisaniyla istedigini verir. Allah’in adaleti,
her istidat ve Kkabiliyete geregini vermesidir. Zuliim ise kabiliyete istemedigini
vermektir.}® bnii’l-Arabi, Sinan Pasa’min adalet ve comertlik sifatlariyla agikladig
bu hususiyeti, benzer bir sekilde, rahmet sifatiyla agiklamaktadir. Onun anlayiginda,
rahmet, varlik ve hiikiim olarak her seyi kusatmistir. Allah’in esyaya olan rahmeti,
onlarm 11ahi ilimdeki aynlaria varlik vermesidir. Varlik vermek manasindaki rahmet,
Oylesine kusaticidir ki; Allah’in gazabinin ve alemde goriilen elemlerin dahi varligi bu
rahmet iledir. Iste bundan 6tiirii, rahmet gazabi gegmistir.}*® Abdurrezzak el-Kasani
de Fusis serhinde, Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayisina, Sinan Pasa gibi, Allah’in cémertlik
vasfini (cidunu) da ilave eder ve varligin, her seyi kusatan umami rahmetin ilk feyzi

oldugunu belirtir. Ona gore, rahmet, Hak icin zati iken; gazap, zati degil, ademidir.

14 Ciircani, Serhw’l-Mevakif, s. 610-612.
115 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 205-206.
116 Thni’l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 166-167.
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Yani gazabin Allah’a nisbeti, rahmetinin yoklugu manasina gelmektedir. Rahmetin

yoklugu ise bazi esyanin kabiliyetten mahrum olmas1 demektir.!*’

Sinan Pasa, hiisiin-kubuh meselesine, bir de 1lahi irade ve kader acisindan
bakmaktadir. Onun alem tasavvurunda, alemdeki her sey yerli yerincedir. insanlardaki
kotii vasiflar ve fiiller dahi Allah’m irade ve takdiri olmasi agisindan giizeldir.}*® Her
sey ezeli takdir, tedbir ve inayetle viicuda gelmektedir. Mesela bir insanin bir uzvunun
yanmasi da yine bu kapsamdadir ve bu yiizden, alemdeki isleyisin bir pargasi olarak
gereklidir. Eger bu hadiseye o kisinin kotii bir ahlaki sebep olmussa, 0 ahlak dahi
gereklidir ve bu agidan kotiiliik olarak degerlendirilemez. Ancak, bu ahlak veya sifat,
o kimseye bir vasif olarak iligmesi yoniinden ahlaksizliktir ve kotiidiir. Ayni sekilde,
Cehennem ve ehli dahi alem igin gereklidir. Cehennem ve elem dahi Allah’in
nimetleridir. Cilinkii Cennet ve lezzetin kiymeti, onlara nispetle bilinmektedir.
Cehennemin gerekliliginin bir diger sebebi ise insana yiiklenen tekliftir. Nitekim
alemin yaratilmasinin sebebi, insan ve insamin irfamidir. Irfan ise ancak teklif ile
tahakkuk edebilir. Teklif igin de Cehennem gereklidir. Bununla beraber, biitiin
mevcutlar, Hakk’in mazharidir ve Viicid-1 Mutlak’in tecellilerinden ibarettir. Bu
sebeple, hi¢bir mevcut gereksiz degildir ve bu yonden, mahliklar arasinda iyi-koti
ayrim1 yoktur. Insanda dviilen her ahlak, Hakk’in kemalatina yani sifatlarina mazhar
olmast; yerilen her sifat ise o vasfin insana ilismesi itibartyladir. Sinan Pasa, bunlari
sOyledikten sonra bu ifadelerinden cebir anlasilmamasi gerektigini de hatirlatir.
Sozlerinin cebir ile kader ortasinda bir goriisii ifade ettigini; yani Cebriyye ile
Kaderiyye mezheplerinin itidal merkezinde bulunan Ehl-i Siinnet’in!'® ve aym
hakikati ifade eden kamil tasavvuf erbabinin goriisii oldugunu belirtir. Miitekellimlerin
ve mutasavviflarin -ibareleri farkli da olsa- ayn1 manayi kastettiklerini sdyler.

Ibarelerdeki farklihgi da yontemlerdeki farklillk agisindan  degerlendirir.

117 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 388.

118 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 126.

19 “Fiiller, mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalart ve bir zamanlar yokken O ’nun
tarafindan icat edilmeleri agisindan Cendab-1 Hakk’a, kesbedilmeleri ve islenmeleri (kesb, fiil) acisindan
da insanlara aittir.” (Eba Manstir Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, terciime: Bekir Topaloglu, ISAM
Yayinlari, Istanbul, Kasim 2017, s. 439)
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Mutasavviflarin kendi igindeki ibare farkliliklarina ise mertebelerinin farklilig:

acisindan bakar.?°

Sinan Pasa’nin ifade ettigi bu anlayisin aslin1 da Ibnii’l-Arabi’nin ifadeleri
icerisinde bulmak miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’ye gére, Alemde vuku bulan her
sey, -takrir edilmis seriatin hiikmiine aykir1 dahi olsa- I1ahi mesietin hiikkmii ile vuku
bulmaktadir. Bununla beraber, seriatin takriri dahi 11ah mesiet iledir. Ancak, mesiet,
seriat ile miikellef kimsenin teklifi (cebren) yerine getirmesine taalluk etmez. -Sinan
Pasa da ifadelerinin cebir olarak anlasilmamasi gerektigini ifade ederken bu noktaya
isaret etmis olmalidir.- Bununla beraber, insan, fiilleri ile {lahi iradenin tahakkuk
etmesine vasita (vesile) olur. Kul, vasita oldugu fiillerde, seriatin emrine uygun
davranir ya da muhalefet eder. Bu sebeple de dviilmeye veya yerilmeye layik olur.
Ancak, hi¢ kimse, 11ahi mesiete aykir1 davranmis degildir. Iste bundan dolayz, biitiin
yaratilmiglar, tlirlerinin farkliligina ragmen, saadete yonlendirilmis olmaktadir.
Rahmetin her seyi kusatmasinin ve gazabi ge¢gmesinin manasi da iste budur.'?! Ibnii’l-
Arabi, burada, rahmeti -6nceden de deginildigi gibi- varlik vermek manasinda
kullanmaktadir: “Rahmetin zikrettigi her sey saadettedir ve rahmetin zikretmedigi
hi¢bir sey yoktur. Rahmetin esyay: zikretmesi, onlara varlik vermesi anlamina gelir.
Boéylece, varlik bulan her sey, aymi zamanda rahmet edilen olur. Arkadas! Beldya
ugramisglarda gordiiklerin ve sahibinden ayrilmayacak Ahiret elemlerine inanman,

seni soylediklerimizi idrak etmekten alikoymasin.”*?

Sinan Pasa’nin fikirlerinde iyi ve kotiiye yliklenen izafiyet, yalmzca Vacib’e
ve miimkiine nispeti agisindan degildir. Nitekim o, iyilik ve kotiiliik kavramlarinin,
bulunduklar1 duruma ve muhataba gore de bir izafiyet tasidig1 kanaatindedir. Mesela
bir insana ihsanda bulunmak iyi sayilir; ancak, utanmaz insanlara yapildiginda kotii
olur. Intikam almak, kétii bir fiildir; ancak, yerinde olursa, fazilet sayilir. Kibir, kotii

bir vasiftir; ancak, kibirli insanlara kars1 siinnet olur.!?® Tevazu, giizel bir ahlaktir;

120 Sinan Pasa, Mairifniame, s. 418.

121 fbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 152-153.

122 fhnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 166-167.

123 Sinan Pasa’nin -kibirli insanlara kars1 oldugu takdirde- iyi bir vasif olarak ifade ettigi kibir, izzet-i
nefs olarak anlasilabilir.
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ancak, diinyevi beklentiler i¢in oldugu takdirde bid‘at sayilir.®* Kerim, giiclii iken
affedene; comert ise fakir iken verene denir. Hilim, yardimsiz ve kudretsiz kalmaktan
otiirii ise hilim degildir. Comertlik, diismani1 savmak veya karsilik elde etmek igin ise,
comertlik olmaz.'?® Bununla beraber, Sinan Pasa’nin, sifat ve fiillerde, bulunduklar
insanlar agisindan da bir izafiyet kabul ettigi goriilmektedir. Nitekim ona gore,
mukarreblinun kotiiliikleri, ebrar i¢in iyilik; mukaddesiinun noksanlart da ahyar i¢in
fazilet mesabesindedir.!?®® Bu durum, yalnizca kulun giinahlara kars1 hassas olup
olmamasinin bir ifadesi degildir. Hususi bir fiil, nefs-i emirde, bir insan i¢in ibadet
olurken baskasi i¢in giinah olabilir. Bununla beraber, kulun i¢ diinyasinda hissetmesi
ile alakal olarak da bir izafiyet vardir ki; kisi, Allah’a olan yakinligi ve kemali

nispetinde giinah ve kusurlarin1 daha fazla duyar.'?’

1.2.5.Hiisiin-Kubuh Meselesi Baglaminda Fena Kavram

Sifat ve fiillerin, 1yi veya kotii olarak vasiflandirilmasindaki biitiin bu izafiyet
anlayislarini zikretmemizin sebebi, bunlarin esasen bahsettigimiz ilk izafiyet tiirii olan,
sifat ve fiillerin Vacib ve miimkiine nispetlerindeki izafiyete raci olmasidir. Bu anlayis
cercevesinde, miimkiine ilistikleri zaman bir kisim kétiiliikklere doniisen bu sifat ve
fiiller, mutlak manada, il1ahi isimlerin ifadeleri olmasi hasebiyle hep giizeldir. Bu
anlayis1, Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinde de bulmak miimkiindiir. Bu miinasebetle o,
fenanin ilk agamasi olarak degerlendirdigi giinahlardan fena hususunda, kader sirrin
idrak eden Allah adamlarindan (ricalullah) bahseder. Ona gore, bu insanlar, kullarin
fiillerini, hilkkme konu olmalar1 yoniinden degil; fiil olarak sadir olmalar1 bakimindan,
sirf nur mertebesinde miisahede ederler. Nitekim miitekellimler, bu mertebeden
“Allah’in  biitiin  fiilleri iyidir’ ve “Allah’tan baska fdil yoktur” sozleriyle
bahsetmislerdir. Sirf nur mertebesinin altinda ise alaca karanlik ve sirf karanlik
mertebeleri vardir. Alaca karanlik mertebesinde teklif ortaya c¢ikar ve iyilik kotiiliikten
ayrisir.'?® Sinan Pasa da sifatin Allah’a ve kula nispeti agisindan izafiyete soyle bir

ornek vermektedir: Mesela bir kulun tekebbiir gibi anlasilan bir sifati, Allah’ta fani

124 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 608-610.

125 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 616.

126 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 656.

127 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 219.

128 Tbnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 148.
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olup Kebir ismine mazhar olmasinin bir neticesi ise o sifat hostur. Ciinkii bir sifatin
kotiiliigli, ancak insanin benligi karisinca ortaya ¢ikar. Allah’tan gelmesi ve O’nun
yaratmas1 hasebiyle hicbir sifat kotii sayilamaz. Giizel olan her sey Allah’tan; ¢irkin
olan her sey ise kuldandir.’?® Bu anlayisla beraber, iyilik ve kotiiliik meselesinin fena
kavramiyla irtibatina dikkat ¢ekilmektedir. Nitekim bu anlayis ¢ergevesinde, insan,
sifatlarin1 Allah’in sifatlarinda fani kilmakla, yani Allah’mn isim ve sifatlarina berrak
bir tecelligdh olmakla, kendisindeki kotii sifat ve fiillerden kurtulabilir. S6zgelimi,
Sinan Paga’ya gore insan, tecelli-i Zat’a mazhar oldugu ve tevhid-i Zat’ta fena buldugu
vakit, ilim ve kudret sifatlarinin kemaline ulasir. insan, hakiki hayata, sifatlarinmn
fenasiyla degil, ancak zatinin fenasiyla ulasabilir. Nitekim oliim vasitasiyla, ruh,
heyuladan kurtulup 6zgiirliigiine kavusmaktadir.®® Burada, Sinan Pasa’nin fenayi
6lim ile de irtibatlandirarak acikladigi goriilmektedir. Bu agidan, onun fenay: iradi

6liim ve 6lmeden 6nceki 6liim olarak yorumladigi sdylenebilir.

Sinan Pasa, bu anlayis ¢ercevesinde, insanin sifatlarin1 Allah’in sifatlarinda
fani kilmasindan bahsettigi gibi, zatim O’nun Zat’inda fani kilmasindan da
bahsetmektedir. Bu anlayis, tasavvuf literatiiriinde, fend-i sifat ve fend-i zdt
kavramlariyla ifade edilmistir.**! Bu kavramlarin kullanimi, hulil ve ittihat fikirlerinin
reddedilmesi meselesine yeniden donmeyi gerektirir. Bu noktada, Sinan Pasa’nin,
mecazi bir sekilde, her gemendeki renk ve kokunun Hak’tan oldugunu; ancak, Hak’ta
zerrece renk ve koku bulunmadigini ifade etmesi'®?, Allah hakkinda tatil ve tesbihten
kagindigin1 gostermektedir. Bu itibarla, bu ifade, deizm ve panteizm diisiincelerine bir
reddiye olarak da degerlendirilebilir. Boylelikle, Allah’in isim ve sifatlar1 hakkinda,
bir yandan panteizm gibi huldl ve ittihat diislinceleri reddedilirken, diger yandan
Allah’m isim ve sifatlarini, diger bir ifadeyle Hakk’1n alem ile siirekli irtibatin1 kabul
etmeyen deizm diisiincesi reddedilmektedir. Bu anlayis, bir 6nceki bolimde Mutlak
Varlik kavrami baglaminda agiklandigi gibi, tenzih ve tesbih aras: olarak ifade
edilebilir.

129 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 34.

130 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 227, 228.

181 Bakiniz: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara,
Ekim 1997, s. 269.

132 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 67.
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1.3.Rubiibiyyet ve Ubiidiyyet

1.3.1.Rubiibiyyet ve Ubiidiyyetteki Husiisiyyet

Abdurrezzak el-Kasani’ye gore, Ullhiyyet, Zat’in a‘yan-1 sabiteye olan
nispetlerini ifade ederken; Rubibiyyet, ayni (harici) mevcadata -run veya cisim
itibartyla- olan nispetlerini ifade etmektedir. Zat’in a’yan-1 sabiteye nispeti, Kadir ve
Miirid gibi Ullihiyyet isimlerinin kaynagi iken; harici varliklara olan nispeti, Rezzak
ve Hafiz gibi Rubiibiyyet isimlerinin kaynagidir.’*® Onun bu anlayisindaki Ulithiyyet
kavrami, feyz-i akdes; Rubibiyyet kavrami ise feyz-i mukaddes kelimesiyle birlikte
distintilebilir. Bu diisiinceyle birlikte, Rubibiyyet ve ubldiyyete feyz-i mukaddes
acisindan bakilabilir. Nitekim Kasani, feyz-i akdesi a’yan-1 sabiteye olan Zati tecelli
seklinde; feyz-i mukaddesi ise isimlerden kaynaklanan suh(di tecelli seklinde izah
etmektedir.’3 ibnii’l-Arabi’nin ise UlGhiyyet ve Rubiibiyyet ayrimina biraz farkli bir
gbzle baktig1 goriilmektedir. Nitekim o, Hazreti Nuh’un, duasma baslarken /lghim
yerine Rabbim ibaresini kullanmasini, isimlere deldlette umumiyet ve hususiyet
acisindan degerlendirir. Ona gére, fldh kelimesi, {1ahi isimlere nispetle gesitli manalara
delalet edebilirken; Rab kelimesi, hususi bir sifat veya isimde siibutu ifade eder.
Hazreti Nuh, bu nedenle duasinda [/léhim yerine Rabbim ibaresiyle hitap etmistir.}3®
Boylelikle, Rab kelimesi, kulun tecellisine mazhar oldugu isim veya sifatin ifadesi
olarak, Rabbi ile arasindaki 6zel irtibat1 (kullugu) belirlemektedir. Bu manay1, David
el-Kayseri, Fusiis serhinde su sekilde ifade eder: “Duasinda nefsine izafetle Rab ismini
tahsis etti. Ciinkii Rab, herhangi bir isimde veya sifatta merbiibdan baskasini
gerektirmez. O, kullari icin Rubuibiyyet’inde sabittir ki onlarin ihtiyaglarini karsilasin
ve isteklerine kifayet etsin.”**® Sinan Pasa’nin, Rubibiyyet’in kamil insanlarin bile
kiinhiine vakif olamadiklari bir sir oldugunu soylemesi’®’ de bu agidan
degerlendirilebilir. Cilinkii her bir kuluna farkli isimlerle tecelli eden Rabbi, hi¢bir

kulun, kiinhtine vakif olarak idrak etmesi beklenemez.

133 Abdurrezzak el-Kagani, Istilahatu’s-Siifiyye, s. 85.

134 Abdurrezzak el-Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 22.

135 fbnii’l-Arabi, Fusfisu’l-Hikem, s. 51; Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C.
1, s. 331; izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’unda Anahtar Kavramlar, s. 155-156.

1% David el-Kayseri, Matlau Husisi’l-Kelim fi Meani Fusisi’l-Hikem, Daru’l-I’tisdim, y.y., hicri
1416, c. 1, s. 314.

137 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 485.
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Ibnii’1-Arabi’nin Rabb-i Hds™® kavramiyla ifade ettigi, her bir kulun tecellisine
mazhar oldugu ismi ve Rabbi ile 6zel miinasebetini ifade eden bu anlayisi, Sinan
Pasa’nin ifadelerinde de agik bir sekilde bulmak miimkiindiir. Nitekim Sinan Pasa’ya
gore; her sey, bir sifatin zikri i¢indedir ve anladig1 marifetin bendesidir.'*® Allah’mn
rahmeti ve feyzi kusaticidir; ancak, herkes, bu rahmet ve feyizden istidat ve kabiliyeti
nispetinde istifade edebilir. Her kul, Rabbini bir yoldan bilir ve Rabbine olan kullugu,
0 yoldan olur. Higbir kul, Rabbi tamamiyla bilemez.2*° Her insanin héline uygun bir
vicdani ve vicdanina uygun bir irfan1 olur. Herkesin irfani, kiyamet giiniinde kendisine
delil ve miirsit olur. Allah’a, yaratilmislarin nefesleri adedince yol bulunur.'** Her
insan, ezelde istidadina konulan ve kendisine kolaylastirilan kulluk yoluyla Allah’a
kulluk etmektedir.**? Her kul, Hakk’1n bir sifatina mazhardir, yani her sahista bir sifat
kemal mertebede bulunur; boylelikle Allah’a karsi kullugunu, o sifat ve ahlakin
yolunda eda eder ve kemalini o yolda bulur.!*® Her insanin mizag ve mesrebine uygun
olarak Allah’a ulastig1 bir yol vardir.}** Sinan Pasa’nin su ifadeleri de bu anlayis
baglaminda degerlendirilebilir: “Alem-i ma ‘néanin ahkdamu tirlii tirlii olur; her kisinin

Rabb’i ile mudamelesi bir yiizlii olur.”**

Rabb-i hds kavramiyla ifade edilen, Rublbiyyet’teki bu husisiyyet,
ubtdiyyette de benzer bir sekilde husisiyyet anlayisin1 dogurmustur. Nitekim Sinan
Paga’nin halvet ve celveti bu yonden degerlendirdigi goriilmektedir. Ona gore, kamil
insanlardan bazilar1 halktan gizlenerek, bazilar1 da irsat ve teblig i¢in halka karisarak

kullugunu eda ederler. Kabiliyeti halvetten yana olan kisi, halk arasina karisirsa

138 {bnii’1-Arabi bu kavramu su sekilde zikreder: “Bil ki; Allah (isminin) Miisemma ’s1, Zati itibariyla Tek
(Ahad), isimleri itibaryla biitiindiir (kiil). Ve her mevcudun Allah’tan nasibi, ancak onun Rabb-i
Hdss idir (Ozel Rabb’idir). Biitiiniin ona (herhangi bir mevcuda) ait olmas: diistiniilemez. Ve her bir
sahis icin bir Isim vardwr ki, o (Isim) onun (herhangi bir sahsin) Rabb idir. Bu sahis cisim, o (Isim) ise
onun (bu cismin) kalbidir.” Allah’in Zat1 itibariyla Tek olmas1 agiktir. Isimleri itibartyla Biitiin olmasin,
Kayseri, Zat’in mevcutlara olan sonsuz nispetlerini, yani isim ve sifatlarin1 kusatan UlGhiyyet mertebesi
olarak degerlendirir. Rabb-i hds ifadesini ise her mevcudun muayyen bir isme mazhar olmasi fikriyle
aciklar. (David el-Kayseri, Matlau Husiisi’l-Kelim fi Meéni Fusiisi’l-Hikem, c. 1, s. 414)

139 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 137.

140 [bnii’l-Arabi’nin iki dnceki dipnotta gegen su sozii, ayn1 manay1 ifade ediyor olmalidir: “Biitiiniin
ona (herhangi bir mevcuda) ait olmasi diisiiniilemez.”

141 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 182.

142 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 259.

143 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 658.

144 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 138.

145 Sinan Pasa, Maarifname, s. 710.
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mertebesinden asagi diiser ve kemalini kaybeder. Bazilar1 da irsat ve teblig i¢in halka
karigir ve kemalini o yolda bulur; ¢linkii onun kulluguna bu suretle hitkmolunmustur.
Eger kabiliyetinde celvet varken halveti tercih ederse kemale ulasamaz. Ancak,
baslangi¢ itibariyla her insan, halvet ve riyazet ile bu yola girmektedir. Kemale
erdikten sonra ise mesrebine uzlet diisenler, yine halka karismazken; mesrebine ihtilat
diisenler, vahdetini kesrette ve huzurunu cemiyette bulur. Sinan Pasa, bu anlayis
istidat ile irtibatlandirdig1 gibi zaman ile de irtibatlandirmaktadir. Nitekim ona gore,
her zamanin bir muktezas1 vardir.'*® Onun ubudiyetteki bu goreliligi ve husfisiyyeti,
istidat ve zamanla irtibatlandirmasi, Fusiis’un su giris ciimlesini hatira getirmektedir:
“Hamd, -her ne kadar timmetlerin farkliligindan dolayr dinler ve mezhepler farkli da
olsa- hikmetleri en kadim makamdan, dosdogru yolun tekligiyle, kelimelerin kalplerine
indiren Allah’a aittir.”**" Bu ciimle, yukarida zikredilen anlay1s acisindan, ubudiyetin
0zii (hikmetler) ayn1 da olsa, zaman dilimlerindeki ve farkli zaman dilimlerinde
yasayan insanlarin istidatlarindaki farkliliklardan 6tiirii, dinlerin ve mezheplerin, yani

insanlarin ubudiyet sekillerinin farkli olmasi seklinde degerlendirilebilir.

Tasavvuf literatiirindeki vech-i hds kavramimna da kulluktaki hususiyet ve
izafiyet acisindan bakilabilir. Nitekim Sinan Pasa, su ifadesinde, Konevi’nin vech-i
hds tabirini, benzer bir manada, Allah’a duyulan ask ve O’na vuslat baglaminda
kullanmaktadir: “Bil ki her ciiz’ide var bir vech-i hds, o yiiz ile kiille bulur ihtisds.” 148
Bu anlayisa gére, her kulun vuslati, bu 6zel yonden gergeklesir. Konevi’nin, vech-i sds
tabirini, hem varlik hem de bilgi agisindan kullandigi goriillmektedir. Bu anlayzs,
esyada zorunlu sebep-sonug iliskisinin olmamasi ve her seyin, varlik ve bilgi
acisindan, Hak ile 6zel bir yonden irtibatinin olmasi seklinde 6zetlenebilir. Nitekim o,
bu anlayisi, filozoflarin zorunlu sebep-sonug iliskisi ve Allah’in ciiz’iyyat1 bilmemesi

fikirlerine reddiye olarak sunmaktadir.'*® Bu anlayisin meselemizle irtibati, bu 6zel

yoniin, Rubibiyyet ve ublidiyyet acisindan zorunlu olmasidir. Kulluk, ancak her seyi

146 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 770-780.

147 Tbnii’l-Arabi, Fusfisu’l-Hikem, s. 25-26; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
c.1,s.99.

148 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 513.

1499 Bakimz: Sadreddin Konevi, el-Miiraselat: Mektuplagsmalar, terciime: Ekrem Demirli, Kap1
Yayinlari, Istanbul, Kasim 2014, s. 78-85; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Kap:
Yayinlari, Istanbul, Nisan 2015, s. 153-165.
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bilen ve her seyle dogrudan irtibati olan bir Rabbe kars1 eda edilebilir. Allah’in kiilli
veya ciiz’l her seyi bilmesi, tasavvufta a’ydn-1 sabite kavramiyla ifade edilmistir.
Zaten Rubiibiyyet ve ubudiyetteki bu hususiyet anlayis1, I1ahi isimler ve bu isimlerin

gerektirdigi hakikatler olan a’yan-1 sabite ile irtibathdir.

1.3.2.Tevhidin I¢inde Teklifi Gormek

Yukarida ifade edilen anlayis baglaminda, her kulun Rabbine kars1 kullugu,
kendi ayn-1 sabitesine gore olmaktadir. A‘yan-1 sabitenin siibutu, yani degismezligi,
yeni bir problem olarak insan iradesinin mahiyeti hakkindaki tartismalar1 karsimiza
¢ikarir. Bununla irtibathi olarak da Peygamberin tebligi ve dinin mahiyeti gibi
meseleler tizerinde diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu itibarla, Sinan Pasa, vahdet-i
viicid (tevhid) anlayisim ifade eden ciimlelerinden sonra, teklif konusunda
hatirlatmada bulunur. Kulun varligin birligine bakip, miikellefiyetleri konusunda
gevseklik gostermemesi gerektigini ifade eder. Ciinkii teklif de Viicud’un tenezziil
mertebelerinden biridir. Cennet ve Cehennem de Hakk’1n tecelli ettigi mazharlardir.t*
Bu itibarla, hakiki kulluk, tevhid ile teklifi bir araya getirmektir.’>! Bu mesele, insan
iradesi ve 11ahi cebir ile irtibathidir ki; Sinan Pasa’nin irade ve cebir degerlendirmesi
de ayn1 ¢izgide cereyan etmektedir. Nitekim ona gore, mana aleminde cebre; sehadet
aleminde ise ihtiyara bakmak gerekir. Hem suretler manaya itaat eder, hem de ilim
maluma tabidir. Allah ezelde insanin cennetlik veya cehennemlik olacagini bilir ve
ona gore takdir eder.'® Bu ifadelerden, Sinan Pasa’nin mana aleminden kastinin, lahi
isimler ve a‘yan-1 sabitenin ifadesi sayilan, ilk ve ikinci taayyiin mertebeleri oldugu
anlasilmaktadir.’®® Mana alemine cebir yoniinden bakilmasi, a‘yAn-1 sabitenin [1ahi
isimlerin gerekleri olmasi anlayisiyla; sehadet alemine irade ve ihtiyar yoniinden
bakilmasi ise ilmin maluma tabi olmasi diisiincesiyle degerlendirilebilir. Bu anlayisin

da aslini, Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri icerisinde bulmak miimkiindiir. Nitekim o da din

150 Sinan Pasa, Mairifname, s. 6.

151 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 234.

152 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 163-167.

153 Nitekim Sinan Pasa, soyle demektedir: “Alem-i manada var idi ezel/ Olmus u olacak i¢re her amel”
(Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 165)
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kavrami baglaminda, insan iradesini ve teklifi agiklamak sadedinde, “Ilim, maluma

tabidir” ifadesini kullanmaktadir.t>*

Onceden de deginildigi gibi, bu noktada akla sdyle bir soru gelmektedir: Eger,
[1ahi ilim, malumlara tabi olarak addedilirse; irade ve kudret gibi 11ahi sifatlar, kayit
altina alinmis olmaz mi? Sinan Pasa bu mesele hakkinda, mana aleminde cebre
bakmak gerektigini ve suretlerin manaya itaat ettigini soylemek suretiyle, Ilahi
stfatlarin mutlakligini ifade etmis olmaktadir. Ayrica, ilmin maluma tibi oldugunu
soyledikten sonra, alemin zahir ve batininin Hakk’1n varligi oldugunu ifade etmesi>®,
yine bu problemi izah etmek icin sdylenmis bir ifade olarak anlasilabilir. Sinan
Pasa’nin bu anlayisini, ibnii’l-Arabi’nin a‘yan-1 sabite ile Peygamberlerin tebligi
arasindaki zahirl uyusmazhigr te’lif eden anlayisiyla izah etmek miimkiin gibi
goriinmektedir. A’yan-1 sabite, tevhidin; teblig ise teklifin bir ifadesi olarak idrak
edildigi zaman, aradaki miinasebet asikardir. ibnii’l-Arabi, agiklamalarini, tabip ve
Peygamber benzetmesi ile yapmaktadir: Tabiplere tabiata hizmet eden denildigi gibi,
Rasillere de [lGhi emre hizmet eden denilir. Bununla beraber, onlar, aslinda
miimkiinlerin hallerine hizmet etmis olurlar ve onlarin bu hizmetleri de aslinda a‘yan-
1 sabitelerinin geregi olan hallerinden ibarettir. Hastalik ve saglik halleri, tabiatin bir
parcast oldugu gibi; hidayet ve dalalet halleri de a‘yan-1 sabitenin gerekleridir.
Tabipler, hastalar1 saglik haline kavusturmak maksadiyla tabiata yalnizca bir yonden
hizmet ettikleri gibi, Peygamberler de insanlar1 Allah’in emrine hidayet etmek
maksadiyla Hakk’in iradesine yalnizca bir yonden hizmet ederler. Onlarin insanlari
hidayete davet etmesi de Hakk’in iradesiyledir. Boylelikle, peygamberler ve varisleri,
mutlak {lahi iradeye degil, yalmizca Ilahi iradeyle olan Ilahi emire hizmet
etmektedirler.?®® ibnii’l-Arabi’nin 1lahi irade ve ilahi emir kavramlar1 hakkindaki
degerlendirmesi, Sinan Pasa’y1r daha iyi anlamak i¢in iizerinde durulmasi gereken
meseledir. Ibnii’l-Arabi’nin anlayisinda, i1ahi irade, seriattaki [1ahi emri kusatsa da
emrin kullar lizerindeki teklifine tamamiyla taalluk etmez. Bu anlayisi, kulun seriatla

miikellef kilinmasimin hikmeti olarak degerlendirmek miimkiindiir. Sinan Paga’nin

154 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 536-537.

155 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 165.

1% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ¢. 1, s. 554-557; izutsu, ibn Arabi’nin
Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 234-235.
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tevhidin iginde teklifi gérmekten kasti, bu anlayis ile daha berrak bir sekilde
anlasilmaktadir. Bagka bir yerde Sinan Pasa, “Hiddyet kilidini Muhammed’e sundun,
ammad hidayeti gine mesiyyetine ta’lik ettin”*® demekte ve su mealdeki ayeti
zikretmektedir: “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah,

diledigi kimseyi dogru yola eristirir.”*>®

Ibnii’l1-Arabi’nin, daha 6nce, hiisiin-kubuh meselesi baglaminda zikredilen ii¢
mertebe (nur, alaca karanlik ve karanlik mertebeleri) anlayisi, esasen bu konuyla
irtibathdir. Bu anlayisa gore, nur mertebesi, her fiilin hakiki sahibinin Allah olmasi ve
O’nun fiillerinde kotiilik bulunmamasi geregi, iyiligin kotiilikkten ayrismadigi
mertebedir ki; Sinan Pasa’nin tevhid kelimesiyle ifade ettigi manaya tekabiil
etmektedir. Ikinci mertebe olan alaca karanlik mertebesi, iyinin kotiiden ayristigi, yani
1yi ve kotii kavramlarinin meydana ¢iktig: teklif mertebesidir. Bu da Sinan Pasa’nin
ifadeleriyle, tevhidin i¢indeki teklifin goriilecegi mertebe olarak degerlendirilebilir.
Karanlik mertebesi ise kendisinde hig¢bir iyiligin bulunmadig sirf kotiiliik mertebesidir
ki; sirk ile ebedi Cehennem’de kalmay1 gerektiren fiilleri ifade etmektedir. ibnii’l-
Arabi’nin, kader sirrina vakif olan Allah’in has kullarinin, fiilleri nur mertebesinde
miisahede edeceklerini ifade etmesi, onun meseleye daha ziyade a’yan-1 sabite
cihetinden baktigmni gostermektedir.’®® Ancak, o da bu miisahedenin teklifi
diisiirmemesi gerektigini, kendi tecriibesinden yola ¢ikarak anlatir. Bu miinasebetle,
kendisinin de nur mertebesini miisahede ettigini; ancak, nur mertebesinin hiikmii
kendisine ait oldugu halde, Allah’in korumasiyla alacakaranlik mertebesine
yerlestigini; stfilere gére de alacakaranlik mertebesine yerlesmenin, nur mertebesine

yerlesmekten daha iistiin oldugunu ifade eder.®°

1.3.3.A’yén-1 Sabite Baglaminda Dua ve Hakiki Kulluk
Ubtdiyyetin 6zii olarak ifade edebilecegimiz dua hakkinda, Sinan Pasa, su

ifadeleri kullanmaktadir: “Ilahi! Eger kabul kabiliyyete gore ise, kabiliyyet Sen’den ve

157 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 355.

1%8 Kasas, 28/56.

159 Bakimz: ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 148; Sinan Pasa,
Maérifname, S. 6.

160 Tbnii’l-Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 149.
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eger red isti’dida ddir ise, isti’dad kimden?”'®' Bu ifadeye gore, duanin veya
kullugun, kabul veya reddini belirleyen istidat ve kabiliyet, a‘yan-1 sabitede, Allah
tarafindan (yine O’nun ezeli irade ve takdiri ile) tespit edilmektedir. Bu sebeple, istidat
ve kabiliyeti veren Zat’a dua etmek, zaman igindeki insanin zamansiz (ezell) takdir
icin dua etmesi demektir. Ibnii’l-Arabi’nin kabiliyetin feyz-i akdesten oldugunu ifade
etmesi de bu itibarla degerlendirilebilir.’®? Nitekim Sinan Pasa, Allah’a ibadette
hidayet ve dalalete, oncelikle Allah’in ezeli ilmi agisindan bakmakta; bu anlayisi, ezeli
kabiliyet fikriyle de irtibatlandirmaktadir. Ancak, ona goére, bu Kkabiliyetler dahi
Allah’mn irade ve takdirinin disinda kalamaz. Yine de kul, ne kullugunu birakip
Allah’1in magfiretine; ne de kulluga devam edip kendi ameline giivenebilir. Ezeli inayet
ve hidayeti celbeden, ibadet ve duadir. Miimkiinlerdeki ihtiya¢ ve 1zdirar, Vacibii’l-
Viiciid’dan gelen feyiz ve tecelliye vesiledir. Kul, duasinin kabul olmasini istiyorsa,
sebeplerin Stesinde tevecciihiinii yalnizca Allah’a kilmalidir.?®® Sinan Pasa’nin bu
anlayiginda, istidat ve kabiliyete hem Rubtbiyyet hem de ubtdiyyet yoniinden bir
bakis agisiyla kars1 karsiya gelinmektedir. Bu bakis agisindan, Rubiibiyyet, a‘yan-1
sabitenin [lahi isim ve sifatlarin tecellisi olmasmnin ve degismez Ilahi takdirin;
ubldiyyet ise insana yliklenen teklif ve bu teklife ara¢ olan ciiz’i veya mukayyet

iradenin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin meseleye bakisi ise daha ¢ok a‘yan-1 sabitenin degismezligi
yoniindendir. Nitekim o, “Allah’tan istenilen seyin hemen gerceklesmesi ya da
gecikmesi, Allah katinda o sey icin tayin edilmis olan kadere goredir”'®* diyerek bu
anlayisi ifade etmektedir. {1ahi ihsanlari lafizla, halle ve istidatla talebe verilen ihsanlar
olarak ligce ayirip, istidada biitlin bu talepleri kusatan ve hepsinin sirr1 olan talep ¢esidi
olarak bakmasi1 da yine ayni fikriyatin ifadesi olarak degerlendirilebilir. Kullarin s6zli
taleplerini (dualarini) ise iice ayirmaktadir. ilki, insanin acele ile Allah’tan belirli bir
talepte bulunmasidir. Ikincisi ise belirlenmemis bir talepte bulunmaktir ki; bunu,

insanin Allah’1in ilmindeki hayr1 istemesi olarak ifade edebiliriz. Bu insanlar, Allah’a

161 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 357.

162 fbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 27.

163 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 73-76.

164 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, s. 210; Izutsu, ibn Arabi’nin
Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 257.
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dua etmeksizin erisemeyecekleri seyler oldugunun farkinda olarak dua edenlerdir. Tk
smiftakiler, aceleciliklerinden dolay1 dua ederken; bunlar, imkan (duada istenilen
seyin varlik hiikmiiniin imkan olmasi) bakimindan dua ederler. Son dua sekli ise en
kamil olanidir ki; saf ve hakiki kulluk da iste budur. Bu kimseler, a‘yan-1 sabitelerinin
ve istidatlarinin ilmine ulagmis olup, Allah’a yalnizca “Bana dua edin, duaniza cevap
vereyim”!% emrine uyarak dua edip O’ndan ihsan talep ederler. Eger hal dua etmeyi
iktiza ederse, kullugun geregi olarak isterler. Tefviz ve siikiitu gerektirdiginde ise,
susmay1 tercih ederler.'®® Sinan Pasa’nin su ifadeleri ve aktardigi su hadise de bu
yonden degerlendirilebilir: “Ilahi! Egerci kacan Mevld Kerim ii kul muhtdc olur, onda
ziydade dua etmek lecac olur. Amma nice edeyim ki hdcet kigiyi soyletir ve dert ddemi
aglatir. Ve Sen’in keremin sem’i giinahkdrlar ndlesin dinler. Ve kabuliin mesdmii
sdiller ilhdahin sever. Nitekim seyh-i a’zam (Muhyiddin Ibnii’l-Arabi) Fusiis unda
hikdyet eder, bazi ehlullahtan rivayet eder ki: Bir giin acikmis, dahi aglamis, ehli
halden biri goriip tanlamis. O aziz eyitmis: Isti’cab etme; bu hdli goriip istigrab etme.
Her nesnenin hikmetin gérmek gerek; her ma’liliin illetin bilmek gerek. Onun igin
actktirdi ki aglayim,; o sebepten derd verdi ki inleyim. Eger agladigim hos gelmese,
beld vermezdi; eSer inledigim istemese cefd etmezdi.”*®" Sinan Pasa’nin aktardig1 bu
hadise, Tbnii’l-Arabi’nin kabullerinden yola c¢ikarak istidatlarim bilen kimseler'®
olarak tarif ettigi sinifa 6rnek olarak sunulabilir. Boyle bir insanin duas1 da surf kulluk

olarak degerlendirilmelidir.

Sinan Pasa’nin ifadelerinde de surf kullugun, talepte bulunmaksizin Allah’in
emirlerine imtisal olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Ona gore, hakiki kulluk, ne
Cennet arzusuyla, ne de Cehennem korkusuyla eda edilendir. Hakiki kulluk, bizatihi
kullugu talep etmek ve her daim kul olarak kalmaktir.2%® Bir diger boyutuyla, insan,

ahiret konusunda kulluguna giivenmemelidir. Ciinkii onun ibadeti, Cennet’e girmesine

165 Miimin, 40/60.

166 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, s. 203-215; izutsu, ibn Arabi’nin
Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 254-262.

167 Sinan Pasa, Tazarrunime, s.369.

168 Muyhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, geviri ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul, Kabalci
Yaymevi, 2006, s. 46-47. Mehaimi, hdsil olduklar: vakit kabul ettikleri seylerden yola ¢ikarak
istidatlarini bilenler seklinde izah etmistir. (Ali b. Ahmed Mehaimi, Hustisu’n-Niam fi Serhi Fusiisi’l-
Hikem, Daru’I-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut-Liibnan, 2007, s. 111)

169 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 469,
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hakiki sebep olamaz; hakiki sebep, yalnizca Allah’in rahmetidir. Bu yilizden kul,
ibadetine devam etmekle beraber, Allah’a tevekkiil etmelidir. Ibadetten maksat,
miikafat degil, yalnizca emre itaattir.’® Sinan Pasa, bdylece, kullukta tevekkiil ve
ihlasin tanimimi yapmaktadir. Diinyevi isler konusunda tevekkiilii, sebeplere hakiki
tesiri vermemek olarak yorumlarken; uhrevi isler konusunda da sebeplere, yani
kulluga hakiki tesiri vermemek seklinde yorumlar. Bu anlayis, Siinni ve Mu’tezili
diisiincenin va’d ve vald konusundaki ayrilisinin temel noktasi olarak sayilabilir.
Onceden de deginildigi iizere, Siinni diisiince sistemi, havf ve reca hallerinin temelini
de olustururt™® ki; bu hususta, Sinan Pasa, kulun ibadetine giivenip havftan el
cekmemesi ve giinahlarindan dolayr recasini yitirmemesi gerektigini siklikla

vurgulamaktadir.!’?

Sinan Pasa, seriatin hiikkiimlerine riayet eden herkesin, nigin tarikat ve hakikate
ulasamadiklar1 konusundaki fikirlerini, yine kullukta ihlas acisindan ifade eder.
Oncelikle seriata riayet edip de tarikat ve hakikate ulasamayan insanlar1 ikiye ayurir:
diinya igin ibadet edenler ve ahiret i¢in ibadet edenler. Ahirette nimetlere kavugsmak
icin kulluk edenler, Cennet nimetlerine erisseler de hakikate ulasamazlar, ¢iinkii
onlarin kullugu hakiki kulluk degil, Cennet sevdasiyla veya Cehennem korkusuyla

yapilan kulluktur. Hakiki ibadet ise yalnizca Allah’in rizasi i¢in yapilandir. Hakiki kul,

170 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 132.

171 Mu’tezili diisiincede, insanin Allah tarafindan yerilmesi ve cezaya ¢arptirilmasinda, miiessir olarak
kulun kéti fiilleri gortildiigli gibi; insanin Allah tarafindan 6viilmesi ve miikafatlandirilmasinda da
miiessir olarak kulun iyi fiilleri goriilmektedir. Bu diisiinceye gore, cezanin dogrudan Allah’a nispet
edilmesi veya kula iyi fiilleri karsiliginda miikafat verilmemesi, Allah’in adalet ve hikmet sifatlarina
terstir. “Allah Tedla bizi mesakkatli iglerle miikellef tuttugunda, mutlaka bunun karsiligi olan sevabi da
vermesi gerekir.” (Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, c. 1, s. 496) Buna karsin Ehli Siinnet,
Allah’1n ezeli ilim, irade ve hikmet sifatlarin1 diisiinerek, O’nun bir sifatiyla bagka bir sifatin1 kayit
altina almaz. Mesela O’nun ezelden beri Hakim olmasi, yine O’nun ezelden beri Miirid olmasina engel
teskil etmez. (Bakiniz: Nesefi, el-i’timad fi’l-i’tikad, s. 204-213) Allah’in hikmetinin O’nun iradesini
kayit altina almamasi diisiincesi, Es’arl mezhebinin su goriisiinde goriilmektedir: “Allah’in mii’'minleri
ebedi olarak Cehennem’e ve kafirleri de ebedi olarak Cennet’e koymasi caizdir. Ciinkii bdyle yapmak
suretiyle Allah, kendi miilkiinde tasarruf eder ve bu zuliim olmaz. Zira zuliim, bagkasinin miilkiinde
tasarruf etmekten ibarettir.” Daha sonra Nesefi, Kur’an ayetlerini nazara alarak, Es’arl mezhebinin bu
goriisiinii elestirmektedir. (Nesefi, el-I’timad fi’l-i’tikad, s. 422-423) Bu diisiincelerden anlasildig1
kadariyla Es’ariyye, Allah’in ezeli ve mutlak iradesini, yine ilim, hikmet, keldm ve adalet gibi ezeli
stfatlartyla sinirlandirmazken; Mu’tezile, irade sifatini, hikmet, adalet ve kelam (va’d ve vaid ifade eden
ayetler) sifatlariyla sinirlandirmaktadir. Bu agiklamalar baglaminda, Ehli Siinnet’in, 6zellikle
Es’ariyye’nin va’d ve vaid konusundaki fikirleri, tasavvuftaki havf ve recé hallerini temellendirmek i¢in
daha elverigli gériinmektedir.

172 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 133.
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kendisini siirekli ubtidiyyet, Rabb’ini ise siirekli Rubtibiyyet makaminda bilir. Insan,
ancak bu suretle hakiki ihlasa ulasabilir.1’® Insan i¢in en ulu mertebe, Rabbine kulluk
mertebesidir. Zira insan, Allah’a kul olmak icin yaratilmistir.}’* Sinan Pasa’nin bu
diisiincelerinin ibnii’1-Arabi’deki surf kul kavramina tekabiil ettigi goriilmektedir. Sirf
kul olabilen bir insan, diinya ve ahiretle ilgili herhangi bir talepte bulunmaktan ¢ekinir,

duasini ise sadece emre imtisal i¢in yapar.

1.3.4.Mutlak Varhk Kavram Baglaminda Ubidiyyet

Sinan Pagsa’ya gore, Allah’1 tesbih edenler, Ma biid-1 Mutlak’larin bir suretle
gozetip bir tavirla mukayyet kilarlar. Tenzih ettiklerini zannedenler ise O’nun her
surette tecellisinden gafil olurlar.!”® Burada kullanilan ‘Ma ‘biid-i Mutlak® ibaresi,
biitiin ibadetlerin esasinda Allah’a raci‘ olduguna isaret etmek icin olabilir. Nitekim
bu anlayis1, daha net bir sekilde, su ifadelerde bulmak miimkiindiir: “Miisevinin
mihrabt sinagog olsa da, onun da okudugu alinyazisidir. Hindu puta tapsa da
durmaksizin Sana yalvarwr. Aslinda hepsine nigsane Senin adindir, manastir ve hag
bahanedir.”’® Ona gore, Rum, Cin, Hint, Sind, Arap, Acem, Tiirk veya Deylem; biitiin
milletler gittikleri yollar farkli olsa da, her seyin iistiinde bir olan I1ah’1 kabul ederler.
Nitekim o, bu anlayisini su sekilde de ifade etmektedir: “Her birisi dillii dilince seni
zikr ii yad ederler ve her biri bir ad ile sana ¢agwrip feryad ederler. Kimi “Tanrt” der,
kimi Hudd,; kimi Allah diye eder nidd. Her dilde maksiid sensin, her millette ma’biid

sensin.”t’’

Bu anlayisin da arka planinda, Ibnii’l-Arabi’nin ibadet ile alakali anlayisinin
oldugu sdylenebilir. Sozgelimi, Ibnii’l-Arabi, her ibadet edilen seyde Hakk’in bir
vechinin oldugunu belirtmekte ve bu anlayisina delil olarak su ayeti zikretmektedir:
“Rabbin ancak O’na ibadet etmenizi kazd eyledi.”*’® Ona gore, kaza kelimesi burada
emretmek manasina degil, hiikmetmek manasina gelmektedir ki; boylelikle ayet, esasen

mevcut bir durumu anlatmaktadir. Farklilik ve ¢okluk, maddi suretteki organlar ve

173 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 161-163.
174 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 263.

175 Sinan Pasa, Madrifname, s. 4.

176 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 401,

177 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 319-321.

178 1gra, 17/23.
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ruhsal suretteki manevi kuvvetler gibidir. Boylelikle, tapilan her seyde, esasen Allah’a
tapilmis olmaktadir.!’”® O’nun bu anlayisinin da mutlak varhik kavramma dayandig
goriilmektedir. Nitekim onun, Allah’a davetin, Hiiviyyet’i yoniinden degil, ancak
isimleri yoniinden yapilabilecegini diisinmesi'®® de bu kavramla alakalidir. Zira
Ahmed Avni Konuk, Hiiviyyet’i itibariyla Allah’a davet yapilamamasinin nedenini
sOyle ifade etmektedir: “Zira Hakk’in Hiiviyyet-i Ahadiyye’si cemi’-i mezdhirde
saridir; ve cemi’-i taayyiindt siri ve ma nevi ihdata-i Zatiyye’si ile muhittir.” Isimler
cihetinden ise durum, bu sekilde degildir. Bu durumda, davet edilen kimse, bir ismin
terbiyesinden bagska bir ismin terbiyesine davet edilmektedir. Ornegin, Mudil isminin
terbiyesinden (Rubiibiyyetinden) Hadi isminin terbiyesine davet edilmektedir.'®* Bu
itibarla, Rubiibiyyet ve ubudiyyet irtibat1 olarak vahiy ve teblig, ancak ilahi isimler ile
miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi’nin bu anlayisini, David el-Kayserd, biraz farkli bir tarzda
yorumlamaktadir. insanlarin Allah’a Hiiviyyet’i itibariyla davet edilmemesini, benzer
bir sekilde, Hakk’1n Hiiviyyet’inin her mevcutta bulunmasiyla izah etmektedir. Ancak,
isimlerle daveti, insanlari, kulluk ettikleri ctiz’1 isimlerden, cami isimler olan Allah ve
Rahman isimlerine davet etmek olarak ifade etmektedir.'®? Bu anlayis, Ibnii’l-
Arabi’nin 1stilahlaryla, ildh-1 mu tekdd*®dan Hakk-1 Mesrii*®a davet olarak da ifade
edilebilir.*®® Zaten o da bu konu hakkinda, “Allah biitiin ildhi isimlerin hakikatlerinin

toplamidir”*®® demektedir.

179 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 320-321.

180 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 315.

181 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 315.

182 Daviid el-Kayseri, Matlau Husiisi’l-Kelim fi Meani Fusisi’l-Hikem, c. 1, s. 303.

183 Bu ibare, kulun inancindaki Ildh manasina gelmektedir. {1ah-1 mu’tekad kulun kalbine sigarken, T1ah-
1 mutlak sigmaz. Cinkii O’nun mutlak varligi butiin esyanin aymdir. (Seyyid Mustafa Rasim Efendi,
Istilahat-1 Insan-1 Kamil: Tasavvuf Sézliigii, Haz.: Thsan Kara, Insan Yayinlari, Istanbul, 2008, s.
218) Bu kullanima delil olmak tizere, su manadaki hadis-i serif zikredilir: “Ben kulumun zanm
iizereyim.” (Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, tahkik: Muhammed Ziiheyr b. Nasir,
1. Baski, 1422, 9 cilt, Tevhid, 7405, 7505; Mislim b. Haccic en-Nisabiri, el-Miisnedii’s-Sahih, tahkik:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 5 cilt, Zikr, 2 (2675), 19 (2675).

184 By ibare, seriatin bildirdigi Hak manasina gelmektedir. (Bakiiz: Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi
Metafizigi, Sufi Kitap, Istanbul, Mayis 2013, s. 205)

185 Tbnii’l-Arabi, bu konu hakkindaki fikirlerini, Fiitiihdt’ta su sekilde ifade eder: “Allah hakkinda fikir
yiiriiten kisi, diistincesiyle nefsinde inandigi seyi yaratms, diisiincesiyle yarattigi ildha tapmistir. Ona
‘ol’ demig, o da olmustur. Bu nedenle insanlara Peygamber’in bildirdigi ve Kitab i anlattigi Allah’a
inanmalarint emrettik. O ildha ibadet ettiginde yaratilmamus ildha, yani seni yaratana ibadet etmiy
olursun. Ciinkii Allah’t bilmek ancak (peygamberi) taklit ederek gerceklesebilir.” (Ekrem Demirli,
bnii’l-Arabi Metafizigi, s. 205)

186 Ekrem Demirli, Tbnii’l-Arabi Metafizigi, s. 220 (Fiitihdt tan).
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Bu agiklamalarla birlikte, vahdet-i viicid anlayisinda, mutlak varlik
kavramindan neset eden bu meselenin, dini ¢esitliligi agiklamak adina, basta John Hick
olmak {izere, filozoflardan bazilarinin savundugu ¢ogulculuk kuramiyla
Ozdeslestirilemeyecegi anlagilmis olmaktadir. Cogulculuk, farkli inang ve ibadet
sekillerine sahip olmalarina ragmen her dinin, insam1 kurtulusa ve kemale
ulastirabilecegini savunan bir kuramdir. Hick, bu diisiincesini agiklamak adina kor
adamlar ve fil hikdyesini zikreder. Burada kor adamlarin algiladiklar sey, algilanan
hakikate (fenomen); filin biitiinciil hakikati ise bizatihi hakikate (numen) tekabiil
etmektedir.'8” Bu diisiincelerin, vahyi kabul eden Islam diniyle ve diger 11ahi dinlerle
ozdeslestirilmesi  diisiiniilemez. Ibnii’l-Arabi’nin, ildh-1 mu’tekdd kavraminin
karsisina yerlestirdigi Hakk-1 Mesrii’ kavramina da bu agidan bakilabilir. Nitekim kor
insanlarin arasina, Allah, gézleri géren ve hakikati oldugu gibi idrak eden bazi insanlar
gondermistir ki; bu insanlar, peygamberlerdir.'® Béylelikle, Islam’da ve diger
dinlerde, hakikati oldugu hal iizere gorebilen insanlarin varligina inanilmaktadir.
Vahye muhatap olan peygamberin getirdigi iman ve ibadet esaslar1 diginda, herhangi
bir sistemin insani kurtulusa ve kemale ulastirmasi diisiiniilemez ki, bu diisiince
felsefede dislayicilik®®®  olarak ifade edilir. Islam’da g¢ogulculugun oldugu
sOylenemeyecegi gibi, Kat1 bir diglayiciigin oldugu da séylenemez. Nitekim bazi

kelam alimlerinin fetret ehlit®

ile alakali fikirleri, bu iddiay1 destekler mahiyettedir.
Sozgelimi, Maturidiyye alimlerinin ¢ogunlugu, hak dinden higbir sekilde haberi
olmayan insanlarin, akl ile Allah’in varligina ve birligine inanmakla, ayn1 zamanda
bazi evrensel hakikatlerden yola ¢ikarak akliyla iyiyi ve kotliyli ayirt edip bunlara
uymakla yiikiimlii olduklarini ve boyle yapmak suretiyle kurtulusa ereceklerini ifade
etmektedir. Yine Islam’dan 6nce, Hazreti Ibrahim’in tevhid esasi iizerine devam eden

Hanif dinine uyanlarin fetret ehli olup, tevhide inandiklar1 i¢in kurtulacaklarini ifade

187 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach ve David Basinger, Akil ve inan¢: Din
Felsefesine Giris, terciime: Rahim Acar, Kiire Yayinlari, Istanbul, Eyliil 2006, s. 388-389.

188 Ekrem Demirli, islam Diisiincesi Uzerine, Sufi Kitap, istanbul, Temmuz 2016, s. 9; bakiniz: ibnii’l-
Arabi, Fusiisu’l-Hikem, terciime: Ekrem Demirli, s. 145.

189 Bakiniz: Michael Peterson, Akil ve inang, s. 383-385.

190 Fetret ehli tabiri, Islam dininden 6nceki ve sonraki donemlerde hak dinden higbir sekilde haberdar
olamamis ya da bazi sosyal sebeplerden dolay1 gerektigi gibi taniyamamis ve hidayetten nasibini
alamamus insanlar1 ifade etmektedir. (Metin Yurdagiir, “Fetret”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul,
1995, c. 12, s. 475-480)
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eden hadislere®! bu agidan bakilabilir. Muhammed Abduh ve Resid Riza da, haberdar
olduklar1 halde hak dini gerektigi gibi tantyamamis insanlarin, yorelerindeki tevhid
dininden kalan temel 6gretilere iman edip yine evrensel ahlak kurallarina riayet etmek
suretiyle kurtulusa ereceklerini ifade etmektedir.’®> Guenon da “Tevhit” isimli
makalesinde, biitiin sahih dinlerin ortak noktasmin tevhid (vahdet-i viicad
anlayisindaki manasiyla) oldugunu ifade ettikten sonra, farliliklar1 kesrete ve zaman-
mekan cesitliligine baglar. Bununla beraber, Islam digindaki diger dinlerin tahrifinden
ya da o dinlerin bugiinkii sekliyle kurtulusa erdirip erdiremeyeceginden net bir sekilde
s0z etmez. Ancak, onun ifadelerinden, ¢ogulculuk ya da kapsayiciliga, dislayiciliktan

daha yakin oldugu tahmin edilebilir.!%

Basta Ibnii’l-Arabi olmak {izere, vahdet-i viicid mesleginden olan higbir
mutasavvifin, felsefedeki manasiyla ¢ogulculuk ya da kapsayiciligi savundugu iddia
edilemez. Nitekim Sinan Pasa’ya gore de, vahdet-i viicid anlayisinin mutlak varlik
kavrami ekseninde gelisen bu anlayisin, teklif ile birlikte diisiiniilmesi gerekmektedir.
Bu itibarla Sinan Pasa, meyhane, hangah, puthane veya Kabe; her seyin Viicid-i
Mutlak’in tecelligahi oldugunu ifade ettikten sonra, insanin bu nazarda kalip teklifi
gérmemesini eksiklik olarak niteler. Insan, Allah’in kendisine Islam ile yiikledigi
teklifi géormeli ve her mevcuda kendi varlik mertebesinin hiikmiinii vermelidir.
Nitekim insan, esyaya zuhur ettigi makamdaki hikmeti itibariyla baktigi zaman, her
seyin hikmetini kavrar, Allah’a kulluga devam eder ve haramlardan kaginir. Tevhit,
ancak teklif ve seriatin hiikiimlerini gozetmek ile tamam olur ki; o zaman kul, puta
tapmanin sirk oldugunu bilir. Eger kisinin tevhidi teklifini diisiiriir ise bu, tevhit degil
ilhad (sapkinlik) olur. Biitiin kdmil muvahhidler, tevhidi seriat ile bulmuslardir. Hakiki

tevhit, marifet, tarikat ve hakikate ancak seriat dairesi i¢inde ulagilabilir.'®*

191 Bakiniz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, tahkik: Suayb el-Arnaiit ve digerleri, Miiessesetii’r-Risale, 1.
Baski, 2001, c. 40, s. 430; Ebu’l-Kéasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberéani, el-Mu’cemu’l-Kebir, tahkik:
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 2. Baski, 25 cilt, c. 24, s. 82.

192 Metin Yurdagiir, “Fetret”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, c. 12, s. 475-480.

193 Rene Guenon, “Tevhit”, Cag ve Hakikat, terciime: Mustafa Tahrali, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul,
Eyliil 2018, s. 203-207.

194 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 160-161.
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Vahdet-i viiciid anlayisinda, 11ahi varlik ve sifatlarin tecellisinden ibaret sayilan
alem, haliyle Hakk’in varligina, birligine ve sifatlarina delil olarak goriilmektedir.
Sinan Pasa da bu itibarla dleme i¢erisinde Hakk’a isaretler barindiran bir mushaf olarak
bakmaktadir. Ancak o, miimkiinden yola ¢ikarak Vacibii’l-Viictid’un bilindigi bu idrak
seviyesinin Otesinde baska bir idrakten daha bahseder. Bu idrak seviyesi, tasavvufta
kesfi bilgiyle ifade edilen durumdur ki; insan bu durumda her miimkiinii Hak ile bilir.
Yine bu anlayis ¢ergevesinde, insanin kendi benliginde Hakk’a olan delaleti, Alemden
hasil ettigi delaletten daha kuvvetli ve daha ayrintil1 goriilmiistiir. Mutasavviflar, bu
anlayis1 ifade sadedinde hadis olarak kabul ettikleri “Kendini bilen, Rabbini bilir!

sOziinii siklikla zikretmislerdir.

Alem ile alakali bir diger mesele, lemin varlik mertebeleridir. Vahdet-i viictid
anlayisint benimseyen muhakkik stfilerin eserlerinde varlik yedili, besli ve benzeri
degisik siiflandirmalarla mertebelendirilmistir. Besli varlik mertebeleri hazarat-1
hamse diye tabir edilmektedir. Literatirde en c¢ok kullanilan yedili varlik
mertebelerinin ilk {i¢ii 1a-taayyiin, taayylin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebeleridir.
Miimkiin alemin ilk mertebesi olarak da hakikat-i Muhammediyye kabul edilmektedir.
Bu boliimde daha ziyade alem-i ervah, alem-i misal ve alem-i sehadet mertebeleri
tizerinde durulacaktir. Nitekim Sinan Pasa’nin bu konuda daha ¢ok iizerinde durdugu
husus, bu mertebeler arasindaki irtibattir. Bu anlayista mertebeler arasinda varlik ve
bilgi yoniiyle siki bir irtibat mevcuttur. Ancak bu siki irtibat, herhangi bir zorunlu

sebep-sonug iliskisini beraberinde getirmez.

Varlik mertebeleri arasindaki bu siki miinasebetten alemin ezeli olmasi fikri
gibi yanlis sonuglar ¢ikarilabilir. Bu nedenle, yine Sinan Pasa’nin anlayisi etrafinda,
vahdet-i viicid anlayisi gergevesinde alemin imkan ve hudisi {izerinde durulmasi
gerekmektedir. Bu anlayis icerisinde dlemin riiya ve hayalden ibaret gériilmesi, alemin
bu imkan ve hudlsiiniin bir ifadesi olarak goriilebilir ki; Sinan Pasa’nin da bu

kavramlar1 bu manada kullandig1 sdylenebilir. Ayrica alemin imkan ve hudisii fena,

! Giivenilir hadis kaynaklarinda bdyle bir hadis gegmemektedir. Ebi Nuaym, eserinde Sehl b.
Abdullah’a bu sdziin manasinin soruldugunu rivayet eder, ancak soziin kime ait oldugu hakkinda bilgi
vermez. (Ebi Nuaym el-Isbahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, es-Saadet, Misir, 1974, 10
cilt, c. 10, s. 208)
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beka, ibnii’l-vakt ve ebul’l-vakt gibi tasavvuf ahlakina dair kavramlarla da miinasebete

sahiptir.

2.1.Alemin Hakk’in Varhgna, Birligine ve Sifatlarina Delaleti

2.1.1.Mushaf-1 Ayat Olarak Alem

Sinan Pasa, varlik dairesindeki her zerrenin, Allah’in varliginin zorunluluguna;
miimkiinlerin olusumunun ve mevcutlarin nizaminin da O’nun Zat’min birligine kesin
delil oldugunu belirtmektedir.> Bu manay1 ifade sadedinde, Ibnii’l-Arabi’nin de
Fusiisu’l-Hikem’de atif yapt1g1, Ibnii’l-Mu’tez’in siirindeki bir beyite atif yapmaktadir
ki, bu beyitin manasi soyledir: “Her seyde O’nun bir oldugunu gésteren bir ayet
vardir.”® Ayni manaya isaret ederek, alemi, iizerinde ayetler yazili olan bir mushafa
(mushaf- dydr) benzetmektedir.* Nitekim ona gore, alemdeki her mevcut Allah’in
baska bir kitabidir ki; O’nun varligina, birligine ve sifatlarina deldlet etmektedir.
Alemde gok sayida ayna olsa ve her biri sureti kendi renginde gosterse de tecelli eden
suret tektir.> Bu goriisiin, varligin birligi anlayisina dayandigi anlasilmaktadir. Bu
anlayis ¢ercevesinde, Hakk’in mutlak varliginin tecelli ve zuhurundan ibaret olarak
goriilen alem, bir biitiin olarak Hakk’a delalet etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin su
benzetmesi de bu anlayisin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir: “(Hakk in), dlemin
suretlerinden goriinenlere nispeti, miidebbir olan ruhun surete nispeti gibidir.””® Bu
konu hakkinda David el-Kayseri de sunlar1 ifade etmektedir: “Hakk in varlig, isimleri
ve sifatlart aynlar (harici varliklar) vasitasiyla bilinebilir. Aynlarin varliklari, onlart
ibda edenin varligina ve kemdalatlart da onlari yaratamin kemdlatina delalet

etmektedir.””’

Alemin Hakk’m varligina, birligine, isim ve sifatlarma delil olusu, vahdet-i
viictd literatiiriinde hamd, zikir ve siikiir gibi kavramlarla da ifade edilmistir. Mesela

Sinan Pasa, alemin biitiin zerrelerini zikreden ve siikreden olarak vasiflandirir ki; bu

2 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 47; Sinan Pasa, Madrifname, s. 2, 156.

3 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 83; bakiniz David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’n-
Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Rasailii’l-Kayserd, s. 135.

4 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 101. “Her neye baksan delil-i Zdt idir/ Ciimle esya mushaf-1 dyéatidir”
® Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 164-165.

6 {bnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 46.

7 David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Stirati’n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye”, Rasailii’l-
Kaysert, s. 135.
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anlayisa gore, her bir zerre kendi haline siikretmektedir.® Alemdeki her sey, Allah’in
dergahina secde etmekte ve O’nu tanimaktadir.® Her mahlik, hal dili ile Halik’1 itiraf
etmekte; sessiz zannedilen her sey, hakikatte konusmakta ve Allah’1 zikretmektedir.
Nitekim hal dili, soz dilinden daha fasihtir.’° Bu anlayisa gore, biitiin zerreleri zikreden
ve siikreden bir alem, biitiin zerreleriyle zikredilen ve siikredilen bir Zat’in varligina,
birligine ve sifatlarina delalet etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin su ifadelerine, bu diisiince
acisindan bakilabilir: “Tipki, insanin suretinin zahiri, lisant ile ruhunu, nefsini ve
miidebbirini (Miidebbir’ini) sena ettigi gibi; Allah, dlemin suretlerini, Kendi hamdi ile
tespih eder kilmistir. Fakat biz'!, onlarin tespihlerini anlayamayiz.*? Ciinkii biz,
dlemdeki suretleri ihata edemeyiz. Her sey, Hakk’in, Hakk’i sena ile konusan
dilleridir. Bu sebeple Allah, “Hamd®®, dlemlerin Rabbi olan Allah’a aittir"** demistir.

Yani, senanin sonuglart (hep) O ’na doner, O, Sena Eden ve Send Edilen dir.”1

Aslinda bu anlayis, stfilerin siklikla zikrettigi, Allah’in alemi bilinmek icin
yarattigini ifade eden hadise de dayandirilabilir. Sinan Pasa da bu meslegin diger
stfileri gibi, alemin varliginin sebebi olarak, “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim ve bilinmek i¢in mahlitkati yarattum™'® anlamindaki bu kudsi hadisi zikreder.
Gizli bir hazine olmayi, “ezelde sifatlar ortiilerinin gomlekleri ve Zat tekliginin
perdeleri ile ortiiliip gizlenmig bir sir iken” diye ifade eder ve sonra, Hakk’in Zat ve
sifat tecellilerinin yokluk aynasinda parlamasindan bahseder.!” Daha sonra, ilemin
yaratilma sebebine iligkin olarak, sunlari soyler: “...her mevliid kendi isti’dddl

lisanmiyla tesbih ii temcidde ve her mevcid kendi hali ziibaniyla takdis ii tevhidde ola;

8 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 135.

% Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 65.

10 Sinan Pasa, Madrifname, s. 252-254,

11 Kitapta, anlayamayiz degil de anlayamaz seklinde gegmektedir. Ancak, anlayamayiz seklinde olmast
daha uygun goriinmektedir.

12 Bakiniz: Isra, 17/44.

13 Hamd kelimesinin basindaki belirlilik takis1 olan elif-lam, umumiyet ifade etmektedir. Bu sebeple,
bu kelime, biitiin hamdler seklinde de anlasilabilir. Ibnii’l-Arabi’nin de bu sekilde yorumladig
anlasilmaktadir.

14 Fatiha, 1/2.

15 {bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 47.

16 Bagta [bn Teymiyye olmak iizere hadis miinekkitleri bu hadisin mevzu oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte, Aliyyii’l-Kari, “Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”
ayetine dayanarak hadisin manasinin dogru oldugunu sdylemektedir. (Adil Yavuz, “Edirne Déaru’l-
Hadisi Miiderrisi Sinan Pasa ve Hadis Kiiltiirii Uzerine Bir Degerlendirme: Tazarru’ndme Ornegi”,
Osmanl ilim, Diisiince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, Istanbul, 2014, s. 42)

17 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 79.
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her suret Sen’i gostermek i¢in bir bahdne, ve her mir’dtta Sen’den bir nisdne ola; her
taayyiinde bir yiizden lutf ii kemal, ve her sahista bir tiirlii tecelli-yi cemal ola, her
zerrede vahddniyyetine bir beyyine-i kdtia, ve her miimkiinde kudretine bir hiiccet-i
sdtia zahir ola.”’*® Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi, Sinan Pasa, lemi, icinde Allah’in
varligina, birligine ve sifatlarina ayetler barindiran bir kitap olarak gérmektedir.
Ibnii’l-Arabi de yukarida ifade edilen anlayisinin devamu olarak, Alemdeki her seyin
canli oldugunu ifade etmektedir. Nitekim ona gore, her sey Allah’t tespih ettigi ve
ovdiigii i¢in ayn1 zamanda canli olmalidir. Bu tespih ve dvgii ise ancak kesif ile idrak
edilebilir.’® Kayseri de varliktaki her seyin Rabbini tesbih ettiginin nass-1 [1ahi ile sabit
oldugunu ifade eder? ki, Ibnii’l-Arabi’nin de agiklamalarini bu ayetin mefhumuna
gore yaptig1 anlasilmaktadir. Ayetin meali soyledir: “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde
bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz
onlarin tespihlerini anlamazsiniz...”** Bu anlayistyla, Ibnii’l-Arabi’nin ve vahdet-i
viictid anlayisin1 benimseyen diger sufilerin, alemin Hakk’a delaletini ibadet boyutuna
tasidigr goriilmektedir. Sinan Pasa’nin bu dogrultudaki ifadeleri de delaletin 6tesinde

ibadet boyutuyla da anlagilmaya miisaittir.

2.1.2.Miimkiin ile Vacib’i ve Vacib ile Miimkiinii Bilmek

Sinan Pasa iki tir marifetten bahsetmektedir Ki; bunlara kesbi ve lediinni
(vehbi) marifet denilebilir. Tlk marifet tiirii, sehadet Aleminden gayb alemine ulasmaya
calisirken; ikincisi, gaybdan sehadete yol bulur. Ilki, ma‘lilden illete giderken;
ikincisi, illetten ma‘lale gelir. Biri, miimkiin ile Vacib’i anlamaya ¢alisirken; digeri,
once Allah’1 tanir, sonra alemi O’nunla bilir. O, ilk marifet tiiriinii ilm-i zahir?? olarak
degerlendirmektedir Ki, ona gore bu marifet, Allah’1 bilmek konusunda yetersizdir.
Ciinkii miimkiin ile Vacib ancak bazi itibarlar ile bilinebilir. Tkinci tiir ma‘rifete, yani
hakiki ma‘rifete ulasmanin yolu amel, miicdhede, miikasefe ve miisahededen
gegmektedir. Aslinda Sinan Pasa’nin, bu iki marifeti birbirinin zidd1 olarak degil,

devamu olarak degerlendirdigi goriliir. Akil sahibi kimse Once aleme goz atar ve

18 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 81-83.

19 {bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 159.

20 David el-Kayseri, Matlau Husiisi’l-Kelim fi Meani Fusisi’l-Hikem, c. 2, s. 287.

2 {sra, 17/44.

22 Sinan Pasa, bu kavrami kullanirken filozoflara (hakim) atif yapmaktadir ki onun burada ilm-i zdhiri
felsefe manasinda kullandigi ifade edilebilir.
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basiret ile tefekkiir eder. Boylece sehadetten gayba delil bulur. Sonra uzlet, halvet ve
riyazet ile hakiki marifete ulagir. O zaman insan kendini, alemi ve Allah’1 anlar.
Kendini alemde cevher olarak bulur. Alemi Hakk’in varligmin mazhari olarak goriir.
Gordiigii sehadet aleminin istiinde daha nice alemler oldugunu anlar. Ona gore,
filozoflar miicerret seylerden bahsetseler bile, zaman ve mekan ile kayitli olan akil
vasitasiyla hakiki marifete ulasmaktan acizdirler. Insan, ancak miicerret ruhunu beden
kirlerinden, yakin hanesini de vehim vesveselerinden tecrid etmek (arindirmak)

suretiyle, hakiki marifete ulasabilir.3

Sinan Paga’nin ifade ettigi bu anlayis, felsefe ve tasavvufun metafizik
diisiinceye yaklasimlarin1 6zetlemektedir. Yaklasimlardaki bu farklilik, metafizik
ilminin konusu hakkindaki farkli goriisleri de beraberinde getirmis olmalidir. Bu
farkliliga drnek olarak, filozof Ibn Sina ve mutasavvif Sadreddin Konevi’nin mesele
hakkindaki degerlendirmelerine gdz atmak yerinde olacaktir. ibn Sind’ya gore,
metafizigin konusu, mevcut olmak bakimindan mevcut olmahdir. Ciinkii mevcut olmak
bakimindan mevcudun mahiyeti 6grenilmeye, varligi ise kanitlanmaya muhtag
degildir. Nitekim bir ilimde, konunun varliginin ispatt ve mahiyetinin belirlenmesi
imkansiz olup, konunun varliginin miisellem ve mahiyetinin belirli olmasi
gerekmektedir.?* Bu sebeple, Allah’in varligi metafizik ilminin konusu olamaz.
“Ilah varliginin, bu ilimde, bir konu gibi miisellem olmasi diisiiniilemez. Bilakis,
Ilah’in varligi, bu ilimde matlib (talep edilen) bir seydir.” Allah’in varligi, ne delil
getirmek gerekmeyecek kadar apagik, ne de delil arastirmayi terk edecek derecede
ispatt imkansizdir. Allah’1n varligina deliller vardir ve metafizik ilminde Allah, varlig
ve sifatlari itibariyla arastirilmaktadir.?® Ibn Sina’nin metafizigin gayesi ve arastirdig
hakikatler olarak ifade ettigi Allah’in varligi ve isimleri (sifatlar1), Sadreddin
Konevi’nin anlayisinda, bu ilmin konu ve ilkeleri olarak tespit edilmistir. Konevi’ye
gore, Hakk’in varligi metafizigin konusu; Hakk’1n isimleri (Zat isimleri, sifat isimleri,
fiil isimleri) ise bu ilmin ilkeleridir. Hakk’in alem ve alemin Hak ile olan irtibati da bu

ilmin meselelerini teskil etmektedir. Metafizigin (ilm-i 11ah1) ilkeleri ve meseleleri

23 Sinan Pasa, Madrifname, s. 138-142,

24 [bn Sina, Kitabii’s-Sifa: ilahiyyat: Metafizik I, terciime: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, istanbul, 2014, s. 36-39.

% {bn Sina, Kitabii’s-Sifa: Ilahiyyat: Metafizik I, s. 16-21.
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hakkinda ilmi olmayan bir kimse, bu ilmin ilke ve meselelerini kesin bir sekilde bilen
bir ariften kabul ederek alir. Bu ilmi alan kimse, bazen akil yoluyla idrak ederek
benimserken, bazen kiyas ve dnciillere ihtiya¢ duymayacak sekilde, Hak tarafindan
gelen bir sey vasitasiyla benimser.?® Konevi’nin metafizigin konusunu, mevcut olmak
bakimindan mevcut yerine, Hakkin Viicid'u olarak tespit etmesinin sebebi,
Kayseri’nin su ifadelerinden anlasilmaktadir: “Kendisi olmak bakimindan varlik, yani

kayitsiz sartsiz varlik, gayblarin gaybi ve hakikatlerin hakikati olan Hak 'tir.”?’

Ibn Sind’min metafizik diisiincesinde aklin ¢ok &nemli bir rol oynadig
goriilmektedir. Bu diisiincenin bir ifadesi olarak, onun tiimevarim yodntemini
kullandig1 soylenebilir ki; Sinan Pasa, sehadet dleminden gayb dlemine ulasmaya
calismak tabiriyle bunu ifade ediyor olmalidir. Buna karsin Konevi, diger
mutasavviflar gibi akli bilginin yaninda kesfl bilgiyi de kabul etmekte ve metafizik
anlayisini bununla temellendirmektedir. Hatta Konevi’nin anlayisinda kesfin, akil gibi
bilgi yontemlerinden biri olmasinin 6tesinde onu da asan bir mahiyet arz ettigini ifade
etmek daha dogru olabilir. Onun, metafizigin konusu olarak salt variik yerine, Hakk in
varligimi kabul etmesine, yontemdeki bu farklilik agisindan bakmak gerekmektedir.
Sinan Pasa’nin gaybdan sehadete yol bulmak tabiri ile Konevi’nin metafizik
diisiincede benimsedigi bu yontemin ayni ¢izgide oldugu diistniilebilir. Vdcib ile
miimkiinii bilmek ve Hak tan gelen bir sey vasitasiyla bilmek tabirleri de anlayistaki
bu benzerligi resmetmektedir. Bununla beraber Konevi’nin, ibn Sinid ve Sinan
Pasa’nin benimsedigi sehadetten gayba delil getirme yontemini reddettigi sdylenemez.
Bu ilmi talep eden kimsenin, akil yoluyla kavrayabilecegi hakikatler oldugunu beyan
etmesi de bunu gostermektedir. Onun Hakk’in varligim1 miisellem bir hakikat olarak,
bir diger ifadesiyle mutlak varlik olarak kabul etmesi, vahdet-i viicid anlayisinda kesif
ile ulasildig1 ifade edilen, metafizik diisiincenin bu ikinci boyutunun ifadesi olarak
degerlendirilebilir. Bu anlayis, metafizik diisiincede aklin yetersizligine yonelik bir
elestiri olarak da goriilebilir. Bu baglamda, Sinan Pasa’ya gore akil, ilahiyat (teoloji)

alaninda ancak yiizeysel ve genel hiikiimlere varabilir. Aklin bir giicii olan fikir ile

2 Sadreddin Konevi, Miftihu’l-Gayb: Tasavvuf Metafizigi, terciime: Ekrem Demirli, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlhigi Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 32-37.

27 David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’'n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye”, Rasailii’l-
Kaysert, s. 134.
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Vacibii’l-Viiclid’dan ancak bazi itibarlara ulasilabilir. Aklin belli bir sinir1 vardir ve
bu sinirdan 6teye gecemez. Melekit alemini kavrayacak olan, ancak rith memleketinde
hiikmii olan kalptir. Akildan sonra epistemolojik olarak kalbe ve ruha yer veren
tasavvufun yontemi, akli esas alan filozoflarin yontemine gore hakikate ulastirmaya
daha elverislidir.?® Yine bu dogrultuda, Sinan Pasa, nazari meselelerde hicbir delilin
tamamen siipheden arinmig olmadigini diisiinmektedir. Bu nedenle, ona gore nazari
meselelerde asil giivenilmesi gereken sey hads-i sahihtir. Deliller ve nazarlar, ancak
hads-i sahihe yardimci olabilir. Asil ilim ve marifet de sadece delilleri bilmekle elde
edilen degil, delilleri 6grendikten sonra hads-i sahihle gelendir.?® Konevi’nin,
metafizigin ilke ve meselelerinin, yani I1ahi isimler ve bu isimlerin alem ile irtibatinin
bir ariften Ogrenilecegini ifade etmesi, metafizik diisiincede vahyin ve ilhamin

temellendirilmesi agisindan da degerlendirilebilir.

Bir 6nceki boliimden de anlasildigi tizere, Sinan Pasa’nin sehadet aleminden
gayb alemine delil getirme yoOntemine siklikla basvurdugu goriilmektedir. O, akli
elestirse dahi, bilgiye alet olmas1 bakimindan degil, yetersizligi bakimindan elestirir.%°
Bu nedenle, tamamen aklin karsisinda yer aldig: iddia edilemez. Mesela onun, Allah’in
birligini ve kudretini ifade ederken nizam deliline basvurdugu goriilmektedir. Nitekim
ona gore, alemdeki her sey birbiri ile irtibatlidir ve her zerrede biitiin alemin hallerine
isaretler vardir. Hakiki tesir yalnizca Allah’a aittir ve higbir miimkiinde tesir veya icat
olamaz. Alemdeki bu irtibat ve birlik, Allah’in kemal-i kudretine ve vahdaniyet-i
Zat’ma delildir.®! Bu sebeple, hikmet sahibi kisi daima aleme bakmali, Allah’m
hikmetini ve kudretini tefekkiir etmelidir.’> O, alemin Allah’m sifatlarmna delil
olusunu, bir de su sézleriyle ifade etmektedir: “fldhi! Her neye muhabbet edersem,
Sen’in cemdlin mir’ati ve her neye ki gonliim verem, sifatun dyan.”*® Bir baska
climlede ayn1 anlayis1 sOyle dillendirir: “Her mevcuda nefes etmistir bir sifattan dem

ile, td her zerrede Zat ina bir nisan ola.”** Sonug olarak, aklin metafizik diisiincedeki

28 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 88-90.

2 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 257. “Hads-i sahih” kavrami, sezgi ve ilham kavramlariyla da
ifade edilebilir.

30 Gazzali’nin Munkiz’daki felsefe ve kelam elestirisine de bu agidan bakilabilir.

31 Sinan Pasa, Mairifname, s. 486.

32 Sinan Pasa, Madrifname, s. 252,

3 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 269.

34 Sinan Pasa, Maarifname, s. 4.
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bu 6nemli konumunu kabul etmekle beraber, o da vahdet-i viicid mesleginden olan
diger safiler gibi, kesfi, akli bilginin 6tesinde, hakiki marifete ulagtiran bir vasita
olarak gormektedir. Bu boyutuyla metafizik de burhandan ziyade miisahedeye dayanir.
Nitekim Sinan Pasa, soyle demektedir: “Kilma sen biirhdn ile isbdt-i Dost/ Ciimle
zerrdt-i cihdn mir dt-i Dost”®

2.1.3.Alemde Cevher Olarak insamin Hakk’a Delaleti

Sinan Pasa, alemin Hakk’a olan delaletine, alemin bir parcasi hatta cevheri olan
insan1 da eklemektedir. Onun anlayisinda, insan da hem beden hem de ruh itibariyla
Hakk’a delildir. Nitekim o0, insanin bedeniyle Hakk’a olan delaletine su sozleriyle
isaret etmektedir: “Eger parmagina bir ip baglarsan bir kaziyyeyi anmak igin,
unutmazsin, her uzvunda nice damarlar baglanmistir, nigin Rabb’ini anmazsin?”%
Onun anlayisinda insan, i¢ diinyasi itibaryla da Hakk’a delildir. Alem, Hakk’1n aynas1
olmas1 itibartyla, O’nun varligmna, birligine ve sifatlarmna delildir. Insan, alemde
buldugu delilleri, halvet ile bir de kendisinde ve kendi i¢ diinyasinda bulur. Boylelikle
bazen alemi kiilli, kendini ciiz’1; bazen de kendini kiilli, alemi ciiz’1 olarak goriir. Boyle

bir insan, goriiniirde halk i¢inde olsa da aslinda uzlette, kesret iginde vahdettedir.®’

Bu delalet, yukarida ifade edilen, metafizik diisiincenin ikinci ve tamamlayici
yontemiyle de irtibatli olarak diisiiniilebilir. Bununla aldkali olarak, Sinan Pasa,
kendini bilenin Rabb’ini bilecegi diisiincesine atifta bulunur ve bu iki bilginin
birbirinin 1dztm1 oldugunu ifade eder. Yani, Rabb’ini bilen de kendini bilmis say1lir.3
Bu konuyla alakali olarak, Ibnii’l-Arabi de “Nefsini (kendini) bilen, Rabbini bilir”
anlamindaki hadise atifta bulunmakta ve sonra su ayeti zikretmektedir: “Ayetlerimizi
onlara ufuklarda ve nefislerinde gosterecegiz. Boylece onun hak oldugu onlara agik¢a
goriinecek.”® Ona gore, Peygamber Efendimiz’in Hakk’1 bilmeyi nefsi bilmeye
baglamasmin sebebi, alemin suretlerini kusatmanin imkansiz olusudur.®® Nefsi

hakkiyla bilenler de ancak peygamberler ve sifilerdir. Akilci ve teorik diisiinceden

% Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 67.

% Sinan Pasa, Maarfiname, s. 108.

37 Sinan Pasa, Mairifname, s. 538-544.

3 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 116.
39 Fussilet, 41/53.

40 Tbnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 46-47.
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hareket eden filozof ve kelamcilar ise yontemlerindeki eksiklikten dolayi, nefsin

hakiki bilgisine ulasamamuislardir.*! Yani, Hakk’1 gerektigi gibi bilememislerdir.

Bu konuyla alakali olarak, tasavvufi literatiirde kabul edilen marifet
derecelerine de goz atmak gerekmektedir. SOyle ki, alemin Hakk’a delil olusu, ilme’l-
yakin kelimesiyle ifade edilebilir. Ayne’l-yakin ve hakka l-yakin kavramlari ise insanin
i¢c diinyas1 ile alakali kavramlardir. Aslinda tasavvuf ilminin esast bu iki marifet
mertebesine dayandirilabilir. Zira Ibnii’l-Arabi’ye gore, ayne’l-yakin ve hakka’l-
yakine ancak kesif ve miisahede ile ulasilmaktadir.*? Ibnii’l-Arabi’nin, insanmn
kendisini bilmesiyle elde ettigi bilginin aleme bakarak ulastig1 bilgiye nazaran daha
kamil olacagini ifade etmesi bu agidan degerlendirilebilir. Sinan Pasa ise bu anlayist,
insanin alemden elde ettigi delilleri, halvet ile kendisinde bulmasi, kendini dlemde
cevher olarak gormesi ve alemin Hakk’in mazhari oldugunu kavramasi seklinde ifade

etmisti.

2.2.Alemin Varlik Mertebeleri

2.2.1.Varhk Mertebeleri ve Hazarat-1 Hamse

Vahdet-i viictid anlayisin1 savunan miiellifler, eserlerinde varlik mertebelerini
degisik smiflandirmalarla ifade etmislerdir. Muhtemelen bu farkliliklar, Ibnii’l-
Arabi’nin, varhi@1 degisik agilardan farkli siniflandirmalara tabi tutmasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim o, varlik hakkinda ikili, tiglii, dortlii, besli ve yedili olmak
tizere degisik smiflandirmalar yapmistir. Bu tasnifler arasinda literatiirde en ¢ok
kullanilani ise yedili olanidir. Bu siniflandirmaya gore, ilk varlik mertebesi, Viictd-i
Mutlak’1n higbir taayyiin gostermedigi la-taayyiin (taayylinsiizlik) mertebesidir. Bu
mertebe, Hakk’a hicbir isim, sifat veya fiilin izafe edilmedigi Zat-1 Baht’1 ifade
etmektedir. Daha sonra, ilk taayyiin mertebesi gelir ki, miicmel bir sekilde Ilahi sifat
ve isimleri ifade eder. Bu mertebe, hakikat-i Muhammediye olarak da
isimlendirilmektedir. Bundan sonra, ilahi sifat ve isimlerin ayrisik hakikatler olarak
taayyiin ettigi ikinci taayyiin mertebesi gelir. Bu mertebe, ayn1 zamanda Ilahi sifat ve

isimlerin gerektirdigi miimkiin hakikatler olan a’yan-1 sabiteyi de i¢inde barindirir.

41 Tbnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 108-109.
“2 bnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 368.
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Bunlardan sonra sirastyla ruhlar alemi, misal alemi, sehadet dlemi ve insan alemi
gelmektedir.®® Bu béliimiin bashgindaki dlemin varlik mertebeleri ibaresinden
kastedilen, esasen harici varliklar olarak kabul edilen alem-i ervah, dlem-i misal ve
alem-i sehadettir. Alem-i insan da hérici varlik olmasina ragmen, tasavvufta ona
verilen hususiyetten Gtiirii ayr1 bir baslik altinda incelenmesi gerekir. Nitekim bu
¢alismanin son boliimii, Sinan Pasa’nin anlayisi merkezinde insanin vahdet-i viicid
anlayisindaki ve genel olarak tasavvuf ilmindeki konumuna tahsis edilmistir.
Calismanin ilk boliimiinde, Viicid-i Mutlak’in ifadesi olmasi hasebiyle l1a-taayyiin;
Uldhiyyet ve Rubtibiyyet, bir diger ifadeyle I1ahi sifatlar ve isimlerin ifadesi olmasi
hasebiyle de ilk ve ikinci taayyiin mertebelerine deginilmisti. Ancak, Muhammedi
hakikatin alemin biricik ayni kabul edilmesi yoniinden ilk taayyiin ve alemdeki
esyanin hakikatleri olmasi yoniinden de ikinci taayyiin mertebelerine bu boliimde
ayrica deginilmesi gerekmektedir. Nitekim bu konu, Alemin Ilk Varlik Mertebesi
Olarak Hakikat-i Muhammediye baslhig: altinda miistakil olarak incelenecektir. ilk ve
ikinci taayyiin mertebelerinde, 1lahi sifatlar ve isimlerin yanminda, hakikat-i
Muhammediye ve a’yan-1 sabitenin varligi, harici veya ayni degil, yalnizca akli veya
ilm1 varliklardir ki; sabit aynlarin harici varlik acisindan yok hiikmiinde kabul
edilmesi, alemin imkan ve huddsii agisindan 6nemlidir. Bu konu ise Alemin Imkdin ve

Hudlisii bagligl altinda, yine Sinan Pasa’nin anlayisi etrafinda incelenecektir.

Sinan Pasa, Tezkiretii’I-Evliya’da hazardt-1 hamse** tabirini kullanmaktadir.
Bu ibare, onun, Késani’nin de tercih ettigi bes mertebeli varlik anlayisim
benimsedigini gosterir. Kasani’nin sundugu bir siniflandirmaya gore; bu bes hazretin
(varlik mertebesinin) ilki, tecellinin s6z konusu olmadigi Zat mertebesidir ki, buna
mutlak gayb da denilir. Ikincisi ise isimler ve sifatlar mertebesidir ve Ulhiyyet
kelimesiyle de ifade edilebilir. Ugiinciisii, fiiller mertebesidir ki, Rublibiyyet olarak
ifade edilmektedir. Daha sonra, sirasiyla misal ve sehadet alemleri gelmektedir.*
Bununla beraber, hazarat-1 hamsenin degisik siniflandirmalari da mevcuttur.

Kayseri’ye gore, bu bes hazret, a’yan-1 sabite, cebertt, melekiit, miilk ve insan-1 kamil

4 Mahmud Erol Kilig, ibnii’l-Arabi, ISAM Yayinlari, istanbul, 2015, s. 92-106.
44 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 174.
4 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 28.
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alemleridir. A’yan-1 sabite, miimkiin mahiyetler ya da hakikatler gibi degisik isimlerle
ifade edilir ki; alemdeki her seyi gaypta icerdigi i¢in gayb-1 mutlak da denilir. Cebertit
alemi, akillar ve miicerret nefisler alemidir ki; harici varlik tagiyan alemlerin ilkidir.
Melekt alemi ise misali suretlere sahip miicerret ve gayri miicerret mevcutlari igeren
misal-i mutlak alemidir. Bu alem, batini hislerle idrak edilebilir. Miilk, bes duyu ile
idrak edilebilen sehadet Alemidir. insan-1 kAmil lemi ise ruh-i Muhammedi (ya da nur-
i Muhammed?) tabiriyle isaret edilen akl-1 evveldir.*® Insan-1 kdmilin ifadesi olmasi
acisindan hakikat-i Muhammediye kavramma Insan: Kevn-i Cdmi bash@ altinda
deginilecektir. Burada iizerinde durulmasi gereken mesele, hakikat-i
Muhammediye’nin taayyiin-i evvel ile miinasebetidir. Alemin kiilli hakikati olan bu

mertebe, alemin ilmi varligiin ifadesi olmasi itibariyla, alemin ilk varlik mertebesi

olarak da kabul edilebilir.

2.2.2.Alemin i1k Varlik Mertebesi Olarak Hakikat-i Muhammediye

Vahdet-i viicid anlayisinda, alemdeki esya ve hadiselerin sabit hakikatleri,
[1ahi isimlerin (Zat, sifat ve fiil isimleri) gerektirdigi hakikatler olarak kabul
edilmektedir.*” Muhammedi hakikatin, feyz-i akdese ilk mazhar olmasi itibariyla, I1ahi
isimlerle®®; alemdeki esyanin hakikatlerini kusatan tek hakikat olmas1*® itibarryla da
a’yan-1 sabite ile irtibati mevcuttur. Hakikat-i Muhammediye anlayigmin Ilahi
isimlerle olan irtibati, Ciircani’nin bu kavram ig¢in verdigi tarifte goriilmektedir:

“Taayyiin-i evvel ile berdber Zait'tan ibdrettir. Buna “ism-i a‘zam” da derler.”™®

Kasani’nin taniminda ise “Biitiin giizel isimler O na aittir’>!

seklinde bir ifade de yer
almaktadir ki; yine burada Ulihiyyet mertebesi olarak kabul edilen taayyiin-i evvele®?

isaret edilmis olmaktadir. Hakikat-i Muhammediye ve nur-i Muhammedi gibi

A

46 Kayseri, “Risale fi IImi’t-Tasavvuf”’, Rasiilii’l-Kayserd, s. 42-45.

47 Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’n-Nev’iyyeti’l-insiniyye”, Rasailii’l-Kayseri, s.
132.

4 Bu irtibat, Konevi’nin su tarifinde goriiliit: “Zdtin taayyiin-i evvel ve esmd-i hiisndst ile olan
mertebesidir.” (Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati1 Terimleri Sozliigii, Litera Yayncilik, Istanbul,
2017, s.138)

49 Bakiniz: Késani, IstilAhatu’s-Sifiyye, s. 73-74.

0 Ciircani, Ta’rifat, terciime: Abdiilaziz Mecdi Tolun, Litera Yayncilik, Istanbul, 2014, s. 151;
bakimz: Ciircani, Ta’rifat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 90.

51 Kasani, Istildhatu’s-Siifiyye, s. 22; bakimz: Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, Nisan 2012, s. 153.

52 Yukarida ifade edildigi gibi, taayyiin-i evvel mertebesi, Muhammedi hakikat olarak da ifade
edilmektedir. (Bakiniz: Mahmud Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi, s. 96-106)
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terkiplerle ifade edilen bu anlay1s, Sinan Paga’nin ifadelerinde de goriilmektedir. O da
vahdet-i viiciid mesleginden olan diger sufiler gibi, alemde ortaya ¢ikan ilk varligin,
Peygamber Efendimiz’in nuru oldugunu ve alemin o nurdan var oldugunu ifade eder.
O’nun varligmin alemin varligina anahtar oldugunu soyler.>® “Sen oldun ruhu bu
ervah-i cismin”® demek suretiyle, O’nun hakikatinin mertebe itibarryla alem-i
ervahtan 6nce oldugu ve diger hakikatleri cami oldugu anlayisini ifade eder. Nitekim
Kayseri, akl-1 evvel tabiri ile irtibat kurarak, Muhammedi ruhun, Allah’mn isim ve
sifatlarindaki her tiirlii kemalati cami olan ism-i a’zama mazhar oldugunu ifade
etmektedir.®® Yine bu anlayis ile irtibatli olarak Sinan Pasa, “Adem su ile camur
arasinda iken ben peygamberdim™® anlamimdaki hadisi zikreder.>” Onun bu anlayisin
da, 6ncesinde, Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinde bulmak miimkiindiir. Nitekim o da emrin
(yaratma ya da zuhurun) Peygamber Efendimiz ile baglaylp yine O’nunla
tamamlandigini ifade ettikten sonra ayn1 hadise isaret etmektedir.®® Benzer bir sekilde,
Konevi de bu hadisi Peygamber Efemdimiz’in ruhunun, zat ve vasif itibariyla kiilli
olmastyla agiklamaktadir.>® Sinan Pasa’nin, Peygamber Efendimiz’in peygamberligin
miihrii oldugunu ve surette son oldugu halde varlikta ilk oldugunu ifade etmesi® yine
bu acgidan degerlendirilebilir. Ayni sekilde, Peygamber Efendimiz i¢in “risdlet
feleginin kutbu®' ibaresini kullanmas1, Fusisu’I-Hikem’in de ana fikri sayilan bu

anlayis1%? yansitmaktadar,

53 Sinan Pasa, Maarifname, s. 18.

5 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 665-667.

5 Kayseri, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayserd, s. 29.

% Hadis otoriteleri bu rivayetin aslimn olmadigimi ifade etmektedirler. Ancak, bu manaya delalet
edebilecek bir hadisi Tirmizi rivayet etmis ve bu rivayet hakkinda sahih, hasen ve garib
degerlendirmesinde bulunmustur. Bu rivayete gore, Sahabe, Peygember Efendimiz’e kendisine ne
zaman peygamberligin verildigini sorunca, Peygamberimiz, “Adem (as), ruh ile cesed arasindayken
verildi” seklinde karsilik verir. (Adil Yavuz, “Edirne Daru’l-Hadisi Miiderrisi Sinan Pasa ve Hadis
Kiiltiirii Uzerine Bir Degerlendirme: Tazarru’name Ornegi”, s. 40)

57 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 679.

%8 Tbnii’l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, terciime: Ekrem Demirli, s. 235.

% Konevi, Miftahu’l-Gayb, s. 426-429.

60 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 689; Sinan Pasa, Maarifname, s. 18.

61 Sinan Pasa, Ma4rifname, s. 10.

82 Fususu’l-Hikem’in en ©nemli anahtar kavramm kelimedir ve her peygamberin kelimesinin
(hakikatinin) sahip oldugu bir hikmet vardir. Biitiin peygamberlerin sahip oldugu hakikatleri, hatta
esyanin bitiin hakikatlerini kendisinde barmdiran cdmi hakikat ise hakikat-i Muhammediyye’dir.
(Bakimiz: Mahmud Erol Kilig, ibnii’l-Arabf, s. 48)
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Yukarida ifade edildigi gibi, hakikat-i Muhammediye ya da nur-i Muhammedi
anlayiginin, vahdet-i viicud anlayisi igerisinde a’yan-1 sabite ile de irtibati mevcuttur.
Bu anlayisi, yine oncelikle Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinde bulmak miimkiindiir. O,
Fususu’l-Hikem’in Peygamber Efendimiz’e tahsis ettigi fassinda sdyle demektedir:
“Rabbine en giicli®® delil o olmustur; ¢iinkii ona cevamiii’l-kelim verilmistir.
Cevdmiii'lI-kelim, Adem’e (6gretilmis) isimlerin isimlendirileniydi.” Ahmed Avni
Konuk, burada gegen cevdmiii’l-kelim ibaresinin hakikat-i Muhammediye anlayisini
ifade ettigini soylemektedir. Ona gore, Hazreti Adem’e ogretilen isimler Ilahi
isimlerdir. Ardindan 0, bu anlayisi, Peygamber Efendimiz’in hakikatinin viiciib ve
imkan mertebeleri arasindaki biiyiik berzahi temsil etmesiyle ifade etmektedir.®*
A’yan-1 sabitenin bir yandan i1ahi isimlerle, diger yandan alemdeki esya ile irtibat1 da
bu diisiince ile ayni ¢izgide goriinmektedir. Hakikat-i Muhammediye ile ilahi isimler
ve a’yan-1 sabite arasindaki bu irtibati, Sinan Pasa’nin ifadelerinde de bulmak
miimkiindiir. Nitekim o, Peygamber Efendimiz hakkinda, mazhar-: esrdr-1 eyvin-i
akdes ve menba’-1 bihdr-1 feyz-i mukaddes tabirlerini kullanir.® Bu ibareler,
Peygamber Efendimiz’in feyz-i akdes® ile feyz-i mukaddes®’ arasindaki konumuna
isaret eder ki; a’yan-1 sabitenin de varlik mertebeleri igerisinde ayni konumda
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bulundugu ifade edilmektedir.”® Aradaki fark ise icmal ve tafsil yoniinden

3 Ahmed Avni Konuk, bazi niishalarda en giiclii (edelle delil), bazilarinda ise ilk (evvele delil) seklinde
gectigini, ancak ikisinin de ayni manayi ifade ettigini belirtmektedir. (Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, c. 2, s. 1495)

4 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 2, s. 1495,

% Sinan Pasa, Maarifname, s. 8.

% Ankaravi feyz-i akdesi su sekilde tarif eder: “A 'ydn-1 sabitenin suver-i ilmiyesine Zdt-1 Hak 'tan gelen
feyze derler.” (Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat1 Terimleri Sozliigii, s. 120)

67 Suayb Serefiiddin Efendi, feyz-i akdes ve feyz-i mukaddesi su sekilde tarif etmistir (sadelestirilmis
sekliyle): “Feyz-i akdes, ilim mertebesinde, esyanin varlik ve istidatlarim gerekli kilan Zati tecelliden
ibarettir. Alemin Sultani (sallalléhu aleyhi ve sellem) Ilahi Zat’a nispet edilen feyz-i akdestir ki; olus
mertebesinde zuhurundan once, ilim hazretinde bulunan a’ydn-i1 sdbite ve onlarin istidatlar
Muhammedi aynin feyzi ile taayyiin edip ondan dal budak salmistir. Feyz-i mukaddes ise Ilahi isimlerin,
a’yan-1 sabite ve istidatlarinin harici varlik olarak zuhurunu gerektiren tecellisinden ibarettir. Alemin
Efendisi (sallalldhu aleyhi ve sellem), Ilahi sifatlara nispet edilen feyz-i mukaddestir ki; olus
mertebesinde, oluglar, harici aynlar ve onlarin istidatlar, Muhammedi varligin feyzi ile olup ondan dal
budak salmiglardir. Nitekim Seyh-i Ekber Efendimiz Hazretleri, Saldt-1 Feyziyye'de soyle
buyurmuslardir: “Aynlarin ve istidatlarinmin kendisiyle taayyiin ettigi Zati feyz-i akdes; oluslarin ve
istimdatlarimin kendisiyle olustugu sifati feyz-i mukaddes...” (Suayb Serefuddin Efendi, Serhii’n-
Noktati ve’l-Kalem: Nokta ve Kalem, transkripsiyon: Mahmut Kanmik, iz Yayincilik, Istanbul, 2009,
s. 94-95)

88 Kayseri, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf’, Rasailii’l-Kayserd, s. 29; {zutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki
Anahtar Kavramlar, s. 215-216.
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degerlendirilebilir. ilk taayyiin mertebesi, ikinci taayyiin mertebesinde tafsilen zuhur
eden ilahi isimlerin icmali olarak goriildiigii gibi; Muhammedi hakikat de a’yAn-1
sabitenin icmali olarak goriilebilir.%® Sinan Pasa’nin su ifadesi de Peygamber
Efendimiz’in nurunun ve ruhunun, a’yan-1 sabiteyle, yani esyanin Ilahi ilimdeki
hakikatleriyle irtibatin1 nazara vermektedir: “Senin nurunun zuhuru asl-i usil-i kdindt
olup durur ve senin ruhunun naksi ile sahdif-i miimkindt dolup durur.”’® Nitekim
Kayseri de insan-1 kdmil aleminden bahsederken, bu alemin akl-1 evvel ve ruh-i

9571

Muhammedi oldugunu; “Allah in yarattig: ilk sey, benim nurumdur”'* anlamindaki

hadisin bu manaya isaret ettigini belirtir. Hadisin bagka bir rivayetinde ise nurum

yerine ruhum denildigini soyler.’

Sinan Pasa’min su ifadeleri de hakikat-i
Muhammediye’nin, diger hakikatlerin ifadesi sayilan a’yan-1 sabiteye olan
Ustlinliiglinii anlatmaktadir: “Hazret-i Risdlet gibi bir zdt gerek ki meldike-i
mukarrabinden a’ld ola ve anun gibi bir hakikat gerek ki cemi’ hakayikdan edna
ola...””™ Yine bu irtibatin bir ifadesi olmak iizere, tasavvuf literatiiriinde, Hazreti
Adem’in bedenlerin babast; Peygamber Efendimiz’in ise ruhlarin babas: oldugu ifade
edilmektedir.”* Sinan Pasa da selefleri gibi, Hazreti Adem hakkinda ebu l-esbdh;
Peygamber Efendimiz hakkinda ise ebu’l-ervih ibaresini kullamir.”® Aym sekilde,
Peygamber Efendimiz’i cevher ve ayn kavramlariyla irtibatlandirmak suretiyle, onun
hakikatinin a‘yan-1 sabite ile miinasebetine dikkat ¢eker.”® Feridiiddin Attar, Mevlana
ve Seyh Iraki’den bahsederken, ayn1 manaya isaret ederek, “Onlarin ‘cesm’ dedikleri

bir ayn olur ki her ciiz’i o aynda muayyen olur”’’ demektedir. Nitekim Kasani’nin

8 Nitekim ilk taayyiin mertebesi, hakikat-i Muhammediye; ikinci taayyiin mertebesi ise a’yan-1 sibite
seklinde de ifade edilmektedir. (Bakimz: Mahmud Erol Kilig, ibnii’l-Arabf, s. 97-102)

0 Sinan Pasa, Maarifname, s. 40.

"L Bu s6z, hadis kaynaklarinda “Allah in ilk yarattug: sey kalemdir...” seklinde gegcmektedir. (Bakiniz:
Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, Siinen, tahkik: Bessar Maruf, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1998, 6 cilt,
Kader, 2155)

72 Kayseri, “Risale fi ilmi’t-Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayserd, s. 43-44.

73 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 194,

4 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1997, c. 15, s.
179-180.

75 Kayseri’nin hakiki Adem olarak akl-1 evveli gostermesi de bu agidan degerlendirilebilir. (Kayserd,
“Risale fi [lmi’t-Tasavvuf’, Resailii’l-Kayserd, s. 44)

76 Sinan Pasa, Madrifname, s. 40. “On sekiz bin dlem icinde her ne ki var, Adem bu nev" icinde ebii’l-
esbdh oldu ise, Sen ebii’l-ervihsin, o sebeb-i nimet-i teklif oldu ise, sen vdsita-i necdhsin. Senin tenin
cevheridir, her canlar verecek canin, ve senin na’tin aynidir, her géniiller alacak revanin.”

7 Sinan Pasa, Maarifname, s. 382.
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aynu’l-dlem 1stilahini tarifinde, bu aylayis acikca goriiliir: “Alemin aymi, biiyiik
berzahiyyet hakikatine ulasan insan-i kamildir; ¢iinkii Allah Tedla, dleme onun
nazariyla bakmakta ve varlik vermek suretiyle rahmet etmektedir. Nitekim Allah Teala,
“Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim”™® buyurmustur.”’® Ancak, tasavvuf
ilmindeki bu anlayisin, bir sebep-sonug iliskisi olarak degil de, yalnizca bir vesile

80 Aleme varlik bahseden sadece Hak’tir;

olarak disilinlilmesi gerekmektedir.
Peygamber Efendimiz’in hakikati ve nuru, bu varhiga yalnizca bir vesiledir. Zira
Kasani’nin yukaridaki ifadelerinde bu hususiyet goze ¢arpmaktadir. Gazzali’nin nur
anlayisinda goriilen Vacib ve miimkiin farki da, nir-i Muhammedi fikrinin yanlis
anlasilmasinin 6niine gegcmektedir. Ona gore, Nur ismi Allah’tan baskasi i¢in yalnizca
bir mecazdan ibarettir. Cilinkii Allah’tan baskasinin nlraniyeti, kendi kendine kaim
olamaz.®

Hakikat-i Muhammediye anlayisi, epistemolojik ve ontolojik olmak iizere iki
yone sahiptir. Kasani’nin tamminda goriildiigii {izere, Allah’in Aleme kamil insanin®
nazariyla bakmasi, a’yan-1 sabitenin epistemolojik boyutuna; onun vasitasiyla dleme
varlik vermesi de ontolojik boyutuna isaret olarak degerlendirilebilir. Tasavvufta,
Muhammedi hakikatin varlik itibariyla olan bu dnceligine dikkat cekmek tizere, biitiin
esyanin bu hakikatten ve bu hakikat icin yaratildig1 ifade edilmektedir.®® Gazzali,
Miskatii’l-Envar’da, vahdet-i viicid anlayisindaki manasiyla nlir-i Muhammedi
anlayisina sahip olmasa da, nebevi-kutsi ruhta, nurda bulunan etrafini aydinlatma
hususiyetinin bulunduguna dikkat ¢eker. Daha sonra, bu anlayisla irtibatl olarak,

halkin bu nebevi-kutsi ruh vasitasiyla marifete dair cesitli bilgiler elde ettigini soyler.

Kur’an’da Peygamber Efendimiz hakkinda kullanilan sirdc-i miinir (nurlu kandil)®*

8 Bakiniz: Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3.
Baski, Beyrut, 1420, c. 31, s. 196.

9 Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 73-74.

8 Bu mesele, ileride Mertebeler Aras: Irtibatta Zorunlu Sebep-Sonug Iliskisinin Reddi bashg altinda
daha ayrintili olarak islenecektir.

81 Gazzali, Miskatii’l-Envar, terciime: Asim Ciineyd Koksal, Gelenek Yayincilik, Istanbul, Agustos
2004, s. 33.

8 Jnsan-1 kamil 1stilahi, mutlak olarak zikredildigi zaman, kemaline masruf olarak, Peygamber
Efendimiz Hazreti Muhammed’e delalet etmektedir.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 153.

8 Ahzab, 33/45-46. “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir mijjdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle
kendi yoluna ¢agiran bir davetci ve aydinlatict bir kandil olarak génderdik.”
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tabirinin de bu manay ifade ettigini belirtir.3® Goriildiigii iizere, bu ifadeler, vahdet-i
viicid anlayisindaki sekliyle olmasa da, Peygamber Efendimiz’in hakikatindeki
epistemolojik boyuta dikkat ¢ekmektedir. Bu epistemolojik boyutun vahiy eksenli
olarak diisiiniildiigii sOylenebilir. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinde ise hakikat-i
Muhammediye epistemolojik acidan ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Ona gore, bu

mertebe, biitiin nebilerin, velilerin ve alimlerin ilimlerini aldiklar1 bir kandildir.®

Hakikat-i Muhammediye anlayisindaki bu epistemolojik ve ontolojik boyutlara
Sinan Pasa’nin ifadelerinde de rastlamak miimkiindiir. Nitekim 0, asl-z usil-i dferinis®’
ibaresiyle, Muhammedi hakikatin ontolojik bakimdan; vdsita-i dlem-i danis ii binis®
tabiriyle de epistemolojik bakimdan &nceligine dikkat gekmektedir.8 Vahdet-i viictid
geleneginde, Peygamber Efendimiz’in hakikatinin epistemolojik bakimdan olan bu
onceligi, ozellikle nur ve akil kavramlaryla ifade edilmektedir. Abdulkerim el-
Cili’nin, akl-z evvelin, Peygamber Efendimiz’in kalbine ait oldugunu sdylemesi, bu
anlayisin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda o, kalem-i a lanin da ayn1
manaya geldigini ve akl-1 evvelin, mahliikata ait hakikatlerden, 11ahi hakikatlere en
yakint oldugunu sdyler.®® Sinan Pasa da aym sekilde, akl-i evvel ve kalem-i a’ld
ibarelerini, hakikat-i Muhammediye ve nur-i Muhammedi anlayigini ifade eden diger
kavramlar olarak degerlendirir.” Hazreti Muhammed’in varliginin, yaradilis kapisini
acan anahtar ve goriis goziinii aydinlatan ¢ira oldugunu soyleyerek yine bu iki boyuta

isaret eder.%?

Ayni anlayisin bir bagka ifadesi olarak, nur-i Muhammedi’nin
epistemolojik boyutunu belirtmek igin, “/zzetinin hakiki ufku hicbir zaman hakikat ve
marifet dleminin merkezinden ayrilmaz”®® ifadesini kullanir. Nitekim onun, Ruh-i
Muhammedi’nin kesin bilginin dogus yeri oldugunu sdylemesi®* de ayni anlayist

yansitmaktadir. Benzer bir sekilde, Hazreti Peygamber’i hem iki cihanin anahtari

8 Gazzali, Miskatii’l-Envar, s. 29.

8 Mahmud Erol Kilig, ibnii’l-Arabi, 5.100.

87 “Yaratilis asillarinin asl” seklinde sadelestirilebilir.

8 Mertol Tulum, “bilis ve goriis dleminin vésitast” seklinde sadelestirmistir.
8 Sinan Pasa, Mairifname, s. 10.

% Abdulkerim Cili, el-insAnu’l-Kamil, terciime: Abdulaziz Mecdi Tolun, iz Yayincilik, Istanbul, 1998,
S. 267-268.

%1 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 677.

92 Sinan Pasa, Madrifname, s. 34.

9 Sinan Pasa, Maarifname, s. 16.

% Sinan Pasa, Maarifname, s. 16.
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olarak, hem de on sekiz bin alemin 151k kaynagi olarak niteler.®® Biitiin
peygamberlerin, kesiflerinde Hakk’a vasita olarak Peygamber Efendimizin ruhunu
bulduklarmi ifade eder.®® Yine bu anlayis ile irtibatli olarak, Islam’m 6nceki dinleri
tamamlayic1 ve ayn1 zamanda kusatici bir din oldugunu belirtir.®” Zaten ifade edilen
bu varlik-bilgi miinasebeti, vahdet-i viicid anlayisinin en énemli yonlerinden birini
teskil etmektedir. Sinan Pasa’nin da alemin varlik mertebelerini sistematik bir sekilde
aciklamak yerine, daha ¢cok mertebeler arasindaki varlik ve bilgi miinasebeti iizerinde

durdugu goriilmektedir.

2.2.3.Alemin Varlik Mertebeleri Arasindaki irtibat

Goriildigii iizere, muhakkik safilerin tasavvuf anlayisina gore, sehadet
alemindeki bir seyin varligini onun misal alemindeki misali; o misali de ruhlar
alemindeki ruhu mertebe olarak oncelemektedir. Bu anlayis igerisindeki ontolojik
irtibat agiktir. Bu irtibatin kul agisindan olan epistemolojik boyutuna gelince, insan-1
kamilin misali ve riihi suretlerin bilgisine®®, hatta bunun da tesinde a’yan-1 sabitenin
bilgisine®® kismen ulagilabilecegi ifade edilmektedir. Sinan Pasa’nin su ifadelerinde
alemin varlik mertebeleri arasindaki ontolojik miinasebete dikkat cekildigi goriiliir:
“Jlahi! Bu tertib-i avalim-i gayb ii sehddet ve bu nizam-1 hazardt-1 izzet ii celdlet bir
silsiledir ki, bir ucu lem-yezelde ve bir ucu li-yezdilde ve bir dizindir ki, bir tarafi
a’yanda ve bir tarafi misdlde; mddam ki o ucundan depredilmeye, bu ucu deprenmez

ve eger soyle ki misdlde miitemessil olmaya, a’ydnda belirmez.”® Onun, insanlar

% Sinan Pasa, Maarifname, s. 20.

% Sinan Pasa, Maérifniame, s. 28.

% Sinan Paga, Madrifname, s. 16; Onun Hazreti Hizir hakkindaki su ifadeleri de Muhammedi hakikatin
bu hususiyetini anlatmaktadir (sadelestirilmis sekliyle): “O dahi bizim peygamberimize inkiyat edip bu
dine iman etmistir. Ancak, o batin itibariyla bu iimmetin bir miictehididir. Ister vahiyle amel etsin, ister
ictihatla, her ne yaparsa yapsin bizim peygamberimize iimmet olup inkiyat eder. Nasil inkiyat etmesin
ki? Bdtin yiiziinden de istimdadi, onun ruhaniyetindendir. Hak tan kendisine her ne feyiz gelse, vasita
odur. Biitiin ruhlarin medeti onun ruhundandir ve dlemde her kemdlin fethi onun fetihlerindendir.
Ciinkii Hakk’in ilk taayyiinii odur ve biitiin taayyiinlere hisse ondan verilir. Hazret-i Viiciid 'un ilk
mazhart onun nurudur ve biitiin mazharlarin zuhuruna sebep onun zuhurudur. Hak Tedld onun ruhunun
medetini hi¢bir zaman timmetinden kesmesin ve onun feyzinin sabahinin yagmurunu ebetlere kadar
devam ettirsin.” (Sinan Paga, TezKiretii’l-Evliya, s. 195-196)

% Bakimz: Kayseri, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf’, Rasiilii’l-Kayserd, s. 45.

9 Bakiniz: ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 36.

190 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 353. Su sekilde sadelestirilebilir: “Ilahim! Gayb ve sehadet alemlerinin
bu tertibi ve izzet ve celdlet hazretlerinin bu nizami, yle bir silsiledir ki; bir ucu lem-yezelde bir ucu
la-yezalde, bir tarafi a’yanda (ayni ve harici varliklarda) bir tarafi misalde... O ucundan sarsilmadigi
siirece bu ucu sarsilmaz, misal dleminde bir misale biiriinmedik¢e de sehadet aleminde belirmez.”
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arasinda sehadet aleminde goriilen {lfeti, ruhlarmin alem-i ervahtaki ezell
miinasebetine baglamasi ve marifetin aslini ezell marifet, miinasebetin aslini ezeli
miinasebet, Cennet veya Cehennem ehli olmanin ashini da ezeli istidat fikri ile
aciklamasi®! da yine ayni irtibatin ifadesidir. Ifade edilen bu irtibat, biitiin varlik
mertebelerinin, Hakk’in varligmin ve ilhi isimlerin tecellisi olarak goriilmesiyle izah
edilmektedir. Nitekim Sinan Pasa, Viicid’un zuhurunda nice mertebeler oldugunu,
Hazret-i Viicid’un diinya ve ahirette farkli isimlerle tecelli ettigini, Zahir isminin
suretinin diinya; Batin isminin suretinin ise ahiret oldugunu sdyler. Boylece, diinya ve
ahiretin Allah’1n varliginin ve isimlerinin tecellisi olmast, bu iki alemi birbirine baglar.

Diinyada gériilen her suretin bir misali ahirette de bulunur.1%2

Sinan Pasa’nin, eserlerinde bu irtibatin epistemolojik yonii iizerinde daha fazla
durdugu goriilmektedir. Ancak, bu bilgi salt akilla ulasilabilen bir bilgi degildir. insan,
alemin {ist mertebelerinin marifetine ancak kalp ve ruh gibi Rabbani latifeler'®
vasitastyla hasil ettigi kesfi bilgi ile ulasabilir. Ciinkii sehadet dlemi ile mana aleminin
(gayb aleminin)!® hiikiimleri birbirinden farklidir. Mana Aaleminde, sehadet
alemindeki hiikiimler gecerli degildir. Bu sebeple akil, mana aleminde hiikiim ortaya
koyamaz. Mesela sehadet aleminde aklin hiikiimlerinden biri, zitlarin bir arada
bulunamamasidir. Ancak, zitlarin bir arada bulunmasi mana aleminde gerceklesebilir
veya bir insan ayni anda on farkli yerde bulunabilir. Sehadet ve miilk alemindeki bes
duyu ile algilanabilen varliklar, mana ve melekiit alemindeki miicerret varliklarla
kiyaslanamaz. Miicerret varliklarin bilgisine ulasmanin yolu, tasavvufun 6ngordiigii
halvet ve miicihede yoludur. Bu suretle insan, kesif veya vicdan'® yoluyla burhan-1

limmi ya da inni'% olmaksizin hakikatin bilgisine ulasir. Akil ile ulagilan delillerin

101 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 41.

102 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 6.

103 By konu, ileride Latife-i Insdniyye baghgi altinda daha detayl olarak incelenecektir.

104 Genel kullanimina bakildiginda, Sinan Pasa’nin, mana dlemi kavram ile a’yan-1 sabite lemi, ruhlar
alemi ve misal dleminin hepsini birden kastettigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan onun kullanimindaki
mana alemi gayb alemi seklinde de ifade edilebilir.

105 Burada vicdan kelimesi, bulmak manasinda kullanilmistir. Nitekim ibnii’l-Arabi’nin su s6zii bu
hususu agiklar: “Bilmelisin ki siifilere gére viicud, vecdde Hakk’t bulmak demektir.” (Ibnii’l-Arabi,
Fiitithat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 243)

106 Kiyasta orta deyim, biiyiik deyimin illeti olursa buna burhdn-1 limmi; olmazsa burhdn-i inni
denilmektedir. “Bu insan toktur, ¢iinkii yemek yedi” seklindeki kiyas, burhan-1 limmiye; “Bu insan tok,
oyle ise yakin zamanda yemek yemistir” seklindeki kiyas ise burhan-1 inniye 6rnek olarak verilebilir.
(Gazzali, Mi‘yarw’l-ilm: Ilmin Olgiitii, terciime: Ali Durusoy-Hasan Hacak, Tiirkiye Yazma Eserler
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higbiri tamamiyla siipheden arinmis olamaz. Bu deliller, ancak sahih hads!®” ve
vicdana kuvvet olabilir. Alimler ve filozoflar, delilleri eserlerinde bunun igin

zikretmislerdir.'%

Sinan Pasa’ya gore, tasavvuf erbabi, her sifatin ve ahlakin suretini misal
aleminde goriirler. Bu sebeple ahlaki, ameli hikmet konusunda eserler telif etmis
filozoflardan daha iyi bilirler.1% Nitekim David el-Kayseri de, bu baglamda, erbab-1
miikasefenin misal alemindeki miicerret suretleri miisahede ettigini ifade etmektedir.
Hatta ona gore, kesfe ulasmis bu insanlarin gayba dair miikasefeleri en ¢ok misal
aleminde olmakta ve insanin giizel ya da ¢irkin amelleri bu dlemde miicerret suretlere
biiriinmektedir.!'? Sinan Pasa, bu anlayis1 ahiret hayati ile de irtibatlandirarak ifade
eder. Nitekim ona gore, diinyadaki her ahlak, sifat, amel ve meleke, ahirette
keyfiyetine miinasip bir sekle biiriiniir. Bunlar hos ise ahirette sahibinin himmetine
gore hos sekillerde goriiniir. Kisinin himmeti, yemek ve giymek ise Cennet’i ona
miinasip olur; ilim ve marifet ise Cennet’te ruh safidsini bulur. Ko6tii ahlak da kisinin
en ¢ok incinecegi suretlerde gorlinlir. Ayni sekilde, insanin amelleri ve r(hani
kuvvetleri, kabirde yani berzah hayatinda degisik suretlere biirtintir. Bunlar, insana
yiyecek, giyecek ve yoldas olurlar. Ya da mahiyetine gore kotii suretlerde goriiniir ve
kabirde azaba sebep olurlar. insan, kabirde himmetine gére riziklandirilir. Himmeti
cismani lezzetler ise orada cismani lezzetler, ruhani lezzetler ise ruhani lezzetler
bulur.!'! Cennet’in farkli kapilari, insanin ahlakina misaldir ve ahlaken kemale eren
insanlar, Cennet’e biitiin kapilarindan girerler. Ahiretteki her sey bu diinyadakinin bir

misalidir. Nitekim insan, burada yaptig1 iyilikleri orada derece olarak bulur.t!? Sinan

Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 350-353) Gériildiigii iizere, burhan-1 limmide sebepten
hareketle sonuca varilmaktadir. Verilen 6rnek, su sekilde de ifade edilebilir ki; boylelikle, bu hususiyet
daha iyi anlasilmis olur: “Bu insan yemek yedi, oyle ise toktur.” Burhan-1 innide ise sonugtan yola
cikarak sebebe ulasilmistir. Bu kiyas ¢esitleri, sebep-sonug iligkisinde, mantigin iki yoniinii temsil eder
ki; Sinan Pasa, kesif ve vicdan sahibi stfinin bu tiir istidlallere ihtiya¢ duymadigin1 vurgular. Bazi
manevi bilgilere, diinyevi aklin, mantik yoluyla ulasamayacagina bir vurgu olarak da anlasilabilir.

197 Ciircani hadsi su sekilde tarif eder: “Zihnin ilkelerden matluplara siiratle intikal etmesidir ki, zidd
fikirdir. Hads, kesfin en asagi mertebesidir.” (Ciircani, et-Ta’rifét, s. 83)

108 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 113-115.

109 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 438-440.

110 Kayserd, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayserd, s. 45.

11 Sinan Pasa, Maarifname, s. 438-440; Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 276-277.

112 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 92.
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Pasa, Peygamber Efendimizin “Su ameli isleyen kimse Cennet’e girer’'?

veya “Su
ameli isleyen kimse Cehennem e girer”'** seklindeki ifadelerini, yine bu alemdeki fiil
ve sifatlarin o dlemde suret bulmasi anlayisiyla telif etmektedir.!'® Boylelikle, bu
anlayisinda, onun, ahiret alemini misal ve riiya alemleriyle irtibatlandirdig
goriilmektedir. Bu baglamda, Ibnii’l-Arabi, insanin uykuda ve dliimden sonra arazlari
suretler seklinde gérmesinden bahsetmistir. Hatta kesif sahibi kimselerin bu suretleri
uyanikken dahi gorebilecegini sdylemis ve insanin ldiigiinde araz olmalarina ragmen
amellerin suretlerinin tartildigin1 gérecegini belirtmistir.}*® Sadik riiyanin gegerli bilgi
kaynaklarindan biri oldugunu ispat etmek i¢in sadik riiyanin niibiivvetten bir ciiz
oldugunu ifade eden hadis-i serifi'!” delil olarak kullanmistir.!!® Kayseri de insanin
6limiiyle cismani bedeninden ayrilarak gidecegi berzahin, misal 4leminden oldugunu
belirtmek suretiyle, ayn1 manaya isaret etmektedir. Ancak ona gore, diinyada iken
miisahede edilen misal ile oldiikten sonra berzahta miisahede edilen misal arasinda

fark vardir.1®

Hakikate mutabik olabilmesi i¢in, goriilen riilyanin sadik riiya olmasi
gerekmektedir. Nitekim Sinan Pasa, insanin batin ilmine sahip olabilmesi igin
oncelikle zahir (seriat ve alem-i sehadet) ilmine sahip olmasi gerektigini ifade eder.
Eger insan, sehadet aleminde yalan iizerineyse ve niyeti temiz degilse, gérdigi riiyalar
da yalan yanlis olur. Eger dogruluk iizerine yasarsa gordiigii riiyalar dahi hak olur.
Cilinkii uyku hali uyaniklik haline tabi olur, harici ve misali suretler birbirine uygun

olur. Bu sebeple, misal aleminden sayilan riiya aleminde gordiiklerinin hakikate uygun

113 Ornegin Peygamber Efendimiz, “Allah’in 99 ismi vardw, kim bunlari sayarsa Cennet’e girer”
buyurmustur. (Buhari, Surit, 2736)

114 Ornegin Peygamber Efendimiz, “Kim ilim sahiplerine karsi gururlanmatk, ... ve insanlarin nazarin
iizerine celbetmek igin ilim égrenirse, Allah onu Cehennem’e sokar” buyurmustur. (Ibn Mace, Siinen,
tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 2 cilt, Iftitahu’1-Kitab, 260)

115 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 187-188.

116 Tbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye: Ahiret Hayati, Cennet ve Cehennem, terciime: Ekrem
Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2015, s. 58.

117 Bakimz: Ebu’l-Késim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’s-Sagir, tahkik: Muhammed
Sektir Mahmud, el-Mektebetii’l-islam-Daru Ammar, Beyrut-Umman, 1. Baski, 1985, 2 cilt, c. 2, s. 141;
el-Miihelleb b. Ahmed el-Endiilisi, el-Muhtasaru’n-Nasihu fi Tehzibi’l-Kitabi’l-Camii’s-Sahih,
Mukaddime, tahkik: Ahmed b. Faris, Daru’t-Tevhid, Riyad, 1. Baski, 2009, 4 Cilt, c. 1, s. 154.

118 [bnii’l-Arabi, Fiitdhat-1 Mekkiyye: Fiitihat-1 Mekkiyye’nin Ozeti, terciime: Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 60.

119 Kayseri, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf’, Rasiilii’l-Kayserd, s. 46.
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olmasini isteyen kimse, niyet ve amellerini diizeltmelidir.'?° Kayseri, insan dimagmin
kotii mizacindan kaynaklanan riiyalar1 ya da miisahedeleri, Kur’an’in karmakarisik
diisler'?* tabiriyle ifade eder. Bu dogrultuda, bazi riiyalarin hakikate mutabik
oldugunu, bazilarinin ise olmadigin1 sdyler. Ona gore, sadik riiyalar da genellikle
tabire muhtagtir. Zira mana, suret olarak zuhur ettiginde, aralarindaki bir miinasebete
gore zuhur etmektedir. Bu nedenle, tabir eden kimsenin bu miinasebeti bulup suretten
manaya ulagmasi gerekir.}?2 Sinan Pasa’ya gére, bazi siifiler, misal lemini uyanikken
dahi miisahede etmektedir. Mesela, miisahede ehli olan bu sifiler, giybet eden bir
insan1 Olii eti yerken goriir ve oradan les kokusu alirlar. Nitekim mana aleminde 6lii

eti yemek, giybet edilen kimsenin giybet esnasinda mevcut olmamasina isaret

olabilir.13

Tasavvufta insan-1 kamile atfedilen teshir kudreti de bu mesele ile irtibathdir.
Nitekim Ibnii’l-Arabi, himmet kavram ile anlattig1 bu hususiyeti, insan-1 kamilin
hazarati (varlik mertebelerini) miisahede etmesiyle iliskilendirmektedir. Ona gore,
hazarat1 zapt eden ya da en azindan bir hazreti miisahede eden arif, himmeti ile baz1
seylerin varlik kazanmasina vesile olabilir. Ancak bu durum, her insanin vehmi ile
hayal giiciinde olusturdugu suretler nev’inden degildir.'** Sinan Pasa da ayn1 sekilde
kesif ehlinin cansiz varliklar tizerinde tasarruf sahibi olduklarini, bu tasarrufu da cansiz
varliklarin ruhlar1 ve misalleri ilizerinden yaptiklarini ifade etmektedir. Onun
anlayisinda, insanin ruhu mekanin ruhuna tesir ettidi gibi; cansiz varliklarin ve
mekanlarin ruhlar1 da insanin ruhuna yardim ve ibadetine sehadet ederler.'?® O, tayy-i
mesafe-i mekan'?® ve bast-1 ecza-y1 zaman'?" kavramlarini yine insan-1 kamildeki bu
teshir kudretine gore agiklamaktadir. Nitekim ona gore, insanin uzunca bir mesafeyi

kisa bir siirede gitmesi ya da zamanin onun i¢in genisleyip ¢ok kisa bir siirede bircok

120 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 248.

121 yasuf, 12/44: “Dediler ki: “Bunlar karmakarisik diislerdir. Biz boyle diiglerin yorumunu
bilmiyoruz.””

122 Kayseri, “Risale fi [lmi’t-Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayserd, s. 46.

123 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 125-127.

124 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 473.

125 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 201-202.

126 Tasavvufta ‘uzunca bir mesafeyi bir anda gegmek’ anlaminda kullamlmaktadir. (Bakimz: Nedim
Tan, “Tay”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2016, c. EK-2, s. 589-590)

127 Zamamn genislemesi ve siifinin bdylelikle ¢ok kisa bir zaman iginde bu zaman dilimine sigmayacak
kadar ¢ok is yapabilmesi.
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is yapmasi, mana alemindeki misali ve hayali suretler {izerinden sehadet dleminde
tasarruf etmesi ile olmaktadir.}?® Sinan Pasa, benzer bir sekilde, mana alemindeki bir
mananin misal aleminde suret bulmasindan ve sehadet aleminde bulunmasindan
bahseder. Batinin karsisina zahiri, mana aleminin karsisina his alemini (sehadet
alemini) yerlestirir. Vakiasinda (riiyasinda) siit igen birinin uyaninca siitii kusmasina
deginir ve bunu tasvir-i misal ve miicessem-i hayal kelimeleriyle ifade eder. Daha
sonra hazarat-1 hamseyi bilenlerin bu sirlara vakif olmasindan bahseder ve mana
alemini bilenlerin zahir Alemde mana aleminin hiikiimlerini gorecegini sdyler.!?°
Miicessem-i hayal ve tasvir-i misale ornek olarak zikredilen siit hadisesi, Fusus’ta
geemektedir. Taki b. Mahled, Peygamber Efendimiz’in kendisine riiyasinda siit
icirdigini goriir ve bunu, tabir etmeden goriindiigii gibi anlar. Bu sebeple, uyaninca
siitii kusar. Ibnii’l-Arabi’ye gore bu rilyadaki siitiin ilim olarak tabir edilmesi
gerekmektedir. Zira Hazreti Peygamber, gordiigii bir riiyadaki siitii ilim olarak tabir
etmistir. Nitekim Hazreti Peygamber, sahabeye riiyasinda kendisine siit ikram
edildigini, kanana kadar ondan igip sonra artanini Hazreti Omer’e verdigini sdyler.
Sahabe te’vilini sordugunda, siitiin ilim manasma geldigini ifade eder.’®® Sinan
Pasa’nin ahirette kisinin himmetine gore riziklanacagina yonelik diisiincelerine bu
baglamda, yani kulun himmeti ile tasarrufta bulunmasi baglaminda yeniden
bakilabilir. Yukarida da ifade edildigi gibi, ona gore insan, bu alemde himmetini
cismani lezzetlere hasretmis ise Cennet’te dahi nimetleri cismani lezzetler olarak
bulur. Insanin himmeti burada marifet gibi kalbi ve ruhi lezzetler ise orada da bulacagi
odur. Insan, himmetini Allah’1in sifatlarin1 ve Zat’in1 miisahedeye hasretmis ise orada

himmeti nispetinde cemal-i Hakk’1 miisahede eder.!3!

Mertebeler arasinda kurdugu irtibatin bir neticesi olarak Sinan Pasa, dlem-i
sehadetteki bazi mekan ve zamanlarin hususiligini, alem-i misal ve alem-i ervahtaki
miinasebet ile aciklamaktadir. Bu anlayis, ayn1 zamanda tecelli anlayisiyla da irtibatl

gortinmektedir. Vahdet-i viicid mesleginde, varlik tecellisinin zaman ve mekan farki

128 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 122-123.

129 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 173-175.

130 Bakiniz: Buhari, Ashabi’n-Nebi, 3681; Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
c. 1, s. 459,

181 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 241.
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olmaksizin dleme aktig1 anlayisi mevcuttur. Bu ise Hakk’in alemi var etmesi anlamina
gelmektedir.'®? Esyadaki farklilik ise 11ah isimlerdeki ve onlarin gerekleri olan a’yan-
1 sabitedeki farklilikla agiklanir. Ancak, ilk donem tasavvufunda tecelli, varlik vermek
anlamimdan daha ozel bir anlamda kullanilmaktadir ki; bu anlam, vahdet-i viicid
anlayisi icerisinde de korunmustur. Mesela Kuseyri, tecelliyi setrin mukabilinde bir
kavram olarak izah etmektedir. Ona gore tecelli, Allah katinda seckin insanlara
mahsustur. Nitekim su hadis, bu manaya delalet etmektedir: “Muhakkak ki Allah bir
seye tecelli ettiginde... o sey, Allah’a boyun biiker.”**® Seckin kullar da bazen tecelliye
mazhar oldugu gibi, bazen setre mazhar olurlar ve bu durum onlar igin bir nimettir.134
Sinan Pasa’nin da tecelliyi, vahdet-i viicid mesrebindeki varlik vermek manasinin
yaninda, ilk dénem tasavvufundaki bu 6zel manasi ile de kullandig1 goriilmektedir.
Islam’da baz1 mekan ve zamanlara kutsiyet atfedilmesi de tecellinin bu 6zel anlamiyla
izah edilebilir. Zamanin kutsiyetine 6rnek olarak, Sinan Pasa, gece ibadetinin 6nemini
anlatirken kalbiyle [1ahi kesiflere ulasmis insanlarm tevecciihlerini ve kesiflerini gece
daha fazla hissettiklerini ifade eder.*® Bu anlayis1, vahdet-i viicid meslegi igerisinde,
tecelli eden isimlerdeki farklilikla da izah etmek miimkiin goriinmektedir. Sinan Paga,
mekandaki hususiyetle alakali olarak Kabe ve Mescid-1 Aksa’ya deginir. Ona gore,
insanin bir ruhaniyeti oldugu gibi mekanlarin da ruhaniyeti vardir.'* Nasil ki insam
insan yapan nefs-i natikadir, ayn1 sekilde Kébe’yi Kébe yapan da onun ruhaniyetidir.
Ancak, insan diye yalnizca nefs-i natikaya denilmez ve beden de gereklidir. Ayni
sekilde, Kéabe diye yalnizca onun ruhaniyetine denilmez ki sehadet alemindeki sekli
de gereklidir. Ruhaniyetin sehadet alemine ittisalinde zamanin ve mekanin hususiyeti
onemlidir.’3” Canli veya cansiz her seyin ruhlar Aleminde bir ruhu ve misal Aleminde
bir misali vardir. Bu yonden bakildiginda alemdeki her sey canli ve suurludur. Mekan

veya zaman, degerli ruhlarla miinasebeti veya iinsiyeti nispetinde deger kazanir.

132 Bakimz: Semih Ceyhan, “Tecelli”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, c. 40, s. 243-245.

133 Bakiniz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 30, s. 295; ibn Mace, Ikametii’s-Salat, 1262.

134 Abdulkerim Kuseyri, er-Risale, Daru’l-Minhac, Beyrut, 2017, s. 267.

135 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 243,

13 Nitekim yukarida ifade edildigi gibi, vahdet-i viicid anlayiginda, lem-i sehadetteki her sey ve
hadisenin alem-i misalde bir misali, dlem-i ervahta bir ruhu ve dlem-i a’yan-1 sabitede bir ayninin oldugu
kabul edilir.

137 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 65-66.
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Mesela Mescid-i Aksa, nebilerin ruhlart ile {insiyeti dolayisiyla hususi bir mekandir ve

orada yapilan ibadetin ayr1 bir hususiyeti vardir.*®®

Sinan Pasa’nin alem-i sehadet ve alem-i ervah miinasebeti acgisindan,
hususiyeti olan ti¢ sahis 6zelinde, insandaki beden-ruh miinasebetine de degindigi
goriilmektedir. Bu dogrultuda o, sehadet alemi ile ruhlar dlemi arasinda, misal alemi
disinda ayr1 bir hayat mertebesinden daha bahsetmektedir. Bu mertebede bulunan iig
sahis; Hazret-i Isa, Hazret-i Idris ve Hazret-i Hizir, ruhlar1 bedenlerine galip
oldugundan dolayi, heniiz hayatta iken bu mertebeye yiikselmislerdir. Hazret-i isa ve
Hazret-i Idris’in makami sema; Hazret-i Hizir’in makamu ise arzdir. Hazret-i Hizr,
melekler ve cinler gibi herhangi bir surette goriinebilir. Hayati kiyamete kadar devam
eder. O, bir beser ve nebidir; zannedildigi gibi mana aleminden degildir. Onun isleri
lediinnidir'®®; her isinde Allah’1n iradesine tabidir. Seriatin zahirine gére amel etmez.
Mesela bazen bir kafir ordusuna katilip bir siirii Miisliiman’1 sehit edebilir.1*® Sinan
Pasa’nin Hazret-i Idris’in semada ayr1 bir hayat mertebesinde yasadig1 anlayisini, yine
Ibnii’l-Arabi’nin anlayisina dayandirmak miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi de Kur’an’da
Hazret-i Idris hakkinda gecen “Onu yiice bir mekdna yiikselttik™**' ayetinden yola
¢ikarak onun ruhunun, feleklerin mekan bakimindan en yiiksegi oldugunu diisiindiigi

Giines felegine yiikseltildigi fikrini beyan etmektedir.!%?

Sinan Pasa, diger
peygamberlerin de farkli bir hayat mertebesinde yasadigi kanaatindedir ve bu kanaatini
peygamberlerin  6lmedigini ifade eden hadislere’*® dayandirir. Bu anlayisi,
peygamberlerin Zati tecellide fena bulmasiyla aciklar. Nitekim ona gore, Zat
tecellisinde fenaya ulasmis bir insan, iradi bir 6liimle 6lmeden 6nce 6lmiis demektir

ve boyle bir insan artik iradi bir hayat yasamaktadir. Bu sebeple, artik ruhlarinin

bedenleri ile alakas1 ¢cok az olan peygamberler, 6liimlerinden sonra da ruhlar ile ayri

138 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 201-202.

139 Kehf, 18/65: “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis,
kendisine tarafimizdan (min lediinnd) bir ilim égretmistik.”

140 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 192-195.

141 Meryem, 19/57.

142 fbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 54.

143 Bakimz: Numan b. Muhammed el-Aldsi, Cildii’l-Ayneyn fi Muhakemeti’l-Ahmedeyn,
Matbaatii’l-Medent, y.y., 1981, s. 529.
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bir hayat mertebesinde yasarlar. Diinyadaki insanlar, manevi fetihlerine hala onlar

vasitastyla ulasmaktadir.44

2.2.4.Mertebeler Arasi Irtibatta Zorunlu Sebep-Sonug iliskisinin Reddi

Vahdet-i viicid anlayisinda, mertebeler arasindaki bu irtibat, sudur
diisiincesinde oldugu gibi illet-ma’lill ya da sebep-sonug iliskisi olarak goriilmez.
Miimkiin olmasi itibartyla, alemin her mertebesi, kendisinden asagi mertebeler i¢in
yalnizca bir vesile olarak diisiiniiliir ve hakiki tesir yalnizca Allah’a irca edilir. Bu
anlayis igerisinde, Allah’in Zat ve sifatlarinin her miimkiin veya hadis ile dogrudan
irtibatin1 ifade eden kavram olarak vech-i hds kavram zikredilebilir.® Nitekim Sinan
Pasa soyle demektedir: “Bil ki her ciiz’ide var bir vech-i hds, o yiiz ile kiille bulur
ihtisds.”**® Daha once de zikredildigi gibi, Konevi, bu tabiri filozoflarn sudur
teorisindeki varlik ve bilgi diisiincelerine karst kullanmaktadir. Sudur teorisini
savunan filozoflar, benimsedikleri “Bir’den bir ¢ikar” ilkesi geregi, ilk ¢ikan varligin
akl-1 evvel oldugunu soylemekte ve c¢oklugun varligmi bu akl-1 evvele
baglamaktadirlar. Boylelikle, alemdeki kesreti varlik yoniiyle dogrudan Hakk’a izafe
etmeyen filozoflar, bilgi yoniiyle de Allah’1n ciiz’iyyat1 bilemeyecegini iddia ederler.
Buna karsin Konevi, akl-1 evvelin yerine varlik tecellisini veya feyzi yerlestirir.
Boylelikle, her mevcut, varligin1 Hak’tan alarak, varligi itibariyla Hak ile dogrudan
irtibata sahip oldugu gibi; Hak da kiilli ya da ciiz’1 her seyi bilir. Bu sebeple, her sey
Hakk’a sebep-sonug iligkisi ile bagl oldugu gibi; tecellinin neticesi olan bu 6zel yon

(vech-i has) ile de dogrudan Hakk’a baglidir.}4’

Vahdet-i viicudun mertebeler anlayisinda, Hak’tan baska hi¢bir seyin hakiki
tesire sahip olmadigini ifade eden bir diger kavram, nur kelimesidir. Sinan Pasa da nur
kelimesini viiciid manasinda kullanir.**® Zaten Konevi’nin varlik kavramiyla ifade
ettigi bu dogrudan irtibati o, nur kavrami iizerinden ifade etmektedir. Bu itibarla,

Hakk’1 gilinese, miimkiinleri de golgeye benzettikten sonra, golgenin de Giines’in

144 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 227-228.

145 Bakimz: Ekrem Demirli, ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 74-75.

146 Sinan Paga, Tazarruname, s. 513. Rubibiyyet ve Ubidiyyetteki Husisiyyet baghig altinda bu
ibarenin Rubibiyyet ve ubldiyyete bakan yoniine temas edilmisti. Burada ise bu ibare, zorunlu sebep-
sonug iligkisinin reddi ile alakali olarak zikredilmektedir.

147 Konevi, Mektuplasmalar, s. 78-85.

148 Sinan Paga, Madrifname, s. 750. “Gerek nur diyelim, gerek viicid, lafzi koyalim birdir maksid.”
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nurundan bir par¢a oldugunu#® ve biitiin varlik mertebelerinde tecelli edenin Giines’in
nuru oldugunu belirtir. Her mevcudun nuru bir Zat’tandir; ancak aynalarin ¢oklugu ile
farklilik hasil olmustur.'®® Kayseri de Allah’in ilminde sabit olan hakikatlerin, varlik
tecellisi ve Nur ismiyle zahir olup ceberit, melekit ve miilk alemlerinde harici varlik
kazandiklarii ifade etmek suretiyle, yine Allah’n Nur ismindeki bu hususiyeti ifade
eder. Daha sonra, suretlerin bu alemlerdeki c¢esitlenmesini, asillart olan ilmi
suretlerdeki gesitlilige baglar.'®* Alemdeki esyani hakikatleri olan bu a’yan-1 sabite
ise tek bir ayna ya da hakikate irca edilmektedir ki bu hakikat, hakikat-i
Muhammediye’dir.

Sinan Paga’nin nur anlayisi, Gazzali’nin Migkatii’l-Envar’in1  hatirlatir
mahiyettedir. Gazzali de nuru viicut (varlik) anlaminda kullanmaktadir. Bu itibarla,
varligin, Varligi Kendi Zatindan Olan ve varligi bagkasindan olan olmak tizere ikiye
ayrildigini; bu nedenle gergek Nur’'un ve ger¢cek Var’in Allah oldugunu ifade
etmektedir. Sonrasinda ise sunlar1 soylemektedir: “Bu noktada drifler mecaz
cukurundan hakikatin zirvesine yiikselmis, miraglarini tamamlamis ve apacik
miisahede ile varlikta (viicud) Allah Tedld dan baskasinin olmadigini; ayrica “O ’nun

vechinden baska herseyin helak olucu oldugunu >

gormiiglerdir. Buradaki helak
oluculuk herhangi bir vakitte helak olmak anlaminda degil, ezelen ve ebeden her daim
helak olucu olmak demektir. Baska tiirliisii de tasavvur edilemez. Ciinkii O 'ndan baska
herseyin zati, yalniz zati bakimindan nazar-i itibara alinacak olursa mutlak yokluktan
ibarettir.”>® Bu ifadelerden anlasildig1 kadariyla, nur kelimesi, hakiki tesirin yalnizca
Allah’a ait oldugunu ifade ettigi gibi, hakiki varligin da yalnizca O’na ait oldugunu

belirtmektedir. Nur-i Muhammedi kavrami da bu baglamda degerlendirilebilir.

Yukarida Konevi’nin vech-i hds kavrami etrafindaki fikirlerine deginildigi
zaman, Bir’den sadir olan ilk seyin varlik tecellisi olmasinin, ayn1 zamanda 11ah1 ilmin

killi ya da cliz’1 her seye ilismesi anlamina geldigi sdylenmisti. Nitekim Sinan Pasa,

1499 Burada Sinan Pasa’nimn, golgenin Giines’ten degil de Giines’in nurundan bir parga oldugunu
gostermesi, Zat ve Viiciid ayrimina hassasiyetle dikkat ettigini gostermektedir.

150 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 748.

151 David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Stirati’n-Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Rasailii’l-
Kaysert, s. 133.

152 Kasas, 28/88.

153 Gazzali, Miskatii’l-Envar, s. 34-35.
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nura varlik anlami yiikledigi gibi, goriis ve bilgi anlami da yiiklemektedir. “Gah Nur
derler, gah Viicud” derken nuru varlik manasinda kullanmistir. Hakiki stfilerin
basireti ile basar arasinda kurdugu iliski de bilgi manasinda kullanisina 6rnek olarak
gosterilebilir. Sinan Pasa, sundugu bu anlayisin dilsel tahlilini de yapmaktadir. Ona
gore, lafizlar ve isimler, his dlemindeki algilanabilir seyler i¢in kullanilir. Ancak, mana
alemindeki bir seye, his dlemindekine benzerliginden 6tiirii bu isim yliklenmektedir.
Mesela sifilerin basiretini ifade eden nur kelimesi, his (sehadet) aleminde nesneleri
gérmeye yarayan nurdan gelir. Ancak bu sadece isim benzerligidir. Basar ile basiret
cok farkli seylerdir. Basarda (gormede) 1518a ihtiya¢ duyulurken, basirette bu ihtiyag
yoktur. Ya da isitmede hava dalgalar1 gerekli iken, sem’i Hakk’in sem’ sifatinda
fenaya ermis sifi buna ihtiyac duymayabilir.”®* Bu anlayis da esyaya hakiki tesiri
vermemek olarak yorumlanabilir. Goriildiigli iizere, Sinan Pasa’nin anlayisinda,
alemin varlik mertebeleri arasindaki irtibatin yaninda, sehadet aleminin kendi
igerisindeki irtibata da dikkat ¢ekildigi ve bu irtibatin da hakiki bir sebep-sonug iliskisi
olarak degerlendirilmeyerek yalnizca bir vesile kabul edildigi sdylenebilir. Nitekim
ona gore bu irtibat, Allah’in kudret ve hikmetinin bir geregidir. Bu sebeple astroloji
ilmi, gok cisimlerinin diinyadaki hadiselerle ve insanlarla irtibat halinde oldugu
hakikatine isaret etmektedir. Aym sekilde tip ilmi de bu irtibata bir 6rnek teskil
etmektedir. Nitekim tabiattaki unsurlar insan ile irtibatlidir ve ilag olarak kullanilir.
Ancak, ne gok cisimleri ne de ilaglar higbir zaman hakiki tesire sahip degillerdir.

Hakiki tesir yalnizca Allah’a aittir.?>®

2.3.Alemin imkan ve Hudiisii

2.3.1.imkan ve Hudiis: Mertebe ve Zaman

Vahdet-i viicid anlayisini benimseyen stifilerin genel telakkisine gore, alemin
hadis olmasi, harici varlik olarak mekan i¢ginde dolayisiyla da zaman i¢inde var olmast
seklinde tarif edilebilir. Hudiis teriminin anlamu, sozliikte, o/mayan bir seyin olusmasi

seklinde verilmektedir.’®® Hudiis kelimesinin anlaminda, bir zamanlar olmayan bir

154 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 251-252.
155 Sinan Paga, Madrifndme, s. 480-492.
1% fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut-Liibnan, 1997, c. 3, s. 75.
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seyin sonradan var olmasi gibi zamansal bir mahiyet de barmmaktadir.®®’ Kidem ve
hudis kavramlariyla aldkali olarak Sinan Pasa, alem yaratilmadan Once dncelik
kavrami dahi yokken, Kadim olan Allah’in var oldugunu ifade eder.'®® Bu ifadeden
yola ¢ikarak, onun zamansal bir kidem anlayisindan ziyade, mertebesel bir kidem
anlayisin1 benimsedigi sdylenebilir.’®® Bu anlayis, onun su ifadesinde daha agik bir
bi¢imde goriilmektedir: “Hem FEvvel ve hem Ahir’'dir, ammad zamanda degil.”*®
Allah’a mertebesel bir kidem atfeden bu anlayis, dolayisiyla aleme de mertebesel bir
hudis atfetmektedir. Boylelikle, alemin hudisii, kendi dongiisii i¢inde zamansal olarak
algilansa da, Allah’in var etmesi karsisindaki konumu itibariyla mertebesel olarak
distintilebilir. Bu nedenle imkdn teriminin, vahdet-i viicudu benimseyen stfilerin
alemin mahiyeti hakkindaki goriislerini, Audiis terimine gore daha iyi ifade ettigi
sOylenebilir. Ciinkii imkdn kavraminda zamansal bir mahiyet bulunmamakta ve
miimkiinler, Vacibii’l-Viicid karsisindaki muhtaglik konumu itibariyla ele

alinmaktadir.

Ibnii’l-Arabi ve Kasani’nin viiclb ve imkan hakkindaki fikirleri, boyle bir
diisiinceyi destekler mahiyettedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, varlikta Kendi Zatiyla
Zorunlu ve baskasindan dolayr zorunlu olmak tizere yalnizca iki kategori kabul edip,
imkani1 bunlara dahil etmeyen kimseyi akil zayifligiyla niteler. Ona gore miimkiin, bir
yonden baskasindan dolayr zorunlu olsa da baska bir yonden kendisini {i¢ilincii bir
ontolojik kategori yapan 6zellige sahiptir. Kasani ise imkanin bu iki yoniinii, sehadet
alemindeki varlig: itibariyla baskasindan otiirii zorunluluk, a‘yan-1 sabite itibariyla
kendinden kaynaklanan bir imkdn olarak tarif etmektedir. Zira Kasani, imkani, zahiren

mevcut olmadan énceki hal olarak tanimlar. Ona gore imkan, sebebin varligina veya

157 Bakimiz: Bekir Topaloglu, “Hudis”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, c. 18, s. 304-309.
1%8 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 69.

19 Gazzali, Tehdfiit'te, filozoflarin Allah’in Aleme zaman itibariyla degil, Zat ve mertebe itibartyla
tekaddiim ettigine dair fikirlerini elestirmektedir. O da kelam alimlerinin ¢ogunlugu gibi, alemin
varligindan evvel, zamansal bir yoklugun bulundugunu ifade eder. (Bakiniz: Gazzali, Tehéfiitii’l-
Felasife, s. 44-111) Ancak, bu anlayis, filozoflar1 dlemin hudtsiinii inkara sevk ettigi halde; stfiler,
alemin imkaninm yaninda huddsiinii de kabul etmislerdir. Konevi’nin su ifadelerinde bu hususiyet
goriilmektedir: “Alem mutlak yokluk degildir ki, hakikati kudretle degiserek, var olan bir seye doniismiis
olsun. Alemin ezeli bir varligi da yoktur; aksi halde dlem, kadim varliginda Hakka benzemis ve lizatihi
zorunlu olurdu.” (Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, Kabalc1 Yaymevi, istanbul,
Kasim 2009, s. 180-181)

160 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 483.
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yokluguna gore sehadet aleminde, baskasindan dolayr zorunlu ya da baskasindan
dolay1 imkdansiz olarak nitelenir.®® Aslinda onun bu anlayisi, diger zuhur
mertebelerine de tesmil edilebilir. Boylelikle, a’yan-1 sabite aleminde, yani ilk ve
ikinci taayyiin mertebelerinde, imkan halinde bulunan ilmi varliklar, ruh, misal ve
sehadet alemlerinde baskasindan 6tiirli zorunlu ve baskasindan 6tiirii imkansiz olarak
hérici varliga biiriiniirler. Iste Alem-i ervah, misal ve sehadetin zaman icindeki bu
varlig1 hudiis terimiyle ifade edilmektedir. Imkan ve hudds arasindaki bu irtibat,
Ibnii’l-Arabi tarafindan su sekilde resmedilir: “Siiphesiz ki; hddis olan seyin hudiisii
ve kendini ihdas eden (Zat’a) karsi fakirligi, kendisinde bulunan imkandan étiiriidiir.
Boylelikle, (hadisin) varhgi, baskasindan kaynaklanmakta ve O’na fakirlik
(muhtachik) bagi ile baglanmaktadir.”*%? Mertebe itibariyla ifade edilen imkdn ve
zaman itibariyla ifade edilen hudiis anlayisi, Ibnii’l-Arabi’nin tecelli-yeniden yaratilis
kavram ikilisinde de goriilmektedir: “Kesif ehline gelince, onlar, Allah in her nefeste
tecelli ettigini ve tecellinin tekrar etmedigini gorviirler. Aymi sekilde, onlar, her
tecellinin yeni bir yaratilig verdigini ve bir yaratilisi giderdigini de bilirler. (Tecellinin
bir yaratilisi) gidermesi, tecelli amindaki fenadir. Beka ise baska bir tecellinin verdigi
(veni bir yaratilistan) kaynaklanmaktadir.”*%® Bu ifadelerdeki tecelli, Vacibu’l-Viicid
ile miimkiin arasindaki mertebesel bir iligki; stirekli olarak yeniden yaratilis ise Kadim
ile hadis arasindaki zamansal bir irtibat olarak degerlendirilebilir. Boylece, stfilerin
varlik goriislinde, imkan ve hudis terimlerinden her ikisinin de 6nemli bir konuma

sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ancak, vahdet-i viicid anlayisinda, mertebenin ifadesi olan imkanin, zamanin
ifadesi olan hudiisa nazaran daha 6nemli bir konuma sahip oldugu sdylenebilir.'®*
Nitekim bu anlayis1 benimseyen sifiler, alemin ve insanin fendsimni ifade ederken,

zamansal fenadan ziyade mertebesel irtibat {izerinde durmuslardir.’®® Sinan Pasa,

161 jzutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 225-226.

162 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 30.

163 fbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 112.

164 Nitekim Ibnii’l-Arabi, miimkiinlerin aynlari ibaresiyle a’yan-1 sabitenin imkanma dikkat
cekmektedir. (Bakiniz: Ibnii’l-Arabi, Fusfisu’l-Hikem, s. 86)

185 Tbnii’l-Arabi’nin Fiitithdt'ta fena hakkinda sdyledikleri, bu anlay1s gercevesinde degerlendirilebilir.
O, fenayr yedi derece olarak ifade eder. insan, sirasiyla giinahlarindan, fiillerinden, sifatlarindan,
zatindan, alemden ve kendisi de dahil olmak {izere Allah’tan bagka her seyden fani olur. Fenanin son
derecesi ise kulun, Hakk’in sifatlar1 ve nispetlerinden de fani olmak suretiyle, yalmiz Hakk’in Zat’in1
gdrmesidir. (Ibnii’l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 146-155) Biitiin bu
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eserlerinde Oliime ve kiyamete deginmek suretiyle, siklikla alemin ve insanin
hudisiine zamansal olarak dikkat ¢eker. Ancak, tasavvufi manada fena kavramini
aciklarken, fenanin bu mertebesel yonii iizerinde durur. S6zgelimi, mana aleminden?®®
haberdar olan ve ‘yalmizca Allah’*®" kiliciyla can verenlerin, Hak’tan baska her seyi
fani goreceklerini ve her baktiklar1 seyde O’nu miisahede edeceklerini sdyler. Ona
gore, bu insanlar, Hakk’m nuru karsisinda alemin yokluguna hitkmederler. Nitekim
ask ile O’nu talep ettiklerinde, Hakk’in nuru onlarin varligim1 kaplar ve O’ndan
baskasini gérmezler.*%® imam Gazzali de benzer bir anlayisla, “O 'nun zatindan baska
her sey yok olacaktir”*®® mealindeki ayeti, Allah’tan baska her seyin siirekli yok
hiikmiinde olmas1 seklinde tefsir etmektedir.}’® Bu anlayis da tasavvufta, fend kavrami
cercevesinde, zaman mefhumundan fazla mertebe methumuna isaret edildigini
gostermektedir. Sinan Pasa da tecelli kavrami baglaminda insanin bu fenasina
degindigi gibi, ayn1 miilahazalar icerisinde yeniden yaratilisa da dikkat ¢ekmektedir.
Onun anlayisinda da her an yasanan bu mertebesel fenanin zamansal fenaya nispetle
daha 6nemli bir konuma sahip oldugu goriiliir. Bu baglamda, giden gengliginin bir
daha geri gelmeyecegine isaret ederken, bu anlayis1 “her mevcuda tecelli bir kez olur
ve her isti’dad kemalini bir def’ada alir” ifadesiyle agiklamaktadir. Ayni sekilde,
giden higbir cliz-1 mahsusun ve sahs-1 muayyenin bir daha geri gelmeyecegini
belirtmektedir. Ancak, bu anlayisin bedenlerin yeniden dirilmesini inkar olarak
anlagilmamasi gerektigini de ifade etmektedir. Nitekim insanin asli nefistir ve nefis
baskalasip degismez. Beden bu diinyada her an degisip baskalastigi gibi, o alemde de
her an degisip yenilenir. “Zaman bir diis gibidir; gelir, gecer. Ve cihan bir uyku
gibidir, kisi 6liince duyar. Onun igindir ki ehddiste gelir ki: “Haydt-1 diinyd menam

olur ve ehli onun niyam olur.”*"*

anlatimda goriilen hususiyet, insanin 6liimiine dikkat ¢ekerek fani olduguna, ya da kiyamete dikkat
cekerek alemin fani olduguna (zamansal fenaya) hitkmetmek degildir. Anlatilmak istenen asil mesele,
Viicib ve imkan mertebeleri arasindaki miinasebet gibi gériinmektedir.

186 Burada da Sinan Pasa, mana alemi ile a’yan-1 sabiteyi kastetmis olabilir ki; boylelikle, fenay1 bu
hakikatlerdeki imkan1 bilmeye baglamis olur.

167 «4]1allah”

168 Sinan Paga, Tazarrunime, s. 69-71. Sinan Pasa’nin buradaki ifadeleri, vahdet-i siihiid anlayist
acisindan da degerlendirilebilir.

169 Kasas, 28/88.

170 Gazzali, Miskatii’l-Envar, s. 34-35.

171 Sinan Pasa, Maarifname, s. 86-88.
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2.3.2.Imkan ve Hudis: Riiya ve Hayal

Sinan Pasa, diinya hayati1 hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Diinyd aysi
bir hulme benzer ki ndime lezzet verir; bir abes hayal idigin uyanicak bilir.”*> Vahdet-
i viicd mesleginin 6nceki mutasavviflart gibi, Sinan Pasa’nin da diinya hayatini1 bir
uykuya benzetmesi ve insanlarin oldiikleri zaman bu uykudan uyanacaklarini

soylemesil™

, alemin hud@s ve imkani baglaminda degerlendirilebilir. Bu anlayzis,
mutasavviflar tarafindan, Ibnii’l-Arabi’nin de Fusiis’ta aktardigil’® su hadise
dayandirilmaktadir:  “Insanlar uykudadirlar, oldiiklerinde uyanmirlar.”'™ Ibnii’l-
Arabi’ye gore, riiyada goriilen seyler hayal alemi kapsamindadir; bu nedenle, bu
goriilen suretlerin tabir edilmesi gerekir. Mesela, ilim riiyada siit suretinde goriiliir; bu
nedenle, rityada goriilen siitiin ilim olarak tabir ve tevil edilmesi gerekir. Hazreti
Peygamber de kendisine gelen vahiy melegini bu hayal mertebesinde algilar. Ancak
vahiy melegini goren Peygamber, bu esnada uyuyan olarak vasiflandirilamaz. Eger
vahiy melegi insan suretinde goriiliirse, onu goren arif (Peygamber Efendimiz),
sehadet alemindeki bu sureti tabir ederek onun gergek suretine ulasir.}’® Sinan Pasa da
alem-i sehadetin tabir ve teviliyle alakali sunu ifade etmektedir: “Bundaki diisiin
ta biridir ki gelse gerek ve diinya vikiasinin te vilidir ki olsa gerek.”*’" Bu anlayis,
sehadet alemini tamamuyla tevil edilmesi gereken bir riiya olarak gormenin ifadesidir.
Bu konuyla alakali olarak, Ibnii’l-Arabi, Hazreti Yusuf ve Hazreti Muhammed’in (sav)
idraklerini mukayese eder. Bu miinasebetle, Hazreti Yusufun “Iste bu, daha once
gordiigiim riiyamin yorumudur, Rabbim onu gerceklestirdi”''® sdziinii, Hazreti
Muhammed’in (sav) “Insanlar uykudadirlar, éldiiklerinde uyanirlar” soziine gore
eksik olarak degerlendirir. Bunun sebebi olarak da Hazreti Yusuf’un rilya i¢inde riiya

gordiiglinti bilmemesini gdsterir. Clinkii ona gore, diger insanlar gibi Hazreti Yusuf da

sehadet aleminde bir riiyanin igindedir.}’® Ayrica, Ibnii’l-Arabi, varligin hayal iginde

172 Sinan Pasa, Maérifname, s. 344.

173 Sinan Pasa, Tazarrunime, . 289.

174 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 83.

175 Bu s6z kaynaklarda Bisr b Haris ve Siifyan es-Sevri’ye nispet edilmektedir: “Bakiniz: Abdullah b.
Abdurrahman ez-Ziihri, Hadisii’z-Ziihri, tahkik: Dr. Hasan b. Muhammed b. Ali Sebbale el-Bulit,
Edvaii’s-Selef, Riyad, 1998, s. 670; Ebu Nuaym, Hilye, c. 7, s. 52.

176 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 84.

177 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 471.

178 yusuf, 12/100.

179 Tpnii’l-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, s. 85.
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hayal oldugunu ifade eder ve bu anlayisi, alemin imkani ile irtibatlandirir. Bu konuyla
alakali olarak, su mealdeki ayeti zikreder: “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah
ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, 6viilmeye hakkiyla layik olandir.”*® Ayette
Allah igin kullanilan Gani (Zengin) ismini, O’nun Vacibu’l-Viicid olmasina; insana
nispet edilen fakir sifatint da onun imkéanina isaret olarak yorumladig
anlasiimaktadir.’®! Sinan Pasa da ‘fakr miimkiine lazimdir 8 demek suretiyle, bu
miinasebeti ifade etmektedir. Benzer bir sekilde, onun, fakr kelimesini fend kavrami
ile irtibatlandirdig1 goriilmektedir.® Ve yukarida da ifade edildigi gibi, fend kavram

imkan ve hudisiin ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Vahdet-i viicidun alem goriisiinde esyanin hayal iginde hayal olarak
goriilmesi'®, sofistlerin esyay1 hayal ve vehim olarak gérmesi veya objektif olarak
varliklarindan emin olunamayacag diisiincesi'® ile karistirilmamahdir. Zira ilk
donemden beri tasavvuf, sofistlerin aksine, insanin gercek bilgiye ulasabilecegini
savunmustur.'® Nitekim Izutsu, Ibnii’l-Arabi’nin esyaya vehim olarak bakmasini,
stibjektif degil objektif bir vehim olarak degerlendirir. Yani, bu hayal ve vehim
ontolojik bir temele, bu diisiince sisteminde ifade edilen varlifin bes mertebesine
(hazerat-1 hamse) dayalidir.'®’ ibnii’l-Arabi’nin alemi hayal ve vehim kelimeleriyle
ifade etmesini, alemin Hakk’in mutlak varligi karsisindaki mukayyet ve izafi varligina;
bir bagka ifadeyle Hakk’in kidem ve viiclibu karsisindaki hudis ve imkanina vurgusu
olarak degerlendirmek daha yerinde olabilir. Nitekim o, Ciineyd el-Bagdadi’nin
“Hadis, Kadim’e yaklastirildiginda; hddisten geriye hi¢cbir iz kalmaz” ifadesini

aktardiktan sonra, iman eden kisinin kalbi ile aldkali olarak sunu soyler: “Kadim'’i

180 Fatir, 35/15.

181 Thnii’]-Arabi, Fusé@su’l-Hikem, s. 88-89.

182 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 471,

18 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 543. “Ciimle fani siirer fendda safd/ Defter-i naks-i “‘entiimii’l-
fukard™

184 <“Bil ki; sen bir haydlsin ve ‘ben degilim’ dedigin seylerden (yani kendi disindaki seylerden, dlemden)
idrak ettigin her sey de bir hayal... Ve biitiin varlik, hayal i¢inde hayal... Hakiki varlik ise ancak
Allah’tir.” (Ibnii’l-Arabi, Fusaisu’l-Hikem, s. 88)

185 Mesela erken donem sofistlerinden Protagoras, sdyle demektedir: “Biitiin seylerin dlciisii insandir,
var olanlarin var olmalarinin ve var olmayanlarin var olmamalarinin.” (Ahmet Arslan, ilk¢ag Felsefe
Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, Aralik 2006, c. 2, s. 28)

18 Hucviri, Kesfii’l-Mahciib: Hakikat Bilgisi, terciime: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar1, Istanbul,
Kasim 1982, s. 94-95.

187 jzutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 27-28.
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sigdiran kalp, hadisi nasil mevcut olarak goriir?”’'®® Bu anlayisla birlikte, alemin
hayalden ibaret olarak goriilmesi, varlik mertebeleri arasindaki izafiyet fikri ile birlikte
degerlendirilebilir. Sinan Pagsa’nin ebedi bir hayatin karsisinda sonlu olan diinya
hayatmin hi¢bir zamansal degerinin olmayisini ifade etmesi*®® de bu izafiyetin bir

ifadesi sayilabilir.

Alemin rilya ve hayélden ibaret goriilmesi, bu anlayis igerisinde, golge
benzetmesiyle de ifade edilmektedir ki; esasen bu benzetmeyle de dlemin imkan ve
huddasiiniin vurgulanmak istendigi sdylenebilir. S6zgelimi, dnceden de ifade edildigi
gibi, Sinan Pasa, Hakk’in nurunu giinese, mimkiin varliklar1 ise golgeye
benzetmektedir. Ve “zil giineste mahv idigi bellidir” demek suretiyle, miimkiinlerin
Hakk’n nuru (varlig1)!® karsisindaki durumunu ifade etmektedir.’®* Bu benzetmeyi,
aym sekilde, Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinde de bulmak miimkiindiir: “Bil ki; ‘Hak 'tan
baskast’ ya da ‘dlemin miisemmasi’ denilen sey, Hakk’a nispetle, sahsa nispetle gélge
gibidir. Ve o, Allah n gélgesidir.”*°? Ancak, giinesle golge arasindaki zorunlu sebep-
sonug iliskisi, Vacib ile miimkiin arasinda mevcut degildir. Nitekim Sinan Pasa, bu

manay1 ifade etmek igin su ayete isaret etmektedir'®:

“Rabbinin golgeyi nasil
uzattigim goérmez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi golgeye delil
yaptik.”*%* bnii’l-Arabi de ayni1 ayete isaret etmekte ve bu manayi, dileseydi varlik
tecellisinden mahrum birakip bilkuvve halinde bekletirdi, seklinde ifade etmektedir.'%
Onceden de zikredildigi gibi, Sinan Pasa, hi¢bir miimkiiniin imkanin hiikiimlerinden
disar1 ¢ikamayacagini da su sozleriyle belirtmektedir: “Miimkiin hicbir vakitte ahkam-

1 imkdndan ayrilmaz; Vécib miimkiin olmaz, miimkiin Vacib olmaz.”'%

2.3.3.Alemin imkéan ve Hudisii Baglaminda Tasavvuf Ahliki
[léhi Isimler ve Hiisiin-Kubuh Meselesi basligi altinda deginildigi gibi, Sinan

Pasa’ya gore, Hakk’in mutlak varligmin ve sifatlariin tecellisi olmasi yoniiyle,

188 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 102.

189 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 128.

19 Nitekim vahdet-i viictid anlayiginda, nur kavraminin varlik manasinda kullanildig1 ifade edilmisti.
191 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 187.

192 fbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 85.

193 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 135.

19 Furkan, 25/45.

195 Thnii’1l-Arabi, Fusé@su’l-Hikem, s. 86-87.

19 Sinan Pasa, Maarifname, s. 656.
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alemde, hususiyle insanda, hig¢bir kotiliikten, daha dogru bir ifadeyle iyi-koti
ayrimindan bahsedilemez. O’nun yarattiginda kotii olmaz ve O’nun fiilleri hep
giizeldir. -Nitekim buna, Ibnii’l-Arabi’nin nur mertebesi olarak isaret ettigi
soylenmisti.- Alemdeki kotiiliik ise esyaya imkani cihetinden bakildigi zaman ortaya
¢ikar. -Bu durumu da ibnii’l-Arabi alacakaranlik mertebesi olarak belirtmisti.- Sinan
Pasa, bahsettigi bu iki itibar1 (sifat ve fiilin, Vacibii’l-Viicid olan Allah’a ya da
miimkiin olan kula nispeti), fend-bekda ve sekr-sahv gibi karsilikli tasavvufi hallerle de
irtibatlandirarak anlatmaktadir.®” S6zgelimi, ona gore sifiler, siirekli olarak bir halden
bagka bir hale gegerler. Mesela, bir sifi bazen vahdet denizinde gark olur (sekr); iyiyi-
kotiiyli fark edemez. -Ibnii’l-Arabi, bu durumu, bazi insanlarin nur mertebesini
misahede etmesi olarak ifade etmisti.- Bazen de sahva gelir ve edebini terk etmez,
yani Vacibii’l-Viicid karsisindaki hudisiiniin farkinda olur.!®® Bu anlayisla birlikte,
fena halinin imkan ile irtibatina dikkat ¢ekilmektedir. Bu itibarla, Sinan Pasa’nin iyi
ve kotiiniin fark edilmedigi haller olarak tarif ettigi sekr ve fena halleri, I1ahi sifat ve

isimlerin gerektirdigi hakikatler olan a‘yan-1 sabite itibartyla anlasilabilir.%®

Alemin hadis olmasi, zaman icinde bulunmasi olarak tarif edilmisti. Insan da
alemden olmasi itibartyla zaman i¢inde ve hadistir. Ve miimkiin varlik olan insan,
alemin hudasii igerisinde kemale ulagsmaya calismaktadir. Sinan Pasa, bu baglamda,
insanin gegmis ve gelecegi birakip ana bakmasi ve kemale ulagsmak i¢in ¢abalamasi
gerektigini ifade eder.?” Bu anlayss, tasavvuf terminolojisinde ibnii’l-vakt (vaktin
081u)?°! kavramina karsilik gelmektedir. Kuseyri, sifilerin “Falanca kisi vaktin hiikmii
altindadir” gibi sozlerini su sekilde agiklar: “Yani bu kisi, ihtiyar: haricinde gaybtan

gelen (hale) teslim olmustur.”?*? Sinan Pasa, baska bir agidan, insanin zamanin icinde

197 Nitekim Ibnii’l-Arabi de bu meseleyi fend bashg altinda anlatmistir.

198 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 86-87. Tbnii’l-Arabi’nin nur mertebesini miisahede ettigi halde,
Allah’1in muhafazasiyla, kendisini alacakaranlik mertebesinde bulundurdugunu ifade etmesi, bu agidan
degerlendirilebilir.

19 ibnii’l-Arabi, nur mertebesi ile Hakk’m mutlak varligim kastetmis olabilecegi gibi, i1ahi sifat ve
isimlerin gerektirdigi hakikatler olan a’yan-1 sabiteyi de kastetmis olabilir. Ciinkii {1ahi isimleri gerekleri
olmas1 hasebiyle bu hakikatlere kotiililk izafe edilemez.

200 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 419; Sinan Pasa, Maérifnime, s. 622.

201 Kugeyrd, stfilerin “Sifi, vaktinin oglu olur” dediklerini aktarir ve bunu Sinan Paga’nin miilahazasina
benzer bir sekilde agiklar: “Yani icinde bulundugu dnda, kendisi i¢in en gerekli olan seyle mesgul olur.”
(Kuseyri, er-Risdle, s. 232)

202 Kuseyri, er-Risile, s. 233.
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oldugu siirece diiskiin ve zamana esir olacagini, ancak zamani kendi i¢ine almak
suretiyle hiirriyete kavusacagini ifade eder?® ki bu diisiince de ebu ’I-vakt kavramina
tekabiil etmektedir. Nitekim Ismail Ankaravi, bu kavrami su sozlerle tarif eder
(sadelestirilmis): “O kimselere derler ki; onlar, artik vaktin ve hdlin tasarrufu altinda
degillerdir. Onlar, cesitli hdllerle renkten renge biiriiniip baskalagmaziar. Zira
varligin bulamikligindan ve mdsivanin kirinden arinmislardir. Nitekim Hazret-i
Mevlana soyle buyurur: “Sifi, misal i¢inde vaktin oglu olur; ldkin sdfi, vakitten de
halden de farig olur.””?®* Sinan Pasa’nin Peygamber Efendimiz icin sdyledigi su
sozler de bu kapsamda anlasilabilir: “Akl-i kiill 'tin halvetine rdht yok/ Cebrail’in
vaktine dgdhi yok.”?® Aslinda iki kavramin da ortak olan noktasi, insanin zaman
methumundan kurtulup yalmizca Hakk’a miiteveccih olmasidir. Ancak, sifiler,
bununla imkéan ve hudis dairesinden disar1 ¢iktiklar1 iddiasinda bulunmazlar. Nitekim
Sinan Pasa soyle demektedir: “Bende-i tdlib mevid-yi gdlib olmaz, Vicib miimkiin ve
miimkiin Vacib olmaz.”?%® Zaman mefhumunu diisinmemek, 6liimii unutmak anlamima
da gelmez ki; bu hususta Sinan Pasa’nin ibnii’l-vakt ve rdbita-i mevt kavramlarini
irtibatlandirdig1 goriilmektedir. Bu baglamda, 0, Kisinin her namazini son namaziymis
gibi kilmas1 gerektigini ifade eden hadisi?®’ zikrettikten sonra, insanin her vaktini

omriiniin sonuymus gibi diisiinmesi gerektigini belirtir.2%®

Sinan Pasa, eserlerinde siklikla 6liimii hatirlatmakta ve insanin siirekli 6liimii
tefekkiir etmesi gerektigini sdylemektedir. Ona gore, insanin Oliimii hatirlamasina
engel olan sey, diinyaya ait emellerinin ¢oklugudur.?’® Kendine bakan yoniiyle ve
hadis olmasi itibartyla adlem, degersiz olsa da, Allah’a ve ahirete bakan yoniiyle
degerlidir. Bu sebeple, aleme Hakk’in aynasi ve ahiretin tarlasi olmasi itibariyla
bakilmalidir. Insan, alemi ve kendini bu nazarla seyretmeli, Hakk’1n isim ve sifatlarmi

gormelidir. Boylece kemalat igin ¢alismali ve Allah’a kullukta bulunmalidir.?!? Sinan

208 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 423,

204 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara: Fakirlerin Yolu, sadelestiren: Saadettin Ekici, Insan Yayinlari,
Istanbul, Eyliil 1996, s. 331; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyat1 Terimleri Sozliigii, s. 98.

205 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 665.

206 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 483.

207 tahric

208 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 243. Boylelikle, ibnii I-vakt kavramimin insanin iradesine bakan
taniminda oldugu gibi, kisi, her vaktini en faydali isle gegirmeye gayret eder.

209 Sinan Pasa, Maarifname, s. 108, 146, 520.

210 Sinan Pasa, Maarifname, s. 538-544; Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 274-275.
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Pasa’nin, rabita-i mevti, belli bir kemal mertebesine ulastiran; ancak, daha yiiksek
kemal mertebelerin 6niinde engel olan bir yol olarak gérmesi?!! bu anlayis ile irtibatl

olarak degerlendirilebilir.

Sinan Pasa’nin, eserlerinde alemin hudasiinii daha c¢ok ahlaki acidan
degerlendirdigi goriilmektedir. -Aslinda bu hususiyet, stifilerin tamaminda miisahede
edilebilir ki; tasavvuf ilminin, kelam ve fikih ilimlerinin sahasinda, yani iman ve ibadet
esaslar1 hakkinda, ahlaki ve manevi degerlendirmelere girmesi, bu hususiyeti
gostermektedir.- Bu baglamda, hadis olmasi ve insani sehvetine yenik diisiirmesi
itibartyla alemin bir pargasi olan diinya hayatinin yerilmesi gerektigini ifade eder.
Diinya, sehveti celbeden seylerle kusatildigi i¢in disardan tathi goriiniir; ancak,
hakikatte acidir. Ciinkii diinyadaki her mevcut aslinda yokluk hitkmiindedir ve diinya
hayat1 6liim ile beraberdir.?*?> Ayni1 anlayisla, 0, sehadet alemine kevn ve fesat dlemi
denilmesinden yola ¢ikarak diinyanin her lezzetinde bir elemin ve her eleminde bir
lezzetin bulundugunu ifade eder.?’® Diinyanin VAacibu’l-Viicid karsisindaki bu
huddsii, insanin kalbi hayatina bakan yoniiyle, yani tasavvuf itibariyla, karsimiza fakr
ve ziihd kavramlarini ¢ikarir. Fakr, insanin kendisinin ve alemin hudsiinii
igsellestirerek idrak etmesi, ziihd ise bu suurun geregi olarak aleme kalbinde yer
vermemesi seklinde tarif edilebilir. Zira Sinan Pasa, ziihdi kirlangiglarin insanlara
karsi tavriyla, bu anlamda agiklamaktadir. Nitekim kirlangiglar, insanlarin bulundugu
yerlere yuva yaparlar; ancak, yine de insanlardan kagarlar.?!4 Insan da bedeni itibariyla
diinyada yasamak ve nimetlerden belli oranda istifade etmek zorundadir. Ancak, buna
ragmen, diinyaya kalbinde yer vermemelidir.?!® Nitekim hakiki ziihd, kalbi diinyaya
baglamamaktir. Insan, diinyada kazangsiz yasayamaz; ancak, akilli olan kimse kazanci
maksat edinmez ve kalbinde ona yer vermez. Bdoylelikle, insanin zengin olmasi dahi
ziihdiine zarar vermez. Eger bir insan maliyla fakirlere bakar ve diinya malina kalbinde
deger vermezse, hakiki zahit odur. Rizik ona diinyada bol bol gelse de 0, Rezzak’1

goriir ve gonlii hep O’nda olur. Ziihdde kalbe itibar edilir.?'® Nitekim Hucviri de fakr

211 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 43.

212 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 70-72.

213 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 59.

214 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 82.

215 Sinan Pasa, Maarifname, s. 128.

216 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 272-273.
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hakiki ve resmi olmak iizere ikiye ayirmis ve hakiki fakri, insanin fenasinin farkinda

olarak Hakk’a yonelmesi seklinde tarif etmistir.?!’

Goriildigi tizere, Sinan Pasa, hakiki fakr ve ziihdii bir suur meselesi olarak
anlatmaktadir. Nitekim ona gore, Allah’a karsi duyulan muhabbet ve heybet, insani
diinya lezzetlerinden uzaklastirir. Ancak, bircok dervis bu hali gecer ve alemin,
Allah’1in mazhari ve kudretinin eseri oldugunu diisiinerek diinyevi lezzetlerden istifade
eder.?® {lk sfilerin de fakirligin bu iki boyutu iizerinde durduklar1 goriilmektedir.
Nitekim ilk donem tasavvufunda fakr kavrami, fakir yasayip diinya lezzetlerinden
asgarl miktarda istifade etme manasinin yaninda, Allah’a karsi fakirliginin ve
muhtaclhiginin farkinda olmak seklinde de tarif edilmis ve Allah’a kars1 fakirliginin
farkinda olan kimsenin, yine Allah ile zenginlige kavusacag1 da ifade edilmisgtir.?*°
Sinan Paga’nin ve vahdet-i viicid anlayisinda olan diger mutasavviflarin, fakri ve
zlihdi, alemin ve insanin imkan ve hud@siiniin ifadesi olarak degerlendirmesi, bu
anlayisin bir devamu olarak kabul edilebilir. Nitekim ibnii’l-Arabi, Allah’in Gani
ismini Vacibii’l-Viicid ve Kadim manasinda; kula atfedilen fakir ismini de miimkiin

ve hadis manasinda kullanir.?%°

Sinan Pasa’nin, alemin imkéan ve huddsii ile ziihd arasinda kurdugu irtibat, su
ifadelerinde net bir sekilde goriilmektedir: “Hep dniydt-i zdiledir, bir lahza bir yerde
durmaz, gecer; ciimlesi i‘tibdardat-1 faniyedir, ahmak odur ki ona i’tibar eder.”?!
Aniyat- zdile ibaresi, tecelli anlayigim ifade ettigi gibi, Es‘ari keliminda arazlar
hakkindaki teceddiid-i emsal fikrini de hatirlatmaktadir. Yine bununla irtibatli olarak,
Sinan Pasa, Zalim Yoneticiyi Yerme bash@ altinda, devletin yonetici elinde bir araz
olduguna isaret ederek, “Araz iki zamanda bulunmaz” soziine atif yapar.???

Miitekellimlerin ¢ogu, teceddiid-i emsal yani benzerlerin siirekli olarak her an yeniden

yaratilmasi fikrini, arazlar hakkinda kabul ettikleri halde cevherler hakkinda kabul

217 Hycviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 100.

218 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 62-63.

219 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf: Dogus Devrinde
Tasavvuf, terciime: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, Temmuz 1979, s. 145.

220 Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 179; bakiiz: ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-
Hikem, terciime: Ekrem Demirli, s. 110.

221 Sinan Pasa, Maarifname, s. 128.

222 Sinan Pasa, Maarifname, s. 498.
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etmemistir.??3 Bu diisiince, basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere, vahdet-i viictid anlayisinda
olan mutasavviflar tarafindan elestirilmis ve arazlarin toplamindan ibaret olan

cevherlerin de her an yenilenmesi gerektigi ifade edilmistir.

[bnii’l-Arabi, Asif b. Berhaya’nin Belkis’in tahtini Hazreti Siileyman’in
huzuruna ¢ok kisa bir an iginde getirmesini teceddiid-i emsal fikri ile agiklar. Nitekim
ona gore, her an her sey yok olup yeniden var olduguna gore, yalnizca bir an igerisinde
tahtin Belkis’in sarayinda yok olup ayni tahtin ayn1 anda Hz. Siileyman’m huzurunda
yeniden var olmasi da miimkiindiir. Nitekim su ayet, bu hakikate isaret etmektedir:
“Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda siiphe igindedirler.”?** Buradaki her an
yeniden yaratilma meselesinde, birbirini takip eden iki yaratilis arasinda herhangi bir
zaman da yoktur. Alemin her an yok olup sonra yeniden yaratilmasi ifade ederken
sdylenen sonra lafzi, arada herhangi bir zamanin bulundugu anlammna gelmez.??® Bu
baglamda, Ibnii’l-Arabi, arazlarin her an yenilenmesini kabul eden Es’arilerin,
cevherler hakkinda bu hakikati kabul etmeyislerini bir tutarsizlik olarak
degerlendirmektedir. Ciinkii ona gore, cevherler de arazlarin toplamindan bagka bir
sey degildir. Sofistler ise bu hakikati anlamiglardir; ancak, alemin tek olan degismez
cevherini idrak edemedikleri i¢in hataya dismiislerdir. Bu konuda hakiki bilgiye
ulasanlar ise kesif ehli olan safilerdir. Nitekim onlar, Allah’in her nefeste tecelli
ettiginin ve tecellinin tekrar etmediginin bilgisine ulasmislardir. Tecelli aninda eski

yaratilisin gotiiriilmesi, fena; yeni yaratilisin getirilmesi ise bekadir.??®

Goriildiigii {izere, Ibnii’l-Arabi ve Sinan Pasa, tecelli kavramini, alemin
hudisiinii ifade eden fena kavramiyla anlatmislardir. Boylelikle, vahdet-1 viictd
terminolojisinde, alemin imkan ve hudisiinii en iyi ifade eden kavramlardan birinin
tecelli kavram1 oldugu sdylenebilir. Bununla beraber, tecellide esya arasinda herhangi
bir zorunlu sebep-sonug iliskisinden bahsedilemez. Ciinkii varlikta tek miiessir olan

Allah’tir.??” Bu konu hakkinda Sinan Pasa, “Nizdm-1 dlem hemin miiteferrik kolayina

223 Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, c. 40, s. 239-241.
224 KAf, 50/15.

225 [bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 142-143.

226 Thniz’]-Arabi, Fus@su’l-Hikem, s. 109-112.

227 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 144.
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konmamistir ve bu kdrgah esbdb-1 ddiye-i miiteselsile ile baglanmamustir”??® demekte
ve boylece zorunlu nedensellik fikrini reddetmektedir. Onun nedensellik konusundaki
bu gorisini, tevekkiil ve keramet kavramlariyla irtibatlandirdigi goriilmektedir.
Nitekim ona gore, her ne kadar her sey Allah’in adeti iizere, sebeplere bagl goriinse
de hakiki tesir yalnizca Allah’a aittir. O, dilerse miitevekkil olan kuluna sebepleri
kolaylastirir, dilerse sebepleri alt iist eder ve ates yakmaz, su bogmaz olur. Ama kul
yine de Allah’1n adetine gore isleyen bu sebeplere riayet etmek zorundadir. Mucize ve
kerametler istisnai durumlardir. Mesela insan bulasici hastalik bulunan bir mekandan
kacinmalidir. Kaginmadig: takdirde Allah’in adeti iizere hasta olur. Sebeplere riayet
etmek, kisinin imanina veya tevekkiiliine bir zarar vermez. -Sinan Pasa burada kader
konusundaki bir yanlis anlamaya da isaret eder ve tevekkiil ile kader irtibatim
resmeder.- Bir kisi bulasici hastalik bulunan bir mekanda degilse ve hasta olmamigsa
o kimse hakkinda “o mekdanda bulunsaydi da hasta olmazdr” denilemez. Ciinkii o
kimsenin o vakitte orada bulunmamasi da kadere goredir, yani Allah’in takdiri iledir
ve kader degismez.??° Alemin hadis olmasi dolayistyla esyada hakiki tesir olamaz.
Sinan Pasa’ya gore, sehadet dleminde goriilen bulasici bir hastaligin yine bu alemde
bir sebebi olsa da mana aleminde de bir sebebi vardir. Ancak biitiin bu sebepler hakiki
degildir. Hakiki tesir yalnizca Allah’a aittir.23° Boylelikle, Alemin imkan ve hudisiiniin
tasavvufi ahlaka (insan ahlakina) bakan yoniine; fend-bekd, sekr-sahv, ibnii’l-vakt-
ebu’l-vakt, rabita-i mevt, fakr ve ziihd gibi kavramlarin yaninda tevekkiil kavrami da

eklenebilir.

228 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 92.

229 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 140-143.

230 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 144. Nitekim bu meseleye, Mertebeler Arasi Irtibatta Zorunlu
Sebep-Sonug Iliskisinin Reddi baghg1 altinda deginilmisti.
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UCUNCU BOLUM

INSAN: CAMIIYYETI, LETAIFI VE SULUKU
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Tasavvuf ilmi, Islami ilimler arasinda insanin mahiyetine yonelik en ayrmtili
aciklamalar1 getiren ve insan {izerinde en fazla duran ilim olarak goriilebilir. Bilhassa
vahdet-i viicid anlayisinda insanin adlemdeki bu miistesna konumu daha belirginlik
kazanmustir. Insan1 diisiinen canli olarak tanimlayan felsefenin, onun kusatici
mabhiyetini acgiklamada yetersiz kaldigi sdylenebilir. Buna karsin tasavvuf, insani
Allah’in tiim isimlerinin mazhari olan cami bir varlik seklinde tanimlamistir. Bu
anlayisla birlikte, insanin Hakk’a kars1 en temel ibadeti olan namaza da bir cadmiiyyet
yiiklenmis ve namaz miiminin miraci olarak tarif edilmistir. Mira¢ mucizesine mazhar
olan Peygamber Efendimiz (sav), tiimel olarak insana yiiklenen bu camiiyyeti tikel

olarak temsil eden en miistesna drnek olarak goriilmiistiir.

Insanin bu kusaticiigi, sahip oldugu latifeleri vasitasiyla izah edilmistir.
Nitekim insanin I1ahi isimlerin tecellisine olan mazhariyeti, hakiki manasiyla bu
latifelerde tahakkuk etmektedir. Sinan Pasa’nin eserlerinde iizerinde durdugu latifeler
ise nefis, akil, kalp ve ruhtur. Tasavvuf ilminde nefis, hayra da serre de kabiliyetli bir
latife olarak goriilmiistiir. Mutasavviflar, akli asl itibariyla insan1 hakikate ulagtiran
bir latife olarak gérmekle beraber, onun sinirlarinin 6tesinde daha yiiksek hakikatlerin
oldugunu kabul etmisler ve akli bu yetersizligi noktasinda elestirmislerdir. Nitekim
ayni anlayisi Sinan Pasa’nin fikir diinyas: igerisinde de bulmak miimkiindiir. Bu
nedenle, aklin yetmedigi noktalarda kalp ve ruhun otoritesi ve hakiki bilgiyi elde etme
imkani kabul edilmistir. Kalbin ve ruhun hakiki irfana ulasmasi yoniinde ise halvet ve

riyazet lizerinde durulmustur.

Insanin, sahip oldugu bu latifeleri vasitasiyla gerceklestirdigi seyr u siiliiku
tasavvufun en temel meselesi kabul edilebilir. VVahdet-i viicid anlayisiyla birlikte, seyr
u siilikun ve bu yolculugun menzilleri sayilan haller ve makamlarm, I1ahi isimlerle
irtibati daha acgik bir sekilde resmedilmistir. Her insanin istidadi vasitasiyla mecla
oldugu I1ahi isimlerin kemaline dogru yol aldig1 sdylenmistir. Ayn1 mutasavviflarda
dairesel bir seyr i siilik anlayisi goriilmektedir ki; bu anlayist Sinan Paga’nin
eserlerinde de bulmak miimkiindiir. Bu daireyi tamamlayan bir miirid miirsid olur ve
miiridleri gectigi bu gecitlerden selametle gecirir. Bu bdliimde anlatilan diger
meseleler ise haller ve makamlara yiiklenen izafiyet ile Sinan Pasa’nin {izerinde

durdugu bazi haller ve makamlarin tikel olarak anlatilmasi olacaktir.
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3.1.insan: Kevn-i Cami

3.1.1.Miiminin Miraci: Namaz

Sinan Pasa, insan1 hAuldsa-i mevcudat ve ziibde-i mahlikat olarak
nitelemektedir.! Insanin tiim yaratilmislarin 6zii ve dzeti oldugunu ifade eden bu
ibareler, onun tasavvufl mahiyetteki merkezi konumuna dikkat ¢eker. Vahdet-i viicid
anlayis1 igerisinde insan, sehadet dlemindeki esyayr kusattigi kadar misal ve ruh
alemlerinin de hakikatlerini kendisinde cem etmektedir. Bu sebeple, bu anlayis
igerisinde insan i¢in dlem-i sagir (kii¢iik dlem) ve Kevn-i cami’ (kusatict variik) tabirleri
kullanilmistir.? Bu itibarla, insana dlem-i sagir, Aleme ise insan-: kebir (biiyiik insan)
denile gelmistir.® Nitekim Sinan Pasa, su ifadeleriyle bu hususiyeti anlatmaktadir: “Ars
i kiirsi yerde gokte her ne var/ Ciimlesini séyle bil kim sende var.” Ayni sekilde,
alemin biitlin nakislarinin ve yazilarinin insanin kalbine ve ruhuna naksedildigini ifade
etmek* suretiyle bu hususiyete dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, insanmn alem-i
sehadetin Ozelliklerini kendisinde toplamasina misal olarak, namazin riikiinlerine
deginmektedir. Nitekim insan, namazinda riikGa egilir, secdeye varir, dimdik ayakta
durur ve oturur; boylelikle, alem-i sehadetteki yaratilmiglarin sahip oldugu bu
nitelikleri namaz vasitasiyla kendisinde cem eder. Mesela, yilan ve balik siirekli olarak
secde halinde, dort ayakli hayvanlar ise siirekli riikkti halindedir. Daglar devamli olarak

otururken; agaclar her daim dimdik ayakta durur.®

Sinan Pasa, biitiin ibadetleri kendisinde cem eden ibadet olarak goérdigi
namazi, meleklerin Allah’a kulluklariyla da mukayese etmektedir. Nitekim ona gore
insan, namaz kilmak suretiyle sehadet dlemindeki yaratilmiglarin kulluklarini cem
ettigi gibi, meleklerin kulluklarim1 da kendi ibadetinde cem eder. Namaz, biitiin
ibadetlerin tact ve miiminin miracidir. Meleklerin kimi secde ederek, kimi rikd
halinde, kimi oturarak, kimi ayakta, kimi siirekli Kur’an okuyarak, kimi de

Peygamberimize salat u selam getirerek Allah’a kullukta bulunur. Bu sebeple, namaz

! Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 111.

2 {zutsu, ibn Arabi’nin Fuséis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 290.
3 {zutsu, ibn Arabi’nin Fuséis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 293.
4 Sinan Pasa, Maarifname, s. 212.

5 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 111.
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kilan insan kendisinde biitiin ibadetleri cem etmektedir.® Bu anlayisla birlikte, namaz
baglaminda, insanin misal’ ve ruh alemlerini kusaticiligmma da dikkat c¢ekilmis
olmaktadir. Vahdet-i viicid anlayisinda, bu mertebelerin dahi iistiinde, insanin,
taayyiin-i sani ve taayyliin-i evvel mertebelerini kendi mahiyetinde kusattig1 kabul
edilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Hakk’in insam1 yaratmasini, isimlerinin
gerektirdigi aynlar1 bir kevn-i cAmide izhar etme iradesi ile agiklar.® Boylelikle insan,
[1ahi isimlerin ifadesi sayilan ilk ve ikinci taayyiin mertebelerinin hakikatlerini de
kendi mahiyetinde barindirir. Bu sebeple, ilk taayylin mertebesine Muhammedi

hakikat denile gelmistir. Bu anlayis ile mirag¢ arasindaki irtibat ise gayet agiktir.

3.1.2.11ahi isimler ve insan

Insani mahiyetindeki cAmiiyyet, onun cAmi isim olan Allah isminin tecellisine
mazhar olmasiyla da ifade edilmektedir.® Nitekim Allah ismi, Hakk’in biitiin isim ve
sifatlarini kusatan cami isim olarak kabul edilir.X® Daviid el-Kayseri, bu anlayis1 su
sOzlerle agiklamaktadir: “Allah isminin mazhari, insani hakikattir. Nitekim isimlerden
her biri, kemdldtimi ve sifatlarin izhar edecegi bir mazhar talep eder. Ve varlikta
ancak insan, biitiin isim ve sifatlart izhar etmektedir.”'' Daha sonra, bu anlayisla

12 anlamindaki hadisi nakletmektedir.

alakali1 olarak, “Miiminin kalbi, Allah’1n arsidir
Sinan Pasa da bu baglamda, insanlarin kamillerinin meleklerin kamillerinden daha
istiin oldugunu, suret arsini tasiyanlarin melekler, hakikat arsini tagiyanlarin ise kamil
insanlar oldugunu ifade eder. Daha sonra bu anlayisla irtibath olarak, “Miiminin kalbi,
Rahmdn’in arsidir” ifadesiyle ayni hadisi zikreder. Benzer bir sekilde, meleklerin bazi

[1ahi isimlere mazhar olduklar1 halde, insan-1 kAmilin biitiin 11ahi isimlere mazhar

6 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 253.

7 Nitekim Ibnii’l-Arabi, Peygamber Efendimizin, Hazreti Cebrail’i hayal (misal) 4leminde
algiladigindan bahseder. (Bakiniz: Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s.
586-587)

8 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 27.

® David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Stirati’n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye”, Rasailii’l-
Kayseri, s. 136; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi Kitap,
Istanbul, Kasim 2009, s. 325.

10 Davad el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Sirati’n-Nev’iyyeti’l-Insiniyye”, Rasailii’l-
Kaysert, s. 135.

11 Davad el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Sirati’n-Nev’iyyeti’l-Insiniyye”, Rasailii’l-
Kayserdi, s. 136.

12 By hadis Aclini’nin Kesfii 'I-Hafd’sinda yer almaktadir. Aclini, Sagani’nin hadis i¢in mevzu dedigini
soyler. (David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Stirati’n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye”,
Rasaili’l-Kayserdi, s. 136)
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oldugunu belirtir ve bununla irtibath olarak da “Muhakkak ki Allah, Adem’i sureti
iizere yaratmistir”™*® anlamimdaki hadisi kaydeder. Nitekim ona gore, melekler, tefrit
ve tecritte kaldiklart halde'¥; insan-1 kamil, bir taraftan tefrit ve tecride mazharken
diger taraftan temsil ve tesbihe mazhardir. Meleklerin belli makamlar1 vardir ve oradan
bir adim 6teye gegemezler. Ancak, insan-1 kamilin gegecegi rihani makamlara bir sinir
yoktur. Biitlin bu sebeplerden dolayi, insanlarin avami meleklerin avamindan, havassi
onlarin havéssindan daha kamildir.®® Ibnii’l-Arabi ise insanin bu hususiyetini su

<

sozlerle aciklamaktadir: “...Boylelikle, [1ahi surette olan isimlerin hepsi, insanin
ortaya ¢ikisiyla beraber agiga ¢ikti. Boylece, (insan-1 kamilin) riitbesi bu varlik ile
kusaticilik ve cem edicilik (vasiflarini) haiz oldu. Ve onunla, Allah Tedld nin hiicceti,
melekler iizerine kaim oldu...”*® Sinan Pasa’min insanin kusaticiligini ifade ettigi bu
anlayzs, Ibnii’l-Arabi’nin hakiki marifeti tenzih ve tesbih arasinda gérmesiyle'” de izah
edilebilir. Bu anlayisa gore, insan, tenzih ve tegbihi marifetinde birlestirmek suretiyle,
yalnizca tenzihin marifetine sahip olan meleklerden iistiin olmaktadir. Sinan Pasa’nin
su ifadesi de meleklere nispetle insana atfedilen bu istiinliik acisindan
degerlendirilebilir: “Sen o zat-i miikerremsin ki, ciimle-i melaik Adem’e senin izzetine

siicuda gelmistir.”'® Nitekim bu ifadeye, Peygamber Efendimizin sahsinda, insanin

mahiyetindeki bu hususiyete bir isaret olarak bakilabilir.

Insandaki bu cem edicilik vasfiyla mukayese ederek, Sinan Pasa, Alem-i
ervahtaki meldike-i kiramin sirf bir ruh-i mukaddes ve akl-i miicerret olarak
yaratildigini, insandaki gibi sehvet ve gazap kuvvelerinin onlarda bulunmadigini ifade
etmektedir. Daha sonra, “Uzerlerinde héikim ve iistiin olan Rablerinden korkarlar ve
emrolunduklar: seyleri yaparlar’*® ayetini zikretmektedir? ki; bu ayet, meleklerin akil
kuvvelerinin de kayit altina alindiginin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Onun bu

ifadeleri, felsefedeki adalet ve ahlak tanimii hatirlatir mahiyettedir. Nitekim

13 Bakimz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 12, s. 275; Miislim, Birr, 115 (2612).

4 bnii’l-Arabi de meleklerin bu hususiyetine isarette bulunur. (Bakimz: Ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-
Hikem, s. 29)

15 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 119.

16 {bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 28.

17 {bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 46.

18 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 693.

19 Nahl, 16/50.

20 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 111.

102



filozoflar, adalet ve ahlaki, insandaki bu ii¢ kuvvenin, yani akil, sehvet ve gazap
kuvvelerinin itidal noktasinda bulunmas seklinde tarif etmislerdir.?* Bununla beraber,
Sinan Pasa, hayvanlarda ise sehvet ve gazap kuvvelerinin oldugunu hatirlatir ve bu
kuvvelerin onlarda ifrat derecesinde bulundugunu ifade eder. Bu itibarla, hayvanlardan
bir kismimin gazapta, bir kismmin da sehvette miifrit oldugunu soyler. Bazi
hayvanlarin ise hirs, korkaklik, haset, cimrilik ve aldatma gibi ifrat ve tefrit hallerinde
bulundugunu belirtir?? ki; bu sifatlarin hepsini sehvet ve gazap kuvvelerine irca etmek
miimkiindiir. Iste bu sebepten Otiirli, hayvanlarda ahlaktan bahsetmek miimkiin
degildir. Sinan Pasa’ya gore, insan, ifrat ve tefrit arasindaki adalet yolunda yiiriidiigii
nispette selamette sayilmaktadir.?®> Onun ifade ettigi bu hakikatler de ayni sekilde,
insanin alem-i ervah, alem-i misal ve alem-i sehadete cami olan mahiyetine dikkat

¢ekmek ic¢in olmalidir.

Sinan Pasa’ya gore, insan, cismani ve ruhani lezzetleri duyabilecek mahiyette
yaratilmigtir. Bu sebeple insanin hem &alem-i sehadet hem de alem-i ervah ile
miinasebeti vardir. Alem-i sehadet ile miinasebeti beden vasitasiyla olurken, alem-i
ervah ile miinasebeti kalp ve ruh vasitasiyla olmaktadir. Bu sebeple, insan, cismani
arzularina takilip kalirsa hayvanlardan daha asagi duruma diisebilir. Ruhani irfan ve
Rabbani ahlak ile mevsuf olursa meleklerden daha iistiin olabilir.?* Bu baglamda,
Sinan Pasa, filozoflarin akla ¢ok 6nem atfederek insanin mahiyetindeki bu kusaticiligi
anlayamadiklarini ifade eder ve onlar1 bu noktada elestirir. Ona gore, filozoflar,
insanin akil mertebesinden oteye gegemeyecegini ve ne kadar kemale ererse ersin,
miicerret varliklar makamina ulasamayacagini diistiniirler. Ancak, insan, kalbi ve ruhu
vasitastyla aklin ulasamayacagi makamlara ulasmaktadir.?® Insanin gozii ve gonlii
fitraten Hakk’1 bilir ve aleme Oyle bakip her seyde O’nu miisahede eder. Bu sebeple,
insan, Allah’t 6nce kendi i¢ diinyasinda aramali; sonra dleme bakmalidir. Ciinkii

disarida olan, ayn1 zamanda insanin igindekidir.?® Sinan Pasa’nin bu anlayisinda da

2l Kindi, Felsefi Risaleler, terciime: Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, istanbul, 2015, s. 268-269; Ciineyt Kaya, islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, iSAM
Yayinlari, istanbul, Eyliil 2018, s. 664.

22 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 113-115.

23 Sinan Pasa, Madrifname, s. 346.

24 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 115.

% Sinan Pasa, Tazarruname, s. 118-119.

% Sinan Pasa, Maarifname, s. 754.
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insanin mahiyetindeki kusaticilik net bir sekilde goriilmektedir. Onun kullandigi,
Rabbani ahlak ile maruf olmak ibaresi, insanin mahiyetindeki kusaticiligm lahi
isimlere, dolayisiyla taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebelerine bakan yoniiyle
degerlendirilebilir. Nitekim vahdet-i viicudun insan tasavvurunda, Hazreti Adem’e
biitiin isimlerin 6gretilmesi de bu anlayis ile irtibath bir sekilde anlatilmigtir. Ayni
sekilde, Sinan Pasa da insanin mahiyetindeki kusaticiligi ifade etmek igin bu ayete
atifta bulunur. Ayni ayeti, insanin hikmet, ilim ve hilim gibi nitelikleri kendisinde
toplamasiyla da irtibatlandirir.?” Bu anlayis, insanin ilahi isimlere mazhariyetinin bir
ifadesi olarak da goriilebilir ki; ilk ve ikinci taayyiin mertebeleri, icmalen ve tafsilen
[14h1 isimlerin ifadesi sayilmaktadir. Insanin mahiyetindeki kusaticilik ile 11ahi isimler
arasindaki irtibati, yukarida da ifade edildigi gibi, &ncesinde, Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf anlayisi igerisinde bulmak miimkiindiir. Nitekim o, Fustisu’l-Hikem’in Adem
fassina su climle ile baslamaktadir: “Hak Subhanehii, saymakla bitirilemeyen giizel
isimleri yontinden, (isimlerinin) aynlarini -ya da dilersen ‘(Kendi) aynini’ diyebilirsin-
, varlikla muttasif olmasi itibariyla emri kusatan bir kevn-i cdmide gérmeyi
dilediginde...”*® Insanin bu camiiyyetini, Daviid el-Kayseri ise su sozleriyle ifade
etmektedir: “Insanin bu camiiyyeti olmasaydi, ulvi mertebeleri ve derecelerini ihata
edemez ve siifli menzillerde ve derekelerinde bulunamazdi. Nitekim Allah Tedld soyle
buyurur: “Biz, gercekten insani en giizel bir bigcimde yarattik. Sonra onu, asagilarin
asagisina indirdik.”® Iste bu sebeple, bir bakarsin Rahmani ve meleki sifatlara

biiriinmiis, bir bakarsin seytani ve hayvani sifatlara...”°

Ayni anlayisin bir bagka ifadesi olarak, Sinan Pasa, insanin kalbini, Hakk in
arst seklinde tavsif etmekte; alemin yaratilmasindan maksadin insan oldugunu, insanin
Rahman’m ahlakina ve sifatlarina mazhar oldugunu sdylemektedir. Ayrica, insanin
kalbini, Viicid’un tenezziilatinin aslina dondiigii bir aynaya benzetmektedir. Bu
anlayistan yola ¢ikarak insan kalbi ile Kabe arasinda bir irtibat kurmakta ve kalbin

Kabe’den daha serefli oldugunu ifade etmektedir. insan kalbinin bu kutsiyetini, Yunus

27 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 123.

28 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 27.

29 Tin, 95/4,5.

% David el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’'n-Nev’iyyeti’l-Insaniyye”, Rasailii’l-
Kaysert, s. 136.
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Emre’nin ifadelerine benzer bir sekilde, bir de soyle dillendirmektedir: “Bin hac
edersen bir goniil yikmayla bozarsin, géniil yap ki dinini ve diinyani yaparsin.” Ayrica,
istidat kavramini, insanin fitraten sahip oldugu bu kusaticiligi ifade etme sadedinde de
zikreder. Onun bu anlayisina gére, kuvve halindeki bu istidadi, kdmil insanlar kemale
erdirirken digerleri kemale erdiremeyerek heba ederler. Boylece, kemale eren insan
kalbini Allah’a ayna yapmis ve Viiciid-i Mutlak’ta fenaya ulasmis olur.3! Ancak, her
kamilin her sifatta kemale ulagsmasi gerekmez. Ciinkii insanin kemaline, biitlin

sifatlarmin ortak neticesi olarak hiikmolunur.3?

3.1.3.Biitiin Hakikatleri Cami Tek Hakikat: Hakikat-i Muhammediye

Insanin, 11ah1 isimlerin tiimiine mazhar oldugunu ifade eden bu anlayzs, esasen,
Muhammed? hakikat anlayigsina dayanmaktadir. Ciinkii Muhammedi hakikat, taayyiin-
i evvel mertebesine denk goriilmiistiir ki; bu mertebe il1ahi isimleri ifade etmektedir.>
Bu aylayisin bir ifadesi olarak, tasavvufi digiincede Hazreti Peygamber, diger biitiin
peygamberlerden listlin hatta onlarin hakikatlerini ve biitiin esyanin hakikatlerini
kendisinde cem eden fert olarak goriilmiistiir. ibnii’l-Arabi’nin, Peygamber Efendimiz
icin ferdiyet hikmetini miinasip gormesi de bu agidan degerlendirilebilir. Nitekim o,
Muhammedi Kelimedeki Ferdi Hikmet fassina su sozlerle baslamaktadir: “(Hazreti
Muhammed’in) hikmeti, ferdiyet olmustur. Ciinkii o, bu insani tiirdeki en kamil
mevcuttur. Bu sebeple, emr (varolus) onunla baglamis ve onunla bitmistir. Ve Hazreti
Adem, su ile camur arasindayken, o nebiydi. Sonra, (maddi) unsurlar seklinde neset
etmek suretiyle, nebilerin miihrii oldu.”®* Sinan Pasa ise “Ahmed ki huldsadir
viictidda™?® diyerek, Peygamberimizin varligin 6zii oldugunu ve O’nun mahiyetindeki
kusaticilig1 veciz bir sekilde belirtmektedir. Bu itibarla, Peygamberimiz hakkinda
nokta-i daire-i vahdet, semere-i secere-i hikmet, huldsa-i mevciidat ve misbah-i
dsuman-i viiciud ibarelerini kullanmakta; alemin yaratilisindan maksadin onun varligi

oldugunu sdylemektedir.>® Ayni sekilde, insanin camiiyyetini ifade etme adina, varlik

31 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 110-111.

32 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 121.

33 Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 22; Ciircani, Ta‘rifat, s. 61. Hakikat-i Muhammediye konusuna,
daha once, varlik mertebeleri baglaminda deginilmisti. Burada ise insanin camiiyyeti baglaminda
yeniden deginilmesi gerekmektedir.

3 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 202.

% Sinan Pasa, Tazarruname, s. 371.

% Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 659-661.
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dairesinde ortaya cikan ilk noktanin, sadik asigin ve kamil insanin kalbi oldugunu

belirtmektedir.®’

Sinan Pasa, Hazreti isa’nin tekrar diinyaya niizulii inancindan yola ¢ikarak,
onun mutlak velayetin miihrii oldugunu ve ondan sonra veli gelmeyecegini ifade
eder.®® Ona gore, Hazreti Isa, Hazreti Idris ve Hazreti Hizir hala haya‘[tadlrlar.39
Ruhlar1 bedenlerine galip geldiginden dolayi tecerriit kazanmigslardir ve farkli bir hayat
mertebesinde yasamaktadirlar. Ancak, bdyle bir tecerriit kazanmis olmalari,
Peygamber Efendimizden istiin olduklar1 anlamina gelmez. Fazilette asil olan, insan
mizacinda itidali (adaleti) muhafaza ederek ahlakta kemale ulasmak, yani insan-1
kamil olmaktir. Bu sebeple, Peygamber Efendimiz biitiin meleklerden {iistiin oldugu
gibi, bu ti¢ nebiden de tstiindiir. Zira O’nun hakikati biitiin hakikatlerin tstiindedir.
Hazreti Hizir da Peygamber Efendimiz’in immetidir ve onun ruhu da biitiin ruhlar gibi
feyzi onun vasitasi ile almakta ve kemale onun vasitasi ile ulagmaktadir. Ciinki
Hakk’m ilk taayyiinii ve Hazreti Viictid’un ilk mazhari onun nurudur.*® Bu ifadelerde,
Sinan Pasa’nin hakikat-i Muhammediye ile insanin cem ediciligini irtibath bir sekilde

anlattigi gorilmektedir.

Sinan Pasa, Hazreti Peygamber’in (Sav) mahiyetindeki kusaticilikla O’nun
risalet ve sefaatinin kusaticiligi arasinda da bir irtibat tespit etmektedir. Bu
miinasebetle, Peygamber Efendimiz’in biitiin yaratilmislardan iistiin oldugunu ve bu
Ustlinliiglin bir kusaticiligi da ifade ettigini belirtir. Bu manay1 ifade etmek igin
mazhar-i evvel ve asl-i mevciid ibarelerini kullanir. Bu itibarla, surette son olsa da
manada ilk oldugunu ve biitiin alemin yaratilmasindaki hikmetin onun varlig
oldugunu ifade eder. Her seyden once yaratilanin onun nuru oldugunu ve bu nurun iki
alemin varliginin sebebi oldugunu sdyler. Bu diislinceden yola ¢ikarak, biitiin alemin
O’nun {immeti oldugunu ve onun risaletinin insanlar1 ve cinleri kapsadigim belirtir.**
Bu anlayis, Ibnii’l-Arabi’nin Hazreti Peygamber’in kusaticiligi ile ona indirilen

Kur’an’in kusaticilii arasinda kurdugu irtibat ile beraber miitalaa edilebilir. Nitekim

37 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 569.

3 Sinan Pasa, Madrifname, s. 218.

% Nitekim bu konuya varlik mertebeleri bahsinde deginilmisti.
40 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 193-195.

41 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 121, 685.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore, Hazreti Peygamber kendi hakikatiyle biitiin hakikatleri kusattig
gibi, Kur’an da ismi iizere*? biitiin hakikatleri cem etmektedir.** Sinan Pasa’nin
anlayisinda da Peygamber Efendimizin ruhu kiillidir ve biitiin nebilerin ruhlari o ruhun
ciizleridir; nefsi kiillidir ve biitiin kiilli nefisler o nefsin taayyiinlerinden ibarettir.**
Hatem-i Enbiya’nin ruhu kiilli oldugu i¢in sefaati de umumidir. Ciinkii O’nun ruhunun
biitiin ruhlar ile miinasebeti vardir ve sefaat de ruhlar arasindaki miinasebetten
kaynaklanmaktadir.*® Bu ifadeler, hakikat-i Muhammediyye ve niir-i Muhammedi
anlayiglarinin bagka bir tezahiirii olarak goriilebilir. Ayn1 zamanda, bu anlayis,
Fususu’l-Hikem’deki dairesel peygamberler tarihi tasviriyle de benzesmektedir. Sinan
Pasa, bu anlayisa kanit olmak iizere su mealdeki ayeti zikretmektedir®: “Hani, Allah
peygamberlerden, “Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,
elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve
ona mutlaka yardim edeceksiniz” diye soz almis ve, “Bunu kabul ettiniz mi; verdigim
bu agir gorevi iistlendiniz mi?” demisti. Onlar “Kabul ettik” demislerdi. Allah da,

“Oyleyse sahit olun, Ben de sizinle beraber sahit olanlardamm” demigti.”*’

Vahdet-i viicid mesleginde, insan-1 kamil, alemin varliginin ille-i gaiyyesi
olarak goriilmiistiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, bu manay1 su sekilde ifade etmistir: “...Ve
emr, dlem aynasinin cilasini gerektirdi; boylece, Adem, o aynann cilasi ve o suretin
ruhu oldu.”*® Hakiki ille-i gaiyye ise mutlak manada insan-1 kdmil olan Hazreti
Muhammed’dir (sav) ki; sifiler, bu anlayiglarina delil olmak tizere, “Sen olmasaydin,
felekleri yaratmazdim” manasindaki hadisi siklikla zikrederler.*® Insanin, alemin
varliginin ve devaminin sebebi olarak goriilmesi, ayni sekilde, insana atfedilen bu
kusaticiligin devamu olarak anlagilabilir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin, Adem fassinda,

insanin mahiyetindeki kusaticilig, alemin varliginin ille-i gaiyyesi olmasini ve alemin

42 Nitekim o, tenzih ve tesbih konusu baglaminda, Kur’an’m toplamak manasina atif yapmak suretiyle,
bu irtibata dikkat gekmektedir. (ibnii’l-Arabi, Fusfisu’l-Hikem, s. 38)

3 [bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Kur’an-1 Kerim’i Anlamak, terciime: Ekrem Demirli, Litera
Yaymcilik, Istanbul, 2015, s. 30.

4 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 28.

4 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 92.

46 Sinan Pasa, Madrifname, s. 30.

47 Al-i imran, 3/81.

8 Tbnii’l-Arabi, Fuséisu’l-Hikem, s. 27.

49 Ornek olarak bakimiz: Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 74.
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varliginin devamina sebep olmasini i¢ i¢e zikretmesi®® bu anlayis1 gostermektedir.
Goriildiigii iizere, Ibnii’l-Arabi’nin anlayisinda insan, alemin varliginin sadece ille-i
gaiyyesi degil; ayn1 zamanda alemin varliginin devaminin sebebidir.>! Sinan Pasa’nin
tasavvuf anlayisinda da alemin var olmasmin sebebi insan-1 kdmil oldugu gibi,
devaminin sebebi de insan-1 kdmildir; 6zellikle de onlar arasinda kutup olan insandir.
Insanin yaratilmasimin sebebi marifettir ve marifetsiz insan hakiki insaniyetten
uzaktir.>? Sinan Pasa, zamanin kutbunu asrindaki en kamil insan olarak tarif eder.
Biitiin alemin varligindan muradin o vakit i¢in o kisi oldugunu ve ayn1 zamanda alemin
nizamma da o vakitte onun vesile oldugunu ifade eder. Alemin mutlak kutbunun ise
Peygamber Efendimiz oldugunu belirtir ve bu manay1 ifade sadedinde, “Evvel-i
taayyiin taayyiin-i Muhammedi olup durur ve ewvel-i viicid viiciid-i Ahmedi olup

durur” der.

Bu anlayis1 kiyamet ile irtibatlandirmak da miimkiindiir. S6zgelimi, Sinan
Pasa, insan-1 kamil ile kiyamet arasinda irtibat bulunduguna dikkat ¢eker. Nitekim o,
sahih bir hadiste kiyametin hayirli insanlarin iizerine kopmayacaginin ve “Allah,
Allah” diyen kimse kalmadig1 zaman kopacaginin belirtildigini®* ifade eder. Daha
sonra, bu hadisin, goniilden ve marifetle “Allah” diyenin kalmayacagi anlamina
gelebilecegini belirtir.>® Baska bir yerde, Seyh Hazretleri dedigi Ibnii’l-Arabi’den su
sOzii aktarir: “Bir vildyette bir veli olursa Hak o vildyeti korur ve bir sehirde bir kamil
olursa o sehri musibetlerden muhafaza eder.” Daha sonra, kendisi, buna kiyasla
Allah’in Kur’an okuyan ve kelime-i sehadeti sdyleyen dil hiirmetine, beden vilayetini
koruyacag1 recasini kaydeder.®® Baska bir yerde, halka asil menfaati olanlarin halvet
ve uzlet ehli kimseler oldugunu ifade eder ki; alemin nizamina vesile olan sey, onlarin
dualaridir.®” Insan-1 kAmilin kiyametle olan bu irtibatini, ibnii’l-Arabi ise su sdzlerle

anlatir: “Insan-1 kamil iizerinde bulundugu siirece dlem zail olmaz. Ancak, insan zail

50 Tbnii’l-Arabi, Fusdasu’l-Hikem, s. 27-28.

51 Afifi, et-Ta’likat ala Fusiisi’l-Hikem: Fusisu’l-Hikem Okumalar i¢in Anahtar, terciime: Ekrem
Demirli, iz Yayincilik, Istanbul, 2000, s. 82.

52 Sinan Pasa, Tazarruniame, s. 175; Sinan Pasa, Maarifnime, s. 360, 372.

53 Sinan Pasa, Madrifname, s. 372, 376.

5 Miislim, Iman, 234 (148); Tirmizi, Fiten, 2207.

% Sinan Pasa, Madrifname, s. 218.

% Sinan Pasa, Maarifname, s. 336.

57 Sinan Pasa, Maarifname, s. 370.
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olur ve diinya hazinesinden ayrilirsa; Hakk in orada hazine olarak saklayacagi bir
sey kalmaz, oramin icindeki her sey disina ¢ikar, bazisi bazisina iltihak eder ve

sonunda is ahirete inkilap eder.”®

3.2.Latife-i Insaniyye

[bnii’l-Arabi’ye gore, stfiler, latife lafzin1 insanin hakikatini ifade etmek igin
kullanmiglardir. Bu yoniiyle latife, insanin maddi ve manevi ilimleri elde etme
araglarini ifade etmektedir. Ayrica bu kelime, gayet ince anlamlar tagiyan ve sozle
anlatilmas1 miimkiin olmayan isaretleri ifade etmek i¢in de kullanilmigtir. Aslinda bu
iki kullanim birbiriyle irtibatlidir. insanin hakikatine /atife denilmesinin sebebi, ikinci
kullanimda goriilen anlagilamayan incelikten kaynaklanir. Nitekim insanin hakikati,
1ahi nefha ile varha gelmistir ve bu varolus tarzi idrak edilemeyecek ve
anlatilamayacak kadar incedir.>® Onun bu taniminda ruhu 6n plana ¢ikarttig1 goriilse
de maddi ve manevi ilimleri elde etmeye yarayan araglari ifade ettigini de belirtmesi,
bu kavramin nefis, akil ve kalbi de kapsamasi olarak anlasilabilir. Nitekim Gazzali, bu
kuvvelerin hepsinin ayni hakikati (insani insan yapan hakikati) ifade ettigini su
sozleriyle aciklar: “Bilmis ol ki insan kalbinde bu kemdle sahip olan®® bir goz vardir;
buna kimi zaman akil, kimi zaman ruh, bazen de nefs-i insdni denir.”®* Kayseri’ye gore
de ruh, kalp ve nefis insan bedeninde miidebbir olan tek seydir; bunlara farkli isimler
verilmesi, sifatlarindaki farklilktan kaynaklanmaktadir.? Kasani, Ciircani ve
Giimiishanevi de benzer bir sekilde, latife-i insaniyye kavramin ‘sifilerin kalp olarak
isimlendirdikleri nefs-i ndnika’ seklinde tarif ederler. Kasani’ye gore, bu latife, ruhun
nefse yakin bir mertebeye tenezziiliidiir ve bu nedenle, bir yonden ruh ile bir baska
yonden de nefis ile miinasebeti vardir.®® Burada Kasani, aralarinda irtibat kursa da
insani latifeyi nefis ve ruhtan ayirmaktadir. Bu ayrim, Kayseri’nin dedigi gibi
sifatlardaki farklilik agisindan diisiiniilebilir. Sinan Pasa’nin ise insandaki bu kuvveleri

farkli hakikatler olarak inceledigi goriliir. Ancak o, bu kuvvelerden bahsederken

%8 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 28.

% {bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 111-113.

80 Bagtaki goze ait yedi kusurdan armmus olan.

61 Gazzali, Miskatii’l-Envar, s. 17.

62 Kayseri, “Risle i [lmi’Tasavvuf”, Rasailii’l-Kayserd, s. 45.

63 Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 28; Ciircani, Ta’rifat, s. 81; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi,
Camiu’l-Usil fi’l-Evliya, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 148.
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aralarindaki miinasebetleri de zikreder. Neticede bu kuvveler, ayr1 ayr1 hakikatler
olarak ya da ayni hakikatin farkli sifatlara biirlinmiis tezahiirleri olarak goriilse de
insan1 kevn-i cdmi yapan hakikat ya da hakikatleri ifade etmektedir. Nitekim Sinan
Pasa’nin, su soziinde, nefis ve ruhu insani insan yapan hakikatler olarak sundugu
goriilmektedir (sadelestirilmis): “Ve (insan), eger ddem diye miicerret nefse diyorsa,
gitsin miicerret sifatlart elde etmeye ¢alissin. Ya da insan diye mukaddes ruha derse,
durmadan kutsi hadllere biiriinmeye ugrassin.”®* Bu bdliimde, yine Sinan Pasa’nin
tasavvuf anlayis1 ekseninde, insani latife ya da latifeler olan nefis®, akil, kalp ve ruh
incelenecektir. O, tasavvufta kabul edilen bir diger insani latife olan sirra deginse de
mahiyeti hakkinda agiklama yapmaz. Meseld sirr1 bu manasiyla bir yerde soyle
kullanir: “Musallinin gerektir ki surr1 pdk ola huzir tahiiru ile; td ki fezd-y1 deriinu

dola ibdadet niiru ile.”®®

3.2.1.Nefis

Sinan Pasa’ya gore, insanin bedeni kuvveleri, nefsin kemale ulagsmasi i¢in
verilen istidatlardir. Insan mizacinin itidaline dair olan bu hiikiimler, nefsin marifetine
alet olmak i¢indir. Bedendeki organlarinin birlesimine bagl olan hiikiimler ise nefsin
marifeti i¢in olan bu aletlere kuvvet verir. Nefsin kemale ulagmasi i¢in verilen
istidatlar olan bu bedeni kuvveler, kemal ile bir arada bulunmaz. Nefis kemale erdigi
vakit, istidatlar ortadan kalkar. Nitekim bir binanin ingaati tamamlandiginda, nice
emeklerle kurulan iskelelerin artik hiikmii kalmaz ve onlar1 kaldirirlar.%” Farabi’nin
nefisteki natika (akleden) giicii, yine nefisteki hayal (hafiza), duyum (bes duyu) ve
beslenme gli¢lerinin yoneticisi olarak gérmesi de bu baglamda degerlendirilebilir. Ona
gore, nefsin beslenme, duyu, hafiza ve akil giicleri arasinda sirastyla madde-suret
iliskisi mevcuttur. En sondaki akil giicii, hafiza (miitehayyile) giicliniin suretidir, ancak
higbir seyin maddesi degildir.%® Boylelikle Farabi, natika giicii nefsin en yetkin giicii

olarak gormektedir. Sinan Pasa’nin nefsin kemale ulagmasi i¢in kullanilan istidatlar

64 Sinan Pasa, Madrifname, s. 290.

65 Insana has olan nefis, felsefenin ifadesiyle nefs-i natikadir; nefs-i hayvani ya da nefs-i nebati degildir.
(Bakimz: Ebu Nasr Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, terciime: Yasar Aydmli, Litera Yaymcilik, Istanbul,
2018, s. 132-141) Sufiler ise nefsi kemali itibartyla nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne
gibi kisimlara ayirnuglardir. (Bakiniz: Kaséani, Istildhatu’s-Sifiyye, s. 45-46)

% Sinan Pasa, Madrifname, s. 174.

67 Sinan Pasa, Maarifname, s. 214,

68 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 132-141.
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fikri de natik nefis (insani nefis) karsisinda hayvani nefis fikri ile daha iyi anlasilabilir.
Nitekim Ibn Sin, hayvani kuvvelerin natik nefse yardimindan bahsetmektedir. Onun
anlayisinda, algi ve hayal gibi bedeni kuvveler, nefsin yetkinlesmesine alettirler.
Ancak, nefis yetkinlestiginde ve mutlak olarak kendi fonksiyonlari ile fertlestiginde,
algi ve hayal gibi bedeni kuvveler ondan uzaklasir. Ciinkii bu aletler, natik nefis
yetkinlige ulasinca ona engel olur.?® Sinan Pasa’ya ait, nefsin kemali ile bedeni

istidatlarin bir arada bulunmamas fikri, bu diisilince ile birlikte degerlendirilebilir.

Ancak, tasavvuf, felsefe gibi nefsin kemalini sirf miicerret diislinme ameliyesi
olarak ele almaz. Tasavvufta nefis, akil kuvvesinin yaninda, kalp ve ruh gibi
kuvvelerle kemale ulagmaktadir. -Sinan Pasa’nin nefsi kalp ve ruhun binegi olarak
ifade etmesi’® bu agidan degerlendirilebilir- Bu kemal, itminan ve riza’* gibi kulluga
ilisik bir kemaldir. Ve kemal yolundaki bu kulluk 6liinceye kadar devam eder. Zaten
Sinan Pasa’nin bedeni istidatlarin kemal ile bir arada bulunmamasindan asil kastinin
oliim oldugu anlasiimaktadir.”? Ciinkii hemen akabinde kiigiik yasta o6lenlerden
bahseder ve soyle bir soru sorar: “Nice insanlar vardwr ki kiigiik yastayken éliir, peki
neden nefsi kemaline ulasmadan iskelesi bozulur?” Bu soruya kendisi sOyle cevap
verir: “Cuinkii Allah, ezelde bu nefsin ancak o kadar kemdle erecegini bilir.” Daha
sonra soyle bir soru daha sorar: “Allah Alim ve Hakim oldugu hdlde bozulacak binayt
neden yapti?” Onun bu sorusuna, sdyle bir soru da eklenebilir: “/nsanlarin ¢ogu
istidatlarim nefislerini kemale erdirme noktasinda gerektigi gibi kullanamaz ya da
kotiiye kullanwr. Allah ilmi ezell oldugu halde neden boyle insanlart yaratmistir?”
Sinan Pasa’nin kendi sorusuna verdigi cevap, bu iki soruyu da cevaplandirmaktadir:
“Bazen bir sey arazi olarak kastedilir ve onun meydana ¢ikmasinda bir hikmet vardir.
Zati olarak kastedilmez, ancak zati olarak kastedilen seyin elde edilmesi ona bagh
olur. Zaten Allah’in ddeti bu yonde cereyan eder ki, insan fertleri arasinda bir tek
kamil ferdin gelmesi i¢in nice nakislarin gelip gecmesi ve bu olus-bozulus aleminde

itidale ulasmig bir tek mizacin bulunmasi i¢in nice mizaglarin yapilip bozulmasi

% Ibn Sina, en-Necit, terciime: Kiibra Senel, Dergah Yayinlar1, Istanbul, Mayis 2018, s. 186-187.

0 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 425.

! Bunlar, tasavvufta nefse nispet edilen sifatlardir.

72 Nitekim Sinan Paga’ya gore, nefis miicerrettir ve beden dlse de nefis kalir. (Sinan Paga, Madrifname,
s. 464) Tbn Sina da aymi fikri savunmustur. (Bakimiz: ibn Sin, en-Necit, s. 188-192)
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gereklidir.” Daha sonra, bu konuyla irtibatli olarak, biitiin insanligin yaratilmasindan

maksadin Muhammedi hakikatin zuhuru oldugunu ifade eder.”

Tasavvuf ilminde nefis, hem kétii sifatlara mahal olarak kulun 6niinde bir engel
olmasi, hem giizel sifatlara mahal olmasi, hem de Rabbin marifetine ulastiran bir vasita
olmasi yoniiyle ele alinmistir. Bu durum, nefsin hayra da serre de kabiliyetli bir kuvve
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kasani, bu hususiyeti, natik nefsin kalp ile beden
arasinda bir vasita olmasiyla ifade etmektedir. Ona gore, Kur’an’da nefse zeytin agact
tabiriyle isaret edilmistir. Bu aga¢, doguya da batiya da nispet edilmeyen kutsal bir
agac olarak nitelenmistir.”* Ciinkii nefis, ne miicerret ruhlar aleminin dogusundan ne
de kesif cisimler aleminin batisindandir. Kutsal olarak nitelenmesinin sebebi ise
insanin mertebesinin yiiksekliginden ve nefsin insan i¢in berekete vasita olmasindan
kaynaklanmaktadir.”® Ibnii’l-Arabi’nin, nefsin berzah aleminden oldugunu, Z/dhi nefha
ile diizenlenmig beden arasinda ortaya ¢iktigini ve bir yoniiyle tabiata, diger yoniiyle
de 1lahi ruha miiteveccih oldugunu beyan etmesi’® de bu anlayisla paralel
goriinmektedir. Kemale erme yolunda nefse atfedilen farkli sifatlar da bu hususla
alakalidir. Nitekim bu anlayis gergevesinde, nefis, ilk basta kotiiliigli emreder (nefs-i
emmdre)’’ ve insan1 bedeni ve sehevi lezzetlere cekmeye calisir. Daha sonra, nefis,
meylettigi kotiiliiklerden dolay1 kendisini kinamaya (nefs-i levvdme)’® baslar ki; bu
durum, 1lahi tenbih nuruyla gergeklesir. Nefis, kalbin nuruyla tamamen nurlandig
vakit ise kotii sifatlardan armnip giizel sifatlara ulagir. Boylece, itminana (nefs-i
mutmainne)’® kavusur.® Yukarida ifade edildigi gibi, nefis, kulun Rabbinin marifetine

ulagsmasina vasita olarak kabul edilmistir. Bu hususta, vahdet-i viicudu benimseyen

73 Sinan Pasa, Maarifname, s. 214-217.

"4 <“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir kandil,
kandil de bir cam fanis iginde. Faniis sanki inci gibi parlayan bir yidiz. Miibarek bir agacgtan, ne
doguya ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile
neredeyse aydnlatacak (kadar berrak) tir. Nur iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah,
insanlar icin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Nur, 24/35)

5 Kasani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 45.

76 {bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 360-362.

7 <““Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir1 derecede kétiiliigii
emreder. Stiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir” dedi.” (Yasuf, 12/53)

8 «“(Kusurlarindan dolayr kendini) kinayan nefse yemin ederim.” (KiyAmet, 75/2)

0 “Ey itminana ermis nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine dén, (has) kullarimin
arasma katil ve cennetime gir.” (Fecr, 89/27-30)

80 Kasani, Istilahatu’s-Siifiyye, . 46.
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sifiler, “Nefsini bilen, Rabbini bilir’ anlamindaki hadise siklikla atifta

bulunmuslardir.8

Sinan Pasa’nin ifadelerinde de nefsin bu hususiyetlerinin birlikte
degerlendirildigini gérmek miimkiindiir. Ancak o, daha ¢ok nefsin kotiiliigi emreden
yonii lizerinde durmustur. Bu anlayisla, Madrifname isimli eserinde Nefsi Kotiileme
Uzerine seklinde bir baslik agmis; nefsin aldatic1 oldugundan ve insanin daima nefis
muhasebesi yapmas1 gerektiginden bahsetmistir. Iblis’in dahi nefsin kuvvetini
kullanmak suretiyle insam1 yoldan cikardigmi belirtmistir.®2 Ona gore nefis, kulun
Allah ile arasindaki en biiyiik engel,®® ruhun hakikate ulasmasina bir perde ve insana
azab1 cektiren seydir.* Nitekim ilk dénem stfileri de genellikle nefsin bu yonii
tizerinde durmuslardir. Kuseyri’nin, stfilerin nefis kavramiyla kulun vasiflarindan
illetli olanlar ile ahlak ve fiillerinden yerilenleri kastettiklerini soylemesi®® bu duruma
delalet etmektedir. ilk donem tasavvufundaki bu anlayis, miicihede ve muhdsebe
kavramlarint 6n plana ¢ikarmistir. Mesela Haris el-Muhasibi’nin er-Ridye [i-
Hukiikillah isimli eserinin, muhdsebe Ve miicihede kavramlar etrafinda orgiilendigi
soylenebilir.® Bu iki kavram da nefsin kotiiliigii emreden tabiati ile alakali
kavramlardir. Sinan Pasa da bu anlayisla, nefse muhalefeti, Allah’a kars1 kullugun sirr1
olarak degerlendirmektedir. Ciinkii insan, ya serden kaginarak ya da hayra yonelerek

kullukta bulunur ve bunlarin ikisi de nefse muhalefet ile gerceklesir. Cennet’i isteyen

81 Bakiniz: Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 108; Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Siirati’n-
Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Rasalii’l-Kayserd, s. 137.

82 Sinan Pasa, Maarifname, s. 202.

8 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 385.

8 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 389.

8 Kugeyri, Riséle, s. 290. Bununla beraber Kuseyri, kendi goriisii olarak, nefsin de kalp ve ruh gibi bir
latife olabilecegini ifade eder: “Nefsin bu bedene illetli ahlakin mahalli olarak yerlestirilmis bir latife
olmast da muhtemeldir; tipki ruhun bu bedende o6viilen ahlakin mahalli olan latife olmast gibi.
Boylelikle (bu kuvvelerden) biri digeri icin musahhar olmus olur ki, bunlar birlikte bir tek insani teskil
ederler. Nefsin ve ruhun suretteki latif cisimlerden olmasi, tipki meleklerin ve seytanlarin letafet sifatina
sahip olmasi gibidir. Ya da goziin gormeye, kulagin isitmeye, burnun koklamaya, agzin tatmaya mahal
o/mast gibidir, isiten, goren, koklayan ve tadan ancak tek bir insandir. Béylelikle kalp ve ruh oviilen
vasiflarin mahalli; nefis ise yerilen vasiflarin mahalli olmus olur. Ve nefis de, kalp de, bu toplamdan
(insanmin hakikatinden) bir ciiz olur, hiikiim ve isim bu toplama doner.” (Kuseyri, Riséle, s. 291) Ancak
burada da nefsin sadece serre mahal olan bir latife olarak sunuldugu gériilmektedir. Ibnii’l-Arabi de
sfilerin nefsi hem insanin illetli nitelikleri hem de latife-i insaniye manasinda kullandiklarini beyan
eder. Ancak o, niteliklerin illetli olmasina oldukga farkl bir agiklama getirir. (Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1
Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 360)

8 Bakimz: Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukiikillah, tahkik: Abdulhalim
Mahmud, Daru’l-Maérif, Kahire, 1990.
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kimse, nefisten kaginmalidir. “Nefse muhalefet gibi ibadet olmaz.” Ancak nefse
mubhalefet, yalnizca Hakk’1n rizasi i¢in olursa ibadet sayilir. Diinyada nefis ile yapilan
savas gibi ¢etin bir savas yoktur; bu sebeple, nefis miicdhedesine biiyiik cihat
denilmistir. Nitekim seytanla miicadele dahi nefisle miicadeleden daha 6nemsizdir.
Insanin en biiyiik diismani nefsidir. Seytan dahi insana nefis kuvvesi iizerinden vesvese
verebilir. Ancak, nefis itminana kavusmak suretiyle insana dost olabilir. Insanin

nefsini itminana erdirmek i¢in ¢ok zahmetler ¢ekmesi gerekir. Nefsini bilen kimse,

Rabbini bilir.?’

Sinan Pasa, Tazarrundme isimli eserinde de fsdret-i Ma 'rifet-i Nefs bashgiyla
bir boliim kaleme almistir. Bu boliimde de nefsin yukarida zikredilen {i¢ hususiyetine
(tasavvufta nefse atfedilen ti¢ hususiyete) de degindigi goriilmektedir. Nitekim
miiellif, boliime nefsin marifetinin Hakk’1n marifetine vasita olmasi anlayisiyla baslar
ve soyle der (sadelestirilmis): “Nefsini bilmedik¢e marifet yolunda dogru gitmezsin.
Nitekim bu yolu anlayanlar, “Hakk’r bilen, nefsinden haberdar olandir” demistir.”
Daha sonra nefsi i¢i zehir ve cefa dolu bir tatliya benzetmek suretiyle nefsin kotiiliigii
emreden fitratina dikkat ceker. Nefsin Allah’in fiillerinin kargasasi oldugunu
sdylemek suretiyle, bu kuvvenin Ilahi isimlerle (Ilahi fiillerin isimleri)®® irtibatina
isaret eder. Itaat ve isyan, hidayet ve tugyan gibi zit sifatlar1 nefse izafe eder. Onun
ifade ettigi bu durum, nefsin Hadi ve Mudil gibi zit 11ahi fiil isimlerine mazhar olmasi
seklinde agiklanabilir. Ona gore, putperestlik eden de tanrilik davasi giiden de nefistir.
Nefis, yoklugunu gérmeyip varlik davasi giider. Bazen bir stfi gibi itaat eder, bazen
heva pazarinda bir kalles gibidir. Kimi zaman emmare olur ki; ondan kag¢inmak
gerekir. Ciinkii boyle bir nefis, bedenin kuvvetlerini kullanmak suretiyle insan1 kot
sifat ve fiillere sevk eder. Insan, nefsini once levvame, sonra miilhime ve daha sonra
mutmainne yapmaya gayret etmelidir. Clinkii mutmain olan nefis, Hakk’a yakindir ve
alemlerin Rabbinin sirlarina ulasma kabiliyetine sahiptir. Boyle bir nefis, kemal

vasiflar1 ve huylarma naildir; celal nurlarinin feyzinden istifade etmektedir.%

87 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 248-250.

8 Konevi, 11ahi isimleri Zat’in isimleri, sifatlarm isimleri ve fiillerin isimleri olmak iizere iige ayirmstir.
(Konevi, Miftahu’l-Gayb, s. 35)

8 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 414-423.
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Yukarida ifade edildigi gibi, tasavvufta nefsi bilmek, Rabbi bilmeye vasita
olarak goriilmiistiir. Ancak diger taraftan, nefsin varligini gbérmenin de Hakk’1
miisahedeye engel oldugu anlayis1 mevcuttur. Mesela sifiler, Hakk’1 miisahede i¢in
insanin, kendisinin ve alemin varhigindan siyrilmasi gerektiginin ifade ederler. Bu
durum, Ciineyd el-Bagdadi’nin su taniminda goriilmektedir: “Miisdhede, ubudiyetin
izalesiyle Rububiyetin ikamesidir. Bu ise O’ndan baska her seyin kaybolmastyla
gercgeklesir.”® Sinan Pasa ise bu anlayis1 su sekilde ifade eder: “fldhi! Benligim
perdesini gotiir, beni benden nihdn eyle; ¢iin ben benligim gormeyim, diddrint ayan
eyle.”®! Ibnii’l-Arabi de Fiitihdt’ta nefsi aciklarken miisahede ile irtibatim
kurmaktadir. Yukarida Kuseyri’den aktarildig gibi, stfiler, nefsi kulun illetli vasiflari
olarak da tarif etmislerdir. Ancak, Ibnii’l-Arabi, niteliklerin illetli olmasimi, sebepli
olmast ya da sebepli olarak goriinmesi seklinde degerlendirir. Ona gore kul,
kendisindeki bu illetli nitelikleri gordiigii esnada, Hakk’1 miisahede etmedigi i¢in bu
nitelikler nefis olarak isimlendirilmistir. Yani kul, bu nitelikte kendisinden baskasini -
Hak da dahil olmak iizere- gormez. Ancak, bazi insanlar, bu niteliklerin Hak’tan
oldugunu miisahede ederler ve onlara bu niteliklerde Hak gériiniir.%? Yine miisahede
ile irtibath olarak, Sinan Pasa, nefsin satahat ile irtibatina da deginir. Bu baglamda,
Hallac’1n sathiyyesini hatirlatmak suretiyle soyle der: “Nefis araya girip karismasaydi,
‘ben Hakk’tm’ diyen olur muydu?”°® Bununla beraber, insandaki bu kemmiyetin gidip
yoklukta tahkike ulagmasiyla, Hak ile beraberligi anlayacagini ve “Ben Hakk’'im”
hitabini isitecegini sOyler. Bu hususu, tarikatin nihayeti ve hakikatin 6zii olarak
degerlendirir.* Hallac’in “Ben Hakk’im” ifadesini ve Bayezid’in “Kendimi takdis
ederim” ifadesini satahat olarak degerlendirir.?® Bu ifadelerinden yola ¢ikarak, onun
satahat1 kesfi ifadeye benligin karigmas: olarak tanimladig1 soylenebilir. Gazzali’nin
bu meseleye yaklasiminda da benzer bir anlayis goriilmektedir: “Yolun basindan
itibaren miikdasefe ve miisahedeler baslar. Hatta bazi siifiler yakaza halinde iken

melekleri ve peygamberlerin ruhlarini miisahede ederler. Onlarin seslerini duyarlar

% Ebd Halef et-Taberi, Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin, Brill, Leiden-Boston, 2013, s. 217.
%1 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 385.

%2 {bnii’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 361.

% Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 391.

% Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 395.

% Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 485.
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ve onlardan pek ¢ok fayda elde ederler. Sonra suretleri ve goriintiileri gorme halinden
sozle ifade edilemeyecek derecelere yiikselirler. Bunlari anlatmaya ¢alisanlar ise
kaginilmasi1 miimkiin olmayan apacik hatalara diiserler. Hdasili kelam Allah’a yakin
olma durumu o dereceye varwr ki bazisi bunu hulill, bazisi ittihad, bazist da vusul
zanneder. Halbuki bunlarin hepsi birer yanilgidan ibarettir.”®® Ayrica satahatin bir
diger boyutu da sdyleyen ile dinleyenin idrak boyutlar1 arasindaki farktir. Bu hususta
Sinan Pasa, satahdt kavramini, haller ve makamlar arasindaki izafiyetten yola ¢ikarak
aciklamaktadir. Tezkiretii I-Evliyd isimli eserinde, Bayezid-i Bistaimi bahsinde, satahat
ile irtibatin1 kurarak, her hal veya makamda sdylenen séziin, yine bu hal veya
makamlara vasil olmus sifilerce anlasilabilecegini ifade etmektedir.’” Bu
ifadelerinden, satahatin benligin karigsmas1 ile {ii¢ asamali irtibati oldugu
anlagilmaktadir. Bunlar, miisahedeye ulasan sifinin gordiiklerini idrakine benligin
karigmasi, yine miisahede sahibinin gordiiklerini ifadesine benligin karigmasi ve

dinleyenin idrakine benligin karisip soyleneni yanlis anlamasi seklinde ifade edilebilir.

3.2.2.Akil ve Elestirisi

Sinan Paga’ya gore insan, duyularini aklin hakimiyetine vermelidir; ¢iinkii
duyular, ilme alet olabilir ama alim olamaz. Duyular, sadece sehadet alemini algilar,
hatta onda bile bazen karanlikta kalir ve yanilir. Buna karsin akil, hem sehadet alemini
hem de gayb alemini idrak eder ve lezzetini miicerret seylerin idrakinden alir.®® Benzer
bir yaklagimla, Gazzali de gérme duyusuyla akli kiyaslamaktadir. S6zgelimi, ona gore
de goz, baz1 kusurlara sahiptir ve insana bazen yanlis bilgi verebilir. Ancak, insanin
kalbinde Oyle bir géz vardir ki; bu kusurlardan salimdir. Bunu bazen akil/, bazen ruh
ve bazen de insdni nefis olarak adlandirirlar.%® Bu anlayis, nefis bahsinde gectigi iizere,
Islam filozoflarinin nefsin natik (akil) kuvvesinin duyum kuvvesine yonetici olmasi

fikriyle de izah edilebilir.!® Kelam diisiincesinde de akil, duyu ve haberden sonra

% Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalal, s. 44.

% Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 106-107.

% Sinan Pasa, Madrifname, s. 194.

9 Gazzali, Miskatii’l-Envar, s. 16-17.

100 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 132-141; Tbn Sina, en-Necit, s. 186-187.
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liclincli bilgi kaynagi olarak ifade edilse de, duyu ve haber yoluyla elde edilen

bilgilerin kontrol mekanizmasi olarak gériilmiistiir.'%!

Tasavvuf literatiiriinde, ozellikle ilk donem sGfi miielliflerinin anlayiginda,
aklin nefsin karsisina yerlestirildigi goriilmektedir. Mesela bu anlayisi, ilk donem safi
miielliflerinden Muhasibi ve Hakim Tirmizi’nin konu hakkindaki eserlerinde!%?
bulmak miimkiindiir.!®® Sinan Pasa’nin da, ayni anlayisla, akli nefsin ve hevasinin
karsisina yerlestirdigi goriilmektedir. Ona gore akil, Hazreti Yasuf gibi, sonradan
gelecek olan Cennet’e talip olurken; heva, Zeliha gibi, acil olan diinya lezzetine talip
olur.1%* Akil, insan1 hayra; heva ise serre davet eder.10° Eger insan, nefsini kahrederse,
Allah katinda deger kazanir; akla uyarsa da yiice makamlara ulasir.’% Insan, akil
filozofunu doktor edinip heva nezlesini tedavi ettirdigi takdirde, ruhu, Canan’dan
gelen meltemlere mazhar olur.®” Bu anlayis, Farabi’nin kullandig1 1stilahlarla, nefsin
akil giiciiniin yine nefsin arzu giictinii kontrol altinda tutmas: seklinde de ifade
edilebilir. Nitekim o, nefsin arzu giiciiniin duyum, hayal ve akil giiclerine tabi
oldugunu belirtmekte; duyum ve hayal giiglerinin de akil giiciiniin hakimiyeti altinda

bulundugunu sdylemektedir.1%8

Sinan Paga’nin, ash itibariyla akli ve ilmi 6vdiigli goriilmektedir. Nitekim ona
gdre insan, akil ile esref-i mahlikat olmustur.’®® Insan, yaradilistan akla ve iki diinya
saadetini kazanma istidadina sahiptir.''° Nitekim akil, insanin kesin bilgiye ulasmasina
vasitadir. Asli itibariyla her tiirlii giizel ahlakin yaninda ve her tiirlii ¢irkin ahlakin

karsisindadir. Insanin ahlakini giizellestirmesine ve kurtulusa ulasmasina vesiledir.!*!

101 Bakiniz: Hikmet Yagl Mavil, imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi, ISAM Yaynlar1, Ankara, 2018,
s. 208.

192 Myhasibi’nin bu konu hakkindaki eseri Madhiyyetii’l-Akl ve Ma'ndhu ve Ihtildfu'n-Nas fih;
Tirmizi’nin eseri ise el-Akl ve’l-Heva’dir.

108 Ebu Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, tahkik: Hiiseyin Kuvvetli,
Darw’l-Fikr, y.y., 1982, s. 229-231; Siileyman Uludag, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,
1989, c. 2, s. 246-247.

104 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 100.
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Bu ifadelerden onun akil vasitasiyla giizel ve cirkin olanin ayirt edilebilecegi
anlayisinda oldugu sdylenebilir. Bu anlayisiyla, aklin hiisiin ve kubuhun bilgisine
ulasmasinin higbir sekilde miimkiin olmadigini savunan Es’ari kelam anlayisinin®?
karsisinda yer aldig1 sdylenebilir. Aslinda bu mesele, cevher-araz teorisi ile de irtibath
goriinmektedir. Es’ari kelimma mukabil''3, tasavvufta akil bir cevher olarak kabul
edilmistir ki; bu anlayis, aklin ilhama mazhar olmasi anlayiginin temeli sayilabilir.
Nitekim Sinan Paga’ya gore, aklin 6ncesi ilham ve inayettir. Mesela, bir bebegin akil
melekesi gelismemis oldugu halde acikinca aglamasi, Allah’n ilham ve inayeti iledir.
Elest bezmi de ilhamin akildan 6nce gelmesinin bir ifadesidir. Bu sekilde, insana

akildan once tevhit ve sevap ilham edilmis, insanin fitrat ve istidadina bu hususiyetler

yerlestirilmistir.!t*

Sinan Paga, akl1 kesin bilgiye ulastiran bir vasita olarak gérmekle birlikte, aklin
yetersizligi tizerinde de durmaktadir. Nitekim ona gore, aklin ildhiyat alaninda belli
bir sinir1 vardir ve bu sinirdan 6teye gecemez. Bu noktadan sonra bilgiye ulasacak olan
latifeler, ruh ve ruhu yoneten kalptir. Akil, bu alanda sadece belli itibarlara
ulasabilirken; kalp ve ruh, melekit dleminin ilmine ulasabilir. Bu nedenle, akildan
sonra kalp ve ruh gibi latifeleri bilginin kaynagi olarak kullanan sufilerin yontemi,
ilahiyat alaninda akli esas alanlarin (filozoflarn) yénteminden daha basarilidir.**> Bu
nedenle, insan, akli ile ilmin zahirinden bir seyler bilmekle yetinmemeli; kendi
varliginin kitabini, kalbini ve ruhunu da satir satir okumalidir. Ayrica, insan, akil
melekesindeki bu yetersizligin bir geregi olarak, aklini seriatin smnirlar1 iginde
tutmalidir. insan, akl1 vasitasiyla esyanin hakikati konusunda kesin bilgiye ulasabilir;
bununla beraber, tevil noktasinda seriatin sinirlarimi gézetmek gerekmektedir. Asil
olan akildir; ancak, ¢ogu insan aklin vehmiyyatin1 bedihiyyatindan ayirma konusunda
yetersizdir. Seriatta aklin sinirlar1 disinda kalan birgok sey vardir. Akil, bunlara inanip
teslim olmalidir. Diislinen insan, selim tabiat ve dosdogru kavrayis sahibi olmazsa,

vehmin hiikmiinii aklin hiikkmii zanneder. Seriatin dogrulugunu ispat eden akildir;

112 Bakimz: Hikmet Yaglh Mavil, imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi, s. 204.
113 Bakimz: Hikmet Yaglh Mavil, imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi, s. 204.
114 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 230.

115 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 88-90.

116 Sinan Pasa, Maarifname, s. 212.
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ancak, akli da seriat teyit etmektedir. Bu yiizden, aklin hiikmii, seriatin hiikmiine
muvafik olmalidir. Insan, hem akla hem seriata tabi olmal, asil ile fer‘i
birlestirmelidir. Akil, seriatin zahir hiikiimlerini tevil etmekten kag¢mmalidir.'!’
Nitekim miifessirler, anlami agik bir sekilde bilinen ayetleri muhkem, anlami tam
olarak idrak edilemeyen ayetleri miitesabih olarak ifade etmisler ve insanin tam olarak
manasini anlayamasa da miitesabih ayetlere iman etmesi gerektigini ifade

etmislerdir.*®

Sehl b. Abdullah sdyle demistir: “Marifetin sonu dehset ve hayrettir.”**®
Tasavvufta ifade edilen bu hayret hali de aklin yetersizliginin bir neticesi olarak
goriilebilir. Sinan Pasa’ya gore, tefekkiir konusunda aklin belli bir sinir1 vardir ki, bu
sinir1 asamaz. Kuvve-i miidrikenin her mertebede belli bir dairesi olur ve bu daireden
disar1 ¢ikamaz. Her insanin da kendi makamina gore miitesabihati olur. Insanin
marifeti ve kemali arttik¢a, hayreti de artar. Bu nedenle Efendimiz, “Rabbim,
hayretimi artir’”*?° diye dua etmistir. Bunlari ifade ettikten sonra, Sinan Pasa, sdyle bir
soru sorar: Fena buldugu zaman, insan aklinin ilmi, Hakk’1n ilmi oldugu halde; neden
hayret ortaya ¢ikar? Daha sonra, bu sorusuna, su iki cevabi verir: Insanm sifatlarinin
Allah’1n sifatlarinda fena bulmasi, parildayip giden bir haldir. Bu nedenle insan, hi¢bir
zaman insaniyetten ¢ikamaz. Ikinci olarak, insan fena buldugunda ilmi, Hakk’1n ilmi
olsa da bu ilim sifat1 hususi bir suretten tecelli ve zuhur eder. Ayni zamanda hususi bir
mazhara iligir. Bu nedenle ilim, mazhara miinasip bir hiikiim alir. Hakiki bir stfi, akli
ile muhkemati miitesabihattan ayirmalidir. Muhkemat akla, miitesabihat ise hevaya

aittir.*2

Konuyla alakali bir diger mesele, tasavvufta aklin hayal ve vehim kuvvelerinin
karsisina yerlestirilmesidir. Bu noktada Sinan Pasa, Allah’in zatini kavramaya

calisanin insanin akli ve fikri oldugunu, sifatlarini tanimaya ¢alisanin da insandaki

117 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 136.

118 Bakimiz: Kilig Aslan Mavil, Matiiridi Keliminda Tevil, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2017, s. 164.
119 Kuseyri, er-Risile, s. 642.

120 fbn Teymiyye hadis diye rivayet edilen bu séziin hadis olmadigini, hadis kitaplarinda bulunmadigim
belirtmektedir. (Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, tahkik:
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmau’l-Melik Fehd 1li Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine,
1995, c. 2, s. 202)

121 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 246-247.
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vehim ve hayal giicii oldugunu belirtir.1?2 Bu anlayzs, bize Ibnii’l-Arabi’nin tenzih ve
tesbih, dolayisiyla da bunlarla irtibatlandirdigt akil ve hayal fikrini hatirlatir
mahiyettedir. Daha dnce de gectigi gibi, ibnii’l-Arabi’nin anlayisina gore, hakiki irfan
sahipleri, tenzih ile tesbih arasinda yol tutanlardir. Insandaki akil kuvvesi, onu sirf
tenzihe gotiiriirken; vehim veya hayal kuvvesi ise sirf tesbihe sevk eder. 11ahi dinler
ise tenzih ve tesbihi; akil ve vehim giiglerini birlestirmek suretiyle inanan kimseyi
gercek marifete eristirir.!?® Bu anlayisla birlikte, insandaki akil kuvvesi ile vehim ve
hayal kuvveleri arasinda ifade edilen bu karsithigmn, insan1 hakiki marifete ilettigi

sOylenebilir. Bu husus da insanin cem ediciliginin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Sinan Pasa’nin akla getirdigi elestirinin bir boyutu da kader bilgisi hakkindadir.
Nitekim ona gore insan, kader sirrina akli ile ulagsamaz. Ancak, miisahede ve fena
héllerine sahip olan sifiler, belli oranda kader sirrina vakif olabilirler. Peygamber
Efendimizin, ashabimi1 kader konusunda tartismaktan menetmesi de aklin bu
yetersizliginden kaynaklanmaktadir.'?* Ibnii’l-Arabi ve Kasani’nin bu konu
hakkindaki ayrintili fikirleriyle, miisahede ve fena yoluyla kaderi bilmenin ne anlama
geldigi daha iyi anlasilabilir. Bu hususta, Ibnii’l-Arabi, kader sirrinin kesfe ulagmus
siirli sayida kimseye acildigini ifade etmektedir. Ancak, ona gore, bu kesif, stfiyi
kader bilgisine -Sinan Paga’nin da ifade etmis oldugu gibi- belli bir oranda vakif kilar.
Bunun sebeplerinden bir tanesi, kulun kesif yoluyla elde etmis oldugu bu bilginin de
neticede kendi ayn-1 sabitesinin hallerinden biri olmasidir. Diger sebep ise kulun kendi
ayn-1 sabitesinin bilgisine, ancak kendisi sehadet aleminde varlik bulduktan sonra
ulasabilmesidir.'?® Bu sebeplerden ilkine, Allah’in ilminin mutlakligi ve insanm
ilminin mukayyetligi; ikincisine ise Allah’in ilminin kidemi ve insanin ilminin hudasii
itibartyla bakmak yerinde olabilir. Késani de insanin kader sirrina ulagsmasini, zatinin

Hakk’1n Zat’inda fena bulmasina baglamaktadir.}?® Béylelikle, nefis bahsinde hakiki

122 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 101.

123 fzutsu, ibn Arabi’nin Fusés’undaki Anahtar Kavramlar, s. 98-100.

124 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 90-91.

125 jbnii’l-Arabi, Fusasu’l-Hikem, s. 36-37; izutsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar
Kavramlar, s. 241-246.

126 j7utsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 247.

120



marifete ulagmanin yolu olarak zikredilen fena, benzer bir sekilde, aklin sinirlarinin

Otesine gecmek i¢in de zikredilmis olmaktadir.

Sinan Paga, ayn1 sekilde, Allah’in Zat’inm1 ve sifatlarini idrak etme noktasinda
aklin yetersiz kaldigin1 ifade eder. Allah’in, insanin aklina sigan her seyden tenzih
edilmesi gerektigini, Zat’1 hakkindaki fikirlerin bir takim selb ve izafetler oldugunu ve
sifatlarindan idrak olunanin bir kisim vecih ve itibarlar oldugunu belirtir.*?” Nitekim
ona gore, aklin ve fikrin bir dairesi vardir ve bu daireden disariya ¢ikamaz. Akil ile
Allah’1 arayan, ¢ira ile gilinesi arayan; fikir ile bilmek isteyen de yildiz ile mehtap
arayan kimseye benzer.1?8 Ancak, onun bu ifadeleri, Allah’in bilgisine ulasmakta aklin
devre dis1 birakilmasi olarak anlasilmamalidir. Miimkiin ile Vicib’i ve Vicib ile
Miimkiinii Bilmek baghigi altinda ifade edildigi gibi, o, akil vasitasiyla sehadet
aleminden Hakk’in varligina, birligine ve sifatlarina delil bulunacagini kabul eder.
Ancak, ona gore, bu marifet yeterli degildir. Insan hakiki marifete ulasmak igin
tasavvufi tecriibe ile miikasefe ve miisahedeye ulasmalidir. Ziinnin el-Misri’nin
kendisine sorulan “Rabbini ne ile bildin?” sorusuna verdigi su cevap, bu acgidan
degerlendirilebilir: “Rabbimi yine Rabbimle bildim. Rabbim olmasayd:, Rabbimi nasil
bilirdim?”!?® Aymi manayi1, Sinan Pasa’nin su ifadesinde de bulmak miimkiindiir:

“Gerektir ki, basiret gozii acila ki; Hak nuruyla Hak™° secile”3!

3.2.3.Kalp ve Ruh: Halvet ve Riyazet

Tasavvufta, marifet acisindan aklin yetmedigi noktalarda, marifet araglari
olarak, kalp ve ruhun otoritesi kabul edilmistir. Kalbin bu fonksiyonu, bu ilim
igerisinde vahiy ve ilhamla da irtibatlandirilmistir. Nitekim Sinan Pasa, enbiya
kalbinin vahye, evliya kalbinin ise ilhama mazhariyetini, Allah’in, kalbi Rahu’l-
Kudiis’e konak kilmastyla agiklamaktadir.'®? Ibnii’l-Arabi’nin, insanin cAmiiyyetini
anlatirken sarf ettigi su sozler de ayn1 hususa igaret etmektedir: “... Ve bu bilgiye, aklin

fikri nazar vasitasiyla ulasilamaz; bilakis, bu fen, ancak Ilahi bir kesif vasitasiyla

127 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 157.

128 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 485.

129 Kuseyri, er-Risile, s. 643.

130 Buradaki Hak sézciigii, Mertol Tulum’un tercih ettigi sekilde ger¢ek manasinda hak da olabilir.
131 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 485.

132 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 65.
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idrak edilebilir.”3® Tasavvuf ilminin bu hususiyeti, onun, stfinin yalnizca kendisini
baglayan siibjektif bir ilim olarak goriilmesine neden olmustur. ilk dénem sifilerinden
Muhammed b. Fazl’1n su sozii, tasavvuf ilminin, ilim ve marifete olan bu yaklasimina
ornek olarak verilebilir: “Marifet, kalbin Allah ile olan hayatzdzr.”134 Bu hususta,
Sinan Pasa, itikadin ii¢ tlirli oldugunu ve bunlarin her birine sozliikte irfan denildigini
ifade etmektedir. Ona gére, bu irfan gesitleri, iman, yakin ve vicdandir. Iman, yalnizca
kabul ve tasdikten ibarettir Ki; insanlarin ¢ogunun itikadi, bu sekildedir. Yakin ise
nazar ve delil vasitasiyla kesin bir sekilde bilmek demektir. Vicdanda ise insan,
inanilan seyi, kendi benliginde lezzeti ve elemi duydugu gibi duyar; delile kayith
kalmaz, hatta bazen delil bulamasa bile kesin itikadi bozulmaz. Bu {i¢ mertebenin
tizerinde de Kalp ehlinin kesif ile ulastiklar1 birgok mertebe daha bulunmaktadir.
Ancak, akil, bu mertebelerdeki marifete ulasmaktan acizdir. Akil, ancak vicdan
mertebesindeki marifeti hasil edebilir; bunun Otesindeki marifet mertebelerine
gecemez. Akil vasitasiyla vicdan mertebesini de bazi ilim adamlari, yalnizca bazi itikat
esaslarinda elde edebilirler. Bu sebeple insan, ya ilimlerin 6nemli olanlarina kafa

yormali ya da halvet edip goniil gdziinii agmaya calismalidir.*®

Sinan Pasa, aklin, kalbin ve ruhun arindirilip hakiki marifete ulagsmasinda,
halvet ve uzlete ¢ok 6nem vermektedir. Nitekim ona gore, bir siire karigtirtlmayinca
tozlar1 dibe ¢okiip durulasan bulanik su gibi, kalp de halvet vasitasiyla durulagir.%
“Seldmet uzlette olur ve huzur halvette olur.”®’ Géz yumulmus™® olursa, kalp
afetlerden korunmus olur. G6z, agildig1 zaman, temiz ya da kirli her seye konan bir
kus gibidir. Bakmas1 helal dahi olsa, gozle goriilen her suret, kalbe naksolur. Bu
sekilde, kalp, put ile doldurulmus bir kiliseye benzer. Halvet ise hafiza kuvvetini bozuk
hayallerden, vehim kuvvetini ise batil ile aldanmaktan korur. Fikir, akla ve kalbe 151k
veren bir kandil gibidir; bu fikir kandilinin yag1 halvet, fitili ise uzlettir.!*® Sinan

Pasa’nin bu ifadelerinden anlagildig: iizere, halvet ve uzlet halinde yapilan tefekkiir,

133 {bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 28.

134 Kuseyri, er-Risile, s. 646.

135 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 326.

136 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 350.

137 Sinan Pasa, Maarifname, s. 280.

138 By ifadeyle, Nur suresi 30 ve 31 ayetlere isaret edilmistir ki; bu ayetlerde inanmus erkek ve kadinlara
gozlerini haramlara kars1 yummalar1 emredilmektedir.

139 Sinan Pasa, Maarifname, s. 175-179.
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akla ve kalbe nur verir ki; bu nur, tasavvufi marifetin yontemi olan kegsif kelimesiyle
de ifade edilebilir. Nitekim imam Gazzali de gerceklestirdigi halvetler sayesinde pek

cok kesfe mazhar oldugunu ifade etmektedir.'4°

Bununla beraber, Sinan Pasa, irsat ve teblig maksadiyla halk arasinda
bulunmay1 da gerekli gormektedir. Nitekim bu dogrultuda o, halvet ehli kimselerin
bazen irsat maksadiyla halk i¢ine karistiklarini; celvetin dahi onlar igin bir tiir ibadet
oldugunu ve huzurlarina kuvvet verdigini ifade eder.}*! Bunun da &tesinde, irsat icin
halkin arasinda bulunmayi, ibadet i¢in halktan soyutlanmaktan daha faziletli goriir.
Ancak, bu genel faziletten genel bir hiikkiim ¢ikarmay1 dogru bulmaz. Nitekim ona
gore, halvet ve uzlet hayati yasayan bir fert, irsat maksadiyla halkin arasinda bulunan
bir fertten daha faziletli olabilir. Ya da tecerriidii tercih edip evlenmemis biri, evli olan
ve bunun sevabini uman birinden daha kamil olabilir. Ancak, ayn1 amelleri evlilik ile
birlikte yapmasi daha faziletlidir.!*?> Bu ifadelerden anlasildig: iizere, onun
fikriyatinda, aklin, kalbin ve ruhun temizlenmesine vesile olan hakiki halvet, yine bu
latifelerde vuku bulan bir halvettir ve bu latifelerin Allah’tan baska her seyden
armdirilmasi manasina gelmektedir. Nitekim ona gore, alemde ve kendi i¢ diinyasinda
Allah’a deliller arayan ve bulan insanlar, goriiniirde halka karigsalar da aslinda
uzlettedirler; kesret i¢inde vahdettedirler.® Bu anlay1s, Naksibendiyye tarikatinin bir

esas1 sayilan halvet der enciimen'** ibaresiyle de ifade edilebilir.

Sinan Paga, insan lafzinin nisyan kelimesinden tiiretildigini sdyleyip bu
anlayisin halvet ile miinasebetini sdyle kurmaktadir (sadelestirilmis): “/nsan dedikleri
nisyandan miistak olur, ddem yalniz olunca atesi alcak olur.”**® Ancak, ona gore,
insanin diger insanlara karsi nisyan ve vahseti, Allah’in zikrinden duydugu ruhani
lezzetten Otiirli olursa, gercek halvettir. Eger halktan soyutlanmasi, o kisinin kot

mizacindan kaynaklaniyorsa; bu durum, halvet degil tedavi edilmesi gereken

140 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dal4l, s. 43.

141 Sinan Pasa, Marifniame, s. 300.

142 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 197-198.

143 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 544.

14 Halvet der enciimen kavramu, halk icinde Hak ile beraber olmak manasina gelmektedir. (Mehmet
Necmeddin Bardak¢i, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yaymlari, Istanbul,
2015, s. 305)
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psikolojik bir hastaliktir. Nitekim her seyin bir batini bir de sureti, her amelin bir zahiri
bir de hakikati vardir. Halvet veya uzletin dig yiizli, bir koseye ¢ekilip halktan
soyutlanmak iken; i¢ yiizii ve hakikati ise goklukta dahi sadece Allah’1 gérmek ve
kalpte Allah’tan baskasina yer vermemektir. Boyle bir kimse, kesret igindeki vahdeti

goriir; esyanin taayylinlerden ibaret oldugunu bilir ve Viiciid-i Mutlak’1 miisahede

eder.146

Sinan Paga’ya gore, insanin latifelerini arindirmasinda, halvetin yanindaki
diger bir yontem ise riyazettir. Nitekim ona gore, kalp, uzlet ve riyazet ile temizlenir
ve dogru kavrays sahibi olur.**’ Kalp ve ruh, beden ve nefse mukabil, miicerret seyleri
ve daimi lezzetleri ister. Kalp ve ruh, ancak beden ve nefsin boyundurugundan
kurtulunca, miimkiinlerin mahiyetindeki hakikatleri ve sirlarindaki incelikleri idrak
edebilir. Bu sebeple insan, yaratilistan her ne kadar zeki olsa da, riyazet olmadan
hakikati tiim berraklig1 ile géremez. Insanin nefis, akil, kalp ve ruhu, riyazet ve tevbe
ile yeni bir idrake ulasir.**® Kalp ve ruh, ancak kirlerden arindirildiktan sonra, dogru
bir idrake kavusabilir.1*® Tasavvufta, riyazetin bir boyutu, insanin helal gida ile asgari
miktarda beslenmesi olarak tespit edilmistir. Nitekim Sehl b. Abdullah, su s6zii ile bu
hususa isaret eder: “Halvet, ancak helal gidayla; helal gida, ancak Allah’in hakkin
edayla; Allah’in hakkint eda ise ancak organlari (haramlardan) muhafazayla sihhatli
olur.”*® Sinan Pasa da bu anlayisla, haram gidayi, ruh kandilinin 151811 bozan bulanik
bir yaga; helal giday: ise kalp kandiline safiyet veren 1ahi bir yaga benzetmektedir.!
Ona gore, miicahede nefse, miisahede ise ruha aittir. Riyazet vasitasiyla ruh, bedenden;
kalp ise diinyadan kurtulur. Kemale ulasmis insanlarin ruhlari, Hakk’in nazargahi ve

Viictid-i Mutlak’mn aynasidir.'>?

Sinan Pasa, insanin yaradilisiyla alakali olarak, “Biz, ger¢ekten insani en giizel

bir bigimde yarattik”*> ayetini zikrettikten sonra, insan1 Mutlak Varlik’n aynas1 ve

146 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 180-181.
147 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 126.

148 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 606.

149 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 163.

150 Eby Halef Taberd, Selvetii’l-Arifin, s. 89.
151 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 168.

152 Sinan Pasa, Maarifname, s. 756-760.

153 Tin, 95/4.
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kalbini de Hakk’m arsi olarak tavsif etmektedir.® Nitekim ona gére, alemin
yaratilmasinin maksadi insan oldugu gibi, insanin yaratilmasinin maksadi da kalbi
arindirip tecelliye acik hale getirmektir. insan, kalp aynasini arindirip parlattigi l¢iide
tecelli berrak goriiniir. Kalbin safisinda, sonsuz makam ve mertebeler vardir.!®®
Gtinahlar arttik¢a kalbin hastalig1 da artar ve tevbe edilmedigi takdirde giinahlar kalbi
oldiiriir. Bir¢ok insan, bu yiizden ibadet etmekte zorlanir ve kalpte ibadetin lezzetini
duyamaz. Bu sebeple, ibadette ilk sart, kalbin giinahlardan ve sehvetlerden
armndirilmasidir.®® Giinahlar kalbi paslandirir, gdzyaslari ise giinahlardan armdirir. %’

Insan, kalbinde vahdet sirr1 zahir oldugu zaman hakiki ilme ulasir. Fakat bu vahdet

sitr1, bir an parildayip sénen simsek gibidir.*®

Sinan Pasa, kalbin karsisina nefsi, ruhun karsisina ise bedeni yerlestirmektedir.
Nitekim ona goére kalp, insanmi yiicelere yiikseltirken nefis asagilara g¢eker; ruh,
Yaratan’1 isterken beden yaratilani ister.™®® Kalp ve ruh kuvveleri, nefis ve bedenin
heva ve istekleriyle asil tabiatin1 kaybeder. Boylece insan, amellerinde ihlasli olamaz
ve hikmetin tadina varamaz.®® Insan, kalbi hayat mertebesine ancak nefsin &liimii®!
ile ulasabilir.1%? A¢lik ve uykusuzluk, kemale ulasmak igin birer merdivendir.'®® Aym
sekilde, suskunluk da melekt sirrina ermenin vasitast ve Allah’in celalini bilenlerin
164

ozelligidir.”* -Sinan Pasa’nin bu ifadeleri, tasavvuf literatiiriindeki az yeme, az uyuma

ve az konusma?®®

ibareleriyle ifade edilen riyazet prensiplerine karsilik gelmektedir.-
Bir cilt hastaliginin 6nlenmedigi takdirde 6nce kabarciklar, sonra lekeler seklinde
belirdigi ve sonra cildin tabiatina isleyip bozdugu gibi, giinahlar da az iken tevbe ile
arindirilmazsa insanin mizacina isler ve mizaci1 bozar.'%® Gériildiigii iizere, Sinan Pasa,

kalbi ve ruhi arinma yontemi olarak halvet, uzlet ve riyazeti zikretmektedir. Bu sekilde

154 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 109,

1% Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 118.

156 Sinan Pasa, Maarifname, s. 342.

157 Sinan Pasa, Maarifname, s. 348.

158 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 267.

159 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 257,

160 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 310.

161 Nefs-i emmarenin dizginlenmesi ve nefsin kemale yol almasi seklinde anlasilabilir.
162 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 394.

163 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 456.

164 Sinan Pasa, Mairifniame, s. 570.

165 Siileyman Uludag, “Riyazet”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 2008, c. 35, s. 143-144.
166 Sinan Pasa, Maarifname, s. 388.
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kalbini arindirmis ve ruhani lezzetleri tatmis insanlarin mesru olan cismani lezzetleri
bile Hakk’a perde olarak goreceklerini ifade etmektedir.!®” Nitekim bu anlayzs,

tasavvuf ilminde vera % kavramiyla ifade edilir.

Sinan Pasa’ya gore, insan, bedeni vasitasiyla alem-i sehadet; ruhu vasitasiyla
da alem-i ervah ile irtibathdir.’®® Beden, insanda bulamikligin kaynag: iken; ruh,
armmishgin kaynagidir.t’? Bedenin ruha boyun egmesine ise nefis ve seytan engel
olmaktadir. Ancak, insanin kemale ulasabilmesi i¢in, ruhun ve ona yardimci olan
aklin, bedeni, dolayisiyla da nefis ve seytan1 kontrol altina almas1 gerekmektedir.}’
Insanin ruhu, beden i¢inde akl1 ve kalbi kendisine dayanak yapmakta ve onlarla iinsiyet
etmektedir. Bununla beraber, kalp, ruha akseden nur ve tecelliyi kabul edebilecek
mahiyette yaratilmistir.}’? Ve Allah’m insandaki nazargahi, beden degil kalptir.
Nitekim Peygamber Efendimiz, bu hususta, soyle buyurmustur'’®: “Muhakkak ki
Allah, goriiniislerinize ve yaptiklariniza degil; kalplerinize ve niyetlerinize bakar.”*"™

Tevhid sirr1 ise insan igin ruh bedenden ayrildiktan sonra, yani 6liimden sonra ayan

olur.t™

Sinan Pasa’nin insanin latifelerini, yoneten-yonetilen iligkisi olarak birbiriyle
irtibatlandirdig1 goriilmektedir. Bu baglamda o, akli, kalbe ve ruha; kalbi ise ruha éalet
olarak degerlendirir. Onun anlayisinda, akil, Allah’tan gelen bir nurdur ve alem onunla
kemal bulur. Kalbi nurla dolduran da akildir. Akil ve kalp de ancak ruh ile karar kilar.
Nefis, akil, kalp, kulak ve goz olmazsa; ruh, alt {ist olur.} Kalp, ruh iilkesinin
padisahi, ruh icin inayet ve nefis i¢in hidayet binegidir. Akil, kalbin kdmil bir veziridir.
Duyular ise kalbin kapicilaridir.}”” Sinan Pasa’nm ifadeleri baglaminda incelemeye
calistigimiz, tasavvuf ilmindeki bu anlayisla birlikte, Farabi’nin nefsin farkli giicleri

arasinda kurdugu irtibatin, daha ileri bir boyuta tasindigi goriilmektedir. Nitekim

167 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 212, 213.

18 “Harama diisme korkusuyla siipheli seylerden kacinmaktir.” (Ciircani, Ta’rifat, s. 114)
169 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 107,

170 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 201.

11 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 217,

172 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 179.

173 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 193.

174 Bakiniz: Miislim, Birr, 33 (2564); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 13, s. 227.
175 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 73.

176 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 109,

177 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 139.
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Farabi, nefsin diisiinme giicliniin, yine nefsin hayal, duyu ve beslenme giiglerine
yonetici oldugunu ifade etmisti. Tasavvuf ilminde ise aklin da Gtesinde, kalp ve ruh

latifelerinin yoneticiligi kabul edilmektedir.

3.3.Seyr u Siilik: Haller ve Makamlar

3.3.1.11ahi isimler ve insani istidatlar

Genel olarak vahdet-i viicid anlayisinda oldugu gibi, Sinan Pasa’nin
anlayisinda da seyr i siilik ile bu manevi yolculugun duraklari sayilan haller ve
makamlar, 11ahi sifat ve isimlerle, dolayisiyla da a‘yan-1 sabiteyle irtibatlidir. Nitekim
onun, her mevcudun taayyiin buldugu mertebeye ulastigini, tecellisine mazhar oldugu
sifatin kemalini buldugunu ve hidayetin nefsin yaradilisindaki kabiliyet ile oldugunu
ifade etmesi bu acidan degerlendirilebilir.!’® David el-Kayseri de Rahim isminin
kusaticiligint anlatirken, bu ismin ifade ettigi rahmetin, her mevcudu isin sonuna
ulagtiran rahmet oldugunu belirtmekte ve bu hususu da her mevcudun istidadina
miinasip kemale ulasmasiyla aciklamaktadir.}”® Sinan Pasa, her insanda farkl isim ve
sifatin tecelli etmesi anlayisini, bir de mesrep kelimesiyle ifade eder. Nitekim ona gore,
her insan, fitraten farkli mesreplerde yaratilmistir ve Allah’a kendi mesrebine uygun
bir yoldan ulasir. Allah’a yaratilmislarin nefesleri adedince yol bulunur. Her bir dervis,
bir yoldan O’na varir ve bir yiizden O’nu goriir. Tasavvufi tariklerdeki farklilik da bu
diistince ile irtibatlidir.® Bunun da 6tesinde, her bir insanin farkli bir mizaci vardir ki;
Sinan Paga’ya gore bir miirsit, her bir miiridini mizacina gore ayri ayri terbiye
etmelidir. Bu anlayzs, yine Ibnii’l-Arabi’nin rabb-i sds'8! kavramima dayandirilabilir.
Nitekim Ankaravi de benzer bir sekilde, Ibnii’l-Arabi’nin rabb-i Ads terimi etrafindaki
aciklamalarini, her varligin kendi aynina, yani neset ettigi [1ahi isme dénmesi seklinde

yorumlamaktadir, 82

178 Sinan Pasa, Maarifname, s. 92.

179 Daviid el-Kayseri, “Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Strati’n-Nev’iyyeti’l-insaniyye”, Rasailii’l-
Kayserdi, s. 136.

180 Sinan Paga, MaArifnime, s. 222; Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 81-83, 136.

181 “Kevnlerden ortaya ¢ikan her sey, Hakk’in terbiye ettigi Rabbani bir ismin suretidir ki, aldigin
ondan (s6z konusu isimden) alir, yaptigini onunla yapar ve muhtag oldugu seylerde ona miiracaat eder.
Dolayisiyla rabbani isim kendisinden istedigi her seyi ona verir.” (Abdurrezzak Kasani, Istildhatu’s-
Siifiyye, s. 85)

18 Apkaravi, Naksu’l-Fusiis: Gergeklerin Ozii, yayina Haz.: Ayhan Yildirmm, Ata¢ Yaymnlari,
[stanbul, Eyliil 2005, s. 127.
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Sinan Pasa, Ilahi isimler ve a‘yAn-1 sabitenin ifadesi sayilan ezeli istidat ve
kabiliyet fikrini, ilk donem tasavvufundaki cezbe'® kavramu ile irtibatlandirmaktadir.
Bu konuyla alakali olarak, Fudayl b. Iyaz’in Kur’an’dan yalnizca bir ayet isitmekle

184 ye bunu, tevbe ve muhabbetin ezelde istidat ve

tevbe ettigini sdylemekte
kabiliyetine konulmas1 fikri ile agiklamaktadir.!®® Insanin kemale ermesi yolunda,
cezbeye ¢ok Onem atfetmekte ve bir anlik cezbenin, iki dlemin kullugundan iistiin
oldugunu belirtmektedir.’®® Sinan Pasa’min bu anlayisi, ibrahim Nasrabadi’nin su
sOziine dayandirilabilir: “Hakk’in cezbelerinden bir cezbe insanlarin ve cinlerin
amellerinden iistiindiir.”*®" Sinan Pasa, esyanin dayanagmin Allah’1n inayeti oldugunu
anlatirken, tevbe edenin hakikatte Allah oldugunu ve O’nun diledigi kulunun kalbini
tevbeye tahrik ettigini, su sekilde ifade etmektedir: “Hakikatte tdib O dur ki dilediginin
kalbini tevbeye tahrik eder.”'®® Bu anlayisla birlikte, cezbeye tasavvuftaki manevi
hallerin bagka bir ifadesi olarak bakmak yerinde olabilir. Ciinkii hal, kulun miicahedesi
olmaksizin, Allah’in kalbine indirdigi bir mana olarak tarif edilmektedir.t®® Kul,
kalbine iradesi haricinde gelen bu manayi, iradesi ile geri ¢evirmeye de kadir
degildir.*®® Bu anlayis, kulun kendi kulluguna degil de Allah’n inayetine giivenmesi
olarak da tefsir edilebilir. Zaten Sinan Pasa da kulun iimidini ilme ve amele degil de
ezell inayete baglamasi gerektigini sdyler. Bununla birlikte, kulun miicahedeyi de
elden birakmamasi gerektigini belirtir. Ona gore kul, miicdhede ile beraber tevekkiile
sarilmali, ancak kendi cehdine itimat etmemelidir.?®* Ayn1 anlayisla, kulun hidayetini,
kabiliyet ile irtibatlandirir ki; kabiliyet, onun fikriyatinda yine ezeli inayet iledir. Bu

baglamda, Sinan Pasa, afv kavramini da bir seyi koptugu yere ileten Ilahi cezbe olarak

18 “Hakk a giden menzilleri asmasinda muhtac oldugu her seyi herhangi bir kiilfet ve cabasi olmaksizin
kul icin Haz. ildhi indyetin geregi olarak (Hakk’n) kulu (kendine) yaklastirmasidir.” (Abdurrezzak
Kagani, Istilahatu’s-Sifiyye, s. 10)

184 Feridiiddin Attar, TezKiretii’l-Evliya, ¢eviri: Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, Aralik
2007, s. 113.

185 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 70, 71.

186 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 219,

187 Ebu Abdurrahman Siilemi, Tabakéatu’s-Sifiyye, terciime: Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa,
2018, s. 318.

188 Sinan Pasa, Madrifnime, s. 224.

189 Ebu Nasr es-Serrac, el-Liima fi’t-Tasavvuf, terciime: Hasan Kamil Yilmaz, Altmoluk Yaynlari,
Istanbul, 1996, s. 41; Hucviri, Kesfii’l-Mahcub, s. 289.

190 Hycviri, Kesfii’l-Mahcfib, s. 289.

191 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 229,
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aciklamaktadir. Nitekim ona gore, her mevcut, hangi mertebeden taayyiin buldu ise,

yine o mertebeye varir; hangi sifata mecla oldu ise, yine o sifatin kemalini bulur.!%

Bu fikirlerde agikga goriildiigii tizere, onun seyr u siilik (haller ve makamlar)
anlayisi, vahdet-i viiciid anlayisinin diger sifilerinde de goriildiigii gibi, 11ahi isimler
ve a‘yan-1 sabite merkezlidir. Ibnii’l-Arabi’nin, peygamberler ve mucizeleri ile alakali
fikirleri de bu baglamda degerlendirilebilir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’ye gore, bir
peygamber, mucize gosterirken, gorenlerin bir kisminin iman edip, bir kisminin bile
bile inkar edeceginin farkindadir. Peygambere, mucizeyi gorenler arasinda yalnizca
Allah’1n, kalbini iman nuruyla aydinlatmis oldugu kimse (ayn-1 sabitesinde iman
konulmus olan kimse) iman eder. Nitekim su mealdeki ayet, bu manaya delalet
etmektedir: “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah,
diledigi kimseyi dogru yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”*%
Allah’1n hidayete erecek olanlari bilmesi, onlarin a‘yan-1 sabitelerini bilmesi demektir.
Béylelikle, 11ahi ilim, malum olan aynlara tabi olmaktadir.!®* Ibnii’l-Arabi’nin de ifade
etmis oldugu, ilmin maluma tabi olmasi diisiincesi, her ne kadar insan iradesini ve
teklifi izah etmek adma basvurulan bir diisiince olsa da; ilahi sifatlar1 kayit altina
almas1 yoniiyle, iizerinde derinlemesine diisliniilmesi gereken bir mesele gibi

goriinmektedir.

Sinan Pasa’nin, Allah’in, hem Muhib hem Mahbib; hem Talib hem Matlib;
hem Vediid hem Mevdid; hem Sahid hem Meshiid oldugunu belirten ifadelerini'®® bir
de insanin kemale ulasma yolunda karsilastigi haller ve makamlar agisindan
degerlendirmek gerekmektedir.!% Bu ifadede, muhabbet, talep, sevgi ve miisahede
gibi tasavvufi hal ve makamlarin, Allah’in isimleriyle, dolayisiyla da sifatlariyla
irtibat1 lizerinde durulmaktadir. Bu ifade, marifet agisindan, tecelli anlayisinin; ahlak
acisindan ise Allah’in ahlakiyla ahlaklanma fikrinin bir ifadesi olarak

degerlendirilebilir. Ancak, bu diisiince, insanin mahiyetindeki ontolojik bir degisim

192 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 92.

193 Kasas, 28/56.

194 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 117-119.

195 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 55.

19 Nitekim bu ifadeler, Tecelli ve A4 ’ydn-1 Sabite bashgi altinda, {1ahi isimlerin tecellisi agisindan
incelenmisti.
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olarak anlagilmamalidir. Bu baglamda, Sinan Pasa’nin su hatirlatmasini tekrar etmek
yerinde olacaktir: “Bende-i talib Mevia-yi Galib olmaz,; Vicib miimkiin ve miimkiin
Vécib olmaz.”*®" Onun su ifadesi de ayn1 manaya isaret etmektedir: “Bende her ne
kadar cehd ederse veli olur, iléh olmaz.”**® Bu nedenle, Sinan Pasa’nin bu sifat ve
fiillerde Allah’a fail ve mef*al kaliplarini izafe etmesi, insanin mahiyetindeki bir
degisim olarak anlasilmamalidir. Bu tiir ifadeler, vahdet-i viicud diistincesindeki tecelli
anlayisinin ve insanm I1ahi isim ve sifatlara ayna olmas: fikrinin bir ifadesi olarak
goriilebilir. Misal olarak, Sinan Pasa, Allah’in bir ismi ile tasavvufi bir makam
arasindaki irtibati soyle ifade etmektedir: “Es-Sabiir ‘u bilgil O 'nun ndnudur. Her kisiye

sabr O’nun in’dmidir.”*®

Sinan Paga’nin haller ve makamlar hakkindaki bu anlayisinin bir diger yoniinti,
sifinin {1ahi isim ve sifatlarin bilincinde olarak (murakabe suuru ile) ahlaklanmasi
gerektigi hususu teskil etmektedir. Mesela o, tevekkiiliin tedbiri takdir ile gozetmek ve
ihtiyar: terk etmeksizin Ilahi iradeyi miisahede etmek oldugunu sdylemektedir.?® Bu
anlayisla birlikte, tevekkiil, insanin Allah’in irade ve kudret sifatlarmin bilincinde
olarak hareket etmesi seklinde tarif edilebilir. Bu nedenle, bu ifadelere, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanma anlayis1 a¢isindan da bakilabilir. Nitekim kuldaki sabir, Hakk’in
Sabir isminin tecellisi olarak goriilebilecegi gibi; insanin iradesi agisindan Sabiir ismi,

kulun sabir sifatiyla ahlaklanmasina bir 6rnek teskil eder.

Manevi hal ve makamlara, cemal ve celal tecellileri agisindan da bakilabilir.
Nitekim Sinan Pasa, bununla aldkali olarak, “Cemalin tecellisi cezb ederse, celilin
satveti kahreder”?°! ifadesini kullanmaktadir. O, bu ifadeyi, havf ve reca konusunda
sOylese de; cemal ve celal tecellilerini, diger hal ve makamlara tesmil etmek
miimkiindiir. Nitekim Hucvirl de insandaki manevi halleri, celal ve cemal tecellilerine
baglamaktadir.?%? Tasavvuf geleneginde, dzellikle de vahdet-i viicid geleneginde,

[1ahi isimler, celal ve cemal isimleri olarak siniflandirilmistir. Mesela, Davud el-

197 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 483.

198 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 485.
199 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 405.
200 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 441,
201 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 231.
202 Hycviri, Kesfii’l-Mahcfib, s. 285.
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Kayseri, litfa miiteallik sifatlarin cemali, kahra miiteallik sifatlarin ise celali sifatlar
oldugunu ifade etmektedir.?’® Tasavvufi hal ve makamlar, Il1ahi isimlerin insanin i¢
diinyasindaki tecellileri olarak anlasildig1 takdirde, hal ve makamlar1 da bu sekilde
siiflandirmak miimkiin gériinmektedir. Sinan Pasa, daha sonra, bu konuyla alakali
olarak, Allah’in ezeli kelamindaki va’d ve vald ifade eden ayetlere de atif
204 |-

yapmaktadir insanda imit veya korku uyandiran bu ayetlere, cemal ve celal

tecellilerinin ezeli kelamdaki tezahiirleri olarak bakmak miimkiin goriinmektedir.

3.3.2.Dairesel Seyir ve Miirsid-i Kamil

Sinan Pasa’nin tasavvuf anlayisinda, dairesel bir seyr u siilik (haller ve
makamlar) miilahazasi oldugu goriilmektedir. Bu miilahazayla o, ilim arttik¢a hayretin
artacagini, hayret arttikca da dehsetin artacagini, siilikun sonunda yine baslangicina
varilacagini ifade eder. Siilikun son mertebesinde, itikat esaslarinin yine bilindigi gibi
(akaid ve kelam kitaplarinin ifade ettigi gibi) oldugunu; ancak, bu defa stfinin, iman
edilen hususlara goriir gibi (ayne’l-yakin veya hakka’l-yakin seviyesinde) inandigini
soyler. Ona gore, bu noktaya varinca, ilim, insani iken Rabbani olur; varlik, kevni iken
Hakkan1 olur. Her mertebe, bir iist mertebeye gore icmal olur ve her makam, bir {ist
makama gore hal olur.2% Onun bu goriislerinden hareketle, seyr ii siilikun, siifiyi daha
ayritili ve derin bir imana ulastirdig1 soylenebilir. Bu anlayisa gore, insanin imant,
kemmiyet yoniiyle degil, keyfiyet yoniiyle bir artig gosterir ki; boylece, salik, basladig
noktaya daha derin, tafsili ve sabit bir imanla donmiis olur. Bu itibarla, seyr u siilike,
imanda kemale ulagsma yolculugu olarak da bakilabilir. Bu konuyla aldkali olarak
Sinan Paga, kelam kitaplarinda zikredilen imanda artma veya eksilme olamayacagi
meselesinin, inanilacak hususlarin niceligi agisindan oldugunu sdylemekte; ancak
tasdikin keyfiyeti (niteligi) konusunda bir artma veya eksilmeden bahsetmektedir.2%
Buna 6rnek olarak da Hazreti Ebu Bekir ile bizim tasdikimizin keyfiyetleri arasinda
kiyas yapmaktadir. Bu itibarla, imanda taklit ve yakinin farkindan bahsetmekte ve

yakinin de dindeki marifete gore artip eksilebilecegini sdylemektedir.?%” Nitekim

203 Davud el-Kayseri, Matlau Husiisi’l-Kelim fi Meani Fusisi’l-Hikem, s. 33.

204 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 233.

205 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 487.

26 imam Es’ari’nin imanin artip eksilebilecegini belirtmesine de yine bu a¢idan bakilabilir. (Es’ari, el-
ibane an Usiili’d-Diyéne, s. 239)

207 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 234-235.
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Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin su sozleri de bu dogrultuda anlasilabilir: “(Selef alimleri) su
konuda ortak bir kanaate ulagmistir ki; iman, itaat ile artar ve ma’siyet ile azalir.
Imanda azalma, tasdik etmekle emrolundugumuz seylerde siiphe duymak veya onlar
bilmemek degildir. Ciinkii béylesi bir sey kiifiirdiir. Bahsettigimiz sey, ilim
mertebesindeki azalmadan ibarettir. Nitekim hepimiz iizerimize vacip olant eda etsek

de bizim itaatimizle Hazreti Peygamber in itaati bir degildir.”?%®

Seyr i stilikle alakali bir diger mesele, bu yolda bir miirsidin gerekli olup
olmadig1 meselesidir. Tasavvufta salikin hal ve makamlar1 gecerken bir miirsidin
gozetimi altinda olmasi, bir gereklilik olarak kabul edilegelmistir. Sinan Pasa da ayni
sekilde tasavvuf yolunda, insanin kemale ulagmasi i¢in bir miirside intisap etmenin
zorunlu oldugunu diisiiniir ve ‘seyhin zorunluluguna isaret’ baglig1 altinda bu konuyu
inceler. -Zaten bizzat kendisi de Seyh Vefd’ya intisap etmis ve ona karsi duydugu
baglilik ve muhabbeti eserlerinde izhar etmistir.?°- Ayn1 baslik altinda bir de tahkik
ilmine Allah Rasulii’'niin yolunda talip olmak gerektigini hatirlatir ki; bu, miirsid ve
miirid iligkisine daha genis bir daireden bakmak demektir. Sinan Pasa’ya gore, seyr u
stiliikte, yani haller ve makamlar yolunda miirid, yolunu sasirmamak i¢in bir miirsidin
izini siirmek zorundadir. Ayrica miirsid-i kdmil de zahir ve batin ilimlerine vakif,
Hakk’a olan ahdine vefali ve kalbini tasfiye etmis olmalidir.?!% Sinan Pasa, bu konu
hakkinda, fikih imamlari ile miirsitler arasinda bir benzetme yapmaktadir: Nasil ki bir
Miisliiman, ictihat derecesine ulagsmamissa bir miictehidi taklit eder ve baska
mezheplerden kolayina geleni almasi dogru olmaz. Aymi sekilde bir miirit, kendi
miirsidine teslim olmali ve onun soziinden ¢ikmamalidir. Kolay olsa da baska bir
miirsidin bir yontemini uygulamamalidir. Ciinkii miictehit, hiikiimleri delilleri ile
bildigi gibi, miirsit de bu yolu yasayarak ve gegerek bilmektedir.?!! Bu yiizden, her
konuda miirside teslim olmak gereklidir.?!? Baska bir agidan, Sinan Pasa, miirsit ile

tabip arasinda da bir benzerlik kurmaktadir: Nasil ki bir hasta, tabibin sdylediklerini

208 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Riséletii Ehli’s-Segr, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire, 2013, s.
157-158.

209 Resat Ongodren, Zeyniler, s. 144-147.

210 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 169-171.

211 Kamil bir miirside intisabin dairesel seyr u siilik anlayisiyla miinasebeti, bu ciimlede ifade
edilmektedir.

212 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 97-98.
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kabul etmeyip onunla tartisirsa sagligima kavusamaz. Ayni sekilde bir miirit,
miirsidinin sdziinden ¢ikarsa kalbinin hastaliklarina sifa bulamaz. Ciinkii veliler,
kalplerin tabipleridir.?’® Benzer bir yaklasimla, Sinan Pasa, nebilerin goniil
hastaliklarina tabip olduklarmmi ve getirdikleri hiikiimlerin bu hastaliklara sifa
oldugunu belirtmektedir Ki?}*; bu anlayis da miirsit-miirit iliskisine daha genis bir
perspektiften bakilmasi olarak degerlendirilebilir. Ayn1 benzetmeyi, ibnii’l-Arabi’nin
ifadeleri arasinda da bulmak miimkiindiir. Ancak o, bu benzetmeyi kader ve a‘yan-1
sabite ile nebilerin ve onlarin varislerinin irsat ve teblig gorevlerini telif etmek adina
zikretmektedir.?®® Sinan Pasa, miicahedede tedricilikten bahsederken, ayni1 zamanda,
miirsidin de tiptan haberdar olmasi gerektigini sdyler. Ornegin, aglik konusunda her
miiridinin miza¢ (fizyolojik ve psikolojik) olarak ne kadarina sabredebilecegini

bilmesi gerekir; bdylelikle bu gile ve miicahedeyi miiride asamali olarak uygular.?®

3.3.3.Haller ve Makamlardaki Izafiyet

Tasavvuf literatiiriinde haller ve makamlar, genellikle avam, havas ve ahassu’l-
havasa nispet edilmek suretiyle derecelendirilmistir. Sinan Pasa’nin ifadelerinde de bu
derecelendirme goze ¢arpmaktadir. Bu anlayisla o, insanda tevbenin bircok
mertebesinin bulundugunu ve her makamin kendine uygun bir tevbesinin oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, her insanin manevi mertebesine gore bir giinahi olur ve
tevbesi de bu giinaha pismanligidir. Tevbenin kemali, tevbeye dahi tevbe etmektir.
Belki bundan da kamil olani, tevbeden tamamen vazge¢mektir.?!” Sinan Pasa’nin bu
ifadeleri, ilk donem sGfilerinden Ruveym b. Ahmed’in su soziinii hatirlatmaktadir:
“Tevbe, tevbeden bile tevbe etmektir.”?!8 Bu derecelendirme, Sinan Pasa’nin sabir igin
kullandig1 ifadelerde de goriilmektedir. Bu itibarla o, has kullarin sabir makaminda
kalacaklarini ifade ettikten sonra, haslar iistii haslarin sabr1 da asip sabra sabretme
makamina eriseceklerini soylemektedir.?!® Aslinda onun, bu derecelendirmeyi daha

detayli bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Nitekim o, bir safinin, derece derece her

213 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 99-100.

214 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 108.

215 fzutsu, ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar, s. 234.
216 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 242-243.

217 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 256.

218 Serrac, el-Liima, s. 43.

219 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 407,
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hal ve makamin kemaline ulasmaya dogru yol aldigini ifade etmektedir. Mesela,
kokeni itibariyla stfl kelimesindeki ti¢ harfin, sidk, vefa ve fena hal veya makamlarina
isaret ettigini ve sifinin bunlar kemale ulastirdiginda Allah’a yakinlik kazanacagin

soylemektedir.??°

Bu anlayis, her makamda, stfinin her yonden ahlakini kemale yaklastirdig
seklinde degerlendirilebilir. Bu agidan, Sinan Pasa, haller ve makamlarda bir
izafiyetten bahsetmektedir. Bu itibarla, insana kemal gibi goriinen mertebelerin,
kendinden yukar1 mertebe veya makamlara gore noksan oldugunu, itaat gibi goriinen
héllerin de yukar1 hallere gore isyan oldugunu belirtmektedir.??! Mesela, tevbe ve
tevekkiil birer makamdir ve kamil insanlara gore isin nihayetinde bunlart dahi terk
etmek gerekir. Tevekkiiliin dahi geride birakildig1 o makamda tevekkiil etmek biiytik
bir ay1p sayilir.??2 Ona gore, haller ve makamlardaki bu izafiyetin neticesi olarak siff,
daima yukarilar1 hedeflemektedir. -Bu itibarla, Kur’an’da gegen urve-i viiska tabirini
insandaki himmet yiiceligi olarak tarif eder.- insandaki himmet yiiceligi, hem diinya
islerinde hem de ahiret islerinde hep iist makamlara talip olma hasletini netice verir.
Himmeti yilice bir insan, manevi hal ve makamlarin higbirine aldanmaz ve hep
yukarilari talep eder. Zira tevhitte fani olmada dahi nice mertebeler vardir. Himmeti
yiice bir shfi, bugilinkii halinin diinkiinden daha iyi olmasi igin siirekli miicadhede

eder.2%

Sinan Pasa, tasavvufi hal ve makamlar1 zahiri degil, daha c¢ok batini
anlamlariyla ifade etmektedir. Bu hususiyet de haller ve makamlardaki bu izafiyetin
bir devami olarak sunulabilir. Bu anlayis, 6rnegin, onun fakr ve uzlet tanimlarinda
goze carpmaktadir. Ona gore, hakiki fakirlik dis goriintiste degil, insanin i¢ diinyasinda
olandir. Nice insanlar vardir ki, fakir goriindiikleri héalde tasavvufi anlamdaki
fakirlikten haberleri yoktur ve nice insanlar vardir ki, gilizel giyimli olduklar1 halde
tasavvufi anlamda fakirdirler.??* Aym anlayisla, insanin maddi anlamda zengin olmast,

onu da ibadet olarak degerlendirdigi takdirde, Allah katindaki degerine zarar vermez.

220 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 171.

221 Sinan Pasa, Mairifnime, s. 694.

222 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 221.

223 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 235-236.
224 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 264.

134



Hatta boyle bir insan, sahip oldugu servetinden bir kismii zekat olarak vermek
suretiyle, bir yonden daha ibadette bulunur. Nitekim Allah Rasilii’niin ashabi arasinda
zengin olanlar da bulundugu halde, o zengin sahabilerin Allah katindaki degerleri
diismemisti.’”® Sinan Pasa, aym sekilde, boyle bir fakirlige ve halk arasinda uzlette
olmaya, Hazreti Siileyman’1 da 6rnek olarak zikreder. Hakiki uzlet de ayni sekilde
insanin i¢ diinyasinda Allah ile beraber olmasidir. Eger insan, hakiki uzlete sahipse,

toplum i¢inde bulunmasi, onun uzletine zarar vermez.??

3.3.4.Tikel Olarak Bazi Haller ve Makamlar

Tevbe, genellikle stfiler tarafindan seyr u siilikteki ilk makam olarak kabul
edilmistir.??” Sinan Pasa’ya gore, hakiki tevbe, giinahina kalpten pisman olup bir daha
yapmamaya kararli olmaktir. O, haslarin tevbesini ise “Allah tan baska her seye tevbe
etmek”?? geklinde tarif etmektedir. Bu tarif, Ebu’l-Hiiseyin Nuri’nin tarifidir: “Tevbe,
Allah’tan baska her seyden yiiz cevirmendir (tevbe etmendir).”??® Serrac ise bu
tevbeyi, haslar iistii haslarin tevbesi olarak sunmaktadir.?® Sinan Pasa, giinah1
anmanin insana bazen yakinlik bazen de vahset verdigini ifade eder.?®! Bu ifade, ilk
donem sifileri arasinda tevbenin mahiyeti hakkindaki bir tartismayr hatira
getirmektedir: Tevbe, giinah1 unutmak mi, yoksa unutmamak midir? Mesela, Sehl b.
Abdullah, kendisine sorulan “Tevbe nedir?” sorusuna, “Tevbe, giinahin
unutmamandir” sekilde karsilik vermistir. Ayni soruya, Ciineyd el-Bagdadi’nin cevabi
ise “Tevbe, giinahinm unutmandir” seklinde olmustur.?*? O, bu goriisiinii su sekilde
aciklamaktadir: “Ben cefd halinde idim ve Allah beni safa haline ulastirdi. Safa
halinde iken cefayr hatirlamak, Allah’a karsi bir cefadir.”?®® Sinan Pasa’nin yaklasinmi

ise bazen giinah1 anmak bazen de giinah1 unutmak gerektigi yoniindedir. O, sahte

225 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 258.

226 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 265.

227 Serrac, el-Liima, s. 43; Hucviri, Kesfii’l-Mahcub, s. 289.

228 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 247-249.

229 Ebji Halef et-Taberi, Selvetii’l-Arifin, s. 22. Gazzali de bu manada, tasavvuf yolunun ilk sartinin
kalbi Allah’tan baska her seyden temizlemek oldugunu beyan eder ve bunu namazdaki iftitah tekbirine
benzetir. (Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalil, s. 44)

230 Serrac, el-Liima, s. 43.

231 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 247-249.

232 Serrac, el-Liima, s. 43.

233 Ehu Halef Taberi, Selvetii’l-Arifin, s. 25.
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tevbeyi yaz bulutuna ve su iizerine yazilan yaziya benzetmektedir.?* Tevbe ile irtibati
olan diger hal ve makamlar ise muhasebe ve murakabedir. Sinan Paga’ya gore insan,
her an muhasebe ve murakabe i¢inde olmalidir. Her vakit fiillerini ve s6zlerini hesaba
cekip kotiiliiklerine istigfar etmelidir. Kotii ahlak ve fiillerden vazgegmeye gayret
gostermelidir. Her nefeste Rabbi ile murakabede olmali ve nefsini muhasebeye

cekmelidir.?*®

Muhabbet ve ask, onun haller ve makamlar diisiincesinde merkezi bir 6neme
sahiptir. Nitekim o, aski dlemin yaratilisinin ve devaminin sebebi olarak gérmekte®®
ve ask icin cevher?’ tabirini kullanmaktadir. Muhabbet ve askin bu merkezi konumu,
vahdet-i viicid geleneginde kabullenilmis bir olgudur. Mesela, David el-Kayseri,
coklugu yani alemin varligim 6nce 11ah1 ilme sonra i1ahi muhabbete baglamaktadir.
Nitekim Allah, Zati ilmiyle, ahadiyyet mertebesinde, Zat’inin kemalatin1 bilir. Sonra
[1ahi muhabbet, bu kemalatin Hazret-i [lim’de a’yan-1 sabite ve dlemde aynlar seklinde
ortaya ¢ikmasmi gerektirir.2® Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin muhabbeti hareketin
kaynagi olarak gérmesi de bu mesele ile alakali olarak degerlendirilebilir. O da alemin
varliginin sebebi olarak muhabbeti gosterir ve buna delil olarak su kutsi hadisi
zikreder: “Ben, bilinmeyen bir hazine idim ve bilinmek istedim (bilinmeyi
sevdim/bilinmeye muhabbet ettim)...” Ona gore, eger bu muhabbet olmasaydi, dlem
yokluktan varliga ¢ikmazdi. A’yan-1 sabitenin harici varliga biiriinmesi, hem Hakk’1n
bilinmeye, hem de Alemin var olmaya muhabbetinden kaynaklanmaktadir.?® Insanin
Allah’a kars1 duydugu muhabbet ve askin, Sinan Pasa’nin seyr 1 siilik anlayisindaki

bu merkeziyeti, vahdet-i viicid gelenegindeki bu anlayisa dayandirilabilir.

Sinan Pasa, Allah icin Masuk-i Mutlak?®*® ibaresini kullanmaktadur.
Yaratilmiglara karsi duyulan muhabbetin, aslinda Allah’in cemaline (giizelligine)

oldugunu ifade etmesi®*!, bu ibaresini serh eder mahiyettedir. Hakk’1n varligina mutlak

234 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 308.

235 Sinan Pasa, Maarifniame, s. 590.

236 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 543-545,

237 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 495,

2% David el-Kayseri, Matlau Husiisi’l-Kelim fi Meani Fusisi’l-Hikem, s. 34.
239 fbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 191.

240 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 96.

241 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 67.
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sifatin1 bitistiren bu anlayisin, O’nun sifatlarina da ayni mutlakligi atfettigi
goriilmektedir ki; bu anlayis, fena-i zar ve fena-i sifdt kavramlariyla da
irtibatlandirilabilir. Sinan Pasa’nin, kalbin sifatlara olan muhabbetini genel, canin
(ruhun) Zat’a olan muhabbetini ise 6zel muhabbet olarak degerlendirmesine?*? de bu
acidan bakilabilir. Bu anlayisla, kulun, iradesini Allah’in iradesine teslim etmesi, genel
muhabbetin; kendi varligindan siyrilarak fena haline ulagsmasi ise 6zel muhabbetin bir
tezahiirli olarak goriilebilir. Zaten 0, ask ve muhabbeti, fena ve beka kavramlariyla
irtibatl olarak sunmakta; askin, fenay1 da beraberinde getirdigini soylemektedir.?*® Bu
anlayisini, “Ask u Ma siik u asik olur bir*** soziiyle veciz bir sekilde ifade etmektedir.
Bu itibarla, fenayi, askin da Gtesinde asigin ve askin silinerek sadece Ma’sik un
kalmasi olarak tarif eder.?® Hakiki aski kokii fena, dallar1 vefa ve meyveleri beka olan
bir agaca benzetir.?*® Hakiki askin insan1 fenadan kurtarip bekaya ulastiracagini sdyler.
Ona gore, asil olan, mecazi ask degil, Allah agkidir. Clinkii mecazi askta seven de
sevilen de fanidir. Ancak, hakiki agkta Mahbib Baki oldugu i¢in ask da asik da fenadan
kurtulur.?*” Yaratilmislara duyulan ask, fanidir, bu nedenle Hakk’mn cemaline asik

olmak gerekir.24®

Onun agk ve muhabbeti; ziihd, edeb, havf, recd, marifet, hayret, riza ve hiiziin
gibi hél ve makamlarla irtibatlandirarak anlatmasi da yine aski ve muhabbeti haller ve
makamlar igerisinde merkezi bir konuma yerlestirdigini gostermektedir. Nitekim
Sinan Pasa, Allah’a asik olanlarin diinyaya da ahirete de meyletmeyeceklerini?*® ve
ask yolunda uhrevi makamlara bile bakmamalar: gerektigini®*° soylemek suretiyle, ask
ve muhabbetin ziiid ile irtibatina dikkat geker. Asigin daima edepli olmasi gerektigini

ifade eder.®> Muhabbeti, havf ve recd esintileri olan bir bostana benzetir.?>?

242 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 509,
243 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 497,
244 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 559.
245 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 521.
246 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 535.
247 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 305.
248 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 429,
249 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 345.
250 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 541,
1 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 543,
22 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 351.

137



Muhabbetin marifeti doguracagim sdyler.?>® Askin hayreti de beraberinde getirdigini
belirtir.2* Muhabbeti, kulun iradesinin Hakk’mn rizasinda yok olmasi seklinde tarif
eder.?>® Tasavvuftaki hiiziin halini de benzer bir sekilde Allah’a duyulan ask ve
istiyakin bir neticesi olarak goriir. Bu itibarla, insandaki hiiziin halinin, ruhun Allah’in
huzurundan ayrilisindan geldigini sdyler.?®® Bu anlayis, Mevlana’nin Mesnevi’deki
ney benzetmesiyle®’ dzdeslestirilebilir. Nitekim aym1 benzetmeyi, kendi ifadeleriyle
de yinelemektedir.?®® Hakiki derdin Allah aski ve istiyakiyla duyulan dert oldugunu
belirtir.?>® “Agk zahmeti arttikca zevk u huzur bulurlar; muhabbet derdi geldikce rahat
ii stirir bulurlar”®®® demek suretiyle, zevk, huzur, rahat ve siirir gibi halleri, ask ve
muhabbetin devami olarak ifade eder. Aski, nimet olarak ifade ettigi bela c¢esidiyle de
irtibatlandirdig1 goriilmektedir. Bu noktada, Allah’a karst muhabbet, ask ve istiyak
duyanlarin ve vuslat isteyenlerin bu yolda ¢ok bela gekeceklerini hatirlatir.?6! Bu
manaya delalet eden su hadisi zikreder: “En siddetli beldya maruz kalanlar nebilerdir.
Sonra swrasiyla onlara en ¢ok benzeyenler gelir.”?®? Sinan Pasa, belayr Allah’
andirdig1 i¢in nimet olarak degerlendirir ve Allah’a asik olanlarin muhabbetin lezzetini
bazen vefasinda bazen cefasinda bulacaklarim ifade eder.?®®> Onun tasavvuf
anlayisinda, ask, melamet ile tamamlanmaktadir. Melamet iic kademede aski kemale
erdirir. Ilki melamet-i halktir ki; 4sik olam1 halktan uzaklastirir. Tkincisi melamet-i
nefistir ki; asik, kendisini Ma’siik’a layik gormez. Boylece halktan ve nefsinden

soyutlanir; nazarinda sadece Allah kalir. Son mertebede ise Allah’in celal, istigna,

28 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 529.
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izzet ve kibriyasini goriip vuslata iimidi kalmaz ve sadece aska bakar.?®* Sinan Pasa,
melameti, yalnizca kamil insanlarin en faziletlilerinin ulasabilecekleri biiyiik bir
makam olarak gormektedir. Ona gore, bu makama ulasan insan, 6viilmeyi ve yerilmeyi

bir goriir; ne oviildiigiinden dolay1 sevinir, ne de yerildiginden 6tiirii tiziiliir.?%°

Acz, fakr ve tevazu da Sinan Pasa’nin haller ve makamlar anlayisinda hem
onemli bir konuma hem de kendi arasinda bir irtibata sahiptir. O, aczi, insanin Allah’a
karst kullugunda ve kemale ulasmasinda ¢ok Onemli bir vesile olarak
degerlendirmektedir. Bu itibarla, insanin, Allah’a siikiirden aciz oldugunu kabul
etmesinin hakiki siikiir; O’nu idrakten aciz oldugunu kabul etmesinin de hakiki idrak
oldugunu belirtmektedir.?®® Fakr da acz ile irtibatli bir kavramdir. Sinan Pasa, fakri,
tevhidin ilk menzili olarak tarif etmekte ve imkdn kavramiyla irtibatlandirmaktadir.?®’
Bu itibarla fakr, tasavvufta miimkiiniin Vacibii’l-Viictid karsisindaki konumunu ifade
eden bir kavram olarak degerlendirilebilir. Zaten Sinan Pasa da insan i¢in miimkin-i
fakir®® ifadesini kullanarak bu irtibat1 ortaya koymaktadir. Yine o, tevazu ve aczin
affa vesile oldugunu ifade etmektedir.?®® Allah’mn emirlerine boyun egmek manasina
gelen bu tevazuun yani sira insanin yine insanlara karsi gosterdigi bir tevazu daha
vardir. Sinan Pasa, insanin insana gosterdigi bu tevazuu, yalnizca bir glizel muamele
sekli olarak diistinmez. Ona gore tevazu, bir suur meselesidir ki; bu suur, insanin,
karsisindaki insani kendisinden istiin gérmesi demektir. O, bu anlayisa, ruhlarin
birbirine ayna olmasi fikrinden yola ¢ikarak ulagmaktadir. Nitekim bu fikre gore,
ruhlar birbirine aynadir ve her insanin karsisindaki aynada gordiigii, kendi runudur.?”
Sinan Pasa’nin anlayisinda, acz, fakr ve tevazuun birbiriyle irtibatli olarak ifade
edildigi goriilmektedir. Ona gore tevazu, insanin Allah’a kars1 aczinin ve fakrinin
suurunda olmasi demektir. Insamin marifetteki eksikliginin farkinda olmasi da bu
tevazuun bir ¢esididir. Kisi, tevazu sahibi olduk¢a, Allah onu yiikseltir; kibir ve iddia
sahibi oldukea algaltir.?’* -Bu anlayista psikolojik bir tahlil de mevcuttur. Nitekim
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kendisindeki eksikliklerin farkina varan insanlar, kendinin yeterli oldugunu iddia eden
insanlara gore daha hizli gelisme gosterirler. Bununla beraber, insan, kesin olarak
ancak kendi kusurlarmni bilebilir.?’?>- Ancak, Sinan Pasa, bu ifadelerinin Allah’in
nimetine kars1 nankorliik olarak anlagilmamasi gerektigini de belirtmektedir. Nitekim
kisinin kemal yolundaki eksikligini itiraf etmesi, Allah’in ona olan nimetini kiigiik
gormesinden degil; en kamil kullarina verdigi kemalin yaninda, kendi ulastig1 noktay1
bir hi¢ olarak gormesinden, yani aczinin ve fakrimin farkina varmasindan

kaynaklanmaktadir.?’®

Havf ve recd halleri de Sinan Pasa’nin iizerinde durdugu hallerdendir. Onceden
de deginildigi iizere®™, tasavvuf ilmi igerisindeki havf ve recd halleri, Siinni
miitekellimlerin va’d ve vald konusundaki anlayisiyla uyum igerisindedir. Sinan
Pasa’nin havf ve recdy: anlatirken, Allah’in mutlak ve kiilli iradesini siirekli nazara
vermesi, bu anlayisin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Ornegin 0, bununla alakal
olarak su ifadeyi kullanir: “Kabiiliin taata ve ibddete gore degil ve reddin giindha ve
ma’siyete gore degil.”?™® Ona gore, insan, daima Korku ile {imit arasinda olmalidir.
Iman, bir kusa benzer ki; havf ve rec, bu kusun iki kanadidir. Havf ve reca kanatlar
olmadan iman kusu ucamaz.?’® Havf ve reca, ayni sekilde, ruhun da iki kanad1 gibidir
ve iman eden kimsenin kurtulusu, havf ve reca arasindadir.?’”” Bu sebeple bir miimin
icin korku da imit de gereklidir. Ancak, hangisinin daha baskin olmasi gerektigi veya
ne miktarda olmasi gerektigi, insanin fitrat ve mizacina baglidir. Nitekim bazi insanlar,
reca halinde daha fazla kullukta bulunurken; bazilari, havf halinde daha fazla kullukta

bulunurlar.2’®

Sinan Pasa’nin fevekkiil kavramim1 da aym anlayis igerisinde sundugu
goriilmektedir. Bu itibarla o, Hazreti Yunus’un baligin karnindaki hapsine binaen,

hicbir kulun -makami ne kadar ylice olursa olsun- Allah’in kahrindan emin olmamasi

272 Bakiniz: Ibrahim Isitan, Siifi Psikolojisi ve Siillemi’ye Gore Siifi Benlik Déniisiimii, Divan Kitap,
Istanbul, 2014, s. 167.

273 Sinan Paga, Tezkiretii’l-Evliya, s. 252-253.

214 Jlahi Sifatlar ve Insan-i Kamilin Ahldki ile A’yan-1 Sdbite Baglaminda Dua ve Hakiki Kulluk
basliklar1 altinda bu meseleye deginilmisti.

275 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 355.

276 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 127, 183.

277 Sinan Pasa, Maarifname, s. 392.

278 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 188-189.
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gerektigini hatirlatir ve her mertebeye uygun bir mehafetten bahseder.?”® Nitekim
insan, her ne kadar Allah’a kullukta bulunsa da amellerine deger verip onlara
giivenmemelidir. Sadece Allah’in affina ve Resulliniin sefaatine dayanmalidir ki
bunun manasi tevekkiildiir.?® Sinan Pasa’nin bu tevekkiil yorumu da ayn1 sekilde,
Mu’tezile’nin va’d ve vald konusundaki zorunluluk fikrine bir reddiye olarak
anlasilabilir.?®! Ona gore, havf ve recd, imanm iki kanadi oldugu gibi, tefviz ve
tevekkiil de kamil imanin alametleridir. Iman ve tevekkiil arasindaki bu irtibat1 hasil
eden husus ise sebeplerin dtesinde Miisebbibii’l-Esbab’1 gérmektir.?®? Sinan Pasa,
tevekkiilii, irade ve kader ile de irtibath bir sekilde anlatmakta; ihtiyar1 (iradeyi)
biitiiniiyle Allah’tan bilmek, ciiz’i ihtiyar1 ve celbi (kesbi) terk etmek olarak tarif
etmektedir. Ancak, bu terk, suret olarak degil, mana olarak bir terkten ibarettir. Daha
sonra, tevekkiilii, tevhid ile de irtibatlandirmakta ve tevhid-i sifat anlayisini ¢agristiran
ifadeler kullanmaktadir.?®® Esasen bu irtibat, Gazzali’nin ifadelerinde de
goriilmektedir. O da tevekkiili, hakiki iman ve tevhidin bir semeresi olarak gérmekte
ve bu manada, su sdze hakkiyla inanan bir insanin Allah’a hakkiyla tevekkiil edecegini
ifade etmektedir: “Allah 'tan baska Ilah yoktur, O nun ortagi yoktur, miilk O nundur,

hamd O ’nundur ve O’nun her seye giicii yeter.”?*

Sinan Pasa’nin degindigi diger kavramlar ise riza ve kanaattir. O, rizay: kader
ile irtibatlandirarak agiklamakta?®®; miicihede yolundaki en son ve en yiice menzil
olarak degerlendirrnektedir.286 Hakk’in rizasini isteyen kimsenin, Hak’tan razi olmasi
gerektigini ifade etmektedir.?®’ Aslinda bu anlayis, kulun Allah’mn takdirine, yani

kadere razi olmasi anlamina gelir. Boylece, rizaya kulun Hak’tan razi olmasi itibartyla

29 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 260.

280 Sinan Pasa, Maérifname, s. 94.

2l Mu’tezile'nin konu hakkindaki fikirleri, korku ve {imit dengesinin tamamen yok edildigi;
giinahkarlarin timitsiz kaldiklar1 ya da iyi isler yapanlarin korkusuz olduklar1 seklinde de
anlagilmamalidir. Diinya hayatindayken sapmaktan emin olmamak ve 1slah olmaktan imit kesmemek
yoniiyle onlarda da bir korku ve iimit halinden bahsedilebilir. (Bakiniz: Sa’duddin Taftazani, Serhu’l-
AKkaid, terciime ve izahat: Talha Hakan Alp, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, Subat 2017, s. 333-334)

282 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 237-238.

283 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 238.

284 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, ihyau Uliimi’d-Din, Daru’l-Minhac, Cidde, 2011, c. 8, s. 201.

285 Sinan Pasa, Tazarrunime, s. 141,

286 Hucviri de aym sekilde rizamin en son makam oldugunu ifade etmektedir. (Hucviri, Kesfii’l-
Mahcub, s. 290)

287 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 365.
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bir makam, Hakk’in kuldan razi olmasi itibariyla da bir hal olarak bakilabilir.
Hucviri’nin su so6zii, bu manay1 ifade etmektedir: “Miimkiin ve muhtemeldir ki,
bidayette kendi rizasini kendi rizasi ile géren, buna makam demistir. Nihayette kendi
rizasinin Hak ile oldugunu géren, buna hal demistir.”?% Sinan Pasa, bu anlayisin bir
devami olarak, Allah’in rizasinin kulun rizasindan 6nce oldugunu ve kulun rizasinin
Allah’in rizasma bagh oldugunu sdylemektedir.?®® Burada, Hucviri’nin meseleye
Allah’mn kiilli iradesi agisindan, Sinan Pasa’nin ise insanin ciliz’i iradesi agisindan
baktig1 goriilmektedir. Riza kavramiyla birlikte, Sinan Pasa, Sehl b. Abdullah’in bir
sOziine istinaden, tasavvuftaki yaygin kullaniminin disinda bir kanaatten bahseder ve
bu kanaatin rizadan da tstiin oldugunu belirtir. Bu itibarla, insanin riza mertebesinde
ithtiyar ve itiraz1 terk ettigini, kanaat mertebesinde ise Allah’tan baska her seyden yiiz
cevirdigini sOyler. Bu agidan rizay1 fena-i sifat, kanaati ise fena-i zat olarak

degerlendirdigi goriilmektedir.?*

Sinan Pasa ziihd ve fena kavramlarini da birbiriyle irtibatli olarak anlatir. Bu
irtibat, tasavvufun ziihd agirlikli olarak yasandigi donem ile fena kavraminin devami
olarak goriilen vahdet-i viictid anlayis1 arasindaki irtibati da gézler oniine sermektedir.
Nitekim onun anlayisinda hakiki ziihd, yalnizca diinyaya degil, ukbaya da zahid
olmaktir. Ziihd, yiice bir makamdir; ancak, bundan daha iistiin bir hal vardir ki; ziihde
de zahid olmaktir ve bu, fena halidir. Clinkii fena halinde insanin kendi ihtiyar1 yoktur
ve bu sebeple ziihdden s6z etmek imkansizdir.?®! Sinan Pasa, fena halinin Hakk’m
nurunu miisahede etmek i¢in gerekli oldugunu, su benzetmeyle aciklamaktadir:
Hakkin nuru giines; miimkiinlerin varlig1 ise golgedir. Giines parladigi zaman golge
yok olur ya da gblge fenaya ulasirsa giines gelmis demektir.?®? Bu anlayista, yine hal
ve makam arasindaki ayrim goze carpmaktadir. Nitekim fena, Hakk’in nurunun
dogmasi agisindan, yani Allah’in iradesi agisindan bakildiginda bir hal, insanin kendi
cliz’1 iradesini kullanarak fenay: talep etmesi acisindan bakildiginda ise bir makam

olarak degerlendirilebilir. Aslinda bu bakis agisini, biitiin hal veya makamlara tesmil

288 Hycviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 290.
289 Hycviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 284.
29 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 255.
291 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 235.
292 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 187.
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etmek miimkiindiir. Yine Sinan Pasa, “Fend bahrinde heldk olanlar ebedi bekd
bulurlar’?®® demekte ve Allah’a vuslatin, ancak benliginden fani olan kimseye nasip
olacagini sdylemektedir. Ote yandan o cezbe ile fenay1 benzer manalarda kullanmakta
ve cezbenin saradan farkini sonuglar itibariyla degerlendirmektedir. Nitekim ona
gore, cezbe ve fena hallerinin neticesinde, insan, arinip ahlakini giizellestirirken; sara

gibi fizyolojik ve psikolojik bir hastalik sonucu insanda bir agirlik olusur.?%

Sinan Pasa’min ziihd ve marifet kavramlarini da birlikte zikrettigi
goriilmektedir: “Ibddet-hdnelerini ziihd niiru ile miinevver kil ve taat evlerini ma rifet
nesimi ile muattar kil.”?® Bu acidan, ziihdiin tasavvufun ameli yoniinii, marifetin ise
ilmi yoniinii ifade ettigi sdylenebilir. Bu anlayisla, tasavvufta ilim-amel biitiinliigline
onem verilmistir. Sinan Pasa’ya gore de insan, ilim-amel biitinliigiine dikkat etmeli
ve zahir ilimleri 6grendikten sonra batm ilimlere yonelmelidir.?®® ilimden maksat,
amel ve itaat; amel ve itaatten maksat ise marifettir.” insan, ya ilme ya da ziihde sahip
olur; ancak, ikisini birden kendisinde bulundurmasi en giizel olandir. Gergek ziihd, dis
goriiniiste degil, kalpte ve niyettedir. Gergek ilim de lafizlarda kalmayip deliller ile
tahkike ulasmaktadir.?®® Hakiki zahid, kalbini diinyevi emellerden arindiran
kimsedir.?®® ilimsiz amel, temelsiz bina gibidir; amelsiz ilim ise heba olur gider.3®
Dervis, marifet sahibi oldukca ziihdii ve takvasi daha muhkem olmali ve seriatin
emirlerinde kusur etmemelidir. Sadece ziihdde kalmis ve marifete erisememis olanlar
ise tefekkiir yoluyla hikmeti yeteri kadar kavrayamamiglardir. Marifete ulagmis
olanlar, seriatin farzlarinm1 ve siinnetlerini eda etmeli, haramlarindan ka¢inmalidir.
Zahiri olmayanin batini da olmaz. Batimin marifetine erisen kimse, zahiri terk
edemez.®! Bununla beraber, marifet ziihtten iistiindiir.3%? Seyr u siilik neticesinde
sifide hasil olan bir ilim daha vardir Ki; bu yoniiyle ilim, marifetten stiindiir. Bu

sebeple, Allah’a ilim sifat1 izafe edilirken irfan sifati izafe edilmez. Ciinkii Allah’in

29 Sinan Pasa, Tazarruname, s. 493.

2% Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 35.

2% Sinan Pasa, Tazarruname, s. 233.

29 Sinan Pasa, Tazarrunime, S. 263.

297 Sinan Pasa, Maarifnime, s. 138.

2% Sinan Pasa, Maarifnime, s. 248-386.

29 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 134.
300 Sinan Pasa, Madrifnime, s. 346.

301 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliy4, s. 81-82.
302 Sinan Pasa, Maarifname, S. 66.
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ilmi degismez. Marifette ise bir degisim s6z konusudur. Bir sifi i¢in seyr u siilikun
basinda talep edilen sey marifettir. SGfinin manevi yolculugunda, Rabbine olan
marifeti hep degisir ve kemale dogru yol alir. Ancak, intihada temkine ulasir; burada

asil olan ve talep edilen sey ise ilimdir.>%

303 Sinan Pasa, Tezkiretii’l-Evliya, s. 226-227.
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SONUC

Fatih Sultan Mehmet devrinde yasamis Osmanli alimi Sinan Pasa’nin tasavvuf
anlayisi, kendisinden Onceki vahdet-i viicudu benimseyen mutasavvif miielliflerin
goriisleriyle mukayeseli bir sekilde sunuldugunda goriilmistiir ki; muellif, vahdet-i
viicid anlayisinin ilim, edebiyat ve siyaset sahalarinda tebariiz etmis bir varisidir.
Ancak o, vahdet-i viiciid anlayisi icerisinde ifade edilen hususlari, felsefi ve sistematik
bir dille anlatmak yerine, halkin diliyle yalnizca isaret etmek suretiyle anlatmayi tercih
etmistir. Bununla birlikte, felsefi ve kelami birikimi oldugu halde, tasavvufi
eserlerinde felsefi ve kelami konulara derinlemesine dalmaktan ¢ekinmis; bu hususlara
yalnizca isaret etmekle yetinmistir. Ancak bu igaretleri dahi gostermektedir ki; Sinan
Pasa, gengliginde yasamis oldugu felsefi siiphecilikten kurtulmus ve bu anlayis

i¢cerisindeki bircok meselenin tahkikini hasil etmistir.

Tasavvufi ve kesfl marifetin bir sonucu olan vahdet-i viiciid anlayis1 igerisinde
Hak, alem ve insan Mutlak Varlik’in taayyiiniin bulunmadigi ve bulundugu
mertebeleri olarak bir biitiin halinde anlasilmistir. Eserlerindeki anlayis ve
fikirlerinden yola ¢ikarak, Sinan Paga’nin anlayis ve fikir diinyasinda da bu biitiinliiglin
oldugu soylenebilir. Mutasavvifin, vahdet-i viicudun bu konulardaki bazi
problemlerine hi¢ deginmezken; deginmis oldugu problemleri Ehli Siinnet anlayisi
cergevesinde ¢oziimlemeye calistigi miisahede edilmistir. Nitekim onun su ifadesi,
seriatin sinirlaria olan riayetini gostermektedir: “Tarikat isteyene evvel seriat gerek
ve hakikat isteyene ondiin tarikat gerek.”®** Ehli Siinnet kelamcilarmin goriisleriyle
mukayese edilmek suretiyle Sinan Pasa’daki bu hususiyet gosterilmeye ¢alisilmistir.
Onun Hakk’1n varligint mutlak varlik olarak nitelerken hultliin reddine yonelik s6zler
sarf etmesi, varligin birliginden bahsederken sehadet alemi mertebesinde hiisiin ve
kubuh ayrimina dikkat ¢ekmesi, bu manadaki tevhidin teklif ile birlikte anlasilmasi
gerektigini soylemesi hep bu hususiyeti gostermektedir. Allah’in ezeli ilmi ile teklifin
telif edilmesi ve seyr u siilikun insanin mahiyetini degistirmediginin ifade edilmesi de

bu acgidan degerlendirilebilir.

304 Sinan Pasa, Tazarruname, S. 475.
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Vahdet-i viiciid anlayisinda ve Sinan Pasa’nin tasavvufi fikriyatinda, alem ve
insan mutlak bir yokluk olarak goriilmez. Bu itibarla, Hakk’in varligina izafeten alem
ve insana izafl bir yokluk, dolayisiyla izafi bir varlik verilmesi, alemin ve insanin
Hakk’a olan delaletini hakiki kilmistir. Nitekim alemin mertebeleri hakkindaki anlayis
da varlik ve yokluktaki bu izafiyetin bir tezahiiriidiir. Alemin ve insanin varligindaki
bu izafiyet, mertebe itibariyla olan imkan ve zaman-mekan itibariyla olan hudas ile
birlikte degerlendirilebilir. Ancak, bu anlayis igerisinde, imkan ve hudiis dairesinde,
kendisinden 6nceki -1a-taayyiin mertebesi harig- biitiin mertebeleri mahiyetinde cem
eden insanin ayr1 bir hususiyeti vardir. Insanin bu cem edicilik vasfi, goriildiigii iizere,
daha cok hakikat-i Muhammediye kavrami iizerinden anlatilmistir. Insanda bu
kusaticilig1 doguran hakikat ise kalp ve ruh gibi Rabbani latifeler olarak gdsterilmistir.
Bu hususiyetin diger bir yonii ise insanin biitiin 11ahi isimlerin mazhar1 olmasidir. Bu
mazhariyetin bir tezahiirii olarak insan, her an tasavvufl haller ve makamlar yoluyla

bir seyr u siiliiktedir.

Bu ¢alismada, diger vahdet-i viicid miellifleri gibi Sinan Pasa’nin da Hak,
alem ve insani bir biitiin olarak ele aldig1 goriilmiistiir. Sinan Pasa, Hakk’1n varligim
mutlak varlik olarak gdrmekle birlikte, Ilahi varligin miimkiinlere huldliinii
reddetmistir. Hakk’in gercek marifetine ancak tenzih ve tesbih arasinda
ulagilabilecegini savunmus, miimkiin varliklar1 Hakk’in mutlak varligi karsisindaki
izafi varliklar olarak kabul etmistir. Varligin birligine karsin coklugu aciklama
noktasinda da diger mutasavviflar gibi istidat ve mahiyet anlayisini savunmustur.
Alemi Hakk’m ezeli isim ve sifatlarmin mazhari olarak goérmiis, insan-1 kamilin
ahlakini 11ahi isimlerin tecellisiyle irtibatli bir sekilde anlatmistir. Isim ve sifatlar
hasebiyle Allah’a higbir kotiiliigiin izafe edilemeyecegini, sehadet aleminde goriilen
tiim kotiiliiklerin miimkiinlere iligsmesi itibariyla ortaya ¢iktigini sdylemistir. Varligin
birligi ve Allah’1n ezeli ilminin insanin miikellefiyetini diislirmedigini belirtmis ve bu

hususlar telif etme noktasinda ¢aba sarfetmistir.

Sinan Pasa’nin alem ile alakali fikirlerine bakildiginda, diger mutasavviflar
gibi onun da aleme Allah’1n varligina, birligine ve sifatlarina delil olan bir kitap olarak
baktig1 goriiliir. Ancak, onun Hak’tan gelen kesif nuruyla O’nu bilmeyi, istidlal

yoluyla bilmekten daha kamil bir marifet olarak gordiigii séylenebilir ki, ayn1 anlayista
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olan diger mutasavviflar da bu kanaati tasimaktadir. Hakk’a delalet noktasinda insanin
kendisinin delaleti hususiyle vurgulanmistir. Sinan Pasa’nin alem goriisiiniin bir
yoniinii de varlik mertebelerinin teskil ettigi goriilmiistiir. Nitekim o, eserlerinde
mertebeler arasi irtibata dikkat ¢cekmis ve bu mertebelere hakiki tesiri vermeyip hakiki
tesiri yalnizca Allah’tan bilmistir. Sinan Pasa’nin anlayisi ekseninde, vahdet-i viicid
anlayisinda, alemin hadis ve miimkiin olarak goriildiigli anlagilmistir. Riiya ve hayalin
bu anlayis igerisinde alemin imkéan ve hudisiine delalet eden kavramlar oldugu tezi
savunulmaya calisilmistir. Alemde gériilen bu imkan ve hudasiin salikin sahip olmasi

gereken tasavvufi ahlaka tesiri tizerinde durulmustur.

Insann bu anlayis icerisinde kevn-i cdmi olarak goriildiigi, miiellifin
goriislerinden yola ¢ikilmak suretiyle izah edilmeye calisilmistir. Sinan Pasa’nin
insandaki bu kusaticiligi, insanin cismani ve rihani mahiyetinin yaninda, asil ibadeti
olan namaz iizerinden de anlattigi goriilmektedir. Bu anlayis igerisinde, insana
atfedilen bu kusaticiligin temel etkeni olarak onun tiim [1ahi isimlere mazhariyetinin
gosterildigi de belirtilmelidir. Ve anlasilmistir ki; bu camiiyyetin en kemal mertebede
tebarliz ettigi insan, Hazreti Muhammed (sav) ve en kusatici hakikat de hakikat-i
Muhammediyye olarak goriilmektedir. Insanin mahiyetindeki bu kusaticiligin zarfi ise
insani latifeler olarak goriilebilir. Bu latifelerden Sinan Paga’nin {izerinde durduklari
nefis, akil, kalp ve ruhtur. Gortildiigi gibi, o nefsi iyiye de kotiiye de elverisli olan bir
latife olarak gérmektedir. Zaten onun da ifade ettigi, tasavvuf ilminde ifade edilen
nefsin mertebeleri anlayisi, bu hususiyeti ifade etmektedir. Bu anlayis igerisinde akil,
hakikate kismen ulagtiran bir latife olarak goriilmekle beraber, bu latifenin gercek
marifete ulasma noktasinda eksik kaldigir beyan edilmistir ki; Sinan Pasa da ayni
kanaati benimsemektedir. Aklin 6tesinde ise riyazet ve halvet yoluyla miikasefe ve
miisahedeye nail olabilen kalp ve ruh, bilgi kaynag olarak kabul edilir. Insan,
mabhiyetindeki bu kusaticilig1 inkisaf ettirip kemale ulasma noktasinda, siirekli bir seyr
u siilik halindedir. Vahdet-i viicid anlayisinda, bu yolculuk, insanin sahip oldugu
istidadin kemaline ulasma yolculugu olarak goriilmiistiir. Bu istidadi belirleyen ise

insanda tecelli eden [l1ahi isimlerdir.
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