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Muhafazakar Kiiltirel Hegemonya’nin tesekkiil ve tevessiil asamalarin1 mukayese ederek

Tirkiye’deki hegemonya miicadelesinin bir resmini ¢gekmeye ¢alismaktadir.
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ABSTRACT

THE CULTURAL HEGEMONY STRUGGLE IN TURKISH
POLITICS: COMPARATIVE ANALYSIS OF THE SINGLE-PARTY
AND AK PARTY PERIODS

The concept ‘cultural hegemony’ conceptualized by the famous Italian political
scientist Antonio Gramsci has become quite a trending topic in the global academic
circles as well as in Turkey. However, existing studies in the general literature is not able
to fulfil the gaps in this field. From this viewpoint, this thesis fills an important gap in the
literature related to ‘cultural hegemony’ in Turkey. In this context, this research critically
analyses “single-party era” between 1923 and 1950 and in the era of conservative AK
Party between 2000 and 2018 based on the Gramsci’s “cultural hegemony” concept. The
thesis firstly carry on a detailed discussion about the two concepts ‘culture’ and
‘hegemony’, and then explores how these two concepts are positioned in the political
debates in Turkey. Then it focuses on the policies that affected cultural life in the country.
For this the thesis comparatively examines the policies implemented in the single-party
era between 1923-1950 and in the AK Party era between 2000-2018. Therefore it tries to



uncover the struggle of hegemony in Turkey by comparing the cores of two different
ideologies, namely Kemalist Cultural Hegemony and Conservative Cultural Hegemony

by analyzing their configuration and establishment process on the Turkey.
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1. GIRIS

Bu béliimde tezin sorunu, amaci, 6nemi, kapsami, sinirlari, arastirma sorulari ve

varsayimlari, yontem ve igerik plan1 hakkinda genel bilgi sunulmaktadir.
Sorun, Amag ve Onem

Hegemonya konusu 2000 sonras1 Tiirkiye’nin en 6nemli tartisma bagliklarindan
biri olarak dikkat cekmektedir. imparatorluklardan ulus devlete gegis siirecine, 1923
yilinda kurulan modern Tiirkiye Cumhuriyeti ile dahil olan Tiirkiye, yeni devlet sistemi
ve yonetim modeliyle hegemonya tartismasinin toplum hayatinda sikca giindeme geldigi
tilkelerden biri olmugtur. Cumhuriyetin ilanina paralel olarak Mustafa Kemal Atatiirk
onderliginde Cumhuriyet’in kurucu ve yonetici elitleri eliyle hayata gegirilen Kemalist
devrimler, ferdi ve i¢timai hayat: derinden etkilemistir. Insanlarin nasil
konusacaklarindan ne dinleyeceklerine; nasil giyineceklerinden, ne okuyacaklarina; nasil
ibadet edeceklerinden, nasil diisiinmeleri gerektigine kadar Kemalist devrimler bireyi ve
toplumu yeniden sekillendirme hamlesi olarak degerlendirilebilir. Devrimlerin hayata
gecirilmesi slirecinde devlet aygitinin her tiirlii imkanindan faydalanilmistir. Gramsci’nin
tahakkiim olarak kavramsallastirdigi metot ile devrimlerin kisa siirede i¢sellestirilmesi
saglanmaya calisilmis, siirece devlet aygitinin yani sira entelektiieller (elitler) de onciiliik

etmislerdir.

1923-1950 yillar1 Tirkiye’de Tek Parti iktidar1 eliyle, modern Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin ideolojisi olarak belirlenen Kemalizm’in hegemonyasin tesekkiil ve
tevsi yillar1 olarak o6zetlenebilir. Yasanan siirecte toplumun topyekin bir degisim ve
dontisim gecirdigi soylenemese de Kemalist devrimler devlet aygitinda ve toplumun
azimsanmayacak bir kesiminde karsilik bulmus ve Kemalist ideolojinin teminat1 olarak
bir kiiltiirel hegemonik alan meydana getirmistir. Her ne kadar 1950 sonrasi Tiirkiye’de
demokratik secimler gerceklestirilse de devlet, blirokrasi, asker ve yarginin Kemalist
hegemonyanin tamamen kontrolii altinda olmasi, darbelerle demokratik siirecleri
kesintiye ugratmistir. 2002 yilina kadar devlet, yargi, biirokrasi, askeriye, medya,
yayincilik, sanat, edebiyat, sinema vb. bir¢ok alanda Kemalist hegemonya giiciinii

maksimize etmistir. 2002 yilinda iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti)



2002-2009 yillar1 arasinda izlemis oldugu politikalarla iktidarini muhafaza etmeyi
basarmistir. 2009 sonrasi stiregte AK Parti’nin attig1 adimlar muhafazakar hegemonyanin
Tiurkiye’deki ilk tebariizi olarak degerlendirilebilir. Kemalist hegemonyanin
sekillendirdigi kamusal alanda, kendisine yer bulamayan aktorler, 2009 sonras: siiregte
goriiniirliikk kazanmis, bu donemde, Kemalist hegemonya ile heniiz tesekkiil asamasinda

olan muhafazakar hegemonya karsi karsiya gelmistir.

Calismanin amaci, 1923-1950 ve 2002-2018 yillar1 arasinda mevcut iktidarlar
tarafindan ortaya konulan somut politikalar1 ve tartismalarin hegemonik boyutunu tespit
etmektir. Caligmanin 6nemi Kemalist ve muhafazakar hegemonyanin kurulus asamalarini
ve miicadele alanlarini tarihsel bir okumayla sosyo-siyasi perspektiften ve somut 6rnekler
tizerinden mukayeseli olarak ele aliyor olmasidir. Ulusal literatiirde kiiltiirel hegemonya
boyutuyla boyle bir mukayeseli calismanin yapilmamis olmasi da ¢alismanin literatiire

sunacagi katki agisindan ayrica 6nem arz etmektedir.
Kapsam ve Simirliliklar

Calisma, Tiirkiye’de hegemonya tartigmalarinin icerik ve kapsamini inceleyen,
literatiir taramasi temelli hazirlanmis nitel bir aragtirmadir. Calisma, Kiiltiir ve hegemonya
kavramlariyla ilgili detayli bilgiler icermekte ve her iki kavramin Tiirkiye’deki politik
tartismalarda nasil ve ne sekilde konumlandirildigiyla ilgili bilgi sunmaktadir. Calisma
kiiltiir kavraminin farkli kavramlarla olan iligkisinin gergevesi ve tiirii konusunda 6gretici
olmakla birlikte 6zellikle kiiltiir politikalarinin siyasal ve sosyal alandaki roliine dikkat
cekmektedir. Caligmanin kavramsal perspektifi kisminda kiltiir ile ilgili ulusal ve
uluslararast literatiir taranmigtir. Kiiltiir ile ilgili ulusal literatiir son derece genistir fakat
tahakkiim, hegemonya, tarihsel blok mefhumlar1 konusunda ulusal literatiiriin yetersizligi
sebebiyle uluslararasi literatiire agirlik verilmistir. Hegemonya kavraminin mucidi olarak
kabul edilen Gramsci’nin hegemonya kavramini nasil ve ne sekilde ele aldig1 konusunda
bilgiler sunan ¢alisma ayrica Gramsci’nin entelektiiel, tahakkiim ve tarihsel blok seklinde
literatiire dahil ettigi kiiltiir ve hegemonya ile dogrudan iligkili iki farkli kavramin da
tizerinde durmaktadir. Calismada hegemonya kavrami sadece Gramsciyen perspektifte
ele alinmamis, methumun farkli tanimlar1 ve baska kavramlarla olan iligkisine de

odaklanilmistir.



Kavramsal perspektifte kiiltiir, hegemonya, kiiltiir politikasi konseptleri detayli
sekilde ortaya konulduktan sonra kiiltiir merkezli hegemonik tartismalara odaklanilmistir.
Bu kapsamda ilk olarak modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus asamasi olan Tek Parti
donemi detayli sekilde incelenmistir. Kiiltiir devrimleri olarak adlandirilan Kemalist
devrimlerin mensei, kapsami ve igerigine odaklanilmistir. Cumhuriyetin kurucu ve
yonetici kadrolarinin askin ideali olarak ifade edilen Batililasma, modernlesme yahut
muasir medeniyetler seviyesine erisme hayalinin, kiiltiir devrimlerini nasil sekillendirdigi
konusunda detayli bilgi sunulmaktadir. Bu minvalde devrimlerin referans noktasi olan

Batililagmanin devrimlerin ortaya ¢ikisindaki etkisi de incelenmektedir.

Calisma, Kemalist devrimlerin kiiltiirel alana yaptigi etkiyi ortaya koymaktadir.
Bu kapsamda modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kiiltiir politikalarin1 sekillendiren ana
dinamik olarak ulus devlet konseptine odaklanilmakta ve ulus devlet dinamiklerinin
kiiltiir tanimini nasil sekillendirdigi noktas1 arastirilmaktadir. Buradan hareketle Mustafa
Kemal Atatiirk’lin kiiltlir politikalarinin ana ekseni tartisilarak, Tek Parti donemindeki

kialtir kurumlar: incelenmektedir.

Calisma, Kemalist devrimler igerisinde 6zellikle sosyal alan1 dogrudan etkileyen
Harf devrimi, Tiirk Tarih Tezi, Halkevleri, Sanat ve Iskan politikalar1 konulariyla ilgili
detayli bilgi sunmaktadir. Calisma, s6z konusu devrimlerin dénemin kiiltiirel hayati
tizerinde nasil bir tahakkiim kurdugu ve bu tahakkiimiin hangi araglarla zaman igerisinde
hegemonik genislemeye doniistiigii noktasinda detaylanmaktadir. Bu noktada Kemalist

devrimlerin Islam ile kars: karsiya geldigi alanlara odaklanilmaktadir.

Calisma, Mustafa Kemal Atatiirk’iin vefatinin ardindan Milli Sef olarak nam
salan Ismet Indnii donemi kiiltiir politikalar1 ve bu politikalarin Kemalist devrimlerin
devamliligindaki rolii konusunda da bilgi sunmaktadir. Ayrica Mustafa Kemal Atatiirk ve

Ismet Inonii’niin kiiltiir politikalar1 konusundaki farkliligma da dikkat ¢ekilmektedir.

Calismanin en 6nemli 6zelliklerinden biri Tek Parti donemi (1923-50) ile AK
Parti donemini (2002-2018) Tiirkiye’deki hegemonik tartigsmalar 6zelinde karsilagtirmali
olarak ele almasidir. 1950-2000 arasi, Tiirkiye’de siyaset kurumunun dogrudan halk

iradesi tarafindan isleyemedigi, darbelerle siirekli olarak kesintiye ugratildigi bir donemi



kapsamaktadir. Bu donem; demokratik se¢imle is basina gelen iktidarlarin hegemonik bir
genisleme gosterecek kadar uzun siire iktidarda kalamadigi, askeri hegemonyanin son
derece kat1 sekilde siyaset kurumu iizerinde tahakkiim kurdugu gercegi goz Oniine
alinarak galismaya dahil edilmemistir. Bu sebeple ¢alisma Tek Parti iktidart doneminin
incelenmesinin ardindan 2000 sonrast doneme gecerek, karsilastirmali olarak devam
etmektedir. 2000 sonrasi1 donem de, tezin kaleme alindig1 zaman dilimi dikkate alinarak

2018 yil1 ile sonlandirilmistir.

Calisma, 2000 sonras1 doneme odaklanmadan once AK Parti iktidarna giden
stiregteki temel hegemonik tartismalardan biri olarak kliselesen 28 Subat konusunda da
bilgi sunmaktadir. Bu alana temas edilmesinin temel sebebi AK Parti’nin muhafazakar-
demokrat bir siyasi parti olarak iktidara geldigi donemin hegemonik kosullarini

anlayabilmektir.

Calismanin ana eksenini olusturan 2000 sonrasi donemde, AK Parti’nin ilk
donemi olarak adlandirilan 2002-2009 aras1 hegemonik tartigmalara yer verilmektedir.
Bu kapsamda 6zellikle AK Parti’nin siyasi alanda atmis oldugu adimlar ve bu adimlara
kars1 yiikselen hegemonik tepkilere odaklanilmaktadir. 2009 sonrast AK Parti’nin
‘Demokratiklesme Paketi’ adiyla hayata gegirdigi, Ozgirliikler paketi olarak da
adlandirilan siyasi ve sosyal adimlar karsisinda hegemonyasini genisletmeye calistigi
alanlar degerlendirilmektedir. S6z konusu siiregte AK Parti’nin  hegemonyasini
genigletme c¢alismalarina karsi, muhaliflerin ortaya koydugu elestirel araglarin neler
oldugu ve bu araglarin nasil kullanildig1 konusunda detayl1 bilgi sunulmaktadir. Ayrica
AK Parti’nin, Tek Parti donemi kiiltiir devrimleriyle baglayan siirecte tebariiz eden
hegemonyanin yayildig1 medya, tarih, yayincilik ve fuarcilik alanlarindaki hegemonyay1

nasil ve ne sekilde gerilettigi konusuna da odaklanilmaktadir.

Calisma kapsaminda son olarak AK Parti’nin siyasi alanda attig1 adimlarla
kurmaya ve genisletmeye calistigt hegemonyasinin yani sira muhafazakar kiltiirel
hegemonyanin tesisi konusunda da attig1 adimlar; donemin kiiltiir politikalar1 iizerinden

ortaya konulmaya c¢alisilmaktadir.

Arastirma Sorulart ve Varsayimlar



Arastirma kapsaminda yanit aranacak sorular su sekilde siralanabilir;

e Kiiltiir kavraminin kapsami ve sinirlari nedir?

e Kiiltiirtin iligkili oldugu farkli konseptler nelerdir?

e Kiiltiir ve politika arasindaki iliski nasil tanimlanmaktadir?

e Kiiltlir hegemonik bir kavram midir?

e Gramsci kiiltiir kavramini nasil okumaktadir?

e Kiiltiir ve hegemonya arasindaki iligki nasildir?

e Gramsci’nin ‘entelektiie]’, ‘tahakkiim’ wve ‘tarihsel blok’ olarak
adlandirdig1 kavramsallastirmalarla kiiltiiriin iligkisi nedir?

e Kiiltiirel hegemonya nedir?

e 1923 wyilinda kurulan modern Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde Kkiiltiirel
hegemonya nasil ortaya ¢ikmigtir?

e Mustafa Kemal Atatiirk’tin hayata ge¢irdigi Kemalist devrimlerin
referans noktasi nedir?

e Kiiltlir devrimleri olarak da adlandirilan Kemalist devrimlerin ana
dinamigi nedir?

e Tek Parti donemi kiiltiir kurumlar1 nelerdir?

e Kemalist kiiltlir devrimlerinden hangileri kiiltiirel hegemonyanin
tesekkiiliine Onciiliik etmistir?

e Kiiltiir devrimi olarak adlandirilan Kemalist devrimler ile IslAm arasinda
nasil bir iligki kurulmustur?

e Kemalist devrimlerin ¢iktilar1 Tiirkiye’deki Islami yasantiyr etkilemis
midir?

e Kemalist devrimlerin toplumda karsilik bulmasi i¢in hangi yontemler
izlenmis, hangi araglar devreye sokulmustur?

e Ismet Inonii doneminde Kemalist devrimler hangi kiiltiir politikalari
aracilifiyla yasatilmaya ¢aligiimigtir?

e 2000 oncesi donemde Tiirkiye’deki kiiltlirel hegemonya tartismalarinin

ana ekseni nedir?



e 2002 yilinda iktidara gelen Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AK Parti) ilk
donemi olarak da adlandirilan 2002-2009 yillar1 arasinda yasanan
hegemonik tartismalar nelerdir?

e 2009 sonrast AK Parti’nin 6zellikle ‘Demokratiklesme Paketi’ olarak
kamuoyuna sundugu ozgiirliikkler paketi olarak da adlandirilan siyasi
hamleleri hangi hegemonik tartismalarin baglamasina sebep olmustur?

e AK Parti, 2009 sonrasi donemde kendi hegemonyasinit hangi alanlar
iizerinden insa etmeye baslamistir?

e AK Parti’nin hegemonik genislemesi karsisinda muhalefet hangi araglart
kullanmigtir?

e AK Parti, Kemalist hegemonyaya galebe ¢alabilmis midir?

e AK Parti kiiltiire] hegemonya alanin1 hangi kiiltiir politikalarini izleyerek
genisletmeye caligmistir?

e AK Parti kiiltiir politikalarina yapilan temel elestiriler nelerdir?
Yontem ve Icerik Plani

Bu tezde, Tek Parti donemi (1923-50) ve AK Parti donemindeki (2002-2018)
hegemonya tartismalar1 incelenmektedir. Konuyla ilgili olarak hem yabanci hem de yerel
kaynaklardan faydalanilarak teorik ve kavramsal anlamda ayrmtili agiklamalar
yapilmaktadir. Tez bes boliimden olusmaktadir. Tezin ilk boliimii olan giriste, tezin
konusu, amaci, 6nemi, kapsami, aragtirmanin sorulari, yontem ve igerik plani hakkinda

bilgi verilmektedir.

Ikinci boliimde kiiltir kavrami incelenmektedir. Genel anlamda kiiltiir
kavraminin etimolojisi hakkinda bilgi verildikten sonra kavramin kronolojik kullanimina
odaklanilmaktadir. Kiiltiir kavramimin o&zellikleri, 6geleri ve iligkili oldugu temel
konseptler tizerinde durulmaktadir. Tezin ana tartismasi olan Kkiiltiirel hegemonya

kavrami da bu béliimde Gramsciyen perspektifte ele alinmaktadir.

Ucgiincii boliimde kiiltiirel hegemonyann modern Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki

tesekkiilii arastirilmaktadir. Bu kapsamda Tek Parti doneminde kiiltlir devrimleri olarak



hayata gecirilen Kemalist devrimlerin icerigine odaklanilmakta ve devrimlerin nasil ve

hangi araglar kullanilarak hegemonik bir siirece doniistiirildiigii incelenmektedir.

Dordiincii boliimde oncelikle 2000 6ncesi Tiirkiye’deki hegemonik tartismalarin
ana ekseni lizerinde durulmakta ve ardindan 2002 sonrasi iktidara gelen AK Parti’nin
siyasi ve sosyal alanda atmis oldugu adimlar gergevesinde Tiirkiye’deki hegemonik

tartismalar incelenmektedir.

Besince boliim ¢alismanin sonu¢ kismini ihtiva etmektedir.



2. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu béliimde kiiltiir methumunun literatiirdeki tanimi, kapsami, 6zellikleri ve
Ogelerine iligskin bilgi verilmektedir. Kiiltiir kavraminin tarihgesi kavramla ilgili tanimlar
tizerinden ortaya konulmaktadir. Kiiltiir kavramimin etimolojisi ve ontolojisi geregi
dogrudan ve dolayli olarak etkilesim i¢inde oldugu uygarlik, medeniyet, sosyal yap,
deger ve politika konulartyla iliskisi aktarilmaktadir. Kiiltiir ve hegemonya iligkisi
Gramsciyen perspektifte degerlendirilmektedir. Bu baglamda Gramsci’nin hegemonya,
tahakkiim ve tarihsel blok kavramlarini ele alisina odaklanilmakta ve ¢ok yonlii kiiltiir-

hegemonya iligkisinin toplumsal ve siyasal yapiya olan etkisine incelenmektedir.
2.1 Kiiltiir Kavram ve Kapsami

Iki yiiziin {izerinde farkli tanimi olan kiiltiir, ulus devletin tarih sahnesine
cikmasiyla birlikte en ¢ok konusulan ve tartisilan kavramlardan biri haline gelmistir.
Polimat bir kavram olan kiiltiiriin Aristotal (tek ciimlelik) bir tanim1 yapilamamaktadir.
Antropolojiden, siyaset bilimine, sosyolojiden botanige, sosyal ve beserl bilimlerin
bir¢ogu ile iliskili olan kiiltiir kavram1 ¢ok genis ve kapsamli bir anlam alanina sahiptir.
Beser ve cemiyet ile baglantili olan kiiltiir duragan degil, gelisen ve degisen bir
kavramdir. Canli bir yapiya haiz olan kiiltiir kavramini standart, tek diize bir tanima

sikigtirmak olanaksizdir.

Mevcut tanimlar, kavram ile ilgili farkli niteliklerin sayilmasindan oteye
gidememistir. Niteliksel agiklamalar kapsaminda kiiltlir; beserin iirettigi ve beser
tarafindan Ogrenilip, Ogretilebilen, degisen ve degistirilebilen farkli anlam alanlari
seklinde tanimlanabilir (Aydin, 2013, s. 258-265). Kiiltiir tipki demokrasi kavrami gibi
esnek bir tanim alanina sahiptir ve tanimlanmaktan maada Orneklerle agiklanan bir
kavramdir (Turan, 2017, s. 16). Ogiin (2010, s. 1) ifadesiyle modernligin bir iiriinii ve
sosyal diisiiniislin en gerilimli kavramlarindan biri olan kiiltiir iizerine ¢alisan birgok
entelektiiel methumu kendi ugras alanlar1 ve degerleri agisindan tanimlama yoluna

gitmistir.

Kiiltiiriin zengin anlam alanina sahip olmasi, ayni zamanda kavrami

miiphemlestirmistir. Miiphemligin bertarafi i¢in kavramin etimolojisine egilmek gerekir.
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Meri¢ (2018a, s. 87) kelimenin vataninin Fransa oldugunu ve Fransizcada ii¢ farkl
anlama geldigini aktarmistir: (i) beden ve zihin melekelerinin gelistirilmesi, (ii) okuma
vesilesiyle zevk edip tenkit ve muhakeme kabiliyeti kazanmis insana ait bir 6zellik, (iii)

medeniyet.

Marcus Tullius Cicero’nun kiiltiir kavramini antik¢agdan itibaren beseriyetle
ilintili olarak ruhun terbiye edilmesi, islenmesi anlaminda kullandigini aktaran Kuguradi
(1988, s. 40) kiiltiirii “kisilere insan olarak olanaklarimi geligtirmeyi (bu olanaklarin
islenmesini, kultive edilmesini) saglayan etkinliklerin tiimii; sanat, felsefe yapma ve bu
vapilandan yararlanma” seklinde tanimlamistir. Dolayisiyla Romali devlet adami
Cicero’nun kiiltlirin anlam alanini maddeden beseriyete intikal ettirdigi soylenebilir.
Topragt ekip islemek ve verimli hale getirmek anlaminda kullanilan kiiltiir, insam
islemek, bilgilendirmek, ruhunu gelistirecek sekilde donatmak anlaminda

manalandirmistir.

17. yiizyilla birlikte Kartar1 (2006, s. 14) kiiltiir kavraminin “insanin, doganin
verdiklerinin yaninda kendi arzusu ve birikimleri ile ortaya koyduklarinin tiimiine verilen
ad” seklinde kullanilmaya baslandigini ifade etmistir. 17. yiizyilin sonlarinda kiiltiir,
Almanca ve Ingilizcede belli bir insan toplulugunun “biitiin bir yasam bicimi” anlamina
gelen “tin” genellemesinin karsilig1 olarak kullamlmustir.! Nitekim Alman filozofu
Herder (1744-1803) kiiltiir kavraminin tanimin1 uygarligin tekil anlamimdan kurtarmis,
rasyonel bir ayrim yaparak kiiltirler manasinda kullanmistir. Herder’in bu kullanimi
sonrasi kiiltlir “cogulcu, biitiinciil ve ayri bir yasam bigcimini ifade etme ézelligini” devam
ettirmistir (Williams, 1993, s. 8-9). Ozkul’un (2008, s. 19) aktardigina gére 17. yiizyil
hukuk diistintirlerinden Samuel von Pufendorf, “dogaya karsit olan ve belli bir toplumsal

’

baglam iginde ortaya ¢ikan tiim insanlarin eserleri” anlaminda kiiltiir kavraminin

anlamini ¢esitlendirmistir.

18. yiizyildan once evvela “dogal biiyiimenin yonlendirilmesi”, daha sonra da

“insanin yetistirilme siireci” anlamlarini tastyan kiltir (Williams, 2017, s. 27-28) 18.

L Turan (2017: 15) 20. Yiizyilda ‘kiiltiir’ alaninda yapilan ¢alismalarin Dogu Islam iilkelerine yansidigini ve fralilar’in
kiltir methumunu “bilim, edeb, hiiner, yetenek” anlamlarini ihtiva eden ferheng kelimesi ile karsiladiklarini
belirtmistir.



yiizy1l sonlarina dogru Ingilizce ve Fransizcada “barbarlik ve ilkellikten kalkip incelmeye,
yontulmaya, diizene-ileriye dogru olan, insan kalkinmasi” anlaminda kullanilmistir
(Alemdar ve Erdogan, 1994, s. 167). 19. Yiizyildaki kullaniminda ise kelime insanin
tekamiiliine igaret eder; “aklin/zihnin genel durumu” manasina gelir. Bunun yani sira
“cemiyet hayatindaki diisiinsel gelismenin genel durumunu da ifade eder” ve “sanatlarin

’

genel govdesi” anlaminda kullanilir. 19. yiizyilin ikinci yarisinda “maddi, manevi,
diistinsel yanlariyla, biitiinliiklii bir yasam tarzi"nin adidir. Kiltiirtin gegirdigi gelisim
stireci carpicidir ¢iinkii toplumsal, ekonomik ve siyasi alandaki degismelere yonelik

onemli ve siiregelen bir dizi tepkinin triintidir (Williams, 2017, s. 27-28).

“Sosyal kalitimin tiimii” olarak da ifade edilen kiiltiir, insan hayatina kilavuzluk
eden ve toplumu sekillendiren temel yapi taslarindan biridir. Zaman i¢inde toplumda
iiretilen ve paylasilan bilgileri, inan¢ ve diisiince sistemlerini, zanaati, sanati, ahlaki,
hukuku, toreleri, gelenekleri, toplumca belirlenen davranis sekillerini ve kiginin toplumun
bir liyesi olarak edindigi aliskanliklari igeren kompleks bir biitiindiir Bu aktarim
sayesinde kusaklar arasinda biitiinlesmis davranis oriintiileri meydana gelir. Bu sebeple
insanlar i¢inde yasadiklar1 kiiltiirtin ve tarihin irilinleridir (Newman, 2013, s. 48-49;

Tylor, 1920, s. 1; Wells, 1984, s. 43-44; Hiller’den aktaran Kantarcioglu, 1990, s. 3).

Sosyal-psikolog Abraham Moles’a (1983, s. 17) gore kiiltiir “insanin kismen

egitim yoluyla, kismen de i¢inde bulundugu sosyal ¢evreden” kaynaklanir.

Tiirk Dil Kurumu’nun (TDK) Biiyiik Tiirkce Sozliikk’iinde ise kiiltiir kavrami
yirmi ti¢ farkli anlami ihtiva edecek sekilde, “Tarihsel, toplumsal gelisme siireci iginde
yvaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile bunlar: yaratmada, sonraki nesillere
iletmede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal cevresine egemenliginin ol¢iisiinii
gosteren araglarin biitiinii, hars, ekin” olarak tanimlamistir. TDK’nin kiiltiir tanimini su
sekildedir: “Muhakeme, zevk ve elestirme yeteneklerinin ogrenim ve yasantilar yoluyla
gelistirilmis olan bi¢cimi.” Ayrica TDK’ya gore kiiltir “bireyin kazandigi bilgi” ve
“tarim” anlamlarina da gelmektedir. Diger tanima gore de kiiltiir “bir topluma veya halk
topluluguna ozgii diisiince ve sanat eserlerinin biitiinii”diir. TDK kiiltiir kavraminm
biyoloji, budunbilimi, egitim, felsefe, halkbilimi ve zooloji alanlarina gore de

tanimlamistir (TDK, t.y.).
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Kiiltiiriin tanimi1 disiplinlere gore farklilastigi gibi tekil ve ¢ogul, kiiltiir ve
kiiltiirler olarak da farklilasmaktadir. Kuguradi (1988, s. 40-42) tekil ve dar anlamda
kiltlirii “kisilere insan olarak olanaklarini gelistirmeyi saglayan etkinliklerin tiimii sanat,
felsefe yapma ve bu yapilandan yararlanma” olarak tanimlarken; genis anlamda ise
“grupsal kimlik ve kolektif kisilik” olarak ifade etmistir. Glinlimiiz diinyasinda genis
anlamiyla daha ¢ok tebariiz eden kiiltlir kavramina bu anlami1 kazandiran Alman filozofu
Johann Gottfried von Herder’dir. Ozkul’un (2008, s. 19) aktardigina gore Herder, kiiltiirii
“biitiin tekil anlamlarindan kurtarip, bilingli bir ayrimla, kiiltiirleri kastetmek iizere”
kullanmis, bu kapsamda kiiltiir ile bir ulusun ya da toplulugun ortak yasam tarzini ifade

etmistir.

Dil ve kiiltiirti, insan1 diger canlilardan ayiran en temel 6zellik olarak ifade eden
Korkusuz (2013, s. 7) kiiltiirti; “insanin varolusunu hayatin i¢indeki her tiirlii tiretim
faaliyeti ile zenginlesip giiclendirirken insani degerlerle i¢ ice bireysel ve toplumsal
kurumlar olusturarak anlamlandirma ve temellendirme gereksinimini karsilama
stirecinde bir hayat tarzi ve tutum gelistirmek” olarak tanimlar. Sener de (2013, s. 133-
136) kiiltiirin bir toplulugun arka planin1 meydana getiren degeler biitiinii oldugunu
belirtir ve kiiltiiriin insan {izerinde yogunlastigini vurgular. Kiiltiiriin hedefi miitkemmel
bir insan ve toplum hazirlamaktir. Kiiltiir bir yasam tarzidir. Kiiltiir, sadece dis diinyada
karsiligi olan somut bir varlik degildir; varligi ortaya ¢ikmadan Once, insan zihni
tarafindan, soyut olarak iiretilmistir. Kiiltiir, bir kavrayis tarzidir. Bu nedenle kiiltiir,
insanlarin kavrayis bigimine gore degisir ve bir toplumun degisme potansiyelini i¢inde
tastyan biitiin bir hayat alanidir. Dolayisiyla, hayatin bilingli olarak gerceklestirilen her
yonii kiiltiire aittir (Ozkul, 2008, s. 22-23). Dénmezer de (1984, s. 116) kiiltiirii “insanin
yarattigr hayat tarzi” seklinde tanimlar. Bu kapsamda kiiltlir “insan tarafindan iiretilen,

ogrenilip aktarilabilen, degisen ve degistiren, ideali isaretleyen anlam haritalart”

seklinde tanimlanabilir (Aydin, 2013, s. 258-260).

Kiiltlir “toplum, insanoglu, egitim siireci ve kiiltiirel muhteva gibi degiskenlerin
ve bunlar arasindaki karmagsik iligkilerin bir iglevi” ve “bir toplumun ya da biitiin
toplumlarin birikimli uygarligi, belli bir toplumun kendisi, bir dizi soysal siire¢lerin

bileskesi ve bir insan ve toplum kurami” seklinde tanimlanabilir (Gliveng, 1970, s. 13;

11



Giiveng, 2016, s. 121). Giiveng’e gore bu kuram, insan tiirii ve canli listii varlik alani ile
etkilesim ve degisim siirecini aciklar (Giiveng, 2018, s. 56-57). Kiiltiirlin biitiinliik
kavramina baglandigi, somut bir eyleme ve olguya degil; soyut kavramsal bir yap1 ve
iligkiler alanina isaret ettigi belirtilmistir. Kiiltiir “dogrudan dogruya insanoglunun yasam
sorunlari, gelecege doniik amaglari, yazgisi, topluma ve diinyaya biraktiklar: ile
baglantili” bir kavramdir ve en genis anlamiyla “soyut kavramlari anlayabilme ve
kullanabilme bi¢imi”dir (Cegen, 1996, s. 320-325). Giiveng kiiltiiriin somut yanina da
vurgu yapar ve ‘insan’t merkeze alarak kavrami tanimlar. Ona gore insan kiiltiiriin “hem
varaticist hem yaratisidir” ve “kiiltiir, 6grenilen, dilde saklanip korunan, egitimle yeni
kusaklara aktarilip asilanan bir muhtevadwr.” (Giiveng, 2018, s. 54). Kiiltiir somut ve
soyut yaniyla “Toplumu olusturan kisileri, onlari bir arada tutan, birbirine baglayan dil
ve haberlesme siireclerini, sanatlarini, inanglarini, térelerini, hukuk ve ydnetim

kurumlarini, tiretim ve tiiketim diizenlerini ig¢ine alir.” (Giiveng, 2018, s. 15).
Uygur (1996, s. 17) da kiiltiir i¢in insan1 merkeze alan bir tanimlama yapmustir:

“Insamin nasil diisiindiigii, duydugu, yaptigi, istedigi; insamin kendisine
nasil baktigi, 6ziinii nasil gordiigii; degerlerini, iilkiilerini, isteklerini nasil
diizenledigi, biitiin bunlar hep kiiltiiriin égeleridir. Insanin ne tiir bir yasama
bicemi, ne tiir bir var olma programi, ne tiir bir eylem kalibt benimsedigi
kiiltiirdiir hep. Teknik, ekonomi, hukuk, estetik, bilim, devlet, yontem -insanin
meydana getirdigi her sey kiiltiire girer. Orgiitler, dernekler, kurumlar, okullar,
tiim kendilerine iligkin seylerle birlikte kiiltiirden sayilirlar. Insanlar arasindaki
her cesit karsilikli etkilesmelere, her tiirlii yapip yaratma aliskanlhiklarina, biitiin

’

‘manevi’ ve ‘maddesel’ yapit ve iiriinlere kiiltiir denir.’

Turhan (1959, s. 40) ise maddi kiiltiire vurgu yaparak kiiltiirii su sekilde

tanimlamigtir:

“Bir milletin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil eden
oyle bir biitiindiir ki toplum igcinde mevcut her nevi bilgiyi, alakalar, itiyatlari,

kiymet olgiilerini, umimi atitiit, goriis ve zihniyetleriyle her nevi davranis
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sekilleridir. Biitiin bunlar birlikte, o cemiyet mensuplarinin ekserisinde miisterek

olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt eden husiisi bir hayat tarzi temin eder”.

Gilingor de (1996, s. 31). maddi yoniine dikkat ¢cekerek kiiltiirii “Bir cemiyetin
kendi meselelerini ¢ozmenin bir tarzi olarak benimsemis olup kullandigi her tiirlii

davranis sistemleri ve maddi vasitalarin bir terkibi” olarak tanimlamistir.

Modern Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’iin
“fikirlerimin babas1” diyerek onem atfettigi, bu sebeple de Mustafa Kemal Atatiirk’iin
fiilliyata intikal ettirdiklerinin geri planindaki 6nemli isimlerden biri olan ve Tirk
sosyolojisinin kurucu babasi olarak kabul edilen Ziya Gokalp, Durkheim’in fikirlerinden

hareketle kiiltiir kavramini hars kelimesi ile karsilamistir. Gokalp’e, (2014, s. 31-38) gore

“Nefsi bir mahiyeti haiz olan itikatlar, ahldki vazifeler, bedii (estetik)
sekiller ve alelumum (genel olarak) mefkireler (iilkiiler) bir hars (kiiltiir)
ziimresinin  telakkileridir (anlayiglaridir)... Hars hadiseleri, fertte insai
mefhumlart yani kiymetleri takdir ve tasnif hizmetiyle miikellef olan vicdan
melekesini husule getirmistir... Hars icin fert i¢timai bir vicdanin iradelerini
kendine kiymetli mefkireler (iilkiiler) addedip onlari diistiru’l-amel (uyulmasi

gereken kurallar) ittihaz etmeye (kabul etmeye) mecburdur”.

Kiiltiir “cemiyetin biitiin fertlerini birbirine baglayan, yani aralarinda bir
dayamigma viicuda getiren dini, ahlaki, hukuki, bedii, i¢timdi, iktisadi ve fenni

miiesseselerin hey’eti mecmuasidir.” (Gokalp, 1976, s. 25).

Cemil Meri¢, Gokalp’in Asim’in Firuzabadi terciimesinden hareketle kiiltiirii,
hars olarak karsiladigini belirtir ve buna ilk itirazin Raif Necdet Bey’den geldigini
hatirlatir (Merig, 2018b, s.35-36). Kiiltiir kelimesini hars olarak karsilayan Gokalp’i
“tiflane bir istikak merakiyle kiiltiire hars demigiz” diyerek elestirir (Merig, 2018a, 5.87).
Ikinci Mesrutiyet aydinlarmin, Ittihat ve Terakki’cilerin kavram iizerine kafa
yorduklarini, ancak sonunda Avrupa’da dogmus olan kelimeyi oldugu gibi (kiiltiir)
iktibas ettiklerini ifade eder. Meri¢’e gore kiiltiir yabanci (Avrupal) bir kelimedir ve bu

sebeple Tiirk aydinina cazip gelmistir, ancak Avrupa’nin uydurdugu ugursuz bir
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mefhumdur?. Ciinkii her zevke uyan methum “Bati’min diisiince sefaletini belgeleyen
kelimelerden” biridir. Mefhum “cok netameli ve hichir zaman berrak bir tarife
kavusturulamamigtir”. Merig, kiiltiirii irfan ile tartiya koyar; irfan agir basar.® “Kiiltiir,
irfana gore kati, fakir ve tek boyutludur. Kiiltiir, homo ekonomikusun kanl fetihlerini
gizlemeye yarayan bir sal.” Merig’e gore kiiltiiriin vatant Bati; irfanin ise Dogu’dur.
Nihayette kiiltiir “kaypakligi, miiphemiyeti ve seyyaliyetiyle Avrupa’dir. Tarif edilmeyen
ve edilemeyen bir kelime. Kah suda kah karada yagayan bir hilkat garibesi”dir. Merig,
gercek kiltiirii Pierre Emmanuel’den iktibasla “bir tutku, insana inanis, bir sevgi ve
insanin kendi kendini feth edisi” seklinde tanimlar ve insanlarin gercek kiiltiirii
benimseyerek tekrardan insanlagmalarini temenni eder. Nihai olarak Meri¢ kiiltiiriin
tarifini Taylor ve diger entelektiiellerin tariflerinden esinlenerek su sekilde yapar: “Az
veya ¢ok kaliplagmus diistiniis, duyus ve davranig tarzlari; bu biitiinii bir¢ok insan 6grenir
ve boliisiir. Boylece kiiltiir, belli kisileri hem objektif hem de sembolik olarak
baskalarindan ayri bir topluluk haline getirir... demek ki kiiltiir her tiirlii insan faaliyetini
kucaklar: fikri, hissi, hareki her faaliyeti. Her seyden once yasanilan bir eylem...”
(Merig, 2018b, s. 31-37, 67).

Merig¢’in goriislerini Glimiistekin de (2007, s. 317-318) destekler: “Toplumsal
gelismenin her asamasinin kendine ozgii bir kiiltiirii vardir. Ancak her toplumsal asama
kendi kiiltiiriinii olustururken, ge¢misin kiiltiir mirasini devralir ve kendi kiiltiiriinti bunun
tizerine kurar”. Kiiltiiriin toplumsal tarafina vurgu yapan Giimiistekin’e gore kiiltiir
“insamin diigiinsel, inang¢sal, duygusal etkinlikleri sonucunda ortaya ¢ikan yaratilar,
degerler ve kusaktan kusaga aktarilan davranislar biitiniidiir. Icgiidiisel ve kalitimsal

degil, her bireyin dogduktan sonraki yasantisi icinde kazandigr aliskanliklardir”

Kiiltiir ve Medeniyet baslikl1 eserinde Topcu (2018, s. 20) ise kiiltiirii su sekilde

tanimlar;

2 Merig’e (2018a, 5.37-38) gdre Avrupali ‘kiiltiir’ kelimesi igin istikaki agidan tam bir muamma sz konusudur. Ancak
“Islam bu kesmekesten asirlar énce kurtulmugs. Medeniyet ve kiiltiir ayni biitiiniin iki cephesi. Biitiin, tek kelime ile ifade
edilmis: Umran. Ton Haldun’un toplumlarin maddi ve manevi fetihlerini tek kelimeyle ifade etmisti, Avrupa nin
aswrlarca tammlayamadig tek ve boliinmez gercek, tarihin, sosyolojinin, antropolijinin ana konusu: Umran’di”
3 Meri¢’e (2018, s.33) gore “irfan insanoglunun has bahgesidir. Ayrilmaz, birlestirir... Uzun ve ¢ileli bir nefis
terbiyesidir irfan. Kemale acilan kapt amelle taglanan ilim. Irfan, bir Tanr1 vergisi, cehitle gelisen bir mevhibe.
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“Okuyan insanmin zevkini, tenkit etme ve hiikiimler verme kabiliyetini
inkisaf ettirmesidir. Su halde bir milletin kiiltiirii, onun biitiin fertlerinin sahip
oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi iginde meydana
getirdigi deger hiikiimleridir. Bu deger hiikiimleri, ilim, felsefe, sanat ve din
tarafindan yasatilmaktadir. Insami kdinatin merkezi yapan biitiin meseleleri
bunlar paylasmislardir ve her cemiyet, her millet bunlari kendi ruh kabiliyeti ile,
kendi iradesiyle yogurmus, birbirine kendi karakterini vermistir. Kiiltiir, onu

yaratmis olan milletin malidir”.

Korkusuz (2013, s. 8) kiiltiiriin ontolojik bir zeminde degerlendirildiginde
“Islam basta olmak iizere tek Tanrili dinlerdeki ilk insanin ayni zamanda ilk Peygamber
olmast insamn kiiltiirlii bir varlik ve bu kiiltiiriinii gelistirebilen bir konumda oldugu
anlamina” geldigini belirtir. Nitekim meseleyi dini agidan ele alan Er (2008, s. 249)
kiiltiirii “insan tarafindan tesis edilmis ve viicuda getirilmis ¢evresi” olarak tanimlar.
Sener’e gore (2013, s. 133-136) “din de bir kavmin yasam tarzidir.” Bu agindan meseleye
yaklasan Sener, din ile kiiltiirii bir kabul eder ve “din, halkin kiiltiirii ile aym seydir”

tespitini yapar.

Antropolojik agidan ise kiiltiir “Aletlerden ve tiiketim mallarindan, cesitli
toplumsal gruplagmalar igin yapilan anayasal belgelerden, insana 6zgii becerilerden,

inang ve torelerden olusan biitiinsel bir toplam "dir (Malinowski, 1990, s. 79).

Insanin aklma gelebilecek ve saymakla bitmeyen birgok farkli degeri igeren
kavramin farkli disiplinlerle olan yakinligi, tek bir tanimla ifade edilmesine ve herkesin
tizerinde birlesebilecegi bir tanimin ortaya konulmasma imkan vermez. Bu haliyle
kiiltiriin A. Lawrance Lowell’in tespitiyle tahlil ve tasvir edilemeyen “kaypak” bir
kavram oldugu soylenebilir (Lawrance’den akt. Sener, 2013, s. 134). Kiiltiir konusunda
onlarca tanimlamanin yapilip, bir noktada birlesilememesinin asil sebeplerinden biri de
Ozkul’un (2008, s. 22-23) aktardign gibi “kiiltiiriin bir kavram oldugunun gozden
kagwrilip, bir varlik oldugunun diigiiniilmesi ”dir. Dolayisiyla kiiltiirii insanin disinda,
insandan bagimsiz bir varlik olarak algilamak ve bu noktadan hareketle tanimlamaya

calismak, entelektiielleri ortak bir anlam iizerinde bulusturamayacaktir.
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2.2 Kiiltiiriin Thtiva Ettigi Mefhumlar

TDK’nin ‘kiiltiir’ ile ilgili belirlemis oldugu tanim alani kavramin oldukc¢a
zengin bir igerige sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim Biiyiik Tiirkge Sozliik’te
birinci ya da ikinci kelimesi kiiltiirii ihtiva eden varliklarinin sayis1 143’tiir (TDK, t.y.).
Bu durum kavramin, Tiirk¢ede sahip oldugu genis anlam alanini ortaya koymanin yani
sira yeni anlamlar1 karsilamak i¢in baska kelimelerle bir araya getirilme konusunda da
esnek oldugunu gosterir. Nitekim milli kiiltiirden, halk kiiltiiriine, kent kiiltiiriinden
arabesk kiiltiire kadar bir¢ok alan1 kapsayan kiiltiir Eagleton’un (2011, s. 43) ifadesi ile

“her seyin igine stiptiriildiigii” bir kavramdir.

Ozkul (2008, s. 33-39) kiiltiirle ilintili yedi kavram tespit eder; kiiltiirlenme,
kiiltiir soku, karsi kiiltiir, kitle toplumu, kitle kiiltiirii, kiiltiir endiistrisi ve kiiltiirel
rélativizm. Kiiltiirlenme iki farkli sekilde gerceklesir. ilk olarak, iki farkli degeler
biitiiniine sahip toplumsal ya da etik gruplar arasinda gerceklesecek olan dogrudan ve
stirekli etkilesim sonucunda gruplarin her birinin ya da her ikisinin ‘diger’ grubun
kiiltiiriinii tiimden ya da kismen benimsemesi siirecidir. ikinci olarak ise bir toplumun
kendi kiiltiiriinii kendi {iyelerine aktarma siirecidir. Kiiltiirlenme modern toplumlarda
kural ve normlarin egitim yolu ile bireylere kazandirilmasi siirecinde de tesekkiil eder.
Ayrica kiiltiirlenmede tek yonlii bir etkilenme olmadigi i¢in asimilasyondan farklidir.
Toplumda anomik durumlarin meydana gelmesine sebep olan kiiltiir soku fertlerin asina
olduklar1 kiiltiirden tamamen farkli degerler ve normlar sistemi igerisine girdiklerinde
yasamis olduklar1 saskinlik ve yonsiizliik duygusudur. Kiiltiir soku ile ilintili bir diger
kavram ise kiltiirstizlesme/kiiltlir yitimidir. Fertlerin kiltiirlenme siirecinde kendi
degerler ve normlar sistemini timden ya da bir bolimiyle yitirmeleri
kiiltiirsiizlesme/kiiltiir yitimi olarak tanimlanir. Cemiyet hayatinin var olan (yerlesik)
kiiltiirtine kars1 ¢ikarak, fikri, tarihi ve sosyolojik temelden yoksun bir alternatif kiiltiir
olusturulmas ise kars: kiiltiirdiir. Kars: kiiltiir geleneksel aile hayatin1 engelleyici olarak
goriir, insanlara 6zgilirce kendi hayatlarin1 yasamalar1 gerektigini telkin eder, bilhassa
cinsel 6zgiirliik konusunda erdem savunuculugu yapar. Ozkul, kitle toplumu kavramini
Gasset ve Hiedegger ile Adorno ve Horkheier’a iktibasla aktarir. Gasset ve Heidegger

gibi diisiiniirlerin nazarinda kitle toplumunun, 6zgiirliiklerini ¢cok biiyiik 6l¢iide yitirmis,
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geleneksel kiiltliriin  uygarlastirici etkisiyle aydinlanamamis, basmakalip degerleri
benimsemek zorunda kalan, yabancilagmis, ilkel, kiiltiirsiiz, alelade insanlardan olusan
bir y18in oldugu ifade edilirken; Adorno ve Horkheimer’in nazarinda ise kitle toplumu,
insanlarin edilgen, ilgisiz, atomize varliklar haline geldikleri, geleneksel baglarindan, dini
kimliklerinden koparildiklari, kitle iletisim araglarin tek yonlii baskisi altinda
yalnizlastirildiklari, tepeden inme tahakkiime imkan veren bir toplum bic¢imidir.
Swingewood (1996, s. 18) kitle kiiltiirti kuraminin gelismesini li¢ asamada tespit eder;
burjuva sinifinin gelisimi, modern is¢i sinifi hareketleri ve sosyalist kuramin ortaya ¢ikisi.
Marksist gelenegin en onemli temsilcilerinden olan Frankfurt Okulu savunucularinin
Elestirel Teorisi kapsaminda kitle kiiltlirii “metalasmuis, seylesme ve ideolojik egemenlik”
kavramlar1 ile agiklanmistir. Liberal perspektifte kitle kiiltiirli, demokratiklesmenin bir
bicimi olarak ifade edilir, sanayilesme ve kapitalizm sayesinde imkanlarin tek bir sinifin
tekelinde kalmadigir genis kitlelere ulastigi vurgulanir ve bu yolla daha iyi egitim
firsatlarina erigebilen kitlelerin demokratiklesmeyi gergeklestirdikleri soylenir. Bu
anlamda da kitle kiiltiirii toplumun fakirlesmesine degil, zenginlesmesine karsilik gelir
(Swingewood, 1996, s. 43). Kitle kiiltiirii sanayilesme, kentlesme ve modernlesme
stiregleriyle ortaya ¢ikan ve kapitalizmin bir iiriinii olarak fertler arasindaki farkliliklar
torplileyen, 6zgiirliikleri azaltan ve insanlar1 birbirine benzer hale getirerek aynilestiren
bir kiiltiir tiiriidiir. Kitleyi olusturan fertler Ozkul’un (2008, s. 36) ifadesiyle “segici
olmayan begenilere sahip” tiplerdir. Kiiltiir endiistrisi ise popiiler kiiltiirii ve popiiler
kiltiir vasitasiyla kiiltliriin standartlagsmasini ifade eder. Frankfurt Okulu diisiiniirleri
“kiiltiir  endiistrisinin ~ oncelikli amacimin  bireyin  kapitalizmi  benimsemesini
kolaylastirmak oldugunu éne siirmiislerdir.” Kiiltiir endiistrisi fertleri 6zne degil nesne
konuma koyar, iiretimi pazar amagli planlar ve bu yolla kiiltiir iirlinlerini standardize
ederek estetik formlar1 asgari bir miisterege indirger. Kiiltiirel rélativizm ise (i) gelenek,
deger, inanis vb. tiim kiiltiirel degerlerin bir kiiltiirden digerine farklilik gostermesini (i1)
bireylerin kiiltiir ¢ercevesinde edindikleri ahlaki inang, tavir ve degerlerin toplumsal
kabul gorerek igsellestirilmesini (iii) bireylerin farkli toplumlarda farkli ahlak tiirlerini
kabul etseler de tek dogru ahlakin kendi ahlaklar1 olduklarina olan inanglarini ifade eder

(Ozkul, 2008, s. 38-39).
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Gupta ve Ferguson (1997, s. 1-29) ¢cagdas antropologlarin giinliik eylemlerin,
pratiklerin ve karst koymalarin kiiltiirii inga ettigini ve yeniden insa edebilecegi
vurgusuna dikkat ¢cekmislerdir. Bu noktada ise popiiler kiiltiir, kent kiiltiirii ve genel kiiltiir
antropologlarin ilgi alanimna doniismiistiir. Gezon ve Kottak (2016, s. 28-29) John
Fiske’nin Understanding Popular Culture adli kitabindan (1989) yaptiklar1 aktarimda
popiiler kiiltiiriin her gecen giin ¢esitlenmekte oldugunu ve tilkeden iilkeye farklilagtigini

belirtmisler ve Fiske’nin popiiler kiiltiire iliskin su vurgularini aktarmiglardir:

“Popiiler kiiltiir hepimizin erigimine a¢ik olsa da onu, segici bir sekilde
kullanmiriz ve anlamlar, kisiden kisiye degisir... Ortaya koydugum anlamlarin
(popiiler kiiltiirden) benim anlam diinyamin bir par¢ast oldugunu hissettigimde ve

onlari, hayatimla dogrudan iliskilendirdigimde bu anlamlar haz verici hale gelir”.

Popiiler kiiltiir; herkesin erisimine agik olmasi yoniiyle sinirsiz, insanlarin
kendilerince anlamlandirmalar1 yoniiyle degisken ve haz verici yoniiyle de ¢ekicidir. Kent
kiiltiirii her ulusun sahip oldugu ve bir ulusun vatandaslarinin yasal sistemlere uyumunu,
resmi secimlere katilimini ve inang sistemleri ile kurduklar1 goniillii bag1 icermektedir.
Genel kiiltiir ise umumi olarak kabul edilmis sosyal davranislar, giyinis kodlari, konugma
ve vatandaslarin umumi alanlarda harekete gecme sekilleridir. Ulusal kiiltiir; popiiler
kiltiiri, kent kiiltlirtinii ve umumi kiiltiirii igeren bir iist ¢atidir. Ulusal kiiltiirde inanglar,
Ogrenilmis davraniglar, degerler ve ayni milletin vatandaslar1 tarafindan paylasilan
kurumlar gomiili halde bulunur. Uluslararasi kiiltiir ise difizyon, go¢, somiirgecilik ve
kiiresellesme ile birlikte olusmustur. Alt kiiltiir de ayn1 karmasik toplumda alt gruplarla
iligkilendirilen farkli kiiltiirel sembol temelli geleneklerdir. Gezon ve Kottak antropolojik
olarak ii¢ kiiltiir dilizeyi belirlemis ve bunlart spor aktiviteleri ile su sekilde
orneklendirmistir: Uluslararas: kiiltiir diizeyi futbol ve basketbol; ulusal kiiltiir diizeyi

monster truck rallileri; alt kiiltiir diizeyi ise Cin bowlingidir.

Newman (2013, s. 51) da kiiresel kiiltiir ve alt kiiltiir kavramlarina vurgu
yapmustir. Kiiresel kiiltiir ile ilgili olarak salt bir tanim yapmamis, baz1 toplumlarda bazi
insanlarin diger kiiltlirlerden kendi kiiltiirlerine gecen ve gegmekte olan kiiltiirel unsurlari

milli birlik ve beraberlikleri i¢in bir tehlike olarak gordiiklerini ifade etmistir. Al¢ kiiltiirii
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ise bir grubu ana kiiltiirden farkli kilan degerler, davraniglar ve fiziki nesneler olarak

tanimlamustir.

Kiiltiirii, maddi ve manevi olarak ikiye ayiran Newman (2013, s. 48-49) manevi
kiiltiirlin “zaman iginde toplumda tiretilen ve bireylerce paylasilan, fiziki varligi olmayan
bilgi, inang, deger, gelenek-gorenek, orf ve ddet, sembol ve ahlaki deger gibi her seyi
kapsayan” bir yapida oldugunu belirtmistir. Bu noktadan hareketle kiiltiirii, bir toplumu
digerlerinden ayiran hayat tarzi olarak 6zetlemistir. Bu yoniiyle kiiltiir, bir topluma dair,
o toplumun nasil isledigi, giinliik hayatin nasil stirdiiriildiigii ve insanlarin iligki diizeyleri
hakkinda gerekli kodlar1 da verir. Maddi kiiltiiriin ise “bir toplumun tiyelerinin hayatlarin
sekillendiren ya da yansitan fiziksel nesneler ve eserleri” kapsadigini ve maddi kiiltiirde

yasanacak herhangi bir degisimin yeni ihtiyaclari ortaya ¢ikaracagini belirtmistir.

Glimiistekin de (2007, s. 319) maddi ve manevi kiiltiire deginmekte, ikisi
arasindaki denge ve iliskiye su sekilde dikkat cekmektedir:

“Herhangi bir toplumun belli bir zaman dilimindeki yapisi, biitiin
sorunlariyla birlikte, o toplumun maddi ve manevi kiiltiirii arasindaki iliski
tarafindan bicimlenir. Iki kiiltiir arasindaki dengesizlik biiyiidiikce sorunlar
cogalir ve belirginlesir. Maddi ve manevi kiiltiir arasindaki uyum arttigi zaman
ise toplumun sorunlart da azalir. Ister maddi ya da manevi ister ikisi birlikte,
kiiltiiriin evrensel gelisme dogrultusu ve birikimi kendi i¢inde bir anlam ve amag
tasir: Kiiltiirel birikim, insan-doga, insan-insan ¢eliskilerini ¢6zmeye yoneliktir.
Kiiltiirel birikimin toplumsal gelismeye yol acabilmesi, onemli él¢iide maddi ve

)

manevi kiiltiir arasindaki denge ve uyuma baghdir.’

Kiiltiir kavramiyla ilintili olarak kiiltiirciiliik ve kiiltiirlesme kavramlart da ele
alinmaktadir. Sosyal bilimlerde Lokalizm veya Culturalizm seklinde ifade edilen kavram
Tirkgeye kiiltiirciiliik olarak terclime edilmis ve kavramin kiiresellesmenin karsisinda
yerelligi ifade ettigi belirtilmistir. Kiiltiirciiliik evrensel, genel/gecer kurallar1 ve degerleri
yok sayan ve tepkisellik iceren bir ideolojidir. Her ideoloji gibi kiiltiirciiliik de gercekleri
degil i¢inde bulunulan durumlart agiklayip, mesrulastirir, dogru ve egrileri i¢ ice yanlt

olarak yansitir. Kiiltiirciiliigiin olumlu ve olumsuz yanlari vardir. Olumlu yani, toplumlara
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icinde bulunduklar1 durumu yeniden iiretme firsat1 vermesi iken olumsuz yani; kendini
putlastirma, bagkalarin1 diisman bilme gibi radikal noktalara ulasabilmesi ve kiiltiirel
farkliliklar1 kabul etmemesidir. Bu sebeple kendisini yeniden tiretemez. Kiiltiirlesme ise
farkll kiiltiirlerin karsilikli etkilesime girmesi ve ikisinin az ya da ¢ok bir degisime
ugramast siirecidir. 1880’lerden beri literatiirde yer alan kavram istes bir yapiya sahiptir.
Bu sebeple kiiltiirlesme siireci etkilesime ve degisime haizdir. Giintimiizde kitle iletisim
araclari, gazete, dergi, kitap, radyo, televizyon vb. kiiltiirlesmenin ara¢ ve yollar1 olarak
gosterilebilir.  Kiiltiirlesme siireci  kiiltiirlenme ya da kiiltiirlenememe  seklinde
sonuclanabilir. Kiiltiirlenmeden yeni bir sentez dogar, kiiltiirlenememe durumunda ise
kiiltiirstizlesme, kiiltlirel yozlagma, trans-kiiltiirasyon, asimilasyon, kiiltiir soku, zenginlik

ve yoksulluk kiiltiirleri gibi olumsuz durumlar ortaya ¢ikabilir (Aydin, 2013, s. 260-265).

Sener (2013, s. 136-142) kiiltiir ile ilintili olarak ¢ok kiiltiirliiliik, genel kiiltiir,
alt kiiltiir, sivil inisiyatif kiiltiirii kavramlarini incelemistir. Cok kiiltirliiliik i1k defa
Isvigre’de, 1957°de dil ve din zenginligini ifade etmek icin kullanilmustir. Kavram,
1971°de Kanada’da azmnlik ve gd¢cmenlere yonelik resmi politikalarin uygulanmasi
esnasinda tekrar giindeme gelmistir. Sener ¢ok kiiltiirliiliik kavramindan yola ¢ikarak ¢ok
kiiltiirciilitk kavramini literatliire kazandirmustir. Bir iilkedeki cesitliligi betimlemek
amaciyla c¢ok kiiltiirliillik kavraminin; s6z konusu ¢esitliligi olumlamak ve bunu bir
politika olarak savunmak i¢in ise ¢ok kiiltiirciilik kavramimin kullanilmasi gerektigini
belirtmistir. Cok kiltiirlilliik kavrami iki farkli goriisiin ¢atisma alanidir. Ulus devlet
ideolojisi ¢ok kiltirliligl tehdit eder. Ulusal bir kiiltiir insa etmek ulus devletin en
onemli amacidir ve ulus devlet bu amaci gergeklestirebilmek igin bir etnik grubun
kiiltiirtinii yiliceltirken, sinirlari igerisindeki diger kiiltiirleri kendi potasinda eriterek, yok
etmeyi ister. Dolayisiyla ¢ok kiiltiirliiliik ulus devletlerin 6niinde bir engel teskil eder
(Canatan, 2008, s. 102). Bir diger bakis acis1 da kiireselligin ¢ok kiiltiirliliigi
aragsallastirdigt ve milli kiiltiirlerin yapisini tahrip ettigi yoniindedir. Radikal ¢ok
kiiltirliliiglin ulus devlet catis1 altinda yasayan vatandaslari milli duygu, diisiince ve milli
topluma mensup olma algisindan uzaklastiracag ifade edilmis, ayrica homojen yapilara
sahip olan Tiirkiye gibi iilkelerde ¢ok kiiltiirliiliigiin catisma kaynagi olacagi belirtilmistir
(Erkal, 2005, s. 64-65). Yalnizca kendi sahip oldugu imkanlar ile gelismis bir kiiltiiriin

olmadigini ifade eden Kula (1992, s. 37) kiiltiirlerin 6z kaynaklarinin yani sira diger
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kiiltiirlerin yaratimlar1 ve o kiiltlirlerle olan etkilesim sayesinde gelistigine vurgu
yapmustir. Sener (2013, s. 139-140) cok kiiltiirliiliige yonelik elestirileri su sekilde

Ozetlemistir;

e Ekonomik ve politik meseleler sadece kiiltiirel farkliliklar yiiceltilerek

¢Oziilemez.

e Birsosyal gruba ait olan her adet kutsanmaya deger olmayabilir ve bu sebeple

“Ozel” kiiltiirel pratiklerin yiiceltilmesi tehlikelidir.

e (Cok kiiltiirliiliik tipk1 Avrupalilasma, modernlesme gibi ¢ercevesi tam olarak

belli olmayan bir kavramdir.

e Cok Kkiiltiirliiliik kiiltiirler aras1 etkilesimlerde Ingilizce iizerinden varlik
bulmaktadir, ancak bir toplumda dilin degisimiyle kiiltiir edinme siireci o toplumun kendi

kiiltiirlerini, inanglarini dejenere etmektedir.

Genel kiiltiir ise bir toplumun hakim inanglari, degerleri, hareket edis tarzlar1 ve
yatirimlarinin tiirleridir. A/¢ kiiltiir (Sub-culture) bir toplumdaki hakim degerleri i¢ine alan
fakat kendine has yasama sekilleri ve degerleri de iceren kiiltiirdiir. Sivil inisiyatif kiiltiirii
ise herhangi bir siyasi veya hiikiimet irade ve goriislinii benimsemeden kendi grup veya
halk kesimlerinin temsilini saglayan, bu yolla halk gruplarmin toplumsal kararlarda s6z
sahibi olmasina imkéan sunan ve toplum i¢inde sorumluluk sahibi dinamik gruplar ortaya
cikaran kiiltiirdiir. Buna, Osmanli Imparatorlugu biinyesinde varlik bulmus olan vakif,

tekke, zaviye ve esnaf dernekleri 6rnek gosterilmektedir (Sener, 2013, s. 141-142).

Giiveng (2016, s. 159), kiiltiirel siiregleri siiflandirirken kiiltiir ile ilintili
kavramlar1 kullanmistir. Bunlar kiiltiirleme, kiiltiirel yayilma, kiiltiirlesme, kiiltiirlenme,
kiiltiir  soku, zorla kiiltiirleme, kiiltiirel o6ziimseme, kiiltiirel degisme veya kiiltiir
degismesidir. Kiiltiirleme, sosyal bilimlerdeki sosyalizasyon ya da genis anlamlariyla
egitimdir. Bireyin dogumundan 6liimiine kadarki siirecte toplumun istek ve beklentilerine
uyacak sekilde etkilenmesi ve degistirilmesidir. Kiiltiirel yayima, belli bir toplumda,
distan ige dogru ya da icten disa dogru, maddi ve manevi 6gelerin siirekli olarak

yayillmasidir. Kiiltiirlesme, kiiltiirel yayilma siireciyle gelen maddi ve manevi 6gelerle
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baska kiiltiirden birey ve gruplarin, belli bir kiiltiirel etkilesime girmesi ve karsilikli
etkilesim sonunda her ikisinin de degismesidir. Kiiltiirlenme, belli bir toplumun alt-
kiltlirlerinden ya da farkli topluluklarindan kopup gelen birey ve gruplarin bulusmasi ve
bir etkilesim siireci sonunda, asil kiiltiir ve alt-kiiltiirde bulunmayan yepyeni bir birlesime
varilmasidir. Kiiltiir soku, bir kiiltiirden baska bir kiiltiire giden bireylerin, yeni kiiltiire
uyum saglamada karsilastiklar1 giigliikler, sikint1 ve bunalimlar, gésterdikleri tepkilerdir.
Zorla-kiiltiirleme, bir kiiltiire mensup birey ve gruplarin, baska bir kiiltiir tarafindan zorla
degistirilmesidir. Kiiltiirel 6ziimseme (assimilation), bir kiiltiirel sistemin baska bir
kiiltiirel sistemi, giderek kendine benzetmesi, egemenligi altina almasidir. Kiiltiirel
degisme veya kiiltiir degigmesi, yukaridaki biitiin siire¢lerin ve oteki kiiltiirel etkenlerin
bir bileskesi olarak toplumun biitiiniiyle veya bazi kurumlartyla degismesi ya da

degisiklige ugramasidir.

Toplumlar farkl kiiltiirel degerlere sahip olsalar da cemiyet hayatindaki fertlerin
benzer isteklere sahip olduklar gergekligi goz oniinde tutuldugunda, farkli toplumlara ait
kiiltiirlerin birbirleriyle benzerlik gdstermeleri miimkiindiir (Ozaslan ve Erol, 2018, 5.24).
Bununla birlikte antropologlar ti¢ farkli kiiltiirel degisim mekanizmasi tespit etmislerdir;
difizyon, kiiltiirlesme ve bagimsiz kegsif. Kiiltlirlerin birbirleriyle etkilesim halinde olmasi
ve bu etkilesimden dogan olas1 gegisler diflizyon olarak adlandirilir. Diflizyon en genis
tanimi itibariyle kiiltiirler arasindaki bilgi, iirlin, deger ve norm degis tokusudur.
Difiizyonun dogrudan, dolayli ve zorlama olarak ii¢ sekilde gerceklesebilecegi
belirtilmistir. Giinlimiiz diinyasinda difiizyon, kitle iletisim araglar1 ve artan bilgi
teknolojileri vasitasiyla gergeklesmektedir. Kiiltiirlesme ise iki farkli grup arasinda birinci
elden gerceklesen temas neticesinde ortaya cikan kiiltiirel dgelerin degis tokusudur. ki
gruptan birinin veya her ikisinin onceden var olan kiiltlir oriintiileri degisebilir, ancak
gruplar birbirinden farkli kalir. Kiiltiirel genellemelerin var olmasinin bir sebebi olarak
gosterilen bagimsiz kesif ise aym kiiltiirel 6zelliklerin veya kaliplarin kiyaslanabilir
ihtiyaglar ve ¢esitli olaylar sonucunda farkli kiiltiirlerde gelismesidir. Antropolojik agidan
kiltiirle ilintili baz1 kavramlar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda etnosantrizm, kisinin
kendi kiltiiriinii yiiksek gormesi ve kendi Kkiiltiirel degerlerini temel alarak diger
kiltiirleri, kendi kiiltiirii acisindan degerlendirip yargilamasidir. Etnosantrizm bir yoniiyle

ayni kiiltiirel gelenegi paylasan insanlar arasinda bir mobilizasyon meydana getirirken,
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diger yoniiyle kendi kiiltiirleri disinda kalan gruplart ‘Gteki’ olarak konumlandirmasi
hasebiyle ayristiricidir. Etnosantrimzin karsitt olarak kiiltiirel gorecilik kavrami
kullanilmaktadir. Kiltiirel gorecilik, bir kiiltiire ait herhangi bir davranmisin bagka
kiiltiirlerin standartlarina gore yargilanmamasin1 ongérmektedir. Kiiltiirel gorecilik,
degerler ve kiiltiirel standartlarin farklilastigi ve saygiy1 hak ettigi bir konumdur. Ancak
kilttirel gorecilik son raddede tiim kiiltiirlerin ahlaki ve etik kurallarinin ayni 6l¢iide
saygiy1 hak ettigi ve hicbir iistiin uluslararasi veya evrensel ahlakiligin olmadigin1 6ne
siirer. Kiiltiirel gorecilik, Nazi Almanyasi’nda yapilanlar1 agiklamakta yetersiz kalir.
Kiiltir kavrami kapsaminda ‘kiiltiirel haklar’ ve ‘insan haklar’ arasindaki ayrima da
dikkat ¢ekilmektedir. insan haklari, kiiltiir ve dinlerdeki yasalarin ve adetlerin Stesinde
ve listlinde bir ahlaki anlayis olarak ifade edilirken; kiiltiirel haklar bireylerce degil dini
ve etnik azinliklar ve yerel topluluk gibi gruplar tarafindan kazanilmis, bir grubun kendi
kiiltiirtinii koruma kabiliyetini iceren haklar olarak tanimlanmaktadir (Gezon ve Kottak,

2016, s. 30-33)
2.3 Kiiltiiriin Ozellikleri

Gezon ve Kottak, (2016, s. 25-27)* zaman ve mekan &zelliklerini gdz Oniine
alarak kiltiiriin; evrensel, genel ve tikel 6zellikler tasiyabilecegini ifade etmislerdir. Her
kiiltiirde var olan seyler evrensel; her toplumda olmayan, fakat bir kisminda olan kiiltiirel
orlintiiler ve ozellikler genel; ayrisan veya biricik olan kiiltiir 6zelligi, Oriintiisii ve

biitiinlesmesi ise tikeldir

Gezon ve Kottak (2016, s. 18-22) Darwinist goriisii temel alarak yazdiklari
Kiiltiir baglikli eserlerinde de kiiltiiriin 6zelliklerini siralamiglardir. Buna gore kiiltiir;
Ogrenilebilir, semboliktir, paylasilir, doga ile iligkilidir, her seyi kapsayicidir,
ortinttiliidiir, yararlidir, uyum saglar ve uyumsuzdur. Hayvanlar tecriibeleriyle, insanlar
ise tiirlerine has olarak sembol ve isaretlerin neye karsilik geldigini dogal bir baglanti
olmaksizin anlayabilecek 6zel kapasitelere sahiptir. Insanlar kiiltiirle bilingli/bilingsiz,

dogrudan ya da dolayali olarak etkilesim icinde olduklari i¢in onu icsellestirirler ve

4 Bu noktada Gezon ve Kottak (2016) Ingilizce konusmayr Kuzey Amerika ve Avustralyalilarin paylastiklart bir
genellik olarak ifade etmislerdir. Ancak somiirgeciligin hakim oldugu alanlarda giiglii kiiltiiriin, zayif kiiltiire adet ve
prosediirleri empoze ettigini belirtmisler, bu noktada Ingilizce’nin yayima (kiiltiirel 6diing alma) yoluyla bircok iilkeye
yayildigini sdylemisleridir.

23



kiiltiirel Oriintlileri birlestirirler. Bu durum kiltliriin dogrudan ve dolayli olarak
ogrenilebilir oldugunun bir gostergesidir. Insanlar icinde bulunduklari kiiltiirel ortamdaki
davranig kaliplarimi gozlemleyerek de 6grenebilirler. Bu durum da kiiltiiriin bilingsiz
sekilde ogrenilebilir olduguna isarettir. White (1959, s. 3) da kiiltiiriin “esyalar, aletler,
edevatlar, giysiler, siisler, gelenekler, kurumlar, inanclar, ritiieller, oyunlar, sanat
iiriinleri, dil ve benzeri seyler iizerine kurulu” oldugunu ifade ederek kiiltiiriin sembolik®
oldugunun altin1 ¢izmistir. Kiiltiir direkt olarak fertlere atfedilen bir 6zellik degil, belirli
gruplarin lyeleri olan bireylere atfedilen bir 6zelliktir. Kiiltiir toplumda iletilebilir ve
kiiltiirlenme insanlar1 ortak tecriibelerle birlestirebilir. Kiiltiir; dogrudan dgretim, gézlem
ve bilingdist benimseyis ile li¢ sekilde iletilir. Kiiltiir insanlara, diger hayvanlarla
paylastig1 dogal biyolojik diirtiileri alarak, bunlar1 belirli yollarla disa vurmasini 6gretir.
Kiltir her seyi kapsayicidir. Kiiltlirler “adetlerin  ve inanglarin  gelisigiizel
koleksiyonlari” degil, aksine “biitiinlesmis, ortintiilii, diizenli sistemler”dir. Kiiltlir
“insanlarin uyum saglamasinin ve basarisimin temel sebebi”dir. Insanlar kiiltiirii
biyolojik ihtiyaclarin1 karsilamak {iizere kendi yararlarina kullanabilirler. Kiiltiirel
ozellikler, fertlerin “cevresel stres unsurlariyla bas etmelerinde yardimc:” olduklarinda
uyumlu; baska fertlerin ve gruplarin “varliklarinin devami igin tehdit” olduklari

durumlarda ise uyumsuzdurlar.

Kiiltir konusuna kafa yormus, bu konuda kalem oynatmis entelektiieller
tarafindan genel kabul gormils Ozellikleri ise; buitiinliik, 6grenilme, paylasiima,
devingenlik ve simgeselliktir (Giiveng, 1997, s. 54; Caliglar, 1983, s. 268; Aslantiirk ve
Amman, 2001, s. 224-238). Bu kapsamda Giiveng® (2016, s. 130-135) ve Barutcugil
(2011, s. 21) kiltiri sosyal ogretiler sistemi olarak degerlendirirler ve birgok kisi
tarafindan paylasilan aliskanlik, inang, deger, tutum ve kaniksanmis davranislarin kiiltiirii
meydana getirdigini belirtirler. Bu yoniiyle kiiltiir, toplumsaldir. Kiiltiirii meydana getiren
insan eylemlerinin kusaktan kusaga aktarilmasi, kaniksanmasi ve yasaniyor olmasi,

kiiltiirlin ogrenilebilir tarafidir. Tarihin akis1 i¢inde yasanan teknik ve teknolojik

5 Gezon ve Kottak, semboliin keyfi ve kurumsal olarak baska anlamalara gelen, dogal bir iletisim gerekmeksizin olusan
sozlii veya sozsiiz isaretler olarak tanimlamuslar ve ‘sembol’iin dil ile olan ilgisine dikkat ¢ekerek insandan bagka higbir
canlinin (hayvanin) dil kadar i¢inde ¢ok sayida sembol bulunduran karmagik bir yaklasim gelistirememis oldugunu
ifade etmislerdir.

6 Giiveng (2016, s.129) kiiltiiriin olusumuna ait bu faktor ve ozellikleri G.P. Murdock’tan esinlenerek yaptigini
belirtmistir.
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gelismelere paralel olarak degisen toplumsal sartlarin meydana getirdigi yeni ihtiyaclar
ve bunlara bagli olarak degisen yasam sartlar1 Kkiiltiiriin degisken oldugunun bir
gostergesidir. S6z konusu degisim ve doniisiim siiregleri ayni1 zamanda kiiltiirtin tarihsel
ve stirekli bir boyutunu ortaya koyar. Savaslar, gogler, dogal afetler vb. faktorler kiiltiiriin
olusumunda etkilidir. Bir toplumun kiiltiiriinii anlayabilmek i¢in o toplumun tarihine
asina olmak gerekir. Kiiltiir “bireysel ve toplumsal ihtiyaglart karsilama ve tatmin
duygusu yaratma” islevine sahiptir. “Insanlar, ihtiyaclarim karsilamayan ve doyum
saglamayan bir kiiltiirle yasamak istemezler.” Ayrica fertler de cemiyet hayati iginde
“ortak ¢ikarlar i¢in” en uygun ve en iyi bulduklar1 kural ve kosullar kiiltiir olarak ifade
edebilirler. Kiltiir “uyumlu ve dengeli bir biitiinsel sistem olusturma egiliminde "dir. Tim
bu 6zelliklerinin yan1 sira tiimiiyle somut degil, ayn1 zamanda soyuttur. “Kiiltir kavrami
bir harita gibidir.” Cografi bir haritanin bir bélgenin topografyasini (dag, tepe, ova vb.)
yansittig1 gibi kiiltiir de bir toplumdaki kiiltiirel 6geleri, kuramlari, stirecleri, degerleri ve
iligkileri yansitmaktadir. Fakat kiiltiir sinirlart itibariyle cografi haritalardan ayrilir, en
azindan ulus devlet smirlariyla ¢akisik degildir. Milli sinirlar igerisinde farkli birgok
kiiltiir oldugu gibi, milli sinirlart asan kiiltiirler de vardir. Giiveng (2016, s. 143) s6z

konusu durumu Tiirkiye ile 6rneklendirmistir. Tiirkiye;
e Tarih ve dil bakimindan Asya kiiltiiriiniin,

e Tirklerin Anadolu’yu bin yildan uzun bir siireden beri yurt tutmus olmalar:

hasebiyle Ortadogu kiiltiiriiniin,
e Akdeniz havzasinda yer almasi1 hasebiyle Akdeniz kiiltiiriniin,
e Tiirklerin Miisliiman olmas1 hasebiyle Islam kiiltiiriiniin,

e Niifusun hatir1 sayilir bir kisminin kirlarda yasiyor olusu sebebiyle tarim

kiiltiirtiniin,

e Avrupa Konseyi, Birlesmis Milletler ve NATO f{iyelikleri ile Avrupa Birligi

tiyelik siireci dahilinde Avrupa kiiltiiriiniin

izlerini tasimaktadir.
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Kiiltlir kelimesini “iAtiyaglarin giderilmesi ve somut problemlerin ¢éziimiinde
yardimct arag¢” olarak tanimlayan Malinowski (1992, s. 22) kiiltiirle ilgili bir takim farkli
ozelliklere dikkat ¢eker;

(1) “kiiltiir bir aragtir ve ihtiyaglarin giderilmesi, ozel, somut
problemlerin ¢oziilmesinde yardimcidir”, (i) “kiiltiiv nesneler, eylemler ve
zihniyetler sistemidir”, (iii) “kiiltiir kurumlar halinde orgiitlenmistir”, (iv) “el
tirtinleri, gruplar ve sembolizm kiiltiir siirecinin ii¢ boyutudur ve birbirine sikica

baghdir” .

Kiiltlirel antropoloji alaninda 6nemli ¢aligmalar1 bulunan John Bodley (1994, s.
16) ise kiiltiirlin 6zeliklerini farkli agilardan siiflandirmistir. Buna gore kiiltiir; hayvani
diirtiilere engel olan ve insanlar1 hayvanlardan ayiran fikirler ya da ogrenilmis
aligkanliklar biitiinii olarak zihinsel; 6grenilmis ve paylasilan tiim insan davranislari
acisindan davranigsal; yasamak i¢in gerekli her tiirlii kural, deger ya da ideal kapsaminda
normatif; insanlarin c¢evreye uyum saglamasi ya da birlikte yasamanin getirdigi
problemlere ¢6ziim yolu olmast ile islevsel; gelecek nesille aktarilan sosyal miras ya da
gelenekler ile tarihi; toplumla ilgili yapilacak her seyi igermesi ile kapsamli; kaliplasmis
ve birbirleriyle karsilikli baglantili fikirleri, sembolleri veya davranislari temsil etmesi ile
yvapisal ve bir toplum tarafindan paylasilan ve keyti olarak atfedilmis anlamlar biitiinii

olmasi ile semboliktir.
2.4 Kiiltiiriin Ogeleri

Topeu (2018, s. 20-22) kiiltiiriin 6gelerini ilim, felsefe, giizel sanatlar, mimari Ve
din olarak tespit etmistir. /7im, i¢inde bulundugu cemiyetin karakterinden izler tasidig
icin millidir. Bu duruma O6rnek olarak Topg¢u ilim konusunda Almanlar’in akilci,
Ingilizler’in tecriibeci, Fransizla’m tenkit¢i, Amerikalilarin ise tenkitsiz oldugunu
aktarmistir. Felsefe, insanin kAinat goriisiidiir. Iman1 olan bir cemaatin mutlaka bir
felsefesi vardir. Giizel sanatlar, bir milletin sahsiyet sahibi ferdinin eseridir, dolayisiyla
bir sanat1 icra eden ferdin milli karakteri mutlaka eserine yansir. Keza mimari de “insan
viicudunun hareketlerinden dansin binbir kimildanisindan zaptedilmis bir jest, bir mdna

degil midir?” Oyle ise mimari de kiiltiiriin bir unsurudur. Topgu, Hristiyan ve Miisliiman
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mimarisini, terazisinde tartar. “Hiristiyan diinyasinin ilahi saheseri olan Gotik mimarisi,
valnizca ibadetten ¢ikan ellerle degil, dlemden kurtulmak isteyen bagla ve tovbe eden
gozlerle goklere ¢evrilmis oldugu halde, Miisliiman Tiirk iin ilahi Sel¢uk mimarisi, biitiin
varlikla secdeye kapanmistir.” Din de milli kiiltliriin 6nemli bir kismini olusturur. Din
milletin mal1 olmasa da milletin kurulusunun esasl bir kaynagidir. Topgu su tespiti yapar:
“Bugiin Fransiz ve Italyan millivetini Katolik inancindan, Tiirk’ii Miisliimanliktan
aywrmak  imkdnsizdir. Bu sun’i ve zoraki bir tasavvur olur. Denemelerin
muvaffakiyetsizligi de meydandadwr.” Topgu’ya gore kiiltiir biitiin unsurlari ile “insan
sahsiyetinin tabiata niifuz etmesiyle, tabiati insanlastirici, insan ruhunun tabiat nizamina

1

hakimiyetini saglayicidir. Onunla diinyamiz adeta ruh kazanmaktadir.’

Turan (2017, s. 56) kiiltiirin 6gelerini dil, yazi, din, bilim, giyim, sanat Ve
yerlesim olarak aktarir. Barutgugil (2011, s. 26-27) ise kiiltiirler arasinda etkilesim
saglayan yedi temel 6geye dikkat ¢ceker; dil, din (inanglar), degerler, normlar ve kurallar,
tutum (davranis), simgeler ve yasalari (ahlak kurallary) hemen hemen her kiiltiiriin ortak

Ogeleri olarak ifade eder.

Dil, fertler arasindaki en kestirme, etkili ve siirekli iletisim, etkilesim aracidir.
Ferdi ve ictimai biitiin bilgi, bulgu, gozlem, tecriibe, deney vb. her sey dil sayesinde
inkisaf eder. Ferdi ve ictimal tiim olgularin tastyicisi olan dil, kiiltiiriin en 6nemli
unsurlarindandir. Bir toplumun kiiltiirii, o toplumun dilinde karsilik bulur. Dil, kiiltiiriin
ayinesidir. Kiiltlirtin, 6grenilir ve aktarilir olusu géz Oniinde tutuldugunda, her iki
siirecinde dil sayesinde gergeklestigi bir gergektir. Bir kiiltiiriin varliginin korunmasi ve

devamliliginin saglanmasi, dil sayesinde miimkiindiir.

Turan (2017, s. 85) yaziy1 “agizdan ¢ikan seslerin, dolayisiyla dili olusturan
sozciiklerin gozle goriilebilir ya da elle dokunulabilen igaretler, simgeler halinde
bi¢imlendirilmesi” olarak tanimlar. Insanimn en biiyiik buluslarindan biri olan yazi, ferdi
ve ictimai hayata iliskin duygu, diislince, olay, gelenek, gérenek vb. tiim degerlerin,
yagsanmis olaylarin ve dahi fikirlerin; yani bir toplumun kiiltiiriiniin topyek@in aktarimin

saglamasi hasebiyle, kiiltiiriin 6nemli unsurlarindan biri olarak tebariiz eder.
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Kiiltiirin en 6nemli 6gelerinden biri de dindir. Kiiltiir konusunda c¢alisan
arastirmacilarin 6nemli bir kismi1 dini, kiiltiirii belirleyen, sekillendiren bas etken olarak
degerlendirir. Nitekim T.S. Eliot’a gore din, tek basina bir kiiltiirlin ortaya ¢ikmasi i¢in
yeterlidir. Tiirk toplumu 6zelinde ise Mehmet Kaplan Islam dininin Tiirk milletini
yoguran ananelerin basinda yer aldigini ifade etmistir. Kaplan’a gore Tiirk’tin varlig
Islamiyet ile yogrulmustur. Dinin, kiiltiir izerindeki biitiinciil etkisine ragmen, din esittir
kiltiir seklinde bir kabul lizerinde goriis birligi saglanamamistir. Ancak, dinin kiiltiirtin
belirlenmesinde, sekillenmesinde, yeni toplumsal etkilesimler sonucu yeniden
yorumlanmasinda basat bir rolii oldugu soOylenebilir (Turan, 2017, s. 109). Ancak
kiiltiirin bir yasam tarzi oldugu gorlisiinden hareketle Miisliimanlarin ayrica bir
kiiltiirlinlin  olamayacagini, siinnetin Miisliimanlarin  kiiltiiri  oldugunu savunan
entelektiieller de vardir. Siinnetin, isldim dinine inanmus kisilerin ferdi ve ictimai olarak
nasil davranmalar1 gerektigini hem diisiinsel hem de ameli boyutta diizenledigi
belirtilmistir. Bu noktada “Miisliimanin amellerinin hangi kalipta ifade edecegini

valnizca siinnet soyleyebilir’ (Arslan, 2016b, s. 186).

Kiiltiiriin bir diger 6gesi ise bilimdir. Insanin bilme ihtiyacinin bir sonucu olan
bilim, bir degerler sistemi olan kiiltiiriin, Ogrenilebilirligi ve siirdiiriilebilirligi
Ozelliklerine sahip olmasi sebebiyle ayrilmaz bir parcasidir. Bilim ve kiltiir iligkisini
inceleyen isimlerin en 6nemlilerinden biri olan Malinowski, bilimsel davraniglardan ve
degerlendirmelerden  nasibini  almayan  toplumlarin,  kiiltiirlerini  devam
ettiremeyeceklerini iddia etmistir. Dolayisiyla bilim, toplumlarin canliliklarint devam

ettirmede ve kendilerini zamanin sartlarina gore giincellemede 6énemli bir unsurdur.

Giyim-kusam kiiltiiriin bir diger unsurudur. Igtimai hayattaki fertlerin giyim-
kusamlari, dogrudan i¢inde bulunduklar kiiltiiriin bir yansimasidir. Turan’in (2017, s.
231-35) aktardigina gore giyim-kusami belirleyen etkenler; korunma icgiidiisii, doga
kosullarina uyma, dinsel ya da felsefi inanclar, yapilan ise uygunluk saglama, yonetimsel
diizenlemeler, ekonomik kosullar, psikolojik egilimler-modadir. Tiim bu etkenlerin her
birinin toplumun hayat tarzin1 yansitmasi hasebiyle, kiiltlirle dogrudan iliskili oldugu

sOylenebilir.
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Kiiltiiriin, sanat ve gelenek/gorenek olmak tizere iki yoni oldugu kiiltiir
konusunda yapilan farkli calismalarda one siiriilmiistiir. Bireyin duygu, diisiine ve
derunundaki bir ‘seyi’ ¢esitli yontemler kullanilarak soyut halden somut hale gecirmesi
stirecini ifade eden sanat, insanlarda heyecan uyandirarak, kisinin 6ziindeki 6zge benini
ortaya ¢ikararak ruhu harekete gecirir. Kiiltlirtin temel meydana getiricisi olan bireyin bir
tasar1 ve yaratisi olan sanat, kiiltiiriin sekil vericilerinden biridir. Miizik, resim, edebiyat,
mimari, siisleme sanatlari, tiyatro, sinema, seyirlik oyunlar1 vb. tiim degeler; sanatin

blinyesindendir. Bir toplumun ruhunu yansitan sanat, kiiltiiriin en 6énemli unsurlarindan

biridir.

Turan (2017, s. 35) yerlesimi de kiiltiiriin unsurlarindan biri olarak aktarir.
Yerlesik hayata gegcen toplumlarda gocebe toplumlara kiyasla daha zengin sekilde
nesviinema bulan kiiltiir, toplumlarin yerlesim tercihleri etrafinda da farkli 6zellikler
kazanmistir. Farkli toplumlarin olusturduklart yerlesim diizeni, sehirlesmeleri, imaret
faaliyetleri, vakif kurumlari, esnaf odalari, sivil toplum kuruluslar1 vb. tiim 6geler kiiltiirti
dogrudan ve dolayli sekilde etkilemektedir. Bir toplumun, yasadigi alana insa etmis
oldugu yerlesim sekli, o toplumun kiiltiir kodlarin1 verir. Benzer sekilde, degisen,
dontigen kiiltiir de bir toplumun yerlesim diizenini sekillendirebilir, degistirip,

doniistiirebilir.

Dogan (2008, s. 408) Latince diizgii, kural, 6l¢ii anlamina gelen normlarin da
kiiltiirin unsurlarindan oldugunu ifade etmistir. Ciinkii normlar “belirli bir grupta veya
toplumda standartlagsmis yol gosterici ve idare edici davranis sekilleridir.” Toplumun
bicimlenmesinde kilit rol oynayan normlar, bir toplumun kimligini de ortaya koyar.
Orfler, gelenek, gorenek, adetler vb. hepsi normlar1 meydana getirir. Normlarin
gecerliligi, ictimai yasantida fertler tarafindan buldugu karsilik ile paraleldir. Fertlerin
normlara olan bagliligi, normlara toplumdaki bireylerin hareket ve davraniglarin
belirleme giiciinii kazandirir. Normlarin dayandigi inang ve kurallar, fertlerin hareket ve
davranig Olciilerini sekillendirir. Dolayist ile normlar bir toplumdaki ortak davranis
kurallaridir ve bu sebeple kiiltiiriin en dnemli unsurlarindan biridir (Sener, 2013, s. 50-

51).
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Simgeler ve yasalar yani ahlak kurallari da kiltiriin unsurlarindan biridir.
Insanlar1 hayvanlardan ayiran bir 6zellik olan ahlak, birtakim kurallar1 haizdir. Sener
(2013, s. 339) ahlak kurallarin1 iki gruba ayirir; bireysel ahlak kurallar1 ve toplumsal ahlak
kurallari. Bu kurallar birtakim sosyologlara gore toplumdan topluma degismektedir.
Bunun yegine sebebi toplumlarin kiiltiirel farkliliklar1 olarak gosterilir. Dolayistyla
toplumlarin kiiltiirel yapilari, o toplumdaki ahlak kurallarin1 da sekillendirir. Bunun tersi
de miimkiindiir. Bir toplumda zaman i¢inde meydana gelen ahlak kurallari, o toplumun
kiltiiriiniin sekillenmesinde etkilidir. Bu ¢ift yonlii bir iligkidir. Ahlak sadece fertlerin
davranig tarzlarini degil, bunlarla ilgili kanaatleri ve yiikiimliilikleri de kapsar. Fertlerin
hayat1 kavrayis ve yasayislarinda, toplumsal bir karsilik olarak tebariiz eden ahlakin
kiiltiirin diger unsurlar1 olan inang, din, giyim-kusam, dil (konusma tarzi ve sekli) ve

normlarla dogrudan ilgili oldugu séylenebilir.
2.5 Kiiltiirle Iliskili Kavramlar

Kiiltir kavraminin son derece genis bir anlam alanina sahip oldugu
degerlendirmesinde bulunulabilir. Eagleton’un (2011, s. 43) ifade ettigi gibi “her seyin
icine siipiiriildiigi” bir kavram olan kiiltiiriin, bircok farkli konseptle iliskisi vardir.
Kiiltiirtin iligkili oldugu temel kavramlar uygarlik, medeniyet, sosyal yapi, degerler ve

politika seklinde degerlendirilebilir.
2.5.1. Kiiltiir, Uygarhk ve Medeniyet Iliskisi

Turan (2017: 17-18) Bat1 Avrupa dillerinde uygarligin civilisation kelimesiyle
karsilandigini, Dogu Islam diinyasinda ise uygarhigin karsiti olarak medeniyet
mefhumunun kullanildigim vurgulamistir. Latince civilis” kelimesinden civiliser® deyimi

tiiretilmis ve bu kokten bugiinkii civilization kelimesi dogmustur.

Ozkul (2008, s. 39-42) Ingilizcede kiiltiir ve uygarlik kelimeleri arasinda
herhangi bir somut ayrimin olmadigini; Almancada ise kiiltiiriin bir topluma 6zgii ve tekil

olani; uygarlik kavraminin ise toplumlar arasi aktarilabilen, alinip-verilebilen bir anlami

7 Yurttaglara iliskin haklar1, ayricaliklari belirtir.
8 Toplumun genel 6zelliklerini ifade eden kelime ayn1 zamanda ‘barbarlik’ durumundan ¢ikma anlamina gelmektedir.
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icerdigini belirtmistir. S6z konusu durum 19.yiizyilin ikinci yarisindan sonra degismis
c¢iinkii bu donemde farkli kiltiirlerin ve uygarliklarin var oldugu anlasilmaya
baslanmistir. Ayrica kiltir ve uygarlik kavramlarimin iki ayr1 kutbu olusturdugu
vurgulanarak uygarligin barbarligin; kiiltiiriin ise doganin karsiti olarak kullanildigi
belirtilmis; uygarligin ifade ettigi 6znellik ve bireyselligin kiiltiiriin aktarilabilirligine,

nesnelligine ve evrenselligine karsi ¢iktiginin alt1 ¢izilmistir.

Elias (2002, s. 73-74) Batili toplumlarda kiiltiir kavraminin uygarliktan farkli
olarak davranis bigimlerini, teknik gelismislik ve bilimsel bilgi diizeyini anlatmak i¢in
kullanildigini; uygarlik kavramimin ise Ingilizce ve Fransizcada dviing igeren ve siyasi,
ekonomik, dinsel, teknik ve ahlaki toplumsal olgular i¢in kullanilan bir kavram oldugunu,

Almancada ise insan varliginin disinda kalan yararli seyleri kapsadigini belirtmistir.

Kiiltiirii Fransizcadan Tiirk¢eye uyarlayan Gokalp, methumun iki anlami
oldugunu belirtir; “hars ve tehzib ”. Hars demokratik, tehzib ise aristokratiktir. Cilinkii hars
“halkin an’anelerinden, teamiillerinden, orflerinden, sifahi veya yazilmis edebiyatindan,
lisanindan, musikisinden, dininden, ahlakindan, bedii ve iktisadi mahsullerinden
ibarettir”. Dolayis1 ile “bu Bedialarin hazinesi ve miizesi halk oldugu icin, hars,
demokratiktir”. Harsin en onemli 6zelligi milli olusudur. Hars millidir ve “millet ayni
harsta miisterek olan fertlerin heyet-i mecmuasidir”. Tehzib kavrami ise yiiksek kiiltiire
karsilik gelir. Tehzib dairesine girenler “yalniz yiiksek bir tahsil gormiis, yiiksek bir
terbiye ile yetismis hakiki miinevverlere”dir. Tehzibin esasi “iyi bir terbiye gormiis
olmak;, makulat, giizel sanatlari, edebiyati, felsefeyi, ilmi ve hi¢bir taassup
karistirmaksizin dini; gosterigsiz, samimi bir ask ile sevmektir. ” Kiiltir “yasayan ve milli
orjinaliteyi yansitan degerler biitiiniidiir” (Gokalp, 2014a, s. 116-117).° Bu sebeple
biranda, topyekiin sekilde degistirilemez. Medeniyet ise “teknolojik ve bilimsel olanla
birlikte evrensel, siyasal ve hukuki yapilar: da kapsar” (Colak, 2014, s. 20). Gokalp’in
kiiltir ve medeniyet methumlarim1 birbirinden ayr1 degerlendirmesini Erol Glingor

elestirir. Gokalp, degistirilmesini engellemek istedigi degerleri kiiltiir, degistirilmesi

9 Ayrica Ziya Gokalp (2014a, s.121) kiiltiirii Fransizlarin edebi kuvvetiyle diinya gapinda bir yiiksek kiiltiir niteliginde
degerlendirdiklerini, Almanlarin ise kiiltiirii askeri ve iktisadi kuvvetiyle biitiin cihana hakim olacak bir ara¢ olarak
gordiiklerini ifade eder. Tiirk kiiltiiriinlin faaliyetlerinin ise Fransiz ve Almanlar’da oldugu gibi pasif degil aktif
oldugunu vurgular. Gokalp’e gore Tiirk harsi diinyaya gelmis ve gelecek olanlarin en giizelidir.”
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miimkiin olan degerleri ise medeniyet olarak kodlamistir (Gilingor, 1996, s. 17). Gokalp’in
kiltiir/medeniyet ayrimi yalnizca bir sosyolojik ¢oziimleme degildir, “iimmetin’ fiilen
ortadan kalkmas: nedeniyle” milliyetgilik ile Baticilik arasinda uzlagma arayan siyasal
bir isleve sahiptir. Ahmet Cigdem’e (2002, s. 73) gore Gokalp “goriiniiste kuramsal bazi
gerekgeler” sunmaya caligsa da temel kiiltiirel pratiklerin geri planinda Osmanlt
kiltliriinlin tasfiyesi, kiltlirel alanda kozmopolitizm diigmanligi ve yalnizca halkta

bulunan harsi saklandig1 yerden ¢ikaracak seckinlerin faaliyetini olumlamaktadir.

Sener (2013, s. 133-136) Cemil Merig ile Ziya Gokalp’i tartiya koyarak Meri¢’in
kiiltiir ve medeniyeti ayni biitiiniin iki yoni olarak gordiigiinii aktarir. Biitlin ise
‘umran’dir. Gokalp ise Sener’in nazarinda baticidir; “bati sosyolojisini Durkheimn’in
kaliplarinda Tiirk toplumuna uyarlamaya ¢alismugtir.” Bu durumun tabii bir sonucu
olarak Gokalp, kiiltiir ve medeniyeti birbirinden ayirir. Sener’e gore Gokalp, kiiltiirii
“cemiyetin bir i¢ dinamiginin neticesi” olarak gormesi hasebiyle dar bir kaliba
sikistirmustir; ¢iinkii bu surette Latin, Bat1 ve Islam kiiltiirii gibi milli hudutlar1 asan
kiiltiirleri nerede konumlandiracagiz sorusu cevapsiz kalmaktadir. Kiiltlirlerin milli
degerlerin Otesinde, milletlerarasi seviyelerde ve hatta biitiin insanlig1 kapsayan degerlere
sahip olabilecek yapilarda bulunacagi goz ardi edilmemelidir. Ayrica 18. yiizyilin
sonlarinda Almanya’da kiiltiir kavraminin anlam alaninda iki yonlii bir yonelim olmus,
zivilisation kelimesi uygarlik kelimesine karsilik olacak sekilde fertlerin davraniglarin
degerlendirme, kibarlik ve incelik gibi. manalarda kullanilirken; kiiltiir kavrami fertlerin
entelektiiel yaraticiligin1 ve kapasitesini ifade edecek sekilde kullanilmistir (Alemdar ve
Erdogan, 1994, s. 167). Dolayisiyla kiiltiir kavraminin uygarlik seklindeki tebartizii 18.

yiizyil sonlarina dogru olmustur.

[zzetbegovig (2004, s. 85-90) Dogu Bati Arasinda Islam adli eserinde kiiltiir ve
uygarlik mefhumlar1 icin su can alici tespiti yapar: “Insanlar hemen hemen hicbir
hususta, kiiltiir ve uygarlik hususunda oldugu kadar, biiyiik bir karmakarisiklik meydana
getirmediler ve mefhumlart birbiriyle bu kadar karistirmadilar.” Kiltir “semadaki

prolog” ile baslar. Vasitalar1 din, sanat, ahlak ve felsefedir'®. Uygarlik ise zoolojiktir;

10 Aliya Izzetbegovig (2004, 5.86) bu durumu su sekilde izah eder; “dini inanglar, dram, siir, oyunlar, folklor, halk
bilgeligi, mitoloji, toplumun ahlaki ve estetik kanunlari, sahsiyetin deger ve hiirriyetini teyit eden siyasi ve hukuki
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insan ile tabiat arasinda madde teatisidir. Izzetbegovic, kiiltiir ve uygarligi iki farkl
mefhum olarak degerlendirir. Ug kavram ile kiiltiir ve uygarlig1 birbirinden ayirir; tesir,
hiiner/maharet Ve miitemadi meydana getirme. Kiiltlir dinin insan iizerinde ya da insanin
insan lizerindeki tesiridir. Uygarlik zekanin tabiat ve dis diinya {izerindeki tesiridir.
Kiiltiir, insan olmak hiineri; uygarlik ise islemek, iiretmek, yonetmek, ‘sey’leri daha
miikemmel yapma maharetidir. Kiiltiir, durmadan kendi kendini yaratmak iken; uygarlik,
durmadan diinyay1 degistirmek anlamina gelir. Uygarlik “manevi degil teknik gelismenin
devamidir... Uygarlik hayvani atalarimizda imkdn olarak bulunmus olan kuvvetlerin
gelismesini, daha dogrusu varligimizin tabii, mekanik, yani suurdisi, mdandsiz
unsurlarinin devamint teskil etmektedir.” Dolayisiyla uygarlik ile madde arasinda
dogrudan bir ilinti vardir ve uygarlik insanin maddeye olan bagimliligini miitemadiyen
arttirir. Bu yoniiyle uygarlik insan ile tabiat arasindaki madde aliverisini yogunlastirmaga,
zahiri yasayis1 dahili olanmn zararma tesvik etmege calismaktadir. Izzetbegovig,
uygarligin karakterini iki yargi ile 6zetler; “elde etmek icin tiretmek, israf etmek icin elde
etmek.” Kiiltiir ise bunun tam tersine; “insani ihtiyag¢larin sayisint veya hi¢ olmazsa
onlarin tatmin derecesini indirmek ve bu suretle insanin i¢ hiirriyetini arttirmak ister.”
[zzetbegovig’in nazarinda kiiltiire dini bir mahiyet kazandiran da budur. Kiiltiir insanlar
arzularinin esiri olmaktan alikoymaya calisirken, uygarlik insanlara “durmadan yeni yeni
arzulari olsun” diye fisildar. Kiiltlirlin gayesi terbiye ile insanin kendi kendisine hakim
olmasini saglamak, uygarligin gayesi ise ilim sayesinde tabiata hakim olmaktir. Kiiltiiriin
tasiyicisi insan; uygarligin tasiyicisi ise toplumdur. Meseleyi sdyle 6zetler; birisi dram,
oteki ise ttopyadir: “Uygarhik egitir; kiiltiir aydinlatir. Biri 6grenmeyi, digeri

meditasyonu, diigiinmeyi ister.” !

Arslan (20164, s. 223-224) ise kiiltiirii tehlikeli bir kavram olarak niteler ¢iinkii
kiiltiir stirekli degisir, gelenekler ise sabittir. 1700’lii yillarda Bati’da tebariiz eden

‘kiiltiir’ mefthumu Anadolu topraklarina c¢ok sonralar1 gelir. Kiltliriin Anadolu

hayatin unsurlari, hosgori, felsefe, tiyatro, galeriler, miizeler kiitiiphaneler “semada” Allah ile insan arasinda gegen
insan kiiltiiriiniin araliksiz devam eden tiirevleridir.”

11 Aliya Izzetbegovig (2004, 5.90-92) egitim ve meditasyon (tefekkiir) bahsini uygarlik ve kiiltiir iizerinden didaktik bir
sekilde aktarir. Tefekkiir ya da meditasyon insanin kendi kendini ve diinyadaki yarini tanimak icin sarf ettigi bir i¢
cabadir Aliya’ya gore; egitim gercekler ve gercekler arasi miinasebet hakkinda bilgi toplamaktan ibarettir. Dolayzst ile
manast marifet olan tefekkiir insant hikmete, huzura gétiiriirken; 6grenme ya da egitim tabiata doniikliik olarak
varolusun sartlarini 6grenmek ve degistirmek ile ilgilidir. Aliya’ya gore sadece egitim insanlari terbiye etmez, insanlara
kabiliyet kazandirir ve topluma daha faydali hale getirir.
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topraklarina girisinden 6nce ananeler ve toreler vardir. Ulus devletin vatandasina kimlik
vermesinin sebebi kiiltiirdiir. Bu baglamda Arslan, 1920’11 yillarla birlikte Tiirkiye’de
kiiltiiriin geleneksel kokiinden koparildigini belirtir. “Ulus devlet, modern siyaset ve
kiiltiir birlikte vardir”. Kiiltiir kavraminin tanimi Bat1 gelenegi icinde insanin tabiatla
kurdugu iliski tizerinden belirlenmistir. Bati, Ronesans’tan sonra tabiatla insan arasinda
bir egemenlik iliskisi kurmus ve medeniyet bundan bagimsiz gelismemistir. Asil sorunda
burada baslar ciinkii Islam “Zer seyi senin emrine verdik ” hitabiyla insana seslenmektedir.
Arslan’a (2016b, s. 186) gore gerek insanoglunun ge¢cmisini ilkellik olarak algilayan
medeniyet kavramini gerekse vatandasin kimligini tanimlamada devlet eliyle bir araca
donistiiriilen  kiltir kavrami  Misliimanlar i¢in kullanmishh  kavramlar degildir.
“Miisliimanlar illa da bir kiiltiir aramak istiyorlarsa Miisliimanlarin kiiltirii siinnet
olabilir”. Siinnet Islam dinine inanmis ve iman etmis kisilerin yani Miisliimanlarin kim
oldugunu, nasil davranmalar1 gerektigini hem diisiince hem de ameli olarak diizenleyen
asil unsurdur. Bu noktadan hareketle Arslan, Miisliimanlarin referans kaynagimin kiiltiir
degil slinnet olmas1 gerektigini belirtir ¢linkii “Miisliimanin amellerinin hangi kalipta
ifade edecegini yalnizca siinnet soyleyebilir”. Hal boyle iken Arslan, Bati’nin anlam
diinyasinda anlamlanmis ve gayesi tabiata galebe calmak olan bir kavramin diinyasindan
hareketle bir medeniyet kurma iddiasinda olanlara karsi1 ¢ikar. Kiiltiir “cok malumat

sahibi” demek degildir. Arslan’a gore medeniyet kavraminin da kaderi aynidir.

Kiiltiir ve uygarlik kavramlar1 birbirlerinden ayristirilamaz kavramlar olarak
degerlendirildiginde uygarlik, modernligin diinyasim1 aktarici olarak goriiliir. Hegel’in
tclii uygarlik tasnifine gonderme yapilarak aydinlanmis uygarligin Bati olarak kabul
edildigi dolayisiyla Bati’dan devsirilen medeniyet kavramiyla da Miisliimanca bir
gelecek kurmaktan vazgegilmesi gerektiginin alt1 gizilir. Sebep nettir; dniine Islam
kelimesi eklenince medeniyet ideolojik anlamindan ayiklanmig olmamaktadir (Arslan,
20164, s. 223-224). Medeniyet Batil1 bir kelimedir ve tarihe iliskin sundugu algi Islam ile
zittir. Insanin kékeninin ilkellige dayandigini ve insamin bu ilkellikten evrile evrile
miitkemmele dogru yol aldigini kabul eden medeniyet algisinin, Kur’an-1 Kerim’de ifade

edildigi iizere'> Hz. Adem ve Hz. Havva’nmn bilgiyle donatilmis olarak yeryiiziine

12 Bakara Suresi, 31.4yet: “Ve alleme ddemel esmde kullehd summe aradahum alel meldiketi fe kéle enbiini bi esmdi
hauldi in kuntum sadikin”. Ve (Allah), Adem’e, (Allah’1n) isimlerinin/esmasinin, biitiin varliklarin isimlerini, hepsini
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indirilmeleriyle taban tabana zit oldugu kabul edilir. insanligin kokenine ilkellik ve
vahsilik algisim1 koymanin da yanlis oldugu vurgulanir. Medeniyet methumunun en
bliyiik tehlikesi sekiilerlestirilmis bir toplumun tarihi tecriibesine karsilik olarak
kullanilmasidir. Bu noktada medeniyet mefthumunu Bat1 i¢in miitemadi olarak tarihin ve
zamanin daha iyiye dogru evrildigi, ilerlemeci ve tekamiile dayal1 bir perspektifle kabul
edilmektedir. Arslan bu noktaya da itiraz eder. Ona gore “insan medeniyet algisinda

oldugu gibi tarihi siire¢ icinde kemal noktasina dogru gidiyor olsaydi o zaman

peygamberlere gerek kalmazdi” (Arslan, 2016b, s. 189-190).

Giliveng (2018, s. 97-98) uygarlik ve kiiltiir kavramlar1 arasindaki iligki diizeyini
“birlik icinde cesitlilik; cesitlilik icinde birlik” metaforu lizerinden agiklar. Birlik tek
uygarligt; cesitlilik ise kiiltiirii simgeler. Cesitlilik ve birlik birbirlerine engel olmayacak
sekilde islemeli, cesitlilik birlige katilmay1 onlememeli, birlik ise gesitliligi ortadan
kaldirmamalidir. Tiirk-Islam diinyasinda uygarligin, bilim ve teknigi; kiiltiiriin ise manevi

degerleri ifade ettigi yoniinde yaygin bir inancin oldugunu iddia eder.

Yapilan agiklamalar kapsaminda goriilmektedir ki kiiltiir kavrami uygarlik ve
medeniyet kavramlariyla birlikte sikca anilmistir. Kimi zaman kiiltiir ve uygarlik
birbiriyle es anlamli kabul edilmis kimi zamansa biri digerini kapsayacak sekilde ya da
tamamen farkli kabul edilerek tanimlamalar yapilmistir. Bu kapsamda uygarlik ve kiiltiir

arasindaki iliski ti¢ farkli goriis ekseninde Tablo 1’de 6zetlenmektedir.

Tablo 1

Kiiltiir ve Uygarhk Tliskisi

Kiiltiirle ilgili ilk bilimsel tanimi yapan kisi olarak kabul edilen
Taylor'a gore kiiltiir ve uygarlik es anlamlidir. Nitekim Taylor,

Kiiltir=Uygarlik | meghur bilimsel tanimina "Kiiltiir ya da uygarlik..." seklinde baglar.

Miimtaz Turhan da kiiltiir ve uygarlik arasinda acik bir ayrim gormez.

(ve bu isimlerdeki hikmetleri) dgretti. Sonra onlar1 meleklere arz ederek dedi ki: “Haydi sadiklardan iseniz bunlari
isimleri ile bana haber verin (sdyleyin).”
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Mustafa Kemal Atatiirk de 1930'lu yillarda yaptig1 bir konugmasinda
uygarligr kiltirden ayirmanin  giic ve gereksiz oldugunu

vurgulamustir.

Bozkurt Giiveng Mustafa Kemal Atatiirk’tin kiiltiir ve uygarlik

yorumuna katilir ve kiiltiir ile uygarligi birbirinden ayirmaz.

Serafettin Turan'in aktardifina gore kiiltiir=uygarlik goriistini

benimseyenler Alman bilim ¢evreleridir

Kiiltiir/Uygarlik

Anglosakson sosyal bilimciler, her toplumsal grubun bir kiiltiirii

oldugu fikrinden hareketle uygarlik ve kiiltiirii birbirinden ayirirlar.

Amerikal1 toplumbilimei Maciver uygarlik ve kiiltiirii birbirinin zitt1
iki kavram olarak tanimlar. Uygarlik insanlarin kontrol igin
olusturduklart mekanizma ve orgiitiin biitiinii iken; kiiltiir yasayis ve

diistiniis bi¢imlerini ifade eder.

P. Bagby'de kiiltiir ve uygarligi birbirinden aymrmistir. Kiiltiir,
soyacekim davraniglar1 disinda kalan igsel ve digsal davranis
diizenlikleri; uygarlik ise biitlin insanlig1 kapsayan uyum halinde

yasanacak bir toplum durumudur.

A. Toynbee'de Bagby'in goriiglerine katilir ve kiiltiir ile uygarlig

birbirinden ayirir.

Ziya Gokalp de kiiltiir ve uygarlig: iki farkli kavram olarak niteler.
Uygarlik kelimesinin esanlamlis1 olarak medeniyet kelimesini
kullanan Gokalp, uygarlig: kiiltiirden daha genis bir kavram olarak
tanimlar. Uygarlik beynelmilel; hars (kiiltlir) ise millidir. Uygarlik,

milletler arasinda geciskenlik gosterebilir, milletler uygarliklarini
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degistirebilirler. Uygarlik; iktisadi, dini, hukuki, ahlaki fikirlerin

toplami iken hars (kiiltiir) dini ve estetik duygularin biitiiniidiir.*3

Hilmi Ziya Ulken de kiiltiirii uluslarin cagdas uygarliga katilis bigimi
etrafinda degerlendirmis ve bu yoniiyle Gokalp'in goriislerine

katilarak kiiltiir ve uygarligi iki farkli methum olarak kabul etmistir.

Kiiltiiri uygarliktan ayiran ve uygarliga nispetle kiiltlirii daha genis
bir mefthum olarak kabul eden isimlerin basinda Oswald Spengler
gelmektedir. Spengler'e gore kiiltiir, tarihi belirleyen ve ona sekil
veren ilkelerdir. Uygarlik ise ¢okmekte (6lmekte) olan bir kiiltiiriin
son evresidir. Bu tanimlama etrafinda Spengler kiiltiirii bir biitiin,

uygarlig1 da onun bir parcasi olarak gorir.
Kiiltiir>Uygarlik 5" ' y

Aliya Izzetbegovig'e gore de kiiltiir ve uygarlik birbirinden ayrilan iki
mefthumdur. Aliya kiiltlirii uygarliktan tistiin goriir. Uygarlik, elde
etmek icin tiretmek, israf etmek icin elde etmek iken; kiiltiir insani
ihtiyaclarin sayisini veya hi¢ olmazsa onlarin tatmin derecesini

indirmek ve bu suretle insanm i¢ hiirriyetini arttirmak ister. #

Kaynak: Turan, S. (2017). Tiirk Kiiltiir Tarihi. 8. Baski. istanbul: Bilgi Yaymevi s. 17-24.

252. Kiiltiir, Sosyal Yapi ve Deger iliskisi

Sener (2013, s. 144-146) kiiltiir ve deger iligkisi iizerine yaptig1 ¢oziimlemede

bir kiiltliriin toplum iizerindeki etkisini dogrudan o Kkiiltiirtin sahip oldugu norm ve

13 Ziya Gokalp’in kiiltiir ve uygarlik kavramlari konusunda yaptig1 goriisleri aktarirken su énemli ayrintiy1 belirtmek
gerekir. Gokalp, 1922 yilinda Kiiciik Mecmua’'da yaymlanan makalelerini 1926’da basilan Tiirk Medeniyeti Tarihi
isimli kitabinda toplar ve burada kiiltiir (hars) ve uygarligi (medeniyeti) koken ve igerik itibariyle birbirinden ayirir
ancak 1923 yilinda yayimlanan Tiirkgiiliigiin Esaslart isimli eserinde de kiiltir (hars) ve uygarlik (medeniyet)
kavramlar1 arasinda birlesme ve ayrim noktalari oldugunu vurgular. iki kavramin ortak noktalar1 olarak sekiz dzellik
(dini, ahlaki, hukuki, iktisadi, lisani, teknik, estetik ve akla uygun hayat) siralayan Goékalp, bunlarin hem hars hem
medeniyete ait oldugunu ifade etmistir. iki kavram arasindaki farklari ise; hars (kiiltiir) milli, medeniyet (uygarlik)
beynelmilel; medeniyet usul vasitasi ve ferdi iradelerle viicuda gelen igtimai hadiselerin toplamu iken harsa dahil olanlar
ise usul ile, fertlerin iradesiyle viicuda gelmemisleridir, yapay degillerdir.

14 Aliyya Izzeybegovig’in kiiltiir ve uygarlik konusunda yaptig1 ayrim Serafettin Turan’a ait degildir. Tarafimizca
eklenmistir.
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degerlere indirgeyerek, kiiltiirel normlara uymanin ya da uymamanin sonucunda
miieyyidelerin olustugunu ifade eder. “Kiiltiirlerin birer deger sistemi” oldugunu
vurgular. Toplumdaki miieyyidelerin degerlere dayandigimi ve degerlerin toplumdaki
varliklarinin, o toplumdaki insanlarin degerlere olan inang ve bagliligiyla dogru orantili
oldugunu savunur. Dolayisiyla bir toplumdaki degerlerin degismesi imkansiz olmamakla
birlikte degisim, o toplumda yasayan insanlarin degerlere karsi olan inancina baghdir.
Toplum i¢in deger konusunun mahiyeti mithimdir ¢linkii ‘degerlerin’ uygulanmayisi
(engellenmesi) sosyal diizensizlige sebep olur (Nirun ve Erdogmus, 1977, s. 6). Degerler
insanlarin sosyal hayattaki temel anlam diinyalarin1 ifade eden ideal kavramlardir.
Dolayisiyla toplumsal degerlerde yapilacak biiyliik ve kokli degisiklikler sosyal
diizensizligi ve catismay1 tetikleyecektir. Nitekim Tiirkiye, Cumhuriyet’in kurulus
yillarinda kiiltiir devrimi olarak adlandirilan devrimler siirecinde, biiyliik bir deger
degisimi yagsanmis ve kiiltiir devrimlerinin etkileri bugilinlere uzanmistir. Bugiin
Tiirkiye’de bir deger kargasasi ve zitlagsmasi hala varligini siirdiirmektedir. Deger
kargasasi “fikri ve geleneksel degerler ile baglantinin kesilmesi sonucu yasanan bir bilgi
krizi olarak” aciklanabilir. Deger zitlasmasi ise “farkl kiiltiir anlayislarimin, biiyiik
olgiide bilingsiz kavgasi ile meydana gelmektedir” (Sener, 2013, s. 145). Bu ac¢idan
bakildiginda kiiltiir ile sosyal yap1 arasinda ciddi bir iligkinin oldugu soylenebilir.

Insanlara ferdi ve umumi iliskilerinde ortak baglar ve paylasim duygulari sunan
kiiltiir, toplumsal kurumlar ile de yakindan iligkilidir. Toplum kurumlari, kiiltiir normlar1
tarafindan giiclii sekilde desteklenir. Kurumlar i¢inde kaliplasan davranislarin, toplum
icinde yayginhik kazanmasi1 durumunu kurumsallasmig normlar olarak tanimlayan
Newman (2013) kurumsallagmis normlarin insan davraniglarini sinirlandiran degeler
oldugunu da ifade etmis ve bir toplumdaki bireylerin ortak paylasimi olan geleneksel
davraniglardan dogan normlarin insan beklentilerinin siirlarin1 belirtmistir (Newman,
2013, s. 52-53). Ayni davranista bulunan insanlarin siirekli tekrarlamalar1 yoluyla
bigimlenmis kiiltiirel olusumlar olan davranis Oriintiileri, kiiltiirlin en 6nemli aracidir.
Davranig oriintiileri ii¢ gruba ayrilir: Tore, gelenek ve gorenek. Tore, zorunlu davranis
Oriintlileri; gelenek, torelere gore yapilmasi daha az zorunlu olan davramis Oriintiileri;
gorenek ise yapilmasi zorunlu degil, fakat uygun olan davranis Oriintiileridir (Aydin,

2013, s. 258-260; Giiveng, 2018, s. 33).
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Kiiltiirel kurallar neyi nasil yapilacagi konusunda yol gosterici olsa da insanlar
her zaman bu kurallara uymaz, sahip olduklar kiiltiirel bilgiyi aktif ve efektif sekilde
kullanma yoluna gidebilirler. Kiiltiiriin dinamik ve sik¢a degisen yapisi igerisinde insanlar
da kurallar1 farkli sekillerde 6grenip, yorumlayabilir ve kendi ilgi alanlar1 dogrultusunda
degistirebilir. Bununla birlikte kiiltiiriin ¢ekismeli bir yan1 da vardir ki; bu da cemiyet
hayat1 igerisinde farkli gruplarin, fikirlerin, ideolojik goriislerin, degerlerin, amag ve
inanglarin hiikiim miicadelesini ifade eder. Dolayisiyla ideal ve gergek kiiltiir ayrimi bu
noktada anlam kazanir. /deal kiiltiir, insanlarin ne yapmasi gerektigi ve kendilerinin ne
yaptiklar1 konusunda soyledikleri iken, gercek kiiltiir gbzlemlenebilen, gergek
davraniglar igerir. Dolayisiyla kiiltiir gerek insanlarin zihinlerinde gerekse diinyada hem
umumi hem de bireysel olarak ortaya ¢ikar. Birey ve kiiltiir birbirine baghdir ¢linkii
insanin sosyal yasami, kamusal mesajlarin i¢sellestirme siirecini ifade eder. Bu kapsamda
kiiltiir, siirekli yaratilan ve bugiin de yeniden iglenen bir sey olmaktan ziyade, insanlarin
ortak bir gegmis yoluyla birbirine baglandig1 bir nesilden digerine aktarilan bir sosyal

birlestiricidir (Gezon ve Kottak, 2016, s. 27).

Rus asilli Amerikali sosyolog P. A. Sorokin; sosyo-Kkiiltiirel yapi iizerine yaptigi
derinlemesine incelemede kiiltiirel ve sosyal yapiy1 birbirinden ayirir (Kizilgelik, 1991, s.
30; Kongar, 1985, s. 123-124). Sorokin’in kiiltiirel sistemin merkezinde kisiler ve gruplar
yer alir. Kiiltiirlin temel bilesenleri olan anlam, deger ve kurallar, birey tarafindan
meydana getirilir. Toplumsal sistem; anlam, deger ve kurallarin insanlar tarafindan
bilingli sekilde anlamlandirilmasi ve birbirleriyle olan etkilesimleri sonucu olusur.
Sorokin toplumsal sistemi olusturan kisi ve gruplarin kiiltiirlerini de {ige ayirir; ideolojik
kiiltiir, davramigsal kiiltiir ve maddi kiiltiir. Ideolojik kiiltiir; kisi ve gruplarin anlam ve
deger diinyalar1 etrafinda olusan kurallar1 kapsar. S6z konusu anlam ve degerlerden
ziyade kurallar etrafinda sekillenen davranig oriintiileri davranissal kiiltiirii meydana
getirirken, ideolojik kiiltiirii ortaya koyan biitiin araglar maddi kiiltiiri olusturur. Ayrica
Kongar (1985, s. 123-124) Sorokin’in duyumsal, diisiinsel ve iilkiisel olmak iizere ii¢
kiiltiir sistemi tanimladigin1 aktarmistir. S6z konusu kiiltiirleri fertlerin algiladig
gerceklik belirler. Bireylerin duyu organlariyla algilayip anlamlandirdiklarn gergeklik,
duyumsal kiiltiiriin temelidir. Diisiinsel kiiltiir ise gercekligin madde disinda, ruhsal

olarak algilandigi alanda olusur. Bireylerin duyu organlartyla algilayarak
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anlamlandirdiklart duyumsal kiiltiir ile ruhsal olarak algilayip anlamlandirdiklar
diisiinsel kiiltiirtin rasyonel akilla birlestirilerek anlamlandirilmasi {ilkiisel kiltiri
meydana getirir. Sorokin’in ti¢ kiltlir sistemi tanimlamasi, insanlarin farkli kiiltiirel

alanlarda farkli nitelikler tagidigini gostermektedir.
2.53. Kiiltiir ve Politika Tliskisi Baglaminda Kiiltiir Politikalari

Sartori (1973, s. 5) “What is the Politics” baslikli makalesinde siyaset biliminin
konseptine iliskin su bilgiyi aktarir: “Siyaset biliminin konsepti iki degiskenin
etkilesiminden meydana gelir. Birinci degisken bilgi organizasyonu, ikinci degisken farkl
insan topluluklarimin temel farklilagsmalarinin derecesidir”. Sartori’ye gore insanlarin
belirli gortisler, ideolojiler, arzular, istekler vb. ‘degerler’ etrafinda bir araya gelmeleri,
siyasi dilizlemde birlikte hareket etmelerini tetikler. Bu durumun sebebi ise insan
topluluklarmin temel farklilasma dereceleridir ki bu sahip olduklan kiiltiirel
farkliliklardan kaynaklanir. Dolayisiyla kiiltiir ile politika arasinda dogrudan bir bag
oldugu soylenebilir.

Ingiltere’nin eski kiiltiir miistesarlarindan Mark Fisher, 26-28 Ekim 1998
tarithinde diizenlenen Kiiltiirel Agidan Avrupa Birligi’ne Yaklasim Sempozyumu’nda
yaptig1 acilis konusmasinda, kiiltiirlin siyasal bir goreve sahip, birincil ve merkezi bir

kavram olduguna isaret etmistir. Fisher’a (2006, s. 19) gore

“Kiiltiir bir eklenti degildir, uluslarin ya da bireylerin yasamlarini
glizellestiren, dekore eden bir sey degildir, haftalik ya da giinliik islerimizden
sonra yapacagimiz bir sey degildir, yalnizca eglence igin yapilacak bir sey de
degildir, bizim i¢in, insanlar i¢in merkezi bir seydir. Diigiinme bicimimiz, diinyayt
gorme big¢imimiz, diinyanin biiyiik sanat¢ilarinca kosullandiriimigtir. Kiiltiir
kafamizdakileri, birbirimizi gériis, sevme ve iligkilenme bigcimimizi degistiren bir
seydir... Kiiltiir yan ilgi alamimiz ya da eglence alanimiz degil, mutlak ve merkezi

onemi olan bir seydir, insanligin oziinde vardwr.”
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15 Sncesinde var olsa da

Kiiltlir, diinya siyasetinde yasanan biiylik degisim
devletlerin uluslagsma siirecinde milletleri kurgulamak, toplumlar1 ge¢cmisleriyle
bugiinleri arasinda bir bag kurmaya sevketmek ve belki daha da onemlisi gelecegi
kurgulamak ve planlamak icin sistematik sekilde kullanilmaya baslanmistir (Kiregcei;
2015, s. 55). Eagleton’un (/2005, s.75) ifadesiyle siyasetin bir iiriinii olan kiiltiir ulus
devlet siirecinde politik bir islevi yerine getirmistir. Dolayisiyla politika gelistirmenin
toplumsal hayati diizenleme sorumlulugu kuskusuz kiltirii kapsam disinda

birakmamaktadir (Oguz, 2017, s. 51).

Bennet’in (2006, s. 123) belirttigi gibi kiiltiir politikalar1 uygulamada politika
yapmakla dogrudan ilgilidir. Alver ve Dogan (2007, s. 134)’in de ifade ettigi gibi
politikanin kiiltiir ile ortak yonii her ikisinin de toplumun gelistirilmesi ve yetistirilmesi
islevine haiz olmasidir. Kiiltiirii siyasetin bir dali olarak goren Eliot (1962, s. 83) da
siyasal bakis acisinin kiiltiirlin i¢inde yer aldigin1 vurgulamaktadir. Miller ve Yudice’e
gore de kiiltlir-politika kavramlar1 arasindaki iligkinin ve kiltiiriin hangi boyutlariyla
yonetilebilir oldugunun tespit edilmesi i¢in kiiltiir politikas1 ¢aligmalarina yonelmek
gerekir. Ciinkii kiiltiir politikas1 ¢aligsmalari, bireysel ve toplumsal diizeyde iki 6nemli
islevi yerine getirmektedir; ferdl olarak yaraticiligi, ictimai olarak da birlikte yasam

big¢imini -kurumsal agidan- destekler (Miller ve Yudice, 2002, 1-4).

Eski tarihlerden beri var olsa da 20. yiizyilda terim anlamiyla kullanilmaya
baslanan kiiltiir politikas1 kavramsallagtirmasinin kiiresel alandaki ilk tebariizii 1969
yilinda gergeklesmis; “deviet tarafindan uygulanan kiiltiirel faaliyetlere temel saglayacak
ilkeler, idari ve mali uygulama ve prosediirler” biitliinii olarak tanimlanmistir (UNESCO,

1969, 5.19).

Cecen (2010, s. 29) politikanin “belirli bir alanda izlenen yol ve tutumlar
biitiinii” oldugunu ifade ederken kiiltiir politikasinin da “kiiltiir sorunlar: karsisinda
belirli seceneklere gore bir tutumun izlenmesi” demek oldugunu belirtmistir. Nitekim
kiiltiir dar bir kesimin mali degildir, ¢iinkii insanlar bilinglenmekte, insanca yasama

hakkin1 ve 6zgiirliiglinii aramaktadir. Dolayisiyla Glimiistekin’in (2007, s. 326) ifade

15 Imparatorluktan ulus devlet siirecine gegis.
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ettigi gibi her politikanin bir kiiltiir politikasi olmalidir. Topuz (1998, s. 7-8) ise kiiltiir
politikas1 kavraminin 6zgirliik¢li ve demokratik bir kavram oldugunu belirtmis ve su
sekilde tammmlamustir: “Kiiltiir politikalar: bir iilkede kiiltiirlerin ve kiiltiir varliklarinin
korunmasi ve gelistirilmesi icin kiiltiirle ilgilenen deviet kuruluslarimin, bakanliklarin,
verel yonetimlerin, sivil toplum orgiitlerinin, vakiflarin, derneklerin, tiniversitelerin
kiiltiir alanlarinda izledikleri politikalar ”dir. Topuz, kiiltiir politikasinin ne oldugundan
daha ¢ok ne olmadig1 iizerinde durmustur. Kiiltiir politikas1; otoriter rejimlerde giidiimlii
politikalar gelistirilmesi, devletin kiiltiirlere yon vermesi, kiiltiirel alanda yasaklar ve
zorunluluklar getirmesi demek degildir. Kiiltiir politikasi; halkin kiiltiirel yasama
katilabilmesi icin elverigli kosullarin yaratilmasi, toplumda her bireyin yaraticiligini
ortaya koymasi ve gelistirmesi i¢in alinan 6nlemler, kurulan orgiitler, saglanan ekonomik

ve sosyal kolayliklardir.

Bir siire¢ ve ilkeler biitlinli olarak kiiltiir politikasi akilc1 ve ¢cagdas hedefler
dogrultusunda bir insanlagma siireci ve kiiltiiriin iiretilmesi ve gelistirilmesindeki ilkeler
biitiiniidiir. Bennet (2006, s. 123) ise terimin kapsam itibariyle zaman icinde
genisledigini, bu sebeple de bir iilkedeki kiiltiir ve sanat alaninda faaliyette bulunan tiim
kurum, kurulus ve sektorlerin desteklenmesi ve diizenlenmesi amaciyla merkezi ve yerel

yonetimlerce olusturulan ve uygulanan politikalarin biitlinii oldugunu ifade etmistir.

Wise (2010, s. 221-231) da kiiltir politikalarinin  ekonomik tabanl
gelistirildigini ifade etmistir. Bu yoniiyle kiiltiir politikalar1 kiiresellesmeyle birlikte
ekonomilerin canlandirilmasi ve yeni sanayi kollarinin sekillendirilmesi alanlarina kadar
uzanan genis bir yelpazeye sahiptir. Kiiltiir politikalart sosyal agirlikli olarak
olusturulmakta, bireylerin kiiltiirel faaliyetlere erisiminin temini, yerel, ulusal ve
uluslararas1 diizeydeki kiiltlirel ¢alismalarin tanitim, yayilim, gelistirme ve korunmasi

amactyla olusturulan politikalar biitiiniinii ifade etmektedir.

Kiregci (2015, s. 55-56) ise kiiltiir politikalarinin ulusal diizeyde milli devletlerin
kendilerini inga siirecinde belirleyip hayata gegirdikleri politikalar biitliinii oldugunu
belirtir. Kiiltiir politikalar1 vasitasiyla ulus devletler kendi konumlarimi gii¢lendirirler,
hatta diger devletlere galebe ¢almay1 bile diisiiniirler. Kiiltlir politikalarinin hedefi, bir

iilkede var olan veya kesfedilmeyi bekleyen kiiltiirel mirasi-birikimi, somut ve somut
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olmayan kiiltiirii yeni nesillere aktarmaktir. Dolayisiyla kiiltiir politikalar: bir iilkedeki
tiim vatandaslar etkiler. Bu yoniiyle de kiiltiir politikalar1 temel insan haklar1 baglaminda
devlet tarafindan sekillendirilen ve giivence altina alinmasi gereken bir konudur. Kiiltiir
politikalari, i¢timai hayatta iki yonlii olarak tebariiz eder; fertlerin kiiltiirel haklarinin

korunmasi ve kiiltiir sanata olan erisimlerinin saglanmasi1 (TUSEV, 2013, s. 3-5).

Kiiltiirlin devralinan ve devredilen bir miras oldugunu belirten Ko¢demir (2000,
s. 148) Kkiltir politikasinin  “devralinan mirasin  gelistirilip zenginlestirilerek
kullanilmasini kolaylastiracak, toplum fertlerinin bu mirasla ilgili miistereklerini azami
seviyeye ¢ikaracak uygulamalar” oldugunu belirtmistir. Ko¢demir’in tespitine gore
kiiltiir politikasinin hedefi, devralinan mirasin gelistirilmesidir. Dolayistyla kiiltiir
politikasini olusturacak olan ‘giiclin’ dncelikli olarak s6z konusu mirasin ne oldugunu
tespit etmesi, sonrasinda da bu miras1 gelistirecek ve gelecek kusaklara aktaracak olan

devamlilik sistemini olusturmasi gerekmektedir.

Said (1998, s.12-14) kiiltiiriin iki veghesine dikkat ¢eker. Kiiltiir bir yoniiyle haz
veren estetik uygulamalar biitilinii, diger yoniiyle de bir kimlik kaynagidir. Kimlik kaynagi
olarak kiiltiir; ulus devlet ile baglantilidir. Kiiltiir, ulus devlet anlaminin 6n planda oldugu,
siyasal ve ideolojik yonleri belirginlesen, ‘biz’i onlar’dan ayiran ve toplumda ‘benlik
bilinci’ni baskin hale getiren bir yapmin karsiligidir. Dolayisiyla kiiltiir ve politika

arasinda bir iligki vardir. Siyasal olanla kiiltiirel olan bir biitiindiir.

Kiiltiir ve politika arasindaki iligskiye isaret eden tek kisi Said degildir. Sari’nin
(2010, s. 16) aktardigina gore “aydinlanmanin romantik elestirileri Herder den itibaren
kiiltiir ve politika arasinda igsel ve zorunlu bir iliski ongormiistiir ve hemen hemen biitiin
milliyetci, irk¢t ve diger ozcii ideolojiler de varsayilan bu zorunlu i¢sel iligkiyi vurgulamig
ve islemistir”. Ayrica Purtag (2013, s.4) da Said gibi kiiltiiriin bir toplumun kendisini ifade
edis bicimi anlamina geldigini ve bu sebeple kiiltiiriin kimligin kaynag1 ve yansimasi

oldugunu belirtmistir.

Yaslicimen de kiiltiir ve politika iligkisi kapsaminda devletin kiiltiir politikalar
tizerindeki etkisine vurgu yapmistir. Devletlerin, kiiltiir politikalarindaki yerinin ve fon

kullanim tasarruflarinin tartismaya agik oldugunu ifade eden Yasligimen, devletin kiiltiir-
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sanat alaninda altyapt ve maddi destek saglamada zaruri fakat kiiltiirel alanin mutlak
belirleyicisi olmayip, katilimi saglama konusunda minimal bir aktor vazifesi gérmesi

gerektigini ifade etmistir (Yasligimen, 2018, s.16).
2.6.Gramsciyen Perspektifte Hegemonya ve Tahakkiim Kavramlari

Marx’in 1859 tarihli Ekonomik Politigin Elestirisine Katki baglikli eseri
lizerinden ‘“‘soSyo-ekonomik kosullar, kendi baslarina siyasal degisimler iiretemezler”
yargisina varan Gramsci, sosyo-ekonomik kosullarin yalnizca degisimi imkanli hale
getirecek sartlar1 olusturacagini belirtmis, degisimin inkisafi i¢in ise siyasal diizlemdeki
giic iligkilerinin, muhalif giiclerin, siyasal orgiitlenmelerin miicadele azimlerinin, birlik
olabilme kabiliyetlerinin, ideolojik sahada miicadeleye hazir oluslarinin nokta-i nazara
alinmas1 gerektigini ifade etmistir. Gramsci, bu baglamda iki asal kavram gelistirmistir;

hegemonya ve tarihsel blok (Forgacs, 2018, s. 230).

Kiltir mefhumunu ideolojik sOylemlerin catisma alan1  seklinde
kavramsallastiran Gramsci, hegemonyay1 da radikal sdylemlerle miicadele gerektiren
miitemadi bir siire¢ olarak anlamlandirir. Hegemonya tek bir yonetici sinifin tahakkiim
siirecinden daha fazlasidir. Medyadan aileye, dinden askeri alana kadar tiim kiiltiirel
kurumlarla s6z konusu miicadelenin devam ettigi asimetrik iliskiler alanidir. Asimetrik
iliskinin kaynagi; ictimai hayattaki maddi kaynak istiinliigiine sahip olanlarin avantajli
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple hegemonya, daima basat sdylemin aleyhine
islemektedir. Hegemonyaya kars1 gelistirilen alternatif sdylem ve ideolojiler de
varliklarin1 hegemon s6yleme eklemlendikleri 6l¢lide devam ettirirler (Hall, 1999, s. 222-
225; Williams, 1977, s. 110). Diyalektik bakis agisina sahip olan Gramsci, her tiirli
indirgemecilige ve determisit yaklasimlara tezat bir sekilde hegemonyay1 “yonetici sinif
tarafindan tatbik edilen kiiltiirel liderlik olarak” (Gilingdérmez, 2011, s. 202) su sekilde

tanimlar;

“Hegemonya terimi, hem yonetici bir sinif olarak proletaryaya hem de
bu yonetimin uygulanmasina iliskindir. Bu egemen sinifin, karsit gruplar iizerinde
zorunlu olarak uygulayacagi zorlama demektir. Fakat bu, proletarya ile isbirligi

yapmaya razi olan ve bu tutumuna etkinlik kazandwrilmas: séz konusu olan
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miittefiklerin fikir ve kiiltiir alaninda yonetilmesi de demektir” (Gramsci, 1997, s.

28).

Gramsci’nin egitim, dini alan ve sendikalar gibi ‘riza’nin kaynagini olusturan
0zel kurumlara 6zerklik alani taniyan, bagimsiz bir sivil topluma dayansa da ‘devrim’i
“diger suniflarin hepsi tizerinde kiiltiirel bir tahakkiim saglayan bir sunifin tirtinii” olarak
degerlendirir. Nitekim Gramsci, is¢i siifinin egemen bir sinif haline gelebilmesi i¢in
diger katmanlarin destegini alan bir kiiltlirii benimsemek zorunda oldugunu ifade eder.
Ciinkii mevcut egemen simif kendi ahlaki, gelenekleri, dinsel ve politik pratikleri
dogrultusunda sivil toplumu yonlendirmektedir. Buna karsin yiikselen sinifin ii¢
sacayaginda (ekonomik, politik ve askeri gii¢) entelektiiel ve ahlaki 6nderlik vasitasiyla
diger toplumsal katmanlar {izerinde otorite kurmasi gerekir. Dolayasiyla Gramsci,
kiiltiirel hegemonyanin devrim eyleminden 6nce geldigini ve kolektif eylem ile meydana
getirilmesi gerektigini ifade eder. Gramsci’nin sinirlarimi ¢izdigi lizere hegemonya
toplumsal siniflar arasindaki denge ve rizayla ilgili, tahakkiim ise baski ve devletle
ilintilidir. Hegemonya, insan-devlet arasindaki iliskiye aracilik edecek 6zel kurumlar ile
sivil toplumun i¢inden neset etmistir. Tahakkiim ise kaynagin1 devlet aygitindan alan

kamusal kurumlar araciligiyla uygulanan baskidir (Gramsci, 1971, s.77-84).

Devleti sadece “egemen sinifin proletarya iizerindeki egemenligini stirdiirmek
icin kullandigi basit bir baski aract olarak”™ gérmeyen Gramsci’ye gore devlet {iglii bir
yapiya haizdir; “diktatorliik + hegemonya ve siyasal toplum + sivil toplum”’. Gramsci’nin
s0z konusu devlet taniminda diktatorliik ‘zor’, hegemonya ise ‘riza’ unsurunu temsil eder.
Dolayisi ile Gramsci’ye gore devletin dayanagi saf giic degil; riza ve iknanin siddet ve

).16

baskiya aracilik eden mesrulastirict momentidir (Fontana, 2013, s. 272-277).*° Yalnizca

16 Gramsci’nin ‘siyasal parti’ tanimlamasi da son derece énemlidir. Gramsci’ye gére ‘siyasal parti’ Machiavelli'nin
‘hitkkiimdar1’ ile benzerdir. Fontana (2013) ikisinin aym islevi gordiigiinii iddia etmektedir. Machiavelli’nin
‘hiikiimdar1’ yeni ve birlesmis Italya devletinin viicut bulmasi igin en 6nemli arag iken Gramsci’nin siyasal partisi de
sosyalist hegemonyayr meydana getirecek kosullart temin edecek yegane giigtiir. Fontana (2013)’ya gore
Machiavelli’nin hiikiimdari, Italyan halkinm “parcalanmis arzularini birlestirerek ulusal-halk¢r ve kolektif iradeyi
ortaya koyacak olan yeni sentor ve silahli peygamber iken, Gramsci’nin devrimci partisi de entelektiiellerin yiiksek
kiiltiirii ile kitlelerin halk kiiltiivii arasimdaki mesafeyi kapatarak, proletaryanin kolektif iradesini olusturacaktir”.
Dolayisiyla devrimci parti de hiikkiimdar da (Sentor) madun smifi (bilmeyenleri) ‘cesurca ve agtkga’ egiterek, onlara
yeni bir yasam tarzi agilacaktir. Siyasi partinin bir diger islevi ise egemen kiiltiire ya da burjuva sinifinin ideolojisine
kars1 sosyalist ve proleter bir ‘hegemonya’ insa edecektir. Bu kapsamda Gramsci’nin ‘siyasal partisi’ yeni bir bilgi
formu ve ahlaki ifade eden ve bunu yayan ‘hegemonik’ bir organizmadir. Bu organizma kitlelerin soyut arzularini,
entelektiiel ve ahlaki liderlik ile ulusal-halk¢1 kolektif irade bigiminde diizenlemektedir. Tiim bu siireglerin nihai amaci
“burjuva diisiincesi ve kiiltiiriinde biitiinciil bir doniisiim olan reform siirecini” baglatmaktir. Gramsci’ye gére modern
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burjuvazi ve proletaryanin hegemonya kurmaya calisacagini belirten Gramsci’nin
hegemonyasi, “bir sinifi kendi toplu ¢ikarlarint savunmaktan, diger biitiin toplumsal
gruplart birlestirme ve yonlendirme konumuna geciren politik, entelektiiel ve ahlaki
onderligin bir sentezi”dir. Bu nedenle hegemonya; “baskin toplumsal gruplarn,
entelektiiellerin ileri stirdiigii ve ifade ettigi karsilikli olarak pekistirici ve eklemlenmig
diistincelerin karmagsik agini kusatarak egemen bir toplumsal diizeni megrulastiran bir
‘kalict riza’ sistemi” kurmasina yarayan bir aragtir. Dolayisiyla bir toplumsal grubunun
istiinliigii; tahakkiim ve entelektiiel ahlaki liderlik olmak {iizere iki yolla elde ettigi

sOylenebilir (Swingewood, 1998, s. 247-251).
Swingewood (1998, s. 248-249) hegemonyay1 su sekilde tanimlar:

“Hegemonya, yonetilenler ile yonetenler arasinda demokratik bir
iligskiyi; tabi gruplarin kendi ¢ikarlarini ifade edip onlar: savunmalarini, kendi
ozgiin kiiltiirlerini insa etmelerini saglayan kurumlarin varligim igerir. Aymi
sekilde devrim de devlet aygitinin ele gegirilmesi ve ekonomik giiclerin yeni bir
swnifa aktariimasindan ibaret degildi: Proleter devrimi, kitlesel katilima dayali bir
stireg kiiltiiriiyle aktif bir 6zne ve hegemonik bir gii¢ haline gelecek, béylece sivil
toplumu ve onun demokratik yapilarint genisletecek olan bir sinifin kolektif

iradesini kullanmasvydi”.
Fontana (2013, s. 298) ise mefthumu su sekilde 6zetlemektedir:

“Hegemonya, ahlaki-entelektiiel ve kiiltiirel bir diinya kavrayisina dair
formiilasyon ve detaylandirmadir; bunun toplum geneline yayilmasi, onu tiim

halkin yasam bi¢imi ve pratiginin karakteristik bir formuna doniistiiriir...

hiikiimdar, yeni bir devlet ve yeni bir egemenlik formu yaratmak igin “mevcut toplumdaki ahlaki ve entelektiiel reformu
gergeklestirmeye yonelik ideolojik ve kiiltiirel bir miicadele yiiriitiir...” Bu miicadelede hiikiimdar “miiesses kalitsal
hiikiimdarmm dayandig kiiltiivel, geleneksel ve ananevi iligkilerin uyumunu bozmak ve megsruiyeti ortadan kaldirmak
igin” bilingli ve belirli bir amaca yo6nelik iradesi olan erdemini kullanir. Bu noktada Gramsci’nin devrimei partisi de
“burjuva toplumunun mesru kurumlarimin kékiinii kazimak icin hegemonik bir miicadele yiiriitiir.” Gramsci’ye gore
devrimci partinin proletarya igin mesrulastirict kurumlar yaratmanin yani sira mevcut iktidar yapisini
istikrarsizlastiracak stratejilerde gelistirmesi gerektigine inanir. Clinkii bu durum “riza ve liderlik momentidir. Gii¢ ve
tahakkiim momenti, yalmzca kitlelerin rizast elde edildiginde ortaya ¢ikacaknr...” Gramsci, mesrulastirict bir
hegemonyanin kurulmamasi durumunda gergeklesecek olan bir devrimin, mevcut iktidar iligkilerinin toplumsal ve
siyasal dokusunu yeninden iiretmekten Oteye gidemeyen bir askeri darbeden farkinin olmayacagimi belirtmistir
(Fontana, 2013: 283-286).
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Hegemonya, diisiince ile eylem, etik ile siyaset, kiiltiir ile halk arasinda bir
sentezdir... Hegemonya nosyonu kiiltiir ile halk, felsefe ile siyasetin birligini
temsil eder... Hegemonya, felsefenin ve bilginin sosyopolitik ve tarihsel bir 6znede
somutlasmasidir ve bu somutlasmanin kendisi, bu ozenenin olamin etkin

1

hakikatindeki eylemde olusumu ve olugudur...’

Iktidarin mesruiyet kazanmasinda Kkiiltiiriin roliine vurgu yapan Gramsci,
tahakkiim iligkilerinin zora basvurmaksizin riza ile yeniden flretilmesinde kiiltiiri
hegemonik bir arag olarak kodlar.’” Dolayisiyla Marksist elestiri, kiiltiiriin 6zgiirlestirici
degil egemen sinifin tahakkiimiinii yeniden iireten, kullanisli bir ara¢ oldugunu iddia eder
(Akgaoglu, 2018, s. 8). Iktidarn nihai amaci olan ‘kitlelerin rizasmin kazanilmas1’
stirecinde hegemonya, mesruiyet ve otoritenin pekistirilmesi baglaminda Gramsci’de
anlammi bulur. Hegemonya “sinifsal tahakkiimiin icsellestirilmesini hedefleyen bir
egemenlik bicimidir.” Hegemonyanin agiga ¢ikmasi farkli yollarla olabilir. Ornegin
“itaat edenin itaat edilen ile ozdeslik kurmasi”, “cikarlarin ortak gibi goriinmesiyle,
tasada ve kederde, sevingte ve kivangta birlik ve beraberlik duygusunun yaratilmasi” vb.
yollarla inkisaf edebilir. Dolayisiyla Gramsiyen perspektif, hegemonyanin, “egemen
smifin egemenligini zor kullanarak degil, egemenligi altina aldiklarimin rizasim
kazanarak hiikmetmek” oldugunu sdyler. Bu yoniiyle hegemonya sert giicii gizleyen bir
ortiidiir. Bu sebeple siyasal egemenlik ile hegemonik egemenlik arasinda bir fark oldugu
sOylenebilir. “Egemen, devlet erkini ve/veya siyasal iktidar: elinde bulunduran ya da ele
geciren iken hegemonik olan ise ideolojik, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda hakim
konumda olan, bu alanlara yon veren iliskiler icerisinde deger, diistince, inang, kanaat
tiretip, diistinsel ve duygusal malzemeye doniistiirebilendir”. Siyasal iktidara sahip
olanin, otorite ve mesruiyetini yenileyerek miitemadi kilmasi, hegemonik olabilmesiyle
dogru orantilidir. Siyasal iktidara sahip olan yapinin hegemonya insa etmesi énemlidir.
“Swiflar arasi ve sinif i¢i farkliliklar: egemen sinif lehine uzlagtirmayir hedefleyen sosyo-
politik ve kiiltiirel miidahaleleri” tanimlayan hegemonya, bu 6zellikleri ihtiva etmesi

hasebiyle “islevsel bir kavramdir” (Yildirim ve Alpman, 2018, s. 23-24).

17 Gramsci’ye gore kiiltiir gibi, medya, hukuk, aile ve egitim de benzer bir role sahiptir. Tiim bunlar mevcut
esitsizliklerin lizerine orter ve dahi esitsizlikler i¢in riza tretir.
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Nihai olarak belirtmek gerekir ki; Gramsci’nin hegemonya kavrami sinifsal bir
ittifaka Onciiliik etmek anlami tasir. 1905 devriminde proletaryanin burjuva-demokratik
devrime, 1917 sonrasinda ise koyliiler basta olmak {izere sOmiiriilen diger gruplarla
kurulan ittifaka Onciiliik etmesi, hegemonyanin s6z konusu anlami i¢in Ornek
gosterilebilir. Hegemonyanin onciiliigii/onderligi “yénetici sinifin ekonomik a¢idan sahip
oldugu merkezi role dayanir, fakat ayni sinifin kendi miittefiklerine ekonomik odiinler
vermesi ve fedakarlik yapmasiyla da politik bir giivenceye kavusur.” Hegemonyanin
yonetici sinif haline gelebilmesi i¢in proletaryanin kendi ekonomik 6z ¢ikarini yenmesi
ve diger gruplarin'® destegini kazanmas1 gerekir. Hegemonya, Jakobenzim ve ulusal-
halksal kavramlariyla ilintiliyken, ekonomizm ve ekonomik-korporatizm kavramlariyla
terstir. Hegemonya, iiretimin ekonomik ya da potansiyel yonden egemen burjuvazi ya da
proletarya gibi toplumsal siniflardan koklenir. Ancak, muhakkak ekonomik c¢ikarin
Otesine gegerek, sinif ittifaki olusturup siyasal yonetim alanina yayilmasi gerekir. Bu
temel anlam alani {izerinden kavram genisler; sadece proletaryanin onderlik ettigi degil
tarithin farkli donemlerinde farkli siniflarinda egemenligini anlatmak ve ittifak yapan
gruplar ile bagimli gruplar iizerindeki kiiltiirel, moral ve ideolojik 6nderlik anlaminda
kullanilir. Ittifak gruplar1 ve bagimli gruplar iizerinde kiiltiirel, moral ve ideolojik
anlamda bir iist ¢at1 olarak Onderlik vasfi kazanan hegemonya, bu yoniiyle yeni bir
ideoloji alan1 olusturur. Ideolojik alan i¢inde mefhum kiiltiirel ve moral liderlik, ayni
zamanda r1za ile 6zdeslesir. Bu noktada kavram baglantilar ve zitliklar zinciri haline gelir.
Politik topluma karst sivil toplum; zora karsi riza; tahakkiime karsi yonlendirme.
Gramsci, hegemonya kavramiyla ilgili olarak su noktanin altin1 ¢izer; “hegemonya etik-
politiktir, ama ayni zamanda ekonomik bir nitelik tasimalidir, zorunlu olarak ekonomik
etkinligin can alict ¢ekirdegindeki 6nce grup tarafindan icra edilen can alici isleve
dayanmalidir.” Dolayisiyla hegemonya altindaki gruplarin pasif degil, aktif ve pratik
olmas1 gerekir. Gramsci, farkli hegemonya tiirlerinin birbirinden ayirt edilmesi
konusunda titizdir. Burjuva hegemonyasinin orneklerini, pasif devrim, transformizm,
parlamenter rejim biciminde aktarir. Proleter hegemonyay1 ise “egemen gruplardan

olusan hiikiimetin madun siniflarin rizasimi kazanmak ve onlar iizerinde hegemonya

18 Gramsci kendi dénemi igin koyliiler ve giineyli aydinlari bu gruplar igin 6rneklendirir.
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kurmak igin kullandigr ara¢ degil; kendilerini yonetim sanatindan egitmek isteyen bu

madun smiflarin disa vurumu” seklinde tamimlar (Forgacs, 2018, s. 506-508).
2.6.1. Gramsci’nin Entelektiiel Tanim

Gramsci’ye gore “siyaset, zor ve rizayi, iktidar ve ozgiirliigii, siyasal ve sivil

’

toplumu  kapsamaktadwr.” Dolayisiyla genis siyaset gerek hegemonya gerekse
diktatorliikle tasvir edilir (Gramsci’den akt. Fontana, 2013, s. 15). Gramsci hegemonyay1
“temel ogesi riza ve ikna olan entelektiiel ve ahlaki bir liderlik” seklinde tanimlar. Bir
toplumsal grup ya da smifin kiiltiirel ve ideolojik inang sistemlerini, toplumun kendileri
disinda kalan genele anlatmak ve yaymak gibi hegemonik bir rolii vardir. Dolayisiyla
ideoloji, kiiltiir, felsefe ve tiim bunlarn orgiitleyici rolii istlenen entelektiieller,
hegemonyaya 0Ozgiidiir. Entelektiieller, cemiyeti Orgiitleyen ve egiten aktorlerdir.
Entelektiiellerin rolii sadece bununla sinirli degildir; onlar egemen sinif ile ast sinifi
birbirine baglayan arabuluculardir. Gramsci’nin yiiksek kiiltiir olarak tarif ettigi egemen
smifin kiiltiirii ile madun smf kiltiirii olarak kodladigi halk kiiltlirii arasindaki
celiskiyi/gerginligi entelektiieller ¢ozer. Entelektiiellerin kilit, arabulucu rolii ‘iktidar1’
madun gruplar i¢in makul hale getirmeleridir. Entelektiieller ideoloji ve rizanin
yesermesinde kilit bir role sahiptir. Entelektiiellerin islevi, “belirli bir yasam tarzi ve
diinya konsepti yaratmanmin yani swra belirli bir toplumsal grubun c¢ikarlarini ve
degerlerini, ortak deger ve ¢akarlara doniigtiirmektir. ” Entelektiieller, toplumsal birligin
saglanmasi gibi ciddi bir gorevi ihtiva ederler. Gramsci’ye gore entelektiieller “toplumsal
gruplardan daha yavas bicimde gelisip egemen bir sinifin ¢ikarlarini ifade etmelerine
ragmen, ayni Olgiide, biitiin bir halkin kiiltiirel geleneklerini de dile getirirler.”
Gramsci’nin entelektiieller lizerinden ortaya attigi fikirlerin nirengi noktas1 “burjuva
toplumunun giderek merkezilesme yoniindeki 6zgiil tarihsel geligsmesi”dir. Gramsci’nin
yasadigi toplumda burjuva adim adim ulusal egitim sistemi, yerel ve ulusal ¢apli kamu
yonetimi, kilisenin (ilahiyatin) ve mesleklerin hizla devlet aygitina paralel olarak
gelismesi ve giliglenmekteydi. Dolayisiyla “hegemonya kurmaya ugrasan bir toplumsal

swntf, ilk bastaki bigcimsiz yapisindan ¢ikip, kendi miittefiki olan entelektiieller sayesinde

evrensel kavramlar iiretecek, homojen, ideolojik bakimdan birlesik bir grup haline
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gelmeliydi.” Dolayisiyla Gramsci entelektiielleri yapt ve islemin yami sira biling

ekseninde de tanimlamustir (Gramsci’den akt. Swingewood, 1998, s. 247-251).
2.6.2. Gramsci’nin Tarihsel Blok Kavramim Ele Ahs1

Hegemonya ile birlikte Gramsci’nin ortaya attig1 bir diger kavramda Tarihsel
Blok’tur. En genis anlamda farkli unsurlarin, farkli ¢ikarlari elde etmek amaci ile
olusturduklar tarihsel koalisyonlar seklinde tanimlanabilir (Gramsci, 1971, s. 202-205,
366, 377, 418). Gramsci, Hapishane Defterleri’ nde Tarihsel Blok kavramini Sorel’e
atfetse de yap1 ile dist yaprt birlikteligi seklinde kodlanan Tarihsel Blok
kavramsallastirmas1 Gramsci’ye 6zgilidir. Tarihsel Blok “yapr ile tistyapinin, kuram ile
pratigin, aydinlar ile kitlelerin diyalektik birligini” ifade eder. “Yapilar ve iistyapilar
tarihsel bir blok olusturur... O karmasik, ¢eliskili ve uyumsuz iistyapilar toplulugu,
toplumsal tiretim iliskileri toplulugunun yansimasidw.” (Forgacs, 2018, s. 513-514).
Kahraman (2010, s. 123) Tiirk modernlesmesinin bugiine kadar ii¢ model iizerinden
(Merkez-Cevre modeli, Devlet-Egemen modeli, Kiiltiirel model) agiklanmaya
calisildigim1 fakat bu ilic modelin Tiirk modernlesmesini siyaset teorisi baglaminda
aciklamakta yetersiz kaldigin1 ifade ederek, Tarihsel Blok modeli etrafinda Tiirk
modernlesmesini agiklamaya ¢alismistir. Ona gore Tarihsel Blok Tiirkiye’de, “Osmanii
modernlesmesinin son donemi olan 1889 dan baslayarak ordu-aydin ve biirokrasiden”
olugsmustur. Tarihsel Blok modeli, siyasal etkilesim ve ittifaklar baglaminda
tanimlanabilir. Tiirkiye’de kiiltiire] hegemonyanin tesekkiil devrini anlamak ve tarihsel
stire¢ icerisindeki seyrini kavrayabilmek adina, Gramsci’nin hem hegemonya hem de

tarihsel blok kavrami 6nemlidir.
2.6.3.  Gramsciyen Perspektifte Kiiltiir ve Hegemonya Tliskisi

Philip Smith ve Alexander Riley (2016, s. 67-69) Kiiltiirel Kurama Girig baslikli
caligmalarinda, kiiltiirii, ideoloji olarak ele alan bati Marksistlerini ayr1 bir boliim altinda
degerlendirmislerdir. S6z konusu c¢alismada Gramsci’nin kiiltiir kavramina nasil
egildigini ele almislardir. Gramsci, Hapishane Defterleri'nde Marx diislincesindeki iki
bosluga isaret eder; politika ve kiiltiiriin ihmali. Yirminci yiizyila kadar sorulmamais bir

soruyu giindeme getiren Gramsci; “kiiltiiriin ve politikanin ‘kaginilmaz’ bir devrimci
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degisimi nasil saglayabilecegi” lizerine kafa yormus ve Marksist siyasal literatiire bu soru
tizerinden ciddi bir katk1 saglamistir. Hapishane Defterleri nde siyaset, kiiltiir ve sosyalist
strateji arasindaki iligki iizerine odaklanan Gramsci, Smith ve Riley’e (2016) gore
“egemenligin salt ekonomik alana dayanmadigini, ayrica énemli siyasal ve kiiltiirel
unsurlarinin da oldugunu savunur.” Gramsci’yi bu diigiinceye iten sosyolojik ortamdaki
hareketliliktir. Vaktinin Italya’snda (1891-1937) devrimin nesnel kosullari®®
saglanmistir, fakat devrim gerceklesmemektedir. Devrimin gergeklesmeme ‘celigkisi’
Gramsci’yi devlet-aydin ve fikir iliskisi lizerine kafa yormaya itmistir. Gramsci,
sermayenin ve burjuvazinin ¢ikarlarini temsil eden devletin her gecen giin biiyiidiigiinii
ve sivil toplumu kusattigini?°, bir baski arac1 olmanin yani sira fikirleri de denetim altina
aldigin1 kesfeder. Kiiltiir tam da bu noktada resme dahil olur. Gramsci’nin anahtar
methumu ‘hegemonya’dir. Hegemonya, “devletin ve yonetici sinifin, sivil toplum icinde

1

inanglart  diizenleme  yetisidir.” Devlet hegemonik inancglart elestirel diisiince
girisimlerinin Oniinii kesen kiiltiirel motifler olarak aragsallastirmaktadir. Devletin s6z
konusu programi organik aydinlar vasitasiyla yiiriitiilir. Organik aydinlarin®
faaliyetleri, hegemonik inang¢larin yayilmasi ve kitleleri yonlendirme agisindan kilit bir
role sahiptir. Organik aydinlar hegemonik blok?* olusumunun en 6nemli aktdrlerinden
biridir. Bu gruplar “milliyetci ve ortak diistintistin goriintimlerini birlestiren ve bunu farkl

ctkarlarin ve sinifsal konumlamiglarin iizerini ortmek icin kullanan, hegemonik bir

ideoloji ile bir arada tutulurlar.”

Gramsci, kiiltir kavramimi farkli muhalif gruplart ve siniflar1 birlesik bir
toplumsal biitiine baglayan birlestirici bir siire¢ olarak kuramlastirmistir. Kiiltiir hem

kurumlar hem pratikler olarak, tarih ve siyasetle sikica baglanmus, iktidar iliskileriyle i¢

19 Krizde olan bir kapitalist ekonomi, biiyiik bir proletarya vb.

2 Kilise ve sendikalar gibi ‘Gnceden’ bagimsiz olan kuruluslarn ydnetiminin idari aktérler tarafindan ele gegirildigini
ve diizenlendigini miisahade etmistir.

21 Grasmci, organik aydinlar: karmasik felsefi ve siyasal meseleleri giindelik dile ¢eviren papazlar ve gazeteciler gibi
gruplarin olusturdugunu belirtir.

22 Gramsci, hegemonik blok’un yikilmast igin dayanismact blogun olusmasi gerektigini belirtir. Ona gére hegemonyay1
¢cozmek, sosyalist egilimleri seferber ederek, devrimci bilincin harekete gegirilmesi ile miimkiindiir. Bu isin ilk adim1
da organik aydwnlarm donistirilmesi ya da sosyalist aydinlarin  olusturulmasidir. Dayanismact  blogun
olusturulmasinda sivil toplum igindeki kurumlarin yeniden 6zerkligine kavusturulmasinin da dnemli bir rolii olacagini
ifade eden Gramsci, kilisenin de burjuvazinin bir aract degil madun smiflarin ahlaki ve entelektiiel lideri olacagina
inaniyordu.
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ice gecmistir. Kiiltiir tarafsiz degildir, toplumsal kurumlardan kendiliginden yayilmaz

(Hall, 1999, s. 215).
Gramsci’nin (1997, s. 28) ifade ettigi gibi:

“Hem yonetici bir sinif olarak proletaryaya hem de yonetimin
uygulanmaswna iliskindir. Bu egemen sinifin, karsit gruplar iizerinde zorunlu
olarak uygulayacagi zorlama demektir. Fakat bu proletarya ile isbirligi yapmaya
hazir olan ve bu tutumuna etkinlik kazandirilmasi séz konusu olan miittefiklerinin
fikir ve kiiltiir alaninda yonetilmesi de demektir. Hegemonya yonetimin olumlu
yontinii de gelistirir” Dolayistyla kiiltiir, siyasi bir anlam alaninda yoneten ile

yonetilen sinif arasindaki iliskiyi de agiklayan bir kavramdir.

Gramsci’nin kiiltiir mefthumuyla ilinti olarak ele aldig1 hegemonya kavrami tabii
olarak kiiltiirel calismalarla derinden baghdir. Ozbek (2003, s. 79-80) hegemonya
kavraminit “eskiden devlet organlariyla bastirilan farkli ve karsit anlamlarin, kiiltiirel
hegemonya ile kontrol altinda tutuldugunu vurguladigini” belirtir. Bu tanimlama
etrafinda hegemonyanin hakim siniflarin otoritelerini kurma ve bu otoriteyi bagimh
smiflara kabulde bir r1za siireci oldugu agiktir. Ozbek Gramsciyan hegemonyanin iist-
yapilar vasitasiyla kuruldugunu ve ideolojiyi de kendisine silah olarak segtigini aktarir.

Kitle iletisim araglarini da kiiltiirel hegemonyanin en 6nemli vasitalar1 olarak kabul eder.

“Temel bir sinifin diger miittefik siniflari yanina alarak, karsit ve tabi sinif ya da
swniflar arasindaki miicadele pratigi i¢inde ulasilan ve nihai olarak da sistemin bir biitiin
olarak yeniden iiretimini olanakli kilan bir ideoloji sentezi” olan hegemonya (Usiir, 1997,
s. 34); gelenek, gorenek, tarih, din, milliyet, kimlik vb. kavramlar {izerinden muhayyel
benzerliklere isaret ederek meydana getirildiginde, kiiltiirel malzemeler ve bunlarin
olanaklar1 dogrudan egemenlik insasinin bir pargasi haline gelir. Bu noktada ifsa olan
kiltirel hegemonya “sinif hakimiyetinin siyasal ve sosyal miidahalelerinin kiiltiiriin
icerisinde yer alan malzemeler ile rasyonellestirilmesini ve i¢sellestirilmesini hedefler”
(Yildirim ve Alpman, 2018, s. 24). “Politika sadece ara¢tir, amag, hedef kiiltiirdiir ” diyen
Lukacs, kiiltiiriin saf ve masum bir kavram olmayip, hegemonya miicadelesinin bir sahast

oldugunu 1918 yilinda ifade etmistir. Lukacs’in beyan1 Marksistlerin kiiltiir meselesine
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bakisini Ozetler. Ayni paralelde Gramsci’'nin de kiiltiirii “kapitalist modernlesmenin
gelismesi ve toplumun karmagsiklasmasi oraminda, politik miicadelenin oncelikli bir

sahasi olarak gordiigii malimdur” (Lukacs’tan akt. Bora, 2018, s. 55-56).

Sonug olarak, Gramsci, Marksist perspektifte kiiltiir ve hegemonya kavramlari
arasinda dogrudan bir iliski kurmus, bu iliskiyi kiiltirel hegemonya olarak
kavramsallastirmistir. Kiiltiirel hegemonya bir¢cok farkli yonii olmakla birlikte nihai

olarak egemenligin riza yollu pekistirilmesi anlamini ihtiva etmektedir.
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3. 1923-1938 ARASI DONEM: KEMALIST KULTUREL
HEGEMONYANIN TESEKKULU

Bu boliimde Mustafa Kemal Atatliirk’iin modern Tiirkiye Cumbhuriyeti
devletinin kurulus asamasinda hayata gecirdigi kiiltiir devrimleri anlatilmaktadir. Ilk
asamada Kemalist devrimlerin orta ¢ikis sebeplerine ve icerigine odaklanilmaktadir.
Ikinci asamada Kemalist devrimlerin kiiltiir politikas1 olarak ne sekilde ve hangi kurumlar
aracihigiyla hayata gecirildigi incelenmektedir. Uciincii asamada Kemalist devrimler
icerisinde ferdi, i¢ctimai ve kiiltiirel alanda tahakkiim ve hegemonyanin olusmasina
onciiliik etmis devrimler kritik edilmektedir. Dordiincii asamada ise devrimler ve Islam
arasindaki iliski yapisal ve elestirel olarak ele alinmaktadir. Besinci asamada ise Kemalist
devrimler ile kurulan tahakkiim ve hegemonyanin Inénii 6nderligindeki Tek Parti

doneminde nasil ve hangi araglar ile siirdiiriilmeye ¢alisildigina odaklanilmaktadir.
3.1.Kemalist Devrimlerin Referans Noktasi: Batililasma Ideali

Osmanli Imparatorlugu’nda askeri ve idari alanda baslamis olan Batililasma
hareketleri 19. yiizyil sonlarina dogru her alanda Batililasma hamlesine donilismiistiir
(Toker ve Tekin, 2002, s. 82). Nitekim Mustafa Kemal Atatiirk 6nderligindeki
Cumhuriyetin kurucu kadrosu, Islamecilik, Tiirkgiilik ve Baticilik ideolojilerinden,
agirlikli olarak toplumsal yasamin her noktasinda Batili modelleri 6rnek alacak toptan bir
degisim ve doniligiim igeren, siyasi yani itibariyle de sekiilerlesme anlamina gelen
Baticilign 6rnek almislardir.?® Imparatorlugun tarih sahnesinden cekilmeye basladig1 yeni
donemde Tirk devletinin ruhunda Batililagmanin; bedeninde ise Kemalist ideolojinin
hakim siirdiigii belirtilmektedir.?* Kemalizm’in, 1931 yilinda resmi ideoloji olarak ihdas

edilmis olsa da Mustafa Kemal Atatiirk’lin tek adam olarak yegane aktor haline geldigi

23 Mustafa Kemal 6nderligindeki Cumhuriyetin kurucu elitleri, gelenek referansh Tiirk kiiltiiriiniin altim1 ¢izmek kaydi
sarttyla medeni diinyanin bir pargasi olmay1 dneren Tiirkliikten daha ¢ok sifirdan bir sosyal yap1 ve kiiltiir inga etme
egilimlerine miindemic Baticilig1 referans almislardir.

24 Tanil Bora’ya gore “Kemalizm ve milliyetciligi, Tiirkiye'de resmi ideolojinin ana ekseni olarak tamimlayabiliriz”.
Milliyeteilik, Tiirkiye’de “siyaset-dtesi ve ideolojiler-iistii bir temel ilke hiikmiindedir”, bdylece de, “kendisini bir
“refleks”, bir “dogal duygu”, bir ilksel aidiyet bagi olarak, ideoloji-Oncesi bir gayri-iradi zihni yap1 olarak takdim
etmekte ve bu, genel kabul gérmektedir” (Bora, 2002: 15-16).
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1920 sonrasi henliz adi konmamis canli bir ideoloji olarak devrede oldugu

vurgulanmaktadir (Colak, 2017, s. 92).

Kahraman’a gore (2010, s. 93-98) Batililasma 1918’e kadar evrilerek devam
etmistir. Tanzimat ile birlikte 1839-1905 yillar1 arasinda Bati1 diisiincesinden etkilenen
Osmanli diisiintirlerinin reformist agidan ‘devrimci’ olmadiklarini, fakat Namik Kemal
ile birlikte Tanzimat diistiniirlerinin, Osmanli toplum ve siyasi hayat1 i¢in tasarladiklari
radikal degisim diisiincesinin de Fransiz Devrimi’nden tevaris ettigini ifade etmistir.
Fransiz Devrimi’nin 6zgiirliik-esitlik-kardeslik slogani Osmanli’ya hiirriyet-miisavat-
uhuvvet olarak ¢evrilmistir. Avrupa’da bulunan Jon Tiirkler’in Marksist ¢evrelerden uzak
olusu ve Jon Tiirk devriminin 1917 Rus devriminden dokuz yil kadar erken gergeklesmesi
de Osmanl diisiiniirlerini 1905-17 aras1 cerayan eden devrim teorisi ve hazirliklarindan
uzak tutmustur. Dolayisiyla “Osmanlt toplumundaki doniigiim arayisimin siddetli bir
kopusu ongormedigi iddia edilebilir”’. Burada kilit nokta Osmanli diisiiniirlerinin devlet
nasil ortadan kaldirilir degil devlet nasil kurtarilir sorusu 6zelinde kafa yormalaridir. Bu
sebeple “1918°e kadar devam eden siirecte devletin biitiin kéklerinden koparilmas: akla
gelen bir ¢oziim olmamistir. Bu donemdeki olusumlar, devrimci sayilabilecek niteligine
karsin daha ¢ok Bonapartist diye nitelenmektedir.” Asil kopus, “1918 sonrasinda
bicimlenmeye bagslar ve 1923 le birlikte baslayan donemin ana siyasal zihniyet motifi
haline gelir”. Fakat Kemalist devrimleri hayata geciren kadrolarin, kendinden 6nceki
donemlerle derin ve agik bir etkilesim i¢inde olduklart ger¢egi goz ardi edilmemelidir.
Bu kadrolar askeri egitim sistemi iginde yetismis ve bu okullarda verilen pozitivist-
materyalist e8itimle donatilmislardir. Bir¢ogunun kimligi II. Abdiilhamid dénemine,
dolayistyla da Osmanli siyasi ve sosyal diizenine karsi muhakeme?®, nefret ve miicadele
icinde tebarliz etmistir. Ancak 1923 kadrolarmin ortaya koyduklar1 reform, daha
oncekilerden onemli dlciide ayrilir®. Oncelikle, Cumhuriyet kadrolar1 “71923 éncesinin
ongordiigii kopus icinde stireklilik anlayisinin disinda bir tutum sergiler. 1923 sonrasi,
kesin ve keskin bir kopusu éngorecek ve dayatacaktir. Buna siireklilik i¢inde kopug demek

yvanlis olmayacaktir.” Bu durumun temel sebebi 1923 sonrasi siyasal rejimin biitlintiyle

2% Hasan Biilent Kahraman, bu muhakemeyi ikiye ayirir; sivil ve militer. Sivil muhakeme istibdada kars1 6zgiirliik
direnisi, militer muhakeme ise s6z konusu bir degisimin askersiz ger¢eklesmeyecegine olan inangtir.

% Melzig’in (1944, s.186) aktardigina gore ismet inonii de Tiirk inkilabi hamlelerinin Osmanl 1slihat ve ihtilal
hareketinin bir devami olmadigini ifade etmistir.
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degistirilmesidir. Sadece sultanlik gitmis Cumhuriyet gelmis degildir. Milli egemenlik
ad1 altinda bambaska bir siyasal rejim anlayist olusturulmustur. Tiirk modernlesmesi
homojen, duragan degildir. “Uzun tarihi boyunca farkli anlayislarla i¢ ice ge¢mis, farkl
etkiler altinda bicimlenmis ve farkli oncelikler tasimistir. Bir eklemlenme icinde olusan
Tiirk modernlesmesi, zaman zaman kopus sayilabilecek ozellikler gostermistir”’. Bir diger
farklilik, Cumhuriyet doneminde dini kiiltliriin doniistiiriilmesinin asli bir mesele olarak
islev gormesidir. Oysa Osmanli’da batililasma g¢alismalar laiklik degil dini eksenli
yiritilmistir. Bu durum Osmanli devlet geleneginin tabii bir sonucu olarak
degerlendirilir. Ciinkii “/sldm in bekasimin devletin bekasiyla aynilestirilmesi ve devletin
bekasinin da ‘zarureten’ islahatla miimkiin goriilmesi, dinin/gelenegin ashna
‘sadakatten’ daha ziyade uygun yeni ¢oziimleri dini bir kalp i¢inde sunma, sunabilme
gayretlerini birinci plana ¢ikarmistir.” Bu dénemdeki batililasmanin mimarlar1 Islam
aleminden de mesul Miisliiman bir devlet olduklar1 diisiincesiyle ¢alismalar yapmiglardir.
Cumhuriyet doneminde ise “bircok konuda Islam’la ¢atismanin géze alindigi ve Islam’la
catisarak bir kimlik olusturulmaya ¢alisildigi” ifade edilmektedir (Kara, 2008, s. 27-28).
Cumbhuriyet elitlerinin yegane hedefi olan yeni Tiirk’lin ve yeni Tiirk toplumunun Bati’ya
entegrasyonu projesinin  tartismaya acik bircok tarafi oldugu literatiirde
vurgulanmaktadir. Giiveng’in (1996, s. 126) Bati’nin kendisini nasil tanimladig
noktasindaki tespitlerinden hareketle Tiirklerin Bati’ya ferdi ve cemiyet anlaminda uyum
saglayip saglamayacaklarmi diislinmek, s6z konusu tartigmalar1 anlamak agisindan
yeterlidir. Giiveng (1996, s. 127)’e gore Bati kendisini; Yunan-Roma kiiltiirlerinin
devami, Hint-Avrupa dil ailesinin tiyesi, Yahudi-Hristiyan diinya goriisiiniin ve dinlerinin
takipgisi, Ronesans ve aydinlanma caglarinin mirascisi, bilimsel kesifler ve endiistri
cagmin temsilcisi, Ozgiirlik¢li demokrasinin savunucusu, gelecegin bilgi ve bilisim
caginin adayi, diinya medeniyetinin bayraktari, kalesi ve koruyucusu olarak goriir. Tiirk

Batililagmasi ise iist yapisaldir (Belge, 2002, s. 49). Tiirk devlet yapismin ulus devlet?’

21“[slam, kavmi reddetmez, kavmiyetciligi reddeder... Fakat Islim’m dedigi kavim nation karaminin karsihg degil.
Nasil ki millet nation karsiligr degilse, kavim de onun karsiligi degil... Ayni ulusun icinde sayisiz kavimler olabilir...
Dolayisi ile kavmi ulusla bir tutamayiz... Kavim, biraz asiret iistii, asiret anlaminda bir seye denk gelmektedir... Kavim
organik, ulus ise sentetiktir... Nation her seyden once bir insadir... Tabii bir olusumun meydana getirdigi bir sosyal
diinya degildir...” (Arslan, 2017: 142-143). Arslan, ulusun Batili bir kavram oldugunun altini gizer ve kavramin tarihsel
arka planina odaklanir. 1830’larda Avrupa’da “Ben Almanim”, “Ben Fransizzm” ciimlelerinin kuruldugunu belirtir.
Nation kelimesinin varligini Protestanlik’a bor¢lu oldugunu soyler. Katolikligin evrenselligine karsi ¢ikan Protestanlik,
Roma Katolik Kilisesinin niifuz alanini daraltmaya yonelik bir harekettir. Ilk adimlar, insanlar1 bir baskasina kars
kendiligini korumaya yonelik bir imkan olarak atiliyor. Disaridan gelen miidahalelere karsi insanlari koruyan kavram
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formuna donlismeye basladigi donemlerde, yeni bir toplum ve kiiltiir meydana getirme
projesi olarak devreye sokulan ve devletin ‘kutsali’ haline gelen Batililasmanin temel

amaci “devletin bekasinin korunmasi” fikri olarak izah bulur.

Mustafa Kemal Atatiirk’e gore muasir medeniyetler seviyesine ulagsmak igin
Bati’ya benzemek yetmez. Bati’ya benzemeli, Bati’nin yaptig1 yapilmadir. Ancak Bati’y1
taklit ederken bir sekilde kendimiz kalmal1 ve kendimize uygun yollar1 da bulmaliydik
(Inan, 1972, s. 4). Batililasma projesini Serif Mardin, kisi egemenligi meselesi olarak
degerlendirmektedir. Mardin’e gére Mustafa Kemal Atatiirk, islam medeniyetinde ilahi
varligin ve devletin karsisinda davranigs mesrulastiricisi olarak kisi onurunun degerini
yitirdigini iddia ederek, 18. yiizyil sonrasi1 Bati’nin genel ¢izgisinde boyle bir kayip s6z
konusu olmadigr i¢in Baticiliga yoneldigini ve bu yolla da Tiirk toplumuna, Bati’nin

temel degerlerinden olan kisi onurunu asiladigini ifade eder (Mardin, 2002, s. 18-19).

olarak Bati’da Patriotism; vatanseverlik olarak inkisaf ediyor. S6z konusu kavramin Bati tarihinde iki defa
kullanildigini belirtir Arslan; ilki Roma Imparatorlugu’nun istilac1 giiciine karst dogdugu yeri miidafaa edenler igin,
diger kullanim ise 16. yiizyilda baslayan Roma Katolik Kilisesi’nin orgiitsel yapisindaki ¢oziilmeyle birlikte yaganan
gelismeler neticesinde, Almanya basta olmak {izere Bati’daki {ilkelerin Roma Katolik Kilisesine karsi bagli olduklar
imparatorun topraklarini -kendi topraklarini- kiliseye karsi koruma ¢abalaridir. Dolayisiyla Arslan bugiin vatanseverligi
diismana karsi, yasanilan topraklarin korunmasi olarak algilandigini ancak ortaya ¢ikisi itibariyle ise dinin -Katolik
Kilisesi’nin- niifuz alanimin daraltilmasina iliskin oldugunu ifade etmistir. Arslan’in buradan hareketle vardigi nokta
ulus devletin temeli olarak kabul edilen 1648 Vestfalya Antlagmasi’dir. S6z konusu antlagma ile Roma Katolik Kilisesi,
arttk Avrupa’daki biitiin topraklara kendi niifuzunu yayamaz olur. S6z konusu tarihsel okuma insanlarin nation
kelimesini “aymi yerde dogmaktan ileri gelen birlikte olma bicimi anlaminda” kullanmiglardir. Nitekim Arslan
“1830’lu yillara kadar Batililara neredensiniz diye sordugunuzda, genel olarak Kristendom diyorlardi. Yani
Hristiyanligin hiikiim siirdiigii topraklarda ya da Hristiyanlarin yasadig topraklardaniz anlamina gelen boyle bir
kavramin” kullanildigini belirtmistir. Hiristiyanligin ¢oziiliise baglamasinin ardindan 1815 Viyana Kongresi’ne kadar
insanlar1 hangi temelde bir arada tutacagiz sorusunun bir cevabi yoktur. 1815 Viyana Kongresi’nde bu soru etnisite
olarak cevap bulur. Etnisite “ayni wrktan ya da aymi biyolojik yapidan meydana gelmis ya da ayni biyolojik ozellikleri
tastyan saf bir toplulugu ” ifade eder. Bati’nin tarihsel arka planinda Viyana Kongresi’nde alman karar Bat1 i¢in anlamlt
bir karardir. Ciinkii Bat1 yillar stiren mezhep savaglar1 yiiziinden bitme noktasina gelmistir. Almanya niifusunun tigte
ikisini kaybeder. Avrupa’da 1600’lerde din kelimesinin karsiligi savastir. Bu noktada Bati’daki arayis 1815°de son
bulur. insanlarin birligini saglamada basvurulacak yer din degil etnisite olarak tebariiz eder. Yasadiklari aci tecriibeleri
unutmak i¢in Bat1, din 6ncesi irklarina doner; Keltler, Vizigotlar, Gotlar, Eski Grekler... Boylelikle dine kars1 ulusguluk
tarih sahnesindeki yerini almaya bagslar. Arslan, nation kelimesinin siyasi bir kelime oldugunu ve Hiristiyan Roma
Katolik Kilisesine karsi kullanildigini belirtir. Dolayistyla milliyetgiligin ortaya ¢ikisi Katolik kilisesine karsi bir
ozerklik elde etme c¢abasidir. Methum dogustan Batili ve sekiilerdir. Arslan’a gore “milliyet¢iligin Bati dist
toplumlardaki islevi uluslarm hayallerini bosa ¢ikarmak olmugtur. Zira onlarin milliyetgilikle millet dedikleri ya da
ulus dedigimiz siyasi, sosyal yapilariyla Bati karsisinda var olacaklarimi ve varhiklarint da bu yapinin imkanlariyla
koruyabileceklerini diisiinerek ulus devlet haline geldiler. Bati disindaki biitiin toplumlarin ulus devlet hdline gelme
¢abalar: Bati karsisinda bir gerceklik kazanma arzusudur. Milliyetcilik de onun getirdigi hegemonyaya karst bir
direnmedir. Ama tarihte gériivoruz ki, hem milliyet¢ilik hem ulus devlet Bati disi toplumlara iimit ettikleri kurtulusu
getirmedi. Getirmedigi gibi bu toplumlart modernligin istedigi kaliplara déktii, degerlerini buna gore doniistiirdii ve
nihayetinde bu toplumlari kiiresel sistemin bir pargast haline getirdi.” (Arslan, 2017: 145-155). Detayl: bilgi igin bkz:
Abdurrahman Arslan, Yeni Politik Kiiltiiriin Diinyasinda, 2017, Der: Asim Oz, Beyan Yay. ist.
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3.2.Kemalist Devrimlerin Ortaya Cikis1

Batililagsma idealinin devrimlerle gergeklestirilecegine iliskin ilk sinyal, Halk
Partisi’nin Nisan 1923 yili programinda verilmistir. Programda ii¢ temel konuya isaret
edilmistir; modernlesme, hukuk ve partiye iiyelik (Tungay, 1992, s. 58). Parti
programindaki modernlesme, yeni ulus devletin ana yol haritasini yani Batililasmayz,
ikinci husus olan devlet hukuku, Osmanli’dan kopusu; iigiincii ve son husus olan partiye

tiyelik ise vatandaglik ile dogrudan ilgilidir (Colak, 2017, s. 96).

Eroglu (1972, s. 18-21) devrimlerin ii¢ asamada gerceklestigini belirtir.
Devrimlerin ilk asamas1 19 Mayis 1919 ile 23 Nisan 1920 aras1 dénemdir. ikinci dénem
ise Istiklal zaferinin sona erisinden Lozan Antlasmasi’nin imzalanmasina kadarki
donemdir ki Eroglu, Lozan’1 bir basar1 addeder.?® Devrimin iiiincii asamasi ise “ihtildlle
vikilan, sarsilan ve bozulan eski diizenin yerine yenisini koyma, topluma yeni bir yon
verme” donemidir. Bu donem reformlar sathasidir ve “Tiirk milletini son asirlarda geri
birakmis olan miiesseseleri yikarak, yerlerine milletin en yiiksek medeni icaplara gore
ilerlemesini temin edecek yeni miiesseseler konulmug ’tur. Boylelikle Tiirk milleti “tarih
sahnesine yeni bir ruh ve yeni bir zihniyetle” ¢ikartilmigtir. Artik Tiirk milleti “dini nitelik
ve kisvesini terkedip, diinyevi ve beseri ihtiyaglart karsilayan medeni bir toplum ™ haline

gelmistir.

Akkaya (1972, s. 29-32) devrimleri yedi ana prensip giice dayandirmistir. Buna

gore devrimler;

1) Felsefi bir metoda sahiptir. Bu felsefi metot “toprak biitiinliigii dahil, politik,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bakimdan hiir ve bagimsiz ve tamamen milli ¢ikarlara

dayanan bir Tiirkiye 'nin kurulmasi ve onun layik oldugu kalkinmaya ulasiimasi”dir.

2) Dogmatizm ve gelenekgilikten ayrilma prensip giiciine dayanur.

28 Prof. Dr. Saban Teoman Durali, Omurgasizlastirilmis Tiirkliik baslikli eserinde Lozan hakkinda su tespiti yapar:
“Lozan’da bedeninizi geri verecegiz, buna karsilik ruhunuzu bize teslim edeceksiniz denilmistir. Ruhun teslim edilmesi
teklifinin gerektirdigi biitiin oldiiriicii hamleler (ameliyeler) eksiksizce yerine getirildi: Halifeligin ilgasi, yazi ile dil
devrimi ve nihayet koklii bir Islamsizlastirma hareketi gibi. Iste ugramis oldugumuz ruhi manevi soykirimin serencama.
Peki, bedenimizi kurtarabildik mi? Ruhu u¢up gitmis viicuda ceset diyoruz. O halde kurtarabildigimiz, cesedimizmis.”
(Duraly, 2010, s. 133)

58



3) Planli ve bilingli bir stratejiye maliktir.
4) Ihtilalci ve radikaldir.

5) Gergekgi ve pratiktir.

6) Milli ruh ve heyecan, milli ¢ikar ve birlik prensip giicli lizerine

temellenmistir.

7) Idealist, iilkiicii ve devrimci bir kadro tarafindan hayata gegirilmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk 6nderligindeki Cumhuriyet elitlerinin Batililagsma ideali

Tablo 2’de yer verilen devrimlerle hayata gecirilmistir.

Tablo 2

Kemalist Devrimler

DEVRIM ZAMAN
Saltanatin Kaldirilmasi 1.Kas.22
Izmir Iktisat Kongresi 17.Sub.23
Ankara'nin Bagkent Olmasi 13.Eki.23
Cumhuriyet’in ilant 29.Eki.23
Halifeligin Kaldirilmasi 3.Mar.24
Seriye ve Evkaf Vekaleti’nin Kaldirlmasi, Seriye Vekaleti yerine Diyanet

Isleri Bagkanligi, Evkaf Vekaleti yerine de Vakiflar Genel 3.Mar.24
Midiirliigi’niin kurulmasi.

Dini Mahkemelerin Kapatilmasi 8.Nis.24
1924 Anayasasinin Kabulii 20.Nis.24
Tevhid-i Tedrisat Kanunu 3.Mar.24
Asar Vergisinin Kaldirilmasi 17.5ub.25
Takriri Siikun Kanunu Cikartilmasi ve Istiklal Mahkemeleri’nin Yeniden

Acilmast 4.Mar.25
Tekke ve Tiirbelerin Kapatilmasi 2.Eyl.25
Sapka Kanunu’nun Kabulii 25.Kas.25
Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi 30.Kas.28
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Miladi Takvimin Kabulii 26.Ara.25
Mecelle'nin Kaldirilmasi ve Tiirk Medeni Kanunu’nun Kabuli 17.Sub.26
Hakimler Kanunu’nun Kabulii 3.Mar.26
Ceza Kanunu’nun Kabulii 22.Mar.26
Bor¢lar Kanunu’nun Kabuli 22.Nis.26
Ticaret Kanunu’nun Kabulii 29.May.26
Kabotaj Kanunu’nun Kabulii 1.Tem.26
Anayasadan “Devletin dini Islam dinidir” ifadesinin Cikartilmasi 11.Nis.28
Harf inkilab1 1.Kas.28
Millet Mektepleri ile Okuma-Yazma Kampanyasinin Baglatilmasi 1.0ca.29
Icra ve iflas Kanunu’nun Kabulii 4.May.29
Arapga ve Fars¢a Derslerin Kaldirilmasi 1.Eyl.29
Kadinlara Se¢me ve Segilme Hakki’nin Verilmesi 3.Nis.30
Olgiilerde Degisiklik Yapilmasi 1.Nis.31
Tiirk Tarih Kurumu’nun Kurulmast 15.Nis.31
Halkevleri’nin Ac¢ilmasi 19.Sub.32
Tiirk Dil Kurumu’nun Agilmasi 12.Tem.32
Ezan-1 Muhammedi’nin Yasaklanmasi 7.Sub.33
Universite Reformu: Istanbul Dariilfiinu’nun kapatilmasi yerine Istanbul 6.H
Universitesi'nin agilmasi Haz 33
Iskan Kanunu’nun Cikarilmas1 14.Haz.34
Soyadi Kanunu’nun Kabulii 21.Haz.34
Lakap ve Unvanlarin Kaldirilmasi 26.Kas.34
Dini Kiyafetlerin Ibadethane Disinda Giyiminin Yasaklanmasi 3.Ara.36

Kaynak: Yazar Derlemesi.

Inan’a (1975, s. 101) gore devrimler ile “Tiirk toplumu iptidai ve hurafeperest

bir vasattan kurtarimis, bazi riyakar, milleti atalete ve tembellige siiriikleyen, hayat ve

kaderleri iizerinden menfi bir rol oynayan bir ziimre ortadan kaldirilarak uygar bir

toplum diizeninde bulunmasi gereken sihhatli ve rasyonel sartlar” meydana getirilmistir.

Akkaya (1972, s. 29-32) devrimleri “realist ve hiimanist bir Ronesans hareketi” olarak

tanimlar. Devrimler “politik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanda, Tiirk toplumunun
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kalkinmasini engelleyen biitiin hiir diigiimleri ¢6zmiis, engelleri yok etmis ve biitiin
kapilar: agmistir.” Nitekim Inancik da (1972, s. 34) devrimleri Tiirk modernlesmesinin
bir parcasi olarak goriir ve “Atatiirk ihtilali topyekin bir ihtilaldir” degerlendirmesinde
bulunur. Bu ihtilal hareketinin amacim Macit Gékberk (1997, s. 5) Islam kiiltiir
cevresinden ayrilig, Bat1 kiiltiir ¢evresine girig olarak 6zetler. Mustafa Kemal Atatiirk de
30 Agustos 1925’te Kastamonu’da devrimlerin mahiyetini halka su sekilde vaat eder:
“Yapugimiz ve yapmakta oldugumuz devrimlerin eregi, Tiirkive Cumhuriyeti halkini
biitiiniiyle cagdasg ve biitiin anlam ve bi¢imiyle uygar bir toplum durumuna vardirmaktir.
Devrimimizin temel ilkesi budur” (Atatiirk’in Soylem ve Demecler II., 1959, s. 217).
Sonug itibariyle devrimler Gokberk’in (1997, s. 47) ifadesiyle “yikiciligt ve yapiciligi ile
gergek, koklii bir degisimdir: Ortacag artiklariyla, dokiintiileriyle yiiklii bir yapidan

venicaga bir biitiin olarak gegis kararidir”.

Devrim ¢aligmalarin1 Said (1997, s. 67) ise modernlesme yolunda sonuca
ulagsmay1 saglayacak bir yontem degil, kendi i¢erisinde degerli bir proje olarak goriir. Bu
projede modernlesme “sosyal ve siyasal hayatta var olan kural ve normlarin Batili
medeni uluslarin benimsedikleri norm ve kurallar ile uyumlu hale getirilmesi” anlamina
gelmekte ve modernlesme ile ulus devlet insa siireci “modern medeniyetin karsi
koyulamaz ve sonsuz ilerlemesine yonelik inanc¢la es”” tutulmaktadir. Bu siirecte Kemalist
ideoloji?® muasir medeniyetler seviyesine erismek icin ‘modern hayat tarzi’ olarak
adlandirilan yeni bir kiiltiir formu meydana getirmis ve yaymustir. Mustafa Kemal
Atatiirk’tin 1923 yilinda soyledigi su sozler de modern hayat tarz1 ve yasayisina isaretin
bir ifadesidir: “Memleketler ¢esitlidir, fakat medeniyet birdir ve bir milletin gelismesi icin
bu tek medeniyete katilmasi lazimdir.” (Colak, 2017, s. 87). Ciinkii Mustafa Kemal
Atatlirk’e gore modern medeniyet “#iim insanhgin tek temsilcisi"dir ve Tirkiye’nin
miireffeh olabilmesi i¢in modern medeniyete dahil olmak seksiz siliphesiz bir “hayat
davasi”dir. (Atatirkciiliik, 1983, s. 353). Colak (2017, s. 89) medeniyet sOylemi iizerine
temellendirilmeye c¢alisilan devrimlerin mahiyetinin kavranabilmesi i¢in Dogu ve

Bati’nin yalnizca cografi bir karsiliginin olmadigini bunun yani sira her iki mefhumunda

29 "Kemalizm' terimi ilk kez 1934 yilinda Igisleri Bakanligi tarafindan, Tiirk kiiltiivii ve Tiirkiye Cumhuriyeti'ni tanitma
amaciyla ¢ikarilan La Turquie Kemaliste (Kemalist Tiirkiye) dergisinde kullanilmistir. Cumhuriyet Halk Partisi'nin 9
Mayrs 1935'te toplanan 1V. Kurultayi'nda kararlagtirilan 1935 Programi'nda ise 'Kamalizm' terimine yer verilmistir."
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birer halet-i ruhiyeye tekabiil ettigini belirtmis ve devrimleri gergeklestirenlerin Bennet
(1998, 5. 97-98)’in Culture: A Reformer’s Science 'inda 19. ylizy1l Avrupa modernlesmesi

icin cizdigi cerceveye siki sikiya bagl olduklarmi aktarmustir.

Toker ve Tekin (2002, s. 90) devrimleri “kolektif bellegi zedelenmis, icinde
vasadigt diinyayt kendinin kilma ve bu sayede diinya tizerinde etkide bulunma kapasitesi
sekteye ugratilmis bir toplum insasi” olarak tasvir etmistir. Ayn1 zamanda sadece
toplumsal alanda degil devlet mekanizmasinda da biirokrasinin giiciiniin per¢inlendigi,
demokratik diizene karsilik gelen bir kamusal alan olusumunun engellendigi vurgusu

yapmuglardir.

Merig ise bilhassa Harf inkilab1 6zelinde devrimleri bir kopus olarak niteler ve
yasananlar1 Fransiz Ihtilali’nde yasananlara benzeterek, meselenin yeni bir toplumsal
diizen meydana getirmenin 6tesinde, devamlilik fikrine son vererek, ge¢misi unutturmak
oldugunu aktarir (Merig, 1985, s. 86). Nitekim Mustafa Kemal Atatiirk “Yeni Tiirkiye 'nin
eski Tiirkiye ile hi¢bir alakasi yoktur, Osmanl hiikiimeti tarihe ge¢migstir. Simdi yeni bir
Tiirkiye dogmustur” sdzleriyle Meri¢’in tespitini kuvvetlendirir. Dolayisiyla devrimlerin
demokratik modernlesmenin degil, “otoriter modern/esme “nin somutlagmis hali oldugu
degerlendirmesinde bulunulmaktadir. Bu sebeple Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye’de otoriter
modernlesmenin ahlak ve etik dis1, toplumun kanaatini hige sayan, biz ve 6teki ayrimim
pekistiren bir hegemonik siire¢ seklinde isletildigi diisiiniilmektedir (Aydin, 2013, s. 181-
183).

Tiim bunlarmn bir sonucu olarak Kemalist s6ylem Cumbhuriyet tarihinin biiyiik
kisminda hegemonik bir sdylem olarak kendisine muhalif ya da yakin biitiin diger
sOylemlere c¢erceve olusturmustur. Bu baglamda, Batililasma projesine muhalif

muhafazakar ya da milliyet¢ci sdylemlerin dahi Kemalist ideolojiyle kesisme ve

30 Nitekim Bennet (1998: 97-98)’e gére 19.yiizy1l Avrupasi’nin modernist projeleri gelenege ait tiim formlart yok etmis,
gecmisi gegmiste ¢lirlitmiistiir. Yilmaz Colak, Kemalist elitlerin, Batililasma yolunda atmis olduklar1 adimlarin bu
inanca siki sikiya bagli oldugunu belirterek, Kemalist elitlerin yasayan degerlere ve sekillere karst hep bir tiksinti
duyduklarini, Yasar Nabi’nin “eski ahsap evleri, yabanci takkeleri ve kiyafetleriyle erkekleri, basortiilii kadmnlari ve
kaotik pazarlariyla resimlik Dogu’nun ticari iiriin olarak sergilenmesine” dahi hos bakmadiklarini dile getirerek
aktarmistir (Colak, 2017: 89).
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eklemlenme noktalar1 Cumhuriyet tarihinde giderek artmistir. Bu siirecin sonucunda ise

Celik’in (2001, s. 90) ifadesiyle Kemalizm:

“Siyasal arenada taminabilmenin bir aract ve Bati disi bir
modernlesmenin géstereniydi, siyasal miicadelelerin kendi olabilirlik kosullarin
bulduklart bir ufuktu. Kemalist 6zne konumu etrafindaki eklemlenmelerin
cogalmasi, olast bir Kemalist kimlikle digerleri arasindaki sinir1 belirsizlestirdi.
Kemalizm, ¢cevresinde birlesen esdegerliklerin i¢cini bosaltip gercgek icerikleriyle
baglarimi zayiflatti, boylece bos bir gosterene doniistii. Kendi yoklugunun
gostergesi olmaya basladiginda Kemalizmin konumu belirsiz ve kararsiz hale

geldi.”
3.3.Kemalist Devrimlerin Kiiltiirel Alana Etkileri

Devrimlerin kiiltiirel alandaki yansimalarina deginmeden once devrimlerin
gergeklestiricisi olan Mustafa Kemal Atatiirk’iin kiiltiir tanimlamasina yer vermek
devrimlerin amacinin anlagilmasini kolaylastiracaktir. Mustafa Kemal Atatiirk’e gore
kiltir “okumak, anlamak, gorebilmek, gorebildiginden anlam ¢ikarmak, uyart almak,
diigtinmek ve zekdy: terbiye etmektir” ve “Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin temeli kiiltiir "diir. Bu
kapsamda “Avrupa kiiltiir ve metotlarindan yararlanmanin sart oldugunu ve bunun icin
Tiirk aydinlarimin bu uygar alem ile temas etmelerinin ve kiiltiir alisverisi yapmalarinin
zaruretine” isaret etmistir. ” Mustafa Kemal Atatiirk kiltiirii maddi anlami diginda bir
zevk ve estetik deger olarak Inan’m (2007, s. 375) aktardigina gore su sekilde

tanimlamigtir:

“Kiiltiir, tabiatin yiiksek feyizleri ile mesut olmaktir. Bu ifade igerisinde
cok sey miindemictir. Temizlik, saflik, yiikseklik, insanlik vs. Bunlarin hepsi
insanlik vasiflarindandur. Iste kiiltiir kelimesini mastar ekine soktugumuz zaman,
tabiatin insana verdigi yiiksek vasiflari kendi ¢cocuklarina, hafidlerine ve atisine

vermesi demektir.”

Devrimlerin mahiyeti ve gayesi Bati iken, Mustafa Kemal Atatiirk’lin kiiltlire
iliskin agiklamalarinda vurguladigi 6nemli iki nokta ‘milli’ ve ‘ulusal’dir. Mustafa Kemal

Atatiirk, 1932 yilinda Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde (TBMM) yapmis oldugu agilis
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konusmasinda milli kiiltiiriin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel diregi oldugunu ve her
cigirda milli kiiltiirtin ylkseltilmesi gerektigini belirtmistir (Atatiirk’iin Soylem ve
Demegleri I, 2006, s. 390). Cumhuriyet’in onuncu y1l nutkunda da milli kiiltlirii muasir
medeniyet seviyesinin dahi {istiine ¢ikaracaklarini vaat eder (Atatlirk’iin Soylem ve
Demegleri II, 2006, s. 318). S6z konusu vaadin yerine getirilebilmesinin temel sartini
“Tiirk ulusunun varligint derin ve saglam kiiltiir sumirlart ile ¢ergevelemek” olarak
belirtir. Ancak bu asamadan sonra Tiirk ulusu uluslararasi alanda taninacaktir.
Dolayisiyla Inan’1m (2007, s. 374-375) aktardigina gdre Mustafa Kemal Atatiirk’iin ulusal

ve milli kiiltiire yonelik olarak su climleleri 6nem arz eder:

“Kiiltiir, bir milletin biitiin tarihi seyrini gosteren bir harekettir. Bugiin
vasayan milletler varliklarini ispat ve siirdiirmek icin ¢alisirlar, fakat onlarin
dayanacag bir esas, kokiinii kendisinden alacag: bir kiiltiirleri bulunmazsa, temel
saglam olmaz. Onun icindir ki, tarihlerinde kiiltiir izi birakmayan uluslarin en
nihayet yalniz adlar: kalmistir ... Tiirkiye Cumhuriyeti, kiiltiiriinii bugiinkii sartlar
icerisinde geligtirmektedir. Burasi muhakkak olmakla beraber, Tiirk Kiiltiirciileri

eskiye de onem vermekte, eskinin ve tarihin derinliklerini arastirmaktadirlar”

Mustafa Kemal Atatiirk’iin, kiiltiire yaklagimini Turan (2017, s. 31-32) ii¢ ayr1
boyutta (birey-toplum-evrensel) inceler. Mustafa Kemal Atatiirk, ulus kiiltiiriiniin
devamliligin1 saglama agisindan birey odakli kiiltiir tanimlarma yer verir. 1930 yilinda
“kiiltiir, insanlik niteliginde insan olabilmek igin bir temel 6gedir” degerlendirmesinde
bulunur. Mustafa Kemal Atatiirk’e gore kiiltiir ve uygarligi birbirinden ayirmak hem gii¢
hem de gereksizdir. Bu yoniiyle de Mustafa Kemal Atatiirk kiiltiirii bireysel alandan

toplumsal alana genellemistir.

Giiveng (1996, s. 119-125) Mustafa Kemal Atatiirk’iin kiiltiir anlayigin1 “akla ve
bilime dayali bir yasam bigimi, ¢agdas diinyaya agilmayi, toplum olarak katiimay:, Tiirk
toplumunu refah, baris ve mutluluga kavusturmayr hedef alan bir diinya goriisii, varlik
bilinci ve basart giivenci” seklinde ifade etmis ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin kiiltiir
anlayisinin alt1 6zellik ihtiva ettigini aktarmistir; Tarihi gergekgidir, Akilci ve bilimcidir,
Kavram ve kapsaminda biitiinciidiiv, Evrimci ve yenilik¢idir, Cagdas ve batilidir,

Milliyet¢i degil, ulus¢udur. Mustafa Kemal Atatiirk, kiiltiir ve medeniyet kavramlarini
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birbirinden ayirmaz. Meseleye Ingiliz antropolog Tylor’in baktig1 yerden bakar; kiiltiir ve
uygarlig1 cem eder, insanin yapip ettiklerinin biitiinii seklinde degerlendirir. Kiiltiir ve
medeniyet tiim insanligin ortak mali ve birikimini temsil eder. Kiiltiir anlayis1 19. ve 20.
yiizyilin evrimci kiiltiir tarihgileriyle paraleldir. Osmanli imparatorlugu’nun yikilmasinin
ardindan, milli davayi bir yasam davasi haline doniistiirmiis ve ekonomik giiciin kiiltiire
(yetigsmis insan giiciine) bagl oldugunu savunmustur. Bu yoniiyle Mustafa Kemal Atatiirk
“tarihi ger¢ek¢i” bir kiiltiir yaklagimina sahiptir. Bat1’nin kiiltiire kars1 olan siiper organik
yaklasimini da benimser. Kiiltiirii canli-iistii bir varlik kabul eder. Bu yoniiyle kiiltiir
kavrayist akilcr ve bilimseldir; kiiltliriin 6gelerini maddi, manevi ve insani unsurlara
boliip parcalamaz, holistik bir yaklagima sahiptir. Onun nazarinda kiltiir, toplumun
maddi, manevi ve beseri yapu, islev, kurum ve gliclerinin bir bileskesini olusturmaktadir.
Kiiltiire iligskin teorik yaklasimi, acgik sekilde pratige de yansimistir. Tiirk toplumunun
gelecegini “Batimin temsil ettigi cagdas toplum ailesine katilmada” goriir. Ister
cagdaslagma, ister batililagsma isterse de modernlesme olarak adlandirilsin, Bati’ya
endeksli bir kiiltlir degisiminden yanadir. Dolayisiyla kokten yenilik¢i bir kiiltiirel
yaklagimla eskiyle olan biitiin baglar1 koparmaya yonelir. “Egitim-kiiltiir-dil”
sacayaginda yeni bir toplum ve insan tipi insa etmeye ¢alisir. Bu siiregte vazgecilmez,

yegane ve ‘kutsal’ dayanagi Bati’dur.

Batililagma idealinin kiiltirel degerlere yansimasini olumlayan Erker’e (1976, s.

26-28) gore Avrupa’ya ait olan kiiltiirel degerler3®

ulu’dur, Tiirk’iin tarihsel yapisina
uygun "dur. Erker Bat1 kiiltlirtiniin “yiice giiciinii” olusturan bu degerlerin yedi kiiltiir
kalib1 olusturularak Tirk toplumunda inkisaf ettirildigini vurgular. Bunlar; (1) Latincenin

evrensel dil olmaktan ¢ikarilmasi, (ii) otarsinin saglanmasi, (iii) téresel hukukun yerini

31 Erker’e gore Avrupa’nin ulu degerleri sunlardir: “Verilmis soziin kutsalligi, sozlesme bilinci, uzlasma ruhu; kendine
yetme, istem ozgiirltigii, yigitlik; ¢ikarlarin savunulmast giicii, karsilikli yiikiimliiliik bilinci, kiimeleserek dayanisma
ruhu; esitlik tutkusu, asagiltk duygusunu yenme giicii, onur; ortama ayak uydurma yetenegi, toplumlagsma erki, eksiksiz,
gediksiz ldik bir hukuk, kamu gorevlerinin din adamlarindan arttilmasi; ulusquluk; kamu-erki, kamu yarari; devlet
kavrami, devletlesme giicii, siyasal biling, biiyiik topraklarin ekimi, tarimsal devrim; yayilma, somiirme, yeniliklere
kosma tutkusu, boyun egmeme, savasim giicii, baskaldirma ruhu; onur satma, biiyiikliik taslama yerine, icten incelik.
Hoggoriirliik; yazgiya inanmamak, kiginin yazgisini, kendisinin yazacagr haklkindaki sagduyu, us’a baghiik; hirsizlik
bir de yalan diismanhgi; ézgiirliik sevgisi, giidiilmemek bilinci; filozofik atilimlar, yiiksekliklere kanat ¢irpma; bilim
sevgisi ve ozerkligi, bilimde devrimcilik; dogayr yenme istemi; arastirma, yaratma tutkusu, bulus giicii, gercegi bulma
istemi; kamutay (parlamento) bilinci, demokrasi ruhu, halk egemenligi; gelenege baglanmama, endiistride devrimcilik,
denenmemis teknolojilere kogma istegi; is boliimii, uzmanlasma egilimi; dinsel oliim kavramindan, olguncu, nesnel
(fiziksel) oliim kavramina gegis, insancuik, insan haklarina saygi; sosyal deviet anlayisi (sosyal giivenlik, sosyal
adalet); hukukun tistiinliigii; atlantik birligi, birlesmis uluslar diisiincesi; ekonomik, siyasal Avrupa birligi.”
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yazili hukukun almasi, (iv) ordularin siirekli hale getirilmesi, el¢iliklerin olugturulmasi,
(v) ulusal gimriikk duvarlarinin tesekkiil ettirilmesi, (vi) vergi siyasasinin hayata

gecirilmesi, (vii) tiniversitelerin uluslastirilmasidir.

Erker’in aksine Batililagma idealinin kiiltiirel degerlere doniismesine bir takim
elestirilerde gelmistir. Kiigiikomer’e (akt. Celik, 2001, s.75-76) Batililasma kiiltiir
devrimine doniismiis ve Kemalist ideolojinin, devletin tiim imkanlarmi kullanarak
tahakkiim ile ger¢eklestirmeye ¢alistigi toplumsal dontisiim, istenilen kivama gelmedikge
kiltiirel ve politik vurgu agirlik kazanarak, Batililasma ideolojisini bir hakim sinif
sOylemi olarak somutlagtirmistir. Kogak da (2001, s. 370) Batililasma adina kiiltiirel
alanda atilan politik adimlar “Kemalizm in hem kurucu bir yapisal ogesi hem de tinsel
diizlemdeki goriintiisii” haline geldigini ifade etmistir. Batililasma yolunda atilan
adimlarin -bilhassa kiiltiirel devrimlerin- “farkl: kimliklerin degisen taleplerine kapali bir
siyasal ve toplumsal orgiitlenme modelinin benimsenmesine” yol a¢tig1 diistiniilmektedir
(Celik, 2001, s. 78). Belge (1983, s. 62) de Tiirkiye’de bilhassa 19.yiizyildan sonra bir
kiltir buhran1 yasandigimmi ve Kkiiltiiriin ‘sorun’ olarak algilanmasinin Cumhuriyet
donemindeki topyeklin Batililasma siirecinde tebariiz ettigini belirtir. S6z konusu siireci
“kiiltiirel iktidar insast” olarak degerlendiren Colak (2017, s. 92) ise Mustafa Kemal
Atatiirk onciiliigiinde modern hayat tarzi goriisiinii hayata gecirebilmek i¢in bir kiiltiir
formunun iretildigini ve bu kiiltiir formunun zamanla bir iktidara doniistiiglinii belirtir.
Tiirkgiiliikten ziyade Baticiliktan ilham alan Mustafa Kemal Atatiitk ve arkadaslari

“Bati’y1t medenilestirici elit i¢cin kiiltiirel bir kimligin adi” haline getirmislerdir.

Mustafa Kemal Atatiirk, toplumsal ‘sil bastanciliin’ temeli olan kiiltiir
devrimlerini gergeklestirme konusunda kararligimi 16 Ocak 1923 yilinda izmit’te yapilan
bir basin toplantisinda “devrimin yasasi, tiim yasalarin iistiindedir. Bizi oldiirmedikge,
bizim kafalarimizdaki akimi bogmadik¢a, basladigimiz devrim ve yenilesme atilimi bir an
bile durmayacaktir. Bizden sonraki donemlerde de bu boyle olacaktir” sdzleriyle deklere
etmis, toplumun topyekiin degisimine dair ilk sinyalleri vermistir. Cevdet Perin, Mustafa
Kemal’i Ziya Gokalp’in tespitiyle “Tiirk kiiltiiriinii, yiizyillardan beri siiren Dogu 'nun

skolastik ve teokratik baskisindan kurtarip Bati’ya yéneltmek amaciyla ortaya attigi
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diistincelerinde, ¢agdas bir anlayisla olusturarak, eylem haline getiren, onlara dinamizm

veren bir devrimci” olarak tarif etmektedir (Perin, 1982, s. 53).

Inan (1975, 5.101) Mustafa Kemal Atatiirk ’{in

“ben bazilar1 gibi kamuoyunu yavas yavas benim diigiincelerimin
derecesinde tasavvur etmege alistirmak suretiyle bir devrimin yapilabilecegini
kabul etmiyorum. Neden ben bu kadar senelik yiiksek egitim gordiikten sonra

kiiltiirii olmayanlarin seviyesine ineyim. Onlari kendi seviyeme ¢ikaririm”

sOzleriyle kiiltiir devrimini evrimsel degil devrimsel bir metot ile yapacaginm
belirtmistir. Nitekim Cumhuriyet’in ilaninin yil doniimiinde (1924) yaptig1 konugsmasinda

Inan’n (1975, 5.101) aktardigina gore:

“Mefkureyi dimaginda daima canli bulunduranlarin attigi kuvvetli ve
maddi adimlar esersiz kalmamistir. Fakat her hatveyi kisa ve na-kafi gormek, her
an daha uzun ve miitevali esasli adimlarla ileriye yiiriimek biitiin vatandaslarca
esas meslek addedilmedikce israf olunan uzun aswrlarin zayiatini nisbeten az

zamanda telafi olacagi kanaatindeyim”

sozleriyle de Osmanli Imparatorlugu zamanlarini israf olunan uzun asirlar olarak
nitelemis ve devrimcilik felsefesini ortaya koymustur. Bu felsefeden hareketle kiiltiir

devrimlerini gergeklestirmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk’lin kiiltiir devrimleri ile hayata gecirmek istedigi
amaglardan birisi “miispet ilimlerin temellerine dayanan giizel sanatlari seven, fikir
terbiyesinde oldugu kadar beden terbiyesinde kabiliyeti artmis ve yiikselmig olan erdeml,
kudretli bir nesil yetistirmek’tir (GOkbilgin, 1972, s. 9-11). Mustafa Kemal Atatiirk
devrimci hedeflere ulagsmak i¢in milliyet¢i ve cumhuriyet¢i tiim giiclerin Cumhuriyet

Halk Firkasi catis1 altinda toplanmasi gerektigini diisiiniir (Atatlirk’iin Soylem ve
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Demegleri III, 1989, s. 130). Tiim milliyet¢i ve cumhuriyetci giigler igerisinde mason

localari®?, kadin érgiitleri ve Tiirk Ocaklar1 vardir (Kaya, 1938, s. 9).

Erker’e (1976, s. 19-23) gore Mustafa Kemal Atatlirk’lin hayata gec¢irdigi kiiltiir
devrimi Tirk milletine uygarlik hakkini kazandirmistir. Ayrica kiiltiir devrimi Biiyiik
Taarruz ruhuyla bir strateji olarak iki kesitte hayata gecirilmis ve “kéhne kiiltiirii biitiin
kurumlarwyla yok etme savasi” vermistir. Bu durum Erker’e (1976) gore bir “ulusal
savagim ’dir. S6z konusu savasimin ilk ayaginda Mustafa Kemal Atatiirk, oncelikle
Uygarlik Hakk1 (1921), Yiiksek Ogrenim (1921), Biiyiik Diisiin Akimlar1 (1922), Tiirkiye
Devleti (1922), Kokten Degisme (1924), Yasalar (1924) ve Kiiltiirden Ekonomiye Gegis
(1924) ilkelerini devreye sokmustur. Uygarlik Hakki ilkesi dahilinde “siyasal, her
yvontiyle saglam, parcalanmaz bir biitiin olarak kiiltiir politikasinin baslica 6gelerini”
yeni Tirk alfabesini hayata gegirilmesi, kadin haklart ve esitligi, Tirk dilinin
Ozlestirilmesi, Tirk tarihinin 6z kaynaklarina kavusturulmasi, uygarlik hakkinda
yurttagin salt paymi almasmi 6ngoéren kiiltiirel halk¢ilik, toplumun yazgiciliktan
kurtarilmasi-gizemcilikten arindirilmasi saglanmistir. Kiiltlir devriminin ikinci ayaginda
ise devrimleri ayakta tutacak kurumlarin baglicalari olan; Dil-Tarih ve Cografya
Fakiiltesi, Tiirk Tarih Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, Halkevleri, Tiirk Inkildp Tarihi
Enstitiisii, Atatlirk Enstitiisii, Halkevleri Atatlirk Enstitiisii kurulmustur. Netice itibariyle
“kiiltiir devrimi yontemiyle, geleneksel, alabildigine yazgici, son kertesinde gizemci,

durgun, suskun, 6lii bir toplum ¢agdas, devingen bir toplum niteligine kavusturulmustur”

Mustafa Kemal Atatiirk’iin kiiltiir tanimlamasini verdikten sonra Cumhuriyet
donemi kiiltiir politikalarinin sekillenmesindeki temel dinamiklerin neler olduguna
odaklanmak, Atatiirk donemi kiiltiir politikalarini anlayabilmek agisindan 6nem arz eder.

Cumhuriyet donemi kiiltiir politikalarinin esasinin ulus devlet oldugu degerlendirmesinde

32 Biiyiik Sark ismiyle yaym yapan mason dergisinin 1934, No.14, Ikinci Kanun — Subat sayisinda su ifadeler yer
almaktadir: “Tiirk Masonlart inkilap yolunda M. Kemal'in en sadik en disiplinli askerleridir.” Ayrica dergide Kemalist
devrimlerin mahiyetine iliskin olarak su ifadelere yer verilmistir: “Inkilapcilik Tiirk milletinin yiikselme askini temsil
eden milli siardir, ve dyle kalacaktir. Iste bunun icindir ki Inkilap Tiirkiyesinde kendini tescil kudretini bulan Masonluk
ad ararken (Tiirk Yiikselme Cemiyeti) ismini bulmustur. Evet Tiirk sanli tarihinin kendisine verdigi ¢ok serefli mevkiini
daima yiiksek olarak muhafaza edecek; muasir medeniyetin icabatina uyarak firlatip attigimiz hurafeler yerine
Inkalabin nurunu getirerek; medeni alemde laytk oldugu mevkii bihaklan alacaktir, ve almistir. Iste biz bu yolun ve bu
sefin yorulmaz askerleriyiz. Iste bunun icindir ki Tiirk yasadikca Tiivk Masonlugu da yasayacaktir.”
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bulunulabilir. Osmanli imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra kurulan yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti ulus devlet olarak tesekkiil etmistir. Ulus devlet yapisi, yeni kurulan devletin
yapisal ve politik bir¢ok alaninda etkili olmustur. Mustafa Kemal Atatiirk donemi kiiltiir

politikalarinin esasinda da bu etkiyi géormek miimkiindiir.

3.4.Atatiirk Donemi Kiiltiir Politikalarim Sekillendiren Ana Dinamik: Ulus
Devlet

Walzer’in (1992, s. 67) ifade ettigi gibi “goriinmeden once sahislandwriimali,
sevilmeden once sembollestirilmeli, algilanmadan once hayal edilmeli” olan ulus devlet
“devlet ideali ile sembolik olarak diizenlenmis cemaat (yani millet veya kiiltiir) idealinin
birlesimiyle olusan kurumsal bir yapidir.” Dolayisiyla ulus devlet, kiiltiirel ve ulusaldir.
18. ylizyilin sonlarinda tebariiz eden ve yasal bir organizasyon olan ulus devlet Weber’in
(1978, s. 54) ifadesiyle anayasal bir idareyi, merkezilesmis bir otoriteyi, belirli bir toprak
pargasini, akilci biirokrasisi ve simirlari belirli bir alanda mesru siddet kullanimini
tekelinde bulunduran organizasyondur. Nitekim ulus devlet “simirlart dahilindeki
bireyleri kiiltiirel ve sosyal (etik, sinifsal, dini, kabile, kast gibi) baglarindan soyutlayarak
bir genel siyasi otorite altinda toplayan” Tilly’in (1994, s. 140) belirttigi gibi “merkezi
kontrolii” tekelinde bulunduran, “biitiinlestirici” ve “mesrulastirict” iki 6nemli kritik
fonksiyona sahip olan idari bir sistemdir ki bu kapsamda ulus devletin kiiltiirel birligi

ifade ettigi soylenebilir.

Ulus devlet icin vatandashk “siyasal bir cemaate kiiltiirel ve yasal olarak
belirlenmis tiyeligi ifade eden bir kimliktir . Dolayisi ile devlet ve milletin hemhal oldugu
bir yapiy1 da ifade eder ki bu anlamda devlet Weberyan yaklagimin temelini olusturur.
Weber (1978, s. 389) fertlerin grup aidiyetine olan inanglarinin siyasal cemaatin olusumu
i¢cin 6nemli oldugunu diisiiniir. Dolayis1 ile Weber (1978, s. 922)’e gore siyasal cemaat
“paylasilan hafiza cemaatidir’. Weberyan devlet modelinde farkliliklar her zaman
kiiltiirel olarak adlandirilamaz ¢linkii kiiltiirel ¢esitlilik ulus devletin yekpare yapisinin
devamliligint temin eden semboller i¢in tehlikelidir. Bu sebeple fertlerin kiiltiirel
aidiyetlerini gelistirme ve pekistirme bigimi ve yolu olan ulus devlet insa siireci, Colak’in
(2011, s. 19) ifadesiyle “siyasal kiiltiiriin ayrilmaz bir parcast olan kiiltiirel kontrol

hareketinde cismanilegir” ve Tilly’in (1994, s. 140) belirttigi lizere “ulusal simirlar
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dahilindeki biitiin var olanlardan tek bir dil, tarih, sanat ve pratik gelenek yaratilmasi”
sonucunda meydana gelir. Dolayisiyla nihai noktada varilan yer devletin sadece siddet
kullanimini tekelinde bulunduran orgiitlii bir yap1 olmasinin yani sira kiiltiiriin de mesru
kullanicisi oldugu gergegidir. Nitekim Colak’in (2011, s. 19) ifadesi ile ulus devlet i¢in

kailtir;

“ortak amag¢ dogrultusunda bireylerin hareketlerini belirleyen ve
normatif bir yolla yonlendiren, yani onlart bir biitiin haline getiren kuvvetlerdir.
Bu, ulus devletin hayali bir harmonisidir ¢iinkii modern zamanlarda insanlari
devlete baglayan en biricik yol, hayali milli kiiltiir ve paylasilan ortak (siyasal ya

da kiiltiirel) kimlik temelinde olusturulan biitiinliik hissidir.”
34.1. Ulus Devletin Milliyetgilik Tanim ve Kiiltiir

Charles Tilly (1996, s. 303-304) milliyet¢iligi yukaridan-asagiya ve tersi olmak
tizere iki gruba ayirir ve yukaridan-asagiya milliyetgiligi ulus devletin bir millet ve kiiltiir
ingsa etmesi; digeri ise fertlerden miitesekkil olan halkin kendi ulus devletini
olusturmasidir.  Tilly’nin  yapmis oldugu smiflandirmada, yukaridan-asagiya
milliyetgilikte uygulayicilar ya var olan devleti modernlestirme yoluna giderler ya da
cagin disinda kalmis oldugu diisiiniilen halki medenilestirmeye calisirlar. Bu baglamda
siyasal elitlerin amaci milli ve kiiltiirel kimligin olusumu i¢in ortak degerler meydana
getirmektir. Nitekim milli ve kiiltiirel kimlik vatandasligin olmazsa olmazidir. Tilly’nin
siniflandirmasindaki ikinci milliyetgilik sekli olan ‘asagidan-yukariya milliyetgilik’te ise
kiltlir tim ge¢mis birikimleriyle vardir ve diridir. Yeni bir kiiltiir olusturulma yoluna
gidilmez. Dolayisi ile elitlere diisen var olan kiiltiirii islemek, buradan millete has olan

degerleri bulup c¢ikarmak ve onu dis etkilerden korumaktir (Colak, 2011, s. 21).%

3 Yilmaz Colak makalesinde Tilly’nin smiflandirdig1 milliyetgilik tiirlerini Fransa ve Almanya 6rnekleri iizerinden
aciklar. Colak (2011: 22-23)’a gore Fransa yukaridan-asagiya milliyetgiligin uygulandigi bir {ilke olagelmistir. Ciinkii
Fransiz Cumhuriyeti’nin devrimci gelenekten beslenen ve medeniyet fikriyle kesisen yaklasimlar: haizdir. Alman-
romantik geleneginden gelen kiiltiiriin organik ve farklilastirici bir tarafi vardir. Yukaridan-asagiya milliyetgilik
anlayisinda kiiltiir diizenli ve medeniyet vizyonu ile ortiisen, islenebilen bir ‘seydir’. Burada kiiltiir iyi ve gelismis hayat
tarzinin da bir ifadesidir. Aydinlanmis ve medenilesmis yoneticiler ancak bunun uygulayicisi olabileceklerdir. Nitekim
Fransiz devrimi sonrasi Jakobenlerin yonetimi altinda bu milliyetcilik kapsamlt bir siyasi proje haline doniigmiistiir.
Amag; medenilestirici idareciler tarafindan kiiltiirlin bir hagli seferinin nesnesi haline getirilmesidir. Kisaca yukaridan-
asagtya milliyetcilik anlayisi icinde kiiltiir geri kaldig1 diisiiniilen insanlara dayatilmistir. Bu sebeple de asimilasyonist
hem kapsayic1 hem diglayici bir kiiltiir anlayisi burada hakimdir. Jakobenlerin kurmaya calistiklar: sistemin kapsayici
tarafi her ferdin medeni ve vatansever bir vatandas olma potansiyeline haiz olmasi; dislayici tarafi ise yabancilarin
Fransiz milletinden olma sartinin ancak ve ancak kendi arkaik hayat tarzlarindan vazgegmeleri ile miimkiindii.
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Kemalist milliyet¢iligin Tilly’nin yapmis oldugu siniflandirmaya gore yukaridan-asagi
oldugu soylenebilir. Kemalist devrimler, halkla istisare edilerek degil, Mustafa Kemal
Atatiirk liderliginde Cumhuriyet elitleri tarafindan yukaridan-asagiya hayata
gecirilmistir. Dolayisiyla Mustafa Kemal Atatirk donemi kiiltiir politikalarinin
sekillenmesinde, ulus devlet olma siirecindeki yeni Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in benimsenin

yukaridan-asagiya milliyetciligin etkili oldugu degerlendirmesinde bulunulabilir.
3.4.2. Ulus Devlet ve Kiiltiir iliskisi

Colak (2011, s. 12) 20. yiizyilin ikinci yarisina kadar ulus devletin kiiltiirii
tanimlayan, isleyen ve kullanan tek hakim unsur oldugunu ifade etmistir. Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulus asamasinda da ulus devlet olarak insa edilmeye ¢alisilan Tiirk
devleti, fertler ve ictimai hayat iizerinde iktidarini®* temerkiiz ederken kiiltiirii bir arag
olarak kullanmistir. Kiiltiiriin aragsallagtirildigi bir diizlemde ulus devlet mesrulugunu
halk iradesine dayandirmistir. Dolayisi ile “yekpare kiiltiire sahip halk yigini, devletin tek
sahibi olarak telakki edilmistir”. Hayat1 kavrayisi, yasayisi, gelenek, gorenck, orf ve
adetleri ile bu yekpare kiiltiirii kabul etmeyen, ya da ne yaparsa yapsin, tarihi 6gretisi ve
mevcudiyeti ile bu yekpare tanimlanmis/iiretilmis kiiltiirel alan icerisinde kendisine yer
bulamayan fertler, modern Tiirk devletinin varligi i¢in tehdit olarak goérilmiistir.
Romantik gelenek i¢inde kiiltiir “otantik, biricik ve organik bir biitiinii” ifade eder ve
“bireyler ancak ve ancak onun parc¢asi olmak suretiyle bir kimlik ve kisilik kazanirlar”.
Dolayisi ile Romantik gelenekteki kiiltiir tanimlamasinin ulus devletlerin kiiltiire olan
yaklagimindan izler tasidigim1 sOylemek yanlis olmaz. Benzer sekilde erken modern
doneminde Avrupa’da tebariiz eden epistemik, sosyo ekonomik, kiiltiirel ve siyasal
doniistimler de kiiltiiriin Romantik gelenekteki karsilifinin gelisimine bir alt yap:
olusturmus ve kiiltiir “medeni adam ve medeni toplum yaratma fikrinin en 6nemli unsuru”
olagelmistir. Ciinkii “Tanrinin yarattigi ve diizenledigi diinya fikrine dayali hakikate
meydan okumast ve reddedilmesi ile paralel gelisen” modern hayatin sekillendiricisi

modern diisiince “reddedis ve laiklesme ugraslari, Aydinlanma’nin geleneksel, dini ve

Dolayisiyla Fransiz kiiltiiriine iiyelik sart1 dil ve kiiltiir asimilasyonundan gegmekteydi. 19.yiizy1l boyunca Fransiz
devleti dil ve kiiltiir birligini saglamak i¢in devlet aygitlarini tiim imkanlar1 ile kullanmusgtir.

3 Tktidar ¢oziimlemeleriyle ilgili detayl bilgi i¢in bkz: Bayram, A. K. (2013).
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mahalli degerlere ve baglara saldirmast ve yerlerine evrensel standartlarin vaaz
edilmesinde ger¢ek ifadesini” bulmustur. Bu yolla modern insan “laiklestirilmis ahlaki
ideallerin biitiin insanlik icin gecerli oldugunu” kabul etmistir (Colak, 2011, s. 14). S6z
konusu diinyayr modern anlamda yeninden bicimlendirme araglarindan biri de
Bauman’n (1987, s. 51) ifadesiyle islenmis toplum ve akillandirilmig fertler meydana
getirme hedefinin bir pargast olan kiiltiir olagelmistir. Bu noktada biirokrasi ve hukuk
temelli modern devletin 19. ylizyil baslarindan itibaren kiiltiirii aragsallastiran en giiglii

aygit oldugu sdylenebilir.

Ulusu “hayal edilmis siyasi bir topluluk.” olarak ifade eden Anderson’a gore
ulus devletlerin kurulus siirecinde kiiltiir'iin aragsallastirilmas:t hayal edilen siyasi
toplulugun meydana getirilmesi acisindan kaginilmazdir (Anderson, 2006, s.6). Bu
kapsamda siyasetin bir tirtinii olan kiiltiir, ulus devlet siirecinde milliyetgilik ideolojisinin
insas1® ve Batililasmanin devami igin aragsallastirilmistir. Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel kolonlar1 olarak belirlenen pozitivizm,
sekiilerizm, milliyetcilik ve batililasma, Cumhuriyet donemi ‘kiiltiir politikalari’nin da
temelini olusturmustur.®® Cumbhuriyetin kurucu elitleri eliyle gerceklestirilen kiiltiir
devrimleri, Kemalist siyasal sistemin “diisiinme, hissetme ve sunma tarzini”
olusturmustur (Kogak, 2001, s. 370). Cumhuriyet kiiltiir politikalarinin gergevesi, yeni
Tiirk devletinin bekasi esasina gore cizilmistir. 1923-1950 seneleri arasindaki kiiltiir
politikalarinin itici giicli “milletin hifzi ve mevcudiyeti” ilkesi ile yekpare ve saf ulusal

kiiltiir kuramidir. Kemalist devrimler, kiiltiir konusundaki yaptirim giiciinii milliyetcilik®’

% Ulus devletin milliyetgilik ile olan miinasebeti milli kiiltiir ve kimlik ile dogrudan iliskilidir. Ulus devletler
milliyetcilik ideolojisi ekseninde hayata gegirdikleri kiiltiirel politikalar ile kendileri igin 6zgii bir milli kiiltiir ve kimlik
tanimlamaya calisarak vatandaslarini yekpare ulusun pargalar1 olarak konumlandirmaya g¢alisir. Ayni zeminde kendi
mesrutiyetini de inga etmeye ¢alisan ulus devletler, milliyetgilik ideolojisi sayesinde fert-toplum-devlet biitiinlesmesini
tesis edebilirler. Vatandaglarina hiiviyet verme siireci igerisinde ortak kiiltiir ideolojisi olan milliyetgilik ayn1 zamanda
fert-toplum-devlet iiggeninde baglayict bir rol istlenir. Dolayist ile milliyetgilik ayni zamanda ortak bir kiiltiir
ideolojisidir.

3 Atatiirk Onderliginde Kiiltiir Devrimi eserdeki Resat Kaynar’in Atatiikriiliik ve Liselerimizde Din Ogretimi baghkl
yazisinda milliyet¢ilik bir denge unsuru olarak kabul edilir. Kaynar’a (1972, s.51-65) gore “Tiirk egitiminde
milliyetcilik bir denge unsurudur. Bu denge bozulur ve dinsel hareketler, milli egitimin yerine dinsel egitimin gegmesini
saglayacak hale gelirse, bunun agwr zararlarini vatanimiz ve milletimiz 6demek zorunda kalacaktir.”

37 Ozdin (2003: 58), 3 Mart 1924°te hilafetin kaldirilmastyla birlikte Islamciligin siyasi bir realitesinin kalmadigini
belirtir. Bu dénemden sonra artik Tiirkciilik milliyetcilik olarak, Baticilik da cagdaslagma olarak 6n plana ¢ikmustir.
Nitekim buradaki Tiirkliik, yeni bir kimlik arayisini ifade etmektedir. Dil ve irk olgusunu bu Tiirkliigiin yani
milliyet¢iligin dayanak noktasidir. Bu agidan bu milliyetgilik on dokuzuncu yiizy1l Avrupasi’ndaki romantik ulus¢uluk
ideolojisi ile benzerdir. S6z konusu Tiirk¢iiliik Cumhuriyet doneminde ulusguluk anlayisimma doniismigtiir.
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8

ve Batililasmadan® alarak, devletin homojen bir toplum olusturma amacina hizmet

etmislerdir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin kiiltiir politikasinin esasim1 Stislii (1995, s. 31)
“deviet ve fikir hayatimi laik bir zemine oturtmak, kiiltiirii milli tarih zemininde
vapilandirmak, kiiltiirii milletin her kesiminde hakim kilmak, cehalet ile hakikat
arasindaki fark: yakalamak, yiiksek kiiltiir kurumlarint hizmete sokmak” seklinde aktarir.
Bu yaklasim, Osmanli bakiyesi olan toplumu ayni milli degerler altinda toplamak ve yeni
bir Tiirk toplumu olusturmak anlamina gelir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in Mustafa
Kemal Atatiirk, Osmanli’nin siyasi bakiyesi olan devletin, islam diinyasinin liderligini
{istlenmesi, devletin ve toplumun Islami esaslara gére yonetilmesi ve idare edilmesi gibi
miraslar1 reddederek, devlet, toplum ve ferdi alanda muasir medeniyetler seviyesine
erisilmenin ancak ve ancak Bati’dan ithal edilen araglar, degerler ve bilgiler ile miimkiin

olacagina inanmistir.

Kogdemir (2000, s. 150-152) Mustafa Kemal Atatirk Onderligindeki
Cumbhuriyet elitlerince olusturulan kiiltiir politikasinin 6zelliklerini dokuz maddede
ozetlemektedir. Kiiltiir politikalar1 “eski ile kokten bir kopus, esasi ve askaliyle milli bir
doniigiimii” amaglamistir. S6z konusu kiiltiir politikalar1 sonucunda “kopus ve doniisiim
bizzat yasanarak ve bedelleri édenerek idrak edilen degisim ve doniisiimlere uygun
toplum yapilanmasinin ne oldugu konusundaki kabul temelinde gerceklestirilmistir.”
Tiim bunlarla birlikte kiiltiir politikalarinin hedefi “Tuirk toplumu ile simirly tutulmanmstir.
Kiiresel bir vizyon séz konusudur”. S6z konusu politikalarda kiiltiir ve medeniyet
mefthumlar arasinda “bir fark goriilmemektedir”. Kiiltiir politikalarinin eksenini Bati
tesekkiil etmistir ¢linkii Mustafa Kemal Atatiirk basta olmak tizere tiim elitler “kiiltiir ya
da medeniyet batidadir” anlayigina biat etmislerdir. Kiiltiir politikalarinin nihai amaci

“cagdas medeniyet seviyesine ¢ikmaktir”. Bu hedef “bir 6liim kalim meselesi kabul

edilmigtir”. Kiltir politikalar1 “tatbikatta, tavizsiz bir batililasma big¢iminde tezahiir

Cumhuriyet’in ilk yillarindaki bu ulusculuk misak-1 milli smirlart igerisindeki siyasal toplumu ifade eder ve
milliyetcilik, yurttaslik ve toprak birliginin bir birlesimi olarak tahayyiil edilmektedir

38 Ozdin (2003: 59), Cumhuriyet donemi kiiltiir politikalarmin temeli olan milliyetcilik diisiincesinin, Bat1 karsisindaki
ezikligi gidermek icin cagdaslagsma ile desteklendigini ifade etmistir. Bu kapsamda ¢agdaglasma diisiincesi evvela
toplumun yasam tarzina kendince bir ayar vermis, sonrasinda ise muasir medeniyetlere yetismek icin yapilan
reformlarin 6n sart1 olmustur.
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etmistir. Yapilan inkilaplarin gayesi batililagsmadir”. S6z konusu politikalarin hayata
gecirilme asamasinda “feknolojik, cografi ve sosyal sartlar” sebebiyle kiiltiir
politikalarinin “iilkenin her kosesinde ayni bicim ve yogunlukta” hayata gecirilmesi
miimkiin olmamistir. “Hatta kiiltiir politikast ile bagdasmayan wuygulamalar dahi
yapulabilmistir”. S6z konusu politikalar “pragmatist ve realist bir tavir” ile hayata

gecirilmistir.

Serif Mardin Kemalist devrimleri “degerler devrimi” seklinde adlandirmistir
(Mardin, 1971, s. 209). Enver Behman Sapolyo (1972, s. 45) ise Kemalist devrimlerin
Tiirk cemiyetini, statik hayattan dinamik hayata ylikselttigini ifade etmistir. Kemalist
devrimler bir tekamiil zincirinin ¢ok 6nemli bir parcasidir. Hiiseyin Nail Kubali’ya (1972,

s. 119-120) gore Kemalist devrimler:

“Miisliiman Tiirk toplumunun, Bati tesiri ile, bir uyanis devri sayilan Lale
devrinden yani XVIII. asir baslarindan itibaren, yavas yavas Bati’ya a¢ilmasi ile
baslamwstir. Tiirk toplumunun kapali, Ortagag tipi, askeri ve zirai bir toplum
olmaktan acik, sivil, sinai, demokratik ve modern toplum olmaya; iimmet
olmaktan millet, milli devlet olmaga, mutlak monarsiden evveld megruti
monarsiye, daha sonra cumhuriyete ve demokrasiye, hiildsa Dogulu bir toplum
olmaktan kurtularak cagdas medeniyeti ve Batili bir toplum olmaya dogru

yonelen bir kiiltiir ve medeniyet degistirme hareketinin bir merhalesi”dir.

Bu tespitlerine karsin Kubali, Mustafa Kemal Atatiirk’lin kiiltiir ve medeniyet
tarifine katilmaz. “Kiiltiirde ozellik, medeniyette genellik vasfi hakimdir” sozleriyle
Kemalist devrimlerin medeniyet degisimi olmasi yoni ile mutlak, kiiltiir degismesi yonii
ile nispi deger tasidigini ifade eder. Dolayisiyla kiiltiirde devrim diisiincesi “optik bir
yanima”dir. Kiiltiirde devrim miimkiin degildir, ancak “global agidan nispi bir degisme
veya tekamiil” miimkiin olabilir. Kubali yaptigi tahliller ile “kiiltiiriin milli oldugunu ve
bu sebeple gercek anlamda bir devrim degil bir gelisme konusu olabilecegini” ortaya
koymaya calismis, Kemalist gelismeleri “ne mutlu Tiirk iim diyene, imani®® ile haykiran

Atatiirk’iin tarih anlayisina, ayni zamanda realist ve idealist olan milliyetcilik felsefesine

39 Bu noktadaki asli tartismalardan biri yine sdylem iizerinedir. Goriildiigii gibi Kubali, meseleyi iman noktasina kadar
yiikseltmistir.
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uygun diisen bir davranis” olarak gormiistiir. Bu vechede Kemalist devrimler “ge¢mise
doniik yonii ile kesin, gelecege doniik yonii ile son derece dinamiktir” (Kubali, 1972,

5.120-124).

Kiiltlir politikalarinin basat unsuru olan milliyet¢ilik ve Bati karsisindaki geri
kalmislik hissinin giderilmesi araci kabul edilen cagdaslasma diislincesi, pozitivist diinya
gorisiiniin etkisi ile Auguste Comte’un “rasyonalite ile diizen ve ilerleme arasinda bag
kurmast anlayisina” dayanir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin onderligindeki Cumbhuriyet
elitlerince “rasyonalite ile diizen ve ilerleme arasindaki bagin, Bati’min iistiinltigiinii
agiklayan temel bir veri olarak kabul edilmesi, ‘hayatta en hakiki miirsid ilimdir, fendir’
ilkesiyle bilime dayali bir diinya goriisiinii kiiltiir politikasinin temeline yerlestirir.”
Dolayist ile temeli milliyetcilik ve ¢agdaslasma olan kiiltiir politikasinin tabil sonucu;
Tiirk kiilttirtinlin gelismesini engelledigi iddia edilen yiizlerce yillik Osmanl kiiltiiriiniin

topyekin tasfiyesi olur. Tasfiye siireci, Inonii’niin de ifade ettigi gibi adeta bir “savas "tir.

Nihai olarak Cumhuriyet’in kurucu ve yonetici kadrolar1 milliyetgilik ideolojisi
etrafinda kiiltiirii aragsallastirarak kiiltiirel bir iktidar alan1 meydana getirmisler ve
modern Tiirkiye Cumbhuriyeti’ni bir taraftan kendilerince tanimladiklar1 ve
anlamlandirdiklar sekilde milli yapma gayreti icinde olduklari, diger taraftan da tiim
siyasi, sosyal, entelektiiel, dini gelenegi ret ve inkara varan uygulamalar1 hayata gecirerek

Batili kilma yoluna gittikleri degerlendirmesinde bulunulabilir.*°
34.3. Kiiltiir Kurumlan

Kemalist devrimleri ayakta tutmak, halka yaymak ve gelecek kusaklara
aktarmak i¢in kiiltiir, egitim ve basim-yayin alaninda adimlar atilmistir. Cumhuriyet
donemi kiiltiir politikalarinin planlama ve uygulama araglari olan kiiltiir kurumlart Tablo

3,4 ve 5’te derlenmistir.

40 Tam bu noktadan neset eden ferdi ve igtimai problemler, birike birike 2000°li yillara kadar intikal etmistir.
Seymour’un (2011, s. 95) ifade ettigi gibi ulusal ¢er¢eve mevcut diinya sisteminde devletler i¢in en 6nemli dayanak
noktalarindan biri olsa da bilhassa Tiirkiye gibi halka ragmen bilyiik degisim ve doniisiimlerin yasandig iilkeler de
kiiltiirel ¢esitlilik isteklerinin yiikseldigi donemler yasanmaya baslamustir. Dolayisiyla 2000 sonrast Tiirkiye’de
Kemalist hegemonya ile muhafazakar-dindar toplumsal gevrenin siyasi temsilcisi olan AK Parti arasinda hegemonik
bir miicadeleye yasandigi sdylenebilir.
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Tablo 3

Mustafa Kemal Atatiirk Donemi Kiiltiir Kurumlar: (1920-1938)

Maarif Vekaleti Hars
Dairesi

23 Nisan 1920 tarihinde agilmistir. Baglica gorevleri; Tiirk sanati, halk
sanati, etnografyasi, folkloru ile ilgili malzemeyi toplamak, Milli Mars't
ve armay1l tespit etmek, yabancilarin yaptiklar1 kazilari kontrol

etmektir.

Basbakanlik Vakiflar

Tiirkiye'deki Vakiflar, 3 Mart 1924'te Cumhuriyet doneminde Ser'i ye
ve Evkaf Vekaletinin kaldirilmasiyla Basgbakanliga bagli Vakiflar
Genel Miidiirliigii tarafindan idare edilmeye baslandi. Vakfin baslica

Genel Mudirligi amaglari; vakif mallarin1 ekonomik sekilde isletmek, vakfa ait olan eski
yapilart muhafaza ve imar etmek, vakfa ait miiessesleri gayelerine gore
yasatmak, miitevellileri tayin etmek, gerektiginde azletmektir.
1828'da Muzika-i Hiimayun adiyla kurulan orkestranin yeni hali i¢in

Cumbhurbaskanligt 1957 yilinda Cumhurbagkanligt Senfoni Orkestrasi (CSO) kurulus

Senfoni Orkestrasi

kanunu ¢ikt1 ve orkestra yeni adini aldi. Orkestranin baslica amaci;

halkin kiiltiir ve sanat diizeyini yiikseltmektir.

Istanbul ~ Belediyesi

Sehir Tiyatrolari

Mayis 1914'te Istanbul Belediye Meclisinin aldig1 karar dogrultusunda
Dariilbedayi-i Osmani (Osmanli Giizellikler Evi) adiyla hem okul hem
de bir sanat toplulugu kimligiyle kuruldu. 1934 yilinda adi, Istanbul
Sehir Tiyatrolari olarak degistirildi. Sehir Tiyatrolarinin baslica amact;
cagdas bir tiyatronun biitiin imkanlarmi Istanbul halkina ve turneler

vasitasiyla biitiin Tiirkiye'ye ve Avrupa'ya gotiirmektir.

Ankara Devlet
Konservatuvari

Tathikat Sahnesi

1940 yilinda kuruldu. 10 Haziran 1949 yilinda Devlet Tiyatro ve
Operasi Kurulus Kanunu ile Tatbikat sahnesi kapandi. Tatbikat Sahnesi
sanatcilar, devletin kadrolu sanatgisi oldular. Tatbikat Sahnesi'nin
baslica amact; Nitelikli sanat begenisini gelistirmek, toplumun sanat
yasamina ve diinya sanat ortamina aktif bir bicimde katilmak, katkida

bulunmaktir.

Turk Tarihi
Cemiyeti

Tetkik

28 Haziran 1930 tarihinde Tiirk Tarihi Tetkik Heyeti olarak
kurulmustur. Kurum, 15 Nisan 1931 tarihinde Tiirk Tarihi Tetkik
Cemiyeti adin1 almistir. 1935 yilinda ise Tiirk Tarihi Aragtirma Kurumu

olarak ismi degisen kurum son olarak 3 Ekim 1935'te Tiirk Tarih
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Kurumu adimi almigtir. Kurumun amaci; Tiirklerin diinya tarihindeki
yerini ve medeniyete katkilarini tespit etmek ve tiim diinyaya

duyurmaktir.

Turk Dili  Tetkik

Cemiyeti

12 Temmuz 1932 tarihinde kurulmustur. Kurumun baslica amaci; Tiirk
dilini tetkik ve elde edilen neticeleri nesir ve tamim etmektir. Bu amag
Tiirk dilinin 6z giizelligini ve zenginligini meydana ¢ikarmak, onu
yerylizii dilleri arasinda degerine yarasir yiikseklige eristirmek olarak

gelistirilmistir.

Halkevleri

10-18 Mayis 1931 tarihinde Halkevlerinin agilmasi kararlagtirilmistir.
Halkevlerinin baglica amaglar;; Cumbhuriyetin temel ilkelerini ve
partinin ana goriislerini halka yaymak, bu ilke ve goriisleri benimsemis

yurttaslar yetistirmektir.

Askeri Miize

Kurulus tarihi, Istanbul'un fethinden sonra Aya Irini Kilisesi’nde silah,
arag ve techizatin Cebehane olarak diizenlendigi 1453 yilina
dayanmaktadir. Cebehane, 1726 yilinda "Darii'l Esliha" adin1 almistir.
1869 yilinda ise Aya irini, "Miize-i Hiimayun" adin1 almustir. Bu tarih
miizenin asil kurulus tarihi olarak kabul edilir. Askeri Miize’nin baslica
amact; savas kahramanlarina, komutanlara ve sehitlere ait pek ¢ok
Mmalzemenin korunmasim1 ve varligini

saglamaktir. Bu amag

dogrultusunda Mehter Takim1 1914'te yeniden kurulmustur.

Anadolu

Medeniyetleri Miizesi

1921 yilinda Asar-1 Atika (Eski Eserler) Miizesi adiyla kurulmustur.
1948 yilinda Arkeoloji Miizesi; 1968 yilinda ise Anadolu Medeniyetleri
Miizesi adin1 almistir. Miizenin baslica amaci: Anadolu'da yasamis,
gelmis-gecmis biitiin uygarliklarin en segkin eserlerini korumak ve

tanitmaktir.

Fatih Sultan Mehmet tarafindan 1478 'de yaptirilan ve yaklasik 380 yil
Osmanli Sultanlarinin resmi ikametgahi ve devletin yonetim merkezi
olan Topkap1 Sarayi, 9 Ekim 1924 tarihinde miize olarak ziyarete
acilmigtir. Miizenin agilma amaci; sarayda yer alan odalarin, esyalarin

ve kiitliphanenin korunmasini ve sergilenmesini saglamaktir.

Topkap1 Saray1
Miizesi
Ankara  Etnografya
Miizesi

1927 yilinda ingaati tamamlanan miize, 18 Temmuz 1930 tarihinde
ziyarete ac¢ilmistir. Miizenin kurulma amaci; Tiirk el ve siisleme

sanatlari, giyim kusam, halk calgilari, mutfak, tarikat egsyalar
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orneklerini bir araya getirmek, koruma altina almak, yurttaslar ve

turistlere tanitmaktir.

Istanbul

20 Eyliil1937 tarihinde kurulmustur. Kurulma amaci; Tiirkiye'deki

Resim ve o o
) ressam ve heykeltiraglarin eserlerini bir araya getirip korumak ve
Heykel Miizesi
tanitmaktir.
Istanbul ~ Belediyesi | 1924 yilinda kurulmustur. Miizenin amac1; Atatiirk'iin kisisel esyalari,
InkildAp Miizesi ve | hatira esyalari, fotograflari, el yazisiyla baz1 belgelerini sergilemek ve
Kiitiiphanesi kiitiiphane ile sehir halkina hizmet vermektir.
1 Mart 1926 tarihinde kurulmustur. Baslica amaglar;; Tiim egitim
tarihine ait degerli esya ve belgeleri toplamak, sergilemek ve muhafaza
etmek; okullarin durumlarini, egitim ve 6gretim faaliyetlerini gosteren
Mektep Miizesi fotograf albiimleri olugturmak ve miize ziyaretcilerine bu fotograflar
sunmak; okul esyasi, ders araglar1 ve gerecleri, 6grenci ve 6gretmenlere
ait esyalart toplamak ve sergilemek; kurs agmak ve sergiler
diizenlemektir.
[zmir Milli | 1912 yilinda hizmete agilmistir. Kiiltiir hizmeti vermek amaciyla
Kiitiphanesi kurulmustur.
1934 yilinda kurulmustur. Amaci; her tirlii baski usuliiyle basilip
Basma  Yazi  ve ) ) ) )
] ] cogaltilan kitap, dergi, gazete, brosiir, ajans biilteni, afis vb. yayinlari
Resimleri ~ Derleme ) o . o
derleyip gerekli islemleri yaptiktan sonra ilgili kiitiiphanelere
Miidirligi )
gondermektir.
6 Kasim 1923tarihinde Tiirk Seyyahin Cemiyeti adiyla kurulmustur.
Tirkiye Turing ve | Dernegin amact; karada, denizde ve havada her tiirlii vasita ile turizmin

Otomobil Kurumu

gelistirilmesine g¢alismak, bilim, egitim, spor ve kiiltiir alanlarinda

faaliyetler yiiriitmek; giizel sanatlar1 desteklemektir.

Uskiidar Musiki

Cemiyeti

1918 yilinda Anadolu Musiki Cemiyeti adiyla kurulmustur. Bu ad;
1919'da Dariilfeyz-i Musiki Cemiyeti, 1923'te ise Uskiidar Musiki
Cemiyeti olarak degistirilmistir. Dernegin kurulus amaci; Tiirk Miizigi

alaninda bir okul niteliginde galisarak 6grenci ve sanat¢i yetistirmektir.

Miistakil Ressamlar ve

Heykeltiraglar Birligi

15 Temmuz 1929'da kurulmustur. Dernegin amaci; gelismekte olan
Tiirk resim ve heykel sanatlariin kalic1 temellere kavusturulmasi ve

yaygilastirtlmasidir.

Turk Halk Bilgisi

Dernegi

1 Kasim 1927 tarihinde Anadolu Halk Bilgisi Dernegi adiyla kuruldu.

Dernegin kurulug amacrt; Tiirk folklor ve kiiltiiriine dair arastirmalar
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yapmak; dergi, gazete ve kitap yayimlamak; konferanslar, miisamereler
ve seyahatler diizenlemek; temsilcilikler kurarak benzeri derneklerle

isbirligine girmektir.

Kaynak: Tan, N. (2006). Atatiirk Dénemi Kiiltiir Kurumlarindan Ornekler 1920-1938.
Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari. . 1-143.

Egitim, erken Cumbhuriyet elitlerinin en ¢ok {izerinde durduklari konulardan
biridir ve Kemalist devrimler ile dogrudan ilgilidir. Egitim yoluyla devrimlerin halka
benimsetilmesinin  ve gelecek kusaklara devrimleri benimsetecek kadrolarin
yetistirilmesinin amaglandig1 degerlendirmesinde bulunulmugstur. Mustafa Kemal
Atatlirk, 1925 yilinda yaptig1 bir konusmada “egitim ve 6gretimde tatbik edilecek usul,
bilgiyi insan igin fazla bir siis, bir tahakkiim vasitasi, yahut medeni bir zevkten ziyade,
maddi hayatta muvaffak olmayr temin eden ameli ve kullanilabilir bir cihaz haline
getirmeyi” amagladigini agikca ifade etmistir. Mustafa Kemal Atatilirk’iin hedefledigi
maddi hayatta basar1 saglayacak olan aragsallastirilmis bilgi yani egitim “mill7 kiiltiiriin
her ¢igirda agilarak yiikseltilmesini Tiirkive Cumhuriyetinin temel diregi olarak temin
edecegiz” dedigi kiiltiire de hizmet etmistir (Atatiirk Onderliginde Kiiltiir Devrimi, 1972,
s. 1).

Doénemin egitim kurumlarinin (Bkz: Tablo 4) amacinin Mustafa Kemal
Atatlirk’lin ulusal egitim hedefini gerceklestirmek oldugu sdylenebilir. Mustafa Kemal
Atatlirk, ulusal egitim programini “eski ¢agdaki bos inang¢lardan, yaradilisimiza hi¢ de
uymayan yabanct diistincelerden... etkilerden biisbiitin uzak bir kiiltiirii” hayata
gecirmek seklinde ifade etmistir (Atatiirk’iin S6ylem ve Demegleri I1., 1959, s. 16-17).
Mustafa Kemal Atatiirk’e gore ulusal egitim programinin hayata gegirilmesi son derece
mithimdir ¢linkii Tiirk milleti bilgisizlik batakligina saplanmistir. Bu durumu kendisi su

sekilde dile getirmistir:

“Akla wuygun hichir nedene dayanmayan birtakim geleneklerin,
inaniglarin korunmasinda direnip duran uluslarin ilerlemesi ¢ok gii¢ olur. Belki
hi¢ olmaz. Ilerlemek yolunda baglar: ve kosullar: asamayan uluslar ¢aga uygun,

akla uygun bir yasam i¢inde olamazlar; genel yasamda goriisii genis olan
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uluslarin ellerine diigiip onlara tutsak olmaktan kurtulamazlar.” (Atatiirk’iin

Soylem ve Demegleri I1, 1959, s. 44).

Mustafa Kemal Atatiirk, Islom gelenegi etrafinda sekillenmis Osmanli maarif

sistemini akil ve ¢ag dis1 bulur.

Tablo 4

Mustafa Kemal Atatiirk Donemi Egitim Kurumlar: (1920-1938)

2 Mayis 1920 tarihinde kuruldu. Kurulus amaci; laik, akla
Maaarif Vekaleti ve bilime dayali egitim sisteminin benimsenmesini

saglamaktir. Bu nedenle de medreseler kapatilmistir.

30 Mayis 1453’de Medaris-i Semaniye ve Fatih Dariigsifasi
ismiyle 2. Mehmet tarafindan agildi. Universitenin temeli
olan Istanbul Dariilfiiniin’u (Fen Bilimleri Evi) olarak1863
tarthinde ismi degistirildi. 1933 yilinda yapilan iiniversite
Istanbul Universitesi reformu ile Istanbul Dariilfiiniin’u 31 Temmuz 1933
tarthinde kapatildi ve yerine 1 Agustos 1933 tarihinde
Istanbul Universitesi agildi. Universitenin agilma amaci;
eski Ogretim sisteminin terk edilmesi ve Avrupa

iniversitelerindeki 6gretim sistemini benimseyebilmektir.

12 Kasim 1924'te kurulmustur. Kurulma amaci; Tirk
kiltirinii ve medeniyetini, dil, edebiyat, folklor vb.
Tirkiyat Enstitiisii '
sahalarda incelemek, arastirmak ve bunlarin sonuglarini

yayimlamaktir.

1882'de Osman Hamdi Bey tarafindan Sanayi-i Nefise
Mektebi adiyla kuruldu. 1928 yilinda Giizel Sanatlar
Giizel Sanatlar Akademisi
Akademisi admm1 aldi. Kurulma amaci; c¢esitli sanat
dallarinda sanatgilar yetistirmektir.

1 Ocak 1917 tarihinde kurulan Dariilelhan, 9 Aralik

Istanbul Belediye | 1926'da  kapatildi ve 1927'de okulun adi Istanbul

Konservatuvari Konservatuar1 oldu. 1944 yilinda ise Istanbul Belediyesi

Konservatuvari seklinde revize edildi. istanbul Belediyesi
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Konservatuari'min kurulma amaci; Tirk ve Bati Miizigi
dallarinda ses ve saz sanatgilar1 yetistirmek, koro kurmak,

konserler vermek ve eserler ortaya koymaktir.

Musiki Muallim Mektebi

1 Eyliil 1924 tarihinde acildi. Kurulug amaci; ortadgretim

okullarina Bati miizigini bilen miizik o6gretmenleri

yetistirmektir.

Ankara Devlet

Konservatuvari

1936 yilinda kuruldu. Kurulus amaci; Tiirkiye'nin tiyatro,

opera, bale ve orkestra sanatcilarini yetistirmektir.

Gazi Egitim Enstitiisti

1926'da Orta Ogretmen Okulu adiyla Konya'da kurulan ve
1 Aralik 1927'de Ankara'ya nakledilen okul, Orta Muallim
Mektebi ve Terbiye Enstitiisti adin1 ald1. 1929 yilinda yeni
bir binada faaliyete baslayan Orta Ogretmen Okulu ve
Terbiye Enstitiisii'niin bagina Gazi kelimesi eklendi. Okul
bu haliyle faaliyete 1929-1930 6gretim yilinda basladi.
Okul 1976 yilinda Gazi Egitim Enstitiisii adin1 aldi. Amact;

orta 6gretim okullarina 6gretmen yetistirmektir.

Gazi

Resim-Is Boliimii

Egitim  Enstitiist

1932-1933 yilinda acgilmistir. Kurulus amaci; orta dereceli

okullara resim ve is bilgisi 6gretmeni yetistirmektir.

Millet Mektepleri

11 Kasim 1928 tarihinde kurulmasi i¢in Yo6netmelik kabul
edilmis ve 1 Ocak 1929'da Millet Mektepleri acilmistir.

Amact; yeni Tiirk harflerini halka 6gretmektir.

Egitmen Kurslar,, Koy

Egitmenlik kurslar1 ilk olarak 1936'da faaliyet gostermistir.
[k Koy Ogretmen Okullart ise 1925-1929 tarihleri arasinda
kurulmus ancak basarisiz olmasi sonucunda kapatilmis,

ardindan deneme amagli olarak 1937 yilinda Ogretmen

Ogretmen Okullar Okullar1 kurulmus ve basarili olmalarinin sonucunda 17
Nisan 1940 tarihinde yayimlanan Koy Enstitiileri Kanunu
ile yayginlastirilmistir. Bu uygulamalarin amaglari; koy
okullarina egitmen ve 6gretmen yetistirmektir.

Dil ve Tarih-Cografya|14 Haziran 1935 tarihinde kurulmasi kararlastirilmistir.

Fakiiltesi

Amaglarr; Tiirk Dili ve Edebiyat1 basta olmak tizere Tarih,
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Cografya, Antropoloji, Stimer, Akad, Hitit, Latin ve eski
Yunan (Eskicag dilleri) bdliim-kiirsiileriyle ge¢miste
yasayan uygarliklar1 inceleyerek gelecege yon vermek,
bilim adamlar1 yetistirmek ve Tiirkiye’nin &gretmen
ihtiyactm1 ~ karsilasmaktir.  Zaman i¢inde  fakiilte
programlarina Alman, Fransiz, Ingiliz, Rus, Arap, Fars Dili

ve edebiyatlar1 da dahil edilmistir.

Ik kez 1934-1935 6gretim yilinda agilmistir. Amaci; Kiz
Enstitiileri’ne, Aksam Kiz Sanat Okullarima 6gretmen

. yetistirmek; milli ahlak ilkelerine bagli, millet ve insanlik
Kiz Meslek Ogretmen

oy iilkiisiinii benimsemis, pozitif bilim anlayis1 kazanmus,
ulu

caliskan, meslegine bagli, yurdun her yerine seve seve
hizmete gidecek, Ornek alinacak birer meslek kadini

yetistirmektir.

Erkek Meslek Ogretmen | Ilk kez 1937-1938 6gretim yilinda agilmistir. Amaci; teknik

Okulu ogretmen yetistirmektir.

Kaynak: Tan, N. (2006). Atatiirk Dénemi Kiiltiir Kurumlarindan Ornekler 1920-1938.
Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhigi Yayinlari, S. 144-290.

Siyasi mekanizmanin, topluma yonelik hayata gecirdigi her tirli yeniligi,
kamusal alana yaymak icin Onemli araglarin basinda gelen basi-yayin kurumlari,
Cumhuriyet’in ilk doneminde aktif rol oynamistir. Mustafa Kemal Atatiirk donemi basin

yayin kurumlari1 Tablo 5’de verilmistir.

Tablo 5

Mustafa Kemal Atatiirk Donemi Basin Yayin Kurumlar: (1920-1938)

7 Haziran 1920 tarihinde kuruldu. Baslica gorevleri;

uluslararas1 haberleri, devletin yetkililerine ve i¢ basina
Bagbakanlik Basin Yayin
iletmek; i¢ haberleri dis basin ajanslarina aktarmak, haber
ve Enformasyon Genel
ve brosiirlerle i¢ kamuoyunu olusturmak; Anadolu Ajansini
Midiirlugii . .
ve mevcut gazeteleri desteklemek, resmi gazeteyi

yayimlamaktir.

82



6 Nisan 1920 tarihinde kuruldu. Kurulmasinin amaci hem
yurda hem de diinyaya Milli Miicadele'nin gergeklerini
Anadolu Ajansi o
anlatmak, aktarmaktir. Ayrica halka siyasi olaylar hakkinda
dogru bilgi verilmesi de amag edinilmistir.

Tiirk Telsiz Telefon Anonim Sirketi (TTTAS) 1927 yilinda

kuruldu. Kurulus amaci; ulusal kiiltiir i¢in 6énem kazanan
Ankara Radyosu .
radyo yayimnciliginda devlet radyoculuguna gegilmek

istenmesi.

1927 yilinda yaymnlar yapilmaya basladi. Ancak 1937
yilinda ikinci Cihan Harbi nedeniyle yaymlar durdu. 1
Eylil 1949'da yeniden yapilan deneme yayinlarinin
ardindan 1949 yilinda siirekli ve diizenli yayina baglamistir.
Istanbul Radyosu Istanbul Radyosu’nun kurulma amaci; halka olaylar
duyurmak, egitici bilgiler vermek, miizik yayinlar
yapmakti. Ayrica yerli mali kullanimi, tasarruf ve Tiirk
dilini  sadelestirme  ¢abalari radyo  yayinlariyla

desteklenmistir.

Kaynak: Tan, N. (2006). Atatiirk Dénemi Kiiltiir Kurumlarindan Ornekler 1920-1938.
Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari. s. 299-332.

S6z konusu kurumlar araciligiyla ve ¢ikartilan yasalarla kiiltlir devrimi ayakta
tutulmaya ve Tirk toplumunun Bati’dan ithal edilen yeni toplumsal kaliba gore
sekillendirilmeye calisildig: sdylenebilir. Bu siiregte Inan (1972, s. 5) Mustafa Kemal
Atatiirk’lin “tedrici tekamiilii degil, cezri inkilap metodunu” tatbik ettigini ¢linki “kiiltiir
hareketlerinin verimli ve semereli olabilmesi icin cezri tedbirler alinmasi ldzim

geldiginde inkilap¢1 metodlarla basar: saglanacagina inandigini” aktarmistir.

3.5.Kiiltiirel Alandaki Tahakkiim ve Hegemonyanin Tesekkiiliinde Oncii

Uygulamalar

Mustafa Kemal Atatiirk’{in hayata gecirdigi kiiltiir devrimlerinin hepsinin ferdi
ve ictimai hayatta biiyiik degisikliklere yol actigi sdylenebilir. Kiiltiir devrimleriyle

birlikte hayata gecirilen politikalarin Kemalist kiiltiire] hegemonyanin insasinda basat rol
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oynadig1 degerlendirmesinde bulunulabilir. Bunlar; Alfabe devrimi, Tiirk Tarih Tezi,

Halkevleri, Sanat ve Iskan politikalar1 olarak 6zetlenebilir.
35.1. Harf/Alfabe Devrimi

Toplumu sil bastan yapilandirmaya yonelik oldugu kabul edilen Alfabe devrimi,
3 Kasim 1928 yilinda 1353 sayili Kanun ile hayata gecirilmis olsa da Tiirk¢e tizerinde
yapilan dil tartismalarinin tarihsel bir geri plan1 vardir.*! Tiim Kemalist devrimler gibi dil
devrimi de, Cumhuriyet’in kurucu ve yonetici kadrolarinin dili insan-yapimi1 bir nesne
olarak algilamalar1 sonucu Tiirk toplumunun sosyal yasantisin1 kendi estetik tercihlerine
gore sil bastan adlandirmalarina yardimer olmustur (Colak, 2017, s. 139). Yeni kiiltiirti
halk arasinda yayacak en énemli araglardan biri olan Oz Tiirkge, diger devrimler gibi
yukarinda asagiya Kemalist fikirlerin halka enjekte edilmesi siirecinde kilit bir rol
oynamustir (Korkmaz, 1997, s. 114). Heyd’e (1954, s. 20) gore dil devrimi ile Tiirk-Islam
kiiltiiriiyle sekillenmis sosyal, siyasi ve edebi baglarin kopmasi ve laik degerlerin toplum
tarafindan benimsenmesi amaglanmistir. Arap alfabesinden Latin alfabesine gegilerek
Bati ile kiiltiir uyyumunun saglanmasi yolunda adim atilmistir (Celik, 2009, s. 7). Ziircher
(2015, s. 232) dil devriminin asil amacinin yeni Tiirk devleti ve toplumunu basta Osmanli
Devleti olmak iizere diger Islami toplumlardan ve tarihin etkisinden uzaklastirarak
Bat’nin kiiltiirtine yoneltmek oldugunu belirtmistir. Wortham’in (1930, s. 188-189)
aktardigina gére Mustafa Kemal Atatiirk i¢in dil devriminin bir diger dnemli yani da
Tiirklerin Avrupali olma yolunda ilerlemeleridir. Clinkii “Tiirk¢e sagdan sola dogru
vazilmaya devam ettikge, asla Avrupa medeniyetinin ideallerini diizgiince ifade edemez.
Arap alfabesinin karmagsikligi ve kivrilmalar:, Cumhuriyetin gercek diismani olan Dogu
zihniyetinin psikolojik arka planina alan agmigtir”. Bu diistinceler iginde Mustafa Kemal
Atatlirk, Ttirkleri, Cumhuriyet’in diigmani olan dogu zihniyetinin eksiklik ve zaaflarindan
kurtaracaktir. Tirkler, yaziy1 sagdan sola degil, soldan saga yazarak Avrupali olma

yolunda miithis bir mesafe kat edeceklerdir. Colak’a (2017, s. 148) gore “tarihsiz bir dil

41 Dil politikalarmin tarihsel geri plani, tez kapsaminin diginda kaldigi igin buraya dahil edilmemistir. Bu noktada su
kisa bilgiyi aktarmak gerek; Tiirk dili {izerine yapilan tartigmalar iki kutupta toplanabilir. Batict grup ile Ilimli grup
(Tiirkcii ve Islameilar bu gruba dahil edilebilir) arasinda ciddi tartismalar yagsanmugtir. Devrim fikriyle miimessil olan
Baticilar, Arapga harfleri birakarak Latince harflerin kabuliinii savunmakta; Ilimli grup ise okuma ve yazmayi
kolaylastiracak bazi degisiklikler yapilmasi gerektigini dnermekle birlikte Arap alfabesinde koklii bir degisime karst
cikmustir (Colak, 2017: 140-149).
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kurmak i¢in motor gorevi” goren Alfabe devrimi bir “utanma hareketidir” ve “yeni
nesilleri Osmanli-Islam mirasinin etkisinden uzak tutma ve gecmisin utancindan koruma
hedeflerine matuf bir siyasi iradenin” irliniidiir. Bu sebeple Alfabe devrimi silirecinde
Kemalist devrimlere karst muhalif olan basin-yayim organlari, devletin desteginden
mahrum birakilmis, bu yolla sivil toplum alaninda devrime kars1 olanlar susturulmustur.
Dil devrimi sonrasi devlet organlarinin ve 6zellikle Tiirk Dil Kurumu (TDK) “#im eski
gerici ve dogulu unsurlardan armdwrilmis yeni bir kiiltiir icin yeni bir dil olusturmaya”

yonelmistir.

1927 yilinda devlet erkanimin dil devrimiyle ilgili gizli bir karar aldigr 1928
yilinda Falih Rifki Atay, Yunus Nadi Abaliglu, Mithat Sadullah Sander, Celal Nuri ileri
ve Ahmed Cevad Emre gibi rejim taraftar1 yazarlarin Latin alfabesinin kullanilmasi
konusunda kaleme aldiklar1 yazilarindan anlasilmaktadir. 1928’in  Mayis’inda
Latinlestirme ve yeni gramer olusturma goreviyle Dil Enciimeni kurulur (Ulkiitasir, 1973,
s. 60-61). 1 Haziran 1929 tarihinde Arapga rakamlar birakilir ve Bati rakamlarina gegilir.
Bu yenilik devlet kurumlari i¢in zorunludur. 1931 Haziran’1in da s6z konusu durum 6zel
kurumlar ve sirketler i¢in de gegerli hale getirilir. Dil Enciimeni 1 Agustos 1928°de Elifba
Raporunu Mustafa Kemal Atatiirk’e sunar. Mustafa Kemal Atatiirk, 9 Agustos’ta su
aciklamalar1 yapar: “Asirlardan beri kafalarimizi demir ¢erceve i¢inde bulunduran,
anlasilmayan ve anlayamadigimiz isaretlerden kendimizi kurtarmak mecburiyetindeyiz.
Lisanmimizi muhakkak anlamak istiyoruz. Bu yeni harflerle behemal pek ¢abuk bir
zamanda miikemmel bir surette anlayacagiz” (Simsir, 2006, s. 15) Mustafa Kemal
Atatiirk, Latin harflerine karsi olan duygu ve diisiincelerini halka agik sekilde ifade
ettikten sonra 1 Kasim 1928’de Meclis alfabenin degistirilmesini 6n géren kanunu kabul
eder. Sekip (1928, s. 87) her seyin bir anda olup bittigini, yasananlara kars1 ozellikle
kiiltiir ve geleneklerin riske girecegi yoniindeki itirazlarin kaile alinmadigimi ifade
etmistir. Harf devrimiyle birlikte Latin harflerini halka 6gretme noktasinda topyekin bir
seferberlik baglar. Zorunlu egitim kapsaminda Millet Mektepleri kurulur. 16-40 yas arast
herkes ilkokulda verilen derslere zorunlu olarak katilir. Milletin biitiin isi giicli Latin

harflerini 6grenmek olmustur.
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TDK’nin 1930°1u yillarda Oz Tiirkceyi olusturmak igin giristigi dili sadelestirme
caligmalari, Mustafa Kemal Atatiirk’tiin “hiikiimetini kurmasint ve yiice bagimsizligini
elde etmesini bilen Tiirk milleti, dilini de yabanci kelimelerin prangalarindan kurtarmak
durumundadir” sozleriyle hiz kazanmistir. Mustafa Kemal Atatiirk, TDK i¢in iki alan
belirler; dilbilim ve filoloji ile Tiirk dilinin teknik kisminin (gramer, sintaks ve etimoloji)
calisilmas1 (Unaydin, 1943, s. 10). TDK’ nin kurucu dért iiyesi Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan bizzat belirlenir; baskan Samih Rifat, genel sekreter Rusen Esref Unaydin, iki
iiye olarak da Yakup Kadri Karaosmanoglu ve Celal Sahir. Bu dort kurucu tiyenin Meclis
ve CHP iiyesi siyasetgiler olmasi dikkat ¢ekicidir. Tiirk dilini arindirmak ve yazi diliyle
halk dili arasindaki agig1 kapatarak cagdas medeniyet ve pozitif bilimler irtifasina
cikarmak amaciyla hayata gecirilen kurum, dilde degisim noktasinda evrimeci bir
yaklagim benimsemistir. 1920’lerin sonlarinda baslayan Tiirk dilinde radikal sadelestirme

hareketi 1936’lara kadar devam etmistir (Colak, 2017, s. 151).

Colak (2017, s. 155) dilde radikal sadelestirme hamlesi altinda 1928-36 yillar
arasinda devlet yetkilileri ve Cumbhuriyet aydmlarmin 6z Tiirkgeyi toplumda
yerlestirebilmek adina Osmanli Tiirkcesi’ni Oteki olarak konumlandirdiklarini ifade
etmistir. Baltacioglu’na (1950, s. 149) gore bunun yegane sebebi “Osmanlica’nin ve
Osmanli  Imparatorlugu’nun halkin namindaki degerini diigiirmek’tir. Bu amag
dogrultusunda Tiirk¢e, Arapca ve Farsca’dan miitesekkil olan Osmanli Tiirkcesini

“padisahligin ve dinin dili”" olan Fars¢a ve Arap¢a’dan arindirma yoluna gidilir.

Yunus Nadi’ye gore Osmanl Tiirkgesi “melez” ve “biitiiniiyle aristokratik” bir
dildir ve bu dil Osmanl: kiiltiiriinlin de dogal bir neticesidir. Hasan Ali Yiicel’e gore de
Osmanlica, aydinlar ve madunlar arasindaki ugurumun sebeplerinden biridir. Sami Rifat
Osmanli Tiirk¢esi’nin yabanct ve donmus klise deyimlerle kaplandigindan yakinir.
Arapca ve Fars¢a, kelimeler yeni Tirk toplumunun konusacagi dil i¢in yabanci kabul
edilir. Dogu, sahip oldugu degerler ile yeni Tiirk’iin géziinde yabanci; Bati ise sahip
oldugu degerler ile medeni, ilerlemeci idi. Osmanli’ya ait olan her sey eskiyi, cagdisilig
ve geri kalmishg ¢agristirtyordur. Osmanlt Tiirkgesi’nin 6z Tiirkge karsisinda bir 6teki
olarak inga edilme siirecinde Kemalizm’in halke¢ilik ilkesi ve irk¢ilik riizgarlari etkili olur.

Nitekim smf farkhiliklarini ortadan kaldirmayr vaat eden Kemalizm’in halkeilik
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ilkesinden hareketle, bir st simif dili olarak kabul edilen Osmanli Tiirk¢esi’nin terk
edilmesi, halkin konustugu 6z Tiitkgeye doniis icin adimlar atilmisti. Oz Tiirkce
olabildigince basit, herkesin anlayacagi bir dil olarak tasarlanir. Bu tasariy1 1930 yilinda
radikal sadelikten yana olan Sadri Maksudi Arsal’mn Tiirk Dili Icin kitabinda laik
milliyetci tarafgirlikle aktardig: diisiinceleri besler. Nitekim Arsal’a gore “Tiirk wrkinin
hayatta kalabilmesi i¢in yapilmasi gereken ilk sey medeniyetin dillerinden biri olan oz

Tiirkge 'nin yazili ve sozlii bir dil olarak yaratilmasiydi” (Maksudi, 1930, s. 12-18).

Oz Tiirkge dili meydana getirmek ve topluma kabul ettirmek i¢in ilk olarak halk
dilindeki kelimelerin bir koleksiyonu hazirlanir daha sonra da Arapca ve Farsca
kelimelerin 6z Tiirkge karsiliklar1 aranir. 1932 senesinin 21 Kasim’inda kabul edilen
13507 sayil1 Soz Derleme Talimatndmesi ve 1933 yilinda yayimlanan beyannameler ile
0z Tiirk¢e konusunda yurt ¢apinda seferberlik ilan edilir. Tiim idari kurumlar giinliik dilde
olup yazili dilde olmayan Tiirk¢e kelimelerin tespiti i¢in ig birligine ¢agrilir. 1933
senesinin Subat aymndan sonra gazetelere, Arapca ve Farsca kelimelerin 6z Tiirkge
karsiliklarini kullanma zorunlulugu getirilir. 1934°de ¢ikartilan bir baska kararname ile
tiim basin yayin organlariin editoryal boliimlerini 6z Tiirk¢e olarak tam metin halinde
ilk sayfalardan yaymlama zorunlulugu getirilir (Akalin, 2002, s. 51-55). 1934 senesinde
Osmanli’dan Tiirk¢eye So6z Karsiliklart Tarama Dergisi adiyla bir sozlik yayinlanir.
Sozliik 30.000 6z Tiirkge kelime ile Arapga ve Farsga 7.000 6z Tiirkge karliligi bulunmus
kelimeyi igerir (Ikinci Tiirk Dil Kurultayl, 1934, s. 28). Meri¢ (1992, s. 10-11) bu
yasananlar karsisinda su notu diiser: “Osmanlica sozler nigin kovulmaliymuis, biliyor
musunuz? Yeni harflerle yazilamiyorlarmis da. Ne ddhiyane gerekge! Dil alfabeye

uymuyor diye bin yillik dile kiyacagiz... Buna alfabe degil Proskiist'in yatagi derler.”

Ayn1 dénemde yeniden isim verme seferberligi de baslatilmigti. Tiirk-Islam
kiltiirii etkisiyle meydana gelmis tiim adlandirmalar, 6z Tiirk¢eye ¢evrilmeye caligilir.

Colak (2017, s. 162-163)*? bu konuda sunlar1 aktarir:

4 Bu sekilde yeni Tiirk toplumunun Islam geleneklerinden (siinnet-i Peygamberi’den) kopartildig
degerlendirilmesinde bulunulmustur. Hayatin her alanim sekillendiren, “yasama dini Islim” Peygamberi Hz.
Muhammed {immetine “Sizler kiyamet giinii isimlerinizle ve babalarmizin isimleriyle cagrilacaksiniz. Oyleyse
isimlerinizi giizel yapin” tavsiyesinde bulunmus ve isim konusunda da “Allah’a en sevimli gelen isimler, Abdullah ve
Abdurrahman’dir” hadisini buyurmustur. Tiirkler IslAm dinini kabul ettikleri giinden itibaren, evlatlarna Abdullah,
Abdurrahman, Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Hasan, Hiiseyin, Aise, FAtima, Hatice, Giilsiim, Zeynep... basta olmak
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“Ornegin radikal sadelestirmecilerden Hiiseyin Kazim, ¢ocuklar: Ali ve
Mehmet gibi Arap¢a ve Farsga isimler yerine Alp ve Bozkurt gibi isimler
verilmesinin gerekliliginden bahsetti. Islami isimlerin bu sekilde degistirilmesi
daha sonra Haziran 1934 ’te kabul edilen ve herkesin iki yil i¢erisinde bir soyadt

almasini zorunlu kilan Soy Adi Kanunu’'na doniistii.”

26 Kasim 1934 yilinda kabul edilen bir baska yasa ile de gazi, efendi, pasa vb.
unvanlarin kullanim1 da yasaklanir. Mustafa Kemal Atatiirk de Arapca kokten gelen Gazi
unvanini birakir, Atatiirk soyadini alir. Kemal ismi de 6z Tiirk¢e giiclii, silahli anlamina
gelen Kamal sozciigiiyle degistirir (Lewis, 2004, s. 75). Meri¢ (1992, s. 10) olan biteni
sOyle Ozetler: “Elbette ki her dil, yeni bir mefhuma, yeni bir karsilik bulmaga ¢alisacaktir.
Cilginlik, dilin 6z mali olmus lafizlar:, kokleri Arapca ve Farsca'dir diye kovmaya

kalkismak. Birincisi insa, ikincisi tahrip.”

Atay (1969, s. 477) 6z Tiirk¢ge konusunda atilan adimlarin 1935’e gelindiginde
toplumda kaosa sebep oldugunu aktarir. Mustafa Kemal Atatiirk, uyguladiklar1 dil
politikalar ile dilin kitlendigini itiraf eder ve bu kordiiglimii ¢6zeceklerini de miijdeler.
1935 sonrast ulus kelimesi yerine millet kelimesini kullanarak, Arapca kokenli bazi
kelimelerin yeninden kullanilmasinin 6niinii acar. TDC, 1935 senesinde radikal
sadelestirme politikalarindan vazgecer. 1936 yilindaki Ugiincii Tiirk Dili Kongresi’nde
dil konusunda yeni bir yonelim yasanir; Giines Dil Teorisi. Bu teoriye gore Tiirkge, biitiin
dillerin anasidir. “Ural-Altay, Hint-Avrupa ve Sami dilleri de dahil olmak iizere tiim
kiiltiirel dillerin ana kaynagi” Tiirkcedir. Giines Dil Teorisi’sinin 1928-35 yillar1 arasinda
izlenen 6z Tirkge politikasinin {lizerini 6rtmek i¢in de kullanigh bir araca doniistiigii
degerlendirmesi yapilabilir. Clinkii biitlin dillerin anas1 Tiirkge ise Tiirk dilinde kullanilan
hicbir kelime ‘yabanci’ olmayacaktir. Bu yeni dil politikasinin amact agiktir; 6z
Tirk¢e’nin sebep oldugu kaosu sona erdirmek. S6z konusu politika Mustafa Kemal’in
Oliimiiniin ardindan bir siire daha devam eder. TDK da dili sadelestirme konusunda 1liml1

bir pozisyon takinir (Colak, 2017. 166-167; Lewis, 2003, s. 277).

tizere, Ehl-i Beyt-i Mustafa (sav)’nin, Ashab-1 Rasulullah’in (sav) isimlerini vermiglerdir. Ayrica alt1 ¢izilmesi gereken
bir diger nokta da Efendi ifadesinin yasaklanmasidir. Tiirk-islam kiiltiirii icinde islam Peygamberi Hz. Muhammed
Mustafa i¢in sik¢a kullanilan “Efendimiz” ifadesinin, bir unvan olarak yasaklanmis olmasi da yeni Tiirk toplumunun
Islam yasantisindan koparilarak, Batili bir yasantiya yasalar ile zorunlu olarak sevk edildiginin bir bagka gostergesidir.

88



Dil devrimi 6zelinde ciddi tartismalar yaganmig birgcok entelektiiel konuyla ilgili
kalem oynatmuistir. Cit¢i’nin (2011, s. 242) aktardigina gore Peyami Safa, eserlerinde harf
inkilabinin milli kiiltiir ile yeni nesil genglik arasinda uguruma neden oldugunu belirtmis,
nesilden nesile aktarilarak tekamiil eden edebi gelismenin zarara ugradigini ifade etmistir.
Safa, Latin harflerine gecilmesiyle okuma yazma oranmin distiigini, gazete-Kitap
tirajlarinin azaldigini, issizligin ortaya c¢iktigin1 ve Arap harfleriyle saglanan birikimin
yeni yaziya aktarilamamasindan dolayr nitelikli yazilarin elde edilememesi gibi
sorunlarin ortaya ¢iktigin1 aktarmistir. Ayrica 6z Tiirkgecilik gibi fikirlerle Tiirkgeye
yerlesmis kelimelerin uydurulma kelimelerle ikame edilmesinin Tiirkgeyi fakirlestirecegi

disiincesine Osmanlica, Tiirk¢e, Uydurmaca adli eserinde genisge yer vermistir.

Kisakiirek (2012, s. 181) harf inkilabina yonelik elestirilerini soru seklinde
aktarmis, bu yolla inkilabin gerekgelerini sorgulamistir. Eski harflerin Arap harfleri mi
yoksa Islam harfleri mi oldugunu; diger milletlerin, farkli iilkelerin gelismelerini takip
etmelerine ragmen neden alfabelerini degistirmediklerini; eski harflerin 6grenilmesindeki
zorlugun sebebinin harflerden mi yoksa tedris metodundaki yanligliklardan mi1
kaynaklandigin1 ve eski harflerin halkin tabanina tesmil edilememesi yoniindeki

iddialarin temelini sorgulamistir.

Kaplan (2013, s. 187) eski harflerle nesredilmis eserlerin yeni alfabe ile
giiniimiize aktarilmasindaki sorunlara deginmistir. Bu g¢aligmalarin gergeklesmesine
yardimct olacak usuller lizerinde ortak esaslari benimsemek gerektigini vurgulamus,
inkilap sonras1 Dil Kurumu’nun belirli ve nitelikli esaslar belirleyememis olmasini ve
ihtilaflara neden olan uygulamalarini elestirerek ¢evirilerde uygulanmasi gereken 6nemli
ayrintilara vurgu yapmugtir. Eski Tiirk kiiltiirii eserlerinin bugtinkii dile kazandirilmasinin,
yalnizca muhteva bakimindan degil, dil agisindan da birgok katki saglayacagim
belirtmistir. Ayrica 6z Tiirkge hareketinin dil ve anlamda bozulmalara sebebiyet
verecegini tarih, kiiltiir ve medeniyet degerlerine zarar vermesiyle ilme aykir1 bir hareket

oldugunun ifade etmistir.

Topgu (1997, s. 29) harf inkilabiyla yilizlerce yillik milli kiiltiir ile bagin

koparildigini, bu durumun genclerin egitim seviyelerinde gerilemeye yol agtigim
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belirtmistir. Topgu, dildeki degisme ile beraber manevi kiiltliriin degersiz kilinmasinin

topluma zarar verecegini diisiinmektedir.
Merig (1999, s. 263-265) ise harf inkilabiyla ilgili olarak su notu diiser:

“Yangin alevleri i¢inde dogan geng bir devlet. Evet, ¢etin bir imtihandan
yiiz akwyla ¢ikmistik. Ates mazinin bir¢ok levslerini temizlemisti, ama Pyrhusvari
bir zaferdi bu. Bati'min silahli saldirisint piiskiirtmiis, Batililasma sevdasindan
kurtulamamigtik. Avrupa vazge¢memisti avindan. Aydinlar devrilen hisarlar
karsisinda seving ¢igliklart atyyordu. Diismanin teslim alamadigi tek kale
Kalmusti: hafiza, yani dil. Bugiinii diine baglayan koprii u¢urulmadikea tarihten
kopamazdik. Tasfiyecilerin her taarruzu bozguna ugruyordu. Karsilarinda

mabedin suurlu ve inanmis bekcileri vardi.”

Meri¢’e gore dil inkilabi bir gesit vandalizmdir. Meri¢ (1999, s.165-170)

yasananlari sert sekilde elestirir.

“Miistagripler, zaferin sarhosluguyla bedahetlere meydan okurlar.
Hicbir iilkenin esine rastlamadigi bir vandalizme inkilap adi verilir: Dil Inkilabi.
Bu agsirt tasfiyecilik ¢ikmaza saplaninca sahneye yeni bir nazariye ¢ikarilr:
Giines Dil Teorisi. Bu dahiyane bulug intelijansiyanin namusunu kurtariwr. Tiirkge
biitiin dillerin anast olduguna gére ozlestirmege ne liizum var... Ama bir kere ok
yaydan firlamistir. Intelijansiya ebedi sef'in éliimiinden sonra biisbiitiin gemi
aziya alwr. Dil devrimi politikanin emrindedir artik. Ona dil uzatmak, devlete karsi
koymaktir. Aydinin tek hiirriyeti vardir: dili tahrip, Mektepler nesillerin hafizasini
nesebi gayr-i sahih "tilcik"lerle doldurur. Giidiimlii basin bu yikiciliga alkis

tutar.”

Alfabe devrimi, Milliyetcilik ve Laiklik ilkesi etrafinda hayata gecirilen en
onemli devrimlerden biridir. Erken Cumhuriyet dénemi dil politikalarinin; Tiirkler’in
Islam dinini kabul ettikleri andan itibaren hayatlarini Islam’a gére sekillendirmeleriyle
birlikte yiizyillar boyunca, birikimli olarak ilerleyen dildeki Arapg¢a ve Farsca kelimelerin

arindirilmasi yoniiyle laik; sosyal hayatin her alanini kapsayacak sekilde tek ve homojen
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bir toplum meydana getirme amaci etrafinda etnik ve yerel dillerin varligim

sonlandirmaya yonelmesi yoniiyle de milliyetci oldugu degerlendirmesinde bulunulabilir.
3.5.2. Tiirk Tarih Tezi

1930’larda baslayan ve sonraki yillarda bir kiiltiir tiretimine evrilerek i¢timai
hayattaki sosyal ve siyasal gerilimlere sebep oldugu diisiiniilen fakat unutturulmus
Tirk’lin sanli tarihini giin yiiziine ¢ikarma iddiasiyla hayata gegirilen Tiirk Tarih Tezi
(TTT) ile “bin yillik Islam/Osmanli tarihini unutarak ve olasi biitiin farkhiliklar: ve
cesitliligi yeknesakliga doniistiirerek Bati'yla iliskili tarih-disi bir Tiirk soyagact”
olusturulmaya calisilmistir (Colak, 2017, s. 171-172). “Tarih¢ileri hakem olarak géren
bir kiiltiirel politika teknigi” (Miller, 1993, s. 32) ile yeni Tiirk kiiltiiriinii ferdi ve ictimai
diizlemde insaya calisan TTT nin Islami tefekkiir ve bilincin yerini alacak yeni bir

ortak/milli kimlik inga etme ¢abasi tasidig1 degerlendirmesinde bulunulabilir.

Mustafa Kemal Atatiirk’tin Tiirk tarihine iliskin adimlar1 1920’lerde baglamistir.
1924-1929 arasinda Hamid Muhsin’in Tiirklerin irki 6zelliklerine vurgu yapan Tiirkiye
Tarihi kitabi ortaokullarda ders kitabi olarak okutulur. 1930°da Tiirk Ocaklari’nin bir kolu
olarak kurulan Tiirk Tarih Tetkik Heyeti, tarihin siyasilestirilmesi ve ideolojilestirilmesi
icin CHP’nin bir kiiltiir organ1 gibi ¢alisir. 1931°de Tiirk Ocaklari’nin kapatilmasiyla
yasal statiisii sona eren Heyet, 15 Nisan 1931°de ayn1 adla Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’ni
yeniden kurar. Cemiyetin genel amaci “kendi tezlerine uygun olarak kapsamli ve detayli
bir Tiirk tarihi yazmak ve egitimin her seviyesinde okutulacak ders kitaplar
olusturmaktir”. Bu minvalde ilk olarak Tiirk Tarihinin Ana Hatlar: baslikli kitap
yayinlanir. Kitapta “Tiirklerin ilerleyememelerinin ve Tiirkliigiin bastirilmasinin temel
nedeni olarak goriilen Islam/Osmanli dénemlerine cok az yer verilir...” Osmanli tarihine
cok az yer verilmesinin sebebi “Osmanli’min Tiirkliik ve Tiirk kiiltiirii iizerindeki olumsuz
etkisi, Kemalist kiiltiirel soylemi diri tutmak igin tekrar tekrar kullanilmak iizere
giindemde” tutuluyor olmasindan kaynaklanir. Cemiyet, liselerde okutulmak iizere 1931
senesinde “milliyet¢i 6n yargilarla dolu” Tarih I-1V isimli dort ciltlik eseri hazirlar. Tim
bu ¢alismalar Tek Parti Donemi bitene kadar “okullarda okutulan rakipsiz ders metinleri”

olur (Colak, 2017, s. 176-180).
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TTT, Istanbul Universitesi biinyesindeki Devrim Enstitiisii ve Ankara’daki
Devrim Kiirsiisii’'niin ¢alismalar1 ile desteklenir. Tiirk Devrimleri’nin topluma
benimsetilmesi icin verilen konferanslar 1935 yilinda Universitelerin son smif
ogrencilerine zorunlu ders haline getirilir. 1942 yilinda ¢ikartilan bir kanun ile bu
konferanslar Inkildp Tarihi ve Tiirkive Cumhuriyeti Rejimi ismiyle yerlesik derslere
dontisiir (TBMM Zabit Ceridesi, D.6, C.24,3.4.1942, s. 69). Tiirk Tarih Tezi kapsaminda
otekilestirilen Islam/Osmanli ge¢misi yerine modern Bat1 medeniyetiyle bag kuracagi
diisiiniilen bir Tiirk tarihi meydana getirilmeye calisilir. Bu sebeple TTT nde bilhassa
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden &nceki milli kimliklerine yogun sekilde atif verilir.
Inan’m (1939, s. 244) aktardig: iizere TTT iki temel iddiaya sahipti; (i) Tiirkler Osmanl
Imparatorlugu ile ortaya ¢ikmamis, cok daha 6nceden medeni bir ik olarak tarih
sahnesinde var olan bir millettir, (ii) Anadolu, tarihin basindan beri Tiirklerin

anayurtlaridir.

Colak, (2017, s. 197) TTT’nin 1930’lu yillarda Tek Parti kontroliindeki
kurumlar vasitasiyla “yeni Tiirk neslinin zihninde laik bir soy agacina veya zaman
dilimine siki sikiya baglana bilinci olusturmak iizere” hayata gecirildigini, biitiin
vecheleriyle “Cumhuriyet¢i rejimin oziinti olusturmak ve yeni tarihsel gergekleri
Tiirklerin zihinlerine islemek” amaciyla sosyo-ekonomik, siyasal, kiiltiirel ve hukuki
alanlarda inkisaf ettigini ve Tiirk Siyasi Tarihi’nde zaman igerisinde Kemalist kiiltiirel

hegemonyanin 6nemli referanslarindan biri haline geldigini ifade etmistir.
35.3. Halkevleri

Milliyetcilik ve cagdaslasma temelli kiiltiir politikalarinin toplum {izerinde
yayginlagtirilmasi ve kitleleri ‘kiiltiirlestirmek’ i¢in kurulan en 6nemli araglardan biri
Halkevleri’dir. Devrimlerin kiiltiirel kurumlarindan olan ve 19 Subat 1932’de kurulan
Halkevleri’nin misyonu (i) devlet ile halk arasinda bir arac1 kurum islevi gérmek (i1) halki
devrim ilkeleri konusunda bilgilendirmek ve egitmek (iii) Tiirk Ocaklari’nin kiiltiiriin
millilestirilmesi siirecinde yetersiz kaldig1 iddias1 ile kapatilmasi, Serbest Firka’nin aci
bir tecrilbbeye donlismesi ve diinya ekonomik krizinin de meydana getirdigi baskilar
sonucu toplumsal huzursuzlugu bir nebze dindirmek adina devlet ile halk arasindaki

ideolojik ¢oziilmeyi yeniden insa etmektir. Halkevleri “millilesme programini halka
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tasimak, halki Cumhuriyet’in yeni idealleri etrafinda tutabilmek i¢in” ihdas edilmistir
(Kiregci, 2015, s. 62). Gayesi kitleleri® “kolefktif, bilingli ve kiiltiirel bir varliga
dontistiirmek tir (Kaya, 1938, s. 5). Misyonu “ulusu ayni ideali paylagan bir biitiin haline
getirmek "tir (Peker, 1933, s. 6). Halkevleri “medeni vatandas olmalari umulan yeni

nesilleri egitme ve terbiye etmenin aracidir” (Necip, 1933, s. 245).

Halkevleri “milliyet¢iligin bir ideoloji olarak halka yayilmasi kadar, halk
kiiltiirtintin aydinlar tarafindan arastirilip, ogrenilmesine hizmet eden kitle orgiitleri ”dir.
Sosyal reformlar1 halka benimsetmek ve Tiirk toplumunu muasir medeniyetler seviyesine
ulagtiracagina inanilan cagdaslasmay1 saglayacak kiiltiirel ve sanatsal etkinlikleri
yiirlitmek gibi iki temel gorevi olan Halkevleri “milli suuru giiclendirmek amaciyla
formal egitime katkida bulunacak kurumlardir” ve tiim yurttaslara agiktir (Ondin, 2003,
s. 81-82).

Karadmerlioglu (1998, s. 69) halkevlerinin bir amacinin da aydin kesimdeki
insanlart Kemalizm’in ilkelerine yakinlagtirmak oldugunu belirtmistir. Nitekim Serbest
Cumhuriyet Firkasi denemesi, 1929 diinya ekonomik buhrani, Tiirk Ocaklari’nin
Kemalist devrimleri halka benimsetmekteki yetersizligi vb. durumlar gbéz Oniine
alindiginda elit kesim i¢inde devrimler hakkinda siiphesi olanlarin oldugu Mustafa Kemal
Atatiirk ve arkadaglar tarafindan fark edilmis ve bu noktada Halkevleri aydinlarin
Kemalist devrimleri benimsemesini kolaylastirmak i¢in devreye sokulmustur. Kiiltiirel
temalardan olusan dokuz bransi*® haiz olan 136.500 aktif iiyeli 209 Halkevi’nde 1938
yilinda 2.827 ders, 1.420 konser, 1.703 tiyatro gosterisi diizenlenmistir.

Halkevleri’nin siyasi miiesseseler olmadigi iddia edilse de Melzig (1944, s. 181-
185) Halkevleri’nin birinci yi1l doniimii konusmasinda bizzat ismet Inénii’niin buralarin
Cumhuriyet Halk Partisi’nin kiiltiir politikalarmin bir aract oldugunu belirttigini
aktarmistir. Halkevleri CHP nin kiiltiir kollar1 olarak 1949 yilina kadar faaliyet gostermis,
bu tarihten sonra ise tiizel kisilige kavusmustur. Colak’in (2017, s. 130-131) ifadesi ile
Halkevleri’nin kurulmasi “devrimci yoneticilerin kati tek-parti sisteminde kiiltiiriin mesru

kullamimint tekellerine alma arzulariyla dogrudan alakalidir ve halkevleri merkezde

43 Dil, edebiyat ve tarih; giizel sanatlar; tiyatro; spor; sosyal yardim; halk dersleri ve kurslari; kiitiiphane ve yaymecilik;
koyciiliik; miizeler ve sergiler.
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tiretilen ideolojik ilkeleri ve uygulamalart yayacak kurumlardir”. Dolayisiyla Tek
partinin Gramsciyen siyasi parti refleksiyle hareket ettigi soylenebilir. Nitekim Fontana
(2013, s. 283) Gramsci’ye goOre siyasi partinin “mevcut toplumu yeni ve tistiin olana
doniistiirme gayesindeki Makyavelist hiikiimdarin modern dengi” oldugunu aktarmistir.
Dolayisiyla Gramsciyen siyasi parti ile Machiavelli’nin hiikiimdar islevsel olarak —bu
noktada- birbirine paraleldir. Fontana (2013, s. 283) hiikiimdar ile ilgili olarak su notu

diiser:

“Hiikiimdar yeni ve birlesmis bir Italya Devleti'nin kurulusu icin ara¢
olmakta iken siyasal parti de iistiin bir sosyalist hegemonyay: yaratacak kosullart
hazirlayacak olan giictiir. Yeni hiikiimdar, Italyan hallkimin parcalanmig
arzularmm birlestirecek ulusal-halket ve kolektif iradeyi ortaya koyacak olan yeni
Sentor ve silahli peygamber iken; devrimci parti de entelektiiellerin yiiksek kiiltiirii
ile kitlelerin halk kiiltiirii arasindaki mesafeyi kapatarak, proletaryanin kolektif

iradesini olusturur.”

Tek parti de Gramsci’nin devrimci partisi gibi madun siniflar1 (bilmeyenleri)
egitecek ve onlara Batili (yeni) bir diinya konsepti ve bu konsepte bagli bir yasam tariz
asilayacak olan ‘modern hiikiimdardir’. Bu durumun olas1 neticesi olarak da Tek Parti,
Tiirk-Islam kiiltiiriine karst hegemonyanimn temelini atmaya calismistir. Dolayisiyla
Gramsci’nin yeni bir bilgi formasyonuyla yeni bir ahlak: ifade eden ve bunu toplumsal
alana yayan siyasal partisi gibi Tek Parti de hegemonik organizma olarak tesekkiil etmis
ve madun siniflarin “soyut ve tikel arzular” Kemalist aydinlar (entelektiieller) ve Mustafa
Kemal Atatiirk (hiikiimdar-ahlaki lider) eliyle “ulusal-halk¢t kolektif irade bi¢iminde”
diizenlenmigtir. Bu noktada Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu olan Mustafa Kemal
Atatlirk, hem Machiavelli’nin yenilesmeyi baglatan hiikiimdar1 hem de Gramsci’nin
modern hiikiimdariyla benzerlik gosterir. Nitekim Machievelli’nin yeni hiikiimdar1 halk
ile siyasal ve kiiltiirel ittifaki giiclendirerek yeni bir devlet hedefleyen bir yenilesme
baslatirken; Gramsci’nin modern hiikiimdar: da mevcut toplumun “ahlaki ve entelektiiel
reformu” gerceklestirebilmesi i¢in “ideolojik ve kiiltiirel bir miicadele” yiriitiir. Sonug
olarak yeni hiikiimdar, “yeni devlet ve yeni egemenlik formu yaratmak igin, iktidarin

dogal hiikiimdarimin —miiesses kalitsal hiikiimdar- dayandig: kiiltiirel, geleneksel ve
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ananevi iligkilerin uyumunu bozmak ve mesruiyetini ortadan kaldirmak icin erdemini”

kullanir (Fontana, 2013, s. 284).
3.54. Sanat Politikalar

Egitimin yani sira sanat da kiiltiir devriminin halka benimsetilmesi islevini
yerine getirmek igin estetik bir islev yiiklenmekten maada devrimleri benimsetmenin
propaganda araci haline doniistligii degerlendirmesinde bulunulmaktadir. 1926 yilinda
Milli Egitim Bakanligi’na bagli olarak kurulan Sanayi-i Nefise Miidiirligii ve Sanay-i
Nefise Enciimeni ile devlet sanat faaliyetlerini orgilitleme misyonunu iistlenir. Bu yolla
“devletin himayesi altina alinan sanat, kiiltiir politikasinin itici giicii olan devletin bekasi
icin gerekli olan temellerden biri olarak kabul edilir.” 1924 yilinda Ankara’da “miizigi
bilimsel ve ¢agdas yontemlerle ele alip arastirmak ve dgretmen yetistirmek igin” a¢ilan
Musiki Muallim Mektebi’nin yerine 1936’da Ankara Devlet Konservatuvart acilir.
1917°de kurulan Dar-iil Elhan (istanbul Belediyesi Konservatuarr) da 1934 yilinda
Istanbul Sehir Tiyatrosu’na déniistiiriiliir. Geleneksel Tiirk miizigi 1926’da okullardan
kaldirilir. 1930’1arin ilk yarisinda ise Bati miizigini halk arasinda yayginlastirmak icin
radyolarda Tiirk musikisinin ¢alinmas1 yasaklanir.** Mustafa Kemal Atatiirk, bir Alman
gazetesine verdigi roportajda geleneksel Tiirk miizigine yonelik olarak “bunlar hep
Bizans’tan kalma gseylerdir. Bizim hakiki musikimiz Anadolu halkinda isitilebilir”
ifadelerini kullanmustir.* Boylelikle “ge¢mis ile baglarin kopartilmasinda bir adim daha

atilmistir” (Ozdin, 2003, s. 60-66).

Miizik ve tiyatronun disinda heykel sanati da bu donemde 6n plana ¢ikar.
Nitekim erken Cumhuriyet donemindeki heykel sanati  “Kemalist ideolojinin
gorsellesmesi olarak kabul edilir” ve Istiklal Savasi ile Cumhuriyet ideallerini toplum
hafizasinda taze tutma islevini yiiklenir. Yapilan heykellerde alt yazilara ihtiyag
duyulmasi, heykellerin estetikten maada ideolojik mesajlar1 iletmek i¢in tasarlandiginin

gostergesi olarak kabul edilir (Ozdin, 2003, s. 70-74). Cumhuriyet déneminin ideolojik

4 Tiirk musikisinin yasaklanmasina iligkin olarak T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1’nin resmi internet sitesinde konuya
iliskin yer alan agiklamalar igin bkz: http://www.kultur.gov.tr/TR-96530/turk-musikisinin-yasaklanmasi.html
(15.10.2018).

45 Tiirk miiziginin yasaklanmasina dair ¢ektigi kisa filmde Sinan Cetin sunlari aktarir: “fnsanlarin miizigine, kiiltiiriine,
yasam tarzina yasaklar koyan siyasi otorite hayatin karsisinda daima tuhaf duruma diigmiistiir.” Kisa film i¢in bkz:
https://www.youtube.com/watch?v=Lmb1LSXGtlg , Erisim tarihi: 10.12.2018
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aygitt olan ‘Atatiirk heykellerinin’ miladin1 Alanyali (2013) Mustafa Kemal Atatiirk’iin
Bursa’da 22 Ocak 1923’teki su sozleri oldugunu aktarir:

“Bir millet ki resim yapmaz, bir millet ki heykel yapmaz, bir millet ki
fennin icab ettirdigi seyleri yapmaz, itiraf etmeli ki o milletin tarik-i terakkide
(ilerleme yolunda) yeri yoktur. Halbuki bizim milletimiz, esvaf-1 hakikiyesiyle
(hakiki nitelikleriyle) miitemeddin (medeni) ve miiterakki (ileri) olmaya layiktir ve

olacaktir.”

Colak (2017, s. 114) da tepeden inme ve devletin Onciiliigiinde gelismis olan
Kemalist milliyet¢iligin sosyal miihendislik yoluyla yeni kurulan devletin ve yeniden
sekillendirilen toplumun yapisal olarak modernize edilmesi amaciyla hareket ettigini,
yeni bir ulus yaratma siirecinde Islamiyet ve Osmanli mirasina ait her seyi yok ederek,
yeni bir Tiirk kesfetme arayisinda oldugunu bildirmistir. Kemalist milliyetcilik altinda
heterojen bir halk, bir ulusa ¢evirmeye ve Islam ve Osmanli bakiyesi olan tiim degerleri
silip, halkin ¢ok uluslu karakteri yikilarak “yiiksek veya elit kiiltiir ile yiginlarin kiiltiirii
arasindaki ikiligi ortadan kaldirarak siyasal birliktelik saglamaya” ¢alisildig

degerlendirmesinde bulunulmaktadir.
35.5. 1Iskan Politikasi

14 Haziran 1934 yilinda kabul edilen iskan Kanunu “Tiirk kiiltiiriine sadik
vatandaslar yaratilma siirecinin bir parcasi” olarak degerlendirilmistir (Resmi Gazete,
1934, Sayr: 2733). Iskan Kanunu ile yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin iskan politikasinin
belirlenmesinin temelinde Tirk kiltiiri kriter haline getirilir. Kanunun ilk maddesi
nifusun Tirk kiltiirine baglilik ekseninde diizenlenmesi gerektigini, ikinci maddesi
Tiirkiye’de yasayan vatandaslarin Tirk kiiltlirline hakim olma durumlarina gore iilkenin
boliinmesi, tigiincii maddesi muhacirlik meselesini Tiirk kiiltiiriiniin pargast olma arzusu
etrafinda degerlendirir, dokuzuncu maddesi gogebelerin egitilme ve ehlilestirilmesi
konusuna deginir, onuncu maddesi yerel ve geleneksel gii¢ merkezleri {izerine, on birinci

maddesi farkl1 dil ve kiiltiirlere sahip olan fertleri dagitma lizerine odaklanir (Colak, 2017,
s. 123-128).
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Netice itibariyle iskdn kanunu ile kurucu ve yénetici kadro farkli dil ve
kiltiirlerin kendilikleri olma siirecini sona erdirerek, kiiltiir birligini temin etmek adina
farkli bircok tedbirlere bagvurmus ve tahayyiillerindeki medeni hayat tarzini tek-
tiplestirme projesi olarak uygulamistir. Boylelikle Tiirk kiiltliriiniin sinirlarint ve bu
siirlar i¢indeki sozde irticai ve ¢esitli unsurlarin ayristirildigi degerlendirmesinde
bulunulabilir. Iskdn Kanunu ile Kemalist devrimlerle insa edilen yeni Tiirk kiiltiiriinii
Ozlimseyenler muhacir statiisiine alinmis, bu kiiltiiriin ¢izgileri disinda bir hayati tercih
edenler ise disarida brrakilmistir. Yeni Tiirk kiiltiiriine dahil olmay1 kabul edenler ulus
devlet tarafindan egitilip, terbiye edilerek medenilestirilmistir. Ulus devlet, bu kisileri

kiltiirli ve esitlenmis vatandaslara doniistiirmiistiir.
3.6.Kiiltiir Devrimleri ve Islam

Mustafa Kemal Atatiirk’{in hayata gecirdigi devrimler ile Tiirk-Islam kiiltiiriinii
gormezden geldigini Turan (2017, s. 34) 1930’larda Ankara’da bulunan Avusturyali
diplomat N. Bischoff’un agzindan su sekilde aktarir:

“Arap kiiltiiriiniin  pencesinden kurtulan Tiirk ruhunun bu sefer
baticiligin pengesine diistiigiinii iddia edecek olanlara sunun hatirlatilmast
lazimdir: Yiizyilimizdaki diinya kiiltiri, yalmz diinyalik islere dayandigi ve
karistigu icin ulusal toplulugun varligini degil hos gormek, hatta sart kosar. Islam
kiiltiirii ve buna kenetlenmis olan metafizik¢i Arap kiiltiirii ise, ulusal ruhlarin

gelismesini kuramsallikta yok, uygulamada ise son derece gii¢ kilar.”

Bischoff’a gére Tiirk ruhu Islam’dan koparilmistir. Mustafa Kemal Atatiirk,
Ziya Gokalp’in formiile ettigi Tiirklesmek, Islimlasmak ve Muasirlasmak bileskesinden
Islamlagmak {ilkiisiinii ¢ikartmis ve formiilii Muasirlasmak ve Tiirklesmek olarak hayata
gecirmigtir (Turan, 2017, s. 39). Mustafa Kemal Atatiirk, onlinde bulunan iki yoldan
(kiiltiirel degerlere uygun bir devrim ideolojisi gelistirmek ya da cagdas ulus ideolojisine
uygun bir laik kiiltiir meydana getirmek) ikincisini tercih etmis ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin temelini islami degerlere dayali bir kiiltiire degil, laik, ulusal ve ¢cagdas
bir kiiltiire dayandirmigtir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin yonelimini Giiveng (1996, s. 130)

“Tiirk-Islam sentezi olamaz. Ciinkii Semavi bir din, devlet diizeni ve medeniyet tiirii olan
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Islam, hicbir milli kiiltiir ve ulus ile senteze acik degildir. Kiiltiirler sayisal ortalamadan

¢ok kimyasal sentezlere benzer” ifadeleriyle degerlendirmis ve yapilanlari1 olumlamistir.

Erker (1976, s. 9-10), Mustafa Kemal Atatiirk’{in “kafalar degismedikce toplum
yapisimin  degismeyecegini” bildigini ve IslAm-Osmanli toplum yapisinin Mustafa
Kemal’i kiiltiir devrimi yapmaya zorunlu kildigini ifade etmistir. Ciinkii Osmanli toplum
yapisi “feodal goriintiilii geleneksel bir yapidadir . Mustafa Kemal Atatiirk’iin nazarinda
seriat “toplumda bireyleri olduklar: yere mihlamis ve insan yasamini gémiit taglart gibi
dondurmugstur”. Erker’e gore Isliam-Osmanli toplumu; &nce soziin varligini kabul eden
dinci-gizemci diisiincenin tesirinde kalmig, bilince Oncelik vermeyen ve insanlarin
gercegi arayip bulma giiciinden yoksun birakildigi, gokten inme Tanrisal buyruklardan
baska gercegin dgrenilebilecegi bir aract bulunmayan, aklin degil naklin, aragtirma degil
yorumun 0n plana ¢iktig1, devletin Tanr1 buyruklarina gore yonetildigi, devrim yollu bir
kalkinmanin miimkiin olmadigi, din adamlari, yonetici ve askerlerden baska bir sinifin
bulunmadigi, laik hukuk ve ekonomsal diisiincenin kafirlik sayildigi, insanlarmn biitiin
eylemlerin bir yazgiya gore onceden diizenlendigini kabul ettigi, insanlarin diinyada
yoksulluga imrendirilerek ahirette zenginlik bulmak icin fakirlestirildigi, alt-yapilarin
gomiitliik olarak degerlendirildigi bir toplumdur. Mustafa Kemal Atatiirk boylesi “yobaz,
geri kalmus, cahil, ¢cagdisi” yapiyr yikarak usa dayali bir kiiltiir yapist insa etmistir.
Mustafa Kemal Atatiirk’iin sil-bastan insasina giristigi kiiltiir, ulusal bir kurumdur ve
dinsel 6geler icermemektedir. Mustafa Kemal Atatiirk, ulusun, kiiltiir degerleri arasinda
din kurallarin1 gérme yanilgisina son vermis, bdylelikle kiiltiire karigtirilmak istenen
dinsel Ogelerin meydana getirebilecegi kiiltiir bdlgelerinden dogabilecek kiiltiir

catismalarinin®® da éniine gegmistir (Erker, 1976, s. 4-10).

Cecgen (1996, s. 339-340) de Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslarinin attiklari
adimlar1 Osmanl kiiltiirel mirasint bir reddetme olarak okumus ve Osmanl kiiltiirel
mirasin1 Hiristiyan ortagag yasayisina indirgeyerek elestirmistir. Cumhuriyet donemi

kiiltiir politikalarinin olusum asamasinda, dinsel temellere dayanan imparatorluk

46 Nitekim Erker’e (1976:14) goére din “toplum bireylerine ulusal kiiltiiriin sagladig kisilik ve davranisin altinda,
bilincin alt bélgesindeki inanclar kesiminde karanlik bir katman sonluk sorunlarimizi diizenleyen bir dizge”dir. “Oliim
sonrast o bilinmeyen diinyaya giden gizemli yollar: is1tan kiiciik paritilar. Béoyle oldugu icin de dinin diinya kabugu
tizerindeki sorunlarimiz igin hi¢bir iglevi kalmiyor.”
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kiiltiirinden halk egemenligini temel ilke olarak benimsemis Cumhuriyet rejimi, laik,
sekiiler ve c¢agdas Batili kiiltiire ge¢mistir. Cecen, Kemalist devrimlere elestirel
yaklasanlar1 “bagnaz” olarak adlandirmis ve Kemalist devrimleri “Imparatorluktan
cagdag bir Cumhuriyet ¢ikartan kurucu kadro ¢agdas diinyann kiiltiiriinii benimsemis ve
tilkeyi ortacag karanligindan kurtarmak icin ¢aba gostermistiv. Ortagag kiiltiiriinden
cagdas diinya kiiltiiriine ac¢ilis cumhuriyet yonetimi ile beraber Tiirkiyeye gelmis ve bu

dogrultuda 6nemli adimlar ¢ok kisa siirede atilmistir” ifadeleri ile degerlendirmistir.
3.6.1. “Yeni Tiirk’iin Terkibinde islim’mn Yeri

Mustafa Kemal Atatiirk, 1923 yilinda Osmanli Imparatorlugu’nun*’ diismesini
Avrupa uluslariyla olan baglarini koparmasina dayandirmis ve bunun bir yanilgi
oldugunu ifade ederek kendilerinin bu hatayr tekrar etmeyeceklerini belirtmistir
(Atatiirk’lin Soylem ve Demecleri III, 1961, s. 68). Nitekim Giiveng’in (1996, s. 119)
ifadesiyle “Tiirk varliginin gelecegini ve giivencesini yeni bir Tiirk insani yaratma sorunu
olarak goren” Mustafa Kemal Atatiirk “yeni Tiirk insanin yetistirecek bir Tiirk Kiiltiirii
yvaratmaya ¢alismig ” ve yeni Tilrk insanini “yitik imparatorluk doneminden miras kalmag
hurafeler manzumesi degil, diinya milletleri ailesi icinde yerini alan laik Tiirkiye
Cumhuriyeti’'nin ¢agdas kiiltiirii” lizere yetisecegini ve bu kiiltiiriin de “eski devrin dine
karismis masallarindan, yaradilis ve varligimizla ilgisi olmayan fikir ve inanglardan,
dogudan ve batidan gelen etkilerden uzak, milli karakter ve tarihimize uygun bir kiiltiir”

olacagm ifade etmistir (Hacettepe Universitesi, 1982, s. 117).

Mustafa Kemal Atatiirk bu kiiltiirii*® meydana getirmek icin inkilaplara®

yonelir. Inkilaplarm gayesi Tiirk halkini tepeden tirnaga asri ve biitiin mana ve askali ile

47 Nitekim Mustafa Kemal, 24 Agustos 1925 yilinda Kastomu’daki nutkunda Osmanli zihniyetini “yiizyillik kéhne
anlayiglar” oldugunu ifade etmis ve kendilerinin gegmise saplanip kalmayacaklarini belirtmistir (Perin, 1982: 54).

48 Giiveng (2016: 33) Mustafa Kemal’in “Tiirkive Cumhuriyeti nin temelinin kiiltiirdiir” soziinii hatirlatarak, yeni
kurulan ulus devlet kiiltiiriiniin Osmanli Imparatorlugu’ndan miras olan “cagdisi, hurafeler manzumesi” olmayacagin
ifade eder. Osmanli’nin Tiirklerin Islamiyet’i kabul edislerinden sonra diinya tarihinde sanatin bircok alaninda ispat-1
viicut ettikleri Tiirk-islam kiiltiiriinii cagdis1 ve hurafelerle dolu olarak nitelendirilmistir.

4 Inkildbin ne menem bir sey oldugunu Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet isimli eserinde su sekilde aktarir.
Topgu’ya gore (2018: 120-126) inkilidbin mahiyetinin ne oldugu sorgulanmahdir ¢iinkii “/nkildp cemiyetin hal
degistirmesi, eski deger hiikiimlerini atip yeni deger hiikiimlerini benimsemesi ise, sadece boyle bir hareketin degeri
daima siipheli kalmaya mahkiimdur.” Nitekim inkilap yeni degerler arayan zihinlerde bir ideal olarak yasatilmalidir
clinkii inkilap “gelisigiizel degerler degistirmek gibi degersiz bir hareket degildir.” Inkilap, hakikatte “tekdmiiliin
tamamlayicisi, yardimcist olan harekettir.” Ve dahi tarihte yapilan biiyiik inkilaplar birer biiyiik isyandir. Topcu bu
duruma Islamiyet’in Tiirk cemiyetinde Samanizm’e kars1 bir isyan oldugu drnegini verir. Fakat su noktanin altini gizer:
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doniistiirmektir. Bu amaglari gergeklestirmek ve kendi tahayyiiliindeki kiiltiirel yasantiya
toplumu topyekiin olarak adapte etmek i¢in kiiltiir devrimlerini hayata gecirir.>® Mustafa
Kemal Atatiirk, devrimlerin yasatilmasi ve siirdiiriilmesi gorevini “sakalli-sarikl

hocalara degil, trash genclere” ! birakir. Gengler devrimleri ayakta tutmak, yasatmak

“Saman dinine bagl Tiirk cemiyetinin Islam’1 kabul etmesi bir inkildp oldugu halde dini degerler karsisinda anlayissiz
ve onlari reddedici bir hareket inkildp dive adlandirilamaz”. Nitekim romantizm klasik sanatta, sosyalizm kapitalist
rejim kargisinda ve demokrasi de istibdada kars1 bir isyandir. Yani “bir cemiyetin kendi mazisinden kuvvet alan ve
cemiyetin hayatini evvelkinden daha yiiksek ruhi degerler planina yiikselten, ictimai ve tabii olusun kaydettigi sicrayis
hareketine inkildp” denir. Topgu, tarihteki biyiik inkildplarin devlette, i¢timai hayatta, hukukta, orduda, dinde ve
maarifte yapildigini belirtir. Tiirklerin, en biiyiik inkilaplarini bu alanlarda yaptiklarini belirtir ve bunlari tek tek aciklar.
Topgu’ya gore Tiirkler, Orta Asya’da pek ¢ok devlet kurmuslar fakat saltanat ogullar arasinda tarla boliisiiliir gibi
bolistildiigiinden bu devletlerin hicbiri payidar olamamustir. Fakat tam mesuliyet ve ondan ayrilmayan otorite ile
Anadolu Tiirk devleti merkeziyetgi ve mesul bir devlet kurarak ebedilesmistir. Dolayist ile Tiirklerin devlet alanindaki
en biiyiik inkilabi, merkezi, otoriter devlet yapisini benimsemeleri olmustur. Igtimai yapida ise Tiirkler en biiyiik
inkilabi, gocebelikten yerlesik diizene gecip, topraga sahip ¢ikma seklinde gerceklestirmislerdir. Tiirklerin toprakla
olan miinasebetleri, orf, ruh yapis1 ve ahlaklarin1 bastan ayaga etkilemistir. Hukuk alanindaki inkilaba 6rmek olarak
Topgu, Tirklerin serazat gogebe hukukundan fertlere karsilikli vazifeler, mesuliyetler ve miikellefiyetler yiikleyen
vatandaslik esasina dayanan cemaat hukukuna gegilmesini verir. Tiirklerin, cemaat hukukunun 6nemini kavrayarak
Islam fikhini gelistirdiklerini ve Usul-ii Fikih alaminda Herevi, Kasani, Teftazani, Semerkandi gibi dechalar
yetistirdiklerini ifade eder. Ordu alanindaki en biiyiik inkilabin ise ordunun bir meslek sinifi haline getirilmesiyle
gerceklestigini belirtir. Topgu’ya gore Tiirkler, dinamik siiriiden ibaret ordulara sahipti. Bu yoniiyle de askerlik ayri1 bir
meslek, ordu da milletten ayr bir teskilat degildi. Fakat Anadolu’da ilk defa ordu, bir meslek ve sinif haline getirildi.
Boylece ordu, siyasi ve ictimai bir idealin emrine girerek muayyen gayeli bir sinif ve meslek haline geldi. Din alaninda
ise Tiirklerin en biiyiik inkilab, {i¢ tanrili Saman dininden tek Tanril1 islim dinine gecerek gosterdiklerini ifade eder.
Tiirklerin, Islam dininin ebedi olmas1 i¢in gosterdikleri abay1 Topgu, Tiirklerin aradiklar1 ideal varlig1 bulmalari olarak
tanimlar. Son olarak ise maarif inkilabinin 9.asirda Nizamiilmiilk’iin Bagdat’da kurdugu Nizamiye Medresesi ile
miitefekkirlerin muhtariyet ve mesuliyetinin devlet kontrolii altina alinmasiyla basladigini aktarir. Bu bilyiik inkilab,
Fatih ve Siileymaniye kiilliyelelerinin kurulmast ile ileri tasinmustir. Inkilap konusuna Topgu noktay1 su sekilde koyar:
“Milletimizin hayatinda yapilan inkilap denemeleri, iki safhada biitiin inkilap degerini kaybetti. Evveld XVIII ve kismen
de XIX. Aswrda yapilan inkildplar, asagr bir hayat seviyesinden daha miikemmel ve tistiin bir yasayigsa yani ideale
viikselis vasfini kaybetmigstir. Sakal kesmek, kiyafet degistirmek, sultanin resimlerini astirmasi gibi aleldde orflerde ve
sekilde yapilan degisikliklere inkildp adi verilmedi verilemez. Ikinci safhada, kismen XIX. Asirda ve asrimizda yapilan
inkildplarim ¢ogunda milletimizin, mazisiyle aldkasinin kesildigini goriiyoruz ki, bu hal, kendi kendini ¢iiriitmekten,
kendi koklerini kopartmaktan, orfler adina bir nevi intihardan ibarettir. Maddi yasayis sahasinda kokleri cemiyetin
tarlasindan yolmak suretiyle ve zorbalikla yapilan inkilaplara, degil inkildp adi, hi¢bir serefli ad verilemez.”

50 fstiklal Harbi’nden Kemalist devrimlere kadar uzanan siirecin topyekin bir degisim hamlesi oldugunu daha iyi
anlamak i¢in bkz: Osman Yiiksel Serdengecti, Bir Nesli Nasil Mahvettiler, Tiirk Edebiyat1 Vakfi, 2017, 20.Baski, Ist.
s.17-52

51 Giiveng’in s6z konusu yorumu dogrudan Miisliiman yasantiya yoneliktir. Nitekim sakal siinnet-i seniyyedir ve Islam
dininin peygamberi olan Muhammed Mustafa’nin (sav) sakal biraktig1 bilinen bir gergektir. Giiveng aslinda Mustafa
Kemal’in kiiltiir devrimi ile Miisliimanca bir yasantiya son verdigini, buna karsin dinin hem devlet hem toplum
hayatinin i¢inden atilarak yalnizca vicdanlara hapsedildigi laik, sekiiler hayat tarzina gecildigini belirtmektedir.
Tiirkiye’nin kiiltiirel kodlarina format atildigi bu donemde Mustafa Kemal “tek adam” olarak Peygamber ve Tanr1
olarak kutsanmigtir. Nitekim Mustafa Kemal’in sahsina Behget Kemal Caglar tarafindan yazilan ezan ve mevlid bu
durumun en agik gostergesidir. Behget Kemal Caglar’a ait olan ezan: “Atatiirk ekber! | Atatiirk ekber! / Ancak O var
Atatiirk! | Evliya odur / Peygamber odur / Sanatkdr Atatiirk. | Talihe hédkim, | Zekdya onder, | Dogma serdar Atatiirk.
| Bunlar: gegti insan biiyiigii: Kendi kadar Atatiirk! | Atatiirk ekber! | Atatiirk ekber. / Bizde O var. Atatiirk! | Ne evliya,
ne de peygamber-... | Halkina yar Atatiirk!” Behget Kemal Caglar’a ait olan mevlid: “Hak Teala ¢iin yaratti Tiirk i ilk
| Dedi, ‘Ug kita da olsun ona miilk.” | Mustafa nurunu alnina koydu, / ‘Bil! Kemal’in nurudur, ol nur!’ dedi.” | Gegti
bayle nice ay, nice sene, / Vakt eristi bin sekiz yiiz seksene / Ger dilesiz, bulasiz oddan necat, / Mustafa-y: ba-Kemal’e
essalat!” | Ol Ziibeyde, Mustafd 'nin dnesi | Ol sedeften dogdu ol diirdanesi! | Giin gelip oldu Rizd 'dan hamile | Vakt
eristi hafta ve eyydm ile. | Gegti boyle, nice ay nice sene / Vakt eristi bin sekiz yiiz seksene. / Merhaba ey bas haldskdir
merhaba / Merhaba ey ulu serddr merhaba! Ayrica Faruk Nafiz Camlibel de Mustafa Kemal i¢in su dizeleri kaleme
almustir: “Yiirtiyor, kalbimizin durdugu bir yolda degil | Kanli bir géz yasi nehrinde muazzam tabutun / Ey ildhin yiice
davetlisi, goklerden egil | Goreceksin duruyor kalbimizin dstiinde putun!” Halil Bedii Yonetken de Mustafa Kemal ile
ilgili olarak su dizeleri kaleme almustir: “Tanr: gibi goriiniiyor her yerde / Topraklarda, denizlerde, goklerde | Goniil
tapar, kendisinden gecer de / Hangi yana goz bakarsa: Atatiirk”
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ve siirdiirmek i¢in gerekli kuvveti “damarlarindaki asil kandan’ > alacaklardir (Giiveng,

2016, s. 40).

36.2. Yapisal Doniisim: Kurumsal Laiklesme ve Islim’mm Devlet

Kurumlarindan Tecridi

Mustafa Kemal Atatiirk Nutuk’a Cumhuriyetci medeniyet programinin ilk
adimimi  “Halifeligin  kaldirilmasi, Seriat Bakanligi’'min sindirilmesi, medrese ve
tekkelerin kapatiimasi ve sapkanin tesgvik edilmesi” seklinde not diiser (Korkmaz, 1994,
S. 605-606). Colak (2017, s. 97) bu durumu su sekilde yorumlar:

“Modern bir ulus devlet olarak Tiirk devieti daha énceden modernize
edilmis kurumlar vasitasiyla merkezi otoriteyi ve giicii elinde tutmustu. Megru
siddet kullanma giicii sayesinde tek giic merkeziydi. Simdi de mesru kiiltiir
kullanimint  kendi  hdkimiyetine alarak giiciinii saglamlastirma yolunda
ilerliyordu. Bunun igin de kurumsal sekiilerlesme ilk adimdi... Halifelik yeni bir
sembolik evrende mutlak kiiltiirel kontrolii saglamanin ve kiiltiirel iktidari

kurmanin oniindeki ilk engel olarak goriildii”.

Halifeligin kaldirilmasin1 medrese, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Seyh-iil
Islam kurumuna son verilmesi, Seriat Bakanhig: kaldirilarak dini laiklige uydurmakla
gorevli kilmmis Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasi ve Evkaf Vekaleti’nin
diizenlenmesi, Tiirk Medeni Kanunu’nun kabulii gibi bir takim degisiklikler izlemistir.

Modern Tiirkiye 'nin Tarihi yazar1 Erik Jan Ziircher’e gore atilan bu ilk adimlar “ulemanin

52 Tiirk milleti artik giiciinii “imanindan” degil, damarlarindaki “asil kandan” alacaktir. Giiveng burada kimsenin
birbirine Ustiinliigiiniin olmadigi, istiinligiin yalnizca Allah katinda, takva ile oldugu bir inanca mensup olarak,
eylediginin kuvvetini o Allah’a imandan alan bir toplum yapisinin yikildigini; yerine ise soy ayricaligina dayanan,
diger insanlara karsi olan istiinligii soy ve kanda bulan Yahudilik kavrayigma gegildigini farkinda olmadan
aktarmaktadir. Bu noktada Mustafa Kemal’in bir toplumun (hasa) “yaraticis1”, yegane yol gosterici rehberi olan bir
aktor olarak tasvir edildigi agik ve asikardir. Nitekim Safi’nin 1928 yilinin Agustos ayinda kaleme aldig1 ve hasilatinin
Tiirk Tayyare Cemiyetine ait oldugu, giiniimiizde hala Latinize edilmemis olan Tiirk ‘iin Yeni Amentiisii isimli eserinin
hemen girisinde Mustafa Kemal’e itafen su sozler yer alir: “Kahramanhigin drnegi olan ve vatamn istiklalini yoktan
var eden Mustafa Kemal’e, onun cengdver ordusuna, yiice kanunlarina, miicahit analarina ve Tiirkiye igin ahiret giinii
olmadigina iman ederim. Iyilikle fenaligin insanlardan geldigine, biiviik milletimin medeni cihanda en biiyiik mevkii
kazanacagina, hamaset destanlariyla tarihi dolduran kudretli Tiirk ordusunun birligine ve Gazi’nin Allah’in en sevgili
kulu olduguna kalbimin biitiin hulusuyla sehadet eylerim.” (ISAM, t.y.)
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kurumsallagmis Islam inin geleneksel kalelerini” yikmayr amaglayan bir “kurumsal

laiklesme "dir (Ziircher, 1993, s. 194-194).

Kiregei (2015, s. 60-62) Cumhuriyet ile birlikte yeni bir donemin bagladigini
belirtir ve donemin en 6nemli iki paradigmasini; ulus devlet ve milli devlet seklinde
Ozetler. Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslari i¢in varilmasi gereken ilk hedef; Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢ok-uluslu yapisi ile yola devem edilemeyecegi, artik yeni bir ulus
devlet kurulmas1 gerekliligidir. Ikinci hedef ise birincisinin geregi olarak cok-uluslu
imparatorluk bakiyesini ortadan kaldirip, Osmanli mirasindan kendisini tamamen
soyutlamis yeni bir milli devlet olma hedefidir. Bu yolda Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1
Batililagmay1 modern bir Tiirkiye formiiliiyle olusturmak istemislerdir. Mustafa Kemal
Atatiirk “Isldm diinyast ve Osmanli cografyasiyla iliskileri minimuma indirgemis; ama
ayni kesin doniisle yoniinii Bati’ya cevirmis, biitiin kiiltiirel ve politik referanslarini
Bati’dan alan bir iilke” tahayyiil etmistir. Bu tahayyiilii hayata ge¢irebilmek adina Ziya
Gokalp’te ifadesini bulan “Tiirkiye'yi Osmanli medeniyet dairesinden ¢ikaryp Avrupa
medeniyet dairesine sokmaya” hedeflenmistir. Laiklik bu noktada devreye girmis ve
devlet kurumlarinda yapisal déniisiimler gerceklestirerek, Islami etkilerden arindiriimis

bir devlet yapisi formiile edilerek hayata gegirilmistir.
3.6.3. Devrimlerin Ciktilar ve Islimi Yasant

Kiregei’nin (2015, s. 62) ifadesiyle Osmanli medeniyet dairesinden ¢ikma,
fiiliyatta Is1Am medeniyet dairesinden ¢ikma ile sonuglanmis ve yeni Tiirk toplumunun
yasama dini olan Islam ile baglar1 koparilmistir. Ciinkii mevcut sistem Islaimi unsurlardan
arindirmaya yonelik uygulamalar iceriyordur. Bu minvalde; 6zel bir form olan Ezan-1
Muhammedi yasaklanmis ve Tiirkiye’de 18 yil ezan okutulmamistir.>® Ezan yasagina

54

tepkilere karsi agir yaptimmlar uygulanmustir.®® Aym dénemlerde Islam dininin

53 3 Mart 1924 tarihinde yiiriirliige giren kanun ile dini konulardaki problemlerin ¢dziimii icin Bagbakanliga bagh
Diyanet Isleri Reisligi kurulmus ve cami, medrese, tekke ve zaviyelerin idaresi; imam, vaiz, seyh, miiezzin ve kayyum
atamalar1 bu kuruma baglanmustir. Diyanet Isleri Reisligi’ne bagli olan Damisma Kurulu, ezan ve salatin
Tiirkgelestirilmesi konusunu ele almistir. 1928 harf devrimi sonrasi izinsiz okul ve kurs acilarak Arapca dgretilmesi
yasaklanmigtir ve aym1 y1l devletin dini islam’dir maddesi Anayasa’dan cikartilmistir. Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekgi
doneminde alinan bir kararla, Kur’an-1 Kerim’in Tirkgeye cevrilmesi, namazlarin Tiirkce olarak kilinmasi
uygulamalarinin baslatilacagi bildirilmis ve bu degisikliklerin hazirliklar1 ilahiyat Fakiiltesi’ne verilmistir (Aktas,
1991: 228-229)

54 Ezan yasag1 sonrasinda 1 Subat 1933’te Bursa’da bir grup halk sokaga ¢ikmis ve valilik dniinde protesto gdsterisi
diizenlemistir. Bu olay tlizerine Mustafa Kemal, bizzat Bursa’ya gitmistir. Protestocular arasindan 19 kisi tutuklanarak
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farzlarindan olan hacca gitmek de yasaklanmustir.>®> TBMM yasama uzmanlarindan Izzet

Eroglu (2010, s. 83) bu konuda su agiklamay1 yapmustir:

“4 Mart 1925 tarihinde ¢ikarilan Takrir-i Siikiin Kanunu ile basin ve
siyasal muhalefet tamamuyla susturulmus ve muhalif gazete ve dergilerin ¢ogu
kapatilmistir. Kati laiklik anlayisi dogrultusunda bazi camilerin ibadete
kapatilmasi, hac izni verilmemesi ve dini egitime miisaade edilmemesi din ve

vicdan hiirriyetini kisitlamistir””

4 Ocak 1932 tarihli bir talimatname ile harf inkilabina kars1 olarak egitimde Arap
harfleriyle gizli ya da aleni faaliyette bulunanlarin Tiirk Ceza Kanunu’nun 526. maddesi
geregi lic aya kadar hapis ya da 10 liradan 200 liraya kadar hafif para cezasi ile
cezalandirilacagt belirtilmis (Alyot, 1947, s.937) ve bu kapsamda c¢ok sayida kisi
cezalandirilmistir (Belgelerlegercektarih, 2012). Fevzi Cakmak’in cenaze merasiminde
“Allah-u Ekber” seklinde tekbir getirilmesi 14 Nisan 1950 tarihli Vakit gazetesi
niishasinda “Genglik Takbih Ediyor” manseti ve “Torende bazi gruplarin Arapga tekbir
getirmeleri Atatiirk inkilabina saygisizliktir” seklinde elestirilmistir. Bunun yani sira
pece, carsaf ve pestamal gibi kiyafetlerin giyimi 1935 yilinda Igisleri Bakanlhigi’nca
yayimlanan bir tamimle yasaklanmis ve bu yasaga uyulmas: konusunda kolluk
kuvvetlerinin gerekli tedbirleri almalari konusunda titizlik gosterilmistir (I¢ Isleri

Bakanligi, 1998, 5.89-90).

Colak’a (2017, s. 99) gore Kemalist devrimler ile islam, Tiirk toplum ve siyasi
yapisindaki nemini yitirir. 4 Mart 1925°te ¢ikarilan Takriri Siikun Kanunu®® ile istiklal

Mahkemeleri®’ yeniden hayata gecirilir. Istiklal Mahkemeleri’nin amaci Kemalist

hapis cezasina garptirilmigtir. Cumhuriyet gazetesi olayla ilgili olarak 5 Mayis 1933 tarihli sayisinda “19 yobaz hapis
cezasina mahkiim edildiler” mansetini atmigtir.

%5 Hac igin ilk izin 1949 tarihinde ¢ikartilmustir.

5 Takriri Siikiin Kanunu ile Seyh Said ayaklanmasi bastirilir. Ancak 1924 yilinda istiklal Savasi pasalari tarafindan
kurulan Terakkiperver Cumhuriyet Firkas: da parti programmda halkin dini inanglarma karst saygili olduklarini
belirttikleri bir madde dolayisi ile kapatilir. Kemalistler, s6z konusu dine saygili olmay1 dini siyasi emeller ugruna
kullanilmasi1 sayarak Vatana ihanet Kanunu kapsaminda Istiklal Savasi’nin pasalarini gerici ve irticanin kaynagi
saymuslardir (Colak, 2017: 100).

57 Milli Miicadele déneminde asker kagaklarmi énlemek icin kurulan Istiklal Mahkemeleri, milli miicadele dénemi
basariyla sonuclandiktan sonra yetkileri genisletilerek, Takrir-i Sukiin Kanunu etrafinda yeniden hayata gecirildi. Bu
sefer ki amacin1 Ergilin Aybars su sekilde ifade ediyor: “Tiirk Devrimi’nin gergeklesmesi ve kéklesmesi icin, karst
devrimci giigleri, isyancilari, muhalif basin kuruluslarini, Osmanli doneminden kalma eskiya ve Ittihat¢ilar in tasfiyesi
yanisira suikast suglularmi yargiladilar. 1923 — 1927 yular, Tiirkiye yasaminda Tiirk Devrimi’'nin gerceklestigi ve
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iktidara sorgusuz, sualsiz halki ve aydinlari itaat ettirmek ve bu yolla Kemalist
devrimlerin Tiirk toplumunda yerlesmesinin Oniinii agmaktir. Bu sebeple Istiklal
Mahkemeleri’ne sinirsiz yetkiler tanmir. Alkan’in (1993, s. 35-49) aktardigina gore
Hiiseyin Avni Bey bu durumu soyle dzetlemistir: “Istiklal Mahkemeleri'ne Meclis’in

tamdig yetkiyi, Cenab-1 Hak Peygamberine dahi vermemigtir.”

Bizzat Mustafa Kemal Atatiirk’{in kontroliinde olan Istiklal Mahkemeleri®®
araciligiyla, tahakkiim  pekistirilir ve hegemonya genisletilmeye  caligilir
degerlendirmesinde bulunulabilir. 30 Kasim 1925°te kabul edilen 677 nolu Kanunla da
hurda-i tarih yasaklanmis, tekkeler, tiirbeler, zaviyeler ve bunlara bagh kiigiik camiler
kapatilmistir (Resmi Gazete, 1925, s. 243). Imece (1959, s. 59-60) Mustafa Kemal
Atatiirk’lin tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ilgili olarak “Bugiin ilmin, fennin, biitiin
kapsami ile medeniyetin 15181 karsisinda filan veya falan seyhin uyarmasiyla maddi ve
manevi mutlulugu arayacak kadar ilkel insanlarin Tiirkiye medeni toplumunda varligini
asla kabul etmiyorum...” yorumunda bulundugunu aktarir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin
harf inkilab1 sonras1 6z Tiirkce kullanmaya tesvik yoluyla isaret ettigi Yunus Emre basta
olmak tiizere bu ‘ilkeller’ listesinde Tirk kiiltiir hayatina nam salmis niceleri vardir.
Ciinkii Seker’in (2013, s. 267) ifadesiyle “Tiirklerin hayat goriisiinii Sevk ve idare ederek
ona sekil veren tasavvuf” Mustafa Kemal Atatiirk’lin nazarinda ilkel insanlar yetistiren
bir kurumdur. Korkmaz’in (1994, s. 606) aktardigina gore Nutuk 'ta bu ziimreye yonelik

olarak sunlar1 kaleme almstir:

“Milletimizin hakiki mahiyetini, yanlis manada gosterebilen ve asirlarca

gostermis olan bu gibi anasir ve miiessesat, yeni Tiirkiye devletinde, Tiirk

yerlestigi en onemli yillar oldu. Oyle ki 1927 yilindan sonra artik Atatiirk’iin karsisinda, onun Tiirk Devrimi ni
gergeklestirmek ¢abasina karsi ¢ikabilecek hi¢hir gii¢ kalmadi.” (Aybars, 1995: 204; Tuncay, 1983, s.144-145).

58 Nitekim Izmir suikasti ihbar1 {izerine yasananlar bu durumun net bir gstergesidir. 1926 yilinin Haziran’inda Mustafa
Kemal’e suikast ihbar1 yapilmis ve bunun {izerine 1. Dénem TBMM iiyelerinden 2.grubtan olan Ziya Hursit ve
arkadaslar1 yakalanmislardir. Ardindan Ankara Istiklal mahkemesinin sorusturmasi iizerine, Izmir’de kapatilan
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi mensubu milletvekilleri dokunulmazliklari olmalarina ragmen tutuklanmislardir.
Buradaki ilging nokta, Kazim Karabekir’in Ankara’da tutuklanmasi olmustur. Ismet Inénii, Karabekir Pasanin
tutuklamas {izerine araya girerek, Karabekir’i serbest biraktirmmstir. Istiklal Mahkemeleri bunun iizerine, “disaridan
miidahale olmayacag” ydniinde karar alarak Ismet Indnii’niin tutuklanmasina karar vermislerdir. Fakat, durumu
dgrenen Mustafa Kemal, disaridan bir miidahale ile Indnii hakkindaki karari kaldirtmistir. Sonrasinda ise Karabekir
tekrardan tutuklanmstir (Celal, vd., 1989, s.102)

104



cumhuriyetinde idame edilmeli miydi? Buna atf-1 ehemmiyet etmemek, terakki ve

teceddiit namina, en biiyiik ve gayr-i kabil-i telafi hata olmaz miydi?”
3.64. Sembolik Degisim ve Islam

Colak (2017, s. 101) Mustafa Kemal Atatiirk’iin Tiirk toplumunu laiklestirmeye
yonelik ¢abalarin1 gegmise ait sembolleri yok etme iizerine yiiriittiigli ve Kemalist
devrimlerin medenilestirme projesindeki en énemli sembollerinden biri sapka reformu
oldugu degerlendirmesinde bulunmustur. Kemalist devrimler, bir biitiinliik ihtiva eder.
Bu biitiinliik kapsaminda Mustafa Kemal Atatiirk, bi¢imsel bir degisikligi de 6n goriir.
Gokberk (1997, s. 46) bu durumu tiim vechesiyle su sekilde ozetler: “Bigcim de dis
gortiniis de bir dislamadir. Giysiler, i¢cimizden bir seyleri de disa vuran simgelerdir.
I¢'teki inanclart degistirmek isterken onlarin disa yansimalarini da degistirmek
gerekirdi”. Sapka Kanunu oOncesi mecliste dini kiyafetler ve memur kiyafetleri
konusunda iki kararname ¢ikarilir, sonrasinda ise fes ve sarigin yerine tiim erkeklerin
sapka takmasi zorunlu hale getirilir. Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirk kimligini Batil1 bir
kimlik olarak yeniden diizenler. imece (1959, s. 45) Mustafa Kemal Atatiirk’iin kendisini
herkesin aile hayatiyla, yasayis tarziyla medeni oldugunu gostermek mecburiyetinde
hissettigini ifade etmistir. Nitekim Mustafa Kemal Atatiirk “tepeden inme medenilestirme
projesinde merkezde insa edilen yeni hayati, ézel alana dogru, bu alanin geleneksel
ahlaki zemini silerek genisletmek” ister ve bu durum “Jakobenlerin devrim sonrasi

Fransa’da yaptiklari ile biiyiik bir paralellik arz eder.”

Mustafa Kemal Atatiirk’e gore fes, c¢arik, salvar, kiilah, sarik vb. medeni

olmamanin, taassup ve cehaletin nisaneleridir. Nutuk’ta (1994, s. 605):

“Milletimizin basina giymekte oldugu, cahillik, gaflet, taassup, yenilik ve
medeniyet diismanliginin belirgin isareti gibi goriinen fesi atarak, onun yerine
biitiin medeni diinyaca baglik olarak kullanilan sapkayr giymek ve boylece, Tiirk
milletinin medeni toplumlardan zihniyet bakimindan da hicbir ayrilig

bulunmadigini géstermek kacinilmaz oluyordu”

ifadelerine yer vererek bu goriisli acik¢a ortaya koymustur. Bayur, (1939, s.

264) Mustafa Kemal Atatiirk’iin kadinlara yonelik olarak gelenegin zincirlerine
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hapsedilmis kadinin 6zgiir kilinmasinin ilk agamasi olarak medeni olmayan kiyafetlerden
kurtulmak gerektigine inandigini ifade etmistir. Bu inangla Kemalist kurucu ve yonetici
kadro, meydana getirdikleri yeni Kkiiltiirtin ilerlemesiyle kadinin basortiisiinden
kurtulacagimi diisiiniir. Modern stil insa siirecinde, evvela telkin yontemiyle kamuda
gorevli memurlarin zevceleri pegelerini ¢ikartarak, Avrupali gibi giyinmeye baslar.
Sonrasinda resmi olarak devlet kademelerinde gorev alacak her kadin Avrupali gibi
giyinmek zorunda birakilir. Nitekim okula giden kizlarinda Avrupali kiyafetler giymeleri
zorunludur. Netice itibariyle Islam’mn giyinme tarzina riayet eden geleneksel kiyafetleri
¢ikarmayan kadinlar kamusal alanda temsil edilmekten ve faydalanmaktan mahrum
birakilir (Colak, 2017, s. 108). Ciinkii Capa’nin (1996, s. 22-28) ifadesiyle Mustafa
Kemal Atatiirk’in nazarinda bu insanlar taassuba saplanmis, cahil ve ortagag
karanhiginda kalmis kisilerdir. Bu kisileri aydinlatmak i¢in kadinlarin basortiisiinden ve
geleneksel kiyafetlerden nasil kurtulabilecekleri konusunda ¢esitli kampanyalar

diizenlenir.

Sembolik ve kiiltiirel bir teshire doniisen bu durum, Avrupali tlkelerin kendi
toplum yapilarina ve insan tipine gore diizenledikleri kanunlarin ithal edilmesiyle daha
ileri bir boyuta tasinir. Isvigre’den ithal edilen Medeni Kanun ile “Tiirklerin ézel hayatlar
seriatin yerine Bati’da uygulandigi sekliyle laik hukuk tarafindan diizenlenmeye’ baglar
(Colak, 2017, s. 108). 1929 yilinda medeniyet yolunda atilmasi gereken milliyetci bir
adim olarak Cumhuriyet gazetesi, Tirkiye’nin ilk giizellik yarismasini diizenler.
Verilmek istenen mesaj agiktir; Tiirkler artik modern bir hayat tarz1 siirmeye basladilar.
Sonug olarak “ulus insa siirecinde kadinlar, modern hayat tarzinin tasiyicist ve Batililig

temsil eden sembollere doniistiiriiliir.” (Colak, 2017, s. 109).

Yasanan siireclerin, Tiirk toplumunu sadece Islami yasantidan degil aym
zamanda Islami tefekkiirden de koparma noktasina getirdigi ifade edilmistir. Avrupa nin
Portresi’ni kaleme alan Salvador de Madariaga, (1966, s. 179) “Kemalist devrimlere

kadar hi¢bir zaman Avrupali sayimamis olan Tiirkleri” anlatirken, su can alici tespiti

yapar:

“Atatiirk fes giymegi yasak ve sapka kullanmayr mecburi kildigindan beri

Tiirklerin Batililagmuis bir dis goriiniigleri var. Ancak bu konuda eskiden beri ¢ok
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defa islenmis yaygin bir hata var: Kafa sapkaya degil, sapka kafaya sekil veriri

’

inanci... Atatiirk de bu ayni hataya kurban gitmis olmasin.’

Bu noktada eseri ¢eviren Mehmet Cihangir, Madariaga’nin yanildigini dipnot
diser: “Yazar burada yanilmaktadir. Atatiirk’iin sapka devriminden daha biiyiik 6nemli
harf ve dil devrimlerini, egitim ve 6gretim sisteminin tamamen degistirilmesini; hukuk
diizeni ve kadin haklarini ele almasi, O 'nun kafanin disindan ¢ok igine onem verdiginin
en agik gostergesidir. ” Madariaga’y1 sigaya ¢eken ¢cevirmen, Sokratik diisiince sistemiyle
Hristiyan dininin ve Avrupa medeniyetinin iki biiyiik kokii olduguna dair tiim siipheleri
ortadan kaldiran Madariaga’nin, ciimlenin basinda bir soyluluk olarak gordiigi
Avrupaliliga ilk adimin Kemalist devrimler ile atildigini pesinen ifade ettigini gérmez.
Madariaga’ya gore Mustafa Kemal Atatiirk’{in devrimleri yetersiz bir basaridir. Kemalist

devrimlerin en biiyiik basarisin1 da Madariaga (1966, s. 179) su sekilde 6zetler:

“Inkar imkdnsiz bir gergektir ki; din hususunda Miisliimanlar her zaman
Hristiyanlardan daha liberal davranmisglardir. Burada insan bir noktaya takiliyor
ve kendi kendine bir soru sormadan edemiyor: ‘Tiirkler eskiden beri ne derece
Hristiyanliktan uzak ve ne derece Miisliimanliga yakin olmuslardir? Araplar,
Iranlilar, Misirlilar ve hattd Ispanyollar yeniden Islami tefekkiire donebilirler.

Fakat Tiirkler asla!l..”

Kiregci’nin (2015, s. 62) ifadesiyle “Islam dinini ¢evreden soyutlanmis milli
daire icinde bir anlayigla yeniden kurgulama fikrinin Atatiirk’iin hedefleri arasinda
oldugu net olarak goriilmektedir.” Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1 tiim bu adimlarla
“Batililagsmanin  ve Avrupa medeniyet dairesine girmenin gerceklesecegine
inanmislardwr”. Tiirkiye’nin ilk demokratik secimlere kadar devlet ile biitiinlesmis bir
siyasi partinin tahakkiimii altinda, Bati’dan ithal edilen maddi ve manevi hayat
sahasindaki hemen hemen her alani ithata eden bir yasayis kalibina sokulmaya ¢alisildig:

degerlendirmesinde bulunulabilir.

Miisliiman diinya ile kopus, Bat1’ya yonelis adimlar kiiltiirel ge¢gmisten kopusun
en radikal adimi olan 1928 alfabe degisikligi, Hicri takvimden Miladi takvime gegcis, hafta

sonu tatilinin Cuma giliniinden Pazar’a ¢ekilmesi ile devam eder ve Osmanh kiiltiir
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hayatin1 hatirlatan biitiin izler silinir. Tiim binalardan Osmanli Imparatorlugu’na ait olan
1z, isaret, arma, tugra ve ibarelerin kaldirilmasini 6ngdren kanun 28 Mayis 1927°de kabul
edilir (Resmi Gazete, 1927, s. 608). Alman kararin ardindan sembolik boslugun
doldurulmasi gerekiyordur. Mustafa Kemal Atatiirk’e ilk olarak kurt-baglikli figiirler
oOnerilir fakat bunlar1 modern bulmaz. Daha modern bir ambleme ihtiya¢ vardir. Tiirk
toplumunu modernlestiren reformlar1 yansitacak bir ambleme... Tiim bu siire¢, Mustafa
Kemal Atatiirk’iin tahayyiiliidiir, o zaman yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin amblemi de
Mustafa Kemal Atatiirk’iin kafas1 olmadir (Inan, 1969, s. 9). Sonug olarak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin yeni amblemi Mustafa Kemal Atatilirk’lin kafas1 olur Colak (2017, s.
111) bu durumu su sekilde degerlendirmistir: “Kemalist medenilestirme projesi, ge¢misin
kiiltiirel mirasindan tamamen koparak yeni bir mantalite ve hayat tarzi yaratmaya ve

bunu saglamlastirmaya yonelik hareket eder.”
3.65. Mustafa Kemal Atatiirk Siyasetinde islim’mn Yeri

Mustafa Kemal Atatiirk onderliginde gerceklesen kiiltiir devrimlerini Kara
(2008, s. 17-18) “biitiin modernlesme tarihimiz boyunca miicadele edilen ve
doniistiiriilmek istenen Islam ve Miisliimanliktir. Ciinkii bu topraklarla koparilmaz
baglari olan en genis manasiyla Islamdir.” Seklinde degerlendirmistir. Oysa Islamsiz bir
Tiirkiye tasavvuru ne felsefi ne de tarihi olarak miimkiin degildir. Ciinkii Tiirkler Islam’1
kabul ettikleri giinden itibaren Islam hem Tiirkler hem de insanlik i¢in biiyiik bir imkan,
cikis, dirilis ve kurtulus yolu olmustur. Bilhassa Hagli seferlerinden sonra Avrupa i¢in
Tiirk ile IslAm yekpare olarak algilanmistir. Avrupa i¢in Tiirk=Osmanli=Miisliimandir.
Her ti¢ kelimede Avrupali nazarinda ayni anlama gelir. Yeni Osmanlilar ideolojileri
geregi Osmanli mefhumunu kullansalar da Avrupa’nin nazarinda onlar Jéntiirk idi. Is bu
hal tizere iken Cumhuriyet’in kurucu kadrosu da biiytik 6l¢iide Tiirklerle Miisliimanligin
ayrilmazlhigmin farkindalardi. Nitekim 1921 yilinin baharinda yazilan Istiklal Marsi,
Islam ile milliyetciligin yekpareliginin gdstergelerinden biridir. Kurucu kadro Lozan
gortiismelerinde “dinini ver vatanini, hiirriyetini, milliyetini al” teklifini reddederek yeni
devletin kurulamayacagini anlamis ve geri doniisii miimkiin goérerek ve bilerek “evet”

demislerdir.
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Kara’nin (2008, s. 21-22) aktardigina gore Mustafa Kemal Atatiirk, bu durumu
Nutuk ta sOyle ozetler: “Yeni Tiirkiye 'nin ve yeni Tiirkiye halkinin, artik, kendi hayat ve
saadetinden baska diistinecek bir seyi yoktur... baskalarina verebilecek bir zerresi
kalmamistir.” Kurucu kadro artik Tirkiye’nin hilafeti tasiyacak giicii kalmadigim
diisiinmektedir. Oysa Mustafa Kemal Atatiirk, 1 Mayis 1920 tarihli meclis konugmasinda

milletin tanimin1 su sekilde yapar:

“Meclis-i dlinizi teskil eden zevat yalmiz Tiirk degildir, yalniz Cerkes
degildir, yalmz Kiirt degildir, yalniz Laz degildir. Fakat hepsinden miirekkep
andsir-1 Islamiyyedir, mamimi bir mecmuadir... Muhafaza ve miidafisiyle istigal
ettigimiz millet bittabi bir unsurdan ibaret degildir. Muhtelif andsir-1
Islamiyyeden miirekkeptir. Bu mecmuay teskil eden her bir unsur-1 Islam, bizim
kardesimiz ve mendfi’i tammiyle miisterek olan vatandagimizdir... Andsir-i
Islamiyye, yekdigerine karst hiirmet-i miitekdbile ile riayetkdrdir ve yekdigerinin
her tiirlii hukukuna, ki, ictimai, cografi hukukuna daima riayetkar oldugumuzu
tekrar teyit ettik. Binaenalyh menafi’imiz miisterektir. Tahsiline azmettigimiz
vahdet, yalmz Tiirk, yalniz Cerkez degil hepsinden memziic bir unsur-i

Islamdir”(TBMM Zabit Ceridesi, 1336, 5.165).

Mustafa Kemal Atatiirk’iin ifadeleri sarihtir. Islam dini Tiirkiye’deki en {ist
catidir. Tiirk devletinin potansiyel ve kinetik enerjisi Islam’dir. Tiirkiye nin mayasi olan
Islam, diger tiim unsurlar1 aktif hale getirir ve anlamli kilar. 7 Subat 1923 yilinda irad
ettigi Balikesir hutbesine de “Allah birdir, sam biiyiiktiir” sozleriyle baslamistir®® fakat
Lozan ve 3 Mart 1924’teki diizenlemeleri sonras1 5 Kasim 1925 yilinda Ankara Hukuk
Mektebi’nde yaptig1 konugmada Kara’nin (2008, s. 30) aktardigina gore:

“Milletin idame-i mevcudiyet i¢in efradr arasinda diisiindiigii rabita-i
miistereke, asirlardan beri gelen sekilde ve mahiyetini tebdil etmis yani millet,

dini ve mezhebi irtibat yerine Tiirk milliyeti rabitasiyla efradin

59 Armagan (2014: 73) Mustafa Kemal’in 7 Subat 1923 Carsamba giinii Fatih Sultan Mehmet’in kayinpederi Zaganos
Pasa’nin yaptirdigi Balikesir camiinde irad ettigi hutbesindeki “Kanun-i Esasi ciimlenizce malumdur ki, Kur’an-i
Azimii ’s-san 'daki nasustur” ifadesine dikkat ¢eker. S6z konusu ciimlesiyle Mustafa Kemal, Anayasa Kur’an’daki
emirlerdir (naslardir) demektedir. Armagan agik sekilde Mustafa Kemal’in bu vurgusu ile “Anayasa Kur’an’dir”
dedigini belirtir.
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toplamistir...Millet...biitiin kanunlarin ancak diinyevi ihtiyacattan miilhem ve
ihtiyacin tebeddiil ve tekamiiliiyle miitemadien tebeddiil ve tekamiil etmesi esas

olan diinyevi bir zihniyet-i idareyi md-bihi’l-hayat addeylemigtir.”

ifadelerine yer vermistir. Artik Ankara’da Islamiyet terakkiye manidir riizgarlar1
esmeye baslamistir. S6z konusu degisime akil erdirmeye calisan Kazim Karabekir, Ismet
Inénii ile durumu istisare eder. Inonii’niin Karabekir’e anlattiklarmi1 Mumcu (1990, s. 95-

97) su sekilde aktarir:

“Macarlar ve Bulgarlar, ayni saflarda Itilaf devletlerine karsi harp
ettikleri ve maglup olduklart halde istiklallerini muhafaza etmis olmalart
Hiristiyan olduklarindan, bize istiklal verilmemesi de Islam oldugumuzdan ileri
geldigini, bugiin kendi kuvvetimizle yillarca ugrasarak kurtulduksa da Islam
kaldik¢ca miistemlekeci devletlerin ve bu arada bilhassa Ingilizlerin daima
aleyhimizde olacaklarimi ve istiklalimizin de daima tehlikede kalacagini bana

anlatti... Hocalari toptan kaldirmadik¢a hi¢hir is yapamayiz ™.

Aktarima gore Lozan’da Islam’i ver hiirriyeti al kabilinden bir pazarligin
yapildig1 vakidir. Nitekim son raddede Mustafa Kemal Atatiirk’{in 1 Kasim 1937 yilinda

yaptig1 meclis acilis konugsmasinda yer verdigi su ifadeler meselenin ozetidir:

“Aziz Milletvekilleri, Diinyaca malum olmustur ki, bizim Devlet
idaresindeki ana programimiz Cumhuriyet Hak Partisi programidir. Bunun
kapsadigi prensipler idarede ve siyasette bizi aydinlatict ana hatlardir. Fakat bu
prensipler, gékten indigi sanilan kitaplarin dogmalari ile asla bir tutulmamalidir.
Biz, ilhamlarimizi gékten ve gayipten degil, dogrudan dogruya hayattan almuis
bulunuyoruz” (Millet Meclisi Tutanaklar1 Dergisi, 1937).

3.7.ismet in6nii Donemi Kiiltiir Politikalari

Ismet Indnii, Mustafa Kemal Atatiirk’iin vefatinin ardindan Cumhurbaskani
olarak secilmistir. Kemalist devrimlere bagliligiyla Ankara biirokrasinde sohret bulan
[nénii, devrimlerin toplumsal hayatta yerlestirilmesinde ciddi rol oynamus, fakat zamanla

Milli Sef olarak otoriter bir yonetime yonelmistir. Kemalist devrimlerin mahiyetini
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“ecnebi istilasina ve Osmanl nizamina kars: ¢ift cepheli bir savas” olarak tanimlayan
Inénii’niin amac1 Kemalist devrimleri toplumsal hayatta oturtmak, yeni rejimin intikaya
ugramasinin Oniine ge¢mektir (Eroglu, 1972, s. 18-21; Ondin, 2003, s. 86). Siyasi
alandaki tek adamliktan kaynaklanan statiikocu yonetime ragmen kiiltiirel alanda yeni
rejimi ve Kemalist devrimleri besleyecek ciddi adimlar atilmistir. ismet Inénii dénemi
kiltlir politikalarinin mantik ¢izgisi “tilkenin kalkinmaya ihtiyaci vardir, Kalkinmak icin
Batililasmak kac¢imilmazdwr; Batililagsabilmek icin Bati’'min kiiltiir kaynaklarina inmek
gerekir” hedefine dayanmaktadir. Nitekim bu mantik “kiiltirle iktibas edilebilir;
Kalkinmayr basarabilmis toplumlarin kiiltiirii yiiksek kiiltiirdiir;, Yiiksek kiiltiiriin
aktarilmast neticesinde kalkinma problemi ¢oziilecektir” kanaatini dogurmustur. Bu
déonemde kalkinmanin ve medenilesmenin yolu Batili kiiltlire mensubiyetten
gecmektedir, fakat bu yolun Islami kiiltiirle ttkanmamas: icin laiklik ilkesinin son derece
kat1 bir sekilde uygulandigi s6ylenebilir (Yigit, 1992, s. 42-43). Bu yolda Bati’nin kiiltiir
kaynaklarina yonelinmis ve kiiltiir politikalarina yeni bir dinamizm kazandirilmistir.
Inénii ddneminin kiiltiir politikalar1 Hasan Ali Yiicel’in “Ben Dogu ve Bati diye bir ayrilik
gérmiiyorum. Insan eseri, insan ruhunun istiyaklari, kaygilari, korkulari, zamana ve
zemine gore degisse de oziinde bir ayrilik varsa o, tutulan yol ve usuldendir” sozleri
etrafinda sekillendirilmistir. Dolayisiyla usul-6z ikiliginde bir uyumlu bilesim arandigi
sdylenebilir (Cikar, 1997, s. 62). Atilla Ilhan, Inénii déneminin bir kiiltiir seferberligi
donemi oldugunu ifade etmistir (ilhan, 1982, s. 228).

Hiimanizm “eski Yunan ve Roma medeniyetine inmek” seklinde tanimlanmistir
(Bolat, 2012, s. 239). Hiimanizmin Tiirkiye’de bir kiiltiir politikas1 haline gelmesindeki
en etkili isim Hasan Ali Yiicel’dir. Hasan Ali Yiicel, Avrupa’dan ithal edilen kavrami
“Tiirk Hiimanizmi” olarak kurgulamistir! Hasan Ali Yiicel’in fikir babasi olarak hayata

gecirdigi Hiimanist kiiltiir politikalarin igerigini Kiregei (2015, s. 63-64) soyle aktarir:

“Arap¢a ve Fars¢a dillerinden ve eserlerden uzaklasilirken, Bati
kaynakli eserlere yonelme baslamistir. Ayrica, liselerde Latince ve Yunanca
dersleri verilmeye baslanmig, Halkevleri, Koy FEnstitiileri ve iiniversiteler

aracthigi ile hiimanizmin yayiumasi amaglanmis ve Bati klasikleri Tiirkceye
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terciime edilerek, tamamen Batili ve Bati kiiltiirii ile donanmis yeni model

Vatandaslarin yetismesi hedeflenmigstir”.

1940-50 yillan1 arasinda kiiltiir alaninda ortaya konan hiimanizma ile birlikte
militarist laikligin de uygulanmaya caligildig1 goriilmektedir. Tiirkdogan’in (1988, s. 17)
ifadesiyle hiimanist iitopyanin uygulanabilmesi i¢in dini hayat devre dist birakilmis ve
adeta Tanr1 tanimazliga kadar uzanan politikalar izlenmistir. Hasan Ali Yiicel’in
hiimanisttik yaklagimi Bati’nin ana kaynaklarina uzanip, Bati diisiince formlarini
kavrayarak ¢agdaslasmay1 hedefler. Bat1 uygarliginin ilk kaynaklarina inmek i¢in Bati
kiiltiirintin temel yapitlarin1 Tiirkgeye kazandirma caligmalart baslatilir. Klasikler
Hareketi olarak adlandirilan biiyiik ¢eviri faaliyeti Hasan Ali Yiicel i¢in Bati uygarligina
intisap etmeyi kolaylastiracak bir islevi haizdir. 2 Mayis 1939°da diizenlenen Birinci
Yayin Kongresi sonrasinda bakanlik biinyesinde kurulan Terclime Biirosu hayata gegirilir
(1940). Terciime Biirosu, Tiirk kiiltlir hayatina ilk yilinda 39 Yunanca, 38 Fransizca, 10
Almanca, 8 Ingilizce, 6 Latince, 2 Rusca eser kazandirir. Bunlarm yani sira 5 Islam klasigi
de Tiirkceye cevrilir. Hasan Ali Yiicel 3 Temmuz 1941 yilinda Ankara Devlet
Konservatuari’nda yaptig1 konusmasinda Tiirk hiimanizmasini su sekilde agiklamistir:
“Tiirk hiimanizmasi, beger eserine istisnasiz kiymet veren, ona zamanda ve mekdanda
hudut tanimayan hiir bir anlayis ve duyustur. Hangi milletten olursa olsun insanliga yeni
bir diigiiniis, yeni bir duyus getiren her eser bizim yiireklerimizin besleyecegi his, ancak

saygi ve hayranliktir...” (Cikar, 1997, s. 96).

Hiristiyanlikla birlikte Yunan-Latin kaynaklar iizerine kurulmus olan ve esasen
de bu iki kaynaktan bagka donecek bir yeri olmayan Avrupa cemiyeti, Ronesans siireciyle
beraber Hiimanizm’e yonelmis ve dogmatizm, taassub, istibdad, engizisyon, kdlelik ve
tahakkiim ile ¢ikmaza girmis olan Avrupa, careyi ‘insan’a yOnelmekte bulmustur.
Nitekim Yunan-Latin kaynaklari, insana deger atfetmesi hasebiyle oldukga zengin ve
gelismis bir felsefi, fikri ve sanatsal geri plan1 olan kaynaklardir. Avrupa, Hiristiyanlig
hiimanizm ile restore etmistir. Cumhuriyet’in yonetici ve yiiriitiicii kadrolarinin Osmanli
tarihi mirasin1 Avrupa’nin ortacagi ile 6zdeslestirmeleri ve Kemalist devrimleri de bu
Ozdeslestirmenin tabii bir sonucu olarak ortaya koyduklar1 bagnazlik, karanlik ve

taassuba karsi bir 151k ve aydinlik olarak gérmelerinin bir uzantisi olarak Hasan Ali Yiicel,
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Milli Egitim Bakanligi doneminde hiimanizmi, kiiltiir politikalarinin yap1 tas1 olarak
hayata ge¢irdigi sOylenebilir. Bu noktada Hasan Ali Yiicel’in su agiklamasi oldukca
ilgingtir: “Kiiltiir anlayisimizda milliyet¢iligin tecellilerinden biri de Cumhuriyet’in daha
ilk zamanlarinda Arap¢a ve Fars¢a’yi kaldirmamiz olmustur. Bu boslugu, o da seneler
sonra ve bu yakinlarda Ldtince ve Yunanca ile doldurmaya basladik”. Oysa Mustafa
Kemal Atatiirk’iin Arapga ve Farsga’ya kars1 olan tavri milliyet¢ilikten ziyade Batililasma
politikasinin bir sonucu olarak okunabilir. Hasan Ali Yiicel’e gore “milliyet¢ilik bizi yeni
bir hiimanizmaya getirmis” (C.B.S.D., 1946, s.13) fakat Mustafa Kemal Atatiirk

doneminin milli kiiltiir heyecan1 ve arzusunu da tahrip etmistir (Yigit, 1992, s.48).

Kiiltiir politikalar1 baglaminda Mustafa Kemal Atatiirk ve Ismet Inénii donemi
arasindaki en Oonemli fark “medeniyet kaynagi sorunsalinda” ortaya ¢ikar. Mustafa
Kemal Atatiirk’iin “Tiirklerin Batililar kadar uygar olduklarini ispatlamak i¢in” ortaya
attig1 Tiirk Tarih Tezi, Bati’nin medeniyetten bi-haber oldugu donemlerde Tiirklerin
atalarmin ilk medeniyetleri kuranlar oldugunu iddia ederek medeniyetin kaynagini
Mezopotamya ve Anadolu’da aramasma karsilik; Ismet Indnii doneminde “Bati
kiiltiiriiniin kaynaklarinmin Yunan-Latin uygarliklarina dayandigi gériisii” dnem kazanir
ve Milli Miicadele’de denize ddkiilen Yunanlilar’a karsi biiyiik bir hayranlik uyanir.
Dolayisiyla Mustafa Kemal Atatiirk donemindeki yekpare ve saf ulusal kiiltiir kurami
gelistirme imtiyazi terk edilerek “usul ve oz birlesimine” yonelinmis ve Bati’ya daha acik

bir kiiltiir politikas1 hayata gegirilmistir (Ondin, 2003, s. 56).

[nénii doneminde kiiltiir politikalar1 baglaminda iki temel kirilma yasanmustir.
[Ik kirilma; ikinci Cihan Harbi’nden sonraki dénemde Tiirk toplumunda kiiltiir
politikalarina karst ii¢ farkli yaklasimin tebariiz etmis olmasidir. Devrim taraftarlari
devrimlerin Tiirk toplumunun karakterine ve yasayisina ne kadar uyup-uymadig1 konusu
tizerinden kritik edilmesi gerektigini savunan muhafazakarlar ve Karpat’in (1967, s. 268)
ifadesiyle modern Tirk toplumunun olusumu igin devrimleri yeterli goren fakat
bazilarinin agir1 oldugunu diisiinen Mutediller. Tkinci temel kirilma ise diinya siyasetinde
yiikselise gecen liberalizmin etkisiyle devlet tahakkiimii ile yiiriitilen kiltiir

politikalarinin elestirilir ve tartisihir bir noktaya gelmesiyle birlikte, 1947 CHP

113



kurultayinda halkevleri, din dersleri, tiirbeler, ilahiyat fakiilteleri ve imam hatip okullar

konusunun tartismaya a¢ilmis olmasidir (Kiregci, 2015, s. 64).
3.7.1. Iinénii Hiikiimet Programinda Kiiltiir Politikalari

Ismet Inonii déneminde iilkenin refah ve ekonomik seviyesinin yiikseltilmesi,
kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi ile iliskilendirilmistir. Bu politika Inonii donemi
hiikiimet programlarma da yansimistir. Birinci Saydam Hiikiimeti’nin 27 Ocak 1939
tarihli programinda “memleketimizin maddi refahi ve iktisadi kalkinmasi ancak kiiltiir
seviyemizin bunlarla muvazi olarak yiiriitiilmesiyle miimkiin olacaktir” ifadeleri bu
durumun en sarih gostergesidir. Nitekim ayn1 hiikiimet programinda hiikiimetin amacinin
Cumbhuriyet’e ve Kemalist devrimlere sadik genglerin yetistirilmesi oldugu
vurgulanmistir. Bu amacin yerine getirilmesi noktasinda atilan en 6nemli adimlardan biri
de Kemalist devrimleri egitim yoluyla yasatmak ve yaymak seklinde tebariiz etmis, 15
Mart 1943 yilindaki Ikinci Saragoglu Hiikiimeti programinda maarif islerine énem
miitemadi hale getirilmeye calistimistir. Nitekim Ikinci Cihan Harbi’nin tiim
olumsuzluklarina ragmen egitime ayrilan biitce artirilarak 43 milyon olarak belirlenmistir
(Ondin, 2003: 88-90). Séz konusu durum kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi igin egitimin
ne derece dnemsendiginin de bir gostergesidir. Egitim faaliyetleri 6zellikle kdylerde
yogunlasir ¢iinkii Tiirkiye niifusunun biiyiik ¢ogunlugunu koyliiler olusturmaktadir. 9
Temmuz 1942 yilinda Birinci Saragoglu Hiikiimeti programinda su ifadelere yer
verilmistir: “Tiirk milletinin her giin biraz daha refaha kavustugunu ve bilhassa Tiirk
koyliistiniin her giin biraz daha yiikseldigini anlamak ve koylii ile bilgi ve topragi
birlestiren bir ideale dogru yiiriidiigiimiizii gormek istiyoruz. Hepimiz bu idealin

yolculariyiz” (Dagl ve Aktiirk, 1988: 105).
3.7.2. Halkevlerinden Kdy Enstitiilerine

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda kdkten degisim icin hayata gecirilen Halkevleri,
kentlerde kismi bir basar1 yakalamis olsa da kdylerde biiyiik bir bagar1 yakalayamamustir.
Bu durum kdylere 6zgii, koyliiyli Halkevleri’ne ¢gekmek yerine, bizzat kdylere merkezin
fikir ve diisiincelerini ulastiracak ve koyliiyli yerinde egitecek bir kurum ihtiyacini ortaya

cikarmis ve 17 Nisan 1940 tarihinde ¢ikartilan 3803 numarali Kanun ile K6y Enstitiileri
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kurulmustur. Perin (1982, s. 142), Koy Enstitiileri’nin Mustafa Kemal Atatiirk’iin eseri
oldugunu ifade etmistir. Perin’e gore Koy Enstitiisii kavrami1 Mustafa Kemal Atatiirk’iin
zihninde belirmemis olsa da K&y Enstitiileri’ne temel olusturacak girisimleri Mustafa
Kemal Atatiirk gergeklestirmistir. Maarif Vekili Saffet Arikan zamaninda kurulan Koy
Egitim Kurslar1 giderek yayilmis ve zaman igerisinde bu olusum Koy Enstitiilerine
doniismiistiir. 7 Temmuz 1939 tarihli 3704 sayil1 K&y Egitmen Kurslar1 ve Kdy Ogretmen
Okullar1 yasasi ile 35 bin Tiirk kdyliniin 6gretmen ihtiyacinin karsilanmasi, bunun yani
sira egitmen, demirci, diilger, yapici, kooperatif¢i ve tarimsal kiiltiiri kalkindirmak igin
gerekli kalifiye insanin yetistirilmesi tecriibesi bir yillik bir denemeden sonra 17 Nisan

1940 tarihinde 3803 sayil1 yasa ile Koy Enstitiileri seklinde viicut bulmustur.

Koy Enstitiileri’nin amaci1 “halka dayanan bir devletin, halkin yasadigi her
verde bir sozciisiinii bulundurmasi ”dir. Nitekim “bir kisiyi dogup biiyiidiigii bir kéye
yerlestirmek icin yetistiren tek kurum” olan Koy Enstitiileri, “toplum degismedikge fert
degismez ” parolast iizerine faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Koy Enstitiileri, bir yandan kdyiin
kalkinmasini diger yandan da devrimlerin toplumun her alanina niifuz edecek sekilde
yayilip yerlesmesinde aktif rol almistir. Kiiltiir politikalarimin ve devrimlerin topluma
islenmesi gorevini iistlenen ve “kdyde rejimin ve parti ilkelerinin koruyucusu olarak
goriilen” kdy enstitiisii mezunu Ogretmenlere Indnii su sekilde seslenmistir: “Sizin
vereceginiz terbiye dini degil milli, beynelmilel degil millidir. Milli terbiye istiyoruz...
Kafalar: mazinin demir cemberi icinde kilitlenen milletlerin vay haline...” (Yigit, 1992,
s. 42-50). Indnii’niin bu agiklamasi1 Koy Enstitiileri’nin Tiirk Ocaklari’nin bir devami
niteliginde olmadigini1 da ortaya koymustur. Topuz’un (1998, s. 54) aktardigina gore
“Islam kavimlerinin en onemlisi olan Tiirklerin ulusal terbiye, bilimsel, sosyal ve
ekonomik diizeylerini gelistirmek, Tiirk irk ve dininin olgunlasmasini ¢alismak” amaciyla
kurulan; “wkcihiga, Turanciliga ve dine dayanan” Tirk Ocaklari, dzellikle Islam’a

yaptig1 vurgu ile Koy Enstitiileri’nden ayrilir.

Topuz’a (1998, s. 67) gore Koy Enstitiileri, Cumhuriyet doneminin bir kiiltiir
politikasidir ve Kemalist devrimlerin devamliligi noktasinda ¢ok Onemli bir rol
oynamaktadir. Topuz’un verdigi rakamlara gore Koy Enstitiileri kapatilana (1946) kadar

16.400 kiz ve erkek Ogretmen, 7.300 saglik memuru ve 8.756 egitmen yetistirmistir.
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Yalman (1998, s. 143) Koy Enstitiileri’nin gelisimiyle ilgili “memleketimizde higbir
hareket yoktur ki, Kéy Enstitiileri kadar gelisme hizi gostersin ve onun kadar ¢abuk dal
budak saliversin” degerlendirmesinde bulunmustur. Yigit (1992, s. 82) ise Koy
Enstitiileri’nin koy kalkinmasi problemine kars1 yapilan sosyolojik bir yaklagimin tirtini
oldugunu ifade etmistir. Kaya (1981, s. 193) ise KOy Enstitiileri’nin altindaki temel fikrin
iilke genelinde bir degisim ve doniisiim yaratmak oldugunu ifade etmistir. Nitekim Koy
Enstitiileri’nin mimar1 Ismail Hakki Tongug (1947, s. 419) “6gretmen, devrimin biitiin
dinamizmasim yiikleniyor, sariklt kéy hocasimin yerini almaya ¢alisiyor” agiklamasiyla
Kaya’yt dogrulamistir. Benzer sekilde Engin Tongu¢ da (1970, s. 270) Koy
Enstitiileri’nin temel amacin “tarihi sartlarin hazirladigi bir imkandan yararlanarak
iktidara katilip elde edilen yiiriitme giicii ile emekgi siniflart bilin¢lendirmek ve devrimsel

stireci hizlandirmak igin girisilmis bir devrim stratejisi ve taktigi” seklinde 6zetlemistir.

1943 yilinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan bir program hazirlanana kadar
Koy Enstitiileri i¢in 0zel, 6nceden belirlenmis ve kabul edilmis bir egitim-6gretim
programi yoktur. Ortaokul ve 6gretmen okulu programlar ile birlikte mevcut ¢evrenin
0zel sartlar1 gbz Onilinde tutularak egitim-68retim programi tespit edilmeye ve
uygulanmaya c¢alisilmistir. KOy Enstitiileri’nde bisiklet, motor ve otomobil binmeden
hayvan-bitki bakimina; bagcilik, tavukguluk, ariciliktan demir islemeciligi, bicki-dikis
isleri, hali dokumaciligi ve cocuk bakimindan ¢igeklendirme, su kanali agma ve bitki
yetistiriciligine; mandolin ve fliit calmaktan yoresel milli oyunlarin 6grenimine kadar
hayatin her alanindan dersler verilmistir. Tiim bu dersler “anayasanin ikinci maddesinde
vazilt olan cumhuriyet¢ilik, milliyetcilik, halk¢ilik, devlet¢ilik, laiklik ve inkilap¢ilik
ilkelerini Tiirk milletinin yiikselmesinin ana ilkeleri bilme ve engel tamimadan”
uygulanmak iizere yeni yetisen nesle dgretilmistir (Demirtag’tan akt. Yigit, 1992, s. 82-

83; Perin (1982, s. 143).

Cok yonlii insan yetistirme, kdylerin kalkinmasini saglama, egitim-6gretim
alaninda atilan 6nemli bir adim olmanin yani sira Koy Enstitiileri’yle ilgili bir takim
elestiriler de olmustur. Kiiclik yasta kdylerden alinarak yetistirilen 6grenciler, kdylerinde
20 yillik zorunlu hizmetlerinden otiirli sehir hayatindan izole yagsmak zorunda

kalmislardir. S6z konusu izolasyon kd&y ve sehir ayrimini ideolojik sekilde
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belirginlestirmistir. Bir 6gretmenin mesleki egitiminin yaninda kdy hayatiyla ilgili her is
ve alanda uzman olmasi da irrasyonel olarak degerlendirilmistir. Her tiirlii dini etkiden
uzak, kat1 laik bir egitimle yetisen ve koylerde oncii olarak yeni kusaklari e8itmesi
beklenen Ogretmenlerin, halkin kiiltiirel normlariyla ¢atismasi ve tecrit edilmesi de

kaginilmaz goriilmiistiir (Yigit, 1992, s. 85-86).

Koy Enstitiileri olumlu ve olumsuz yanlariyla uzun yillar boyunca tartigilmistir.
Ancak Koy Enstitiileriyle ilgili ger¢ek; Tek Parti hegemonyasini toplumun her alanina
yaymak ve bu hegemonyay1 gelecek kusaklara asilayarak devamlilik saglamak oldugu

degerlendirmesinde bulunulabilir.
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4. 2000 SONRASI DONEM: MUHAFAZAKAR KULTUREL
HEGEMONYANIN TESEKKUL DEVRI

Calismanin bu boliimiinde 2000 sonras1 donemdeki hegemonya tartigsmalarina
odaklanilmaktadir. 2002 yilinda iktidara gelen AK Parti’nin siyasi ve sosyal alanda atmis
oldugu adimlar etrafinda baslayan tartismalar incelenmektedir. Bu kapsamda ilk olarak
AK Parti iktidar1 6ncesi 6zellikle de 28 Subat siirecinde yasanan hegemonya tartismalar
ele alinmaktadir. ikinci olarak 2002-2009 yillar1 aras1 donemde AK Parti siyasetine kars1
biirokrasi, yargi, askeri basta olmak {izere toplumun farkli kesimleri tarafindan yoneltilen
elestiriler etrafinda hegemonya tartismalarina odaklanilmaktadir. 2009 sonras1 donemde
AK Parti’nin 6zellikle ‘Demokrasi Paketi’ kapsaminda sosyal alanda atmis oldugu
adimlar iizerinden yasanan hegemonya insasi1 detayli sekilde irdelenmektedir. Ayni
dénemde AK Parti’nin hegemonya insasina karsi kiiltiir-sanat alaninda ortaya koyulan
radikal elestiriler degerlendirilmektedir. Calismanin bu boliimiinde AK Parti’nin kiiltiir
politikalarinin ana ekseni incelenmekte ve kiiltiir politikalarina kars1 gelistirilen

elestirilere yer verilmektedir.
4.1 AK Parti Donemi Hegemonya Tartismalar:

Claude Lefort’un Democracy and Political Theory ¢alismasindan hareketle Ali
Aslan, modern demokratik siyasetin esasini iktidar konumunun bos olma durumunun
olusturdugunu belirtir. Modern demokratik toplumun ilk momenti iktidar konumunun bos
kalmasmin saglanmasi, digeri ise bos olan iktidar konumunun doldurularak toplumsal
diizenin insa edilmesidir. Kolektif bir biitlinliik olarak tepeden inme degil tabandan tavana
toplumsal farklilagmalarin varlik bulabildigi bir toplum insasin1 igeren demokrasi,
modern demokratik siyaseti farkli toplumsal taleplerin kendisine eklemlenerek devam
eden bir hegemonya miicadelesi tarafindan sekillendirilmektir. Bu miicadelede karsi
hegemonik toplumsal gii¢ler, mevcut hegemonyaya galebe ¢almaya ve yikmaya calisarak
“hegemonik toplum temsilinin sinirliligini ve alternatifler igin a¢ik oldugunu gosterme”
miicadelesi verirler. Buna karsin “hegemonik toplumsal giigler ise toplumsal farkliliklar:
kendi kimligine katarak olabildigince domine etmeye ve bunun tikandigi noktada da
farklihiklart toplumun eteklerine iterek marjinallestirmeye ¢alisirlar”. Dolayisiyla,

“mevcut toplumsal yapinin yerinden edilmesi ve iktidar konumunun bosaltilmasi diger
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vandan ise toplumun bir biitiinliik olarak kurulumu ve iktidar konumunun belli bir icerikle
doldurulmasi sé6z konusudur”. Bu ¢ozlimlemeden hareketle Aslan, post politik paradigma
siyasetinin  “toplumsal c¢evrede yer alan muhafazakdr dindar genis halk kitleleri
karsisinda merkezde yer alan laik orta simif ve sermayenin belirleyici oldugu bir
toplumsal diizenin savunusu etrafinda sekillendigini” belirtmistir. Bu sebeple toplumsal
cevrenin silaht siyaset kurumu, post politik paradigmacilarin en biiylik silahi ise

ekonomik ve kiiltiirel sektor olagelmistir (Aslan, 2017a, s. 80-86).

Aslan’a (2015, s. 26-27) gore 1990-2010 yillar1 arasinda Tiirkiye’de iki biiyiik
degisim gerceklesmistir; oligarsik sistemden demokratik sisteme yonelis ve Kemalizm’in
hegemonik konumunu kaybetmesi. 1920-1990 yillar1 arasinda Tiirkiye’de siyaseten cogul
toplum projelerinin esit sartlarda hegemonya miicadelesi verebilecegi 6zgiir bir alanin
varligina bagh olarak demokratik bir rejimden sz edilemeyecegini, dolayisiyla siyasi
alanin devlet-toplum arasindaki bagi kuran ve bu yolla yoneten-yonetici arasinda mutlak
ayrismanin gozlemlendigi bir ortamdan mahrum oldugunu aktarmistir. Bununla birlikte
“devletin bekas1” sdyleminin Kemalist devrim ilkelerinin yasatilmasi ve siirdiiriilmesi
ilkesine tabi oldugu 1920 sonras1 donemde, siyaset kurumu tamamen kapali, ¢cok partili
hayata gecildikten sonraki donemde de asker-biirokrat-ordu tahakkiimiinde ve
miidahalelerinde kaldigini ifade etmistir. 1961 ve 1982 Anayasalar1 ve 1960, 1980, 28
Subat, 27 Nisan askeri darbeleri, siyaset kurumunun islemesi oniindeki en biiyiik engel
olarak degerlendirilmistir. Bu donemlerde laik ve milliyetcilik kimligini tasiyanlar dogal
yoneten, diinya iizerindeki varliklarini bu iki kimlik disinda tanimlayanlar ise dogal
yonetilen ve hegemonik smifa dahil edilmesi igin ‘egitilmesi’ gereken gruplar olarak
konumlandirilmistir. S6z konusu konumlandirma, Serif Mardin’in merkez-cevre, Hasan
Biilent Kahrama’nin hegemonik tarihsel blok ve ¢evre seklinde resmettikleri gibidir.
Oligarsik yonetim; Mardin’in merkez-cevre, Kahraman’in ise tarihsel hegemonik blok
olarak tanimladigi alanda yoneten-yonetilen ayrimin zenginlik, kiiltiirel ve ideolojik

farkliliklar tizerinden neset etmistir (Mardin, 1973, s.169-190).

Kirtllma 1980’lerin sonu 90’larin basinda yasanir. Tiirkiye’deki sosyolojik
degisim, bilhassa da kentlesme ile orta sinifin yiikselisi, neo-liberal politikalarin etkisi ve

demokratik se¢imlerin ¢ok partili hayata gecisle birlikte stirekli olarak ¢evre lehinde
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sonuclanmasinin tabil bir sonucu olarak kiiltiirel 6zgiiven kazaniminin yavas yavas
artmaya baslamasi, giic paylasiminda birtakim kaymalara sebep olmus ve dindar-
muhafazakar toplumsal ¢evre, siirekli yonetilen konumunda bulunmaya itiraz etmeye
baslamistir. S6z konusu itiraz ilk hegemonik hamlesini siyasal Islim ve Kiirt
milliyetciliginin organize sdylemi lizerinden teskil etmistir. Cevrenin bu yiikselisi, devleti
kontrol eden merkezin siyaset, ekonomi ve kiiltiir tizerinde gii¢ kaybina sebep olmustur.
Bu durum ise oligarsik devlet yapisinin siirdiiriilebilirligi noktasinda tartismalari
beraberinde getirmistir. Siirecin uzandig1 yer 28 Subat darbesi olmustur. Gli¢ kullanma
tekelini elinde bulunduran merkez, 1920 sonrasi devlet tahakkiimiiyle insa ettigi

hegemonik giicii de arkasina alarak siyaset kurumunu bir kez daha askiya almistir.

28 Subat siirecinin bir devami olarak Recep Tayyip Erdogan Aralik 1997 yilinda
Siirt’te yaptig1 konugsma gerekce gosterilerek tutuklanmistir. Nitekim Tayyip Erdogan, 12
Aralik 1997 tarihinde Siirt’te Cumhuriyet meydaninda toplanan kalabaliga “Minareler
suingti, kubbeler migfer;, Camiler kislamiz, mii’'minler asker” ciimleleriyle baslayan bir
konusma gerceklestirmis ve konugsmasinin basinda okudugu bu dizeler Tiitk Ceza
Kanunu’nun 312’ince maddesi uyarinca, halki; sinif, irk, din, mezhep veya bolge
farkliligr gozeterek kin ve diismanliga sevk etmek nedeniyle sug kabul edilmistir. Bu
nedenle Diyarbakir 3 No’lu Devlet Glivenlik Mahkemesi tarafindan 21 Nisan 1998
yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani olan Erdogan 10 ay hapis ve 716 Milyon
lira para cezasina mahkum edilmistir. Erdogan, konusmasinin basinda muhatabinin
sahislar olmadigini ifade etmis,®® devlet tahakkiimiinii elinde bulunduran merkeze ve
hegemonik bloga isaret etmistir. Erdogan’in konugsmasinda s6z konusu toplumsal kesimi

rahatsiz eden baskaca vurgularinda olduguna siiphe yoktur.5!

80 “Bu kardeginizin muhatabt su veya bu kisi degildir. Ben bugiin burada ne Saymn Yilmaz 1 ne Sayn su veya bu Bakan 1,
ne Saym Ecevit’i ne bir digerini muhatap alarak konusacak degilim. Zira bizim derdimiz, bizim meselemiz su veya bu
kisi degildir. Bizim meselemiz, bizim derdimiz bu iilkede zihniyetlerdir, kafa yapilaridir. Yillarca bu iilkeyi yanhs
zihniyetlere mahkum edenlere kars: biz miicadelemizi kisilerle degil, zihniyetlerle siirdiirecegiz.”

61 Bu vurgulardan birkagi1 su sekildedir; “Atalarim ne giizel séylemis, ‘Agaca yaslanma ¢iiriir, yikilir, desteksiz kalirsin.
Kula yaslanma fanidir, oliir, kilavuzsuz kalrsin. Allah’a yaslan ki ayakta kalasin”...“Gegenlerde bana bir
actklamamdan dolayr sordular: Diyorsun ki, ‘benim referansim Islam’dwr.’ Evet, gogsiimii gere gere soyliiyorum.:
‘Benim referansim Islam dir.’ Kardesler bunu séyleme hakkina sahip degilsem, o zaman insan olarak yasamamin ne
anlami var? Eger ben insansam, eger ben bir torna makinasindan ¢ikmis bir demir parcast degilsem, inancimi
rahathkla koruyamayacaksam, soyleyemeyeceksem, bu sehitler iilkesi Tiirkiye'de benim ne isim var? Kardesler,
Amerika’da Clinton: ‘Benim referansim Incil’dir’ diyor. Amerika’da bu olunca giizel oluyor”... “Yanardag oluruz,

yildirim oluruz, ezani susturanlarin karsisinda patlariz. Bu isin lami cimi yok. Biz bunun icin variz.” ... “Istikldl Mars:
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Erdogan’in konusmasinda Islam’1 referans olarak vermesi, Hakk’a kulluk
vurgusu, Allah’in yaraticiligia ve el-Bedi esmasina dikkat ¢ekmesi, insanin yaradilisi
hususunda dedesinden aktardig1 anekdot ile immet bilincinin altin1 ¢izmesi, Tiirkiye’deki
basortiisii sorunu konusunda Mustafa Kemal Atatiirk’iin ¢agdas, muasir medeniyetler
olarak hedef gosterdigi Bati’da daha 0Ozgiir ve demokratik uygulamalarin oldugu
noktasinda verdigi Ornek, ezan-1 Muhammedi konusunda gosterdigi hassasiyetin,
hegemonik blogu rahatsiz ettigi degerlendirmesinde bulunulmaktadir. Bunun sonucu
olarak asker, yargi biirokrasisi ve medya devreye girmis ve Erdogan hapis cezasina

mahkim edilmistir. Donemin Hiirriyet gazetesi 22 Nisan 1998 tarihinde “Tayyip e sok

bizim manifestomuzdur. Istiklal Mars: bu. Istiklal Marsi'min ruhundan aliyoruz kuvvetimizi. Orda ne diyor: ‘Hakkidir
Hakk’a tapan milletimin Istiklal.’ Dikkat edin orada: ‘Hakkidir kula tapan milletimin Istikldl” demiyor. Biz kula kul
olmadik, olmayacagiz. Evet biz Hakk’a kul olduk kalubeladan beri, Hakk’a kul olacagiz, kiyamete kadar béyle devam
edecek bu yolculuk.”... “Biz, kimseye diyet borcuyla gelmedik. Bizim tekelci sermayeye borcumuz yok, bizim ¢ikar
cevrelerine borcumuz yok, bizim bir kisum medyaya diyet borcumuz yok, bizim Hakk’a ve halka borcumuz var. Bunu
soylemek igin geldik.” ... “Kardesler, bakiniz iilkede sikintilarimiz var. Nedir bu stkint1? Sadece as, is mi? Ayni zamanda
evet, inanglarimiza saygisizlik var. Eger bugiin bu iilkede benim basortiilii bacim iiniversiteye rahatlikla giremiyorsa,
benim tiniversitedeki bacima, ‘kazandin ama bu bagértiiyii ¢tkarmadik¢a okuyamazsin’ deniyorsa, bu iilkede zuliim
vardir. Bakiniz bundan bir ay kadar once Ingiltere’deydim. Onlarin davetlisi olarak gittim. Orada tam da Regaip
Gecesi’ydi. Miislimanlarin, iscilerimizin oldugu yere gittim. Oradaki bir is adami Istanbullu bir is adami ne dedi
biliyor musun? Baskanim, buraya geldim dért ay once. Diisiindiim kizimi nasil okutacagim? Ciinkii kizimwin bagi ortiilii.
Kaydint yaptirdim. Fakat hald diisiiniiyordum. Kizim miidiire ¢tkmig demis ki: ‘Miidiir Bey ben Miisliimanim. Fakat
benim giinliik ibadetlerim var. Ders saatlerimle ¢akistyorlar. Benim bu ibadetleri yapmama yardimci olur musunuz?’
dedim, diyor. Miidiir bey demis ki: ‘Ne kadar zaman lazim sana?’ “‘Bes-on dakika yeter hocam’ demis. Oyle deyince,
miidiiriin ifadesine bakin: ‘Odamu size tahsis ettim’ demis. Aradan ii¢, bes giin gegiyor, Miidiir bey bu kizi tekrar
cagwrryor. ‘Su odayi senin i¢in hazirlattim’ diyor, ‘Bundan sonra ibadetlerini bu odada yapacaksin. Eger sana herhangi
bir laf soyleyen olursa beni haberdar edeceksin’ dedi, diyor. 'Su anda kizim bu sekilde okuluna' devam ediyor’ diyor.
Kardegler, bir Ingiliz okulunun miidiirii bu anlayisi gosteriyor. Benim iilkemdeki rektorlere ne oluyor da bagortiilii
bacilarimiza bu kadar kin, bu kadar nefretle” ... “Bizim aramizda Tiirk-Kiirt, Laz, Cerkez, Arap-Beyaz, Dogulu-Batili,
Kuzeyli-Giineyli ayrimi olabilir mi? Bitti. Bizi birbirine baglayan baglarimiz var nu? Var... Simdi aklima ne geldi
biliyor musunuz? Universitede okuyoruz. Bana diyorlar ki ‘Sen Rizelisin. Sen Lazsin.’ Diyorum ki; ‘Laz degilim.” ‘Olur
mu ya Lazsin’ diyorlar bana. Ben de tabi, ‘Laz olsam Lazca bilirim, bilmiyorum.’ Bu kadar 1srar edince gittim babama
dedim ki, Allah rahmet eylesin, ‘Baba yahu’ dedim, ‘biz Laz miyiz, Tiirk miiyiiz, neyiz’ dedim. Babam da dedi ki “oglum
ben de sordum, ben de bilmiyorum.’ Peki baba hi¢ dedeme falan da sormadin mi’ dedim. ‘Cok kiigiiktiim' dedi. Biiyiik
dedeme, yani babamin biiyiik dedesine, o da molla bir zatti. Dedeme sormus, o biiyiik dedeme. Dede demis, ‘biz Laz
miyiz, Tiirk miiyiiz?’ demis. O da o yash haliyle miibarek demis ki: ‘Torunum yarin olecegiz’ demis. 'Allah bize
soracak. Men Rabbuke? Vemen nebiyyiike? Vema diniike? Torunum Allah bize “vema kavmiike” diye bir soru
sormayacak’ dedi. Ne demek bu? Yarin élecegiz, Allah bize ‘Rabbin kim. Nebin kim, dinin ne?’ Bunlari soracak. Ama
bize ‘kavmin nedir?’ diye bir soru sormayacak. ‘Torunum sana sorduklar: zaman Elhamdiilillah Miisliimanim de, ge¢’
demis. Olay bu kadar basit.” ... “Kardesler biz birbirimizi seviyoruz. Once nigin seviyoruz? ‘Allah icin seviyoruz.”
Niye? ‘Eser miiessiri ile degerlidir.” Selimiye’ye baktigimiz zaman Edirne’de, Sinan’t hatirlamamak miimkiin mii?
Siileymaniye've baktigimiz zaman Sinan’i hatirlamamak miimkiin mii? Ovyleyse insana baktigimiz zaman Allah’t
hatirlamamak miimkiin mii? Bir goz ki insana bakiyor, Allah’1 géremiyorsa, o gbzden bir sey olmaz. Bir kulak ki, Hakk "1
duyuyor ama duymazhiktan geliyorsa o kulaktan bir sey olmaz. Bir dil ki, Hakk'1 degil hep batili konusuyorsa o dilden
bir sey olmaz. Ancak onlarin kalpleri miihiirliidiir.” (Pamuk, 2001: 85-96)
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ceza” mansetini ve “Siyasi hayati bitebilir” siirmansetini atmistir. Erdogan’in cezanin
onanmasi iizerine ise Hiirriyet gazetesi 24 Eylil 1998 tarihinde “Tayyip’in bitisi”

mansetine ve “Siyasi hayati bitti” siirmangetine yer vermistir.

28 Subat darbesi ile tahakkiimii elinde bulunduran merkez ve arkasindaki
hegemonik blok demokrasi mitini 1960’larda oldugu gibi hegemonize etmeye ¢alismis
(Celik, 1998, 5.105-106), ancak 1980 sonrasi liberal ekonomik politikalarin da etkisiyle,
ticari alanda ciddi bir varlik gostererek sinifsal gelisim hususunda nesviinema olan ve
askeri darbeler karsisinda politik bilinglenme konusunda degisim ve donilisiim yasayan
dindar-muhafazakar toplumsal kesim, demokrasi mitinin hegemonize edilmesine goz
yummamigtir. Aktiirk de (2018, s. 298-313) 2002 yilinda iktidara gelen AK Parti’nin ilk
on yilinda; farkli toplumsal kesimlerin dzgiirliik taleplerine®? tepkisiz kalmadigim ve
boylece demokrasi mitini hegemonik bir konuma yiikseltme miicadelesi verdigini

belirtmistir.
4.1.1. 2002-2009 Aras1 Donem

2002 sonras1 Tiirk siyasal tarihinde ciddi bir kirilma oldugu sdylenebilir. AK
Parti, Tiirkiye’deki siyasal sistemi ve devleti, demokratik ilkeler etrafinda yeni sosyolojik
sartlara gore yeniden sekillendirmeye odaklanmigstir. 1990’larin sonunda ekonomik,
sosyal ve siyasi olarak ¢okme noktasina gelen Tiirkiye’de kamusal ve siyasal sorunlar
arasindaki uyusmazliklara gergekci ¢oziim Onerileri getirerek yeni bir senkronizasyon
saglayan AK Parti, bu noktada ilk olarak Avrupa Birligi (AB) yolunda devletin topluma
acilmasi i¢in radikal adimlar atmis ve bu yolla demokratik siyasetin tizerindeki siyaset ve
demokrasi dis1 hegemonik ve tahakkiim araclarini sifirlayarak politik alanin genisletilip
gliclenmesini saglamaya ¢alismistir (Aslan, 2017a, s. 88). Merkezin ve hegemonik blogun
en Onemli sacayaklarindan olan asker ve sivil biirokratik vesayet 2002 sonrasi

geriletilmeye baslamistir.

62 Din ve mezhep 6zgiirliikleri, etnik kimlikten dogan haklar, siyasal hak ve dzgiirliikler vb.
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4.1.1.1. 2007 Cumhurbaskanh@ Secimi ve Cumhuriyet Mitingleri

2002-2009 wyillar1 arasinda Tirkiye’de yasanan demokratik miicadelede
hegemonik blok, 2007 yilindaki Cumhurbaskani se¢imi 6ncesi, Nisan-Mayis aylarinda ti¢
biiyiiksehirde Atatiirk¢li Diistince Dernegi (ADD) onciiliiglinde Cumhuriyet mitingleri
diizenlemistir. ADD Baskan1 Sener Eruygur ve gazeteci Tuncay Ozkan’in énderliginde
diizenlenen Cumhuriyet mitinglerine Cumhuriyet Halk Partisi (CHP), Demokratik Sol
Parti, Geng Parti, Isci Partisi gibi siyasi partiler, Cumhuriyet Kadinlar1 Dernegi, Cagdas
Yasami1 Destekleme Dernegi (CYDD), Devrimci Is¢i Sendikalar1 Konfederasyonu
(DISK), Kamu Emekgileri Sendikalar1 Konfederasyonu (KESK) ve Istanbul Barosu gibi
kuruluglar da destek vermistir. Emekli Orgeneral Hursit Tolon’un “Unutmasinlar,
tehlikenin farkindayiz” (NTV, 2011) agiklamasiyla hegemonik blok, demokratik yollarla
secilmis hiikiimete kars1 hegemonyasini devreye sokmustur. 13 Nisan 2007 tarihli Vatan
gazetesinin manseti  “Sozde degil ozde laik Baskomutan”dir. Vatan, donemin
Genelkurmay Baskani Yasar Biiyiilkanit’in agiklamalarima da mansetten yer verir:
“Cumhuriyetin temel degerlerine, laik, demokratik, hukuk devleti idealine, devletin tiniter
yapisina bagli, ama sozde degil 6zde bagli bir Cumhurbagkani’'nin segilecegine inaniyor,
umut ediyoruz”. Genelkurmay Baskan1 agiklamasinda, tekil sahis olarak kendisinin laik
bir Cumhurbaskani secilecegine inandigini belirtmis, ardindan da tiim ordu adina bunun
boyle olacagini umut ettiklerini ifade etmistir. Posta gazetesi 15 Nisan 2007 tarihinde
“Silahsiz Kuvvetler ” mansetini atmis ve manset alt1 agiklamasinda “Tiirkiye, Tiirkiye olali
boyle miting gérmedi. Cumhurbaskanlhigi adaylik basvurularinin baslamasina iki giin
kala Ankara’da sivil toplum orgiitlerinin diizenledigi ‘Cumhuriyet Mitingi 'ne katilan 370
bin kisi ‘Cankaya laiktir, laik kalacak’ sloganiyla Anitkabir’e yiiriidii.” ifadelerine yer
vermigtir. Posta gazetesi hegemonik bloga atifla “Silahsiz Kuvvetler” mansetini atmas,
Vatan gazetesi de hegemonik blogun en 6nemli sacayag: olan ordunun tehdidini 6n plana
cikartmigtir (Uzumbaba, t.y.). 28 Subat’in amiral gemisi Hiirriyet gazetesi de hegemonik
bloga dikkat ¢ekmis 15 Nisan 2007 tarihinde “En gii¢lii itiraz” siirmansetine yer
vermistir. Spot olarak ise “Tiirkiye tarihinin en biiyiik mitingi diin Ankara’da
gergeklestirildi. Yiizbinler, Tayyip Erdoganin cumhurbaskanligina itirazimi dile getirdi”
ifadesine yer vermistir (Hiirriyet, 2007). Hegemonya miicadelesinin laiklik-gericilik

catismasi lizerine kurulmaya calisildigi sOylenebilir ¢linkii se¢cime giden siiregte
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muhafazakar-dindar bir adayin Cumhurbaskani se¢ilmesi durumunda basortiilii bir first
lady’nin koske ¢ikmasi laiklik, Kemalist ideoloji ve Cumhuriyet rejimi i¢in biiyiik tehlike
olarak goriilmiistiir. Nitekim Hiirriyet gazetesi yazarlarindan Fatih Cekirge 13 Nisan
2007 tarihli yazisinin bashgint “Esi tiirbanli birinin Cankaya’ya ¢ikmast yanlhs olur”
seklinde belirlemistir. 25 Nisan 2007 tarihli Milliyet gazetesinin ilk sayfasina da bu durum
yanismis, “AKP uzlast: Giil Késk’e” mansetinin hemen yaninda “/Ik Tiirbanli First Lady”

spotu yer almistir.
41.1.2. E-Muhtira

Cumhurbagkan1 secimi i¢in 367 nitelikli cogunluk oyunun yakalanmasi
gerekiyordu. Se¢im Oncesinde Eski Yargitay Cumhuriyet Bagsavcist Sabih Kanadoglu
partililere secime katilmamalari halinde AK Parti’nin mevcut 354 milletvekiliyle nitelikli
cogunlugu yakalayamayacagini ve bu durumda herhangi bir adayin kdske ¢cikmayacagini
salik verse de ilk turda Abdullah Giil 361 oy almistir. Bunun iizerine Cumhurbagkanligi
seciminin gecesinde Genelkurmay baskanlig1 bir e-muhtira yayinlanmig ve e-muhtira da

su ifadelere yer verilmistir (Darbeler, 2015):

“...Son giinlerde, Cumhurbaskanligi se¢imi siirecinde one ¢tkan sorun,
laikligin tartisilmasi konusuna odaklanmis durumdadir. Bu durum, Tiirk Silahl
Kuvvetleri tarafindan endise ile izlenmektedir. Unutulmamalidir ki, Tiirk Silahli
Kuvvetleri bu tartismalarda taraftir ve laikligin kesin savunucusudur. Ayrica,
Tiirk Silahli Kuvvetleri yapilmakta olan tartismalarin ve olumsuz yondeki
yorumlarin kesin olarak karsisindadir, gerektiginde tavrini ve davraniglarini agik
ve net bir sekilde ortaya koyacaktir. Bundan kimsenin siiphesinin olmamasi
gerekir. Ozetle, Cumhuriyetimizin kurucusu Ulu Onder Atatiirk’iin, “Ne mutlu
Tiirkiim diyene!” anlayisina karsi ¢ikan herkes Tiirkive Cumhuriyeti’nin
diismamdir ve 6yle kalacakur. Tiirk Silahli Kuvvetleri, bu niteliklerin korunmasi
i¢in kendisine kanunlarla verilmis olan agik gorevleri eksiksiz yerine getirme
Konusundaki sarsilmaz kararliligini muhafaza etmektedir ve bu kararliliga olan

bagliligi ile inanci kesindir. Kamuoyuna saygi ile duyurulur.”
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Genelkurmay’in agiklamasi hegemonik blogun en onemli araclarindan olan
medya tarafindan desteklenmistir. 28 Nisan 2007 tarihli Posta gazetesi “Laiklik
muhtirast” mangetini atmistir. Genelkurmay baskaninin agiklamalarindan kesitlere yer
veren gazete, manget altindan AK Parti hiikiimetine yonelik olarak kirmizi bagliklar
halinde “Cumhuriyet asindirilyyor”, “Boliiciiliikten farki yok”, “Sozde degil ozde laik”,
“Tiirkiye 'nin diismanlari” ifadelerine yer vermistir. Hegemonya aydinlar diizeyinde de
tebarliz etmistir. Sabah gazetesinden Erdal Safak, Bati basinin ‘Tiirkiye’nin laik
kurumlarinin altinin oyulmasi’ girisimleri i¢in ‘Not ediyoruz’ demekle yetindiginden
sikayetcidir. Yilmaz Ozdil, 28 Subat’a génderme yaparak “Bundan sonraki adim, tank
olur. ‘Giiciim var’ diye dayatirsan, giicii olan sana dayatir” ifadelerine yer vermistir.
Hincal Ulug ordunun bu siirecte haddinden fazla sabirli davrandigini belirterek “Ordu
sonuna kadar bekledi. Gerekli uyarilari en demokratik sekilde yaparak, ‘Sozde degil,
ozde’ diyerek bekledi” agiklamalarina yer vermistir. Milliyet gazetesinde Fikret Bila ise
“TSK, tiirbanin ve temsil ettigi zihniyetin Cankaya’ya ¢ikmasina karsi ilkesel bir durus
sergilemistir’ seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Bila’nin ifadeleri, yasanan
slirecin agik bir 6zetidir. Hiirriyet ten Oktay Eksi ise bunun “adi konmamis bir muhtira”

oldugunu soylemistir (Darbeler, 2015).

Sivil toplum kuruluslart ise ADD’nin Cumbhuriyet Mitingleri’ni baglattig1
ginden itibaren silirecin ana aktorleri arasinda yer almistir. E-muhtiranin
yayinlanmasindan sonra siirece olan destekleri sdylem diizeyinde de devam etmistir.
Caglayan’da muhtira sonrasi diizenlenen mitingde Prof. Dr. Nur Serter yaptigi
konusmada su ifadelere yer vermistir: “Genelkurmay Baskani’na memur diyen bir
zihniyete karsi Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin oniinde, sanli ordumuzun oniinde saygiyla
egiliyoruz. Tiirk ordusu ¢ok yasa. Tiirk ordusu, 27 Nisan’da bizim sesimizi duymus, bizim
sesimize sahip ¢ikmus, demokrasiye sahip ¢cikmistir. 27 Nisan 'da Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin
gercek iradesine sahip ¢tkmistir.” Donemin TUSIAD Baskani Arzuhan Dogan Yal¢indag
ise AK Parti’nin laiklik rejimini koruma kaygisiyla hareket etmedigini ifade etmis,
Genelkurmay’in tavrin1 ise demokratik teamiillere uygun bulmayarak, laiklik ve

demokrasinin korunmasi adina erken se¢ime gidilmesi gerektigini belirtmistir.
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CHP genel baskan1 Deniz Baykal, yasanan siireci demokrasi agisindan degil, AK
Parti’yi devlet ve toplumla kars1 karsiya getirerek, bir ¢atisma ortaminin dogabilecegi
tehdidi lizerinden degerlendirmis ve su ifadelere yer vermistir: “Bu tablonun degisecegini
meydanlar gosterdi. Miidahaleye ugrayan yonetimlere halk sahip ¢ikmadh.
Hallkaimiz devlet organlariyla ¢atisanlara sahip ¢itkmaz. Bu ortamda magduriyet yok
dayatma var. Anayasa Mahkemesi 367 kararimi onaylamazsa iilke ¢catismaya gider”.
CHP Genel Baskan Yardimcis1 Onur Oymen de e-muhtarmin alta imza atacaklarini,
muhtiradaki tespitlerin kendi tespitleriyle aym1 oldugunu ifade etmistir. Oymen,
Tiirkiye’yi, Atatiirk diismani olarak ifade ettigi AK Parti’ye teslim etmeyeceklerini
belirtmistir. Siirece yargi biirokrasi de destek vermis ve CHP’nin basvurusu iizerine

secimlerin ilk turunu Anayasa Mahkemesi iptal etmistir (Darbeler, 2015).

28 Subat siirecinden sonra, hegemonik blok ve muhafazakar-dindar ¢evre
arasinda tansiyon c¢ok yiikselmistir. Hegemonik blogun biitiin imkanlartyla devrede
oldugu bu siirece AK Parti cephesinden ilk defa ¢ok sert bir yanit gelmistir. Donemin
hiikiimet sozciisit Cemil Cigek, demokratik hukuk devleti vurgusu yaparak
Genelkurmay’in Bagbakanliga bagli ve hiikiimete kars1 degil anayasa ve ilgili yasalarla
tayin edildigi lizere hiikiimetin emrinde bir kurum oldugunu hatirlatmigtir. Hiikiimet
olarak AK Parti’nin, Genelkurmay’in e-muhtirasin yiice yargiy: etkilemeye yonelik bir
girisim olarak algilayacagini ifade etmistir. Cigcek, AK Parti hiikiimetinin Anayasa’nin
1,2 ve 3.maddelerindeki temel ve vazge¢ilmez ortak degerlere, Tiirkiye nin birlik ve
biitlinliigiine, laik, demokratik ve sosyal bir hukuk devleti niteligi konusunda taraf ve
hassas oldugunu ifade ederek, orduya asli gérevini, mahiyetini ve durmasi gerektigi yeri
hatirlatarak, Tiirk milletinin siyasi ve iradi olarak temsili olan hiikiimetin, herhangi bir
vesayete boyun egmeyecegini ortaya koymustur. Cumhurbaskanligi segiminin 1 Mayis’ta
Anayasa Mahkemesi’nin karari ile iptal edilmesi sonrast AK Parti, Giil’iin adayliktan
cekildigini ve erken se¢im kararini agiklamistir. Donemin Cumhurbagkant Ahmet Necdet
Sezer, 16 Mayis 2007°de gorev siiresi doldugu halde ii¢ ay kadar koskte kalmis ve hem
demokrasiye yapilan darbeye hem de hegemonik baskiya katki saglamistir. AK Parti 22
Temmuz 2007°de yapilan secimlerde yiizde 46,7 oy alarak ve tek basina hiikiimet kurma
hakki kazanmistir. Agustos 2007°de Abdullah Giil, Cumhurbaskani sec¢ilmistir.

Cumhurbaskani’nin, meclis nitelikli ¢ogunlugu ile degil dogrudan halk tarafindan
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secilmesini ve milletvekili segimlerinin bes yilda bir degil dort yilda bir yapilmasini 6n
goren Anayasa degisikligi de 21 Ekim 2007°de halkoylamasina sunulmus ve yiizde 68,95
‘Evet’ oyu ile kabul edilmistir. E-muhtar1 siirecini, 2008 yilinda laikligi ihlal ettigi
gerekcesiyle AK Parti’ye acgilan kapatma davasi takip etmistir. Yargitay Cumhuriyet
Bagsavcist Abdurrahman Yalginkaya, Anayasa Mahkemesi’ne AK Parti’nin kapatilmasi
i¢in bagvurmustur. Bassavcinin bagvurusu; 6 kapatilsin, 4 hazine yardimi kesilsin ve 1
red oyu ile sonuglanmis, Anayasa Mahkemesi AK Parti’nin kapatilmamasina fakat hazine

yardiminin kesilmesine karar vermistir (Milliyet, 2008).

AK Parti’nin e-muhtira karsisindaki siyasi durusunun, Tiirkiye’de sosyo-sSiyasi
alanda biiytik bir degisimin ilk adimi1 oldugu sdylenebilir. Aslan (2017a, s. 94) bu durumu
“Kemalizm hegemonyasi konumundan, hegemonik giic seviyesine geriledi” seklinde
Ozetlemistir. Ayrica Aslan, toplumsal alanda diger hegemonik giiclerle kiyaslandiginda
birinci hegemonik gii¢ pozisyonunu kaybetmese de siyaseten anlamsizlasmaya
basladigini ve 2010 yilinda Kemalist hegemonyanin siyasi temsili olan CHP’de goreve
gelen Kiligdaroglu’nun parti i¢indeki Kemalistleri tasfiye ederek “Yeni CHP” slogani ile
CHP’yi Kemalist ¢izgiden daha 6zgiirliik¢ii bir ¢izgiye ¢ektigini aktarmistir. S6z konusu
degisimi Hiirriyet gazetesi de “Yeni CHP Ayar1” (Hiirriyet, 2015) basligiyla haber
yapmustir. Yeni CHP’yi1 Taha Akyol 17 Mart 2009 tarihli yazisinda Post Kemalist Donem
olarak adlandirmistir (Akyol, 2009).

4.1.2. 2009 Sonrasi1 Donem

Aslan (2017a, s. 95) 2009 sonras1 Tiirkiye’de AK Parti’nin iki toplum projesi
ortaya koydugunu belirtir; 2009°dan 7 Haziran 2015’e kadar Medeniyet Siyaseti; 7
Haziran sonrasi ise Yerli-Milli Siyaset.®® Bu yonelimle Aslan’in (2017a, s. 95) tespitiyle
AK Parti “muhafazakar dindar toplumsal ¢evreyi merkeze tasimak ve politik bir 6zne
konumuna getirmekle kalmamis, muhafazakar dindar sosyolojinin disina ¢ikarak

toplumsal alanda niifuz ve iktidar alanini genisletmeye ¢alismistir”.

63 AK Parti, 2023 segimlerine yerli-milli siyaset perspektifinde gitmektedir.
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AK Parti’'nin Medeniyet Siyaseti, Tiirk siyasi tarihinin en biylk
problemlerinden biri haline gelen Kiirt sorunuyla dogrudan ilgili olmakla birlikte,
toplumsal alana uzanan yaniyla da dogrudan kiiltiirle ilgilidir. AK Parti, 2009 yilinda
“Demokratik Acilim” diger adiyla “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi’ni hayata
gecirmistir. Amag; Recep Tayyip Erdogan’in “Kiirt sorunu benim sorunumdur”
ifadelerinden anlasilacag: iizere, Turkiye’deki ferdi ve igtimai hayattaki pargalayici,
kutuplastirici ideolojik zemini her yoniyle (laik-dindar, Siinni-Alevi; Tiirk-Kiirt; Fakir-
Zengin, Miisliiman-Gayrimiislim) sifirlamak, bu zeminde ayristirict ve kutuplastirici
etkiyi kirmakt1 (Milliyet, 2011). Medeniyet Siyaseti ile AK Parti’nin Cumhuriyet’in ilk
yillarindan beri sosyal alanda yok sayilan, siyasi alanin bir parcasi olarak goriilmeyen
toplumsal kesimleri muhatap almaya calistigi sdylenebilir. Recep Tayyip Erdogan’in
Kasim 2011°de devlet adina tek parti doneminde gergeklesen Dersim olaylar1 i¢in 6ziir
dilemesi de bu baglamda okunabilir (Yenisafak, 2011). Hegemonik Blok, Medeniyet
Siyaseti’nin Tiirkiye Cumhuriyeti’ni bdlecegini, parcalayacagint medya ve aydinlar
araciligiyla giindeme getirmistir. AK Parti, s6z konusu duruma kars1 Demokratik A¢ilim
kitap¢igin1 yaymlamistir (Hiirriyet, 2010a). Bunun yani sira Alevi Calistay1 yapilmis ve
Roman agilim1 konusunda da adimlar atilmistir (Diinyabiilteni, 2011; Hiirriyet, 2010b).

AK Parti, bu siliregte Medeniyet Siyaseti’nin sdylemini toplumsal farkliliklarin
catisma degil zenginlik kaynagi oldugu yoniinde belirlemistir. Erdogan, Tiirkiye nin
farkliliklarinin giiglii Tiirkiye yolunda dnemli degerler oldugunu ifade etmistir (Haber7,
2009). Hanioglu (2014) Medeniyet Siyaseti ile AK Parti’nin sadece i¢ siyasete degil ayni
zamanda diger uluslara mesaj vermeye ¢alistigini ve diger devletlere karsi birlestirici olan
medeniyet sOyleminin, i¢ siyasette de Tiirkiyeli tist kimligi sdylemiyle vuku buldugunu
aktarmigtir. Duran’in (2014) ifade ettigi lizere medeniyet siyaseti baglaminda tiretilen
Tiirkiyelilik sdylemi, manevi yoniiyle Islam, siyasi yoniiyle Osmanli ve Selgukludan
kuvvet alan toplumsal birlikteligi 6n géormekteydi. Bu hamlelerle AK Parti, Kemalist
devrimlerin toplumsal alandaki farkliliklarin yok edilerek tek kimlik inga etme siyasetine
kars1, toplumsal farkliliklar1 zenginlik olarak dagitip, tek tiplestirmenin sebep oldugu

kutuplagmanin oniine gegme hamlesini gerceklestirmeye ¢alismistir.
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AK Parti’nin Medeniyet Siyaseti, laik-dindar ve Siinni-Alevi ayrigmasini
arttiracak sekilde Gezi Parki Eylemleri (Mayis-Haziran 2013) ile ¢ikmaza girmeye
baslamistir. Kiiltiirel hegemonya temelli bakildiginda; Gezi Parki Eylemleri’nin
hegemonik blogun kendi alanin1 miidafaasina yonelik bir hareket oldugu sdylenebilir.
Ancak, bu hegemonik miidafaa hamlesini farkli kilan, 1980 sonras siyasal Islam ile
birlikte hegemonya miicadelesi veren milliyet¢i Kiirt hareketin, siyasi temsili olan
Halklarin Demokratik Partisi’nin (HDP) Erdogan karsitligi altinda hegemonik blogun
safinda yer almas1 olmustur. Nitekim Aslan (2017a, s. 97) Gezi Parki Eylemleri’nin, AK
Parti’nin “muhafazakar dindar toplumsal ¢evrenin iizerine hegemonik bir toplum insa
edilecek politik bir ozne haline gelmis olmasina duyulan swifsal bir hincin” eseri

oldugunu ifade etmistir.

Gezi Parki Eylemleri’ni, medeniyet siyaseti ¢izgisinde baslatilan Coziim
Stireci’nin “buzdolabina kaldiriimasi” adimi izlemistir. 2009 Habur ve Oslo krizi,
2011°de 13 askerin Silvan’da sehit oldugu Kiirdistan Isci Partisi (PKK) saldirisi,
Suriye’de yasananlardan cesaret alan PKK’nin 2014’te Kobani ile ¢dziim siirecini
sonlandirmaya yonelik hamleleri, AK Parti’nin toplumsal alandaki farkliliklarin 6nemini
azaltarak, medeniyet catis1 altinda yoneldigi biitlinlestirici siyaseti adim adim terk

etmesinde etkili olmustur.

7 Haziran 2015 genel segimlerine Tiirkiye, AK Parti’nin medeniyet siyasetinin
sekteye ugradig bir ortamda gitmistir. 2013 yilinda diizenlenen Gezi Parki Eylemleri
sonucu hegemonik blogun laiklik {izerinden AK Parti’nin hegemonyasina verdigi
karsilik, Kemalist hegemonyay1 tekrardan konsolide etmistir. 7 Haziran se¢imlerinde
Meclis’e girme basaris1 gdsteren HDP, Kiirt sosyolojisi agisindan yeni bir hegemonik
stireci baslatmistir. HDP’nin se¢im basarisint PKK, “bagimsiz Kiirdistan”1in kurulmasi
i¢in bir referandum ve onay olarak okumustur. Kiirdistan Topluluklar Birligi (KCK), 11
Temmuz’da askeri baraj insaatin1 gerekce gostererek, ateskesi bitirdigini aciklamistir
(Sabah, 2015). Ateskesin bitirildigi yoniindeki aciklama iizerine 14 Temmuz’da KCK Es
Baskan1 Bese Hozat “devrimci halk ayaklanmasi” ¢agrist yapmistir. 20 Temmuz’da
Surug’ta Devlet’ul Irak ve’s Sam (DEAS) Sosyalist Genglik Dernekleri Federasyonu

tiyesi bir grubun aciklama yaptig1 sirada patlattigi bomba da 32 kisinin 6lmesi, tim bu

129



stirecin siddetlenerek artmasina neden olmustur. HDP Es Bagkani Selahattin Demirtas’in
“Surug¢ katliamint AKP yaptirdi” agiklamasi (Sozcii, 2015) ve bu slirece CHP’nin de
katilmasi ayni tarihte Cemil Bayik’1n Kiirt halkini silahlanmaya ve hendek kazmaya davet
etmesi (T24, 2015), 22 Temmuz’da Ceylanpinar’da iki polisin sabah uykularinda sehit
edilmesi ve saldirty1 Halk Savunma Giigleri’nin (HPG) iistlenmesi (BBC, 2015), Kalem-
Der iiyesi Ethem Tirkben’in hamile esi ve ii¢ ¢ocugunun Oniinde DAES mensubu
olduklar1 iddia edilen kisilerce 6ldiirtilmesi, 23 Temmuz’da DEAS’ 1n Kilis Elbeyli’deki
Dag Hudut Karakolu’na saldir1 diizenlemesi sonrasi bir astsubayin sehit diismesi, 27
Temmuz’da KCK Yiiriitme Konseyi iiyesi Duran Kalkan’in “Koy kéy, kasaba kasaba
demokratik ozerkligi insa edip AKP’ye karsi koyalim. Tiirkiye'den ayrilmiyoruz
demokratik kurallara saygiliyiz, artik tek yonetim biz dememeliyiz. Yerel demokrasiyi
gelistirirsek hiikiimete darbe vurmus oluruz. Demokratik ézerkligi gelistirmeye davet
ediyorum herkesi” (Vatan, 2015) ¢agris1 yaparak 6z yonetim ilan etmesi, s6z konusu
cagriya uyarak Demokratik Bolgeler Partisi’nin (DBP) Sirnak, Hakkari ve on ¢ ilge ve
on bes yerlesim biriminde il ve ilge teskilatlar tarafindan 6zerklik ilan etmesi, s6z konusu
ozerklik ilanim1 Bese Hozat’in “Kiirdistan’da yeni bir dénem baslyor. Bu donem
somiirgeci devlet yonetiminden kurtulup kendi kendini yonetme donemidir” (Yeni AKit,
2015) agiklamalariyla desteklemesi, ¢6ziim siirecinin fiilen sona erdiginin somut
gostergeleri olmustur. Tiim bu hamleler, siyasi oldugu kadar AK Parti’nin 2009’da
baglattigi Medeniyet Siyaseti’ne kars1 bir hegemonya hamlesi olarak da okunabilir. Aslan
(2017a, s. 99) laik kesimin Gezi Parki Eylemleri, Kiirt milliyet¢i kesimin “devrimci halk
ayaklanmasi” ve “hendek siyaseti” etrafinda sekillenen hegemonik hamlelerinin yani sira;
AK Parti’nin iktidar ve niifus alanini genisletmeye yonelik hegemonik hamlesine kars1
Fetullahg1 Terdr Orgiitii’niin (FETO) de kars1 hegemonik hamlelere eklemlendigini ifade
etmistir. A¢ilim siirecini engellemek, Gezi Parki Eylemleri’ne destek olarak, siireci
organize etmek, yargi ve askeri biirokratik yollarla AK Parti’yi iktidardan diisiirmek tizere
hamlelerde bulunan FETO, 15 Temmuz 2016 Darbe Girisimi’yle son hamlesini
gerceklestirmistir. Tiim bu siire¢ sonucunda Aslan (2017a, s. 99) AK Parti’nin, medeniyet
soyleminden, “Tiirkiye’'nin demokratik bir toplum yapisina kavusmasina direnen
unsurlardan arindirtimasi”na yonelik olarak “yerli ve milli” siyasete yoneldigini ifade

etmistir.
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AK Parti’nin yerli ve milli siyaseti, dindar-muhafazakar toplumsal c¢evre
etrafinda gekillenmistir. 2000 sonras1 Tiirkiye siyasetinde oyun kurucu roliine gelen bu
cevrenin, muhafaza edilmesine yonelik ortaya konan yerli ve milli siyaset, toplumu bir
kimlik (tek devlet, tek vatan, tek millet, tek bayrak) etrafinda doniistirmeye yonelik
hegemonik bir 6zellige sahiptir. AK Parti’nin yoneldigi yerli ve milli siyasetin toplumsal
alanda koklesmesine, terorle miicadeledeki kararliligin katki sundugu sdylenebilir. 15
Temmuz darbesi sonrasi siirecte yerli ve milli siyaset toplumun yeni “normali” olmustur.
AK Parti, toplumsal alandaki hegemonyasini, yerli ve milli siyaset lizerinden tahkim
etmeye ¢alismistir. Bu durum 15 Temmuz sonrasi gergeklesen 16 Nisan Referandumu ve
24 Haziran Milletvekilleri ve Cumhurbaskani se¢iminde kendisini géstermistir. 16 Nisan
2017'de yapilan referandumda Cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemi’ni dngdren Anayasa
degisikligi yiizde 51,41 oy orani ile kabul edilmis; 24 Haziran'da AK Parti ylizde 42,56
oy ile tek basina iktidar; Recep Tayyip Erdogan ylizde 52,59 oy ile Cumhurbaskani

olmustur.®

AK Parti’nin yerli ve milli siyaset etrafinda tesekkiil ettirdigi hegemonyasina
karsilik, Kemalist hegemonya, CHP’nin onciiliigiinde 2017 Haziran’inda “adalet
yuiriiyiigii” bagslatarak, karsit bir hamle ortaya koymustur. Hegemonik blogun ‘“adalet
yiiriiyiigii”, yerli ve milli siyaset etrafinda hegemonyasini pekistiren muhafazakar-dindar
cevrenin temsili olan AK Parti’yi yerinden etmeye yonelik bir hamle olarak
degerlendirilmektedir. Yerli ve milli siyasete karsilik hegemonik blok Batici bir dille
bezedigi “ozgiirliikler” sdylemi lizerinden “adalet” siyasetine yonelmistir (Ensonhaber,
2018) Yerli ve milli siyaset etrafinda sekillenen AK Parti-MHP ittifakinin toplumsal
tabandaki karsiligi ve giderek genisleyen hegemonya alani, hegemonik blogun siyasi
aktorii pozisyonunda olan CHP ile birlikte, glindelik siyasetin gidisine gore siyasetlerine
yon veren diger muhalifleri de yerli ve milli siyaset ¢izgisine ¢ekmistir. Bu durum

Tirkiye’de yasanan biiyiik bir doniisiimii de ortaya koymustur. AK Parti’nin hegemonik

64 Cumhurbaskanlig: Hiikiimet Sistemi ile birlikte Tiirkiye’de toplumun merkezine seslenmeden, toplumun biiyiik
cogunlugunun istek ve arzularini karsilamadan iktidar olmanin yolunun tamamen kapandig1 sylenebilir. Bu anlamda,
Cumbhurbagkanlig: Hiikiimet Sistemi ile birlikte Kemalist hegemonyanin sosyo-siyasi alanda ciddi bir kirilma yasadig:
sOylenebilse de kiiltiirel alan i¢in gegerli olup olmadig: tartigmalidir.
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alanda biiylik bir kirilmay1 gerceklestirdigi sOylenebilir. Aslan (2017b) bu durumu se
sekilde degerlendirmistir:

“1908 den itibaren bir¢ok formuyla Batici siyaset devletin mesruiyet
zeminini olusturmaktaydi. Bu durum iilkede partiler iistii bir nitelik tasiyan, tiim
kiiltiirel kodlarwyla sinifsal bir ozellik barindiran iktidar miicadelesinin nirengi
noktast durumundaydi. Tiim siyasi parti ve aktorler adeta bir ¢ipa noktasi
durumundaki bu Batici ideolojiye gore pozisyon almaktaydi. 15 Temmuz’la
birlikte Batict siyaset bu konumunu kaybederken yeni ¢ipa noktasi yerli ve milli

’

soylem olmustur.’

Kutay (2017, s. 60) ise bu siiregte AK Parti’nin en biiyiik basarisin1 “laiklik
perdesi ile korunan Baticilik dayatmasina” son verip devlet ile milleti birlestirmesi olarak

tespit etmistir.

Tablo 6

AK Parti’nin Medeniyet Siyaseti ile Yerli-Milli Siyasetinin Karsilastirmasi

Medeniyet Siyaseti Yerli ve Milli Siyaset

Politik 0zne olan muhafazakéar-dindar | Politik ©6zne olan muhafazakar-dindar

toplumsal ¢evre oyun kurucudur. toplumsal  ¢evreye  yonelik  yikici
hamlelerin puskiirtiilmesi ve

muhafazakar-dindar toplumsal ¢evrenin
oyun kurucu pozisyonunun muhafaza

edilmesi s6z konusudur.

Toplumsal ortaklik Osmanli ve Selguklu | Toplumsal ortaklik ulus devlet paydasinda

tizerinden  imparatorluk  ge¢misinde | aranir.

aranir.

Evrensel ve kapsami genistir. Tikel ve kapsami sinirlidir.

Soyut ve idealist bir siyaset 6n goriir. Somut ve gercekei bir siyaset 6n goriir.
Ulus devlet yapisini asmaya yoneliktir. Ulus devlet yapisim1 korumaya ve

saglamlastirmaya yoneliktir.
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Kiiresel miittefik Bati ile esit iligkiler s6z | Kiiresel diizeyde Bati ile iliskilerin
konusudur. sorgulandigi, elestirildigi bir anlayis
hakimdir.

Bolgesel diizeyde ulus devlet merkezli

Westphalian diizenini asmaya yoneliktir.

Bolgesel diizeyde diizen kurucu bir rol

tistlenilmis ve doniistiiriicii entegrasyonu

devam ettiren bir politika hakimdir.

Ic siyasette, toplumsal ayrismalar1 | Beka sorunu esas alindig1 ve topluma ve

Oonemsizlestiren tek toplum yaratma | devlete yonelik olarak yikict unsurlarin

adimlar1 atmay1 6ngoriir. temizlendigi ve bunun tabii bir sonucu
olarak siyasi bloklagsmalar1 6n géren bir

siyaset ortam1 hakimdir.

Her Iki Siyasetin Ortak Noktalar
e Politik 6zne, muhafazakar-dindar toplumsal ¢evredir.
e Toplumu bir kimlik etrafinda biitlinliige doniistiirme hedefi gliden hegemonik

Ozellikleri haizdir.

Kaynak: Aslan, A. (2017a). Yerli ve Milli Siyaset. Caglar, I., Aslan, A., (Ed.).
Kurulusundan Bugiine AK Parti Toplum iginde. Istanbul: SETA Yayinlari,
5.95-103)

AK Parti’nin medeniyet siyaseti ile yerli-milli siyaseti mukayeseli olarak Tablo
1’de verilmistir. AK Parti’nin degisen ve doniisen siyasi tercihi siyasi alani etkiledigi
kadar hegemonik alan lizerinde de etkili oldugu degerlendirmesinde bulunulabilir. S6z
konusu degisim ve doniisiim ile AK Parti siyasetinin politik 6znesinde, toplumsal ortaklik
referansinda, etki alaninda, teorik ve politik referanslarda bir takim degisim ve

dontisiimlerin yagandig1 sdylenebilir.
4.2.AK Parti’nin Hegemonyasinin Tebariiz Ettigi Alanlar

2009-2015 yillar1 arasinda Tiirkiye’de gerceklesen se¢imlerde AK Parti’nin
ciddi bir basar1 gosterdigi soylenebilir. AK Parti, 29 Mart 2009 yerel se¢imlerinde yiizde
40.12; 2010 Tiirkiye Anayasa degisikligi halkoylamasinda ylizde 57.88 “Evet”; 2011
Genel se¢imlerinde ylizde 49.83; 2014 Yerel se¢imlerinde yiizde 45.50; 1 Kasim 2015
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genel seciminde ise yiizde 49.50 oy oranina ulagsmistir (Sabah, 2009). AK Parti se¢im
basarilarina paralel olarak siyasi ve sosyal alanda birtakim adimlar atmis ve Tiirkiye’de
hegemonya tartismalar1 giindeme gelmistir. AK Parti’nin sosyo-siyasi alanda attigi
adimlar iki perspektifte degerlendirilmistir. Bu adimlar1 bir kesim demokratiklesme
olarak; bir kesim ise AK Parti’nin kendi hegemonyasini insa etmeye c¢alismasi olarak

yorumlamaistir.
4.2.1. Ezan-1 Muhammedi Tartismalari (2009)

Tiirkiye’de dini-kiiltiirel ve hegemonik alanla ilgili en popiiler tartismalardan
biri de; ezan-1 Muhammedi tartismasidir. Cumhuriyet’in kurulus yillarinda ezan-1
Muhammedi’nin Tiirkge okunmasi yoniinde verilen karar 18 y1l uygulanmistir. Demokrat
Parti doneminde ezan-1 Muhammedi’nin Tiirk¢e okunmasi yoniindeki karar degistirilmis
ve toplumun kiiltiirel degerleri ve gelenegi géz 6niinde bulundurularak, Arapca olmaktan
maada 6zel bir form olan ezan-1 Muhammedi, asli haliyle okutulmaya devam etmistir.
Ezan-1 Muhammedi konusunda yasanan tartigmalar Tiirkiye’de hegemonya ¢ekismesi
olarak okunabilir. Nitekim muhafazakar-dindar toplumsal ¢evrenin temsili olarak iktidara
gelen AK Parti hiikiimeti yillarinda ezan-1 Muhammedi konusunda yasanan tartismalar

giiriiltl kirliligine iligkin olmustur.

2002-2008 yillar1 arasinda Tiirkiye’de ezan-1 Muhammedi konusunda dozu
yiiksek bir tartigma yasanmamistir, ancak 2009 sonrasi donemde hegemonik olarak
degerlendirilebilecek bir tartijma giindeme gelmistir. Ahmet Insel’in Radikal 2’de
kaleme aldi1g1 08.11.2009 tarihli “Ezan, bayrak, gerisi teferruat” baglikli yazi, Tiirkiye’de
ezan-1 Muhammedi konusunda kiiltiirel hegemonik bir tartismay1 baslatmistir. Bashigin
s0z konusu vatansa gerisi teferruattir s6ziine gonderme oldugu sdylenebilir. Her ne kadar
yazinin bashg1 “Ezan, Bayrak, Gerisi Teferruat” ise de yazida bayrak meselesine ¢ok
temas edilmemistir. Insel, ezan-1 Muhammedi meselesini bir sorun olarak tanimlamis ve
yazisinda bu sorunun yeni olmadigini iddia etmistir. Insel’e gdre ezan hoparlérden
okundugu siirece giiriiltii kirliligi olusturmakta, ayrica kotii miiezzinler de estetik bir
kirlilige yol agmaktadir. Insel, ezan-1 Muhammedi’yi uzatmak igin miiezzinlerin ezan
diieti, lahin ve upuzun sessizlikler, birbirine yakin camilerde ezanin ard arda okunmasi

vb. birtakim projelere bagvurdugunu iddia etmistir. Miiezzinlerin yaptig1 karsilikli diietin
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ezan-1 Muhammedi’nin 20-25 dakika siirmesine sebep oldugunu iddia eden Insel, bu
durumu su sekilde 6zetlemistir: “Giinde bir-birbuguk saat ezan sesinin kapladig: bir kent
yasami demek bu”. Ayrica Insel (2009), ezan-1 Muhammedi’nin cevre kirliliginin yani
sira ezan-1 Muhammedi’nin sosyo-ekonomik hayat1 durma noktasina getirdigini de ifade

etmistir:

“Sorun sadece asirt yiiksek sesli ezaminin kentli yasaminda, ozellikle
sabahin erken saatlerinde yarattigi ses kirliligi sorunu degil. Giderek
vaygimlasmaya baslayan bir aliskanlik, ezan okunurken yapilan faaliyete ara
verilmesi. Araba kullanirken, kenara cekmek degil belki ama ¢alan radyoyu
kapatmak. Toplantida konusurken ara verip susmak. Bu ezana saygi durugslari,
ezan diieti veya ezan zincirlemesi uygulanan yerlerde giinliik yasami dikkat
cekecek kadar uzun bir siire etkisi altina alabiliyor.” Insel, meseleyi son kertede
kiiltiirel hegemonyaya getirmis, bu durumu su ctimlelerle vurgulamistir “evet bu
zihniyete gore, aslolan ezanla bayraktir. Insan haklari, farkliliga saygi, demokrasi

ve diger bilumum gavur icatlari teferruattir.”

)

Insel’in s6z konusu yazisma Celal Fedai, “Ahmet Insel ve ‘Ezan Giiriiltiisii’
baslikl1 bir yaziyla karsilik vermistir. Fedai meselenin “eski bir hastalik” oldugunu ifade
etmistir. Fedai, Ahmet Insel’in séz konusu yaziy1 kaleme almasini, sahsinda, liberal
sosyalist olarak, popiilist getiriyi entelektiiel olmaktan daha ¢ok onemsedigi yoniinde
degerlendirmistir. Insel’in yazisinin baghgmi “Ezan, Bayrak, Gerisi Teferruat” seklinde
belirlemesine karsin bayrak meselesine hi¢ niifus etmemesinin sebebi, ezanla ilgili
tespitlerinden giic almisken, araya bayragi da yerlestirmekten dogacak faydadan giic
almay1 hesap etmesidir. Bu durum Fedai’ye gore popiilerligini entelektiiel dikkatten 6nde
tutmanin Insel’in zihninde yarattifi kolayciliktan kaynaklaniyordur. Fedai'nin bu
tespitlerinden  hareketle, 1Insel’in liberal-sosyalist olarak popiileriz {izerinden
muhafazakar-dindar toplumsal ¢evreye karsi yeni bir hegemonik alan ac¢tig1 soylenebilir.
Fedai, Insel’in agiga vurmayarak gizledigi asil diisiiniin “ezanin susmasi” oldugunu ifade

etmistir (Fedai, 2009).

Insel ve Fedai’nin ezan-1 Muhammedi konusundaki hegemonik alana dair olan

tartismalarinin yam sira, bu konuda Tiirkiye’de farkli zamanlarda da cesitli tartismalar
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yasanmis ve bu tartigmalar da bir yoniiyle kiiltiirel hegemonik alana dokunmustur. 22
Subat 2017 tarihli “Ezanin desibeli” baslikli yazisinda Bardake1, “Bu memlekette ezanla
ugrasildigr kadar musallat olunmus ve hald didiklenen bir baska gelenegi zor
bulursunuz” demistir (Bardakg1, 2017). T24’te “Hoparlérden gelen yiiksek ezan sesi igin
su¢ duyurusu” baslikli, Atatiirk Universitesi Psikiyatri Anabilim Dal1 Bagkan: ve Tiirkiye
Psikiyatri Dernegi Erzurum Sube Baskani Prof. Dr. Nazan Aydin’in Erzurum’daki
camilerden yasal sinir oldugu iddia edilen 65 desibel yerine 104 desibele varan siddette
ses yayildigi ve bu durumun 5237 Sayili Cevre Kanunu’nun 182 ve 184’iincii maddeleri
kapsaminda ezan sesinin Cevre ve Orman Bakanligi’'nin Cevresel Giiriiltiiniin
Degerlendirilmesi ve Yonetimi Y&netmeligi’ne gore zararli, Diinya Saglik Orgiitii ile
Avrupa Birligi degerlerine goére tehlikeli oldugu gerekgeleriyle su¢c duyurusunda
bulundugu, fakat su¢ duyurusuna kovusturma karari verildigi haberine yer verilmistir
(T24, 2012). Bardake1 bu konuda normal insan konusmasinin 60, telefon zilinin 70, calar
saatin ise 80 desibel oldugunu hatirlatarak ezanin voliimiiniin 80 desibel ile

sinirlandirmaya calismanin “gereksiz” ve “ayip” oldugunu vurgulamistir (Bardakei,

2017).

Sabah gazetesinde yer alan 13 Ekim 2016 tarihli “Anayasa Mahkemesinden
‘ezan sesi’ karar1” baslikli haberde de Izmir Goztepe’de ezan sesinden duydugu
rahatsizlik sonucu bir kisi Anayasa Mahkemesine bireysel basvuruda bulunmus ve

basvuruyla ilgili olarak Adalet Bakanligi, Anayasa Mahkemesi’ne

“cogunlugu Miisliiman olan Tiirkiye'de ibadete ¢agri araci olarak
kullanilan "ezan"in, Islam'in tiim mezheplerinde kabul edildigi, ayrimct bir
yontiniin olmadigi, toplumun bir¢ok kesimi tarafindan icsellestirilmis ve
kiiltiiriiniin parcast haline gelmis bir uygulama oldugu, gelinen tarihsel siireg

ig¢inde ezan okunmasi hususunda devletin negatif yiikiimliiliigiiniin bulundugu”

goriisiinii belirtmistir. Ayrica Adalet Bakanligi’'nin gériisiinde Avrupa Insan
Haklart Mahkemesi’nin benzer konulardaki uygulamalar1 da dikkate alinarak, “bireyler
tizerinde meydana getirdigi rahatsizlik ile toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis

dini uygulamanin devaminda ulasiimak istenen faydanin karsilastirilmasit ve adil bir
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denge kurulmasi gerektigi” de vurgulanmistir. Nihai olarak ezan konusundaki Anayasa

Mahkemesi’ne yapilan bagvuru,

“demokratik hosgorii ve ¢ogulculuk, toplumun biiyiik ¢ogunlugunun
inanct dogrultusunda bazi uygulamalara izin verilmesini ka¢inilmaz kilmakta ve
bir arada yagsamanmin getirdigi bu tiir kiiltiirel ve dini uygulamalara belli 6l¢iide
tahammiil — etme  yiikiimliiliigii  dogurmaktadir. Fakat bu  yiikiimliiliik,
uygulamalarin bireylerin maddi ve manevi varligini koruma ve gelistirme hakkini
ihlal edecek boyuta ulasmasina ve katlanilamaz bir yiik teskil etmesine izin

verilmesi anlamina gelmemelidir”
hiikmiiyle sonuglandirilmistir (Sabah, 2016a).
42.2. Kur’an-1 Kerim ve Siyer Secmeli Dersleri (2012)

2012 yilinda 4+4+4 egitim sistemi kapsaminda Milli Egitim Bakanligi Talim
Terbiye Kurulu'nca alinmig karar geregi Kur’an-1 Kerim ve Siyer-i Nebi dersleri segcmeli
ders (istege bagli) olarak miifredata girmistir. Ortadgretim kurumlarinin haftalik ders
cizelgelerinin ikinci grup listesine haftada iki saat Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed
(sav)’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler dersi 1-2 saat olarak eklenmistir. Talim Terbiye
Kurulu kararia gore 2012-2013 egitim-68retim yilindan itibaren gecerli olacak sekilde
lise miifredatina da s6z konusu dersler se¢cmeli ders olarak dahil edilmistir (Milliyet,
2012). Karar sonrasi baglayan tartismalar yillarca devam etmistir. S6z konusu derslerin
secmeli ders olarak miifredata girmesi AK Parti’nin bagortiisii serbestligi konusunda adim
attig1 seklinde degerlendirilmistir (Kirazoglu, 2012). Emin Cdlasan, se¢gmeli derslerle
birlikte degerlendirdigi sosyal hayata yonelik diger normallesme adimlarin1 “rezillik”
olarak nitelemistir. Colasan’a gore AK Parti iktidar1 dini, siyasete ve ticarete alet
etmektedir. Basortiisii konusunda atmis oldugu adimlarla kadin ve kizlart ikinci simif
muamelesi yaparak, horlayip asagilamakta ve onlar1 “ikinci smif yaratiklar” olarak
gormektedir. Colasan, Imam Hatip 6grencilerinin sadece Kur’an ve peygamberin hayat:
derslerinde oOrtlindiiklerini fakat AK Parti’nin bu dersleri ortadgretim ve liselere de
secmeli ders olarak ekleyerek, orada da Ortlinmenin Oniinii agtigini ifade etmistir

(Colasan, 2014a). Cumhuriyet gazetesinde yer alan bir haberde ise Vefa Lisesi’nde
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ogrencilere se¢meli olarak Kur’an-1 Kerim ve Siyer dersinin zorla sectirildigi iddia
edilerek, tiim okullarm AK Parti iktidarinin dayatmasiyla zorla Imam Hatip’e
dondiiriildiigii iddialarina yer verilmistir (Cumhuriyet, 2017a). Saygi Oztiirk ve Ahmet
Insel de séz konusu secmeli derslerin zorunlu ders olarak okutuldugunu iddia etmistir
(Oztiirk, 2017). Segmeli olarak ortadgretim ve lise miifredatina konulan Kur’an-1 Kerim
ve siyer derslerine iliskin Adnan Giimiis AK Parti’nin Tirkiye’de tiim okullar1 seriat
okuluna déniistiirdiigiinii, AK Parti’nin bu politikalarla Osmanli’nin hatta Iran’m bile
gerisine diisecegini ifade etmis ve devrimlerin yakin oldugunu belirtmistir (Glimiis,
2016). Turan Eser ise AK Parti’nin egitim alaninda hegemonya kurma konusunda attig1
adimlar ¢ercevesinde durumu degerlendirmis, AK Parti’nin ¢ocuklarin aklin1 ve
gelecegini ¢aldigini iddia etmistir. Eser’e gére AK Parti’nin atmis oldugu bu adimlar da
diger normallesme ve demokratiklesme adimlar1 gibi “aklin ozgiirlestirici, sorgulay:ct,
elestirel ve yaratici giiciine” saygi duymamaktadir. AK Parti “dinci gericiligi egitimde
egemen kilmistir” (Eser, 2017a). Eser’e gore AK Parti, egitim yoluyla “emre itaat kulluk
iligkisine dayali” bir toplum insa etmeye calismaktadir. AK Parti’nin egitimde buna
yonelmesinin amac1 “fek adama dayali mezhepgi ve otoriter bir rejim insasinin temelini

atmaktir”. (Eser, 2017b)

Diger iddia ise ilkiyle baglantili olarak AK Parti’nin Tevhid-i Tedrisat Kanunu
etrafinda sekillenen egitim modelinin bilim ve felsefe agirlikli yanini torpiileyerek,
Kemalist degerlere savas agarak hegemonya alanini genisletmeye calistig1 seklinde ortaya
konulmustur. Bu konuda Kemalist hegemonik kesimin yapmis oldugu elestiriler, Imam
Hatip okullar1 agirliklidir. Elestirilerin odaginda Recep Tayyip Erdogan, AK Parti

hiikiimeti ve Imam Hatip okullar1 yer almustir.
42.3. Kamuda Basortiisii Yasaginin Kaldirlmasi (2013)

Basortiisii problemi, uzun yillar Tirkiye’nin kamusal alandaki en 6nemli
sorunlarindan biri olagelmistir. Ozellikle 28 Subat siirecinde muhafazakar 6grencilerin
egitim haklarinin engellenmesine, kamu kurum ve kuruluslarinda ¢calisamamalarina kadar
derinlesen sorun, siyaset alaninda da 2007 Cumhurbaskani se¢imi sirasinda patlak
vermistir. 1923 sonras1 erken donemde Anayasa’da basortiisii yasagiyla ilgili bir hiikiim

yer almasa da Batililasma ve modernlesme stireci icerisinde Kemalist devrimlerin kati
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sekilde uygulandigi bir donemde basortiisii kamuda mesru bir kullanim araci olmamustir.
1960’11 yillara gelindiginde bagortiilii tiniversite 6grencilerinin sayisinda goriiniir bir artis
olmus ve konu kamuoyunda tartisilmaya baglanmistir. Ana kirilma, 1980 ve 28 Subat
1997°de yasanmistir. 80 darbesi sonrasi ¢ikartilan kamuda kilik kiyafet yonetmeligi,
kadinlarin kamu kurumlarinda basortiisii ile ¢aligmalarini engellemistir. Milli Giivenlik
Kurulu’'ndan (MGK) olusan Bakanlar Kurulu da s6z konusu yasagin Milli Egitim
Bakanlig1 ve Yiiksek Ogretim Kurulu’na genelge yayimlayarak uygulamaya konulmasini
istemistir. 28 Subat post-modern darbesi doneminde de MGK tarafindan “irtica” 6ncelikli
tehdit olarak tanimlanmis ve irtica ile miicadele kapsaminda 18 maddelik tavsiye niteligi
olmas1 beklenen fakat dogrudan uygulama karari olan liste yaymlanmistir. S6z konusu
18 maddelik MGK kararlar1 igerisinde en kat1 sekilde uygulanan, basortiisii karar
olmustur. Istanbul Universitesi Rektorii Kemal Alemdaroglu 23 Subat 1998 tarihli
Genelge ile tliniversitelerde basortii yasagi uygulanmaya baslanmistir. Kamusal alanda
yasanan bu gelismelere paralel olarak siyasi alanda Refah Partisi “irticai faaliyetlerin
odag1” olarak suglanmis ve kapatilmistir. 1999 se¢imlerinde Fazilet Partisi’nden
milletvekili secilen Merve Kavak¢i’'nin TBMM’ye girisi, basortiisii konusundaki
tartigmalar1 tekrardan alevlendirmistir. Biilent Ecevit’in Merve Kavak¢i’nin devlete karsi
geldigi itiraz1 ile Kavake1’nin yemin edilmesine izin verilmemis ve Tiirk vatandagligindan
cikartilmigtir. AK Parti iktidariyla birlikte 2002 sonras1 basortiisii konusunda, dogrudan
bir miidahale yasanmamistir. 2007 yilinda YOK baskan1 degismis ve YOK'’ten
tiniversitelere gonderilen talimat ile basortiilii 6grencilerin liniversitelere girmesinin 6nii
agilmistir (Aljazzeera, 2013). S6z konusu olay iizerine Universitelerarast Kurul’a (UAK)
bagli bazi rektorler “liniversitelerde tiirban igin anayasa degisikligi yeterli degil. Yasa
hazirlanmali” ¢ikisinda bulunmuslardir (Bianet, 2008). Cumhuriyet Halk Partisi Grup
Baskanvekili Hakki Suha Okay, Kemal Anadol ve Kemal Kiligdaroglu da Ankara
Cumbhuriyet Bagsavciligi'na Yusuf Ziya Ozcan hakkinda kanunlara uymamaya tahrik
sucu isledigi gerekcesiyle Tiirk Ceza Kanunu’nun 217’inci maddesi geregince sug
duyurusunda bulunmuslardir. Hakki Suha Okay, Yusuf Ziya Ozcan’m AK Parti
tarafindan YOK baskanligina getirildigini ve Ozcan’m diyet borcunu ddedigini iddia
etmistir. Kiligdaroglu da Okay’in séz konusu iddialarin1 destekleyerek Ozcan’t AK
Parti’nin tagseronlugunu yapmakla su¢clamistir (CNN Tiirk, 2008). 9 Subat 2008 tarihinde

139



basortiisiiyle liniversiteye girebilme 6zgiirliigii de getiren Anayasa degisikligi TBMM’de
411 oyla kabul edildiginde, Hiirriyet gazetesi “411 el kaosa kalkt:” mansetini atmistir.

AK Parti, 1 Ekim 2013 yilinda acgikladigi demokratiklesme paketi ile 80
darbesinden kalma kilik-kiyafet yonetmeliginin 5. maddesinde degisiklik yaparak
kadinlarin basortiileriyle kamu kurum ve kuruluslarinda ¢aligsmalarinin 6niinli agmastir.
Sosyal alanda problemin ¢6ziilmesinden sonra TBMM’de de Hac’dan donen AK Parti
Konya Milletvekili Giilay Samanci, Denizli Milletvekili Nurcan Dalbudak,
Kahramanmaras Milletvekili Sevde Bayazit Kacar ve Mardin Milletvekili Goniil Bekin
Sahkulubey, 31 Ekim 2013’teki Meclis Genel Kurulu ¢aligsmalarina baslar1 ortiilii olarak
katilmislar ve genel kurulda herhangi bir sorun yasanmamistir. Boylece TBMM c¢atis1

altinda da basortiisii problemi igin ¢6ziim odakli ilk adim atilmustir.

Demokratiklesme Paketi kapsaminda, Tiirkiye’nin en 6nemli hegemonya
tartismalarindan biri olan basortiisii konusunda “2/9/1925 tarihli ve 2413 sayili Bakanlar
Kurulu Karar1 ve 16/7/1982 tarihli ve 8/5105 sayili Bakanlar Kurulu Karar1 ile Kamu
Kurum ve Kuruluslarinda Calisan Personelin Kilik ve Kiyafetine Dair Yonetmeliginde
degisiklige gidilmistir (Resmi Gazete, 2013, Sayi: 28789). Diizenleme kapsaminda
basortiisii yasagi "sadece emniyet hizmetleri sinifina mensup olanlar, hakimler, savcilar
ve Turk Silahli1 Kuvvetleri'nde gorev yapanlar1" kapsayacaktir (BBC, 2013). 2017 yilinin
Subat ayinda ise Milli Savunma Bakanligi’nin yaptig1 diizenlemeyle Genelkurmay
karargahi, kuvvet komutanliklar1 ve bagli birliklerde goérev yapan kadin subay ve
astsubaylara bagOrtiisii takma ozgilirligli verilmistir. S6z konusu o6zgiirliikk sadece
muvazzaf personele yonelik degil, askeri ogrencileri de kapsayacak sekilde
genisletilmistir (Hiirriyet, 2017a). S6z konusu Yonetmelik degisikligi sonrasi Milli
Savunma Bakani Fikri Isik su aciklamalarda bulunmustur: "Bagértiisii yasag Tiirkiye'de
sorun olmaktan tamamen ¢ikmigs oldu. Isteyen basértiisiiyle meslegini icra edebilecek. Bu
zaten jandarma ve poliste onceden kaldirilmig bir yasakti. Bu diizenlemeyle TSK'dan da
kaldirilmis oldu.” (Yenisafak, 2017). Fakat s6z konusu Yonetmelik Resmi Gazete’de
yayimlanmamistir. Sozcii gazetesinden Emin (Codlasan s6z konusu Yonetmelik
degisikligini, ilging, ¢ok liziicii ve beklenmedik bir gelisme olarak nitelemistir. Kadin

subay ya da astsubaylarin “tiirban” takmalarinin, onlarin Tirkiye Cumhuriyet’i
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Ordusu’na mensup olmadiklarini gosterdigini belirtmis ve su ifadelere yer vermistir:
“Simdi bir diistiniin!.. Askeri birlikte, karargahta veya sokaktasiniz, tiirbanli subay ve
astsubaylar gériiyorsunuz. Belki ¢evrenize sormak zorunda kalirsiniz: “Bunlar Suudi
Arabistan, Afganistan, Katar'in askerleri mi, yoksa Tiirkiye Cumhuriyeti Ordusu'nun
mensuplart mi?” (Célasan, 2017). Ozlem Giirses ise TSK’da basortiisii serbestligini
toplumu bolmeye yonelik bir davranis olarak nitelemistir. TSK’nin kendi ig¢inde almis
oldugu, Resmi Gazete’de dahi yaymlanmayan karar1 karsisinda ne siyasilerden ne de
vatandaslardan herhangi bir tepki gelmemesini Ozlem Giirses anlamlandiramamistir: “Bu
‘biiyiik ve ¢ok onemli yeni karar’ kamuoyunda essiz bir siikunetle karsilandi! Yaprak
kimildamady desem yer var. O ‘beklenen sarkiyi’ kimse soylemedi, ne siyasetciler, ne

vatandas” (Glrses, 2017).

Basortiisii serbestligi konusu 2013 yilinda Sézcii gazetesinde kdse yazilarmdan
daha cok karikatiirlerde 6n plana ¢ikartilmistir. Engin Asyali’ya ait olan “Andimiz gitti
tirban geldi” baglikli karikatiirde basi oOrtiilii “peceli” bir kadin, 0gretmen olarak
resmedilmistir. Cagdas Tiirkiye’de bas1 ortiilii ve “pegeli” sekilde gizilen kadimin yeri
sorgulanmistir. Ayrica Kemalist devrimlere de gondermede bulunulmustur. Mustafa
Kemal Atatiirk’tin “muasir medeniyetler seviyesi” vurgusunda bagsi ortiilii ve “peceli”
kadina yer olmadigi mesaji verilmistir (Gorsel 1). Engin Asyali’ya ait bir diger
karikatiirde ise Demokratiklesme Paketi ve Paketin igerigi tek tarafli olarak elestirilmistir.
Tiirkiye’de Cumbhuriyet’in ilk yillarindan itibaren sosyal ve siyasal alandan diglanan
muhafazakar-dindar toplumsal kesimlerin kiiltlir, gelenek, gorenek ve degerleri
konusunda tanman haklar, bu konuda atilan demokratiklesme adimlarinin Kemalist
hegemonyayt rahatsiz ettigi sOylenebilir (Gorsel 2 ve 3). Tiirk toplumu, kafalarina
giydirilmis olan “paketten” Oniinii gérmeyen ve Erdogan tarafindan zorla bir yone
siiriiklenen fertler olarak yansitilmig, AK Parti’nin demokratiklesme ve normallesme
adimlarina halkin zorunlu kilindig1 ima edilmistir (Gorsel 3 ve 4). Ayrica Erdogan,
Mustafa Kemal Atatiirk diismani olarak resmedilmis ve Erdogan liderligindeki AK
Parti’nin atmis oldugu demokratiklesme ve normallesme adimlari, Mustafa Kemal
Atatiirk’iin mirasini yikmaya yonelik adimlar olarak aktarilmistir. Erdogan’in Anitkabir’e
kars1 dogrulttugu ve fitilini ateslemek iizere resmedildigi karikatiir, bu durumun acik bir

gostergesi olarak degerlendirilmektedir (Gorsel 5).
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Gorsel 5: 29 Pare Top Atisiyla Cumhuriyeti Kutluyoruz

Timur (2015, s. 28-29) AK Parti hiikiimetinin basortii basta olmak tizere din
konusunun i¢inde oldugu alanlarda attig1 tiim adimlari inang 6zglirliigii degil, inang
sisteminin dayatmasi olarak gormektedir. Bu noktadan hareketle, Erdogan liderligindeki
AK Parti’nin din odakl1 atmig oldugu tiim kiiltiirel ve siyasi adimlara kars1 teorik bir yanit
verilemeyecegini ifade etmis ve pratikte “Tlrkiye’nin biitiin demokratlari, birlesiniz!”

¢agris1 yapmistir.
424. Ogrenci And1(2013)

Kiiltiirel hegemonya tartismasini alevlendiren bir diger konuda Ogrenci Andi®®
tartigmalaridir. 2018 yilinda Damstay 8. Dairesi’nin, ilkdgretimde “Ogrenci Andi’m
kaldiran Yo6netmeligin hiikmiinii iptal etmesinin ardindan, Tiirk Egitim-Sen, Milli Egitim
Bakanlig1 Tk gretim Kurumlar: Yénetmeligi’nin "Ogrenci Andi1" baslikli 12. maddesini
yiiriirliikten kaldiran diizenlemenin iptali istemiyle Danistay’a dava agmistir. S6z konusu
olay iizerine donemin Anayasa Komisyonu Bagkan1 Bekir Bozdag Danistay 8. Daire’nin
uygunluk denetim smirini astigini ve yiiriitmenin taktir hakkin1 yok sayarak, bizzat
kullandigini1 ve Anayasa ile yasalari alenen ¢ignedigini ifade etmistir (Bozdag, 2018). AK
Parti sdzciisii Omer Celik’in “Danistay, bu kararla hiikiimet gibi davranmistir. Kendisini
yiiriitmenin yerine koymugstur” agiklamalar1 ise Sozcii gazetesi tarafindan “AKP’den
Danistay’a ‘Andimiz’ tepkisi” bashigiyla haberlestirilmistir (Sézcii, 2018a) Omer
Celik’in agiklamalarina karsilik ise CHP Sézciisii Faik Oztrak’tan gelmistir. Oztrak,

85 Ogrenci And1 konusunda sunu belirtmek gerekir; 1933 yilinda Resit Galip’in kaleme aldi1 metine 1972 yilinda “and
icerim” ve “Ne mutlu Tiirk’iim diyene” ibareleri eklenmistir. 1997 yilinda ise “Varligim Tiirk varligina armagan olsun”
ifadesi Ogrenci Andi’na dahil edilmistir.
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Danigtay 8. Dairesi’nin kararinin hukuka aykiri olmadigini ifade etmis, bu kararin
uygulanmamasi durumunun hukuka aykir1 olacagini belirtmistir (Sézcii, 2018b) Ulusal
Kanal yapmis oldugu haber yayminda Danistay’in kararini “Tiirk milletini sevince bogan
karar” seklinde nitelemis, Omer Celik’in aciklamalarini ise elestirilmistir (Ulusal Kanal,

2018).

Armagan (2013a) “Ogrenci Andi”nin kaleme alan kisinin Iskilipli Atif Hoca’y1
idama mahkum eden Ankara Istiklal Mahkemesi’nin iiyesi, 1919°da Yahudilerin kurdugu
Alliance Israelite Ilkokulu’na giden fakat Sultan Abdiilhamid’in emriyle bu okuldan
alian, Halkevleri’nin kurucularindan, Dariilfiinun kadrolarini inkilapg¢1 olmadiklari igin
tasfiye ederek Hitler Almanya’sindan kacan Yahudi profesorlerle yeni bir Tiirk
tiniversitesi kurmaya calisan Maarif Bakani, 1932 yilinda Tiirk Tarih Kongresi’nde
sundugu teblig ile Tiirk’iin fizyolojik tarifini yapan ve “Tiirk tarihi Ergenekon’dan
¢tkacaktir” sdzlinii tarihe diisen ve son raddede ise dini alanda yaptig1 reformlarla tekbir
ile ezan1 Tiirkgelestiren, ilk Tiirkce ezan gevirisini yapan, Mislimanhig Tiirk’iin
anlayacagi hale getirmek icin ibadetlerin Tiirk¢e yapilmasi fikrini ortaya atan Dr. Resit
Galip oldugunu aktarir (Armagan, 2013b). AK Parti Sozciisii Omer Celik de yaptig1 bir
aciklamada Resit Galip’in “cok saibeli ve kafatas¢r” oldugunu ifade etmistir (Ulusal
Kanal, 2018) Buna karsin Sézcii gazetesi yazarlarindan Umit Zileli ise Resit Galip’i
“biiyiik yurtsever” olarak nitelemistir (Zileli, 2018). Armagan’in aktardiklari, andimiz
tartismasinin Kemalist kiiltiirel hegemonya ile dogrudan iliskili oldugu yoniindedir.
Ismail Caglar Danistay 8. Dairenin verdigi kararla “gecmisten gelen hayalet”’ olan

Ogrenci Andi’m geri cagirdigini ifade etmistir (Caglar, 2018).

Andimiz tartismalari {izerine Yilmaz Ozdil, Ogrenci Andr’nin etnik dislayicilik
ifade etmedigini, cumhuriyet ideallerini barindiran kalkinma hedefini simgeleyen bir
metin oldugunu iddia ederek, Ogrenci Andi konusunda AK Parti hiikiimetince alinan
kararlarin husumet, kin ve nefret igerdigini belirtmistir (Ozdil, 2018). Ugur Diindar da
Ozdil’i destekler. Diindar’a gére Ogrenci Andi degil, bu andin kaldirilmas: rk¢iliktir
(Diindar, 2013). Bekir Coskun ise Ogrenci Andi konusunda kaleme aldig1 yazisinda
“Istedigin kadar yasakla... Onlenemez... Andimiz vardir... Actigin yolda, gosterdigin

hedefe durmadan yiiriiyecegime dedigimiz zaman, kimi izledigimizi bilirler... Ilkemiz
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bellidir... Ulkiimiiz bellidir...” ifadeleriyle hukuki uygulamalar1 kaile almadigi ve
almayacagini beyan etmistir (Coskun, 2018). Ataol Behramoglu (2013) ise Ogrenci
Andr’nin kaldirilmasina iligkin kararla ilgili AK Parti’nin ¢ocuklarin elinden yasam
sevincini ¢ekip aldigmi ifade etmistir. Ayrica Behramoglu, Istiklal Marsi’nda Ogrenci
Andri’ndan ¢ok daha fazla tartisilacak s6z oldugunu belirtmis, Tiirkiye’de “Hakk’a
tapmak” kavraminin herkes tarafindan benimsenmeyecegi, “Kahraman ik’ ifadesinin
de elestirilebilecek bir ifade oldugunu aktarmistir. Behramoglu'na goére AK Parti’nin
hedefi “Tiirkiye nin ulusal birligi degil, Islam iimmetinin bir parcasi olmasidir. Biricik
amaclar, ulusu iimmetlestirmektir...” Cumhuriyet gazetesinden Umit Kocasakal ise
Andimiz ve Andiniz seklinde toplumsal ayrilik ve kutuplasmay tetikleyecek bir yazi
kaleme almustir. Nitekim Kocasakal, “Andiniz” olarak otekilestirdigi muhafazakar-dindar
toplumsal kesimin Tiirk olmadigini, Tiirklik ile sorun yasadigini, nefret sdylemini
icerecek sekilde “kim ve ne oldugunun da belli olmadigini”, immet¢i goriindiiklerini,
yalanci ve talanci olduklarini, Cumhuriyeti yikma, devleti ve kurumlarini tahrip ederek
demokrasiyi yok etme c¢alismalarini ustalikla gizleyerek yaptiklarini iddia etmistir
(Kocasakal, 2018). Cumhuriyet gazetesi Ozan Cepni’nin haberine gére Ogrenci Andi
tartigmalarinin giindeme diistiigi tarihlerde il ve ilge milli egitim midiirliikleri tarafindan
okullara gonderilen Genelge 6zgiirliikleri kisitladigi, 6gretmenleri zan altinda biraktigi
iddialartyla elestirilmistir. Cumhuriyet gazetesinin skandal talimat olarak haberlestirdigi
Genelge’de ise Ogrenci Andu ile ilgili meselede hukuki siirecin tamamlanmadig, MEB
tarafindan herhangi bir emir gelmedigi i¢in de tiim 6gretmenlerin ortak hassasiyeti olan
Ogrenci andiyla ilgili olarak kendi aralarinda ihtilafa diisecek, polemik olusturacak

konusmalardan kaginmalar1 gerektigi rica edilmistir (Cumhuriyet, 2018).

425. Kihk-Kiyafet Yonetmeligi Degisiklikleri ve Yasam Tarzina Miidahale
Tartiymalar (2014)

Tiirkiye’de Kemalist hegemonyanin inkisaf ettigi ana sdylemlerden biri yagam
tarzina miidahale sdylemidir. BIANET in Erdoganin ve AKP'min 14 Yillik Yasam
Tarzina Miidahaleleri baglikli haberinden de anlasilacag: iizere yagam tarzina miidahale

s0ylemi Recep Tayyip Erdogan {izerinden yiirtitiilmiistiir. Erdogan basta olmak iizere AK
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Partili siyasilerin yapmis oldugu aciklamalar, “yasam tarzina miidahale” sdylemi haline

getirilerek, medya araciligiyla dolagimda tutulmustur (Bianet, 2017).

2013 yilinda dénemin AK Parti Genel Baskan Yardimcist Hiiseyin Celik’in
yapmus oldugu (Internethaber, 2013);

“Diin merkez medyadan bir kanalda, bir yarisma programi vardi. Sunucu oyle
bir kiyafet giymis ki olmaz boyle kardesim. ‘Public’ yani umuma agik yayin yapan
televizyonlarda kiyafet seciminin bir hassasiyeti vardwr. Kimsenin kiyafetine karistigimiz
yok. Asirt bir gece kiyafetiyle gelip ¢ok seyredilen bir televizyonda sunuculuk yapabilir
misin? Bu hos karsilanir mi? Diinyanin hi¢cbir yerinde bu hog karsilanmaz. Hollywood da

bile dozu kacirdin mi, bu olmad: ¢cok ucuk derler”

aciklamalari iizerine, Tiirkiye’de yasam tarzina miidahale tartismalar1 tekrardan
gindeme gelmistir. Hiiseyin Celik’in sozleri sonrast Gozde Kansu’nun isine son
verilmesi, Kemalist hegemonya tarafindan yasam tarzina miidahale olarak
degerlendirilmistir. Kansu’nun isinden ayrilmasinin da miisebbibi olarak Hiiseyin Celik
gosterilmistir. Bunun yani sira Celik’in “dekolte giyen kadin” sdylemiyle dekolte giyen
kadinlar1 Otekilestirdigi ve nefret sugu isledigi iddia edilmistir. Ayrica Celik’in
aciklamalarinin siyaset konusu olmamasi gerektigi yoniinde de birtakim agiklamalar
giindemde genis yer tutmustur. Altun (2013) s6z konusu ag¢iklamalarla ilgili baslayan
yasam tarzina miidahale ve nefret sugu iddialarina kars1, Tiirkiye’de siyasi kiiltiirtin likor-
giilsuyu dikotomisine sikistirilmis oldugunu hatirlatarak, Avrupa ve Amerika’da pekala
bu nevi ac¢iklamalarin siyasetin ekseninde yer aldigini belirtmistir. Temsili demokrasinin
isledigi bir iilkede bir siyaset¢inin moralist bir noktai nazarla bazi meseleleri
degerlendirmesinin anormal olmadigmin altin1 ¢izmistir. Muhafazakar bir siyasi ¢izgiyi
izleyen AK Parti siyasetinin gelenek ve ahlak konularindaki vurgularinin gérmezden
gelinmesinin, romantik bir aldatmaca olacagini belirten Altun, Refah Partisi’nin iktidara
geldigi giinlerden itibaren irtica miti ekseninde iiretilen yasam tarzina miidahale
sOyleminin, AK Parti’nin de iktidara geldigi ilk giinden beri miitemadi olarak dolagimda
tutuldugunu, bu siirecte sadece hayata gecirilen politikalar degil yonetici kadrosunun
ifade ve beyanlarinin da mercek altina alindigini1 ifade etmistir. Altun’un tespit ettigi

yolla, Hegemonik blogun kiiltiirel alandaki hegemonyasini koruma arzusunu kame¢iladigi
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sOylenebilir. Ciinkii Kemalist hegemonya “gilindelik hayata miidahale” sdylemi iizerinden
kendisine bir koruma kalkani olusturmaya kalkmistir. 1920 sonrasi, tepeden inme
politikalarla bireylerin tim ferdiyetini sifirlayarak, yasalarla giivence altina aldigi
tahakkiimle uygulanan Kemalist devrimler ile insanlarin nasil konusacaklarindan ne
dinleyeceklerine; nasil  giyineceklerinden, ne okuyacaklarina; nasil ibadet
edeceklerinden, nasil diisiinmeleri gerektigine kadar giindelik hayatin her alanina
midahale ederek, toplumu ve fertleri disipline ederek hiikkmetmeye ¢alisan, devletin
2000’li yillara kadar sagladigi her tiirlii imkanlardan yararlanarak, sosyo-siyasi ve
ekonomik bir¢ok alanda ciddi bir gili¢/sermaye biriktiren Kemalist kiiltiirel hegemonya,
muhafazakar-dindar ¢evrelerin merkezdeki goriintiilerinden duyduklari rahatsizlig1 kendi
hegemonik varliklar1 i¢in ciddi bir tehdit olarak gdérmiis, bu yeni yiizlerin kiiltiirel
taleplerini, acgiklamalarin1 yasam tarzina miidahale olarak algilamistir. Bu ¢ercevede
Hiiseyin Celik’in agiklamalarini  Altun (2013) su sekilde yorumlamistir: “Devlet
imkanlarint kullanarak insanlara tek-tip bir yasam dayatmak farkl bir seydir, bir siyasi
parti mensubunun “yasam tarzlari” hakkinda konusmasi, durdugu noktadan yorum

vapmasi farkli.”

Tiirkiye’de yasam tarzina miidahale tartismalarinin giindeme geldigi bir diger
konu da AK Parti hiikiimetinin icki konusunda yapmis oldugu diizenlemelerdir. 28 Mayis
2013’te Recep Tayyip Erdogan’in icki diizenlemesinin yasalastirilmasi sonrasi
milletvekillerine yaptig1 tesekkiir konusmasinda sarf ettigi “Kimse alkolii bir kimlik
meselesi haline getirmemelidir. Cikan diizenleme kimsenin yasam tarzina miidahale
anlaminda degildir. Iceceksen yine alkollii icecegini al evinde i¢. Yine git ne iceceksen

i¢” sozleri, yasam tarzina miidahale olarak degerlendirilmistir (Kural, 2017).

22 Aralik 2014’te katildig1 bir diigiinde Recep Tayyip Erdogan’in “Bir olur
garip olur, iki olur rakip olur, ii¢ olur denge olur, dort olur bereket olur, gerisi Allah
Kerim...” sozleri kadin haklarina miidahale seklinde degerlendirilmistir. Erdogan’in
kendi sahsi diisiinceleri; devlet politikas1 haline getirilip, kadinlara en az {i¢ ¢ocuk
dogurma zorunlulugu getirilmiscesine suni bir giindem yaratilmig, muhafazakar bir
siyasetcinin sahsi fikirleri lizerinden kadinlarin hayat tarzina miidahale ediliyor algisi

ortaya konmustur (Kural, 2017).
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Erdogan’in, Habertiirk te Fatih Altayli’ya verdigi bir roportajda, muhafazakar
bir siyaset¢i olarak sahsi fikrini ifade ettigi fakat buna karsin, Basbakan sifatiyla da
kimsenin giyimine-kusamina karismayacaginin altini ¢izdigi sozleri de yasam tarzina
miidahale olarak BIANET in haber derleminde yer almistir. Kural’m (2017) aktardigina

gore Erdogan verdigi roportajda su sozleri sarf etmistir

“Degerlerine onem veren anne, baba kizimin birilerinin kucagina
oturmasini ister mi? Dolmabahge’de ofisimin éniinden Kadikoy'den gelenlerin
filan orada durumunu gériiyorum. Biitiin bunlari gérdiigiim zaman, bunlar benim
ashinda kendi degerlerimle uyusan seyler degil. Buna ragmen benim toplumumun

insanmdir diyorum, giyimine kusamina susuna busuna karigamam diyorum...”

Ayni1 haber derleminde, Tiirk askerine tag atan HDP’li kadin vekilin davranigini
Erdogan’in “dengesizlik”, Davutoglu’nun da “edepsizlik” olarak nitelemesi yasam
tarzina miidahale olarak degerlendirilmistir. Ayn1 haber derleminde, Erdogan’in 24
Kasim 2014 tarihinde Kadin ve Demokrasi Dernegi'nde (KADEM) yaptigi
konusmasinda “Ben annemin ayagimin altini operdim. Ayagini ¢ekme, orasi cennet gibi
kokuyor, derdim” sozleri kadin-erkek esitligine aykiri olarak degerlendirilmistir. Sare
Davutoglu’nun 2015’in Temmuz ayinda yaptig1 bir konusmada kadina siddet sdyleminin
yanlisg oldugu, siddetin bir biitiin olarak ele alinmas1 gerektigi yoniindeki esitlige vurgu

yapan sozleri de yasam tarzina miidahale kapsaminda degerlendirilmistir.

3 Ocak 2017 tarihinde diizenlenen 33. Mubhtarlar toplantisinda Recep Tayyip
Erdogan’in yasam tarzina miidahale konusu kapsaminda, yaptig1 agiklamalara yonelik

olarak (TCCB, 2017);

“Herkes gibi ben de tasvip etmedigim goriintiileri, ifadeleri
elestirmisimdir. Bunlar: da bireysel ifade ozgiirliigiimiin simrlart dahilinde
soylemisimdir ama asla temsil ettigim kamu giictinii kullanarak, kimsenin hayat
tarzina miidahale sayilabilecek bir yola basvurmadim. Bu yonde bir uygulamaya
asla tevessiil etmedim. Kurucusu oldugum siyasi partinin de bu yonde girisimi,

adimi hi¢bir zaman bu noktada olmamistir””
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ifadeleriyle, bireysel ifade Ozgiirligi kapsaminda, kendi hayat ve diinya
gorisiine iliskin acgiklamalar yaptigini fakat milletin iradesini temsil etti§i makamlarda,
kamu giiciinii kullanarak, kimsenin hayat tarzina, yasam stiline bir miidahalede

bulunmadigini ve bulunmadiklarini ifade etmistir.
426. Osmanhca Tartismalar (2014)

2014 yilimin Aralik ayinda gergeklestirilen 19. Milli Egitim Sdarasi’nin Genel
Kurul’unda Osmanlica’nin Imam Hatip ve Sosyal Bilimler liselerinde zorunlu, diger
liseler de ise se¢meli ders olarak okutulmasi yoniindeki tavsiye kararinin ardindan,
Tiirkiye’de yeni bir hegemonya tartismasi giindeme gelmistir (MEB, 2014). Milli Egitim
Strasi’nda alinan kararlarin Milli Egitim Bakanlig1 i¢in yalnizca tavsiye karar niteligi
tasidigina bakilmaksizin, Osmanlica iizerinden baslayan tartisma kisa stirede hegemonik
blok ve muhafazakar-dindar toplumsal kesimleri karsi karsiya getirmistir.
Cumhurbagkan: Erdogan, 8 Aralik 2014 tarihinde diizenlenen 5. Din Sirasi’nda
Osmanlica’nin tarihi ve kiiltiirel mirasina ve Tiirk toplumunun atalarinin mezar taslarini

dahi okuyamayan bir toplum haline geldigine isaret ederck (BBC, 2014):

“O mezar taslarinda tarih yatiyor. Bir neslin o mezarlarda kimlerin
yattigini bilmemesinden daha biiyiik bir cahillik olabilir mi?... Alman Hans gelip
(Osmanlica) 6greniyor, inceleyip arastirtyor. Ama maalesef bunlarda béyle bir
durum yok. Ozgiivenimizi sarsmaya, bizi devamli defansta birakmaya yénelik

¢abalara ragmen her zaman ilim ve bilim diinyamiz canlhdwr”

aciklamasinda bulunmustur. Ayrica Cumhurbagkani, Tiirkiye’de hegemonik
blogun Osmanlica 6grenilmesine karsi oldugunu da ifade etmistir. Erdogan, ayrica
Osmanlica konusunda “El uzaya gidiyor, biz Osmanlicayr tartigiyoruz” kabilinden
aciklamalar yapanlarin meseleyi sulandirmaya calistiklarina dikkat ¢ekmis ve bu nevi
aciklamalara karsilik “Eger sen, yiizlerce yillik hafizami, birikimini, medeniyetini Siler
atarsan, iste sadece bazilarimin uzaya gidisini seyredersin. Mesele budur. Ustelik daha

nice asiwrlar boyunca seyretmeye devam edersin” ifadelerine yer vermistir (Habertlirk,

2014).
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Osmanlica konusunda muhafazakar-dindar toplumsal cevrenin Erdogan’in
aciklamalar1 yoniinde meseleye ayni sekilde yaklastigini séylemek dogru degildir.
Nitekim, Diicane Ciindioglu, Osmanlicanin 6gretilebilir degil 6grenilebilir oldugunu
iddia ederek, Osmanlica dgretiminin lise miifredatina zorunlu ders olarak girmesini
cehalet ve Osmanlica’ya saygisizlik olarak degerlendirmistir (Clindioglu, 2014a;
Ciindioglu, 2014b). Ciindioglu “Kag¢inct yiizyil Osmanlicasi? Tursun Bey (XV),
Kinalizade (XVI) Kogi Bey( XVII) Akkirmani (XVIII) Cevdet Pasa (XIX), Elmalili (XX)”
sorusunu yonelterek, Osmanlica’nin liselerde okutulmasi konusundaki fikirlerini beyan
etmistir (Ciindioglu, 2014c). Celal Fedai, Diicane Ciindioglu’nun Osmanlica
konusundaki bu tavrini “Golpinarlagsmak’ seklinde elestirmistir. Golpinarli’nin, Tek Parti
iktidarinin ge¢mise dair her seyi siiplirdiigii bir vakitte Divan siirini gdzden diisiirmek
i¢in iktidara uyum saglayarak Divan siirine “ters diiserek”, Osmanli diismanlig1 tizerinden
[slami tim degerlere saldiranlara malzeme verdigini hatirlatan Fedai, Osmanlica
tartigmalarinin alevlendigi giinlerde Diicane Ciindioglu’nun da Gélpinarli’ninkine benzer
bir tavir takinarak, dindar-muhafazakar toplumsal kesimlere ters diistiigline isaret
etmistir. Ayrica Fedai, Osmanlica konusunda herkesin liselerde okutulmak tizere Milli
Edebiyat cereyaninin sonlarinda ulasilan, dilde yerlesmis Arapca ve Fars¢a unsurlarin
kaldig1 fakat terkipli ifadelerden uzaklasildigi Omer Seyfettin, Halide Edip, Refik Halit,
Resat Nuri, Ahmet Hagim, Yahya Kemal Tiirk¢esi’nin 6gretileceginin, bu ise kafa yoran
herkes tarafindan bilinebilecek bir ger¢ek oldugunu hatirlatmistir. Araplarin “tamama elde
edilemeyen iyi bir seyin azindan da vazgegilemez” atasoéziine de vurgu yapan Fedai, lise
cagindaki genclerde Osmanlica hevesinin uyandirilmasi gerektigine dikkat cekmistir

(Fedai, 2015).

Osmanlicanin liselerde ders olarak okutulacak olmasini bir tehdit olarak gbren
Kemalist hegemonik blok meseleye topyekin olarak kars1 ¢ikmistir. S6zcii yazarlarindan
Bekir Coskun Osmanlica 6§renme meselesini kiiresel siyaset ve ekonomiyle ayni tartiya
koyarak Birlesmis Milletler’de (BM) Osmanlica soz istediginde ¢ay getireceklerini ve
Osmanlica petrol hissesi alinamayacagi yoniinde agiklamalarla meseleyi ironiklestirerek
Osmanlica 6grenmenin sadece mezar tasi okumaya faydasi olacagini ifade etmistir

(Coskun, 2014).
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Emin Colasan ise Tayyip Erdogan’in zorbaci ve diktatér gibi Osmanlica
O0grenimini dayattigini ifade etmistir. Ayrica Colasan, Osmanli doneminde yiizyillar boyu
bir “kopeklestirme” yapildig1 ve bu “kdpeklestirmeye” Mustafa Kemal Atatiirk’lin harf
inkilabi ile son verdigini belirtmis, Osmanlica’nin tekrardan ders miifredatina girmesiyle
toplumun kopeklestirelecegi yoniinde, agir ithamlarda bulunmustur (Colagan, 2014b).
Rahsan Giilsan ise Osmanlica 6gretimi konusunda tavsiye kararmi “ideolojik fantezi”
olarak yorumlamustir (Giilsan, 2014). Ugur Diindar da meselenin ideolojik oldugunu iddia
ederek, “yasasin biiyiik onder Atatiirk ’iin tiim devrimleri” ifadesiyle konuyu ideolojik bir
zemine indirgemistir (Diindar, 2014). BirGiin gazetesinden Meryem Koray
Osmanlica’nin Kur’an-1 Kerim, Siyer-i Nebi ile birlikte se¢gmeli ders olarak miifredata
konulmasini, Tiirkiye'nin AK Parti iktidar1 eliyle Islim Cumhuriyeti yapilmaya
calisildig1 yoniinde yorumlamistir. Koray’a goére AK Parti’nin hedefi, Erdogan’in “dava”
ifadesinde karsiligin1 bulan Osmanli’ya donme ve bugiin bir Islam Cumhuriyeti kurarak
Osmanli’y1 tekrardan diriltmektir (Koray, 2016). Murat Belge de Erdogan’in “Tiirkiye 'de
bulamadigr birtakim seyleri Osmanli’da buldugunu, daha dogrusu, Osmanli’da
bulunacagimi diisiindiigiinii gozlemlemek miimkiin” ifadeleriyle Osmanli hayalinde
oldugunu iddia etmistir. Belge bir niyet okumasina girmis ve Erdogan’mn “kendi
otomatlarim yetistirmek i¢in” Osmanlica 0gretiminden yana oldugunu iddia etmistir
(Belge, 2014). Cumhuriyet gazetesi yazarlarindan Mine G. Kirikkanat (2018) ise Harf
inkilabin1 Cumhuriyet’in en kutlu basaris1 olarak gordiigiinii ifade ettikten sonra
Osmanlica tartigmalar1 {izerinden, harf inkilabina kars1 elestiri gelistiren tiim toplumsal
kesimlerle birlikte bilhassa da hegemonik blogun &tekisi konumunda olan muhafazakar-

dindar toplumsal kesimlere yonelik olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Harf Devrimi’ne dil uzatanlar ne diin Arap alfabesiyle Osmanlica
okurlardi, ne de bugiin Latin alfabesiyle yazilmis Tiirkce tarih, bilim ya da
ebediyat okurlar... Agizdan dolma tiifek gibi kulaktan dolma avam dilleriyle
Tiirkiye 've Osmanlicilik dayatan bu cahiller Arapga selamlasir; Nedim'in Acem
miilkiinii bir tasina feda ettigi Istanbul 'u hala Islambol lastirmaya ¢alisirlar. Ama
bosuna. Kimliksizlesmekte gercekten basariya ulastilar, sanwrim sonlari da

Osmanli’y1 aratmayacaktir.”
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Nitekim bu elestirinin hedefinde Tiirk kiiltiir hayatina biiyiik katkilar1 bulunan
Cemil Merig, Necip Fazil, hatta dil devrimi ekseninde Peyami Safa gibi nice isimler
vardir. Ayrica Kirikkanat, muhafazakar-dindar toplumsal ¢evreyi hedef alarak “cahil”
ifadelerine yer vermis ve Meryem Koray’in da ifade ettigi gibi AK Parti’nin Tirkiye’yi
Osmanlilastirdigt yoniinde iddialarda bulunmustur. T24 de Osmanlica tartigsmalar
konusunda Miimtaz’er Tiirkone’nin goriislerine yer vermistir. Tiirkone, Erdogan’in
Osmanlica tartismasi lizerinden toplumu kutuplastirdigini ifade etmis ve Erdogan’in
Osmanlica bilmedigi halde®® bu tartismalar1 giindem yapmasindan 6tiirii elestirmistir
(T24, 2014). islam ile temas etmis Tiirk kiiltiir, gelenek ve gdrenegine ait herhangi bir
degerin, giindeme getirilmesi karsisinda, Kemalist hegemonyanin aninda tebariiz ettigi ve
bu noktada sol-Marksist kesimin de Kemalist hegemonyaya eklemlenerek bir muhalefet

gelistirdigi sOylenebilir.
42.7. Cenaze Marsimin Degismesi Tartismalari (2016)

2012 yilinin Eyliil ayinda dénemin Kiiltiir Bakan1 Ertugrul Giinay, katildig: bir
sehit cenazesinde askeri bandonun ¢aldigi Chopin’in cenaze marsin1 “gelenek ve
inanglarimizda ciddi bir kopukluk yasaniyor. Ben cenazemde Itri’nin Segah ilahisinin
calinmasint isterim” (Egedesonsoz, 2014) sozleriyle susturmasi, kiiltiirel hegemonya
tartigmalariin  baslamasma sebep olmustur.®” Tiirk Dini Musikisinin en biiyiik
bestekarlarindan biri olarak kabul edilen 17. yiizy1l bestekérlarindan Buhtirizade Mustafa
Itri Efendi’nin Segah Tekbir’in Hiirriyet 'te yer alan “Cenaze Mars1 m1 Segah Tekbir mi”
baslikli haberde Arapga yazildig1 icin —eserin giiftesi kast ediliyor- Islim diinyasina daha
cok hitap ettigi belirtilmistir. Haberde miizikolog Goniil Pagaci’nin Segah Tekbir
hakkindaki su goriislerine yer verilmistir: “Ciddi bir ruhaniyeti var. Yalin ve kapsayici.

Estetik olarak insana aidiyetlerinin tizerinde duygular hissettiriyor”. Buna karsilik bir

66 Miimtaz’er Tiirkéne’nin agiklamalarma gore bir siyasetginin toplumun ihtiyaglarina, istek ve beklentilerine yonelik
bir goriisii dile getirmesi, giindem haline getirmesi i¢in o istek, dilek ve talepleri haiz bilgilerin tiimiine sahip olmas1
mu gerekir, sorusu akillara gelmektedir.

87 Hiirriyet'in “Cenaze Marst m1 Segah Tekbir mi” baslikli haberinde Kiiltiir Bakani Ertugrul Giinay’in bu ifadeleri
kullandig: aktarilmis fakat egedesonséz haber sitesinde ise Ertugrul Giinay’in askeri bandoyu susturduktan sonra
cenaze tOreni bitince su agiklamayi yaptigi belirtilmistir: “Protokol agirlikly térenlerde, kentlerde askeri bandonun
Cenaze Marsi ¢almasit dogal olabilir. Ancak burasi kiigiik bir koy ve insanlar acilarmi yagsamak, eviatlarin tekbirler,
dualarla son yolculuguna ugurlamak istiyor. Buna sayg1 géstermek gerekiyor. Ben de insanlarin bu beklentisine cevap
vererek geregini yaptim ve bandonun mars ¢almamasini istedim.” Erisim i¢in bkz: “Bakan Giinay cenaze marsini
susturdu!, Ege ‘deSonSdz, 24 Agustos 2012. Erisim i¢in bkz: http://www.egedesonsoz.com/haber/bakan-gunay-cenaze-
marsini-susturdu/824333
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piyano sonat1 olan Chopin’in cenaze marsi, 6zel bir sekilde bestelenmemistir. Aydin
Biike’ye gore Chopin, eserini milliyet¢i duygularla iilkesi isgal altinda iken bestelemis®®,
eserde herhangi bir dini vurguya yer verilmedigi i¢inde askeri bando repertuvarina
alimmustir. Marsin askeri bando repertuvarina ne zaman alindig ise belirsizdir (Hiirriyet,
2012). Yal¢in Cetinkaya, kaynak belirtmeksizin Tiirkiye’de bu marsin ilk defa 3 Aralik
1932 tarithinde Samih Rifat’in cenazesinde c¢alindigini aktarmis, Mustafa Kemal
Atatiirk’iin de cenazesinde c¢alinan bu marsin zaman ig¢inde protokol cenazelerinin
vazgegilmez eseri haline geldigini belirtmistir. Ozal’m vasiyeti geregi cenazesinden
Chopin’in s6z konusu marst dahil higbir mars ¢alinmasini istememesine ragmen,
vasiyetin c¢ignenerek cenaze mars1 ¢alindigini aktaran Yalginkaya, Ertugrul Giinay’in
davranigini, halkin hislerine terciman oldu seklinde degerlendirmistir. Batililasmaci
resmi ideolojinin, Tiirk milletinin degerlerine karsi saygi gostermedigini, bunun Ozal
Ornegi tizerinden, kisinin kendi cenazesinde dahi istedigi mars1 caldiramayacak
seviyelerde oldugunu ifade etmistir. S6z konusu durumu 6liiye de o Sliiniin sahip oldugu
inang degerlerine de saygisizlik olarak yorumlamistir. Cetinkaya (2012), cenazelerde bile
kirilamaz bir hegemonya olarak dayatilan Batililagma eksenli hegemonyaya kars1 sunlari

aktarir:

“Bu  cenaze marsini, ergenckoncularin,  neo-totaliter  parti
mensuplarimin, asitk surath 28 Subatgilarin, omzu bolca apoletlilerin,
batililagmaci elitlerin ve bati mukallidlerinin, ¢cagdaglik titremeleri ile oliip giden
ve bilumum buna benzer zevitin cenazelerinde calin da, Allah'in ve
peyvgamberimizin ovdiigii sehitligi umarak "sehid olmaya gidiyorum" deyip
evinden ayrilan ve ingallah sehidlik mertebesine erisen tertemiz Anadolu

cocuklarimin cenazelerinde ¢almayin. Birakin insanimiz sehidini tekbirlerle

% Yenisafak yazarlarindan Yalgmn Cetinkaya ise Chopin’in bu mars1 su sekilde besteledigini ifade etmistir: “Protokol
cenazelerinde ¢alinan ve "cenaze marst" olarak bilinen mars, Frederic Chopin'in Opus 35, 2 numarali Sibemol Minér
Piyano Sonati"mn iigiincii boliimiidiir. Aslinda Chopin bunu bir "cenaze mars1" olarak yazmamuistir. Bir aksam tizeri
piyanoda bir eser bestelemektedir ve sevgilisi George Sand de Chopin''in piyano basinda ¢aldigi bu eseri isiterek "bu
caldigin nedir ?" diye sorar. Chopin "bu bir mars... daha énce yazdigim sonat pek hosuma gitmedi, ona bir son
ekliyorum" diye cevap verir. George Sand "bu yazdigin mars, bana sanki cenaze marsi olabilirmis gibi geliyor" deyince
Chopin "tamam" der... "bu bir cenaze marsit"! Chopin'in bu eserinin adini béylece George Sand koymus olur: "Cenaze
marst". llgingtir, bu cenaze marsinin kendi cenazesinde bile calinmasini istemez Chopin ve kendi yazdigi cenaze marsi
(Marche Funebre) yerine, Mozart"in Requiem'inin ¢alinmasim vasiyet eder.” Bkz: Yal¢in Cetinkaya, “Sehit
cenazesinde neden ille cenaze marst ve neden ille de Chopin”, YeniSafak, 26 Agustos 2012. Erisim igin bkz:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yalcincetinkaya/ehit-cenazesinde-neden-ille-cenaze-mari-ve-neden-ille-de-

chopin-33761

153


https://www.yenisafak.com/yazarlar/yalcincetinkaya/ehit-cenazesinde-neden-ille-cenaze-mari-ve-neden-ille-de-chopin-33761
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yalcincetinkaya/ehit-cenazesinde-neden-ille-cenaze-mari-ve-neden-ille-de-chopin-33761

topraga versin... Bu milletin yillardir her seyine karistiniz hi¢ degilse buna

karismayin! Kendi cenazelerinizde ne ¢alarsaniz ¢alin!”

Murat Bardak¢r da sehit cenazelerinde neden Chopin’in cenaze marsinin
calindigim1 anlamadigin1 ifade etmekle birlikte, son Osmanli Halifesi Abdiilmecid
Efendi’nin piyanoya uyarlayarak besteledigi Segah Tekbir’in ni¢in c¢alinmadigini
sorgulamistir (Bardake1, 2015). 2016 yilinin Nisan ayinda Hakkari Yiiksekova’da PKK
tarafindan sehit edilen 6zel harekat polisi Mustafa Sezgin’in cenaze toreni sonrasi naasi
ucaga tasimacag sirada silah arkadaslari, ¢calan cenaze marsina tepki gostererek tabutu
omuzlamislar ve askeri bandonun ¢aldig1 cenaze marsini susturarak, tekbirler esliginde
sehidin naasini ucaga tasimislardir (Haberler, 2016). Yasanan olaymn ardindan Tiirkiye
Gaziler Vakfi Baskani Lokman Aylar, cenazelerde Chopin’in Cenaze Mars1 yerine
Itri’nin Segah Tekbir’inin okunmasi konusunda bir kampanya baglattiklarini agiklamistir
(Hiirriyet, 2016). S6z konusu kampanyanin baslatilmasinin ardindan Diyanet Isleri
Baskan1 Prof. Dr. Mehmet Gormez, sehit cenazelerinde Chopin’in Cenaze marsi yerine
Itri’nin Segah Tekbiri’nin ¢alinmasi ve Kur’an-1 Kerim okunarak sehitlerin ugurlanmasi
yoniinde Diyanet isleri Baskanligi’na ciddi taleplerin geldigini ifade ederek, cenaze
marsinin Tirk kiiltiirine ait olmadigini belirtmistir (A haber, 2016). Yasan bu gelismelere
dair derledigi “Cenaze mars1 tartismast: Chopin mi Itri mi?” baglikli haberinde Sol haber
portali, Chopin’in evrensel anlamda kabul gormiis biri oldugunu, Itri’nin tekbirinin kabul
edilmesi durumunda uluslararast bir kopusun yasanacagini, Itri’nin tekbirinin 9/8
ritminde oldugu i¢in yiirime adimlarina uymadigin1 ve bu sebeplerle Itri’nin Segah

Tekbir’ini uygun olmayacagini 6n plana ¢ikarmistir (Habersol, 2016).

29 Agustos 2017 tarihinde, Sirnak’ta sehit olan Jandarma Uzman Onbasi
Muhammed Meri¢’in cenazesinde ihtiram ylrlylisii sirasinda Jandarma Genel
Komutanligi Bandosu tarafindan Itri’nin Segah Tekbiri ¢alinmistir (Anadolu Ajansi,
2017a). 2017 yilimn Eyliil ayinda Igisleri Bakanligi’'nin 81 ilin valiligine génderdigi yazi
ile sehit cenazelerinde Chopin’in Cenaze marsmin calinmayacagt ve TI isaretinin
verilmeyecegi belirtilerek, ihtiram yiiriiylisliniin Itri’nin Segah Tekbiri ile yapilacagi
bildirilmistir (Fikriyat, 2017). Cumhuriyet gazetesi alinan karar1 “85 yullik cenaze marsi
bitti, Segah Tekbiri geldi” basligiyla duyurmustur (Cumhuriyet, 2017b). Halk TV internet
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sitesi yazarlarindan Tuba Emlek ise Sehitler ayni, marslar degisti baslikl yazisinda,
alinan karar1 elestirmistir. Tuba Emlek, Chopin’in marsinin evrensel oldugu ve dinsel
kimligi haiz olmadig1 i¢in cenazede duygular birlestirdigini belirtmistir. Itri’nin Segah
Tekbiri ise dinsel kimlige sahip bir marstir ve bu sebeple Tuba Emlek “kayiplarimiza”
dinsel bir kimlik vererek, cenaze torenine katilanlar arasinda da bir boliinme meydana
getirilecegini iddia etmistir. Emlek’e gore cenaze marsinin degistirilmesi bir “garabettir”.
“Karanlik kafalar” olarak niteledigi AK Parti’nin, Chopin’in cenaze marsi yerine Itri’nin

Segah Tekbir’ini koyarak, toplumu ayirmaya ¢alistigini iddia etmistir (Emlek, 2017).
42.8. Cuma Namaz izni (2016)

8 Ocak 2016 tarihli 29587 sayili Resmi Gazete’de “Cuma izni ile Tlgili 2016/1
Sayil1 Bagbakanlik Genelgesi” ile “Anayasa ve ilgili mevzuatla giivence altina alinan dini
inang hiirriyetinin bir geregi olarak;, Cuma Namazi saatinin mesai saatine denk gelmesi
halinde, kamu kurum ve kuruluslarinda ¢alisanlardan isteyenlere mesai kaybina neden
olmaksizin izin verilir” hiikkmi yaymmlanmistir (Resmi Gazete, 2016, Say1: 29587). S6z
konusu diizenlemenin ardindan baslayan laiklik ve hegemonya tartismasi kapsaminda
Cumhuriyet gazetesi, donemin Bagbakani Ahmet Davutoglu’nun genelge ¢ikmadan 6nce
genelgeye iliskin yaptig1 aciklamayi “Laik devlete yeni darbe” seklinde haberlestirmigtir
(Cumbhuriyet, 2016). Yilmaz Ozdil, yaymnlanan Genelge’yi tabiri caizse “tiye alarak” bu
diizenlemeden oOnce Cuma namazinin yasak olmadigini, Cuma namazina gitmek
isteyenlere izin verildigini ifade etmistir (Ozdil, 2016). Bekir Coskun da s6z konusu
degisikligi daha 6nce Erbakan’in yapmaya calistigini, 1975 ve 1997 yillarinda iki defa
Genelge ile Cuma giinii mesai saatlerinin namaza gore ayarlanmasi konusunda adim
atildigim1  fakat, Danistay’mn, Anayasa Mahkemesi'nin ve Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi’nin bu konuya olur vermedigini aktarmigtir. Ayrica Refah Partisi’nin
kapatilma sebepleri arasinda bu konuda vermis oldugu Genelge’yi de hatirlatan Coskun,
tabiri caizse aba altindan sopa gostermis ve AK Parti’nin s6z konusu Genelge ile
Anayasa’nin 24’lincli maddesini ¢ignedigini iddia etmistir (Kansu, 2016). Yapilan
degisiklige yonelik rahatsizligini ise su climlelerle dile getirmistir: “Kisaca yarin yarim
giin tatil... Onde miidiir, arkasinda memurlari, abdest, git, gel, derken yarim giin arazi...

Gitmeyenler de korkularindan gitmis gibi yapip sivisacaklar igin...” (Coskun, 2016).
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Saygi Oztiirk 12 Ocak 2016’da “Bu genelge parti kapattirir” baslikli bir yaz1 kaleme
almistir (Oztiirk, 2016). Mine Ségiit ise AK Parti’nin Cuma Namazi1 konusunda yapmis
oldugu izin degisikligiyle birlikte, sosyal ve siyasi alanda atmis oldugu bir¢ok adimi
Tayyip Erdogan’in diktator bir edayla, zorunlu ve dayatmaci olarak attigini ima ederek,
Erdogan’in sahsina yonelik “size Hitler olursunuz ya da olamazsiniz demiyoruz. Adam
olamazsiniz diyoruz” ifadelerini kullanmistir (S6giit, 2016). Necati Dogru, Cuma Namazi
izninin ayrimcilik yarattigini ifade etmistir. Ayrica Cuma Namazi’na gitmeyen
memurlarin Silopi’ye siirlilecegini, paralel damgasi yiyecegini, kamu calisanlarinin
birbirlerini ispiyonlayarak miizevirlik yapacaklarini iddia etmistir (Dogru, 2016). Murat
Belge ise AK Parti’nin topluma adim adim Islami hayat tarzin1 empoze ettigini
belirtmistir (Belge, 2016). BirGiin kose yazarlarindan Melih Pekdemir AK Parti’nin
laiklik tanimimi degistirdigini, egitim, adalet, saglik vb. alanlarda hayat: Islami esaslara
gore diizenledigini ve bu yolla adim adim seriat1 getirdigini ifade etmistir (Pekdemir,

2016).
4.3.AK Parti Hegemonyasina Elestirel Bakista Kullanilan Araclar

AK Parti’nin siyasi ve sosyal alanda attig1 adimlarla genisleyen Muhafazakéar
kiiltiirel hegemonyaya kars1 birtakim tepkiler olmustur. Bu tepkiler bir¢ok farkli alanda
ve farkli sekilde tebariiz etmistir. Ancak, temel olarak AK Parti’nin genislettigi
muhafazakar kiiltiirel hegemonyaya karsi mizah, sanat ve sinema alaninda ciddi

elestirilerin ortaya konuldugu sdylenebilir.
431 Mizah

Tiirkiye’de mizahin II. Abdiilhamid doneminden giiniimiize kadar Tarihsel
Hegemonik Blok’un en dnemli hegemonya araclarindan biri oldugu sdylenebilir. Mizah,
yalnizca kisileri giildiiren ve eglendiren bir alan1 degil ciddi bir kiiltiirel tiretimin yapilip
dagitildigi ideolojik ve manipiilatif bir alan1 ihtiva eder. Demir (2016, s. 7-13) Tiirkiye’de
mizahin tarihini su sekilde 6zetler: “mizahin tarihi, ¢cogu kez halk iradesine dayali mesru
iktidarlarin bir tiir “kiiltiirel darbe” seklinde alasagi edildigi ve yerlesik kliselerin tekrar

tekrar tiretildigi bir savagsin tarihidir”.
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II. Abdiilhamid donemi mizahinda Sultan Abdiilhamid kadin ve ¢ocuk katili bir
cani, sinsi, eli kanli, tahtan indirilmesi gereken zalim bir lider olarak tasvir edilmistir. II.
Abdiilhamid sonrasi Ittihat ve Terakki dénemi, her ne kadar II. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasi
kirka yakin mizah dergisi kapatilmis olsa da mizahin hiir donemi olarak kabul edilmis,
bu dénemde mizah resmi ideoloji dvgiisii igin aragsallastirilmistir. Ittihat ve Terakki

donemi mizahi Sultan II. Abdiilhamid’e kars1 iiretilen politik dilin 6tesine gecememistir.

Cumhuriyet doneminde, her tlirlii muhalefet gibi mizah da rafa kaldirilmistir.
Cumhuriyet donemi Demir (2016, s. 17)’in ifadesi ile “muhalif kimligi a¢isindan mizah
vaywmciliginin en ¢orak déonemidir”. Sekiiler-milliyetgi elestirel reflekslere sahip, Batili
degerlerle yetismis olan Cumhuriyet donemi mizahgilarinin mizah gelenegi Ittihatcilik ve
ona eklemlenen Kemalist devrimlerin propagandasi seklinde 6zetlenebilir. Kemalizm’in
yansimasi olan bu dénemdeki mizah dergileri “1923 Devrimi nin bir tanitim katalogu”
gbrevini ifa etmistir (Ceviker, 2010, s.22-24). Ferit Ongéren, Cumhuriyet dénemi
mizahint su sekilde ozetler: “Cumhuriyet kiiltiirii; sosyal alanda Ortagag’in dar ve eski
cemberinden kurtulmayi, bilimsel olmak anlaminda Bati kiiltiiriine acgilmayt ifade
etmigtir. Bu koklii doniisiim, Cumhuriyet mizahinmin temel yapisini belirlemistir”
(Balcioglu ve Ongdren, 1976, s. 69). Dolayisiyla Batililasma, mizah dergilerinin de ana
eksenini teskil etmistir. Bu durumun en klasik 6rnegi 4 Ekim 1928 tarihli Akbaba
dergisinde yer alan Ihap Hulusi imzasmi tasiyan “Odun yerine” isimli karikatiirdiir

(Gorsel 6).

Inénii déneminde mizah, Kemalist hegemonyayr her alanda korumaya devam
etmistir. Donemin en 6nemli mizah dergilerinden olan Markopasa nin muhalefet odag:
tek bir noktaya odaklanmustir; Indnii iktidarin Kemalist ¢izgiden sapip, sapmadigi. Bu
minvalde Demir’in (2016, s. 18) ifadesiyle “Markopasa muhalefeti, baska bir ifadeyle
din ve gelenegi dislayan resmi ve sekiiler ideolojiyi yiiceltmis ve Atatiirk’iin

)

elestirilmezligini pekistirmigtir.’

157



Akbaba dergisinin 4 Ekim 1928 ta-
rihli sayisinda Thap Hulusi imzali “Odun
yerine” bashkli karikatiirde su diyaloga
yer verilir:

- Demek kisin da koskte kalacaksi-
niz... lyi ama o karda kiyamette nasil yaga-
yacaksiniz, {isiimez misiniz?

- Ah, nigin iisiiyelim? Babamin kii-
tiiphanesi Arap harfleriyle yazilmis koca
koca kitaplarla dolu, onlari yakar yakar
1s1niriz!

Gorsel 6: Odun Yerine

Tek Parti iktidarinin sona ermesi ve Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle
birlikte mizah, hegemonik blogun en 6nemli araglarindan biri olarak tebariiz etmistir.
Adnan Menderes, I1. Abdiilhamid gibi diktator, zalim, yalanci, baskici, hirsiz olarak tasvir
edilmistir. Bununla da yetinmeyen Demokrat Parti donemi mizahi, Adnan Menderes ve
Demokrat Parti siyasetcilerini hayvan olarak resmetmistir. 20 Haziran 1960 tarihinde
Necmi Riza Ay¢a’nin Akbaba dergisine ¢izdigi “Hayvanlar ve Insanlar” isimli karikatiir

bu durumun bir 6rnegidir (Gorsel 7).

Gorsel 7: Hayvanlar ve Insanlar

158



Demokrat Parti donemi mizahi, siyasileri asagilamanin yani sira, darbeye de
alkis tutmus ve boylece hegemonik blok igerisinde Kemalist kiiltiirel hegemonyanin atesli
savunucusu oldugunu gostermistir. 30 Mayis 1960 tarihinde Ali Ulvi Ersoy’un
Cumhuriyet e ¢izdigi karikatiir Tiirkiye’deki Kemalist hegemonyanin bir resmi olarak da
okunabilir. Ayn1 giin Milliyet’te yer alan Turhan Selguk imzal1 bir bagka karikatiir de ise
‘Atatiirk artik rahat¢a uyuyabilir’ mesaj1 verilmistir (Gorsel 8). Mizah dergilerinin bu
tutumu Demir (2016, s. 19)’in ifadesiyle “mizah ve vesayet arasindaki yerlesik uyum ve

birbirlerini yeniden tiretme geleneginden kaynaklanmistir.”

Gorsel 8: Yeter

Darbe sonras1 Tiirk mizahinin genel atmosferinde politik mizahin sessizlestigi,
eglence ve erotizmin on plana ¢ikartildig:r bir hava hakim olmustur. 2000’li yillarda
bilhassa da hegemonik blogun &tekisi konumunda olan muhafazakar-dindar toplumsal
kesimlerin ¢cevreden merkeze dogru konumlanmalari ve siyaseten kendisini muhafazakar
demokrat olarak tanimlayan AK Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte politik mizah
yeninden giindeme gelmis ve Gurgir, Penguen, Uykusuz gibi dergilerle birlikte yeni bir
kimlik kazanmistir. Tiirk mizah, tarihinde olmadig: kadar AK Parti’nin iktidar olmasiyla
birlikte giindemi yogun olarak takip ve mesgul etmistir. Bu donemde mizah “Tayyip
Mizah1” iist kimliginde AK Parti’nin i¢ ve dig siyasetteki politikalarina paralel olarak
teror, acilim, demokrasi, yolsuzluk, dis politika, sanat, 6zgiirliikk ve sansiir konularini ele
almistir. Bu dénem mizahinin ana giindemi Tayyip Erdogan ve muhafazakar-dindar

toplumsal ¢evre olmustur.
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Tayyip Erdogan’in “400 milletvekili temenni ediyorum” agiklamasi, 2015
yilinda PKK’ya kars1 baglatilan askeri harekat ile iligkilendirilmis ve Leman dergisinin 8
Eyliil 2015 tarihli kapaginda “Her sey dort yiiz vekil i¢in” sdzleriyle yiirliyen askerler
resmedilmis, Daglica saldirisinda sehit diisen 16 askere gonderme yapilarak saldirinin
sorumlusu olarak Erdogan gosterilmis, fakat saldiriyr gergeklestiren PKK’ya karsi en
ufak bir kinamaya yer verilmemistir® (Goérsel 9). Aymi derginin 23 Ocak 2016 tarihli
sayisinda Cizre’de gergeklestirilen terdr harekatina yonelik olarak bir karalamaya yer
verilmistir. Girgir dergisinin de 8 Agustos 2015 tarihli sayisinin kapaginda sehit olan

askerlerin 6liim sebebi zalim, 6fkeli ve kibirli sekilde resmedilen Recep Tayyip Erdogan

olarak gosterilmistir (Gorsel 10).

-
@& M .

Erdogan, Daghca baskinindan sonra bir tv programunda; “400 vekil verselerd] bugun buniar olmazdi” dedi.

Gorsel 9: Her Sey Dért Yiiz Vekil igin

69 8 Eyliil 2015 tarihli sayisinda Leman dergisi. Ayrica benzer tablo derginin 16 Mart 2016 tarihli kapaginda da
goriilmektedir. PKK’nin gerceklestirdigi Ankara Gar saldirisinin sorumlusu olarak Erdogan gosterilmis, Erdogan’in
bagkanlik i¢in bu saldiriyr diizenledigi ifade edilmistir. Ayrica Sabah ve Akit gazeteleri de saldirtyr Erdogan’in
gerceklestirdigi yoniindeki iddialar1 6rten gazeteler olarak resmedilmistir. Tiim bunlara karsin terdr 6rgiitii PKK’ya dair
herhangi bir ibareye yer verilmemistir.
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Gorsel 10: Hac1 Senin Ka¢ Kirigin Var

Demir’in (2016, s. 50) ifadesiyle “yiizeysel ve kalipsal tavirla birlikte, 11 Eyliil
sonrast yiikselen Islamofobi’yi pekistiren” mizah dergileri, 7 Ocak 2015 Charlie Hebdo
saldirisi sonras1 “Hepimiz Charlie yiz” kapagiyla ¢cikmuslardir (Gorsel 11).7° Nitekim bu
konuda Bayrakli ve Yerlikaya da (2017, s. 55-58) da “yerli Islimafobia’ vurgusuna genis
yer vermisler Girgir, Penguen, Leman, Uykusuz gibi mizah dergilerinin, Islam dinini
arkaik bir unsur olarak gérdiiklerini ve buradan hareketle Islamofobik bir yayin ¢izgisi

izlediklerini ifade etmislerdir.

Gorsel 11: Hepimiz Charlie’yiz

70 Sertag Timur Dermir, Charlie Hebdo ile ilgili su bilgileri aktarir: “Saldiridan kisa bir siire sonra Charlie Hebdo 'nun,
cesedi sahile vuran Suriyeli bebek Aylan Kurdi’yi, “Olmeseydi biiviidiigiinde tacizci olurdu” diye gosteren karikatiirii,
diinyada “wkeilik” baglaminda tartisilirken,; 119 Tiirk mizah dergileri bunu ufak tefek elestirilerle gecistirmis ve hep
birlikte “Je Suis Aylan Kurdi” kapakli yayn firsatini tepmistir” (Demir, 2016: 50).
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AK Parti’nin medeniyet siyaseti etrafinda gelistirdigi agilim politikasi
konusunda da mizah dergilerinin ikircikli bir tutum i¢inde oldugunu sdylemek yanlis
olmaz. Nitekim bu siirecte dergiler, acilim siirecinin dondurulmasindan AK Parti
hiikiimetini sorumlu tutmuslar, fakat acilim siirecinde atilan hi¢bir adima destek
vermemislerdir. Penguen’in 13 Agustos 2009 tarihli kapagi, Erdogan’i basortii
konusunda saplantili biri olarak resmetmenin yani sira Kirt ac¢ilimimin ‘tiirban
acilimindan oteye gidemeyecegini’ ifade etmektedir (Gorsel 12). Benzer tavir Alevi
acilimina karst da takinilmistir. Gurgir’mn 26 Kasim-03 Aralik 2014 tarihli 46.sayisinin
kapaginda Erdogan’in agilimdan degil siddetten yana oldugu ve bu siddeti de pasif bir
lider konumuna getirdigi Davutoglu eliyle kullandig1 ima edilmistir (Gorsel 13).

Evet? Baskay
fikri olan?

;i ALeuny
| SEVIYOSAN 6IT §
| ACTL BENCE!

1. Kirt S3renciler
universitelere

Gorsel 12: Penguen Dergisinin Kiirt A¢ilimi Hakkindaki Kapag:
Gorsel 13: Girgir Dergisinin Alevi A¢ilimi Hakkindaki Kapagi
2000 sonrast mizah dergilerinin Kemalist kiiltiirel hegemonyanin bir araci
olduklarina dair en 6nemli gostergelerden biri de AK Parti’nin kapatma davasi siirecinde
takindiklar1 tavir olmustur. Leman, Uykusuz ve Penguen dergileri AK Parti’nin

kapatilmamasindan duyduklar1 hognutsuzlugu kapaklarina tagimislar, bunun yani sira AK
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Parti’nin demokratik se¢imlerde yakalamis oldugu secim basarisindan duyduklar

rahatsizli1 da agik¢a ortaya koymuslardir (Gorsel 14).

Gorsel 14: Leman, Uykusuz ve Penguen Dergilerinin AK Parti'nin Kapatilmamasi

Uzerine Yaynladiklar1 Kapaklar

Ozetle; Tiirkiye’de mizah ortaya ¢iktigr ilk yillardan itibaren Hasan Biilent
Kahraman’in tarihsel hegemonik blok olarak kavramsallastirdigi ve koklerini Jon
Tiirklere kadar uzattig1 alanin bir araci olarak II. Abdiilhamid déneminden 2000 sonrasi
Tiirk siyasetine kadar ayni hat {izerinde yiirlimiistiir. Cumhuriyet dénemiyle birlikte
Kemalist kiiltiirel hegemonyanin pekistiricisi olan Tiirk mizahi, 2000 sonrasi
“Tayyipfobik” mizah halini almistir. Bu donemde radikal sol ¢izgide tanimlanabilecek
olan Leman dergisi de Kemalist kiiltiirel hegemonyanin o6tekisi muhafazakar-dindar
toplumsal ¢evrenin ve bu ¢evrenin siyasal temsili olan Recep Tayyip Erdogan ve AK
Parti’ye muhalefet noktasinda Kemalist hegemonyaya eklemlenmistir. Tiirk mizahinda
II. Abdiilhamid doneminde liretilen tiim arglimanlar, Demokrat Parti doneminde Adnan
Menderes, AK Parti doneminde de Recep Tayyip Erdogan icin iiretilmistir. Mizah
dergileri, biitiin taktiklerini Erdogan diismanligmni toplumsal alana yayma {izerine
kurmustur. Bu noktada FETO’niin {irettigi “uzun adam”, Aydin Dogan’in Hiirriyet
gazetesinin Urettigi “Tayyip” ifadeleri, mizah dergilerindeki ana sdylemi olusturmustur.
Erdogan, dergilerde tipki II. Abdiilhamid ve Adnan Menderes’in de sahsinda oldugu gibi
“zalim”, “cani”, “Otkeli”, “kaba”, “sapik”, “baskic1”, “bagnaz”, “yasak¢1” vb. sekilde

resmedilmistir. Demokratik yollarla secilmis mesru siyasi iktidart ve halk iradesini hice
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sayan mizah anlayigi, biitlinsel olarak da olsa bir kiiltiirel hegemonya formu
olusturmamakla birlikte siyaset ve vesayet ekseninde hegemonik blogun 6tekisine karsi

gelistirmis oldugu kiiltiirel hegemonik baskiy1 koriiklemede 6nemli bir rol oynamustir.
43.2. Siir

Kasim-Aralik 2011 tarihli Sézciikler dergisinde yer alan Kiigiik iskender’in
Hagsarat Uygarligi siiri, hegemonik blogun muhafazakar-dindar toplumsal ¢evrelere karsi

sanat alaninda ortaya koydugu nefret soylemine 6rnek olarak gosterilmektedir (Yuvali,
2011).

Hasarat Uygarhgi

Tasfiye edilmisti bu hayvanlar - simdi geri geldiler

Simdi onlarin iyilikleri en korkutucu olan - salyalari yesil
Topragin iginden, uzayin keskin uzuvlarindan degil

Filtrelenmis cahil dillerin otesinden ve sesinden geri geldiler

Hepsi de konusmadan, 6zel bir kokusmadan geldiler
Ozgiirliikleri alip yerine heykelleri kirilmis tanrilar verdiler
Agaglar utanglarindan kéklerine ¢ekildiler onlarin yollarinda

Sular, kuruyup intihar etmeyi kimi gecelerde onur bellediler

Unutulmugstu bu havanlar - simdi unutturmaya geldiler
Simdi temmuzda kar yagdi Yarin yagh kayislarla dovecekler

Bocekler de geri geldiler - artik ibadet etmek tilkede zorunlu
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Icimizde tek sorumlu aydin kalmayana kadar oldiirecekler

Nefretle ve hingla biiyiimiisler - pencgelerindeki camur ondan
Mezar kazmislar, hayat kazimiglar yeryiiziiniin 1s18inda
Bagimsizligi ahlaka teslimiyet sanarak iizerimize de yiiriidiiler
Simsiyah tiillerle mumya misali sarip icimizdeki ask gelinini

Ilkelligin yatagina, bagnazligin saltanatina siiriidiiler

Bir zamanlar korelmis kanli goz, can yakan kirli eldiler
Tasfiye edilmisti bu hayvanlar - simdi geri geldiler.

Siir de Miislimanlar, hayvan olarak asagilanmis ve bu yargi “yesil salyalar”
ifadesiyle desteklenmistir. Miisliimanlarin cahil, kokusmus, 6zgiirliikleri gasp ettikleri
iddia edilmistir. Kiiciik Iskender, Miisliimanlarin yillar once Tiirkiye’den tasfiye
edildiklerini hatirlatmis ve hatta unutulduklarini ifade etmistir. Unutulmus olan
Miislimanlari, siyasi giigle hegemonik alani ele gegirerek yeni bir unutturma siyaseti
izleyen hayvanlar olarak betimleyen Kiigiik Iskender, AK Parti hiikiimetini ve ydnetici
kadrosunu da hayvan olarak adlandirmakla kalmamis, bocek hitabiyla da kiifriin siddetini
artttrmustir. Muhafazakar-dindar toplumsal kesimler Kiiciik Iskender’in nazarinda
hayvandir, bocektir. Demokratik sistemde siyasi olarak iktidari ele alan muhafazakar-
dindar toplumlarin, Tiirkiye’de ibadet etmeyi zorunlu hale getireceklerini, tiim aydin ve
entelektiielleri Oldiireceklerini iddia etmis, ona gore Misliimanlar nefret ve hingla
bliylimiisler, yeryliziiniin 1s181n1 ¢calmiglar, ahlak adi altinda insanlarin bagimsizliklarini
gasp etmisler, ilkellikle bagnazlik saltanati siirmiislerdir. Miisliimanlart korelmis kanli
g6z ve kirli el sahibi olarak tarif eden Kiiciik Iskender siirini “Tasfiye edilmisti bu
hayvanlar —simdi geri geldiler” dizesiyle bitirmistir.
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Bu dizeler, sliphesiz sanat ad1 altinda da olsa hegemonik alanda yasanan kaybin
nefret sdylemine doniistiiglinii géstermektedir. Bu dizelerin bir siir mi yoksa skatolojinin
(pislik edebiyati) bir rnegi mi oldugu ise tartismalidir. Kiigiik iskender’in bu siirine kars1
hegemonik bir hamle olarak Celal Fedai, “En Giizelleri Daha Gelmedi” siiriyle karsilik
vermistir. Fedai’nin siirini Yuvali (2011) su sekilde degerlendirir: “Celal Fedai, pek
gilizel gormezden gelmemis. Aydinlik, dupduru bir siirle ge¢mis bu siirin iistiinden.
Miisliimanlara yakisan yiiksek bir ucusla Kiiciik Iskender’i ve iktidarlarimi siirde de
kaybedenleri ¢aresiz birakmis.” Celal Fedai’nin Hece dergisinde yayimlanan siiri su

sekildedir:
En Giizelleri Gelmediler Daha
Geldiler daha da gelecekler ama en giizelleri heniiz gelmedi
Kar iistiinde yesil giyinmedilerse de daha, geldiler gene de
Yolladilar i¢lerinden en giizellerini degil en heyecanlilarini

Geldiler gene de bu kadari bile benzemedi terzilerin gelmesine

Gelmesinler mi Istanbul 'un duvarlarinda sairlerin i¢ pislikleri
Temmuz bunca terledi, patladr durdu her kasim ¢igeklerini
Agaglar az gecikselerdi bu ¢irkincikler, agacaklardi goge

Unutturuldu Kirim da namaz unutulacakt: orug da neredeyse

Az geldi birbirini kirbaclamak Istanbulin suaraya geceleri
Gelmesinler miydi, nedir biline siir, kim ola sair, ola besbelli

Bitisecek elbet kendilerinden iistiin sanan insanat, bocekleri
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Geldiler fakat bunlar bilir misiniz degil giizellerin en giizelleri

Aslini soyleyeyim de sevin sevgilim hi¢c mi hi¢ gitmemislerdi
-Erzurum’dan Tillo ya gitmislerdi bu giizergahi necis ne bile-
Kosova’da Cankiri’da Izmir’de koylerin ekin yerlerindelerdi

Gortir mii ki bilmem benim ¢iiriik yesil goziim en giizellerini.

En giizelleri daha gelmedi sevgilim sen dogur adina bugday de
Bagsaklar: begenmesin kendini ¢iinkii vardwr giizelin de bir giizeli.

Fedai, Iskender’in formunu kendi marifetiyle yogurarak kendi seyrini koymus
ortaya. Iskender, Tiirkiye’deki muhafazakar-dindar toplumsal kesimleri kast ederken,
Fedai, yelpazeyi daha da genisletmis; tiim diinya Miisliimanlarinin gelislerini ve
geleceklerini belirtmistir. Iskender’in nefret sdylemine varan rahatsizhgini daha da
percinleyen Fedai; bu gelenlerin en giizelleri degil en heyecanlilart oldugunu,
Miisliimanlar arasindan daha da giizellerinin ve heyecanlilarinin gelecegini sdylemistir.
Fedai, Iskender’i son derece rahatsiz eden bugiiniin Miisliimanlarmin bir hazirhikta
oldugunu salik vermistir; nitekim onlar bugiin ardisira gelecek olanlarin topraklarini
hazirlamaktadir... Fedai, siirinde Iskender’e kendi gercegini su sekilde hatirlatmistir:
“Ashimi séyleyeyim de sevin sevgilim hi¢ mi hi¢ gitmemigslerdi”. S6z konusu dizede Celal
Fedai’nin, Iskender’in zannettigi gibi Tiirkiye’de Miisliimanlarin yok olup, unutulup
gitmedigini, yalnizca sosyo-siyasi sartlar ve hegemonik blogun tahakkiim, zor ve

baskilariyla kabuklarina ¢ekildiklerini salik verdigi sdylenebilir.
433. Sinema

Sanat camiasinda hegemonya tartigmalarini tekrardan giindeme getiren bir diger

tartisma da 2 Ekim 2017 tarihinde Uluslararasi Adana Film Festivali’nde yasanmustir.
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Odiil gecesinde sunuculuk yapan Meltem Cumbul, Bugday filmiyle FILM YON En lyi
Yénetmen Odiilii’ne layik goriilen Semih Kaplanoglu’nun sahnede elini sikmayarak
arkasimi donmiis ve bu davranisin1 sosyal medya hesabindan yaptigi su aciklama ile
gerekeelendirmistir: “Egitler arasi bir selamlasma ve yakinlagma ritiieli olan el stkismay:,
kendinden olmayanlar: otekilestirenle, fakiri zengine béldiirenle, giigliileri tutup zayiflart
hor géorenle yapmayr reddediyorum. Yiiregime ve sevgiye diisman olanla, gézlerim ve
ellerim dost olamaz” (Hiirriyet, 2017b) Cumbul, yaptig1 agiklamada Kaplanoglu’nu esiti
gormedigini ifade etmis ve Kaplanoglu’nun sanatgr kimligini ideolojik olarak hedef
almistir. Ayrica, Cumbul, Kaplanoglu’nu hem kendisine hem de genelleyici bir ifadeyle
“sevgi”’ye diisman oldugunu iddia etmistir. Cumbul’a goére Semih Kaplanoglu
muhafazakar bir sanat¢i olarak muhafazakdr olmayanlari oGtekilestiren, fakirlerin
tizerinden zenginlik devsiren, giicliilerin yaninda olup zayiflar1 hor goriip ezen biridir.
Cumbul’un s6z konusu davranisi ve bu davranist mesrulastirmaya calisan
aciklamalarinin, Kaplanoglu tizerinden muhafazakar-dindar toplumsal kesimlere yonelik
oldugu vurgulanmistir. Kaplanoglu, Anadolu Ajansi’na vermis oldugu demecte s6z
konusu olay1 bir nefret sugu ve fagizm olarak nitelemistir (Anadolu Ajansi, 2017b). ipekgi
de Yenisafak taki kosesinde Cumbul’un davranisini “kendisi nasil bir ‘olmus luk i¢inde
ki, ona benzemeyen veya farkl diisiinenler hep biat¢i, hep liimpen, korkak, menfaatci, hep
sucu bucu... Yani kendisine benzemeyen, gayri olan, oteki! Hep diisman!” sozleriyle
ozetlemistir (ipekgi, 2017). S6z konusu olayr Celal Fedai, “cagdan ¢ikarma oyunu”
olarak adlandirmistir. Fedai’ye gore vaktiyle gerici ilan edilen Mehmet Akif ve Necip
Fazil gibi, siirin materyalist yanin1 Edip Cansever {izerinden okuyan Sezai Karako¢’un
dislandig1 gibi, sosyalistken ihtida edilen fakat Miisliman olduktan sonra hakkinda
“delirdi” yorumlar1 yapilan ismet Ozel gibi, Semih Kaplanoglu igin de Kemalist
hegemonya tarafindan “cagdan ¢ikarma oyunu” devreye sokulmustur. Ciinkii Kaplanoglu
da Fedai’nin ifadesiyle sozli dolandirmadan soylemistir Bugday filminde; “Hepimiz
riiyadayiz, éliince uyanacagiz.” Bu s0z estetik olmaktan 6te hadis-i seriftir ve bu sdylem

Kemalist hegemonyanin Kaplanoglu’nu diglamasi i¢in yeter bir sebeptir (Fedai, 2017).

Sinema iizerinden kiiltlirel hegemonya tartigmalarinin giindeme geldigi bir diger
olay da 2016 yilinda, Altin Kelebek &diil toreninde yasanmustir. Odiil torenini sunan Okan

Bayiilgen, izleyici oylar1 ile yilin en iyi dizisi ddiiliinii kazanan Dirilis Ertugrul’un
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yapimcist ve senaristi Mehmet Bozdag’in sahnede konusma yapmasini engellemis ve
diziyle ilgili su yorumlar1 yapmistir: “Ben 'Dirilis Ertugrul’u hi¢ seyretmedigim i¢in
kendilerine soz vermek istiyorum,; 'Dirilis: Ertugrul’u her giin seyredecegim. O giin
yvaymlanmasa bile ben ekran basinda olacagim ve diziyi bekleyecegim.” Torende her 6diil
alana konusma hakki verilirken Mehmet Bozdag’a s6z hakki verilmemistir. Mehmet
Bozdag, yapilanlar1 “Bu engellenmenin basarimiza ve izleyicimize yapilan nezaketsizlik
olduguna inanarak odiilii iade ettim. Bayiilgen'in oziir yerine Tiirkiye ve diinyada bu
kadar ilgi goren dizimizi hi¢ izlemedigini soyleyip alaycit konusmast da nezaketten uzakti.
Bu Bayiilgen'in kendi ayibi. Miimkiinse dizimizi izlemesin” sozleriyle degerlendirmistir.
Sabah gazetesinin olaya iliskin haberinde yasananlar kiiltiirel hegemonya tartismasi
merkezinde degerlendirmis ve su yoruma yer verilmistir: “Miizik ve TV diinyasinin en
ivilerinin odiillendirildigi onceki giinkii Pantene Altin Kelebek Odiilleri Toreni'ne, yine
Dogan Grubu'nun milli ve manevi degerlere olan hazimsizligi damga vurdu.” (Sabah,
2016). Cengiz Algan “Meltem Cumbul vakasinda oldugu gibi ya da Okan Bayiilgen’in
Dirilis oyuncularina hi¢ konusma hakki tanimamasi, el stkmamast gibi ¢cok basit, ¢cocuk¢a
seylerle diglamasi sonucu bu alani hi¢ kimseye kaptirmayacaklarint diisiinen bir ziimre
vardr” yorumuyla yasananlart Kemalist kiiltiirel hegemonyanin bir alan savunmasi olarak
degerlendirmistir (SETA Vakfi, 2017). Ayrica 2017 yilinda diizenlenen Antalya Film
Festivali'nde ¢ektirdigi bir fotografi “iktidar oldunuz ama kiiltiirel iktidar
olamayacaksiniz” yorumuyla paylasan Sezgin Tanrikulu, AK Parti’nin muhafazakar

hegemonyasini kiiltiirel alana yayamayacagini ifade etmistir (Tanrikulu, 2017).
4.4 Devrimlere Dayali Hegemonyanin Geriledigi Alanlar

2002 yilinda tek basina iktidara gelen ve bunu kesintisiz olarak siirdiiren AK
Parti’nin 2002-2018 yillar1 arasinda sosyo-siyasi alanda attigi adimlarla, Kemalist
devrimlere dayali olarak tesekkiil eden ve toplumun bircok alanina yayilan Kemalist
kiiltiirel hegemonyay1 geriletmeye baslattig1 degerlendirmesinde bulunulabilir. Ozellikle
Kemalist hegemonyanin tebariiz ettigi ve etkisini siirdiirdiigli basat alanlar olan medya,
resmi tarih, yayincilik ve fuarcilik alaninda AK Parti’nin Kemalist hegemonik etkiyi

kirdig1 ve kendi hegemonyasini insa etmeye basladigi soylenebilir.
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441 Medya

Hegemonya tartismalar1 kapsaminda medyanin tavri Cumhuriyet’in ilk
yillarindan 15 Temmuz darbe girisimine kadar bir bitiinliik arz eder. Nitekim
Cumhuriyet’in ilk yillarinda Kemalist devrimlerin duyurulmasi ve yayilmasi i¢in
aragsallastirilan, kiiltiir degisiminin gergeklestirilmesinde en 6nemli aktorlerden biri olan
medya, Demokrat Parti donemi, 60 ve 80 askeri darbeleri, 28 Subat ve 27 Nisan e-muhtira
siireclerinde kendisine bigilen rolii oynamis ve hegemonik blogun sozciiliiglinii yaparak,

tiim demokrasi dis1 siirecleri mesrulastirma gayreti igerisinde olmustur.

Tek Parti doneminde medyanin belirlenen, iktidarin ise belirleyici oldugu bir
medya-iktidar iliskisi; basinin rejimin ideolojik destek¢isi olmasinin oniinii agmustir.
Uzun vadede basin, devletin resmi ideolojisi ve bu ideolojinin temsil ettigi degerlere kars1
yapilacak her muhalefete muhalif olarak konumlanmistir. Altun ve Caglar’in (2017, s.
15-21) ifade ettigi tizere yillarca “Tiirk basininin Cumhuriyet 'in ilk yillarindaki gidisatin
anlatirken rejimin her tiirlii haber dolasimini kontrol altina almak ve tamamen kendi
denetiminde bir basin olusturmak gibi amaglarini rejimin toplumu kendi dogrultusuna
cekebilmek adina tek ¢aresi olarak” nitelendirip mesrulastirilmistir. Dolayisiyla basin,
Tiirkiye’de yasanan tiim siyasi kirilmalarda toplumdan degil merkezden yana tavir ortaya
koymustur. Bu durum Soguk Savas doneminde de devam etmistir, donemin anti-
komiinist politikalar1 basin1 da sekillendirmis ve medyanin sdylemi komiinizm
karsithgina doniismiistiir. 28 Subat silirecinde medya yayin politikasini Genelkurmay
Karargahinda askerlerin bilgilendirilmelerine gore sekillendirmistir. Ayn1 durum AK
Parti doneminde de degismemis, 27 Nisan e-muhtirasina medya miithis bir ilgi
gostermistir. 15 Temmuz darbe girisiminde Tiirk medyas1 her ne kadar darbeye giden
siiregte FETO tarafindan dolagima sokulan hiikiimet karsit1 sdylemlerin goniillii tastyicisi
olsa da ilk defa tarihsel hegemonik blogu kirmis, darbecilerin degil darbenin hedefi olan

siyasilerin yaninda yer almistir.

15 Temmuz’a kadar ana akim medyanin bilhassa darbe donemlerinde darbe
karsit1 bir soylem gelistirmeyerek, ordunun “rejimin koruyucusu”, “toplumun en
giivendigi kurum”, “diinyamin en biiyiik ve etkili ordusu”, “demokrasiye sayguli” bir giic

odag seklinde sdylemler gelistirip (Tilig, 2009, s. 313-319) darbeyi mesrulastirma yoluna
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gitmesi,”* hegemonik blogun Tiirk siyaseti iizerindeki etkisinin numuneleridir.
Hegemonik blok, Cumhuriyet sonrasi yiikseldigi ti¢lii sacayagi ile (ordu-yargi-biirokrasi)
bir korku kiiltiirli insa etmis ve bu korku kiiltiiri, Kemalist hegemonyanin bir tehdit
unsuru halinde, resmi ideolojiye kars1 yiikselen her tiirlii faaliyeti (sdylem, yazi, siyasi
tavir vb.) bastirmak, sindirmek, yer yer de terbiye etmek i¢in kullanilmistir. Bu korku
kiiltliriiniin yayildig1 hegemonik alanin etrafi su séylemlerle ¢evrilmistir; boliictiliik, irtica
geliyor, laiklik elden gidiyor, yasam tarzina miidahale, tek adamlik, mahalle baskisi,

Cumhuriyet’in temel degerleri erozyona ugruyor, diktatorliik vb...

Boliiciiliik soylemi Glineydogu sorunu olarak da adlandirilan Kiirt meselesidir.
1970’11 yillarda Kiirt kelimesini telaffuz etmek dahi adli makamlarca sorusturma agilmasi
i¢in bash basmna yeterli bir sebep olmustur. Irtica ise 1990’1 yillarda muhafazakar bir
partinin demokratik secimler ile hiikiimet olmasiyla glindeme gelmistir. Cumhuriyet
tarihinde ilk defa varligmi dogrudan Islami referanslar ile agiklayan bir parti, segimler
sonucu is basina gelmis ve hiikkiimet kurma gorevini iistlenmistir. 1996 yilinda Dogru Yol
Partisi (DYP) ile koalisyon yapan Refah Partisi (RP) siyasi alanda resmi ideolojiyi temsil
eden statiikocu giigler, sosyo-kiiltiirel, entelektiiel alanda ise hegemonik blok nazarinda
gayri mesru ilan edilerek, ordu tarafindan iktidardan indirilmistir. Bu donemde irtica
mitinin ingas1t ve statlikocu giliclerin mesrulagtirilmas: gorevini {istlenen basin,

entelektiieller, biirokrasi ve yargi organlari islevsel bir rol oynamaislardir.

2002 sonras1t AK Parti iktidar ile birlikte AB yolunda atilan reform adimlari,
basinin iizerindeki hegemonya baskisini kisitlasa da tamamen ortadan kaldirmamaistir.
2002 sonras1 basin, AK Parti’nin Refah ve Fazilet partilerinin dolayli sekilde devami
olmasi sebebiyle topluma pompalanan irtica sdyleminin hegemonik bir ara¢ olarak
tastyicth@m yapmustir. “Irtica tehlikesi”, “Cumhurivet degerleri erozyona ugruyor”
kabilinden soOylemleri, toplumsal hafizada diri tutarak, AK Parti’ye kars1 atilacak
hamlelerin i¢ctimai hayattaki negatif etkisini nétrleme yolunda ¢abalayan basin, 27 Nisan

2007 e-mubhtirasi siirecinde de bu iki sdylem iizerinden hegemonik roliinii listlenmistir.

128 Subat siirecinde ana akim Tiirk medyasinin amiral gemisi Hiirriyet gazetesi, darbe siirecine sagladiklari katkilari
dolaystyla Genelkurmay Baskani Ismail Hakki Karadayr’dan aldiklari tebriki okuyucularina Karadayr’nin agzindan
aktarmustir: “Hepinizi tebrik ediyorum. Sizlerle iftihar ediyorum. Cok biiyiik bir hizmet yapiyorsunuz. Cok giizel seyler
yaziyorsunuz. Bunu biitiin samimiyetimle soyliiyorum. Cok iyi gozliiyor ve ¢ok iyi muhakeme ediyorsunuz” (Gormiis,
2011, 5.218-219).
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AK Parti’nin siyasi alanda attig1 adimlar ile piiskiirttiigii 27 Nisan askeri miidahalesi
sonrasi basin, irtica kavraminin kaybettigi islevi yerine getirmesi i¢in “mahalle baskist”
ve “yasam tarzina miidahale” sdylemlerini tedaviile sokmustur. 2011 yilina kadar revagta
olan bu iki hegemonik sdylem, 2011-2016 yillar1 arasinda yerini, Recep Tayyip
Erdogan’in direkt hedefte oldugu “tek adamlik” ve “diktatorliik” sdylemlerine
birakmistir. Bu noktada hegemonik blok Erdogan karsithg: {ist ¢atisinda sol-Marksist
kesim de eklemlenmistir (Erol, 2019, s. 74-75). Ozetle “Tiirkiye de siyasetin alanini da
kisitlayan hegemonik iktidar ve ana akim medyanin kiiltiiv, ideolojik ve ekonomik
diizlemlerde hegemonik blogun bir par¢asi olmast basin ag¢isindan daha temel ve

kapsamli bir sorun alant” olusturmustur (Altun ve Caglar, 2017, s. 30).
442. Tarih

Bu boliimde tarih kurgusu; basilan dergi ve kitap, yayimlanan tarih programi ve

tarih konulu dénem dizileri kapsaminda incelenmektedir.

AK Parti iktidar1 doneminde hegemonya tartismalarinin yasandigi basliklardan
biri de tarihtir. 2002 sonrasi, resmi tarih sdylemi Tiirkiye’de tartismaya a¢ilmistir. Resmi
tarith sOyleminin tartismaya acilmasinda AK Parti’nin siyasal alanda attif
demokratiklesme ve normallesme adimlar1 sonucu olusan ¢ogulcu ortamin etkisi oldugu
kadar, ekonomik alandaki iyilesmenin etkisiyle tarih alanindaki ¢iktilarin sayilarinda
yasanan artigin da pay1 bulunmaktadir. AK Parti iktidar1 sonrasi Tiirkiye’de resmi tarih
anlayisina alternatif arayislar baglamis ve 2010 sonrasi olusan yeni tarih yazimi, yapilan
askeri miidahaleler ile ayakta tutulan resmi ideolojinin hegemonyasini ciddi sekilde
sarsmistir. Bu sayede Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren tek tip diislince, bakis acisi
ve yorumla donatilmis on yilda on bes milyon gen¢ yaratma misyonuyla baglayan birey
ingasina da son verilmistir. Bu noktada muhafazakar-dindar toplumsal kesimlerin, sol ve
liberal kesimlerle dirsek temasi kurarak, is birligi yaptigini1 sdylemek yanlis olmaz. S6z
konusu is birligi resmi tarih sdyleminin geriletilmesinde etkili oldugu kadar alternatif
tarih sdylemi i¢inde yeni kapilarin agilmasini saglamistir. 2000°li yillara kadar askeri
darbelerle sekteye ugratilan demokratik hayat, siyasal calkantilar i¢inde siiriiklenilen
ekonomik krizlerin neset ettigi Tiirkiye’den, adim adim Atatiirk’{in tarihsellestirildigi bir

Tiirkiye’ye dogru gelinmistir (Hanioglu, 2017, s.24-29). 2010 sonras1 Tiirkiye’de,
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Cumhuriyet sonrasi tahakkiim ve hegemonyanin araci haline getirilen resmi tarih,

sorgulanabilir, elestirilebilir ve alternatifi sunulabilir bir hal almistir.

Ceylan’in (2018, s. 11-20) verdigi bilgilere gore 2008-2017 tarihleri arasinda
Tiirk televizyonlarinda 23 tarih programi yayinlanmistir. Bu programlarin 21’1 2010
sonrasina aittir. Benzer sekilde 2007 sonrasi 17 tarih konulu dizinin 16’s1 2011 sonrasina
aittir. 2008 sonrasi Tiirkiye’de yayin yapan 8 tarih dergisinin 5’1 2010 sonras1 doneme
aittir. 2006-2017 yillar1 arasinda 6ne ¢ikan popiiler tarih kitaplarinin sayis1 69’dur. Bu
kitaplarin 66 tanesi 2010 sonras1 yayinlanmistir (Tablo 6).

Tablo 7

Tiirkiye'deki Tarih Programlari, Dizileri ve Dergileri

Tarih Programlar: Tarih Dizileri Tarih Dergileri

Tarihin Arka Odasi- | Elveda Rumeli-TRT 1-2007- | Yedikita-Camlica
Habertiirk-2008 2009 Basim-Eyliil 2008

Tarihe Bakiyorum-TV 5-| Muhtesem Yiizyil-Star-2011- | NTV Tarih-Dogus-Ocak

2009 2014 2009
Tarih Sohbetleri-TvNet- Atlas Tarih-Dogan
2010 Harem-Fox-2012-2013 Burda-Haziran 2010

Tarih  Konusmalari-NTV- | Bir Zamanlar Osmanli-TRT |Derin  Tarih-Albayrak-

2010 1-2012-2012 Nisan 2012

Eski  Defterler-A  Haber- Kiirt  Tarihi-Peywend-
2011 Veda-Kanal D-2012-2012 Haziran 2012

[lber Ortayli ile Tarih #Tarih-Kafa Grup-
Dersleri-NTV-2011 Fatih-Kanal D-2013-2013 Temmuz 2013

Unutulan  Mansetler-Kanal | Osmanli Tokadi-TRT 1-2013- | Tarih Bilinci-Tarih
24-2011 2014 Bilinci Dernegi-2015

Genis Zaman-TRT Tirk- | Ben Onu Cok Sevdim-ATV-|Toplumsal Tarih-Tarih
2012 2013-2014 Vakfi Ocak-1994
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Nisyana Veda-TRT Okul-
2012

Yunus Emre-Askin
Yolculugu-TRT 1-2015-2017

Stradist Tarih-Ulke TV-2012

Yedi Gilizel Adam-TRT 1-
2015-2015

Tarih ve Medeniyet-TGRT
Haber-2012

Filinta-TRT 1-2014-2016

Oteki  Gilindem-Habertiirk-
2012

Dirilis Ertugrul-TRT 1-2014-

Devam

Tarih Aynasi-Mehtap TV-
2013

Muhtesem Yiizyl Kosem-
Star-2015-2017

Tarih Atlasi-TvNet-2013

Sevda Kusun Kanadinda-TRT
1-2016-2017

Derin Tarih-TvNet-2014

Vatanom Sensin-Kanal D-
2016-Devam

Tarih 360-360 TV-2014

Payitaht Abdiillhamid-TRT 1-
2016-Devam

Giindem Otesi-TRT 1-2015

Sagim Solum Tarih-CNN
Tiirk-2015

Tarihte Yiiriiyen Adam-Ulke
TV-Kanal 7-2016

Tarihte Yolculuk-TRT Tiirk-
2016

Tarihin Pesinde-Art1 TV-
2017

Tarih Okumalari-Hilal TV-
2017
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Tarthin  Satir Arasi-TRT
Diyanet-2017

Kaynak: Ceylan, C. (2018). Normallesme Siirecinde Tarihin Popiilerlesmesi ve Medya.
Ist: SETA Yayimnlar.

Tarih dizileri 6zelinde Muhtesem Yiizyilin, mafya ve polisiye konulu dizilerin
hakimiyetini kirdig1 sdylenebilir. Muhtesem Yiizyil, resmi tarih sdylemiyle ayni paralelde
kurgulanmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun en gii¢lii dénemini konu alan dizi, Kanuni
Sultan Siileyman Han’1 despotik, arzu ve isteklerine diiskiin bir padisah olarak resmetmis,
Osmanli sarayimi kadinlarin cinsel meta olarak algilandig1 bir yer olarak gostermis,
haremi ise iktidar miicadelelerinin kiyasiya yasandigi bir arena olarak sunmustur. Tiirk
tarithindeki onemli sahsiyetlerden olan Hiirrem Sultan’1 da oglunu padisah yapmak i¢in
Kanuni Sultan Siileyman’t parmaginda oynatan entrikact ve kotii niyetli bir sahsiyet
olarak aktarmistir. Elliden fazla iilkeye ihra¢ edilerek Tirk dizilerinin yurtdigina
acilmasinda oncii rol oynayan Muhtesem Yiizyil’da Avrupa oryantalizmin esintilerinin
hakim oldugu sodylenebilir. Dolayisiyla Muhtesem Yiizyil dizisinin resmi tarih
sOyleminin Osmanli tarihine bakisi acist ekseninde Kemalist hegemonyaya hizmet ettigi
sOylenebilir. Recep Tayyip Erdogan’in Muhtesem Yiizyil ile alakali olarak “Kanuni ne
diyor. Dizilerdeki Kanuni degil ha. Bizim Kanunimiz oyle kadinlarin kucaklarini dolasan
Kanuni degildir. At sirtinda émriinii gegirmistir. Onu bile kirletmeye ¢aligtilar” tepkisi

de bu duruma bir 6rnektir (Cumhuriyet, 2014).

Dirilis Ertugrul ve Payitaht Abdiilhamid dizilerinin ise resmi tarih sOylemine
karsi, alternatif bir tarith soylemi ortaya koydugu ifade edilmistir. Dirilis Ertugrul
dizisinde Tiirk-islam gelenegi, tiim yonleriyle ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli'nin kurucu
felsefesi, tore anlayisi, Hz. Muhammed (sav)’in hayat-1 seniyyeleri miiddetince devlet
yonetiminde ortaya koydugu modeller, giiniin sartlarina uyarlanarak Dirilis Ertugrul
dizisinde aktarilmaktadir. Tore, cenk, gazilik, istisareyle karar alma, ila-y1 kelietullah,
adalet, dogruluk, hainlerin cezalandirilmas: konularinda yapilan vurgularin tamami
Islami referanshdir. Dizi de dzellikle de Islam dininin 6zii olarak ifade edilen “tevhid”
anlayisinin alt1 ¢izilmektedir (Ceylan, 2018, s. 14). Tiim bunlarin yani sira Dirilis Ertugrul

dizisi resmi tarih sdylemindeki Tiirkliik tanimindan ¢ok daha farkli bir tanim ortaya
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koymustur. AK Parti’nin Kemalist kiiltiirel hegemonyaya kars1 attig1 adimlarin en 6nemli
asamasini temsil eden “Tirklik” kavraminin tanimlanmasi noktasinda dizi de ortaya
konan Tiirk-Islam sentezi, Osmanl1 déneminin de dncesinde Islam dini ile yogrulmus bir
Tiirkliik tablosunu resmeder. S6z konusu durum toplumsal zeminde ciddi sekilde karsilik
bulmustur. Nitekim dizideki 6nemli pasajlardan olan “Ol deyince olduran, goniilleri
imanla dolduran” seklindeki sdylem Nisan 2017 yilinda polis okulunda yemin eden

adaylarin yemin sozlerine yansmmstir (Birgiin, 2017; Odatv, 2017)."2

Dirilis Ertugrul
dizisinin yakaladig1 reytinglerde, Kemalist hegemonyanin sekillendirdigi ve Tiirk
insaninin sahiplenmekte zorluk ¢ektigi Batici Tiirkliik tanimina alternatif bir tanim ortaya

konmasinin etkisi oldugu degerlendirmesinde bulunulmaktadir (Kutay, 2017, s. 60).

Payitaht Abdiilhamid dizisi de Tiirkiye’nin giincel meselelerine paralel olarak
Sultan II. Abdiilhamid donemi meselelerini aktarmaktadir. Bunun yani sira resmi tarih
sOyleminin Fransizlarin tabiriyle “kizil sultan” olarak; eli kanli, psikolojik problemleri
olan, yasakgi, sansiircii, diktator bir padisah olarak resmettigi Abdiilhamid’in aksine dizi
de; disarida somiirgeci emperyalist gii¢lerle, igeride ise hiirriyet talepleri dogrultusunda
Osmanlr’y1 yikmak isteyen emperyalist giiglerle isbirligi yapanlara karsi miicadele eden,
Bat1 dillerinden kitaplar terciime ettiren, Bat1 miizigine ilgi duyan, zamanin gereklerine
gore Osmanli kurumlarini yenileyen, kamusal ihtiyaclarin karsilanmasi konusunda ¢aba
gdsteren, Islam halifesi sifatiyla tiim diinya Miisliimanlarmin dertlerine derman olmaya
calisgan bir Abdiilhamid portresi ortaya konulmaktadir. Dizinin ana mesaji, ilk
fragmaninda su sekilde Ozetlenmistir: “Bu devlet dort esas iizerinde ayakta durur;
Hanedan-i Osmani, Hiikiimet-i Tiirkiye, Vilayet-i Harameyn ve Payitaht-i Istanbul”
(Payitaht, 2017).

2000 sonras1 donemde tarih konulu donem dizilerin yani sira tarihle ilgili dergi
ve kitap konusunda da ciddi bir artis yasanmistir. Resmi tarih sdylemine karsi bir
hegemonya miicadelesi olarak goriilebilecek alternatif tarih anlayisi gelistirme cabasi bu
durumun temel nedenidir. Dizilerle ilgili yapilan simiflandirmanin tarih dergileri ve

kitaplar i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir. Bazi dergi ve kitaplar Kemalist hegemonya

72 “S57 konusu yemin: “Ol deyince olduran, géniilleri iman ile dolduran, Allqh’a, Kur_an a, Peygamberlere, Bayraga
ve Silaha yemin olsun! Sehitlerim Rahat Uyusun, Gazilerim Emin Olsun. Intikam! Intikam! Intikam Daim Olsun!
Unutursak Kanimiz Kurusun, Allah Tiirkii Korusun. Amin!” “

176



dogrultusunda yayin yaparken, birtakim dergilerin de Hegemonik Blok’un ‘6tekisi’ olan
muhafazakar-dindar toplumsal kesimin diinya goriisleri dogrultusunda yayin
yapmaktadir. Bu iki siniflamanin disinda kalarak yayimn yapan dergilerin ve kitaplarin
varhgindan pekala bahsedilebilir. Tarih dergilerinden yiiksek tiraja sahip olan’® bazi
dergilerin (Derin Tarih, NTV Tarih, Atlas Tarih) ortak &zelligi medya gruplar
blinyesinde yayin yapmalaridir. Bu durum da tabii olarak, dahil olduklar1 medya
grubunun ideolojik saiklerinin dergi igeriklerine yansimasi gergekliginin kag¢inilmaz
oldugunu gosterir. Bununla birlikte medya gruplarinin saglamis olduklar1 reklam geliri
giiciiniin tarihin popiilerlesmesinde etkili oldugu sdylenebilir. S6z konusu dergilerden
NTV Tarih Gezi Parki Siddet Eylemleri konusundaki sayisi satisa sunulmadan aldigi
tepkiler sonucu kapanmis, s6z konusu derginin kadrosu #7arih i ¢ikartmaya baslamistir.
NTV Tarih 2014 yilinin Haziran ayinda yayin hayatina geri donmiistiir. #Tarih ve NTV
Tarih  dergileri yaymlarinda nesnel olmaya ¢alistiklar1 imajimi  vermeyi
hedeflemektedirler. NTV Tarih dergisi “Bugiinii anlamak i¢in” slogani ile misyonunu
ortaya koymaya caligmustir. Derin Tarih dergisi resmi ideolojiye ve Kemalist
hegemonyaya kars1 en radikal muhalefeti yiiriiten dergidir. Yedikita dergisi Derin Tarih
ile benzer bir pozisyona sahip olmakla birlikte Tiirk-Islim gelenegine ait degerleri 6n
plana cikartan muhafazakar bir ¢izgide yaym yapmaktadir. Popiiler tarih kitaplaria
yonelik olarak da su noktanin alt1 ¢izilebilir. 2014-2017 yillar1 arasinda basilan tarih
kitaplarinin sayisi artig gostermistir. 2014’te 85, 2015’te 166, 2016°da 282 ve 2017°de
390 tarih kitab1 basilmistir. Tarih kitaplar1 sayisindaki nicel artis1 ve artis ylizdesini
basilan Islami Kitap, Toplum Bilimleri ve Matematik konulu kitaplar ile mukayese eden
Ceylan (2018, s. 18) tarih kitaplarinin sayisindaki artig oraninin ii¢ alana kiyasla daha
yiiksek oldugu sonucuna ulagsmistir. Bu durum, Tiirkiye’de tarih konusunun 6nem

kazandiginin bir baska gostergesi olarak sunulmaktadir.

2010 sonrasi Tiirkiye’de tarih alaninda bir hegemonya miicadelesinin yasandigi
goriilmektedir. S6z konusu hegemonya miicadelesi, tarih dizileri, dergileri ve kitaplar
alanina da yansimistir. Bu miicadelede Kemalist hegemonya resmi tarih anlayist

paralelinde yayinlar ve yapimlar ortaya koymaya c¢alismistir. Buna karsin muhafazakar-

73 Tiraj bilgileri igin bkz: Ceylan (2018: 15)
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dindar toplumsal kesimlerin ise Recep Tayyip Erdogan’in 2016 yilinin Kasim ayinda
yaptig1 Ozbekistan ziyareti sirasinda Semerkant’taki imam Maturidi tiirbesi oniinde
verdigi pozda (Sabah, 2016c¢) oldugu gibi Tiirk devlet gelenegindeki devamliligi esas alan
“yerli-milli ve dini” motiflerin haiz oldugu resmi tarih sdylemine mubhalif bir tarih

anlayisini farkli alanlarda ortaya koymaya calistiklar1 sdylenebilir.
443. Yaymcihk

Kiiltiirel sermayenin olusumunu etkileyen onemli alanlarin basinda gelen
yayincilik sektoriinde, iiretimin kimler tarafindan ve nasil yapildigina yonelik soruya
verilecek cevap, kiiltiirel hegemonya miicadelesiyle dogrudan alakalidir. Kemalist
kiiltiirel hegemonyanin ifsa oldugu alanlardan bir digeri de kitap basim yayinciliktir.
Nitekim Tiirkiye’de Cumhuriyet sonrasi kitap “zararli fikir tasima ihtimali olan bir

’

iletisgim aract” olarak goriilmiis ve kitap yayimciligr siirekli olarak denetim altinda
tutulmustur. Tiirk siyasi tarihinin bazi evrelerinde “kitap yakma” faaliyeti devletin,
kurucu degerlerine karst zararli addeddigi fikirlerin Oniine gegebilmek i¢in en radikal
tavri olarak vuku bulmustur. Nitekim “kitap yakmak sadece Hitler Almanyasi 'na ozgii bir
durum degil. Sayisiz kitap resmi ideolojinin anlayisina uygun olmadig icin Tiirkiye de
vakildi” 1949 yili sonras1 2012 yilina kadar 453 kitap yasaklandi. Yasak kitaplar i¢inde
Marx, Lenin ve Nazim Hikmet gibi isimlerin de eserleri yer aliyordu (Altun, Caglar ve
Yerlikaya, 2016, s. 46-47). Ayrica yayincilar kitaplarini yaymlamadan once bagh
bulunduklar1 savciliklara kontrol ettirmek zorundalardi. Eger kitaplart “devletin
milletiyle boliinmez biitliinliigline” zararli goriiniirse, yaymlanamiyordu. Dolayisiyla
medya gibi kitap yayinciligi alaninda da tarihsel hegemonik blok, toplumu, siyaset ve
fertleri kontrol ediyordu. Yayincilik sektoriiniin kiiltiirel hayata yon veren ve kamuoyu
algisin1 sekillendirmedeki etkisi géz onilinde tutuldugunda, bu alanda ozellikle 2010
sonrasi yasanan gelismelerin iktidar iligkileri basta olmak iizere, kiiltiirel hegemonya

miicadelesi noktasinda da somut gdstergeler sunar.

Tiirkiye’de yayincilik uzun yillar 1925 yilinda ¢ikartilan Takrir-1 Stikiin Kanunu
ile denetlenmistir. Kara (1985, s. 154) Cumhuriyet’in ilk yillarinda dini alandaki
faaliyetlerin bu kanun ile engellendigini aktarir. Takrir-1 Siikin Kanunu’nun yayincilik

tizerindeki etkisi uzun siire devam etmistir. Fakat yayimcilik alanindaki hegemonik
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miicadelenin anlasilabilmesi i¢in 12 Eyliil ve sonrast doneme odaklanmak gerekir. 12
Eylil sonrasi donemde Memmi (2017a, s. 8) Ozellikle sol siyasette aktivizm ile
yayinciligin i¢ ige gectigini, 80 darbesiyle orgiitlerle dogrudan baglantili yaymevlerinin
de kapatildigini belirtir. {letisim, Metis ve Ayrint1 gibi yayin diinyasinin giiclii yaymevleri
bu dénemde ortaya ¢ikmustir. Memmi, Islami kesimlerin 80 sonras1 daha ¢ok ceviri
faaliyetlerine yogunlastigmi ve Islamciligin temel eserlerinin bu donemde cevrildigini
belirtir. 1990’lar yayincilik sektorii agisindan oldukg¢a verimli gegmistir. Bu donemde
Dogan holding ile birlikte Tiirkiye Is Bankas1 ve Yap1 Kredi Bankas1 yayincilik sektdriine
girmistir. 90’l1 yillarla birlikte yayincilik sektoriinde yasanan biiyiime yerel kitap
evlerinin kiiclilmesine sebep olmustur. 2000 sonras1t AK Parti iktidariyla birlikte baslayan
ekonomik biiylime yayincilik sektoriinii de etkilemis ve 2010°1lu yillara kadar sektérde
araliksiz bir biiyiime yasanmustir. 2010 yilinda 200 bine yakin kitap i¢in bandrol alinmig
2011°de bu say1 yiizde 34 artmistir. 2016 yilinda 667 bine yakin kitap iiretilmis ve
bunlarin 404 bini i¢in bandrol alinmistir. Tiim bu gelismelere ragmen yayincilik
sektorlindeki Batici sekiiler hegemonyanin kirilmadigi ve yayimcilik sektoriindeki
cesitliligi olumsuz etkiledigi degerlendirmesinde bulunulmaktadir (Memmi, 2017a, s. 9-

10).

Tiirkiye’de yayincilik alaninda holdinglerin sahip oldugu kitapevi zincirlerinin
de ciddi bir hegemonya olusturdugu soylenebilir. Kitap satis zincirlerinin belirli
ideolojilere sahip sermayelerin elinde olmasi, yaymcilik alanindaki hegemonik olusumu
ozetler niteliktedir. Nitekim, uzun yillar Kaynak Holding’e ait olan NT magazalari,
bilinyesindeki yaymevlerinin kitaplarina ve ideolojileriyle paralel yayin yapan
yayinevlerinin basmis olduklari kitaplara raflarinda yer vermistir. FETO ele bas1 Fetullah
Giilen’e ve hareketine kars1 elestirel diisiinceye sahip olan yazarlarin ve yaymevlerinin
kitaplar1 NT magazalarinin raflarinda kendilerine yer bulamamistir. D&R, Remzi,
Inkilap, Nezih gibi kitap zincir magazalar1 da ideolojik saikle hareket ederek dini igerikli

kitap nesreden yayinevlerine karst mesafeli durmuslardir (Yenisafak, 2016).

Yaymcilik alanindaki hegemonya miicadelesi, 2007 Cumhurbaskanlig
secimleri Oncesinde de kendisini gostermistir. Cumhuriyet mitingleriyle meydanlara

yanstyan Kemalist hegemonya yayincilik diinyasinda da ylizlerce baski yaparak, bir¢cok
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kitapevinin vitrininde sergilenen Turgut Ozakman’in Su Cilgin Tiirkler’inde, Soner
Yal¢in’in Efendi serisinde, Erglin Poyraz’in Takunyali Fiihrer’inde, Osman Pamukoglu
ve Erdal Sarizeybek gibi emekli askerlerin kitaplarinda ifsa olmustur (Giirpinar, 2011, s.
183-185). 2010 sonrasi Tiirkiye’de hegemonya tartismalarinin belirgin sekilde
gozlemlendigi Gezi Parki Eylemleri, 17-25 Aralik Yargt Darbesi ve 15 Temmuz Darbesi
donemlerinde yayincilik alanindaki tepkiler, Tiirkiye’deki hegemonik miicadeleyi
anlama ac¢isindan 6nem arz eder. Gezi Parki Eylemleri’nin ilk giiniinde Tirkiye
Yaymcilar Birligi, Tiirkce ve Ingilizce bildiri yaymnlayarak, siddet eylemlerine taraf
olmustur. Yayinladig: bildiride AK Parti iktidarinin Tiirk halki {izerinde onarilmasi zor
izler ve yaralar biraktigi, diislince ve ifade 6zgiirliigiiniin kisitlandigi, daraltildig: ifade
edilmistir (Tirkiye Yayincilar Birligi, 2013). Tiirkiye Yaymcilar Birligi’nin
aciklamalarina karsilik Basin Yayin Birligi’nden gelmistir. Basin Yayin Birligi, Tiirkiye
Yaymcilar Birligi’nin ag¢iklamalarmi tek tarafli, yanli ve akliselimden uzak olarak
degerlendirmis, bir ikinci agiklama daha yaparak Gezi Parki Eylemleri’nin planli ve
sistematik olarak tertiplenip AK Parti hiikiimetine karsi bir kampanyaya doniistiiglinii
ifade etmistir. Gezi Parki Siddet Eylemleri’nin ilk ayinda piyasaya siiriilen ve eylemleri
olumlayan kitaplar, kiiltiirel hegemonyayla ilgili olarak 6énemli bir tablo ortaya koyar.
Gezi Parki Eylemleri’ne iligkin olarak hemen her sey (tweet, resim, duvar yazisi, fotograf
vb.) kitaplastirilmistir. 2015 yilinin en ¢ok satan on yaymevinin Gezi Parki Eylemleri’ni
olumlamasi, desteklemesi, 2015 yilinin en ¢ok satan yayinevi olan Can Yayinlar: sahibi
Can Oz’iin The Guardian’in i¢in eylemler konusunda kaleme aldig1 makale ve Der
Spiegel’e verdigi roportajda eylemleri ve eylemcileri destekledigini acik¢a beyan etmesi,
s0z konusu beyanda ise AK Parti hiikiimetine yonelik toplumda korku iiretmesi dikkat
cekicidir. Can Yayinlari’nm yani sira Iletisim, Dogan Kitap, Everest ve Sel Yaynlar: da
Gezi Parki Siddet Eylemleri konusunda 2015 yil1 i¢inde farkli kitaplar yayilamislardir.
Buna karsin en ¢ok satan ilk on yaymnevi i¢inde yer alan diger yaymevleri Gezi Parki
Eylemleri konusunda elestirel herhangi bir yayma yer vermemislerdir. S6z konusu
durumu Memmi (20173, s. 15-16) su sekilde degerlendirir: “Kitap piyasasina hakim
yvaywmevlerinin belli bir perspektifi benimseyip sadece o perspektiften olaylara bakmasi
aslinda yaywcilik alamindaki kiiltiirel hegemonyanin kimler tarafindan iiretildiginin net
bir resmini sunmaktadir.” Ayrica 17-25 Aralik 2013 darbe girisimi konusunda da Kaynak
Holding’in sahip oldugu Ufuk Yaymnlar1 ve Kaynak Kiiltiir Yayinlar1 biinyesinde darbeyi
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olumlayan ¢ok sayida eser yaymlanmistir. Memmi (2017a, s. 18) yayincilikla ilgili su

degerlendirmede bulunmustur:

“Tiirkiye’nin son yillarda atlattig1 Gezi Parki Siddet Eylemleri ve 17-25
Aralik darbe girisiminin ardindan ¢ikan kitaplarin pozisyonlari oldukg¢a nettir.
Yayincilik sektoriinde segilmis iktidara karsi gayrimesru girisimlere destek
vermekten ¢ekinmeyen hatta bunun i¢in dis diinyada lobi yapan yaymevlerinin
onemli bir agirliginin oldugu anlasilmaktadir. 15 Temmuz darbe girisimi sonrasi

sektor daha olumlu bir tablo cizmistir.”

15 Temmuz darbe girisimine karsi Erdem Yaymnlari, Dogan Kitap, Destek
Yaymlari, Timas Yaymlari, Alfa Yaymlari, Profil Yayinlar1 vb. bir¢cok yayinevi; ayrica
Cumhurbagskanlig1, Adalet Bakanligi, Anadolu Ajansi gibi kamu kurumlar1 ve kamu
yararina c¢alisan SETA basta olmak iizere bazi think-tankler de ciddi bir yayin envanteri

ortaya koymuslardir.”
444. Fuarahk

Tiirkiye’deki hegemonya miicadelesinin yayincilik alaninda kendini gosterdigi
bir diger alanda kitap fuarlaridir. Bu noktada Uluslararasi Istanbul Kitap Fuar1 Tiim
Fuarcilik Yapim A.S. (TUYAP) tarafindan Tiirkiye Yayincilar Birligi ile her yil ortaklasa
diizenlenen kitap fuarmmin arka planindaki hegemonik siyasete vurgu yapilmaktadir.
TUYAP Kitap Fuar1 2016 yilinda 621 bin kisi tarafindan ziyaret edilen ve diinyanin en
ok ziyaret edilen kitap fuarlari siralamasinda ilk 10°da yer almaktadir. TUYAP 1n, 2015
yilinda odak konusu mizah olmasina ragmen Hacamat dergisine stant vermemesi,
hegemonya tartismalarini glindeme getirmistir. Bunun yani1 sira 1987 yilindan 2016 yilina
kadar fuarm onur konuklar1 listesinde muhafazakar-dindar toplumsal kesimden kimseye
yer verilmemesi, buna karsin onur konuklarinin Memmi (2017a, s. 12)’nin ifadesiyle
“kati bir laiklik anlayisina sahip olan” isimlerden secilmesi de TUYAP iizerinden
yapilan hegemonya tartismalarmi destekler niteliktedir. TUYAP Genel Koordinatorii

Deniz Kavukguoglu, bir roportajda onur konugu meselesiyle ilgili olarak “Rasim

7415 Temmuz’un bir yillik envanteri konusunda bkz: Metin Erol, “15 Temmuz’un Bir Yillik Medya Envanteri”, Kriter
Dergi, Say1 15, 2017.
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Ozdenéren’e teklif gotiirdiiklerini, fakat Ozdendren’in bu teklifi kabul etmedigini” iddia
etmistir. Ozdendren, Kavukguoglu’nun bu beyanatina karst “34 yil boyunca kendisine
boyle bir teklifin gelmedigini” agiklamistir (Star, 2015). Yasananlarin yani sira Memmi
(2017a, s. 13) Tiirkiye’de yayincilig1 temsil eden iki birligin oldugunu, fakat TUYAP
bu iki birlikten yalnizca Tiirkiye Yayincilar Birligi ile isbirligi yaptigini, sag-muhafazakar
gorlslii yayinevlerinin bir araya geldigi Basin Yayin Birligi’ni muhatap olarak kabul

etmedigini belirtmistir.

TUYAP’a alternatif olarak konumlandirilan CNR Kitap Fuari, 2002 yilinda
Tiirkiye Yaymecilar Birligi ile CNR Fuarcilik ve Ticaret A.S. tarafindan Istanbul
Uluslararasi Kitap Fuart ismiyle 13 Aralik 2002 tarihinde CNR Expo Fuar Merkezi’nde
diizenlenmistir (Hiirriyet, 2002). ilk fuarmn ana temasi baris olarak belirlenmistir. CNR
Kitap Fuari’nmi diger kitap fuarlarindan farkli kilan hem satis hem de sektorel amacl bir
organizasyon olmasidir. Fuar, okurlarla birlikte Anadolu’dan gelen toptancilara,
yayinevleriyle dogrudan iligki ve iletisim kurma imkanini saglamaktadir. Uluslararasi
Yayincilar Birligi tarafindan “uluslararasi fuarlar listesi’ne giren CNR Kitap fuari, 9-17
Mart 2019 tarihleri arasinda 6. CNR Istanbul Uluslararas1 Kitap Fuari’n1 diizenleyecektir.
Iletisim Yayinlar1, Can Yaymlari, Metis Yaymlari, Sol Yaymlari, Cumhuriyet Kitaplar:

vb. yaymevlerinin CNR Kitap fuarina katilmamalar1 dikkat ¢ekici bulunmaktadir.”™

S6z konusu duruma karsin 2002 sonrasinda AK Parti’nin AB yolunda atmig
oldugu politikalarin uluslararast alandaki olumlu etkisi yaymncilik alaninda da
gorilmistiir. Tiirkiye, 2008 yilinda Frankfurt, 2009 Cenevre, 2010 Doha, 2013 Londra,
2014 Budapeste ve Pekin, 2015°te ise Madrid kitap fuarlarinda onur konugu olarak yer
almistir. S6z konusu fuarlarin tiimiinde Tiirkiye farkli alanlarda etkinlikler diizenlemis,
yabanci dillerde telif hakki konusunda ithalat ve ihracat gergeklestirmistir. Ayrica 2005
yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde baglatilan ve Tiirkce eserleri ceviriye
tesvik eden “Tiirk Kiiltiir, Sanat ve Edebiyat Eserlerinin Tiirkge Disindaki Dillerde
Yayimlanmasina Destek Projesi” (TEDA) ile yabanci dilde yayinciliga biiylik bir destek

752019 yilina kadarki olan CNR Kitap Fuarlar1 igin gegerlidir.
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saglanmis, 2016 yil1 sonu itibariyle proje kapsaminda 2 bin 312 kitap Tiirk¢eden farkl
dillere ¢evrilerek basilmistir (Memmi, 2017b, s. 67-68).

AK Parti doneminde yayincilik alaninda atilan bir diger 6nemli adim da 6. Ulusal
Yayin Kongresi’nin diizenlenmesi olmustur. 5 yilda bir diizenlenmesi 6ngoriilen Ulusal
Yayin Kongreleri’nin ilki 1939°da diizenlenmistir. Sonra sirasiyla, 1975, 1991, 1998 ve
2009 yillarinda diizenlenen Ulusal Yayimn Kongreleri’nin altincis1 da 10-11 Mayis 2018
tarithinde Afyon’da gergeklestirilmistir. 6. Ulusal Yayin Kongresi’nde sektorel yapilara,
yayincilik alanindaki hukuki ve fikri haklara, devletin yayinciliktaki roliine, ¢ocuk
yayinciligina, genglere yonelik yayincilik faaliyetlerine, ders kitaplar: kapsaminda egitim
yayinciligina, akademik ve siireli yayinciliga, yayincilik alaninda satig-pazarlama,
kiitiiphanecilik ve derleme, ¢eviri konularinda 6nemli problemler tespit edilerek, bu
problemlere yonelik ¢6ziim Onerileri sunulmustur. Ayrica Tirkiye’nin sahip oldugu
potansiyel kiiltiirel birikimin yayincilikla diinyaya agilmasi konusunda tavsiyelere ve
okuma kiiltiirii konusunda da miistakilen bir bdliime yer verilmistir (Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 2018). Kongrede yayincilik sektoriine yonelik olarak; yayincilarin KDV
konusunda yasadiklar1 sikintilarin ¢oziilmesi, devletin isbirligi etrafinda yayincilari
destekleyici ve 6zendirici bir pozisyonda yer almasi gerektigi, yayincilik sektoriindeki
insan kaynagi ihtiyacinin karsilanmasi ve iyilestirilmesi noktasinda {iniversitelerle
isbirligine gidilmesi, yayincilarin 6nemli problemlerinden olan satis ve dagitim
sikintilarinin giderilmesi konusunda gerekli dnlemlerin alinmasi ve adimlarin atilmasi,
TEDA programmin etkisinin arttirilmast yolunda adimlarin atilmast ve yeni
kiitiiphanelerin, kent kitapgilarinin tesvikle sayilarinin ¢ogaltilmasi konulari, kongrede
one ¢ikan basliklar olmustur (Memmi, 2018, 5.94-95). 6. Ulusal Yayin Kongresi ile AK
Parti, Tek Parti iktidar1 doneminde baglayan bir gelenegi tekrardan canlandirmis ve bu

gelenegi siirdiirme yolunda 6nemli bir adim atmistir.
4.5. AK Parti’nin Kiiltiir Politikalar1

19. yiizyilda, devlet-sivil toplum ve hiikiimet-bask1 gruplar1 arasinda ortaya
c¢ikan, secimleri kazanarak iktidar1 elde etmek i¢in Orgiitlenen siyasi partiler (Heywood,
2011, s. 319) amaglarin1 gerceklestirebilmek icin oy bekledikleri kitlelere bir takim vaat

ve taahhiitlerde bulunurlar. Siyasi partilerin bu vaat ve taahhiitleri, sade, agik, net ve yer
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yer kapsamli, toplumun i¢inde bulundugu sikintilara ¢6ziim arayan ve toplu eylem
planlarin1 igeren parti programlarinda yer alir. Parti programlari, her partinin kendi
ideolojik goriisii dogrultusunda ortaya koydugu oOzgiin ve kolektif bir g¢alismanin
tiriinleridir. Parti programlarinin 6nemi segmenin beklenti, ihtiyag, arzu ve isteklerini
karsilayacagini temenni ettigi ana ajandalarini ve eylem planlarini ortaya koymalarindan

ileri gelir (islamoglu, 2002, s. 123).

AK Parti programinin kiiltiir politikalari, Sosyal Politikalar ana bashig altinda
degerlendirilmistir. Programda Tiirkiye’nin zengin bir kiltiirel birikimi oldugu
vurgulanmigtir. Her kiiltiirlin zamaninin ruhunu yansittig1 belirtilmis ve kiiltiirlerin kendi
i¢ dinamiklerini harekete gecirerek, baska kiiltiirlerle alig-veris halinde olmasiyla
zenginlesecegi ifade edilmistir. Ayrica kendine has bir gelenegi olmayan kiiltiirlerin
yabanci kiiltiirlerin etkisi altinda kalarak, tehlikeye diiseceginin alt1 ¢izilmistir. Kiiltiir ve
sanat alaninda gosterecegi etkinliklerin, uluslararasi alanda Tiirkiye nin sayginligini
arttiracag belirtilmistir. Dolayisiyla AK Parti’nin kiiltiirii kiiresel alanda Tiirkiye’nin
konum ve pozisyonunu pekistirmede bir yumusak giic olarak algiladigi sdylenebilir.
Diger yandan ise kiiltiir {izerinden ‘insan’ vurgusu 6n plana ¢ikartilmistir. Tiirkiye’de
insanlarin ruh ve mana diinyalarini1 zenginlestirecek, siisleyecek unsurlarin kenara itildigi
vurgulanmig; Tiirk insaninin renksiz, siirsiz, iceriksiz ve estetik kaygilarin
onemsenmedigi bir diinyada yagsamaya itildigi ifade edilmistir. Bu minvalde AK Parti’nin

kiiltiire ve kiiltiir politikalarina 6nem verecegi vaat edilmistir.”®

AK Parti programinda kiiltiir konusunda ‘milli degerler’ vurgusuna da yer
vermistir. Milli degerlerin korunmas1 ve gelistirilmesi hususunda gayret gosterilecegi
belirtilmistir. Ancak buradaki ‘milli degerler’ vurgusu, Cumhuriyet déneminin radikal
Tiirkliik yonelimine haiz kiiltiir politikalarindan farklidir. AK Parti programinda
yeryiiziinde saf bir dil, musiki, mimari vb. kiiltiir-sanat alanlarmin bulunmadig: kabul
edilmis ve bu kabulden hareketle kiiltiirel etkilesimin bir zenginlik olarak algilandigi
ifade edilmistir. AK Parti, ‘milli kiiltiiriin’ esas ve tislubunu muhafaza ederek evrensel

degerler ile milli kiiltiir arasindaki etkilesimi arttirmay1 amaclamistir. AK Parti kiiltiir

6 AK Parti programinda resmedilen Tiirkiye, 1990’larmn Tiirkiyesidir. Nitekim AK Parti programi TBMM arsivinde
11.02.2002 tarihine aittir. Bu tarihte TBMM arsivinde paylasilan parti programinin kiiltiir ile ilgili kism hala aynidir
ve giincellenmemistir.
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politikasinin temelini de milli kiiltlirle evrensel kiiltlir arasinda ¢atisma degil bir uyum
yaratma lizerine kurmus ve ¢agdas kiiltiir atmosferinin ancak bu yolla miimkiin olacagi
ifade edilmistir. Bu temel politik yaklasimla dil, edebiyat, folklor, musiki, plastik sanatlar,
etnografya, sinema, temsil sanatlar1 temelli mevcut kiiltiirel yap1 eksik ve sagliksiz olarak
nitelenmig, bu alanlarda yeni ve doyurucu politikalar1 hayata gecireceklerini
vurgulamistir. Ayrica programda plastik sanatlarla birlikte Tiirk-Islam sanatlarma ‘6zel’
Oonem verilecegi belirtilmis ve tiim sanatsal ¢calismalarda yerel yonetimlerin aktif olarak
rol alacagmin alt1 ¢izilmistir. Yerel yonetimleri kiiltiir-sanat faaliyetlerinde ana
aktorlerden biri haline getirmek icin yasal diizenlemelerin yapilacagi da belirtilmistir.
Kiiltiir alaninda 6zellikle kiiltiirel yozlasma, miistehcenlik ve siddeti 6n plana ¢ikartan her
tiirli faaliyete kars1 miicadele edilecegi vurgulanmis, kiiresel alanda kiiltiiriin yumusak
giic olarak kullanimina yonelik olarak da kiiltiir ve sanat zenginliklerinin tanitimi ve
gelisimine katki sunacak tiim projelerin desteklenecegi, ayrica yurt i¢i ve disinda ¢ok
amacl kiiltiir merkezleri ve kiiltlir evlerinin yayginlastirilacagi vurgulanmistir (AK Parti

Programu, t.y.).

Durgun (2015, s. 58) Marksist diisiiniir Sami Amin’in “Liimpen Kalkinma”"’

kavramsallastirmasindan  hareketle AK  Parti siyasetini = “kayirmaci, rantgi,
miilksiizlestirici” olarak nitelemistir. Kurucu donem dahil olmak {iizere Tiirkiye’de AK
Parti doneminde de kiiltiir ve sanat politikalarinin ideolojik bir aygita doniistiigiinii ifade
etmistir. Bu noktada Cumhuriyet’in ilk déonemlerinde kiiltiir ve toplum hayat: iizerinde
kurulan baskinin AK Parti doneminde de Erdogan yonetimindeki AK Parti tarafindan
kuruldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla Mustafa Kemal Atatiirk ile Erdogan’1; Tek Parti
CHP’si ile AK Parti’yi aynilastirdigt sdylenebilir (Durgun, 2015, s. 58-63).

Cubukcu da (2015, s. 30-31) degisen hiikiimetlere ragmen kiiltiir politikalarinin
temel amag ve igeriginin degismedigini iddia etmistir. Ona gore devlet, kiiltiir politikasini
farkli hiikiimetlerin etkisinden korumak icin kalic1 ve genel ilkeler saptamis ve bunu
gecerli kilmistir. Nitekim ilk Kiiltiir Bakanligi’nin 12 Mart 1971 askeri darbesinin eseri

olmast ve o tarihte kiiltir politikalarinin Milli Giivenlik Politikasinin Esaslari

7 Sami Amin “Liimpen Kalkinma”y1 su sekilde ifade eder: “Tiirkiye i¢in gelismekte olan piyasa deniyor. Tiirkiye ve
Miswr aslinda ‘gelismekte olan batiklar’. Her iki iilkede de kayirmaci kapitalizm var. Devlette, hiikiimette tamdiklar
olanlarin ézellestirme ihalelerini kapattigi, kopriiler, havaalanlart insa ettigi bir diizen”. Cakirozer (2015).
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cergevesinde sekillenmesi sonucu kiiltiir ve milli glivenlik kavramlari ilk kez birbirine
baglanmistir. Milli Giivenlik kavrami her alanda oldugu gibi kiiltiir alaninda da devletin
biitiin mefaatlerini ve akdi hukukunun her tiirlii dis ve i¢ tehditlere karsi korumasi ve
kollanmas1 gorevini ihtiva etmistir. Dolayisiyla kiiltiir bu doénemde Tiirk Silahl
Kuvvetleri (TSK) I¢ Hizmet Tiiziigii’niin “koruma ve kollama” maddelerine baglanan
kavramlardan biri olagelmistir. 12 Eyliil askeri darbesi sonrasinda ise kiiltiir isleri Devlet
Planlama Teskilat1 ile Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurulu’na devredilmistir.
Kiiltir Bakanligi, MEB, TRT ve YOK Kkiiltiir politikalarinin olusturulmas: ve
uygulanmasi konularinda yiiriitme organinin disinda kanunla gorevlendirilmis kuruluslar

olarak birakilmistir.

AK Parti’nin kiiltiirel alandaki esas basaris1 Cubuk¢u’ya (2015, s. 31) gore 12
Eyliil sonras1 kiiltiir politikalar1 konusunda yiirlitme organmi disinda birakilan Kiiltiir
Bakanligi, MEB, TRT ve YOK gibi kurumlari islevlerini koruyarak hiikiimete bagl hale
getirmesidir. AK Parti; AB iyeligi siirecinde Milli Giivenlik Kurulu’'nun (MGK)
sivillestirilmesi konusunda 6nemli adimlar atmis, Milli Giivenlik Siyaseti Bagkanligi,
Bilgi Toplama ve Degerlendirme Grup Baskanlig1 ile Toplumla Iliskiler Bagkanligi nin
faaliyetlerine son verilmis, 17 Agustos 2004 yilinda ilk defa MGK Genel Sekreterligi
gorevine sivil bir biiylikel¢i (Yigit Alpogan) atamis ve zaman i¢cinde MGK, hegemonik
blogun sozciiliiglinden ¢ikartilarak sivillestirilmis ve hiikiimete kars1 degil, hiikiimetle
paralel ¢alisan bir organ haline getirilmistir. MGK’nin yapisindaki bu degisikliklerin yan
sira AK Parti, 30 Eyliil 1960 yilinda kurulan ve hiikiimetler uistii bir etki ve yetkiye sahip
olan DPT’yi1 kapatmustir. 12 Eyliil askeri rejiminin en 6nemli ideoloji ve kiiltiir merkezi
olan Atatiirk Kiiltiir, Dil, Tarih, Yiiksek Kurulu’na yapilan atamalar ve 11.10.2011 tarihli
ve 664 sayili kararname ile yapisal degisiklikler yapilmistir. 1960-2000 aras1 kiiltiir
politikalarina ciddi etki eden bu ii¢ kurul ile birlikte TRT, RTUK, YOK ve MEB gibi
kiltlir politikalarina etki eden kuruluslar1 da kendi denetimine almistir (Cubukcgu, 2015,

5. 31-33).

Cubukcu (2015, s. 34-35) AK Parti’nin kiiltiir politikalarindaki esas degisimin
Erdogan ile basladigini belirtir. Nitekim Abdullah Giil Bagbakanligindaki ilk AK Parti

hiikiimetinin kiiltiir politikalarindaki hedefleri daha onceki hiikiimetlerden ¢ok farkli

186



degildir; evrensel degerler ile milli kiiltiir arasindaki etkilesimi arttirmak, ¢agdas kiiltiir
atmosferi olusturmak vb... Fakat Erdogan’in Bagbakanliginda kurulan ilk hiikiimetin
programinda Kkiiltiir politikalariin seyri Giil donemine kiyasla degismistir. Kiiltiir
politikalar1 konusunda hiikiimet programinda yerli ve koklii degerler sistemini evrensel
standarttaki muhafazakdr siyaset c¢izgisiyle yeniden {retilecegi vurgulanmis,
muhafazakar demokrat ¢izgide ortaya konulacak siyasetin Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu
cografyanin toplumsal ve kiiltiirel kodlariyla paralel sekilde ortaya konulacagi
belirtilmistir. Bu noktada “tarihi kod” ve “medeniyet havzasi”na yapilan vurgu dikkat
cekicidir. Hiikiimet programinda AK Parti hiikiimetinin kiiltiirlin tastyict unsurlari olan
“dil, edebiyat, folklor, musiki, plastik sanatlar, etnografya, sinema, temsili sanatlar
alanlarindaki mevcut yapuy, yaklasim ve anlayis: eksik ve sagliksiz” buldugu acikca ifade
edilmistir. 62. Hiikkiimet Programinda da “yeni bir kiiltiirel uyanisin arifesinde” oldugu
vurgulanmus, tarihi ve kiiltiirel mirasin korunacagi vurgusu “bizi baskalarindan aywran,
bize has ozelliklerimizi ve giizelliklerimizi” vurgusuyla birlikte aktarilmis ve bu yolla AK

Parti’nin kiiltiir ve medeniyet taniminin ortaya konulacaginin alt1 ¢izilmistir (Cubukgu,

2015, s. 34-35).

Timur (2015, s. 23) Tiirkiye’de en az elli yildir din, kiiltiir ve politika iliskisinin
siyasi giindemin 6nemli maddelerinden oldugunu belirtmis, 1970’te Milli Nizam
Partisi’nin kurulusuyla Islamei diinya gériisiiniin Tiirk siyasal hayatinin bir pargasi haline
geldigini aktarmigtir. AK Parti’nin sinifsal dayanaklar itibariyle MNP’den FP’ye kadar
tutarli bir devamlilik izledigini belirten Timur, Erdogan’in tipki Milli Nizamcilar gibi en
biiyiik destegi ensaf ziimresinden (KOBI’ler ve MUSIAD’l1 is adamlar1) buldugunu’®
ifade etmistir. Erdogan’in Cumhurbagkani se¢ilmesinden sonraki ilk ziyaretini 7iirkiye
Esnaf ve Sanatkdrlar Konfederasyonu na yapmasini, 18 Eyliil 2014 tarihinde TESK te
yaptig1 konusmasinda esnaflar ile Sel¢uklulardan itibaren bin yillik bir gelenek haline
gelen Ahilik arasinda bag kurarak “esnaf semtimizin, mahallemizin, sokagimizin abisidir”
ifadelerine yer vermesini, Erdogan’in siyaset anlayisinin sinifsal dayanaklarimi ortaya
koydugunu belirten Timur (2015, s. 24), Erdogan’in esnaf odakl1 sinifsal siyaset anlayisi

tizerinden din temelli bir kiiltiir anlayigin1 temsil ettigini belirtir. Bu noktada Ahmet

8 AK Parti’nin toplumun tiim tabanlarina seslenme gayreti partinin 71 kisilik kurucu listesine yansimis ve her meslegin
temsiline 6zen gosterilmistir.
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Davutoglu'nun “bu cografyada din faktorii olmadan hi¢chir seyi izah edemezsiniz”
aciklamasini yanliglamis ve Kant’in goriislerinden hareketle dinin bir vesayet oldugunu
ve vesayetlerin en zararlis1 oldugunu, dini terminoloji altinda empoze edilmeye ¢alisilan
“cagdist hayat tarzina Hayw” denmesi gerektigini ortaya koymustur. Erdogan’in din
konusundaki telkinlerinin “magduriyet séylemi esliginde tiirban serbestligi, icki ve
sigarayla savas, kiirtaj yasagi, sozde faiz diismanligi, en az ii¢ ¢ocuk vb gibi dogrudan
hayat tarzina miidahaleler seklinde somutlagtigini” ifade etmistir (Timur, 2015, s. 26-27).
Nitekim Cubukcu’ya (2015, s. 40-41) gére de AK Parti dini, toplumsal orgiitlenme ve
siyasal eylemin bir araci olarak kullanmaktadir. Bu noktada Cubuk¢u, AK Parti’nin
itaatkar yasami egemen kilmanin yani sira iktidarini korumak ve kollamak igin,
gerektiginde seferber etmek, cemaat ve tarikatlar1 “kefenli adamlar” olarak Grgiitleyerek

gerektiginde kullanmak {izere dini aragsallastirdigini iddia etmistir.

AK Parti’nin kiiltiirii bir ara¢ haline getirdigini vurgulayan Inal, Sancar ve
Gezgin AK Parti’nin kiiltiirli; “hiikiimetin iktisadi ve siyasi pratikleriyle i¢ ice gegen,
onlara hem bir hareket zemini kazandiran hem de atilan her adimin, alinan her kararin
se¢men algisinda, kendi talebinin bir karsiligi imis gibi yansimasini saglayan bir
cagrisim yonetme sanati” olarak algilayip, buna gore hareket ettigini iddia etmislerdir
(Inal, Sancar ve Gezgin, 2015, s. 16). Onlara gdére AK Parti dini sdylemi popiilist
politikalarin birlestirici bir harci olarak kullanmaktadir. Ayrica AK Parti, 24 Ocak
Kararlarr’yla temeli atilan Neoliberal kapitalizme eklemlenme siirecinde yeni sermaye
birikiminin kosullarini en iyi sekilde kullanmis ve ulus devlet nizamini kendi ideolojisi
ekseninde yeniden yapilandirmistir. Bu siireglerde AK Parti kiiltiirel referanslar1 da
devreye sokmus; 4+4+4 egitim sistemi, Tiirkiye’yi Cinlilestirmek seklinde ifade edilen
sanayi doniisiimii, genclik icin idealize edilen Asim’mn nesli s6ylemleriyle Miisliiman
kesimlerin Cumhuriyet donemi boyunca ezilen itibarlarinin ve gormezden gelinen
haklarinin yeniden iade etme yolunda siyaset izlemistir. Bu yolda AK Parti 2007°de
liberal sol, 2010 Anayasa referandumunda demokratlar ile isbirligine gittigi ifade
edilmistir. 2013 yilinda baslayan “muhafazakar sanat” tartigmalari, sanatin eksenini
belirlemede, kentsel doniisiim uygulamalari, Cami-AVM kompleksi ana hattinda Barok
mimariye ydnelim mimarinin eksenini belirlemede etkili oldugu iddia edilmistir (Inal,

Sancar ve Gezgin, 2015, s. 15-18).
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Erten (2015, s. 298) AK Parti’nin 12-13 yillik iktidar1 boyunca izlemis oldugu
kiltiir politikalarinin amacini “Cumhuriyet 'in degerlerini silip unutturma, kurumlarini da
vipratip yok etme ¢abasi” seklinde o6zetlemistir. Erten (2015) AK Parti’yi “gerici bir
zihniyet” olarak adlandirir ve AK Parti iktidar kiiltiir politikalarinin dansa, heykelcilige,
resme karsi, edebiyata kars1 sakincali, operay1 liiks, sinemay1 ayip, tiyatroyu tehlikeli,
kitaplar1 ise bomba olarak gordiigiinti iddia eder. Ayrica AK Parti kiiltiir politikalar
kapsaminda Kkiiltiirel ve tarihi dokularin, dogal zenginliklerin talan edildigini de iddia

etmistir (Erten, 2015, s. 298).

Inal (2015, s. 42) AK Parti’'nin kiiltiir politikalarim1 iki kavram iizerinden
elestirir; “kiiltiiriin  metalastirilmas1” ve “zihinlerin agiwrlikl  Islim iizerinden
muhafazakdrlastirilmas:”. inal’a gore AK Parti bu iki siireci birbirine paralel olarak
yiiriitmiistiir. Erdogan’in konusmalarinda vurguladigs “fitrat, Yaradan” vb. Islami
kavramlar ile kindar bir dinci séylem olusturdugunu ifade eden Inal, bu yolla Erdogan’mn
Tiirkiye’nin zihniyet haritasini yeniden ¢izmeye c¢alistigini belirtmistir. AK Parti’nin
iktidar1 boyunca kiiltiir alaninda attig1 adimlarin din ve muhafazakarliktan maada neo-
liberal kapitalizm iginde kendisi i¢in oy deposu ve Islami burjuvazi yaratma oldugunu
belirtmistir. Inal’a gore AK Parti kiiltiirii tiim yonleriyle piyasaya hitap eden bir meta
olarak aragsallastirmistir. Kiiltiirel alani iktidarim1 saglamlastirmada bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Inal’a gére AK Parti Cami-AVM projeleriyle Islami burjuva yaratma, TV,
gazete, dernek, vakif, kitap, dergi faaliyetleriyle sosyal alani kontrol etme, sosyal
yardimlar1 kullanarak kiiltiirel imajin1 giliglendirme ve kendi kiiltiirel hegemonyasini
toplumun tiim tabanlarina yayma yollarina bagvurmustur. Bu noktada bir taraftan
Neoliberal kapitalizmin hazci tiiketim etigini pompalarken, diger taraftan da kanaat-

yetinme etiginden bahsetmek zorunda kalmustir (Inal, 2015, s. 46-47).
4.5.1. istanbul Kiiltiir Baskenti (2010)

Ik defa Yunanistan Kiiltiir Bakan1 Melina Mercouri tarafindan énerilen “Avrupa
Kiiltiir Kenti” uygulamasi, 1985 yilinda Atina’da baslamis ve “Avrupa Kiiltiir Bagkenti”
adin alarak 2000 yilina kadar devam eden bu uygulamanin temel hedefi Avrupa
Birligi’nin kiiltiirel fikri alt yapisina uygun olarak Avrupa vatandaglari arasindaki

kaynagmay1 arttirmak olarak belirlenmistir. “Avrupa Kiiltiir Bagskenti” uygulamasi
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baslangicta kiiltiirleraras iletisim amacli bir proje iken zaman iginde AB’nin kiiresel-
kiltiirel alandaki goriiniirliigiinii pekistiren biiyiik bir projeye doniismiistiir (Gorgiin,
2007, s. 30). 2000 y1lina kadar Avrupa Birligi’ne iiye iilkelerden 1986°da Floransa-italya;
1987°de Amsterdam-Hollanda; 1993’de Anvers-Belgika; 1999 Weimar-Almanya
sehirlerine Avrupa Kiiltiir Kenti unvani verilmistir. 1999 yilinda Almanya’nin donem
baskanliginda programin ismi Avrupa Kiiltiir Baskenti olarak degistirilmistir (BBC,
2010). 2000 yilinda AB’ye iiyelik siirecinde olan iilkelerin kentlerine de bu unvan
verilmeye baslanmistir. 2001 yilinda Porto-Portekiz ve Rotterdam-Hollanda; 2002
yilinda Bruges-Belgika ve Salamanca-Ispanya kentleri bu unvam almaya hak
kazanmiglardir (Onarici, 2011, s. 113). Avrupa Kiiltiir Bagkenti projesi, iilkeler arasindaki
sosyo-ekonomik isbirligine yonelik oldugu gibi, bir iilke igindeki farkli kiiltiirel
degerlerin goriiniir olmasi ve dahi birbirleriyle etkilesime girmelerinin 6niinii agan ¢ok
boyutlu bir projedir (Cangat, 2016, s. 231). Avrupa Kiiltiir Bagkenti projesinin temel
hedefleri; biling diizeyinde kiiltiirel degerlerin O6neminin ve kiiltiirel yatirimlarin
arttirllmasi, kiiltiir isletmeciligi tekniklerinin siirdiiriilebilir sekilde hayata gecirilmesi,
sivil toplum kurum ve kuruluslarinin kiiltiirel alanda atilacak adimlara onciiliikk ederek

cesaretlendirilmeleri, desteklenmeleri vb seklinde 6zetlenebilir (Ada, 2006, s. 51).

Sehr-i Istanbul, sahip oldugu kiiltiirel zenginliklerinin yani sira, jeopolitik
konumu ve tarih boyunca sahip oldugu misyonla diinyanin 6nde gelen sehirleri arasinda
olmustur. Istanbul’un Avrupa Kiiltiir Bagkenti adaylig1 ilk defa 2000 yilinda “Habitat”
dolayisiyla bir araya gelen “Girisim Grubu” tarafindan 1999 depremi sonrasi siiregte
giindeme getirilmistir. Cancat’in (2016, s. 231) ifadesiyle sivilden resmiye, yerelden
merkeze dogru genisleyen bir ¢alisma kapsaminda Istanbul’un Avrupa Kiiltiir Baskenti
olma yolunda adimlar atilmistir. 2006 yilinda Avrupa Konseyi’ne sunulan rapor, ayn1 yil
Avrupa Birligi Kiiltiir Bakanlar1 Konseyi tarafindan onaylanmis ve Istanbul 2010 yili
Avrupa Kiiltiir Baskenti ilan edilmistir.”® 2010 yilinda gerceklestirilecek etkinlikleri
hazirlamak, s6z konusu kiiltiirel faaliyetlerin koordinesini saglamak tizere 2 Kasim 2007
tarihinde Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajans1 kurulmustur. Ajans, devlet, sivil

toplum kuruluslar1 ve 6zel sektor temsilcilerini bir araya getiren bir iist ¢at1 olmustur.

92010 yilinda Istanbul ile birlikte Almanya’nin Essen kenti ve Ruhr bolgesi; Macaristan’in Pecs kenti 2010 Avrupa
Kiiltiir Bagkenti olarak ilan edilmistir (BBC, 2010)
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Avrupa Kiiltiir Baskenti kapsaminda 2010 yili icinde Istanbul’da Onarici’nm (2011, s.
114) aktardigina gore 760 sergi agilmis, 10 bine yakin kiiltiir-sanat etkinligi diizenlenmis
ve 10 milyon izleyici sayisina ulasiimistir. Istanbul hakkinda ¢ok sayida film, belgesel,
kitap®® ve CD hazirlanmis, Uluslararasi Istanbul Siir Festivali ve Edebiyat Festivali
diizenlenmis, Istanbul’un ki Kadim Sesi: Ney ve Tanbur gibi yiizlerce miizik projesi
gergeklestirilmistir. Bunlarin yani sira Topkap1 Sarayi, Galata Mevlevihanesi, Ayasofya
gibi tarihi-kiiltiirel alanlarin resterasyonlari i¢in destek saglanmus, tarihi yarimada (Fatih)
icin yeni bir yonetim planmi hazirlanmis, cesitli miizelerin agilislar1 desteklenmistir.
Avrupa Kiiltiir Bagkenti Istanbul projesi kapsaminda 1990 proje sunulmus ve bunlarin
282’si kabul edilmis 60’1da hayata gecirilmistir. Toplamda 40 milyon TL’si tarihi
eserlerin onarimina ayrilmak iizere 122 milyon TL harcama yapilmistir (Tarihnedio,
2018). istanbul, Avrupa Birligi iiyesi olmayan ilk ve son Avrupa Kiiltir Baskenti
unvanina sahip sehir olmustur (BBC, 2010).

Sabah gazetesi kdse yazarlarindan Mahmut Oviir, Istanbul’un Avrupa Kiiltiir
Bagkenti olmasinin, diizenlenen bir¢ok etkinlikten maada baska getirilerinin de oldugunu
ifade etmistir. Oviir’e gore bu vesileyle Avrupa’nin diger kentleriyle ok yonlii iliskiler
tesis edilmis, karsilikl1 sosyo-kiiltiirel alanda énemli adimlar atilmis, Istanbul’un tarihsel
ve kiiltiirel zenginligi kiiresel alanda goriiniir kilinmistir. Ayrica, Ayasofya’da biiyiik
kubbenin ortasinda 15 yildir duran demir iskele de 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajansi
tarafindan Ayasofya’nin yarim kalan resterasyonu tamamlanarak kaldirilmistir. Proje
kapsaminda, 1800’11 yillarda kapatilan “Serafim” figiirii de tekrardan ortaya ¢ikarilmistir
(Oviir, 2010). Buna makabil Oda TV internet sitesinde ise “Istanbul Kiiltiir Baskenti
Olmaz” baslikli bir yazi paylagilmistir. Oda TV, bu baslik altinda Milli Gazete yazari
Mehmet Sevket Eygi’nin “Zavalli Istanbul” yazisin1 birebir paylasmis, Sevket Eygi’nin
yazisindaki “Istanbul 2010 yili diinya kiiltiir merkezi ilan edilmis. Poh!..Istanbul'da
Iskenderiye Kiitiiphanesi gibi biiyiik bir kiitiiphane var mi?” vurgulari 6n plana
cikartarak, muhafazakar kimlikli bir yazarm yazisi {izerinden AK Parti’nin Istanbul’u
yasanmaz bir sehir haline getirdigi mesajin1 vermeye ¢alismis, Istanbul un kiiltiir baskenti

de olamayacagini ifade etmistir (Oda TV, 2009). Hiiseyin Hakk1 Kahveci de Istanbul

8 Bizans tan Giiniimiize Istanbul Siirleri, Istanbul Efsaneleri, Oykiileriyle Istanbul Anitlari, Istanbul’un Sokak Isimleri
Tarihi, III. Selim: ki Kitanin Dénemecinde Istanbul vb...

191



Avrupa Kiiltiir Bagkenti projesinin bir¢ok kisi tarafindan fark edilmedigini, beklendigi
oranda turizm hareketi yaratmadigin1i ve projenin bir hiisran oldugunu belirtmistir.
Kahveci projenin bilhassa maddi ydniine vurgu yapmistir. Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir
Bagkenti Ajansi’na 2010 yilinda 498 milyon TL tanitim biit¢esi ayrildigini ve bunun 320
milyon TL’sinin harcandigin1 aktarmistir. Bu 6denegin 142 milyon TL’sinin projelere,
61 milyon TL’sinin Istanbul’un tanitimmna, 21 milyon TL’sinin Topkap: Sarayi’nin
onarimina ayrilarak 34 milyon TL’sinin ise Kiiltir Bakanligi’'na devredildigini
aktarmistir. Kahveci’nin yazisinda dikkat ¢ektigi bir diger husus ise Kiiltii ve Turizm
Bakanligi’'nin 2010 yili Tiirkiye tanitim biitgesine 45 milyon dolar ayirirken sadece
Istanbul i¢in 332 milyon dolar ayrildig1 noktasidir. Sonug olarak Kahveci “Avrupa Kiiltiir
Baskenti 2010 Istanbul %6,3 turist kaybi ve havayolu ile Istanbul'a gelen turist sayisinda
500 bin kisilik kayip ile kapatmis oldu” yorumunda bulunmustur (Diinya, 2011).

Nihai olarak AK Parti’nin iktidarda oldugu ilk yillarinda hiz kazanan Avrupa
Birligi siireci kapsaminda Istanbul’un Avrupa Kiiltiir Baskenti olmas1 i¢in yaptig1 bagvuru
kabul edilmis ve Istanbul, 2010 yilinda Avrupa Kiiltiir Baskenti se¢ilmistir. 2010°1u yillar
AK Parti’nin “medeniyet siyaseti’ne gectigi yillardir. Bu siyasi yonelise uygun olarak
Avrupa Kiiltiir Baskenti projesi kapsaminda Istanbul’a ciddi bir biitce ayrilmis ve 2010
yili i¢inde c¢ok sayida Kkiiltiirel-sanatsal ~ faaliyet, restorasyon uygulamasi
gerceklestirilmistir. Somut olarak Istanbul ile ilgili ¢iktilar elde edilmis fakat bunlarin
siirdiiriilebilirligi konusunda tartismalar yasanmistir. Bir diger tartigma ise turizm
alaninda beklenenin gerceklesmemis olmasidir. 2010 yilinda Istanbul’a gelen turist
sayisinda onceki yillara kiyasla diisiis yasanmistir. S6z konusu proje, Kemalizm’in
muasir medeniyetler seviyesi ve Batililasma eksenine paralel olsa da hegemonik blok,
Istanbul’un AK Parti tarafindan sehirlesme anlaminda yipratildigini 6n plana ¢ikarmis ve
kiltiir bagkenti olamayacag1 vurgusu, muhafazakar cenah i¢ginde kent-kentlesme elestirisi

gelistiren entelektiielleri referans vererek aktarmaya galismistir.
4.5.2. Kiiltiirel Kalkinma Eylem Plam

Kiiltiirel alanda gerek normallesme gerekse de hegemonya miicadelesinin bir
sonucu olarak goriilebilecek bir adim da 2016 yilinin Nisan ayinda donemin Bagbakani

Ahmet Davutoglu’nun Ankara Palas Devlet Konukevi’'nde diizenlenen 64. Hiikiimet
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Siirdiirtilebilir Kiiltiirel Kalkinma Programi’nda acgikladigi ‘Kiiltiirel Kalkinma Eylem
Plan1’ olmustur. Eylem plani sekiz ana baslik ve otuz iki hedeften miitesekkildir (Anadolu
Ajansi, 2016). Eylem plan1 kapsaminda sehirlerin tarihi dokularinin korunmasi, kiiltiirel
alanlarin canlandirilmasi, 06zel tiyatrolara destek verilmesi, sehir kiltiiriiniin
zenginlesmesi yoniinde yapici ve ¢oziim odakli adimlarin atilmasi, kiiltiir ekonomisi ve
girisimciligin ~ desteklenmesi, kiiltiir sponsorlugu sisteminin  gelistirilmesi  ve
yayginlastirilmasi, kiiltiir-sanat alaninda beseri kapasitenin arttirilmasi, telif haklariyla
ilgili gerekli yasal diizenlemelerin yapilmasi ana bagliklar1 altinda yapici ve onarict

¢Oziim Onerileri sunulmus ve hedefler belirlenmistir.

Kiiltiirel Eylem Plan1 kapsaminda Davutoglu, Istanbul’un kiiresel alandaki
etkisini arttiracak yeni bir Istanbul Kiiltiir Merkezi’nin insa edilecegini, Tiirkiye nin her
sehrinde ‘Sehir Kiiltiir Yonetimi Programi’nmin hazirlanacagimi ve Tirkiye Kiiltiir
Sehirleri Programi’nin baslatilacagini, Ankara’da yeni bir Anadolu Kiiltiir Merkezi’nin
insa edilecegini, 2016 yili i¢inde 18 yeni miizenin agilacagini, tiyatro sahnesinden
mahrum olan illerin her birisine en az bir tiyatro sahnesinin agilacagini ve bununla birlikte
2015 yilinda ozel tiyatrolara verilen destegin 4.5 milyon TL’den 9 milyon TL’ye
cikarilacagini, SGK primlerini yatirma konusunda sikinti yasayan sanat¢ilar i¢in kolay
emeklilik yolunun agilacagini, telif haklar1 konusunda sanatcilarin yasadiklar
problemlerin 6niine gegmek i¢in TBMM’ne yeni bir Telif Haklar1 Yasasi’nin sunularak,
hukuki alanda bu konuda ciddi adimlar atilacagini, kiiltiir ve turizm alanindaki is
aliskanliklariin gelistirilmesi noktasinda genclerin istthdaminin 6niiniin agilacagini, aynm
minvalde Kiiltir ve Turizm Bakanligi biinyesinde yeni kadrolarin agilarak
kiitliphanecilik, sanat tarihi, arkeoloji gibi farkli alanlarda yeni istihdamlarin
saglanacagini, kent kiiltiirii ve sehirlesme bilinciyle istisareler ile Istanbul’a ideolojik
catismalarin degil kiiltiirel farkliliklarin bir zenginlik olarak algilanacagi yeni bir meydan
acilacagini, sanatcilardan Bagbakanlik makamina yahut Kiiltiir Turizm Bakanligi’na
gelecek taleplerin her haliikarda cevaplanarak karsiliksiz birakilmamak yoluyla sanatcilar
ile devlet arasindaki iligkilerin gelistirilecegini vaat etmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm

Bakanligi, 2016).
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Kiiltiir Eylem Plan1 kapsaminda AK Parti hiikiimetinin kiiltiirel alanda ciddi bir
adim attig1 sdylenebilir. Somut olarak kiiltiir alninda yapilan yatirimlar ve faaliyetlerin
yani1 sira siyasi alanda atilan 6nemli adimlardan biri olan Kiiltiirel Kalkinma Eylem Plan1
ile kiiltiir konusu kalkinma ile birlikte degerlendirilmis ve kiiltiirel alandaki kalkinmanin
stirdiiriilebilirligine vurgu yapilmistir. Kiiltiirel Kalkinma Eylem Plani’n1 Bora (2018, s.
54) siyasi alanda iktidarim1 saglamlastiran AK Parti’nin topluma gelenek zihniyetiyle
sekil vermesinin adimlarindan biri olarak gérmiis ve Gramsci’yen anlamda kiiltiirel alanin
politik miicadelenin sahalarindan birine doOniistiiriilmesi olarak yorumlamistir.
Cubukcu’ya (2015, s. 40) gore de AK Parti’nin yaptig1 gegmise doniik referanslar vererek
kendi tabanini siyasi olarak motive etmekten ileri gelmektedir. Bunun yani sira AK
Parti’nin sanat ve kiiltiir alanindaki aktorlere yonelik bir alan temizligi yaparak Hitler gibi
150 yillik siirecek bir iktidar hedefi dogrultusunda kiiltiir politikalarini aragsallastirdigini

iddia etmistir.
4.5.3. Uciincii Milli Kiiltiir Stirasi

Ilki 1982, ikincisi 1989 yilinda diizenlenen Milli Kiiltiir Stiralarinin ardindan, 3.
Milli Kiiltlir Stras1 3-5 Mart 2017 yilinda diizenlenmistir. Sra’nin agilis programinda
Kiilttir ve Turizm Bakanligi’nin kiiltiir ve sanat1 “bizi biz yapan maddi ve manevi degerler
ve bu degerlerin disa vurumu” olarak tanimladig: ifade edilmis ve Bakanligin amacinin
“bu iki olguyu korumak ve yasatmak” oldugu vurgulanmistir. Kiiltiir ve Turizm

Bakanlig1’nin son on bes yilda yaptig1 atilimlara deginilmistir. Bakanlik;

e 2002’den 2016’ya yurt genelindeki kiiltiir merkezi sayis1 {i¢ kat arttirilarak
42°den 110’a ytikseltmis

e 2003-2016 yillar1 arasinda kiiltiirel etkinlik gerceklestirmek tizere 5.011
kurulusa 34.348.939 TL 6denek saglamis

e GENCDES kapsaminda genglerin kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlere katilimi
icin 50 milyon TL 6denek aktarmis

e Kiiltlir varliklar1 i¢in proje ve restorasyon 6denegi 2002 yilinda 15.922.000
TL iken 2016 yilinda 155.835.000 TL’ye ¢ikarilmis ve 10 kat arttirilarak restorasyon
kapsaminda 2002-2016 yillar1 arasinda 1583 is tamamlanmais
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e Yurt disindaki kiiltiir varliklarinin korunmasi kapsaminda 24 proje ve
restorasyon ¢aligmasi tamamlanmig

e Diinya miras alaninda 2002°de 9 olan say1 2016’da 16’ya yiikseltilmis

e Gegici miras listesindeki say1 2000 yilinda 16 iken 2016’da 69’a ¢ikarilmis

e Edebiyat Eserlerini Destekleme Projesi kapsaminda 3 yilda 66 yazara destek
saglanmis

e TEDA projesi kapsaminda 2015-2016 arasinda 2.132 esere 16 milyon TL
destek verilmis ve edebiyat eserleri 66 iilkede 59 dile ¢evrilmis

e 2012-2016 yillar1 arasinda 80 el yazmasi eser projesi hayata gecirilmis

e 7 yil iginde Yunus Emre adiyla 41 iilkede 46 kiiltiir merkezi agilmis ve bu
merkezlerde 100.000 6grenciye Tiirkce 6gretilmis

e Bakanlar Kurulu kararli Tiirk kazilar1 2002°de 57 iken 2016 yilinda 112’ye
yiikseltilmis

e Arkeolojik kazilara ve galismalara 2002°de 1,9 milyon TL olan destek fonu
2016’yilinda 27,5 milyon TL’ye ¢ikarilmis

e 1992-2002 arasinda 2.525, 2013-2016 arasinda 4.270 eser yurtdisindan
Tiirkiye’ye getirilmis

e Miize ve Oren yeri ziyaretci sayis1 2002°de 7,4 milyondan 2016 yilinda 17,3
milyona ylikselmis

e 2003 yilinda Bakanliga bagli 93 miize var iken bu say1 2016 yilinda 198’e
yiikseltilmis

e 2002 yilinda 26 milyon TL olan miize ve dren yer geliri 2016 yilinda 235,9
milyon TL’ ye yiikselmis,

e Ogzel tiyatrolara 2002 yilinda 850.000 TL olan destek 2016 yilinda 5 milyon
TL’ye ¢ikmas,

e Devlet tiyatrolar1 2002°de 23, 2016 yilinda 65 sahneye ulasmis, 2001-2002
sezonunda devlet tiyatrolar1 temsil sayis1 4.063’ten 2015-2016 sezonunda 5.319’a
yiikselmis,

e 2001-2002 sezonunda devlet tiyatrolarinin izleyici oran1 1.014.057 iken,
2015-16 sezonunda bu say1 1.779.121’°¢ ulagmus,
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e Opera ve balede temsil sayis1 584’ten 843’e, seyirci sayisi ise 237.760’tan
314.404°e ¢ikmus,

e Tirk sinemasina verilen destek 1990-2002 yillar1 arasinda 5,8 milyon dolar
seviyesinden 2002-2016 yillar1 arasinda 176,4 milyon dolara yiikselmis,

e Vizyona giren yerli film sayis1 2002 yilinda 9 iken 2016°da 135’¢ yiikselmis,

e Yerli film seyirci sayist 2002°de 2 milyon iken 2016 yilinda 31 milyona
yiikselmis,

e 2002 yilinda kiitiiphanelerde 12,4 milyon olan kitap sayis1 2016 yilinda 18,8
milyona ¢ikartilmas,

e Bakanlik tarafindan 2003-2016 yillar1 arasinda 5.011 kurulusa 35 milyon TL
kiiltiirel etkinlik 6denegi saglanmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017).

2000 sonrast AK Parti iktidar1 doneminde Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1’nin kiiltiir
ve sanat hayatina yapmis oldugu yukaridaki somut katkilarin yani sira 28 yil sonra 3.
Milli Kiiltiir Stirast da diizenlemistir. Donemin Kiiltiir ve Turizm Bakani Avci, Stra’nin
“milli kiiltiiriimiiziin ihyasi, zenginlestirilmesi ve ¢agin gereklerine uygun yeni kiiltiir
politikalarimin iiretilmesi hususunda” milat olacagint vurgulamistir (T.C. Kiiltiir ve

Turizm Bakanligi, 2017).

3. Milli Kiiltiir Stra’sinda her biri on kisiden olustan toplam 17 komisyon yer
almistir. Avci Stira’da alinan kararlarin, basta Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 olmak iizere
kiiltlir-sanat alaninda faaliyet gosteren biitiin kamu kurum ve kuruluslarinin calismalarina
yol gosterici bir rehber niteligi tasiyacagini vurgulamistir. Tirkiye’nin yeni kiiltiir
politikalarim1  belirlemek amaciyla tertip edilen 3. Milli Kiiltiir Strast’yla ilgili
Cumhurbagkan1 Recep Tayyip Erdogan kiiltiirel mirasa hakkiyla sahip ¢ikilamadigi
vurgusunu yapmistir. Erdogan bu vurgusunu resmi rakamlar tizerinden ortaya koymustur.
2015 yilinda Ayasofya’ya 3,5 milyon; Topkap:t Sarayi’na 3,2 milyon, Hz. Mevlana
Miizesi’ne ise 2,3 milyon ziyaret¢inin geldigini fakat Paris’teki LUVR miizesini ise ayni
yil 9 milyon kisinin ziyaret ettigini, UNESCO’nun Yaratici Sehirler Agi projesi
kapsaminda 54 iilkeden 116 sehir yer alirken Tiirkiye’den sadece Gaziantep’in
gastronomi alaninda bu listeye girebildigini, 33 milyar lirahlk 2014 yili kiiltiir
harcamalarinin yarisina yakininin televizyon ve televizyon yaymciligi kategorisinde

oldugunu ifade ederek, her ne kadar 2002 sonras kiiltiir ve sanat alaninda ciddi adimlar
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atilsa da diinya standartlarinda bu adimlarin yeterli olmadiginin altini ¢izmistir. Yapilan
somut isler arasinda TIKA, Yunus Emre, Maarif Vakfi gibi kurum ve kuruluslarmn
oynadigi role dikkat ¢eken Erdogan, bu nevi kurum ve kuruluslarin blirokrasinin ¢arklari
arasinda ezilmeden yol alacaklar1 yeni yapilara kavusturulmasi hususunun da énemini

aktarmistir.

Erdogan’in konusmasinda kiiltlir-sanat politikalarinin gelecegine yonelik olarak

sunlar1 ifade etmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017):

“Oncelikle, kiiltiirel faaliyet adi altinda niteliksiz, milli kiiltiiriimiize
uymayan, kiiltiir hayatimiza katki saglamayan etkinlikler konusunda dikkatli
olmaliyiz. Kiiltiirtin her alaminda birikimimize sahip ¢ikacak, degerlerimizi
vasatacak ¢alismalart 6n plana ¢ikarmali ve desteklemeliyiz. Televizyonun,
internetin, ozellikle de sosyal medyanin kiiltiiriimiizii adeta yiyip bitirmesine goz
yumamayiz. Tam tersine bu imkdnlar: kendi kiiltiiriimiizii yeni kusaklara aktarma

)

konusunda etkin bir sekilde kullanmanin yollarini aramaliyiz.’

Kiiltiirel alanda yapilacak olan caligsmalarin milli kiiltiire muhalif olmayan,
nitelikli ve kiiltiirel degerleri yasatan calismalar olmasi noktasindaki vurgusuna Erdogan,
Dirilis Ertugrul dizisini 6rnek gostermis, Osmanli tarihini, Kurtulus Savasi yillarini
anlatan dizilerin vb. konular1 isleyen Kkiiltiirel-sanatsal faaliyetlerin arttirilmasi
gerektigine dikkat ¢gekmistir. Bu yolla Erdogan, AK Parti’nin siyasi alanda ytiriittiigi yerli

ve milli siyasetin kiiltiir ve sanat alaninda da yiiriitiilmesi gerektigini ifade etmistir.

Erdogan’in kiiltiir ve sanat politikalarinin gelecegine dair yaptig1 konusmasinda
bir diger vurgu da “irfan” iizerine olmustur. Erdogan, bilhassa medya alnindaki
faaliyetlerde Ol¢linlin “bilmekle anlamak arasindaki fark: ifade eden kiiltiir ve irfan
kavramlar” temelli olmas1 gerektiginin altmi ¢izmistir. Irfandan yoksun bir kiiltiiriin
hamallik oldugunu belirten Erdogan, s6z konusu irfanin Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet
Han’in goziiyle, Bursa’ya Orhan Gazi’nin goziiyle, Edirne’ye Sultan Murat Han’in
goziiyle bakilarak kavranacagini belirtmistir. Erdogan konusmasinda milli kiiltiir suurunu
one cikarmis, siyasi iktidarin secimle, kiiltiirel iktidarin ise farkli bir birikim, emek,

calisma ve alin teriyle kazanilacagini hatirlatmistir. Bu noktada Erdogan kiiltiirel iktidarin
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Tiirk milletinin hakim renklerini olusturan kesimlerde olmadigini belirtmis ve sunlar

sOylemistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017):

“Bir avu¢ marjinalin, hatta teror orgiitii yanlisi kesimlerin ¢ok daha etkin
oldugu bu alana, mutlaka asli sahibinin, yani milletimizin rengini vurmaliyiz.
Hicbir  devlet, kendi imkdnlariyla, deviet ve millet diismanlarin
besleyemez. Kamu kurumlar: basta olmak iizere, kiiltiir etkinlikleri diizenleyen
kuruluslarin, bu tiir devlet ve millet diismani kesimlere itibar etmemesi, destek

vermemesi sarttir.”

Erdogan acik sekilde marjinal ve terdr yanlisi gruplarin kiiltiir-sanat alaninda
kamu kurum ve kuruluslarinca desteklenmemesi gerektigini ifade etmistir. Ayrica
kiiltiirel iktidar noktasinda “kendi tarihimizden, kendi degerlerimizden beslenen kisi ve
kuruluglarin da, artik kaliteli, mahalli olandan dogup kiiresele dogru akan bir kiiltiirel
tiretim” yapilmasi gerektigini belirtmis ve Tiirk kiiltiiriiniin “giizel, iyi ve kiymetli olani
biinyesine katmakta sikintisi olmayan, bunlari mevcutla birlestirip ¢ok daha iist bir
noktaya ¢itkmayi kazang sayan bir anlayiga sahip” oldugunun altini ¢izmistir. Erdogan’in
“kendi kiiltiiriimiiz” seklinde yaptigi kavramsallastirmayla ilgili olarak Tiirk-Islam
kiiltiriinii kast ettigi soylenebilir. Ancak bunu “Tiirk kiltiirii” olarak genellemis ve ulus
devlet siyasetinin iglerligini ortaya koymustur. Erdogan’in “milli kiiltiir”, “Tirk kiiltiiri”
seklindeki kavramsallastirmasinin Kemalizm etrafinda sekillenen “Tiirk kiltiirii”
kavramsallastirmasindan ¢ok farkli oldugu vurgulanabilir. Nitekim bu noktada Erdogan

(T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017):

“bir donem bilingli bir sekilde yiiriitiilen inancimiza ve kiiltiiriimiize
yvonelik asagilama kampanyalarimin amaci, iste bu degerli varligimizi énce
gozlerden uzaklastirmak, sonra da tarihe gommektir. Halbuki, iizerine ¢amur
sigratildi diye miicevherin degeri diismez. Tiirk kiiltiirii de, maruz kaldigi tiim
saldirilara ve tahribat ¢abalarina ragmen hala diinyanin en kadim, en derinlikli,

en kiymetli kiiltiirleri arasindaki yerini korumaktadir”

ifadelerine yer vermistir. Erdogan, giiniin ihtiyaclar1 dogrultusunda Tiirk-islam

kiiltiirlinlin yeninden yorumlanarak ihya edilmesinin ve ayaga kaldirilarak gelecek
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kusaklara aktarilmasmin gerekliligine vurgu yapmistir. Kemalist kiiltiir devrimleriyle
toplumun her alanma yapilan miidahaleye karsi bir tepkiyi de dile getiren Erdogan,
kiltliriin ¢ok boyutlu bir yapiy1 haiz; kitap, miizik, mimar1 vb. biitlin alanlar1 i¢ine alan
bir “hayat big¢imi” oldugunu ifade etmis ve bir toplumdaki insanlarin selamlasmasi,
oturup-kalmasi, giyinmesi, yemesi, igmesi, ev diizeni vb. kimligi olusturan tiim unsurlarin
“kiiltiir” tarafindan belirlendigini aktarmistir. Bu tespitleriyle Kemalist hegemonyanin bir
hayat tarzi olarak ortaya koydugu Tiirk kiiltiiriiniin eksik ve asli Tiirk kiiltiirinden/milli
kiltirden farkli oldugunu ifade etmeye calistig1 sdylenebilir. Nitekim bu noktada milli
kiiltiirti Tiirk milletini bir arada tutan bir ¢cimentoya benzetmistir. Yerli ve milli siyasetin
parolasi olarak literatiire giren “Tek millet, tek bayrak, tek vatan, tek devlet” mottosunun
Tirk milletinin istiklal ve istikbali i¢in “emniyet kilidi” oldugunu belirtmistir.
“Medeniyetimizden koparsak, her seyimizi kaybederiz. Kiiltiiriimiizii kaybedersek, yok
oluruz. Kimligimizi, kisiligimizi, ozgiinltigiimiizii terk edersek, yiginlarin i¢inde kaybolup
gideriz” ifadelerine yer veren Erdogan, Tiirk milletinin kendi kiiltiir ve medeniyetinden
uzaklastikga yabanci gii¢lerin boyundurugu altina gireceginin altin1 ¢izmistir. Ayrica
Erdogan konusmasinda kiiresel kiiltiire de vurgu yapmistir. Kiiresel kiiltiiriin diinya
tizerinde bir “tekdiizelestirmeye” yol agtigini ve bu durumun diinya iizerindeki tiim
kiiltiirler i¢in bir tehdit olusturdugunu belirtmistir. Bu durumu “kiiltiirel kuraklik™ olarak
ifade etmistir. “Eger bugiin Istanbul 'un sokaklarinda yiiriiyen bir kisinin, kiyafetinden,
ayakkabisindan, sapkasindan, viicut ¢alimindan hangi kiiltiire mensup oldugunu
ctkartamiyorsak, kiiltiirel kurakligin pengesindeyiz demektir” tespitiyle Erdogan, kiiresel
kiiltiiriin milli, yerel ve hatta mahalli kiiltiirin yok olmasina sebebiyet verecek bir tehlike

oldugunu aktarmistir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2017).

Erdogan’in 3. Milli Kiiltiir Sirasi’nda yapmis oldugu konugma, AK Parti donemi
2017 sonrasi kiiltlir-sanat politikalarinin gelecegi agisindan olduk¢a dnemlidir. Erdogan
konusmasinda “Tiirk kiilttirii”, “milli kiiltiir” kavramsallagtirmalarina basvurmus, fakat
bu kavramsallastirmalari, hegemonik blogun Kemalist kiiltlir devrimleri etrafinda yapmis
oldugu “Tiirk kiiltiirii” tanimlamasindan farklilastirarak, Osmanli tarihine atiflardan da
anlasilacag iizere Tiirk-Islam kiiltiiriinii ihtiva ettigini belirtmistir. AK Parti’nin yerli-

milli siyasetine paralel olarak Tiirk-IslAm kiiltiiriiniin n plana ¢ikartilacag: bir kiiltiir
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sanat aksiyonuna dikkat ¢eken Erdogan, siyasi alana yansiyan millet iradesinin kiiltiirel

alana da yansimasi gerektigini ifade etmistir.

Bora (2018, s. 54) Erdogan’in 3. Milli Kiiltiir Stirasi’ndaki agiklamalarini
toplumsal bir ihya ve insa asamasinin ilk sinyalleri olarak elestirmistir. Bora (2018) AK
Parti’nin, 2012 yilinda dénemin Cumhurbaskanligi Genel Sekreteri Mustafa Isen’in
baslattig1 “muhafazakar sanat” tartismasi iizerinden siyasi alandaki bagarisini kiiltiir-sanat
alanmma da yansitmaya calistiginin ilk adimim attigini, 2016 yilinda Ahmet
Davutoglu’nun “Kiiltiirel Kalkinma Eylem Plani”nin bu adimin devami oldugunu ve
2013 yili itibariyle AK Parti’nin kiiltiir-sanat alaninda dnce “arazi temizligi ” yaptigini ve
15 Temmuz Darbe Girigimi’yle iktidarini saglamlastirarak, toplumsal alanda kiiltiir ve
sanati aracsallagtirarak yeni bir ihya ve inga faaliyetine giristigini iddia etmistir. Ona gore
AK Parti “gelenegin izinde, yeni toplumu kuracaktir’. Bora (2018) AK Parti’nin kiiltiirii
insana ve topluma sekil vermede ve yeni bir -geleneksel- nizam kurmada ara¢ olarak
kullanacagini diistiinmektedir. Bu minvalde 3. Milli Kiiltiir Stras1 Bora’ya (2018) gore
“devlet ve gii¢” merkezli bir kiiltlir anlayisinin benimsendiginin isareti olmustur. Stira’da
kiiltiir “yumusak giic” olarak konumlandirilmis ve kiiltlirel giiclin arttirilmasi ile
Tiirkiye’nin mutlak giicii arasinda bir paralellik kurulmustur.8® AK Parti’nin kiiltiiri,
hegemonya miicadelesinin bir sahasi olarak ele aldig1 sonucuna ulasan Bora, AK Parti’nin
Gramsci’yen anlamda kiiltiirti, politik miicadelenin “polis marifetiyle”” 6ncelikli bir saha

haline getirdigini iddia etmistir (Bora, 2018, s. 54-56).

3. Milli Kiiltir Sorasi’'nin sonu¢ raporunda Tirkiye’de kiiltiir-sanat
politikalarinin gelecegi icin onemli tavsiyelere yer verilmistir.8? Kiiltiir Politikalari
Komisyon Raporu’nda ozellikle son doneme kadar kiiltiir alanim1 belirleyen tek tip
ideolojik merkezli, dayatmaci ve vesayetci sinirlamalarin olduguna dikkat ¢ekilmis, yeni
siiregte toplumun tim kesimlerine ve katmanlarina hitap eden kusatici politikalarin
gelistirilecegi vurgulanmistir. Komisyon fiiyeleri kiiltiir politikalarinin “ulus devlet”

yapisini asan bir ufuk ile belirlenmesi gerektigini belirtmis ve devletin kiiltiir

81 Bora’nin bu tespiti yerindedir. Nitekim Stra kitapgiginda “Tiirkiye olarak yumusak giiciimiizii ne kadar
arttirabilirsek, mutlak giictimiizii de o kadar arttirabiliriz” ifadesine yer verilmistir. Bkz: II1. Milli Kiiltiir Siirasi — Sira
Kitabu. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, Ist., s.63 ve 71.

8 Sonug raporunun tiim halini gdérmek igin bkz: http://kultursurasi.kulturturizm.gov.tr/TR-176398/sura-sonuc-

raporu.html
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politikalarinin olusumunda agan, yon veren ve destekleyici bir mahiyette olmasi

gerektigini ifade etmistir (I11. Milli Kiiltiir Strasi, 2017).

Komisyon Raporu’nda Kiiltiir Diplomasisi “Zengin mirast uluslararasi
platformlara tasvyarak kiiltiir sanat vasitasiyla dostluk ve barisa katkida bulunma sanat”
olarak tanimlanmistir ve kiiltiirel diplomasinin 6ncelikli hedefinin Tiirkiye’nin zengin
medeniyet birikimini biitlin diinyaya tanitmak ve bu mirasin aslinda insanligin mirasi
oldugunun vurgulanmasi oldugu ifade edilmistir. Komisyon Raporu’nda Kkiiltiirel
diplomasi konusunda klasik propaganda ve reklam yontemleri yerine yeni yol ve
yontemlerin belirlenmesi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Sahne Sanatlari Komisyon
Raporu’nda sahne sanatlar1 alaninda isttihdam ve 6zliik haklari, d6denekli tiyatrolarin
0zerklesmesi, sahne sanatlarinin salon ihtiyaci, 6zel tiyatrolarin 6denekli tiyatrolara yakin
bir seviyede devlet destegi almasi konusunda ¢oOziim Onerileri getirilmis, sahne
sanatlarinin repertuarlarinin yerli ve yabanci eser dengesinde milli degerler gozetilerek
saglanmasi, Atatiirk Kiiltir Merkezi (AKM) ve muadili binalarin yapisal ve yonetsel
olarak ihya edilmesi, Tiirk sahne sanatlar1 adina milli bir sanat vakfinin olusturulmasi vb.
yonde Oneriler gelistirilmistir. 3.Milli Kiiltiir Strasi’nmin Sahne Sanatlar1 Komisyon
Raporu’nda yer alan tavsiye kararlarinin, kiiltiirel hegemonya baglaminda ciddi tartisma
yaratan kararlar oldugu sdylenebilir. Nitekim komisyon raporunda 6denekli tiyatrolarin,
0zel tiyatrolar gibi daha 6zgiir ve etkin olabilmesi icin 6zerklestirilmesi, hantal ve
gereksiz biirokrasiden kurtulmasi ve devletin amir degil hami konumuyla var olmasi
noktasinda verilen tavsiye kararlari, Cumhuriyet ideolojisinin ve Kemalist devrimlerin
tasiyicist olarak goriilen devlet tiyatrolarmin kapatilmasi olarak yorumlanmis ve bu
konuda ciddi bir tartigma baslamistir. Komisyon Raporu’nda yer alan s6z konusu tavsiye
karari, 12 Nisan 2012 yilinda Istanbul Biiyiiksehir Belediye Sehir Tiyatrolar1
yonetmeliginde yapilan degisiklik, Tiirkiye Sanat Kurumu’nun (TUSAK) kurulmasi
yoniinde atilan adimlar ve 2012 yilinda donemin Basbakani Recep Tayyip Erdogan’in
“devlet eliyle tiyatroculuk olmaz. Ozel bir yénetim degil, tiyatrolar: ozellestirmeliyiz”
minvalinde yapmis oldugu agiklamalar dogrultusunda degerlendirilmistir. Bu noktada
Komisyon Raporu’ndaki tavsiye karar1 AK Parti iktidarinin muhafazakar sanat¢1 yaratma
noktasinda, Cumhuriyet ideolojisi ve Kemalist devrimlerin tagiyicis1 konumunda olan

Devlet Tiyatrolari, Devlet Opera ve Balesi, Devlet Senfoni Orkestralari, Devlet Halk
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Danslart Toplulugu, Devlet Coksesli Korosu, Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil Kurumu
basta olmak {iizere elli iki sanat kurumunun kapatilmasiyla sonuclanacagi iddiasinda
bulunulmustur. Ferhan Sensoy s6z konusu kararin hayata gegirilmesini “tiyatroya yapilan
bir darbe” olarak yorumlamis ve AK Parti hiikiimetini “iktidar eliyle sanati yok etmek”
ile suglamustir (Aydinlik, 2017). Bu noktada TUSAK ’1n geri gelecegi vurgulanmis ve AK
Parti’nin Cumhuriyet ideolojisini ve Kemalist devrimlerin basat kiiltiirel alandaki ana
tasiyicist pozisyonunda bulunan kurumlar kapatarak, kiiltiirel alanda hegemonyasini
arttirmaya ¢alistigl ifade edilmistir. Bu noktada Erten (2015, s. 299) 6zellestirmeleri
“kapatma, yagmacilik ve ytkimcilik” olarak degerlendirmistir. Erten (2015) uygar
diinyada bilim ve sanatin 6zgiir oldugunu, bu nevi kurumlarin 6zerk oldugunu ve devletin
sanat1 destekledigini ifade etmis; AK Parti’nin bu kurumlarn 6zellestirme yolundaki
istegini ise otokrat akilla 6zellestirme yoluyla “biiyiik bir gelenegi toptan yikarak yerine
ismarlama, yapimcilik, ihale ve rant iizerine kurulu bir mekanizmayr yerlestirmek
istedigini” iddia etmistir. Ancak bu noktada ciddi bir g¢eliski oldugu goriilmektedir.
Nitekim s6z konusu kurumlar Erten’in (2015) de ifade ettigi gibi Kemalist aklin
devamliligint misyon edinmis kurumlardir. 1920’lerin zihin, diisiince, ideolojik
kaliplarinin devlet destegiyle devam ettirilmesi yerine, serbest piyasa sartlar1 i¢inde
Ozellestirilerek rekabete acgilmasi, bu kurumlardaki iretimi tek tip ve tek seslilikten
kurtaracag1 gibi daha da 6zgiir kilacagi degerlendirmesinde bulunulmaktadir (IIL.Milli
Kiiltiir Strasi, 2017).

Sinema, Radyo ve Televizyon Komisyonu Raporu’nda bilhassa Tiirkiye’de ve
yakin cografyasinda “ortak hafizadan ayrigmis, kiiltiirel ¢atismalara doniisiin geriye
cevrilmesi konusunda sinema, radyo ve televizyonun aragsal giiciinden faydalanilarak
vizyoner devlet politikalarmin hayata gegirilmesi vurgulanmustir. Istanbul merkezli
“sinema fonu” ve “sinema enstitiisiiniin” kurulmasi yoniinde tavsiye verilmistir (IIL. Milli

Kiiltiir Strasi, 2017).

Miizik Komisyonu Raporu’nda ise devletin milli ve evrensel nitelikteki eserlere
esit sekilde yaklagmasi gerektigi vurgulanmistir. Sanatta popiilizmin tek gecerli dlgiit

olmaktan ¢ikarilmasi yolunda adimlar atilmasi gerektigi ifade edilmistir. Kiiltiir Bakanligi
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biinyesinde Milli Miizik Miizesi, kiitiiphanesi ve arsivinin kurulmasi yoniinde de tavsiye

verilmistir (IIL.Milli Kiiltiir Stirasi, 2017).

Gorsel Sanatlar Komisyonu Raporu’nda, bu alandaki sanat¢ilarin yurt i¢i ve yurt
dist tanmirligimmin olmamasi hususuna dikkat ¢ekilmis, alanda yapilacak calismalar
kapsaminda devlet desteginin saglanmasi gerektigi belirtilmistir. Bilhassa sanat
malzemelerinden alinan vergi oranlarinin diisiiriilmesi, koleksiyonculugun tesvik
edilmesi, uluslararasi fuarlardaki goriiniirliigiin arttirilmasi, sanat¢1 ve sanat eserlerinin
uluslararasi serbest dolasiminin kolaylastirilmasi konularinda adimlar atilmasi gerektigi

vurgulanmigtir (IILMilli Kiiltiir Strasi, 2017).

Dil ve Edebiyat Komisyonu Raporu’nda da siirin bagimsiz bir ders olarak egitim
ve Ogretim programlarina alinmasi, iiniversiteye girig kriteri olarak 6grencilerin dil ve
ifade kabiliyetlerinin de oOlgiilmesi, Tiirk¢e etimoloji sozliigiiniin hazirlanmasi, Tiirk
masallar1 kiilliyatinin hazirlanmast ve c¢ocuklarin Tiirk masallartyla biiyiitiilmesi
konusunda gerekli adimlarin atilmasi, istanbul’da modern Tiirk edebiyat: miizesinin
kurulmasi, Bakanlik biinyesinde dijital dergi tarama arsivinin olusturulmasi, 1934’ten
beri yiiriirliikkte olan Fikir ve Sanat Eserlerini Derleme Kanunu’nun giincellenmesi vb.

konularda tavsiyeler sunulmustur (II1.Milli Kiiltiir Strasi, 2017).

Medya ve Kiiltiir Komisyonu Raporu’nda ise medyanin igerik problemleri 6n
plana ¢ikartilmistir. Ozellikle, milli kiiltiiriin medya igeriklerindeki yetersizligi, medya
dilinin Tiirkgeye zarar verdigi, Tiirk kiiltlirlinlin medyanin olumsuz etkilerinden
kurtarilmas1 i¢in gerekli Onlemlerin alinmasi konusuna bilhassa vurgu yapilmistir

(ITL.Milli Kiiltiir Stirasi, 2017).

Cocuk ve Kiiltiir Komisyonu da Sonu¢ Raporu’nda Tiirkiye’de ¢ocukluga ait
kiiltiirel politikanin olusturulmasi igin yapilmasi gerekenler konusunda Oneriler
sunmustur. Mimarlik ve Kiiltiir Komisyonu da sehirlerdeki barinma problemlerine, yanlis
kentlesmenin ortaya cikardigi ve sehir medeniyetini yok etmeye yonelik tahribatin
Onlenmesine, kentsel doniisiim uygulamalarinda mimarligin devre dis1 birakilmasi
sonucu dogan problemlere dikkat ¢cekmis ve bu minvalde ¢6zliim 6nerileri sunmustur (I11.

Milli Kiiltiir Sérrast, 2017).
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Nihai olarak 3. Milli Kiiltir Stirasi’nda komisyonlarin sundugu bazi 6nerilerin
Recep Tayyip Erdogan’in agilis konusmasinda ortaya koydugu vizyona paralel oldugu,
bazilarimin ise bu dogrultudan uzak oldugu sdéylenebilir. Stira komisyon raporlari, mevcut
problemlerin tespiti ve bu problemlerin ¢6ziimiine yonelik sahici ¢6ziim Onerileri ortaya
koymuslardir. Mevcut problemlerin olusumuna iligkin de elestirel olmaktan
cekinmemislerdir. Mevcut sorunlarin ¢6ziimiine yonelik olarak atilacak adimlarin neler
olacagini, bu adimlarin mevcut problemleri ¢6zmede ne kadar yeterli ne kadar yetersiz
olacagin1 zaman gosterecektir. Tiim bunlara ragmen AK Parti hiikiimeti 28 yi1l aradan
sonra Milli Kiiltiir Stras: diizenleyerek, mevcut kiiltiir-sanat politikalarinin eksikligini,
var olan problemlerin sebeplerinin neler oldugunu, gelecege yonelik olarak bu
problemlerin nasil ve ne sekilde c¢oziilecegine dair Onerileri ve tavsiyeleri ortaya

koymustur.
454. TRT 2 Kiiltiir Kanah

AK Parti’nin kiiltiir politikalar1 kapsaminda atmis oldugu 6nemli adimlardan biri
de 6 Ekim 1986 tarihinde yayin hayatina baglayan fakat 18 Mart 2010°’da TRT Haber’e
devredilerek yayin hayati sona eren TRT 2 kanalinin 22 Subat 2019 tarihinde yayin
hayatina geri donmesidir. 24 Haziran 2018 se¢imleri sonrast Cumhurbaskani Erdogan’in
acikladig ikinci yiiz giinliik eylem planinda TRT 2’nin kiiltiir-sanat ve bilim alaninda
referans niteliginde yayinci olarak tekrardan yayin hayatina baslayacag ifade edilmistir
(T24,2018). “Farkina varmaya hog geldin” sdylemiyle yayin hayatina tekrardan baglayan
TRT 2 mimariden sinemaya, miizikten edebiyata, felsefeden resme, tarihten tiyatroya,
gelenekten moderniteye bir¢ok farkli alanda hazirlanmis soylesi, belgesel, bant yayin vb.

programlarla izleyiciyle bulusmustur (TR Tmiize, 2019; TRT 2, 2019).

TRT 2’nin mottosu “sanatin i¢inde sen, senin i¢inde sanat var” seklinde
belirlenmis, bu yolla sanat ve insanin birlikteligine dikkat ¢ekilmek istenmistir. 2017
yilinin Temmuz ayinda TRT Genel Miidiirliigii ve Yo6netim Kurulu Baskanligi gorevine
getirilen Ibrahim Eren, TRT 2’nin insanlarin huzur ve siikiinet duyacag programlara ev
sahipli yapacagini ifade etmistir. TRT 2’nin ge¢cmis ve gelecek arasinda bir koprii kurma
misyonuna sahip oldugu sdylenebilir. Ibrahim Eren’in belirttigi iizere TRT 2 bir yandan

“Ibn Haldun, Ibn-i Arabi, Ibn Tufeyl, Ibn Riist, Hallac-1 Mansur, Ibn-i Sina, Feriduddin
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Attar, Sihabeddin Siihreverdi, Yunus Emre, Dede Efendi, Mevlana gibi kiiltiir sanat
volculugumuzda bize mihmandarlik yapan nice degerli” sahsiyetlere yer vererek
geleneksel ve kadim olanla toplumun bagm diri tutacak, diger yandan da “Descartes,
Spinoza, Goethe, Bacon, Kant, Shakespeare gibi farkl kiiltiirlerin isimlerine” yer vererek

kiiltiir ve sanatin kiiresel yapi taslarin1 da ekrana tasiyacaktir (Yenisafak, 2019).

Milliyet gazetesinden Sina Kologlu TRT 2 neden izlenir sorusuna su cevabi
vermistir: “Iyi filmler gosterir (‘Ahlat Agaci’ Ornegi), giizel miizik programlar
yaparlarsa. Erkan Ogur, Erdal Erzincan ve Ismail Hakki Demircioglu konseri
yaywnlarsa... Bir Pink Floyd ‘The Wall Live In Berlin’, bir deneysel miizik konseri, tiyatro
oyunu, modern bale gosterisi, opera (Mezzo kanalinda ne érnekler var!) bunlar TRT 2’yi
merakly kilar” (Kologlu, 2019). Yenisafak'taki yazisinda Gokhan Ozcan TRT 2’nin
sinema konusunda oldukg¢a basarili bir yaym politikasi izledigini, her aksam diinya
sinemasindan zenle segilmis filmlerin yaymlandigini ifade etmistir. Ozcan TRT 2 ile
ilgili su degerlendirmede bulunmustur: “Sinema konusunda da parlak bir baslangi¢
yvapud iistelik. Her aksam itinayla secildigi ¢ok belli film gosterimleri var. Semih
Kaplanoglu’nun Bugday, Nuri Bilge Ceylan’in Ahlat Agaci, Asghar Ferhadi’nin Bir
Ayrilik, Ruben Ostlund 'un Turist, Aleksey German Jr'in Dovlatov unu ardi ardina izleme
imkant bulduk. Swrada Mustafa Kara’min Kalandar Sogugu ve Jim Jarmusch’un
Patersonu var. Sagdan soldan film arama derdine diismeden kendinizi boyle bir gésterim
silsilesine birakabilirsiniz rahathikla. Ayrica harika belgeseller, dolu dolu sohbetler,
hayata dair ¢ok zengin programlar var. TRT 'nin gorsel estetik konusunda da énemli bir
sicrama noktasi olacagi anlasiliyor” (Ozcan, 2019). Sabah gazetesi kose yazarlardan
Hincal Ulug ise TRT 2’nin sadece sov amagh degil, eglendirirken anlatan ve diisiindiiren

bir kanal olmasi gerektigini temenni etmistir (Ulug, 2019).

TRT 2’nin yaymn hayatina baslamasini olumlayan goriisler kadar meseleye
elestirel yaklasanlar da olmustur. Atalay TRT 2’nin nostalji yayindan 6teye gecip
gecemeyecegini sorguladigi yazisinda TRT 2’nin AK Parti hiikiimetinin kiiltiirel iktidar
miicadelesinin bir arac1 olacagi degerlendirmesinde bulunmustur (Atalay, 2019). Ceren
So6zeri TRT 2’nin yeniden ag¢ilmasini, Cumhurbaskani Erdogan’in kiiltlir-sanat alanindaki

iretim memnuniyetsizliginden kaynakli oldugu noktasina indirgemistir. Sozeri, TRT
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2’nin AK Parti’nin kiiltir-sanat alaninda verdigi hegemonya miicadelesinde halkla
iligkiler faaliyeti ve ideolojik bir ara¢ oldugunu ifade etmistir (Sozeri, 2019). Cumhuriyet
gazetesi kiiltlir servisi sefi Emrah Kolukisa da TRT 2’nin AK Parti’nin kiiltiirel
hegemonyay1 ele gegirme arzusu olduguna inandigim1 belirtmistir. Kolukisa su
degerlendirmede bulunmustur: “Neden TRT 2 yeniden ag¢ildi meselesi saniyorum ¢ok
a¢tk. Cumhurbagskant bir siireden beri kiiltiirel hegemonyayt da ele gecirmek arzusunu
dile getiriyor. Belki giindemi saptirmak i¢in yapryor bunu, belki de gercekten boyle bir
hedefi var... Ne var ki bu isler o kadar kolay degil bildiginiz gibi. Kanal agmak yetmez,
o kanali doldurmak, izletmek ve en onemlisi de memleket genelinde kiiltiir ve sanata
gergek bir yatirnm yapip, dogru politikalar belirlemek ve sanat¢ilarin da oniinii agmak
gerek. Yoksa kanal a¢saniz neye yarar?” (Kolukisa, 2019). Gazeteci yazar Sibel Oral da
Sozeri ve Kolukisa gibi TRT 2’nin yeniden yayin hayatina baslamasini kiiltiirel iktidar ve
hegemonya miicadelesi olarak degerlendirmistir. Oral, AK Parti iktidarinin Tiirkiye’de
sanat diinyastyla bir iligkisinin olmadigini iddia etmis ve TRT 2’nin eskisi gibi bir izleyici
kitlesine ulasamayacagin1 aktarmistir (Oral, 2019). Senay Aydemir de TRT 2’nin kiiltiir-
sanat kanalina yonelik kamu ihtiyacinin tarafsiz bir sekilde karsilanmasi amaciyla degil
aksine kiiltiirel iktidar tartismalarinin bir aparati olarak kullanilacagini dolayisiyla da
kadrolasmanin buna uygun yapilacagini iddia etmis ve TRT 2’nin kiiltiirel iktidar
meselesinin ideolojik ayaginin somutlastig1 bir alan olarak islev gorecegini belirtmistir
(Aydemir, 2019).

TRT 2’nin yeniden yayin hayatina dénmesiyle ilgili IYT Parti Grup Baskanvekili
Kocaeli Milletvekili Liitfii Tiirkkan TBMMye bir soru 6nergesi vermistir. Tiirkkan, AK
Parti’nin 2010 yilinda TRT 2 frekansin1 TRT Haber’e tahsis ederek yillarin kiiltiir ve
sanat birikimini sildigini ve AK Parti’nin TRT 2’yi yeniden kurduklar goriintiisii altinda
kendilerine mal ettiklerini iddia etmistir. Tiirkkan, TBMM’de verdigi soru Onergesini
Cumbhurbaskani Yardimcisi Fuat Oktay’in yanitlamasini istemistir. Tiirkkan, TRT 2’ye
aktarilan biitgeyi, i¢ ve dis prodiiksiyonlar i¢in yapilan toplam harcamayi, 2019 yilinda
TRT 2’ye ayrilan biitgeyi, prodiiksiyon hazirlayan dis yapim firmalarini, kanalda istihdam
edilen toplam personel sayisini, kanalin yayin akisinda yer alan miizik ve belgesel
programlarinin ni¢in TRT Miizik ve TRT Belgesel’de degil de TRT 2 akis1 i¢inde yer
aldigini sormustur (OdaTV, 2019).
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Sonug olarak 2010 yilinda TRT 2 yaymninin durdurulmasi elestirilmistir. 2019°da
TRT 2’nin yeni, dinamik, kaliteli ve her kesimi kucaklayacak sekilde yayin hayatina
baslamasinin olumlu karsilandig1 degerlendirmesinde bulunulabilir. Bunun yani sira TRT
2 ile ilgili temel olarak; AK Parti’nin TRT 2’yi kiiltiirel hegemonya miicadelesi i¢in
aragsallastirdigi, kiiltiir-sanat izleyicisinin eskisi gibi televizyona bagli kalmadigi ve bu

sebeple TRT 2’nin biiyiik bir boslugu doldurmayacag elestirilerinde bulunulmustur.
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5. SONUC

Ulus devlet, devlet-millet ve kiiltiir mefhumlarinin i¢ ige gectigi bir yapiya
haizdir. Ulus devlet, mesruiyetini milli bir kiiltiir tanimi {izerinden saglamlastirmaya ve
vatandaslarin1 biitliniin yerlestirilmis parcalari olarak kurgulamaya caligir. Kiiltiirel
biitiiniin asli unsuru olarak yukaridan-asagiya kurgulanan vatandaslik, kan bagina dayali
etnik temeli degil, kiiltiirel statiiyii ifade eder. Dolayisiyla ulus devletin milli kiiltiir tanimi
homojendir. Ulus devlet kiiltiirii islenebilir, insa edilebilir degerler biitiinii olarak ele
alir.8% Yekpare bir toplum diizeni meydana getirmeye calisirken, fertlerin hayat tarzlari
arasinda hiyerarsik bir iliski kurar. S6z konusu hiyerarsi; ¢agdas ve medeni kiiltiiriin
mensubu olan vatandaglar ile madun siniflarin hayat tarz1 olan eski, arkaik, geri kalmis
geleneksel kiiltiir arasinda olusur. Dolayisiyla ulus devletin kiiltiir kavrayisinda
medeniyet ve kiiltiir farkina yer yoktur. Medeniyet tek ve yeganedir; cagdas Bati
medeniyeti. Bu medeniyet bir biitiindiir ve fertlerin maddi-manevi tiim hayat alanlarini
kapsar. Varilmasi, ulasilmasi ve olunmasi gereken Bati’dir. Bu noktada ulus devletin
‘otekisi’ madun siniflarin eski, geri kalmis, arkaik kiiltliriidiir. Bu kiiltiirii kabul edilmis
fakat dislanmis, doniistiiriilmesi gereken insanlar toplulugu olusturur. Vatandas
olabilmelerinin yolu ulus devlet kiiltiiriine girmekten ve onu 6ziimsemekten gecer. Bu
Oziimseme fertlerin iradi tercihlerine birakilmaz; ulus devlet tim mekanizmalariyla
devrededir; radikal asimilasyonist bir siyasa ve kiiltiir formati, fertleri biitiiniin pargasi
kilma yolunda onlara gerekli sekli verir. Kati ¢izgilerle sinirlart belirli olan bu siyasanin
disinda kalan kiiltiirel gruplar® (disaridakiler) siyasi, sosyal, ekonomik ve hukuki alanda
kendilerine yer bulamaz. Ulus devlet kiiltiiriinde ¢okkiiltiirlii, ¢okuluslu yapilara yer
yoktur. Devletin bir iiyesi olabilmenin sartt; ulus devlet kiiltiiriine entegre olmayi kabul
etmekten gecer. Biitiin farkliliklar ulus devlet miti altinda erir. Dolayisiyla ulus devlet

kiiltiirt;

e ictimai oldugu kadar siyasidir,

8 Bu yaklasim literatiirde Fransiz modeli olarak aktarilir. Norbert Elias’in (1978) vurguladigi iizere kiiltiir medenilesme
projesinin bir aracidir ve diizenli, tek, homojen bir toplum insasi i¢in kullantlir.

84 Resmi sdylemin, ulus devlet kiiltiiriine dahil edemedigi dahili (internal outsiders) ziimreler; Osmanlilar, muhafazakar
gruplar, Islameilar, tarikatlar, Kiirtler, asiretler vb...)
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e yasamin biitlin unsurlarini siyasallastirir,
e kiiltiiri sembollerin iiretildigi bir ¢atisma alanina gevirir.

Ulus devlet, Batili olma yolunda hiyerarsik ve sembollerle bezeli yeni bir hayat
tarz1 lizerinden ‘yeni bir toplum’ ve ‘kiiltiir’ yaratmak amaciyla arkaik ve gerici olarak
tanimlayip alt sinif olarak kabul ettigi gelenege bagli madun gruplari, kendi insa ettigi

kiiltiire dahil etmek suretiyle asimilasyonist ve dislayici bir politika izler.

Doniistiiriici olmak icin kapsayici ve dislayict bir asimilasyonist toplum insasi
ongoren Kemalizm, Osmanli’nin ¢okkiiltiirlii ve ¢okuluslu ictimai ve siyasi yapisini,
kiiltiir ve medeniyeti bir kabul eden kiiltlir politikasiyla suni bir Tiirk kimligi altinda
eriterek sona erdirmeye calismustir. Yeni Tiirk’iin mayasinin Islam ile degil Batili
degerlerle harmanlandig: sdylenebilir. Tiirklerin Islam dini temelinde hayata gecirdikleri
degerler, eski, arkaik ve geri olarak algilanmis ve yeni Tiirk’{in kimliginde ve yeni Tiirk
devletinin siyasi ve sosyal yapisi icerisinde bu degerlere yer verilmemistir. Kemalizm
ruhunun hayat verdigi ulus devlet bedeni, kiiltiirii sosyal mithendisligin bir iiriinii olarak
algilamis ve Islami degerlerden arindirilmis, Batili yeni bir kiiltiiriin yaratilmasinda ana
aktor haline getirmistir. Cumbhuriyetin kurulus yillarinda ulus devlet, tahakkiim
araclaryla (Tiirk Tarih Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, Halkevleri, Halkodalar1...) kaynagmus
kiitleyi®® meydana getirmede milliyetci ideolojik sdylemi® kullanarak insanlarmn nasil
konusacaklarindan, nasil giyineceklerine; hangi miizigi dinleyeceklerinden, hangi miizigi
dinlemeyeceklerine; nasil ibadet edeceklerinden, ne yiyip ne igeceklerine kadar topyekin

kamusal ve 6zel alandaki tiim davranig ve standartlarini sekillendirmistir.

1923-1930  yillar1  arasinda  gerceklestirilen  Saltanatin  kaldirilmasi,

Cumbhuriyet’in ilani, Halifeligin fiili olarak kaldirilarak TBMM uhdesine verilmesi,

8 Mustafa Kemal’in ifadesi.

8 Kemalist milliyetci sdylem Islameilik ve Tiirkgiiliigiin gelenekselciligine kars: da kendisini konumlandirnustir. Bu
noktada Colak (2014, s. 21) Kemalist milliyet¢iligin Osmanli ve isldm mirasmin reddedilmesi mantigina
dayandirildigini, buna ise tamamen laik bir devlet, laik bir sosyo-kiiltiirel yap1 insa etmek i¢in yonelindigini belirtir.
Osmanh ve Islim mirasinin siyasal ve sosyal alanin digina atilmasinin yani sira, geleneksel ve mahalli kiiltiirel
semboller, etnik ve alt-kiiltiirel kimlikler de kamu alaninin digina atilmaya cahsilmustir. “Yeni kiiltiir soyleminin
tasiyicist olan Kemalist milliyetilik diger Bati-disi ve koloni tecriibesi olan milliyetciliklerin aksine, Batili degerlere
diisman bir i¢erik tasimamaktadir ve onlar gibi mahalli kiiltiirel degerler ile Batimin maddi medeniyetinin bir sentezini
ongormektedir”. Kemalist laiklik, nevigahsinamiinhasir yapisiyla da dikkat ¢eker. Nitekim sdylem olarak din ve devlet
islerinin ayrilmasina vurgu yapar; eylem diizeyinde ise dinin devlet kontroliinde tutulmasi igin farkli adimlar atar.
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egitimin birlestirilmesi, tekke ve zaviyelerin seddi, Arap¢a ve Farsg¢a derslerinin
kaldirilmasi, harf inkilabi, “devletin dini Islam”dir maddesinin Anayasa’dan ¢ikartilmasi
gibi kurumsal; Ankara’nin bagkent olmasi, medeni kanunun kabulii, dini mahkemelerin
kapatilmasi, asar vergisinin kaldirilmasi, istiklal Mahkemeleri’nin Takrir-i Siik(in
Kanunu kapsaminda yeniden hayata gecirilmesi, Mecelle’nin kaldirilmasi, hakimler ve
soyad1 kanunlarinin kabulii gibi legal; sapka ihdasi, lakap ve unvanlarin kaldirilmasi, dini
kiyafetlerin ibadethane disinda giyiminin yasaklanmasi, Olgiilerde degisiklik yapilmasi,
ezan-1 Muhammedi’nin kaldirilmasi, miladi takvimin kabulii vb. sembolik degisim ve
doniistimler ile yeni Tiirk tipi ve toplumu insasi gergeklestirilmeye galisilmistir. Kemalist
hegemonya bir yandan devlet kurumlart diger yandan entelektiieller vasitasiyla kamusal
alana yayilmaya calisilmis ve “I10 yilda yaratilan 10 milyon geng” ile tesekkiil

ettirilmistir.

1923-50 yillar1 arasinda siyasi, askeri ve yargi alanlarinda tevessii eden Kemalist
hegemonya kisa siirede kiiltiirel alana da yayilmistir. Egitimden 6gretime, medyadan
sanata, resimden edebiyata, miizikten sinemaya, fuarciliktan yayinciliga, akademiden
biirokrasiye ictimail hayatin hemen hemen her kesiminde etkisini gostermistir. Her ne
kadar 1950 yilinda Tek Parti rejiminden demokrasiye gegis i¢in bir adim atilmis olsa da
halkin iradesine Kemalist hegemonyanin en kuvvetli kanadi olan ordu vasitasiyla ket
vurulmustur. Gegen zaman igerisinde Kemalist hegemonya siyasi giiclinii kiiltiirel alana
iyice yaymis ve kendi kiiltiirel hegemonyasini insa etmistir. 2000’li yillara kadar

Tirkiye’de Kemalist kiiltiirel hegemonyanin etkisini devam ettirdigi sdylenebilir.

AK Parti iktidarma giden siirecte Kemalist kiiltiirel hegemonyanin en giicli
tebariizii 28 Subat post-modern darbesi olmustur. Ozellikle medyanin aktif olarak rol
oynadig1 28 Subat post-modern darbe siirecinde Kemalist kiiltlire] hegemonya, sosyo-
siyasi alan1 tahakkiimii altina almistir. 2002 y1linda yapilan se¢imler ile tek basina iktidara
gelen AK Parti, AB siireci ve ozglirliikkleri merkeze alan politik yonelimiyle once
toplumsal bir giiven saglamis, ardindan yerel secimlerde gosterdigi basariyla da siyasi
alani teminat altina almistir. 2002-2009 yillar1 arasinda AK Parti’nin sosyo-siyasi alanda
ortaya koydugu politikalar ve uygulamalar sonucu Kemalist hegemonya devreye girmis;

Cumhuriyet mitingleri, Cumhurbaskanlig1 krizi, e-muhtira, AK Parti’yi kapatma davasi
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stiregleri yasanmigtir. Kemalist kiiltiirel hegemonyanin topyekin devrede oldugu bu
donemde, AK Parti yiiziinii toplumdan ve demokrasiden yana donerek sandiga gitmistir.
2002-2009 wyillar1 arasinda tebariiz eden Kemalist kiiltiirel hegemonyaya karsi AK
Parti’nin demokratik segimler ile siyaseten elini kuvvetlendirerek karsilik verdigi

degerlendirmesinde bulunulabilir.

2009 sonrasi siire¢ Tiirk siyaseti agisindan oldukca hareketli gecmistir.
Referandumlar, genel se¢imler ve yerel seg¢imlerde AK Parti’nin Siyasi pozisyonunu
giiclendirmesi, Kemalist kiiltiirel hegemonyaya kars1 savunma pozisyonundan kendi
hegemonyasini insa siirecine ge¢gmesinin yolunu agmistir. Donemin Bagbakan’t Recep
Tayyip Erdogan’in 30 Eyliil 2013 tarihinde agikladig1 bugiine kadar Tiirkiye’de tek paket
halinde agiklanmig en kapsamli reform siirecini icerdigi one siirliilen Demokratiklesme
Paketi, 2013 yilinin Ekim ayinda yiiriirliige girmistir. Demokratiklesme paketi, kamudaki
basortiisii yasagindan, Ogrenci Andi’na, segim barajindan, ana dilde egitime kadar bircok
degisikligi igermektedir. Demokratiklesme Paketi, AK Parti’nin kendi hegemonyasini
olusturma yolunda tek seferde attig1 en genis adim olarak degerlendirilebilir. Bu siirecte
Erdogan liderligindeki AK Parti’nin demokratiklesme yolunda attigi adimlar Tiirkiye’de
muhafazakar kiiltiirel hegemonyanin tesekkiilii olarak da yorumlanmistir. 2013 sonrasi
donem, Kemalist kiiltiirel hegemonya ile muhafazakar kiiltiirel hegemonyanin
miicadelesine sahne olmustur. 2013 sonras1 donemde AK Parti siyaset alaninda tesekkiil
ettirdii ve demokratik secimlerle kavilestirdigi hegemonyasimi kiiltiirel alana
genisletmeye calismigtir. Fakat 2013-2018 yillar1 arasinda siyaseten AK Parti’nin karsi
karstya kaldig1 17-25 Aralik, Gezi Parki, Barig Siireci’nin bitmesi, 15 Temmuz darbe
girisimi, Halkbank davasi, dolarin yiikselisi vb. bir takim siyasi olaylarin kiiltiirel

alandaki hegemonik genislemeyi etkiledigi degerlendirmesinde bulunulabilir.

Sonug¢ olarak 1923-1950 arast1 donemle 2002-2018 aras1 donem, somut
uygulamalar, politikalar, kurumlar ve sodylemler ac¢isindan degerlendirildiginde su
sonuglara ulasildig1 sdylenebilir; Kemalist hegemonya 1923-1950 yillar1 arasinda Tek
Parti eliyle, devlet aygitinin tiim araglarini tahakkiim nesnesi olarak kullanarak Kemalist
hegemonyayi siyasi alanda tesekkiil ettirmis ve ozellikle de elitler eliyle sosyal alana

yaymistir. 1950 sonras1 donemde Kemalist hegemonya kontrol altinda tuttugu askeri,
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biirokratik ve yargi kanallartyla siyasi ve sosyal alana yayillmis olan hegemonyasini
kiiltiirel alanda da tesekkiil ettirmistir. Bu siiregte Gramsci’de entelektiicller olarak
ifadesini bulan Cumhuriyet elitleri, Kemalist kiiltiire] hegemonyanin tesekkiil ve inbisati
noktasinda kilit rol oynamigslardir. Dolayis1 ile Kemalist kiiltiirel hegemonyanin
tahakkiim ile tesekkiil ve tecessiim ettigi sonucuna ulasilabilir. Buna karsilik AK Parti
2002-2009 yillar1 arasinda Kemalist kiiltiirel hegemonyanin siyasi ve sosyal alandaki
meydan okumalarina kars1 AB, ozgiirliikler ve ekonomik a¢ilim hamleleriyle karsi
koymaya calismis, 2009 sonrast1 donemde se¢im basarilardan hareketle Kemalist
hegemonyanin siirladigi, kisitladigi ve engelledigi sosyo-siyasal haklar1 vatandagslara
kazandirmak suretiyle muhafazakar hegemonyayr insa etmeye baslamistir
degerlendirmesinde bulunulabilir. 2013-2018 yillar1 arasinda Tiirk siyasetinde yasanan
bir takim gelismeler —Gezi Parki, 17-25 Aralik, Baris Siireci’nin bitmesi, 15 Temmuz
darbe girisimi, Amerikan dolarin yiikselisi vb.- kimilerine gore AK Parti’nin
hegemonik genislemesini sekteye ugratmig, kimilerine gore de magduriyet siyaseti
tizerinden AK Parti hegemonik genislemesini daha da arttirmistir gseklinde
degerlendirilmistir. Netice olarak Kemalist devrimlerden neset ederek Tek Parti eliyle
inga edilen Kemalist kiiltiirel hegemonya ile AK Parti siyasetinin tabii bir sonucu olarak
meydana gelen muhafazakar kiiltiirel hegemonyay1 birbirinden ayiran temel 6zelligin
tahakkiim oldugu soylenebilir. Kemalist kiiltiirel hegemonya tahakkiim ile meydana
getirilmis olup, muhafazakar kiiltiirel hegemonya, Kemalist hegemonyanin uzun yillar
engelledigi bir takim temel hak ve ozgiirliiklerin demokratik adimlar sonucu iadesinin
tabii bir neticesi olarak muhafazakar toplumsal kesimlerin merkezdeki goriiniirligiiniin

artmasiyla ortaya ¢ikmistir degerlendirmesinde bulunulabilir.
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