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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Bir Din Felsefesi Problemi Olarak Din ve Cevre iliskisi

Betiil Biisra CALISKAN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Insan, tarih boyunca cevre ile etkilesim halindedir. Bu etkilesim Kimi
zaman dogay1 kutsal gorme ya da dogaya tapinma seklinde olmustur. Kimi
zaman da insan, dogayr inandig1 dini degerler sebebiyle degerli gormiis ya da
inandig1 dini degerler sebebiyle degersiz gormiistiir. Bu kapsamda insanin
cevresine bakisinda inandig@1 degerler etkilidir. Din ise insanlarin deger
yargilarim olusturmada tarih boyunca etkin bir faktordiir. Dinin ¢evreye etkisi,
dinler arasinda degismekle birlikte dini metinlerin yorumlanmasindan da
etkilenmektedir.  Insan, cevresine bu kapsamda olumlu veya olumsuz
miidahalede bulunmustur.

Insanin cevresine miidahalesi, dogadan yararlanmasi amaciyla, ozellikle
sanayi devriminden itibaren giderek olumsuz bir seyir izlemistir. Giiniimiizde ise
bu olumsuz miidahale, ekoloji krizinin bas gostermesi ile sonu¢clanmistir. Ekoloji
krizi ile miicadele, devletlerin ¢evre politikalar1 icerisinde zorunlu olarak yer
bulmustur. Bu kapsamda yapilan diizenlenmelerle birlikte ¢evre bilincinin
olusturulmasi amaclanmistir. Cevre bilinci, ¢cevreye verilen degerle ilgilidir. Bu
degerin alt yapisim1 olusturmada etkin faktor ise felsefi diisiincedir ve bu felsefi
diisiincenin uygulamaya yansimasidir. Felsefeye verilen 6nemin modernizmle
etkisini kaybetmesiyle birlikte c¢evreye verilen deger de azalmistir. Son
donemlerde ise bu degerin olusturulmak istenmesinde felsefi diisiincenin 6nemi
giderek artmstir.

Cevre degerinin giderek 6nem kazandig1 bu zamanda arastirmamiz, din

ve cevre iliskisini, semavi dinlerden Yahudilik, Hristiyanhk ve Islam dini

v



kapsaminda incelemistir. Bu kapsamda din felsefesinin problemleri arasinda
bulunan din ve ¢evre iliskisi incelenmis, dinin cevreye karsi felsefi diisiinceleri
tespit edilmeye cahisiimistir. Dinin ¢evre bilincine katkisi ve cevre sorunlarimin

¢oziimiine etkKisi sorgulanmstir.

Anahtar Kelimeler: Din, Cevre Bilinci, Yahudilik, Hristiyanhk, Islam.



ABSTRACT
Master’s Thesis
The Relationship Between Religion And Environment As A Problem of
Philosophy Of Religion
Betiil Biisra CALISKAN

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Sciences Program

Humanity has been interacting with the environment throughout history.
This interaction has sometimes been in the form of seeing nature as sacred or
worshipping nature. At other times, people have seen nature as valuable because
of the religious values they believe in or have seen it as worthless because of the
religious values they believe in.

The fight against the ecological crisis has necessarily found a place in the
environmental policies of states. With the regulations made in this context, it is
aimed to create environmental awareness. Environmental awareness is related to
the value given to the environment. The effective factor in creating the
infrastructure of this value is philosophical thought and the reflection of this
philosophical thought on practice. Recently, the importance of philosophical
thought has gradually increased in the creation of this value.

At this time when the environmental value is becoming increasingly
important, our research has examined the relationship between religion and the
environment within the scope of Judaism, Christianity and Islam. In this context,
the relationship between religion and the environment, which is among the
problems of the philosophy of religion, has been examined and the philosophical
thoughts of religion towards the environment have been tried to be determined.
The contribution of religion to environmental awareness and its effect on the

solution of environmental problems were questioned.
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GIRIS

Arastirmanin Problemi; Din felsefesinin problemlerinden olan dinin gevre ile
iliskisi insanlik tarihi kadar eskidir. Insanlik tarih boyunca cevre ile etkilesim
halindedir. Bu etkilesim tarihin ilk devirlerinde dogaya hayranlik ve korku ile kendini
gostererek dogayr kutsal gérme, bazen ona tapma bazen de ondan korkma seklinde
olmustur. Insanlar aciklayamadiklari doga olaylarini bir sebebe ya da mitsel bir
hikayeye baglama ihtiyact duymuslardir. Bilimin ilerlemesi ile dogaya duyulan bu
derin saygi, yerini dogadan yararlanma ve dogaya egemen olma diisiincesine
birakmistir. Dinlerin ise ¢evre ile iligkileri zaman zaman degisiklik gostermistir.
Ozellikle semavi dinler, g¢evreye yaraticimin bir eseri olarak gérmiistiir. Insanin
cevresine kars1 sorumluluk bilinci ile giizel davranmasini 6giitleyen dini metinlerin
yani sira insan merkezci metinlerin yorumlanmasi uygulamada kisiler iizerinde
degisiklik gostermistir. 18. yiizyildan itibaren bilimin hizla ilerlemis ve materyalizmin
etkisiyle doga, insanin egemenligine girmistir. Felsefi diisiinceye verilen 6nem de bu
donemde giderek azalmistir. Insanin egemenlik alanindaki doga gerek bilimsel
arastirmalarla gerek faydaci uygulamalarla tarihteki en biiyiik tahribatin1 yasamistir.
Bu tahribat ekoloji krizinin bas gostermesi ile netice bulmustur. Geri doniisli zor doga
tahribatlarinin yasandigi son donemlerde cevreye verilen deger, felsefi anlamda
sorgulanmaya baglanmistir. Cevre krizi ile miicadelede bu degerin 6nemi vurgulanmis
ve insan hayatini etkileyen dinlerin bu degeri olusturmadaki rolii sorgulanmistir.
Arastirmamiz da din ve ¢evre iligkisini felsefi bir problem olarak ele almaktadir.

Arastirmanin Konusu, Amact ve Onemi; Bu calismada amacimiz, insan
izerinde etkili faktdrlerden biri olan dinin cevre ile iligkisini, ¢cevre etigi hakkindaki
ogiitlerini, dinin ¢evre bilinci hakkindaki olumlu ve olumsuz yonlerini ve mensuplari
tizerindeki etkilerini arastirmak ve incelemektir. Cevre bilincinin, ¢evreye karsi olan
tavrin Oonemini giinlimiizde daha ¢ok hissetmekteyiz. Arastirmamizda bu Onemli
sorunun ¢oziimiinde dinin etkisi incelenecektir. Tarihi yiizyillar 6ncesine dayanan
koklii dinlerin ¢evre konusundaki 6giitleri, insanlara ¢evre hakkinda kazandirmak
istedigi bakis acis1 ve bu konudaki yaptirimlart incelenerek krizin ¢oziimiine yonelik

dinin katkist incelenecektir.



Bu caligmanin daha 6nce yapilan ¢aligmalardan farki ve akademik katkisi
olarak, onceki ¢aligmalar sosyolojik baglamda ya da tek bir dini aragtirma konusu
edinerek verilerine ulasmistir. Bizim c¢alismamiz ise din ve ¢evre iligkisini felsefi bir
problem olarak ele almistir. Ayn1 zamanda Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinini konu
edinerek din ve cevre iligkisine genis bir perspektiften bakmistir. Bu dinlerin gevre ile
iligkileri incelenerek, felsefi degerin tespiti amaglanmistir. Dinlerin, ¢evre krizinin
¢Ozlimiine yonelik etkisi sorgulanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda g¢evre krizinin
Onlenmesi, ¢evre bilincinin olusturulmasina katki saglamak hedeflenmistir.

Arastirmanin Yontemi; Bu ¢alismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir.
Literatiir tarama yontemi ile belge incelemesi-igerik analizine bagvurulmustur. Bunu
yaparken birincil orijinal kaynaklar esas alinmigtir. Objektif bir yaklasimla nesnel
degerlendirmeler yapilmaya c¢alisiimis ve buna 6zen gosterilmistir. Calismamiz {i¢
semavi din olan, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinlerinin ¢evreyle olan iliskisini
kapsar. Bu konuda kaynak olarak oncelikle bu ii¢ dinin kutsal kitaplari, kutsal
metinleri, dinde etkili olan kisilerin eserleri incelenecektir. Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna Incili, Tora, Neviim ve Ketuvim kutsal kitaplari, Musa Ibn Meymun’un
Misne Torah adli eseri, Kur’an-1 Kerim kutsal kitab1, Buhari’nin El Camiu’s Sahih adli
eseri, Miislim’in Sahih-i Miislim adl eseri, ii¢ dine ait felsefe, etik, tasavvuf kitaplar

ve diger ikincil kaynaklar esas alinacaktir.



BIiRINCi BOLUM
DIN VE CEVRE ILISKIiSININ KAVRAMSAL CERCEVESI

Bu béliimde ¢evre ve din kavramlarinin tanimi verilecek ve ¢evrenin insanla
olan karsilikli etkisi sorgulanacaktir. Din ve felsefenin ¢evreyle olan iliskisi tarihsel
seyir dikkate alinarak ve ornekler verilerek tartigilacaktir. Bu kapsamda yeni bir felsefi
diisiince sistemi olan siire¢ felsefesinde ¢evrenin yerine deginilecektir. Objektif
degerlendirmelerin yapildigi boliimde, cevre etigi ve g¢evreye karsi sunulan etik

yaklasimlardan da bahsedilecektir.

1.1. CEVRE

Cevre, insanlarin ve diger canlilarin yasamlar1 boyunca iliskilerini
stirdiirdiikleri ve karsilikli olarak etkilesim icinde bulunduklar fiziki, biyolojik,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ortamdir. Diger yaniyla ¢evre, insan dahil tabiattaki tiim
canli ve cansizlar1 kusatan tabiat olarak ifade edile bilinir Basit anlatimla gézlimiiziin
gordiigii her seydir. Yasadigimiz ortamdir. Bu c¢evre tanimlarini goéz Oniinde
bulundurarak evimizden mahallemize, sehrimizden iilkemize, diinyamizdan tiim
evrene varincaya kadar bizim bir sekilde etkilesimde oldugumuz ya da olmadigimiz
her sey cevredir. Fiziki ¢evre cevremizdeki somut, cansiz, dogal veya yapay var olan
her seydir. Binalar, daglar, denizler, gezegenler, giines, ay, yollar, kopriiler ve
benzeridir. Biyolojik ¢evre evrende var olan ve bizim de etkilesimde bulundugumuz
canli olan varliklardir. insanlar, hayvanlar ve bitkiler bu kategoridedir. Sosyal ¢evre
insanlar arasi iletisimde bulundugumuz ve bizi olumlu veya olumsuz olarak etkileyen
cevredir. Ekonomik ¢evre, i¢inde bulundugumuz daha dar alani kapsayan, etkileyen
bircok unsuru bulunan maddi, finansal ¢evredir. Kiiltiirel cevre ise insanlarin deger
yargilarini, tutumlarini, aligkanliklarini, yasam bi¢imlerini olusturan ve etkileyen
cevredir. Insan ayr1 ayr1 siniflandirilan ¢evre gesitlerinin i¢inde dogar, cevreyle zorunlu

etkilesim halinde biiyiir ve yasamini siirdiiriir.*

! Rusen Keles ve Can Hamamc1, Cevre Bilim, 4. Baski, Imge Yayinevi, Ankara, 2002, s.28.



Bir yagsam alani1 olarak ¢evreyi konu edinen ¢evrebilimini inceleyen ¢evrebilim
(ekoloji) kuraminin ortaya ¢ikisini inceledigimizde bu kuramin etimolojik kdkeninin
Yunanca bir kelime olan “oikos” (ev)’den tiiretildigini gormekteyiz. Kavramin tam
anlam1 ikamet etme, habitat ya da beraber yasama bilimi logos ’tur. Bu anlamda
“Ekoloji” sadece kendi kategorileri i¢inde degil, dlemdeki her seyin birbirleriyle

iliskileri temelinde de bilimsel diizeyde inceleyen bir tabiat bilimidir.?

1.2. DIN

Dinin ¢okg¢a tanimi vardir. Net ve tek bir tanim koymak oldukg¢a zordur. Ciinkii
diinyada yiizyillardir ¢esitli dinler vardir ve bu dinlerin hepsi birbirinden farklidir.
Genel olarak din tanimlarinda birlik saglanamamistir. * Binlerce Tanrist olan
Hinduizm’le tek tanrili Islamiyet’in tanim elbette ki farklidir. Dini hukuk kurallarina
oldukca ©Onem veren Yahudiligin tanimi ve ahlaki Ogretileri Onceleyen
Konfiigyiis¢iiliikk’iin tanimi1 da farklidir. Ya da bir sosyolog dinin i¢timai boyutunu
Onceleyen bir tanim yaparken, bir psikolog dinin bireyler {izerindeki etkileri ya da
bireyin i¢ diinyasindaki yerini dnceleyen bir tanim yapar. Tiim bunlarin nedeni olarak
cok ¢esitli dinlerin olmas1 ve dine yiiklenen anlam ya da bakis agis1 farklilig1 6rnek
verilebilir. Oysa bir tanim yapilirken en genel ve kapsayict anlami i¢cermesi gerekir.
Bu ylizden dinin taniminin yapilmasi zordur. Aslinda, dini inceleme ve arastirma
konusu edinen her disiplin, kendi isine yarayan bir din tarifiyle yola ¢ikmaktadir” *
Din, insanin aklindaki ve kalbindeki inang¢ ve bu inancin disa, davranislarina vurumu
olan bireysel, toplumsal, etkili bir miiessesedir. Yine de dinin, tek bir taniminin olmasi
yanlistir ¢iinkii din yasantiyla kendini gosterir.®

Din insan1 hem bireysel hem de toplumsal olarak ilgilendirir. Bireysel olarak
din, bireyin dine kars1 tutumu ve dinin kisiyi nasil etkiledigi ile ilgilidir. Ozel olarak
tek tek fertlerle alakalidir. Toplumsal olarak ise din, ise bir dine mensup sosyal

gruplari, kolektif inancglar1 ele alir. Din, bir yOniiyle bireysel diger yoniiyle de

2 Yalgin Cetin, “Din ve Ahlak iliskisi” Din Felsefesi, Editorler Osman Bilen, Haydar Délek, Lisans
Yayncilik, istanbul 2023, s. 349.

3 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, M. Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, 9. Baski, Berikan Yayinevi,
Ankara, 2017, s.3.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi,15.Baski, Izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, {zmir,2019, s.6.

5 fhsan Turgut, Felsefenin Temel Sorunlari, Bilgehan Matbaasi, izmir, 1991, 5.12.



toplumsaldir.® Din biiyiik kitleleri, insanlarin inancini dolayisiyla fikirlerini etkiler.
Fikirler davranislar etkiler. Ustelik din, kisinin inang sistemi hakkinda yon verirken
davraniglarina da sekil verir. Bu sebeple din birey olarak kisinin ve o gruptaki sosyal

kitlelerin ¢evre ile olan iliskilerinde de oldukca etkilidir.

1.3. CEVRENIN INSANA OLAN ETKISi

Insan her seyden dnce bir ¢evrenin i¢inde dogar. Belli bir cografyanin i¢inde
yasamint siirdiiriir. O cografyaya uyum saglamaya calisir. Giyimi, beslenme sekli gibi
tim yasam bi¢imi bu cografyadan etkilenir. Kutupta yasayan bir insan deniz
mahsullerinden beslenirken egzotik meyvelerden yiyemeyecektir. Afrika’da yasayan
bir insan serin tutan giysiler tercih ederken Orta Asya’nin sert karasal ikliminde
yasayan bir kisi, kalin yiinlii ya da kalin post giysiler tercih etmek zorunda kalacaktir.
Tiirkiye’de Ege kasabasinda yasayan bir geng ile Karadeniz’in yamaclarinda yasayan
bir gencin karsilastig1 cografi gilicliikler ve bunlarin kisi {izerinde biraktigi mizag
elbette farkli olacaktir. Bu sadece cografi ¢evrenin insana olan etkisinin kiigiik birer
ornegidir. Bu etkiler sadece insanlar i¢in degil hayvanlar ve bitkiler icinde gegerli
olabilir. Her hayvanin yasadigi cografya ayridir. Nitekim bitkilerin de yetistigi
cografya farklidir. Her bir tiir ayr1 bir cografyada yasar. Oysa insan1 diger canlilardan
ayiran en temel dzelligi sosyal bir canli olmasidir. Insan, dil, ahlak, kisilik ve kiiltiirel
gelisimini bu sosyal c¢evrede tamamlar. Sosyal ¢evre insani neredeyse her acgidan
etkiler. Belli bir dine mensup olmak da ilk etapta sosyal ¢evre araciligi ile olur. Hatta
sadece ailesinden gordiigii i¢in o dine inanan, taklidi bir imana sahip olan insanlarin
sayist hi¢ de az degildir. Ekonomik ¢evre de kisinin beslenme seklinden, giyimine
kusamina hatta felsefi diislincesine kadar etkiler. Antik Yunan’da ekonomik kaygilar
azaldi8i i¢in insanlar hayati, hayatin anlamini sorgulamislardir. Clinkli maddi sikintilar
icinde yasayan bir kisinin diislince olarak ilk etapta bu sorunla mesgul olmas1 beklenir.
Onun hayatin anlamini sorgulamak i¢in kaba bir tabirle vakti yoktur. Boylece

yasadigimiz ¢evre her yoniiyle insani etkiler.

6 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarhk Uzerine, 4. Baski, Karahan Kitabevi, Adana,
2017, s. 13.



Determinizm, evrende olmus ve olacak olan her hadisenin bir nedeninin
oldugu, neden sonug iligkisine siki sikiya dayali oldugu bir diisiincedir. Bilimsel
arastirmalarin ¢ogu da nedensellik diisiincesiyle sekillenir.” Cografi determinizm ise
insanin hayatinda ¢evrenin 6nemli 6l¢iide belirleyici oldugu goriisiidiir. Bu goriise gore
cografyanin insan lizerinde, insan yasamu iizerinde etkisi oldukca fazladir.

Sosyolojinin onciilerinden olan Miisliiman tarih¢i, sosyolog ve filozof olan ve
asil ismi Ebu Zeyd Abdurrahman olan Ibn Haldun(May1s 1332,- 19 Mart 1406),cografi
determinizm konusunda diisiincelerini ortaya koymasi bakimindan énemli bir yere
sahiptir. Nitekim ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde iklimin insamin ahlaki,
mizaci hatta ten rengi iizerinde bir¢ok etkiye sahip oldugu gériislerine rastlariz. Ibn
Haldun, insanlarin ahlaklarinda iklimlerin etkisinin oldugunu savunmustur. Ornegin
asir1 sicak iklimde yasayanlarin ruhlar1 daha hararetli ve gevsemistir. Boylece onlar
daha hizli sevinip neselenirler. Eglenceye diiskiindiirler. Siyahiler ve deniz kenarinda
yasayanlarin mizaci boyledir. Bunun sebebi ise denizin giines iginlarini yansitmasi
sonucu sicakligin ve hararetin artmasi ve bu hararetle oralarda yasayanlarin neselerinin
artmasidir.® Buna karsin soguk ve yiiksek kesimlerde yasayanlarin hep hiiziinlii ve
kaygili olduklar1 goriiliir. Kitlik korkusu ile stok yaparlar. Giines 1sinlarinin az olmasi
soguk bolgelerde yasayan insanlarda hiiziinlii bir mizag birakir.® ibn Haldun, 1liman,
mutedil iklimin en uygun iklimin oldugunu hatta Peygamberlerin de ¢ogunlukla bu
mutedil iklimlere gonderildiginden bahseder. 19 fbn Haldun, cevrenin, iklimin her
bolgede insani etkiledigi goriislinii su sozleriyle de destekler : “Diger kusaklardaki ve
iilkelerdeki halklar incelendiginde, onlarin ahlaklar1 ve mizacglar {izerinde de iklimin
etkisi goriiliir. Allah her seyi yaratan ve bilendir”!! bununla birlikte Tbn Haldun’un
Mukaddime adli1 eserinde bu konuda birgok baslik da vardir. Nitekim besin konusunun
ahlaka etkisini anlatan “Meskiin Yerlerin Bolluk ve Kitlik Yoniinden Farkli Olmasi ve
Bunun Insanlarin Bedenleri ve Ahlaklar1 Uzerindeki Etkileri Hakkinda” basligi bunun

bir drnegidir.'?

7 Adnan Adrvar, Bilim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 432.

8 bn Haldun, Mukaddime, Birinci cilt, Yeni Safak, Ankara, 2024, s. 121.
% Haldun s. 122.

0 Halduns. 116.

"Haldun s. 122.

2 Haldun, s. 123.



Cevrenin insan lizerindeki etkisi, orta ¢gagda da modern déonemlerde de iizerinde
durulan bir konudur. Biz de bu kapsam da ¢evrenin insan iizerinde, insanin da ¢evre

tizerinde karsilikl etkileri oldugu goriisiindeyiz.

1.4. INSANIN CEVREYE OLAN ETKIiSI

Cevrenin insana etkisi oldugu kadar insanin da ¢evreye etkisi vardir. Bu etki
olumlu veya olumsuzdur. insanoglu yiizyillardir ¢evreye miidahale etmektedir. Cevre
sorunlar1 da zamanla birikerek cogalmistir. Bugiin yasadigimiz kiiresel 1sinma,
iklimlerin degismesi, ozon tabakasinin delinmesi gibi olumsuz olaylar insanin
cevresine yapmis oldugu olumsuz etkiden dolayidir. insanlar denizi keyfi amaglarla
doldurmus ve fazla yagan yagmur sonrasi deniz tagmasi ve bunun sonucunda tahribat
yasamistir. Havaya biraktigi zararli gazlar neticesinde ozon tabakasi delinmis ve
giinesin zararli 1g1nlar diinya iizerine gelmeye baslamistir. Bunun sonucu olarak hem
insanin saghg etkilenmis hem de toprak mahsulleri zarar gdrmiistiir. Insanlar
ormanlart tahrip etmis, dogadaki oksijen azalmistir. Tarim arazilerini bilingsizce
kullanmis ve kitlhiga sebep olmustur. Bdylece insanin ekonomik c¢evresi de
etkilenmistir. Insanlar yine keyfi amagclar ugruna bilingsizce hayvanlar1 avlamis ve
bazi tiirlerin yok olmasina, baz tiirlerin de neslinin tiikenme tehlikesine girmesine
sebep olmustur. Bu sebeple nesli tilkenmekte olan birgok tiir vardir.®® Denizlerde
yasayan bircok tiir de bundan etkilenmistir. Insanlar denize fabrikalarin zararh
atiklarini atmus, su kirliligine sebebiyet vermistir. Bundan hem sular hem suda yasayan
canlilar ve insan sagligi onemli Olgiide etkilenmistir. Rusya’da meydana gelen
Cernobil felaketinin olumsuz etkileri oldukga biiyiiktiir.* insanoglu boylece dogadaki
ekolojik dengeyi bozmustur. Zaman icinde g¢evreye verilen bu tahribat, ¢evrenin
kendini yenileyebilmesinin ¢ok iizerine ¢cikmis ve hizlica gevre bozulmustur.®® insanin
cevresine olumlu etkisi de elbette vardir. Insan en basta sosyal ¢evreyi insa etmistir.
Bu sosyal ¢evrenin huzurla yasamasi icin belirli kurallar koymustur. Huzuru bozan da

insandir fakat toplumsal normlari uygulayan da insandir. insanin gevreye olumlu

13 Rusen Keles, insan Cevre Toplum, ikinci Baski, imge Kitabevi, Ankara, 1997, s5.236-286.
14 Keles, ss:9-17.
15 Keles ve Hamamcy, s. 15.



bir¢ok etkisi vardir fakat tarih boyunca ve 6zellikle son yiizyillarda olumsuz etkisi

daha ¢ok olmustur.

1.5. DININ CEVRE ILE OLAN ILIiSKiSi

Din, insanin diisiince diinyasini ve eylemlerini etkileyen, insanlik tarihinin her
devrinde de etkisini gosteren onemli bir olgudur. Dinin kdkeni hakkinda one stiriilen
fikirler arasinda ve dinin g¢evre ile iliskisi kapsaminda Max Miillerin Naturalizmi
(Tabiatgilik) dnemli bir yere sahiptir.'® Miiller, fikirlerini diinyanin en eski dini
belgeleri olarak kabul edilen Hint dinlerinin kutsal metinleri olan Vedalar’a dayandirir.
Miiller’e gore dinin en &nemli kavrami smirsiz yani kutsal olandir. Insanoglu bu
kutsala bizzat kendisinin tabiat fenomenleriyle tecriibesinin neticesinde ulasir. GOk,
yildizlar, giines gibi etkilesimde olup da ulasamadigi varliklara kutsallik atfeder. Bu
tiir varliklardan inayet talep eder veya onlarin kotiiliikklerinden korunmak igin ritiieller
gelistirir. Miiller’e gore din olgusu bu ritiieller ve ahlaki kurallar 6rgiistiyle gelismistir.
Yani Miiller’e gore dinin kdkeninde bizzat tabiat ve tabiata tapmnma vardir. '

Yalnizca dinin kokeni ile ilgili arastirmalarda degil diinyanin en eski yasayan
dinlerinde de din ve cevre iliskisini siki sikiya gérebiliriz. Ornegin Hinduizm’in inang
sisteminde olan samsara carki ve karma inanci gevre ile baglantilidir. Ciinkii karma
inancinda kisinin su anki hayati, bir sonraki hayatinda nasil biri olacagini belirler.
Insanlara, hayvanlara dogaya zarar veren biri diger yasaminda bir fare olarak diinyaya
gelebilir. Ruh ise bu samsara ¢arkinda bir bedenden diger bedene gecis yaparak aslinda
ac1 cekmektedir. Ne zaman ki dogru bir insan olur o zaman ruhu bu samsara ¢arkindan
kurtulup Nirvana’ya ulasir. Hinduizm’de kisinin nihai hedefi Nirvana’ya ulagmaktir.
Iyilik ve mutluluk canlilara giizel davranmaktan geger. Ornegin Hinduizm’in kutsal
metinlerinden olan “Vedalar’in” i¢inde gecgen bir climle su sekildedir; “Bir insan biitiin
hayvanlar1 6ldiirse mutluluga ulasamaz; ama onlardan birine yardim etse mutlu olur.”

(Yajurveda,13:47) 18

16 Kiiciik ve digerleri s. 35.

7 Tbrahim Ethem Karatas, Max Miiller’e Gore Dinin Ortaya Cikis Siirecinde Sinirsiz (Kutsal)
Fikri, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 3, Say1: 2, ss. 79-81.

18 Hasan Ocak ve Dilber Celikten, Dinlerde Cevre Tasavvuru ve Cevre Sorunlarimn Onlenmesinde
Dinlerin Rolii, Disiplinlerarasi Sosyal Bilimler Dergisi Say1 9, Haz 2021, s. 77.



Yine ¢ok¢a mensubu bulunan Budizm, mistik bir din olmaktan ziyade bu
diinya i¢in ideal yasami1 hedefleyen ahlaki kurallar1 baskin olan bir dindir. Budizm’de
“dharma” kavrami dinin kurucusu olan Budda’nin 6gretileri anlamindadir ve dharma
her seydir. Tabiat, canli ve cansiz her sey dharmadir. Bu sebeple insanin diger varliklar
yaninda ontolojik bir iistiinliigii yoktur. Her sey esit ve saygiya degerdir. Bu ontolojik
esitlik tabiata adaletsiz ve acimasiz bir sekilde davranmay1 mesru zeminde engeller.
Merhamet ve sefkat de Budizm icin 6nemi kavramlar arasindadir. insan “orta yol”
Ogretisine sadik kalip, tabiata kars1 sefkatli olmalidir. Budizm’in “bes 6gretisinden”
ilki de hayata zarar vermemektir ve bu tiim canli varliklar i¢in gecerlidir.'® Kasitls,
keyfi ve tahripkar bir tutum Budizm’in 6gretilerine ters diismektedir.

Yine kokleri ¢cok eskiye dayanan Gok Tanri inanci, Islamiyet’in kabuliinden énce
Tiirklerin dinleri arasindan 6nemli bir yer tutar. Tiirklere 6zgii ve tek tanrili bir inang sistemine
sahip olan Gok Tanr1 inancinda, doganin ve 6zellikle tabiattaki bazi nesnelerin kutsal sayildigi
goriiliir. Yer, gok, ates ve su bu kutsal sayilan nesnelerdendir. Gok, Tanr1’nin bulundugu yer
olmas1 sebebiyle kutsaldir. Ayrica Giines ve Ay’1n da ruhlar1 olduguna inanilir. Yer yani toprak
berekettir ve kutsaldir. Ates temizleyici, arindirici olan bilinir ve kutsaldir. Tiitsiiler ya da baz1
otlar yakilarak atesin kotii enerji ve ruhlardan arindirdigina inanilir. Su ise hem bereket hem
de temizlik kaynagi oldugu icin kutsaldir. Sunu belirtmek gerekir ki Tiirkler bu kutsallik
atfettikleri nesnelere tapinmanuslardir.?® Gok Tanri inanci tek tanrili bir inang sistemidir. Gok
Tanr1 inanci, tabiati kutsal gorerek yere, goge, atese ve suya karsi deger veren bir biling
gelistirmiglerdir. Bu da onlarin yiizyillar boyunca gevre ile uyum igerisinde yasamasini
saglamistir. Yine Tirklerin bayramlarindan olan “Nevruz” bayraminin da gevre ile iliskisi
vardir. Nevruz, baharin gelmesiyle topragin uyanisinin, canlaniginin cosku ile kutlandigi bir
bayramdir. Yiizyillardir kutlanan bu bayram c¢evre bilincinin olugsmasinda etkili olan 6zel
giinlerden biridir.

Maniheizm dini de Pers imparatorlugu i¢inde ¢ikan ve Uygur Tiirkleri arasinda
da kabul edilmis olan dinlerden biridir. Mistik bir din olma ozellikleri gosteren
Maniheizm, 2! baz1 kurallar1 ve yasaklari ile gevre ile iliski halindedir. Ornegin
Maniheizm’de hig¢ bir canliya zarar verilmez. Hayvanlar 6ldiiriilmez, hayvanlar ve

hayvansal gidalar1 yemek yasaktir. Bitkileri koparmak, agaglar1 kesmek, madenleri

19 Ocak ve Celikten, s. 80.

2 Murat Oztiirk, Islamiyet’ten Once Tiirklerin Din Anlayisi ve Gok Tanr1 Dini, History Studies A
Tribute to Prof. Dr. Halil INALCIK Volume 5/2 2013, s.344.

21 Kurt Rudolph Cev.: Mustafa BIYIK, Maniheizm, Gazi Univeristesi Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002/1, s. 387.



pargalamak, tasa vurmak yasaktir. Ciinkii tiim bu canli ve cansiz varliklarin bir ruhu
vardir ve bu ruh incinebilir. Cevreye kars1 bu asir1 hassasiyet ¢evre i¢in olumlu olsa da
insan hayatim kisitlayan kurallardir. Nitekim insanin beslenmesi, 1sinmasi vb.
ihtiyaclarini1 da karsilamasi gerekir. Aksi halde insan yagaminin bazi yonleri olumsuz
etkilenebilir. Nitekim Uygur Tiirklerinin Maniheizm dinine girdikten sonra savascilik
ozelliklerini kaybettikleri ve kisa siirede diger devletlerin isgali altina girdigi
belirtilir.?? Insan hayati tiim asiriliktan uzak orta yoldayken anlam kazanir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in ¢evre ile olan iliskisi ¢alismamizda
miistakil birer boliim halinde verilecektir. Ciinkii bu semavi dinler gerek mensubunun
coklugu gerek etki alaninin fazlalig1 sebebiyle ii¢ biiyiikk semavi dindir. Bu ii¢ dinin
cevre ile olan iligkileri ikinci, tliglincii ve dordiincii boliimde detayl olarak incelemeye
tabi tutulacaktir.

Dinlerin gevreyle baglantili yonii hep var olagelmistir. Bu bag kimi zaman
ekolojik anlamda cevreyi pozitif yonde etkilerken kimi zaman da negatif yonde
etkilemistir. Ornegin 9. yiizyildan 15. yiizyila kadar siiren Hagl Seferlerinin cikis
amaci dini bir sebepledir. Hristiyanlar tarafindan kutsal sayilan basta Kudiis ve
cevresini Miislimanlarin elinden almak amaciyla ve Papa’nin cagrisiyla Bati
Hristiyanlari, Orta Doguya seferler diizenlemistir. Dini gayelerle ¢ikilan bu seferlerde
yalnizca sehirler ele gecirilmemis, Hagli ordulari gectikleri ve ele gegirdikleri sehirleri
yagmalamistir. Bu yagmalama islemi sirasinda sehre ait tarihi ve dogal giizelliklere
zarar verilmistir. Mimari yapilar yikilmis, ormanlik alanlar atese verilmis ve
hazinelere el konulmustur.?® Tanr1 adna yapilan bu seferlerde Tanri’nin yarattiklarina
bu denli zarar vermek dinin ¢evreye olumsuz etkilerinden sayilabilir.

18. yiizyilda ilk olarak Ingiltere’de baslayan Sanayi Devrimi, insanligin
teknolojik olarak gelismesinde ¢ok hizli ve énemli bir adimdi. Insan giiciine dayali
olan islerin ¢ogunu makinalar yapmaya baslamis, ulasimda araba, ucak kullanilmaya
baslanmisti. Hayatin pek ¢ok alaninda kolaylik sunan bu makinelesme c¢agi
beraberinde doganin tahribini de getirmisti. Sanayi devrimi, Modernizm,

materyalizmle birlikte doga kullanilacak, kullanilmasi gereken bir arag olarak goriildii.

?2 Harun Giing6r, Maniheizm, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. Ocak 1988, s. 163.

23 Seyfettin Kaya, Uciincii Hach Seferi Sirasinda Frederick 1. Barbarossa’min Konya’yi Isgali ve
Yagmalamasi (17-23 Mayis 1190), Ortagag Arastirmalar1 Dergisi, Cilt: 3 Say1: 1, Haziran, 2020.
s. 158.

10



Her seyin insan yararina olmasi gerektigi diisiincesiyle 6zellikle Avrupa’da hammadde
arayigina giren somiirgeci devletler, somiirgesi altindaki topraklara zarar vermisler, saf
cikarci bir anlayisla o bolgeye kars1 acimasizca bir tutum sergilemislerdir.?* Halen bu
mesele cevreci Orgiitler tarafindan elestirilmektedir. Somiirgeci devletlerin ¢ogu
Hristiyan devleti olmasina ragmen donemin otoritesi olan Kiliseler ya bu durumu
desteklemis ya da ses ¢gikarmamisti. Giiniimiiz Hristiyan din adamlari tarafindan halen
elestirilen bir konu, Kilise’nin tipki hagh seferlerinde oldugu gibi sanayi devriminin
de gevreye zararini 6nemsememesidir.?® Ciinkii Tanri’nin yarattig1 dogaya karsi
yapilan kotii bir muamelede, siiphesiz ilk olarak din adamlarindan elestiri gelmesi
beklenir.

Yillardir siire gelen Israil-Filistin olaylar1 da bu negatif etkinin baska bir
ornegidir. Gazze de binlerce gocugun dldiiriilmesi Israilli Yahudilerin “Arz-1 mev*id”
fikrinin aci1 bir neticesidir. Din insan1 bu kadar etkilerken ¢evresine kars1 bakis agisini,
cevresine karsi olan eylemlerini de elbette etkileyecektir ve etkilemektedir. Gazze’de
sadece bir yilda binlerce yerlesim yeri yok edilmis, agag¢lar ve tarim alanlar1 yanmas,
hayvanlar gciik altinda kalmis ve doga cok hizli bir sekilde tahrip edilmistir. Islam
dininde bir insan1 dldiirmenin tiim insanlig1 dldiirmek, bir insan1 yasatmanin da tim
insanlig1 yasatmak?® oldugu diisiincesiyle hareket eden bir Miislimandan elbette ki bir
insan1 haksiz yere 6ldiirmesini bekleyemeyiz. Dindeki hiikiimleri uygulamak dinin
Ozgiir biraktig1 insanlarin sorumlulugundadir. Din ise genel olarak insani etkiler.
Dolayisiyla insanin ¢evre ile olan miinasebetini de etkiler.

Cevre sorunlarinin ¢oziimiinde, son zamanlarda ¢evre Orgiitleri de dinin bu
konu tizerindeki yerine dikkat ¢gekmislerdir. Nitekim 1986 yilinda diinyanin 6nde gelen
cevre oOrgiitii World Wide Fund for Nature (Doga Igin Diinya Fonu), Islamiyet,
Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm temsilcilerini bir araya getirip ¢evre
sorunlar1 tizerinde dinlerin katkisin1 konusmuslardir. Yine 1990 yilinda Moskova’da

22 bilim adami, ¢evreyi korumak i¢in dini liderlere ¢agrida bulunmuslardir. Cevreyi

24 Mesut Kiiciikkalay, Endiistri Devrimi ve Ekonomik Sonuclarimin Analizi, Siileyman Demirel
Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Say1: 2, 1997, s. 52.

25 Ruth Page, Hristiyanhk ve Ekoloji, gev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997, s. 32.

2 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Meali,
Kur’an: 6/36, Tashih. Mehmet Ali SOY, 8. Baski, Ankara, 2020.
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korumada dinlerle is birligi i¢ginde bulunmak gerekir. Ciinkii ¢evreyi korumada dinin

etkisi biiyiiktiir.?’

1.6. FELSEFE VE CEVRE ILiSKiSI

Insanlik tarihinin ilk devirlerinde doga hayatin merkezi denilecek kadar 6nemli
ve degerliydi. Insanlar doga olaylarmi agiklayamadiklari igin bu doga olaylarini bir
sebebe ya da bir hikayeye baglamislardi. Giines’in, Ay’1n, yildizlarin ruhu olduguna
inanirlardi. Bazilar1 bu dogal varliklara tapar bazilar1 ise onlardan korkardi. Evren
kutsaldi, biiyiiliiydii ve ruhu vardi. Zamanla insan atesten, sudan, topraktan
yararlanarak yasamini idame ettirdi. Dogadan ihtiyaglarin1 karsilayan insan doga
lizerine, varlik lizerine diisiinmeye bagladi ve felsefi diisiincenin ilk tirtinleri dogmaya
basladi.

M.O.5. ve M.S. 6. Yiizyillarda, diinyanmn birgok bdlgesinde, ayn1 zamanlar
icinde Felsefe baslamisti. Felsefi diisiincenin kendileriyle sekillenmeye basladigi,
diinyanin farkl bolgelerinde yasayan filozoflar gerek pratik gerek teorik felsefeleriyle
tarihe isimlerini ve fikirlerini birakmistir. Hindistan’da Budda, Cin’de Konfiigytis,
[ran’da Zerdiist ve Bat1 Anadolu’da Thales felsefi diisiincenin ilk 6nciilerindendir.?®
Tabii diinyanin i¢inde dogan bu filozoflar ¢evreye karsi da felsefi bir nazarla
bakmiglardir.

Felsefenin cevre ile olan iliskisinde kuskusuz aklimiza ilk olarak doga
filozoflar1 gelecektir. Ciinkii doga filozoflari, felsefelerini gozle goriinen dogal
diinyadan iiretmislerdir. Onlar mitolojinin soyut ve irrasyonel hikayelerini bir kenara
birakarak, varlik felsefesi ile varligin i¢inde ilgilenmislerdir. Diinyada gordiigimiiz
coklugun icinde bir birlik ve diizen, her seyin kendisinden tiiredigi bir ilk madde,
arkhe, arayisinda felsefelerini agiklamislardir. Nitekim bu ilk madde Thales’te su,
Anaksimes’te havadir. Doga filozoflart maddeye Misir ya da Cin’de oldugunun aksine
teorik bir gozle, cikarsiz ve ontolojik bir bakisla bakmiglardir. Nitekim Misirhilar

cevreyi pragmatik gayelerle incelemislerdir.?® Onlar dogaya bir 6z atfetmekten ziyade

27 Kula, s. 362. Aktaran Dilaram Akramova, Cevre, Ahlak ve Din Egitimi, Cevre ve Ahlak Sempozyum
Bildiri Metinleri Gaziantep, 2014 S.593.

28 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, 12. Basim, 2017, s. 5.

2 Cevizcei, s. 11.

12



dogadan alacagi verimle ilgilenirken doga filozoflar1 maddede teklik, diizen ve neden
aramislardr.

Ik cag felsefesinde varlik iizerine felsefe yapilirken kendilerini takip eden
Sofistler, insan lizerine ve hakikatin bilinebilirligi tizerine felsefe yapmislardir. Tarih
yavas¢a odagmi dogadan insana ¢evirmeye baslamistir. Ik ¢agdan orta ¢aga gecis
filozoflarindan olan Plotinus ise felsefesine Tanri’y1 koyarak evrenin varligim
aciklamistir. >

Orta ¢ag felsefesine gelindiginde felsefede Tanr1 faktorii giderek daha baskin
hale gelmistir. Skolastik felsefede denilen bu felsefede akildan ziyade inang tercih
edilmis, akil, inanca uymak durumunda kalmistir. Doga ise insanlarin goziinde giderek
degerini kaybetmeye baslamistir. Ciinkii evrenin merkezinde diinya, diinyanin
merkezinde de insan vardir.3! Her seyin insan i¢in oldugu bu felsefi diisiincede diger
canli ve cansiz varliklar giderek degerini yitirmisti. Yasamin gayesi ise oliimden
sonraki hayat i¢in Tanri’nin ve dinin emirlerine sorgusuz itaat etmekti. Doga
arastirilacak, merak edilecek bir sey degildi cilinkii Tanri, kutsal kitapta evrenle ilgili
yeterli ve degismez bilgileri zaten vermisti. Tiim bu sebeplerden o6tiirli orta ¢cagda
dogaya verilen deger azalmisti.

Orta ¢agda 6zellikle Hristiyan Bati’da bilim adamlar1 yaptiklari buluslar ya da
evrene dair yaptiklar acgiklamalar neticesinde Kilise tarafindan elestirilmis, cesitli
baskilara maruz kalmistir. Fakat tiim baskilara ragmen orta cagda Skolastik
diistinceden siyrilip ampirik yontemlerle bulus yapan bilim adamlar1 da vardi.
Bunlardan birisi de siiphesiz Roger Bacon’dur. Bacon orta ¢cagda Islam diinyasindaki
yenilikleri takip etmis 6zellikle islam filozoflarindan olan Ibn Sina’dan etkilenmistir.
Birgok alanda Islam diisiiniirlerinin kitaplarindan faydalanmis hatta Miisliiman oldu
iddias1 ile Oxford Universitesi’nden aforoz edilmistir. Batinin karanlik ¢agi, dogunun
ise altin ¢agi olan orta ¢agda Bacon, fikirleri ile Avrupa aydinlanmasina etki etmistir.
Bacon’a gore deneysel olarak dogrulugu kesinlesmeyen higbir seye ger¢ek denilemez.
Deney ve gozlemle gercek bilgiye ulasa bilinir.*2 Bacon bu anlamda rasyonalist ve

ampirik diislincenin onciilerinden sayilabilir.

30 Kutsi Kahveci, Orta Cag’da Tanrisal Bir Yaratim Olarak Doga Uzerine Felsefi Degerlendirme,
Atatiirk Universitesi Yaymlari, 2023, s. 10.

81 Kahveci, s. 11-13.

32 Pmar Ulgen, Ortagag Avrupasinin “Miikemmel Ogretmen” Lakaph Bilim Adami: Roger
Bacon, Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi, 13/2: 229-238, 2018, s. 233.
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Orta ¢ag Skolastik felsefesinden kopus ve modern siire¢lerin baglamasinda
etkili olan birgok bilim insan1 vardir. Kopernik, Galileo ve Newton bunlarin
baslicalarindandir. Kopernik alemde yerylizii merkezli sistemin yerine glines merkezli
bir sistem ortaya koyarak, diinyanin diger gok cisimlerinden farkli olmadig: fikrini
olusturmustur. Galileo ise modern astronomik teleskobu icat ederek gokyiiziinii ve
gezegenleri arastirma alanina daha ¢ok almistir. Ayrica Galileo bilimde nitel degil nicel
bilgiyi 6ncelemistir ve evreni bir kitap gibi incelememiz gerektigini vurgulamistir.
Newton’la fizik zirve noktasina ulagmistir. Evrenin isleyisinin mekanik yasalarini
kesfeden Newton’la beraber Diinya, mekanik bir sistem olarak incelenmeye
baslanmigtir. 3

15. yiizyilda Italya’da baslayip Avrupa’da yayilan Ronesans, ilk¢ag kiiltiir ve
sanatina dayanan ve bag kuran, bilim ve sanat akinudur. Ilk¢ag felsefesindeki degerlere
geri doniisiin temsilidir ve orta ¢agdan kopus siirecinde etkili olan tarihi siire¢lerden
biridir. Ardindan 16. yiizyilda Almanya’da baslayip Avrupa Hristiyanlarinda yayilan
bir diger Onemli olay da Reform hareketidir. Reform, hareketinde dinin asli
kaynaklarina ve 6ziiniine doniis, Kilise otoritesine bir bagkaldir1 vardir. Ronesans ve
Reform hareketlerinin neticesinde de Kilise ‘ye giliven sarsilmig, Kilise’nin otoritesi
giderek azalmisti. 18. yiizyilla gelindiginde ise Ingiltere’de baslaylp yayilan
“Aydinlanma Ca@1” yasanmistir. Aydinlanma caginda akil, kurucu ilkedir. 3
Aydinlanma ¢ag felsefesinin temel diisiincesi, din dahil akil dis1 kabul ettigi her seyin
reddidir. Akil burada en temel noktadir. Her tiirli felsefenin akla uygun olmasi
zorunludur. Bu sayede eski diizenden kurtulup yeni, aydinlanma ¢agiyla modernizmin
kurulmaszi fikri, bu dénemin belirgin 6zelligidir.

Modernizmin diigiince sisteminde deney ve gdzleme dayanan bilimler 6ne
cikmis, felsefi diisiince, bilimden ayr1 sayilarak onemini yitirmeye baglamistir. Ayni
zamanda kati1 materyalist bu sistemde ahlak felsefesi, etik gibi konularda goz ardi
edilmistir. Modernizmin dogay1, ruhsuz, degersiz, faydalanilacak ve egemen olunacak
bir nesne gibi gormekteydi. Hizla gelisen bilimsel ilerlemeler ve teknolojik gelismeler

ve sanayi devrimi ile dogaya egemen olma, beraberinde kiiresel ¢apta ekolojik krizleri

38 Mehmet Ozel, Cagimiz Cevre Sorunlarmin Diisiinsel Temelleri Uzerine Bir Yaklasim, Gazi
Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007). 207 — 226, s. 212-214.
3 Ozel, s. 215.
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getirdi.®* Modernizm hem dogay1 hem de insan psikolojisini bir bunalima itti. insanlar
bu mekanik diizende yabancilasma, yalnizlasma siirecine girdiler®®. Doga ise ¢ikarci
sebeplerden dolay1 tlim zamanlardan daha ¢ok zarar gordii.

Son donemde ise Kuantum fizigini Newton fiziginin bazi kat1 kurallarini yikt.
Her seyden 6nce Kuantum fizigi evreni mekanik anlamda pargalara bolmeyip bir biitiin
olarak anlamaya calismistir. Ayrica yaptigi bilimsel caligmalar neticesinde
modernizmin kati determinizmini yikip olasiliklarin ve ihtimallerin yolunu acti.
Modernizmin ¢evre tahribatinin aci geri doniisleriyle birlikte ¢evre etigi de onem
kazandi. Psikoloji biliminin gelismesiyle modern diinyanin katiliginin insan psikolojisi
tizerindeki olumsuz etkileri de modernizmin sik¢a elestirilmesine sebep oldu.
Postmodern diisiince sistemi olarak da adlandirilan bu dénemde, toplumu ayakta tutan
maddi ve manevi degerlere 6nem artt1.3” Cevre bilincinin degeri de bu kapsamda son
donemlerde tlizerinde konusulan ve eyleme gegilen konular arasinda yer ald.

Cevrenin diisiince tarihi i¢inde gecirmis oldugu evrelerden kisaca bahsetmis
olmakla birlikte felsefi diisiince sistemlerinde ¢evrenin etkisinden bahsetmemiz
yerinde olacaktir. Felsefede Tanri’nin varligin1 kanitlamak i¢in kullanilan bazi deliller
vardir. Bu deliller icinde ¢evre ile siki bir bagi olan ve Tanri’nin varligini kanitlama da
cokca ragbet goren delilin ad1 “Teleolojik™ delildir. Tlk kokleri Platon’a kadar dayanan
bu delilin, “Nizam ve Gaye”, “Inayet ve Ihtira”, “Tasarim Delili” gibi isimleri vardir.®
Cesitli filozoflar bu delili kullanmigstir. Bu delilin asil amaci, i¢inde bulundugumuz
diinyadan yola c¢ikarak, evrende bulunan diizen ve gaye ile Tanri’nin varligini ispat
etmektir. Cevre ile ilgili bu delili kullanan bazi filozoflarin goriisleri asagidaki
paragraflarda 6zetlenecektir.

Anicius Manlius Severinus Boethius, (477-524) Tanr1’y1 evrenin babasi olarak
nitelendirmekte ve evrende var olmus seyleri Tanri’nin eseri olarak ifade etmektedir.
Bundan siiphe etmenin abesliginden bahseden Boethius, evrende rastgeleligin
olmadigini da belirtmektedir. Bu sonuca gordiigiimiiz varliklarin miikemmelliginden

ulasabilecegimizi ifade etmektedir.®

35 Ozel, s. 216.

% Adil Cifti, Din Sosyolojisine Giris ya da Meleklere Agit, Ankara Okulu Yayinlari, Birinci Basim,
2017.s.77.

3 OZEL, s. 222.

38 Tuncay Akgiin, Din Felsefesi, Ed. Osman Bilen-Haydar Délek, 1.Basim, 2023, s. 90-93.

% Akgiin, s. 90.
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William Paley (Temmuz 1743 - 25 Mayis 1805) ise Teleolojik delilini saat
orneginden yola ¢ikarak delillendirir. Ona gore yolda rastgele bir saat buldugumuzda
onun ince isleyisini ve diizenini goriip saatin bir tasarimcisi oldugunu, tasarimciyi
gormeden de biliyorsak diinyadaki isleyis ve diizenden de bir Yaraticis1 oldugunu
bilmemiz gerekir.*

Islam filozoflarindan Ibn Sina’da (980 — 1037) bu delili, “Inayet” delili olarak
kullanmaktadir. Inayet, Tanri’'nin iyiligi ve liitfudur. ibn Sina felsefesinde inayet
onemli bir kavramdir. O, inayet anlayisini epistemolojik, ontolojik ve ahlaki olarak ti¢
boyutta agiklar. Bu evren, Vacibu’l-Viicid olan Tanri’nin inayetinin bir iiriiniidiir. Bu
sebeple alemde hayir nizami hakimdir. Bu alemin Vacibu’l-Viicid’tan “Sudur”
etmesiyle birlikte miimkiin olan en miikemmel alem var olmustur. Bu miikemmel
alemin diizeninden yola ¢ikarak ve akil yoluyla Tanr1’ya ulasmak gerekir.*

Bir baska Islam Filozoflarindan olan Ibn Riisd’de (14 Nisan 1126 — 10 Aralik
1198) bu delili “Kur’an Delili” olarak isimlendirmektir. inayet ve ihtira kavramlar:
iizerinden delilini agiklayan ibn Riisd, bu delili anlamanin yolunun akil yiiriitme,
istidlal yontemi oldugunu belirtmektedir ve yaratilmis sanata bakarak Tanr1 hakkinda
bilgi sahibi olabilecegimizi belirtir.*?

Felsefede Tanri’nin varligini kanitlamak ic¢in kullanilan bu delillerin ortak
ozellikleri alemden yola ¢ikarak Tanr1’ya ulagmalaridir. Nitekim ontolojik ya da ahlaki
delilden farki Tanri’nin varhigini ampirik yollarla kanitlamaya c¢alismasidir. Bu da
felsefenin ¢evreyle iligkisinin bir bagka yoniidiir.

Islam dininin diisiinmeye 6nem vermesi ve bunu Kur’an ayetleriyle
desteklemesi, insanlar1 diisiinmeye yonlendirmesi de Islam dininde felsefenin hizlica
gelisip sistemlesmesinde etkili olmustur. Ilk Islam filozofu Kindi’dir. (Eb(i Yisuf
Ya‘kiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi (8. 252/866 [?]) Farabi. (872-950), ibn Sina
(980-1037), Ibn Riisd (1126-1198), Ibn Arabi (1165-1240), ibn Tufeyl (1106-1186)
gibi filozoflar Islam felsefesinin 6nde gelen isimlerinden sayilir. Islam felsefesi her
seyden &nce kaynagmi Islam dininden, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberin séz ve

uygulamalarmdan alir. Cevre konusundaki fikirler de bu baglamda gelisir. Islam

40 Akgiin, s. 91.

L Emine Tas¢1 Yildirim, ibn Sina’nin indyet Anlayisimin Ontolojik ve Epistemolojik Boyutu,
Yalova, 2018, s. 163-169.

42 Akgiin, s. 93.
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felsefesi Ibn Sina’nin tasnifi ile sdyleyecek olursak, teorik ve pratik felsefe olarak ikiye
ayrilir. Teorik felsefe bilgi, diislince giliclimiizle fikir edindigimiz seyler iken pratik
felsefe uygulamaya koydugumuz eyleme doktiigiimiiz felsefedir ki ahlak felsefesi de
pratik felsefedir. Ciinkii insanin ahlaki olan eylemlerini gozlemleyebiliriz. Cevre
ahlaki da bu kapsamda pratik bir felsefedir.

Islam sosyologu ve filozoflarindan olan, Umran ilminin kurucusu Ibn
Haldun’un da ¢evre ve insan iizerinde 6nemli tespitleri vardir. Yalnizca ¢evre ile ilgili
Onerilerine baktifimiz zaman onun, sehirlerin temiz hava ve temiz suyun oldugu
yerlere kurulmasi gerektigini ve kirli yerlerde olan problemlere degindigini goriiriiz
“Bahis konusu himaye hususunda, semavi (tabii) afetler nevinden olmak {izere riayet
edilmesi gereken seylerden biri de hastaliklardan selamette kalmak i¢in havanin hos
olmasidir. (Sehri, hava ve iklim sartlarindan gelen tabii zararlardan da himaye ve
muhafaza etmek gerekir). Zira hava durgun ve pis olursa veya bozulmus sulara veya
kokmus golciiklere veyahut da pis bataklik ve ¢okekliklere miicavir olursa, yakinlik
sebebiyle bu yerlerdeki kokular ¢cabucak sehre sirayet eder. Bunun neticesi olarak da
orada var olan canlilar mutlaka hizli bir sekilde hastalifa maruz kalir. Bu, miisahede
edilen bir husustur. Kurulurken, havasinin iyi olmasi sartina riayet olunmayan (hava
kirliligi bulunan) sehirlerde ekseriya hastaliklar ok olur. Ifrikiye’deki Cevid illerinden
olan, Magrip bolgesindeki Kabis beldesi, boyle bir vaziyette olmakla sohret yapmustir.
Bu sehrin yerli halki veya oraya disardan gelenler, pis kokulardan neset eden
hummadan (sitma) kolay kolay kurtulamazlar. Soylendigine gore bu durum orada
sonradan meydana gelmistir, daha evvel oras1 bdyle degilmis.”*®

Cevreye kars1 bir deger olusturmadaki felsefi alt yap1 hakkinda bir¢ok 6rnek
bulabiliriz. Ornegin 17. yiizyilda 6zellikle Spinoza ile varhigin ontolojik mahiyetinde
deizm ve teizmden farkli diislince sistemleri olmustur. Tanri’nin askin degil evrenle
ickin oldugu fikrine dayanan “panteizm” diislincesinin kokleri aslinda ¢ok eskiye
dayanmaktadir. Her donemde Tanri’min evrenle bir oldugu ya da buna benzer
diisiinceler mevcut olmustur. Spinoza’ya gore evren Tanr1’ya ontolojik olarak baglidir.
Biitilin varliklarin kaynagi (natura naturans) ve sonuglart olan varligin timiiniin (natura

naturata) t6zl tektir. O halde evrende gordiiklerimizin tiimii Tanri’nin tezahiirleridir.

“3 1bn Haldun, Mukaddime, Aktaran Siileyman Uludag, Dergah Yay. ist. 2. Cilt, 2007, s. 635
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Her sey Tanr1’dir. Fakat bu ontolojik ortaklik evrendeki seylerin Tanr1 oldugu anlamina
gelmez.*

Panteisttik diistincelerin aslinda tarih boyunca var oldugundan bahsetmistik.
Nitekim 12. yiizyillda Islam mutasavviflarindan Ibn Arabi’nin “Vahdet-i Viicut”
fikrinde farklar1 olmakla beraber panteizmin benzerliklerini goriiriiz. Vahdet-i Viicut
diisiincesinde Tanr1 zatiyla agkin sifatlariyla evrenle ickindir. Panteizmde evrenin
varligi zorunlu iken Vahdet-i Viicut fikrinde Tanri, iradesi ve istegi ile evreni
yaratmustir.*®

Tim bu farkliliklarin yaninda bu iki diisiincede ortak ve onemli olan fikir
evrenin bizatihi Tanri’nin zatindan veya sifatlarindan dolay1 Tanr ile igkin olmasi ve
neticesinde degerli olmasidir. Evrene atfedilen bu igkinligin kabulii beraberinde
cevreye karsi dini, ahlaki, etik bir biling gelistirir. Tanr1 ve evrenin ontolojik bagi

cevreye kars1 deger lireten bir felsefi-dini diisiince sistemidir.

1.7. SUREC TEOLOJiSINDE CEVRE

Teizmde Tanr1 agkindir, Panteizmde Tanr1 ickindir, Her sey Tanr1’dir. Bu iki zit
fikri uzlastirip orta yolda olan bir diigiince ise Whitehead’1n siire¢ felsefesine dayanan
Panentizm’dir. 20. yiizyilda din felsefesinde 6nemli bir yere sahip olan siire¢ felsefesi
Ogretileri, cevre ahlaki bilincinin olusturulmasinda énemli ¢aligmalara imza atmistir.
Siirec teolojisinde doga veya dlem canli olarak tasvir edilir. Bu diisiincede hem tanr1
hem doga organik siirecin biitiinii seklinde ifade edilir. Alemdeki bir sey digerinden
ayr1 olan bir sey degildir. Baska bir ifade ile alemdeki her seyin birbiriyle olan organik
bag1 vardir.*® Geleneksel teizmin metafizik anlayisindaki “ferdi cevher” diisiincesi
stire¢ teolojisinde yoktur. Siire¢ teolojisinde ‘ezeli objeler’, “bilfiil seyler’ ve bunlarin
ortasindaki iligkiyi meydana getiren ‘somutlasma’ siireci’ varolusun temelini meydana
getiren siireci temsil etmektedir. Bagka bir ifadeyle her “bilfiil sey (actual entities)”in

0zii slire¢ olup alemde olup biten ve meydana gelen her varlik “kalic1 ferdiyetlerin

4 Emine Goren Bayam, Din Felsefesi, Ed. Osman Bilen ve Haydar Délek, Birinci basim, 2023, ss.
61-64.

45 Ismet Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf ve Tarikatlar, Derin Yaynlari, Istanbul, 2012, ss.
108-110.

46 Alfred. North Whitehead. Process and Reality, Edited by David Ray Griffin, The Free Press, New
York, 1967, 21-23.
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(enduring individualities)” meydana getirdigi biitlinliikk bildiren bu ezeli objelerin
organik siirecidir. Bu manada hem alem hem tanr1 i¢ i¢e olup, burada Tanr1 asli yonii
ile alemdeki biitiin seylerin tiimiinii i¢ine alan bilfiil seydir.*’

Siireg felsefesinde temellendirilen canli doga 6gretisi siire¢ teolojisindeki en
onemli “ezeli ojeler”, “bilfiil seyler” ve “somutlagma siireci” kuramlariyla siireg
teolojisindeki ¢evre bilincinin deger kuramlarmin olusturulmasinda onciil felsefi
temelleri olusturmaktadir. Bu temeller insanligin kiiltiir zenginligine, adalet, 6zgtirliik
ve buna bagh olarak gelisen c¢evre bilinci toplumun her katmaninda islevsel hale
gelmesi i¢in biitiin kurumlarda ister dini kurumlar ister sosyal yapilar olsun hepsinde
pozitif etkisini gdstermektedir.*® Siire felsefesinde bir baska diisiiniirlerden olan John
Cobb bu sorunu daha detayl bir sekilde ele aldi. O “topluluklar” seklinde orgiitlenmis
yeni bir diinya diizeni diisiincesini siire¢ felsefesinin sanat, beseri bilimler, giinliik
yasamin bilimleri, teknolojisi ve kiiltiirii ve diger alanlarda etkin olmakla birlikte
siradan insanlarin kolayca anlayabilecegi bir temel olusturmakta oldugunu savundu.*®
Ona gore siire¢ teolojisi insan ve insan olmayan tiim varliklarin igsel degerini
gelistirdigi felsefesinde isledigi Tanri-dlem iliskisini ortaya koyarken. Belki de en

Oonemlisi, bu sorunlarin iistesinden gelmenin temelini olusturmustur.

1.8. CEVRE VE ETIiK

Etik, felsefenin degerler ile ilgili olan kismidir. Etik Eski Yunanca tore, ahlak
ve ahlakla ilgili olan anlamina gelen “ethos”’tan tiiremistir. Etik evrensel ahlak kurallar
belirlemeye, daima iyi, dogru olam1 bulmaya y&neliktir. *° Tiirkce sdzciikte de
“Torebilimi, ahlak bilimi; Ahlaki, ahlakla ilgili” olarak belirlenmektedir. >* Bu
kapsamda cevre etigi de ¢evre ile ilgili sorunlar etik agisindan sorgulayan pratik etik

alanidir. 2 Insanin ¢evreye karsi ahlaken sorumlulugu vardir. Cevre etigi de bu

47 Kasim Miiminoglu. Siirec Felsefesinde Ahlak, Cizgi Kitabevi, Konya 2018, s. 93.

% Arran Gare, “Environmental Ethics And Process Philosophy”, Trumpeter 8: 1 Winter 1991, 35-
38.

49 Herman Edward Daly and John Boswell Cobb, For the Common Good: Redirecting the
Economy Toward Community, the Environment, and the a Sustainable Future, Boston:
Beacon Press, 1994, p.176.

5 Ahmet Cevizci, Uygulamal Etik, Say Yayinlari, Istanbul, 2013.

5 Tiirkce Sézliik, Dokuzuncu Baski, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1998, 5.739.

52 Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, Ebabil Yayincilik, Istanbul, 2005, ss. 589-595.

19



sorumluluklart belirler. Cevreye karsi iyi ve kotii olan eylemleri sorgular. Cevreye
kars1 ahlaken kotii olan yapip etmelerin sonuglarini irdeler ve ¢evreye olan bu kotii
etkilerin ¢6ziimiinde pratik fikirler verir. Bakis acimizin degismesine katkida bulunur.
Bakis acis1 degisen insanin uygulamada da ¢evreye karsi olan tavirlarina yon verir.
Etik kurallar1 yasamamizin her alani kapsar, is etigi, meslek etigi, cevre etigi bunlardan
sadece birkacidir. Etik kurallarima uyulan bir diinyada kuskusuz her tiirlii sorun
azalacaktir.

Cevre sorunlarinin ¢oziimiinde ortaya atilan gesitli fikirler, goriisler ve etik
yaklagimlar mevcuttur. Burada; Insan Merkezci (Antroposentrik), Cevre Merkezci
(Ekosentrik) ve Gelecekgei (Fiitlirist) Yaklasimdan bahsedecegiz.

Insan merkezci yaklasima gore insan, evrenin merkezinde bulunur ve
yaratilisin en yiiksek amacidir. Insanlari iistiin kilan akil yiiriitme kapasitesidir.
Hayvanlar dahil tiim evren insanlar i¢in vardir. Hayvanlarin ruhu yoktur dolayisiyla
oldiikten sonra yok olurlar. insan harici diger varliklar asag siif varliklardir.>® Bugiin
ortaya c¢ikan bircok geri doniilmez tahribatin ¢ogu sebebi de bu yaklasimdan
kaynaklanir. Insan kendini en degerli goriir ve cevresindekilere deger vermezse,
¢evresinin selameti onun ilgi alanina girmez. Bu sebeple de ¢evresine karsi ahlaki degil
keyfi bir tutum iginde olabilir. Bu da ¢evre agisindan tehlikelidir. Semavi dinler de
genel olarak insan merkezcidir. Bu kapsamda insani, yaratilis hiyerarsisinde tist
mertebeye koyar. Fakat insan merkezci yaklagim, din igerisinde farklh
yorumlanabilmektedir. Insanin {ist mertebede olmasim iyiligi dogrultusunda géren
yorumlar oldugu gibi dogaya egemen olma seklinde goren yorumlar da vardir. Bu
konuda dinler yorumlar1 ve bu yorumlarin pratige yansimasi ile farklilik gosterir.

Cevre merkezci etik yaklasimina gore diinyada tek degerli insan degildir.
Diinyadaki diger varliklar da degere sahiptir. Kendi 6zlerinden gelen bu deger
sebebiyle korunmay1 hak ederler. Cevre merkezci yaklasim iginde yeni bir yaklagim
olan “Derin Ekoloji” ise insan ve ¢evreyi birbirinden ayirmaz. Bir biitiin olarak goriir.
Cevre insana ait degil, insan gevreye aittir.>* Dogadaki canli ve cansiz her varlik 6zii
itibariyle degerlidir. Ekoloji krizinin ¢dziimiinde sunulacak yontem, varliklara verilen

bu degerden gecmektedir. Bu degeri olusturmanin yolu da insanin dogaya hakim degil,

%3 Cevizcei, Uygulamal Etik, s.144.
% Cevizcei, Uygulamal Etik, s. 132.
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doganin insana hakim oldugu bir felsefi diisiinceyi benimsemek ve benimsetmektir.
Derin ekoloji, degerli olan her varliga miidahaleyi de radikal bir sekilde uygun gérmez.
Dogaya her anlamda miidahale edilmemelidir. Insanlar refahlarindan vazge¢melidir.
Cevremizdeki her seye bir deger atfetmek ona kars1 bakis agimizi degistirecegi gibi
eylemlerimizi de diizenler. Ciinkii insan deger verdigi seylere énem verir. Cevre
sorunlariin ¢dziimiinde bdyle bir bakis agisinda yarar vardir. Nitekim ¢evre merkezci
etik yaklasimiyla ¢evredeki her sey degerlidir ve bu yaklagimla kurulan bir¢ok ¢evre
orgilitli vardir. Fakat derin ekoloji ayn1 zamanda igerisinde bir¢ok problemi barindirir.
Ciinkii insanlar refah seviyelerini bozmak istemezler. Gelinen belirli bir teknolojik
nokta vardir ve tiim bunlar1 kisitlamak ¢6ziim olmayabilir. Dogaya miidahale etmeyi
yasaklayan derin ekolojinin benimsendiginde tarimin, madenciligin yapimi sorun
teskil etmektedir. Oysaki hizla yiikselen diinya niifusu ve bu niifusun ihtiyaglarini
karsilamada bu yontem yetersiz kalacaktir. Degerleri esit olan insan ve hayvan
hayatinin tehlikeye girdiginde insant m1 hayvani mi tercih edecegimiz konusu da
ayrica belirsizdir. Bu ve bunun gibi problemler derin ekolojinin uygulana bilirligini
kisitlamaktadir. Insan merkezci yaklasimla derin ekolojinin ortasinda bir yol
benimsemek daha anlamli olabilir.

Gelecekei yaklasim ise, gelecek kusaklara karsit sorumlulugumuz oldugunu
belirten yaklasimdir. Biitiin yasayanlar ¢ocuk yapmaya devam edecekse, diinyada
insanlar olmaya devam edecektir. Bugilin yasayanlar gelecek kusaklara kars
sorumludurlar. Gelecek kusaklarin da bugiin yasayanlar gibi yasama hakki vardir. O
halde bugiin yasayanlarin, gelecek kusaklarin hayatin1 zorlayacak eylemlerden uzak
durmalar1 gerekir.>® Diinya giderek kotiiye gitmektedir. Kaynaklar tilkenmekte, hava,
su, toprak ve cevremiz giderek kirlenmektedir. Hayvan nesilleri tiikenmektedir.
Doganin kendini yenilemesi ¢ok uzun bir siiregtir ve dahasi, ozon tabakasinin
delinmesi gibi, geri doniisii olmayan tahribatlar yapilmistir. Atalarimizdan emanet
aldigimiz bu diinyay1 gelecek nesillere bu denli kotii birakmamamiz gerekir.

Buraya kadar olan boliimlerde gevre, etik, din ve felsefe gibi kavramlarin tanimi1
yapilmis, din felsefesinin problemlerinden olan din ve ¢evre iligkisinin felsefi seyrine
ve alt yapisina deginilmistir. Bunu yaparken bazi dinlerden Ornekler verilmistir.

Giliniimiizde gelinen ekoloji krizinin ve bunun altinda yatan ¢evreye karsi felsefi bakis

% Cevizcei, Uygulamal Etik, s. 154.

21



acisinin degisim evrelerinden s6z edilmis, dinin bu felsefi alt yapiya olan olumlu ve
olumsuz etkisi irdelenmistir. Calismamiza Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in
cevreye karsi olan felsefi bakis agisini, dini metinler ve uygulamalar iizerinden devam

ederek incelemeye ¢alisacagiz.
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IKiNCi BOLUM
YAHUDILiIGIN CEVRE iLE OLAN iLiSKiSi

Bu boliimde Yahudilik dininin ¢evre ile olan iliskisi irdelenecektir. Yahudi
inancinda, ¢cevreye karsi olan bakis agis1 ve bunun pratige yansiyan olumlu ve olumsuz
yonleri degerlendirilecektir. Bunu yaparken Yahudiligin genel 6zellikleri verilerek
cevre ile baglantili kaynaklarina basvurulacaktir. Gegmisteki ve giinlimiizdeki

Yahudilerin ¢evreci uygulamalarindan bahsedilecektir.

2.1. YAHUDILIGIN CEVREYE BAKISI

Ibrahimi gelenege bagl tek Tanrili dinlerin en eskisi Yahudiliktir. Yahudilik,
tek tanrili bir inang sistemine sahiptir. Her seyin yaraticist olan tanr1 “ Yehova’dir”.
Tanriya bazen Yehova, bazen Elohim bazen de Adonay denir. °® Tanr tektir ve bu
Tevrat’ta su sekilde ifade edilmektedir:
“Dinle ey Israil; Tanrimz Rab, bir Tanridir”®’

Yahudilik inang sisteminde her seyin sahibi Tanr1’dir. Dolayisiyla ¢evremizde
goriip goremeyecegimiz tiim mahlikatin yaraticisi, tek olan Yehova’dir. O, her seyin
sahibidir. ® Yahudilik inang sisteminde kainat ve icindeki her sey Yaraticimindir,
Rabbindir yani Yehova’nindir. O, her seyi yaratmis olan, yegane kudret sahibi varliktir.
Yahudiler, tek tanr1 ve tevhit inancini sikica benimsemislerdir. Tanri, Yahudilikte bilfiil
aktiftir. O, yasayan bir Tanr1’dir. Her seyin sahibi ve sonsuza kadar olan tek kraldir.”°

Yahudi metinlerinde goriilen Tanr1 tasavvurlart hep birbirleriyle ortiisiir. Tanr
en giliclidiir, her seyt O yaratmistir, her seyin sahibidir, tektir ve yenilmezdir. Bu
sebeple cevremizdeki her seyi de Tanr1 yaratmistir. Cevremizdeki her sey Tanri’nin
eseridir. Kinat1 yaratan Tanri, onu en giizel bigcimde yaratmistir. Yaratilan her sey bu
bakimdan “Iyi’dir”.5

Yahudi kutsal metinlerine Tanah denir. “Tanah, Tora, Nevim ve Ketuvim

kitaplarinin bas harflerinin (TNK/H) birlesmesinden meydana gelmektedir ve yirmi

% Kiiciik ve digerleri, s. 265.

57 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, 6:4, https://www.kitabimukaddes.com. (01.02.2024).
%8 Mezmurlar, 24.

% Yeremya, 10: 13.

60 Tekvin, 1:31.
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dort kitaptir. Tanah’in yorumu mahiyetindeki s6zlii kutsal metinler de Talmud olarak
adlandiriimaktadir.”®?

Diger yandan ise giinlimiizde Yahudi olan bir¢ok yoneticiler mensubu oldugu
radikal dini tarikatinin dinleri hakkindaki yanlis yorumlamalar1 dolaysiyla sadece
cevreye degil, insanliga dolaysiyla sosyal ¢cevreye de biiyiik zararlar vermektedir. Din
felsefesi problematigi bakimindan bu tir yaklasim ve uygulamanin bir esasi
olmadigimi belirtmek gerek. Din felsefesi agisindan esas incelenmesi gereken Yahudi

dininin genel evrensel ilkelere uyan yonlerinin tespit edilmesi ve bu ilkeler {izerinden

insana ve ¢evreye olan baglarinin belirlenmesidir.

2.1.1. Yahudilikte insan

Yahudilik inanc1, yaratilmislarm en {istiiniinii insan olarak gériir. Bu Ibrahimi
dinlerin aslinda genel bir 6zelligidir. Tanr1 insan1 kendi suretinde ve kainati kendine
tabi kilmas1 igin yaratmistir. Gokler yaraticinin, yerler insanindir.®? Yahudilikte insan
yaratilis hiyerarsisinde en tistte olmakla beraber din adamlarinca bu {istiinliik, insana
sorumluluk vermektedir. Ustiin alta kars1 sorumlulugu vardir. Bir kdpek ve bir insanin
hayat1 konusunda insan canmnin onceligi olsa da insanin kopege karst sorumlulugu
vardir. Insan gevresine kars1 keyfi bir tutum icine giremez.®® Tanr1’ya itaat etmedigi
takdirde bir Yahudi cezalandirilacagini bilir. Kurakligin sebebi Tanr1’nin bir cezasidir.
Yahudilikte insan Tanri’nin emirlerine uyarsa bolluk ve bereket i¢inde yasayarak
odiillendirilir aksi takdirde cezalandirlir.%*

Yahudilik inan¢ sistemi insani diger varliklardan daha tistiin goriir. Tanri,
evrenin Ustiinde hakimiyetin, tasarrufun insanda oldugunu, diger canlilarin da insana
hizmet amacinda oldugunu belirtir. Buradan hareketle Yahudiligin insan merkezci ya
da insan1 her seyden {istiin kilan bir dini anlayisa sahip oldugu yorumunu yapabiliriz.
Nitekim bu yorumu destekleyen bir metinde soyle gegmektedir: “Goklerin oteleri Rab

’bindir ama yeryiiziinii insanlara vermistir.”®®

81 Kiiciik ve digerleri, s. 274.
62 Mezmurlar,115: 16

83 Solomon, s. 51.

84 Tesniye,11:13-17

8 Mezmurlar 115:16
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Yahudilik inanci bu bakimdan insan merkezci bir inangtir. Fakat Yahudi
ilahiyatgilar insana verilen bu istiinliigii, mahlikatin iizerinde hiikiim kurmak olarak
degil, mahlikati korumak iizerine bir anlayis icerisindelerdir.®® Ciinkii iisttekinin
alttakine karsi bir sorumlulugu vardir. Kutsal kitapta yer alan onlar1 kutsayarak,
“Verimli olun, ¢ogalin” ve “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki
baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun.”®’
Ayetinde gecen “egemen olun” ibaresini onun iizerindeki hiikiimdarhigin1 onu
korumaya yonelik bir tutumla degerlendirmislerdir. Insan merkezcilik, Hristiyanligin
icinde O6nemli bir tartigma konusu iken Yahudilerde bu tiir bir tartigma pek mevcut
degildir.®®

Bir din felsefesi problematigi acisindan ele alindiginda esasinda biitiin dinlerde
gordiigiimiiz bu yaklasimlar evrensel ilkelere uygunlugunu gosterir. Ancak yine de
dinin insanlia vermek istedigi bu anlam igerigi, mezhepsel farkliliklar ve dini
yorumlarin felsefi igerikten, diisiinceden yoksun olarak anlamlandirilmasi farkls,
dolaysiyla yanlis anlasilmaya ve yanlis uygulamalarla insanin kendisine ve ¢evresine
zarar verebilmektedir. Bir radikal Yahudi sadece Yahudi olan insanin insan digerlerini
ise yaratik olarak gorebilmektedir. Esasinda bu tiir yorum higbir ilahi dinde olamayan

seydir.

2.1.2. Yahudilikte Hayvan

Hayvan haklar1 cevre konusunda onemli bir yere sahiptir. Bu yalnizca
canlilarin yasamina saygidan ibaret olmayip ekolojik dengenin korunmasinda da
hayati dneme sahiptir. Yilanlarin 6ldiirtilmesiyle sehirde farelerin fazla ¢ogalacagim
biliriz. Yaratilan hayvanlarin her biri ekolojik denge i¢in hikmetlidir. En eski dinlerden
olan Yahudilik, bize hayvanlara nasil davranmamiz gerektigi konusunda rehberlik
etmektedir. Rab Yehova, hayvana da insana duydugu gibi merhamet duymakta % ve

gazap zamaninda bile hayvanlari korumaktadir.”

% Norman Solomon, Yahudilik ve Ekoloji, cev. Mehmet Demirhan, IGDAS, 1997, s 52.
67 Tekvin, 1.28.

8 Solomon, s. 51.

8 Devarim Rabbah 6:1.

0 Tanhuma 58:7.
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Yahudilik i¢inde 6nemli bir yere sahip olan “Sebt glinii” yani cumartesi giinii,
ibadete ve dinlenmeye ayrilan bir giindiir. O giin calismak, tasit kullanmak, ates
yakmak yasaktir. Tanr1 alemi alti glinde yaratmis ve yedinci giin dinlenmeye

cekilmistir.

Bu uygulamanin kaynagi elbette ki Tanah ayetleridir. “Alt1 giin
calisacak, yedinci giin dinleneceksiniz. Boylece hem okiiziiniiz, eseginiz dinlenir, hem
de kadim kélenizin ogullar1 ve yabancilar rahat eder.”? Bu sozler hem insan haklarim
hem de hayvan haklarin1 igermektedir. Tanr1 diinyay1 alt1 glinde yaratmis ve yedinci
giinde dinlenmeye ¢ekilmistir. Tanr1 yarattig1 insanlardan da yedinci giin dinlenmesini
istemis ve bundaki hikmetleri de sdylemistir. Bu hikmetlerden biri de hayvanlarin
dinlenmesidir.

Sebt giiniinde hayvanlarin da dinlenmesini isteyen Kitab-1 Mukaddes’te
hayvan tiirlerinin korunmasina dair ilk bahis siiphesiz Nuh kissasidir. Nuh’a yapmis
oldugu gemiye her bir hayvandan erkek ve disisinden almasi emredilir.”® Bu bize
“Tufan’dan” yalnizca inanan insanlardan ziyade hayvanlarinda kurtulmasini isteyen
Tanri’nin yarattiklarina verdigi degeri gosterir. Hayvanlara muamele konusunda Nuh
peygamberde baska &rnekler de vardir. Ornegin gemide Nuh peygamberin ve
ogullarini uyumayip hayvanlari beslediginden bahsedilir.”* Hayvanlarin selameti igin
uyumayan bir peygamber elbette bize yol gostericidir. ™ Kitab-1 Mukaddes’te gegen
kus yuvasindan anay1 yavrulariyla birlikte almamizin yasaklanmasi da tiirlerin
devamlilig1 agisindan 6nemlidir.”®

Yahudi kutsal metinlerinden hareketle hayvanlarin hepsi esit derecededir,
putperest birinin hayvan1 da Yahudi birinin hayvam ile aynt muameleyi hak eder,
diismaninin hayvanm olsa bile bu durum aymidir. Bu konuda herhangi bir ayrim
olmaksizin esit muamelede bulunmayi tavsiye eder.”’ Hayvanlar1 onlara bakan
kisilerin 6zelliklerine gore ayirmak akli basinda her insan i¢in absiirt bir durumdur.
Gilinlimiize kadar gelmis olan dinlerin bu durumunda yasanabilir olmasiin ve akla

uygun olmasinin etkisi vardir.

" Kiiciik, s. 286.

2 Misirdan Cikis, 23: 12.

8 Tekvin, 6:19.

4 Tanhuma, 58:9.

7> Yosef Orr ve Yossi Spanier, Yahudilik ve Ekoloji, cev. Mehmet Demirhan, IGDAS, 1997, s. 88.
6 Yasa'nin Tekrar1, 22:6.

" Yosef Orr ve Yossi Spanier, s. 94.
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Hayvanlara kars1 olan davraniglarimiza yon veren bir¢ok Yahudi kutsal metni
vardir. Hayvanlarin beslenmesi, a¢ birakilmamasi gerektigini bu metinler tavsiye eder.
Hayvanmi beslemeyen bir kisinin kendisinin sofraya oturmasini yasaklar.’® A¢lik,
susuzluk gibi en temel ihtiyaclar konusunda bile insanin kendine hakim olmasi,
bencilligini yenmesi, yaratilanlara deger vermesi istenir. Yine beslenme konusunda bir
kisinin, yiyecegini temin edemeyecegi hayvami satin almasi yasaklanmistir. ™
Yahudilik hayvanlarin beslenme konusunda eziyet edilmesini istememektedir. Bir
hayvanin beslenmesine mani olmak, onu alikoyup beslememek agik bir eziyettir ve
yasaklanan bu durum su sekilde ifade edilmektedir: “Hi¢ kimse onlar1 beslemedigi
siirece bir hayvan, s1g1r ya da kusu alamaz.”%

Hayvanlara eziyet edilmesini 6nleyen bir bagka Yahudi kavrami ise “Sehita”
kuralidir. Bu kural basta hayvanin kesilirken ac1 cekmesini 6nleme ve ona en az sekilde
1stirap veren bir kesim yontemidir. Bu yontemle son derece keskin bir bigakla ve tek
bicak darbesi ile hayvanin kesimi saglanir. Kesim igini bu isi yapan 6zel bir kisi dua
esliginde ve usuliine uygun bir sekilde gerceklestirir. Bu sekilde kesimi saglanan etlere
“kaser” damgas1 vurulur. Yahudiler kaser damgas1 olmayan bir eti yemezler.®! Bu
yontem hayvanlara eziyet edilmesi karsisinda Yahudi inancinin hassasiyetinin bir

gostergesidir. Yine “Esegi oOkiizle beraber kosup ¢ift siirmeyeceksin” 82

ayeti de
kuvvetleri agisindan farkli olan iki tiir hayvanin ayni isi yapmamasin istemekle
hayvanlara eziyet edilmesini yasaklar. Yahudilik inanci yolda diisen bir hayvani
kaldirmayr da bizden istemektedir.3® Bu istekten Yahudiligin, zor durumda olan
hayvana da yardim edilmesini istedigi sonucunu ¢ikarabiliriz

Yahudi kutsal metinlerinde hayvanlara gilizel davranislarda bulunulmasini
isteyen bir¢ok ayetle karsilagiriz. Giiniimiizde yapilan faydasiz deneyler ki bu

deneylerin 6nemli bir kismi1 kozmetik sektorii icindir, horoz doviisii ve siis esyasinda

kullanmak i¢in vahsice katledilen hayvanlar, en basta Hz. Musa’ya verilen On Emir’e

8 Berakhot, 40 a.

8 Ketubat, 4:8.

8 Yerushalmi Yevamot, 15:3.

81 R.J. Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder (ed.), "Kasher", The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion, Oxford University Press, New York, 1997, s. 393. Aktaran Ali Osman Kurt, “Yahudilik'te
Koser Ve Koser Ekonomisi”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2010, Cilt: XIV, Say1: 2 5.105.

82 Tesniye, 22:10.

8 Tesniye, 22:4.
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aykiridir. “Oldiirmeyeceksin®*

emri, haksiz yere bir canliya zarar vermeyi, 6ldiirmeyi
yasaklayan bir emirdir. Yahudilik i¢inde yer alan “Tzaar baalei hayyim” terimi de
canlilarin ac1 ¢ekmesini, hayvanlara eziyet edilmesini yasaklayan rabbinik bir terimdir.
Bu, tiim hayvanlari igine alan, koruyan bir terimdir.®®

Hayvanlara kars1 Yahudilik, mensuplarindan hayvanlara kars1 sefkatli olmasini
ister. Hayvanlar1 da Tanr1 yaratmistir ve inananlar da bunun bilinciyle hareket

etmelidir.

2.1.3. Bitkiler

Bitkiler canli varliklardir ve bitkinin olmadig1 bir yasam diisiiniilemez. Bitkiler
besin kaynagidir, milyonlarca hayvanin evidir, oksijen i¢in gereklidir, hastaliklarin sifa
kaynagidir, ekolojik dengeyi ayakta tutar ve sayisiz nice faydasi bulunur. Agaglarin,
ormanlarin, denizdeki bitkilerin, besin olarak aldigimiz bitkilerin yerini dolduracak
hicbir sey yoktur. Bitkiler, dinlerin de 6nemine degindigi bir husustur. Ciinkii Tanr1 her
seyin yaraticisidir. Yahudilik kutsal metinlerinde de bu husus ¢okga gecer. Yahudilerde
yalnizca teoride kalmayan bitkilerin korunmasi, dini bayramlarla ve bazi ritiiellerle
pratige de dokiilmustiir.

Yahudiler igin 6zellikle Israil topraklarinda yetisen her bitki 6nemlidir ve
Israil’i yesillendirmek bir gorevdir. Yalnizca 40 yil igerisinde Israil topraklarina 180
milyon agag dikilmistir.2® Bu agaclandirma calismalar1 agisindan biiyiik bir rakamdr.
Israil posta pullarinda Kitab-1 Mukaddes’ten alintilanarak yapilan bitki ve cigek
motifleri vardir. Evlerde, ¢ocuklara verilen yalnizca Israil’i yesillendirmek icin
biriktirilen kumbaralar vardir ve bu Yahudi Ulusal Fonu tarafindan da
desteklenmektedir.2” Bu uygulama, kiiciik yasta cevre bilincinin kazandirilmasi igin
onemli bir uygulamadir ¢iinkii ¢gevreye duyarlilik en basta ailede baglar.

Yahudilikte bir diger 6nemli ritiiel “Berecha’dir”. Berecha, takdis demektir
yani Tanr1’y1 kutsayan, yiicelten, O’nu dven sozlerdir. Yahudilikte ¢cevre ve bitkilerle

alakal1 gokga takdis bulunur. Incir, hurma, hos kokulu bir agag goriildiigiinde ya da bir

8 Cikis, 20:13.

8 Yosef Orr ve Yossi Spanier, s. 96.

8 Aubrey Rose, Yahudilik ve Ekoloji, cev. Mehmet Demirhan, IGDAS, 1997, s. 38.
87 Rose, s. 38.
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agacin ilk tohumlarini agtiginda takdis edilir. Yaraticiya hamt edilir ve oviiliir. %
Takdisler, Yahudi izci gruplarinin dualarinda da yer bulmustur. Cevre ile i¢ i¢e olan bu
izci gruplari, ¢evre i¢in Tanr1’ya dua ederler.®

Yahudilikte bitkilerin korunmasi énemlidir ve aga¢ soken bir kisinin emirlere
kars1 geldigi belirtilir.?® Faydali agaglar1 kesenlerin nimete eremeyecegi belirtilerek®
malinin bereketlenmesini isteyen kisiye de meyve agac1 dikmesi tavsiye edilir.% Oyle
ki meyve agaclar1 Yahudi inancinda énemli bir yere sahiptir. Ornegin savas zamaninda
meyve agaclarina zarar vermek yasaklanmustir. Kitab-Mukaddes’te bu husus soyle
belirtilir; “Bir kentle savasirken, kenti ele gecirmek i¢in kusatma uzun siirerse,
agaclaria balta vurup yok etmeyeceksiniz. Agaclarin iiriinlerini yiyebilirsiniz, ama
onlar kesmeyeceksiniz. Ciinkii kirdaki agaglar insan degil ki kusatma altina alasiniz.
Yalniz iiriin vermedigini bildiginiz agaclar1 kesip yok edebilirsiniz. Sizinle savagan
kenti ele gecirene dek kesilen agaclar1 kusatma isinde kullanabilirsiniz.”® Yahudilikte
giines ya da ay tutulmasinin nedeninin agaglarin yok edilmesi olarak goriilmektedir.
Ciinkii Yahudiler giines ve ay tutulmasim bir ceza olarak goriirler.®* Bu metinlere
dayanarak Yahudi inancinda agaclarin kesilmesinin yasak oldugunu, 6zellikle fayda
veren meyve agaglarinin korunmasi gerektigini, malin artmasi i¢in agag dikilmesini
aksi takdirde agaglara zarar vermenin emirlere karsi gelip ceza sebebi oldugunu

belirtebiliriz.

2.2. YAHUDILIKTE CEVREYE ILiSKIN KUTLAMALAR

2.2.1. Cardak Bayramm

Tisri aymin 15. glinii kutlanan ¢ardak bayrami ya da “Sukot” Yahudiler i¢in
kutsal bir bayramdir. Bu bayram, Hazreti Musa ile Misir'dan ¢ikan Israilogullari'nin
¢Olde bulabildikleri dallar ve yapraklardan yaptiklar1 c¢ardaklarda yasamalarinin

anisina kutlanan ve nese i¢inde gegen bir bayramdir. Cardak bayrami son hasat

8 Rose, s. 40.

8 Rose, s. 118.

% Sifti, Hakimler 23.

%1 Pesahim 50 b.

%2 Betza 15 b.

%3 Tesniye 20:19-20.

% Yosef Orr ve Yossi Spanier, s. 86.
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zamanina denk gelir. Yahudiler de bu bayramda evlerinde ya da bahgelerinde ¢esitli
bitkilerle ¢adir, cardak yaparlar ve orada yedi giin ibadet ve dua eder, ziyafet verirler.
Cicek, hurma, mersin ve ségiit dallariyla stislemeler yaparlar. Sukot, dogal ¢evre ile i¢

ice bir bayramdir. Yahudilerin cevre ile olan iliskilerinde 6nemli yer tutar.®

2.2.2. Tu B1 Shevat Kutlamalari

Tu B1 Shevat, Sevat aymin on besinde kutlanan, yeni yil i¢in aga¢ dikme
giiniidiir. Bugiin de cocuklar, yetiskinler her Yahudi aga¢ dikip kutlama yapar. Her
okuldan 6grenciler, 6gretmenleriyle aga¢ dikme etkinligine katilir. Cocuklar biraz
biiyiidiigiinde de diktikleri agaclara bakma gorevi kendilerine verilir.®® Bu bayram,
doga icin, cevre i¢in oldukca olumludur. Giiniimiizde agaglarin kesilip beton yapilar
yapilmasi, denize karst olan ormanlarin tahrip edilip otellerin insa edilmesi,
ormanlarin tahrip edilmesi ve buna bagh olarak hava kirliliginin giderek artmasi,
ormanlarda yasayan hayvanlarin da bundan olumsuz etkilenmesi ve daha
sayabilecegimiz pek ¢ok olumsuzluklarin yaninda Tu B1 Shevat bayrami, 6nemli bir
dini uygulamadir. Cocuklarin da bu dini torene dahil edilmesi, onlara kiiglik yasta
cevre bilincinin kazandirilmasinda da etkilidir. Cocuklara biraz biiyiiylince kendi
diktikleri agaca bakma gorevi verilmesiyle de cocuk, hem diktigi agaca karsi
sorumluluk bilinci gelistirecek hem de agaclar onun goziinde daha da degerlenecektir.
Tu B1 Shevat bayrami, doga adina pek ¢ok olumlu sonuglar veren bir Yahudi, dini

uygulamadir.

2.2.3. Toprak

Toprak Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dini i¢in dnemli bir kavramdir. Ciinkii
bu iic dinde de Tanri, ilk insan Adem’i topraktan yaratmistir. Yahudilikte de bu
boyledir. Tanr1 Yehova, topraga deger vermistir. Tanri, Adem’i de topraktan

yaratmistir. Topraktan olan insan da yine topraga donecektir. “Rab Tanr1 Adem'i

% Rose, s. 37.
% Philip L. Pick, Yahudilik ve Ekoloji, cev. Mehmet Demirhan, IGDAS, 1997, s. 99.
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topraktan yaratt1 ve burnuna yasam solugunu iifledi. Bdylece Adem yasayan varlik
oldu”.%’

Yahudi inancinda toprak kutsaldir. Her seyin basinda insan topraktan
yaratilmistir. Yahudi inancinin toprakla ilgili bir diger 6nemli inanc1 da “vaat edilmis
toprak” fikridir. Bu fikir, Tanr’’nin Israil topraklarin1 Yahudilere vermis oldugu
diisiincesine dayanir. Vaat edilmis topraklar meselesi, her Yahudi i¢in gegerli bir fikir
degildir fakat genel olarak Israil topraklari, Yahudiler i¢in kutsaldir. Israil’de
yasamayan Yahudiler dahi, Israil’in topraklarina verimli yagmurlar yagmasi i¢in dua
ederler. Diinyanin her yerinde Yahudi ¢ocuklarinmn Israil’in agaglandirilmasi igin
biriktirdigi mavi beyaz kumbaralar1 vardir.%®

Yahudi inancinda toprak hem 6diil hem de ceza unsurudur. Toragin bereketli
olmasi Tanri’nin emirlerine uymaya baglidir. Topragin ¢oraklasmasi ya da iizerinde
yasayan insanlarin siirgiin edilmesi de yine Tanri’nin emirlerine uyulmamasindan
dolay1dir.**Topragin verimli olmasi i¢in Tanr1’nin sdziiniin dinlenmesi gerekmektedir.
Tanrr’ya ibadet edilmeli, soziinden ¢ikilmamali, gilizel ahlak sahibi ve iyi bir insan
olunmalidir. Bir Yahudi i¢in topragin kurakligi Tanri tarafindan verilen bir ceza iken

bolluk ve bereket de Tanr1 tarafindan verilen bir 6dildiir.

2.2.4. Shemitta Uygulamasi

Shemitah, topragin dinlendirilmesini igeren bir Yahudi emridir. Bu emre gore
toprak alt1 y1l ekilmekte fakat yedinci yil dinlendirilmektedir. Tanr1 bunu Tevrat’ta
kesin bir dille su sozlerle emretmistir;

Altr yu tarlant ekeceksin ve asmalarmmi budayip iiriinlerini toplayacaksin.
Yedinci yil ise topraga tam bir dinlenme, Rabbe kutsal bir Sabat yili olacak.
Tarlam ekmeyecek ve asmalarimi budamayacaksin. Biger dévenle dokiilen
taneleri  toplamayacaksin ~ ve  asmadaki  olgunlasmamis  iiziimleri
toplamayacaksin. Topragin kendiliginden verecegi iiriinleri yoksullarin yiyecegi,
geride kalamini da yabamil hayvanlar yesin. Aym sekilde hayvanlarin igin ve
siiriilerin igin de yapacaksin. ®

Shemitta topragin Sabat’1dir. Bu uygulama toprak agisindan bir dinlenme ifade

eder. Yalnizca Olme tehlikesi, susuzluk gibi nedenlerden dolayr sulama vb.

% Yaratilis 2:7.

% Rose, s. 38.

9 Levililer 26:27-35.
100 [ evililer 25:1-7.
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uygulamalara izin vardir. Kesinlikle ekmek, dikmek, stirmek gibi tarimsal faaliyetlere
yedinci yilda izin verilmemistir. Yedinci yilda toprak herkese aittir. Bir bagkasinin
topragindan izinsiz meyve alinabilir. Hayvanlar diledigi gibi otlayabilir. Eski
devirlerde yedinci yilda ¢iftciler, tarim yapmadigi i¢in bir yil boyunca egitim goriirler,
zamanini ilimle gegirirlermis. Shemitta uygulamasi bir Yahudi’ye topragin asil
sahibinin kendisi olmadigini, topragin sahibi Rabbi Yehova oldugunu hatirlatir.
Topragin fazlaca kullanilmasini 6nleyen bu uygulama ile toprak yedi yilda bir

dinlenir.10?

2.2.5. Su

Su, evrenin yasam kaynagidir. Diinyanin ddrtte ticiliniin sularla kapli olmasina
ragmen igme suyu bulmakta giiniimiizde zorlanilmaktadir. Oyle ki Afrika kitasinda
insanlar aclik ve susuzluk ¢ekmektedir. Temiz su bulamayip kirli sulardan igen
insanlara hastalik bulasabilmekte ve bu hastaliklardan hayatin1 kaybeden insanlar
olabilmektedir. Su kirligi de diinyamizin onemli ¢evre sorunlarindandir. Fabrika
atiklarinin denize dokiilmesi, kimyasal maddelerin sulara atilmasi gibi zararli iglemler
hem denizde yasayan canlilara zarar vermekte hem de suyu tehlikeli bir bigimde
kirletmektedir. Ustelik yiyecek temininde kullanilan deniz iiriinleri de insan sagligin
olumsuz etkilemektedir. Yahudilik dininde suyun kiymeti kapsaminda “yagmur
dualar1” 6zel bir yer kaplar. Hatta Yahudiler ¢ok yagis alan bolgelerde yasasalar dahi
yagmur dualarina devam etmislerdir.'%?

Suyu kirletmemek 6nemlidir ve bu, Rabbinik yasalarinda soyle gecer; “Eger
bir kimse halk yararina c¢ukur kaziyorsa, o kimse ellerini, ayaklarini ve yiiziini
yikayabilir; ancak ayaklari ¢amur ya da pislikle kirlenmisse yikayamaz. Eger (su
igmek amaciyla) bir kuyu ya da ark (kaziyorsa), (ayaklar ister kirli ister temiz olsun)
onlar1 yikayamaz.!%® Bu yasa bize i¢me sularmin temiz kalmasi1 gerektigini 6gretir.
Daha genis bir perspektifle bu yasay1 ele aldigimizda yalnizca el, ayak ve yiiziimiizi
yikamamak olarak degil suyu her kosulda kirletmemek olarak diislinebiliriz. Bu

diisiinceyle bilingli bir sekilde yasayan insan, elbette ¢evresindeki su kaynaklarina

101 Shlomo Riskin, Yahudilik ve Ekoloji, cev. Mehmet Demirhan, IGDAS, 1997, s. 103.
102 Rose, s. 38.
103 Solomon, s. 63.
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daha 6zenli davrams gosterecektir. Ayrica su kirliligi kapsaminda Israil, Akdeniz’in

temizligi icin Birlesmis Milletler Cevre Programinda da vardir.104

2.3. CEVRENIN ISLAHI

Yahudi inancinda Tanr1 her seyi yaratmakla kalmamis, ona diizen ve giizellik
de vermistir ve Tanr1 higbir seyi eksik birakmamistir.’® O halde insan Tanri’nin
yarattigini bozmamali ve onu gilizel tutmalidir. Yahudi metinleri bizden harman
yerlerinin yerlesim merkezlerinin uzagina kurulmasmi istemistir. 1 Yasadigimiz
cevreyi gilizel tutmak asli gorevlerimizdendir ¢iinkii Rabbin gozleri tiim yil onun
lizerindedir.%” Giizel goriintii insana haz verir, zindelik kazandirir.1%® Giiniimiizde
carpik kentlesmenin vermis oldugu kaos ortami ruhumuzu daraltmaktadir. Bu sebeple
dogal temiz bir ortama gittigimizde gozlerimiz dinlenmekte ve ruhumuz huzur
bulmaktadir.1%°

Tanr1 ¢gevrenin temizligine 6nem vermistir. Nitekim “Donatiminiz arasinda yeri
kazmak igin bir gere¢ bulunsun. ihtiyacimzi gidereceginiz zaman bir ¢ukur kazin,
sonra da diskinizi 6rtlin. Tanriniz Rab sizi kurtarmak ve diismanlarinizi elinize teslim
etmek icin ordugahin ortasinda dolasir. Ordugahiniz kutsal olsun ki, Rab aranizda
yakisiksiz bir sey goriip sizden ayrilmasin.”*'% Metninde oldugu gibi ¢evremizi temiz
tutmaliy1z. Pis birakmamaliyiz. Ciinkii Tanr1 bundan rahatsizlik duyar ve bizden
ayrilir. Bu ise higbir Yahudi’nin istemeyecegi kotii bir durumdur.

Yahudilik dininde kutsal yerler nemli oldugu gibi kutsal mekanlarin temizligi
de olduk¢a dnemlidir. Nitekim “Ve Kudiis'teki bir ev, clizzam yaralarimin kirliligi ile
ritliel olarak kirlenemez ve iginde bulunan evlerden c¢ikintilar veya balkonlar
[gezuztraot] insa edilemez ve Kudiis'te ¢opliikler kurulamaz ve kimse orada firinlar
insa edemez ve ilk peygamberlerin zamanindan beri orada olan giil bahgeleri disinda,

icine bahgeler ve meyve bahgeleri [pardesot] dikilemez ve i¢inde tavuk yetistirilemez

104 Rose, s. 39.

105 Berakhot 43 b.

106 Bava Batra, 2.

107 Tesniye 11:12.

108 Berakhot 57b.

109 Solomon, s. 61.

110 Yasa'nin Tekrar1 23:13-14.
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ve son olarak, Yerusalim'de bir gecede bir ceset birakilamaz”!!

sOzleri bu acidan
onemlidir. Evlerden ¢ikintilar insa edilemez kurali sehir diizeni, carpik kentlesmeme
ve estetik konusunda bizlere yol gosterir. Kudiis’te ¢copliikler kurulamaz s6zii kutsal
sehre saygi ve ¢opliiklerin sehirlerin disina, yerlesim yerlerinden uzaga kurulmasi
konusunda rehberlik edebilir. Ciinkii biiylik ¢opliikler hastalik yaymakta ve yerlesim
yerlerine yakin olmasi insan sagligini tehdit etmektedir. Tavuk yetistirmemek de kutsal
yerlerde koku ve pisligin oniline gecilmek istenmesindendir. Bu metin baglaminda
yalnizca kutsal yerlerde degil tiim ¢evrede uyulmasi gereken bazi temizlik kurallarini

idrak edebiliriz. Din genel olarak yasam hakkinda diisiinme eylemini, insanlara kutsal

kitaplar aracilifi ile yaptirir.

2.4. YAHUDI CEVRE ORGUTLERI

Glinlimiiz Yahudilerinin kurmus oldugu bir¢ok c¢evre oOrgiitii vardir. Bu
orgiitleri diger ¢evre oOrgiitlerinde ayiran en temel 6zellik, Yahudi inanglarini esas
alarak kurulmus olmalaridir. Yahudilerin geleneksel uygulamalar1 canlandirmak,
cevreye Tanri’nin istedigi gozle bakip ona gore davraniglarda bulunmak ve ¢evrenin
yararina c¢alismak baslica amaglarindandir. Burada bu ¢evreci Yahudi kuruluslarina
ornek olarak 1988 yilinda Ellen Bernstein tarafindan kurulan “Shomrei Adamah” dan
bahsedebiliriz. Bu kurulus Yahudi Tu Bi Shevat kutlamalarmin gerektigi gibi
kutlanmasini saglamak amaci ile kurulmustur. Tu Bi Shevat doga i¢in son derece
onemli bir Yahudi gelenegidir ve bu gelenegi canli tutmak doga i¢in gereklidir. Ayni
zamanda Shomrei Adamah kurulusu ibadet yerlerinin ¢evre faaliyetlerine 6rneklik
teskil edecek sckilde diizenlenmesini tesvik etmektedir. Plastik maddelerin
yasaklanmasi, geri doniisiim ¢alismalarinin artirilmasi, organik tiikketimin artmasi igin
cabalar gostermektedir.1!2

Yine bir bagka Yahudi ¢evre orgiitlerine 6rnek vermek gerekirse Sheila Chiat’in
bir sinagog c¢evre grubundan bahsedebilir. Baslangicta kii¢lik bir sinagog tarafindan
cevreyi korumak adina kurulan bu sinagog grubunun faaliyetleri giderek artmis ve

giinimiizde de g¢alismalarini siirdiirmektedir. Bu ¢evreci grubunda amaci sinagog

111 Bava Kama 82 b.
12 Rose, s. 116.
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tiyelerini ¢evre hakkinda bilinglendirmek, geri doniisiim, enerji tasarrufu, atiklarin
tanzimi gibi konularda faaliyet gostermek, Tu Bi Shevat kutlamalarin
canlandirmaktir, !t

Cevreyi korumak adina kurulan her 6rgiit son derece yararli olmakla beraber
bu orgiitlerin dini kurumlar tarafindan kurulmasi ya da desteklenmesi etkisini
artirmaktadir. Clinkii insanlar mensup olduklar1 dinin mabetlerine gitmekte ve samimi
dindarlar dinin emirlerini yapmak istemekte, en azindan ¢abalamaktadir. Din, insan
tizerinde etkili bir kurumdur. Dini kurumun destekledigi ve yapmis oldugu her tiirlii
cevre Orgiitli de bu kapsamda daha etkili olmaktadir.

Din ve gevre iligkisini Yahudilik dini {lizerinden inceledigimiz bu bdliimde,
Yahudilik dininin genel 6zelliklerinden bahsedilmis, cevre ile ilgili dini metinler
incelenmistir. Insan merkezci bir yaklasim icinde olan Yahudilik dini, kendini cevreye
karst sorumlu hissetmektedir. Yahudilerin kendi i¢lerinde uyguladiklari g¢evreci
faaliyetleri olumlu yondedir. Yahudi ¢evre kuruluslart da bu konuda etkindir. Fakat
Yahudiligin milli bir din olmas1 evrensel boyutta ¢evre sorunlarinin ¢éziimiinde kisith
kalmaktadir. Cevreye karsi deger verilmesi istenen metinlerin yaninda Yahudilerin,
son donemlerdeki uygulanan savas politikalari, c¢evreye olumsuz sonuglar

vermektedir.

113 Rose, s. 130.
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UCUNCU BOLUM
HRiSTiYANLIGIN CEVRE iLE OLAN iLiSKiSi

Bu boliimde Hristiyanlik dininin ¢evre ile olan iliskisi irdelenecektir.
Hristiyanlik inancinda, ¢evreye karsi olan bakis acisi ve bunun pratige yansiyan
olumlu ve olumsuz yonleri degerlendirilecektir. Bunu yaparken Hristiyanligin genel
Ozellikleri verilerek cevre ile baglantili kaynaklarina bagvurulacaktir. Gegmisteki ve

glinlimiizdeki Hristiyanlarin ¢evreci uygulamalarindan bahsedilecektir.

3.1. HRISTiYANLIGIN CEVREYE BAKISI

Hristiyan kelimesi Yunanca Mesih’e bagli olmak anlaminda “Hristos”
kelimesinden gelmektedir. Hristiyanlik giiniimiizde diinyanin her yerinde mensubu
olan Semavi bir dindir. Oz itibariyle Filistin diyarinda dogup gelisme gostermistir.
Tipk1 Yahudilik, Islamiyet gibi tek tanrili bir din olmakla birlikte Teslis/Ugleme
inancina da yer veren ilahi kaynakli ve ilahi kitab1 olan bir dindir. Bu dinin peygamberi
Hz. Isa’dir. Hristiyanlik dini de bu baglamda Nasira’li Isa’yr merkeze almistir.
Yahudiligin i¢erisinde dogan bir din olmasi hasebiyle “Yahudi Mesih Hareketi” olarak
da degerlendirilmektedir. Hristiyanlarin Kitab1 Mukaddes adin1 verdikleri kutsal kitap
iki boliimden olusur. {1k bdliim olan Eski Ahit, Yahudi kutsal metinlerinden béliimler
igerir. Ikinci boliim ise Yeni Ahittir. Yeni Ahitteki kitaplar Dort incil, Yirmi bir Mektup,
Resullerin Isleri ve Yuhanna’nin Vahyi ile toplamda Yirmi Yedi Kitaptan olusmaktadur.
39 kitap Eski Ahitten 27 kitap Yeni Ahitten olmak iizere Kitab1 Mukaddes, 66 kitaptan
olusur.}*4

Hristiyanlik inancinda her seyin yaraticist Tanri’dir. Tanri, her seye diizen
veren, hikmetle yaratandir.!®® O halde Hristiyanlik icin gevre, ilk basta Tanri’nin
yaratmis oldugu bir unsurdur. Kitab-1 Mukaddes’te bu durumu ifade eden bir¢ok metin

vardir,”116

114 K iiciik, 5. 336.
115 Mezmurlar 104-24.
116 Mezmurlar, 104: 24-25.
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Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dininin ortak inanislarindan biri, Tanr1’nin ilk
insan olarak Adem’i sonrasinda ona es olarak Havva’y1 yaratmasidir.'” Yine ii¢ dinde
ortak olan inanisa gore Tanr1 Adem’i Cennet’e koymus ve bir agaca yaklasmasini
yasaklamis, fakat Adem ile Havva bu yasagi ¢ignemis, Tanr1 da onlari diinyaya
gondermistir.}'® Hristiyanlik inancinda bu mesele “asli giinah” fikrinin yerlesmesine
sebep olmus ve bu dinin inang seklini dnemli dl¢iide etkilemistir. Hristiyanlik dininin
inancina gore her dogan insan atasi olan Adem’in giinahiyla dogar. Ancak “vaftiz”
olunca asli giinahindan kurtulur. Vaftiz, su ile yapilan bir ayindir.*'® Vaftiz, Hristiyan
olmanin ilk sart1 ve asli giinahtan kurtulma icin bir vesiledir.?

Hristiyanligin ¢evreye bakisini kutsal metinler iizerinden degerlendirmeye
devam edersek, Hristiyanlik inancinda her seyi yaratan Tanri, hayvanlar1 da yaratmig
ve onlarin yiyeceklerini de temin etmistir.*?! Tanr1, hayvanlara yapilan her seyden
haberdardir.}?? Tanri’nin tiim olanlardan haberdar olmasi, Tanr1’ya inanan ve onun
isteklerini yerini getirmek isteyen dindarlarin hayvanlara karsi olan davranislarinda
etkili olacaktir. Ayrica Hristiyanlik inancinda suyun 6nemi vardir. Ciinkii Hristiyan
olmanin ve asli giinahtan kurtulmanin ilk sart1 su ile “Vaftiz” olmaktir. Vaftiz, bazen
suya tamamen girerek bazen 1slatilarak ya da benzer bir sekilde suyun kullanildig: bir
ayindir.'?® Bu vaftiz ayini kurtulus igin bir vesiledir.!?* Bu sebeple Hristiyanlarda
suyun manevi bir degeri de vardir. Hristiyanlik dininde sevgi ve merhamet kavraminin
da yeri Ozeldir. Merhametli olmak konusunda Yeni Ahit’te soyle bir tavsiyede
bulunulmustur:

“Ne mutlu merhametli olanlara!
Ciinkii onlar merhamet bulacaklar”!?
Merhamet edenin merhamet bulacagi bir bakis agisini benimsemek, dogaya

kars1 insanlarin yapacagi eylemlerde etkili olabilir. Hayvanlara, bitkilere, dogaya kars1

7 Yaratilis 2:7, Yaratilis 2:18-25, Bakara/30-35, A'raf/189.
118 Tekvin 3: 8-19.

19 Kiiciik, s. 352.

120 Markos 16:15-16.

121 Mezmurlar 147.

122 1 yka, 12: 6.

123 Kiiciik, 5. 353.

124 Markos 16:15-16.

125 Matta 5. Bab 7.
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merhamet eden ve merhametli eylemlerde bulunan insan, Tanr1 tarafindan merhamet
goreceginin inancinda olarak davraniglarina yon verebilir.

Hristiyan metinlerinde ¢evre konusuna baktigimizda, Kitab-1 Mukaddes’in
Eski Ahit boliimiinde, yani Yahudi metinlerinde dogaya ait daha fazla metin bulurken,
Yeni Ahitte doga ve ¢evremizi iceren metinler ¢ok daha azdir. Bunun birkag¢ sebebi
olabilir. Oncelikle zaten Hristiyanlik, Yahudiligi esas alan ama onu tamamlaya gelmis
bir dindir'?®. Bu sebeple Eski Ahitte yer alan ¢evre metinleri de kabul edilmis olur.
Baska bir sebebi de Eski Ahit’in hitap kitlesi kirsal alanda yasayan tarimla ugrasan
Yahudilerdi fakat Yeni Ahit’in hitap kitlesi daha ¢ok sehirli insanlardir. Bu gibi
sebeplerden dolay1 Yeni Ahitte tabii diinyadan daha az bahsedilmektedir.*?’

3.1.1. Hz. isa’min Ogiitlerinde Cevreden Ornekler

Yeni Ahit’e baktigimizda Hz. Isa’nin sozlerinde, dgiitlerinde, benzetmelerinde
belirgin bir sekilde ¢evre metaforunu kullandiginmi goriiriiz. Bunun Hz. Isa’nin kirsal
cevrede yetismis olmasiyla baglantili oldugu sdylenebilir. Cevre iizerinden olan
ornekleri, dgiitleri ¢cevreye yaklasim agisindan énemlidir. Ciinkii bu, ¢evre ile i¢ ice
olmay1 ogretirken ¢evreye karsi bakis agisinda olumlu degisikliklere sebep olabilir.
Yeni Ahit’te Hz. Isa’nin konusmalarinda ¢evreden 6rnekler vermesine sikga rastlariz.
Ornegin Hz. Isa, 6liimden sonra insanlarm Tanri’nin huzurunda gruplara ayrilacagini
koyun, keci ve coban 6rnegiyle su sekilde anlatir;

“Uluslarin hepsi O’nun 6niinde toplanacaklar, O da koyunlar1 kegilerden ayiran
bir ¢oban gibi, insanlar1 birbirinden ayiracak. Koyunlar1 sagina, kecileri soluna
alacak” 178

Yine bagka bir metinde Hz. Isa, goklere egemen olmanin, tarlasmna iyi tohum
eken ciftgiye su sekilde benzetir;

Isa onlara baska bir benzetme anlatti: ‘Géklerin egemenligi, tarlasina iyi tohum
eken adama benzer’ dedi. Herkes uyurken, adamin diismani geldi, bugdayin
araswna delice ekip gitti. Ekin gelisip basak salinca, deliceler de goriindii. Mal
sahibinin kéleleri ona goyle dediler: Efendimiz sen tarlana iyi tohum ekin
demediniz mi? Bu deliceler nereden ¢ikt1? Mal sahibi bunu bir diisman yapmugstir
dedi... Birakin bigim vaktine kadar birlikte biiyiisiinler. Bicim vakti orakg¢ilara,

126 Matta 5:17.
127 Ruth Page, Hristiyanhk ve Ekoloji, gev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997, s. 51.
128 Matta, 25:31-33.
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once deliceleri toplayin diyecegim, yakmak icin demet yapin. Bugday: ise
toplayip ambarima koyun .**°
Yine bagka bir metinde Hz. Isa, tovbe eden giinahkar i¢in duyulan sevinci, koyununu

kaybedip bulan ¢oban iizerinden 6rneklendirmektedir;

Sizlerden birinin yiiz koyunu olsa ve bunlardan bir tanesini kaybetse, doksan
dokuzu bozkirda birakarak kaybolanit bulana dek onun ardina diigmez mi? Onu
bulunca da sevin¢ icinde omuzlarina alw, evine déner; arkadaslarini,
komsularini ¢agirip onlara, ‘Benimle sevinin, kaybolan koyunumu buldum!’ der.

Size sunu soyleyeyim, ayni sekilde gékte, tovbe eden tek bir giinahkar icin, tovbeyi
gereksinmeyen doksan dokuz dogru kisi icin duyulandan daha biiyiik seving
duyulacaktir. **°

Hz. Isa bu ve benzeri bircok sozlerinde dogadan, hayvanlardan misaller

vermektedir. Bu sekilde insanlara nasihat etmektedir. Insanlar hem asina olduklari bu
kavramlar tizerinden kendilerine verilen 6giitleri anlamakta hem de dogaya kars1 dini

bir bakis agis1 kazanmaktadir.

3.2.INSAN MERKEZCILIK, SOMURGECILIK VE CEVRE KRIiZi
KARSISINDA KiLISEYE YONELTILEN ELESTIiRiLER

Glinlimiizde cevre tahribati konusunda, Kiliseye yoneltilen pek cok elestiri
bulunmaktadir. Bu elestirilere gore ¢evre tahribatinda Kilisenin de rolii vardir. Bunun
baslica sebebi Hristiyanligin her canliya esit gozle bakmamasidir. Ciinki
Hristiyanlikta yaratilis hiyerarsisi vardir. Insan bu yaratilis hiyerarsisinde en iist
mertebededir. Hristiyanlikta kdinatin en 6nemli unsuru insandir. Kutsal kitapta bu
ustiinliik su sekilde geger;

“Nerdeyse bir tanr1 yaptin onu,

Basina yiicelik ve onur tacin1 koydun.
Ellerinin yapitlar1 tizerine onu egemen kildin,
Her seyi ayaklarmin altina serdin.”*3!

Hristiyanlikta insan, Tanr1’nin suretinde ve her seye hakim olmasi i¢in yaratilan
varliktir. 2 Bu {istiinliik Hristiyanligin insan merkezci bir din olmasima sebebiyet

vermigstir. Hristiyanliga yoneltilen en 6nemli elestiri diger varliklara dnem vermemesi

dolayisiyla cevreye karsi keyfi bir tutum icinde olmasidir. insan en dnemli varliktir ve

129 Matta, 13:24-29.
1301 yka, 15:3-6.

181 Mezmurlar 8.

132 Tekvin 1:26.
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diger canllar insana hizmet etmek igin vardir. Ornegin Hristiyanlik diisiincesinin
sekillenmesinde 6nemli yeri olan Aziz Augustine’e (13 Kasim 354 — 28 Agustos 430)
gore Tanr’nin Kralliginda tabiata yer yoktur. Bu Krallik ebedi ruhlara aittir.!*® Yine
yakin zamanda Amerika’da i¢ isleri bakani olan James Watt, Hz. Isa’nin yakin
zamanda doniip diinyay: kurtaracagina olan fundamentalist bir inangla, ¢evreye karsi
yapilan zararli uygulamalar1 dnemsememistir. Ciinkii ona gore Hz. isa dénecek, bu
giinah dolu diinyay1 yok edecek, se¢ilmis olanlarla yeni bir diinya yaratacaktir. Bu
yiizden su an yasadigimiz diinyayi giizellestirmek gereksizdir.*34

Hristiyanligin ¢evreye karsi bakisinda onemli degisiklik meydana getiren
olaylardan biri Protestanlik mezhebinin kurulmasidir. 16. Yiizyilda Martin
Luther’in(d. 10 Kasim 1483 - 6. 18 Subat 1546) onciiliigiinde Kilise nin baskici, keyfi
ve yanlis tutumlarina bir tepki olarak dogan Reform hareketi kisa siirede tlim Hristiyan
diinyasin1 etkilemistir. Reform hareketinin baslica savundugu fikirler, Incil’i herkesin
okuyabilmesi, Hristiyanligin Kiliseden degil asli kaynaklardan herkesin
ogrenebilmesidir. Kilisenin otoritesine karsi baslatilan bu savasta ¢evreye karsi bakista
da degisiklikler olmustur. Cevre elestirilerinin odaginda olan Kalvenizm de
Protestanligin bir koludur. Fransa’daki Reform hareketinin 6nctisii olan Jean Calvin’e
(d. 10 Temmuz 1509 - 6. 27 Mayis 1564) gore hidayete yalnizca Tanri’nin sectigi
kullar1 ulasabilir. Bu ilahi secilmislige yalnizca Tanri karar verebilir. Hi¢ kimse bunu
degistiremez. Secilmis bir kisinin 1yi ya da kotii eylemlerinin ilahi hidayete ermesinde
bir etkisi olmaz.!® Bu diisiinceden secilmisler disinda kimsenin 6nemi olmadigi,
baska insanlara ¢evreye karsi istedigimizi yapmanin bir problem teskil etmeyecegini
cikariniz. Kalvenizm’den dogan kapitalist ruhla ve bu ilahi secilmislikle birlikte
merhametsiz ve kat1 is uygulamalar1 ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple tabiati somiirmeye
izin veren diisiince seklinin elestirilerinde, Kalvinist bakis acis1 yatar.'® Son bes yiiz
yil i¢inde kesif faaliyetleri ile Avrupa kiiltiiri ve Avrupa Hristiyanligr diinyaya
yayilmistir. Avrupalilarin gelisme hirslar1 ve diinyayr kullanilacak bir nesne olarak
gormeleri karsisinda somiirgecilik hizla artmigtir. SOmiirge bolgelerinden hizli ve asir

kazang saglayan somiirgeciler, isgal ettikleri bolgeleri tahrip etmislerdir. Adalar,

133 pergamonlu John, Hristiyanlik ve Ekoloji, cev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997, s. 76.
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denizler, ormanlar yagmalanmis, hayvanlar katledilmis ve somiiriilmeyen her sey
degersiz kabul edilmistir. Bu vahseti Kilise uzun bir siire ya desteklemis ya da sessiz
kalmay1 tercih etmistir. SOmiirgeci devletlerin ¢ogu Hristiyan devletidir. Kilise bu
devletler tlizerinde etkili olmasina ragmen bu sémiirgecilik vahsetinin durmasi igin
higbir sey yapmamustir.’®” Bu soémiirge faaliyetlerinden en ¢ok etkilenen kuskusuz
doga olmustur. Cevrecilerin Hristiyanliga ve Kiliseye kars1 elestirilerinde, Kilisenin

bu somiirge faaliyetlerine kars1 tutumlar1 da vardir.

3.2.1. Manastir Ogretilerinde Cevre

Hristiyanlik dini, ¢evre iizerine bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Kalvinistler,
insan merkezci metinler, somiirgeci uygulamalar elestirilerin odagindadir. Fakat tiim
bunlara ragmen Hristiyanlikta ¢cevre adina olumlu katkilari olan bir¢ok ekol, grup,
kurulus, vakif vardir. Bunlardan biri de Aziz Benedikt’in kurmus oldugu manastirdir.
Bu manastirlar, M.S. besinci yilizy1lda Aziz Benedikt tarafindan kurulmustur. Benedikt,
bencil zevkleri reddedip sade bir yasam siirmeyi oneren, diger manastirlardan farkl
olarak insanlardan uzak kalip inziva hayati siirmeyi istemeyen bir yasam tarzi
gelistirdi. Bu Benedikt tarzi manastir yasami toplumla birlikte ve toplum igin bir
yasamdir. Insanlarla ve tabiatla baris icerisinde bir yasamdir. Bu yasamda Tanr,
merkezdedir. Onlar Kitab-1 Mukaddeste gegen insanin tabiata “hiikmetmesini” onun
tizerinde keyfi bir tutum iginde olmasi olarak gdrmemislerdir. Onlar yine Kitab-1
Mukaddeste gecen insanin Bahge’ye “baksin ve korusun diye” konuldugundan
hareketle sorumluluk bilinci i¢inde bir tutum gergeklestirmistir. Boyle bir bakis
acistyla manastir liyeleri tiim Avrupa’da ormanlara bakmuslar, ¢orak arazileri 1slah
etmisler, uzak arazileri ormanlastirmiglardir. Manastir iiyelerinin birgogu 6ldiiklerinde
miras olan topraklarini bagislamiglardir. Benedikt tarzi manastir yasami 1500 seneden
fazla stirmistiir ve etkisini giiniimiize kadar gostermistir. Benedikt tarzi manastir
yasaminin bes ana ilkesi vardir; dvgii, tevazu, idare, el isciligi ve cemiyet hissi. Ovgii,
Tanr1’nin tabiatta yarattig1 her seyin i¢indeki ahengi gérmek, bunlar1 6vmek, 6vgii dolu

metinler olan “Mezmurlar1” okumaktir. Her yaratilana iyi, giizel ve siikran i¢inde bir

137 Freda Rajotte ve Elizabeth Breuilly, Hristiyanlik ve Ekoloji, ev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997,
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bakisla bakmaktir. Tevazu, algak goniillii olmak, hicbir seyi istiflememek, statiisii ne
olursa olsun esit olmak, israf etmemek ve kibirli olmamaktir. Idare, manastirin
idaresini yapan kisinin yaptiklarindan hesap vermesi, seffaf olmasi, cemiyeti
toparlaylp idare etmesi demektir. El is¢iligi ise dogayr kisinin kendi elleriyle
diizenlemesi, bir agac1 dikmesi, taslar1 temizlemesi, akarsuyu temizlemesi gibi kisiye
kendini dogaya kars1 sorumluluk almast ve dogayla bir bag kurmasini saglayan her
tiirlii el 1sini yapmas1 demektir. Son olarak cemiyet ilkesi de asil, koylii, egitimli, cahil
kim olursa olsun hep yan yana olmak, esit olmak ve birlik olmak demektir.'3

Aziz Benedikt’in kurmus oldugu ve yiizyillarca aktif bir sekilde faaliyet
gosteren bu manastirlar siiphesiz dogamiz igin ¢evremiz igin son derece yararli
uygulamalari olan bir kurulustur. Bu manastirlarin, ¢evreye karsi olan katkilar1 bir
yana ¢evre lizerine ¢ok yapici bir bakis acilari da vardir. Manastir yasami siiren
rahiplerin bircogu kendini insanlardan uzak, kiigiik hiicrelerde, inzivaya ¢ekilerek bir
yasam siirerken Benedikt’in manastiri, insanlik ve ¢evre ile i¢ igedir. Bu yoniiyle diger
manastir yasamlarindan ayrilir. Bu manastirlar, Tanr1’ya ve onun yarattiklarina karsi
sorumluluk bilincindedir. Hristiyanligin kutsal metinlerini kendi ¢ikarlarina gore degil,
olmasi gerektigi gibi yorumlamislar ve bu sebeple besinci yiizyildan giiniimiize kadar
adindan ovgii ile bahsedilen bir grup olmuslardir.

Hristiyanligin i¢inde ¢evre faaliyetleri ve ¢evreye karsi olumlu, dini bir bakis
ierisinde olanlardan bir digeri de Aziz Fransis’tir. 12. Yiizyilin sonlarinda Italya’da
dogan Aziz Fransis, Kiliseye kars1 giivenin sarsildig1 bir donemde hem kisisel yasantisi
hem de tabiat O0gretileri ile giiniimiizde halen 6vgii ile anilan bir sahsiyettir. Aziz
Fransis, Isa’nin Tanrilik vasfindan ziyade insani ydniinii vurgulamis, kendi yasaminda
Mesih gibi olmay1 gostermistir. Oldukca sade ve tevazu icinde bir yasam siirmiistiir.
Vaazlari, meselleri ve ihtiya¢ sahiplerine olan yakinlig1 sebebiyle ikinci bir Mesih
olarak goriilmiistiir. Fransis tabiata Tanr1’nin bir liitfu olarak bakmistir. Canli ve cansiz
tim varliklarin, ornegin daglarin, tepelerin, sularin, her seyin Tanri’y1 sevdigini,
Tanri’nin da onlar1 sevdigi fikrini benimsemistir. Bu diisiincesiyle cansiz varliklar da
dahil tiim yaratilana sevgi dolu bir bakis agisiyla bakmay1 dgretmistir. Daha onceleri
Kilise, yayilmis oldugu bolgede tabiata tapan dinlerle savagmus, tek tanrili bir inanci

benimsetmek i¢in ¢aba sarfetmistir. Bu sebeplere Kilise, dogaya bir ruh atfetmekten

138 Joan Chittister, Hristiyanlik ve Ekoloji, cev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997, s. 92.
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hep kaginmistir. Fakat Aziz Fransis, Tanri’y1 bir “Yaratici Ana” olarak gormiis,
yaratilanlara karst sevgi duymanin Tanri’ya da sevgi duymak anlaminda oldugu
gorisiinii benimsemistir. Ona gore yaratilan tiim varliklar ayni ailenin birer pargasidir.
Bu sebeple Fransis, kuslardan, hayvanlardan bahsederken “kardeslerim” demistir.*3®
Tabiatla kardes olma fikri, Kilise icerisinde yepyeni bir diisiince seklidir. insan haric
diger varliklar1 degersizlestirmek yerine kardes olarak gormek, sliphesiz ¢cevreye olan
davraniglarimizi da diizenleyecektir. Fransis’in diisiincesinde olan tabiata bir ruh
atfetme fikri, dinin tevhit inancina zarar getirmez. Yaratilanla yaratic1 adina bir bag
kurmay1 gerektirir.

Fransiskan hareketinin dnde gelen iki ismi Duns Scotus (1265 — 1308) ve
Roger Bacon’dur. (1220 — 1292) Onlar tabiat1 arastirirken kuru kuruya bir aragtirma
icerisinde degil, tabiat1 sevgi ile arastirma girisimine girmislerdir. Tabiat1 Tanr1’dan
dolay1 merak edip incelemislerdir. Fransis’in diigiinceleri ¢evre adina ¢ok kiymetlidir.
1979°da Papa 2. John Paul, Aziz Fransis’i ekoloji i¢in koruyucu Aziz ilan etmistir.}4
Dogaya, sevgi ile kardesce ve Tanri’nin sevgisi ile birlestirerek bakma fikri, cevre
adina yapilan faaliyetlerde olumlu sonuglar doguracaktir. Dinin insanlar {izerindeki

etkisi gecmiste oldugu kadar giinlimiizde de fazladir. Dinin icerisinden ¢ikan ¢evreye

ait glizel diistincelerin sonucu olumlu ve etkise de fazla olacaktir.

3.2.2. Giiniimiizdeki Kiliselerin Cevreye Kars1 Tutum ve Faaliyetleri

Giinlimiizde ¢evre tahribatinin 6nemli bir sorun olmasi inkar edilemez bir
gercekliktir. Bu konuda neredeyse tiim diinya fikir birligi icerisindedir. Devletler ¢evre
koruma faaliyetlerinde bilfiil aktif durumdadir. Bu konuda {ilkelerin ¢esitli politikalar
bulunmaktadir. Yalnizca devletler degil, dini kurumlar da c¢evre adina eylemlerde
bulunmaktadir. Hristiyan diinyas1 da ¢evre konusunda giliniimiizde gegmisten daha ¢cok
faaliyet gostermektedir. Gerek Kiliselerin agiklamalar1 gerek faaliyetleri ile Kilise,
insanlara ¢evre bilinci kazandirmaya cabalamaktadir. Bu kapsamsa Kilise, ¢evre

faaliyetlerine katilma ve destekleme konusunda daha aktif caligmaktadir.

139 peter Hooper ve Martin Palmer, Hristiyanlik ve Ekoloji, cev. Mehves Kayani, IGDAS, 1997, 5.107.
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Kiliseler, bulundugu bolgelerde ¢evre koruma projelerine destek vermektedir.
Omegin Giiney Hindistan’da denize ve deniz canlilarina zarar veren trolleri (denizin
dibini tarayan biiylik bir ag) protesto etmek i¢in yapilan yiirliyiislere katilmistr.
Kanada, Hindistan ve Avustralya’da bulunan Kiliseler, biiyiik baraj projelerini protesto
etmislerdir. Sovyetler Birligi’'nde niikleer gii¢ istasyonlarmin kurulmasina karsi
¢tkmak icin protesto yiiriiyiisii diizenlemislerdir.}4!

1990 yilinda Ortodoks Yunan Kilisesi, Ormylia projesi ile organik tarim ve
organik ciftlik alanlar1 olusturmus ve bu konuda 6rneklik teskil etmistir. Kanada’da
bulunan, Hutteriteler, Mennoniteler gibi Protestan mezhepleri, geleneksel tarim yapan
gruplardir. Bu gruplar, tarimda traktorler yerine atlar kullanmakta, zirai hi¢bir bocek
ilact ya da kimyasal kullanmamaktadir. Yine Mennonite Merkez Komitesi degisen
sartlara uygun tarim yontemleri gelistirmek i¢in ¢abalamaktadir. Tarim topraklarinin
azalmasi sebebi ile Mennonite ¢alisanlari, ekinlerin arasina topragi beslemesi i¢in agag
dikme gibi faaliyetler iizerinde ¢calismaktadirlar.'4?

Ingiltere’de Milton Keynes’te bir Anglikan Kilisesi, kagit, cam, metal, plastik
gibi malzemeleri geri doniistiirmek icin bir tesis kurmustur. Geri doniisiim
faaliyetlerinde The Salvation Army (Kurtulus Ordusu) Kilisesi, kullanilmis esyalari
toplayarak ihtiyag sahiplerine vermektedir.'*3

Kosta Rika, Endonezya ve Ekvator’daki ormanlarin korunmasi adina Diinya
Kiliseler Konseyi, seminerler diizenlemektedir. Ayrica Vatikan, Tropikal Ormanlar ve
Tiirlerin Korunmasi adli bildiriyi yaymnlamigtr,*44

Kenya’da Hristiyanlik hakkinda bilgi edindirici  kitaplar  dizisinde
Hristiyanligin ¢evreye bakis acisi ile ilgili miistakil bir boliim de vardir. Filipinler’deki
Kilise de ¢ocuklara ¢evre bilinci kazandirmak adina ¢evreye ait degerleri igeren hikaye

kitaplar1 yaymlamistir.1#°
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3.3. HRISTIYAN CEVRE ORGUTLERI

Kiliselerin yerel bolgelerde ¢evre adina faaliyetlerde bulunmasinin yani sira
Hristiyanlarin dini bir ¢er¢evede kurmus olduklar1 ¢evre orgiitleri de bulunmaktadir.
Bunlardan birkagina 6rnek vermek gerekirse A Rocha Vakfi ve Yagayan Diinya Kilise
Mezarliklar1 Projesini 6rnek gosterebiliriz.

Diinya ¢apinda 20 den fazla iilkede var olan A Rocha Vakfi, Tanr1'nin yaratilisla
ilgilenme ¢agrisini1 yerine getirmek ve ¢evreyi korumak ic¢in kurulan Hristiyan ¢evre
kurulusudur. Bu vakfin amaglari; ekolojik izleme ve arastirma, habitatlarin
korunmasina ve eski haline getirilmesine yonelik pratik dnlemler alma, ¢evre egitimi
ve toplumsal yardim yoluyla doganin korunmasina yardim etme gibi cevresel
faaliyetler diizenlemektir. 1® Ingiltere’de Yasayan Kilise Mezarliklari Projesi de
kiliselerin mezarliklarini ekolojik anlamda diizenleme {izerine tavsiye ve destek veren
proje kapsaminda calisan bir kurulustur.4’

Din ve gevre iliskisini Hristiyanlik dini iizerinden inceledigimiz bu boliimde,
Hristiyanlik dininin genel 6zelliklerinden bahsedilmis, c¢evre ile ilgili dini metinler
incelenmistir. Fakat Yeni Ahitte, cevreye dair metinler azdir. Bu sebeple Eski Ahitten
ornekler de alinmustir. Hz. Isa’nin 6giitlerinde cevreyi bir metafor olarak kullanmasi
da cevreye bakista onemlidir. Insan merkezci bir yaklasim icinde olan Hristiyanlik
dininin bu tutumu zaman icerisinde degisiklik gostermistir. Ornegin Hagl Seferleri ve
sOmiirgeci uygulamalar karsinda ¢evreye yapilan olumsuz miidahaleye destek veren
ya da sessiz kalan Hristiyanlar, ¢evre krizinin biiyiimesiyle son donemlerde tutumunu
degistirip ¢evreci bir yol izlemistir. Bu kapsamda son donemlerde Kiliselerin ¢evreci

faaliyetler icinde olmasi da 6nem teskil etmektedir
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DORDUNCU BOLUM
ISLAM DINININ CEVRE ILE OLAN ILISKiSI

Bu boliimde Islam dininin cevre ile olan iliskisi irdelenecektir. Islam dini
inancinda, ¢cevreye karsi olan bakis agis1 ve bunun pratige yansiyan olumlu ve olumsuz
yonleri degerlendirilecektir. Bunu yaparken Islam dininin genel 6zellikleri verilerek
cevre ile baglantili kaynaklarina basvurulacaktir. Gegmisteki ve gilintimiizdeki

Miisliimanlarin ¢evreci uygulamalarindan bahsedilecektir.

4.1. ISLAM DININIiN CEVREYE BAKISI

Kelime anlami teslim olmak, itaat etmek ve terim anlami da peygamberin
getirdiklerini kabul etmek anlaminda olan islam dini, semavi dinlerin sonuncusudur.
7. Yiizyilda Arap Yarimadasi’nda baglayan bu dininin kutsal kitabinin adi Kur’an-1
Kerim’dir. Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed (571-632) olmakla beraber
Islamiyet kendisinden 6nce gelen peygamberleri de kabul eder. Fakat islam dini,
kendinden oOnce gelen peygamberlerin kitaplarinin tahrif edildigine, dinin aslinin
bozulduguna inanmaktadir.’*® Bu sebeple son peygamber olan Hz. Muhammed’in
getirdigine iman edenler kurtulusa ereceklerdir.*® islam dini, tevhit inancina sik1
stkiya baghdir. Bu dinde yaraticinin adi Allah’tir. Allah tektir. Allah her seyin
yaraticisi, her seyin sahibidir. En biiyiik ve en gii¢lii olan O’dur. Allah, ol deyince her
sey olur. Allah’1n giicii her seye yeter. Ondan baska ilah yoktur.>°

Islam dini her seyden dnce ¢evreye Allah’in bir eseri olarak bakar. Allah, tiim
kdinat1 yaratmistir. Kainata diizen vermistir. Allah kainatta bir diizen yaratmigtir.?>!
Her yaratilan nizami bir sekilde yaratilmig ve nizam i¢inde varligin siirdiirmektedir.
Allah’in yarattigi her seyde bir hikmet vardir. 1®2 Ornegin giines, ay, yildiz ve
gezegenler Allah’in emri ile bir amag icinde yoriingelerinde donerler. Daglar, taslar,
denizler Allah’in emri ile bir vazife i¢inde var olurlar. Tiim mahlikat Allah’1 zikreder.

Islam dininde her sey Allah’in izni ile gerceklesir. Nitekim Allah’in izni olmadan bir
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yaprak dahi diismez.'®® Tiim bunlardan ¢ikaracagimiz sonuglarin basinda Islam’da
¢evrenin yaratici ile dogrudan baglantili oldugu fikridir. O halde Miisliimanlar i¢in
cevredeki goriip gorecegi her sey Allah ile baglantilidir.

Kur’an-1 Kerim’de “Gergekten biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.”*>
ve “Yeri de yaydik, ona sabit daglar yerlestirdik ve orada 6l¢iilii (bir bigimde) her seyi
bitirdik.” ™ Seklinde insanliga hitap etmektedir. Bu ayetlerden kainat1 yaratan
Allah’in kainata bir diizen ve Ol¢ii verdigini anlariz. Yine Kur’an-1 Kerim’de
“Yeryiiziinii sizin i¢in bir dosek yapan, orada size yollar acan ve gokten su indiren
O'dur." dedi. Iste biz, bu su sayesinde cesitli bitkilerden ciftler ¢ikarmaktayiz. Hem
yiyiniz hem de hayvanlarinizi glidiiniiz; ger¢ekten bunda dogruya kilavuzluk eden akil
sahipleri igin birgok deliller vardir.” *°® Seklinde ifade edilerek sadece yaratilan
diizene 6rnek verilmedigini ayn1 zamanda bu yaratilanlarin hikmetlerini insanlarin
diisiinmesini istedigini ve buna tesvik ettigini de anlariz. Yani yaratan Allah, evreni bir
Olcli ve diizenle insa etmis ve kullarinin da bunun iizerine diisiinmesini defalarca
vurgulamaistir.

Yiice Allah Kitabinda, “Allah’in emirlerini umursamayan su insanlarin yaptigi
hatalar yliziinden karada ve denizde fesat ortaya ¢ikti, nizam bozuldu. Dogru yola ve
isabetli tutuma donsiinler diye Allah, yaptiklarinin bazi kotii neticelerini onlara
tattirir.” °7 Sozleri ile yeryiiziinde nizamin bozulmasinin sebebi olarak insanlarm
Allah’in emirlerine uymamas1 ve hatalar yapmasi oldugunu vurgular. Buradan
hareketle yasadigimiz gevrenin Islam dinindeki yerinin ve éneminin ne denli gok
oldugunu anlayabilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in her seyin yaraticisi, evrene diizen
koyucusu oldugu belirtilirken ayn1 zamanda pek ¢ok ayetinde de insanlarin gevreye
nasil yaklagmasi konusunda yol gosterir. “...Sliphe yok ki Allah ¢okca temizlenenleri

sever”'%® ve “Ey Ademogullari! Her namaz kilacagimizda giizelce giyinin, yiyin igin

99159

fakat israf etmeyin. Clinkii Allah israf edenleri sevmez.”*” gibi ayetler de insanlarin

temiz olmalarin1 ve israf etmemeleri gerektigini, israf edenlerin Allah tarafindan
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sevilmeyecegini vurgular. Gliniimiizde c¢evre kirliligi ve her tiirlii kaynagin gereksiz
tiiketimini géz Oniine aldigimizda bu uyar1 6nemlidir. Bu tarz uyarilarinin Kur’an-1
Kerim’de sik¢a yapildigini gorebiliriz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yine bagka bir
ayette “Gogii Allah yiikseltti ve mizan1 O koydu, sakin dengeyi bozmayiniz!” %0
Seklindeki ifadesiyle dengeyi bozmamasi konusunda insanlar uyarilmaistir.

Kur’an-1 Kerim’de cevreyle ilgili 6giit ve tavsiye veren yaklasik 500 ayet
vardir. Islam dini, yaratilan her canli tiiriinii birer iimmet olarak gériir.*%! Hayvanlar
bir immettir. Agaglar bir immettir. Bu bilingle yaratilan her varlik degerlidir. Tanr1’nin
yarattiklarina deger vermesi, ayni zamanda bizim de deger vermemizi istemesi
anlamina gelir. Nitekim bu konuda Hz. Muhammed sdyle demistir; “Biitiin mahliiklar
Allah’in kullaridir ve kim Allah’in kullarina iyilik ederse Allah’in katinda en ¢ok
sevilen odur.”%%? Bu séziin insanlara ¢evre hakkinda kazandirmak istedigi bakis agis1
onemlidir. Iman eden ve yaraticis1 tarafindan sevilmek isteyen Miisliiman, Allah’in
yarattig1 tim kullarma iyilik yapmak isteyecektir. Hayvanlara, bitkilere, dogaya,
yeryliziine faydali olmaya calisacaktir. “Allah katinda en sevilen odur” soziinii bir
baska sekilde de yorumlayabiliriz. Allah yarattiklarina iyilik eden kimseyi seviyorsa
yarattiklarina kotiiliik edeni de sevmeyecektir. O halde Miislimanin c¢evreye
bakisinda, Tanri tarafindan sevilme timidi ile kainattakilere iyilik yapma ya da Tanr1
tarafindan sevilmeme korkusu ile kétiiliikten uzak durma olacaktir.

Islam dininde yer alan 6nemli bir kavram da “emri bil maruf nehyi anil

miinker163

yani 1yiligi emretmek kotiiliikten menetmektir. Bu kavram pek ¢cok konuda
Miisliimanlara sorumluluk yiiklerken ¢evre konusunda da gorevler verir. Kur’an-1
Kerim’de Allah, “Iginizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir
topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” %4 Seklindeki ifadesiyle
insanlardan iyiligi emretmelerini kotiilikten menetmelerini istemektedir. Inanan
miiminler, bir kétiiliik gordiigii zaman onu diizeltmek igin ¢cabalamalidir. Tyilik yapma
ve 1yiligi yayma gayreti i¢inde olmalidir. Bu kaideyi uygulayan insan, ¢evresinde

dogaya zarar veren bir fabrika kuruldugunu goérdiigiinde, o fabrikanin kurulmamasi

icin gerekli yerlere bagvuruda bulunmali ya da ¢evre orgiitlerine bu konuda destek

160 Kyran, 55/7-8.

161 Kuran, 6/38.

162 Hadis Veri Tabam, Kesfu’l-Hafa https://www.hadisveritabani.info. (Erisim 18.12.2023)
163 Kyran, 3/104.

164 Kyran, 3/104.
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vermelidir. En basit &rnekle yere ¢dp atan bir kisiyi giizellikle uyarmalidir. Iyiligi
yaymak adina kendisi g¢evreye karsi duyarli bir insan olarak Ornek olmalidir.
Yetistirdigi ¢ocuklar ya da yakinlarma, c¢evreye karsi iyilik yapmayi1 6gretmelidir.
Fidan dikmeli ve bunu etrafindakilere tavsiye etmelidir. Giindelik yasamdan yola
cikarak bu ayeti uygulamak kisiye ve cevreye oldukca yararli olacaktir. Herkes
kapisinin niinii siipiirse ¢opciilere gerek kalmaz, mantigi ile yasamalidir. Islam
dininin, insanlardan iyiligi emredip kotiiliikkten menetmesini istemesi, ¢evreye karsi

olumlu davraniglar1 da kapsar.

4.1.1. insan

Islam dininde de Yahudilik ve Hristiyanlik gibi bir yaratilis hiyerarsisi vardur.
Yine Islam dininde de yaratilanlar arasinda iistiin olan insandr.%® Fakat Islamiyet’teki
bu iistiinliik insana neredeyse keyfi bir alan birakmamuistir. Bunlarin en baginda kendini
biiyiik gorme ve kibir yasaklanmustir. 1® Daha sonra insana halifelik gorevi
verilmistir.!®” Bu gorev kapsaminda insana iistiinliikten ziyade sorumluluk verilmistir.
Insan esref-i mahlikattir ve buna uygun olmasi istenmektedir.

Kur’an-1 Kerim, insanin en giizel bir sekilde yaratildigindan bahsederken onun,
davranislariyla asagilarin asagisinda bir mertebeye de inebilecegini sdylemistir. 16
Insan, varliklar arasinda degerlidir fakat kétii eylemlerde bulunursa kendini ¢ok asag
bir mertebeye diisiirebilir. Bu sebepten dolay1 islam dininde insana deger verilmesi bir
tiirciiliik degildir. insanin degeri ancak iyiligi ve kotiiliigii oraninda degisir.

Islam dininde insanin belirli rolleri vardir. Bu roller ii¢ ana baslikta
toplanmistir. Insanin bu diinyadaki ilk rolii, Allah’a ibadet etmektir. Ciinkii Allah,

169 badet, Allah’mn emirlerine uymaktir.

insan1 kendisine ibadet etsin diye yaratmigtir.
Allah’mn yasakladiklarin1 yapmamak, kendisinden istenileni yapmaktir. Islam dininde
namaz, orug, zekat ve haccin yani sira birgok davranis ibadet sayilmistir. Ornegin bir
kadinin evinin islerini Allah riza i¢in yapmasi, ibadettir. Insanin ikinci rolii, Allah’in

yeryiiziindeki halifesi olmaktir. Allah’in halifesi olmak adaleti saglamak ve iyiligi

165 Kuran, 17/70.
166 Kuran, 31/18.
167 Kuran, 6/165.
168 Kyran, 95/4-5.
169 Kyran, 51/56-58.
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yaymaktir. Tipk1 bir devlet memuru nasil ki devletin temsilcisidir ve nasil ki goérevine
layik olmaya c¢alisiyorsa, Allah’in halifesi olan insan da bu bilingle davranmalidir.
Insanin iigiincii rolii ise yeryiiziinii imar etmektir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de; “Semtd
kavmine de kardesleri Salih’i peygamber gonderdik. Onlara sdyle dedi: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin; sizin i¢gin O’ndan baska hicbir tanr1 yoktur. O, sizi topraktan
yaratt1 ve sizin yeryliziinde Omiir siiriip, oray1 imar etmenizi istedi. O halde O’ndan
bagislanma dileyin; sonra O’na tovbe edin. Ciinkii Rabbim kullarina ¢ok yakindir;

onlarmn istek ve dualarina muhakkak cevap verir’’*"°

sOzleriyle insana yeryiiziinii imar
etme gorevini vermistir. Yeryiiziinii imar etmek, aga¢ dikmek, faydali yapilar yapmak,
1slah etmek gibi faaliyetler demektir. Ayn1 zamanda yeryliziinii imar etmek, halifelik
gorevinden de gelmektedir.!”* Allah’in halifesi olmak, Allah’a ibadet etmek, halifelik
gdrevini layikiyla yerine getirmek ve bu kapsamda yeryiiziinii imar etmektir. Imar ayni

zamanda diizenlemeyi, 1slah etmeyi, kotli olan1 engellemeyi de kapsar. Tim bu

gorevler Islam dininin insanlardan istedigi gorevlerdendir.

4.1.2. Hayvan

Insana yaratilis bakimindan en ¢ok benzeyen canli hayvandir. insanla hayvan
arasindaki fark, diistinme, fikir yiirlitme eylemidir. Kur’an-1 Kerim, hayvanlarla
insanlar arasindaki iliskiye ii¢ sekilde bakar. Ilk olarak insanlarin hayvanlardan istifade
etmesi konusunda bakar. Bir kismin1 besin olarak, bir kismini binek olarak ve daha
pek cok fayda icin Allah’in hayvanlan yarattifindan bahseder. Bu sebeple insanin bu
nimetlere siikretmesini ister. Insan hayvan iliskisinde Kur’an’in ikinci bakis acis,
hayvanlardan akli bir faydalanmadir. Gerek hayvanlarin yaratilisindaki miikemmellik
gerek davranislarindaki nizamilik ile daha birgok giizel o6zelliklerle Allah,
hayvanlardan ibret almamizi istemektedir. Bu sebeple insan hayvana yalnizca
faydalanacak bir nesne goziiyle bakmaz. Onda var olan giizellikler ile diisiinmeye
tesvik edilir. Insanlar ve hayvanlar arasindaki iigiincii iliski de hayvanlarm ve

insanlarin Allah’1 zikretmede ortak olmasidir. Hayvanlarin da insanlar gibi iimmettir

170 Kyran, 11/61.
111 yusuf El-Karadavi, Islam’da Cevre Bilinci, Uciincii baski, Nida Yaymcilik, istanbul, 2019, s. 29.
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ve Allah’ tesbih ederler. Bu ortaklik neticesinde insan ve hayvan iliskisi, basit ve
bireysel yonleriyle giindelik yasamda aslinda toplumlar arasi bir nitelige de sahiptir.1’2

Islam’da hayvanlara kars1 iyilikte bulunmay1 isteyen pek ¢ok metin vardir.
Islam peygamberi Hz. Muhammed, ¢cevremizde yasayan her canliya merhamet etmesi
konusunda Miisliimanlar1 su sdzlerle uyarmistir: “Allah, merhametli olanlara rahmetle
muamele eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karst merhametli olun ki, semada
bulunanlar da size rahmet etsinler.”*”® Bu kapsamda hayvanlara da merhametle
muamele edilmesini istemistir. Ornegin “Ey Usame! Acikan ciger sahibi her hayvan
hususunda dikkatli ol, kiyamet giiniinde Allah’a sikayet edilirsin.”'’* Sézleri ile
hayvanlarin da insanlarin iizerinde haklari oldugunu belirtmis hatta kiyamet gilinii
onlara davraniglarindan 6tiirii insanlar1 Allah’a sikayet edebileceklerini belirtmistir.
“Hayvan saganlar, tirnaklarini kessinler, sagim sirasinda uzun tirnaklarla hayvanlarin
memelerini kanatmasinlar.”1® Sozleri ile hayvanlara kotii muamelede bulunulmamasi
giizel davraniglarda bulunulmasi konusunda sik sik Miisliimanlar1 uyarmistir. Hz.
Muhammed’in esi Hz. Aise’nin bindigi devenin huysuzluk yapmasi lizerine Hz. Aise
deveye sert davranmig, Hz. Muhammed ise hemen onu “Yumusak davran” diyerek
uyarmistir.}’® Hayvan kesiminde hayvanin aci1 cekmemesi adina siiratle kesilmesini
istemistir.}’” Ayrica hayvanlarin giizel beslenmesini istemis, besili olmalar1 konusunda
uyarmistir.}’® Hz. Muhammed, kuslar1 sirf eglence olsun diye dldiirenlerden hesap
sorulacagini sdyleyerek eglenmek amagl avlanmayi yasaklamistir.}’® Hayvanlarin
yiizlinli damgalayanlar1 ve yiizine vuranlari da lanetleyerek hayvanlara koti
davramislarda bulunmay1 Islam peygamberi yasaklamistir.'8

Hz. Muhammed yasamis oldugu donemde hayvanlara karsi yapilan 1yi
davramglar1 takdir ederek odiillendirilecegini sdylemistir. Ornegin, bir rivayette:
“Vaktiyle bir adam yolda giderken ¢ok susadi. Bir kuyu buldu ve i¢ine indi; su alip

disar1 ¢ikt1. Bir de ne gorsiin, bir kopek, dili bir karig disarida soluyor ve susuzluktan

72 Huriye Mart1, Hadisler Ekseninde Cevre Ahlaki, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilar1, Ankara, 2018,
s.128.

173 Tirmizi, “Birr”, 16; Ebu Davud, “Edeb”, 66.

174 Nesai, “Dahaya”, 42.

175 Tbn Mace, “Sayd”, 12.

176 Miislim, Birr 79.

177 Ahmet, 2, 108 : Camiu'l-Ulum ve'l- Hikem.

178 Ebu Davud, 2458.

179 Buhari, 5513, Miislim, 1956.

180 Miislim, 117.
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nemli topragi yalayip duruyordu. Adam kendi kendine “bu kopek de tipki benim gibi
pek susamis” deyip hemen kuyuya indi, mestini su ile doldurdu ve mesti agzina alarak
yukariya ¢iktt ve kopegi suladi. Onun bu hareketinden Allah Tedla hosnut oldu ve
adami bagisladi.” Sahabiler: - Ey Allah’in Resiilii! Bizim i¢in hayvanlardan dolay1 da
sevap var mi1? Dediler. Reslil-i Ekrem: — “Her canli sebebiyle sevap vardir” diye
emretti.’®! Bu olayda kdpege su veren adamin davranisi takdir edilmis ve giinahlar
bagislanarak odiillendirilmistir. Yine koyununu kesmeye aciyan bir adam bunu
Peygambere iletmis, Peygamber de Allah’in da ona acimasimi dileyerek hayvanlara
kars1 bu merhametli tavrindan dolayr memnun kalmistir.

Hayvanlara koti muamelede bulunulmasi Islam dininde istenmeyen bir
davranisti. Bu konuda Hz. Muhammed, yasadigi 6nemde yasanan bazi olaylar
tizerinden hayvanlara kotli davrananlar1 kinamis ve cezaya tabii tutulacagi hususunda
onlar1 uyarmistir. Nitekim o donemde yasayan bir kadin bir kediyi eve hapsedip, ag
birakip 6lmesine sebebiyet verdigi icin Allah’in gazabina ugrayacag bildirilmistir.182
Bir baska olayda Hz. Muhammed, yolculuk esnasinda ortamdan uzaklagmis, yanindaki
arkadaslar1 bir kaya kusunun yavrularin1 bulmus ve almis, anne kusun ¢irpindigini

(13

goren peygamber “—Kim bu zavallinin yavrusunu alarak ona eziyet etti, cabuk
yavrusunu geri verin!”® Diyerek hayvanlarin yavrularinin annelerden koparilmasina
tizlilmiis ve bunu yasaklamistir.

Hayvana tasiyamayacagi yiik yliklemek haramdir. Hayvani sagan kisinin
tirnaklarii kesmesi gerekir. Hayvanlarin kuyrugunu kesmek ya da onlara zil takmak
uygun goriilmemistir. Hayvana kotii sozler sdylemek ve lanet okumak da yasaklanan
davraniglardandir. Ayrica kopek edinen kimsenin, kopegi beslemesi de

gerekmektedir.18*

181 Byhari, Miisakat 9, Mezalim 23, Edeb 27; Miislim, Selam 153.
182 Byhari, Bed'ii'l-Halk 17, Sirb 9, Enbiya 50; Miislim, Birr 151.
183 Eb David, Cihad 112/2675, Edeb 163-164.

184 Karadavi, s. 97.
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4.1.3. Bitkiler

Islam dininde bitkilerin canli oldugu konusunda birgok atif vardir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de "Yeryiiziinii sizin i¢in bir dosek yapan, oradan sizin i¢in yollar agan
ve gokten bir su indiren O'dur." Iste biz o su ile tiirlii tiirlii bitkilerden ciftler
cikardik” 1% ayeti ile bitkilerin de erkek ve disisi oldugundan bahsederek onlarin
canlilig1 hakkinda bilgi vermektedir. Evet, bitkiler canlidir. insanlar bitkilerden besin,
ilag, golgelenme, yakit olarak kullanma gibi pek ¢ok fayda saglarlar. Fakat Islam
dininde bitkilere yalnizca fayda veren seyler olarak bakilmamaistir. Kur’an-1 Kerim’de

“...Bitkiler ve agaclar secde ederler”18

ayeti bizlere bitkilerin de ruhunun oldugunu
bildiren ayetlerdendir. Oyle ise bitkilere bakis agimiz1 Islamiyet, ruhu olan, Allah’a
secde eden varliklar olarak diizenler. Hz. Muhammed’in pek c¢ok soziinde bitkilere
onem ve deger vardir. Islam peygamberi “Diinya yesil ve giizeldir” diyerek, diinyanin
yesil olmasmm giizel olarak degerlendirmektedir. 8" Yesilin giizelligi simgelemesi
Kur’an-1 Kerim’de de vardir. Nitekim Kur’an’da yapilan cennet tasvirlerinde “altindan
irmaklar akan yemyesil cennet bahgelerinden”® bahsedilir. Miisliiman’m amaci bu
diinyada Allah’a iyi bir kul olup cenneti kazanmaktir. insan huzurunu &biir diinyada
cennette bulur. Cennet tasvirlerinin yemyesil bahgeler olmasi, yesilin insana huzur
verdigini belirtir. Yolculuk esnasinda yemyesil vadilerden, ormanlardan, bahgelerden
gecerken “sanki cennetten bir kose” diye hayranlik ifade eden sézlerimiz vardir.
Yesilligin bu anlamda dinle, huzurla, miikafatla ilgisi vardir. Oyle ki Hz. Muhammed,
kiyamet kopmak iizere de olsa elinde fidan bulunanin, o fidan1 dikmesini isteyerek
agaclandirmaya verdigi 6nemi belirtmistir.®° Yine baska bir s6z “Bir kimse aga¢ diker
de o agacin meyvesinden bir insan veya Allah’in mahliikatindan herhangi bir varlik
yerse bu, o agaci diken kimse i¢in sadaka olur.”'® Sozleri ile aga¢ dikmenin dinde
sadaka hiitkmiinde oldugunu s6ylemis ve aga¢ dikmeye Miisliimanlar1 tesvik etmistir.
Yine “Her kim, zulme ve tecaviize yer vermeden bir dikimde bulunacak olsa, bu diktigi

seyden Allah’in herhangi bir mahliku faydalandigi miiddetce bu, kendisi i¢in

185 Kuran, 20/53.

186 Kuran, 55/6.

187 Mecmauz’-zevaid, 10/246.

188 Kyran, 2/25.

189 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/184,191.

190 Ahmed, VI, 444. Bkz. Miislim, Miisakat, 7.
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kesintisiz devam eden manevi gelir kaynag: olur.” %! Sézleri ile zarar vermeden
dikimde bulunmanin kesintisiz bir sevap olacagini belirtmistir. Arapga 'gercek olmak,
dogruluk' anlamma gelen 'sidk' kelimesinin ¢ogulu olan 'sadaka', Islam
terminolojisinde 'bir Miisliimanin goniillii olarak veya dini bir vecibeyi yerine
getirmek iizere ihtiya¢ sahiplerine yapilan yardim anlamina gelir. “Sadak-i Cariye”
kavrami ise 6ldiikten sonra kapanacak olan amel defterine sevaplarin gelmeye devam
edecegi sadaka tiirtidiir. Aga¢ dikmek de sadaka-i cariye tiirlerindendir. Bu sayede
Islam dini, sevabmin o6ldiikten sonra da devam edecedi aga¢ dikme eylemine
Miisliimanlar tesvik etmektedir. “Yedi sey vardir, kisi kabirde bile olsa, onlardan hasil
olan ticret daima kendisine ulasir:

1. Ogretilen ilim,

2. Halkin yararlanmasi i¢in akitilan su,

3. Agilan kuyu,

4. Dikilmis olan agac,

5. Insa edilen mescit,

6. Okunmak iizer e bagislanan Kur’an,

7. Vefatindan sonra kendisine dua edecek evlat.”1%2

Sozleri ile sadak-i cariye ornekleri verilmis, bu baglamda dikilen aga¢ da yine
sadaka-i cariye olarak kabul edilmistir.

Agaglara verilen bu 6nem neticesinde agaglara zarar vermek, Hz. Muhammed
tarafindan yasaklanmistir. Colde yetisen, yolcularin gdlgesinde serinledigi sidre agaci,
¢Olde pek cok insan ve hayvana fayda saglamaktadir. Bu agacin faydasina binaen Hz.
Muhammed; “Kim bir sidre agacini (liizumsuz yere) keserse, Allah onun bagim
cehenneme uzatir.” 1% Sozii ile bu sidre agaclarmin kesilmesini kesin bir dille
yasaklamis ve kesenlerin cezaya tabi tutulacagimi bildirmistir. Yine bitkilerin,
agaglarm zarar gdrmemesini isteyen Islam peygamberi, agactan meyvelerini yemek
i¢cin agaci taglayip meyvelerini diisiiren bir cocugu “Evladim, agaglar1 taglama, dibine
diisenleri al, ye!”'% Diyerek uyarmustir. Ayrica Mekke bdlgesinin harem bolge ilan

edilmesiyle birlikte Mekke’de yetisen yas ot koparilamaz, aga¢ kesilemezdir. Benzer

191 Tbn Hanbel, c.ITI, s.438.

192 ¢]- [sbehanti, Hilyetu’l -Evliya ve Tabakatu’l - Asfiya, I-X, Daru’l-Fikr, Kahire 1416/1996, c 11, 5.343.
198 Ebi David, Edeb, 158-159/5239.

194 et-Tirmizi, 12 Buyu’, 54 (c.III, 5.584, h.no:1288); ibn Mace, 12 Ticarat, 67 (c.II, s.771,h.no:2299.
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yasaklar Medine ve Taif sehirlerine de uygulanmisti. Bu uygulama “sit alani”

uygulamasi ve ekolojik amaglar giitmesi hakkinda da degerlendirilmistir.!%®

4.2. TEMIZLIK VE CEVRE DUZENI

Temizlik konusu Islam dininde &nemli bir yere sahiptir. Nitekim Hz.

95 196 v

Muhammed “Temizlik imanin yarisidir. e “Siz de evlerinizin avlularmi ve

bulundugunuz sahayir temiz tutunuz. Evlerinin i¢ avlularinda c¢opler biriktiren

Yahudilere benzemeyin™®’

sOzleriyle konuya olan 6nemi belirtmistir.

Hz. Muhammed’in temizlik konusu ile ilgili olan s6z ve fiilleri, hadis
kitaplarinda ayr1 bir “Taharet Bab1” yani temizlik boliimii ile ayrilmistir. Ornek olarak
Miislim’in “Sahih-1 Miislim” kitabindaki Taharet Bab1 ya da Tirmizi’nin “Siinen-i
Tirmizi” kitabindaki Taharet bab1 6rnek verilebilir. ..

Yollar, ulastim acisindan Onemli yerlerdir. Giiniimiizde yollardaki
bozukluklarm, aksamalarin ulasimi ne denli etkiledigi asikardir. Islam dininin son
peygamberi Hz. Muhammed de yollara 6nem vermis ve bu konuda Miisliimanlara
tavsiye ve uyarilarda bulunmustur. Nitekim bir s6ziinde “Kim bir yeri daraltir veya bir

yolu keser (veya bir miimine eza verirse) onun cihadi yoktur.” 1%

sozleriyle
Miisliimanlar1 uyarmistir. Yollarin temizligi ile ilgili olarak “Lanet edilen iki seyden
sakininiz!” diye seslenen Hz. Peygamber’e Sahabe, “Lanetli bu iki sey de nedir?” diye
sordular. Hz. Peygamber soyle cevap verdi: “Insanlarin kullandiklar1 yolu ve

95199

golgelendikleri yeri abdest bozmak (tuvalet veya held) icin kullanmaktir”*** ifadeleri

ile yollar1 pisletmeyi lanetli sey olarak tanimlamistir.

4.2.1. Su

Su cansiz varliklar kategorisinde degerlendirilen dogal bir kaynaktir. Oyle ki

su olmadan bir yasam diisliniilemez. Diinyamiz ve viicudumuzun dortte iice su ile

195 Mart, s. 127.

196 Miislim, Taharet, 1.

197 e]-Bezzar, el-Musned , tahk.:Mahfuzu’r-Rahman Zeynullah, I-IX, Miiessesetu ‘Ulumi’l-Kur’an,
Beyrut 1409, c.I1, 5.320; et-Tirmizi, 41 Edep, 41 (c.V, s.111-112, h.no:2799).

198 Eb David, Cihad, 88/2629; Ahmed, 111, 441.

199 Miislim, Taharet, 68; Ebu Davud, Taharet, 14.
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doludur. Ne diinyamiz ne de viicudumuz su olmadan varligin1 devam ettiremez. Oyle
ki Kur’an-1 Kerim’de her canlinin sudan yaratildigindan bahsederek, yaratilig
animizda bile suyun oldugunu soyler.?’® Her seyi yaratan Allah, suyu da yaratmistir.
Gokten suyu indiren Allah’tir... Allah, suyun tatli ve temiz olmasindan bahsetmis ve
bunu insanlarin diisiinmesini, bu biiyiik nimete kars1 siikretmesini istemistir. Islam
dininde bir¢ok ibadetten once abdest alinmasi gerekmektedir. Abdest su ile viicudun
belli bolgelerini yikamak, mesh etmektir. Ibadetler manevi alana yoneliktir. ibadetten
once abdest alinmasi da maddi kirliligi temizlemenin yani sira manevi bir temizligi
ifade eder. Allah’in manevi temizlik i¢in suyu kullanmak istemesinde suyun manevi

bir boyutunun da oldugu diisiiniiliir.

4.2.2. Toprak

Toprak, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dini i¢in kutsal bir kavramdir. Nitekim
bu {i¢ dinde de insanin yaratilis1 topraktandir. Kur’an-1 Kerim’de de ilk insan Hz.
Adem’in topraktan yaratildigindan bahsedilmektedir.?®* Insanmn yaratilis1 topraktan
oldugu gibi yine topraga donecegini de bildirir. Insanlar topraktan yararlanir. Cesitli
bitkiler, yiyecekler topraktan ¢ikar. Diinyamizin dortte biri kara pargasidir ve
insanoglunun yasam alan1 da karadir. Bu kapsamda insanlar topraga bagimlidir. Olen
Miisliimanlar topraga gémiiliirler. Islam dininde ibadet yapmadan 6nce su ile abdest
alinmas1 emredilmistir. Eger bir bolgede yakinlarda su bulunmaz ise temiz toprakla
teyemmim edilir. Teyemmim ellerin topraga vurularak yiiz ve kollarin
stvazlanmasidir. Abdest maddi temizlikten ziyade manevi temizliktir. Suyun olmadigi
yerde toprak ile teyemmiim edilmesi, topragin manevi boyutunu nitelendirir. Ayrica

99202 sozii

Hz. Muhammed bir séziinde “Yeryiiziiniin tamami bizim i¢in mescit kilindi
ile de toprak iizerinin de mabet olabilecegini sylemistir. Tiim bunlar neticesinde islam

dininde topragin yeri 6zeldir.

200 Kyran, 76/2.
201 Kyran, 3/59.
202 Nesal, Mesacid, 42.
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4.3. ISLAM HUKUKUNDA CEVRE

Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye veya kisaca Mecelle, Osmanli Imparatorlugunun
son yarim yiizyilinda ser'i mahkemelerde hukuki dayanak olarak kullanilan Islami 6zel
hukuk kurallar1 kodeksidir. Genis bir cografyaya yayilmis hakimiyeti ile Islam dini
esaslara gore yonetilen Osmanli Devleti’nin, ¢evreyle ilgili hukuki kurallarindan
olusan Mecellenin baz1 maddelerini incelemek, konumuz agisindan faydali olacaktir.

“Islam’da Zarar Vermek de Zarara Zararla Karsii Vermek de Yoktur.”
Mecellenin 19. Maddesinde yer alan bir kaidedir. Bu genis anlamli kaideyi yasamin
her alanina uyarlayabiliriz. Bu kaideye gore ¢cevremize zarar vermemeliyiz ve ayni
zamanda bir zarari kaldirmak igin baska bir zarara bagvurmamaliyiz. Ornegin
hayvanlar1 incitmek zarardir. Bir kisi yetistirdigimiz bir havyana zarar verdiyse bizim
de o kisinin hayvanini incitmemiz zarara zararla karsilik vermektir. islam dini her
ikisini de yasaklamistir. Bu kaidenin 6rneklerini ¢ogaltabiliriz. Yine Mecellenin 25.
Maddesi olan “Zarar Misliyle Ortadan Kaldirilmaz” kaidesi de bu baglamda bir ilkedir.

“Zarar Miimkiin Oranda Bastan Engellenir.” Mecellenin 31. Maddesindeki bu
kaide, olacak zararin bagtan engellenmesi ile alakadardir. Nitekim bir suyun kenarina
o suyu, atig1 ile kirletecek bir fabrika kurulacaksa ve bu zaruriyet degilse asil olan o
bolgeye o fabrikay1 bastan kurmamaktir. Bu, kurulup da daha sonra suyu temizleme
cabalarindan daha iyidir. Cilinkii zarara ugrayan bir seyi diizeltmektense o zarari hig
vermemek mantikli olan yoldur.

“Zarar Ortadan Kaldirilir/Kaldirilmasi Gerekir.” Mecellenin 20. Maddesindeki
bu kaide, zararin ortadan kaldirilmasini ister. Ornegin trafikte gereksiz yere keyfi
amaglarla kornaya basmak giiriiltii kirliligidir. Ozellikle trafigin yogun oldugu yerlerde
bu sesler ciddi rahatsiz olusturmaktadir. Gereksiz yere korna calanlara yonelik

caydirici cezalar igeren diizenlemelerle bu zarar ortadan belli bir oranda kalkabilir.
4.3.1. islam Hukukunda ‘Thyau’l-Mevat’
Islam dininde topraklar ii¢ smifa ayrilir. Bunlar, gelismis, gelismemis ve

koruyucu bolge topraklaridir. Gelismemis topraklara mevat araziler denir. Mevat

araziler {lizerinde tarimin yapilmadigi, yerlesim yerlerinden ¢ok uzakta, g¢orak
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arazilerdir. Terim olarak ihyau’ul-mevat, gelismemis arazinin canlandirilmast,
iyilestirilmesi, ihya edilmesi demektir. Hz. Muhammed “Kim 6li bir araziyi ihya
ederse o arazi onundur” seklindeki sozleri ile gelismemis araziler iizerinde boyle bir
uygulama getirmistir.?®® Uygulamanin belirli sartlar1 vardir. Thya edilecek arazi sehrin
yakininda ve ihtiya¢ duyulacagi zaman kullanabilecek mesafede yakin olmamalidir.
fleri de yerlesim ya da kullanim olarak kullanilabilme ihtimali olan yerler ihya arazisi
olarak kullanilamaz. Verimli topraklar, su kaynaklarina yakin topraklar da ihya arazisi
olamaz. Ihya edilecek toprak yerlesim yerinden cok¢a uzakta, kurak ve verimsiz
olmalidir. Olii araziyi canlandirmak, agaclandirmak, tarim alan1 yapmakla ihya
edilebilir. Bunun pek ¢ok faydasi vardir. Kurak topraklar canlanir. thya eden kisi miilk
sahibi olur. Thya edilmek istenen topraga uzun bir emek siireci gerekir. Sulanmasi,
taglarinin temizlenmesi, bakiminin yapilmasi gerekir. Yarim birakilan ihya arazisi ona
verilen siireyi de asarsa o toprak onun elinden alinir. Devlet gerekli gordiigii takdirde
ihya arazisine el koyabilir. Bir yerin ihya edilmesi i¢in devletten izin alinmasi
gereklidir. Toprak bina, yapi, ev yapmakla da ihya edilebilir. Bu sayede tarim
topraklarina ev yapilmasi 6nlenmis olur ve kurak arazi canlanmis olur. Mevat araziye
fabrika da kurulabilir. Mevat arazinin uzaklig1 sebebiyle fabrika sehirlere, insanlara ve

tarim arazilerine zarar vermez.2%*

4.3.2. islam’da Bir Cevre Kurulusu Olarak ‘Hisbe Teskilatr’

Islam dininde ¢evre adina kurulan kuruluslarin basinda hisbe teskilat1 gelir.
Hisbe teskilati Hz. Muhammed doneminde kurulmus, onun vefatindan sonra dort
halife déneminde, dzellikle Hz. Omer déneminde artmis, Abbasi devleti zamaninda da
genisleyerek devam etmis bir uygulamadir. Hisbe teskilati donemin hukuksal diizenini
saglayan kadiya bagli olarak calisan, kamu diizenini korumakla gorevli bir teskilattir.
Giliniimiizde karsilig1 zabita midiirliigli olarak tanimlanabilir. Hisbe teskilatinda
gdrevli memura “muhtesip” denir. Islam dininde hisbe teskilat1 cevre adina énemli bir
teskilattir. Muhtesibin ¢esitli gorevleri vardir. Bu gorevler giinliik hayattaki ihtiyaca

binaen gelismis, denetleme gorevleridir. Ornegin hisbe teskilat1 firmlar1 ve firincilar:

203 Yasin Dutton, islam ve Ekoloji, cev. Murat Ciftkaya, IGDAS, 1997, s. 65.
204 Karadavi, s. 74.
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denetler. Firinlarin dumanlariin ¢evreye zarar vermeyecek sekilde diizenlenmesini,
firmin i¢inin, hamur yogrulan kabin, taginmada kullanilan teknenin vb. her tiirlii
malzemenin temiz olmasini ve firinciin temizlik kurallarina uymasini denetlerdi.
Ayni kapsamda hisbe teskilati, sakatat¢i, balik¢i, yag saticilar1 ve asgilart da her tiirlii
hijyen ve temizlik kurallarina karst denetlerdi. Yine hisbe teskilati, hamamlarin
hijyeni, atik sularin denetimi, hamam gorevlilerinin temizligi gibi konularda da
hamamlari diizenli olarak denetlerdi.?®® Kamu saglig1 i¢in muhtesip devamli calisirda.
Sokaklarin, pazarlarin, yemek yenen yerlerin temizligi hakkinda denetim gorevi
yapardi. Muhtesip ayni zamanda hayvan kesim mezbahalarinin saglik ve dini
kurallarinin da uygulanmasini saglardi.?%

Din ve cevre iliskisini Islam dini iizerinden inceledigimiz bu boliimde, Islam
dininin genel 6zelliklerinden bahsedilmis, ¢evre ile ilgili dini metinler incelenmistir.
Cevre ile ilgili dini metinler Islam dininde olduk¢a fazladir. islam’in gevreye karsi
tutumu, insana verilen halifelik gérevi kapsaminda sorumluluk bilinci i¢indedir. Islami
fetih hareketlerinde, fethedilen bolgeler somiiriilmemis ve tahrip edilmemistir.
Miisliimanlar fethettikleri bolgeleri Miisliimanlastirma ve imar etme girisiminde
bulunmuslardir. Cevreci kuruluslar ve faaliyetlerde etkin olan Islam dini, son
donemlerde ise Batinin gerisinde kalmistir. Gegmiste daha etkin olan Miisliiman

Devletlerin giinlimiizde ise bu etkinligi azalmistir.

205 Karadavi, s. 74.
206 Osman Llewellyn, islam ve Ekoloji, ¢ev. Murat Ciftkaya, IGDAS, 1997, s. 114.
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SONUC VE DEGERLENDiRMELER

Calismamizda inceledigimiz kaynaklar vasitasiyla ulastifimiz netice ve
degerlendirmeleri ifade edecek olursak bugiin ¢evre sorunlar1 olarak ortaya cikan
sorunlarm aslinda insanin sorunlar1 oldugunu gérmekteyiz. Insanlar yeryiiziindeki ilk
giinlerinden buyana ¢evreyle aliveris halinde idi ve hayatta kalabilmek i¢in ¢evreden
faydalanmiglardir. Ancak hi¢bir donemde bu aligveris modern zamanlardaki gibi tabii
seyrinden ¢ikmamis ve tiim canlilarin varligini tehdit eden bir hal almamustir. Ozellikle
sanayilesme donemi ve sonrasinda kiiresel 1sinma, iklim degisiklikleri, zehirli ve
niikleer atiklar, ¢ollesme, su problemi, gida kirliligi ve hijyeni, ekim arazilerinin
azalmasi, yanlis sehirlesme gibi birgok sorunlar beraberinde dogrudan insan ve gevre
iligkisini glindeme getirmekle birlikte ¢evrebiliminin de bir sosyal disiplin haline
gelmesinin dnemini ortaya koymustur.

Bilim ve teknolojinin ¢6zemedigi bu sorunlar giin gegtikce de devam
etmektedir. Hal boyle olunca bu siireg, insanligi, yeni bir ahlak felsefesini gelistirmeye
yoneltmistir. Cevre sorunlarinin nedenleri olarak insanlarin sahip olduklar1 goriis ve
deger yargilarindan kaynaklanan felsefi inanglarinin oldugu saptanmistir. Tezimizde
ortaya koyama ¢alistiimiz temel problem aslinda ¢evre sorunlarinin énlenmesinde,
insanligin basindan beri var olan ama ¢evreci yonii heniiz degerlendirilemeyen dini
kaynaklara dikkatleri ¢ekmekle birlikte dini kaynaklarin insanin ¢evre bilincini
gelistirmesindeki katkilarinin 6nemini din felsefesi baglaminda temellendirmek
olmustur. Bu baglamda dinler, ¢evre sorunlarina insanlarin neden oldugunu ileri
stirmektedir. Clinkii insan ne kadar dinden uzaklasildig1 oranda o bireyin yasadigi
toplumda da ¢evre ile olan iliskilerin zayifladig1 goriilmektedir.

Bir din felsefesi problemi olarak din ve ¢evre iliskisini ele aldigimizda dinler,
ahlaki ac¢idan insanlar1 yoOnlendiren, zihinlerini ve kisiliklerini bi¢imlendiren,
insanlarin tabiata zarar vermesini engelleyen onemli bir faktordiir. Semavi dinler
cevreyi 1slah etme konusunda insanlara orta yolu tavsiye etmislerdir. Buda insanlarin
yeryiiziiniin halifesi olarak yaratildigi ve diger varliklara karst sorumluluk
tasidigindandir.

Calismamiza konu olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dininde tek tanrili bir

inang sistemi mevcut olmakla birlikte Tanri, evreni yaratan ve diizen verendir. Semavi
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dinlerde insan merkezci bir yaklasim mevcuttur ve yaratilis hiyerarsisinde insan en iist
mertebededir. Bu ustiinliiglin yorumlanmasi ve uygulamada kendini gdstermesi ise
degiskenlik gostermistir.

Yahudi din adamlar1 insanin istiinligiinii, iistiin alta sorumlulugu olarak
teoride yorumlamuslardir. Fakat uygulamada yalmzca Israil topraklarmi
benimsemislerdir. Yahudiler, Israil devletinin kurulmasi ile Miisliman devletlerle
savag icine girmistir. Filistin ve civarindaki belirli bir bolgenin kendilerine Tanri
tarafindan vaat edildigi fikri neticesinde bolgede yasayan Filistinli Miisliimanlari
gondermek istemislerdir. Yillardir sliren bu catismalar neticesinde de hem insanlik
hem de doga zarar gormiistiir. Bu sebeple Yahudilerin genel anlamda c¢evreci
faaliyetleri Israil topraklari ile sinirlidir.

Hristiyanlar ise insanin varliklar aleminde {istiin olmasint zamana gore
yorumlamislardir. Ornegin Hacli Seferlerinde dini gayelerle gittikleri yerlere zarar
vermekten cekinmemis, ya da sOmiirgeci devletlerin somiirge alanlarin1 tahrip
etmelerinde bir sakinca gérmemistir. Bat1 diinyas1 sanayi devrimi, silahlanma, atom
bombasi, niikleer silahlar, kiiresel 1sinma, ozan tabakasinin delinmesi, iklim degisikligi
gibi pek ¢ok olumsuz olayda bilfiil etkisi varken, modern zamanin ekolojik krizinin
derinlesmesiyle Hristiyan diinyasi tavrini krizi ¢6zmeye yonelik olarak degistirmistir.
Newton fiziginin gerilemesi ve Kuantum fiziginin yiikselisi ile kat1 determinist ve
materyalist yaklagimlar yerini olasiliklarin oldugu ve c¢oklu kompleks yapilari
barindiran postmodernist yaklagima birakmistir. Modern zamanlarda Hristiyan
diinyas1 ¢evre sorunlarina kars1 ¢oziimciil bir bakis agis1 sunmaktadir.

Islam diinyasinda, insanin ontolojik iistiinliigii ve bunun yorumu zamana ve
mekana gore degismemistir. Evrensel anlamda Tanri’nin yarattifina deger verme, bu
degerin gerektirdigi uygulamalar1 yapmak, Islam diinyasinda hep var olagelmistir.
Ozellikle batinin karanlik dogunun ise altin ¢ag1 olan orta cagda, ¢evreci uygulamalara
Islam Diinyasinda daha c¢ok rastlanilmaktaydi. Fakat 18. yiizyildan itibaren Islam
Diinyasi, belirgin bir sekilde, Bat1 Hristiyan Devletlerinin gerisinde kalmistir. Bu
gerileme birgok alanda olurken gevre etigi de bunlardan biridir. Son donemlerde
Hristiyan tlkeler ¢evre konusunda hassasiyet sahibi iken Miisliiman Devletlerde bu

hassasiyet cok daha azdir. Fakat gerek onceden gerek suan yapilan ¢evre tahribatindan
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ve etkilerinden kurtulmanin gerekliligi giiniimiizde kendini her gecen giin daha da
hissettirmektedir.

Modern zamanlarin bunalimindan kagmak, ekoloji krizini ¢dzmek, cevre
etigini benimsemek, ahlaki deger yargilarim1 6n plana ¢ikarmak, son donemlerde
tizerinde durulan bir konudur. Cevreci kuruluslar, dinin hem etki alaninin genigligi hem
de ahlaki kurallariin olmasindan dolay: dinlerle is birligi i¢ine girmek istemektedirler.
Ciinkii din, inanan insanin neredeyse tiim hayatinda etkilidir. Yedigi yemekten giydigi
kiyafete kadar inanan insan dinin etkisindedir. Din yalnizca insanin distan goriilen
yasantisindan ibaret degildir. Aksine din, insanin diisiince seklinde daha ¢ok etkilidir.

Aragtirmamiza konu edindigimiz din ve ¢evre iliskisi kapsaminda ¢ikardigimiz
sonuclara gore;

Din, diinyanin her zamaninda ve her mekaninda vardir, var olmaya devam
etmektedir. Din, mensubu olan insanlarin yasam seklinden diisiincesine kadar
etkilemektedir.

Cevre, kendimiz disindaki her seydir. Cevremiz tahrip olmustur ve hizla tahrip
olmaya devam etmektedir. Hem kendimiz hem bir deger olarak ¢evremiz hem de
gelecek nesillerimiz adina bu gidisat kotiidiir. Bu kot gidisatin ac1 sonuglarini su an
yasamaktayiz ve ileride de yasamamizin ihtimali biiyiiktiir. Bu yiizden bu kotii duruma
engel olmak zorundayiz kendimiz, gelecegimiz ve ¢evremiz igin.

Din, insan1 her anlamda etkiliyorsa ¢evre sorunlarinin ¢oziimiinde de dinin
ogiitlerine kulak vermemiz gerekir. Bunu yaparken dinin ¢evre konusundaki tutumuna
bakmaliy1z. Gegmisteki tutumu ile suandaki tutumuna bakmaliy1z. Iyi olan1 bulmaliyiz
¢linkii tarth boyunca dinlerin iy1 veya kotlii donemleri olmustur. Altinda yatan sebebi
bulmali ve bunun dinin 6zlinden mi baska etkenlerden mi olduguna bakmaliyiz.

Din adamlar1 da c¢evre konusunda daha ¢ok c¢alismali, din ve c¢evrenin
baglantisi, dinin ¢evre hakkindaki oOgiitleri, emir ve yasaklar1 hakkinda insanlari
bilin¢lendirmeye gayret etmelidir. Bu kapsamda dinler birbiriyle iletisim halinde
olmali, birlikte ¢evre yararina hareket etmeli, ¢evre bilinci olusturmali ve bunu

yapmaya kendi i¢lerindeki degerlerden yola ¢ikmalidir.
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