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OZET

SEYHZADE ABDURRAHIM EL-AMASI EL-HANEFI’NIN KELAM{ GORUSLERI
Firat SAN
Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Nisan/2024
Danisman: Dog. Dr. Mehmet SASA

Kelam ilmi, giiniimiize dek Islam alimleri tarafindan 6zenle islenen, eserler yazilan fikirler
iiretilen bir ilim dali olmustur. Bu g¢alismada kelam alaninda eserler ve fikirler iireten
alimlerden biri olan Seyhzadde Abdiirrahim el-Amasi el-Hanefi’nin keldmi goriisleri tespit
edilmektedir. Ozellikle de kendi fikirlerini beyan ettigi Nazmu'I-Ferdid ve Cem u’l-Fevdid

isimli eseri, bu baglamda ¢alismanin temel gayesini icra etmek i¢in en 6nemli kaynak olmustur.

Bir miiellifin keldmi goriislerinin incelenmesi mahiyetindeki bu c¢alismanin ilk
boliimiinde Seyhzade Abdiirrahim’in hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve yasadigi donemdeki
toplumun sosyo-kiiltiirel, egitim ve ekonomik yapisi tanitilmistir. Ikinci béliimde ise
Seyhzade’nin Uluhiyet, Iman, Fiiller ve Niibiivvet konular1 hakkindaki kelami goriisleri
aciklanmistir. Bunlarla beraber Es‘ari, Matiiridi ve Mu‘tezile mezheplerinin de ilgili konular

hakkindaki goriisleri kisaca aktarilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es ‘ari , Matiiridi, Seyhzade Abdiirrahim, Nazmu’l-Ferdid.
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ABSTRACT

THEORETICAL OPINIONS OF SHEIKHZADE ABDURRAHIM EL-AMASI EL-HANEFI
Firat SAN
Amasya University, Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences, M. A., April/2024
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Mehmet SASA

The science of Kalam has been carefully studied and written by Islamic scholars until today. It
has become a branch of science where ideas are produced. In this study, the theological views
of Sheikhzade Abdiirrahim el-Amasi el-Hanefi, one of the scholars who produced works and
ideas in the field of theology, are determined. In particular, his work named Nazmu'l-Ferdid ve
Cem'u'l-Fevaid, in which he expressed his own ideas, has become the most important source

to realize the main purpose of the study in this context.

The first study of this study, which is an examination of the theological views of an
author, In this section, Sheikhzade Abdurrahim's life, scientific personality, works and the
socio-cultural, educational and economic structure of the society in his time are introduced. In
the second part, Seyhzade's theological views on the subjects of Divinity, Faith, Acts and
Prophethood are explained. In addition, the views of the Ash'ari, Maturidi and Mu'tazila sects

on the relevant issues are briefly explained.

Keywords: Kalam, Ash'ari, Maturidi, Sheikhzade Abdurrahim, Nazmu’l-Ferdid.



v
ON SOz

Islam’la beraber yeniden sekillenen din gergegi, yeni kurallar ve yeni hiikiimlerle
yeniden sekil almistir. Islam’la tanisan insanlar ile eski din mensuplarma bagl kavim ve
topluluklar, dini anlama noktasinda birbirlerinden farkl: fikirler ile karsi karsiya kalmistir.
Buna islam dininin evrenselligini sebep gosterebilecegimiz gibi yasadiklar1 cografyalari,
eskiden bagl olduklar1 dinleri ve dinlerinin gerekliliklerini de sebep gdsterebiliriz. Zira islam
diinyasinin bugiin miicadele ettigi en biiyiik sorunlardan biri de Islam’a sonradan, baska
dinlerden ve eserlerden eklenen batil bilgiler ve uygulamalardir. Bunlarin hak olan bilgilere
karigmas1 neticesinde Islam ile tanisan yahut Islami konularda muhakeme ve muhadese
yapmak isteyen insanlar, farkli fikirlere varmuis, farkli iddialarda ve yorumlarda
bulunmuslardir. Bundan dolay1 Islam dini i¢inde birbirlerinden farkli gruplar olarak ortaya
¢ikmistir. Zaman zaman tartisan, zaman zaman birbirlerine hizmet eden bu gruplar, Islam
diinyasinda yeni goriislerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu olusumlar da gerek ameli gerekse

itikadi mezheplerdir.

Mezhepler, kendi aragtirmalar1 sonucunda, belirginlesmesi zaman alacak konularda
caligma yapan fikir insanlarinin gelistirdikleri ekol sonucu ortaya ¢ikmis hareketlerdir. Bu
hareketler takipgilerini hizla kazanmus, hatir1 sayilir bir Islam kiitiiphanesi haline gelmistir.
Islam diinyasinda Mu‘tezile, Es*ariyye, Matiiridiyye gibi daha bircok mezhepten s6z etmek
miimkiindiir. Bu mezhepler itikadi meselelerde zaman zaman ayrismis zaman zaman da ayni
fikre hizmet etmislerdir. Su kadar var ki Ehl-i siinnet akaidine hizmet ettigini, o gelenekten

ayrilmadigini rahatlikla sdyleyebilecegimiz iki mezhep vardir: Es‘arlyye ve Matiiridiyye.

Islam diinyasinda tedvin edilen her ilim alaninda fikir ayriliklarinm yasandigini
belirtmekle beraber bu ilim dallarindan birinin Kelam ilmi oldugunu da sdylemek gerekir. Oyle
ki Osmanli Devleti’nin egitim yapisina bakildiginda keldm, medreselerde daima okutulan bir
ders olmustur. Ayn1 zamanda medreseler disinda yetisen fikir insanlarinin da en ¢ok ugrastigi
ilim dallarindan birinin keldm ilmi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Keldm ilminin islam
ilimleri arasindaki ehemmiyetini g6z oOniline aldigimizda bu alanda yogun c¢aligmalarin
yapilmasi ve eserlerin telif edilmesi kac¢inilmaz olmustur. Bahsini ettigimiz Es‘ariyye,
Matiirldiyye mezhepleri ve onlarla beraber diger mezhepler, keldm ilmi iizerine yogunlasmas,
bu alanda eserler telif etmis, islam diinyasindaki itikad1 problemlere yeni bir bakis agist
kazandirmigtir. Mezhepler, sadece taklit eden, bunun Otesine gidemeyen takipgiler

olusturmadi, ayn1 zamanda bir mezhebe mensup olmakla birlikte kendi arastirmalarini yapan,



bagli olduklar1 mezheplerden farkli olarak ya yeni ya da baska mezheplerin fikirleri ile nihai
sonuca varan fikir insanlarin1 da ortaya ¢ikarmistir. Neredeyse her mezhepte ayni senaryoyu

gormek miimkiindiir.

Her ne kadar bir mezhebe bagli olsa da o mezhebin i¢inde sirf taklit¢i bir tutum
sergilemeyen, arastirmalarina hiz ve gii¢ katan, nihai sonuca ilim ve fikir yoluyla varmaya
calisan fikir insanlarindan birisi de Osmanl tarihinin 17. Yiizyilinin son yarisinda ve 18.
Yiizyilin ilk yarisinda yagamis olan Amasyali Seyhzade Abdiirrahim b. Ali’dir. Kelam alaninda
ciddi c¢aligmalar yapan ve bulundugu donemde bir ilk olarak Es‘aireler ile Matiiridiler
arasindaki farkliliklari, tartigmalari igleyen, eser telif eden ve bu baglamda kelam ilmine biiytik
bir hizmet yapan Seyhzade, ayn1 zamanda kendi kelam1 goriislerine de yer vermis, bunlari
delillendirmis, yakin oldugu mezhebe yakinligin1 gerekgeleri ile beraber izah etmistir. Biz de

bu izahlardan yola ¢ikarak Seyhzade’nin kelami goriislerine yer verdik.

Bu ¢aligma iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde miiellifin hayati, ilm1 kisiligi,
eserleri ve yasadig1 dénemin genel yapisi islenildi. Ikinci béliimde miiellifin ulasilan kelami

goriigleri incelendi, bunlar konularina tasnif edildi.

Kendisini Hanefi Fikih alimi olarak niteleyen Seyhzade’nin keldm alanindaki
caligmalarini tespit ederek burada olabildigince agiklamaya calistik. Nazmu'l-Ferdid ve
Cem ‘u’l-Fevaid ile Serhu Akdidi Tahdvi isimli eserleri, ¢alismamizin temel kaynaklari

olmustur.

Calismanin hazirlanma siirecinde zaman ve mekan kavramlarii gézetmeden tezin
muhtevasina yonelik yapici elestiri ve Oneriyle rehberlik eden, desteklerini bir an dahi
birakmayan tez danisman hocam Dog¢. Dr. Mehmet SASA’ya ve tez savunma jiirimde
bulunarak katkilarini esirgemeyen saygideger hocalarim Dr. Erkan BULUT ve Dr. Ahmet
ATESYUREK ’e tesekkiirlerimi arz ediyorum.

Calismanin igerigine dair diizenlemeler yaparak bu siireci benim adima daha da kolay
kilan agabeyim Ismail SAN’a ve esim Ayse SAN’a desteklerinden &tiirii ziyadesiyle tesekkiir
ediyorum. Bu siirecin her asamasinda manevi desteklerini hissettigim anneme, babama, tiim
aileme ve maalesef zaman zaman kendilerini ihmal ettigim c¢ocuklarima siikranlarimi

sunuyorum.

Firat SAN
29/04/2024
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Tezimizin konusu, Osmanli déoneminin Hanefi alimi Seyhzadde Abdiirrahim b. Ali el-
Amas?’nin hayati ve kelami goriisleri hakkindadir. Kendisini biiyiik bir Hanefi mezhebi
savunucusu olarak tanimlayan Seyhzade’nin ilmi kisiligi ve kelami goriisleri, yazdigi
eserlerden ve bazi yardimci kaynaklardan derlenerek ortaya cikarilmaya calisildi. Bu
derlemeler yapilitken Seyhzade’nin Nazmu'l-Ferdid ve Cem’u’l-Fevdid ile Serhu Akdidi
Tahavi eserleri esas alindi.

Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid isimli eserinde Matiiridiler ile Es‘ariler arasindaki goriis
farkliliklarint ele aldigindan, iki kelami mezhebe nasil bir tutumla yaklastigi incelendi. Bu
eserden yola ¢ikilarak miiellifin genel itibariyle Matiiridi mezhebini tercih ettigi, meselelerin
sonunda aktardig fikirleri ve delilleri islenerek izah edilmeye calisildi.

Seyhzade’nin yasadig1 cografyanin kiiltiirel, idari ve egitim yapis1 gibi konular tizerinde
durulmus, Seyhzade’nin caligmalariyla yasadigi donemin egitim muhtevas iliskilendirildi.
Kelam ilmine verdigi 6nemin, o donemdeki yogun kelam ¢aligmalariyla ilgisi ve bu alandaki
caligmalarin o donemde nasil hiz kazandig1 arastirildi.

Iki boliimden olusturulan bu caligmanim birinci boliimiinde miiellifin hayati, ilmi
kisiligi, eserleri ve yasadigi donemin genel yapisi islenildi. Ikinci béliimiinde ise miiellifin

ulagilan kelam1 goriisleri incelendi, bunlar konularina tasnif edildi.
Arastirmanin Amaci

Bu calismanin asil amaci, fikih alimi olmasi yani sira kelam alimi de olan Seyhzade
Abdiirrahim b. Ali el-Amasi’nin kelami goriislerini ve bununla beraber goriislerini beyan ettigi
iislup seklini, ilm1 metodunu, kaynak kullanimini ve keldm ilmine sundugu katkilarini ortaya
koymaktir.

Bu ¢aligmanin bir diger amaci ise Amasyali alim Seyhzade’nin kimligi ve eserleri ile
ilgili karigiklig1 ortadan kaldirmaktir. Zira kendisi, isim olarak bir¢ok zat ile karistirilmistir.
Bundan dolay1 eserleriyle ilgili farkli iddialar ortaya ¢ikmis, kendisine ait bir¢ok eser baska
zatlara aitmis gibi degerlendirilmistir. Bu ¢alismada Seyhzade’nin yasadigi donem ve yaptigi
caligmalar tespit edilerek s6z konusu isim karisikliklari giderilmeye calisilmistir. Ayni
zamanda kendisine ait imza climlelerinin ve belli bagli bazi ifadelerinin tespiti ile eserlerinin

kendisine aidiyeti ortaya konulmustur.



Izah edilecek bir diger konu ise Seyhzide’nin yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel,
ekonomik ve egitim yapisidir. Sosyo-kiiltiirel yapinin Seyhzade’ nin ¢aligmalarina yansimast,
ekonomik durumun etkileri gibi konular agiklanmistir. Ayni sekilde medreselerdeki ilim
yapisinin ve keldm ilminin ne denli bir seviyede oldugu da ayrica ortaya konulmustur.

Ehl-i stinnet’in 6nemli iki mezhebi olan Es‘ari ve Matiiridi mezheplerinin arasindaki
goriis farkliliklari, halk arasinda o donemlerde ciddi bir ayrim gibi goziikmemistir. Boyle bir
ortamda Seyhzade, her iki mezhebin farkli goriislerini, onlarin kullandig1 deliller ile beraber
aktarmig, onlarin da aralarinda ciddi ihtilaflarin yasandigini Nazmu'I-Ferdid ve Cem ‘u’l-
Fevaid isimli eserinde belirtmistir. Buradan yola ¢ikarak bu ¢alismada Seyhzade’nin kelam
ilmindeki onemli bir ayrima dikkat ¢ektigini, keldm ilmine bu baglamda katki sundugunu

ortaya ¢ikarmak bu ¢aligmanin bir diger amaglarindan biri olmustur.
Arastirmanin Yontemi

Tarihsel bir kimlige ait olan bir kisinin varligin1 ve varligiyla beraber ilm1 kisiligini
ortaya ¢ikarmak, onun sahip oldugu goriislerini ve yasadigi donemin etkilerini tespit etmek ile
miimkiindiir. Bu ise keldm ilminin metotlarindan biri olan ¢oziimleme/tahlil yontemi ile
yapilabilir. Dolayisiyla bu ¢aligmada ¢oziimleme/tahlil yonteminin yani sira 6zellikle dokiiman
analiz metodu kullanilmistir. Nitekim Seyhzade’nin kelami goriisleri ile beraber ilmi kisiliginin
tespiti amag edildiginden otiirli ilk olarak Seyhzade’ye ait eserler var mi, varsa hangileridir,
sorularmin cevab1 aranmis, eserler elde edildikten sonra bunlarin Seyhzade’ye ait olup
olmadig1 ¢6ziimleme yontemi ve veri analizi ile tespit edilmistir. Ayrica Nazmu'’l-Ferdid ve
Serhu Akdidi Tahavi isimli eserlerin Seyhzade’ye ait oldugu, onun biitiin eserlerinde kullandig1
ayetler, hadisler yahut imza climleleri dikkate alinarak saptanmistir. Seyhzade’nin hayati ve
kelami goriisleri konulu ¢alismamiz, ¢oziimleme yonteminin siizgecinde gerek akli gerekse

nakli deliller dikkate alinarak insa edilmeye ¢alisilmistir.
Arastirmada Kullanilan Kaynaklar

Bu calismada konunun Seyhzade’nin kelami goriisleri olmas1 hasebiyle kullanilan
oncelikli kaynak, miiellifin eseri olan ve fikirlerini bariz bir sekilde beyan ettigi Nazmu'l-
Feraid ve Cem‘u’l-Fevadid ile Serhu Akdidi Tahdvi adli eserleri, asli kaynak olarak
kullanilmistir. Ayrica Seyhzade’nin hayati, ilmi kisiligi hakkinda bilgi alabilmek i¢in tarih
eserleri, sempozyum ve makale tiirli calismalari, ansiklopedi maddeleri tali kaynak olarak

kullanilmistir. Bunlarin yaninda Seyhzade’nin kelami goriiglerine belirtken siirekli degindigi



Matiirldi ve Es‘arl mezheplerinin goriislerini belirtirken kelam alanindaki klasik kaynaklardan
yararlanilmistir. S6z konusu iki mezheple kalinmamis, Mu‘tezile mezhebinin de goriislerine
yer verilerek o alanda yazilmis klasik ve ¢agdas kelam eserleri de kaynak olarak kullanilmistir.

Nazmu’l-Ferdid eserinden yararlanirken, s6z konusu eserin birkag Osmanlica
terclimesinin yapildig: tespit edilmistir. Onlardan biri, Hac1 Efendizdde Muhammed Emin’in
Izahu'l-Akdid Nazmu’l-Ferdid ve Cem’u’l-Feviid Terciimesi, kaynak olarak ayrica ele
alinmistir. Seyhzade’ nin keldmi goriisleri yani sira hayati, ilmi kisiligi hakkinda kullanilan
kaynaklar ise sunlardir: Diyanet Islam Ansiklopedisi, Amasya Uluslararas: Alimler
Sempozyumu. Yasadigr donemdeki alimlerin, medrese yapilarin, ekonomik durumun tespitleri
icin ise Ziya Nur Aksun’un Osmanli Tarihi, Hiseyin Atay’in Osmanlilarda Yiiksek Din
Osretimi, Birten Celik’in Osmanli Sefer Organizasyonlarinda Kentli Esnafin Getirdigi
Coziimler: Orducu Esnaf, Mehmet Isik’in Osmanli Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, Bursal
Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri, Cevat Izgi’nin Osmanli Medreselerinde Ilim, Resat
Kasaba’nin Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Ekonomisi, Ismail Hakki Uzuncarsili’nin
Osmanli Tarihi, Osmanli Devleti'nin Ilmiye Teskilati, ismail Hami Danismend’in [zahl:
Osmanli Tarihi Kronolojisi ve son olarak Donald Quatoert’in Osmanl Imparatorlugu eserleri
kullanilmistir.

Calismada Seyhzade’nin kelami goriisleri belirtilirken Es‘ari ve Matiiridi
mezheplerinin goriiglerine yer verilmistir. Bundan miitevellit onlarin goriisleri ele alinirken
Imam Es‘ari’nin el-Ibdne ve el-Lumd; Imam Matiiridi’nin Te vildtu'l-Kur’dn ve Kitabu't-
Tevhid, Gazzali’nin el-Iktisad fi’l-I'tikdd, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Usiilii'd-Din,
Bakillani’nin el-Insdf, CiircAni’nin Serhu’l-Mevékif, Ciiveyni’nin Kitdbu I-Irsdd, Fahreddin
er-Razi’nin Kitdbu I Erbain ve Muhassal; Teftazani’nin Serhu I-Mekdsid ve Serhu’I-Akaidu 'n-
Nesefiyye; Sabani’nin Matiiridiyye Akaidi, Pezdevi’nin Usilu d-Din, Nesefi’nin Bdahru'l-
Kelam, Tabsirdtu’l-Edille fi Usilu’d-Din, Itimad fi Ittikdad, Kitabii 't-Temhid; Aliyyii’]-Kari nin
Dav ‘ul Meadli, ibn Hazm’m el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’'n-Nihal, Beydavi’nin Envdru t-
Tenzil ve Esraru’t-Te’vil isimli eserler kaynak olarak kullanilmistir. Bu kaynaklar, genel
itibariyle mezheplerin olusum asamasindan sekillendigi doneme kadar telif edilen
caligmalardan olugsmaktadir.

Ayrica Mu‘tezile mezhebinin goriiglerine de kismen yer verilmis bu sirada ise Kadi
Abdiilcebbar’in Usiilii’d-Din ve Serhu’l-Usiili’l-Hamse eserleri kaynak olarak kullanilmistir.
Ayrica Osman Aydinli’nin Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi isimli eseri de yardime1 kaynak

olarak ele alinmistir.



Kelam1 konular islenirken kelimelerin sozliik ve 1stilahtaki karsiliklar: i¢in ise Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi’nin Keldm Terimler Sozliigii eseti ile Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIA) ve Tiirkiye Islam Ansiklopedisi isimli eserler kaynak olarak kullanilmustir.

Calismada kullanilan hadisler igin de genelde Imam Buhari’nin Sahih-i Buhdri’si ile
Imam Miislim’in Sahih-i Miislim’i esas almmustir.

Son olarak gerek kelam1 konulardaki farkl fikir ve goriisleri elde etmek i¢in gerekse de
bu baglamda sik¢a olmasa da yeri geldiginde bahsi gecen bazi mezheplerin goriislerinden
bahsetmek i¢in keldm konusunu tek bir mezhebe bagli kalmadan, genel bir bakis acisiyla ele
alan bazi glinimiiz kelam eserleri de kaynak olarak kullanilmistir. S6z konusu eserler ise
sunlardir: Ekrem Uysal’in editorliigiinii yaptig1 Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalart 11,
Toshihiko Izutsu’nun Islam diisiincesinde Iman Kavrami, Ahmet Saim Kilavuz’un Ana
Hatlariyla Islam Akaidi, Mustafa Ozgen’in Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriig
Farkhiliklar:, Ahmet Ozel’in Hanefi Fikih Alimleri, Emrullah Yiiksel’in Es ‘ari ve Matiiridi
Mezhepleri Arasindaki Goriis Ayriliklar:, Halil Oztiirk iin Sehristani 'nin Kelami Goriisleri ve
son olarak da Grafiker Yayinlarin Keldm El Kitabi.



I. BOLUM
1. SEYHZADE ABDURRAHIM’IN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Seyhzade’nin Hayati

Seyhzade tinvani ile bilenen! ve kaynaklarda tam adi1 Abdiirrahim b. Ali Seyhzade el-
Amasi (6. 1133/1721) olan miiellifin genel anlamda hayat1 ile ilgili ¢ok fazla ve detayli bilgi
bulunmamaktadir. Bunun sebebi de miiellifin bagka miiellifler ve alimler ile isminin
karistirilmasidir. Bizim miiellifimiz, Bursali Mehmet Tahir Bey’in de ifadelerine gore o
donemin Bafra miiftiiligiinii yapmis olan? ve vefat tarihi 18. asrin baglari olan ilm{ sahsiyettir.
Miiellifimizin 6liim tarihi net bir sekilde bilinmese de 1133/1721° vefat ettigini agiklayan kisi
Carl Brockelmann’dir.> Bundan otiirii miiellifimizin 6liim tarihini 18. asrin ilk donemleri
olarak gostermek eldeki kaynaklar neticesinde miimkiin goriinmektedir. Baz1 kaynaklarda da
yazarin isminin ayrica Abdiirrahim b. Ali Seyhzade olarak kullanildigi da tespit edilmistir.*

Seyhzade Abdiirrahim’in kelam1 goriislerinin en belirgin oldugu eser Nazmu’l-Ferdid
ve Cem’u’l-Fevaid’tir. Eserin tam ismi ise Nazmu’l-Ferdid ve Cem’u’l-Fevdid fi Beydni
Mesaili’l-leti Vekaa fiha’l-Ihtildfu Beyne’l-Maturidiyye ve’l-Es ‘ariyyve mea Zikri Edilleti’l-
Ferikayni’dir. Kelam alanina ait bir diger 6nemli ¢alismasi ise Serhu Akdidi’t-Tahavi adl
eseridir.’ Nazmu'l-Ferdid isimli eserinde Es‘ariler ile Matiiridiler arasindaki keldmi goriis
farkliliklar1 inceleyen miiellif, bu goriisleri 40 maddede incelemis ve benimsedigi goriisii de
zaman zaman aciklamistir. Incelenen eser neticesinde miiellifimizin bir Ehl-i Siinnet mensubu
oldugunu gérmek miimkiindiir. Zira iki kelam ekolii arasindaki tartismali goriisleri belirttikten
sonra genel itibariyle Matiiridi goriise yakin ifadeleri de eklemistir. Bunlarin yani sira iki
ekoliin arasindaki farkliliklar1 zikrederken bu calismasina 40 ferid (essiz inci dizisi) ismini
vererek bu alandaki farkliliklar1 dahi benimsemis, olumlu karsilamistir. Ayni sekilde bir diger

eserinde ise 73 firka hadisini yorumlarken Es‘ari ve Matiiridi mezheplerinden firka-i naciye

! Ca’fer Siibhani, Buhus fi'l-milel ve 'n-nihal (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sadik , 1427), 3/33.

2 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 113, 115, 132; Tahsin Ozcan,
“Seyhizdde”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/86; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri
(Istanbul: Matbay1 Amire, 1333), 1/334.

3 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur: Zweiter Supplemantbanda (Leiden: E. J. Brill, 1938),
659.

4 Amasi, Seyhzade Abdiirrahim b. Ali, Nazmu I-Ferdid ve Cem 'u’l-Fevdid (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2016), 2.
5 Ismail Pasa el-Bagdadi, fzahu I-meknun fi zeyl-i ala Kesfi z-ziinun an esami 'u’l-kiitiib ve'l-fiinun, tsh. Kilisli
Rifat Bilge (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’1-Arabi), 2/659.



seklinde soz etmistir.® Bunlarin disindaki olusumlardan bahsederken de “sapikiik icinde
olanlar” olarak soz etmistir.” Bu bakimdan miiellifimizin bir Ehl-i siinnet miidafisi oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir.

Miiellifimizin yaptig1 calismalarin kendi doneminde olusturdugu ve gilinlimiize
yetistirdigi etkilerini, eserlerini; kendi donemindeki sosyo-kiiltiirel yapinin nitelikleri ve
yasadig1 cografyanin siyasi, ilmi, kiiltiirel yapis1 ve ekonomik durumunun etkilerini incelemek,
yazarin ¢aligsmalarindaki maksadin1 anlamamizda yardimci olacaktir. Fakat ondan 6nce yazarin
hayatina dair bilgi karigikliginin olmasindaki en etkili sebep olan kisiler arasindaki isim
karigikligin1 incelemek gerekir. Dolayisiyla miiellifimizin isminin en ¢ok karigtirildig

sahsiyetleri sirasiyla agiklamak uygun goriilmiistiir.
1.2. Karistirilan Alimler

1.2.1. Seyhizade Abdurrahman

Miiellifimizin eserleri ile beraber en ¢ok karistirildigi isimlerden biri de Seyhizade
Abdurrahman’dir. Kaynaklarda ve tarih kitaplarinda ismi tam olarak Seyhizade Abdurrahman
b. Ali (6. 1667) olarak gegmektedir.® Gelibolulu olan babasi Seyhi Mehmet Efendi’den 6tiirii
kendisi Seyhizade olarak {in bulmustur. Kaynaklarda bazi eserler, isim karisiklig1 nedeniyle
Seyhizade Abdurrahman’a nispet edilmistir. Bu eserlerin i¢inde bizim miiellifimiz olan Bafra
Miiftiisii Seyhzade Abdiirrahim’in Nazmu’l-Ferdid eseri de bulunmaktadir. Ancak incelenen
kaynaklar ve yapilan c¢aligmalar neticesinde eserin kendisine ait olmadigi anlagilmamakla
beraber s6z konusu eserin matbu niishalarinda da (Istanbul 1288; Kahire 1317) yazarin ismi

Abdiirrahim b. Ali el-Amasi olarak kaydedilmistir.’

1.2.2. Abdiirrahim b. Ali el-Amasi

Miiellifimiz Seyhzade Abdiirrahim’le karistirilan bir diger sahsiyetlerden biri de
Abdiirrahim b. Ali el-Miieyyed el-Amasi’dir. Amasyali olan bu zat Miieyyedzade Ali
Efendi’nin ogludur. Iskilipli zaviyesinde seyh olmasindan otiirii seyh diye anilan zat ayni

zamanda Haci Halife diye de anilmaktadir.!® Miieyyedzade lakabini da Kazer(iniyye tarikatinin

® Amasi, Seyhzade Abdiirrahim b. Ali, [zdhu I-Akdid Nazmu’l-Ferdid ve Cem 'u’l Fevaid Terciimesi, gev. Haci
Ali Efendizade Muhammed Emin (Istanbul: Dersaadet Matbaas1, 1338), 5.

7 Amasi, Izahu 'l-Akdid, 5

8 Tahsin Ozcan, “Seyhizade”, DiA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/86.

% Ozcan, “Seyhizade”, DIA, 39/86.

10 Mehmet Siireyya, Sicilli Osmdni (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 6/135.



seyhlerinden olan dedesi Semsiiddin Miieyyed Celebi’den almustir.!! Soz konusu zatin
miiellifimiz ile karistirldig1 nokta Nazmu 'I-Ferdid eseri olmustur. Bagdatli Ismail Pasa kendi
eserinde miiellifimize ait olan bu eserin Abdiirrahim el-Miieyyed’e ait oldugunu ifade etmistir.
Bu konuyu islerken yazarimn liim tarihini 1537 olarak giren ismail Pasa, eserin yazilis donemi
ile 0 donemlerde yasamayan isimlerden bahsedilmesi noktasini atlamis olmalidir.!? Zira eserde
bahsi gecen Ali el-Kari (6. 1606) ve Beyazizade Ahmet Efendi (6. 1687) gibi isimlerin olmast
ile Abdurrahim b. Ali el-Miieyyed’in o donemde yasamis olmasini ve bahsi gecen zatlari
tanimis olmasin gerektirir. Ancak Bagdath Ismail Pasa, yazardan bahsederken 6liim tarihini
1537 olarak girmis ve bu durumda asil miiellifimiz olan Abdiirrahim b. Ali Seyhzade ile
Abdurrrahim b. Ali el-Miieyyed’i kanstirmistir. Nazmu’l-Ferdid’in asil sahibi olan
miiellifimizin 6lim tarihi kesin olmamakla beraber 1721 olarak kaydedilmistir. Boyle bir
durumda miellifimizin eserinde yukarda adi gecen zatlardan bahsetmesi pek miimkiin

goriilmemistir.

1.2.3. Muhyiddin Mehmet Kocevi

Seyhzade olarak da bilinen ve Kadi Beydavi tefsirine yaptig1 hasiye ile de iyi bilinen
Izmitli Muhyiddin Mehmet Kocevi (6. 1544), miiellifimiz Seyhzade el-Amasi ile karistirilan
bir diger isimdir. Bu zatin miiellifimiz ile karistirilmasindaki en belirgin sebep yazmis oldugu
hasiyesidir. Hac1 Ali Efendizade Muhammed Emin, Nazmu I-Ferdid iizerine Izahu'l-Akdid
Nazmu’l-Feraid Terciimesi ismi ile bir ¢eviri yapmistir. Yazar, mukaddimede Seyhzade
Abdurrahim b. Ali’nin bdyle bir hasiyesinin oldugunu yazmistir.!*> Ancak bu hasiye bizim
miiellifimiz olan Abdurrahim el-Amasi’ye ait olmayip Seyhzade lakabi ile bilinen Muhyiddin
Mehmed Kocevi’ye ait olan malum eserdir.

Seyhzade Abdiirrahim el-Amasi ile siklikla karistirilan bu ilmi sahsiyetlerin
zikredilmesinin asil amaci, miiellifimizin keldm konularindaki goriisleri ve takindigi tutumu
anlamamiz ve bu baglamda bagka karigikliklarin yasanmasinin 6niine gecmektir. Ayrica gerek
miiellifimizin ilm1 kisiligi gerekse onun kelami goriisleri hakkinda dogabilecek yanlis

anlagilmalarin izale edilmesidir.

1 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 228. _
> Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin (Istanbul: Miiessesetii’l Tarihu’l Arabi, 1951), 1/563.
13 Amasi, Izahu’l-Akdid, 3.



1.3. Seyhzade Abdiirrahim B. Ali’nin IImi Kisiligi

Seyhzade’nin hayati ile ilgili yeterli donelerin olmamasi, hayati hakkinda da yeterli bir
bilgi sahibi olmamasina sebep olmustur. Hayati1 hakkinda dahi ¢ok az bilginin olmasi, ilmi
kisiligi hakkindaki bilgilerin Oniinii tamamen kapatmistir. Ancak yazdigi eserlerden yola
cikarak ve konulara bakis agis1 derlendigi zaman ilmi kisiligi hakkinda bir nebze de olsa bilgi
sahibi olmamiz miimkiin olmustur.

[k etapta da belirttigimiz gibi miiellifimiz bir Ehl-i siinnet miidafisidir. Zira ortaya
cikmis ve hak olduklarini belirten o kadar ekollerin olmasina karsin Maturidiyye ve Es‘arlyye
mezheplerini savunmus ve onlarin hak olduklar1 konusunda 1srarci davranmistir. 73 firka
hadisinde kurtulusa eren, hak olan firkanin Ehl-i siinnet oldugunu savunmustur. Ehl-i siinnetin
diginda kalan firkalarin dogru firkalar olmadigini, sapiklik i¢inde olduklarini sdylemistir.'*
Ayrica Ehl-i siinnetin temel esas ve ilkelerine uymanin da en 6nemli islerden biri oldugunu
belirtmistir. Bu baglamda “Eger bir miimin, siinneti ve cemaati severse, Allah onun dualarina
cevap verir, onun ihtiyaglarint giderir, onun giinahlarini bagislar ve onu atesten kurtarmayi
nefsine farz goriir” hadisini de delil gostererek Ehl-i siinnet ile hemhal olmay1 ve o dairede
kalip hizmet etmenin gerekliligini savunmustur.

Miiellifimizin kelam alanindaki calismalarinin incelenmesi Ehl-i slinnet dairesinde
Matiiridi ¢izgiyi benimsedigi ve takip ettigi cok rahatlikla gériilmektedir. Ozellikle Nazmu 'I-
Ferdid eseri incelendiginde bu durum agik¢a miisahede edilmektedir.'> Ikinci béliimde onun
kelami goriisleri iglenirken bunu detaylica gérmek miimkiin olacaktir.

Miiellifimizin eserleri incelendiginde sadece kelam alaninda ¢aligmalar yapmadiginm
gormek mimkiindiir. Miellifimiz fikih alaninda da c¢alismalar yapmis, eserler ortaya
cikarmistir. Fikih alaninda Hanefi mezhebine egilimli oldugunu da kitaplarinin girisinde
yazdigr imza ciimlesinden anlamak miimkiindiir. Zira oradaki imzasinda Hanefi fikhinin
hizmetkari oldugunu okurlarina aktarmigtir.'6

Sonug olarak miiellifin yaptigi calismalari ve calismalarindaki tutumlari incelendiginde
Seyhzade, bir Ehl-i siinnet alimi olmus ve bu ¢izgisini dmriiniin sonuna kadar da devam

ettirmistir. Ehl-i Siinnet disinda kalan ekolleri de sapiklikla itham etmistir.

14 Amasi, [zdhu I-Akdid, 5.
15 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid ve Cam u’l-Fevdid, 13-15.
16 Eser Amasya Beyazit 11 Halk Ktp. no: 1590/5°de kayitli olup 61b-115a varaklari arasinda yer almaktadir.



1.4. Seyhzade’nin Eserleri

Miiellifin hayatina dair bilgilerin kisitli olmasi kadar eserlerine dair bilgiler de kisithdir.
Belirtildigi iizere miiellifin eserleri, zaman zaman bagkalarinin eserleri ile karistirilmis yahut
baskalarinin eserleri olarak anlagilmistir. Ayn1 zamanda bagka sahsiyetlere ait ¢aligmalar da
miiellifimize ait gibi anlagilmig ve ne yazik ki kaynaklara da bu sekilde aktarilmistir.

Onemli bir bilgi ise Seyhzade Abdiirrahim’in birer imza niteliginde olan ve eserlerinde,
caligmalarinda siirekli kullandig1 su meshur ciimlesidir: “Seriat-i garrd ile parlak ve comert
Hanefi mezhebi hazinelerinin hizmetkari, ahiret saadetine ulasma emelinde olan seyhzade diye
meshur Abdiirrahim b. Ali der ki...”."" Seyhzade’ye ait eserler konusunda ¢ikan miiskiil
durumlarda bu climleye bagvurulabilir ve bu ciimle sayesinde eserin/¢aligmanin Seyhzade
Abdiirrahim’e ait olup olmadig biiyiik olasilikla ¢6ziime kavusturulabilir.

Miiellifin bir diger belirgin imzas1 ise ¢cogunlukla eserlerinin mukaddime kisminda
Suara suresinde gecen “O 'na temiz bir kalp ile gelmekten baska ne malin ne de eviadin fayda

verecegi giinde”!®

ayetini kullanmasidir. Bu da eserlerinin miiellife ait olup olmadigi
konusunda kanitlayici bir ifade olarak goriilebilir.
Yapilan inceleme ve arastirma neticesinde Seyhzade’ye ait oldugu tespit edilen eserleri
su seklinde siralamak miimkiindiir.
1) Nazmu’l-Ferdid ve Cem’u’l-Fevaid fi Beyani Mesaili’l-leti Vekaa fiha’l-
Ihtilafu Beyne’I-Maturidiyye ve l-Es ‘ari yye mea Zikri Edilleti’I-Ferikayn. Daha gok ve
kisaca Nazmu'’l-Ferdid ve Cem ’u’l-Fevaid olarak bilinen bu ¢alismada, Es‘arilik ile
Matiiridilik arasindaki farklar ortaya konulmustur. Iki mezhep arasindaki farki
incelerken kendi tercihine de yer vermistir. Bu eserin ona ait oldugu konusunda bir
ihtilafin s6z konusu olmadigr goriilmistiir. Kaynaklarda Es‘ariler ile Matiiridiler
arasindaki farklar ele almirken Nazmu'l-Ferdid eseri Ozellikle zikredilmis ve
miiellifinin de Seyhzade Abdiirrahim oldugu ifade edilmistir.!?
2) Serhu Akdidi’t-Tahavi. Her ne kadar bu eser iizerinde farkli miielliflere
de isnad edilmis olsa da “Seriat-i garrd ile parlak ve comert Hanefi mezhebi
hazinelerinin hizmetkari, ahiret saadetine ulasma emelinde olan Seyhzade diye meshur

Abdiirrahim b. Ali der ki...” seklindeki ifade, eserin Seyhzade Abdiirrahim’e ait

oldugunu gostermektedir. Bu eser Amasya Beyazit Halk Kiitiiphanesinde

17 Eser Amasya Beyazit 11 Halk Ktp. No: 1590/5°te kayitli olup 61b-115a varaklari arasinda yer almaktadir.
18 es-Suara 26/88-89.

19 Temel Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmas1”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2020), 165.
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bulunmaktadir. Miiellif mezkur eserinde Tahavi’nin akdid metnine serh yazmistir.
Ayrica Othman Atiyah Ismael ISMAEL, doktora tezi olarak bu eseri tahkik etmistir.
Ismail Pasa?’, Omer Riza Kehhale?' ve Abdullah Muhammed el-Habesi gibi zatlar, bu
eserin Seyhzade’ye ait oldugunu ifade etmistir. Ismail Pasa’nin her ne kadar yanlis
miielliften soz ettigi sdylenmis olsa da inceleme sonucunda dogru isme isnat ettigi;
fakat vefat tarihinde bir yanlishk yaptigi tespit edilmistir. Ayni sekilde onun, miiellif
hakkinda el-Miieyyed lakabini kullanmasi da Abdurrahim b. Ali el-Miieyyed el-Amasi
ile karigtirdigin1 gostermesi agisindan onem arz etmektedir.??

3) Tezhibu’l-Isdrat?®* Bu eseri hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olmak
miimkiin olmamistir. Ancak miiellifin boyle bir eserinin oldugu yine onun Nazmu ’l-
Feraid eserinde kullandig1 bir ifadeden anlasilmaktadir. Zira Nazmu’l-Ferdid eserinde
Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda isledigi Allah’in keldm sifat1 bahsinde kendi fikrine
dikkat cekmek icin “Tezhibu'l-Isirdt eserinde acikladigimiz...” seklinde bir ifade
kullanmustir>*  Ancak soz konusu bu eser ile alakali baska hicbir bilgiye
rastlanilmamustir. Kaynaklarda Tezhibu 'I-Isdrdt isminde olan tek bir esere ulasilmis ve
bu eser de Halef b. Eyy(ib’a ait olan hadis ¢aligmasidir.

Seyhzade’nin eserleri hakkinda yaptigimiz incelemeler neticesinde onun yazili

kaynaklarda ismi gecmeyen bazi eserleri daha icra ettigini gérmekteyiz. Bu konuda kesin

bilgilerin klasik kaynaklarimizda yer bulmamasinin en temel sebebi yine miiellifimizin diger

zatlar ile karistirllmis olmasidir. Ama eserler incelendiginde ve soziinii ettigimiz imzalar

goriildiikten sonra bahsini edecegimiz eserlerin ona aidiyeti konusunda ¢ogunlukta siiphelerin

kalktig1 sdylenebilir. Bu baglamda tespit edilen eserleri sdyle siralamak miimkiindiir:

1) [Izédhu’l-mesdil ve Kesfii’d-deldil. Bu eser Hanefi fakihi Ibrahim
Halebi’ye (6. 956/1549) ait olan Miilteka’l-ebhur isimli esere yaptig1 iki ciltlik
serhtir (Corum Hasan Pasa i1 Kiitiiphanesi, nr. 1455, 1. cilt; nr. 1456, 2. cilt). Bunun
gibi bir fikih eseri daha yazdigi tespit edilmistir.?>

20 {smail Pasa el-Bagdadi, lzahu’l-meknun, 2/134.

21 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin: Teracimu Musannifi I—Kiitiibi 'I-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1993), 2/134.

22 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 2/134.

23 Tbrahim Bayram, “Seyhzade ve Nazmu’l-Feraid Adli Eseri” Uluslararasi Alimler Sempozyumu (Amasya:
Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2017), 1/532.

24 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 13-15.

25 Eser Amasya Beyazit i1 Halk Ktp. no: 1590/5°de kayitli olup 61b-115a varaklari arasinda yer almaktadir.
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2) Miintehanu Biidiri’s-sdfire. Bu, Celaleddin es-Suyiti’nin (6. 911/1505)
yazmis oldugu el-Biidir’s-sdfire isimli eserinden se¢mis oldugu hadislerden
olusturulmus eseridir (Amasya Il Halk Kiitiiphanesi, nr. 1158).

3) Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6.
671/1273) et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve’l-ahire isimli eserine yaptig1 ¢aligmasidir
(Samsun 11 Kiitiiphanesi, nr. 212/1, vr. 85a-117a). Bu calismasinda bir tiir namaz
ilmihali islemistir.

Yukarda soziinii ettigimiz ¢aligmalarin miellifimize ait oldugunu anlamanin yollar
yukarida da soziinii ettigimiz imzalardir. Hemen hemen biitiin eserlerinde bu imzalara
rastlanilmis, bu ¢aligmalarin miiellifimiz Seyhzade Abdiirrahim b. Ali’ye ait oldugu tespit
edilmistir.26

Bu eserlerin diginda Seyhzade’ nin, Beyzavi (6. 1319) tefsirine bir hasiye yazmis oldugu
iddia edilmistir. Bu bilgi ise Nazmu’l-Ferdid’in terciimesini yapan ve bu terclimenin
mukaddimesinde Seyhzade Abdiirrahim’in bdyle bir ¢calismasinin oldugunu belirten Hac Ali
Efendizdde Muhammed Emin (6. 1736) tarafindan kaydedilmistir.>’” Ancak diger bazi eserlerde
oldugu gibi bu eserde de miiellifler karistirilmistir. Beyzavi'nin tefsirine yapilmis olan séz
konusu hasiye bizim miiellifimiz olan Seyhzade’ye degil, ayn1 sekilde Seyhzade diye anilan
Muhyiddin Mehmed Kocevi’ye aittir.?® Netice itibariyle miiellifimize ait boyle bir esere

ulagilamamastir.
1.5. Seyhzade Déneminin Idari Yonetimi ve Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

1.5.1. idari Yonetim

Seyhzade, XVII. yiizyilin son yarisi ile XVIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde yagamis olan bir
Amasyalt Osmanl alimidir. Bu dénem ise Osmanli Devleti’nin duraklama dénemine ve onu
bekleyen gerileme donemine tekabiil eder. Osmanli Devleti’nin bu déonemdeki i¢ politikasi,
Avrupa’y1 6rnek alan ¢aligsmalar, 1slahatlar olmustur. Dis politikasinda ise farkli devletler ile
savasmistir. Nitekim Bati bolgesinde Avusturya ve Venedik, Kuzey bolgesinde ise Rusya ile
savasan Osmanli, doguda da Iran devleti ile savasmistir. Osmanli’nin bu savaslardaki temel

gayesi hem kaybettigi topraklar1 geri almak hem de mevcut topraklarini korumaktir.

26 Bayram, “Seyhzade ve Nazmu’l-Feraid Adh Eseri”, Uluslararas: Alimler Sempozyumu, 533.

27 Seyhzade Abdiirrahim b. Ali, [zdhu I-Akdid Nazmu'I-Ferdid ve Cem 'u’l Feviid Terciimesi, ev. Hact Ali
Efendizade Muhammed Emin, 3.

28 Ozcan, “Seyhizade Abdurrahman”, Di4, 39/86.
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Seyhzade’nin vefat anina kadar degisen yonetimleri, sistemleri, kiiltiirel yapilar ve diger 6nemli
faktorleri ele almak, onu tanimaya yardime1 olmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Osmanli Devleti, artik XVII. yiizyilinin sonlarina dogru ayn1 anda alt1 cephede savag
halindeydi. Bu savaslarda biiylik kayiplar vermis ve giiciinii kaybetmistir. En Onemli
kayiplarindan biri de Viyana savasidir. Bu savasta ciddi anlamda biiyiik bir bozguna ugrayarak
giic kaybetmistir. Bunun yan1 sira Avusturya ve Venedik devletlerine karsi da ciddi kayiplar
vermistir.?’ Bunlarin neticesinde IV. Mehmet, 1687 tarihinde tahttan indirilmistir. Nihayet
kendisi tahttan indirildikten sonra yerine kardesi II. Siileyman (6. 1691) getirilmistir.*°

Ancak bu donemde goriiyoruz ki tiim bu kayiplarin yaninda Osmanli Devleti gerek
hattatlik gerekse misiki alaninda 6nemli adimlar atmis, ciddi calismalar baslatmistir. Kadizade
(6. 1786) gibi Onemli hattatlar yetistiren Osmanli, masiki alaninda da O6nemli isimler
yetistirmeyi basarmustir. S6z konusu sanatlarin yaninda Istanbul’daki en giizel kdsklerin
mimari yapisina dair ¢aligmalarda bulunulmus, bu alanda en parlak donemlerinden birisi
yasanmuigtir.>!

IV. Mehmet’in olagandist bir sekilde asker ve ulema tarafindan tahttan indirilmesi ile
yerine kardesi II. Siileyman getirilmistir. Ancak onun yoOnetimi ¢ok uzun siirmemis,
padisahliginin 4. senesinde hastalanarak vefat etmis ve onun da yerine II. Ahmet (1691-1695)
geemistir.>?> Bu dénemlerde Osmanli Devleti, birgok devletin i¢inde oldugu mukaddes ittifak
siirecinde yipranmis, glic kaybetmis ve gerilemistir. Bu siirecin devaminda Osmanli igin
gerileme doneminin tam anlamiyla basladigint sdylemek artik miimkiindiir. Zira Osmanli’nin
dis politikadaki basarisizliklarina i¢ politikadaki karisikliklarin da eklenmesiyle devlet idaresi
icinden ¢ikilmaz bir hale gelmistir. Istanbul’a gelen yenigeriler, orada ¢ikardiklar1 isyanlar ile
beraber bazi i¢ karisikliklara sebep olmus, huzursuz bir ortamin temelini atmislardir. Tiim bu
karigikliklar i¢ politikadaki zedelenmeyi siirdiiriirken, ayrica dig politikada Avusturya ve
Venedik, Osmanli ile siirdiirdiikleri savasi biiyiitmiis ve ciddi kazanimlar elde etmislerdir.

Padisah II. Ahmet’in (1691-1695) gecirdigi bir hastalik tizerine vefat etmesi tahtin kisa
siirede yeniden yer degistirmesine sebep olmustur. Onun vefati iizerine tahta II. Mustafa
geemistir.>* Tahta gecer gegmez sefer hazirliklarina baglamistir. II. Mustafa’nin belirgin

ozelliklerinden birisi de Kanuni Sultan Siilleyman (6. 1566) gibi seferlere bizatihi katilmig

2% Ziya Nur Aksun, Osmanli Tarihi (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1994), 2/244.

30 Mehmet Isik, Osmanl Tarihi Igneli Tahtin Sultanlar: (Istanbul: Yediveren Yayinlari, 2016), 121.
31 Aksun, Osmanl Tarihi, 2/197.

32 11k, Osmanly Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari , 130-136.

33 [smail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK Basimevi, 1983), 3/482.

34 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 3/555.



13

olmasiydi. Tahta geldiginde halihazirda siiren Avusturya savasinin iizerine kendisi
Avusturya’ya seferler diizenlemistir. Yaptig1 ilk seferde basarili olsa da son yaptig1 seferlerden
bagarisiz bir sekilde ayrilmig, bozguna ugratilmistir.>®

Osmanli’nin dis politikadaki basarisizliklar1 devam ederken bu doénemin en Snemli
anlasmalarindan biri olan Karlofca antlasmasi (1699) yapilmistir.’® Avusturya ile yapilan bu
anlagmanin neticesinde Osmanli, bircok cephesinde ¢cok 6nemli topraklarini kaybetmistir. Bu
kadar kaybin neticesinde askerl gilic anlaminda da zayiflik derinlesmeye baslamistir. Bu
anlagma ile uzun zamandir siiren savas son bulmussa da Osmanli Devleti savasa girdigi sekliyle
cikamamistir. Bu anlagma, Osmanli Devleti’ne her anlamda ciddi zararlar vermistir. Maddi
zararlar bir tarafa, Osmanli diger devletler lizerindeki hakimiyetini de tamamen kaybetmistir.>

Bu dénemin bir diger 6nemli olay1 ise Edirne Vakasi (1699) olmustur. Bu olay Osmanli
tarihinde bir Seyhiilislam’in 6ldiiriilmesine kadar uzanmistir. Bu olaylarin, kayiplarin ve
zararlarin karsisinda, Osmanli’y1 eski giiciine kavusturma umudu ile tahta gelen II. Mustafa,
tahttan indirilmistir. Bu olayin kendisinde yarattig1 travma neticesinde hastalanip bir y1l i¢inde
vefat etmistir.

II. Mustafa’nin tahttan indirilmesi iizerine tahta III. Ahmet ge¢mistir. Onun donemi
Osmanli’nin gerilemeyi derinden hissettigi bir donemdir.** Ancak boyle bir ortamda da olsa
III. Ahmet ile beraber Osmanli’da 1slahatlarin ve yeniliklerin adimlar1 yeniden atilmaya
baslanmistir. Oyle ki bu donemde Tiirk matbaacilig1 kurulmustur. Osmanli Devleti’nde dnemli
bir 1slahat olan bu girisim gibi baska girisimler de olmustur. Orduya yeni ihtiyag¢larina gore
yeni calismalar yapilmistir. Bunlarin yani sira Hatt-1 HiimayGninin ortaya c¢ikarilmasi ve
donemin Seyhiilislami tarafindan ¢ikarilan fetvalar neticesinde biitiin nesriyatlara da izin
verilmis, bu baglamda ¢alismalara hiz kazandirilmistir.*

Osmanli donemine dair yenilik¢ilik adina en dnemli adimlarin bu dénemde atilmasi,
gerileme donemindeyken ordu dahil bazi alanlarda yeni 1stilahlarin yapilmasi hasebiyle bu
doneme Lale Devri denmistir. Bu donemde Osmanli Devleti, 6nemli iki savasin i¢cindeyken
(Avusturya-Venedik) taraflara baris talebinde bulunmus, talebi kabul goriilmiistiir. Bu barisin
neticesinde Osmanli i¢in ¢ok 6nemli bir toprak olan Belgrad elden ¢ikmigtir. Ayni zamanda da

Avusturya i¢in Balkanlar’in yolunu acacak olan Pasarof¢a antlagsmasi da (1715) imzalanmustir.

33 11k, Osmanli Tarihi [gneli Tahtin Sultanlari, 137-140.

3¢ 11k, Osmanly Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, 135.

37 Donald Quatoert, Osmanli Imparatorlugu, gev. Ayse Berktay (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 74.
38 11k, Osmanli Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, 142.

39 11k, Osmanly Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, 143.

40 [smail Hami Danismend, [zahli Osmanli Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2011), 1.
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Bu antlagma ile yeniden olumsuz bir profil ¢izmeye baslayan Osmanli yonetimi, Patrona Halil
isyaniyla (1730) beraber tamamen giiciinii kaybetmis ve III. Ahmet tahttan indirilmistir.
Boylece Lale Devri de sona ermistir.*!

Seyhzade’nin hayatinin son demlerine tekabiil eden bu donem, Osmanli Devleti’nin dig
politikada tavir degistirdigi bir ddnem olmustur. Nitekim Avrupa’nin istiinliigii kabul edilmis
ve bu baglamda Avrupa’y1 6rnek alan 1slahatlar yapilmaya baglanmistir. Bu 1slahatlar, Osmanli
Devleti’nin 6nemli isimlerinden biri olan Damat Ibrahim Pasa (6. 1730) &nderliginde
yapilmistir.*> Damat Ibrahim Pasa ile beraber diger iki damat olan Mehmet Pasa ve Mustafa
Pasa (6. 1703) da bu 1slahatlarin énemli 6nciilerindendir.** Ancak 1730 tarihinde meydana
gelen Patrona Halil isyaninda zikredilen damatlarin baslatmis oldugu yenilikgilik {izerine
caligmalarda da aksaklik meydana gelmistir. Bu isyanlara ve kaos ortamina sessiz kalan III.
Ahmet, ¢ok zaman ge¢meden tahttan indirilmis, ondan bosalan tahta 1. Mahmut (1730)*
getirilmigtir.*?

Seyhzade’nin yasadigi donemi Ozetleyecek olursak sunlart séylemek miimkiindiir:
Osmanli Devleti’nin gerileme doneminin bagsladig1 goriilmektedir. Ancak alt1 cephede savasan
Osmanli, dig politikada yetersiz kalirken ayni zamanda Yenigeri isyanlar1 ve Patrona Halil
isyan1 gibi biiyiilk kaos ortami olusturacak, huzursuzluk ¢ikaracak sorunlarla beraber i¢
politikada da basarisiz olmustur. Yeni gelen padisahlar ile her ne kadar bir ¢ikis yakalama
gayreti goriilse de bu baglamda ¢ok da basarili bir grafik ¢izilememistir. Seyhzade’ nin vefatina
yakin donemde Osmanli Devleti, yeni 1slahatlar ile kendi Lale Devrini yaratmis olsa da bahsini
ettigimiz isyanlar zaman zaman bu ¢alismalara gélge diislirmiistiir. Nihayetine baktigimizda
Osmanli, Avrupa’nin giiciinii kabul etmis, 1slahatlar konusunda da Avrupa’yr 6rnek alan
birtakim ¢aligmalar yapmistir. Seyhzade, III. Ahmet’in heniiz tahtta oldugu dénemde 1721

yilinda vefat etmistir.

1.5.2. Ekonomi

Bir zamanlar diinyanin nazarinda ve iistiinde basat bir gii¢ olan Osmanli Devleti, 18.
ylizyilinin baslarindan itibaren diinyaya kars1 ve 6zellikle de Avrupa’ya kars1 giicliniin biiytlik
bir kismin1 kaybetmis, ticari anlamdaki hakimiyeti yitirmis bir noktaya gelmistir. Gerek dis

politikada siirdiirdiigii savaglarin olumsuz doniisleri gerekse de i¢ politikadaki isyanlar, devleti

41 Aksun, Osmanli Tarihi, 2/330-333.

42 Aksun, Osmanli Tarihi, 2/333-335.

43 Uzungarsili, Osmanly Tarihi, 4/170-171.

# Isik, Osmanl Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, 153.

5 Isik, Osmanl Tarihi Igneli Tahtin Sultanlari, 151-152.
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ciddi bir ekonomik ¢ikmaza sokmustur. Bu tarihe kadar savaslarda kazanma aliskanligi
edinmis Osmanli Devleti i¢in bu savaslarda ciddi bir maddi kayiptan s6z etmek miimkiin
goriinmemistir. Durum bunun tersine dondiikge mevcut savaglardaki kayiplar, Osmanli Devleti
icin olumsuz ekonomik bir tablo da cizmeye baslamistir. Bu savaglarin yeniden finanse
edilmesi de devlet i¢in ayr1 bir ekonomik buhran olusturmustur.*¢

Zor olsa da savaslardan gelen maglubiyetlerin finansal a¢i1g1 her ne kadar tarim gibi
klasik ve yeterli bir getirisi olmayan ekonomik gelirler ile kapatilmaya calisilsa da bu devletin
zayiflayan ekonomisine can olmamistir. Bu alanlarda elde edilen gelirlerden savaslarin agigini
kapatma hedefi olsa da bu gelirler silah sanayisinin yapiminda, onariminda kullanilmistir. Bu
da devletin klasik gelirlerinden biri olan tarimin, savaslardaki finansal agigina ¢ok etki
etmedigini gostermistir.*’

Batili devletlerin savas teknolojisine egilmesi, bu alanda hizl bir ilerleme kaydetmesi
de Osmanli Devleti’ni ekonomik anlamda zayiflatmistir. Bu duruma her ne kadar dolayli olarak
bir ekonomik zafiyet goziiyle bakilsa da sonug itibariyle gelisen savas teknolojisi karsisinda
Osmanli ya savas teknolojisini genisletip, savaslar karsisinda daha direngli olacakti ya da savas
teknolojisini gelistiremeyip savas meydanlarinda maglubiyetler vermeye devam edecekti. Her
iki sonug icin de Osmanli Devleti’nin ciddi ve biiyiik bir finansal giice ihtiyac1 vardi. Savas
teknolojisini gelistirmek i¢in ve maglubiyetlerden sonra gelen savas acigin1 kapatmak i¢in bu
finans giiclinlin saglanmasi sartt1. Savas teknolojisindeki gelismeler Batili devletlerde ciddi bir
degisime ve yiikselise ge¢mistir. Kili¢c yerine atesli silahlar alinmaya baglanmistir. Durum
bdyle olunca savaglar eskiye nazaran daha maliyetli bir hal almistir. Osmanli Devleti, artan
fiyatlar karsisinda sikisip timar sisteminden de bekledigi geliri ve destegi alamayinca ekonomik
krizin hepten i¢ine diismiistiir. Buna yonelik halka yeni uygulamalar ortaya koyarak gelirini
arttirma yollarina gitmistir. Bu durum ekonomik giicii arttirmak yerine daha da kétiilestirmis,
olumsuz bir yone dogru ¢evirmistir.*8

Sonug itibariyle baktigimizda 18. yilizyilin ilk yarisinda Osmanli Devleti’nin,
Avrupa’nin Ustlinligiinii yavas yavas kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu iistiinliik sadece
ekonomi alaninda degil, ayn1 zamanda askeri, teknoloji ve endiistri alaninda da kabul edilmis
bir iistlinliiktii. Bu donemde Osmanli Devleti, dis ticaretle kendi lehine bir siire¢ yiiriitmek

yerine, cogu zaman kendi aleyhine bir siire¢ yiirlitmek zorunda kalmistir. Ciinkii bu siiregte

46 Fahrettin Tizlak, “XVIII. Yiizyilin ikinci Yarist ile XIX. Yiizyilm Ilk Yarisinda Yukari Firat Havzasinda
Eskiyalik Hareketleri”, Belleten (Ankara: TTK, 1994), 7/751-780.

47 Birten Celik, “Osmanli Sefer Organizasyonlarinda Kentli Esnafin Getirdigi Coziimler: Orducu Esnafi”, EJOS
(2004), 30-31.

48 Resat Kasaba, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Ekonomisi (Istanbul: Belge Yaynlari, 1993), 24-30.
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Osmanli Devleti’nin Batili devletler ile ticari profili, sanayi iiriinleri ithal edip hammadde ihrag
etme seklinde olmustur. Bu da Osmanli’nin ticaret dengesini ¢ogu zaman kendi aleyhine
egilimli bir sekilde gerceklestirmistir.

Osmanli Devleti’ndeki ekonomik ¢okiisiin tek sebebi batili devletlerin teknolojik
gelisimi degildir elbette. Rusya’nin Balkanlar ve Karadeniz yolunu kullanarak Osmanli’nin
tizerindeki gliciinii arttirmasi, onlarin Osmanli Devleti lizerinde dis ticarette daha ¢ok s6z sahibi
olmasinin yolunu agmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nin gerek dogrudan siir komsusu olan
devletlere kars1 gerekse de diger devletlerin karsisinda avantajlarin1 kaybetmis ve nihayetinde
onlarin iistiinliigii kabul etmislerdir.

Goriiyoruz ki Seyhzade doneminde Osmanli Devleti’nin ekonomik yapisi ¢ok da i¢
acict durumda degildir. I¢ politikada ve dis politikada gelen basarisiz sonuglar Osmanli
Devleti’ni ekonomik anlamda hizli bir ¢okiise dogru gotiirmiistiir. Bu donemin Osmanli’nin
gerileme ve ¢okiis donemine tekabiil etmesi, aslinda Osmanli Devleti’nin ekonomik yonden

ciddi bir ¢okiiste oldugunu gosterir.

1.5.3. Egitim ve Ogretim

Osmanli Devleti’nde medreseler, egitim ve 0gretim i¢in en Onemli, hatta tek onemli
merkezlerdi. Tiim egitim ve 6gretim isleri, medreselerde idare edilirdi. Osmanli Devleti’nde
ilk medrese, Osmanli’nin beylik olarak kurulmasindan otuz iki yil sonra kurulmustur. Bu
medrese, Orhan Gazi (?) tarafindan 1331 yilinda iznik bélgesinde yaptirilmistir. Zaman i¢inde
gelisen ve degisen Osmanli Devleti, ihtiyaca binaen bu medreselerin sayisini da artirmigtir.
Medreseler, 351 yil teskilatlanma siireci yasamistir. Teskilatlanma siirecinde medreseler bes
boliime ayrilmistir. Bu kadar uzun bir zaman dilimine ve ciddi teskilatlanmalara ragmen
medreseler yenilik¢ilik fikrini tam anlamiyla benimsememis, haliyle yenilik akimlarma da
ayak uydurmayarak bagka tedrisat kurumlarinin 6niinii agmigtir.*

Osmanli Devleti’nin 6nemli medreselerinden olan Fatih Sultan Mehmed’in Sahn-1
Seman medreseleri, usul dersleri yani sira fikih, kelam, Arap dili iizerine egitim veren Ilahiyat
fakiilteleri idi. Ayn1 zamanda bu kurumlar, Islam Hukuku ve Arap Dili ve Edebiyat: gibi
fakiilteleri de icinde barindirtyordu. Bu yondeki egitimlerin yanina daha sonra da ihtiyaca
binaen Tip, Matematik fakiilteleri de eklenmistir.>

Fatih Sultan Mehmed doneminde Sahn-1 Seman isimli medreselerinin kurulmasindan

sonra Siileymaniye Kiilliyelerinin kurulmasi da medresedeki riitbelerin sayisini 10’a

¥ Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim (istanbul: iz yaymeilik, 1997), 1/35.
50 [smail Hakk: Uzungarsili, Osmanli Devleti 'nin limiye Teskilati (Ankara: TTK Basmmevi, 1965), 33.
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cikarmustir.>! Ancak kiilliyelerin, Seman Medreselerinden neredeyse bir asir kadar bir siirede
kuruldugunu séylemek miimkiindiir. S6z konusu riitbeler sunlardir:
1) Ibtida-1 Haric
2) Hareket-i Haric
3) Hareket-1 Dahil
4) Ibtida-1 Dahil
5) Miisila-1 Sahn
6) Sahn-1 Seman
7) Ibtida-i Altmish
8) Hareket-i Altmish
9) Masila-i Stileymaniye
10)  Siileymaniye
Sonradan kurulan Siileymaniye medreselerinin Semaniye medreselerinden farkli
oldugu sdylenir. Bunu da Siileymaniye kiilliyelerin, Semaniye medreseleri gibi nakli ilimlere
yer vermelerinin yani sira akli yani teknik ilimlere de yer vermelerine baglamislardir. Hatta
oyle ki giinlimiiz teknik tiniversitelerinin temellerinin Siileymaniye kiilliyelerine kadar
uzandig1 dahi sdylenmistir. Bunun tam aksine goriislerden de bahsetmek miimkiindiir. Zira
kimi tarihgilere gore her iki medrese tiirli de ayni1 ilimler iizerine ¢alismis, birbirlerinden fark
yaratacak baska calismalarda ve alanlarda bulunmamislardir.>? Osmanli Medreselerinin egitim
programlarindan bahseden, bunlar1 isleyen miistakil bir eser olmadigi i¢in bu tiir farkl
bilgilerin olmasi bittabi ka¢inilmaz olmustur. Ancak es-Seka ’iku-Nu’mdniyye isimli eserin
sahibi Tagkopriizade’ nin
(6. 968/1561) medreselere gore okutturdugu, isledigi ders ve konulardan yola ¢ikarak
Medreselerin miifredatina bir nebze de olsa hakim olmak miimkiindiir.*3
Seyhzade’nin yasadigi donemlerde medrese egitimlerinin igerikleri tam olarak bu
sekilde olmustur. Sehyzade’ye baktigimizda kendisi de kelam ilmi ile ilgilenmekle beraber bu
ilmin yaninda Hadis ve Fikih alaninda ¢aligmalar yiiriitmiis, s6z konusu ilim dallarinda eserler
icra etmis, var olan eserler lizerine serhler yazmistir. Kendisinin de Osmanli Devleti’nin

mevcut egitiminin sistemine ayak uydurdugu, bu alanlarla ilgilendigini sdyleyebiliriz.>*

3V izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1/37.

52 Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Ogretimi (Istanbul: Dergah yayinlari, 1983), 89.

33 Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1/69.

54 Bayram, “Seyhzade ve Nazmu’l-Feraid Adh Eseri”, Uluslararas: Alimler Sempozyumu, 533.
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II. BOLUM
2. MUELLIFIN KELAMi GORUSLERi VE DEGERLENDIRILMESI

Osmanli doneminin 6nemli alimlerinden biri olan Seyhzade Abdiirrahim el-Amasi,
birinci boliimde de bahsedildigi iizere fikih alaninda yaptig1 ¢alismalar kadar kelam alaninda
da caligmalar yapmis, Tahavi’nin eserini serh etmis ve kendi kelami goriislerine yer verdigi
Nazmu’l-Ferdid isimili bir eser icra etmistir. Bu eserlerden yola ¢ikarak miiellifin kelam
alanindaki tartigmalar hakkinda nasil bir tutum sergiledigini, bu alandaki goriislerinin neler
oldugunu anlamak ve gerek kelam metodolojisine gerekse takip ettigi itikadi mezhebine dair
tutum ve yaklagimini ortaya koymak miimkiindiir. Bu boliimde ulasilabilen eserlerinde tespit
edilen kelam konular1 hakkindaki tim goriisleri konu biitiinliigli saglanacak sekilde
siralanmistir. Bununla beraber miiellifin her konuda goriis beyanlarina ulasmak ne yazik ki
miimkiin olmamustir.

Konular ele alinirken Seyhzade’nin kelam alanindaki goriislerinin hem iyi anlagiimasi
hem de ne denli rol oynadigini ortaya koymak amaciyla diger itikadi mezheplerin ilgili konular
hakkindaki goriislerine yer verilmis ve ilgili goriislere varsa elestirileri bunlara da kisaca

deginilmistir. Bu mezhepler ise sirasiyla Eg‘arlyye, Matiiridiyye ve Mu‘teziliyye’dir.

2.1. Ulithiyet

Allah’m varlig1, insanoglunun evren hakkinda yapacag tefekkiirler sonucu bilebilecegi
ve varabilecegi bir husustur. Bu ¢ercevede insanin i¢ diinyasinda da dis diinyasinda da Allah’in
varligina dair imkan, hudds, fitrat, gaye-nizam delilleri gibi akli delillerle hareket edilebilecek,
¢oziimlemeler yapabilecek bir alan vardir. Insanoglu, evreni varolus acisindan incelediginde,
onun ilim, kudret, irade sahibi bir yaratici tarafindan yaratildigini anlayabilir. Zira bu konuda
Matiirldi goriis de insanin akli ile Allah’1 bulmasi gerektigini savunmustur. Ancak bu kavrayis
insanogluna birakilmamis, Allah Teala tarafindan, Peygamberler ve onlarla beraber kitaplar
gonderilerek tesis edilmistir. O ylizden Allah Tedld’y1 Kur’an-1 Kerim’in ve Peygamberlerin
isaret ettigi sifatlar ve isimler ile tanimak, onlarla ¢agirmak miimkiin gériilmiistiir. Bu baslikta
Seyhzade’nin degindigi Allah’in sifatlar1 incelenmis, onun goriigleri tespit edilerek diger

mezheplerin goriigleriyle beraber aktarilmistir.

2.1.1. Allah’1n Sifatlan
Kisi icin Allah’a iman etmek sadece dil ile ikrardan ibaret bir eylem degildir. iman,

kalp ile tasdik etmek, beraberinde Allah hakkinda bir¢ok hususu bilmeyi gerektirir. Allah’in
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varliginin, birliginin, sifatlarinin ve fiillerinin bilinmesi, bunlardan 6énemli olanlaridir. Dogru
bir Allah tasavvurunun insa edilebilmesi i¢in O’nun sifatlarinin bilinmesi son derece 6nem arz
etmektedir. Keldm diislince tarihinde ilahi sifatlar konusunun ¢ok¢a giindemde tutulmasi ve
itikadi mezhepler arasinda bu konuda ihtilaflarin yagsanmasi bunun bir gostergesidir. Allah’in
sifatlarini bilmek, bir miimin i¢in neredeyse zorunlu bir eylemdir. Aksi durumda bunun, sadece
taklidi bir imanin 6tesine gecmesi zor goriilmektedir.

Kisinin Allah’a neden inanmasi gerektigini bilmesi, o imanin bir¢ok detayini atlamadan
onlara vakif olmasi, sadece taklidi olarak degil, daha iist bir iman tiiri olan tahkiki imana
erismesi adeta elzem bir durumdur. Bunun i¢in keldm ve felsefi merkezlerin konularindan biri
haline gelen Allah’in sifatlari, beraberinde de bir¢ok tartismayi, fikir ayriligini ve ¢cokca gesitli
calismalar1 meydana getirmistir. Ilk olarak Allah’mn viictid sifatini tartisan kelameilar, bu konu
ile beraber Allah’1n sifatlarini da ele almis ve bunlar tizerinde ¢alismalar yapmislardir. Bundan
dolay1 ¢aligmamizda ilgili her konunun basliklarinda, daha ¢ok detaya girmemek kaydiyla
Seyhzade’nin fikirleri belirtilmeden hemen 6nce, one ¢ikan Islam mezheplerinin gériislerine
kisaca yer verilmesi tercih edilmistir. Kelam ekollerinin ilgili konu hakkindaki yaklagimlarinin

tafsilati, sahanin 6nde gelen ilmi sahsiyetlerin eserlerine havale edilmistir.

2.1.1.1. Viicid

Viicid, Allah’mn varliginin zorunlu olmasi yani zihnin disinda gelisen bir varligin
olmas1 anlamina gelmektedir. Sozliik anlami “miistagni olmak, bulmak, idrak etmek” anlamina
gelen viicid, Allah’in var olmas1 manasina gelir. Ayni zamanda bu sifata, sifat-1 nefsiyye de
denilmistir.>> Bu ifade biraz da kelimenin 6z yapisindan gelmektedir. Zira viicid kelimesi bir
seyin hari¢te var olmasi, kendine yani zatina ait, zatina 6zgii bir varligin olmas1 manasina
gelir.’¢ Diger bir ifadeyle Allah’in varligi herhangi bir sebep yahut bir nedenden dolay1 ortaya
cikmamistir; aksine Allah’in var olmasi Allah’in zatinda olan bir seydir. Allah’in yoklugu
ezelde de ebedde de kabul edilmez; O daima vardir. Iste bu mana kelamda “viicid” kavramiyla
ifade edilmistir. Bu konuda mezhepsel tartigmalar meydana gelmis ve farkli goriigler ortaya
¢ikmugtir.>’

Bu baglamda Allah’in viiciid sifatinin O’nun zati ile ayn1 olup olmadig: tartigilmistir.

Es‘arilere gore Allah’in viicGdu, zatinin geregidir. O’nun zat1 viicduna illettir. Yani Allah’n

55 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimler Sozliigii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2020), 372.
56 Mevliit Ozler, “Viicad”, Keldm El Kitabu, 226.
57 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 6.
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zatinda olmasi gereken bir sifattir. Ancak Allah’in var olmasi1 O’nun zatindan ayridir. Nitekim
onlar i¢in bu sifat Allah’in zatina zaittir.>®

Seyhzade’nin belirttigine gére Matiiridiler i¢in durum bunun tam tersinedir. Onlarin
nazarinda viicid sifat1, Allah’1n zat1 ile ayr1 degil, aynidir. Iddia edildigi {izere bu sifat Allah’in
zat1 lizerine zait de degildir. Onlar, Eg‘arilere itiraz ederek Allah’in zatinin viictiduna illet
edilemeyecegini belirtmiglerdir. Zira viictid sifat1 zatin iizerine zait olsaydi, zat viiclida sahip
olmadan o6nce baska bir viicidun olmasini gerektirirdi. Bu da Allah’mn ezelilik sifatiyla
uyusmamaktadir.>

Ote yandan viicidun, Allah’mn bir sifati olup olmadig: da ayri bir tartisma konusu
olmustur. Kelameilarin biiyiik ¢ogunlugu bu konuda “zat {izerine zait bir sifattir” goriisiinii
savunmustur. Ancak Hasan el-Basti, Es‘ari ve Ciiveyni ve bircok Islam filozofuna gore viictid
sifati, zat lizerine zait olmayip zatin aynisidir. Yani onlar i¢in viicid sifat degil, zatin bizzat
kendisidir.%°

Miiellifimiz bu konuyu islerken Matiiridi goriise daha ¢ok agirlik vermistir. Ona gore
viictd sifati, zorunlu varligin zati ile kaimdir ve zatinin aynidir. Sonug olarak Seyhzade, bir
seyin viicidu demenin o seyin mahiyetinin aynisi demek oldugunu ifade etmis, viicid-zat
iligkisinin yani sira viicid-mahiyet iligkisini de ortaya koymus, bdylece viiciid ile mahiyetin

ayni seyler oldugu kanaatine varmugtir. !

2.1.1.2. Beka

Sozliikte “sebat etmek, devam etmek, duraksizin ve kesintiye ugramadan ileriye dogru
stiriip gitmek” gibi anlamlara gelen Beka, terim olarak ise “Allah Tedld’min varliginin son
bulmamast anlamina” gelir.? Ehl-i Siinnet alimlerinin goguna gore bu sifat, selbi®® bir sifattir.
Beka sifati, tam olarak Allah’in ebedi, sonsuz oldugunu; bir zamanin i¢inde olmadigini,
zamanin disinda oldugunu agiklar. Beka kelimesinin zidd1 olan fena kelimesi ise tam aksine

b

“sonu olan sey” manasina gelmektedir.®* Allah’m baki olduguyla ilgili birkag ayet drnek

verilecek olursa;

58 Ozler, “Viicd”, Keldm El Kitabi, 226.

% Seyhzide, Nazmu'l-Ferdid, 6.

0 Ozler, “Viicd”, Keldm El Kitabi, 226.

ol Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 6.

62 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 51.

63 Allah’mn ne olmadigini, neler yapmadigini, hangi niteliklere sahip olmadigini ifade eden sifatlar selbi
sifatlardir.

% Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 51.
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“O hem evveldir hem ahirdir hem zahirdir hem batindir. Allah her seyi hakkiyla
bilendir.”%

“Yer iizerinde bulunan her canli fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin
zat baki kalacaktir. "%

Miitekellimler Bekanin Allah’1n sifatlarindan oldugu konusunda hem fikirdirler. Ancak
Beka sifatinin Allah’in zatina zait mi yoksa diger sifatlarin bizzat devam etmesi mi oldugu
meselesi, tartisma konusu olmustur.%” Mu’tezile mezhebi bu konuda Allah’in bekasinin bizzat
Allah’mn kendisi; yani zat1 ile beraber kaim oldugunu savunmus, Allah’1n higbir yaratici ile var
olmadigini, kendiliginden var oldugunu belirterek O’nun sonunun olmayacagini, bekanin da
viicld gibi Allah’in zatina ait sifat oldugunu ileri siirmislerdir.®®

Es‘ariler ise beka sifatin1 iglerken kudret, ilim gibi sifatlarla ayni kategoride ele almis
ve zat lizerine zait oldugu fikrini savunmuslardir. Bu goriislerini de en evvel bir viiclidun olmasi
lizumunu ve daha sonra bu viicudun da baki olmasi gerektigi gerekcesini ileri siirerek
desteklemislerdir. Kisaca heniiz ortada viiclid yokken bekanin zat ile ayn1 olmasinin miimkiin
olamayacagini sdylemislerdir.® Bu goriis, her ne kadar mezhebin iginde ittifakla kabul
edilmemis olsa da Es‘arilerin kanaati bu yonde kayda ge¢mistir. Mezhebe mensup oldugu halde
bu fikirden ayr1 diisiinen diger miitekellimlere gore ise beka, zait bir sifat degil, viicid gibi
devaml ve zata ait olan sifatlardandir.”

Matiiridi mezhebi ise bu konuya Es‘arilerden farkli bakmis ve bekayi viicld iizerinde
sabit olan bir sifat olarak goérmiistlir. Yani Allah’a ait viicid sifatinin devam etmesi ve higbir
sekilde son bulmamasinin beka sifati ile iligkili oldugunu sdylemistir. Bunu sadece viictid sifati
ile sinirlandirmamais, her ilahi olan sifatin bir beka ile baki oldugunu da savunmustur. Aksi
durumda beka zait olsaydi, bu durumda beka icin de bir beka gerekli olurdu ki bu bir ¢ikmaza
doniistirdi.”!

Seyhzade, bu konuda net bir goriis belirtmemekle beraber bu konuyu islerken Es‘ari ve
Matiiridi mezheplerinin arasindaki ihtilafi su sekilde degerlendirmistir: “Ey ‘ari geleneginde
beka sifati feyz manasinda yorumlanirken Matiiridi geleneginde bu sifat hakiki anlamda
alimmistir. Aradaki ihtilafin en temel sebebi ise varliklarin olusum asamasindaki zaman

faktoriiniin  iglenip islenmemesidir. Es‘ari gelenegi, beka sifatimi zaman faktoriiniin

65 el-Hadid 57/3.

6 Rahman 55/26-27.

67 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 13.

68 Kadi Abdiilcebbar, Usiilu d-Din, ¢ev. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis Yaymlar1, 2017), 50.

% Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Serhu 'I-Mevakif (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1998), 8/120.
70 Fahreddin er-Razi, Kitdbu 'l erbain fi Usiilu-d Din (Haydarabad: Daru’l-Kitdbu’l Arabi, 1987), 185.

"V RaZ, Kitdbu'l erbain, 185.
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himayesinde birakirken Madtiiridi geleneginde béyle bir duruma izin verilmemistir. Ciinkii
Matiiridiler icin Allah’in sifatlarimin zamana tabi tutulmasi, Allah’in zaman faktoriinden
etkilenmesi demektir ki bu miimkiin degildir.”’* Miiellifimiz bu sozlerinin devaminda iki
goriisiin de aslinda ayn1 sonuca hizmet ettigini ancak buradaki itilafin lafzi ihtilaflardan ibaret

oldugunu belirtmis ve iki mezhebin de goriisiinii isabetli bulmustur.

2.1.1.3. Kudret

Kudret kelimesi sozliikte “giicii yetmek, bir isi planlari programl bir sekilde yapmak,
kiymetini bilmek, bir seyin niteligini, niceligini ve seklini belirlemek” gibi anlamlara gelir.
Allah’a nispet edildiginde ise “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet ¢ergevesinde
yapmak” anlamlarina gelir.”® “Allah her seye hakkiyla kadirdir.”’* ayetinde anlasildig iizere
Allah’m giiciiniin, kudretinin her seyi kusattig1 anlasilmaktadir. Gerek sozliik ve terim
anlamlarindan gerekse kudret sifati ile alakali olan birgok ayetten” yola ¢ikarak rahatlikla
sOyleyebiliriz ki kainatta meydana gelen her sey ve her tiirli fiil, Allah’in kudret sifatinin
golgesinde, himayesinde meydana gelmektedir.

Allah’mn var olan her seyin {istiinde bir giiclinlin oldugunu, diledigi her seyi yaptigini,
yaptig1 her seyde irddesine ve ilmine uygun olarak tasarrufta bulundugunu anlatan kudret sifati,
kelam ilminin tartismali bir diger konusudur. Es‘ariler, Allah’in kudretini irdde sifatina uygun
olarak tesir eden sifat olarak tanimlar. Biitiin miimkiin varliklarin da kudret sifat1 ile miimkiin
oldugunu savunmuglardir. Kudret, onlara gére “Bir seyi ortaya ¢ikarmak veya ¢ikartmamak
agisindan ayni derecede taalluk eden ve onlari miimkiin kilan sifat” seklinde tanimlanmistir.
Bunlardan herhangi birisinin irdde edilmesiyle de fiil tahakkuk etmis olur.”®

Matiiridiler ise kudreti, “Allah’in biitiin evrende irade ve ilmine uygun olan tesir ve
tasarrufunu saglayan bir sifattir.” seklinde tarif etmislerdir. Onlara gore kudret, miimkiin
varliklara miimkiin olmalar1 agisiyla taalluk etmekteyse de bu durum onlarin yokluktan var

olmalarina miiessir degildir. Onlarin var olmalar1 ancak tekvin sifati ile gergeklesir.”’

2 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 13.

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 209.

4 el-En‘am 6/37.

75 el-Bakara 2/20; el-Nahl 16/77; en-Niir 24/45; el-Al-i imran 3/26.

76 Fahreddin er-Razi, Muhassal (Misir: Mektebetu’l Kulliyati’l Ezheriyye), 178.

77 Mustafa Yalginkaya, “Ilahi Sifatlar”, Sistematik Yaklasimla Kelam arastirmalar: 11, ed. Ekrem Uysal
(Istanbul: Miitercim Yayinlar1, 2020), 178.
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Seyhzade, bu konuda Matiiridi mezhebi ile ayn1 goriisii paylasmis, kudret sifatinin
yoktan var etmek ile ilgili bir sifat olmadigin1 savunmustur. Bunun disinda her iki mezhebin

gorisiinii agiklamis, kendi goriisti hakkinda pek bir bilgi vermemistir.”®

2.1.1.4. irade

Sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelen irade, bir seyi yapip yapmama konusunda
bir tercih hakkina sahip olma manasma gelir. Allah’in sifatlarindan biri olan irade, kelam
ilminde herhangi bir zorunluluk ve zorbalik olmadan kiginin iki taraftan birini kendi irddesi
ile yapp yapmama konusunda se¢mesi demektir. Ayrica irdde kelimesi yerine alternatiflerden
birini belirleyen sifat anlamina gelen “sifat-1 muhassisa” ile “ihtiyar ve megsiet” kavramlari da
kullanilmistir. Thtiyar kelimesi, hayr kelime kokiinden gelerek “bir seyin en hayirli olanim
segme, dogru secimi yapabilme” anlamlarim tasimaktadir. Iki kelime karsilastirildiginda irade
kelimesi daha geneli ifade ederken, ihtiyar kelimesi ise daha hususi bir anlam igermektedir.
Ayni sekilde mesiet kelimesi, “istemek, dilemek” anlamlarina gelip Allah’in iradesini “hiir,
sinirsiz ve kosulsuz” olmasini ifade etmektedir.””

Allah’1n irade sifatina isaret eden bu kavramlar, Kur’an-1 Kerim’de de kendisine yer
bulmus ve hem Allah hem de insanlara nispet edilerek kullanilmistir. Bununla beraber
Kur’an’in isaret ettigi Allah’in iradesi, sinirsiz olan, mutlak olan ve miimkiin olan her seye
taalluk eden bir iradedir. Ancak insan i¢in isaret edilen irade, ciiz’i iradedir. Yani insan iradesi,
bir seyi yahut bir seyleri istemesi sinirli olan, Allah’in irddesinde olan ve bir izne, bir idareye
tabidir. Tlim bunlara karsilik irdde sifati ikiye ayrilmig, Allah’1n irddesine kiilli irdde, insanlarin
irAdesini de ciiz-1 irAde denilmistir.8°

Bu konuda Eg‘ari ve Matiiridi mezhepleri sadece lafzi baglamda ihtilafa diigmiislerdir.
O ihtilafa gegcmeden Once sunu belirtmekte fayda olacaktir: Es‘ari ve Matiiridilerde Allah’in
irdde ettigi seyde O’nun rizasinin olup olmadig: tartisilmistir. Bu baglamda Es‘ariler, irade
kavramina daha 6zel bir mana vererek, Allah’in irdde ettigi her seyde iradesinin bulundugu
ancak rizasimin bulunmadigi goriislinii savunmuglardir. Buna gore onlar i¢in Allah’in irade
ettigi seyde rahmet var ise fazlindan, ofkesi var ise adaletindendir.®!

Matiiridi geleneginde durum genel olarak Es‘ariler ile paralellik arz etse de onlar igin

irdde sifat1 ile Allah’in rizas1 ve muhabbeti ayridir. Buradaki ayrilik, mana itibariyle bir ayrilik

8 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 15.

" Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 174.

80 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozliigii, 175.

$1 Ebu’l Hasan el-Es‘ari , el-Ibdne (Istanbul: Gelenek, 2019). 81.
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degil, lafzi bir ayriliktir. Zira Matiiridilere gore irade sifat1 genel bir mana igermekte, Allah’in
rizasi, muhabbeti gibi durumlar bu sifat bagliginin altinda islenmektedir. Ancak Matiiridilerin
Es‘arilerden ayrildigi nokta surasidir: Matiiridilere gore Allah’in irdde ettigi her sey, razi
oldugu sey degildir. Bu yiizden ser durumlarda Allah’in rizasi yoktur, sadece iradesi vardir.3?
Bu goriiglerine delil olarak ise su ayetleri getirmislerdir:

“Allah bozgunculugu sevmez,”*

“O, kullarimin nankorligiine razi olmaz.”8*

Mu‘tezileye gore ise Allah, kullarin fiilleri dahilinde ancak irdde edilmesi uygun olan
seyleri irdde eder. Giinah olan, miibah olan fiilleri degil, sadece emir ve tesvik ettigi fiilleri
irade eder.®®

Bu konuda Seyhzade, Allah’in irdde ettigi her seyde rizasinin oldugu fikrine sicak
bakmamistir. Ciinkli ona gore her seyde Allah’in rizasini aradigimiz takdirde, kiifriin de
Allah’mn nizast ile irade edildigi fikri ortaya cikar ki bu tehlikeli bir fikirdir. Zira kiifriin,
Allah’n rizas1 ile irdde edildigi kabul edilirse insanin kiifre riza gostermesi gibi sakincali bir
hal ortaya ¢ikar. Bundan miitevellit Seyhzade i¢in de irdde, genel bir manayi ifade etmektedir.
Bu mana, Allah’in razi oldugu fiiller gibi raz1 olmadigi, sadece irade ettigi fiilleri de i¢inde
barindirmaktadir. Sonug¢ olarak Seyhzade, konuya itidalli bir bakis agis1 ile yaklagmistir
denilebilir. Kendisi bir yandan Es‘arilerin, “Allah’in irade sifati ile rizas1 ve muhabbeti aynidir”
goriisiinii benimsemis, diger yandan Matiiridilerin “Allah’1n irade etmesi ile riza gostermesi ve
muhabbet etmesi ayr1 seylerdir” goriisiinii isabetli bulmustur. Es‘arilerin irade kelimesine daha
ozel bir anlam ytikledigini belirtirken, Matiiridilerin ise buna daha genel bir anlam ytiikledigini
ifade etmis ve bu iki goriisiin de kendi fikir diinyasinda dogru goriisler oldugunu
savunmustur.’® Boylece Es‘ariler ile Matiiridilerin bu konudaki yaklasimlarini uzlastirma
gayreti i¢inde oldugu goriilmektedir.

Seyhzade, Mu‘tezile mezhebinin “Allah, kullarin fiilleri dahilinde ancak irade edilmesi
uygun olan seyleri irdde eder” goriisiine soyle reddiyede bulunur: Hayir, ser, isyan, itaat,
sekavet ve digerleri ne varsa her sey ancak Allah’in takdiri ile meydana gelir.3” Abdullah b.
Amrb. As’un rivayet ettigi bir hadiste s6yle buyrulur: “Allah Tedld, gokleri ve yeri yaratmadan

elli bin yil once arst su tizerindeyken mahlukatin kaderlerini (varliklarin miktarlarint Levh-i

82 Niireddin es-Sabini, Maturidiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV Yayinlari, 2020), 94-95.
83 el-Kasas 28/77.

84 el-Bakara 2/205.

85 Kadi Abdiilcebbar, Usiilu d-Din, 67.

8 Seyhzade, Nazmu 'l-Ferdid, 16-17.

87Seyhzade Abdiirrahim b. Ali el-Amasi, Seyhzdade Abdurrahim el-Amdsi el-Hanefi 'nin Serhu

Akdidi Tahdvi Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Isparta: Ulusal Tez Merkezi, 2019), 141.
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Mahfuz’a) yazdi. O’nun arsi suyun tistiindedir.”®® Allah var olacagini bildigi seylerin varligi
irdde etmistir. Itaat veya isyan Allah’in irAdesiyle meydana gelir. Aym sekilde Allah,
olmayacagini bildigi seylerin de yoklugunu irdde etmistir. Allah Teéla kiifiir gibi giinah gibi
seylerin var olmasini irdde eder ama yapilmasini yasaklar. Nitekim ilim sifatiyla Firavun’un
iman etmeyecegini bilmis ancak irdde sifatiyla bunun var olmasina izin vermistir. Allah’in
iradesi olmaksizin hicbir sey meydana gelmez. Seyhzade, delil olarak Imdm Azam’m su
sOziinii nakleder: “Kaderiyye mezhebi bizimle kaza ve kader konulariyla tartismaya girerse biz
onlara ilim sifatiyla galebe ¢alariz.” Yani Allah, onlarin giinah igleyecegini ilim sifatiyla bilmis
ve kaderlerini ona gore yazmistir. Kul, kendisine verilen ciizl iradesiyle fiillerini meydana
getirdigi icin ya sevap kazanir ya da giinaha girer. Hiir iradesi olmayan kula ceza yahut miikafat

verilmez.%°

2.1.1.5. Sem‘ ve Basar

Sem® ve basar kelimeleri, kelamda genelde ayni baglikta islenmistir. Seyhzade de
bunlar1 beraber ele aldig1 i¢in bu konunun tek bir baslikta islenmesi uygun goriilmiistiir. Sem*,
“isitmek, duymak, duyurmak,; anlamak, arzu ve istegi kabul etmek” anlamlarinda kullanilan bir
sifat olup Allah Teala’ nin isitmeyi teskil eden her tiirlii detayi isitmesi seklinde tanimlanir. Bu
sifat hakkinda keladm alimlerin ortak goriisleri, Allah’in isitmek i¢in herhangi bir uzva ihtiyag
duymadig1 yoniindedir.”® Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde gecen semi’ kavram ile de tam
anlamziyla Allahin her seyi duyan, her seyi isiten, dualari kabul eden, onlara cevap veren

oldugu rahathikla anlagilmaktadir.’!

Basar, “gormek, sezmek, bilmek” anlamlarina gelir. Kelam ilminde “gizli olsun asikar
olsun her seyi tiim ozellikleriyle bilip idrak etmek” anlamlarina gelen ve Allah’in sifatlarindan
biridir. Bu baglamda “Mahliikatin anlayamayacag, idrak edemeyecegi, her seyi tiim
ayrintisina kadar géze yahut herhangi bir uzva, bir haberciye ihtiya¢ duymadan Allah’in

2

gormesi.” anlaminda kullanilmigtir. Semi® gibi basir kavrami da Kur’an-1 Kerim’de sik¢a

gegmis ve Allah’mn her seyi gérmesi manasi ile O’na nispet edilmistir.”?

9993

“Stiphesiz Allah hakkuyla isiten, kemaliyle gérendir.””> ayetinde bildirildigi izere Allah

Teéla semi* ve basirdir. Bu konuda mezhepler arasinda ittifak vardir.”* Bu ve benzeri ayetler

88 Miislim, Kader, 16.

8 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahdvi, T.M., 141.

%0 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozliigii, 301
! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozliigii, 301.
92 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 47.
93 el-Hacc 22/75.

9 Ozler, “Semi’ ve basar”, Keldm El Kitabi, 226.
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ile yola ¢ikan ve bunlari delil olarak gosteren ehli hak mezhepler, Allah’in gérmesinin ve
isitmesinin mutlak anlamda kamil bir gérme ve kamil bir isitme oldugu fikrine varmislardir.
Bu konuda ihtilaf yoktur. Es‘ariler de Matiiridiler de bu sifatlarin varligi konusunda
hemfikirdirler.”> Ancak bu meselede de birtakim ihtilaflar yasanmstir. Bu, Allah’in neleri
isittigi ve neleri isitmeyecegi konusu ile ilgili ihtilaflardir. Yani Allah sadece mevcut olan
seyleri mi isitiyor/goriiyor yoksa aynit zamanda madum olanlari; yani mevcut olmayanlar1 da
mi isitiyor/gdriiyor? Iste bu sorunun cevabi mezhepler arasinda ihtilaflarin yasanmasina neden
olmustur.”®

Bu konuda Es‘ariler, bu sifatlari mutlak anlamda ele almiglardir. Onlar i¢in mevcut olan
seylerin goriilmesi zaten miimkiindiir. Allah’in isitmesini ve goérmesini sadece mevcut olan
seyler iizerinden ele alirsak bu, Allah’in bu baglamda bir ayricalifi olmadigi manasina
gelecektir. O yiizden Allah, sadece mevcut olan1 degil ayn1 zamanda mevcut olmayan her seyi
isitir ve goriir demislerdir.”” Imam Gazzali de (6. 505/1111) séz konusu konuyu kendi eserinde
bu sekilde islemis ve Allah’in bu sifatlarinin daha genel ve genis manada ele alinmasi
gerektigini savunmustur.”®

Buna karsin Matiiridiler, Es‘arilerden farkli olarak Allah’in basar sifatinin sadece
goriilmesi miimkiin olan seylere taalluk ettigini, ayni sekilde sem’ sifatinin da sadece isitilmesi
miimkiin olan seylere taalluk ettigini savunmuslardir. Bunun i¢in de Allah’in su ayetini delil
getirmislerdir: “Senin yonelmedigin kibleyi (Kabe) biz ancak Peygamber’e uyanlari, okgeleri
iizeri geri donenleri bilelim diye kible yaptik.””°. Ayette gecen bilelim kelimesini gérmek
anlaminda ele almiglardir. Allah Teala’nin ayette Peygamber’e tabi oluslarini var olduktan
sonra gorelim; yani gormek miimkiin oldugunda gorelim anlamini kast ettigini
savunmuslardir.'® Ayrica Matiiridiler, Es‘arilerin sem* ve basar sifatlarini ilim sifatina zait
olarak gormelerine karsin onlar bu sifatlar1 ilim sifati ile bagdastirmazlar. Zira onlara goére bu
sifatlar, Allah’1n zat1 ile kdim ve ezelidir. '°!

Mu’tezileye gore ise Allah’in semi® ve basir olmasi, Allah’in hicbir vasitaya ihtiyag
duymadan hakkiyla isiten ve gdren olmasi anlamlarina hizmet eder. Bunlar Allah’1in zatindadir

ve Allah, zat1 geregi her nasil ki alimdir, kudretlidir, ayn1 sekilde zat1 geregi de gorendir ve

%5 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, 18-19.

% Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 18-19.

7 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilu 'd-Din (Beyrut: Mektebetu’1-Hilal, 2003), 80-81.

%8 Imam Gazzali, el-Iktisdd fil I'tikad (Istanbul: Hisar Yayinevi), 99-100.

9 el-Bakara 2/143.

100 Mustafa Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farkliliklar: (Konya: Palet yayinlari,
2017), 271.

101 Dr. Mansur Koginkag - Dr. Bilal Taskin, Kitdbii 'I-Kavaidi I-Kiilliyye (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2017), 325.
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102 Bynunla beraber Islam filozoflar1 ile bazi Mu‘tezili alimler, sem® ve basari ilimle

isitendir.
ayni oldugu iddiasiyla te’vil etmislerdir.'%3

Bu konuda Seyhzade, konuya itidalli bir sekilde yaklassa da Es‘arilerin bu konudaki
goriigleri lizerinde daha siki durmustur. Es‘arilerin s6z konusu sifatlar1 islerken herhangi bir
kisitlamaya gitmemesini, bu sifatlarin daha genis anlamlara hizmet ettigi goriislerini ve bu
sifatlarda Allah’in mevcut yahut madum biitiin bilgileri isitip gérmesi fikirlerini makul gorerek
bu fikre yakin durmustur. Ona gore de sem’ ve basar sifatlar1 genis bir yelpazede ele alinmasi
gereken sifatlardir. Allah’in bu sifatlarinda herhangi bir kisitlamaya gitmek, bunu genele
yaymamak uygun degildir.!%*

Seyhzade’nin iki mezhebin farkli goriislerine bu ve benzeri yerlerdeki yaklagimindan,
kendisinin genel olarak Matiiridi mezhebine yakin dursa da yer yer Es‘arl geleneginin
goriislerini de benimsemis oldugu ve bu baglamda agiklamalar yaptig1 anlagilmaktadir. Bundan
hareketle Seyhzade’nin herhangi bir mezhep taassubu iginde olmadigi, yaptigr izah ve

tercihlerde ilmi kisiliginin mezhepsel taassuba engel oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.1.1.6. Kelam

Kelam, kelimenin ¢oguludur. Kelm kokiinden tiiremis bir isim olan keldm, sozliikte
“konusma, soz soyleme, sozlii etkiyi algilama” manalarina gelir. Allah’in sliblti sifatlarindan
biri olan kelam, istilahta “Allah’in konusma yetisine sahip bir varlik olmasi” anlaminda
kullanilmistir.'% Keldm sifati, emrin ve nehyin yaratilmislara buyurulmasina olanak
saglamistir. Oyle ki, bu ancak keldm ile miimkiindiir ve dolayistyla bu durum Allah’mn
miitekellim olduguna isaret etmistir. Allah’in miitekellim olmasi ve bununla ilgili diger
meseleler, kelam alimleri tarafindan farkli yorumlarla aciklanmis ve tartigilmistir. Allah’in
miitekellim sifatindan baslayip, O’nun keladminin isitilip isitilmedigi konusuna kadar varan bu
tartismalar, Seyhzade tarafindan da ele alinmis ve bu konuda goriis beyan etmese de dogru
goriisiin hangisi olduguna isaret etmistir. Oncelikle Allah’in miitekellim olmasmi ve bu
stfatinin O’nunla kaim olup olmadigini tartismig daha sonra da kelam-1 nefsinin isitilip
isitilmedigini ele almigtir.

Kelamcilar, Allah’in miitekellim olmasi konusunda her ne kadar ittifak i¢inde olsalar

da bu konu keldm ilminde Onemli tartigmalar1 ortaya ¢ikarmistir. Bu tartismalardan biri,

102 K adi Abdiilcebbar, Usiilu d-Din, 46-47.

103 Mehmet Tozluyurt, Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalari II, 179.
104 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 18-19.

105 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 199.
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Allah’m miistakil bir mana kelaminin bulunup bulunmamasi {izerine olmustur. Bu konuda
Es‘arl ve Matiiridi alimleri, kelami, Allah’in zat1 ile kaim olan manalardan saymiglardir.'%
Aymi sekilde Es*arf ekoliiniin 6nemli isimlerinden olan Imam Gazzali de bu gbriisii desteklemis
ve kelam sifatini “Allah’in zati ile kaim olan mana” olarak yorumlamistir.!” Bunu da su
sozleriyle ifade etmistir: “Insanin miitekellim olmasi iki sekilde olur. Birincisi, bir takim ses ve
harflerden meydana gelen kelam seklindedir. Digeri ise ses ve harflerden meydana gelmeyen
nefsin kelamidwr ki kamil olan kelam béyledir. Allah Tedld hakkinda béyle bir keldam muhal
olmadigi gibi ayni zamanda o hudiisa da delalet etmez. Biz, Allah’a ancak nefsin keldmini
isnad ederiz.”1%

Ancak Mu‘tezile ekoliinde durum tam aksinedir. Onlara gore keldm, Allah’in sifati
degil fiilidir. Allah’in fiilleri de kadim degildir. Allah Teala bir sey sdyleyecegi sirada onu
yaratir ve bu sekilde kelam etmis olur.!%

Seyhzade, bu konuyu islerken asil deginilmesi gereken konuya, yani Es‘arilerin ve
Matiiridilerin ihtilaf ettigi “kelamin ezelde miitekellim olup olmadig1” konusuna dikkat
cekmistir. Allah’in keldm sifatinin mana ile O’nun zatinda kaim olmasi ve ezeli bir sifat oldugu
konusunda ittifak i¢inde olsalar da bu sifatin ezelde miitekellim olup olmadig1 konusunda
ihtilaf etmislerdir. Allah’in kelam sifatiyla ezelde miitekellim oldugu fikrini savunan Es‘ariler,
bu goriisiinii Kur’an1 Kerim’in mahluk olmadig1 goriisiiyle temellendirerek savunmustur.
Baska bir baglikta detayli bir sekilde islenecek olan Kur’an’in mahluk olup olmadigi
konusunda Es‘ari ekolii, Kur’an’in mahluk olmadigin1 yani Allah’in keldm1 olmasi hasebiyle
ezeli oldugunu savunmustur. Bu savunma, Es‘ari’yi dogrudan Allah’in kelaminin ezeli oldugu
fikrine de itmistir. Onlara gore Allah, ezelde bir kelam sifatina sahiptir ve ettigi her kelam
ezelidir.!!0

Matiiridiler, kelam sifatinin ezelde miitekellim olmadig1 goriisiinii savunmustur. Buna
gerekce olarak da olmayan seylere ve kimselere emirlerin ve nehiylerin olamayacagidir.
Matiiridiler i¢in emir ve nehiyler, var olan muhataplara yapilir. Hal bdyle iken Allah’in ezelde
kelam sifatinin miitekellim olmasi uzak bir goriis olarak kabul edilmistir. Onlar i¢in emir ve
nehiyleri veren, aktaran kelam sifati, ancak kiginin var oldugu anda miitekellim olur. Bu da

Allah’m ilk varhg yarattig1 ana denk gelir.!!!

196 Razl, Muhassal, 173.

107 Gazzali, el-Iktisad fil I'tikad, 102-103.

198 Gazzali, el-Iktisad Fil I ‘tikdd, 103; Mevliit Ozler, “Viicad”, Keldm El Kitabi, 234.
199 K adi Abdiilcebbar, Usiilu d-Din, 62.

10 Bs‘ari , el-Ibdne, 40-41.

1 Nesefl, Kitdbii't-Temhid li Kavdidi't-Tevhid (Ezher: YY, 1986), 182.



29

Mu‘tezile mezhebi de Matiiridiler ile ayni gorilisii benimsemis ve Allah’in ezelde
miitekellim olmadigin1  savunmuslardir. Onlara gore Allah Tedld, konusmayacak,
anlatmayacak ve emretmeyecekse kelaminin olmasi abestir ve noksaniyet addeder. Boyle
olmadig1 da kesin bir inang¢ ile bilindiginden Allah keldminin ezelde miitekellim olmasi
miimkiin gortilmemistir.!!?

Seyhzade, bu konuda Nazmu’l-Ferdid’inde Kur’an’in kelamullah oldugu goriisiine
olumlu yaklagmis ve Allah Teala’nin, Kur’an-1 Kerim ile miitekellim oldugu goriisiine sicak

bakmugtir.!!?

Ayn1 zamanda Es‘arilerin ve Matiiridilerin bu alandaki goriis farkliliklarina da
temel esaslart bakimindan aym fikrvin savunuldugunu, farkliliklarin sadece lafzi farkliliklar
oldugu seklinde yaklagmistir. Allah’in miitekellim oldugunu ve bunu murad ettigi an

keyfiyetsiz olarak kelamini ifade ettigi goriisiine yakin durmustur. !4

2.1.1.7. Kelam-1 Nefsinin isitilmesi

Kelam-1 nefsinin anlasilmasi, kelam-1 lafzinin isitilmesi ile miimkiindiir. Zira kelam-1
lafzi, harflerden, seslerden ve ibarelerden olusan ve meydana gelen, kulaga degen kelimeler ve
kelamlardir. Boyle bir kelam daha once de denildigi gibi biz yaratilmis varliklar igin
miimkiindiir. Kelam-1 lafzinin aksine sadece manada var olan ve Allah’in zat1 ile kaim olan bir
kelam vardir ki bu kelam-1 nefsidir. Bu kelam, higbir dile ihtiya¢ duymayan ve ayn1 zamanda
hicbir harfe, sese yahut ibareye de ihtiya¢ duymayan kelamdir.

Matiiridi ve Es‘ari mezhepleri, Allah’in kelaminin isitilebilir oldugu konusunda ittifak
icindedirler.!"> Her ne kadar Allah’in Hz. Musa ile konusmasindaki keldminin isitilip
isitilmedigi konusunda ihtilaf etmis olsalar da genel itibariyle bakildiginda her iki mezhebin de
bu konuda ittifak i¢inde oldugu goriilmiistiir. Es‘ariler, var olan her seyin isitilebilecegi''¢ su
ayetler ile de temellendirmislerdir:

“Ta ki Allah’in kelamin isitsin 17

“Allah’in kelamin isitirler.”'!8
Seyhzade, Hz. Musa’nin Allah Teala ile dogrudan konustugunu aktaran bir delilin
olmadigini savunmustur. Ona goére Allah’in keldmi, Allah’in sozleri, melekler olmadan

peygambere dogrudan gidemez. Buna delil olarak da su ayeti getirmistir:

112 Abdiilcebbar, Usiilu’d-Din, 64.

113 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahdvi, T.M., 161-163.

114 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 20-26.

115 Kemal bin Hummam Hanefi, el-Miisdyera fi [lmi Keldm (Misir: Daru’1-Kiitiibii’l Miilkiyye, 1929), 34.
116 Sabhini, Matiiridiyye Akaidi, 79.

17 el-Tevbe 9/6.

118 e]-Bakara 2/75.



30

“Herhangi bir beser ile Allahin konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasinda ya
da bir elgi gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O, ¢ok
yiicedir, engin hikmet sahibidir.”'"°

Seyhzade’ye gore vahiy ile gelen kelam, isitme alanini1 kapsamaz. Hz. Musa ile Allah
Teala’nin konusmasi da bu tiir nakil yolu ile haberlesme gibidir. Bu nakil de vahiy tiirlerinden
biridir. Allah’in dogrudan konustuguna, Hz. Musa’nin O’nun keldmini isittigine dair kesin bir

23120

delil yoktur. “Allah Musa ile dogrudan konustu. ayetini Allah Musa’ya vahyetti seklinde

yorumlamugtir,'?!

2.1.1.8. Tekvin

“Olmak, meydana gelmek; sonradan olmak”™ gibi anlamlara gelen tekvin kelimesi, terim
olarak da “mevcut olmayan seyi o konumdan varlik alanina ¢ikarma” anlamina gelir.'??> Allah
Teala’nin sifatlarindan biri de bahsini ettigimiz tekvin sifatidir. Bu, Allah’1n yaratict oldugunu
ve her seyin yani var olan her seyin Allah’in emretmesiyle meydana geldigini ifade eder. Zira
“Hi¢ yaratan, yaratamayan ile bir olur mu?”'?3 ayeti kerimesi de bu farki ¢ok net bir sekilde
aciklamistir. Tekvin, tam anlamiyla bize Allah’in yoktan var etmesini anlatir. Allah’in alemi
yoktan var etmesi, insanlig1 yoktan var etmesi ve diger birgok seyi yoktan var etmesi gibi
durumlar, Allah’1n tekvin sifatinin neticeleridir.

Tekvin, Allah’1n ilim, irdde ve kudret sifatlarindan ayri bir sifattir. Allah’1n zati ile kaim
ezell bir sifatidir. Her ne kadar bagka sifatlari ile bir tutulmus olsa da tekvin, yaratmada etkin
olan bir sifattir ve kudret, irade sifatlarina taalluk eder. Kisaca, “Allah’in sonsuz ve sinirsiz
yaratmasidir” demek tekvin sifati igin yeterli bir tanimlama olacaktir. Kendi eserlerinde bu fikir
ayriligina Es‘ari ve Matiiridi karsilastirmasinda yer veren miiellifimiz Seyhzade, tekvin sifatini
Allah’m sifatlarindan saymugtir.!24

Tekvin sifati, Ehl-i Siinnet mezhepleri arasinda ihtilaflara konu olmustur. Bu ihtilaflarin
basinda tekvin sifatinin Allah’1n sifati olup olmadigi ve bu sifatin ezeli olup olmadigi konulari
gelmigtir. Matiiridiler bu konuda tekvini Allah’1n sifatlarindan saymis ve bu sifat1 Allah’in zat1
ile kaim, ezeli, hakiki, subiiti ve miistakil bir sifat olarak ele almistir. Onlara gore tekvin sifati,

ilim, irade ve kudret gibi sifatlardan ayridir. Zira ilim ile bilinir, irade ile tercih edilir, kudret

119 es-Stira 42/51.

120 en-Nisa, 4/164.

121 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 27-28.

122 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 339.
123 ¢]-Nahl 16/17.

124 Seyhzade Nazmu'l-Ferdid, 31-32.
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ile gii¢ yetirilir. Ancak yaratmanin ve yoktan var etmenin miiessiri tekvin sifatidir.!?> Delil
olarak da su ayetleri kullanmiglardir:
“O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah tir. Giizel isimler O ’nundur. Goklerde

ve yerde her sey O ’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”1?°

“O’nun emri bir seyi diledigi zaman, ona ancak ol demektir. O da oluverir.”'?’

Ancak Es‘ariler ayn1 goriiste degillerdir. Onlar i¢in tekvin, miistakil bir sifat degildir.
Aksine tekvin, kudret sifatinin taallukudur. Onlar i¢in icat etmek, bir fiili ortaya koymak,
yaratmak gibi durumlar ancak kudret sifat1 ile miimkiindiir. Allah Teala’nin tekvin sifatinin
irAde sifati ile beraber miimkiin oldugunu, kudret sifatindan ayr1 oldugunu savunmuslardir. '8
Diger bir ifadeyle Es‘ariler i¢in Allah’in ilim, kudret ve iradde sifatlarinin yaratmak i¢in yeterli
oldugu, ayrica bir sifata ihtiya¢ duyulmadigi goriisii agir basmigtir. Matiiridiler ile aralarindaki
fark da tam olarak bu olmustur.

Mu‘tezile mezhebi de bu konuda neredeyse Es‘ariler ile ayni goriisii savunmustur.
Onlar icin de yaratma fiilinin kaynag1 kudret sifatidir. Allah, mahlukati kudret sifatinin hadis
olan taallukuyla yaratir ve fiillerini de bu vasita ile meydana getirir.!?°

Bu goriisleri kendi eserlerinde degerlendiren Seyhzade, tekvin sifatinin kudret sifatinin
taallukunda olmadig1 goriisiinli savunmustur. Onun i¢in tekvin, Allah’in bir sifatidir ve O’nun
zat1 ile kaimdir. Bu baglamda Es‘arilere itiraz eden Seyhzade, tekvin sifatini ezeli olarak kabul
etmistir. Ciinkii nasil ki gii¢ yetirilecek bir sey olmadan dnce Allah yine kadirdi, daha yaratilan
higbir sey yokken de Allah yaraticidir, bu sifatina sahiptir.!3°

Yine ona gore kudret, eserin var olusuna miiessir bir sifat degil, kadirin bir fiili
yapabilme giiclidiir. Bil-fiil yaratma, kudretle degil tekvin sifati ile gerceklesir. Zira kadir,
iradesiyle var etme veya yok etmeden herhangi birini tercih eder ve kudretiyle bu tercihin
imkan verir.!3! Bu gortistiyle Matiiridi geleneginin fikrine yakin duran miiellifimiz, bir diger
ihtilaf olan tekvin ve miikevven!3? konusunda da tekvin ve miikevvenin birbirinden farkli
oldugu goriisiine yakin durmustur.'3® Matiiridi gelenegi ile ayni diisiinen miiellifimiz, onlar gibi

tekvini ezeli, miikevveni de hadis bulmustur. Bu konuda birgok ayeti delil olarak getiren

125 Sablini, Matiiridiyye Akdidi, 81.

126 e]-Hasr 59/24.

127 Yasin 36/82.

128 Siileyman Uludag, Keldm [Imi ve Islam Akdidi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 146-147.

129 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili’I-Hamse, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2013), 490.

130 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, T.M., 134-135.

31 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahdvi, T.M., 138-140.

132 Tekvin sifatinin taallukudur. Tekvin sifati ile meydana gelen (yaratilan) sey demektir.

133 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 32-33.
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Matiirldi ekolii, miikevveni Allah’in diledigi zaman bir seyi yapma dilemedigi zaman da
yapmamasi seklinde delillendirerek kabul etmistir. Delil getirilen ayetlerden bazilari sunlardir:
“Oysa ben onlari ne goklerin ve yerin yaratilmasinda ne de kendilerinin yaratiimasinda
hazir bulundurdum.”3*
“Bir seyin olmasin istedigimiz zaman, soziimiiz sadece ona ol dememizdir ve hemen
olur.”133
Seyhzade, konuyu genel itibariyle agikladiktan sonra tekvin sifatinin, Allah’in baska
bir sifat1 oldugunu kabul etmenin O’ndan bir sey eksiltmeyecegini, aksine bdyle bir kabuliin
Allah’in azametine isaret ettigi fikrini savunmustur. Dolayisiyla bu konuda Matiiridi

geleneginin goriislerini kendisine yakin bulmus ve olumlu sdylemler ile yaklagsmigtir.!3¢

2.1.1.9. Esyanin Viicidunun Kiin Emrine Taalluk Edip Etmemesi

Tekvin sifatindaki tartigmalarin neticesinde ortaya ¢ikan 6nemli tartismalardan biri de
esyanin olmasinda, bir seyin viicuda gelmesinde asil miiessirin ne oldugu, kim oldugu, hangi
sifat oldugudur. Bu konu da mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Kimileri esyanin
meydana gelmesini “kin” emrine baglarken, kimileri de bunu “tekvin” sifatiyla izah etmistir.
Bu konuda mezhepler, tekvin sifatindaki tartismalarda savundugu goriisii bu konuda da ayni
sekilde ileri stirmiislerdir.

Es‘arilere gore esyanin meydana gelmesindeki etken, Allah’in ezeli kelami olan “kGin”
emridir. Allah, ezeli olan kelam ile “ol” dedigi an, emre muhatap her ne ise o olur.'*” Bu
goriiglerini de su ayet ile temellendirmislerdir:

“Bir seyi istediginde, O 'nun buyrugu “ol” demekten ibarettir, hemen oluverir.”'3

Matiiridiler i¢in de durum tekvin sifatlarinda acikladiklar1 goriisten ¢ok da farkli
sayilmaz. Zira onlar i¢in tekvin her ne kadar Allah’1n sifatiysa, esya da var olmak i¢in, meydana
gelmek icin tekvin sifatina o kadar ihtiyag duyar. Onlar i¢in Allah’in yok olan bir seye
emretmesi muhaldir. Allah Teald, bir seye emrediyorsa o sey vardir. “Kiin” emri onlar i¢in

mefhum olan mananin yerine getirilmesi i¢in kelama gelen tekvin manasinda bir sozdiir.!** Bu

goriislerini de ayni ayet ile sabitlemislerdir:

134 e]-Kehf 18/51.

135 e]-Nahl 16/40.

136 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 31-34.

137 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 33.

138 Yasin, 36/82.

139 Ebli Manstr Matiiridi es-Semerkandi, Te "vildtu’l Kur’dn (Istanbul: Daru’l Mizan, 2006), 1/220.
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“«“

“Biz bir seyi murad ettigimizde soziimiiz “ol” demekten ibarettir, o da hemen

oluverir.”4

Miiellifimizin de destekledigi “icat” konusu, Matiiridilerin goriislerine baska bir boyut
kazandirmigtir. Onlara gore esyanin viicidunda hitapla beraber icat da vardir. Bu da Allah’in
esyay1 yaratirken “tekvin” sifatinin isleyisini agiklamaktadir.

Seyhzade, bu konu ile alakali goriisiinii net bir sekilde beyan etmistir. Seyhzade’ye gore
Es‘arilerin “k(in” emrini yalnizca hitap ile sinirlandirmasi uzak bir ihtimaldir. Ona goére Allah
Teala, “ol” dediginde, bu sadece bir hitap degil ayn1 zamanda “icat” i¢in de buyurulmus bir
kelamdir. Dolayisiyla tekvin sifatt konusunda, “bu sifatin var olmasi Allah’tan bir sey
eksiltmeyecek, aksine sanmi yiikseltecek” goriisli ile buradaki goriisii birlestirildiginde,

Seyhzade nin tekvini Allah’m bir sifati olarak kabul ettigini soylemek miimkiindiir.'#!

2.1.1.10. isim ve Miisemma

Insanoglu, Hazreti Allah’1 tammaya calisirken birtakim olgulara, isimlere, sifatlara
yahut kavramlara ihtiya¢ duyar. Allah’in taninmasina vesile olan seylere bazen isim denilmis
bazen da sifat denilmistir. Ancak Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de kendisini tanimlarken
tanimlamalari sifat kavrami ile degil isim ile yapmistir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri su
ayettir: “De ki: Ister Allah diyerek ister Rahman diyerek yakarin; hangisiyle yakarirsaniz olur.
Ciinkii biitiin giizel isimler O’na mahsustur.”'*?

Bu ayetten de anlasilacag: lizere Allah Teala, kendisinden bahsederken, kendisine ait
bir isim ile nidada bulunulmasini istemistir. Bu ayetten bu ¢ikarimi yapmak dnemlidir; ¢linkii
Islam alimlerinin bu konudaki temel tartismasi ve ihtilafi tam olarak burada baslamaktadir.

Islam alimleri, Allah’1 ifade eden, niteleyen sifatlar ile onun zat1 arasindaki miinasebeti
konusunda ihtilafa diigsmiislerdir. Sifatlar ile zat arasindaki miinasebeti de isim-miisemma
basligiyla bir tartisma konusu yapmislardir. Boyle bir tartismaya diismek kaginilmaz olmustur;
clinkli Allah’in sifatlar1 olarak zikredilen bazi sifatlarin insanlarda da bulunmasi, yaratici ve
yaratilan arasinda herhangi bir benzerligin olup olmadig1 sorusunu akillara getirmistir. Ancak
Islam alimleri bu konuda ¢ok ug noktalara gidecek kadar biiyiik ihtilaflara diismeyerek farkli
fikirler beyan etmis ve kendi cephelerinde bu konuyu kesin olmamakla beraber bazi ¢ozlimlere

kavusturmuglardir. Tiim bu tartisma ve ihtilaflara gegmeden Once isim-miisemme-tesmiye

140 ¢]-Nahl 6/40.
141 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 34.
142 Tsra 17/110.
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kelimelerinin sozliik anlamlarina bakmak, bundan hareketle diger izahlara ge¢mek daha
isabetli olacaktir.

Sozliikkte isim, “varliklara verilen ad”, miisemma “adlandirilan varlik”, tesmiyye
kelimesi ise “adlandirma” anlamlarina gelmektedir.!** Sozliikteki ifadeleri yeterince agik olan
bu kelimeler, kelam alaninda yeni ve bir¢ok ihtilafin kapilarin1 agmigtir. Bunlardan en 6nemlisi
sifatlarin ezeli olup olmadigi, isim ve miisemmanin ayni olup olmadigi iizerine yapilan
tartigmadir. Zira Allah’mn sifatlar1 konusunda mezhepler arasinda fikir birligine varilmamas,
bazilar1 Allah’in sifatlarini ezeli kabul ederken diger bazilar1 hadis oldugunu ileri siirmiistiir.
Isim ve miisemma konusundaki ihtilafin temel sebebinin sifatlar konusu oldugunu sdylemek
yanlis olmayacaktir. Sifat kelimesi sozliikte “nitelemek, bir seyin ozelliklerini, halini
anlatmak” olarak tanimlanir. Ayn1 zamanda isim olarak kullanilan vasf ve sifat kelimeleri
kelam ilminde “Allah’in zatina nispet edilen mana” diye tanimlanmstir.!44

Bagdadi’nin ifadesine gore Es‘ariler, ismin sifat ile ayr1 manada oldugu goriisiinii
savunurlar. Bununla beraber Allah’in isimlerinin ii¢ simifa ayirarak degerlendirilmesi
gerektigini belirtirler. Ug smifa ayirdiklar1 Allah’in isimlerinden ilki “Allah’mn o oldugunu
anlatan ve O’nun varligina isaret eden kadim, mevcut gibi isimlerdir. Bu isimler miisemma ile
aynidir. Ikinci simif ise Rezzak, Halik gibi Allah’m varhginin disindaki seylere delalet eden
isimlendirme cesididir. Bu sinifta ise isim, miisemmadan ayridir. Ugiincii ve son olan siif ise,
Alim, Kadir sifatlar1 gibi Allah’in ne ayr1 ne de gayri olan isimlendirmelerdir. Byle bir
isimlendirme Allah’in ne varligina delalet eder ne de varlig1 disindakilere delalet eder. Netice
olarak Es‘ariler i¢in Allah’in isimleri ya zatina ya sifatlarina ya da fiillerine delalet
etmektedir.!+

Matiiridilerde ise isim ve miisemma aynidir. Bu goriislerini esmanin kadim oldugunu
savunarak temellendirirler. Onlara gore isimde ve miisemmada miithim olan manadir. Allah’in
sifatlarindaki temel mana kastedilmeksizin isimlendirilme yapilsaydi, O’nun isimlerinin
hepsinin insana da verilmesi caiz olurdu. Ancak burada asil olan mana oldugu i¢in isim de
miisemma da ayni manaya; yani Allah’in sifatlarina hizmet manasini ifa ediyorlar. Bunu, su
sekilde ornekleyerek izah etmislerdir: “Allah” diyen bir kimse hakkinda “Allah’1 and1” demek
miimkiin oldugu gibi “Allah’in adin1 and1” demek de miimkiindiir. Aksi durumda; yani isim ile

miisemma ayni sey olmasaydi her iki hiikkmii de vermek dogru olmazdi.!*® Ayrica Allah

143 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 177.
144 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 303.
145 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 94.

146 Sabani, Mdtiiridivye Akdidi, 71.
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Teala’ nin “Rabbinin o yiice adini tesbih e”'*” buyruguna karsin bizler “Yiice Rabbimi tesbih
ederim” deriz” diyerek isim ve miisemma kavramlarinin ayni seyler oldugu konusunu kendi
muvacehelerinde netlestirmiglerdir.'#®

Sabilni, kendi eserinde (Matiiridiyye Akaidi) konuya baslarken “Ehl-i stinnet’in goriisii
su sekildedir” diyerek kendi goriisleriyle yakin olan goriisii beyan etmistir.!*® Buradan ve diger
kaynaklardan da anlasildig: lizere bu konudaki ittifakli goriis isim ve miisemmanin birbirinin
ayni oldugu goriisiidiir. Bununla beraber genel olarak kelamcilarin, 6zelde ise Es‘arilerin bu
konudaki goriigleri isim ve miisemma ayr1 oldugu seklinde belirginlik kazanmistir.
Mu‘teziliyye ve Kerramiyye gibi mezhepler ise isim ve miisemmanin birbirinden ayr1 oldugu
goriisiinii savunmuslardir. !>

Seyhzade, bu konuyu kendi eserlerinde incelemis ve goriislerini beyan etmistir. ilk
olarak bu ihtilafin temeline deginen Seyhzade, konu her ne kadar isim-miisemma basligi altinda
ele alinsa da bu tartismanin temelinde yatan konunun Allah’1n sifatlar1 ezeli midir hadis midir
konusu olduguna dikkat cekmistir. Isim ve miisemma tartismalarinin ¢dziimii, Allah’1n sifatlari
konusuna racidir. Ona gore mezheplerin bu konudaki tartigmalarinin neticesi Allah’in sifatlari
konusuna dayanmaktadir. Mezheplerin Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriisleri neyse, isim-
miisemma konusunda da aymidir. Miiellifimiz, bu konudaki ihtilaflar1 asli degil, fer’i
bulmustur.!>! Diger bazi konularda da goriislerini net bir sekilde beyan etmek yerine hak olan
Ehl-i Stinnet mezheplerinin goriislerini kiyaslayip, ihtilaflarina lafzi anlagsmazliklar olarak

bakan miiellifimiz, bu konuda da itidalli bir yaklasim sergilemistir.

2.2. Niuibiivvet

Hazreti Allah, insanlar1 kendilerine ibadet etsinler diye yaratmistir. “Cinleri ve

insanlart bana kulluk etsinler diye yarattim.”'>?

ayetinden de yola ¢ikarak insanligin
yaratilisindaki temel gayenin Allah’a kulluk etmek oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Insanoglu, Yiice Allah’mn bahsettigi akil sayesinde Allah’in sonsuz kudretine, birligine, O’nun
hakkinda bilgi sahibi olmaya belli bir dereceye kadar ulasabilir. Varligin1 sorguladigi yerde
varliginin gayesine, varligin1 bulduktan sonraki ibadet ve diger zinde tutacak uygulamalara

ulagmasi, onlar1 yasamasi akil ile bilinebilecek sorumluluklar degildir. Boyle bir durumda

147 el-Vakia 56/96.

148 Sabai, Matiridivye Akdidi, 71-72.
199 Sabani, Métiiridivye Akdidi, 70.

150 Saband, Métiiridivye Akdidi, 70.

151 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 36.

152 e]-Zariyat 51/56.



36

yaraticinin kullarina bir rehber, bir haberci gondermesi gerekiyordu ki bu peygamberler
olmustur. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle Allah her topluma kendi i¢lerinde, kendileri gibi insan
olan peygamberler gondermistir. Bu amaci ihsas eden su ayetlerdir:

“Inkarcilar, “Ona Rabbinden bir mucize indirilse ye!” diyorlar. Sen ancak bir
uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu vardir'>

“Ey Rabbimiz! Onlara kendi iglerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara
kitap ve hikmeti 6gretecek, onlari temizleyecek bir elgi gonder...”'>*

“Biz seni hak ile miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Her millet icinde mutlaka bir
uyarici (peygamber) bulunmugtur.”'>

Bu ayetlerden Allah Teéla’nin insanogluna kendi i¢lerinden bir peygamber gonderdigi
ve bu peygamberlerin asli gorevlerinin insanliga yol gostermek, onlara Allah’in génderdigi
mesajlart ileten bir uyarict olmak oldugu anlasilmaktadir. Peygamberlerin vazife ve
gonderilmelerindeki amaglarini aciklayan bircok ayetten séz edilebilir. Bunlardan birisi de su
ayet-i kerimedir: “Insanlar bir tek iimmet (millet) idi. Bu durumda iken Allah, miijde verici ve
uyarici olarak Peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda anlasmazliga diistiikleri hususlarda
hiikiim vermeleri i¢in onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplari da indirdi.”'>® Bu ayet,
insanoglunun bir noktada elbet anlagsmazliga diisecegini ve bdyle bir durumda Allah’tan gelen
bir habere, bir kisiye yani peygambere ihtiya¢ duyacagini bildirmektedir. Niibiivvetin, insanlik
icin ne denli gerekli bir sey oldugunu gerek ayetler ile gerekse ilk insandan bu yana giiniimiize
kadar gelen insanoglunun arayis miicadelesinde gormek miimkiindiir. Yasamin dogal bir geregi
olarak Insanoglu din gereksiniminin yanmnda bir fitrat arayismin da gereksinimi icinde
bulmustur kendisini. Boyle bir gereksinimin ¢6ziim mercii elbette Allah’in gorevlendirdigi
peygamberlerdir. “Gergekten sen, yiice bir ahlak iizerinesin”'®’ ayetinde de anlasilmalidir ki
Allah Teala, insanogluna ahlak ve temel etik degerlerini gelistirebilmeleri i¢cin peygamberleri
rol model olarak se¢mis ve bu gayeyi gergeklestirmede kendisine gerekecek olan tiim ¢éziim
ve cevaplart peygamberler iizerinden aktarmistir. Bu dogrultuda denilebilir ki, insanoglunun
ylice yaraticiy1 bulma ve O’nu tanimada, kendi fitrat anlayisini ve yaratilig gayesini kavramada,

kulluk vazifesinin hakkiyla nasil ifa edilebilecegini anlama yolunda kendisine en biiyiik rehber

ve en 6nemli yol gosterici merci niiblivvet makamidir.

153 el-Ra’d 13/7.

154 e]-Bakara 2/1209.
155 el-Fatir 35/24.
156 e]-Bakara 2/213.
157 el-Kelam 68/4.
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Peygamberlik, Hz. Adem ile baslamis ve Hazreti Muhammed (sav) ile son bulmustur.
Ikisi arasinda-gecen zaman zarfinda ne kadar peygamber génderildigi konusu ihtilafli olmakla
beraber bize ulasan Peygamber isimleri Kur’an-1 Kerim’in beyani ile 25’tir. Ilgili baz1 ayetler
sOyle zikredilmistir:

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
Ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a Ya’kub’a, torunlara, Isa’ya, Eyyib’a, Yunus’a, Harun’a,
Stileyman’a vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik. Bir kisim peygamberleri sana daha once
anlattik bir kissmlarini da anlatmadik. Ve Allah, Musa ile gercekten konustu. (Yerine gore)
miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberler gonderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a karsi bahaneleri olmasin. Allah, izzet ve hikmet sahibidir.”'>®

S6z konusu ayette tiim peygamberlerin adi1 gegmese de diger ilgili biitiin ayetlere
bakildiginda toplam say1s1 25 olan peygamber isimleri sunlardir: Adem, Idris, Nuh, Hud, Salih,
Lut, Ibrahim, Ishak, Ya’kub, Yusuf, Suayb, Harun, Musa, Davud, Siileyman, Eyyub, Ziilkif],
Yunus, Ilyas, Elyesa’, Zekeriyya, Yahyai Isa, Muhammed (sav). Ancak yukarida gecen “bir
kismini da sana bildirmedik” ayetinden de anlagilacag1 ilizere Kur’an’da zikri gegen
peygamberler disinda, hakkinda bilgi verilmemis olan baska peygamberler de olmustur.

Genel olarak, biitiin peygamberlerin gonderilis amaci ve hedefi ayn1 olmakla beraber
Hz. Muhammed’i (sav) diger peygamberlerden ayiran en 6nemli 6zellik onun son peygamber
olmasi1 ve sadece bir topluluga veya millete degil tiim insanliga gonderilmis olmasidir. “Biz
seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu
bunu bilmezler.”'>° Ayeti lizerinden yola ¢ikildiginda Hz. Muhammed’in (sav) sadece Araplara
ve o bolgedeki insanlara degil, o donemde yasayan ve daha sonrada da gelecek olan tiim
insanliga peygamber olarak gonderildigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim kendisine ilahi
vahiy ve teblig emri geldigi ilk andan itibaren Hz. Muhammed (sav), basta yakin c¢evresiyle
davet iliskisi kurmus daha sonra kisa bir zaman zarfinda Mekke’yi fethederek bu daveti tiim
Hicaz bolgesine yaymustir. Bununla da yetinmeyip Roma, Iran, Misir vb. uzak bolge ve
beldelere islam’a davet mektuplar1 yollayarak islam’in son din, kendisinin de bu dinin son ve
evrensel Peygamberi oldugunu ilan etmistir. Demek oluyor ki gerek yukarida bahsi gegen
ayetler, gerekse Peygamber’in (sav) Islam dininin yayilmasi igin izledigi politika kendisinin

evrensel bir peygamber oldugunu teyit etmektedir.

158 Nisa 4/163-165.
159 e]-Sebe’ 34/28.
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Niibiivvet meselesi de bircok mesele gibi kelam1 konularin tartismali mevzulardan biri
haline gelmistir. Peygamberlerin sadece diinyada mi yoksa ahirette de mi peygamber
olacaklari, erkek olma sartlarinin olup olmadigi, kadin peygamberlerin varligindan s6z edilip
edilmeyecegi gibi birtakim temel meseleler lizerinden niibiivvet miiessesesi tartisima konusu
olmustur. Ancak arastirmamizda miiellifimiz Seyhzadde Abdiirrahim’in isledigi, kendi
eserlerinde yer verdigi iki mesele incelenmistir. Bunlardan ilki Peygamberlerin
peygamberliklerinin 6liimden sonra da devam edip etmeyecegi, digeri ise peygamberlik igin
erkek olma sartinin olup olmadigi konusudur. Asagida ilgili basliklarda goriislerine genisge yer
verecegimiz bazi mezhepler Peygamberligin ahiret hayatinda artik gecerli olmayacagini
savunurken diger bazi mezhepler ise peygamberliklerinin devam edecegi fikrini
savunmuglardir. Keza, bazi1 mezhepler erkek olmay1 sart kosarken, digerleri boyle bir sarti

llizumlu gérmemistir. Simdi Seyhzade’nin de goriisleri dahilinde bu iki meseleyi ele alalim:

2.2.1. Ahirette Peygamberlik

Daha once de ifade edildigi lizere Peygamberlerin vefat ettikten sonra ahiret hayatinda
peygamber olarak kalip kalmayacaklar1 konusu mezhepler arasinda ihtilaflidir. Es‘ariler, bu
konuda Peygamberlerin ahiretteki peygamberlik durumlarinin hitkkmi olarak devam edecegi,
gercek anlamda peygamber olarak kalmayacaklari yoOniinde gorlisler ortaya atmistir.
Matiiridiler ise bunun aksine goriis bildirerek Peygamberlik gorevlerinin ahirette de devam
edecegini savunmuslardir.'®°

Seyhzade’nin eserinde aktardigina gore Es‘ariler, nebilik/peygamberlik makaminin
arazi oldugunu, sadece diinya hayatinda gecerli oldugunu, gegici olan bir vazifenin ahirette de

devam edemeyecegini savunmuslardir.'6!

Onlara gore nasil ki kisi kocas1 6ldiikten sonra iddet
stiresi beklediginde hiikkmen nikahli sayiliyorsa, peygamberler de vefat ettiklerinde hiikkmen
peygamber sayilmaya baglayacaklardir. Zira kocasi 6len kadin her ne kadar hakikatte nikahli,
evli sayilmiyorsa da iddet bekledigi siire boyunca bir baskasiyla evlenememektedir. Buna mani
olan sey ise kadinin hilkkmen nikahli sayilmasidir. Vefat eden peygamberin Ahiretteki durum
ve statlislinii bu meseleye kiyas ederek izah eden Es‘ariler, Peygamberlerin Ahirette hitkm1i
peygamberler olarak peygamberliklerine devam edecegini savunmusglardir.'®?

Matiiridiler, Peygamberligin kalici oldugunu, Peygamberlerin ahirette de peygamber

olacaklarin1 savunmuslardir. Onlara goére Peygamber gorevini yaptig1 ya da artik yapamadigi

160 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 85
161 Seyhzade, Nazmu I-Ferdid, 85
162 Tmam Meymun bin Muhammed Nesefi, Bahru 'I-Keldm (Mektebetu’l Daru’l Fiintn, 2000), 205.
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icin peygamber sayilmaz. Peygamberin peygamberligi, Allah Teald’ nin “Sen benim Rasuliim
ve Nebimsin” buyrugu ile gerceklesmistir. Bu buyruk, Allah’in buyrugu oldugu i¢in Allah’n
ezeli kelamidir. Allah’in  kelammin ezeli oldugunu disiiniirsek Peygamberlerin
peygamberliklerinin de ezeli; yani ahirette de devam edecegini sdylemek miimkiindiir '6°

Seyhzade’nin kendi eserinde goriisiinii aktardig1 Matiiridi imamlarindan olan Nesefi de,
Peygamberligin daimi oldugunu, Peygamber olan kimselerin mezarlarinda da peygamber
kaldiklarimi1 savunmustur. Bunun yani sira ezanin bir boliimii olan “Ben sehadet ederim ki
Muhammed Allah’in Rasuliidiir” sdyleminin de genis bir zaman dilime ait bir sdylem
oldugunu, bu sehadetin ahirette de devam edecegini soylemistir.!64

Seyhzade, her ne kadar Es‘arinin peygamberligin diinya hayati ile son bulacag fikrini
aktarmigsa da Pezdevi, bu konuda imam Es‘arinin boyle bir goriisiiniin olmadigin1 belirtmistir.
Mu‘tezili bir yaklasimin neticesi olan Peygamberligin hiikmi olacag: fikri, imam Es‘ari
tarafindan benimsenmemis, kabul edilmemistir. Pezdevi’ye gore bu iftira, Kerramiler
tarafindan Es‘arilere atilan bir iftiradir. Zira kendisi Imam Es‘ari’nin tiim eserlerini inceledigini
ve kendisine ait boyle bir ifadesine rastlamadigini sdylemistir.'6?

Seyhzadde Abdiirrahim, Es‘arilere isnat ettigi bu gorlisiin dogru olmadigini
savunmustur. Zira Seyhzade’ye gore peygamberlik, niiblivvet gibi durumlar beden ile yasam
ile smirli degil, ruh ile ilgili bir durumdur. Hal boyle olunca ruh ebedi kaldigi igin
peygamberlerin peygamberlik vazifeleri, vefat etmeleriyle sona ermez, aksine ruhlar ile

beraber ahirette de devam eder.!%°

2.2.2. Peygamberlerin Erkek Olmasi

Peygamberlerin erkek olmasi zorunlu mudur sorusu, beraberinde baska tartismalar1 da
giindeme getirmistir. Ancak bu konudaki tartigmalarin temelinde sadece peygamberlik kavrami
s0z konusu olmamis bu kavram kapsamina giren nebi ve resul vasiflari da genis yer bulmustur.
Mezhepler, peygamberligi, nebi ve resul diye ikiye ayirarak konuyu ele almaya baslamigslardir.
Oyle ki kavramlarin barindirdigi manalar, Peygamberlik i¢in erkek olma sartinin bulunup
bulunmadigini izah etmede etkili olmustur.

Nebi kelimesi “haber vermek” anlamina gelir. Ayrica “konumu ve degeri yiice olan”

manasina da gelir. Bu kelimelerden tiireyen Niibiivvet kelimesi de “Allah ile kullar: arasinda

163 Bakillani, el-Insdf, 60.

164 Nesefi, Bahru’l-Keldm, 205.

195 Pezdevi, Imam Ebi Yusr Muhammed, Usiilu 'd-Din (Kahire: Mektebetu’l Ezheriyyetu Litturas. 2005), 229.
166 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 86.
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diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiyaglarin giderilmesi amacuyla ifa edilen elgilik gérevi”
anlamina gelir. Ancak dilimize Arapcadaki nebi, niibiivvet seklinde degil Farscada kullanilan
peygamber sekliyle gegmistir.'®” Resul kelimesi de “gonderilen” kelimesine karsilik gelse de
sozliikte genelde nebi kelimesi ile es anlamli kabul edilmistir. Ancak iki kelime arasindaki
temel farki belirtecek olursak Nebi kelimesi “haber veren” anlamina gelirken Resul kelimesi
“gonderilen el¢i” anlamina gelir. Bu da iki kavramin ytikledigi misyonlarin farkli oldugu fikrini
one ¢ikarmigtir.!®® Kelam alimlerinden bazilarina gore bu iki kelime sadece sozliikte degil ayni
zamanda vazife ve gelis sekli itibariyle de farkli kavramlardir. Buna gore Allah’tan vahiy gelen
ve Cebrail’in (as) vahiy getirdigi peygamberlere nebi, vahiy almakla kalmamis ayn1 zamanda
yeni bir seriat ile gelmis, kendinden Onceki seriatin bazi kurallarini ortadan kaldirmig
peygamberlere de Resul denilir.'®

Es‘ariler, Resul olan peygamberlerde erkek olma sartin1 gozetirken nebi olan
peygamberlerde erkek olma sartini aramamislardir. Onlara gore nebi olan dort tane kadin
peygamber vardir. Bunlar Meryem, Asiye, Sare ve Hacer annelerimizdir.!”® Gaybi yollardan
haber almalarindan 6tiirii Es‘ariler, Bu dort ismin peygamber oldugunu iddia etmis, “Biz
Musa’'min annesine vahyettik”'’! ayetini One siirerek kadinlarin peygamber olabilecegi
goriligiinii savunmuglardir. Sunu net bir sekilde belirtmek gerekir ki Es‘ariler, kadinlardan
peygamberlerin olabilecegi fikrini nebi olmalari ile sinirlandirmiglardir. “Senden once de
sadece kendilerine vahyettigimiz erkekler (peygamberler) gonderdik”'"? ayetini de dikkate alan
Es‘ariler, kadinlardan Resul peygamber gelemeyecegi konusunda Matiiridiler ile ittifak

etmislerdir.!”3

Es‘arilere gore, kadinlarin da nebi olabilecegini bildiren ayetler, Hz.
Meryem’den bahseden su ayetlerdir: “Biz Ona Cebrail’i géndermistik™™*, “Iste onlar
kendilerine nimet verdigimiz nebilerdendir’'’® Bu iki ayette Hz. Meryem’in gerek Cebrail’den
vahiy aldig1, gerekse Allah’in ayni surede onu “nebilerdendir” diye nitelemesi kadinlardan da
nebi olabilecegi goriisiinii hakli ¢ikarmaktadir. Es‘arilerin bu goriisiinii Ibn Hazm da (6. 1064)

desteklemis, ayn1 durumun Hz. ishak’in annesi i¢in de vuku buldugunu ve bdyle bir durumun

167 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 275.

198 Yusuf Sevki Yilmaz, “Peygamber”, DIA, 33/257-262.
169 Bagdadi, Usalu''d-Din, 126.

170 el-Kari, Dav’ul Medali, 83.

171 e]-Kasas 28/7.

172 Yiisuf 12/109.

173 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 86.

174 Meryem 19/17.

175 Meryem 19/58.
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ancak nebiler i¢in gegerli olabilecegini sOyleyerek kadinlardan nebi peygamberler olabilecegi
goriisiinii savunmustur.'’¢

Matiiridiler kadindan da nebi olabilecegi goriisiinii reddederler.!”” Zira onlara gore
kadin, nebilik gérevini yerine getirebilecek giigte degildir.!”® Bu goriislerini “Senden once de

ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber gonderdik.”'’®

ayeti ile
delillendirmiglerdir. Onlara goére yukarda da denildigi gibi kadinlar yapilari geregi
peygamberlik yapmak icin yeterince giiglii degillerdir. Elbette, Matiiridilerin kadinlardan
peygamberler gelemeyecegi goriisliniin tek gerekcesi kadinlart bu alanda zayif gérmeleri
degildir. Bir baska gerek¢e olarak, kadinlarin evlerinde oturmasi gerektigini bildiren
“Evlerinizde oturun ve daha énce cahiliye déneminde oldugu gibi acilip sagiimayin, namazi
glizelce kilin, zekdti verin, Allah’a ve Rasuliine itaat edin. Ey Peygamber ailesi! Allah’in

istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir.'3"”

mealindeki ayet
olmustur. Onlara gore bu ayete gore kadinlarin digar1 ¢ikip halkin arasina katilmasi ve Allah’in
emir yasaklarint duyurmasi dogru degildir. Bu ylizden mezkir ayetin kadinlarin peygamberligi
ile ortiisemeyecegi fikrinden yola ¢ikarak kadinlarin ne nebi ne de resul olarak peygamber
olabileceklerini savunmuslardir.'8!

Seyhzade’nin peygamberlerin sadece erkeklerden olup olmayacagi konusundaki
goriisii Matiiridilerin goriistiyle ile paralellik arz etmektedir. Seyhzade, konuyla ilgili kendi
goriigiinii izaha baglarken dogrudan Es‘arilere reddiye olacak sekilde goriis agiklamistir. Ona
gore Es‘arilerin “Biz Musa 'nin annesine vayhettik™'%* ayetini delil olarak kullanmalari isabetli
olmay1p kat’i bir ifade barindirmadig: i¢in bu ayetten yola ¢ikip kadinlardan peygamberlerin
olabilecegini sdylemek miimkiin degildir. Seyhzade, Es‘arilerin delil olarak getirdigi ayete
kars1, kat‘i bir surette peygamberlerin sadece erkeklerden oldugunu bildiren su ayeti delil
olarak gdstermistir. “Senden once de sadece kendilerine vahyettigimiz erkekler (peygamberler)
gonderdik.”'® Es‘arilerin delil olarak getirdigi “Biz Musa 'nin annesine vahyettik” ayetin de
gecen vahyin Allah’in o donemde peygamberler araciligiyla Hz. Musa’nin annesine vahyettigi
haber verdigi yoniinde yorumlamis, hatta bu peygamberin Hz. Suayb (as) oldugunu

belirtmistir. Hz. Suayb’in (as), o donemde Allah’tan aldig1 bilgiyi ya direkt yliz ylize goriiserek

176 bn Hazm ez-Zahiri el Endiilisi, e/-Fasl fi’l Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal (Mektebetii’s-Selam el-Alemiyye),
5/12.

177 Yesilyurt, “Matiiridilik-Es ‘arilik Karsilastrmasi”, Kelam El Kitabt, 166.

178 Nesefi, Itimad fi Itikad, 256.

179 Enbiya 21/7.

130 ¢]-Ahzab 33/33.

181 el-Kari, Dav’ul Medli, 83.

182 e]-Kasas 28/7.

133 Yiisuf 12/109.
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ya da bir mektup araciligiyla Hz. Musa’nin annesine bildirdigini ve bu vesileyle Hz. Musa’nin
annesinin Hz. Musa’y1 bir sandala koyup daha sonra onu suya biraktigin1 sdylemistir. Hz.
Meryem’e Cebrail (as) vasitasiyla gelen vahiy meselesine gelince: Seyhzade’ye gore Allah
tarafindan Hz. Meryem’e gonderilen haber, vahiy seklinde gonderilmemistir. O, “Kitapta
Meryem’i de okuyup an. Hani o, evinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti. Onlarla
kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken ona ruhumuzu génderdik; ruh ona tam bir insan
seklinde goriindii.”'®* Mealindeki ayette zikredilen iletileri, Allah’in direkt Hz. Meryem’in
ruhuna ilettigi haberler olarak degerlendirmektedir. '8°

Seyhzade’ye gore bir diger ihtimal ise bu haberlerin ilham olabilecegidir. O, ad1 gecen
kadinlara Allah’in bu haberleri vahiy seklinde degil de ilham yoluyla vermis olabilecegini ileri
siirmiistiir. Buna delil olarak da “Ve rabbin bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan,

agacglardan ve insanlarin kurduklari ¢ardaklardan kendine yuvalar edin.”'8

ayetini One
stirmiig, Allah’in bal arisina ilham ettigi gibi Hz. Musa’nin annesine de ilham edebilecegini
sOylemistir.

Sonug olarak Seyhzade’nin, nebi olsun resul olsun kadinlarin higbir sekilde peygamber
olamayacaklarin1 savunmus, bu konuda Es‘arilere de gerekli ayetler ile reddiyelerde

bulunmustur.'®’

2.3. iman

Iman kelimesi, “giiven icinde olmak, korkmamak” anlamlarina gelen emn kokiinden
tiiremistir “giivenerek tasdik etmek, inanmak” anlamlarina gelmektedir.'®® Terim olarak ise
“Allah’tan alp din olarak insanlara teblig ettigi kesin olan hususlarda peygamberleri
dogrulamak, bunlar tereddiitsiiz kabul edip gercek ve dogru olduguna inanmaktir.”” Ayn
zamanda “kesin karar vermek, tasdik etmek” anlamlarina gelen itikat kelimesi de iman
kelimesinin karsihiginda kullanilir.'®

Iman, insanoglunun bir seye inanmasini ve bu inancin da kalben olmasini ifade eder.
Kisi bir seye kalben inanmis ve bu inanci gergek manada kalbine, ruhuna yerlestirmisse, buna
iman denir. Her ne kadar imanin kalbi mi yoksa lisani mi olmasi gerektigi konusunda tartisma

yasansa da Seyhzade’nin de i¢inde oldugu ekser goriis, imanin kalbi yani kalp ile tasdik

184 Meryem, 19/16-17.

185 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 76.

186 ¢]-Nahl 16/68.

187 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 77.

138 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligi, 170.
189 Mustafa Sinanoglu, “Iman” D4, 22/212.
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oldugudur. Bu konuda tartigmalar, ihtilaflar yasanmis, imanin kalp ile tasdikten ibaret
oldugunu soyleyenlerle beraber buna dil ile ikrar1 ekleyenler de olmustur.

imam-1 Azam Ebd Hanife’nin (6. 150/767) “Iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten
ibarettir. Tek basina bilgi yahut tek basina ikrar iman sayilmaz. Oyle olsaydi sayet miinafiklar

ve kitap ehli miimin olurlardi.”'°

seklindeki tanimi her ne kadar bu konuda evrensellik
kazanmigsa da keldmcilarin iman hakkinda yaptiklar1 tanim ekseriyette “iman, kalp ile
tasdiktir” seklinde olmustur. Es‘ari ve Matiiridi ekollerinin de birbirine muhalefet gibi goriinen
aciklamalar1 da 6ziinde bir ihtilaf degildir. Bu konudaki ihtilafi daha yakindan incelemek i¢in
iki mezhebin de delil ve ifadelerine bakmak gerekir.

Es‘ari i¢in iman; tam anlamiyla tasdik etmektir. Kisinin tasdik edecegi sey olarak da
Kur’an’1 kabul etmistir. Yani kisi Kur’an-1 Kerim’i tasdik ettiginde iman etmis olacaktir. Bu
tasdikin de ancak kalp ile olabilecegini savunmustur.'”! Imanin kalp ile tasdikten ibaret
oldugunu sdyleyen Es‘ariler su ayetleri delil olarak 6ne siirmiislerdir:

“Agizlaryla iman ettik dedikleri halde kalpleri iman etmeyenlerden ve Yahudilerden

kiifiir icinde kosanlar seni iizmesin.”'*?

“Allah, dogru yolu gésterip imana muvaffak kildigi insanin kalbini Islam’a agar.”'*

“Iste onlarin kalplerine Allah iman yazmigtir.”'%*

Iste bu ve benzeri ayetler, Es‘arf geleneginin “iman icin tasdik yeri kalptir.” goriisiiniin
delilleri olmustur.'®?

Matiiridiler i¢cin iman mevzunun delil ve sebepleri meselesine girmeden Ebu Hanife’nin
bu konudaki goriisleri de 6nem arz etmektedir. Ebi Hanife i¢in iman, dil ile ikrar, kalp ile
tasdiktir.!”® Suraya dikkat etmek gerekir ki Ebu Hanife ikrarin sart olmasinin sebebini diinyada
Islam ahkdmmin yiiriitiilmesine baglamistir. Ona gore ikrar tam anlamiyla bir dini gereklilik
degil, diinyada Islam siarin1 yasatmak, bunu sistematik bir biitiinliik icinde yapmak igin bir

gerekliliktir. !

190 Beyazizdde Ahmed Efendi, /mam- Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, gev. ilyas Celebi (Istanbul: IFAV
yayinlari, 2020), 38.
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Matiiridi geleneginde iman, kalp ile tasdiktir.'*® Bu goriisiinii agiklarken de imanin asla
dil ile ikrardan ibaret olmayacagini, ancak kalp ile tasdikle imanin ger¢eklesebilecegini
savunmuslardir. Bu goriislerini baslica su ayetler ile savunmuglardir:

“Biz dogru soylesek de sen bize inanacak degilsin.”'"°

“Kalpleri iman etmedikleri halde agizlariyla inandik derler.”**

“Miinafiklar mutlaka sizden olduklarina dair yemin ederler. Halbuki onlar sizden
degildirler.”*"!

Bu ayetler baglaminda ikrarin iman i¢in yeterli olmayacagini, sayet yeterli olsaydi
miinafiklarin da iman sahibi sayilacagini sdylemislerdir.

“Bedeviler, inandik dediler. De ki siz iman etmediniz ama boyun egdik deyin, iman sizin
kalplerinize heniiz yerlesmemistir.”**> Bu ayet ile de Matiiridiler, yalnizca dil ile sdylemin iman
sayllmayacagini, ayni zamanda kisinin imana erigmesinin bir silirece bagli oldugunu
savunmuslardir. Bu siirecin tamamlanmasinin  dil ile ikrar olmasi ise miimkiin

gorilmemistir,2%?

Matiiridi geleneginde Es‘arilerde oldugu gibi imanin olusacagi, kemale
erecegi yer kalptir. Zira Allah Teala’nin Miisliimanlara “Ey iman ederler” diye hitap ettigini,
bunun sebebinin de kisilerin o anda iman sahibi olduklarini savunmus ve bu imanin da ancak
kalpte var olabilecegini sdylemislerdir.?%4

Iman1 tanmimlarken daha genis yelpazede tanim yapan baska mezhepler de olmustur.
Bunlarin basinda Mu‘tezile ve Hariciler gelmektedir. Onlara gdre iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrar, uzuvlar ile ameldir. Bu mezheplere gére amel, iman ile o kadar baglantilidir ki biiytik
giinah isleyen kimseler iman dairesinden ¢ikmis sayilirlar. Hatta Hériciyye mezhebine gore
bilyiik giinah isleyen Miisliiman kimse o an dinden ¢ikmus ve kafir olmus sayilir.2> Ayrica
imant kalpten ve amelden gayr diisiinen de olmustur. Bunlarin basinda Kerrdmiyye ve Miircie
gelmektedir. Onlara gore ise iman, sadece dil ile ikrardwr. Inandigim dil ile sdyleyen bir
kimsenin kalbine bakilmaksizin imaninin gegerli oldugunu savunmuslardir. Clinkii onlar i¢in

ikrar, miimin olan bir kimsenin anlasiimasi agisindan gereklidir.?® imanin nasil olmasi

gerektigi konusundaki bir diger farkli ve dnemli tanim da Cehmiyye kanadindan gelmistir.

198 Saban, Mdtiiridiyye Akdidi, 167,
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Onlara gdre iman, marifetten yani bilgiden ibarettir. Bir kimsenin Allah’1, Peygamberi ve
onlarin haber verdiklerini tasdike gerek olmaksizin bilmesi miimin olmasi i¢in yeterlidir.2?’

Bu konuda Seyhzade, kendi fikirlerini Matiiridilere yakin bulmus ve eserinde
Matiiridilerin goriislerine daha fazla yer vermistir.2® Seyhzade; tasdiki, iman i¢in asli bir riikiin
saymuis, ikrari ise s6z konusu asli riikne bagli olan, ona tabi olan bir riikiin kabul etmistir. Tasdik
olmadan ikrarin bir anlam ifade edemeyecegini degil; var olamayacagini savunmustur. Bunu
beyan ederken de Matiiridiler ile ayn1 goriisii paylagmis ve onlarda da dil ile ikrarin uhrevi bir
boyutta degil de diinyevi bir boyutta dnem kazandigini belirtmistir. Zira Matiiridiler dil ile
ikrar1, diinyadaki Islami ahkamlar yiiriitebilmek igin gerekli gdrmiistiir.??® Seyhzade, iki
mezhep arasinda bir farkin olmadigini savunmustur. Zira ona gore Es‘arilerin imandan
bahsederken sadece kalp ile tasdikten ibarettir goriisiiyle Matiiridilerin kalp ile tasdik, dil ile
ikrar goriisii ilk bakista farkli gibi goriinse de bu lafzi bir farkliliktir. ki mezhebin de burada
degindigi asil nokta kisinin iman esaslarini kalben tasdik etmesidir.

Seyhzade’ye gore Matiiridilerin ikrar1 sadece diinya i¢in gerekli gormesi, Eg‘ariler ile
aym goriiste olduklarini agiklayan bir durumdur.?!? Kisi i¢in iman sahibi olmanin ilk ve tek
yolu, iman esaslarin1 kalbi ile tasdik etmesidir. Bunun aksinde gelisebilecek her tiirlii
semptom, kisiyi ne imandan ¢ikarir ne de iman dis1 baska bir duruma siiriikler. S6z konusu
ihtilaflar sadece soze bagl ihtilaflardir ve mana bakimindan bir ihtilafa yahut zithga

doniismemistir.

2.3.1. imanda Artma ve Eksilme

Imanda artma ve eksilmenin olup olmayacagi konusu, iman mevzusunun tartismali
baska bir konusudur. Imanin zati bakimdan degismeyecegi konusunda ittifak saglanmis ancak
imanin sifatinda, durumunda, derecesinde bir degisikligin olup olamayacagi konusunda
ihtilaflar yasanmustir.?!! Buradaki tartigmanin temeli, amelin imandan bir ciiz olup olmadigi
konusuyla iligkilidir. Mu‘tezile mezhebi, ameli imandan bir ciiz saymis, imanin amele bagh
olarak degisebilecegini savunmustur. Mu‘tezili gelenekte kisi biiylik giinah islediginde artik
miimin sayilmaz ve hatta tovbe etmeden bu sekilde vefat ederse kafir olacagi, genel kabul

gormiistiir. Bu goriislerini de el-Menziletii beyne’l-menzileteyn esas1 de agiklamiglardir.?!?
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Bundan miitevellit ameli imandan bir par¢a saymis ve imanin artip eksilebilecegini
savunmuslardir. Ancak Es‘ari ve Matiiridiler i¢in durum biraz daha farklidir. Seyhzade de
eserinde bu farkliliklara ve ayn1 zamanda imam-1 Azam’1n gériislerine yer vererek bu duruma
agiklik getirmigtir.?!3

Es‘ariler, ameli imandan bir cliz saymamislardir. Ancak imanin artip eksilebilecegini
savunmuglardir. Amel ile iman arasindaki bagi, herhangi bir degisiklige mahal verebilecek

kadar yakin bulmusglardir.?!4

Es‘ariler, imanda artma ve eksilmenin olabilecegi hususundaki
goriiglerini su ayetler ile desteklemislerdir:
“0O, miiminlerin kalplerine imanlarint katmerli bir iman ile arttirmalart i¢in manevi

kuvvet indirendir.”?"?

“Iman edenlerin imanlarimi arttirsin diye... ?'%

“Imanlarina iman katsinlar diye miiminlerin kalplerine giiven indiren O’dur.
Semalarin ve arzin ordulart Allah indir. O, Alim ve Hakimdir. "*"”

Bu ve benzeri ayetleri imanda artma olabilecegi goriislerine delil addeden Es‘ari
geleneginin genel kabuliine gére imanda artma ve eksilme olabilir. Es‘arl geleneginin 6nemli
simalarindan biri olan Bakillani (6. 1013), imandaki artma ve eksilmenin iman ile iliskili
olmadigi, buradaki artma ve eksilmenin imandan otiirii elde edilen sevaplar oldugunu
savunmustur. Bu goriisiinii de su ayet ile delillendirmistir: “Sizden énce infakta bulunup
savasanlar, digerleriyle ayni degildir. Onlar, fetihten sonra infak edip savasanlardan daha
biiyiik derecelere sahiptirler. Allah, onlarin hepsine en giizelini vaat etmistir. Allah

218 Bikillani’ye gore buradaki derecenin iistiinliigii kisinin

yvaptiklarinizdan haberdardir.
imani degil, dar ve zor zamanda iman edip salih amel iglemeleri ile ilgilidir. Hal boyle olunca
da imandaki artma ve eksilmenin 6ziinii sevabin ¢ok yahut az olmasi ile iligkili kabul

etmistir.!”

213 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 78.

214 Uludag, Keldm [Imi ve Islam Akdidi, 162.

215 e]-Fetih 48/4.

218 Biz cehennemin islerine bakmakla yalniz melekleri goreviendirmisizdir. Onlarin sayilarint da inkdr edenler
icin sadece bir imtihan vesilesi yaptik ki boylelikle kendilerine kitap verilenler kesin bilgi edinsinler,
inananlarin imant artsin, kendilerine kitap verilenler ve miiminler stipheye diismesinler; kalplerinde hastalik
bulunanlar ve inkarcilar da “Allah bu say misaliyle ne demek istemis olabilir?” desinler. Iste Allah béylelikle
diledigini sapkinlikta birakir, diledigine de dogru yolu gésterir. Rabbinin ordularim kendisinden bagkasi
bilmez. Iste bu, insanlik icin sadece bir égiittiir. el-Miiddessir, 74/31.

217 el-Fetih 48/4.

213 el-Hadid 57/10.

219 Ebu Bekir Muhammed bin Tayyib Bakillani, el-Insdf fi ma Yecibu I tikdduhu ve la Yeciizii’I-Cehlii bih
(Kahire: Mektebetii’l Ezheriyye Litturas, 2000), 54-55.



47

Matiiridi geleneginde imanin artmasi ve eksilmesi s6z konusu olmamigtir. Onlara gore
tasdikin varligiyla olusan imanin artmasi yahut eksilmesi miimkiin degildir. Es‘arilerin delil
olarak kullandig1 ayetlere isaret ederek de bu ayetlerin artma veya eksilme olarak
anlasilamayacagi, imanin bereketinin tesiri olarak yorumlanmasi gerektigi savunulmustur.
“Miiminler Allah’in adi amildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri

220 ayetini yorumlarken de burada s6zii edilen

okundugunda imanlarini arttiran kimselerdir.
artisin imandaki yenilenme oldugunu, yani imanda artma veya eksilme anlaminda olmadigini
sdylemislerdir. Imanda yenilenmenin oldugu ile alakali gériis, Nireddin es-Sabtni’nin (6.
1184) el-Kifaye’sinde su ifadelerle ele alinmistir: “Benzerlerinin devamli yenilenmesi yoluyla
imanin artmasit manasi da ihtimal dahilindedir. Ciinkii imanin insanda devami ancak bu yolla
diigiiniilebilir. Su sebeple ki iman bir arazdiwr, araz iki zaman iginde devam edemez, onun
devamliligr ancak benzerlerinin ardi ardina yenilenmesiyle miimkiin olur.”?*!

Seyhzade’nin eserinde sik¢a yer verdigi EbG Hanife’nin ise bu konudaki yaklagimi,
iman ne artar ne de eksilir yoniinde olmustur. Bu goriisiinii de su iki ayet ile delillendirmistir:
“Iste bunlar hakikaten miiminlerdir’*** ve “Iste bunlar hakikaten kafirlerdir.”?>> Ebi
Hanife’ye gore iman ile kiifiir ayn1 anda bir kimsede var olamaz. Bir artma ve eksilmeden s6z
edilecekse de ikisinin ayn1 anda bir insanda olmasini da kabul etmek zorundayiz ¢iinkii; imanin
artmasi kiifriin azalmasi, kiifriin artmas: ise imanin azalmasi demektir. Oysa bu miimkiin
degildir. Bu bakimdan imanda artma ve eksilmeden s6z etmek miimkiin degildir.?**

Bu konuda Seyhzade, EbG Hanife ile ayn1 goriisii benimsemis ve buna eserinde yer
vermistir. Seyhzade nin kendi eserinde naklettigi tizere Ebl Hanife’ye gore Es‘ari geleneginin
imanda artma ve eksilmenin olabilecegine dair 6ne siirdiigli ayetler, sahabeler ile iligkili
ayetlerdir. Ona gore imanin artmasinda ve azalmasindaki temel sebep, ayetlerin siirekli inmesi,
inmeye de devam etmesi ile iligkilidir. Ayetler indik¢e sahabeler yeni seyler d6greniyor, yeni
seyler 6grendikce de imanlarini arttirtyorlardi. Ancak giiniimiizde ayetlerin inmesinin durmast,
artik vahyin gelmeyecegi gercegi, miiminlerde imanin artmasini ve eksilmesini engellemistir.
Kisi var olan imanin1 ve dine bakis a¢isini tam anlamiyla 6greniyor, daha kamil bir sekil iginse

yeni bir ayet veyahut vahiy beklemiyor. Bu noktalardan hareketle de insanlarin imanlarinda bir

artma ve eksilmenin olamayacagi goriisiinii savunmustur.?>

220 e]-Enfal 75/2.

221 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, 174.

222 ¢]-Enfal 8/4.

223 Nisa 4/151.

224 Sadettin Mes’ud bin Omer Teftazani, Serhu 'I-Akaidi 'n-Nesefiyye (Beyrut: Thyau’t-Turisu’l-Arabiyye, 2014),
117.

225 Teftazani, Serhu I-Akaidi 'n-Nesefiyye, 117-118.
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Eserinde Es‘arl geleneginin fikrine karst Ebl Hanife’nin goriislerine yer veren
Seyhzade, onun gibi imanda artma ve eksilmenin olmayacagi goriisiinii benimsemis, artacagina
yahut eksilecegine dair ayetleri de EbGi Hanife gibi anlamis, sahabelerin imanin1 ilgilendiren
ayetler olarak ele almistir. Netice itibariyle bakildiginda Seyhzade, imanda artma ve eksilme
konusunda Matiiridi geleneginin ve Eb Hanife nin fikirlerine destek vermistir.?2¢

Ayrica Mu‘tezilenin “kisi biiyiik giinah islediginde artik miimin sayi1lmaz ve hatta tovbe
etmeden bu sekilde vefat ederse kafir olacagi” goriisiinii reddeden Seyhzade soyle cevap
vermistir: Kisi biiylik giinah islese de kalbindeki tasdik baki kalir. Tasdik baki kaldig: siirece
onun kafir olacagini sdylemek yanlis olur. Ciinkii bir kalpte hem iman hem kiifiir ayn1 anda
olamaz. Dolayisiyla miimin biiyiik giinah islese de kalbinde iman oldugundan miimin olarak
kalmaya devam eder.??” Bu goriisiinii su ayet ile delillendirmistir: “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan giinahlart ise diledigi kimseler i¢in
bagislar.”**® Seyhzade’ye gore sirk disindaki biiylik giinahlar Allah’m mesietindedir. Biiyiik
giinah isleyen bir kimse buna tovbe etmeden Oliirse Allah’in va‘idi geregi cehenneme girebilir.
Ancak miimin olarak vefat ettigi icin cehennemde ebedi kalmaz. Allah’in rahmeti yahut

sefaatcilerin vesilesiyle affedilebilir.??’

2.3.2. Mukallidin imam

Taklit kelimesi, “sarmak, dolanmak™ anlamlarma gelen kald kokiinden tiiremis olup
“kisinin bir isi iistlenmesi yahut bir kanaati kendisine kabul ettirmesi” demektir.>*® Terim
olarak “Bir dlimin ictihat konusu bir meseleye dair gériistinii bu goriisiin dayandigi delili
bilmeden kabul etmek ve uygulamak.” anlamina gelmektedir.??!

Bir Miislimanin Allah’in emrettigi dini yasarken evvela o dini dogru ve tam bir sekilde
ogrenmesi gerekir. Bilgi; var oldugu hayat1 ve dini dogru anlamak ve dogru yasamak i¢in en
onemli aractir. Bundan miitevellit tarih boyunca insanoglu, yasayabilmek icin en onemli
ihtiyac1 olan bilgi i¢in durmadan ¢aligmustir. islam dini geldigi tarihten bu yana Miisliimanlar
daima yeni ¢dziimlere, yeni calismalara, yeni bilgi aktarimma ihtiya¢ duymuslardir. Ozellikle
Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan sonra fetihlerin ve Islam’a girmelerin hiz kazandig: bir

siiregte Miisliimanlar yeni sartlar, yeni buluslar ve bambagka soru ve sorunlar ile bag basa

226 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 68-69.

227 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, T.M., 225.

228 ¢]-Nisa, 4/48.

229 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, T.M., 225.

230 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 329.
231 Eyyiip Said Kaya, “Taklit” D[4, 39/461-465.
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kalmislardir. Boyle bir ortamda Miisliimanin oniinde iki yol vardi; ya kendisi arastiracak,
diisiinecek, yeni sartlar1 eski sartlarla karsilastirarak bir ¢6zlime varacak ya da bunu yapan fikir
akimlarma ve adamlarina tabi olacak, onlarin gelistirdigi itikadi ve fikhi ilimleri ve ¢areleri
benimseyecek ve onlar1 kabul ederek yasayacakti. Nitekim de dyle oldu; Miisliimanlarin bir
kismu karsilagtigi bu yeni diinya karsisinda farkli goriigler, farkli teoriler gelistirerek bunlari
pratik haline getirirken diger kismi ise ortaya atilan igtihadi ¢dziimlere tabi olarak Islam’1
yagsamaya caligmistir.

Taklit ederek Allah’in gondermis oldugu dini yasamak isteyen Miisliimanlar,
kendileriyle beraber bu konuda bir tartismayr da glindeme getirmislerdir. Taklidl iman sahih
midir degil midir? Insan bilgi sahibi olmadan sadece bir alimin yahut grubun gériislerini taklit
ederek iman sahibi olabilir mi? Bu sorularin cevabini ararken Islam diinyasi, kendi icerisinde
giiniimiizde hala varligin1 devam ettiren bir¢ok tartisma konusuna da kap1 aralamstir.

Es‘arilere gore taklidi imana sahip olan bir kimsenin iman1 sahih degildir. Zira iman,
akil yardimiyla bilinmesi, o sekilde i¢ine girilmesi gereken bir haldir. Bu konuda “Eger

232 ayetini delil gostermislerdir. Bu ayet ile beraber imanin

bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.
marifet sartinin oldugunu gostermek i¢in “Allah 'tan baska ilah olmadigini bil.” ayetini de delil
gostererek buradaki bil emrinin, bilgisizce ve sadece taklide dayali bir imani1 reddettigini
sOylemislerdir. Onlara gore sek ile olan iman, imandan degildir. Kisi siiphe ile imanina
yaklasamaz. O sebepten bilgiye dayali olmayan bir iman, imandan sayilmamistir.?** Nitekim
konu baglamda su ayeti de delil gdstermislerdir: “/nsanlardan bazilar: Allah hakkinda bilgisi
olmadan tartismaya girer ve her inat¢i seytana tabi olur.”***

Es‘arilerin bu goriisiine paralel diisiinen Mu‘tezileye gore de Miisliiman kimse, itikadi
her bir meseleyi ayr1 ayr1 incelemek, bu goriislere kars1 ¢ikan akimlara reddiyeler verebilecek
bilgelikte bir imana sahip olmalidir. Bunun aksi bir durumda kisi miimin sayilamaz.?%

Matiiridilerde durum bunun tam aksinedir. Zira onlara gore bilgiye dayanmayan iman,
imandan sayilmalidir. Mukallidin imani tasdik igerdigi i¢in bu imandan sayilir. Ancak
Matiiridilerin bu yaklagimlari onlarin bilgiye 6nem vermedikleri anlamina gelmez. Onlara gore
iman sahibi olmanin sart1 bilgi degildir sadece. Kisiye bir haber getirilir ve o bunu tasdik ederse

miimin sayilir. Ancak kisinin iman sahibi olmasi onun bu imandan sevap almasi i¢in yeterli

degildir. Bu noktada Matiiridilerin, Es‘ari geleneginden farkli diisiindiigli anlasilmaktadir.

232 “Senden dnce de sadece kendilerine vahyettigimiz erkekleri gonderdik. Eger bilmiyorsaniz zikir ehline
sorun.” el-Nahl 16/43.

233 Qadettin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, Serhu 'I-Makdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 221.

234 Muhammed 47/19.

25 Sabani, Matiiridiyye Akdidi, 172.
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Clinkii Matiiridiler, sevap kazanmak icin belirli mesakkatlerden geg¢ilmesinin gerekli oldugunu
oner siirmiislerdir. Buna gdre bir kimse herhangi bir bilgiye, cabaya, aragtirmaya girmeden
sadece taklidi bir sekilde iman sahibi olursa, sadece iman miikellefiyetinden kurtulur, imanlh
olmanin sevaplarini ve faziletlerini kazanamaz.3

Seyhzade, konu ile ilgili yakin bir goriis belirtmemis, aksine her iki mezhebin de ayni
goriisii savunduklarini belirtmistir. Ayni sekilde bu konuda Matiiridilerin delile ve bilgiye
dayanan bir yaklasima onem verdiklerini; ancak bunu miimin olabilmek igin sart
kosmadiklarini da belirtmistir. Seyhzade’ye gore Es‘ariler bu baglamda Matiiridilere nazaran
daha kati1 davranmistir. Onlar iman i¢in marifeti, arastirmayi, bilingli bir sekilde iman etmeyi
sart kogsmuslardir. Bunun sebebi ise kiginin sahip oldugu iman {izerinde muhafazanin tavizsiz
ve saglam olmasi gerektigi diisiincesidir. Hal boyle olunca Seyhzade’nin de aslinda Matiiridiler
ile ayn1 goriisii paylastigini, miimin olmak i¢in bilginin sart olmadig1 gériisiinii savundugunu
anlamis oluyoruz. Bununla beraber Es‘arilerin bilgiyi sart kogsmasindaki sebebi de dogru ve
yerinde bulmustur. Nitekim meselenin sonunda her iki mezhebin de goriis farkliliklarini bir
tarafa birakmis ve her iki mezhebin de bilgiye, delillendirmeye, arastirmaya énem verdigini
soylemistir.??’

Genel bir bakis agisiyla meseleye yaklasildiginda Ehli Kible, taklidi imaninin sihhati
konusunda ihtilaflar yasamistir. Bunlardan Eb Hanife, Siifyan es-Sevri (6. 778), imam Malik
(6. 795) gibi alimler, bilgiye dayanmayan imani sahih bulmus fakat arastirmayi,
delillendirmeden inandig1 i¢in de giinahkar bulmustur. Es‘arilerin de i¢inde oldugu ekoller,
bilgiyi sart kogsmus, bilgisiz imani sihhatli bulmamislardir.38

Konu iizerindeki ihtilaflar1 da g6z 6niine alan Sabiini, aslinda s6z konusu ihtilafin, sehir
hayatindan uzak yasayan kimseler i¢in oldugunu sdylemistir. Ona gore sehirde yasayan, ilim
mekteplerine varan yahut buralara sahit olan bir kimse i¢in iman, taklitten ¢ok daha tede bir
durumdur. Zira Sablni de taklidi imana sicak bakmamis; boyle bir imani sehirden uzakta

yasamaya devam etmis kimseler i¢in makul gérmiistiir.?*°

2.3.3. Imanin Yaratilmish@ Meselesi

Iman mahluk mudur degil midir konusu, Kur’an-1 Kerim mahluk mudur miizakeresiyle

benzer arglimanlara sahip olup; mezhepler arasi tartismali konular arasinda yer almaktadir.

236 Ebu’l-Muin Meymfin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsirdtu’l-Edille fi Usiilu’d-Din (Ankara: DIB Yayimnlari,
1993), 1/39-40.

237 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 71-72.

28 Sabani, Matiridiyve Akdidi, 172

29 Sabini, Mdtiiridiyye Akdidi, 173,
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Oyle ki bu konuda bazen birbirine zit fikirler ortaya atildig1 gibi bazen de sadece lafizda olan
ihtilaflar olmustur. Bu konudaki tartismalarin kapisin1 “Iman fiili, Allah’a ait bir fiil midir
yoksa insana ait bir fiil midir?” sorusu aralamistir. Bu sorunun cevabina gore olusan fikirler de
yeni tartigsmalar agmustir. Zira iman, kula ait bir fiil ise mahluktur. Ezeli olmak gibi bir durumu
s0z konusu olamaz. Allah’a ait bir fiil ise bu durumda iman fiili mahluk degildir. Neden ezelidir
peki? Ciinkii Allah’a ait bir fiil hadis olamaz. Allah Teala’nin fiilleri de ezeli ve ebedidir.

Es‘arl mezhebi, imanin mahluk olup olmadigi konusunda imani iki g¢esit olarak
yorumlamistir. Bunlardan biri Allah’1n fiillerine ait olan imandir ki bu iman mahluk degildir.
Zira Allah’a ait bir fiil, O’nunla beraber daimi oldugu i¢in onun yaratilmighgin diistinmemiz
s6z konusu degildir. Diger iman ise insanlara ait olandir. Bu iman mahluktur.?4°

Es‘arilerin bu konudaki goriislerini daha genis bir sekilde ele alan Bakillani, iman
kadim ve hadis olarak ikiye ayirmustir. “Allah kendisinden baska hi¢cbir ilah olmadigina sahitlik
etti.”**! ayetinden yola ¢ikan Bakillani, Allah’in da iman ettigini, kadim kisminin Allah
Teédld’ya ait olan kisim oldugunu savunmugstur. Ayette Allah’in kendisine imani tasdik
etmesinden Otiirli bu tasdikin sonradan olamayacagini, bu durumdaki imanin ezeli oldugunu
sOylemistir. Ayrica Allah Tedla’nin el/-Mii’min ismini de hatirlatan Bakillani, iman etmenin
Allah’in bir fiili olabilecegini savunmustur.>*? Imanmn diger kismi olan hadis imam da
insanlarin bir fiili olarak nitelemistir. Ciinkli Allah’1n, iman1 insanlarin kalplerinde yarattigini
bundan dolay1 da insanlardaki imanin yaratilmis oldugunu belirtmistir. Bunu da su ayet ile
temellendirmistir: “Allah size imani sevdirdi ve onu kalplerinize bir ziynet kildi.”*** Bu ayet ile
beraber mahlukun imaninin da mahluk olabilecegi mantigini yiiriiterek insanlarin igindeki
imana mahluktur diyebilmistir.2**

Seyhzade’nin, eserinde hemen her goriisiine yer verdigi Ebi Hanife’nin ise bu konuda
bize gelen net bir goriisii yoktur. Pezdevi’nin naklettigine gore Ebli Hanife’nin imanin mahluk
olup olmadigina dair goriisii Kur’an’in mahluk olup olmadigi hakkindaki goriisii ile aynidir.
Buna gore Kur’an mahluk olamayacagi gibi imanin da mahluk olmasi miimkiin degildir.2*> Bir
diger goriise gore ise Ebli Hanife, imanin mahluk olmasi ile Kur’an’in mahluk olmasi konusu
arasinda bir kiyasa gitmemis, aksine Kur’an-1 Kerim’in mahluk olamayacagini savunurken,

imanin mahluk olabilecegi goriislinlii savunmustur. Bunu kendi eseri olan Vasiyye’deki su

240 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 76.

241 ¢]-Al-i imrén, 3/18.

222 Bakillani, el-Insdf fi ma Yecibu itikdduhu ve la Yeciizii'I-Cehlii bih, 51.
243 el-Hucrat 49/7.

24 Bakillani, el-Insdf, 51.

245 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 158.
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sozleri ile temellendirmislerdir: “Insamin biitiin amelleri ikrar ve marifeti ile mahluktur.”>*°

Ebl Hanife’nin iman mahluktur goriisiinii destekledigini savunanlar, onun bu ifadelerini iman
mahluktur goriisii ile ilintilendirmiglerdir.

Seyhzade’nin neredeyse tiim goriislerine yakin durdugu ve hatta ¢ogu zaman
destekledigi Matiiridi geleneginde iman mahluktur. Zira Matiiridiye’ye gore imanin bilinmis
olmasi, insanlarin onunla emredilmesi, karsili§inda miikafat ve cezanin olmasi gibi durumlar,
imanin yaratilmis oldugunu yani insanin fiili oldugunu gosterir. Sayet iman, Allah’1n bir fiili

olsayd:r ve ezeli olsaydi insanlar bununla emrolunmaz, dogrudan imanli olarak dogar ve

AAAAAA

“Allah, her seyin yaraticisidir.”**®

“Sizi ve yaptiginiz seyleri Allah yaratmistir.”**
Ayrica Imam Matiiridi, “Allah size imam sevdirmis ve onu goniillerinize giizel

gostermistir.”*>°

ayetini de One siirerek imanin yerinin kalp oldugunu ve Allah’in onu
insanlarin kalbinde yarattigimi sdylemistir. Buna gdre insan mahluk oldugu i¢in insanin
kalbinde yaratilan ve sevdirilen seyin de mahluk olmasi gerekir. Sayet iman mahluk olmasaydi,
mahluk olan bir varligin kalbinde yaratilan bir seyin heniiz insanlar yokken yaratilmasinin
miimkiin olamayacagini belirterek mantik agisindan imanin ancak mahluk olmasi gerektigini
savunmustur.?!

Seyhzade, bu konuda belirsiz bir tutum sergilemis ve kendi goriisiinii belirtmemistir.
Eserinde mezheplerin bu baglamdaki goriis ve delillerine yer vermis ve onlar1 izah etmeye
¢aligmakla yetinmistir.?>? Onun eserinin biitiinligiine baktigimizda goriis belirtmedigi konular
genel itibariyle lafzi muhalefetlerin oldugu goriislerdir. Ancak burada lafzi bir ihtilaftan s6z
etmek miimkiin degildir. Zira Es‘ari gelenegine goére iman ikiye ayrilir bunlardan biri
mahlukken digeri mahluk degildir. Matiiridi geleneginde ise durum nettir ve tektir: Iman
mahluktur. Bunlarla beraber Seyhzade’nin fikirlerine ziyadesiyle ihtimam gosterdigi Eba
Hanife’nin de bu konuda bize kadar gelen goriislerinin tam bir netlik kazanamamis olmasi, her

iki goriisi de savunduguna dair delillerin olmasi, Seyhzade’yi bu konuda tarafsiz birakmis

olabilir.

246 Kemal b. Humnam el Hanefi, e/ Miisdyera fi [lmi kelam (Misir: Daru’1-Kiitiibii’l Miilkiye), 193.
247 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 285.

248 el-En’am 6/102.

249 el-Saffat 37/96.

250 e]-Huctrat 49/7.

231 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 387.

252 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 76.
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2.3.4. iman ve islam iliskisi

“Iman ile Islam ayn1 midir?” sorusunun cevabi keldm ilminin énemli mevzularindan
biridir. Bu minvalde kimi alimler ve mezhepler iman ile Islam’1 6zdes bulurken, kimileri zdes
bulmamistir. Genel itibariyle her ikisi de aynidir fikri ¢ogu zaman kabul goriirken; hangisinin
neyi kapsadigi konusu ise ihtilaflar1 i¢inde barindirmaya devam etmistir. Bu konuda
mezheplerin goriislerine yer vermeden Iman ve Islam’in gerek sozliik gerekse terim
anlamlarima bir kez daha temas etmek faydal1 olacaktir.

Iman kelimesi, “giiven icinde olmak, korkmamak” anlamlarma gelen “emn” kokiinden
tiiremistir. “Giivenerek tasdik etmek, inanmak” anlamlarma gelir.>® Terim olarak ise iman,
“Allah’tan alip din olarak insanlara teblig ettigi kesin olan hususlarda peygamberleri kabul
etmek, getirdiklerini tereddiitsiiz kabul edip inanmaktir.”*>*

Islam kelimesi, “kurtulusa ermek; boyun eSmek, teslim etmek; baris yapmak”
manalarma gelen “si/m” kokiinden tiiremis olup “Hz. Muhammed’e verilen son dinin
adidir.”*> Kur’an-1 Kerim’den gegtigi anlamlar itibariyle birgok terim anlam kazanmissa da
genel itibariyle “Allah’a yénelmek, O’na teslim olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Islam
dinine mensup olan kimseye de “Allah’a teslim olmus kisi” anlaminda miislim denir. Bu
kavram giiniimiiz Tiirkgesinde Miisliiman seklinde kullanilmaktadir 2>

Iman ve Islam kavramlarmin alimlerde yarattigi anlam benzerligi yahut farklihigi,
kelam alaninda bir tartismanin daha kapisini aralamistir. Bu baglamda Es‘ariler ve Matiiridiler
basta olmak iizere diger mezheplerin farkli yorumlar: olmustur. Seyhzade Abdiirrahim de bu
konuyu incelemis, iki mezhebin ve EblG Hanife’nin bu konudaki farkli goriislerini ele
almustir, >’

Es‘arilere gore imanin her hali Islam’dir; ancak Islam’in her hali iman degildir. Ciinkii
onlar igin Islam ile iman ayn: anlamlari tasimaz. Islam daha genis ve daha genel bir

258 Bs‘ariler, insanin Allah’a yaptig1 ibadetleri islam’dan saymuslardir. Imam da

kavramdir.
insanlarin yaptig1 ibadetler kapsamasinda ele alarak imanin da bir ibadet oldugunu ve imanin
Islam’a ait bir vazife oldugunu savunmuslardir.>>® Es‘ari geleneginin 6nemli simalarindan olan

Bakillani de iman ile Islam’in ayni seyler olmadigini savunmustur. “Bedeviler, iman ettik

233 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligi, 170.

254 Mustafa Sinanoglu, “Iman” DI4, 22/212.

255 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 178.

2% Sinanoglu, “Islam” DIA4, 23/1

257 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 77.

238 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 101.
2% Bakillani, el-Insdaf;, 56.
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dediler. Sunu séyle: Heniiz iman géniillerinize yerlesmedigine gére sadece boyun egdiniz.
Bununla beraber Allah’a ve Rasuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢cbir seyi bosa ¢ikarmaz.
Allah ¢ok bagislayici ve cok esirgeyendir. ”?*" Bakillani bu ayeti baz alarak iman ve Islam’in
ayrildig1 noktalara dikkat ¢ekmistir. Ona gore bu ayette de anlasildig: tizere bedevilerde iman
s6z konusu degildir. Onlar sadece Miisliiman olmuslardir. Buradan hareketle Islam’in imandan
daha genis bir kavram oldugu fikrini savunmustur. “Boyun egmelerini sana bir iyilik yapmis
gibi gosteriyorlar. Onlara soyle de: “Teslim olmanizi bana yapilmug bir iyilik olarak saymayin.
Eger diiriist olacaksaniz, asil Allah sizin igin iman yolunu acarak size litufta bulunmustur.”>°!
Bakillani bu ayetle hareketle de iman ile Islam’in farkli oldugu gériisiinii delillendirmistir.26?

Iman ve Islam arasindaki fark iizerine belirtilen gériisler her ne kadar ayetlerden yapilan
cikarimlarla smirli kalmis gibi goriinse de Es‘ariler bu konuda daha somut bir delil
kullanmiglardir ki o da Cibril Hadisidir. Bu hadise gore vahiy melegi Cebrail (as) Hz.
Peygamber’in (sav) yanma gelir ve Efendimize iman ve Islam’m ne oldugunu sorar. Hz.
Peygamber, olayin biitiiniinii sdyle anlatmistir: “Cebrail (as) “bana imandan haber ver”
dedigi zaman, “Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, éldiikten sonra dirilmeye inanmaktir.”
dedim. Bunun iizerine Cebrail (as) Islam nedir, dedi. “Islam; Allah’a ibadet etmen, sirk
kosmaman, namazini kilman, zekatini vermen ve ramazan orucunu tutmandir.” dedim. ’*%3

Bu hadisten hareketle Es‘ariler, iman ve Islam’1 ayirmis ve hadiste gecen maddeleri
kabul etmeyi iman, amelleri yerine getirmeyi de Islam saymuslardir. Bakillani ise bu hadise
binaen imanin yerinin kalp, Islam’in yerinin ise azalar oldugunu sdylemistir.2%*

Matiiridiler icin iman ve Islam, aym seylerdir. Farkli acilardan tezahiirleri olsa dahi
iman1 Islam’dan, Islam’1 da imandan ayirmak miimkiin degildir.?%> Iman ve Islam arasindaki
baglantiy1 su sekilde agiklamistir: Iman, Allah Teala’yr haber verdigi emir ve yasaklardan
hareketle tasdik etmektir. Islam ise Allah’in uluhiyetine boyun egip itaat etmektir. Bu soz
konusu itaat ise ancak ve ancak Allah’in emir ve yasaklarini benimsemekle miimkiindiir.
Bundan 6tiirii tasidiklar: hiikiim bakimindan ikisini birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
Matiiridiler, iman ve islam’m birbirinin aynis1 olduguna dair: “Musa dedi ki: Ey kavmim! Eger

99266

Allah’a inaniyorsaniz ve O 'na teslim olduysaniz sadece O ’na giivenip dayanin.”=°° ayetini delil

getirmektedirler. Ayetin icerigine bakildiginda kisinin Miisliiman olma esaslarinin iman ve

260 e]-Huctrat 49/13.

261 el-Huchrat 49/17.

202 Bakallani, el-Insdf;, 56.

263 Buhari, “Iman” Sahih-i Buhdri (Istanbul: Polen Yayinlari, 2017), 43.
264 Bakallani, el-Insaf;, 56.

265 Sabiind, Matiiridiye Akdidi, 175.

266 Yunus 10/84.
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Islam i¢in ayn1 ifadelerle belirtilmesinden hareketle Matiiridiler, iki kavramin da ayni anlama
geldigi sonucunu cikarmustir. Oyle ki Islam mezheplerinin bir kimsenin iman dairesinden
¢ikmasiyla Islam dairesinden de cikacag: konusunda ittifak etmesini de &ne siirerek bu iki
kavramin ayn1 mana ve ayn1 hilkkme hizmet ettiklerini savunmustur.®’ Iman ve islam’m aym
manaya geldigini sdyleyen Matiiridiler, bu iki kavramin farkli seyler oldugunu sdyleyenlere de
su soruyu kendilerine sormalarini tavsiye etmistir: “Miimin olup da miislim olmayan yahut
miislim olup da miimin olmayan kimsenin hiikmii nedir? Sayet biri i¢in var olup da digeri i¢cin
var olmayan bir hiikiim ispat edilebilirse ne dld, aksi takdirde sozlerinin yanlisligi ortaya
¢tkms olur.”?%® Mu‘tezile de bu konuda Matiiridiler ile aym fikirde olup, iman ile Islam’1n ayn1
seyler oldugunu savunmuslardir.%°

Hakeza Eb{i Hanife’nin de goriisii islam ile imanm aym seyler oldugu yoniindedir.
Nitekim eserinde de bu konuya deginmis, islam ile imanin aslinda ayni seyler olduklarini fakat
zahiri manada bir farkliliklarinin oldugunu belirtmistir. Bu goriislerini de s0yle bir mantik ile
izah etmeye ¢alismustir: “Islam bir dinin adi olarak bilindigi halde imanmin boyle bir durumu
yoktur. O sebepten daru’l Islam denildigi halde daru’l iman denilmemistir.*™

Seyhzade, eserinde 6zellikle Es‘ari ve Matiiridi mezhebinin goriislerini bircok drnekle
izah etmeye calismistir. Seyhzade’ye gore Es‘ariler, bu kavramlarin birbirinden farkli manalara
hizmet ettigi goriistindedirler. Fakat Seyhzade’nin dikkatinden kagmayan konu sudur: Es‘ariler
her ne kadar ikisinin farkli anlamlara geldigini savunsa da iki kavrami birbirinden ayirmamagtir.
Ciinkii onlara gére iman, Islam’in halkasindaki bir durumdur. islam bir¢ok seyi kapsadig: gibi
iman kavramini, iman hallerini de kapsamistir. Ayn1 sey dogrudan Matiiridilerde olmasa da
onlarin da iman ve Islam’1 birbirinden ayirmamasi durumu, ikisinin lafzi olmasa da mana
dahilindeki goriiglerini bir arada tutmustur. Seyhzade ise her iki mezhebin de goriislerini
isabetli gormiistiir. Iki mezhebin arasindaki ihtilafi sadece lafzi bulmustur. Ayrica ikisinin de
iman ve Islam’1 tamimlarken her iki kavrami birbirine ¢ok yakin kavramlar olarak

tanimlamalari, bu konudaki yakin fikirlerinin izahi olmusgtur.?”!

2.3.5. imanda istisna

Istisna kelimesi, “Bir seyi kiilli hiikiim veya kural disinda tutmak.” anlamina gelir.

Kelam ilminde ise bu kelimenin karsilig1 “Kisinin kesin bir sekilde iman ettigini belirtmek

267 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 394-396.

268 Sabiini, Matiiridiye Akdidi, 175-176.

269 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligi, 178.
270 Teftazani, Serhu’I-Makédsid, 207.

27! Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 77-78.
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yerine, iman etmesini Allah’a havale ederek insaallah miiminim demesidir.” seklindedir.?’?
Kelam ilminin tartigmali meselelerinden biri haline gelen imanda istisna mevzusu, kimi
mezhepler tarafindan kabul edilmezken kimi mezhepler tarafindan sart goriilmese de varligi
kabul goriilmiistiir.?”3

Iman sahibi bir kimsenin “ben miiminim, ben gergekten miiminim” diyerek kesin bir
ifade ile imanini dogrudan sdylemesi gerekiyor mu, yoksa “ingallah miiminim” diyerek iman1
dahil her seyi kendi iradesine degil de Allah’in dilemesine mi birakmasi gerekiyor? Hangi
s0ylem imanin varligina gerceklik kazandirir? Kisi “insallah miiminim” dediginde imanindaki
kesinlik kaybolur mu? Bu ve benzeri sorularin cevaplarinda olusan “imanda istisna” meselesi,
mezheplerin 6nemli bir tartigma konusu haline gelmistir.

Ebi Hanife’nin bu konudaki goriisii nettir: Iman da kiifiir de kesin olan seylerdir.
Kendisi el-Vasiyye isimli eserinde “Miimin gercekten miimin ve kafir gercekten kafirdir. Zira

Iman yahut kiifir hakkinda siiphe olamaz. Bu da ilahi kelama dayahdir.” diyerek goriisiinii

99274 29275

“Bunlar gercekten miimindirler.”*’*, “Bunlar gercekten kafirdirler. seklindeki ayetlere
dayandirmiglardir.?’¢

Matiirldi ekoliine gore imanda tasdik ve ikrar var ise o iman kesin bir imandir.
Boylesine bir kimsenin “ingallah ben miiminim” demesi dogru degildir. Cilinkii “ingaallah”
kelimesi Matiiridilere gore icerisinde sliphe barindiran bir ifadedir. Hayatta olan birinin nasil
ki “insallah canltyim” demesi abes bir durum ise ayni sekilde iman sahibi birinin “ingallah
miiminim” demesinde de aym1 abeslik s6z konusudur. imaninda tasdiki ve ikrar1 olan biri, Allah
katinda da iman sahibi biri sayilir. Daha sonra kafir olacagi Allah Teala tarafindan bilinse dahi
kafir olacagi ana kadar Allah’in ilminde ve katinda miimin kimse olarak bilinir. Ayni durum
seytan i¢in de gegerli sayilmistir. Allah Teala, seytanin kiifre girecegini bilmesine ragmen onu
kiifiir anina kadar imanh saymistir.”’

Es‘ariler ise, Matiiridilerin “insallah canliyim” ifadesi ile “ingallah miiminim”
ifadelerini ayn1 kefede degerlendirmesine karsi ¢ikarak, insanin canli oldugunu ve bunun
Allah’1n kabul edip etmemesine bagli olmayan bir durum olarak gérmiislerdir. Iman icin ayn1
seyi diisiinmedikleri i¢in, Allah’in imanimizi kabul edip etmedigini bilmedigimiz i¢in kisinin

“ingallah miiminim” demesinde herhangi bir sakinca gormemislerdir. Zira son nefesini

272 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 184.
273 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligi, 185.
274 el-Enfal 8/74.

275 Nisa 4/151.

276 Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 256.
277 Sabiini, Matiiridiye Akdidi, 175.
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verecegi ana kadar imanli durumunun muhafazasinda endise olabilecegi i¢in kiginin ingallah
miiminim demesi Es‘ariler tarafindan uygun goriilmiistiir. Ancak Es‘arl mezhebinin 6nemli
simalarindan biri olan Taftdzani‘nin (6. 1390) bu konudaki goriisli onlardan farkli olmustur.
Ona gore bir kimsede tasdik ve ikrar bulundugunda bu kimsenin “ben gercekten miiminim”
demesinde bir sakinca yoktur. Ciinkii boyle birinin imani zaten gerceklesmistir. Bundan sonra
ayrica Allah izin verirse miiminim (insallah miiminim) demesi uygun degildir.?’®

Imanda istisna meselesine baska bir bakis acis1 kazandiran Bakillani ise “insallah
miiminim” sdyleminin gelecek i¢in sdylenmesinin sadece miimkiin olabilecegini, boyle bir
ifadenin ge¢mis veyahut simdiki zaman i¢in kullanilmast uygun degildir demistir. Ciinkii ona
gore bir kimse su an ve ge¢miste iman sahibi oldugunu bilecegi i¢in “ingallah miiminim”
demesi var olan imanin kesinligini zedeler. Bu goriisiinii de su ayet ile delillendirmistir:

“Allah izin verirse demeden hi¢bir sey icin su isi yarin yapacagim deme! Unuttugun
takdirde Rabbini an ve umarim Rabbim bana dogru en yakin yolu gosterir de.”*”

Seyhzade, eserinde bu konuya yer verirken her iki mezhebin de aslinda birbirlerine
yakin goriisleri icra ettigini ima etmistir. Zira mezhepler arasindaki karsilastirmay1 yaptiktan
sonra imanda istisna mevzusunun furt sayilabilecek bir mevzu oldugunu agik bir sekilde beyan
etmigstir. Matiiridi ve Ebli Hanife’ye yakinligi ile bilinen Seyhzade, bu konuda Es‘arilere ya da
Matiiridilere yakin bir goriis beyan etmemis, her iki taraf i¢in de dogruluk payini vermistir.°
Seyhzade’nin, bu tiir yaklagimlarinin neticesinde buradaki tartismalarin lafzi tartigmalar
oldugu, aslinda manada bir ihtilafin olmadig: fikrini sik sik beyan ettigi i¢in bu meselede
suskun kalmasi da ona yorumlanabilir, Seyhzade i¢in buradaki tartismanin aslinda lafzi bir

tartisma oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.3.6. Ye’s halinde Tovbe ve iman

Ye’s kelimesi, sozliik anlami itibariyle “iimit kesmek, iimitsizlige diigmek” anlaminda
mastar, “timitsiz/ik” manasinda da isim olarak kullanilir.?®! Ye’s kelimesi, keldm ilmi alaninda
onemli iic konuyu irdeler. 1lki Allah’in rahmetinden iimit kesmek konusudur. Buna gore kisi
Allah’in rahmetinden iimit kestiginde giinahkdr mudir? Ikincisi ise kisinin 6liim aninin
yaklastigini hissedip bir telas ve bir korku ile giinahlardan doniis yapmasidir. Boyle bir anda

yapilan doniisiin ve tovbenin gegerliligi ve fazileti var midir? Zira Allah Teala bdyle anlarda

278 Uludag, Keldm [Imi ve Islam Akaidi, 231-232.
279 e]-Kehf 18/23-24.

280 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 83-84.

B! Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 375.
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yapilan tovbenin gegerliliginin olmadigint su ayetlerle: “Allah’in kabul edecegi tovbe, ancak
bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tévbesidir, iste Allah bunlarin
tovbesini kabul eder. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. Yoksa kotiiliikleri yapip yapip
da i¢lerinden birine oliim gelip cattiginda “ben simdi tovbe ettim” diyenlerle kafir olarak
olenler icin kabul edilecek tévbe yoktur. Onlar icin act bir azap hazirlamisizdir.”*%?
bildirmistir.

Ye’s kelimesi iizerine irdelenen énemli tiglincii konu ise 6liim aninda gelen imandir.
Kisinin artik her seyin bittigini, ger¢ekten dlecegini hissettii anda imana girmesi, bu iman1
sahih bir iman yapar m1? Allah Teala bdyle bir anda yapilan iman1 kabul eder mi? Bdyle bir
imanin gegerliliginin olmadig1 Allah Teala su ayetler ile bildirmistir:

“Dehsetli cezamizi gordiiklerinde “Allah’in birligine inandik, O’na ortak kostugumuz
seyleri de simdi reddetmekteyiz” derler. Ama azabimizi gérdiiklerinde artik inanmalart
kendilerine fayda vermeyecektir;, Allah’in kullari hakkinda oteden beri uygulanan yasasi
boyledir. Iste o zaman artik inkdarcilar hiisrana ugramislardir.”?®?

Bu ayet ile kelam alnindaki bir¢ok alim, 6liim aninda girilen imanin dogru ve sihhatli
bir iman olmadigini1 savunmustur. Bu ayet ile beraber Firavun’un bogulma aninda iman etmeye
calistig1 ancak bu imaninin kabul goriilmedigini aktaran ayet, 6liim aninda gelen imanin kabul
gérmeyecegini belirtmistir:

“Derken Israilogullari’ni denizin éteki yakasina gecirdik. Firavun ve ordusu da haksiz
vere onlara saldirmak iizere peslerine diigmiistii. Sonra Firavun bogulmak iizereyken soyle
dedi: “Elhak inandim ki Israilogullari’min iman ettiginden baska tanri yokmus. Ben de artik
kendimi O’na teslim edenlerden biriyim.” Simdi mi? Halbuki daha once hep bas kaldirmis ve
bozguncular arasinda yer almistin.”**

Bu konu mezhepler arasinda ihtilafli bir mesele olmus ancak Seyhzade Abdiirrahim bu
konuyu irdelerken Allah’tan iimit kesmenin sonuglarini islememis, ye’s aninda gelen iman ve
tovbe konusunu ele almustir.?®> Oncelikle belirtmek gerekir ki Seyhzade bu konuda kendi
goriisiinii higbir sekilde belirtmemistir. Su var ki ye’s halinde gelen imanin kabul olunmayacagi

konusunda Es‘arilerin de Matiiridilerin de aym fikirde olmasindan?*® miitevellit bu konuda

kendi goriislinii belirtmemesi, muhtemeldir ki kendi fikrinin de o yonde olmasindan

282 Nisa 4/17-18.

283 e]-Mii’min 40/84-85.

284 Y{inus 10/90-91.

285 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 99.

286 Aliyyw’1-Kari, Dav ‘ul Medli ala Menziimeti Bid’il Emali (Beyrut: Daru’l-Beyriiti, 2006), 108.
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dolayidir.?®” Es‘ari mezhebi de Matiiridi mezhebi de ye’s halinde gelen imanin kabul
edilmeyecegi yoniinde goriis belirtmislerdir. Bunlara dair delilleri ise Firavun’un son anda
iman etmesine karsin Allah Teala’nin onun imanini kabul etmedigini bildiren ayettir.?%?
Es‘arilere gore ye’s halinde yapilan iman kabul edilmedigi gibi tovbe de kabul degildir.
Bu goriislerini su ayet ile temellendirmislerdir: “Allah in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden
kotiiliik edip de sonra tez elden pismanlik getirenlerin tévbesidir, iste Allah bunlarin tovbesini
kabul eder. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. Yoksa kotiiliikleri yapip yapip da
iclerinden birine oliim gelip ¢attiginda “ben simdi tévbe ettim” diyenlerle kafir olarak élenler
icin kabul edilecek tovbe yoktur. Onlar igin act bir azap hazirlamisizdir. ”**° Bunun akabinde
su ayet ile de bu goriislerini giiclendirmislerdir: “Azabimizi gordiiklerinde artik inanmalart

»2%0 Eg‘ariler, son anda yapilan tovbenin kabul

kendilerine fayda vermeyecektir.
edilemeyecegine dair gorlislerini, bir bakima gayba imanin ehemmiyetine binaen ortaya
atmiglardir. Onlara gore son anda yapilan tévbe bir anlam ifade edecek ise kisinin gayba
inanmasi hi¢bir anlam ifade etmemektedir. “O miiminler ki gayba iman eder, namazlarin kilar

»291 ayetini One siiren Es‘arl gelenegi,

ve onlara verdigimiz riziktan nafakalarim verirler.
gaybin miiminler i¢in Oneminin {stiinde durarak son anda yapilan tovbenin kabul
olunmayacagini savunmuslardir.?*?

Matiiridiler, imanin kabul edilmeyecegi yoniinde Es‘ariler ile ayn1 goriistedirler. Ancak
tovbenin kabul edilmesi konusunda onlar ile aym1 gorlisii paylasmamislardir. Onlara gore
Miisliiman bir kimsenin ye’s halinde edecegi tovbenin asla kabul edilmeyecegini sdylemenin
tutarli bir yan1 yoktur. Ciinkii son anda tévbe eden bir kimsenin hatirlayacagi ve bilmesi

»293 ayetidir. Ayrica

gereken en Onemli ayet “Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.
Matiiridilere gore son anda edilen iman ile son anda yapilan tdvbe ayni sey degildir. Kisi
kiiftirden son anda imana gectiginde ayrica biraz amel islemesi gerekirken tovbede boyle bir
sart aranmaz. Bu bakimdan kisinin son anda yapacagi tovbe Allah izin verirse kabul edilir
demislerdir.?%*

Seyhzade’nin isledigi ve belirttigi noktalardan hareketle Es‘ariler i¢in sunu sdylemek

miimkiindiir: Egarilerin ibadetler gibi tdvbenin de zamaninda ve sartlarina uygun bir sekilde

287 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 100.
288 Y{inus 10/90-91.

289 Nisa 4/17-18.

290 e]-Mii’min 40/85.

291 e]-Bakara 2/3.

292 el-Kari, Dav 'ul Medli, 107.

293 el-Ziimera 39/53.

294 Kard, Dav’ul Medli, 108.
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yapilmasi diisiincesinden hareketle boyle bir goriiste olduklart sdylenebilir. Ancak Matiiridiler
icin ayn1 durum so6z konusu degildir. Onlar “Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.”?%>
ayetinden hareketle Allah’in rahmetinin yiiceligine dikkat ¢ekerek kullarin O’nun rahmetine
nail olabileceklerini savunmuslardir. Bu konuda kendi goriislerine yer vermeyen Seyhzade’nin,
yakin oldugu goriisii de isaret etmeyerek okurlarma bu konuda tercih hakki biraktigini

soylemek miimkiindiir.?%¢

2.3.7. Farzlan Terk Etmelerinden Dolay1 Kafirlerin Azap Gormesi

Iman etmedikleri i¢in namaz gibi birgok ibadet ile muhatap olmayan kafirlerin, sirf bu
sebepten Otiirii azap gorlip gormeyecekleri konusu mezhepler arasindaki ihtilafli bir diger
meseledir. Bu konuda Es‘ariler, kafirlerin iman etmedikleri i¢in azap goérecekleri gibi ibadet
etmedikleri i¢in de yani farzlar1 yerine getirmedikleri i¢in de azap goreceklerini savunmustur.
Kafir olmalar1 onlar1 farz olan ibadetlerin yapilmamasindan kaynakli azaptan
kurtarmayacaktir.?®’

Matiiridilere gore kafirler iman etmedikleri i¢in hicbir farz veyahut vacip ibadetle
sorumlu degillerdir. Bundan 6tiirii sadece iman etmemelerinden dolay1 azaba cekileceklerdir.
Farz ibadetleri yerine getirmedikleri i¢in azaba ¢ekilecekleri goriisiinii reddetmislerdir. Cilinkii
kafirler Allah’a inanmadiklar1 gibi namaz gibi bir ibadetin farziyetine de inanmamus,
gercekligini reddetmislerdir. Bunun azabini goreceklerinden bir de kilmadiklari namaz ve
yerine getirmedikleri diger ibadetler i¢in azap gorecekleri fikri zayif bulunmustur. Kaldi ki
iman etmedikleri i¢in namaz kilma emri ile de muhatap olmamslardir.>®® Bu konudaki
goriiglerini ciinlip bir kimsenin namaz kilamamasi ile kiyaslayarak temellendirmeye
caligmiglardir.

Peygamber Efendimiz’in (sav) iman ve namaz ile ilgili bir hadisini de bu baglamda
delil olarak kullanmiglardir: “Onlar: sehadet etmeye cagwr. Eger kabul ederlerse Allah’in
onlara bes vakit namazi farz kildigimi 6gret.” Bu hadisten yola ¢ikarak Matiiridiler, aslinda
namazin kilinmasinin iman i¢in degil sevap i¢in yapildigini savunmuslardir. Bu hadisin yani
sira Matiiridiler, Peygamber Efendimizin (sav) Muaz bin Cebel’i Yemen’e vali olarak atadigi
zamanki su sozlerine dikkat ¢ekmislerdir: “Ey Muaz, Yemen halkint Allah’tan baska ibadete

layik ilah olmadigini ve senin de Allah’in peygamberi oldugunu bilmeye ve tanimaya davet et.

295 el-Ziimera 39/53.

296 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 99-100.

27 [sa b. Abdullah bin Muhammed b. Mani el-Hamiri, Kaldid fi Tahriri’l Fevdid (Evkafi Diniyye: 2009), 316.
298 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 101.
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Eger bu iki dedigimi kabul edip tabi olurlarsa onlara bes vakit namazin farz kilindigin
bildir.”**° Bu hadisten de yola ¢ikarak kisinin namazdan sorumlu olmasini “iman” sartina bagl
gormiiglerdir. Kisi iman etmedigi siirece farz olan namazdan sorumlu degildir. Boyle bir
durumda da kisi iman etmeden Oldiigiinde iman etmedigi i¢cin azap goriir ancak namaz
kilmadig1 i¢in azap goérmez.

Seyhzade, bu konuda Es‘arilerin goriislerini reddetmis, goriislerinin eksik oldugunu
sOylemistir. Zira Matiiridilerde oldugu gibi Seyhzade’ye gore de namaz imandan sonra gelen
bir konudur. Kisi iman etmedigi siirece namaz ve namaz gibi diger ibadetlerle miikellef
degildir. Miikellef olmadig1 i¢in de cezaya tabi degildir. Bu baglamda Matiiridiler ile ayni

gorisii paylagsmigtir.3%

2.3.8. Kiifriin Affedilmesi

Kafirlerin kiifiir halinde 6lmesinden &tiirii kiifiir hallerinin ahirette affedilmeyecegi
konusu ayetler ile sabittir. Ozellikle de Ehl-i siinnetin ve diger bazi mezheplerin bu konudaki
tavrr ve gorlisli nettir ve kafirlerin kiifrii affedilmez seklindedir. Bu konudaki biitiin ayetler,
kiifriin affedilmeyecegi yoniindeki goriisleri destekler niteliktedir. O ayetlerden bazilar ise
sunlardir:

“Gergekleri inkdr eden ve inkdrciliga saplanmis olarak olenlere gelince, Allah’in,
meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin iizerinedir. Onlar hep lanetle kalacaklar, azaplar
hafifletilmeyecek ve yiizlerine bakilmayacak.”>"!

“Inkar edenleri ve zalimleri Allah asla bagislamaz. Allah onlar icinde ebediyen
kalacaklari cehennem yolundan bagska bir yola eristirmez. Bu Allah’a kolaydir.”3%?

“Ehl-i Kitap 'tan ve miisriklerden hakki inkar edenler, igcinde ebedi olarak kalacaklar
cehennem atesindedirler. Iste halkin en kotiileri onlardir.”3%

“Inkar edip ayetlerimizi yalan sayanlara gelince, onlar cehennemliktir ve orada ebedi
olarak kalacaklardwr. Orast ne kotii bir sondur.”?%

Bu ve benzeri ayetlerden hareketle hem Es‘ariler hem de Matiiridiler bu konuda kiifriin
affin1 imkansiz bulmuslardir. Buradaki imkansizliktan kasit, gelen ayetler 1s18inda olusan

kanaatin imkansizligidir. Her iki mezhep de elde edilen delillere bakarak Allah’in kiifrii

299 Byhari, Zekat, 1.

300 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 101-102.
301 e]-Bakara 2/161-162.

302 en-Nisa 4/168-169.

303 el-Beyyine 98/6.

304 ¢]-Tegabiin 64/10.
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affetmeyecegini buyurdugu konusunda ittifak etmislerdir.>°> Bu konuda ittifak eden iki mezhep
Seyhzade’nin de belirttigi lizere kiifriin affinin aklen caiz olup olmadig1 konusunda ihtilafa
diismislerdir. Seyhzade’ye gore bu konuda Es‘ariler caiz goriisiinii benimserken Matiiridiler
ise kiifriin affinin aklen caiz olmadigi yoniinde goriis belirtmiglerdir.3%¢

Seyhzade’nin eserinde yogun bir sekilde isledigi Es‘arilerin yaklasim bigimi, kiifriin
affinin aklen caiz oldugu yoniindedir. Es‘arilere gore bu konuda en etkili nokta Allah’in
adaletidir. Zira Allah, dilerse kulunu affeder dilemezse affetmez. Allah’in kendi miilkiinde olan
bir konuda isledigi ve diledigi her sey O’nun adaleti iledir, adaletinden gayr1 diistinmek
miimkiin degildir. Ayrica Allah’in kulunu diledigi gibi affetmesine adaletsizlik ile bakan diger
goriiglere karsin da sunu savunmuslardir: “Zuliim baskasinin malina tecaviiz etmektir. Ancak
Allah Teala, kendi miilkiinde ve tasarrufunda olan her sey ve herkes i¢in diledigi gibi karar
verebilir. Bu da zuliim yahut adalet dis1 bir durum degildir.”*°” Es‘ariler, bu konudaki
goriislerinin temellendirmek iizere su ayeti kullanmislardir: “Sayet onlara azap edersen
stiphesiz onlar senin kullarindwr. Eger onlar affedersen hi¢ kusku yok ki sen hem izzet hem de

308 Eg‘ariler, Hz. Isa’nin “eger onlari affedersen” soziinii Allah’mn dilerse

hikmet sahibisin.
affedebilecegi, bunun igin herhangi bir sebebe ihtiyag duymayacagi seklinde anlamiglardir.3%

Ancak Matiiridiler i¢in kiifriin affedilmesi aklen caiz degildir. Matiiridilerin bu konuya
yaklagim bi¢imi Es‘arilerden biraz daha farklidir. Onlar bu konuyu aklin vazifeleri nelerdir
meselesi baglaminda ele almistir. Onlara gore akil bir idrak aletidir. Allah’in belirttigi seyleri
okuyup ve idrak eden bir alet. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kafirlere ebedi olarak cehennemi
verecegini buyurdugu ayetleri okuyan akil sahibi bir kimse, bunu idrak eder ve kiifriin
neticesinin cehennem yani azap olacagini savunur. Allah’in buyurdugunun aksine yani kiifre
sevap imana azap diislincesini ortaya atmaz yahut bu diisiinceye kapilmaz. Bu sebepten kiifriin
affinin aklen caiz olmayacagini, aklin bunu anlamak igin yeterli bir alet olmadigini
soylemislerdir.3!°

Imam Matiiridi de bu konuda kafirlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklarini

savunmustur. Ona gore bdyle bir konuda aksi bir hikmet aramanin anlam1 yoktur. Hikmet iyiyi

305 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 53.

306 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 53.

307 Bs‘ari, el-Lumd, 116.

308 ¢]-Maide 5/118.

39 Nasreddin Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahim el-Mir’isli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi), 151.

310 Ebu Bereket Nesefi, /timad fi l- I 'tikdd (Kahire: Mektebutu’l Ezheriyyetu Litturas, 2011), 422.



63

kotiiden ayirmaktir ki kafirler ile Miisliimanlarin bir olamayacagini anlamak da bir hikmettir.3!!
Bu goriisiinii ise su iki ayet ile temellendirmistir:

“Yoksa kotiiliige gomiiliip kalanlar, hayatlarini ve éliimlerini, esit olarak iman edip
diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlarin ki gibi mi yapacagimizi zannediyorlar? Hiikiimleri
ne kadar yanlis!1?

“Yoksa iman edip diinya ve ahirete yararl isler yapanlari, yeryiiziinde fesat
¢tkaranlarla bir mi tutacaktik? Yahut giinah islemekten sakinanlari giinaha batanlar gibi mi
sayacaktik?”3'3 Bu ayetlere bakarak Matiiridiler, Allah’in kiifrii higbir zaman giizel olarak
nitelemedigine dikkat ¢ekerek bdyle bir durumda O’nun kiifrii cezalandirabilecegi fikrini
savunmuslardir.3'4

Seyhzade, eserinde her iki mezhebin de goriisiine yer vermis, her iki goriisiin
delillerinden de bahsetmistir. Ancak bazi konularda oldugu gibi bu konuda da kendi goriisiine
yer vermemis, sadece iki mezhebin arasindaki ihtilafa deginmistir. Eserinde nakil olarak kiifriin
affinin imkansiz oldugunu Ehl-i siinnet ittifaki ile agiklayan Seyhzade’den anliyoruz ki kendisi
de nakil yoluyla kiifriin affinin caiz olmadig1 kanaatindedir. Zira bu konuda farkli bir goriis
beyan etmis yahut iiretmis olsaydi her firsatta kendisini Ehl-i siinnet ¢atis1 altindaki bir alim
olarak niteleyen biri olarak bu konuda Ehl-i siinnet ittifak etmis demez, aksi baz1 goriislerin
oldugunu soyler yahut kendi aksi goriisiinii beyan ederdi. Bunun yani sira kiifriin affinin aklen
caiz olup olmadigi konusunda denildigi gibi bir goriis beyan etmemis, bunu okurlarina

birakmugtir.3!3

2.3.9. Allah’a imanin Aklen Vacip Olup Olmamasi

“Ilim, bilgi, bir seyi hakiki sekilde bilmek” anlamlarina gelen Ma’rife kelimesi irfan
kokiinden tliremistir. Ma’rifetullah kelimesi de “Allah in bilinmesi” demektir. Kelam alaninda
ise, “sadece Allah’i bilmek degil ayni zamanda inanmaktir.”3'® Bu marifet sadece bilmekle
siirl kalan bir durum degildir. Ayn1 zamanda belli bir tefekkiir, belli bir diigiince ile ortaya
cikan bir ilah, bir tanr1 inancidir. Keldmeilar bu konuyu ele alirken tizerinde durduklar: esas

zaviye budur. Kisi herhangi bir kitap yahut herhangi bir ilahi destek ile degil de akli ile Allah’1

3 Nesefi, Itimad fi Itikdd, 423.

312 ¢]-Casiye 45/21.

313 e]-Sad 38/28.

314 Nesef, Itimad fi Itikdd, 423.

315 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 53-54.

316 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 224.
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bulmali m1? Allah’1 bulmasi, inanmasi sorumluluk gerektirir mi gerektirmez mi sorularina
cevap aramiglardir.

Ma’rifetullah konusu keldm alaninin en 6nemli tartismalarindan biridir. Bu konuda
birgok goriis belirtilmis ve bunlarin baginda Allah’in bilinmesi aklen vacip midir yahut degil
midir tartigmast 6ne ¢ikan en 6nemli sorun olmustur.

Es‘arilere gore aklin belli basli gorevleri vardir. Bunlarin en basinda da Allah’1 anlamak
gelir; kisaca onlara gore akil bir alettir. Zira bir din gonderilmis ise Allah’1 bilmek akla vacip
olur. Onun disinda bir din gelmemis yahut bir peygamber gonderilmemis ise kisinin akli ile
Allah’1 bilmesi miimkiin degildir.3!”

Matiiridilere gore bir peygamber gelmemis olsa da kisinin akli Allah’1 bilmekle
sorumludur. Kisacasi onlara gore kiginin akli ile Allah’1 bilmesi, bulmasi vaciptir.>'® Mu‘tezile
cephesinde ise bu durum kisaca sOyle Ozetlenebilir: Allah’mn varligi, peygamberligin
gerekliligi, hiisiin ve kubuh gibi konularda akli delil esastir. Diger bir ifadeyle Mu‘tezile’de
iman ve ahkdm konularinda vuclbiyetin delili akildir.’’® Mu‘tezile mezhebinin son
temsilcilerinden Kadi Abdiilcebbar, insana ilk vacip olan seyin Allah’1t bilmek oldugunu
belirtmistir.32°

Ozellikle Nazmu'l-Ferdid eserinde bu konu iizerinde duran Seyhzade, sirasiyla
mezheplerin goriislerini agiklamis ve bu konuda bazi delilleri de beraberinde getirerek Egari
mezhebinin goriisiinii savunmustur. Es‘ariler gibi bir peygamber gelmeden kisinin bagsta
Allah’a inanmak, Allah’1 bilmek hususunda ve daha sonra da diger dini hiikiimler hususunda
sorumlu olmadigini s6ylemistir. Bu goriisii savunurken delil olarak su ayete bagvurmustur: “Biz
bir peygamber gondermedikge azap etmeyiz!”*?! Her ne kadar Matiiridiler bu konuda aksi
goriis beyan etmis ve bu s6z konusu ayet i¢in de “oradaki azap ahiretteki azap degil diinyadaki
azaptir” demis ise de miiellifimiz bu konuda Es‘ari geleneginin fikrine yakin durmus.
Dolayisiyla kendisi de Es‘ariler gibi Allah’in bilinmesini akla degil nassa baglamigtir.22

Hiilasa sunu soyleyebiliriz ki Mu‘tezile ve Matiiridi mezhepleri bu konuda paralellik
gdstermis ve akli 6n planda tutmusken Es‘ariler ve miiellifimiz ise Isra suresindeki 15 numarali

ayeti delil getirerek akil ile Allah’1 bulmanin miimkiin olmadigini savunmuslardir. Dolayisiyla

317 Temel Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmas1”, Keldm El Kitabi, 162.
318 Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmas1”, Keldm El Kitabi, 162.

319 Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmas1”, Keldm El Kitabi, 307.

320 Kad1 Abdiilcebbar, Usilu’d-Din, 27.

321 el-isra 17/15.

322 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 36.
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seriati, peygamberi, ilahi bir destegi mecburi gormiislerdir. Aksi durumda kisi bu konularda
hicbir sorumluluk altinda degildir.

Burada anlasilmalidir ki Seyhzade her ne kadar Matiiridi geleneginin fikirlerine yakin
duran bir zat olsa da zaman zaman Es‘ari geleneginin fikir ve goriislerini de desteklemistir. Bu
da Seyhzade’nin mezhep taassubu yapmayan ve isabetli buldugu goriisii cesurca sdyleyen bir

karakter oldugunu gostermektedir.

2.4. Efal-i ibad

“Yapmak, islemek” manasma gelen fi‘l, mastar ve ayni zamanda isim olup varlik
biliminde “dis diinyada hakikati bulunan sey” diye tanimlanir. Keldm ilminde ve 1stilahta ise
“Allah’1n fiilleri ve kullarin fiilleri” konusunu ifade eder.3?? Ilahi fiiller kétiiliikten ve zuliimden
miinezzehtir. Ancak ayni sey kullarin fiilleri hakkinda s6z konusu degildir. Bu da beraberinde
tartigmali meseleleri getirmistir.

Kainati yaratan Allah Teala, yarattig1 diinyay1 ve i¢indeki tiim varlik ve olusumla bir
diizen icinde yaratmistir. Yarattigi tim varlik ve olusumlarin iizerinde kendi hiikmiinii
yirtitmiistiir. Allah’mn yarattigi canli cansiz biitiin varliklar, O’nun belirledigi kurallara,
yasalara uymaktadir. insanoglu da Allah’m yarattigi diinyada O’nun emir ve yasaklarma
uymak zorunda olan varliklardandir. Kelam ilminin en temel konularindan biri de kullarin
fiilleridir. Bu konu, Allah’in emirleri ve yasaklar1 karsisinda kullarin nelerden sorumlu
oldugunu, yaptiklarinin sorumlulugunun kimde oldugunu ele almaktadir. Bu konu kelamcilarin
arasinda tartismalara, ihtilaflara kap1 aralamistir.

Kelamcilara gore insan fiilleri iki kisma ayrilir. Bunlar zorunlu (1zdirari) ve ihtiyari
fiillerdir. Zorunlu fiiller hakkinda neredeyse hi¢ ihtilaf bulunmamaktadir. Bu konudaki asil
ihtilaf, kulun ihtiyari fiilleri ile ilgilidir. Kullarin ihtiyari fiilleri ile beraber kesb gibi birgok
diger kavramlar da ihtilafin temellerini olusturmuslar.’* Bu konudaki ihtilaflarin 6nem arz
etmesinin sebebi kullarin sevap ve cezaya miistahak olmalaridir.

Her ne kadar bu konuda kullarin fiillerinde “ihtiyari” kavrami iizerinde sabitlenilmigse
de Kur’an-1 Kerim’de Cebri ifade eden ayetler ile beraber kullarin sorumluluklarin1 kabul
etmeyen goriisler de ortaya c¢ikmaya baglamistir. Cebr ayetlerinden hareketle kullar
fiillerinden tamamen soyutlayan Cebriyye gibi mezhepler ortaya ¢ikarken, diger tarafta

sorumlulugun tamamen kullara ait oldugunu ifade eden ayetleri baz alip, insan fiillerinden

32 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 107.
324 Emrullah Yiiksel, Matiiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki Gériis Ayriliklar: (Istanbul: Diisiin yaymcilik, 2012),
64.
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sorumlu tutan mezhepler de ortaya ¢ikmistir. Bunlarin baginda Kaderiyye ve Mu‘tezile gelir.
Bunlardan bagimsiz olarak Ehl-i siinnete gore kul, sorumlu ve 6zgiir bir varlik olarak ele
alinmustir.*

Bu sdylenenlerden hareketle kullarin fiilleri tizerindeki goriis ve ihtilaflarin 6nemi de
bir kez daha anlasilmaktadir. Fiiller konusunun temel taglar1 olmalar1 hasebiyle fazlaca 6nem
tastyan konular baslica sunlardir: Kaza ve kader, teklifi ma la yutak, kulun kudretinin maktura
etkisi, insanin kudretinin ayni anda iki zit fiile etkisi. Bunlar1 Seyhzade’nin eserinde isledigi

sekilde sirasiyla agiklamak isabetli olacaktir.

2.4.1. Kaza ve Kader

Dinler tarihinden bugiine dek devam eden ve kelam ilminin en mithim meselelerinden
biri olan kaza ve kader konusu, gegmiste de giinlimiizde de ihtilaflari, tartigmalar1 barindirmaya
devam etmistir. Kader, sozliikte “giicii yetmek,; planlamak, ol¢iilii bir sekilde yapmak, bir seyin
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek” anlamlarina gelir.’2¢ Istilahta ise “Allah Tedld 'nin her
tirlii varligi, nesneyi, olaylart bilip ve belirlemesi” seklinde bir anlam kazanmistir. Bu
tanimlar, Selefiyye, Matiiridiyye ve Sii ekollerine goredir. Ancak Eg‘ari alimlerine gore tanim
bu olmamis, daha farkli olan “Allah’in nesne ve olaylara ait planlarini ger¢eklestirmesi”
seklinde deger bulmustur.®?” Bu sekildeki bir tanim diger mezhep alimlerine gore kazinin
tanim1 olarak kabul edilmistir. Kaza kelimesi, sozlikte “ilahi takdirin zamani gelince
gercgeklesmesi” seklinde anlamlandirilir 3

Yukaridaki tanimlardan yola ¢ikildiginda kaza ve kaderin birbirinden farkli oldugunu
anlamak miimkiindiir. Ciinkii kader, maslahat icab1 var olandir. Kaza ise bir eylem, bir is i¢in
kesin emir vermektir. Ancak bu iki kelimeyi birbirinden ayiranlar kadar bu iki kelimeyi birbiri
ile ayn1 tutanlar da olmustur. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda kaza ve kader tanimlamalarinin
yaninda kullarin bu baglamda sorumlu olup olmadiklarina dair ayetler de s6z konusudur. Kader
ve kaza meselesindeki ihtilaflarin temel sebebi de bu ayetlerin varliklaridir. Ciinkii manasini
Allah’m bildigini belirtmekle beraber ayni konuda farkli gibi goriinen ayetler s6z konusudur.
Ornek olarak su ayetler gosterilebilir:

“Salih amel isleyen kendi lehine islemis, kotii is yapan yine kendi aleyhine

yapmistir.”3%

325 Tozluyurt, “Kader ve Efal-i Ibad” Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalar: 11, 208.
326 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 191.

327 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozhigii, 192

328 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 197.

329 el-Fussilet 41/46.
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Bu ayete bakildiginda kulun fiillerinden tamamen sorumlu oldugu ve Allah’in bundan
otiirli lehte ve aleyhte miikafat verecegi manasi ¢ikar.

“Iste bu Kur’an, Allah’in hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru yola iletir. Allah
kimi saptirirsa artik onun icin hi¢bir yol gosterici yoktur.”33°

Bu iki ayet her ne kadar birbirlerine zit manalar olarak goriinliyor olsa da elbette ki
dogrunun tek oldugunu biliyoruz. Ancak bu dogrunun ne oldugu konusunda farkli yorumlarin
yapilmasi kacinilmazdir. Miiellifimiz eserinde bu konuyu ince eleyip sik dokumus, bu konuda
iki mezhebin (Matiiridi ve Es‘ari ) goriislerini karsilagtirarak bir neticeye varmaya ¢aligmigtir.

Es‘arilerin penceresinde kader, genel hatlartyla “yaratma” anlaminda ele alinmistir.
Yani varliklarin fiillerini Hazreti Allah yaratmigtir.>3! Bu goriislerini de su ayet ile
delillendirmislerdir: “Oysa sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratti.”*3? Bu ayetten yola ¢ikarak
fiillerin yaratilmasindaki etkinin, Allah oldugunu savunan Es‘ariler, yaratma vasfinin ¢ok
kudretli bir vasif oldugunu, bdyle bir vasfin da insanlarda olmasinin miimkiin olmayacagin
sOylemistir. Allah’in kulun fiillini yaratmasindaki temel sebep irddedir. Bu irdde kula ait olan
bir iradedir. Kisi irade ettikten sonra Allah yaratir. Bu yiizdendir ki Es‘arfler i¢in kader hadis,
kaza ise kadimdir. Kazanin kadim olmasi Allah’mn esyay1 ezelde irdde etmesine baglanmigtir.3

Matiiridilere gore Allah Teala’nin yaratmasi ve iradesiyle meydana gelen her sey O’nun
kaza ve kaderine baglidir. Onlar i¢in kader, tayin ve tespit etmektir. Her mahluku kendisine ait
vasfiyla belirlemektir. Bu vasiflar1 genel hatlariyla ele almak miimkiindiir ki buna kisinin
herhangi bir fiili neticesinde alacagi ceza ve miikafat da dahildir. Bu goriislerini de “Muhakkak
biz her seyi bir kader ile yarattik™** ayeti ile desteklemislerdir. Kaza ise “bir seyi saglam bir
sekilde ve mahirane bir sekilde yapmaktir” seklinde tanimlanmistir®® Sonug itibariyle
Matiiridilere gore kaderin tayin ve tespit i¢in var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Gerek
zaman agisindan gerekse mekan acisindan kullarin fiillerini tayin etmeleri miimkiin olmadigi
icin bunlarin onlar tarafindan ortaya ¢ikarilmast miimkiin goriilmemistir. Bundan dolay1
fiillerin kullardan degil Allah’tan sadir oldugu onlara gore hak goriistiir.>3°

Seyhzade bu konuda Es‘arilerin goriislerinin tam tersi bir tutum sergilemis ve kaderi
birinci mertebede kazdy: ise ikinci mertebede saymistir. Zira yukarida da kadim ve hadis

ifadeleri ile zikredildigi lizere Es‘ariler i¢in kaza ilk mertebedir, kader ise ikinci mertebedir.

330 e]-Ziimer 39/23.

31 Es‘arl, el-Lumad, 69.

332 el-Saffat 37/96.

333 Uludag, Keldm [Imi ve Islam Akdidi, 159.

334 el-Kamer 54/49.

335 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, 152.

336 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid (iskenderiye: CAmi’ati’l-Misriyye), 305-307.
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Bu konuda Matiiridiler ile ayn1 goriisii sergilemis ve kaderi ilim ve irade sifatlarina taalluk
ettiginden zati sifat olarak ele almistir.3*” Bununla beraber kazy fiili bir sifat olarak ele almig
ve Allah’in tekvin sifatina taalluk bir eylem kabul etmistir. Netice itibariyle iki mezhebin
arasindaki esas ihtilafin tekvin meselesindeki ihtilaflarla ayni oldugu tespitine varmigtir.38
Konuya genel hatlariyla bakildiginda Mu‘tezile mezhebinin bu konuda farkh
diistindiigiinii ve Allah’in daha 6nceden kuluna verdigi bir istitaat ile fiilini yarattig1 goriisiinii
savunduklarimi belirtmemiz gerekiyor. Bu goriis Es‘arl ve Matiiridi gelenegindeki “Allah’in
fiillin gerceklesecegi anda kula verdigi bir gii¢ ile kulun o fiili gergeklestirdigi” goriisiinden
bagimsizdir. Her ne kadar Eg‘ari ve Matiiridi geleneginde kader ve kazanin siralamasi, hadis
mi ezeli mi tartismasi olmus olsa da iki mezhep i¢in de kul, kendi fiilini yaratma kudretinde
degildir. Allah kuluna bdyle bir kudret vermemis, kendisi yaratmis, kendisi izin vermistir.3°
Miiellifimizin de insanin fiillerinin gergeklesmesi konusundaki fikri Ehl-i siinnetin goriisiiyle

ayni olmugtur.>4°

2.4.2. Gii¢ Yetirilemeyen Seyle Sorumlu Tutma

Insanoglunun yasarken verdigi imtihan ve miicadele daima cetin olmustur. Allah’a
iman eden ve ahiret yurdu i¢in miicadelesini O’nun gosterdigi yoldan ilerleyerek gerceklestiren
bir Miisliiman bilir ki Allah’in ondan istedigi her seyin hem hikmeti hem de mutlaka bir
kolaylig1 vardir. Bu kolaylik kimi zaman manada kimi zaman da maddede ortaya ¢ikar. Insan
bu kolaylig1 en ¢ok manada arar. Zira bilir ki Allah’in buyurdugu her emir ve yasak bittabi bir
hikmete dayalidir. Bu biling ile ilerleyen Islam alimleri icin Allah’in kuluna emrettigi her sey,
kul giiciiniin yetecegi kapsamdadir. Teklif-i ma 14 yutak kavrami da bu baglamda olusan
tartismalarin ve varilan nihai goriislerin ismidir.

Sozlikte “bir isi giicliigiine ragmen yiiklenmek anlamina gelen kelef kokiinden tiireyen
“teklif”, “birine yapiimasi agir olan bir isi yiiklemek, ondan o seyi yerine getirmesini istemek”
anlamlarma gelir. “Ma 1a yutak” ise “gii¢ yetirilemeyecek gey” anlamina gelir. Terim olarak ele
alindiginda ise “yerine getirildiginde miikafati verilen, getirilmediginde ise cezasi gereken ve
ayni zamanda da gii¢ yetirilemeyecek olan bir seyin sirf imtihan olsun diye kuldan istenmesi”

olarak tanimlanmigtir.3#!

337 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, T.M., 192.

338 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 37-38.

33 Cagfer Karadas, “Insan fiilleri”, Keldm EI Kitab1, 391-392.
340 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 38.

341 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 339.
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Islam alimleri, Allah Teala’nin kullarin1 sorumlu tuttugu islerde iste kulun giiciiniin
iistiinde bir zorluk olmadigini sdylemislerdir. Bu konuda ihtilaf s6z konusu olmamis, Islam
alimleri Allah’in kulllarin giiciiniin disinda bir seyle sorumlu tutmayacag goriistinde ittifak
etmislerdir.’** Bu konudaki ihtilaf, Allah Teila’nin bdyle bir sey yapmasinin aklen caiz olup
olmadig: ile ilgilidir. Bu baglamda bir¢ok goriis ortaya ¢ikmistir. Es‘ariler ve Cebriyye caiz
olacagini soylerken, Matiiridiler ve Mu‘tezililer caiz olmayacagini ifade etmistir. Selef alimleri
ise bu konuda tartismay1 uygun bulmamis ve goriis belirtmemislerdir.34?

Es‘arilere gore Allah, kulunu gii¢ yetirmeyecegi bir seyle sorumlu tutmamaigtir. Ancak
boyle bir sey yapmasi da imkansiz degildir.*** Her seye giicli yeten ve diledigini yapmakta
herhangi bir sinira tabi olmayan Hazreti Allah’in kuluna giicii yetmeyecegi bir seyi emredip
sonra da ondan sorumlu tutmas1 miimkiindiir. Bu aklen caizdir. Bu kanaate varmasinda “Kadir-
i Mutlak Tanr1” diislincesinin etkisi vardir; Allah Teala’nin her seye giicii yeter ve diledigi her
seyi yapar.’®

Matiiridilere gore durum boyle degildir. Onlar1 Es‘arilerden farkli diistinmeye iten
sebep Allah’in hikmet sifatina bakislaridir. Onlara gore Allah her seyi mutlaka hikmetle yapar.
Kuluna da giiciiniin yetmeyecegi bir seyi emredip ondan sorumlu tutmasi, O’nun hikmet
sifatina ters diiser. Kaldi ki bdyle bir durum séz konusu olsa dahi ortada bir isi yapmaya
kudretin olmadig1 yerde o isin olmasi da bir bakima tutarsizliktir ve Allah Teala bundan
miinezzehtir. Dolayisiyla Matiiridilere gore hikmet sifatinin esas olmasi hasebiyle teklif-i ma
14 yutak caiz degildir.3*®

Mu‘tezile ise bu konuda Allah Tedld’nin gii¢ yerilemeyecegi seylerde kulun sorumlu
tutulmayacag1 goriisii i¢indedir. Hazreti Allah, kullarin1 sevap kazanmalari, imtihana
tutulmalar1 i¢in mesakkatli islerden sorumlu tutmussa bunlari yerine getirmeleri i¢in de onlara
o gilicli vermistir. Aksi durum Allah’in adalet sifat1 ile ortiismez ki Allah da boyle bir seyden
miinezzehtir.>¥

Seyhzade, konu ile alakali Es‘arilerin “Allah, Ebu Leheb’in iman etmeyecegini bildigi
halde ona iman1 emretmesi” 6rnegini vererek teklif-i ma 14 yutak’a caiz demelerini reddetmis
ve onlara bir baska Es‘ari kelamcisi olan Fahreddin er-Razi’nin (6. 1210) konuya yaklagimi ile

cevap vermistir. Razi’ye gore Es‘arilerin verdigi 6rnek konunun disindadir. Ciinkii Allah’in

342 M. Salih Gegit, “Gii¢ Yetmeyeni Teklif”, Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalart II, 230.
343 Gegit, “Gii¢ Yetmeyeni Teklif”, Sistematik Yaklasimla Keldm Arastirmalart II, 230.

3% Gazali, el-Iktisad fil I'tikad, 158.

345 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 201.

346 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 265.

347 Abdiilcebbar, Usiilu’d-Din, 117-118.
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olmayacagini bildigi bir seyi emretmesi yahut iman etmeyeceklerini bildigi kimselere, iman
etmelerini emretmesi tamamen kendi ilmini kuvvetli kilmak ve onlarin mahser giiniinde
Hazreti Allah’a olan ihtiyaglarin1 kesmekle ilgilidir. Bu sebepten Allah’in kullarma giiciiniin
yetmeyecegi seyi yiiklemesi aklen de caiz degildir. Seyhzade’ye gore Matiiridilerin bu

konudaki goriisii daha tutarli ve isabetlidir.>*®

2.4.3. Kulun Kudretinin Maktura EtKisi

Kudret kelimesinin Allah’a nispet edilip edilmemesine gore farkli manalar kazanir.
Oncelikle belirtmek gerekir ki mutlak kudret ifadesi ancak ve ancak Hazreti Allah icin
kullanilabilir. Allah’1n sifatlar1 konusunda inceledigimiz kudret kelimesi, sadece Allah’in sifat1
olarak islenmis ve bu baglamda manalar verilmistir. Burada 6zellikle iizerinde duracagimiz
kudret, insandaki kudretle alakalidir. Bu konuda mezhepler, insanlarin fiillerindeki etkisi
iizerinden farkli goriisler belirtmislerdir. Kimi mezhep ve alimlere gore kulun kudreti, fiil
tizerinde etkiliyken kimilerine gore fiili Allah yarattig1 icin meydana gelmesindeki kudret
Allah’a aittir. Bu sebepten kulun fiillerinin meydana gelmesinde kudretinin bir etkisi yoktur,
kul sadece irade etmistir. Fiilin meydana geldigi alan1 da “maktur” kelimesiyle belirtmislerdir.
Kulun fiillerini meydana getirmesine yarayan giice de kudret kelimesini kullanmak yerine,
“istitdat” kelimesini kullanmiglardir. Bu konudaki tartismalara gegcmeden once bu alanda
kullanilmis “kudret, makdiir, istitaat” kelimelerin anlamlaria deginmek isabetli olacaktir.

Kudret kelimesi Allah’a nispet edilmeden kullandiginda sozliikte “giicii yetmek, bir isi
vapmak, bir seyin niteligini ve niceligini belirlemek” anlamlarina gelirken, Allah’a nispet
edildiginde “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet ¢ergevesinde yapmak” anlamina
gelir.>*® Makddr ise “kudretin taalluk ettigi veya ona konu teskil eden sey”>*° demektir. Istitaat
kelimesi ise “boyun egmek, itaat etmek” manasina gelen tav’ kokiinden tiiremistir ve “muktedir
olmak, gii¢ yetirmek” anlamlarina gelir. Istitaat, terim olarak “kulun fiili gerceklestirmesini
saglayan vasitalart kullanarak ihtiyari fiillerini meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢” diye
tanimlanir.*>! Bu tanimdan hareketle keldimcilarin insan fiillerindeki etkiye kudret degil de
istitdat kelimesini kullanmalarini daha net sekilde anliyoruz. Ancak burada bir kavrami daha
belirtmek gerekir ki o da kuvvet kelimesidir. Her ne kadar dilciler i¢in s6z konusu olan tiim bu

kavramlar kudret kelimesiyle ayn1 anlama hizmet etse de kelamecilar i¢in bdyle degildir. Onlar,

348 Seyhzade, Nazmu 'I-Ferdid, 46.

349 Bekir Topaloglu, “Kudret”, DI4, 26/316-317.
330 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 185.
351 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 185.
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mezk{ir kavramlar1 yerine gore farkli anlamlarda kullanmuslardir. Ornek verecek olursak,
kudret kavramint muayyen bir isi veya fazlasini yapacak olan gii¢ diye tanimlarken, kuvvet
kelimesini alternatiflerden birini irdde edip ger¢eklestirmeye yarayan giic seklinde
tanimlamuslardir.3>2

Bu kavramlardan hareketle islam mezhepleri, insan fiillerini ya tamamen Allah’a isnat
etmis yahut Allah’1 bu fiillerden tamamen tenzih etmistir. Bu iki se¢enekten ayri olarak insan
fiillinde hem Allah’1n etkisinden hem de kulun etkisinden bahseden mezhepler olmustur. Bunu
savunan mezheplerden biri de Matiiridiyye mezhebidir. Eserinde buna agirlik veren Seyhzade,
kendi goriisiinii net bir sekilde belirtmemekle beraber ¢irkin ve giizel fiiller (hiistin ve kubuh)
konusunda Matiiridi geleneginin goriiglerine yakinlik duyarak, konu ile paralellik arz etmesi
nedeniyle bu konuda da yakinlik duymus olabilecegini kabul ediyoruz.’>3 Seyhzade bu bahsi
eserinde isledikten sonra kisa da olsa kendi goriisiine isaret etmistir.

Mu‘tezile mezhebinin son temsilcilerinden Kadi Abdiilcebbar, kulun fiillerini Allah’in
yaratmadigini belirtmistir. Bunu kulun fiillerinin, kendi irddesine, bilgisine, giiciine gore
meydana gelmesiyle izah etmistir. Kulun fiilinin yaraticis1 Allah olsaydi, peygamberlere,
dinlere, kitaplara ne gerek kalirdi diye ekleyerek gortislerini savunmustur.®>*

Es‘ari geleneginde kulun isledigi fiilin makdura etkisinin olmadig1 goriisii neredeyse
genel kabuldiir. Es‘ari geleneginin 6nemli simalarindan Bakillani ve Ciiveyni gibi isimler, bu
konuda Matiiridi gelenegi gibi distinmiislerdir.>> Es‘arilere gore bir fiilin meydana
gelmesinde etki sadece Allah’a aittir. Insanin fiili yaparken kesbi iizerinde bir etkisi s6z konusu
olabilir ki o da araz oldugu i¢in fiilden hemen sonra yok olur.3>¢ Kaldi ki insanin o anki giiclinii
de Allah yarattig1 i¢in bir fiildeki etki tamamen Allah’a aittir. Kisaca Allah kulun hareketini
yaratir ve kul hareket eder.’>” Bu goriislerini su ayetler ile desteklemislerdir:

“Allah her seyin yaraticisidir. Her seyi koruyup yoneten de O dur.”3>®

“Oysa sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratt.”3>°
Matiiridilere gdre insan ezeli olmayan kudretiyle fiilini meydana getirebilir ve etki
edebilir. Onlar1 Es‘arilerden ayiran nokta, fiilde yaratici gerekip gerekmedigiyle ilgilidir.>°

Onlar halk ile kesb kelimelerini farkli ele alip, halki Allah’a kesbi de insana ait kilarlar. Bu da

332 Yusuf Sevki Yilmaz, “Kader”, DIA, 24/58-63.
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demektir ki Matiiridiler i¢in insanin fiillerinde iki kudretin etkisinden s6z edilmelidir. Bu
konuyu eserinde ele alan Seyhzade, mezhepler arasindaki karsilagtirmalar: bitirdikten sonra
“Allah’1n insanin fiillerini ve irddesini yaratirken, insanin fiillerine etki edebilecegi seklinde
yaratmistir” demistir. Ayrica kulun fiili lizerindeki kesbinde sadece insanin giiciinden degil,
Allah Teala nin etkisinden de s6z edilebilir demistir.**! Dolayisiyla fiili icat eden Hazreti Allah
olsa da kesb bakimindan kula ait bir neticedir.

Matiiridilere gore fiilin meydana gelmesinde en gerekli ikinci gii¢, insanin kendisidir.
Bu giicii de Allah’1n emirlerine ve yasaklarina baglamiglardir. Eger Allah Teéla fiilleri yaratmis
ve tek etkiyi kendisi kilmis olsaydi neden bizzat kendisinin olan fiilleri insana emretsin yahut
yasaklasin diyerek insanin bu asamadaki giicline dikkat c¢ekmis, kulun fail oldugunu
savunmuslardir.’? “Muhakkak ki Allah adaleti, iyilik yapmayr ve akrabaya yardim etmeyi
emreder, cirkin isleri, fenalik ve haddi asmay: yasaklar. O diistiniip tutasiniz diye sizlere
emrediyor.”% ayeti, Seyhzade ve Matiiridiler i¢in insanin fiillerinin faili olduguna dair delildir.
Ayrica “Bir toplum kendisindekileri degistirmedikge Allah onlarda bulunani degistirmez’3%
ayetini de delil olarak kullanmislardir.

Netice itibariyle bakildiginda Es‘ari icin kul fiilde etkisizken, Mu‘tezile ve
Matiiridilerde kul fiilin failidir.*®> Ancak Matiiridiler i¢in fiildeki etki bir degil, ikidir.
Seyhzade’nin de eserinde savundugu bu goriise gore bu etkilerin biri Allah’a digeri kula

aittir.*%® Bu gorislerini “Kulun fiiline halk degil kesb, Allah Tedld 'min fiiline de kesb degil halk

denilir. Fiil kelimesi ise her iki terimi de kapsamaktadir.” sdzii ile tamamlamislardir.>¢”

2.4.4. insanin Kudretinin Aym Anda iki Zat Fiile Etkisi

Kulun kudretinin makdura etkisi konusunun uzantisi olan bu mesele, orada oldugu gibi
burada da ihtilaflar1 beraberinde getirmistir. Bu tartigmali konunun mahiyetini olusturan
problem “kulun istitaati, birbirine tamamen zit olan eylemlere etki edebilir mi?” sorusudur.
Seyhzade Abdiirrahim’in eserinde yer verdigi bu konuda keldm mezhepleri iki farkli goriise

sahip olmuslardir. Bunlardan birisi kulun giiclinlin iki zit eyleme ayni anda etki etmesinin
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miimkiin olmamasidir. Digeri ise kulun giiciiniin zit olan iki eyleme etkisinin miimkiin
olmasidir.3%8

Es‘ari geleneginde genel kabul olan goriise gore kulun giicii, zit olan iki eyleme etki
edemez. Ciinkii insandaki giiclin boyle bir yetkisi yoktur. Daha acik bir ifadeyle Allah Teala,
insana verdigi giicii, sadece yapacagi fiil i¢in verir. O fiil disinda yahut o fiilin zidd1 olan bagka
bir fiili kul yapmak istediginde, Allah Teala o fiil i¢in ayrica bir gii¢ yaratir.>*® Hal boyle
olunca, kul bir eylemi gerceklestirmek istiyorsa sadece o eylem i¢in yaratilmis bir giice sahiptir.
O anda farkli bir eylemi ya da gergeklestirmek istedigi fiilin tam ziddin1 meydana getirmeye
giicii yoktur.3”° Bu gériislerini su drnekle sekillendirmislerdir: Insandaki taat giicii Allah’mn
basar1 ve tevfik vermesidir. Gilinahin giicii ise terktir, ihmalkarliktir. Boyle olunca Allah
Teala’nin taat i¢in yarattig1 giiciin giinaha kullanilmasi akla uygun degildir. Ayni sekilde glinah
icin yarattig1 giiciin de iyilik i¢in, O’nun rizasin1 kazanmak i¢in kullanilmasi da akla uygun
degildir.?"!

Seyhzade, eserinde bu konuyu ele alirken Imam Matiiridi’ye atifta bulunarak gériisiinii
izah etmeye c¢aligmistir. Ona gore Allah’in insana verdigi giig, zit olan iki eylemi
gerceklestirmeye elverislidir. Insan bir fiili islerken dolayisiyla zit olan iki fiil arasinda birini
tercih ederken tek bir giiciin varligina ihtiyaci vardir. O gii¢ ile iki eylemden herhangi birini
segebilir.’”? Eg‘arilerde oldugu gibi zit olan eylemlerin her biri i¢in ayr giiglere ihtiyact yoktur.
Es‘arilerin bahsettigi gibi masiyet i¢in ayr1 tevfik i¢in ayri bir giiciin olmasim1 kabul
etmemislerdir. Ciinkii onlara gore fiilin 6zelligi emir ve yasaklarin neticesine baghdir. Mesela
Allah’1n secde edin diye emretmesi ve bunun i¢in bir gii¢ yaratmasiyla kulun fiili devreye girer.
Kul bu secdeyi Allah’a yaptiginda sevap, puta yaptiginda giinah olur. Bundan 6tiirii insandaki
gii¢ birdir ve emirlerle yasaklara nispeten degisiklik gosterir.>”®

Seyhzade i¢in de durum Matiiridi goriisten farkli degildir.’7* Insanin fiillerindeki etkisi
konusunda oldugu gibi burada da Matiiridiler ile ayn1 goriiste olmustur. Ona gore insan, giinah
icin de sevap i¢in de ayni giicii kullanmalidir. Zira insan bir imtihandadir ve bundan sorumlu
olmasi i¢in giiclin her iki yone de uygulanabilmesi gerekir. Bu goriisii, insanin fiillerindeki

ozgiirliigii ile dogrudan alakalidir.
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2.5. Diger Baz1 Kelami Meseleler
2.5.1. Rii’yetullah

Allah’a ve Hz. Peygamber’e (sav) iman eden Miisliimanlar, ahirette hesaba cekildikten
sonra cennete girecek ve orada pek ¢ok nimetle miikafatlandirilacaklardir. Bunlardan en
onemlisi de Allah Teala’y1 gérmektir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetler gerekse hadisler
buna isaret etmektedir. Allah Teald’y1 gormek diinya hayatinda miimkiin degildir. Ciinkii
insanin diinya hayatma gére diizenlenmis olan duyularmin bdyle bir kabiliyeti yoktur. Oyle ki
Mekkeli miisrikler Hz. Peygamberden (sav) Allah’1 kendilerine gostermesini istemis ve bunun
miimkiin olmayacagini belirten su ayet inmistir: “Gozler O 'nu géremez; ama O gozleri goriir.
Yarattiklarimin ihtiyacim biitiin incelikleriyle karsilayan ve her seyden haberdar olan
O’dur."> Diinya hayatinin imtihan yurdu olmasindan dolay1 Allah’in gériilmemesi, insanlar
icin gayba iman konusunda 6nemli bir imtihandir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah’a kars1
gelmekten sakinan miiminlerin 6zelliklerden bahsedilirken gayba inanmis olmalar1 da beyan
edilir: “Kendisinde hi¢cbir stiphe bulunmayan kitap iste budur. O, takva sahiplerine dogru yolu
gosterir. Onlar gayba iman ederler, namazi gerektigi sekilde kilarlar ve kendilerine verdigimiz
nimetlerden Allah yolunda harcarlar.”’%

Allah Teald’ya en yakin olanlar peygamberler olmasina ragmen onlar da Allah Teala’y1
diinya hayatinda gormemislerdir. Hz. Musa O’nu gérmek istediginde ise bunun miimkiin
olmayacagmi Allah Teald su ayet ile kesin bir sekilde beyan etmistir: “Sen beni asla
goremezsin.”>’’ Hz. Muhammed’in (sav) mira¢ hadisesinde Allah Teald’y1 gordiigii her ne
kadar belirtilse de bu islam alimleri arasinda ihtilafli bir konudur. Nitekim Hz. Aise de “Her
kim Muhammed’in Rabbini gordiigiinii soylerse Allah’a ve Resuliine biiyiik iftira atmis olur.”
diyerek, onun miragta Allah’1 gérmedigini soylemistir.3’®

Allah Teala’nin ahirette goriilecegi Ehl-i siinnet igin ittifakli bir konudur.’” “O giin

25380

nice yiizler vardir 151l 151, Rablerinin cemdline bakan. ayeti ile de bu ittifaklarmi

temellendirmiglerdir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de cennetin nimetlerinden bahseden “Giizel isler

29381

yapan iman ve ihsan sahibi miiminlere en giizel miikafat ve daha fazlasi vardir. ayeti Hz.

Peygamber’e soruldugunda “en giizel miikafat, cennet ve nimetleridir. Daha fazlasi ise

375 el-En‘am 6/103.

376 e]-Bakara 2/2-3.

377 el-A‘raf 7/143.

378 Buhari, Tevhid, 4.

379 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, T.M., 167.
380 e]-KiyAme 75/22-23.

31 Yiinus 10/26
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rii'yetullah yani Allah’t gérmektir.” seklinde agiklamistir.’®? Yine Hz. Peygamber (sav)
gokteki ay1 yanindakilere isaret ederek soyle buyurmustur: “Sizler su ayi gordiigiiniiz gibi
Rabbinizi de mutlaka goreceksiniz. O’nu gérme hususunda herhangi bir haksizliga
ugramayacak, izdihama diismeyeceksiniz.”*%* Ahirette Allah Teala’y1 gérmek ancak miiminler
icin bir ikramdir. Kafirlerin ahirette goremeyecekleri ise “Heyhat! Onlar kiyamet giinii

7384 ayeti ile sabittir.

Rablerini gormekten mahrumdurlar.

Ehl-i stinnet kelamcilari, Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriilmesinin aklen
miimkiin, naklen de vacip oldugunu kabul etmislerdir. Mu‘tezile mezhebi ise bunun miimkiin
olmadig1 goriisiinii kabul etmistir. Onlara gore Allah’1in kendisini goriip gérmedigi konusu dahi
ihtilafli bir meseledir. Cogunlugu Allah’in kendi zatim1 gdrdiiglinii ancak baskalarmin onu
goremedigini benimsemistir. Ancak bir kisim bilginleri ise Allah’in hem kendi zatin1 gérmesini
hem de O’nun baskalari tarafindan goriilmesini inkar etmistir.3%>

Es‘ariler ve Matiiridiler, Allah’1n ahirette goriilmesini aklen caiz naklen de vacip kabul

386

etmislerdir. Naklen vacip bulmalarini Kur’an-1 Kerim’den ayetler’*® ve Hz. Muhammed’den

(sav) hadisler®®’

getirerek temellendirmislerdir. Aklen caiz bulmalarini1 da diinyadaki duyular
ile degil ahiretteki duyular ile savunmuslardir. Ciinkii onlara gore Allah Teala ahirette insanlar
icin riiyeti yaratacak ve onlar ahiret sartlarina uygun sekilde yaratilan duyular ile Allah’t
goreceklerdir. Diinya hayatinda Allah’in insanlar tarafindan goriilmesi onlara gére miimkiin
degildir.®®® Ayrica onlara gore Allah’in diinyada goriilmeyisi O’nun ahirette de
goriilemeyecegine delil teskil degildir. Nitekim insanin diinyada var olan pek cok seyi
gorememesi bunlarin goriilemez olusundan degil onlar1 gérme yetenegine sahip
kilinmayisindandir. Ahirette boyle bir gorme yeteneginin insana verilmesi ve bununla Allah’1
gormesi aklen caiz gortilmustiir.*’

Imam Azam Ebd Hanife, el-Vasiyye ve el-Fikhu'I-Ekber isimli eserlerinde der ki: Allah
Teala’nin cennet ehline gortilmesi haktir. Miiminler cennette O’nu kullar ile kendisi arasinda
bir mesafe olmaksizin bag gozleri ile goriirler. Bu da keyfiyet, benzetme ve yon bahsi

olmaksizin gergeklesecektir. Yine el-Fikhu’l-Ekber isimli eserinde der ki: Yiice Allah’in

yakiligr veya uzakligt mesafenin uzunlugu veya kisaligi tiirlinden degildir. Miiminleri

382 Miislim, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l ilmiyye, 2011), 87.

383 Buhard, “Tevhit” Sahih-i Buhdri, 24; Mislim, “Iman”’ Sahih-i Miislim, 299-303.

384 el-Mutaffifin 83/15.

385 Mustafa Kogar, Matiiridide Allah-Alem Iliskisi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 209-210.

386 O giin nice yiizler vardir 151l 1511, Rablerinin cemaline bakan. el-KiyAme 75/22-23

387 Sizler su ayi gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de mutlaka géreceksiniz. O 'nu gérme hususunda herhangi bir
haksizliga ugramayacak, izdihama diismeyeceksiniz.

388 Teftazani, Serhu’I-Akdid, 153-158.

389 Qabiini, Matiiridiyye Akdidi, 87-92.
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yiiceltme, kafirleri asagilama manasindadir. Itaatli olan keyfiyetsiz olarak Allah’a yakindir. Asi
olan ise O’ndan uzaktir. Yakinda bulunma ve ydnelme hitap eden i¢in bahis konusudur.
Cennette Allah’a yakin olmak, O’nun huzurunda durmak ve ahirette O’nu goérmek ayni sekilde
keyfiyetsiz vuku bulacaktir.’°
Allah’mm yer, yon ve karsilasma olmaksizin keyfiyeti bilinmeyen bir sekilde ahirette
goriilecegini, ayrica bu agidan rii‘yetin aklen degil sadece naklen kanitlanabilecegini
soylemistir. Bu bakimdan Es‘ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinden farkli diistinmuslerdir.>*!
Seyhzade’ye gore miiminlerin bedeni ahirette yeniden ve daha farkli bir sekilde insa
edilecek ve baslarindaki ¢iplak gozler, Allah’in zatin1 gorebilecek yetenege sahip olacaktir.
Bunun da Kur’an, slinnet ve icma*“ ile sabit oldugunu sdylemistir. Allah’in varligin1 goz ile
gérmenin miimkiin olmadigina dair kesin delillere istinaden ise Imam-1 Azam’1n su gériisiinii
belirtmistir: Allah’1 gérmek, yer, yon, karsilasma ve diger maddi veriler olmaksizin niteligi
aklen bilinmeyen sekilde gergeklesecektir. Seyhzade’ye gore Allah’in varligini ¢iplak goz ile
tam olarak kusatmak miimkiin degildir. Her miimin kendi manevi derecesine gore Allah’t
gorme serefine erigecektir ki bu gorme, kalpteki goz ile degil bastaki goz ile olacaktir.®?
Seyhzade, bu konudaki goriislerini “O giin nice yiizler vardir 151l 151l, Rablerinin cemaline
bakan.” ayeti ve “Sizler su ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de mutlaka géreceksiniz.” hadisi ile
temellendirmistir. S6z konusu hadisin yirmi yedi sahabe tarafindan rivayet edildigini sdyleyen
Seyhzade, bunlarin arasinda Hz. Ebubekir, Hz. Ali, ibn Mes‘ud ve ibn Abbas gibi énemli
isimlerin de oldugunu zikrederek hadisin sihhatine dikkat ¢ekmistir.3*3

2.5.2. Hiisiin ve Kubuh

Hiistin kelimesi sozliikte mastar olarak kullanildiginda “giizel olmak”, isim olarak
kullanildiginda ise “giizellik, sevilen sey, ragbet edilen sey” anlamlarina gelir. Diger bir kelime
olan kubuh ise hiisiin kelimesinin zidd1 olup “¢irkin olmak, ¢irkin olan sey” anlamlarina
gelir.’** Kelami bir terim olarak hiisiin, “diinyada évgiiyle ve ahirette de sevapla ilgili olan sey”
anlamma gelir. Kubuh ise “diinya hayatinda kétiilenmeyi, ahiret hayatinda ise cezayt

gerektiren sey” anlamina gelir.>*> Bu pencereden bakildiginda hiisiin kelimesi, iyi fiillerde

390 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, 101-102.
391 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, 127-128.

392 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahdvi, 167.

393 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahdvi, 168-170.

394 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 150.

395 Ramazan Altintas, “Hiisiin ve Kubuh”, Keldm El Kitab, 429.
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emredilen seylerdir. Kubuh, kétii fiillerde yasaklanan seylerdir. Kaldi ki neyin iyi yahut neyin
kotii oldugu konusunda kelamcilar arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Hiistin ve kubuh meselesi, gerek iyiligin ve kotiiliigiin mahiyeti bakimindan gerekse
belirleyicisinin kim oldugu konusunda bir¢ok ihtilafi i¢cinde barindiran bir konudur. Allah
katinda bu iki tiirden fiillerin yeri nedir? Hazreti Allah’a isnat edilecek olan fiiller sadece iyi
filler mi yoksa kotii fiiller mi? Her iki fiili de (iyi ve kotii) Allah’a isnat etmek miimkiin miidiir?
Bir filin iyi yahut kotii olarak belirlenmesindeki etki din midir? Kisi iyi ve kot fiilleri din
olmadan, peygamber gelmeden bilebilir mi? Bu fiilleri birbirinden ayirabilir mi, tiiriinden
birgok sorunun cevabini arayan tartismali bir konu olarak keldm tarihinde yerini almistir. Bu
sorulara cevap ararken dogru cevabi ortaya ¢ikarmak i¢in mezhepler ve gruplar bu konularda
arastirmalar ve tartismalar yapmislardir. Netice itibariyle bu konuda ¢okca ihtilaf meydana
cikmis ve bir¢ok konuda oldugu gibi burada da kesin bir gorilise varilamamaistir. Ancak burada
Seyhzade’nin gorlisleri aktarilacagi i¢in s6z konusu ihtilaflar tartisilmayacak, sadece
bahsedilecektir. Seyhzade’nin bu konudaki goriisleri Matiiridlyye mezhebiyle ayn1 oldugundan
Matiiridilerin goriislerini en sona birakilmistir. Oncelikle Es‘ariyye ve Mu‘tezili mezhebinin
bu konudaki fikirlerine kisaca goz atilmasinda fayda olacaktir.

Mu‘tezilenin bu konudaki goriisiinii Kadi Abdiilcebbar’in su sozii agiklamaktadir:
“Allah " fiili olarak bilinen her seyin hikmetli ve dogru olmasi lazimdr.*°® Bu s6zden “kotii
fiillerin” Allah’a isnat edilmeyecegi manasi ¢ikar. Mu‘tezile geleneginde katii fiiller noksanlik
ve acizlik belirttiginden Allah’a isnat edilmemelidir.*®” Bu goriisleri adalet ilkesinin bir
geregidir. Zira Allah adil oldugundan O’ndan ancak giizel fiiller meydana gelir. Cirkin fiillerin
Allah’tan meydana gelmesi adaleti ile uyusmaz.3%3

Es’arilere gore iyi ve kotii fiillerin yaraticist Allah’tir. Zira fiilin kotli olmasinin temel
sebebini Allah’in onu yasaklamasi seklinde anlayan Es‘ariler, bu fiilin ancak Allah’in emriyle
meydana gelebilecegini diislinmiiglerdir. Kotiiliigiin Allah’in bilgisi disinda var olabilecegi
diisiincesi muhal goriilmiistiir. Cilinkii béyle bir durum acizliktir ve bu her tiirlii eksiklikten ve
acizlikten miinezzeh olan Allah’a uzaktir.>*

Genellikle Matiiridiler ile aym1 goriiste olan Seyhzade Abdiirrahim, fiillerin Allah’a
isnat edilmesi konusunda Es‘ariler ile ayn1 goriiste olmustur. Ancak bu iyi ve kotii fiillerin

yaraticisinin Allah olmasi, onlari iyi ya da kotli yapmaz. Bu konuda Es‘ariler ile ayn1 goriiste

396 Kadi Abdiilcebbar, Usilu’d-Din, 78.

397 Kadi Abdiilcebbar, Usilu’d-Din, 78.

398 Ramazan Altintas, “Hiisiin ve Kubuh”, Keldm El Kitabt, 430.
399 Bs‘ari, el-Lumd, 117.
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olmayan Matiiridiler ve Seyhzade, iyi fiillerin iyi olmasini kendi zatinda iyi olmalarina, kotii
fiillerin kotii olmasini kendi zatinda kotii olmalarina baglamiglardir.**® Allah’in emretmesiyle
fiillerin iyi, yasaklamasi ile de fiillerin kotii oldugu goriisiinii kabul etmemiglerdir. Kisaca
Es‘arilerin savundugu gibi bu fiiller itibari degil, tam aksine zati ve kalic1 sifatlar olarak kabul
edilmistir.40!

Hiisiin ve kubuh konusundaki ihtilaflar bu kadarryla bitmemistir. Iyi olsun kotii olsun
bu fiillerin Allah’a isnat edilmesinin disinda, onlarin nasil bilinebilecegi konusu da ayr1 bir
tartisgma olmustur. Keldm alimlerin {izerinde yogunlastigi bu konu, bir¢cok tartismayi i¢inde
barindirirken 6zellikle tizerinde durulan konular sunlardir: Peygamber gelmeseydi iyi ve kotii
ayirt edebilir miydik? Allah Tedld Kur’an’da belirtmeseydi sayet, kisi akli ile iyi ve kotiiyii
ayirt edebilir miydi? Iyi ve kétiiyii belirleyen Allah nudir, din midir? Ehl-i siinnetin iki dnemli
ekolll olan Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda bu konuda da ihtilaf olugsmus ve miiellifimiz
Seyhzade, Matiiridi geleneginin goriislerine kendisini daha yakin gormiistiir.*0?

Es‘ariler acisindan aklin, vacip kilma ve hiikiim belirleme yetkisinin olmadig1 goriisii
genel kabuldiir. Bundan 6tiirii de her ne kadar aklin Allah’t tanima noktasinda ciddi bir
etkisinin olmasindan bahsetseler de iyi ve kotii fiillerin bilinmesi hususunda naklin gecerli,
aklin da yetersiz oldugunu savunmuslardir.*%?

Mu‘tezile geleneginde kotii nasil ayirt edilebilir sorusuna Kadi Abdiilcebbar su cevabi
verir: “Akil sahibi bir kimse zulmiin, kiifriin, nimete nankérliik etmenin, yiice Allah’t
bilmemenin ve O’nun disindakilere ibadet etmenin kotii oldugunu bilir.” Bu sdziinden ve
devamindaki ifadelerden de yola ¢iktigimizda Mu‘tezile i¢in iyi veya koti fiillerin akilla
bilinmesi, ayirt edilmesi miimkiin goriilmiigttir.***

Matiirldi geleneginde ise iyi ve kotii fiilleri birbirinden ayirma gorevi akla
verilmistir.*®® Zira onlar, Allah’in insan aklina verdigi temyiz giiciiniin bosa olmadig
kanaatindeler. Hazreti Allah’in akla verdigi bu temyizin, kotii davraniglart ¢irkin, iyi fiilleri
giizel gdrme yetisi vardir. Bundan miitevellit insan aklinin ¢irkini yerdigi, giizeli de ovdiigiinii

savunmuslardir.**® Bu goriislerini de su ayet ile temellendirmislerdir: “Biz ona iyi ve kotiiniin

400 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 55.

401 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 221.

402 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 55.

403 Halil Oztiirk, Sehristdni’nin Kelami Gériisleri (Ankara: 11ahiyat Yayinlari, 2020), 294-295.
404 K ad1 Abdiilcebbar, Usiilu’d-Din, 78-79.

405 Seyhzade, Nazmu 'l-Ferdid, 55-56.

406 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 221.
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ne oldugunu ilham ettik.”*"’ Bu ayet ile insanin dziinde iyi ve kotiiyli birbirinden ayirt edebilme
ozelliginin oldugunu savunmuslardir.*°8

Netice itibariyle bakildiginda miiellifimiz Seyhzade Abdiirrahim, Matiiridiler ile yakin
goriisii benimsemis ve akil i¢in iyi ve kotiiyii birbirinden ayirabilme yetisini makul gérmiistiir.
Matiiridiler ve Es‘ariler, aklin hiikiim koymada herhangi bir yetkisinin olmadig1 goriisiinde
hemfikirlerdir. Akil sadece var olan hiikiimleri ayirt edebilme 6zelligine, yetisine sahiptir.
Seyhzade, kabul ettigi akil yetisinin, en nihayetinde yine vahye ihtiya¢ duyan bir acizliginin de
oldugunu sdylemistir. Ayni sekilde bu goriis Matiiridi geleneginde de yaygindir.**® Buradan da
anlagilacagi lizere bu konuda Mu‘tezile gibi dogrudan ve yogun bir akil yetisi anlayigmimn®*!°
yerine belli bir asamadan sonra aklin yetersizligi ve acizligi anlayisin1 benimsemiglerdir.*!!

Yukarida da zikredilen sorularin cevabina doniilecek olursa, Seyhzade i¢in aklin yetisi
kiigtimsenemez. Ciinkii insan akli, Allah’in verdigi yeti ile iyi ve koti fiilleri birbirinden
ayirabilecek giictedir. Sayet bir Peygamber gelmezse dahi insan akli kendi basimna Allah’1
bulabilir, iyiyi ve kotliyl birbirinden ayirabilir. Ayn1 zamanda bu iyi ve kotii fiiller, Allah
emrettigi veyahut yasakladig: icin iyi ve kotii olmazlar. Bu fiiller, kendi zatlarinda iyi ya da
kotii olduklari icin Hazreti Allah iyi olanlar1 emretmis, kotii olanlar yasaklamigtir. Matiiridi
gelenegi ile birgok goriiste fikir birligi i¢inde olan Seyhzade Abdiirrahim, hiisiin ve kubuh

konusunda da Matiiridi gelenegine yakin fikir belirtmigtir.#!2

2.5.3. Allah’in Soéziinde ihtilafa Gitmesi Meselesi

Va’d ve va’id olarak da bilinen Allah’in séziinden doniip donmeyecegi konusu,
ozellikle Mu‘tezile mezhebinin 6nemle isledigi ve malum bes temel esaslarindan biri kabul
ettigi kelam ilminin 6nemli meselelerinden biri haline gelmistir. Bu miithim mesele {izerindeki
ihtilaflara ve Seyhzade’nin bu konudaki goriislerine ge¢meden oOnce, va’d ve va’id
kelimelerinin sozliikteki ve 1stilahtaki manalarina bakmak yerinde olacaktir.

Va’d ve va’id, sozliikte “soz vermek, ileride gerceklesecek iyi veya kotii bir seyi haber
vermek” anlaminda mastar isimlerdir.*!* Soz konusu gergeklesecek seyin niteligi belirtilmedigi

miiddetge va’d iyiligi va’id ise kotiiliigii/azab: ifade eder. Terim olarak ise va’d kelimesi

407 es-Sems, 91/8.

408 Mustafa Unverdi, “Kelamda Hiisiin ve Kubuh Meselesi” Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalart 11, 294-
295.

409 Unverdi, “Kelamda Hiisiin ve Kubuh Meselesi”, 294-295.

410 Ebii’l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbu I-Irsad, gev. Adnan Biilent Baloglu (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 216.
4 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 55-57.

412 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 55-57.

413 Sonmez Kutlu, “Va’d ve Vaid” DIA, 42/414-415.
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“gelecekte kisiye bir faydanin ulasmasi1 yahut ondan bir zararin giderilmesini”, Va’id ise “kisiye
gelecekte bir zararn ilismesi yahut ondan bir faydanin giderilmesi” manasini ifade eder.*!#
Va’d ve va’id kelimelerinin keldm ilminde nasil kullanildig1 ayr1 bir 6énem arz etmektedir.
Kelam ilminde va’d kelimesi “Allah’in buyurdugu ve men ettigi seylere tabi olan ve bunlarin
disina ¢ikmayan kimselerin miikafatlandiriimasini” ifade ederken va’id ise bunun tam ziddi
olan “Allah’in emir ve yasaklarima uymayan, bu sinirlart asan kimselerin cezalandirilmasini”
ifade eder.*’> Bu baglamda kelam ilminde genis bir yer bulan va’d ve va’id konusu, hemen
hemen her mezhebin iizerinde goriislerini belirttigi, ihtilaflara yol ac¢tig1 6nemli bir konu
olmustur. Seyhzade’nin ve Ehl-i siinnetinin goriisline gegmeden dnce Mu‘tezile mezhebinin bu
konudaki goriislerini agiklamak isabetli olacaktir. Zira bu konuyu bes temel esaslarindan biri
sayan Mu‘tezile gelenegi, bu meseleyi detaylica islemistir.

Mu‘tezile ekoliinde bu konunun derinlik kazandigir donem ile ilgili en belirgin zaman
Amr b. Ubeyd’in (6. 761) donemidir. Vasil b. Ata’nin (6. 748) bu konuda derinlige gittigine
dair bir bulguya rastlanilmamaistir. O yiizden Amr b. Ubeyd ile Mu‘tezilede 6nem kazanan va’d
ve va’id konusu, onlarin bes temel esaslarindan biridir.*!® Va’d konusunda diger mezhepler
gibi diisiinen Mu‘tezile, va’id konusunda onlara muhalefet etmistir. Mu‘tezile mezhebine gore
Allah’m adaletsizlik yapan, gilinah isleyen kimselere verecegini bahsettigi azaptan, cezadan
geri ¢ekilmeyecegi, bu soziinden donmeyecegi yahut bu soziinde degisiklige gitmeyecegi

417

goriisii hakimdir.*'” Bu goriislerini su ayete dayandirmiglardir: “Kim bir miimini kasten

oldiiriirse cezas, iginde temelli kalacagi cehennemdir. *!®

Seyhzade’ye gore Allah, yapilan iyiliklerin karsiliginda vadettigi miikafatlardan geri
donmez. Bu konuda Es‘ariler ile Matiiridilerin de ittifak i¢inde oldugunu belirtmistir.*!® Herk

29420

iki mezhep de bu konudaki goriislerini “Allah vaadinden asla dénmez"** ve “Sen vaadinden

»421 ayetleri ile delillendirmislerdir. Va’d konusunda ittifak igin de olsalar da va’id

donmezsin
konusunda bu ittifak devam etmemistir. Eg‘ariler, Allah’in va’dden dénmeyecegini; ancak
va’idden donmesinin, hilkkmiinde degisiklik yapmasinin caiz oldugunu savunmuslardir. Onlara
gore Allah, kullar1 hakkinda yapacag: higbir seye mecbur degildir. Diledigine sevap/miikafat

verir, diledigine vermez; diledigine azap verir diledigine vermez.**

414 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimler Sozligii, 362.
415 Sgnmez Kutlu, “Va’d ve Vaid” DIA, 42/414-415.
416 Aydmli, Mu ‘tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, 247.
417 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 201.
418 en-Nisa 4/93.

419 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 49.

420 e]-Ra’d 13/31.

421 e]-Kaf 50/29.

422 Gazzali, el-Iktisad fil I'tikad, 164-167.
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Matiiridilerin bu konuya nazarlari hiistin ve kubuh meselesine uzanmaktadir. Onlar igin
giizel fiil 6ziinde giizel oldugu i¢in iyi, ¢irkin fiil 6ziinde ¢irkin oldugu i¢in ¢irkindir goriisii
yaygin oldugundan Allah’in miikafat ve ceza konularindaki hilkkmii de buna baglhdir. Yani bir
sey oziinde cirkin oldugu i¢in cezalandirilir, giizel oldugu i¢in miikafatlandirilir. Oyle ki bu
sebeplerden dolay1 kisinin yaptigi eylemlerin bir karsiliginin olmasi kaginilmazdir.*?* Hiisiin
ve kubuh konusunda Matiiridiler ile ayni goriiste olan Seyhzade, burada da onlar ile ayni
goriiste olmustur,*?*

Ozetle Matiiridilere gére Allah Teala’nin va’dinden ve va’idinden dénmesi miimkiin
degildir.**> Allah’in soziinden donmeyecegi goriislerini de su ayet ile delillendirirler: “Bende
50z degismez ve ben kullarima asla zulmetmem.”**® Genel itibariyle baktigimizda Matiiridilikte
Allah’1n verdigi bir s6zden (miikafat olsun ceza olsun) donmesi, s6ziinii degistirmesi anlamina
gelir ki bu da Allah hakkinda miimkiin degildir. Onlara gore Allah, azab1 hak edenleri belirttigi
sekilde cezalandiracaktir. Asagidaki ayetler ile hem Seyhzadde hem de Matiiridiler, Allah’in
va’idinden donmeyecegi ve herkesin hak ettigi cezay1 yasayacagma dair goriislerini
ispatlamislardir:

“O giin herkes yaptigimin karsiligini bulur. O giin hi¢bir haksizlik olmayacaktir.
Kuskusuz Allah i hesabi ¢ok hizlidir. *%7

“Kim bir kotiiliik yaparsa onun cezasini goriir ve kendisi i¢in Allah’tan baska ne bir
dost ne de bir yardimci bulamaz. **

“Kim de bir miimini kasten éldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak tizere olan
cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap
hazirlanmistir.*??

Seyhzade’nin bu konuyu islerken meseleyi hiisiin ve kubuh ile paralel gostermesi
oldukga isabetlidir. Zira hiisiin ve kubuhdaki tartigmalarin bu konudaki goriisler ile paralellik
arz ettigi bellidir. Konuyu islerken Matiiridi gelenegini daima en sona birakarak detayli bir
sekilde ele alan Seyhzade, bu baglamda yakin oldugu goriisiinii de okurlarina aktarmaktadir.**°

Zira Eg‘ari gelenegine yakin oldugu konularda fikrini sebepleriyle belirtmis, Es‘ari geleneginin

daha dogru bir iizerinde olduklarini agiklamistir.

423 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 50-51.

424 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 50-51.

425 Ozgen, Es ‘ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farkliliklar:, 152.
426 ¢]-Kaf 50/29.

427 el-Mii’min 40/17.

428 en-Nisa 4/123.

429 en-Nisa 4/93.

430 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 50-51.
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2.5.4. Allah’in Kabih Olan is ile Muttasif Olup Olmamasi

Hiislin ve kubuh konusunun uzantisi olarak ele alinan bu konu, Allah’in kotii is ile
muttasif olmasiin miimkiin olup olmadig: tartigmalar ile ilgilidir. Seyhzade Abdiirrahim de
bu konuya eserinde yer vermis ve Ehl-i slinnetin iki kolu olan Es‘arlyye ve Matiiridiyye
mezheplerinin goriislerini islemistir. Allah Teala’nin koti olan bir fiili yapmayacagi
konusunda her iki mezhep de goriis birligi icindedir. Bu goriis iizerinde ittifak saglamalarini
yani Allah’in kotii olan bir fiili asla yapmayacagi seklindeki goriislerini farkli sebeplere
dayandirmislardir. Seyhzade’nin belirttigi sekilde bu konudaki ihtilaf tamamen hiisiin ve kubuh
meselesindeki iyi ve kotii fiillerin akil ile bilinip bilinmeyecegi tartigmasi iizerinden
siirmektedir. Hiisiin ve kubuh meselesinde oldugu gibi burada da goriislerini Matiiridi ekolii
tizerinde sikca durarak agiklayan Seyhzade, Allah’in kétii fiiller yapmayacagini savunmus,
kotii fiillerin varhigini da hikmet sifatina dayandirmigtir.!

Yukarida da zikredildigi gibi Es‘arilerde kotii ve iyi fiillerin belirlenmesindeki temel
sebep seriattir.**? Seyhzade’ nin de belirttigi tizere Es‘arilerde fiillerin giizel yahut ¢irkin olmasi
dogrudan adalet ve zuliim kavramlariyla alakalidir. Insanlarin dogru bir yasayis i¢inde olmasi
icin Allah’in emrettigi iyilikler ve yasakladigi katiiliikler vardir. Her seyin sahibi olan Allah’in
bizlere verdigi emirlerin ve yasaklarin elbette bir karsilig1 olacaktir. Kulun Allah’1in kendisine
koydugu sinirlara tecaviiz etmesi, o sinirlart asmasi neticesinde ortaya ¢ikan ¢irkin, kétii fiilin
sahibi ve sebebi kendisi olur. Bu durumda da Allah’a kot fiilleri isnat etmek dogru olmaz.**

Matiirldi gelenegindeki hikmet anlayisi, burada da kullanilmaktadir. Seyhzade’nin de
savundugu Matiiridi geleneginde Allah Teala koti fiil islemez. O fiillere kotii/¢irkin fiiller
denilmez, o fiiller kotii/cirkin seklinde nitelendirilmez. Sayet boyle bir fiilin oldugu varsayimi
s0z konusu olursa dahi orada Allah’in hikmet sifat1 devreye girer. Zira insan akli bazi noktalara
fiilin, olayin hikmetini anlayamaz. Bu durumda o iste Allah’in bir hikmeti vardir demesi
gerekir. Hikmetin anlagilmamasini, insanin bazi anlam ve manalar1 anlamakta aciz olmasiyla
acgiklarlar.*3*

Seyhzade, bu konuda her iki mezhebin hemen hemen ayn1 goriiste oldugunu belirtmis,
ihtilafin sadece sebepler konusunda ortaya ¢iktigini sdylemistir.**> Seyhzade, bu konuda goriis

belirtmese de hikmet konusunda Matiiridiler ile aym1 goriiste olmasi, onun burada da aym

41 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 51.
432 Bs‘ari, el-Lumd, 117.
433 Bs‘ari, el-Lumd, 117.
434 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 216.
435 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 52.
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goriiste olduguna isaret eder. Seyhzade, iki mezhep arasinda konunun O6ziinde bir ihtilaf
bulmadiginda kendi goriislerini belirtmek yahut yakin oldugu gériisii belirtmek yerine her iki
Ehl-i slinnet mezhebinin de goriislerini desteklemistir. Bizce de konu bununla smnirh
kalmalidir; ancak Es‘arilerin, Allah’in her fiilinde hikmetin diisiiniilemeyecegi,
anlagilamayacagi goriisiinii,**¢ Seyhzade’nin bu konuda Matiiridileri destekledigi ihtimalini de
belirtmek isteriz.

Netice itibariyle Seyhzade’ye gore Allah’mn koti fiiller ile muttasif olmasi asla
diistinlilemez. Kot fiillerin varolus sebeplerini de bunun insan eliyle meydana geldigi, insanin
Allah’mn koydugu ¢izgileri agsmasi neticesinde ortaya c¢iktigi seklinde agiklamigtir. Sonug
itibariyle her seyde oldugu gibi burada da Matiiridiler gibi hikmet kavramu ile tartismaya son

vermistir,*3

2.5.5. insanoglunun Meleklerden Ustiinliigii

Melekler, Allah’in verdigi emirleri yerine getirmek ile sorumlu olan gayb aleminden
varliklardir. Allah Teéla da Kur’an-1 Kerim’de onlardan sik sik bahseder ve bir¢ok vazifelerinin
oldugunu belirtir. Bu vazifeleri nedeniyle de sik sik “acaba insanlardan daha mi faziletliler”
sorusuyla tartismalara dahil edilmislerdir. Meleklerin insanlar ile kiyas edilmesi kelamcilarin
tartisgma konularindan biridir. Ehl-i slinnet mezhepleri, kendi aralarinda ihtilafa diismiis,
meleklerin insanlara nazaran faziletli olup olmadiklar1 yahut insanlarin onlardan daha faziletli
olup olmadiklarini tartigmislardir. Seyhzade’nin eserinde yer verdigi bu konu, bir¢ok
karsilastirma ve delillendirme metoduyla agiklanmaya ¢alisilmistir.

Sozliikte “el¢i, haberci, giiclii, isleri ¢ekip ¢eviren” manalarina gelen melek kelimesi,
terim olarak da “Allah’in emirlerini yerine getiren, farkli suretlere girebilen, duyularla
algilanamayan nurani varliklar” manalarma gelir.**® Kur’an-1 Kerim’de haklarindan sik¢a
bahsedilen bu varliklar, vazifeleri ve yapilar1 itibariyle de istiin varliklar olarak
anlagilmiglardir. Meleklerin ozellikleri Kur’an-1 Kerim’de sunlardir: “Allah’a itaatten

ayrilmayan,* giinah islemeyen,*® cesitli sekillere giren,**! uzun mesafeleri hizlica kat eden,***

46 Yiiksel, Matiiridiler ile Es ‘ariler Arasindaki Goriis Ayriliklari, 538.
47 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 52.

438 M. Sait Ozervarli, “Melekler”, DIA, 243.

439 en-Nahl 16/50.

40 el-A’raf 7/206.

4“1 HQd, 11/77; el-Zariyat, 51/31.

442 el-Mearic 70/4.
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3 - 444

irdde sahibi*** oliimlii olan,*®

kanatlari olan,** cinsiyetleri olmayan.”**¢ Bu ozelliklerle

beraber siirekli ibadetler mesgul olduklarini,*” latif olup goriisii engellemeyen nurani varliklar
olduklarini da Islam alimlerimiz séylemislerdir.**

Ehl-i siinnetin ¢ogunluguna gore peygamberler ve elciler meleklerden istiindiir. Bu
gortigiin genel kabul oldugunu séylemek miimkiindiir.*** Ancak Es‘ariler ile Matiiridiler bu
konuda ihtilafa diismiislerdir.**° Ilk olarak Peygamberler ile melekler arasinda ayrima giden
kelamcilar, peygamberlerin meleklerden {iistiin oldugu fikrinin etrafinda ittifak etmislerdir. Bu
ittifaklarini da su ayet ile temellendirmislerdir:

“Meleklere Adem’e secde edin dedigimizde Iblis digindakiler derhal secde ettiler. O
direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.”*!

Bu ayet ile anlasilmalidir ki Iblis secde ettiginde Hz. Adem’in iistiinliigiinii kabul
edecegini biliyordu. Bundan dolay1 da kibirlendi ve Hz. Adem’in {istiinliigiinii kabul etmemek
icin secde etmedi. Ancak diger melekler secde etmis ve Hz. Adem’in istiinliigiinii kabul

452 Insanin

etmiglerdir. Secde edenle secde edilenin arasindaki fark {stlinliiktiir, sayginliktir.
ilim bakimindan faziletli oldugunu aciklayan “Ey Adem, bunlarin isimlerini onlara (meleklere)
bildir, dedi”** ayeti de Ehl-i siinnet i¢in bir delil olmustur. Ne var ki bu ittifak Mu‘tezile
cephesinde s6z konusu olmamuigstir. Clinkii onlara gore biitiin peygamberler degil, sadece Hz.
Muhammed (sav) meleklerden iistiindiir.

Melekler ve insanlar arasindaki kiyaslamalar birkag sinifa ayrilarak incelenmistir. i1k
smiflandirma yukarida bahsi edilen peygamber olan insanlar ve melekler arasindaki
siniflandirmadir. Ikincisi segkin olan el¢i melekler ile evliya diyebilecegimiz salih kullar
arasindaki kiyaslamadir. Bu kiyaslamada faziletli goriilen taraf, Es‘arilerden ekser alimlerin
goriigiine gore seckin olan meleklerdir. Buna sebep olarak da meleklerin insanlara nazaran
daima ibadet ve kulluk i¢inde olmalaridir. Giinah islememeleri, hataya diismemeleri, kulluk

bilincini bir an dahi kaybetmemeleri de onlar1 salih olan insanlardan iistiin kilan sebeplerdir.*>*

443 el-Fatir 35/1.

444 el-Bakara 2/30.

445 o]-Al-i Imran, 3/185.

446 e]-Necm, 53/27-28.

7 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsiri (Istanbul: Eser Nesriyat Yayinlari,
1979), 1/306.

48 Siileyman Ates, Kur 'an-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/22.
449 Raz, Kitdbu 'I-Erbdin, 363

40 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 87.

41 el-Bakara 2/34.

452 RaZ, Kitdbu'l-Erbdin, 368.

433 el-Bakara 2/33.

454 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 87.
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Matiiridilere gore salih kullar, meleklerden iistiin varliklardir. Bunun sebebi de insanin
ibadet ederken ¢ektigi zorluklardir. Bunlar nefsin hevasi, sehvetin baskis1 gibi insanda bulunan
fitri zorluklardir. Ancak meleklere bakildiginda boyle zorluklarin olmadigi goriilmektedir.
Dolayisiyla insanin bu agir sartlar altinda ibadet etmesi, bu ibadetlerini gerceklestirmesi onlar1
bu tiir zorluklar1 olmayan meleklerden tistiin kilmistir. Ancak dikkat edilmesi gerekir ki burada
kast edilen insan, salih, veli olan insanlardir. Matiiridilerde meleklerin insanlardan tistiin
oldugu tek nokta, meleklerin Rasulleri olan Cebrail, Israfil, Azrail ve Mikail meleklerinin salih
insanlardan da istiin oldugudur. Bunun disinda kalan melekler hangileri olursa olsun, takva
sahibi insanlar onlardan istiindiir.*>

Seyhzade’ye gore de durum Matiiridilerin goriisiinden ¢ok uzak degildir. Zira Nazmu 'l-
Feraid eserinde de yer verdigi bir rivayet lizere peygamberlerin tiim meleklerden {istiin oldugu
goriisiine yakin olmustur. Onun disinda o da diger mezhepler gibi bu konuyu kisim kisim
incelemis ve ayrica meleklerin peygamberlerinin, peygamberler hari¢ tiim insanlardan faziletli
oldugunu savunmustur. Son olarak insanlarin avam kesiminin, meleklerin avam kesiminden
daha faziletlidir goriisiinii de belirtmistir.*>

Sonug itibariyle bakildiginda Miisliiman olan insanlarin meleklerden iistiinliigi
konusunda neredeyse ittifak s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’den hareketle insanlarin
cennetteyken meleklerin onlar1 ziyaret etmesini, insanligin iistiin varliklar oldugu seklinde
yorumlamalar1 da bir bagka delilleri olmustur. “Melekler her kapidan yanlarina girip,
sabretmenize karsin size selam olsun. Burasi diinyanin ne giizel bir karsihigidir.’*>7 Insanlarm
meleklerden tistiin oldugunu yorumladiklari bir baska ayet ise sOyledir:

“Andolsun ki biz insanoglunu serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini

sagladik, temiz seylerle onlari rnziklandirdik, yarattiklarimizdan pek cogundan tistiin kildik.”*>®

2.5.6. Isra ve Mirac

Hz. Peygamber hicretten bir buguk y1l 6nce Mekke’de bulunan Mescid-i Haram’dan
Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya geceleyin gotiiriilmiistiir. Bu olaya gece yiirliylisii anlamina
gelen “isrd” denir. Olaym ardindan Hz. Peygamber, Mescid-i Aksd’dan Allah nezdine
yiikselmistir. Buna ise “mira¢” adi verilir. Iki olaym biitiiniinii ifade etmek iginse genellikle

“isra ve mira¢” kullanilir. Isra olay1, Kur’an-1 Kerim’de su ayet ile anlatilmistir: “Gecenin bir

455 Pezdevi, Usiilu’d-Din, 2009.

456 Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid, 83-89.
457 e]-Ra’d 13/23-24.

458 o]-Isra 17/70.
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boliimiinde kulu Muhammed’i, kendisine bazi ayetlerimizi gostermek ig¢in Mescid-i Haram dan
alip cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah, her tirlii kusurdan ve
ortaktan miinezzehtir. Elbette o her seyi duyan, her seyi gérendir.”*> Ayetten anlasildigi lizere
bu yolculugun gergeklestirilmesindeki sebep, Allah’in kudretini gdsteren isaretlerin ve dnem
arz eden olaylarin Hz. Peygamber’e gosterilmesidir. Nitekim daha dnceki peygamberlere de
Allah Teala zaman zaman sira dis1 olaylar gdstermis ve yasatmistir. Isra olayinin ayet ile agik
bir sekilde aktarilmasindan dolay1 gergeklestigine dair ihtilaf yoktur,*6°

Mirag hadisesi, Kur’an-1 Kerim’de detayli bir anlatima tabi tutulmadig i¢in bu olaymn
gerceklesip gerceklesmedigi lizerine ihtilaflar olmustur. Ayni zamanda Hz. Peygamberin
miragta Allah’1 goriip gérmedigi de tartismali bir diger konu olmustur. Bazi Islam alimleri
Kur’an-1 Kerim’de Necm suresinde mirag¢ olayindan bahsedildigini sdylemistir. Onlara gore
mira¢ olaymnda ‘“sidretii’l-miintehd” denilen yere ulasilmigtir. Burast mahiyeti insanlara
bildirilmemis ancak manevi derecesi ¢ok yiiksek bir yerdir. Bu yer ayetlerde de su sekilde
bahsedilmistir: “Andolsun ki onu (Cebrail) baska bir inisinde de gordii. Sidretii’l-miintehanin
yaninda. Onun yaninda da me’va cenneti vardir. o vakit sidreyi kaplayan kaplyyordu. Goz ne
sasti ne de haddinden asti. Andolsun ki Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismini gordii.”*°!
Orada Hz. Peygamber Cebrail’i asli suretiyle gormiistiir. Isra suresinin ilk ayetinde “kendisine
bazi ayetlerimizi gostermek icin” ifadesiyle isrd yolculugunun amacindan bahseden Allah
Teala, Necm suresinde de “Andolsun ki rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismini gordii” diye
buyurmustur. Boylece iki surenin de ayni olaydan bahsedildigi anlasilmaktadir. Ote yandan
Necm suresini mirag olayi ile bagdastirmayan bazi Islam alimleri, bu surenin isrd ve mirag
hadisesinden dnce indigini sdylemislerdir. Onlara gore s6z konusu ayetler, Hz. Peygamber’in
Cebrail’i bagka bir zamanda gormesinden bahsetmistir. Bundan otiirli mira¢ hadisesinin
gergeklestigi konusunda yakin bir bilginin olmadigini savunmuslardir.#6?

Mirag¢ hadisesindeki bir diger tartigmali konu ise Hz. Peygamber’in Allah Teald’y1
goriip gormedigidir. Kur’an-1 Kerim’de “Sonra yaklastik¢a yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis)

7463 ayetindeki yakinlagmanin kimler arasinda

iki yay arasi kadar, hatta daha yakin oldu.
oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Islam alimlerinin genel kanaatine gére bu yakinlasma
Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda ger¢eklesmistir. Allah’it gérmesi ve ona bu kadar

yakinlagsmast miimkiin goriilmemistir. Nitekim sahabelerden Ebt Zer el-Gifari Hz.

459 o]-Isra 17/1.

460 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac” DI4, 30/132-135.
461 en-Necm 53/13-18.

462 Yavuz, “Mi‘rac” DIA, 30/132-135.

463 en-Necm, 53/8-9.
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Peygamber’e “Rabbini gordiin mii?” diye sormus, o da “O bir nurdur, nasil gérebilirim?”
cevabini vermistir.*®* Hz. Aise de “Her kim Muhammed ’in rabbini gordiigiinii séylerse Allah’a
ve Resuliine biiyiik iftira atmis olur.” demistir.*®> “Andolsun ki onu bir baska inisinde de (asli

2466

suretinde) gormiistii.”*%® ve “Andolsun ki Peygamber onu apac¢ik ufukta gordii.”*%" ayetleri ile

468 Hadisini birlikte degerlendiren Islam

Resulullah’in “O gériilen sadece Cebrail di.
alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, Hz. Peygamber’in miragta Allah’1 degil Cebrail’i gordigiini
sOylemislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in, Allah’in bu alemde goriilemeyecegini belirttigi ve
buna delil teskil eden iki ayeti (bk. el-En‘am 6/103; es-Sura 42/51) zikrettigi de bir bagka delil
olmustur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in miragta Allah’1t gordiiglinii sOyleyenler de
olmustur.*6°

Genel itibariyle bakildiginda Ehl-i siinnet alimlerine gore isrd ve mira¢ olayinin
meydana gelmesi gergek olup kitap ve siinnet ile sabittir. Clinkii bu hadiseyi otuz {i¢ sahabe
rivayet etmistir. Bunlar arasinda Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘ud, Ibn Abbas gibi meshur
sahabeler vardir. Bundan otiirii Islam alimleri isra olayinin ayetle sabit olmasindan &tiirii inkar
edenleri kafir kabul etmistir. Mirag olaymi inkar edenleri ise bu konuda sabit bir ayetin
olmayisindan ve sadece hadisler ile aktarilmis olmasindan 6tiirii bid‘at¢i kabul etmistir. Ancak
her ne kadar isrd ve mira¢ olaymin gergeklestigine dair kiiglik ihtilaflar yasansa da olayin
gercekligi lizerine neredeyse tiim mezhepler ittifak etmistir. Bu konuda ihtilaf, olayin ruhen mi
yoksa ruh ve beden biitiinliigii icinde mi gergeklestigi hususunda olmustur. Siinni alimlere gore
mirag, Hz. Peygamber yakaza halinde uyanikken beden olarak bizzat zat1 ile goklere yiikselmis
ve daha sonra da Allah’in diledigi noktaya kadar ¢ikmistir.*’® Genel kabul bu yonde olsa da
farkli yorumlayanlar da olmustur. Hz. Aise, Muaviye ve Huzeyfe b. El-Yeman, Hz.
Peygamber’in bu olaylar1 ruhen yasadigini acikga sdylemiglerdir. Abdullah b. Mes‘ud ise
olayin cismen ve uyanik bir sekilde gerceklestigini sdylemistir. Ancak bu goriisleri kendilerine
ait olup, Peygambere isnad edilen agiklamalar degildir.*"!

Seyhzade el-Amasi’ye gore isr olay1 ayetlerle, mira¢ hadisesi ise hadislerle sabittir. Iki
hadisenin de gerc¢ekligi lizerine hi¢bir siiphe yoktur. Bu konuda Ehl-i siinnet ile goriis birligi

icinde olan Seyhzade, Hz. Peygamber’in miragta Allah Teala’y1 gérmedigini, bunun diinyada

464 Miislim, “Iman”, 291.

465 Buhari, “Tevhid”, 4.

466 en-Necm 53/13.

467 et-Tekvir 81/23.

468 Miislim, “Iman”, 283,287.

469 Yavuz, “Mi‘rac” DIA, 30/132-135.

470 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 245.

471 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy ", Keldm El Kitab, 335-336.
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miimkiin olmadigini kabul etmistir. Bu olayin da Hz. Peygamber’in uyanik halde iken bedenen

meydana geldigini belirtmigtir.*”

2.5.7. imamet

Hz. Muhammed’in (sav) vefatindan sonra sirasiyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali devlet baskanligina getirilmistir ve Islam toplumunun dini ve siyasi islerini
yiiriitmiislerdir. Toplumda yasanan savaslardan sonra Emevilere karsi Hz. Ali ile ogullar
etrafinda siyasi bir taraftar kitlesi (Sia) ortaya ¢ikmistir. Bu kitle Hz. Ali’nin ve hanedanin
Islam toplumuna lider olmalar1 gerektigini savunmustur. Zamanla bunlar kendi iglerinde
ayriliklara diismiis ve kimi Hz. Hasan’1i, kimi Hz. Hiiseyin’i, kimi de Muhammed el-
Hanefiyye’yi ve bunlarin soyundan gelenleri imam olarak tanmmistir. Imametin sadece Hz.
Hiiseyin soyundan gelenlere ait oldugunu kabul eden gruplar, zamanla imamlarin vahiyle (nas)
belirlendigini savunmus ve bu imamet anlayislarini kendi mezheplerinin inang esaslarinin bir
parcast haline getirmislerdir. Bu gruplar, mevcut her imdmin vefatindan sonra yeni imamin
kim olacag1 konusunda siirekli anlagsmazliga diiserek farkli gruplara ayrilmis ve farkli isimlerle
antlmiglardir. Bu farklilik her ne kadar ciddi bir boyut kazanmis olsa da imamet inanc1 hepsinin
inang esaslarindan oldugu igin biitiin bu gruplara genel olarak “/mdmiyye” denilmistir.*”?
Emeviler ve Abbasiler doneminde bir¢ok Sii grubu ortaya ¢ikip kayboldugu i¢in bunlarin
tespiti ve isimleri problemli bir konu olmustur. Isndaseriyye, bu gruplarin en meshurudur.
Giiniimiize kadar devam eden Isndaseriyye ve Ismailiyye, Imimiyye bashg altinda
toplanabilecek gruplar arasinda énem arz etmistir. Isndaseriyye’yi Ismailiyye grubundan ayiran
onemli hususlarin basinda, benimsedikleri hanedan silsilesinin farkl1 olmasi, iImam sayisini on
iki ile sinirli olmasi ve son imdmin gizlenmis olup gelecekte donecek olmasi goriisleri gelir.*’*

Imamiyye anlayisinin merkezinde Imim bulunmaktadir. Bu anlayisin temelinde
bulunan énemli inanglar sunlardir: Kiyametin kopmasina kadar yeryiiziinde bir Imam mutlaka
bulunmalidir. Peygamber Allah tarafindan secildigi gibi imamlar da Allah tarafindan
secilmiglerdir. Imamlar peygamber olmasalar da onlar gibi segilmis insanlardir. Onlar gibi

giinahsiz, onlar gibi masumdurlar. Kendi ¢aglarinda yasadiklar1 insanlardan daha iistiindiirler.

Ayn1 zamanda Peygamberler gibi Allah’mn izniyle mucizeler gosterebilirler.*”

*72 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, 177-179.

473 Mustafa Oz, “Imamiyye”, DIA, 22/207-209.

474 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclari, gev. Abdiilbaki Golpmarl (Istanbul: Zaman Yayinlari, 1978),
59-60.

475 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanglar, 57-58.
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Miisliimanlar arasinda imametin gerekliligini kabul etmeyen yoktur. Biitiin mezhepler
Islam toplumunun dini ve siyasi islerinin yiiriitiilmesi icin bir imdmin olmas1 gerektigini
savunmugtur. Ancak imamin makama gelmesi noktasinda ihtilaflar vardir. Kimi bunun se¢imle
olmasi gerektigini savunurken kimi de tayin (nas) ile olmas1 gerektigini savunmustur. Ehl-i
siinnete gore Hz. Peygamber vefat etmeden dnce yerine gececek imami belirlememis ve bunu
suraya birakmustir. imametin secim degil tayin ve nas ile olmas1 gerektigini savunanlar da bu
kisinin Hz. Ali oldugu goriisiinde olmustur. Bu goriis Sia’ya aittir.*’® Ehl-i siinnete gore
imamet, hiikiimlerin yerine getirilmesi, hadlerin uygulanmasi, ganimet taksimi, ordularin
techizat1 ve sinirlarin korunmasi gibi sebeplerden dolay1 akli olarak gereklidir. Ayrica immetin
tamami ilk glinden bu yana yeryliziinde bu isleri yapacak bir imamin yoklugunu caiz
gérmemistir. Imametin naklen de caiz oldugunu savunan Ehl-i siinnet, buna Hz. Ebubekir’in
secimle halife olmasini, onun da kendinden sonrasi i¢in Hz. Omer’i tayin etmesini, Hz.
Omer’in de kendinden sonraki halifenin secilmesi igin sura heyeti kurmasm delil
gdstermistir.*’”’7 Imamette secim ve tayinin olabilecegini savunan Ehl-i siinnet, insanlar
tarafindan atanmay1 da kabul goérmiistiir. Ciinkii Hz. Peygamber, kendinden sonra bir halife
birakmig, imamin se¢ilme sekline dair beyanda bulunmus yahut imametin nas ile
belirlenecegine dair sdylemde bulunmus olsaydi mevcut duruma sahabeler ve elbette Hz.
Ali’nin itiraz etmesi gerekirdi ki bdyle bir itiraz Hz. Ali’den de baska sahabeden de
gelmemistir.*’® Bu da imdmin belirlenmesindeki alternatiflerin aklen ve naklen caiz oldugunu
gosterir. Imamete secilecek kiside birtakim &zelliklerin bulunmas: elbette gereklidir. Ehl-i
stinnet i¢in bu 6zellikler soyle izah edilebilir: Miisliiman, hiir, akilli, erkek, adil, dinin usul ve
fiiruunda miictehit olma, savas ve barig gibi siyasi konular1 yonetebilme kabiliyetinde olma ve
Kureys kabilesinden olma.*”

Ehl-i siinnet, “Imamlar Kureys’ten olur.”*8° hadisini de ele alarak imamlarin Kureys’ten
olmasi gerektigini kabul eder. Kureys kabilesi disinda imamlarin olmasini caiz gormemislerdir.
Ancak imamlar Hasimogullarindan ya da Hz. Ali’nin evlatlarindan olmak zorunda degildir.
Her ne kadar bu hadis vahid haber**! sayilsa bile Hz. Ebubekir bu hadisi Ensar’a karsi delil

olarak kullandiginda buna kimse itiraz etmemisti. Onun i¢in de bu konuda bir icma ve bir ittifak

476 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, tas. Ahmet Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye), 1/18.

477 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, thk. Alfred Guillaume (Londra:
BYY, 1934), 267-268.

478 Gazzali, el-Iktisad fil Itikad, 218-220.

479 Kadi Ebd Said Abdullah el-Beyzavi, Tevdliu'I-Envar: Kelam Metafizigi, gev. Ilyas Celebi-Mahmut Cinar
(Istanbul: TUYEK Yayinlari, 2014), 254.

480 Miislim, “Fedadil”, 1.

48! Hadis ilminde miitevatir derecesine ulagsmayan, bir isnad ile rivayet edilen hadislerdir.
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hasil olmustu. Ehl-i stinnet bu ittifak iizerine kalsa da Mu‘teziliyye mezhebi ve Hariciler buna
kars1 ¢ikmig, imdmin Kureys’ten olmasi zorunlulugunu kabul etmemistir.**? Mu‘teziliyye
mezhebi, imametin gerekliligini Ehl-i siinnet gibi delillendirmis ve devletin basina gelecek
kisinin se¢imle gelmesinin dogru olacagini kabul etmistir. Ancak imamet igin gerekli sartlar
sayarken Imamlarin Kureys’ten olmasi gerektigini saymamuslardir. Onlar icin imam olacak
kisi miictehit, iffet ve vera sahibi, adil, dogrulugu ilke edinmis, bilgili, kitap ve siinnete vakif
olup hiikiimleri bunlara bagl sekilde veren biri olmalidir.*®3 Hariciler i¢in s6z konusu ozellikler
bir kiside olduktan sonra o kisi ister Arap ister bagka milletten isterse kdle olsun 6nemli degil,
o kisi Imam olabilir. Onlar, imdmin Kureys’ten olmasi sartin1 hicbir sekilde kabul
gormemistir. 84

Sia’nin Hz. Ali’yi ilk ii¢ halifeden daha faziletli gériip onun hakkinin yenildigi, bundan
dolay1 daha faziletlisi varken daha az faziletli birinin halife se¢ilmesinin caiz olmadig1 iddias1
lizerine imamet konusunda efdal-mefdul tartismasi ortaya ¢ikmistir. Sia, Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’yi gostererek “Bilin ki ben kimin mevlasi isem bu Ali de onun mevlasidir.” ve “Sen bana,
Harun Miisa’ya ne menzildeyse o menzildesin; ancak benden sonra peygamber yok.” sdzlerini
Hz. Ali’nin imameti i¢in delil kabul etmistir.*8> Boylece Hz. Ali’yi ilk {i¢ halifeden faziletli ve
imamlik makamina daha layik gormiislerdir. Ancak Ehl-i siinnetin tamamina yakin cumhuru,
halifeler arasindaki fazileti halifelige getirilis sirasina gore oldugunu belirtmistir.*3¢ Halifeler
ve sahabeler arasinda ayrim yapmaya da kars1 duran Ehl-i siinnet, onlara kotii s6z sdylemeyi,
onlar tekfir etmeyi caiz bulmamistir. Nitekim Hz. Peygamber de (sav) “Ashabim hakkinda
Allah’tan korkun, Allah’tan! Benden sonra onlari tenkitlerinize hedef edinmeyin. Onlart seven
bana muhabbeti sebebiyle sevmig, onlardan nefret eden bana nefretinden otiirii nefret etmis
olur.” buyurarak sahabelere karsi olmasi gereken tutumu ifade etmistir.*®” Mu‘teziliyye
mezhebi, imamin Hz. Peygamber tarafindan tayin edilmedigini ve bunun se¢imle olabilecegini
israrla savunmustur. Bundan otiirii kimin daha faziletli oldugunu bilmeyi de miimkiin
gormemigtir. Ancak imametin tayinle olabilecegini belirten, bu kisiyi de Hz. Ali olarak
belirleyen ve onun diger halifelerden daha faziletli oldugu savunan Sia’ya karsi su ciimlelerle
cevap vermistir: “Hz. Peygamber vefat etmeden Onceki hastaliginda namaz kildirmasi i¢in Hz.

Ebubekir’i goérevlendirmistir. Bu gorevi ona vermesi, Hz. Ali'nin Imam olarak tayin

482 Teftazani, Serhu’I-Akdid, 261-262.

483 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 690-694.

484 Sehristani, el-Milel, 1/107.

485 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanglari, 58-59.

486 Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, terc. Serafettin Golciik (Istanbul: Kaythan Yay.
1994), 278-280.

47 Sabiini, Mataridiyye Akdidi, 118-119.
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edilmediginin agikca delilidir. Aksine bu durum Hz. Peygamber’in imdmette Hz. Ebubekir’e
meyilli oldugu seklinde de degerlendirilebilir. Nitekim sahabenin Hz. Ebubekir’e hemen biat
etmesinde onun namaz ile gorevlendirilmis olmasinin biiyiik tesiri vardir. Kaldi ki Hz.
Peygamber, Hz. Ali’yi Imam olarak tayin etmis yahut onu daha faziletli bulmus olsaydi namaz
kildirmak i¢in Hz. Ebubekir’i degil onu gorevlendirirdi.*3® Sonug olarak Mu‘teziliyye mezhebi,
Hz. Peygamber’in imamet konusunda herhangi bir sahst 6ne ¢ikarmadigini, kimseyi isaret
etmedigini ve kendinden sonrast icin kimseyi tayin etmeyerek bunu ashabinin seg¢imine
biraktigini savunmustur.

Sia i¢in imdmin her donemde olmasi zorunludur. Bu goriislerini de “Her toplumda bir

490 ayetleri

hidayet veren vardr.”*® “Higbir iimmet yoktur ki iclerinde bir korkutucu ¢ikmasin.
ile temellendirmislerdir. Imamlarin her dénemde olmasi, onlara gore insanlarim icinde olmas,
goriinmesi demek degildir. imamlarin boyle bir zorunlulugu yoktur. Ancak Hz. Peygamber’in
magarada ve s1’bu Ebi Talib’te gizlenmesini 6rnek gostererek imamlarin da kisa yahut uzun
siireli olarak halktan gizlenebilecegini sdylemislerdir.**! Ancak Ehl-i siinnet bu goériislerine
itiraz etmis ve imamin gizlenmesini varolus gayesine ters bulmuslardir. Ciinkii imamin agikta
olmas1 gerekir. Kendisine miiracaat edilince islerin goriilmesi ve Imam tayin etmedeki
maksadin hasil olmasi i¢in imadmin bdyle olmasi lazimdir. Diigmandan korktugu i¢in saklanan
ve ortaya ¢ikmak i¢in ser ve fesat vasitalarinin ortadan kalkmasini, zalimlerin yenilmesini
yahut giigsiizlesmesini bekleyen kisi de Imam degildir. Bundan dolay1 Ehl-i siinnet alimlerine
gére Imam olan kimse gizlenemez, gizli kalamaz. Bu imametin varolus gayesiyle
uyusmamaktadir.**> Mu‘tezileyye mezhebi imdmin gizlenmesini reddeder. Bunu da Imamiyye
Sia’smin “Imdm fikhi ve ictihadi meselelerdeki ayriliklarin ¢oziimlenmesi icin gereklidir”
iddiasin1 ortaya atarak yapar. Sayet Imamiyye nin dedigi gibi ise imAmin her donemde olmasi
gerekir. Ancak imamin gizlenmesi ile Imamiyye Sid’sinmn imama yiikledigi misyon birbirleri
ile ortiismemektedir. Bundan dolay1r Mu‘tezile mezhebine gore imamin gizlenmesi miimkiin
degildir.*® Kur’an-1 Kerim’de had cezalarinin uygulanmasinin emredildigini ve bunun igin de
bir imama ihtiya¢ duyuldugunu hatirlatan Mu‘tezile mezhebi, imdmin olmadig1 dénemde had

cezalarinin sakit olacagini sdylemistir. Ayrica imamin gizli olmasi dini hiikiimlerin yerine

488 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii Deldili 'n-Niibiivve, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: YY. 2013), 1/258.

489 el-Ra‘d 13/7.

490 el-Fatir 35/24.

41 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanclar, 51.

492 Teftazani, Serhu’I-Akdid, 262-263.

493 Kadi Abdiilcebbar, “fi 'I-Imdme” el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve’l-Adl, tah. Mahmud Muhammed Kasim
(Kahire), XX/1, 67.
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getirilmemesine sebep olacagi i¢in Sid’nin gaybet inanci asilsiz ve imkansizdir.*** Sid’nin

495 obriigli Ehl-i siinnet alimlerince asilsizdir.

bagka bir iddias1 olan “imamlar masumdur
Onlara gore imamlarda masum olma sart1 aranmaz. Siinnilikte ismet (giinahsiz ve hatasiz olma)
sadece peygamberlerin sifatidir. Imamlar giinaha diisebilir, hatalar yapabilir hatta yaptig
giinahtan tovbe etmeyip zalimlesebilir. Onlari masum gostermek, giinahsiz olduklarina
inanmak Hiristiyanliktaki papalik miiesseseleri ile esdegerdir.*%

Seyhzade el-Amasi’ye gore Hz. Ebubekir’in halifeligi, Hz. Peygamber’in vefat ettigi
giin Beni Sa‘d yurdunda ashab-1 kiramin icmastyla sabittir. Onlar Hz. Ebubekir’i layik gormiis
ve o donemde hig¢ kimse de itiraz etmeden kabul edip biat etmistir. Hz. Ali’nin daha layik, daha
faziletli oldugunu sdyleyen Siiler, bu icmaya muhalif olmuslardir. Bu da caiz degildir. Ciinkii
Hz. Peygamber’den (sav) sonra Hz. Ebubekir’in geldigini ve iimmetin en faziletlisi oldugunu
belirten bircok ayet nassi1 ve hadis metni vardir. Oyleyse ilk halifelige en layik olan sahabi
stiphesiz Hz. Ebubekir’dir.*’

“Temizlenmek icin malini hayra veren en muttaki kimse o atesten uzak tutulacaktir.*
ayetinin Hz. Ebubekir i¢in indigini bir¢ok miifessir gibi Seyhzade de kabul etmistir. Nitekim o
Allah katinda en Allah’tan korkan, en comert ve en fazilet sahibi olan sahabidir. Bu goriisii
destekleyen hadisler de vardir: “Siiphesiz ki Nebiler ve Peygamberlerden sonra Ebubekir’den
daha faziletli birisi iizerine giines dogup batmamistir.” “Ummetin en faziletlisi Ebubekir dir.”
Ona gore Hz. Ebubekir’in daha faziletli olduguna bir delil de Hz. Peygamber’in namaz i¢in Hz.
Ebubekir’i gorevlendirmis olmasidir. Ciinkii namaz en faziletli ibadettir ve o bununla
gorevlendirilen kisi de en az onun kadar faziletlidir.**®

Seyhzade’ye gore her ne sebepten olursa olsun Miisliimanlarin yoneticilerine
(imamlara) baskaldirmasi ve onlarla miicadele etmesi caiz degildir. Ciinkii bdyle bir durum
Islam {immetinin arasinda fitneye ve kan dokiilmesine sebep olur. Hatta ydneticinin zulmii
yaygin olsa bile daha biiyiik bir fitnenin ¢ikmamasi i¢in Miisliimanlarin bagkaldirmamasi
gerekir. Seyhzade, onlara beddua etmenin dahi caiz olmadigini sdyler. Clinkii kisi, hayrin ve
serrin nerede oldugunu bilemez. Yoneticilere itaati kosulsuz ve kuskusuz gerekli goren

Seyhzade, bunun i¢in su ayeti delil getirmistir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.

Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.”" Bu ayete gore

494 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/1, 68.
495 Riza’l-Muzaffer, Sia Inanglari, 51-52.
496 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 265.

47 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, 270.
498 el-Leyl, 92/17-18.

499 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, 270.
300 en-Nisa, 4/59.
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idarecilerine itaat etmeleri Miisliimanlar i¢in farzdir. Ancak bu itaat, dini bakimdan ma‘ruf olan
seyler i¢indir, miinker ve isyanda degildir. Ciinkii Allah’a isyan olan yerde kula itaat yoktur.>"!
Genel itibariyle bakildiginda Seyhzade imamet konusunda Ehl-i siinnet ile ayni ¢izgide
olmustur. Ona gore de imamin gizlenmesi, masum olmasi gibi durumlar miimkiin degildir.
Ayni sekilde Hz. Ali’nin herkesten faziletli oldugu, onun hilafete diger halifelerden daha layik

oldugu, hilafet hakkinin yenildigi iddialarin1 asilsiz bulmustur.

301 Seyhzade, Serhu Akdidi Tahavi, 229.
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SONUC

Seyhzade Abdiirrahim’in hayati hakkinda yeteri kadar bilgi olmasa da yapilan
aragtirmalar neticesinde kendisinin Amasya’da dogdugu, ilmi tedrisatin1 burada aldigi, bir
donem de Bafra’da miiftiiliik yaptigi, ilmi ¢alismalarina orada devam ettigi tespit edilmistir.
Bununla beraber dogum tarihi net olarak tespit edilememis, 1133/1721 tarihinde vefat ettigi
tarihi kaynaklarda saptanmstir.

Osmanli Devleti’nin 17. yiizyilinin son yarist ile 18. ylizyilin ilk ¢eyreginde keldm ilmi,
medreselerde derslerin mihengini olusturan alanlardan biri olmustur. Oyle ki o dénemlerdeki
medreselerin ders programlarina bakildiginda kelam dersleri neredeyse her programda yer
bulmustur. Boyle bir ortamda mezheplerin ihtilaflari, konular {izerindeki tartigma ve
arastirmalari, kelam ilmine ilgiyi daha da fazlalastirmigtir. Islami ilimler ile ugrasan alimlerin
kelam ilminden bigane kalmadigi, o alan hakkinda temel diisiincelerini aktardiklar
goriilmektedir. Bu 6nemli alimlerden biri de Amasyali Seyhzade Abdiirrahim b. Ali’dir. Zira
kendisi, fikih alanlarinda ¢aligmalar yapan bir Hanefi mezhebi alimidir. Bunu kendisine ait
olan “Hanefi mezhebi hazinelerinin hizmetkar:” seklindeki ifadesinden anlamak gayet
miimkiindiir. Ancak kendisi fikih alaniyla kalmamais, hadis ve keldam alaninda da ¢alismalar
yapmustir. Kelam alanindaki goriislerini ise Nazmu'l-Feraid ve Cam’u’l-Fevaid ile Serhu
Akaidi Tahavi isimli eserlerinde net bir sekilde beyan etmistir. Ancak kelam alanindaki biitiin
meselelere deginmemistir. Seyhzade Abdiirrahim’in hayat1 hakkinda yeteri kadar bilgi olmasa
da yapilan arastirmalar neticesinde kendisinin Amasya’da dogdugu, ilmi tedrisatin1 burada
aldigi, bir donem de Bafra’da miiftiiliik yaptig1, ilmi ¢aligmalarina orada devam ettigi tespit
edilmisgtir.

Seyhzade’nin Nazmu’l-Ferdid isimli eseri iizerinde miiellif karigiklig1 her ne kadar
yasansa da bu karisikliklar giderilmis, Seyhzade’nin eser lizerindeki telif hakki tespit edilmistir.
Bu da miiellifin kendi eserlerine daima kullandig1 imza ciimleleri ile miimkiin olmustur. Ayrica
Seyhzade ile karistirilan alimlerin 6liim tarihlerinin belirlenmesi, yasadiklar1 donemin ortaya
cikartlmast da karisikliklarin ortadan kalkmasina yardimci olmustur. Eserinde kendi
gorlislerini beyan etmesi yani sira Eg‘ari ve Matiirldi mezheplerinin goriislerine de her baglikta
yer vermistir. Onlarin goriiglerine, kendilerinin kullandig1 delilleri, beyanlari ile beraber agiklik
getirmistir. Her ne kadar eserinde iki mezhep arasindaki farkliliklara dikkat ¢ekmeye ¢aligsa
da bu farkliligin rahmetten gayri bir sey olmadigi intibaini olusturmay1 da ihmal etmemistir.
Zira kendisi, hak mezheplerden s6z ederken her iki mezhebi 1srarla dahil etmis, onlarin fitne

donemindeki hak mezhepler oldugunu, asil rehberler oldugunu sdylemistir. S6z konusu iki
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mezhep disinda kalan mezhepleri de “fdsik mezhepler” ifadesiyle Ehl-i siinnet ¢atisinin diginda
birakmustir. Serhu Akdidi Tahavi eserinde ise isra ve Mirag, Rii’yetullah meseleleriyle beraber
Allah’1n sifatlari, iman, kiifiir mevzularina deginmis, burada da diger mezheplerin goriislerine
once yer vermis daha sonra da bazen reddiyeler vererek bazen de destekleyerek goriislerini
belirtmistir. Bu eserinde Nazmu’l-Ferdid’in aksine mezhepler arasindaki farklar1 almamus,
meseleler hakkindaki goriisleri el alip onlar hakkinda yorum ve ¢ikarimlar yapmustir.

Seyhzade’nin bir Ehl-i siinnet alimi oldugunu, kendisinin Es‘ari ve Matiiridi
mezheplerine karsi tutumlar ile diger mezheplere karst olan tutumlarinin arasindaki farktan
anlamak miimkiindiir. Ancak her ne kadar kendisini Ehl-i siinnet miidafisi olarak betimlese de
hak mezhep dedigi iki mezhepten biri olan Matiiridi mezhebine daha yakin durmustur. Belli
bir ifade kullanarak bunu belirtmese de goriislerini belirtirken Matiiridi geleneginin
goriigleriyle ya ayni noktada ya da paralel bir noktada bulugsmustur. Bunu eserinde sik¢a yapan
Seyhzade, Matiiridi gelenegine yakinligin1 bdylece net bir sekilde ifade etmekten geri
durmamistir. Ayrica 6zellikle Nazmu ’I-Ferdid eserinde 6nce Eg‘arilerin goriislerine yer vermis
ve hemen sonra da reddiye olarak kendi goriislerini aktarmistir. Seyhzade’nin boyle bir
yaklasimla konu diizenine varmasindaki kastin, bagli oldugu goriisii daha net bir sekilde beyan
etmek oldugu sdylenebilir. Bu eserinde genel itibariyle Es‘ari ve Matiiridi goriisleri beyan eden
Seyhzade, yer yer baska zatlarin goriislerine de yer vermistir. Bunlardan birisi de ¢ogunlukla
Imam Azam Ebi Hanife olmustur. Kendisini Hanefi mezhebinin hizmetkar olarak tanimlayan
miiellif, boyle bir sey yaparak Ebl Hanife taraftarligini gayet agik bir sekilde gdstermeye
calismustir.

Seyhzade’nin, kelami goriiglerini belirtirken Matiiridi geleneginden farkli bir yol
izledigini sdylemek miimkiin degildir. Bunun i¢indir ki Seyhzade’nin gerek terminolojik gerek
epistemolojik gerekse metodolojik baglamda Matiiridi geleneginden farkli kendine miinhasir
bir yol ¢izmedigini, bir yaklasim sergilemedigini sOylemek miimkiindiir. Ancak bu
Seyhzade’nin sik1 bir takipg¢i ve teslimiyetei bir taklitci oldugunu gostermez. Zira kendisi bazi
konularda Es‘ari gelenegine reddiyeler verirken gerek ayetlerden gerekse hadislerden
cikarimlar yaparak cevap vermistir. Ayrica sadece nakli delillerle cevap vermemis, ayni
zamanda akli deliller de kullanarak konu hakkindaki goriis ve reddiyelerini agiklamistir. Bu da
Seyhzade’nin kelam alaninda metodolojik olarak akli ve nakli delillere dayanarak kendine 6zgii
birtakim ¢ikarimlar yaptig1 ve degerlendirmede bulundugunu goéstermesi agisindan énem arz
etmektedir.

Diger taraftan Seyhzade, her ne kadar Hanefi mezhebi hizmetkar: oldugunu, Matiiridi

gelenegine yakinlhigini acik bir sekilde okuyucularina gostermisse de mezhep taassubuna
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diismedigi goriilmiistiir. Zira zikri gegen her iki eserinin basindan itibaren genel tutum her ne
kadar Es‘arilere reddiye, Matiiridilere destek vermek olsa da birka¢ meselede Es‘ari
mezhebinin goriislinii benimsedigini agikc¢a belirtmistir. Bunun yani sira her iki mezhebin
arasindaki goriis farkliliklarini ciddi bir farklilik olarak gormedigi durumlarda iki mezhepten
birinin gorilistinii destelemek yerine konudaki ihtilafin lafzi ihtilaftan ibaret oldugunu, aslinda
iki mezhebin de ayn1 konuya ayni mantikla hizmet ettigini soyleyerek, mezhepler arasinda
uzlagtirict bir yaklagim sergiledigi tespit edilmistir.

Son olarak su belirtilmelidir ki Seyhzade’nin Nazmu ’l-Ferdid isimli eserini telif etmesi
farklara dikkat ¢ekmesi acisindan da ayrica bir 6nem arz etmistir. Zira o donemin toplum
algisinda birbirlerinin aralarinda ciddi goriis farkliliklar1 olmayan bu iki mezhep, Seyhzade ve
onun gibi bu tiirde ¢aligmalar yapan zatlar sayesinde farkli goriisleri olan mezhepler olarak
bilinmeye baglanmistir. Bu da Seyhzade’nin Ehl-i siinnet miidafiligini yaptigin1 gdsteren

onemli hareketlerinden biri olmustur.
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