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ON SOZ / TESEKKUR

Alevilik, {iilkemizde yasayan dini nitelikli inan¢ gruplar1 arasinda; iizerinde cok
konusulan, sosyal medyada zaman zaman giindeme getirilen, uluslararasi platformlarda
gindemde tutularak hakkinda sik¢a tartigmalarin yapildigi bir konudur. Hakkinda
akademik ya da popiiler nitelikli birgok ¢alisma yapilmasina ragmen Aleviligin tanimi
ve igerigi net olarak ortaya konulamamistir. Glniimiizdeki kentlesme ve
modernlesmeye paralel olarak toplumda yasanan degisimler Alevi toplumunda da
yagsanmaktadir. Alevilik anlayis1 bolgeden bdlgeye, yoreden yoreye hatta kisiden kisiye
degisebilmektedir. Bunda Alevi toplumunun kapali bir yapiya sahip olmasi ve nesilden
nesle aktarilan Alevilik ile ilgili kiiltiirin yazili kaynaklardan ziyade sozlii kaynaklara
dayanmasinin etkisi bliyiliktiir. Aleviligin taniminin tam olarak yapilamamasi, ne zaman
ve hangi olaylar sonucunda ortaya ¢iktig1 ve giiniimiizdeki durumu ile ilgili hususlar
tam olarak netlige kavusturulamamistir. Tam olarak cevaplanamayan bu sorular
Alevilik konusunda yapilan ilmi ve akademik caligmalar1 daha degerli ve 6dnemli hale

getirmektedir.

Anadolu Aleviligi kavrami ile kastedilen nedir, tam olarak ortaya konup
tanimlanamamistir. Alevilik dedigimiz zaman aklimiza Hz. Ali ve Ehl-i beyt’i seven ve
kutsal kabul eden bir topluluk akla gelmektedir. Alevilik, Sia ile bu noktada birlesse de

kendine has yasam tarz1 ve yorumuyla bir¢ok alanda $ia’dan farklilik arz etmektedir.

Tirkiye’de ve Diinya’da 6zellikle 1990’11 yillardan sonra ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel gelismeler Alevilik konusunu tilkemizde farkli yonleriyle ele alinan
ve iilke glindemini siirekli mesgul eden bir konu haline getirmistir. Alevilik hakkinda
gerek Alevi ve gerekse Alevi olmayan kimseler tarafindan eserler yazilmis ve konu
hakkinda bir¢cok yayin yapilmistir. Hakkinda yapilan bunca ¢alismaya ragmen Alevilik
konusu tam olarak anlasilamamistir. Bu alanda yapilan calismalara baktigimizda bu
caligmalarin ilmi kistaslardan uzak, daha cok siibjektif degerlendirmelerin agirlikli
oldugu ve Aleviligin tarihsel gelisiminin géz ardi edilerek asilsiz inang ve temeller
tizerine bina edilmeye calisildigi goriilmektedir. Bu sebeple geleneksel Anadolu
Alevilik anlayisinin bilimsel arastirmalarla ortaya konulmasi ve bu alanda yapilan

akademik calismalar 6nem arz etmektedir.

Arastirmaya konu olan bdlgedeki Alevi toplumunu tanimaya yonelik hazirladigimiz bu

calismada koyler gezilerek buralardaki talip ve dedelerle miilakat yapilmak suretiyle



Kayseri ili Develi yoresinde yasayan Aleviler’in inang, ibadet ve dini ritiielleri,
demografik yapilari, ahlaki ilkeleri, o6rf ve adetleri mezhepler tarihi metodolojisine
uygun olarak, kisisel degerlendirmelerden kaginarak objektif bir sekilde ortaya

konulmaya g¢aligilmistir.

Arastirmamiz giris, iki ana bolim ve sonugtan olugmaktadir. Giris bdliimiinde
arastirmanin amaci, énemi, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci
bolimde “Alevilik” kavrami {izerinde durulmus, bu baglamda Aleviligin tarihsel
gelisimi, Kayseri ili Develi ilgesinin tarihi ve bu bolgede yasayan Alevilerin demografik
durumlar1 ve yasadiklar1 bdlgenin cografi dagilimlari verilmistir. Ikinci béliimde ise
Kayseri ili Develi yoresinde yasayan Alevilerin inang ve ibadet esaslar1 ve anlayislari,

orf ve adetleri, ahlaki prensipleri ve dini kurumlar ele alinmistir.

Calismamizin her asamasinda bana destek vererek yol gosteren tez danigsmanim Dog.
Dr. Ahmet YALCIN’a, bu alandaki bilgi ve birikimleriyle bana 1s1ik tutan Dog. Dr.
Yasin IPEK’e, arastirmamda beni destekleyen ve sabirla bana yardimci olan sevgili

aileme tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Seyyid SERT, Kayseri, 2024



Vi

KAYSERI iLi DEVELI YORESINDE ALEVILIiK

Seyyid SERT

Kayseri Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Yiiksek Lisans, Ekim 2024
Danmisman: Dog¢. Dr. Ahmet YALCIN

OZET

Hakkinda birgok ¢alisma yapilmasina ragmen lizerinde herkesin ittifak ettigi bir tanimi
olmayan, farkli yorumlarin yapildigi Aleviligi ele aldigimiz bu ¢alismamizda; hareket
noktanmiz Aleviligin ortaya ¢iktig1 Islim’m ilk yillarindan baslamak suretiyle geleneksel
Aleviligin olusum siirecini ele almak olmustur. Aleviligin bugiine gelinceye kadar
etkilendigi olaylar ve bu olaylar karsisindaki tepkiler, tarafsizlik ilkesine bagli kalinarak
ele alinmistir. Tirkiye genelinde her bolgede Aleviler bulunmaktadir. Alevilerin
kokenleri, nereden ve nasil bu bolgelere gelip yerlestikleri, inang ve ibadetleri, birlikte
yasadiklar1 kiiltiirlerle etkilesimleri ve sosyal hayatlarindaki tutum ve davraniglari ele
alinmustir. Bu ¢alisma; Kayseri ili Develi yoresinde yasayan Alevilerin tanimmasi
maksadiyla, sahaya inilerek elde edilen veriler 1s181inda, geleneksel Alevilik anlayisini
bize aktaran klasik ve yakin donem kaynaklarindan yola ¢ikarak Isliam Mezhepleri
Tarihi metodolojisine sadik kalinarak ele almmistir. Develi Yoresi Alevileri
incelendiginde inang, ibadet ve uygulamalarinda kendilerine mahsus bir takim
farkliliklar gostermesine karsin, Anadolu Aleviliginden pek bir farkinin olmadigi

miisahede edilmistir.

Anahtar kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Sia, Kayseri, Develi
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ABSTACT

In this study, in which we deal with Alevism, which does not have an unanimous
definition despite the many studies on it, and in which different interpretations are
made, our starting point has been to deal with the formation process of Traditional
Alevism, starting from the first years of Islam, when Alevism emerged. The events that
Alevism has been affected by until today and the reactions against these events have
been handled by adhering to the principle of impartiality. There are Alevis in every
region of Turkey. The origins of Alevis, where and how they came and settled in these
regions, their beliefs and worship, their interactions with the cultures they live with, and
their attitudes and behaviours in social life are discussed. This study; In the light of the
data obtained by going to the field in order to recognise the Alevis living in the Develi
region of Kayseri Province, it has been handled by adhering to the methodology of the
History of Islamic Sects, based on classical and recent sources that convey the
traditional Alevi understanding of Alevism. When the Alevis of Develi Region are
examined, it has been observed that although they show some differences in their

beliefs, worship and practices, there is not much difference from Anatolian Alevism.

Key words: Alevism, Bektashi, Shia, Kayseri, Develi
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GIRIS
Alevilik ve Bektasilik konusu son yillarda iilkemizde sikca tartisilan konularin basinda
gelmektedir. Cok yonlii bir olgu olan Alevilikle ilgili birgok Kitap, tez ve makale
yazilmig ve bu konuyla ilgili televizyon programlari yapilmistir. Ancak bu alanda
yapilan ¢aligmalara bakildig1 zaman, bu ¢aligmalarin bilimsel ve tarafsiz yontemlerden
uzak siyasi, kiiltiirel ve dini kaygilarla yapildigin1 goriilmektedir. Konunun uzmani
olmayan kisiler tarafindan yapilan bu bilgi kirliligi Alevilik-Bektasilik konusunu daha
da karmasik hale getirmektedir (Kutlu, 2016, s. 9). Yazili bir kiiltiirden 6te sozli bir
kiiltiire sahip olan ve bu sekilde kusaktan kusaga aktarilan Alevilik tanimi ve kimligi
her calismada birbirinden farkli olarak ele alinmaktadir. Bu husus Siinni ve Alevi
inaniga sahip olan insanlarin kafalarinda birbirinden farkli “Alevi ve Alevilik™ algisi
olusturmaktadir. Bu durumda yapilmasi gereken Aleviligin herhangi bir inanisa bagl
kalmaksizin, ilk olusumundan itibaren ele alarak tarihsel gelisimini incelemek ve

aktarmaktir (Ipek vd., 2022, s. 13).

Alevilik {izerine yapilan arastirmalara bakildiginda dikkati ¢eken en Onemli
problemlerden birisi, Aleviligin tarihinin Sia ve Ismaililigin tarihi ile baslatilmas1 ve
aynilestirilmesi oldugunu goriilmektedir. Bu dini havzalardan etkilenen ve bazi unsurlar
tastyan Aleviligin Imamiyye Sia’st ve Ismailiyye ile aym kabul edilmesi yanlistir.
Konuyu Safevi Siiligi cercevesinde ele almak veya Yavuz’la Sah Ismail arasindaki
iktidar miicadelesi baglaminda ele almak, olaylar1 Siinni-Alevi miicadelesi lizerinden
kurgulamak konuyu amacindan uzaklastirmakta ve konunun birgok yoniiniin ihmal
edilmesine yol agmaktadir (Kutlu, 2016, s. 9). Bu alanda yapilan g¢aligmalarda
karsilagilan yanlislardan birisi de, Alevilik olgusuna, smiflar arasinda yapay bir
Alevilik-Siinnilik catismas1 olusturmaya ¢alisilmasi ve smiflar arasinda bir catigma
varmis izlenimini uyandirarak olaylara Marksist bir bakis acisiyla yaklagilmasidir. Bu
yaklasim, Aleviligi politik ve ideolojik yaklagimlara kurban etmis ve bu alanda tarafsiz

ve bilimsel incelemelerin yapilmasina mani olmustur (Kutlu, 2016, s. 10).



Alevilik ve Bektasilik birbirinden ayrilmayan ve Tiirkiye’de yasayan toplum tarafindan
kabul edilmis ve bu topraklarda geliserek hayat bulmus iki temel Islaim anlayisidir.
Bektasiligin kokleri ¢ok eskilere, Tiirklerin antik caglarina kadar uzanir. Bektasiler
yiizyillardir kiiltiirlii ve iyi bir medrese egitimi alarak yerlesik hayata gecen, tarikatlarin
cevresinde toplanan ve Orgiitlenen asiretlerden olusuyorken Aleviler genelde gbgebe
olan yeterli egitim alamamis asiretlerden olusuyordu (Melikoff, 2022, s. 7). Onat,
Bektasiligi “Ahmet Yesevi'nin temellerini attig1, ahlak temelli Isldm anlayisinin
Yesevilik dogrultusunda Anadolu’da ¢iceklenmesi ile ortaya ¢ikan bir tasavvuf ekolii”
olarak tanimlamaktadir (Kaplan, 2012, s. 20). Bektasilik, temellerini Islim 6ncesinde
Orta Asya’da atarak giinlimiize kadar gelmistir. Bektasiligin tarihi ¢ok eskilere,
Tiirklerin antik c¢aglarina kadar uzanmaktadir. Tiirklerin Islam dinini kabul edip
Miisliimanlagsmast bir anda gerceklesen bir hadise olmayip yiizyillar boyunca devam
edip gergeklesen bir hadisedir. Yerlesik hayata gecen kentli niifus ile gocebe olarak
bozkirlarda yasayan niifusun Miislimanlagmasi ayni seviyede ve bigimde olmamuistir.
Ortagag kaynaklarinda daha Miisliman olmamis veya heniiz yeni Miisliiman olmus
gocebe Tiirk topluluklart icin “Tilrkmen” ifadesi kullanmilmaktaydi. XIV. Yiizyil
Anadolu’da, yerlesik hayata gegerek kentlerde yasamaya baslayan Tiirkler, Fars ( Iran)
kiiltiirinlin etkisinde kalarak Farsca konusur ve medreselerde egitim alirlardi; gogebe
yasayan ve atalarmin dini inanglarina gelenek ve goreneklerine son derece bagli olan
topluluklarin durumu ise farkliydi. Bu sebeple kentlerde yasayan grup, gogebe ve
egitimsiz olan Tirkmenlere hor gozle bakiyor ve onlardan “Etrak-1 bi idrak” ve “Etrak-

in dini zay1f” diye bahsediyorlardi (Melikoff, 2022, ss. 8-9).

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ulkemizin tarihi, sosyal ve kiiltiirel yapisinin ana unsurlarindan biri olan ve kiiltiirel
kimligimizin 6nemli bir boélimiinii olusturan Alevilik, ylizyillar 6ncesi tarihten gelen,
degisik zaman ve farkli kiiltiirlerden etkilenerek gilintimiize kadar gelmis tarihsel bir
olgudur. Degisik firka ve gruplarla ilgili farkli bilim dallarina ait bircok g¢alisma
yapilmistir. Bu baglamda Alevilik-Bektasilik konulari ile ilgili islam Mezhepleri Tarihi
alaninda da c¢alismalar yapilmistir. Genel anlamda Alevilik, arastirma yapan Kkisilerin
olaylara yaklasimlarina bagli olarak farkli sekillerde tanimlanmistir. Her arastirmaci
kendi goriisleri ve yaklasimlari ¢ergcevesinde “Alevilik nedir?” sorusuna cevap aramis

ve cevaplar bulmustur. Bu alanda yapilan ¢aligmalarda, olaylara akademik bakis agisiyla



yaklasmayan ve Islim Mezhepleri Tarihi ydntemlerinin uygulanmadigi arastirma ve
caligmalar tarafsiz olmaktan uzaktir. Farkli Alevilik tanimlarinin yer aldigi, Aleviligin
incelendigi Kitaplardaki bilgi eksikligi ve bilimsel kriterlerden uzak yazilmis olan
eserler Aleviligin yanlis anlasilmasia sebep olabilmektedir. Yusuf Ziya Yoriikan, “
Alevilikte akidelerin gizli tutulmasi ve dyinlerin mahfi olmasi, onun resmilesmesine ve
umumilesmesine engel olmustur” (Yoriikan, 2015, s. 45) sozleriyle bu alandaki gizli
kalan bilgilerin tarafsiz ve objektif bir yaklasimla ortaya konmasinin gercek Aleviligin

anlasilmas1 noktasinda sahip oldugu 6neme dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle Aleviligin

bilimsel a¢idan gercege uygun olarak ortaya konulmasi bir zaruret haline gelmistir.

Diinya’nin her boélgesinde, yeni gelismelere bagli olarak siirekli bir degisim
yasanmaktadir. Kentlesme, modernizm, bireysellesme ve teknolojik iretimler
tilkemizde yasayan tiim kesimleri etkilemekte; toplumda dini, sosyal ve Kkiiltiirel
degisimleri de beraberinde getirmektedir. Bu degisimden (Eren, 2008, s. 73) Aleviler de
etkilenmekte ve Aleviligin geleneksel dokusuna tesir etmektedir. Degisimin en 6nemli
unsurlar1 olan modernlesme ve kentlesme ile ortaya ¢ikan yasam tarzi, Alevi toplumun
geleneksel yasam tarzinda farklilasmalar meydana getirmektedir. Kentlesme ve
modernlesme ile birlikte Aleviler, temel itikadi inan¢ unsurlarindan uzaklagarak

folklorik bir yapiya donlismiistiir.

Alevi-Bektasi toplumu mensuplart uzun siire kapali bir sosyal hayat yasadiklari igin
Stinni toplumu, Siinni kesimler de uzun bir siire merkezi otoriteden uzak olan Alevileri
yeterince taniyamamustir. Bu tiir ¢aligmalar bu bilgi eksikligini tamamlamak i¢in 6nemli
bir firsat niteligindedir. Dolayisiyla bu tiir caligmalar birbirine yabancilasmis olan bu iki
toplumu birbirine tanitacak ve yakinlagtiracaktir (Rengber, 2017, ss. 464-465). Gegmis
milletlerin ve sosyal olusumlarin dini ve kiiltiirel hayatlari arastirilirken biiyiik 6l¢iide
saha calismalarindan faydalanilir. Ulkemizde Alevilik bolgeden bolgeye, yoreden
yoreye degisebilen ozelliklere sahiptir. Bu baglamda, Kayseri’de yasayan Aleviler ile
ilgili akademik c¢aligsmalar yapilmistir. Ancak modernlesme ve kentlesmenin
beraberinde getirdigi degisim ve Aleviligin yazili kiiltiirden ziyade sozlii kiiltlire
dayanmasi yoresel Alevilik caligmalarinin 6nemini bir kez daha ortaya koymustur. Her
ne kadar Kayseri’nin farkli bolgelerinde yasayan Alevilerle ilgili ¢alismalar yapilmis
olsa da Develi yoresinde yasayan Aleviler iizerine bir ¢alisma yapilmamistir.

Ulkemizde, Alevi-Bektasi kimligini, yasayan bir gerceklik ve sosyal bir olgu olarak ele



alan ve konuyu aragtirmak i¢in alana inerek Katilimcilarla miilakat yontemiyle ortaya
koymaya c¢alisan antropolojik nitelikli ¢alismalar ¢ok az sayidadir. Bu c¢alismadaki
temel amag, Aleviligin tarihsel gelisimi baglaminda tarafsiz ve dogru olarak tanitimini
yapmak ve Kayseri ili Develi yoresinde yasayan Alevilerin inang, ibadet ve yore
Aleviligine has Ozelliklerini ortaya koymaktir. Bu calismayla Oncelikli olarak
“Gelencksel Aleviligi” ortaya koyarak bu baglamda Develi yoresinde yasayan Alevileri

kendi agizlarindan dinleyerek tanitmay1 ve dogru bilgilere ulasmay1 hedeflenmistir.

2. Arastirmanin Yontemi

Hz. Ali ve Ehl-i beyt cikis noktasindan hareketle ilk dénem islam mezhepleri
klasiklerine miiracaat edilerek, bu alanda yazilmig donemle ilgili, yerli ve yabanci
arastirmacilar tarafindan kaleme alinan kitap, tez, makale vb. yayinlara bagvurulmustur.
Alevilik-Bektasilik iizerine yazilmis gerek Alevi olan gerekse Alevi olmayan yazarlarin

kitaplarina miiracaat edilmistir.

Calismanin alani; tarihsel bir olgu olarak Aleviligin tarihi gelisim siireci, Develi
yoresinde Alevi vatandaslarimizin yogun olarak yasadigi Develi ilge merkezi ve
merkeze bagli mahalleleri kapsamaktadir. Develi yoresi Alevilerinin yagam alanlarina
gidip Alevi vatandaglar, dede ve taliplerle yapilan kisisel goriismeler ve miilakatlar
1s18inda calisma sekillenmistir. Calismada, Develi ilgesine bagli Alevi kdylerinde
yasayan Ogrenci velileri ile yapilan miilakat ve sohbetler arastirmanin seyrine katki
sunmus, karsilikl1 giivene dayali bir ortamda kisisel goriismeler yapilmistir. Arastirmact
ile arastirma sahasinin ayni yorenin insanit olmasi, ¢ok biiyiik kolaylik saglamistir.
Aragtirma yapilacak insanlarla tamismadan saghkli bir c¢alismanin yapilamaya
muhakkaktir. Bu husus dikkate alinarak 2023 ve 2024 yil1 yazinda Develi ve yoresinde
yer alan mahalleleri ziyaret edilerek orada yasayan insanlarla tanigsmak, mezar
ziyaretleri, asure etkinlikleri ve cem torenlerine katilim saglandi. Kayseri merkezde yer
alan cem evi yetkilileri ve dedelerle goriismeler yapildi. Yapilan miilakatlarda daha
once hazirlanan sorular sorularak gorligmelerimiz ses-goriintii kaydir almak ve not
tutmak suretiyle kayit altina alindi. Bu sebeple, saha calismasi arastirmanin ana
govdesini olusturmaktadir. Kaynak olarak Kayseri ili Develi yoresinde yasayan dede ve
talipleri merkeze alinarak gozlem, miilakat ve Ornekleme yontemi kullanilmustir.

Bununla beraber arastirma konusuyla ilgili yazilmis olan klasik kaynaklar ve konuyla



ilgili kitap, dergi, tez, makale, yoreyle ilgili kitaplar, pir (seyyid- dede) ve talipler

tarafindan yazilan kitaplar taranmistir.

3. Arastirma Alanlarinin Genel Ozellikleri

Aragtirma alan1 olarak Develi’ye bagli olan mahalleler segilmistir. Bu mahalleler daha
once koy iken 12 Kasim 2012 yilinda ¢ikarilan Biiyiiksehir yasasi ile Develi’ye bagh
kirsal mahallelere doniistiiriilmiistiir. Arastirma alanimizin etkilendigi Kayseri ve
Kayseri’de yasayan Alevi gruplarla da goriismeler yapilarak, Alevi gruplari temsil eden
Kayseri merkezdeki dernek ve vakif temsilcileri ile de goriismeler yapilmstir.
Bolgedeki farklt Alevi dedeleri ile miilakatlar yapilmak suretiyle Develi ve Develi
yoresi kapsamindaki mahallelerde yasayan Alevi gruplarin benzer ve farkli yonleri ele
alinmaya calisilmistir. Develi ilgesine bagli dort Alevi Mahallesi bulunmaktadir. Develi
merkez, Alayl, Cadiryeri (Gezbeli), Derebasi, Karapinar mahalleleri Alevi niifusun

yasadig1 mahallelerdir (Tan, 2018, s.153).

3.1. Tarihsel Kiiltiirel ve Dini-Sosyal Arka Plam Icinde Kayseri

Kayseri, i¢ Anadolu Bélgesi'nin Yukar1 Kizilirmak béliimiinde yer alan ilimizdir.
Kayseri’'nin kuzeyinde ve kuzeybatisinda Yozgat; kuzey ve kuzeydogusunda Sivas;
dogusunda Kahramanmaras; giineyinde Adana; gilineybatisinda Nigde; batisinda ise

Nevsehir illeri yer almaktadir (Somuncu, 1998, s. 17).

Kayseri, dogu ile bati-giiney ile kuzeye giden yollarin birbiriyle kesistigi ve stratejik bir
konuma sahip olan tarihi ve kiiltiriiyle cazibe merkezi olan bir sehirdir. Kayseri
Asurlular doneminde yazi ve ticaret ile tanismig, Romalilar ve Bizanslilar zamaninda
ticaret ve kiiltir merkezi olmustur. Hz. Osman zamaninda kisa bir siire Islam
hakimiyetine giren Kayseri, kalic1 olarak Selguklular doneminde Islam hakimiyetine
girmistir. Kiiltiir ve ticaret merkezi olan Kayseri’de Selguklular, Danismendliler,
Eretnalilar, Karamanlilar ve Osmanlilar donemine ait bir¢ok cami, medrese, han,

hamam, koprii gibi eserler glintimiizde halen varligin1 devam ettirmektedir.

Kayseri tarih boyunca farkli dini, etnik ve kiiltiirel gruplar1 biinyesinde barindirmig bir
sehirdir. Bu bolgelerde daha dnce Ermeniler ve Rumlar yasiyor iken bugiin Cerkezler,
Avsarlar, Yoriikler, Muhacirler, Tiirkmenler, Araplar ve Kiirtler yagsamaktadir. Bugiin
bu bolgede yasayan niifusun biiyiik bir ¢ogunlugu Siinni inanca sahip olmakla birlikte

bolgede ozellikle kirsal alanda yasayan Alevi inanca sahip gruplar da yasamaktadir



(Aydin, 2022, s. 5). Kayseri ilinde, 1914 yilina ait resmi niifus kayitlarina gore niifusun
%71,5’ini Miisliimanlar, genel niifusun %18’ini Ermeniler, genel niifusun %10’unu ise
Rumlar olusturmakta idi. 19. yiizy1l baslarinda Kayseri’ye bagli 112 kdy ve 112 mahalle
bulunmakta iken bunlardan 109 mahalle ve kdyde Miisliimanlar 66 kdy ve mahallede
Rumlar, 23 kdy ve mahallede ise Ermeniler yasamaktaydi. Bunun diginda Kayseri
merkeze bagli koy ve mahallelerden; 15’inde Rumlar ve Ermeniler, 1’inde Miisliimanlar
ve Rumlar, 5’inde Miislimanlar ve Ermeniler, 7’sinde ise Rumlar ve Miisliimanlar
yasamaktadir (Keskin, & Hiilagii, 2007, ss. 144-145). 1900-1926 yillar1 arasinda
Kayseri’de yasayan Ermeni niifusunda biiyilk bir azalma olmustur. Ermeni niifusun
azalmasinda 1915-1916 yillarinda gergeklesen gayri miislim tehcir olayinin biiyiik etkisi
olmustur. Kurtulus Savasi sonrast gerceklesen Lozan Antlasmasi ile uygulanan
miibadele kapsaminda Rum niifusun tamami Kayseri’yi terk etmistir. 1927 yilinda
yapilan niifus sayimina gore genel niifusun %75,9° u koylerde yasarken %24,1 i

sehirlerde yasamaktaydi (Somuncu, 1998, s. 67).

3.2. Kayseri’de Alevilik

Kayseri, tarih boyunca Siinni inancin agirlikta oldugu bir niifus yapisina sahip olan
merkezi bir sehirdir. Ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra tarihi olaylara baglh
olarak gelisen ve beraberinde zorunlu iskdn ve kismi gogler sonucunda sehrin niifus
yapist ve dagiliminda degisiklikler olmustur. Bu bolgeye biiylik oranda Alevi inanca
sahip insan gog¢ii olmustur. Nitekim tarih boyunca farkli kiiltiirlere, inanglara kucak
acarak ev sahipligi yapmis olan Kayseri 19. asrin ikinci yarisindan sonra Alevi niifusun
yerlestigi bir sehir olmustur. Kayseri’nin farkli ilgelerine bagl kirsal bolgelerde ve
mahallelerde Alevi niifus bulunmakla birlikte en yogun Alevi niifusu Sariz ilgesinde
bulunmaktadir. Sariz bolgesinde yasayan Aleviler; Tunceli, Sivas, Maras, Malatya,
Corum ve Tokat gibi Tiirkiye’nin farkli bolgelerinden gelmislerdir. Bu sebeple
beraberinde farkli kiiltiirler ve farkli yorumlar1 da getirmislerdir (Kan, 2021, s. 54).
Sar1z bolgesine yerlesmis olan Aleviler bu bolgede 200-250 yillik bir gecmise sahiptir.
Kiirt ve Dimili (Zaza) olan Sariz Alevileri ¢ok farkli cografyalardan bu bdlgeye
gelmiglerdir (Atli, 2014, s. 579). 1871 yilinda Koggiri kazasindan gergeklesen zorunlu
g0¢ sirasinda 42 hane Sariz’a gelerek yerlesmistir. Koggiri agiretine bagl olan Alevi
niifus zorunlu iskan ve gége maruz kalmis ve Tunceli-Erzincan-Sivas hattinda yasamis

ve Kayseri’nin Sariz ilgesine bagli Ordekli, Altisdgiit, Sancakagil ve Giimiisali; Develi



ilgesinin Karapmar ve Derebasi koylerine; Maras’in Goksun ilgesine; Adana’nin

Tufanbeyli ¢evresine gog¢ ederek yerlesmislerdir (Budak, 2020, s. 178).

Kayseri’ye bagl yerlesim yerlerinden 48 koyde (mahallede) Alevi nitelemeli gruba
mensup insanlar yasamaktadir. Kayseri’de yer alan Alevi yerlesim yerleri ve koyler

bagli olduklar ilgelere gore asagidaki gibidir.

Biinyan ilgesi: Merkez

Develi ilgesi: Merkez, Alayl, Cadiryeri, Derebasi, Karapinar Mahalleleri

Felahiye ilgesi: Acirli mahallesi

Kocasinan: Merkez, Hirka

Melikgazi: Tlge Merkez

Pinarbasi : Avsar Sogiitlii, Borandere, Hassa, Kabaktepe, Yassipinar mahallleri.
Sarioglan : Burundren, Igdeli, Kalekdy, Karadzii, Karpinar, Yerlikuyu mahalleleri.

Sariz : Alusogiit, B. Ortiilii, Cagsak, Dallikavak, Daridere, Giimiisali, Incemagara,
Kirkisrak, K. Kabaktepe, K. Ortiilii, K. Sébegimen, Ordekli, Sancakagil, Tavla

mahalleleri .
Tomarza : B. Canli, Cayanli, Dagyurdu, K. Canli, Melikviran mahalleleri.
Yahyali : ilyasli, Yerkdy mahalleleri.

Yesilhisar : Biiget, Cadirkaya, Kayadibi, Kovali, Ovakdy, Soganli, Merkez (Tan, 2018,
s.153-154).

3.3. Tarihsel Kiiltiirel ve Dini-Sosyal Arka Plam I¢cinde Develi

Develi, Karahisari ismiyle Nigde Sancagina bagli bir kaza ilen 18. asirda Nigde
Sancagi’ndan ayrilarak Kayseri Sancagi’na baglanmistir. 1856 yilinda bucak merkezi
haline getirilen Develi 1870 yilinda ilce merkezine doniistiiriilmiistir. O giiniin
sartlarinda Develi ¢ok biiylik bir niifus potansiyeline sahiptir. Bugilin niifuslar
yiizbinleri gecen birgok kentten biiyiik olan Develi 1915 olaylariyla birlikte biiyiik goc
vermis ve niifusu on binlere kadar gerilemistir. Bolgede yasayan Ermeniler Musul, Sam
ve Halep’e génderilmis, Rumlarin ise Istanbul’a yerlesen kiigiik bir kismi haric iilkeyi
terk etmistir. 1915 yilinda gonderilen Ermenilerin bir kismi 1918 yilinda tekrar

Develi’ye donmiistiir. Bu bolgede yasayan Gayr-i Miislimler genellikle giinliik hayatta



Tiirkge konusmaktadirlar (Gormez, 2003, s. 42). 1918 yilinda Develi’de Rumlar ve

Ermeniler arasinda biiyiik bir ¢ekisme yasanmuistir.

Develi, I¢ Anadolu Bélgesi’nin Orta Kizilirmak béliimiinde yer alan, bu béliimiin en
biiyiik sehri Kayseri’ye bagli, Erciyes Dagi’nin 6 km giineyinde yer alan bir ilge
merkezidir. Develi’nin ylizél¢limii 1903 km olup deniz seviyesinden yiiksekligi 1150
metredir. Develi’nin kuzeyinde Kayseri, giineyinde Kayseri’'nin Yahyali ilgesi ve
Adana’nin Feke ve Saimbeyli ilgeleri, dogusunda Kayseri’nin Tomarza ve Adana’nin
Tufanbeyli ilceleri, batisinda ise Kayseri’'nin Incesu ve Yesilhisar ilgeleri yer
almaktadir. Develi’nin kuzeyinde yer alan Erciyes Dagi sehrin kiiltiirel, ekonomik ve
sosyal cehresini degistiren ana unsurlardan biridir. Develi, Kayseri’nin ikinci biiyiik
ilgesidir. Develi’ye bagli 48 mahalle bulunmaktadir (Bozdogan, 2023, s. 45). Develi’de
yazlari sicak ve kurak kislar1 soguk ve karli oldugu karasal bir iklim hakimdir (Siime,

2018, s. 11). Develi, Kayseri’nin 16 ilgesinden biridir (Somuncu, 1998, s. 42).

Develi (Yesil Everek), Kurtulus Savasi esnasinda Milli Miicadele’ye Onciiliikk etmis ve
tarihi, sosyal, kiiltiirel yapisiyla 6n plana ¢ikan, yetistirdigi alimlerle, biirokratlarla ve
ozanlarla taninan bir ilgedir (Cebeci, 2016, s. 11). Develi’nin Kurtulus Savasi sonrasi
niifusunun yarisi Ermenilerden olusmaktaydi (Somuncu, 1998, s. 45). Bolgenin saglikli
bir sekilde degerlendirmesinin yapilabilmesi i¢in bdlgede yasayan etnik gruplarin iyi

bilinmesi 6nem arz etmektedir.

3.4. Develi’de Alevilik

Yorede yasayan Alevi niifus Develi merkez basta olmak tlizere Alayli, Cadiryeri,
Derebasi ve Karapmar mahallelerinde meskundur (Tan, 2018, s. 153). Bu mahalleler
Adana il sinirina yakin ve Toros Daglari’nin eteklerinde yer almaktadir. Develi’ye bagh
olan 75 kdy 2014 yilinda mahalleye doniistiiriilmiistiir. Yorede yasayan Alevi niifusun
yasadigi Alayli, Cadiryeri, Derebasi ve Karapmnar kdyleri de mahalleye
doniistiirilmiistiir. Bu mahallelerde Koggiri asiretine mensup olan Kiirt Alevileri
yasamaktadir. Bu mahallelerde yasayan Kiirt kokenli ve itikadi olarak Alevi inanca
sahip olan insanlar 19. asrin ikinci yarisinda bu bolgeye yerlesmisler ve bu kdyleri
kurmuglardir. Koggiri asireti, Sivas, Erzincan, Tunceli ve Kayseri’ye yerlesmis ve
yayilmig bir asirettir (Budak, 2020, s. 277). 1850 yilinda baslayan ve yaklasik 10 yil
devam eden bir go¢ sonunda Koggiri asireti mensuplari Kayseri’nin Develi ve Sariz

ilgelerine yerlesmis ve buralarda yeni yerlesim yerleri kurmuslardir (Budak, 2020, s.



278). Develi, Tufanbeyli ve Goksun g¢evresine yerlesen Koggiri asireti mensuplarinin

bolgeye gelip yerlestigi, s6zli kaynaklarin beyanlarindan da anlasilmaktadir.

Gruplar halinde go¢ eden asiret mensuplar1 kendilerinden 6nce bolgeye gelip yerlesen
asiret koOylerine gelerek buralarda yeni yerlesim alanlari kurmuslardir. Yerlesim
yerlerinin daglik ve tepelik alanlar olmasi ve tarima elverigli olmamasi asiret koyleri
arasinda sorunlara ve yeni goclere sebep olmustur. Buna bagli olarak asiret mensuplari
tarafindan Develi, Goksun ve Tufanbeyli ¢evresinde yeni kdyler kurulmustur. Develi
yoresinde; Alayli, Derebasi, Cadiryeri (Gezbeli), Karapinar koyleri kurulmustur (Beler,
2018, s. 17).

Son asirda yasanan savaglar ve bu savaglarin getirdigi ekonomik sikintilar, 1970 ve
1980’11 yillarda ortaya ¢ikan siyasi ve ideolojik sorunlar ydrede yasayan insanlari
olumsuz etkilemistir. Bu olumsuz gelismeler yore insaninin Kayseri, Mersin, Hatay,
Adana gibi yakin sehirle ile Almanya ve Ingiltere gibi iilkelere go¢ etmelerine sebep
olmustur. Ancak 1960’11 yillarda bosalan kdyler 2000 yilindan itibaren yurt disinda ve
biiyliksehirlerde yasayan asiret mensubu Alevi niifusun koylerine dénmesi ile bu
bolgede niifus hizla artmistir. G6¢ eden insanlar, tarafindan buralarda inang ve
kiiltiirlerini yasatmak i¢in cem evlerinin insa edilmesi, eski evlerin tamir edilmesi ve
yeni evlerin yapilmasi, kdy adina kurulan dernek ve vakiflar tarafindan yilin belirli
zamanlarinda diizenlenen festivaller ve anma torenleri ile koyler tekrar canlanmis ve

mamur hale gelmistir (Beler, 2018, ss. 18-19).

3.4.1. Alayh Mahallesi

Alayl (Tan, 2018, s. 153) Develi’nin giineyinde, ilce merkezine 43 km uzaklikta olan
Derebasi mahallesine bagl kii¢lik bir mezradir. Bu mahallede yasayan insanlar ¢iftgilik
ve hayvancilikla gec¢imlerini saglamakta, disar1 go¢ edenler ise daha c¢ok ingaat
sektoriinde galismaktadirlar. Alayli mahallesinin biiyiik ve genis imkanlarla donatilmis

bir cem evi bulunmaktadir. Cem evinin tam karsisinda ise kdy mezarligi bulunur.

3.4.2. Cadiryeri (Gezbeli) Mahallesi

Cadiryeri (Gezbeli) Mahallesi, Develi’ye bagh olan Alevi mahallelerinden biridir (Tan,
2018, s. 153). Adana smirinda yer alan Cadiryeri iki dagin arasinda yer alir. Kiirt
kokenli Alevi inangl insanlarin olusturdugu bu niifus Tunceli’den go¢ ederek Sariz’in

Ordekli ve Giimiisali kdylerine; oradan da miicbir sebeplere bagli olarak bu bdlgeye goc
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etmiglerdir. Koylin ge¢misi ile ilgili yazili bir kaynaga ulasilamamistir. Burada Koggiri

asiretine baglh Kiirt kokenli ve Alevi inangli insanlar yagsamaktadir.

Bu yorede yasayan insanlar daha ¢ok hayvancilik, c¢ift¢ilik ve ingaat sektoriinde
calisarak gegimlerini saglamaktadirlar. Koyiin bulundugu konum, ¢etin kis sartlar1 ve
gelisen sartlara bagh olarak kdyden biiyiik oranda Kayseri, Mersin, Adana, Ankara,
Istanbul basta olmak iizere biiyiik bir go¢ dalgas1 yasanmustir. Kdy kisin iyice tenhalasir
yazin ise disarida yasayan insanlarin doniisii ile 60 haneye kadar ulasir, kisin ise on bes
haneye kadar diiser (Kisisel iletisim-4, Nisan 2024). K6yde, koy meydanina yakin bir

cem evi bulunmaktadir. Kdyiin mezarligi ise kdyiin disinda yer almaktadir.

3.4.3. Derebas1 Mahallesi

Derebas1 mahallesi, Develi’ye bagl olan Alevi mahallelerinden biridir (Tan, 2018, s.
153). Derebasi mahallesi Koggiri asiretine bagli Alevi inangl insanlarin yasadigi bir
koydiir. Derebasi’nda miistakil olarak yapilmis bir cem evi bulunmamaktadir. Koy

konag1 ayn1 zamanda cem evi olarak kullanilmaktadir.

3.4.4. Karapimnar Mahallesi

Karapinar Mahallesi, Develi’ye bagli Stinni bir mahalle olan Sarikaya mahallesine bagl
bir mezra olan Alevi mahallelerinden biridir (Tan, 2018, s. 153). Koy 35 haneden
olusmakta olup kisin bu say1 5-6 haneye kadar diismektedir. Koy daha ¢ok yayla olarak
kullanilmaktadir. Karapinar mahallesi 1900’1lii yillarin baginda Sivas’in Zara ilgesinden
gelen Koggiri asiretine mensup bir grup tarafindan kurulmustur. Koyiin kurucusu olarak
bilinen Dursun Ozdemir 6nce Sarikaya mahallesine gelmis burada kendisine Karapinar
bolgesi verilerek buraya yerlesmeleri saglanmistir (Kisisel iletisim-5, Temmuz 2024).
Karapinar mahallesi bilyiik bir cem evine sahiptir. Cem evinin hemen bitigiginde ise
kdyiin mezarlig1 bulunmaktadir. Haziran ayinin ortalarinda bu bolgede mezar kaldirma
torenleri yapilmakta ve sirasiyla farkli giinlerde komsu koylerde biiylik bir katilimla
gerceklestirilmektedir. Mezar kaldirma torenleri bdlge insaninin bir araya gelip
kaynagmasi i¢in bir firsat olarak degerlendirilmekte ve dedeler tarafindan cemler
yapilmaktadir. Karapmar mezrast ismini giristeki pmardan almistir. Tarim ve
hayvanciligin yaygin oldugu bélge tarim alanlarinin daralmasi, bélgedeki okullarin
kapanmas1 gibi sebeplere bagli olarak biiyiiksehirlere gd¢ vermis ve kOy zamanla

kiictilmiistiir.



BIiRINCI BOLUM
ALEVILIK ve DEVELI YORESI ALEVILERINDE INANC VE
IBADET ESASLARI

1. ALEVILIK

Kokeni Arapga olan Alevi kelimesi, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” (Figlal, 2006, s. 5),
“Ali taraftari”, “Ali soyundan gelen” (Kutlu, 2016, s. 15) gibi farkli anlamlara
gelmektedir. Zamanla Alevi nisbesinin yanma “Seyyid” ve “Serif” gibi lakaplar da
eklenmistir (Sartkaya, 1997, s. 81). Alevi kelimesi, Tasavvuf edebiyati ve Islam
tarthinde ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak™” (Figlali,
2006, s. 5) seklinde anlamlandirilmistir. Bu tanimlamaya gore Hz. Ali’yi seven ve O’na
deger veren ve bagli olan herkese “Alevi” denir. Ancak Alevi olabilmek i¢in sadece Hz.
Ali’yi ve Ehl-i beyt’i sevmek yeterli olmayip bunun yaninda bu yolun gereklerini ve
kurallarin1 kabul etmek ve bunlara uymak gereklidir (Yaman, 2018, s. 50). Alevi
kelimesi, Islim Mezhepleri Tarihi'nde genel anlamda Sia ile aym anlamda
kullanilmistir. Buna binaen Alevi, Hz. Ali’yi en faziletli sahabe olarak goren ve Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin, Allah ve Peygamber tarafindan heniiz
hayatta iken halife tayin edildigine ve hilafetin kiyamete kadar Hz. Fatima ve soyundan
gelenlerin hakki olduguna inanan toplulugun ortak adi olmustur (Kutlu, 2016, s. 16). Bu
tanima gore bu ziimreler, Hz. Ali’yi sevme ve ona bagliligin Gtesinde, onu ve onun
soyundan gelenlere farkli bir statii vermekte, konuyu siyasi bir firkalasma hareketinin
miimessilligine getirmektedirler (Figlali, 2006, s. 5). “Alevi” kavrami bir¢ok dini
olusum tarafindan miisterek kullanilmaktadir. Bu olusumlar i¢in net ve tek bir tanim
bulmak ¢ok zordur (Korkmaz, 2016, s. 106). Alevi kelimesi terim olarak itikadi, siyasi
ve tasavvufi olmak iizere ii¢ temel alanda anlamlandirilmistir. ItikAdi alanda Hz. Ali
hakkindaki inan¢ ve inanislar ele alinirken siyasi alanda Hz. Ali’nin ilk halife olmasi ve

hilafetin onun soyundan gelenlerin hakki olduguna dair goriislerin savunuldugu bir
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kavram olarak kullanilmistir. Tasavvufi alanda ise Kadirilik, Bektasilik ve Rifailik gibi
tarikatlar  silsilelerini  Hz. Ali’ye dayandirarak  Alevi tarikatlar  olarak
isimlendirilmislerdir (Uger, 2015, ss. 33-34). Alevi nisbesi, Emevi ve Abbasilerin
hiikmettigi donemlerde iktidara kars1 gelisen Hz. Ali soyundan gelen ¢evreler tarafindan
kullanilirken bazen de Hz. Ali ile higbir soy bagi olmayan gevreler tarafindan kendi
sahsi miicadelelerine dayanak olmak, mesruiyet kazandirmak maksadiyla kullanilan bir
kavram olmustur (Ocak, 1989, s. 369). Alevi terimi Islam siyasi tarihine bakildig
zaman Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesen ilk halife se¢imi sirasinda
yasanan tartismalar sirasinda kullanilmaya baslanmigtir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ve Ugcilincii halife Hz. Osman’in sehit edilmesiyle gelisen ve siddetlenen hilafet
tartigmalarinda Hz. Ali’yi tutanlara el-Aleviyye veya “siat-ti Ali (Ali’ye baglilar, Ali
taraftarlar1) denilmistir (Ocak, 1989, s. 369). Giiniimiizde pek rastlanmamakla beraber
bu zlimreler arasinda Hz. Ali sevgisini ve muhabbetini kotiiye kullanan ve maksatl
zihniyetleriyle Hz. Ali’yi tanrilastiracak derecede asiriliga sapanlar olmustur. islam
dinini kabul eden ve yasayan milletlere baktigimiz zaman Hz. Ali sevgisi, muhabbeti ve
bagliligin1 ortaya koyus sekilleri birbirinden ¢ok farklidir. Bazilar1 Aleviligi Hz. Ali ve
Ehl-i beyt sevgisi ve baglilig1 olarak ele alirken bazilari ise siyasi zemine tasiyarak firka
ve mezhep baglaminda ele almistir. Tiirk kiiltiirinde Hz. Ali ve Ehl-i beyt sevgisinin
yogun olarak yagsanmasi ve canliligin1 devam ettirmesine karsin siyasi bir mezhep olan
“Sia” genel kabul gérmemis ve taraftar bulamamistir (Figlali, 2020, ss. 543-544). Alevi
arastirmact ve yazar olan Mehmet Yaman, Aleviligi bir tarikat ve mezhep olarak degil
Islam’1n farkli bir yorumu olarak degerlendiriyor ve bu konudaki goriislerini su sekilde
ifade ediyor. “Alevilik, ne mezhep ne de kiiltiirdiir. islami bir “mesrep”tir. Bu Alevilik,
Anadolu Aleviligidir ki tarihi ve sosyolojik bir olgu olarak belli bir siyasi, sosyal ve
kiiltiirel kosullar sonucunda olusmus ve Islam’m kendine 6zgii bir yorumu olarak

yasayagelmistir (Coskun, 2001, s. 24).

Kapali bir toplum yapisina sahip olan Alevilik, gerek tanimi gerekse dini statiisii
konusunda yani “Alevilik bir din mi, mezhep mi, tarikat m1 yoksa heteredoks bir
yapilanma midir?” sorusu giiniimiizde tartisilan en biiyilk problem olarak karsimiza
cikmaktadir. XV. asirdan itibaren yaziya gegirilen dini-mistik edebiyatlar1 Alevi veya
Alevi-Bektasi olarak tanimlanan olusumlarin bir din olmadig1, malumun ilanidir. Islam
kiiltiir ve medeniyetinin hakim oldugu bir havzada ortaya ¢ikan Aleviligin, tarihi siiregte

baska dinlerden etkilendigini bilmek ve bu ger¢egi ortaya koymak Aleviligi anlama
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noktasinda bize faydali olacaktir. Ancak Aleviligi bu dinlerden birine indirgemek veya
biriyle aym1 gérmek bizi Aleviligin yazili ve sozlii kaynaklarim1 ve tarihi gercekleri
inkara gotirecek ve gerceklerden tamamen soyutlanmis hayali Alevilikler ortaya
cikaracaktir (Onat & Kutlu, 2014, s. 574). Alevilikle ilgili yazili kaynaklardan olanlara
baktigimiz zaman Aleviligi bir tarikat olarak kabul etmek ve tanimlamak miimkiin
goriinmektedir. Alevi gelenegin ve ziimrelerin saglikli bir bigimde anlagilabilmesi ancak

Geleneksel Aleviligin saglikli bir bicimde ifade edilmesine baglidir (Uger, 2015, s. 8).

Sonug olarak; Alevilik bir din olmayip Islam’m icinde olan bir inanis big¢imidir. Bir
mezhep de degildir. Alevilik dinsel yagamla beraber toplumsal yasami da diizenleyen ve
belirleyen mezhepler ve tarikatlar tistii bir inanis bi¢imidir. Alevilik, genelde daha ¢ok
Anadolu’ya 6zgii olan bir inanistir (Dedekarginoglu, 2013, ss. 330-331).

1.1. Aleviligin Tarihsel Gelisim Siireci

Aleviligin tarihsel gelisimini ve olusumunu ii¢ ana bdliime ayirarak incelemek konuyu
daha iyi anlayabilmek agisindan faydali olacaktir. Bazi kaynaklara gore Alevi toplumun
yapisint ve toplumun i¢ dinamiklerini dikkate aldigimizda Alevi tarihini {i¢ bolim
halinde ele alarak incelemenin konunun daha iyi anlagilmasini saglayacagi ifade

edilmektedir.
1. Olusum Donemi ( 11. ylizyil-15. yiizyil arasi)
2. Safevi ( Kizilbag) Donemi ( 16. yiizy1l-19. yiizyil arasi)

3. Modern Alevilik Dénemi (20. yiizyil ortalarindan itibaren baglayan ve devam eden
siirec) (Yildirim, 2013, s. 137).

Hz. Peygamber hayatta iken Miisliimanlar arasinda herhangi bir ihtilaftan bahsedilemez
(Bagdadi, 2020, s. 15). Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda ortaya ¢ikan ve o anda
cozlime kavusturulsa bile Miisliimanlar arasinda biiyiik ayriliklara yol agan ve sonugta
boliinmelere ve gruplasmalara yol acan bazi olaylar vardir (Figlali, 2006, s. 13). Bu
olaylardan ilki, Islam tarihinde “vasiyetnime meselesi” olarak gecen meshur olaydir.
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra ortaya ¢ikan hilafet meselesi ve Hz. Peygamber’den
sonra devlet bagkaninin kim olacag1 ve sonrasinda yasanan olaylar Sia’in ortaya ¢ikisini
ve fikri yapilanmasimi olusturmustur. Tarihte Isldm {immetinin ihtilafa diistiigi en
onemli meselelerin basinda Imamet/Hilafet meselesi gelmektedir. Bu konuda

Miisliimanlar arasinda gergeklesen miicadeleler ve yapilan savagslar bagka hi¢bir konuda
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yasanmamistir (Akdogan, 2021, s. 3). Sia, Hz. Peygamber’in daha hayatta iken Hz.
Ali’yi agik bir sekilde kendisine vasi tayin ettigini iddia etmis (Sehristani, 2021, s. 141)
ve bu iddialarini ispat i¢in bazi tarihi olaylar1 ve hadisleri iddialarina dayanak olarak
gostermistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra heniiz cenazesi defnedilmeden
Miislimanlarin Beni Sakife denilen yerde toplanmasi ve Hz. Ebubekir’i halife se¢gmesi
ve bu esnada Hz. Ali’nin orada olmamasi ve onaymin alinmamasi Sia’nin olusumunda
etkili olmustur (Ibn-i Hisam, 2014, 4/402; Ibnii’l —Esir, 2003, 2/189) . Hz. Ebubekir
kendisinden sonra Hz. Omer’in halife olmasin1 vasiyet etmis; Hz. Omer ise kendisinden
sonra halife olacak kisiyi segmesi ig¢in on kisilik bir stra gorevlendirmis, sira da Hz.
Osman’1 halife olarak se¢mistir. Hz. Osman devrine kadar Islam immeti arasinda derin
ve ciddi ihtilaflar yasanmamis ancak Hz. Osman’in hilafetinin ikinci altt yilindan
itibaren ihtilaflar gogalmigtir. Hz. Osman’m  Umeyye Ogullari’na ayricalikli
davranmasi ve onlar1 korumasi Islim cografyasinda telafisi zor olan hadiselere yol
acmis ve sonucunda Hz. Osman sehit edilmistir (Sarikaya, M. S. & Umit, M., 2022, s.
88).

Hz. Osman’in sehit edilmesiyle baglayan olaylar Islim diinyasinda derin yaralar agmus
ve yeni firkalarin ortaya ¢ikmasina ve kargasaya sebebiyet vermistir. Hz. Ali halife
olmast noktasinda kendisine yapilan baskilar sonucunda halife olmayr kabul etmis
(Yalgin, 2020, 5.65) ve Islam iimmetinin dérdiincii halifesi olmustur (Es'ari, s. 13). Hz.
Ali’nin hilafetinin ilk yillarinda sehit edilen Hz. Osman’in kanini bahane ederek Hz.
Ali’nin hilafetini kabul etmeyen ve isyan edenlerle Cemel ve Siffin savaslart yapilmis
ve bu savaglar Hz. Ali’nin stiinliigii ile sona ermistir. Ancak Siffin savas1 sonucunda
gerceklesen “Hakem Olayr” ile Islam {immeti arasinda ilk ayriliklar gerceklesmis ve
Haricilerle olan miicadele Hz. Ali’nin sehit edilmesiyle neticelenmistir. Hz. Ali’nin
sehit edilmesinden sonra Hz. Hasan hilafete gelmis ancak kisa bir siire sonra Muaviye
ile anlasarak hilafeti Muaviye’ye birakmistir. Muaviye ile birlikte hilafet Emeviler’e
gecmis ve Muaviye’nin kendinden sonra oglu Yezid’i halife olarak tanimasiyla hilafet
saltanata doniismiistiir. (Ibnii'l-Esir, 2003, 3/407, ss. 4/6-9; Ahmed Cevdet Pasa, 1976,
ss. 1/641,660-663). Bu yapilan uygulamalara Hz. Hiiseyin’in karsi ¢ikmasi, sonrasinda
yasanan Kerbeld Hadisesi ve sonucunda Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi Islam
cografyasindaki ayriliklar1 ve kargasay1 iyice artirmigtir (Onat & Kutlu, 2014, ss. 64-
66).
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Aleviligin i¢ dinamikleri dikkate alinarak bakildiginda iki biiyiik kirllma yasanmuistir.
Bunlardan birincisi yukarida belirttigimiz birinci déonemden ikinci doneme gegiste
yasanmistir. Bu ikinci donem Seyh Ciineyt ile baslamis ve Sah Tahmasb ile
tamamlanmis olup Aleviligin sekillendigi ve Geleneksel Aleviligin olusumunun
gerceklestigi donemdir (Yildirim, 2013, ss. 137-138). Bu dénemler igerisinde Safevilik-
Kizilbaglik donemi en belirgin donemdir. Kizilbaglik teriminin yaygin olarak
kullanildigr dénem Safeviler donemidir. Alevilik kavrami yiizyili askin bir siiredir
kullanilan semsiye bir kavramdir. Bu semsiyenin altina Tahtacilar, Cepniler, Siraglar,
Isiklar, Torlaklar, Abdallar vb. Anadolu’da yasayan biitiin Alevi gruplar girmektedir.
“Alevilik” tabiri, tarihi siirecte “Kizilbas” kavramiyla ifade edilmistir. Kizilbas
kelimesinin Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasinda olumsuz manada kullanilmasi
sebebiyle yerine semsiye bir kavram olarak kullanilan “Alevilik” kullanilmaya
baslanmistir. Bugiin elimizde Alevilikle ilgili yazili kaynaklara baktigimizda bunlarin

Safevi donemine ait oldugunu gérmekteyiz (Kaplan, 2019, ss. 153-154).

Safeviler ve Osmanli arasinda yapilan Caldiran Savasi sonrasinda Kizilbag Tiirkler ii¢
secenekten birini segmek durumunda kalmistir; birincisi Osmanli’nin hakimiyetini
taniyarak Bektasiligi se¢mek, ikincisi bagimsiz ocaklar olarak varligimi siirdiirmek,
clinciisii 1se Osmanli Devleti’nin Kiirtlere tanidigi ayricaliklardan faydalanmak i¢in
onlarin arasina katilmak ve varhgini devam ettirmek. Iste, bugiin Kiirtce konusan Alevi/
Kizilbaglarin neredeyse tamami bu tigiincii grup arasindan ¢ikmigtir (Onat, 2009, s. 42).
Sah Ismail, Anadolu’da bulunan Alevi gruplar1 kendine baglamak icin, Anadolu’ya
kendi adamlarin1 gondermis ve kendine bagli olan gruplart kendi siyasi amaglarini
gerceklestirmek igin kullanmustir. Sah Ismail, Anadolu’da yasayan Alevi gruplar
lizerinde biiyiik bir gii¢ ve niifuz elde etmis ve bu giicii Osmanli Devleti’ne karsi
kullanmistir. Sah Ismail Anadolu’da Aleviligin kurumsallasmasina da ¢ok biiyiik katki
saglamistir. Aleviligin temel kurumlarindan olan “Dedelik kurumu”nu Sah Ismail
sistematik hale getirmistir. Anadolu’da kendisine bagl gruplara “Safevilerin Hz. Ali
soyundan geldikleri” goriisliniin propagandasini yaparak kendilerine bagli asiretlerin
hem dini hem de diinyevi liderleri konumundaki Tirkmen Babalarinin giiciinii ve
otoritesini artirmistir. Kendisine bagladigi bu Tiirkmen Babalar1 vasitasiyla da kendini
Anadolu’da yasayan Tiirkmen gruplarin dini ve diinyevi lideri olarak kabul ettirmistir

(Uger, 2015, ss. 170-171).
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Safeviler’in, Anadolu’da Tirkmenler {izerinde yaptigt propaganda faaliyetleri
neticesinde ortaya ¢ikan isyanlar sonucunda Anadolu’daki Kizilbaslar kendi
kimliklerini (Aksakal, 2014, s. 215) kazanarak zihin diinyalarinda Osmanli’ya karsi
diismanlik beslemeye basglamiglardir. Bu diisiince zamanla devlete ve devletin temsil
ettigi Siinni Isldm anlayisina diismanliga doniismiistiir. Bu durum Anadolu’da yasayan
halk arasinda kirilmalara ve kopmalara ve toplumsal yaralanmalara ve kutuplagmalara
sebep olmustur. Osmanli ile yapilan Caldiran Savasi sonrasinda Kizilbas Tiirkmen
topluluklarinda Osmanli siyasi iktidarina karsi olusan diren¢ ve muhalefet ve buna baglh
olarak gelisen karsitlik psikolojisi Alevi toplumunu sosyal, kiiltiirel ve dini agidan

kapali bir toplum haline donistiirmiistir (Turan & Yildiz, 2008, s. 23).

Safevi Devleti’nin zamanla zayiflamas1 ve XVIIIL. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
tamamen yok olmasiyla birlikte Osmanli topraklari iizerinde yasayan Kizilbaglar yalniz
kalarak kendi kaderleriyle bag basa birakilmislardir. Bu siirecte Osmanli Kizilbaglar
kent merkezlerinden uzaklasarak “devletin olmadig: yerlerde” kendilerine dini ve sosyal
bir diizen kurmuslardir. Biitiin Aleviler’in tarihleri boyunca yasadiklar1 en kokli
degisimi 20. ylizyilin sonlarina dogru yasadiklarini gériiyoruz. 20. ylizyilin ortalarindan
itibaren baslayan ve gilinimiize kadar gelen Alevilik ile gecmiste var olan Alevilik
bir¢cok agidan birbirinden farklidir. Bu sebeple 20. yiizyilin ikinci yarisindan 6nce var
olan Aleviligi “Geleneksel Alevilik” , 20. ylizyilin ikinci yarisindan sonra gelisen
Aleviligi ise “Modern Alevilik” olarak adlandirmak konunun daha saglikli

anlagilabilmesi i¢in 6nem arz etmektedir (Yildirim, 2013, s. 135).

Alevi toplumu kitlesel olarak sehirlesmekte olup giiniimiizde neredeyse tamamlanmis
olan bu siirec Alevi toplumunda ciddi bir krize neden olmustur. inan¢ merkezli olan
geleneksel Alevilik anlayisi yerini kimlik merkezli modern Alevilige; toplum merkezli
olan Alevilik yerini birey merkezli Alevilige; sozli kiiltiire dayanan Alevilik ise yerine

yazili kiiltiire dayanan Alevilige birakmistir.

1.2. Anadolu Aleviligi ile lgili Kavramlar

Alevilik, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kullanilmaya baslanan semsiye bir
kavram olup bilinyesinde birden fazla ismi barindirmaktadir. Bizim calismamizda
Alevilik dedigimizde kastedilenin Anadolu Aleviligi oldugu anlasilmalidir. Anadolu
Aleviligine, tarih boyunca sozlii ve yazili gelenekte birbirinden farkli isimler verilmistir.

Bu isimleri sirasiyla ele almaya ¢alisacagiz.
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1.2.1. Bektasilik

Alevilik kiiltiirli, Anadolu’da ge¢irmis oldugu gelisim ve degisimlerle farkli bir boyut
kazanmistir (Kan, 2021, s. 3). Anadolu Aleviligi, yazili ve sozlii gelenegimizde farkl
isimlerle ifade edilmektedir. Bu isimlendirmelerin basinda Bektasilik gelmektedir.
Bektagsilik, Hac1 Bektag Veli tarafindan kuruldugu kabul edilen bir tarikattir. Ancak
Aleviligin temel esaslarindan olan Hz. Ali ve Ehl-i beyt muhabbeti, revelli/tevelli (Ehl-i
beyt’i sevenleri sevme) ve teberrd/teberri (Ehl-i beyt’i sevmeyenleri sevmeme)
esaslarina bagli oluslar1 sebebiyle Bektasilik, Alevilik olarak isimlendirilebilir.
Bektasilik, bir tarikat olmasi hasebiyle bu yolun esaslarini kabul eden ve uygulayan
herkes Bektasi olabilir; fakat Alevilik soya bagli oldugu i¢in ancak anne-babasi Alevi
olan, Alevi olabilir (Figlali, 2020, ss. 545-546). Bektasilikte tarikata katilmak isteyen
kisi i¢in “ikrar” denilen bir cem yapilarak bu cemde bu yola girmek isteyen ve talip olan
kimseye bu yolun edep, erkan ve incelikleri 6gretilmektedir (Yalgmn, 2021, s. 1020).
Alevilik ve Bektasilik ayn1 olguyla irtibatli oldugu i¢in birbirinden ayrilamaz. Zira ikisi
de Tiirkiye’de yasayan halk tarafindan benimsenmis Islam anlayisidir (Melikof¥, 2022,
S. 7). Onat’n ifade ettigi gibi Bektasilik, “Ahmet Yesevi'nin temellerini attigi, ahlak
temelli Islam anlayisimin Yesevilik dogrultusunda Anadolu’da ciceklenmesi ile ortaya
¢tkan bir Tiirk Tasavvuf ekoliidiir.” (Kaplan, 2012, s. 20). Bektasilik klasik bir tarikat
yapilanmasidir. Alevilik ise Safevi tarikatinin degisen ve gelisen sartlarla birlikte

Anadolu’da doniisen bir yapilanmadir (Sarikaya, 2017, s. 9).

Bektasiligin yapisini, mahiyetini ve tarthi gelisimini 1yi anlamak ve dogru teshiste
bulunabilmek igin tarihgesini; a) XIII. yiizyilda baslayarak XV. yiizyilda tamamlanan
tesekkiil devresi, b) XVI. ylizyilda Balim Sultan ile baslayan ve devam eden ve
bildigimiz asil Bektasiligi temsil eden siire¢ olarak iki ana baslik halinde incelememiz
gerekir. Bektasiligin tesekkdiilii ile XIII. yiizyilda dini, sosyal, ekonomik ve siyasi
hareketlere bagli olarak ortaya ¢ikan Babai Isyanlari ile yakindan iliskisi vardur.
Bugiinkii sekliyle tanidigimiz Bektasilik ise Balim Sultan’in tarikatin basina gegmesiyle
sekillenmistir. Balim Sultan, Bektasiligin ikinci piri olarak kabul edilmektedir. Haci
Bektas Veli ve ondan sonra gelen Bektasi seyhlerinin biiyiikk bir kismi1 Haydari ve
Kalenderi seyhi iken; Balim Sultan’la Bektasilik Kalenderilikten soyutlanarak HurGfilik
ve Siilik gibi akimlarin etkisine girmistir. Bu etki 6zellikle “on iki imam” ve “Hak-

Muhammed-Ali” inancinda iyice belirgin hale gelmistir (Ipek, 2014, s. 520). Bektasilik
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Osmanli doneminde oOzellikle Yenigeri Ocagi’nin yapilanmasinda etkili olmus ve
Osmanli sultanlar1 tarafindan itibar goérmiistiir. Ancak 1826 yilinda II. Mahmud
tarafindan Yenigeri Ocagi’nin kapatilmasiyla birlikte eski itibarim1 kaybetmistir.
Bektasiler Milli Miicadele zamaninda Anadolu hiikiimetinin yaninda yer alarak Milli
Miicadele’yi desteklemislerdir. Ancak tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile birlikte
Bektasilikte ilga edilmistir (Ocak, 1992, ss. 373-378).

1.2.2. Kizalbas

Anadolu Aleviligine verilen isimlendirmelerden biri de Kizilbas tir. Halk arasinda son
derece yanlis ve menfl anlamda kullanilan bir ifade olan Kizi/bas kelimesinin, tarihi
kaynaklarimiza baktigimizda Siinni-Alevi fark etmeksizin kirmizi baslik veya bork
giyen biitiin Tiirkmen boylar1 i¢in kullanilan bir isim olarak karsimiza ¢ikiyor. Gerek
Anadolu Aleviligi gerekse Kizilbagligin temel unsurlarina baktigimizda hemen hemen
tamamimin Tiirklerin Orta Asya gelenek, gorenek ve dini inanislarmin dziiniin islam
dininin siizgecinden gegirilmis, Islamilestirilmis, esaslar ve unsurlardan tesekkiil ettigini
gormekteyiz. Tiirklerin Bati’ya gogleri esnasinda karsilastiklari  millet  ve
medeniyetlerin, iginden gegtikleri cografyalarin izlerini tagidiklarin1 da unutmamaliyiz.
[slAm’m ruhuna aykiri olmayan islam &ncesi pek ¢ok maddi ve manevi unsur
Islamlastirilmis ve samimi bir sekilde yasatilmistir (Figlal, 2020, s. 546). Alevilerin
tarih sahnesindeki asil ismi Kizilbas’tir. Kizilbas yerine Alevi kelimesinin kullanilmasi
heniiz yakin zamanda gerceklesmistir. Kizilbashk, Tiirk tarihinde Sah Ismail’in babasi
Seyh Haydar (6.1488) tarafindan kendi taraftarlarin1 diger insanlardan ayirt edebilmek
amactyla kullanilmistir. Seyh Haydar kendi taraftarlarinin on iki dilimli kizil tag (Tac-1
Haydari) giymelerini istemistir. Sah Ismail’in iktidara gelmesiyle birlikte Kizilbas
kavrami Safevileri ve Sah Ismail’i destekleyen Tiirkmen gruplarinin dviinerek
kullandig1 ortak adi olmustur (Onat & Kutlu, 2014, s. 557). Kizilbaslik, dini igerigini
ekseriyetle Sah Ismail ve Yavuz Sultan Selim arasindaki iktidar miicadelesi siirecinde
kazanmistir. Kizilbaslik, Sah Ismail taraftarligi olarak kabul edildigi i¢in Osmanl
tarafindan diigman olarak tanimlanmis ve kontrol altinda tutulmasi hatta oldiiriilmesi
gereken bir diisman ziimre olarak gortlmistir (Onat & Kutlu, 2014, s. 563). Kizilbas
isminin kdkenini Islam’im ilk dénemi ile irtibatlandiranlar da olmustur. Buna gore Hz.
Ali, Hayber Kalesi’nin fethi sirasinda basina kirmizi bir sarik sarmis ve Kizilbas olarak

adlandirilmigtir. Diger bir rivayette ise Muaviye ile yapilan Siffin Savasi’nda Hz. Ali
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kendi taraftarlarini ayirt edebilmek icin baslarina kirmizi sarik takmalarini istemis ve bu

olaydan sonra Hz. Ali taraftarlarina “Kizilbas” denilmistir (Uziim, 2022, s. 546).

Kizilbaglarin 6nemli bir boliimii Osmanli ve Safevi devletleri arasindaki ¢atismalarin
durulmasindan sonra Haci Bektas Veli dergdhinda toplanmislar ve “Bektasi zaviyesi”
adiyla devletin goziinde mesruiyet kazanmiglardir. Ancak zamanla yasanan
gelismelerde toplumdaki sorunlarin kaynagi olarak goriilmeleri neticesinde 1826 yilinda
Yenigeri Ocagi’nin ilga edilmesiyle beraber hukuki statiilerini ve yasal semsiyelerini
kaybetmislerdir (Hakyemez, 2014, s. 163). Kizilbaslar ve Bektasilerin hem inanglari
hem de 6gretileri birbirinin aynisidir. Her iki ziimre de tarikat piri olarak Hac1 Bektas
Veli’ye biat ediyordu. Aralarindaki farkliliklar 6zsel degil, bigimsel farkliliklardan
ibarettir (Melikoft, 2022, s. 50). Kizilbas diye bir toplulugun varliginin kabul edilmesi
ve Alevi-Bektasilerden ayr1 olarak diisiiniilmesi ve bu sekilde tanimlanmasi bir
yanilgidir. Kizilbas sozciigii Alevi ve Bektasileri anmak istemeyenler tarafindan onlar
asagilamak ve kotilemek maksadiyla sOylenmis bir soézdir (Yaman, 2018, s. 45).
Aleviler, kizilbaslik olayin1 Hz. Ali’ye bagladiklar i¢in kendilerinden kizilbas diye
bahsedilmesinden rahatsiz olmazlar. Ancak kizilbas kelimesinin hakaret anlaminda
kullanilmasindan rahatsiz olurlar. Kizilbag ismi her ne kadar muhalifleri tarafindan
hakaret anlaminda kullanilsa da Anadolu Alevilerinin ekserisi tarafindan hiisn-ii kabul
gormekte ve tarihi rivayetler yardimiyla konu delillendirilerek giiclendirilmektedir

(Dalkiran, 2002, ss. 100-101).

1.2.3. Tahtaci

Anadolu Alevileri ayrica Tahtaci olarak da isimlendirilmektedirler. Genis ormanlik
alanlarda gdcebe olarak yasayan ve gecimlerini aga¢ kesmek ve bigmekle temin eden
Alevi-Tirkmen ziimreleri Tahtaci olarak isimlendirilmektedir. Tahtacilar Tiirkmen asilli
olup dil olarak Tiirk¢eyi kullanmaktadirlar. Tiirkge disinda dil bilmezler ve kendi
aralarinda yaptiklar1 dini ayinlerini Tiirk¢e yaparlar. Tahtacilar, Bektasilerden ayr1 bir
grup olup kendilerini Caferi mezhebine mensup olarak tanimlarlar. Tahtacilar kapali bir
toplum olup kendi aralarina disaridan yabanci kabul etmezler. Tahtacilar kendilerinden
olmayan yabancilarla mecbur kalmadikea iletisim kurmazlar. Zaruret halinde ise ¢ok
sathi bir sekilde konusurlar ve kendi adet, gelenek, goérenek ve inanglarindan
bahsetmezler (Yoriikan, 2015, s. 56). Hz. Ali’ye asir1 muhabbet ile bagli olup Isna

Aseriyye Siileri gibi davranirlar.
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1.2.4. Rafizd

Aleviler i¢in Osmanli kaynaklarinda gecen ve XVI. asirdan itibaren tahkir amach
kullanilan bir diger isim de Rdfizi (Es'ari, s. 26) veya Rdfiza’ dir (Figlali, 2006, s. 10). Bu
kavram Islam Mezhepleri Tarihi’nde ilk kez Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in (94/712)
oglu Zeyd’in (122/740) Emeviler’e karst kendisini ayaklanmaya davet eden ve
destekleyen ancak sonrasinda onu terk eden Kufeli bir grup hakkinda sdylenmistir.
Kufeli bir grup Zeyd’e, atast Ali b. Ebi Talib’e haksizlik eden Ebubekir ve Omer
hakkindaki goriisiinii sorarlar. Zeyd ise onlarin beklemedigi sekilde o ikisi hakkinda da
hayirdan baska bir sey diisiinmedigini belirtince Kufeli grup onu terk eder. O da onlara
“Beni birakip terk ettiniz, kagtiniz.” anlaminda “rafeztumani” (Es'ari, s. 26) der. Bu

olaydan sonra Zeyd’i terk edenlere Rafiz1 denilmektedir (Dalkiran, 2002, s. 102).

1.3. Anadolu Aleviliginin Tarihsel Gelisimi

Anadolu Aleviliginin kokeni, Tiirklerin Isldm dini ile tanismaya basladiklar1 donemlere
uzanan ve belirli siyasi, dini, iktisadi, sosyal ve Kkiiltiirel sartlarin tedrici olarak
olusturdugu bir Islami inang ve kiiltiir olgusudur. IslAm’1 anlama, yorumlama, yasayis
sekliyle ve Islam’a bakis agisiyla kendine mahsus bazi farkliliklar gdstermektedir

(Figlal, 2006, s. 13).

Anadolu Alevilerinin neredeyse tamamma yakini Islim dininin temel akide ve
esaslarina inanmaktadirlar. Bu ziimreler arasinda din, Islami ibadet ve muamelat
esaslarini eksiksiz olarak uygulayanlarin sayisi da olduk¢a fazlaydi. Bununla beraber
biiyiik bir bolimi dinin ibadet ve muamelatla ilgili kisimlarina ilgisiz davranmakta,
ekseriyeti kendi eski inanislarinin etkisiyle kismen Hurifilik ve Batiniligin etkisiyle
farkli yorumlar ortaya koymaktadirlar (Figlali, 2020, s. 550).

Aleviligin ilk niivelerini olusturan anlayis ve egilimler Tiirklerin islam’a girmeleri ile
baslamis, gogebe ve yar1 gogebe Tiirkmen boylar1 arasinda gelismistir. Bu sosyal
gruplar yasamis olduklari sosyal sartlar sebebiyle ne tam olarak Islamiyet’i
oziimseyebilmisler ne de Islam 6ncesi sahip olduklari Tiirk inanis ve geleneklerinden
kopabilmislerdir. Eski Tiirk inang ve gelenekleriyle 6zdeslesmis olan bu anlayis tarzi
Orta Asya’da ortaya cikan Mogol istilasi ile birlikte Horasan ve Iran {izerinden
Anadolu’ya taginmistir. Son derece zengin ve dinamik bir yapiya sahip olan Kizilbag-

Alevi gelenegi tarihsel ve sosyal sartlara bagli olarak yerlesik topluluklar arasinda
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gelisemediginden ve oOnemli Olglide gogebe ve yart gogcebe halk kiiltiiriine
dayandigindan kitabi olmaktan ¢ok sifahi ve sozlii bir kiiltlire sahiptir. Bu sozlii kiiltiir
yiizyillar boyunca bir taraftan dedeler eliyle sifahi rivayetlerle bir yandan da asik ve
ozanlarin deyis, siir ve nefesleriyle nesilden nesle aktarilmistir (Yildiz, 2004, ss. 324-

325).

Anadolu Aleviligi, Tiirklerin Islam’a girisiyle birlikte takriben X. yiizyildan itibaren
baslayan bir siirectir. Tiirklerin Miisliiman Araplarla ilk temaslar1 Hz. Omer zamaninda
gerceklesmistir. Zira Tirklerin yasamis oldugu Maveratinnehir ve Horasan bolgesine
fetihler bu donemde baslamistir. Tiirklerle Araplar arasinda cetin savaglar yapilmistir.
Emeviler zamaninda Tiirklerle iliskiler diizelmemis, Emevilerle Tiirkler arasinda getin
savaglar yapilmig ve Araplarn ilerleyisi devam etmistir. Emevilerin Arap milliyetgiligi
politikast gilitmesi ve diger milletleri kiigiik gérme diisiinceleri sebebiyle Tiirklerin

Islam’1 benimsemeleri gecikmistir (Turan & Yildiz, 2008, s. 12).

Emevilerin yikilip Abbasilerin basa gelmesiyle birlikte Tiirklerle Araplar arasindaki
iliskiler diizelmis ve Tiirklerin Islamiyet’i kabulii hiz kazanmistir. Emevilerin Tiirklere
kars1 baskici tutumu ve uygulamalari onlarin muhalif olan ve Ehl-i beyt sevgisini 6n
plana ¢ikaran muhaliflere ve Abbasilerle olan yakinlasmasini saglamigtir. Bu durum
Tiirklerin Hz. Ali’ye olan sevgisini ve ilgisini artirmistir. Bu baglamda Tiirklerin
Araplarla Cinliler arasinda yapilan Talas Savasi’nda (134/751) Araplar: desteklemesi ve
savasin Araplar tarafindan kazanilmasi Tiirklerle Araplar arasindaki iligkiler i¢in doniim
noktas1 olmustur. Tiirkler bu savas sonucunda yonlerini Islim diinyasina ¢evirmisler ve
kitleler halinde Miisliman olmaya baslamislardir. Tiirklerin yasadigi bolgelerde
gerceklesen fetihlerle birlikte Islimlasma 6zellikle yerlesik hayatin hakim oldugu biiyiik
sehirlerde hizla gergeklesirken, kirsal kesimlerdeki Islamlagsma uzun zaman almistir. Bu
siiregte Ahmet Yesevi, Arslan Baba ve Korkut Ata gibi Tirkmen babalarinin Tiirk
toplumu tizerindeki etkileri biiylik olmustur. Kirsal bolgelerde yasayan gocebe ve yari
gocebe Tiirklerin Miisliimanligi, dini sorumluluklar1 yerine getirmekten uzak, eski inang
ve geleneklerin hakim oldugu bir halk Miislimanligidir (Turan & Yildiz, 2008, ss. 13-
14). Bu propaganda faaliyetleri sehirlerde genelde Siinni dervis ve seyhlerin gayret ve
cabalariyla yiiriitiilmesine karsin kdylerde, kirsal kesimlerde ve gocebe Tiirk boylarinda
ise Sii inang egilimli dervisler ve Babalar tarafindan yiiriitiilmekteydi. Tiirkler Islam’1

direkt Araplardan degil iran kiiltir ve medeniyetinin merkezi olan Horasan’dan
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almuslardir. Zira iran kiiltiirii Tiirkleri etkilemesinin yani sira islam dinini de etkilemistir

(Yaman, 1996, ss. 12-13).

Anadolu’nun Islam ile tanismasi 1071 Malazgirt Zaferi’nin kazanilmasi ile olmustur.
Selcuklularin Anadolu’yu fethetmeden Once buraya ilk yerlesimleri Tiirkmen dervisleri
sayesinde olmustur. Tirkmenler iizerinde etkili olan ve kendilerine eski Tiirklerdeki
Saman ve Kam denilen ve olaganiistii gili¢lere sahip olduguna inanilan Kimselere
benzeyen, garip giyimli, meczup tabiatlh olan Tirkmen Babalari Mogol istilasi
sonucunda bulunduklar1 yerlerden go¢ edereck Anadolu’ya gelmislerdir (Kan, 2021, ss.
50-51).

Anadolu Aleviliginin olusumunda Erdebil Tekkesi’nin biiyiik bir etkisi vardir. Erdebil
Tekkesi’nin kurucusu Seyh Ebu’l-Feth Ishak Safiyyiiddin el-Erdebili el-Hiiseyni
(745/1344-1345)’tir. Baslangigta Siinni bir inanca sahip olan tarikat Timur basta olmak
iizere Ilhanli devlet adamlar1 tarafindan saygi gdrmiis ve himaye edilmistir. Tarikat,
Hoca Ali’nin seyhlige gelmesiyle (795/1392) bir yandan Siinni gériiniimiinii muhafaza
ederken diger yandan yavas yavas Siilige temayiil etmeye baglamistir. Hoca Ali’nin
oliimiinden sonra basa gegen torunu Seyh Ciineyd zamaninda tarikat Imamiyye Siiligini
benimsemis ve bir takim siyasi amaclar giiden bir tesekkiil haline doniismiistiir
(Dalkiran, 2002, ss. 106-107). Seyh Ciineyd’le birlikte tarikate bagli olan tekke ve
hankahlarda, zaviyelerde Siilik propagandasi yapilmaya baslanmistir. Sah Ismail’in
basa gecisiyle birlikte (907-931/1501-1524) Erdebil Tekkesi Iran’da siyasi bitligi
saglamis ve Imamiyye Siiligini resmi mezhep olarak kabul etmistir. Anadolu’da
yasayan Kizilbag Tiirkler, Seyh Ciineyd ve sonrasinda gelen halifelere son derece deger
vermisler, onlar igin her tiirlii fedakarligi yapmislardir. Sah Ismail Tiirkmenlerin bu
zaaflarindan faydalanarak Anadolu’da etkili bir Siilik propagandasina girismis ve bunda
basarili olmustur. Anadolu’da yasayan Tiirkmenleri mevcut yonetimlere karsi
ayaklandirarak yogun bir Safevi propagandasi yaparak Anadolu’ya gonderdigi miiritleri
vasitastyla bircok ayaklanmalar ¢ikartmis ve kendi otoritesini ve giiclinlii artirmaya
calismistir. Osmanli Devleti smirlar1 igerisinde yasayan ve Sah Ismail’i destekleyen
birgok Alevi Tiirkmen boyu Sah Ismail’in saflarina ge¢mis ve Osmanli’ya karst

ayaklanmistir (Dalkiran, 2002, s. 107).

Sehirde yasayan halkin Isldimlasmasi ile gdcebe bir hayat siiren Tiirkmenlerin

Islimlasmasin1 aym sevide gérmek miimkiin degildir. Sehirde yasayan halk dini,
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medreselerden 6grenmekte olup yliksek bir dini kiiltiire sahipti. Buna kars1 gogebe ve
yar1 gogebe halk ise eski gelenek ve inanglarinin, Tirkmen baba ve dervislerinin
etkisinde kalmaktadir. Bu durum Anadolu’da farkli sosyo-kiiltiirel bir yapinin
olugmasina ve farkli din anlayislarinin olusmasina sebep olmustur. Bu durum sehirde
yasayan halk ile gdcebe kirsalda yasayan Tiirkmenler arasinda gerginlige yol agmakta
ve ¢esitli ayaklanmalara ve isyanlara sebep olmaktaydi. Bu ayaklanmalardan biri olan
ve Anadolu’da ortaya cikan Babailer Ayaklanmasi (638/1240) Aleviligin dogusunu
saglayan Onemli bir donliim noktasidir. Bu ayaklanmalar halkin, devletin haksiz
uygulamalarina, agir vergilere ve adaletsiz uygulamalara karsin dini bir dil kullanilarak
yapilan ayaklanmalardir. Baba Ilyas’ basmi ¢ektigi Tiirkmenlerin Selguklu Devleti’ne
kars1 ¢ikarmis oldugu bu ayaklanmalar siyasal manada hedefine ulasamamis ancak bu
hareket Anadolu’da Siinni inanca sahip olmayan kesimleri bir araya getirmis ve

orgiitlemistir (Turan & Y1ldiz, 2008, ss. 15-16).

Tiirkmen Babalar igerisinde en taninmisi olan ve Bektasiligin kurucusu olan Haci
Bektas Veli (669/1271) bu isyanlara katilmadigi igin devlet tarafindan takibe
ugramamis ve Sulucakarahdyiik’e gelerek burada kurdugu tekkesinde faaliyetlerine
devam etmistir. Hac1 Bektas Veli, muhtemelen Mogol istilast sonrasi Anadolu’ya gelen
bir Haydari dervisi olup burada bir Vefai seyhi olan Baba Ilyas’a intisap etmis ve onun
halifesi olarak Sulucakarahdyiik’e yerlesmistir. O, seyhi olan Baba ilyas gibi islam
oncesi Tiirklerin eski inanclariyla harmanlanmis olan Isldm inancini miiritlerine
ogreterek bolgenin Islimlasmasima biiyiik katki saglamistir (Turan & Yildiz, 2008, s.
17). O, Horasan’da Ahmed Yesevi dergdhindan aldigi ilahi feyiz ve bereketi Haci
Bektas Dergahi’nda iyice olgunlastirarak Anadolu’da yasayan insanlarin anlayabilecegi
bir sekilde onlara anlatmistir. Bu sebeple Haci Bektas Veli bu yolun erenleri ve

3

ocakzade dedeler tarafindan “yolun ser¢cesmesi” yani yolun membai, kaynagi, tiim
erenlerin Onderi olarak kabul edilmis ve “Hiinkdr Haci Bektas Veli” olarak
isimlendirilmistir. Hact Bektas Veli hayatta iken bazi kurumsal esaslar ortaya
koymustur. Ancak onun ogretileri kendisi hayatta iken kurumsallasmamistir. Yani
kendisi hayatta iken Bektasilik ismiyle bir tasavvufl olusum, bir fikri akim heniiz

olusmamistir. Bektasiligin kurumsal olarak olusumu ve sistematik hale doniistimii

Balim Sultan zamaninda gergeklesmistir (Yildiz, 2019, ss. 183-186).
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Babailer isyaninin Selgcuklu Devleti tarafindan bastirilmasi sonrasinda devletin
takibinden kurtulan Baba ilyas’in miiridi Tiirkmen Babalar1 faaliyetlerine devam
etmiglerdir. Babailik hareketi XIV. ylizyilin baglarina dek yarim asir boyunca geliserek
“Rum Abdallar1” denilen yeni bir ziimrenin olugsmasina sebep olmustur. Bu ziimre
Anadolu’da yasayan Tirkmenler arasinda biiylik bir etkiye ve niifuza sahipti.
Osmanli’nin ilk zamanlarinda yapilan fetihlerde Rum Abdallarinin etkisi ¢ok biiytlik
olmustur. Bu dervisler bizzat savaslara katilarak bizzat fetihlerde bulunmanin yani sira
fetih sonrasinda bolgenin Islamlasmasina da biiyiik katki saglamislardir. O dénemde
Abdal Musa, Sar1 Saltuk, Kumral Abdal, Kaygusuz Abdal, Kizil Deli, Abdal Murat,
Geyikli Baba gibi Rum Abdallar1 bu ziimre igerisinde yer almaktadir. Rum Abdallarinin
yetistirdigi ilk miiritler, ilk Bektasiler diyebilecegimiz ziimredir. Sulucakarahdyiik
menseili Rum Abdallar1, Baba llyas kiiltiiriinii Hac1 Bektas Veli kiiltiiriiyle harmanlayip
zenginlestirerek miiritlerine Ogreterek yayginlastirmiglardir. Hact  Bektas  kiiltii
cergevesinde sekillenen bu 6greti ve propaganda faaliyeti XV. ylizyilin sonlarina dogru
hizla geliserek hem Aleviligin hem de bir halk tarikati kabul edilen Bektasiligin
tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir. Bu donemde Fazlullah HurGfi (796/1394)
tarafindan temelleri atilan HurGfilik hareketinin Alevi-Bektasi ziimreler {lizerinde ¢ok

biiyiik etkisi olmustur (Turan & Yildiz, 2008, ss. 17-19).

Safevi tekkesinin zamanla Sillesmesi ve Anadolu’da yasayan Tirkmenler arasinda Sii
motifleri 6n plana ¢ikararak yaptig1 Safevi propagandasi Aleviligin bugiinkii seklini
almasinda etkili olmustur. Tiirklerin Islam’1 kabul etmesiyle baslayan siire¢ icerisinde
gocebe ve yar1 gocebe hayat sliren Tiirkmenler arasinda gelisen Alevilik, Mogol istilas1
ile Horasan ve Iran topraklarmi kapsayan cografya iizerinden Anadolu’ya tasindi.
Anadolu’daki Tiirkmen Babalarinin, Tiirklerin eski inanclart ve Islam’1 harmanlayarak
ortaya koyduklari ve ilk Bektasiler olan Rum Abdallarinin gayretleri ile gelisen
Alevilik, Hurfi etkilerin katilmasi, ardindan da Safevi propagandasi ile bugiinkii sekil

ve yapisina ulagmistir.

1.4. Develi Yoresinde Alevilik Algisi

Alevilik, tarih boyunca farkli anlamlar yiiklenen bir olgudur. Kapali bir toplum yapisina
sahip olan ve ¢ok genis bir cografyaya yayilmis olan Aleviler kendi iglerinde gelisen
siyasi gelismelere bagl olarak ve kendi dinamiklerinden hareket ederek Aleviligi farkli

sekillerde yorumlamiglardir. Bektasi ve Alevilerin kendini ifade etme bigimine
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baktigimizda iki farkli taraf karsimiza g¢ikmaktadir. Bu taraflardan biri Aleviligi
Islam’m bir pargas1 goriirken digeri Aleviligi tamamen Islami ger¢eveden cikarmakta,
ateist ve materyalist yorumlar getirmektedir. Develi ve yoresinde kirsal mahallelerde
yasayan Aleviler geleneksel Alevilik inang ve degerlerine sahip ¢ikip Aleviligi Islam’n
bir pargasi olarak goriirken; genelde sehirlerde yasayan yeni nesil Aleviler, Islami
cergeveden uzak bir Alevilik inancin1 benimsemektedirler. Yaptigimiz goriismelerde
yorede yasayan Aleviler, kendilerini genel itibariyle Miislliman olarak tanimlamakla
birlikte, kendilerinin Siinnilerden farkli olduklarini ifade etmektedirler. Burada yorede

yasayan Alevilerin, Alevilik hakkindaki goriis ve diislincelerine yer verecegiz.

“Hepimiz Miislimaniz Elhamdiilillah. Hz. Muhammed peygamberimiz. Hz. Ali onun

0z amcaoglu ve damadidir” ( Kisisel iletisim-1, Mart 2024).

“Bizler de Miisliimaniz. Hepimiz “La ilahe illallah Muhammed’iir-Rastlullah” “Allah-
Muhammed-Ya Ali” diyoruz. Bizler imam Hiiseyin’in yas matemini ¢ekiyoruz” Kisisel
iletisim-3. Mayis 2024).

“Alevilik Islam’dan &nce var olan bir inang olup Islamiyet ile yol bulmustur. Imam Ali
Riza efendimiz Horasan’a gelip Horasan Beyinin kiziyla evleniyor 0 zamandan on iki
imam ile bulusmus oluyoruz, Anadolu Alevileri olarak. Biz Anadolu Alevisiyiz.
Miisliimanligi kabul eden de var etmeyen de var. Biz kendimize Miisliimaniz desek
Miisliimanligin sartlar1 var. Aleviler bunlar1 yerine getirmez. Bunlar1 yerine getirmeyen
Miisliiman olur mu? Biz Kizilbasiz. Orijinal Tiirkiiz. Tirkler, Samanlik ile baglamistir.
Alevi olmak icin Alevi anne babadan dogmak gerekmez. Eline beline diline sahip olan

herkes Alevi olabilir” (Kisisel iletisim- 4, Mart 2024).
“Bizler Miisliman-Aleviyiz. Alevi Ali’nin evi demektir. Ona dayanir haliyle bizlerde
Miisliiman Alevi oluyoruz (Kisisel iletisim-5, Mayis 2024).

“Aleviler de Miisliimandir. Miisliimanlar gibi orucumuzu tutariz, ibadetimizi ederiz,
haccimizi yapariz ama biz haccimizi Haci1 Bektas’ta yapariz ve her sene gitmeye de
O0zen gosteririz. Her isteyen Alevi olamaz. Alevi anne ve babadan dogmak sarttir”

(Kisisel iletisim-2, Mayis 2024).
“Ali evinden, soyundan ayrilma kisilere Alevi denir”( Kisisel iletisim-6, Nisan 2024).

“Inan¢ yoniinden Aleviler de Siinniler gibidir. Bizler Allah Azimiissanin kuluyuz,

Adem Safiyulldh’in ziirriyetindeniz, Ibrahim HalilullAh’in milletindeniz, Muhammed
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Mustafa’nin iimmetindeniz; dinimiz Islam, kitabimiz Kur’an, keremler sah1 Hz. Ali
Murtazad’nin da bendesiyiz. Siinni canlarimiz seriati temsil ediyor Aleviler canlar da
tarikat1 temsil ediyor. Tasavvuf yolu olgunlasma yoludur ( Kisisel iletisim-7, Nisan

2024).

Yore halki ile yaptigimiz gorlismelerde 6zellikle dede, hoca gibi s6z sahibi olan kisiler
“Alevilik Islam’m 6ziidiir. Isldm’1 gercek anlamda yasayanlar da Alevilerdir. Su an
Stinni  kesimin yasadigi Miislimanlik Hz. Peygamber zamaninda yasanan
Miisliimanliktan farklidir. Emeviler’den kalma bir Miisliimanliktir. Biz Islam’in dis1 da
bir din ve mezhep veya ayri bir inang¢ degiliz. Bizler Ehl-i beyt soyundan gelen
imamlarin yoluna bagli Miislimanlariz” sozleriyle kendilerini tanimlamaktadirlar (

Kisisel iletisim-7, Haziran 2024).

2. ALEVILIKTE INANC ESASLARI

Kendine mahsus dini bir anlayis ve yasayis bigimi olan, esnek, genis bir inang zemini
tizerine bina edilen Aleviligin inang esaslarini ortaya koymak son derece zordur. Zira bu
yap1 X. asirdan giiniimiize kadar uzanan genis bir zaman dilimini ve Orta Asya’dan
Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyayr kapsamaktadir. Kokenleri, degisik
mekanlar1 ve farkli zamanlar1 kapsayan 6geleri biinyesinde barindiran Alevilik, farkli
yaklasimlar sebebiyle birbirinden farkli anlayiglar1 da biinyesinde barindirmaktadir.
Alevi gruplar i¢in sistematik ve biitlin miintesiplerini baglayict homojen bir inang

sisteminden bahsedilemez (Uziim, 2007, s. 69).

Hac1 Bektas Veli’nin diislince yapisinda iman dnemlidir. Dort kapinin ilki olan seriat
kapisinn birinci makami iman etmektir. iman, hakikatin kalp ile tasdik edilip dil ile
ikrar1 olarak tanimlanmaktadir. Kisinin tutum ve davraniglari ise imanin Oziine ait
olmayip ayr1 olarak degerlendirilmektedir. Yani iman amelden farklidir. Ancak olgun
insan olabilmek i¢in de imanin geregi olan giizel davranislarin yerine getirilmesi
gerekmektedir. Makalat’ta iman ile amelin birbirinden ayr1 olduguna dair ifadeler varsa
da bu ifadeler amelin ihmal edilmesi ve 6nemsenmemesi anlaminda ele alinmamalidir.
Haci Bektas’a gore inang bir biitiindiir, indirgemeci bir tavirla degerlendirilemez. Bu
yaklasim geleneksel kabullere de uygun olmakla beraber gelenek icinde farkl
yaklasimlara ve agilimlara da rastlanmaktadir. Ancak bu yaklagimlar Haci Bektas
Veli’'nin Makalat’t ve diger eserleri dikkate alindiginda mesnetsiz kalmaktadir

(Yesilyurt, 2003, ss. 17-24). Alevi-Bektasiligin ortak kiiltiiriine ait inanglara (Sahin,
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2024, s. 127) baktigimizda bu inanglarin temel renklerini agirlikli olarak Isldm dininden
aldiklarin1 ve ortaya cikis1 ydniinden Isldm’mn disinda olmadiklarmi gériiriiz. Bunun
yaninda Alevilikle ilgili inamiglar kendinden Onceki bir¢ok inang ve Kkiiltiirden
etkilenmis olup eklektik bir yapiya sahiptir. Onlarin sahip olduklari inang sistemi
biitiinclil ve sistematik olmayip 6znel ve parcact bir yapiya sahiptir. Bunun igin

inanglarinda bir birlik ve uyum yoktur (Yesilyurt, 2003, s. 13).

Ulkemizde yasayan Alevi-Bektasi gruplar “iman esaslar1” diye isimlendirdigimiz inang
esaslarina goniilden samimi bir sekilde inanmaktadirlar. Fakat inang esaslarinin
anlasilmast ve yorumlanmasi hususunda bazi farkliliklar goze carpmaktadir (Figlal,
2006, s. 227). Bektasi tarikatina intisap edecek kimselere bu yolun inceliklerinin
Ogretilmesi i¢in ikrar adiyla bir cem diizenlenir. Talip yeni girecegi yolun geregi olarak
yapacagl ibadetleri ve yolun gereklerini &grenir (Yalgin, 2021, s.1020). Alevi
topluluklarda inang esaslart ile ilgili gozlemledigimiz bilgiler, ekseriyetle geleneksel ve
sifahi bir karaktere sahiptir. Bu sebeple inang esaslari ile ilgili bilgiler belirgin ve net
olmayip, dede ve ocaga gore farkliliklar gosterebilmektedir. Bu sebeple Alevi-Kizilbas
inang esaslarini net olarak sistematik bir sekilde ortaya koymak tam olarak miimkiin
gorinmemektedir (Yildiz, 2010, s. 406). Alevi gelenegin iizerine bina edildigi inang,
uygulamalar ve Buyruk metinleri, gelenegin “sirr1 na ehle sdylememek” anlayisindan
dolayr dedelerin ellerinde ve kiitliphanelerinde bulunuyordu. Dedelerin Alevi topluma
anlattigi bilgiler sozlii olarak aktarildigi i¢in birbirinden farkliydi (Kaplan, 2005, s.
234). Alevilikteki inang esaslarin1 degerlendirirken bu noktanin iyi anlasilmasi

gerekmektedir.

2.1. Allah’a iman ve Hakk-Muhammed-Ali Tasavvuru

Aleviligi timiiyle mevcut diizene heretik bir baskaldir1 olarak goren, ateist ve Marksist
bir felsefeyi 6ziimsemis gruplar harig, tarihi gelencksel Alevilik inancina goére Allah’in
varligi ve birligi konusu dinin ve inang sisteminin merkezinde yer alir. Yazili
kaynaklarda konu baglarinda besmele cekilerek baslanmasi dikkat ¢cekmektedir (Egri,
2007, s. 37). Kimi zaman Aleviler hakkinda, Hz. Ali’yi Allah olarak kabul ettikleri
iddia edilse de Aleviler hi¢bir zaman her seyi yaratan tek ve essiz olan, higbir seye
muhtag olmayan seklinde ifade edilen Allah inancindan sapmamuslardir (ipek vd., 2022,

s. 195). imam Ca’fer Buyrugu “Bismillahirrahménirrahim” diyerek, Allah’m adimi

anarak baglar. Buyruk’ta, “Bismilldhirrahmanirrahim” diyen kimsenin biitiin
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giinahlarinin bagislanacagi ve bu s6zii isiten seytanin, atesin karsisinda eriyen mum gibi
eriyeceginden bahsedilerek Hz. Peygamber’in besmelenin fazileti ile ilgili hadislerine
yer verilir (Korkmaz, 2013, ss. 13-14). Siilik ve Anadolu Aleviligi arasindaki en 6nemli
fark “Hakk-Muhammed-Ali” olarak ifade edilen tevhid hususundadir. Alevilikte varligi,
viicud-u mutlak olan Tanri, inang sisteminde merkezi bir konumdadir. Alem de dabhil,
diger biitiin var olanlar bir goriintiiden ibarettir (F1glal, 2020, s. 575). Ik defa ne zaman
ve kim tarafindan kullanildigi bilinmeyen fakat XV. yiizyilin ikinci yarisindan
baslayarak sik¢a kullanilan “Hakk-Muhammed-Ali” kavrami Aleviligin en 6nemli
semboliidiir. Ne var ki bu kavramin Alevi gruplarin tamaminda ayn1 sekilde algilandig1
ve biitin Alevi dede ve babalarinin bu kavrami ayni sekilde islediklerini ve
acikladiklarmi sdylemek zordur (Uziim, 2007, s. 71). Alevi olarak nitelendirilen
gruplarmn ortak inan¢ esaslarimin basinda “Ucler” olarak adlandirilan “Hakk-
Muhammed-Ali” anlayis1 Alevi gruplarda ana unsur olarak kabul edilir. Bu ibarede
gecen Hakk, Allah-u Tedlda’yr ve Allah’in varligint ve birligini; Muhammed, Hz.
Muhammed’i, O’nun Allah’in elgisi ve son peygamberi oldugunu; Ali ise, Hz. Ali’nin
evliyanin ya da velayet makaminin piri oldugunu vurgular. Alevi olarak isimlendirilen
gruplarm kabul ettigi bu telakki, islam tasavvuf ekollerinin temel esaslarindan olan
“ulGhiyet, niiblivvet ve velayet” prensibinin bir baska sekilde ifadesinden ibarettir

(Uger, 2015, s. 39).

Bu hususta ikinci bir yaklagim ise; “Hakk-Muhammed-Ali” ibaresindeki Hakk, ilahtir
ve Allah’a isaret eder, Muhammed ve Ali ibaresi ise bedeni ve ruhu bir olan ve ayni
bedende var olan ve aralarinda fark olmayan varligi ifade eder. Bu iki varlik mahiyet ve
nitelik olarak birbirine girmis ve birbiriyle biitiinlesmis, birbirinin ayn1 olan varliklardir.
Bu goriisii savunanlar “Gadir-i Hum hadisesi” esnasinda gergeklesen olaylart 6rnek
olarak  gostermekte ve bu husustaki inanglarmmi asir1  batini  yorumlara

dayandirmaktadirlar.

Bu husustaki iiglincii bir yaklasima gore ise; Hakk, Muhammed, Ali, {igii de bir olup
birbirinden farklt olmayip bir varligin farkli tezahiiri olan varliklardir. Gergekte
bunlarin hepsi aymidir. Bu yaklasim ozellikle deyis ve siirlerde goze carpmaktadir

(Y1ldiz, 2010, ss. 414-415).

Allah inanci ile ilgili Alevi gelenekte kaleme alinan eserlere, nefes ve deyislere

baktigimizda, ortaya cikan tabloda ana cercevenin [hlds suresine gore sekillendigini
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goriiriiz (Uger, 2019, s. 218). Hatdyi mahlasi ile yazdig: siirler ile Anadolu insanim
derinden etkileyen Sah Ismail bir nefesinde Allah’in varlig1 ve birligini su sekilde dile

getirir.
"Evvel ol Allah’in adi séyleniir
Ciimle ibadetin basidir tevhid
Pirin Seyh Safi’den bize kalmistir
Sofi kardegslerin kdanidir tevhid
Can Hatayi’m Tevhid derya denizdir
Tevhid etmeyenler bizim nemizdir
Pirin Seyh Safi’den sermayemizdir
Oniki Imémun erkdni tevhid (Figlal, 2006, s. 228)."

Veli Dede, “Alevilik Islam’in iginde bir yoldur.” diyerek; Allah inancinin Alevi
inancinin merkezinde yer aldigini belirterek “Aleviler, Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali
diyerek niyazda bulunurlar. Bu Aleviligin temel inan¢ esaslar1 konusundaki siralamay1
belirtir. Allah’in varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine ve Hz.
Ali’nin velayetine inanmay1 ifade eder. Bu {i¢iinii birbirinden ayiramazsiniz.” Ben
Alevlyim” diyen herkes sirasiyla bu ii¢ esasa inanmak zorundadir ( Kisisel iletigim-7,
Temmuz 2024). Aleviler, Siinni gelenekteki Allah inanci ile kendileri arasinda bir
kiyaslama yaparak kendilerinin Allah sevgisini merkeze aldiklarini; Siinnilerin ise Allah
korkusunu merkeze alan bir Allah inancin1 benimsediklerini vurgulamaktadirlar. Onlara
gore Alevilikte sevgiye dayali bir Allah inanci vardir. Siinniler de ise korkuya dayali bir
Allah inanct hakimdir. Allah, sevilecek bir varliktir. Bu sebeple Allah’1 seven insan1 da
sever. Allah’in sevgisini kazanmanin yolu insanin gonliinii ve sevgisini elde etmeye
baghdir. Bu goriis tasavvufi bir 6greti olan “Yaratandan Otiirli yaratilanm1 sevmek”
sOziiyle bire bir ortlismektedir. Bolgede yasayan Aleviler, Allah inancin1 vahdet-i viictd
diisiincesi temeline dayandirirlar. Bu diisiinceyi “Allah her yerde hazir ve nazirdir”

seklinde 6zetleyebiliriz.

Geleneksel Alevilikte yaratici, giiclii ve yaratilmis diger varliklara benzemeyen bir
Allah inanc1 ve bu inang¢ dogrultusunda sekillenen bir duygu potansiyeli bulunmaktadir.
Buna gore Allah tekdir, dogmamis ve dogrulmamistir. Her yerde hazir ve nazir olup

zaman ve mekandan miinezzehtir. Allah’1n esi ve benzeri yoktur. Her sey ona muhtagtir.
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O ise hi¢bir seye muhtac degildir. Kainatta yaratilmig olan her sey O’nun varligina ve
giiciine isaret etmektedir. Allah’in tanimlanmasi ve yorumlanmasi asamasinda Alevi
cevrelerde bazi farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Bu anlayis farkliliklarinin temelinde
vahdet-i viicid anlayist ve batini bir tasavvufi yaklasimin etkili oldugu miisahede
edilmektedir. Tanri-insan-evren arasindaki iliski vahdet-i viicut anlayisi baglaminda ele

alinmaktadir (Y1ldiz, 2010, ss. 407-409).

Hz. Ali bir insandir. Alevilerin Hz. Ali sevgisinin kaynagi; onun Hz. Peygamber’in
damadi, amcasinin oglu olmasi, hayat1 boyunca Hz. Peygamber’e destek olmasi ve onun
soyundan gelenlerin hak yolunda yaptiklari miicadelelere dayanmaktadir (Turan &
Bozkus, 2007, s. 33). Biitiin giilbanklar “Bism-i Sah” diyerek onun adiyla baslamis, Hz.
Peygamber mi’ragta onun sirrina vakif olmus ve canlar, en ¢ok onun ismi veya

lakaplarim kendinden sonraki nesillere isim olarak koymustur (Uziim, 2004, s. 76).

Allah’a iman basta olmak iizere diger inang¢ esaslari ile ilgili sehirlerde yasayan
Alevilerle koylerde ve kirsal bolgelerde yasayan Alevilerin ayni duyarlilig
gostermedigi Alevi inanci mensuplarinin da tespit ve itiraf ettigi bir husustur. Koylerde
ve kirsalda yasayan Aleviler inang esaslarina goniilden baglilik gosterirken; sehirlerde
yasayan Alevilerin bu konulara karsi ilgisiz ve duyarsiz olduklar1 ve iman esaslarini

sorgulama cihetine gittikleri goriilmiistiir.

2.2. Meleklere iman

Islam dininde Amentii esaslari olarak kabul edilen iman esaslar1 icerisinde Allah’a
imandan sonra inanilmasi gereken ikinci iman esas1 meleklere imandir. Islam
kiltiiriindeki meleklerle ilgili genel kabullerle Alevi gelenekte gecen kabullerin bazi
farkl1 telakkiler diginda birbirinin aynis1 oldugu goriilmektedir (Uger, 2019, s. 220).
Biitlin ilahi dinlerde varligina inanilan, nirani ve goriinmez varliklar oldugu kabul
edilen meleklerle ilgili bilgilerimiz tamamen ildhi kitaplardaki agiklamalara
dayanmaktadir. Yaygin Islami anlayisa gdre melekler iradeleri ve sorumluluklar:
olmayan, Allah tarafindan verilen gorevleri yapmakla vazifeli olan ilahi fiillerin yerine
getirilmesinde vekalet gorevi iistlenen varliklar olup, her biri farkli gorevleri yerine
getiren dort biliyiilk melek; insanlarin giinah ve sevaplarimi yazan yazici melekler
(kiramen katibin); mii’minler i¢in siirekli istigfarda bulunan melekler seklinde gruplara
ayrilmaktadir (Uziim, 2007, s. 108). Alevi gelenekte dort biiyiik melek inancina gore;
Cebrail, Allah ile peygamberler arasinda vahiy tasimakla; Mikail, tabiat olaylarini
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diizenlemekle; Israfil, sira iiflemekle; Azrail ise can almakla gorevli 6liim melegidir.
Alevi yazili ve sozlii kaynaklara baktigimizda melekler arasinda Cebrail’in konumunun
digerlerinden farkli oldugunu, ona farkli bir deger verildigini gérmekteyiz (Uger, 2005,
S. 266). Hz. Muhammed’in mi’ra¢ hadisesinde Hz. Ali’nin sirrina ermesinde etkili olan
varligin Cebrail oldugu kabul edilmistir. Ayrica yapilan Cem ayini esnasindaki secde ile
meleklerin Adem’e secdesi arasinda 6zdeslestirme yapilmaktadir (Sarikaya & Umit,
2022, s. 360). Hz. Ali’nin cesareti ve kahramanliklarindan bahsedilirken dort biiytlik
melekten bahsedilir. Cemlerde mi’raclama bolimi okunurken Cebréil’den (as.)
bahsedilir. Dort biiyiik melek arasinda Cebrail’in farkli bir konumu vardir. Yaratilis ve
mi’racla ilgili kabullerde Hz. Muhammed’in Ali’nin sirrina ermesine araci olan melegin
Cebriil oldugundan bahsedilir. Meleklerin her biri yerine getirdikleri farkli gorevler
itibartyla ilahi kudretin temsilcileridir. Baz1 Alevi ¢evrelerde ise melek ve seytan gibi
varliklar gergekte var olmayip insanlarin iyilik ve kotiliiklerini ifade etmek igin
kullanilan sembolik varliklardir. Bu goriise gére melek ve seytan diye bir varlik olmayip
bunlar birer sifattan ibarettir. Iyilik yapanlar melek olarak ifade edilirken; kétiiliik

yapanlar ise seytan olarak kabul edilir (Y1ldiz, 2010, ss. 418-419).

Yorede yasayan Alevilerin meleklere iman tasavvuru Siinni Islam tasavvuruyla biiyiik
benzerlik gostermektedir. Melekler nurdan yaratilmis olan yaratilislar1 ve gorevleri
bakimindan diger canlilardan farkli olan gozle goriilmeyen varliklardir. Melekler Allah
tarafindan kendilerine verilen gorevleri yerine getirirler ve siirekli Allah’1 tesbih ederler.
Melekler yemezler, igmezler, evlenmezler, giinah islemezler. Kendilerine verilen 6zel

gorevleri yerine getirirler.

2.3. Kitaplara iman ve Kur’an-1 Kerim Tasavvuru

Kitaplara iman vahiy kiiltiiriiniin en temel unsurudur. Alevi olarak nitelendirilen gruplar
tizerinde yapilan c¢aligmalarda Allah’in insanlara dogru yolu gostermek ig¢in
peygamberlere vahyetmis, suhuf ve kitaplarla bu vahyi kayit altina aldirmistir.
Bunlardan 4’1 kitap; 100’0 ise suhuftur. Kitaplar; Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz.
Davud’a, Incil Hz. Isé’ya, Kur’an ise Hz. Muhammed’e indirilmistir. Suhuflar ise Hz.
Adem, Hz. Sit, Hz. Idris ve Hz. Ibrahim’e gonderilmistir (Uger, 2005, s. 268). Alevilik
gerek Kur’an-1 Kerim gerekse diger ilahi kitaplari bir inang esas1 kabul etmekle birlikte,
bu hususta bazen ylizeysel bazen de kendine mahsus farkli yorumlar ve tutumlar

sergilemektedir. Alevilikle ilgili kaynaklara baktigimizda “dort kitaba” vurgu yapilarak
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Kur’an’a kars1 6zel bir saygi beslendigi goriilmektedir (Uziim, 2007, s. 110). Alevi
gelenekte, Kur’an Allah tarafindan vahiy melegi Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e
indirilen ilahi kitaptir. Allah’in vahyi oldugu i¢in kutsaldir (Uger, 2019, s. 224). Alevilik
ve Bektasiligin sahip oldugu edebiyat Kur’an ve Hz. Peygamber’in goriislerinden
esinlenerek yazilmistir. Alevi ve Bektasi sairler ve edebiyatcilar Kur’an’in Allah
tarafindan gonderilen ylice bir kitap ve onun insanlar i¢in bir delil ve burhan oldugu
noktasinda birlesmislerdir. Aleviligin temel diisiincesi Hz. Peygamber tarafindan
insanliga gonderilen Kur’an’in emir ve nehiylerine gore sekillenmistir (Kutlu, 2016, s.
162). Alevilik “Yol bir, siirek bindir.” soziinde ifadesini bulan bir bakis agisiyla
hareket ettigi i¢in Kur’an tasavvuru konusunda tiim Alevileri kapsayacak bir
betimlemeden uzaktir (Oztiirk, 2009, s. 10). Kur’an hakkinda Aleviler arasinda genel
kabul goéren goriisler yukarida belirtildigi gibi olmakla beraber Kur’an’a bakis tarzi ve
Kur’an’m igerigi ile ilgili hususlarda farkli goriisler bulunmaktadir. Genel olarak
Kur’an’m biri zahir (dis) biri de batin (i¢ ) olmak iizere iki anlaminin oldugu kabul
edilmektedir. Kur’an’da gegen emirler, yasaklar, cezalar, miikafatlar Kur’an’in zahiri
boyutunu olusturur. Ancak Kur’an’in bu zahiri boyutunun O&tesinde gizli olan ve
lafizlarin dogru anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi igin gerekli olan 6zel bilgiyi igeren
bir batini boyutu vardir ki bu Kur’an’1t anlama noktasinda daha onemlidir. Hakikate
ulagsmak ancak Kuran’in batini boyutuyla miimkiindiir (Y1ldiz, 2010, s. 420). Kur’an’in
korunmuslugu ve tahrife ugradigi noktasinda Aleviler arasinda farkli yorumlar ve
tutumlar sergilenmektedir. Bazilart Kur’an ayetleri indirilirken ve yaziya gegirilirken
Hz. Ali’nin de Hz. Peygamber’in yaninda oldugunu ve inen ayetleri bizzat yazarak
ezberledigini ifade ederek Kur’an’in tam oldugunu, herhangi bir eksikligin miimkiin
olmadigini savunmuslardir. Kur’an hususundaki bu genel kabuliin yaninda Kur’an’in
tahrif edildigi seklinde kabuller de bulunmaktadir. “Kur’an muharreftir.”, “Kur’an’a
kalem karismistir.” (Oztiirk, 2009, s. 12), “Kur’an’a el katilmistir” seklindeki ifadelerle
ortaya atilan bu kabule gore Kur’an’da bazi ayetlerin eklenmesi ve bazi ayetlerin
cikarilmasi suretiyle tahrifat yapildigi kabul edilmektedir (Uger, 2015, s. 270).
Kur’an’in kitap haline getirilmesi ve Kur’an ayetlerinin toplanmas: esnasinda Hz.
Ali’nin gorislerinin alinmadig1 ve bazi 6nemli kisilerde bulunan Mushaflarin dikkate
alinmadigr ileri stiriilmektedir. Alevilere gére Kur’an-1 Kerim 33 ciiz, 114 sure ve 6666

ayetten olusmakta iken su an mevcut Kur’an’da 6234 ayet bulunmakta oldugu, Ehl-i
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beyt’le ve baz1 ibadetlerle ilgili 432 ayetin ¢ikarildigi kabul edilmektedir (Rengber,
2010, s. 399).

Aleviligin yazili kaynaklarindan olan Buyruklar’da farkli goriisler dile getirilirken ve
temellendirilirken Kur’an ayetlerinden 6rnekler verilerek mesruiyet kazandirilmaya
calisgthir (Yildiz, 2010, s. 419). Alevi gelenekte birgok husus ve musahiplik gibi
kurumlar Kur’an ayetleri ile delillendirilmekte, cem basta olmak {izere cenaze, mezar
ziyareti, Oliim, nikdh vb. olaylarda, muharrem erkanlarinda Kur’an okunmaktadir
(Sarikaya & Umit, 2022, s. 361). Kur’an’a el katilmishigi hususunda farkli kabuller
olmasina ragmen gilinlimiizde Aleviler elimizde ki mevcut Kur’an niishasini kabul

ederler ( (Uger, 2019, s. 228).

Alevi gelenege gore Kur’an okunurken bazi kurallara uyulmas: gerekir. Sarhos iken
Kur’an okunmaz, Kur’an dinlenirken adaba uygun olarak dinlenmelidir. Kur’an sosyal
hayatin her alaninda kullanilsa da Alevi gruplar sosyal ve kiiltiirel etkenlere bagli olarak
gelismis bir Kur’an kiiltiiriinden mahrumdurlar. Aleviler arasinda Kur’an bilenlerin

sayist ¢ok azdir (Uger, 2015, s. 280).

Yorede yasayan Alevi gruplarda Kur’an’a saygi ve hiirmet gosterilmektedir. Konuyla
ilgili goriisme yapmak icin gittigimiz bir evde ev sahibinin Kur’an hakkindaki
gorlslerini 6grenmek istedigimizde tath sert bir tavirla karsilastik. Ev sahibi benim
elimden tutarak evin bir kosesinde bulunan bir dolaptaki Kur’an’1 ¢ikarip gostererek
kendilerinin de Kur’an’in Tiirkgesini okuduklarini ve Kur’an’a inandiklarimi mezar
ziyaretlerinde ve cemlerde Kur’an ayetleri okuduklarini ifade etti (Kisisel iletisim-4,
Nisan 2024). Yorede yasayan Alevi gruplar dogum, silinnet, nisan, nikah, 6lim vb.
yasamlarinin her safhasinda Kur’an okumakta ve dua etmektedirler. Kur’an bazen
Arapga olarak bazen de Tiirkce olarak okunmaktadir. Kur’an Alevi ¢evreler tarafindan
hayatin pratikte dini ve sosyal hayatin her alaninda kullanilmaktadir. Ancak Aleviler
arasinda gelismis bir Kur’an kiiltiiriiniin oldugu sdylenemez. Kur’an okumay1 bilenlerin
sayist ¢ok az olup bunlar da genelde dedeler, hocalar ve yaslh olan kimselerdir. Kur’an
aslina uygun Arapg¢a olarak okunsa da genelde Tiirk¢e olarak okunmaktadir (Yildiz,
2010, s. 420). Kur’an hususunda yoérede yasayan halkin goriisleri diger Alevilerin

gorisleri birbirine ¢ok yakindir.

Alevi gelenekte baglama hakkinda kullanilan “telli Kur’an™ ifadesi vardir. Cemler,

geleneksel Alevi inang ve ibadet anlayiglarinin pratik olarak icra edilmesidir. Alevilikte
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ibadet denildigi zaman ilk akla “cem” gelir. Cem ibadetindeki Kur’an, mizrapla ¢alinan
bir enstriimandir. Bu enstriiman baglamadir. Bu sebeple baglama her evin bagkdsesinde
bulunur ve baglama ¢alinmadan once li¢ kez gogsiinden Opiiliir ve sonra ¢alinmaya
baglanir. Birine verilirken ayni sekilde saygi ve hiirmetle verilir. Bu yiizden saza “ telli
Kur’an” denilir ve saygi gosterilir, saz nagmelerinin kutsal olduguna inanilir. Bu
sebeple saz esliginde s6ylenen nefes ve sozler de kutsal kabul edilir, bu nefesler bir
ilham {irtinti olup vahiyden miilhem olan ve dolayisiyla ayet ve sure olarak kabul edilen
sozlerdir (Oztiirk, 2009, s. 13). Alevi nitelemeli gruplarda 6zellikle Ehl-i beyt soyundan
gelen imamlarin ve Yedi Ulu Ozan tarafindan sdylenen nefes ve deyislerin ilham ve
kesfe dayandigi kabul edilmektedir. Bu sebeple cemler esnasinda saz esliginde sdylenen
nefes ve deyislere “dyet” de denilmektedir. Bu deyisler Kur’an’dan esinlenerek
sOylenmis olup bir nevi Kur’an’in tefsiri mahiyetindedir. Allah’in kullarindan muradi

bu deyislerle saglanmaktadir (Uger, 2015, s. 26).

Sonu¢ olarak, Aleviligin yazili kaynaklarindan olan Buyruklara, Erkanname,
Vilayetname ve Mendkipname tiirii klasik eserlere bakildigi zaman sik¢a Kur’an’a
atiflarda bulunuldugu ve bu atiflarda hiirmetkar bir dille Kur’an’in Allah tarafindan
indirilen ilahi bir kitap oldugundan bahsedildigi goriiliir (Oztiirk, 2009, s. 12). Alevi
kesimlerin biliyiik bir kismi Kur’an’a saygi besler ve hiirmet eder. Alevi kesimlerin
Kur’an’a kars1 yaklagimlarini {i¢ grup halinde ele alabiliriz. Birinci guruba gore, Kur’an
Allah’mn kelamidir ve bugiine kadar herhangi bir degisiklige ugramamigtir. Kur’an’in
zahiri anlaminin yaninda birde batini anlami vardir. Aleviler Kur’an’in batini yoniine
agirhik verirler. Aleviler, Siinnilerin aksine Kur’an’in zahiri anlamindaki hiikiimlerin
emrediciliginin olmadigin1 savunurlar. Ikinci gruba gore, Kur’an Hz. Muhammed’e
indirilmistir ancak giiniimiize gelinceye kadar orijinalligini koruyamamistir. Ugiincii bir
grup ise, Kur’an’in sihhati ile ilgili yorumlardan ziyade asil olanin Kur’an-1 Natik

(Konusan Kur’an) yani insan oldugunu savunur (Yildiz, 2010, ss. 423-424).

2.4. Peygamberlere Iman ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi

Peygamberlik gdrevinin esast olan niibiivvet, temelde vahye dayanmaktadir. Allah
Teala emir ve yasaklarini insanlara bildirmek i¢in peygamberler gorevlendirmistir. Hz.
Muhammed (sav) insanlara ve cinlere gonderilen son peygamberdir. IslAm dininin,
ulGhiyyet-niibiivvet-mead seklinde temellendirilen ve formiile edilen ana iman

esaslarindan olan niibiivvet makaminin temsilcisi olan peygamberlere iman, iman
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esaslarindan biridir (Uger, 2015, ss. 285-286). Yiice Allah insanlara yol gdstermek igin
peygamberler se¢mis ve gorevlendirmistir. Bu peygamberlerin sayisinin 124 bin oldugu
kabul edilmekte ve 28 peygamberin ismi Kur’an’da ge¢mektedir. Alevi grup ve
ocaklara tabi olanlar arasindaki kabullere gore peygamberler adaletli ve giivenilir
kimselerdir ve gilinah islemezler, hata yapmazlar. Hata ve kusurlar1 olsa bile Allah

hatalarini vahiyle diizeltir. Allah tarafindan kendilerine mucizeler verilmistir.

Islam kiiltiiriindeki peygamberlerle ilgili genel kabullerle Alevi gelenekte peygamberler
hakkindaki telakkilerin birbiriyle drtiistiigii goriilmektedir (Uger, 2019, s. 237). Aleviler
Hz. Muhammed’den Once gelen peygamberlerin tamamina iman eder ve o
peygamberlere indirilen kitaplarin tamaminin da ilahi kitaplar olduguna iman ederler

(Turan & Bozkus, 2007, s. 22).

Alevi gelenege gore kendilerine Allah tarafindan mucizeler verilen peygamberler adalet
sahibi, masum ve gilinahsizdir. Onlar Allah’in korumasi altindadirlar. Biitiin
peygamberlerin getirdigi din Islam oldugu i¢in Kur’an’a nasil inaniliyor ve baglaniliyor
ise Tevrat ve Incil’e de aym sekilde inamlir (Yildiz, 2010, ss. 424-425). Hz.
Muhammed nebidir ve Allah’in elgisidir. peygamberlerin sultani olup son
peygamberdir. Hz. Peygamber giizel ahlak sahibi olup masum ve temizdir. O pak ve
temizdir. O ilimdir ve seriat kapisinin sahibidir. Peygamberlerin en faziletlisi ve en
tistiiniidiir (Uger, 2015, s. 237). O insanlar i¢in diinyada kilavuz, ahirette sefaatcidir.
Hz. Peygamber Alevi gelenekte de “giil” ile remz edilmektedir (Sarikaya & Umit, 2022,
S. 362). Geleneksel Alevi kiiltiiriinde giil hem Hz. Peygamber’i hem de ilahi giizellikleri
temsil eder. Bu sebeple giile “remz-i Muhammedi” denilmektedir. Hz. Muhammed’in
cemalinin giizelligi giile benzetilmekte ve giilbanklerde “Rastlullah’in giil cemaline
salavat” getirilmektedir (Kutlu, 2016, s. 166). Hz. Peygamberle ilgili Alevilikteki
telakkilere baktigimizda dini ve sosyal hayatin her asamasinda Hz. Peygamber’e sik sik
salavat getirildigini gormekteyiz. Alevi gelenekte Hz. Peygamber’e salavat getirmek
basta cem ayinleri olmak {izere 6liim, nikdh, mezar ziyareti vb. hadiselerde hayatin her
safthasinda icra etmis olduklar1 dini ve sosyal hayatin vazgecilmez bir unsuru haline
gelmistir (Uger, 2019, s. 242).

Alevi gelenekte Hz. Ali velayet makaminin temsilcisi olup Allah’in veli bir kuludur.
Peygamber ise niibiivvet makaminin temsilcisi olup niibiivvet makami Hz.

Muhammed’le son bulmustur. Peygamberde sona eren niibiivvet misyonu velayet olarak
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Hz. Ali’de devam etmektedir. Bu diislinceye baktigimiz zaman Hz. Muhammed’in
konumunun Hz. Ali’den daha asagida oldugu goriisii agirlik kazanmaktadir. Alevi
cevrelerde onde gelen kisilerde ve dedelerin ekserisinde hakim olan goriis bu yondedir.
Bunu cemlerde ve icra edilen ritiieller esnasindaki sdyleyis ve nefeslerde gormekteyiz.
Geleneksel inanisa gore Allah alemi yaratmadan 6nce Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
nurunu yaratmis; bu nur sonra Hz. Adem peygambere sonra da diger peygamberlere
gecmistir. Sonunda Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye gecmistir. Bu goriise gore Hz.
Muhammed peygamber, Hz. Ali ise onun yardimcisi, destekgisi olarak

gorevlendirilmistir (Yildiz, 2010, s. 427).

Anadolu Alevileri Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin yaratilisini mitlestirmigler ve
goriintiste farkli viicutlarda olmalarina karsin esasta ikisinin de bir viicutta tek varlik
oldugu goériisiinii savunmuslardir. Hz. Muhammed’in konumu geleneksel Aleviligin
teolojisinin tasavvufi-mistik karakterini yansitmaktadir. Konuya genel olarak iilkemizde
yasayan Aleviler agisindan baktigimizda peygamberligin bir iman esas1 oldugu ve Hz.
Muhammed’in son peygamber oldugu ve tarihi sahsiyetine uygun olarak kabullenildigi
goriilmektedir. Ancak bunun yaninda Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden
fakat tarihi sahsiyetini ve misyonunu goz ardi edenlerin de oldugu goriilmektedir

(Yildiz, 2010, s. 429).

Yorede yasayan insanlar Allah tarafindan gonderilen biitiin peygamberlere inanmakta
ve kabul etmektedir. Ozellikle Hz. Muhammed’in peygamberligine iman etmeyi Hak-
Muhammed-Ali inancinin vazgegilmez bir parcasi olarak kabul etmektedir. Hz.
Muhammed Allah’in insanlara gonderdigi son elgisi ve peygamberlerin en faziletlisidir.
Hz. Ali’nin amcaoglu ve kaympederi, Hz. Fatima’nin babasi, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in dedesi ve Islim’m son peygamberidir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali bir
elmanin iki yaris1 gibidir. Her ikisi de ayn1 nurdan yaratilmistir. “Ben Aleviyim” diyen
herkesin bunu kabul etmesi gerekir. Inanisa gore Hz. Peygamber kendisini ilmin sehri,
Hz. Ali’yi ise ilmin kapisi olarak tanimlamistir. Ehl-i beyt soyu Hz Muhammed’e
dayanir. Bu sebeple onu sevmeyen sefaate eremez. Konu hakkinda ydre halki ile
yaptigimiz  gorismelerde Hz. Muhammed’den bahsedilirken “Hz. Muhammed”,
Peygamberimiz” ve “Hazret-i Muhammed” gibi ifadelerin kullanilmasi ona duyulan

sayg1 ve sevginin bir gostergesidir.
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2.5. Kadere iman

Kader, tarihin her sathasinda her diisiince ve inang sisteminde insan zihnini mesgul eden
onemli bir konu olmustur. Ik insanin varolusundan giiniimiize degin insanoglu
gerceklestirdigi fiillerin kendi iradesiyle mi yoksa baska bir iradenin yonlendirilmesiyle

mi gergeklestigini sorgulamistir.

Islami gelenekte en ¢ok tartisilan konularin basinda kaza ve kader meselesi gelmektedir.
Allah’in yarattiklariyla ilgili planlamasii ve kainatin diizenli bir sekilde isleyisinin
gerceklesmesini ifade eden kaza ve kader konusunda bir¢ok tartismalar yapilmis ve bu
tartismalardan miistakil mezhepler ortaya ¢ikmis, her mezhep bu konuda birbirinden
farkli goriisler ortaya koymustur (Uger, 2015, s. 287). Bu hususta Mu‘tezile, insanin
Allah tarafindan kendisine verilen bir imkan ile kendi fiillerini kendisinin yaptigini
savunurken; Es’arl ve Matiiridi gibi Siinni mezhepler ise insanin yapmak istedigi seyi
hiir iradesiyle diledigini ve Allah’in da o fiili gergeklestirdigi diisiincesini savunurlar.
Yani insan, fillerini gergeklestirmek i¢in tamamiyla bagimsiz hareket edememekte,
Allah’mn verdigi imkanla gerceklestirebilmektedir. Insanimn iradesi simirsiz, kudreti ise
stnirhidir. Yiice Allah insam1 kendisine vermis oldugu sinirsiz iradesinden dolay1

sorumlu tutmaktadir (Diizgiin, 2022, s. 391).

Alevi gelenege gore kader, var olup levh-i mahfuzda yazilmis olup “alin yazisi”
anlamina gelmektedir (Ucer, 2015, s. 289). Alevi cevrelerce Amentii olarak bilinen ve
kabul edilen inang esaslarinda kotiiliik (ser) yoktur. Bu baglamda, “hayrihi ve hayrihi
minallahi Teald” ya da “sirrihi minallahi Tedla” denilir. Bu ifadeyle kotiligin
kaynagmin Allah (c.c.) olmadigi belirtilir. Allah, seytani yaratmis ancak kotiligi
yaratmamistt. Allah eger kotiliigii yaratmig olsayd:r zalim olurdu. Allah Teala bu
sifattan miinezzehtir. Ser, insanin kendi nefsinden, kendi kétiiliiglinden kaynaklanir

(Yildiz, 2010, s. 436).

Kaza ve kader konusunda Aleviler bazi hususlarda Eg’ari-Matiiridi mezheplerinin
goriislerini kabul ederken bazi hususlarda ise Mu‘tezile ve bunlarin etkisinde kKalmis
olan Sia’nmin gériis ve diisiincelerini benimsemislerdir (Uger, 2015, s. 294). Alevi
gelenege gore “hayir ve ser Allah’tan degil sadece hayir Allah’tandir.” seklindeki Sii-
Mu‘tezili bakis agis1 benimsenmektedir. Bu goriise gore Allah adalet sahibidir, insanlara

zulmetmez. Herkes yaptigi iyi veya koti isin hesabini verecektir. Baski ve siddet kader
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olarak kabul edilemez. Tarihte insanlara haksizlik yapanlar elbette ilahi adalet 6niinde
hesabini verecektir (Coskun, 2001, ss. 98-99).

Yorede yasayan Aleviler kader ve kazaya inanmakta ve genel kabule uygun olarak
Allah’in hayr1 yarattigini; insanin 0zgiir iradesiyle hayir ve serri yapmakta Ozgiir
oldugunu kabul ederler. “Tedbir kuldan takdir ise Allah’tandir.” goriisii kabul edilir.
Insan fiillerinde hiir olup diledigini yapar. Yaptig1 davranislarindan dolayr sorumludur

ve hesabin1 vermekle yiikiimliidiir.

2.6. Ahiret Giiniine iman

Diinya hayat1 sonrasinda baglayacak olan ebedi hayatin baslangici kabul edilen ahiret,
insanin Olimiinden sonra tekrar diriltilecegi hesap gilinlinii ve sonraki hayati kapsar.
Oliim ve sonrasi yalmz Islim dininde degil, diger inang¢ sistemlerinde de kabul
edilmektedir. Ahirete iman Islam’in temel inancglarindan bir tanesidir. Ahiret; dliimden
sonra kabir hayatiyla baglayan, kiyametin kopmasi ve biitiin insanlarin hasredilerek
giinah ve sevaplarindan dolayr sorguya cekilmesini ve herkesin amellerine gore
cezalandirilmas1 veya miikafatlandirilmasini igeren ebedi hayatin baslamasidir (Uziim,
2007, s. 118). Iman esaslarmnin besincisi olan ahirete iman bahsi Alevi kaynaklarda

“mead” baglig1 altinda ele alinmaktadir.

Alevi gelenege bagli olan ocak ve gruplar tarafindan kendi aralarinda bazi farkliliklar
olmasina ragmen 6liim, kiyamet, kabir, hasir, ba’s, mizan, sirat, cennet, cehennem vb.
biitlin unsurlariyla &hiret hayatinin iman esasi olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Aleviligin yazili kaynaklarinda bu kavramlarla ilgili ibarelere sik¢a rastlanmaktadir

(Egri, 2007, ss. 49-50).

Alevi gelenege sahip gruplarda ahiret inanci hususunda farkli yaklagimlar oldugu
goriilmektedir. Bu yaklagimlar {i¢ ana baslik altinda ele alinabilir. Bunlardan birincisine
gore ahiretin varligina inanilir ki Alevilerin biiyiik bir ¢gogunlugu bu inanca sahiptir.
Ikinci anlay1s ise ahireti kabul etmeyerek cennet ve cehennemin bu diinyada oldugunu
savunanlarin gériisiidiir. Bu grup tenasiih inancma sahiptir. Ugiincii anlayis ise hem
ahiretin varligim1 kabul edip hem de tenasiihii kabul ederek bu ikisini mezceden bir
yaklasimdir (Uger, 2015, s. 294). Alevi gelenegin yazili eserleri arasinda olan adap ve

erkanla ilgili kaynaklara, deyis ve nefeslere baktigimizda ahirete iman konusunun
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gelenek mensuplar1 arasinda iman esasi olarak kabul edildigini gérmekteyiz (Uger,

2019, s. 244).

Aleviler, cennet ve cehenneme inanir. Ancak cennet hevesiyle yasamaz; cehennemden
de korkmaz. Cenneti bu diinyada yasamak istedigi i¢in insan-1 kamil olmak i¢in calisir.
Insan-1 kdmil olan igin diinya ve &tesi olan ahirette birer cennettir (Rencber, 2010, s.

400).

Abhirete iman konusunda Alevi gelenekte, en ¢ok kul hakki {izerinde durulmaktadir. Kul
hakki disinda Allah’in insanlarin giinah ve kusurlarmi bagislayacagina inanilir. Bu
sebeple iizerinde kul hakki bulunan bir kimse diigkiin olarak kabul edilir ve iizerindeki
kul hakkindan kurtuluncaya kadar toplumdan diglanarak cezalandirilir. Herkesten bu
sekilde razilik alan ve Hakk’a yiirliyen kimse ahirete gider. Hakk’a yiiriimek gergeklere
kavusmak demektir. Oliim bir yok olus olmayip ruhun yer degistirmesi olarak kabul
edilir. Oliimden sonra kiyamet kopuncaya kadar kabir hayati olarak isimlendirilen bir
hayatin olduguna ve kabirde sorgu meleklerinin var olduguna inanilir (Yildiz, 2010, s.
430). Kiyamet koptuktan sonra insanlar tekrar diriltilerek hesap vermek igin mahser
meydaninda toplanacak ve hesap verecek, sirat kopriisiinden gegecektir. Ehl-i beyt’i
sevenlerin hizli bir sekilde sirat kdpriisiinii gecerek cennete girecegine inamilir. Ozellikle
cenaze telkini yapilirken "... Bilirim bildiririm ki Allah'tan bagka tanr1 yoktur. Yine
bilirim ve bildiririm ki Muhammed, Allah'in kulu ve elgisidir. Ve taniklik ederim ki sah-
1 velayet Imam Ali, Tanr1 velisidir. Kuskusuz cennet gercektir, cehennem gergektir,
oldiikten sonra dirilme gergektir. Kiyamet giinii gergektir. Bunda kusku yoktur"”

(Yaman, 2018, s. 307) ifadeleri ahirete imanin varligini agik bir sekilde gostermektedir.

Yorede yasayan Alevilerin dhiret inanci ve 6liimden sonraki hayatla ilgili inanis ve
uygulamalarinda Islam 6ncesi eski Tiirk inanis ve uygulamalarinin biiyiik etkisi vardir.
Oliimiin bir son olmayip, ruhun bedeni terk etmesiyle yasamin son bulmadig: ve obiir
alemde ruhun canliligin1 devam ettigi diisiincesi ahiret inancini etkilemistir. Buna baglh
olarak yorede yaptigimiz caligmalarda Olen kimsenin sevdigi esyalarimi onunla
gommek, 6ldiikten sonra mezar1 basinda ates yakmak, mezarlar yiiksek tepeler iizerine
yapmak, 6len kimsenin esyalarini evin disina ¢ikarmak ve kiyafetlerini fakirlere vermek
vb. uygulamalara rastlanmaktadir. Bu inanis ve uygulamalar daha ¢ok kulaktan dolma
bilgilere ve aile biiyiiklerinin anlattig1 bilgilere dayanmaktadir. Oliim sonrasi &len

kisilerin arkasindan yemekler verilmesi ve kirkinda 6len kimse i¢in yemekler verilmesi,
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Kur’an okunmasi ve dualar edilmesi 6len kimselerin ruhlarinin rahat etmesi i¢indir. Her
yil haziran ay1 igerisinde yapilan “mezar ziyaretleri” yapilmasi ve bu esnada mezarlarin
ziyaret edilip gelenlere ikramlarda bulunulmasi, mezarlarda Kur’an okunmasi ve dualar
edilmesi, sonrasinda gelenlere yemekler ikram edilmesi vb. uygulamalar yorede
yasayan halkin ahiret inancin1 ve sosyal hayat {izerindeki etkilerini gdstermektedir. Yore
halki arasinda giiglii bir ahiret inanc1 var olup 6ldiikten sonra dirilis, hesap, mahser,
cennet, cehennem, kabir, sorgu, hesap vb. kavramlara vurgu yapilmakta ve kul hakkina
dikkat c¢ekilmektedir. Onlara gore hata yapan kisinin hesabi1 ahirete birakilmamali ve
diinyada iken cezasi verilmelidir. Adalet, mutluluk ve huzur ancak bu sekilde

saglanabilir.

2.7. Ehl-i Beyt Inanc1 ve Hz. Ali Tasavvuru

Ehl-i beyt, sozliik anlami itibariyla “ev halki” anlamina gelmektedir (Kutlu, 2016, s.
169). Ehl-i beyt dendigi zaman o kimsenin hanimi, g¢ocuklari, torunlart ve yakin
akrabalar kastedilir. Ehl-i beyt, Cahiliyye devrinde Arap toplumunda hakim olan aileyi
ifade eden bir kavram iken Islami dénemle birlikte giiniimiize kadar Hz. Peygamber’in
aile fertleri icin kullanilmaya baslamistir (Oz, 1994, s. 498). Miisliimanlar, yeni nazil
olan Kur’an Aayetlerini ve Islam’in prensiplerini Hz. Peygamber’in &gretim ve
uygulamalarindan égrenmislerdir. Ozellikle Peygamberimizin ev ve aile hayatina dair
0zel konularin 6grenilmesinde Ehl-i beyt’in katkisi biiyiikk olmustur. Ehl-i beyt’in bu
fonksiyonu ve Islam toplumu iizerindeki konumu ve degeri Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da devam etmistir (Varol, 2003, s. 110). Ehl-i beyt kelimesi Islam’1n
teblig siireci baglamadan 6nce, Cahiliye doneminde, Mekke’de bulunan ve “Allah’in
evi” olarak adlandirilan Kabe ile ilgili hizmetleri yiiriiten ve Mekke’de siyasi ve dini
niifuzu elinde bulunduran aileler i¢in kullanilmaktayd: (Duman, 2001, s. 41). “Ev halk1”
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hanesi, ocagi ve evi demektir (Figlali, 2006, s. 190). Alevi
inancinda ise Hz. Peygamber’in ailesi ve ev halki i¢in kullanilan bir kelimedir. “Ehl-i
beyt” kavraminin Islamiyet’ten &nce de Araplar arasinda kullanilmakta oldugu
bilinmektedir (Uger, 2019, s. 281). Ehl-i beyt; Hz. Peygamber, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak iizere bes kisiden olusmaktadir. Bu saydigimiz bes kisi
hem Alevi-Bektasi inancinda hem de Siinni inanca sahip grup ve tarikatlarda Ehl-i beyt
olarak kabul edilmekte ve sevilmektedir. Ehl-i beyt kavrami Kur’an-1 Kerim’de Kasas

suresi, H0d suresi ve Ahzab suresi olmak {izere ii¢ yerde ge¢gmektedir (Duman, 2001, s.
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41). Ehl-i beyt sevgisi Kur’an-1 Kerim’de Ahzab suresi 33. ayet ile
delillendirilmektedir. Bu ayette “...(Ey Peygamber’in) Ev halki! Siiphesiz Allah sizden
kusuru gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister.” buyrulmaktadir. Ehl-i beyt bu ayetle
Allah tarafindan miijdelenmis ve odiillendirilmis olan mutlu ve kutlu ailedir (Rengber,
2010, s. 400). Alevi-Bektasi inancinda Ehl-i beyt’i sevmek ve onu sevenleri sevmek,
sevmeyenleri sevmemek ve onlardan uzaklasip nefret etmek son derece
onemsenmektedir. Ehl-i beyt’i sevip onu sevenleri sevmek tevella (tevelld),
sevmeyenleri sevmemek ve onlardan uzak durmak ise teberra (teberri) kavramu ile ifade
edilir. Nitekim “tarikata giris” ve “ikrdr cemlerinde” dede meydanda talipten
cevaplamasini istedigi olmazsa olmaz sartlardan birisi tevella ve teberra anlayisini kabul
edip etmedigini sorar. Miisbet cevap alinirsa ceme devam edilir ve talibin ikrar1 kabul
edilir (Uger, 2015, s. 257). Aleviler Ehl-i beyt ve soyundan gelenlere kast edip
diismanlik edenleri asla sevmezler. Bu hususta dmiirlerinde bir kez bile olsa kendi gibi
diistinmeyenleri de teberra kapsamina alirlar. Ehli beyt soyuna kastedenlerin bir kismi1
lanetlenirken bir kism1 da Allah ve Resulii Hz. Muhammed’in emrine kars1 geldikleri
icin asi olarak ifade edilirler (Dedekarginoglu, 2011, s. 385). Ancak Alevi-Bektasi
inancinda Sia’da oldugu gibi Hz. Peygamber’in ashabina lanet okunmaz ve genel bir
diismanlik diisiincesine rastlanilmaz. Ehl-i beyt sevgisini 6n plana ¢ikaran bir¢ok hadis

rivayet edilmistir (Kutlu, 2016, s.169).

Ehl-i beyt’i olusturan Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’in isimleri bes parmaktan olusan el simgesi ile sembolize edilmis ve “Peng-i
Al-i Aba” olarak isimlendirilmistir. Bu kavram halk arasinda sonralari “Ali Pengesi”

olarak anilmaya baglanmistir (Kutlu, 2016, s.169).

Alevi-Bektasi inancina gére Hz. Peygamber timmetini kendisinin vefatindan sonra
amcasinin oglu olan ve ¢ocuklugundan itibaren yetistirdigi ve ¢ok sevdigi Hz. Ali’ye
emanet etmistir. Biricik kizi Fatima’yr Hz. Ali ile evlendirmis ve onu kendisinin
musahibi yapmistir. Bu sebeple Ehl-i beyt sevgisi Aleviligin simgesi haline gelmistir
(Kutlu, 2016, s.170).

Alevi ve Bektasi geleneginde Ehl-i beyt kavramu iki farkli sekilde algilanmaktadir.

a) Ehl-i beyt Hz. Ali, Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olarak
tanimlanmakta olup simge olarak da bes rakamui ile ifade edilir. “Pen¢-i Aba”

seklinde bilinen Ehl-i beyt kavrami sonralar1 “Penc-i Al'i Aba” bigimine doniiserek
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elin bes parmagi ile simgelenir olmustur. Bu bes kisinin Ehl-i beyt’ten oldugu tevatiir

derecesindeki hadislerle sabittir (Oz, 1994, s. 499).

b) Ehl-i beyt Hz. Ali, Hz. Fatima ve ogullar1 olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olarak
algilanip dort rakami ile de simgelenir. Bu dortlii Alevi-Bektasi geleneginin temelini

olusturur (Korkmaz, 2016, ss. 217-218).

Alevi-Bektasi inancinda Ehl-i beyt, ayn1 zamanda Kurtulusa eren toplulugu ifade eder
(Figlali, 2006, s. 191).

“Hakk-Muhammed-Ali” t¢lemesinde tgiincii sirada gelen Hz. Ali Alevi inancini
merkezinde yer alan ve Alevi-Bektasi edebiyatinda {izerinde en ¢ok durulan biridir. Hz.
Ali 600 yilinda Mekke’de dogmus, kiiclik yastan itibaren Hz. Peygamber’in
himayesinde yasamig ve ilk Miisliman olan kisilerden biridir. Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettiginde ensar ve muhaciri birbirleriyle kardes yaparken Hz. Ali’yi de
kendisine kardes yapmis ve kiz1 Fatima ile evlendirmistir (Uziim, 2007, s. 90). Hz. Ali
ile ilgili tasavvurlarin olusumunda yasadigi donemde gelisen siyasi, sosyal ve kiiltiirel

faktorlerin etkisi biiyiik olmustur (Unliisoy, 2020, s. 305).

Hz. Ali, segkin bir sahabe olmasi, Hz. Peygamber’in damadi ve amcasmin oglu
olmasmin yaninda, tarihte ihtilaf mevzu olan meselelerin odaginda olan ve hakkinda
birgok spekiilasyonlarin yapildigi tarihi bir sahsiyettir (Benli, 2012, s. 35). Alevi
kiiltiirtinde Hz. Ali farkl sekillerde tasavvur edilmektedir. Alevi kaynaklarda Hz. Ali
timsali, kimi yerde de Hz. Muhammed ile 6zdeslestirilerek velilerin sahi olarak kabul
edilmistir. Aleviligin temel yazili kaynaklarindan olan Menakipnamelerde, Abdal Musa
Velayetnamesi ve Buyruk’ta Hz. Ali’nin ulGhiyetini kabul edip tanrisalligin1 belirten
acik bir ifade bulunmamaktadir (Uziim, 2007, s.91).

Hz. Ali’nin ilah oldugunu kabul eden ve savunan yorumlar goriislerini vahdet-i viicut
anlayis1 iizerine bina etmektedirler (Ipek vd., 2022, s. 238). Hz. Ali’nin ilahligim
vurgulayan ifadelere daha ¢ok siirlerde rastlamaktayiz. Alevi kiiltiiriinde Yedi Ulu Alevi
ozanindan bir olarak kabul edilen Virani, Hatayl ve Nesimi nin siirlerinde Hz. Ali’nin
ilahlig1 sik sik vurgulanmaktadir (Uziim, 2007, s. 92). Tarihi siirecte ilk kez VIL. asirda
asirt Sii1 firkalarmin savunuculart olan ve Emevi yonetimine karsi olan kimseler Hz.
Ali’yi imamet anlayislarinin merkezine yerlestirerek, onu yari tanrisal 6zelliklere sahip

bir imam olarak tanimlanuslardir. Bunlarm yaninda Zeydiyye, Imamiyye, Ismailiyye
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gibi firkalar ise aralarinda ciiz’i farkliklar olmakla birlikte Hz. Ali’yi olaganiistii
Ozelliklere sahip, ge¢cmiste olan ve gelecekte olacak biitiin olaylarin bilgisine vakif,
insaniistii 6zelliklere sahip, kainatin varolus sebebi ve peygamberler gibi mucizeler
gosterebilen seckin bir sahsiyet olarak kabul etmiglerdir. Hz. Ali’nin dini ve menkibevi
yoniinii 6n plana ¢ikarmiglardir. Sii toplumu tarafindan Hz. Ali’nin gostermis oldugu
mucizelere dair menakipnameler yayginlasmistir. Nusayriler ise daha ¢ok Hz. Ali’nin
tanrisal ozelliklere sahip oldugunu vurgulayarak ilahi oOzelliklerini 6n plana

cikarmislardir (Unliisoy, 2020, s. 305).

Alevi yazili ve sozli kaynaklarinda Hz. Ali tasavvuru ile ilgili karsimiza ¢ikan hakim
goriis Hz. Ali’nin veliyyullah, yani ona velayet atfedilmesine dair goriistiir (Uziim,
2007, s. 94). Basta mi‘ra¢ ve sonrasinda yasanan kirklar meclisi hadiseleri olmak tizere
Hz. Ali hakkindaki efsanevi ve mitolojik anlatimlar, Hz. Ali’nin 6gretideki konumunu
tartismaya acgarak “Ali’siz Alevilik” anlayisina zemin hazirlayan iddia ve onerileri
giindeme tasimistir (Sarikaya, 2017, s. 15). Hz. Ali’nin Allah’in veli kullarindan biri
oldugu konusunda Hariciler disinda tiim Misliimanlar ittifak halindedir. Aleviler
tarafindan Kelime-i Tevhide “Aliyyun veliyyullah” ibaresinin ilave edilmesi bu goriisii

teyit etmektedir (Ipek vd., 2022, s. 237).

Yorede yasayan Aleviler Ehl-i beyt ve Hz. Ali hususunda diger Alevi gruplarla ayni
diisiinceleri paylasmaktadirlar. Hz. Ali’yi inang¢ esaslarinin kose tasi olarak kabul
etmekte ve Ali’siz bir Aleviligin olamayacagina inanmaktadirlar. Onlara gore Hz.
Muhammed ve Hz. Ali ayni nurdan yaratilmislardir. Ali olmadan Muhammed,
Muhammed olmadan da Ali olamaz. Aksini diisiinmek bir inang eksikligidir. Dedeler
soylarin1 Ehl-i beyt’e ve Hz. Peygamber’e dayandirmakta Hz. Peygamber tarafindan
Hz. Ali hakkinda soylenen “Ben ilmin sehriyim. Ali ise kapisidir.” soziine
inanmaktadirlar (Kisisel iletisim-4, Nisan 2024). Hz. Ali ile ilgili menkibeler
anlatilmakta ve Hz. Ali’nin mi‘racta aslan suretinde Hz. Peygamber’e goriinmesi ve
Kirklar Meclisi’nde yasananlar, yore halki tarafindan anlatilmaktadir. Ayrica Hz. Ali ile
ilgili siirler de okunmaktadir. La feta illa Alj, 1a seyfe illa Ziilfikar (Ali’den baska yigit,
Zilfikar’dan basgka kili¢ yoktur.) seklindeki deyisler ve cenknamelerde gecen Hz. Ali
hikayeleri yore halki tarafindan dile getirilmektedir.

Hz. Peygamber hayatinin sonlarinda veda hutbesini okuyup Medine’ye donerken Gadir-

1 Hum denilen yere gelince Hz. Ali’yi yanina ¢agirmis ve kendisinden sonra onu halife
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olarak gorevlendirmistir. Ancak Peygamber’in vefatindan sonra sirastyla Ebu Bekir,
Omer ve Osman halife olmus ve dolayisiyla Hz. Ali’nin hakkin1 gasp etmislerdir
(Kisisel iletisim- 6. Mart 2024). Bu sebeple ii¢ biiyiik halife ve Cemel Savasi’nda Hz.
Ali’ye karsi gelen Hz. Aise Aleviler tarafindan sevilmez ve onlara karsi diismanca

tavirlar beslenir.

Ehl-i beyt kavrami gerek lisan-1 delalet mezheb-i siyaset yoniiyle tarihten beri Ehl-i
stinnet ve Sia arsindaki ihtilaf konularindan birisi olmustur. Sia-Ehl-i siinnet ve Alevilik
ticgeni igerisinde ele alinan Ehl-i beyt kavramini anlamlandirma noktasinda mezhebi,
siyasi ve ideolojik Onyargilarin etkisinde kalinarak ele alindigi i¢in tam bir birlik
saglanamamistir (Oztiirk, 2004, s. 37). Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt, Hz. Peygamber,
Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olusur. Bunun yaninda “imam”
olarak kabul edilen dokuz kisi de Ehl-i beyt’e dahildir. Hz. Peygamber’in hanimlari-Hz.
Fatima disindaki ¢ocuklari, Hz. Hasan ve Hiiseyin disindaki torunlar1 Ehl-i beyt
icerisinde yer almaz (Oztiirk, 2004, s. 46). Siinni miifessirler ise Ehl-i beyt kavramina
Al-i Aba’nin yaninda Hz. Peygamber’in eslerinin de dahil oldugunu savunmuslardir

(Oztiirk, 2004, s. 48).

Hz. Peygamber’in esleri, ¢ocuklari, damadi Hz. Ali ve torunlar1 Ehl-i beyt’tir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Ehl-1 beyt’in soyundan gelen ve Hz. Peygamber’i
gbérmemis olan insanlar ise Ehl-i beyt ziirriyetidir. Giinimiizde Ehl-i beyt yoktur, ancak
Ehl-i beyt ziirriyeti vardir. Ehl-i beyt’i sevme ve onlara baglilik noktasinda bizim
dl¢iitiimiiz onlarin itikad1, iman1 ve Islam’1dir. Itikadiyla, amelleriyle Islim’1 yasamayan
bir kimsenin Ehl-i beyt ziirriyetinden olmasi higbir anlam ifade etmez. Tevelld ve
teberra kavramlarini da bu ¢ergevede ele almamiz en dogru yaklagimdir (Varol, 2003, s.
127). XI1.-XVI. yiizyillar arasinda Anadolu’da olusturulan Hz. Ali tasavvurunda
tasavvufi kiiltiiriin ve Sia’m izlerini agik bir sekilde gérmek miimkiindiir (Unliisoy,

2020, s. 306).

3. ALEVILIKTE iIBADET ESASLARI

Ibadet sozliikte “itaat etmek, boyun egmek, kulluk etmek, tevazu gostermek, ilah
edinmek; din 1stilahinda, miikellef insanin nefsinin hilafina Rabb’ine tazim i¢in yaptig
fiill ve niyete bagh olarak yapilmasinda sevap olan ve Allah’a yakinlik (kurbet) ifade
eden suurlu “itaat” olarak ifade edilmektedir (Karagoz, vd., 2010, s. 285). Aleviligi de

kapsayan Islamiyet Allah’in varlig1 ve birligini ifade eden tevhid akidesi temeline dayali
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inang esaslarini kabul ettikten sonra Allah’a olan saygi ve sevginin ifadesi olan temel
ibadetleri belirlemis ve Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalar ile acik bir sekilde
ortaya koymustur. Gegmisi itibariyla ¢ok farkli inanglara sahip olan ve genis bir
cografyaya ait g¢esitli boy, oymak ve ocaklara mensup olan Alevilerin ¢ok az bir kismi
ibadetleri yerine getirmeye calismaktadir. Cogunluk ise ibadetleri yerine getirmemekte
ve dini hayatinin disinda tutmaktadir. Bu boliimde Islam’1in inang esaslar1 olan namaz,
orug, hac, zekat, kurban ve diger baz1 dini inang ve esaslara yer verilecek ve Alevilerin
bu ibadetleri nasil anladig1 iizerinde durulacaktir (Uziim, 2007, s. 136). Islam’1n esaslari
olarak bilinen bes temel esas herhangi bir mezhep, cemaat ve tarikata ait olmayip Hz.
Peygamber zamaninda sekillenmis olan ana unsurlardir (Kutlu, 2016, s. 175). Alevilik-
Bektasiligin belli basli yazili kaynaklarinda da Islim’in temel ibadetleri olan bu
ibadetlere yer verilerek aynen benimsenmis ve bu ibadetlerin yerine getirilmesi tesvik
edilmistir (Kutlu, 2016, s. 176). Tirkiye’de yasayan gruplarin iizerinde anlasamadiklari
hususlarin baginda namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetler gelmektedir (Figlali, 2006, s.
234).

Alevi gelenekte de ibadete Onem verilmektedir. Alevi nitelemeli gruplar
ibadetleri tarikat hayatinin bir pargasi olarak ele alarak tasavvufl bir yaklasimla ele
almiglardir. Aleviler ibadet denildigi zaman cem ayinini temel ibadet olarak
anlamaktadirlar. Alevi gelenekte ibadet denildigi zaman temel ibadet olarak kabul
kurbanlar, Hac1 Bektas Tekkesi basta olmak {izere yapilan tekke ve kabir ziyaretleri ve
mali ibadetlerin anlasilmasi gerekir (Uger, 2005, s. 166). Her seyi tasavvufi kaliplarina
gdre degerlendiren ve yorumlayan Alevi ocak ve gruplar islam’m temel inanglar1 olan
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin bazilarini farkli yorumlamislar bazilarinin ise
seklini degistirmislerdir (Uger, 2019, s. 301). “Seriat makaminin ibadetleri” olarak
goriilen temel dini ibadetlerin uygulanmasi noktasinda olumsuz bir yaklasim
sergilemektedirler. Bu olumsuz yaklasimin iki temel nedeninin oldugu goriilmektedir.
Birincisi Alevilerin zor sartlarda, gocebe olarak yasamalari bu ibadetleri yerine
getirmek i¢in uygun zaman ve sartlari bulmakta gii¢lik ¢cekmeleridir. Bu giicliik ve
zorluklar zamanla ibadetlere aligilamamasi ve ithmal edilmesi sonucunu dogurmustur.
Ikinci neden ise Tiirklerin Isldmlasma siirecinde daha once karsilastiklari dinlerin
etkisinde kalmalar1 ve bu din ve inanglarin hakim oldugu gruplarm Islim’a olumsuz

yaklasimlar1 etkili olmustur (Uger, 2015, s. 306).
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Aleviler, tasavvuf anlayislarint dort kapi-kirk makam prensibine gore bina ettikleri i¢in
ibadetlerin birinci kapt olan seriat kapisinin miintesipleri tarafindan yapilmasi
gerektigini savunurlar. Onlar, kendilerini tarikat kapisinin miintesipleri olarak kabul
eder ve ibadetlerden sorumlu olmadiklarini diigiiniirler. Alevilerin ibadetlere karsi olan
olumsuz tavirlarinin diger bir nedeni de Alevilikteki teberrd anlayisidir. Teberra anlayis
genel anlamda “Ali’yi sevmeyeni sevmemek ve onlardan uzak durmak” seklinde
anlasilsa da Ozel anlamda “Gteki” anlamiyla yani Alevi olmayanlardan/Siinnilerden
“uzak olma” ve “onlara benzememe” anlaminda kullanilmaktadir. Bu tiir yaklasimlar
cezbeci tasavvufi ekoller tarafindan dile getirilmektedir (Uger, 2015, s. 308, 2019, s.
302). Alevilerin ibadet anlayisi ile Siinnilerin islam anlayisinda dyle ¢ok farkliliklar
yoktur. Aleviler, iman esaslarinin tamamina iman etmekle birlikte ibadetleri de yerine
getirmeye calisirlar. Ancak ibadetleri uygulama ve yorumlama hususunda bazi
farkliliklar vardir. Aleviler, daha c¢ok ibadetlerin batinl yoniine 6nem vermektedirler

(Kisisel iletisim-7, Mayis 2024).

3.1. Abdest ve Gusiil Anlayis1

Abdest ve gusiil, IslAm inancina gére basta namaz ibadeti olmak iizere ibadetlerin yerine
getirilmesi i¢in yapilmasi gereken bir 6n hazirliktir. Abdest alinmadan kesinlikle namaz
kilinmaz. Islam’in abdest ve gusiil anlayis1 ile Alevi gelenek arasinda uygulama ve
yorumlama agisindan bazi farkliklar bulunmaktadir. islim dini maddi ve manevi
temizlige c¢ok biiyilk 6nem verir. Viicudumuz bize Allah’in bir emaneti olup onu
bakimsiz birakmak emanete saygisizlik etmek demektir. Islim dini hem i¢ temizlige
hem de dis temizlige 6nem verir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Namaza
kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslarmiza mesh edip-
her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikaymn. Eger clinlip iseniz, iyice yikanarak
temizlenin... Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz
yapmak ve tlizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz” (Altuntas & Sahin,
2010, ss. 118-119) buyrulmaktadir. Banyo yapmak, tirnak kesmek, sa¢ ve viicut bakimi
maddi temizlik; gusiil abdesti almak, abdest almak, ahlaki giizellestirmek ve gilinahlara
tovbe etmek ise manevi temizliktir. Bir mii’min yikanmadan, temizlenmeden, bir ise
baslamaz, ibadet edemez ve Gorgii Cemi’ne katilamaz (Yaman, 2018, s. 314). Alevi
gruplar arasinda abdestle ilgili goriis ve uygulamalar ile gusiil ile ilgili goriis ve

uygulamalarin birbirine ¢ok yakin oldugu gorilmistiir. Cemlere girerken, cinsel iliski
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sonrasinda, musahiplik erkanina girerken, kadinlar 6zel hallerinden temizlendikten
sonra, cenize namazi kilarken, kurban keserken vb. durumlarda abdest alinir. Bu alinan

abdeste “seriat abdesti” ad1 verilir (Uger, 2015, s. 311).

Aleviler dis temizlige onem verdikleri gibi i¢ temizlige de biiylik 6nem verirler. Bir
insan giinde bes kez viicudunu suyla yikayip temizlese fakat gonliini ve igini
kotiiliklerden temizlemezse o kimse temiz olamaz. Abdest, namaz, orug¢ gibi
ibadetlerde asil maksat insanin 6z varligini terk ederek, kotiiliiklerden uzaklagmasi ve
Hakk’a yakin olabilmesidir. Aleviler abdest ve gusiil abdesti alirken Caferi mezhebini
taklit ederler (Yaman, 2018, s. 315). Alevi gelenekte abdest ve gusiille ilgili yazili
kaynaklarda gegen yorumlarda daha ¢ok tasavvufi ve batinl yorumlara agirlik verildigini
goriilmektedir. Denilir ki; dort kapinin her birinin kendine has clintipliigii vardir. Seriat
makaminin ciinlipliigii ihtilam olmak ve ciiniip olmak; tarikat makaminin ciiniipliigi
pirsiz olarak yola ¢ikmak; marifet makaminin ciiniipliigii nefsinden gafil olmak; hakikat
makaminin cilintipligii ise kendi hata ve ayiplarin1 gérmeyip baskalarinin kusurlarini
ac18a ¢ikarmaktir (Uger, 2019, s. 306). “Eline, diline ve beline sahip ol.” prensibine
goniilden bagl olan Aleviler “tarikat abdestini” alarak ikrarini siirekli diri tutmak i¢in
calisir (Rengber, 2010, s. 400). Aleviler arasinda ciiniiplilk daha ¢ok “gorgiide verilen
sOzlin  yerine  getirilmemesi, bozulmas1” yani  “tarikat  zinasi”  olarak
anlamlandiriimaktadir. Bu, suyla yikamakla gecmez (Uger, 2019, s. 307). Tarikat
abdesti, cemde gorgii sirasinda higbir kimseye elinden, dilinden ve belinden zarar
vermeyecegine dair dede ve toplum huzurunda s6z vermek anlamina gelir ki abdesti

alinmis ve namazi kilmmis olmak diye buna denir (Uger, 2005, s. 174).

Yorede yasayan Aleviler kendileri ile ilgili sOylenen ‘“Aleviler abdest gusiil bilmezler.”
sOziinden son derece rahatsiz olmaktadirlar. Giinlimiizde yasayan Alevi gruplar arasinda
her ne kadar bu goriisii destekleyen yaklasimlar olsa da arastirma alanimizdaki
yaptigimiz goriismelerde abdest ve gusiil konusunda olumlu bir yaklagim sergiledikleri
goriilmiistiir. Cinsel iliskiden sonra, Gorgii Cemi’ne girerken ve bayram namazlarindan

once gusiil abdesti alinir (Kisisel iletisim-1, Nisan 2024).

Stinni gelenekteki namaz abdesti gibi bir abdest ve gusiil anlayis1 yoktur. Temizlige
bliylik 6nem verilmekle birlikte guslii gerektiren durumlar meydana gelince temizlik
amagl gusiil alinir. Cemlere katilirken ve dini erkanlar yerine getirirken temiz olmaya

Ozen gosterilir ve banyo yapilir. Geleneksel Alevilikte oldugu gibi bu yorede de abdest
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ve gusliin manevi anlami, tasavvufi yoni lizerinde daha ¢ok durulmakta ve ibadetlerde
bu hususa dikkat ¢ekilmektedir. Onlara gore asil abdest tarikat abdesti olup, temizlikle
kastedilen de budur (Kisisel iletisim-11, Temmuz 2024).

Alevilerde abdest denildigi zaman daha ¢ok manevi temizlik anlagilmaktadir. Kétii bir
kalple, kirlenmis bir goniille Allah’in huzuruna ¢ikmak ¢ok biiyiik bir glinahtir. Kalp
temizligi Allah katinda en makbul temizliktir (Yaman, 2018, s. 316). Yazili kaynaklarda
abdestin alinig1 tasavvufi manada degerlendirilmektedir. Abdest alinirken her uzuv igin
bir dua vardir. Bu dualar okunurken maddi kirlerle beraber manevi kirlerden de arinmak
hedeflenmektedir. Aleviler arasinda seriat abdesti diye adlandirilan abdest alinmakla
birlikte daha c¢ok tarikat abdesti olarak isimlendirilen ve cemlerde sembolik olarak ifa

edilen abdeste daha fazla vurgu yapilmaktadir (Uger, 2015, s. 312).

3.2. Namaz Anlayisi

Namaz, IslAm’in bes temel esasindan biri olarak kabul edilen énemli bir ibadettir.
Kur’an’da namazin belirli vakitlerde kilinmasi gereken bir ibadet oldugu ve namaz
kilarken mii’minlerin kibleye yani Kabe’ye dogru yonelmeleri gerektigi vurgulanmistir.
Vakit namazlar disinda cuma namazi ile ilgili ayetler indirilmis ve bu hususta vurgu
yapilmistir. Hz. Peygamber de hayati boyunca namaza dnem vermis ve ashabina da
namazlarin1 kilmalar1 ve namazlarini asla terk etmemeleri hususunda uyarilar yapmaistir.
Peygamberimiz ashabina namazin hangi vakitlerde nasil kilinacagini, hangi surelerin
okunacagini ayrmtili bir bicimde uygulamali olarak gdstermis ve dgretmistir (Uziim,

2007, s. 137).

Tiirkiye’de Alevi gruplarin iizerinde birlesemedigi ibadetlerin basinda namaz
gelmektedir. Alevi-Bektasi edebiyat: namaz konusunda celiskilerle doludur. Islami
kaynaklara bakildiginda Hz. Peygamber’in namazi hayat1 boyunca terk etmedigi, Alevi
yolunun piri olan Hz. Ali’nin kiigiik yastan itibaren namazini kildig1 vurgulanmaktadir.
Ayrica Buyruk’ta Imam Cafer es-Sadik’in bes vakit namazmi kildign ve emrettigi
bilinmektedir. On besinci asirdan itibaren Alevi-Bektasi siirlerinde de namaz konusu
hususi olarak islenmektedir (Figlali, 2006, s. 234). Namaz konusunda yazilmis olan
siirlerin en meshuru ise Kaygusuz Abdal’in “Salatname” isimli eseridir (Kutlu, 2016, s.
177). Alevi gelenege bagli ocak ve gruplarin adap ve erkana dair yazili kaynaklarina
bakildiginda namaz konusuna vurgu yapildig1 goriilmektedir. Ayrica Makalat, Buyruk,

Fiitiivvetname gibi yazili kaynaklarin farkli niishalari incelendigi zaman bu kaynaklarda
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[slam’in bes temel esas iizerine kuruldugu bildirilmistir. “Dért kap1 kirk makam” ele
alinirken seriat kapisinda ilk siralarda namaza yer verilmistir. Namazimn ihlash bir
sekilde kilinmas1 ve asla kazaya birakilmamas1 gerektigi vurgulanmustir (Uger, 2019, s.
310). Ozellikle Buyruklarda; basta namaz olmak iizere orug, zekat, hac gibi ibadetler
zikredilmis ve bu ibadetler ayn1 zamanda Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin buyrugu
olarak kabul edilmistir (Kutlu, 2016, s. 176). Alevilik-Bektasilik alaninda yapilan
caligmalara baktigimizda bu ziimrelerin, 6zellikle Bektasilerin fikihta Caferi mezhebine
gore hareket ettikleri ve namazi Caferi mezhebine gore kildiklar1 bildirilmekte ve

namazin nasil kilinacagi ayrintili olarak tarif edilmektedir (Figlali, 2006, s. 235).

Namaz konusunda kaynaklarda yapilan genel kabul ve vurguya ragmen bes vakit
namazin kilinmasi konusunda Alevi ocaklar ve gruplar arasinda farkli kabul ve
uygulamalar goriilmektedir. Bu bdlgede cendze namazi ve cuma namazi kilanlar olsa da
genel olarak namaza karsi olumsuz bir tavir gézlemlenmektedir. Kabul edilen genel
gorilis; namazin bugilinkii kilinan seklinin Hz. Peygamber zamaninda kilinan namaz
olmadigin1 ve Emeviler zamaninda bu sekilde kilinmaya baslandigin1 ve Hz. Ali’nin
camide namaz kilarken oldiirtildiigiinii ve bu nedenle Alevilerin camiden ve namazdan
uzak olduklarini savunuyor. Bazilar1 da kendilerini tarikat kapisiin ehli olmalar
hasebiyle seriat kapisinin geregi olan ibadetlerden muaf olduklarini sdylemektedirler
(Kigisel iletisim-7, Temmuz 2024). Kendileriyle goriisiilen kisilerle yapilan
miilakatlarda Alevilerde namaz denince “halkacik namazi” ya da “halka namazi” da
denilen tarikat namazi esnasinda yerine getirilen erkan anlagilir. Tarikat namazi sadece
tarikatlarda icra edilmez. Caminin bulunmadigi kdylerde ser’i olarak bayram namazi

kilinamadig1 zaman halka namazi kilinir (Uger, 2015, s. 314).

Develi yoresinde yasayan Alevilerin cuma namazina ve bayram namazlarina geldikleri
ve cuma namazini kilmak i¢in komsu koOy olan Sarikaya mahallesindeki camiye
geldikleri bilinmektedir. Gliniimiizde ise yorede yasayan Alevilerin cuma namazina
gelmedikleri ve namaza karsi olumsuz bir tavir sergiledikleri gézlemlenmistir. Yore
Alevilerindeki yaygin inaniga gore Kur’an’da gecen “salat” kelimesi, “dua” anlaminda
kullanilmaktadir. Bu sebeple de bes vakit namaz anlayis1 yerine Allah’a dua ederek ve
yakarigla namaz ibadetini fiilen yerine getirdiklerini diistinmektedirler. Namazin vakti,
yonii ve yeri olmadigina, kisinin her yerde ve her zaman ibadetlerini yapabilecegine

inanirlar. Bu sebeple namazlarin camide, cemaatle ve kibleye yonelerek kilinmasina
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sicak bakmazlar. Cem ibadeti de bir nevi namazdir diyerek, namazi daha ¢ok niyaz
anlaminda ele almaktadirlar. Cem esnasinda canlarin birbirinin yliziine bakarak

oturmalarini da ‘“halka namazi1” olarak tanimlamaktadirlar (Kisisel iletisim-4, Mayis

2024).

Dini hayatlarini tasavvufi kaliplara gore sekillendiren Aleviler namaz denildigi zaman
tarikat erkani esnasinda yerine getirilen bir takim davranislar1 6n plana ¢ikarmakta ve bu
uygulamalar1 “halka namaz” olarak adlandirmaktadirlar. Aleviler arasinda esas olan

namaz tarikat namazidir (Uger, 2019, s. 314).

3.3. Orug¢ Anlayis1

Allah tarafindan Miislimanlara farz kilinan ibadetlerden biri de Ramazan hilalinin
goriilmesi ile baglayan ve Ramazan ay1 boyunca tutulan orug ibadetidir. Oru¢ imsak
vaktinden baglayarak iftar vaktine kadar yeme, icme ve cinsel iliskiden uzak durmay1
gerektiren her akilli ve bulug ¢agina erismis olan Miisliimana farz olan bir ibadettir
(Karagoz, vd., 2010, s. 534). Orucun farziyeti hakkinda Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman
edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden oncekilere farz kilindig
gibi, size de farz kilindi.” (Kur’'an-1 Kerim Meali, 2011, s. el-Bakara, 2/183)
buyrulmaktadir.

Alevi gruplarin oru¢ konusunda farkli uygulamalar1 goriilmekle birlikte Alevilerin
tizerinde ittifak ettigi ve tuttuklari tek oru¢ Muharrem orucudur. Muharrem orucu “astra
orucu” veya “on iki imam orucu” olarak da isimlendirilir. Aleviler arasinda tutulan
oruglar arasinda Muharrem, Hizir, 48 persembe, medet-miiriivvet, adak orucu ve farkl
sayili gilinlerde tutulan Ramazan orucunu sayabiliriz. Muharrem orucu, Muharrem
aymnin 1’inde baglayip 12°sine dek tutulabilmektedir. Muharrem ay1 Aleviler i¢in kutsal
bir aydir. Muharrem orucunun nigin tutuldugu konusunda farkli diisiinceler bulunsa da
yaygin olan kanaat; Muharrem orucunun bir matem orucu oldugudur. Muharrem
aymnda Hz. Hiiseyin ve Ehl-i beyt soyundan gelen 72 kisi Kerbela’da susuz kalmus,
zulim goérmiis ve sehit edilmistir. Bu oru¢ Hz. Hiiseyin ve Kerbela’da sehit edilen
beraberindeki Ehl-i beyt’ini anmak i¢in ve On iki imam adma tutulan bir matem
orucudur. Bu sebeple Muharrem orucu tutulurken zevk ve eglenceden uzak durulur ve
bazi hususlarda dikkatli davranmak gerekir (Uger, 2015, ss. 319-320).
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Yorede yasayan Aleviler arasinda orug denince Ramazan orucundan ziyade Muharrem
orucu ve Hizir orucu anlasilmaktadir. Muharrem orucunun Alevi-Bektasi geleneginde
uzun bir geg¢misi vardir. Muharrem ay1r Kerbeld hadisesinin yasanmasindan Once
kurtulus ayi, slikiir ay1 olarak kabul edilirken Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesiyle matem ay1 olarak kabul edilmistir (ipek vd., 2022, s. 311). Ozellikle
Muharrem orucu bir ibadet olmaktan 6te Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerinin yasinin
tutuldugu bir matem havasinda ger¢eklesmektedir. Yorede yasayan Aleviler on iki giin
boyunca su igmezler veya ¢ok az icerler. Daha ¢ok meyve suyu, hosaf, ayran gibi sulu
icecekler tiiketirler. Bu igecekler tiiketilirken kasikla yavas yavas igilir. Kana kana
icilmez. Su, cam bardaktan i¢ilmeyip dibi gériinmeyen bir kaptan igilir (Figlali, 2006, s.
237). Hayvan kesmezler ve kan akitmazlar, kesilmis olan hayvanlarin etinden yemezler
ve hayvansal gidalardan uzak dururlar. Bu giinlerde bigak kullanilmaz ve bicakla elma,
sogan, ekmek bile kesilmez. Kesici aletlerden uzak durulur. Kesilerek kullanilacak
yiyecekler Muharrem ay1 girmeden hazirlanir. Bu ayda diigiin ve nisan gibi merasimler
ve eglenceler yapilmaz, davetlere katilim olmaz, aynaya bakilmaz. Esler ayr1 yataklarda
yatar birlikte olmazlar ve yikanmazlar, erkekler tiras olmazlar (Kisisel iletisim-7, Nisan
2024).

Yorede yasayan Alevilerdeki oruca baslama, diger gruplara gore farklilik
gostermektedir. Onlara gore orug, gece vakti baslar, bunun igin sahura kalkilmaz.
Herkes akgamdan niyetini yapar ve gece yarisindan sonra bir sey yemez. Bu saatler
arasinda yeme, i¢me ve cinsel iliskiden uzak durulur. Ozellikle Muharrem orucu
tutulurken baz1 seylere dikkat etmek gerekir. Bu giinlerde nefis terbiyesi on planda
tutulur, asiriliktan ve israftan kacinilir. Giin boyunca higbir sey yenilip i¢ilmez.
Yemeklerde et kullanilmaz. Bu giinlerde kan dokiilmez. Diigiin, nisan gibi eglenceler
diizenlenmez, doyasiya su i¢ilmez (Kisisel iletisim-7, Nisan 2024). Aleviler arasinda
Ramazan orucunu tutanlar da bulunur ancak onlar {ic giin tutarlar. Yoérede orug
konusunda yerlesmis bir inan¢ ve uygulama yoktur. Muharrem orucu genel kabul

gormesine ragmen tutanlarin sayisi ¢cok azdir.

Muharrem orucunun tamamlanmasiyla birlikte asureler hazirlanir. On iki imamdan
esinlenerek on iki ¢esit malzemeden yapilan asureler orucun 12. giinlinde orug tutanlara
ikram edilir. Oruglar asure ile agilir. Burada Muharrem cemi yapilir ve kurbanlar kesilir

(Uger, 2015, s. 322).
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Aleviler arasinda tutulan oruglardan biri de Hizir orucudur. Bu orug¢ subat ayinda
kimilerine gore 3 giin; kimilerine gore ise 7 glin tutulur ve arkasindan gelen cuma giinii
bayram yapilir (Yildiz, 2009, s. 379). Hizir orucunu 3 giin tutanlar 1-3 Subat; 7 giin
tutanlar ise 14-21 Subat tarihleri arasinda tutar. Hizir oruglarinda Muharrem orucundaki
yasaklar yoktur. Hizir oruglari bayram havasinda tutulur ve bu orucun bitiminde
kurbanlar kesilir ve cem yapilir. Bu giinler Aleviler i¢in bayramdir. Bu giinlerde
bayramlasilir ve mezarlar ziyaret edilir (Uger, 2015, s. 323). Hizir orucunun Hz. Ali ile
Hz. Fatima’nin {i¢ giin boyunca orug¢ tuttuklar1 ve aksamlar1 iftar i¢in hazirladiklar
yiyeceklerini kapiya gelen ve yardim isteyen kisiye verdiklerine dair rivayete dayanir.
Bu kapiya gelen kimsenin Hizir Nebi oldugu ve darda kalan insanlara yardim ettigine
inanilir. Alevi-Bektasi gelenegine gore Hizir Peygamber, Bozatli Hizir olarak da taninir.
Ayn1 zamanda Hizir Peygamber don degistirmis bir Hz. Ali’dir (Ipek vd., 2022, s. 314).
Bu orug¢ insanlarin zor giinlerinde Hizir Nebi’nin kendilerine yardima gelmesi ve
dertlerine ¢are olmasi igin tutulur (Yaman, 2018, s. 248). Alevi-Bektasi geleneginde
Hizir orucu Nuh’un gemisinden kurtulan insanlarin Allah’a siikiir maksadiyla tuttuklar
orugtur (Yildiz, 2009, s. 379). Aleviler Ramazan orucu konusunda farkli ve mesafeli bir
yaklagim sergilemisler ve konuya batini yorumlar yapmislardir. Aleviler arasinda
Ramazan orucu hususunda farkli uygulamalar bulunmaktadir. Bolgede yasayan Aleviler
Ramazan orucu tutmazlar. Ramazan aymin igerisinde farkli giinlerde oru¢ tutuldugu
sOylense de Ramazan aymin tamaminda 30 giin orug tutulmaz. Yazili kaynaklar1 olan
Buyruk’ta Ramazan orucu ile ilgili net ve agik bilgilere rastlanmamaistir. Nesimi, Virani
ve Pir Sultan Abdal gibi ulu ozanlarin siirlerinde de bu hususta acik, kesin ve tesvik

edici ifadelere rastlanmamaktadir (Uziim, 2007, s. 142).

Aleviler, Muharrem orucu ve Hizir orucu tutarlar. Son zamanlarda yorede yasayan
Aleviler arasinda Muharrem orucu ile ilgili yasaklarin bir kisminin uygulanmasina
devam edildigi ancak orug tutanlarin sayisinin azaldigi gorilmistiir (Kisisel iletisim-7,

Nisan 2024).

3.4. Hac Anlayisi

Islam’in bes temel esasindan biri olan hac ibadeti hicretin 9. yilinda farz kilinmistir.
Hac, Mekke’de bulunan ve Miisliimanlarin kiblesi olan ve onun civarinda yer alan
kutsal yer ve mekanlar1 nasslarla tayin edilen bir vakitte ve usuliine uygun olarak ziyaret

etmek demektir. Glig yetiren, yani saglig1 yerinde olan, maddi imkanlar1 yerinde olan,
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akilli ve bulug cagma erismis her Miisliimana Omiirlerinde bir kez haccetmek farzdir
(Karagoz, vd., 2010, s. 210). Bu husus Kur’an-1 Kerim’den “Siiphesiz, insanlar i¢in
kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet kaynagi olarak
kurulan K&’be’dir. Onda apagcik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse,
giiven icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde
bir hakkidir. Kim inkar ederse (bu hakki taninmazsa), siiphesiz Allah biitiin alemlerden
mistagnidir. (Kimseye muhta¢ degildir, her sey O’na muhtagtir.)” (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2011, s. el-Al-i Imran, 2/96-97) ayetleriyle ifade edilmektedir.

Aleviligin yazili kaynaklarinda hac ibadetinden bahsedilmistir. Hiinkar Haci Bektas
Veli’nin Menakibname’sinde Haci Bektas Veli’nin hac niyetiyle yolculuga ¢iktigi ve
hac gorevini yerine getirdikten sonra geri dondiigiinden bahsedilmektedir (Uziim, 2007,
s. 145). Buyruk’ta ise hac ibadetinin seriat kapisinin makamlarindan biri ve hac
hakkinda batinl yorumlara yer verilmektedir. Alevi edebiyatinda yer alan siirlere
baktigimizda hac ibadetinin yerine getirilmesi zaruri bir ibadet oldugu hususunda
yorumlara pek rastlanmamaktadir. Ancak Kabe’nin kutsal bir yer oldugu, insan
gonliiniinde bu anlamda “Kabe” oldugu ve asil 6nemli olanin Mekke’de bulunan
Kabe’yi ziyaret etmekten ziyade insanin gonliinii kazanmak oldugu vurgulanmistir
(Uziim, 2007, s. 146). Alevi gelenekte Kdbe Hacci, tasavvufl anlayisa gore goniil
hacci, batini yorumlari yapildig: ve tarikat hayatinin vazgecilmezi olan ziyaretgahlarin
gezilmesi ve goriilmesinin de hac olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Tarikat
hayatinin kural ne uygulamalarina da batini yorumlar getirilerek talipler tarafindan
miirsidin veya pirin evinin ve makaminin ziyaret edilmesinin de hac yerine gectigi ve
bunu ifa edenlerin hac gorevlerini yerine getirdikleri kabul edilmistir. Bu hususta dikkat
edilmesi gereken adap ve erkdna Aleviligin temel kaynaklarinda yer verilmektedir
(Uger, 2019, s. 325).

Yorede yasayan Alevi gruplarsa yaptigimiz goriismelerde hac konusunda sordugumuz

sorulara Hac1 Bektag’a nispet edilen su dortliikle cevap vermektedirler:
"Hararet nardadir, sacda degildir.
Keramet bastadr, tacda degildir
Her ne ararsan kendinde ara

Mekke 'de Kudiis 'te Hac'da degildir."
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Kabe insanin gonliidiir. Bu sebeple insana onem vermek, deger vermek ve onu

incitmekten kaginmak gerekir ( Kisisel iletisim-14, Mayis 2024).

Bu dortliige baktigimizda Alevi gelenege gore hac ibadetinin Mekke’deki Kabe’yi
ziyaret etmek olarak anlagilmadigi; goniil kirmamaya, insana deger vermeye yonelik
oldugu, asil haccin “goniil hacc1” oldugu anlasilmaktadir. Burada “Allah’in mii’minin
kalbinde oldugu” diisiincesini yansitan tasavvufi kabul, Alevilerin hac ibadeti
konusunda tutumlarin1 sekillendirmektedir (Uger, 2015, s. 325). Hac, insanlarin
birbirlerini ziyaret etmesi ve karsilikli goniil almadir. Allah insanin kalbinde, génliinde
yer alir. Bu sebeple insanin gonliinii kazanmak hacca gitmek demektir. Stiphesiz insan
Kur’an-1 natik (konusan Kur’an)’tir. Mii’'minin kalbi, Allah’in aynasi, Allah’in evi
demektir. “Bu sebeple bir insanin gonliinii kirmak Allah’in evini yikmak demektir. Hac
hem bedeni hem de maddi bir ibadettir. Mii’minler hac ve umre i¢in bir¢cok para
harciyor. Bu paralarla fakir olan insanlara yardimeci olunsa veya okuma imkani olmayan
ogrencilere destek olunsa daha faydali olur.” kanaatinin hakim oldugu goriilmektedir.

(Kisisel iletisim-7, Nisan 2024).

Aleviler hac ibadetini, dile getirdikleri batini yorumlarla ifa etmeseler de Mekke’de
Kabe’nin ziyaret edilmesine karsi ¢ikmazlar ve bu sekilde hac gorevini yerine
getirenlere de saygi1 duyarlar. Hac esnasinda yerine getirilmesi gereken unsurlar1 kendi
aralarinda gergeklestirdikleri cemlerde, tiirbe ve mezar ziyaretlerinde yerine getirirler.
Hac esnasinda Kabe’de gergeklestirilen unsurlart Hac1 Bektas’a tasimak suretiyle yeni
bir uygulama ikame etmislerdir. Evliya kiiltiiniin hakim oldugu Aleviler arasinda
evliyanin tiirbe ve mezarlariin ziyaretlerine nem verilmekte olup tekke ziyaretleri bir
nevi hac ibadeti havasinda yapilmaktadir ( Kisisel iletisim-4, Mart 2024). Bu baglamda
Haci1 Bektag Tekkesi’nin diger tekkeler lizerinde bir hakimiyeti vardir. Aleviler Haci
Bektas tekkesi ziyaretini yaparak hac vazifesini yerine getirdiklerine inanirlar. Tekke ve
evliyd mezarlarimin ziyaret adabi Haci Bektas Tekkesi ziyaret 4dabi baglaminda ele

alinmis ve sistemlestirilmistir (Uger, 2015, s. 326).

3.5. Kurban Anlayisi

Kurban, Allah’a yaklasmak amaciyla giicii yeten ve mukim olan kimselerin belirli
ozelliklere sahip hayvanlari kesmelerine dair yiikiimliligi ifade eder. Kurban, kurban
bayraminin ilk {i¢ giiniinde ve ibadet niyetiyle kesilir ve hayvanin kani akatilir.

Kurbanda esas amag¢ sevap kazanmaktir. Kurban kesmek giicli yeten her Miisliimana
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vacip olan bir ibadettir. Nitekim Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “O halde, Rabbin igin
namaz kil, kurban kes.” (el-Kevser, 108/2) ayetiyle giicii yeten her Miisliimana kurban
kesmeyi emretmistir. Bu amacla kurban olarak kog, ke¢i, koyun, sigir, deve ve horoz
kesilebilir. Baz1 Tahtacilar’da kurban edilecek hayvan yalnizca kog olabilir (Yildiz,
2009, s. 383). Kurban kesilirken yani Alevi gelenege gore “tiglanirken” bazi hususlara
dikkat etmek gerekir. Kurban kesilecek hayvanin saglikli, gii¢lii, kuvvetli olmasi, sakat,
zayif ve oziirlii olmamasi gerekir. Kurban kesecek kimsenin igin ehli ve merhametli biri
olmasi gerekir. Kurban edilecek hayvana kesmeden once tuz ve su verilir ve kurbana
abdest aldirilir (Yaman, 2018, s. 255). Ayaklar1 baglanir ve kibleye ¢evrilmis olarak
besmele ¢ekilir ve tekbirler esliginde kurban kesilir. Kurbanin kani kazilan bir ¢ukura
atilir ve kesinlikle kemikleri kirilmaz. Kurban etinin dedenin izni olmadan yenmemesi
ve kurban eti dagitilirken herkese esit olarak dagitilmasi gerekir. Kurbanin eti yendikten
sonra rastgele yerlere atilmamali kazilan terciiman kuyusuna gémiilmelidir (Uger, 2015,

s. 335).

Alevi gelenegine mensup grup ve ocaklar arasinda yaygin olarak yerine getirilen
ibadetlerin basinda kurban gelmektedir. Kurbanlar; canli kurbanlar-cansiz kurbanlar,
iceri kurbanlar-digar1 kurbanlar seklinde isimlendirilmektedir. Ayrica “lokma” veya
“terciiman olarak da isimlendirilen kurbanlarin Alevi kiiltiirtinde 6nemli bir yeri vardir.
Kurbanlarin, canli-cansiz olarak adlandirilmasi tarikatta icra edilen bir uygulamaya
dayanmaktadir. Cemlere katilmak i¢in gelenler evlerinde hazirladiklar1 yiyecek ve
icecekleri ceme getirirler ve kapidaki gorevliye teslim ederler. Biitiin bu toplanan
yiyecekler cem esnasinda dede tarafindan okunur ve cem sonunda kesilen ve pisirilen
canli hayvan etleri ile beraber ceme katilanlara ikram edilir. Cemlere gelirken teslim
edilen ve kayitlanan bu yiyeceklere genel olarak lokma veya kurban olarak da
isimlendirilmektedir (Uger, 2015, s. 331, 2019, s. 332). Kurbanlar ayin ve erkan i¢inde
kesilip kesilmemesine gore de iceri kurbanlar-disar1 kurbanlar olmak {iizere iki sekilde
isimlendirilir. Ayin ve erkdn iginde kesilen kurbanlar igeri kurbanlar olarak
isimlendirilir. Ikrar kurbani, gérgii kurbani, musahiplik kurbami, diiskiinliik kaldirma
kurbani, dardan indirme kurbani, Abdal Musa (Birlik) kurbani, Muharrem kurbani,
Hizir kurbani i¢ kurban olarak isimlendirilirken; kurban bayrami kurbani, yagmur duasi
kurbani, adak kurbani, siikiir kurbani ise disar1 kurbani olarak isimlendirilmektedir

(Uger, 20109, ss. 332-335; Uger, 2015, ss. 331- 335).
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Kesilen kurban etlerini herkes yiyemedigi gibi herkesin kestigi kurban da yenmez.
Diiskiinler kesilen kurban etinden yiyemeyecegi gibi diigkiinlerin kestigi -diiskiinliik
kaldirma cem tdreni haric- kurbanlar da yenmez (Uger, 2015, s. 335). Kurban ibadetinin
dini kokeni Hz. Ibrahim ve oglu Ismail (a.s.) arasinda gegen bir olaya dayanir. Allah
Teala Hz. Ibrahim’den oglu Ismail’i kurban etmesini ister. Hz. Ibrahim Allah’in emrini
yerine getirmek i¢in Hz. Ismail’i kesecekken Allah tarafindan bir kog indirilir. Ibrahim
(a.s.) bu kogu kurban olarak keser. Kurban Hz. Ibrahim i¢in Hakk’a bagliligin, Hz.

Ismail icin ise Hakk’a teslimiyetin ifadesidir.

Aleviler, Hz. Hiiseyin Ramazan ayinda sehit edildigi i¢cin Ramazan aymnda orug
tutmazlar. Alevilere gore Ramazan ayr matem ayidir. Clinkii Hz. Ali bu ayda Hakk’a
yurtimistiir. Hangerlenerek sehit edilmistir. Bu ylizden “Kadir Gecesi”ne “Gadir
(zulim) Gecesi” adin1 verirler. Aleviler, Hz. Ali’yi sehit edenlerin sevinglerini
gostermek icin kutlama yapilan ve seving gosterilerinin yapildigt bir giin olduguna
inandiklart i¢in, Kutlama yaptiklar1 igin Ramazan bayramini kutlamazlar. “Ramazan
bayrami bizim bayramimiz degil. Bizim bayramimiz kurban bayramidir.” derler.
Ciinkii kurban bayrami onlara Hz. Ibrahim icin Hakk’a baghiligimi, Hz. ismail icin ise
Hakk’a teslimiyetin hatirlatir. Hz. Hiiseyin’in ve ailesinin Kerbela’da acimasizca susuz
birakilisini ve sehit edilisini hatirlatir. Hz. Hiiseyin tiim insanlik i¢in kendisini feda edip
kurban ettigi icin Aleviler kurban bayramina deger verirler ve kurbanlar keserler.
Kesilen kurbanlarla birlikte kisinin nefsini ve kotli duygularimi da kestigine ve
temizlendigine inanirlar. Yunus Emre kurban kesmenin amacini su misralarinda dile

getirir:
Ismail gibi gerektir ulasasin askina
Ta miibarek iyd ola, kurban olasin sen sana (Yaman, 2018, ss. 258-259).

Nusayriler arasinda Ramazan bayramina, “fitir bayrami” da denilmektedir. Nusayriler
nefislerini arindirmak ve basta mide olmak {izere viicut organlarini dinlendirmek, fakir
ve yoksullarin halini anlamak maksadiyla Ramazan ayinda orug tutarlar. Ayrica
Nusayrilerde Ramazan orucu diger gruplardan iki giin dnce baslar ve orug bitince

bayramlagilir (Y1ldiz, 2009, s. 385).

Yorede yasayan Aleviler arasinda Siinni gelenekte oldugu gibi bir kurban anlayisi
yoktur. Kurban bayrami giinlerinde kurban kesme gelenegine rastlanmamaktadir.

Kurban daha ¢ok yatir ve tiirbe ziyaretlerinde ve cem ibadeti sonrasinda ve onemli
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mezar torenlerinin oldugu zamanlarda kesilmektedir. Kesilen kurbanlar Siinni gelenekte
oldugu gibi ¢ig et olarak dagitilmaz. Kesilen kurbanlarla yemekler pisirilir ve orada
hazir bulunanlara ikram edilir. Cemlere ve mezar torenlerine katilanlar elleri bos
gelmez. Yanlarinda mutlaka seker, lokum, biskiivi, meyve, cerez vb. yiyecekler
getirirler. Cemden sonra dagitilmak iizere kayit tutarak teslim alinan bu yiyecekler

“lokma”, “sa¢1” denildigi gibi “cansiz kurban” da denilmektedir.

3.6. Zekat, Lokma ve “Hakkullah” Anlayisi

Zekat Islam’in bes temel esasindan biri olup toplumsal yardimlasma ve dayanismayi
saglayarak toplumsal barigi hedefleyen bir ibadettir. Hicretin ikinci yilinda Medine’de
farz kilmmistir. Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde “Namazi dosdogru kilin ve zekati
verin...” (el-Bakara, 2/43; el-Hac, 22/78; en-Nir, 24/56) buyrulmaktadir. Zekat, malin
muayyen bir kisminin nasSlarla belirlenen kisilere verilmesidir. Zekat verecek kimsenin
Miisliiman, akilli ve bulug ¢agina ulagsmis ve hiir olmast; borglar1 ve asli ihtiyaglarini
karsiladiktan sonra nisap miktar1 mala sahip olmasi gerekir. Zekat verilecek kimseler
Kur’an-1 Kerim’de “sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler,
diiskiinler, zekat toplayan memurlar, kalpleri Isldim’a isindirilacak olanlarla
(6zgtrliigiine kavusturulacak) koleler, borglular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda
kalmis yolcular i¢indir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (et-Tevbe,
9/60) ayetiyle belirlenmistir. Bu konuda indirilen ayetlerde zekatin hikmeti ve nemi,
zekat vermenin faziletleri, kimlere zekat verilecegine yer verilmis teferruata dair bilgiler

ise hadislerle agikliga kavusturulmustur (Uziim, 2007, s. 143).

Alevilik, zekat konusuna namaz ve orugta oldugu gibi farkli yorumlar getirmis ve zekati
sosyal dayanisma ve yardimlagsma baglaminda ele almistir. Alevilerin zekat ibadetinde
oldugu gibi mali ibadetleri fiili olarak yerine getirmeyip seriat makaminin gerekleri
olarak gordiikleri ibadetlere batini yorumlar getirmislerdir (Uger, 2015, s. 329).
Yoksullarin gozetilmesi, aglarin doyurulmasi ve mali olarak desteklenmesi hususunda
baz1 uygulamalar1 hayata gecirmistir. Bu uygulamalarin basinda “hakkullah” ve
“lokma” diye anilan uygulamalar zikredilebilir. Yorede yasayan Aleviler Hz.
Peygamber’in “Komsusu ag¢ iken tok yatan bizden degildir.”  hadisine gore
anlamlandirip yoksullara ve ihtiya¢ sahiplerine yardim etmeyi dini bir vecibe degil,
insani bir gorev olarak gormektedirler. Bu gorevin de agiktan degil, insan onurunu

zedelemeden gizli olarak yapilmasi gerektigini ifade etmektedirler.
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Hakkullah, bolgede yasayan Alevilerin dedelere, cem ayinlerini yonetmeleri, cem evinin
ihtiyaclarinin karsilanmasi, cenaze ve nikéh islemlerini yliriitmeleri ve aralarindaki
problemleri ¢6zmeleri i¢in verilen maddi bir yardimdir. Alevilere ait temel kaynaklarda
IslAm’1n bes temel esasindan biri olan zekat hususunda “ Allah Teala nin verdigi malin
yiiz akg¢ede iki buguk ak¢e hakkullahi vardir, Sene be sene vermek gerekir. Zira sonra
hesabi ve azabi vardir.” seklinde ifadeler yer almasina ragmen Aleviler fiili olarak zekat
vermemektedirler (Uger, 2005a, s. 182). Bektasiler Kur’an-1 Kerim’de gegen “Bilin ki,
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e,
onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger Allah’a; hak ile batilin
birbirinden ayrildigi giin, (yani) iki ordunun (Bedir’de) karsilastigi giin kulumuza
indirdiklerimize inandiysaniz (bunu bdyle bilin). Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir.” (el-Enfal, 8/41) ayetini farkli bir sekilde yorumlamiglar ve kazandiklari
karlarinin beste birine Ehl-i beyt hakk: i¢in Hac1 Bektas Veli dergahina; Kizilbaslarda
dedelere ve ocaklara vermektedirler. Bu verilen maddi yardim ‘“hakkullah” veya
“lokma” olarak isimlendirilir. Bunlar; kara kazan hakki, miirsid hakki ve cerag hakki

olarak iice ayrilir:

Kara Kazan Hakki: Dergahin gider ve harcamalari i¢in kullanilir. Tarikat hayatinin bir
parcasi ve geregi olarak tekke, dergah ve tiirbelerde barinan ve ziyarete gelen fakir ve
muhtag kimselere yapilan maddi bir ibadettir. Tarikat gelenegi ¢ergevesinde
degerlendirdigimiz zaman kara kazan hakki taliplerin bagli bulunduklar1 ocak, pir
evlerine ve dergahlara yapmis olduklart mali yardimlarin tamamini ifade eder (Rengber,

2019, s. 255).
Miirsid Hakki: Bagli oldugu miirsid ve diger pirlere verilir.

Cerag Hakki: Yardima ihtiyaci olan muhiplere verilir (Figlali, 2006, s. 237). Hakkullah,
para cinsinden nakdi olarak verilebildigi gibi veren kimsenin giicii nisbetinde bugday,
arpa gibi yiyecek veya ev ihtiyaci olan mallardan ayni olarak da verilebilir, bunun
herhangi bir siir1 da yoktur. Gliniimiizde degisen ¢evre ve sartlara bagli olarak, Alevi
niifusun kentlere go¢ etmesiyle birlikte dergdhlara, ocaklara ve dedelere olan ilgi
azalmis ve “hakkullah ve lokma” anlayis1 biiyiik anlamda islevini yitirmistir (Uziim,
2007, s. 145).

Yorede yasayan Aleviler, zekati sadaka baglaminda ele almakta ve zorunlu bir ibadet

olarak degerlendirmemektedirler. Herkes giiclinlin yettigi 6l¢iide ihtiyac sahiplerine
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yardimda bulunabilir. Lokma sadakasi vermek bir zorunluluk degildir. Degisen
glinlimiiz sartlarinda her kdy ve mahallede dede bulunmamaktadir. Yerlesim yerlerinin
bliyiik bir boliimiinde ise cem evleri bulunmakta ve yore insanina hizmet vermektedir.
Dedeler cem i¢in davet edildikleri zaman yiiriittiikkleri bu hizmetlerden dolay1 bir iicret
talep etmezler. Ancak dedelerin yol masraflari ve ihtiyaglarinin karsilanmasi, cem
evlerinin ihtiyaglart1 ve bolge insanimnin cendze, nikah, siinnet hizmetlerinin yerine
getirilmesi agisindan lokma sadakalar1 biiylik 6nem tasimaktadir. Bu lokma yalnizca
para degil bir dilim ekmek veya bir bardak ayran da olabilir (Kisisel iletisim-7, Nisan
2024).

Alevi ve Bektasilerin kurumsallagsmasi ve giiniimiiziin degisen sartlari neticesinde
talipler, dini bir vecibe olarak gordiikleri maddi yardimlarini vakif, dernek, kiiltiir evleri
ve cem evlerine vererek buradaki hizmetlerin yiiriitiilmesine katkida bulunmaktadir.
Aleviler, Siinni Miisliimanlar gibi zekat vermezler. Onlarda zekatin kimlere verilecegi

ve miktar1 konusunda bir sinirlama yoktur (Rengber, 2019, s. 256).

3.7. Dua ve Niyaz Anlayisi

Dua ve niyaz kelimeleri anlam olarak birbirine ¢ok yakindir. Dua; sozliikte “gagirmak,
seslenmek, istemek, yardim talep etmek, Hakk’a yakaris, Hakk’a duyulan 6zlemi ifade
etme” manalarina gelir. Dini terminolojide ise insanin samimi ve igten tiim benligiyle
Allah’a yonelip halini ona arz etmesi ve ondan istemesidir. Kulun acizliginin farkina
vartp, Allah’in biyiikliigiinii kabullenerek onun kapisina varmasidir (Karagdz, vd.,
2010, s. 128; Korkmaz, 2016, s. 203). Dua; kulun Allah ile olan irtibatidir. Ayni
zamanda dua, Allah’1 zikretmek ve O’na ibadet etmektir. Dua, samimi bir sekilde
goniilden gelerek bireysel olarak yapilabilecegi gibi cemaatle beraberde yapilabilir. Dua
ve giilbankler Aleviligin tasavvufi bir zihniyete gore sekillendigini bize gosterir (Uger

& Sari, 2020, s. 357).

Alevi gelenekte dua, giilbank olarak isimlendirilmekte olup giinliik hayatin ve dini
hayatin vazgecilmez bir parcasidir. Cem torenlerinde hizmetler goriiliirken her hizmet
dua ile baslar ve hizmet sonrasi yine dua ile sonlandirilir (Uger, 2015, s. 336). Alevi
gelenekte her hizmete gore farkli dualar yapilir. Dua yapilan hizmetin ve torenin
ozelligine gore farklilik gosterir. Aleviler yemek yerken hem yemek dncesinde hem de
sonrasinda sofranin kenarindan tutarak sofra duasi yaparlar. Cendze duasinda oldugu

gibi disarda yapilan dualarda ise ellerin avuglart yukar1 dogru agik olarak dua ederler.
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Tarikatta ise secde halinde elleri baslarinin 6niinde birlestirilmis halde elleri agik veya
kapali olarak da dua edeler. Alevi gelenekte ibadet dili Tiirk¢e olarak benimsendigi i¢in
dualar da Tiirkge olarak yapilir (Uger, 2015, s. 337).

Niyaz kelimesi Fars¢a bir kelime olup “dua etmek, yalvarmak, istemek, tevazu
gostermek, ihtiyacimi bildirmek” (Karagdz, Ismail vd., 2010, s. 530) anlamlarma
gelmektedir. Istilahi olarak ise tarikattaki yol ulusuna veya biiyiigiine ve temsil ettigi
makama ve bunlar vasitasiyla da Allah’a yalvarma ve yakaris seklinde bir ibadet ve
erkan anlamia gelir (Korkmaz, 2016, ss. 519-520; Uger, 2019, s. 351). Niyaz, canlarin
cem merasimine gelirken yaninda getirdigi yemis, meyve, borek, kombe vs. yiyeceklere
denildigi gibi cem esnasinda canlarin secdeye kapanarak “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya
Ali” diyerek yeri ve pirin elini 6pmesine de denir. Dedenin eli Opiildiikten sonra alina
gotirilmez (Dedekarginoglu, 2011, s. 391). Niyazlasma, iki canin karsilikli olarak
birbirine niyaz etmesine denir. Cem ibadeti esnasinda ya da herhangi bir ortamda
canlarin birbirini gérdiigii zaman tarikat adabi ¢ergevesinde birbirlerine kars1 yaptiklar
6zel bir selamlagma bigimidir. Niyazlagma, iki canin birbirinin yiiziinii ti¢ defa 6pmesi
seklinde gerceklesebilecegi gibi birbirlerinin ellerini 6pmesi veya ii¢ defa birbirinin
omuzunu 6pmesi seklinde de yapilabilir. Ceme katilmak iizere gelen herkes meydana ve
dedeye niyaz ederek yerine oturur. Ceme gelen kimseler sag el isaret parmaklarini
sirasiyla Once yere, agizlarina ve baslarina (alinlarina) degdirerek niyaz ederler. Bazi
yorelerde ceme girmeden kapi esigine de niyaz edildigi goriilmektedir. Bu niyaz; secde
halinde iken esigi, meydani ve dedenin elini veya dizini {i¢ defa 6pme seklinde yapilir.
Cem esnasinda hizmet sahibi olan gorevli kisiler 6nce meydana sonrasinda ise dedeye
niyazda bulunurlar (Akin, 2020, ss. 103-104). Niyazin kokeni “Kirklar Cemi”ne
dayandirilir. Cem ibadeti 6ncesinde ceme katilanlar tarafindan yanlarinda getirdikleri
lokmalara niyaz olarak, mi‘ragta Hz. Peygamber’e sunulan bal, siit ve elma” lokmalarini
sembolize eder (Akin, 2020, s. 111).

Niyaz kelimesinin sozlilk ve 1stilah anlamlarma baktigimizda secde anlaminda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Burada asil niyaz Allah’a yapilmaktadir. Niyaz Allah’in
tistiinliigiiniin kabul edilip bunun sozle ve seklen davranis seklinde ifade edilmesidir.
Niyaz kelimesini ikinci bir anlami ise kisinin bagli oldugu ocagin, miirsidin veya
dedenin ve bagli bulundugu tarikatin, yolun gereklerini tasdik edip kabullendigini ifade

eder (Uger, 2019, s. 352). Niyazin Alevilikte dogrudan insana yapilmasi vahdet-i viicid
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anlayisinin bir tezahiiriidiir. Bu anlayisa gore insan, Allah’in yeryiiziine tecelli etmis
halidir. Insana yapilan niyaz insanin bedenine degil onun Hak’tan bir par¢a olarak
tasimis oldugu nura karsi yapilir. Alevi gelenekte niyaz, cemal cemale karst yapilir
(Akm, 2020, s. 113). Niyazin yapilis sekli su sekildedir. Niyaz ayakta iken peymengeye
durulur ve sonrasinda diz tstii ¢okiilerek secdeye varilir. Peymengeye durmak ise su
sekildedir: Oncelikli olarak kiyamda iken sag ayagin basparmagi sol ayagin basparmagi
tizerine konulup, eller gogiis iizerinde olacak sekilde sag kol iiste gelecek sekilde
caprazlama konur veya sag el kalp iizerine konulur ve sol el serbest¢e yana salinir ve
bas hafifce one egilir. Sonrasinda diziistii ¢okiilerek “kara ¢ula” yani meydana ve posta
secde edilir. Dedenin omuzunun, dizinin ve elinin oplilmesi de bagliligin bir isaretidir.
Tarikat hayatinda diger bir niyaz sekli de canlarin birbirinden razi olduklarin1 géstermek
icin birbirlerinin ellerini, yanaklarimi veya omuzlarmi Operek karsilikli riza

gosterdiklerini beyan etmeleri seklinde yapilan niyazdir (Uger, 2019, s. 353).

Dualar yapilirken kullanilan bazi kaliplar vardir. Dualar kiginin kullandigi dilde
yapilabilecegi gibi farkli dillerde de yapilabilir. Bu hususa Alevi olmayan gruplarda
dualarin basinda Arapga hamdele, salvele ile baglanmasi1 ve Kur’an ayetlerinin Arapga
olarak orijinal haliyle okunmasini zikredebiliriz. Dualar bireysel olarak yapilabildigi
gibi toplu olarak da okunabilir. Giilbank okurken cemaat toplu halde ve yiiksek sesle
“Allah, Allah” diyerek veya “ask ile” sozleriyle duaya istirak ederler. Yapilan cemlerde
bagli bulunulan ocaga ve giilbank okuyan dedeye bagli olarak giilbank esnasinda
cemaatin istirakinda kullanilan sézlerde farkliliklar olabilmektedir. Bazilar1 “Allah
Allah” derken bazilarn “Ask ile” seklinde giilbanklara istirak etmektedirler. Bunun
sebebini kendilerine soruldugunda bu durumu “ Yol bir; siirek bin bir.” sozleriyle
aciklamaya ¢alismaktadirlar( Kisisel iletisim-7, Nisan 2024). Alevi gelenekte kisilerin
ve toplumun hayatinin her aninda bir giilbank vardir. Bu dualarin seklinde ve igeriginde
gruplar arasinda bazi farkliliklar goriilebilmektedir. Alevi gelenekte yatarken,
kalkarken, yemek yerken, siinnette, nikdh kiyarken, su igerken ve dini yasamin her
aninda okunan bir giilbank mutlaka vardir (Uger, 2015, s. 338). Giilbank metinleri
genelde Tiirkge olarak okunur. Giilbank metinleri ¢ok uzun olabildigi gibi bazen de ¢ok
kisa olabilir. Giilbankler daima “Allah Allah illallah, Allah Allah eyvallah, Bism-i Sah
Allah Allah” seklinde kaliplasmis olarak tekrarlanan “Allah” lafziyla baslar (Uger &
Sar1, 2020, s. 365).
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3.8. Alevi-Bektasi Erkani Olarak Cem ve Semah

Alevilikte ibadet denildigi zaman ilk akla gelen “cem’’dir. Cemde on iki hizmet ve bu
on iki hizmeti yiiriiten kimseler vardir. Alevilikte her can en az yilda bir gérgiiden geger
ve toplum huzurunda hesap verir. Kendi gidisatinin muhasebesini yaparak ikrarini
yeniler ve dede huzurunda halk meydaninda hesap verir. Yillik gorgliden gecirilen

talipler gegmis giinahlarina da tévbe ettikleri i¢in manen temizlenmis olurlar (Yaman,
2018, s. 166).

Cem sozliikte “toplamak, birlestirmek ve bir araya getirmek” anlamina gelir. Tasavvufta
ise “salikin her seyi Allah’tan bilerek yaratiklari yok saymasi ve yalnizca Allah’t var
gormesi. anlamina gelmektedir” (Karagéz, vd., 2010, s. 90). Cem, Alevilikte ibadetin
adidir. Diinya nimetlerinden uzaklasarak soyutlanma ve manevi diinyada Yaratan’la bir
araya gelip biitiinlesme halidir. Biitiinlesmek icin Oncelikli olarak masumiyet gerekir.
Kisginin masumiyetine kavusmasi, dogdugu andaki safligina tekrar kavusmasi ise
cemlerle ancak olur (Aydin, 2022, s. 29). Bektasilerde her hafta persembeyi cumaya
baglayan gece “dyin-i cem” olarak adlandirilan dini bir merasim yapilmaktadir. Cemler,
yalnizca dini bir téren olmayip ayni zamanda dede huzurunda halk meydaninda
taliplerin problemlerini dile getirdigi ve toreye gore ¢oOziime kavusturdugu bir
toplantidir (Yal¢in, 2021, s. 1030). Alevi-Bektasi gelene§inde cem merasimi mi‘rag
hadisesinin gergeklesmesinden sonra Kirklar Meclisi’nde gergeklesen hadiselerin ve bu
mecliste yer alan kisilerin temsilinin yapildig1 ayini ve onun yeryiiziinde icra edilmesini
sembolize eder (ipek vd., 2022, s. 272). Alevi inancina gére ibadet maksadiyla cem
olma; birlik olma, bir araya gelme kavramindan miitevellit oldugu icin biitiinlesme
manasinda kullanilir (Dedekarginoglu, 2011, s. 387). Alevi-Bektasi cem torenleri bir

takim ibadet esaslarina gore tertip edilen erkanlar haricinde genel olarak; ikrar cemi,

musahiplik cemi ve gdrgii cemi olmak iizere iige ayrilir (ipek vd., 2022, s. 275).

Cem, Alevilerin dini hayatinda o derece 6nemlidir ki onlarmn sahip olduklari dini
zihniyetlerini ifade eden biitiin simge ve semboller burada ifadesini bulmaktadir.
Meleklerin Adem’e (as.) secde edisi, Hz. Peygamber’in mi‘raca ¢ikmasi ve burada Hz.
Ali’nin sirrina mazhar olmasi, Kirklar Bezmi gibi Alevilik inancinin karakterlerini

olusturan mitolojik inanglarin tamami cem tdrenleri esnasinda icra edilmektedir (Uger,
2005, s. 167).
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Ayin-i cem sehirlerde bulunan Bektasi tekkelerinde haftada bir giin yapilir. Cemlerde
uyulmas1 gereken kurallar vardir. Kizilbag ve Tahtacilarda cem usuliine ve diger
adetlerine Yyol, siirek, gorgii adim verirler (Figlali, 2006, s. 265). Cem 6ncesinde dede
tarafindan katilan taliplerden rizalik alinir. Aralarinda olan sorunlar ¢oziime
kavusturulduktan sonra ceme gegilir. Dede tarafindan cemde on iki hizmeti
gerceklestirecek kisiler segilir. Bu kisilerden her biri ahiretten bir kisiligi temsil eder.
Bu hizmetlerden Saki Hz. Hiiseyin’i; Gozcii Hz. Ali’yi, Faras ise Selman-1 Farisi’yi
canlandirir (Melikoff, 2022, s. 22). Ceme her isteyen katilamaz. Diiskiin ilan edilen
kimseler ceme katilamazlar. Adam o6ldiirenler, hirsizlik yapanlar, keyfi olarak
bosananlar, askerden kaganlar, vergisini ddemeyenler, komsusunu ve diger insanlari
incitenler, anne-babasina evlatlik gorevini yapmayanlar, is¢i ve yetimin hakkini
gozetmeyenler diigskiin ilan edilir ve cemlere alinmaz. Bu sayede cemler tamamen
kendini temizlemis olan diiriist insanlarin katilimiyla gerceklesir (Yaman, 2018, s. 166).
Tiirkiye’de yasayan Aleviler kapali bir toplum oldugu i¢in kendilerinden olmayanlari
cemlere kabul etmezler (Figlali, 2006, s. 267). Ancak yorede yasayan Alevi yerlesim
yerlerine yaptigimiz ziyaretlerde artik bu hususun gegerligini kaybettigini bizzat

cemlere katilarak miisahede etme imkani bulduk.

Cemler koylerde biiyiik evlerde varsa cem evinde; kentlerde ise cem evlerinde yapilir.
Cemin yapilacagi yer ve tarih onceden belirlenir ve canlara duyurulur. Cem térenine
katilan kadin ve erkek arasinda cinsiyet ayrimi yapilmaz. Kadin olsun erkek olsun
herkes “can” olarak adlandirilir (Aydin, 2022, s. 29). Bu daveti isiten canlar ev halki ile
birlikte boy abdestlerini alip giizel ve temiz elbiselerini giyer ve musahibinin ev halki
ile miirsidin belirledigi yer ve saatte ceme katilir. Cem on iki hizmetten meydana gelir

ve her hizmeti temsil eden bir kisi bulunur. Bu hizmetler:

1- Dede (Miirsid, Pir): Cemde birinci hizmet sahibi olup cemi yonetir ve halkin

sorunlarini ¢ozer.

2- Rehber: Cemde dededen sonra en yetkili kisi olup gorgiiden gegirilen canlara
yardimci olur. Dede veya rehber olan kimsenin edep ve erkdna uygun hareket
etmesi gerekir. Diiskiin olarak kabul edilen kimse kesinlikle dede ve rehber olarak

kabul edilmedigi gibi cemlere dahi alinmaz.

3- Gozcii: Cem toreni esnasinda huzur ve siiklineti saglar.
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Ceragcr (Delilci): “Delil” adi verilen “Cerag”t yani mumu yakar ve tdren

sonrasinda sondiiriir. Cem toreni boyunca ortamin aydinlatilmasini saglar.

Zakir (Asik Pasa, Sazandar, Giivende): Cem esnasinda saz ¢alar, deyis, mersiye,

diivaz, nefes soyler ve semahi yonetir.

Siipiirgeci (Ferras, Faras¢i, Car’ci): “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek

ortamu siipiiriir ve rehbere yardimci olur.

Sakka (Saki, Dolucu, Tezekar, Ibrikci, Sakaci): Cem esnasinda mersiyeler
okuyarak susayanlara su dagitip lokmalar yenildikten sonra ellerini temizlemek

isteyenlere su, ibrik ve legen ulastiran kimsedir.

Sofraci (Lokmaci, Nakip, Kurbanci, Niyazel): Kurban ve yemek islerine bakar.
Cem sonunda getirilen yiyecekleri hazirlayip herkese esit olarak dagittiktan sonra
“Elimde yok kantar ile terazi, herkes oldu mu hakkina raz1?” diye sorar. Eger
herkes dagitima razi ise lokmalar herkese esit olarak dagitilmis ise “Oniine gelen
Allah Allah...” diyerek lokmalarin yenilmesine dede tarafindan izin verilmesini

bekler.

Pervane (Disar1 Gozciisii, Pazvand): Cem evine gelen gidenlerle ilgilenerek
ortamin glivenligini saglar. Cem devam ederken arada dedenin yanina gelir “H, bir
sey yok!..” diyerek her seyin yolunda oldugunu, “Kurtla kuzunun yan yana

durdugunu” haber verir.

Peyik (Davet¢i, Okuyucu): Cem planlandiktan sonra ne zaman ve nerede

yapilacagini canlara haber veren kimseye denir.

Iznikci (Meydancr): Cem evinin temizligini saglayan, ceme gelen kimselerin
ayakkabilarini diizelten kimsedir. Cem esnasinda yanlis davrananlari uyarir ve

yanliglarini diizeltir.

Kapic1 (Bekei): Cem yapilan yerin kapisinda bekleyerek ceme katilanlarin
giivenligini saglar. Ceme giren ve cikanlar1 kontrol eder. Kurban yenilirken

Kimsenin disar1 ¢itkmamasini saglar (Yaman, 2018, s.).

Cem ibadetine baslamadan Once dede cemi yonetmek ic¢in canlarin rizasini alir.

Sonrasinda ise ceme katilanlarin birbirinden razi olup olmadigini sorar ve karsilikli riza

alindiktan sonra ancak ceme baglanir. Ceme baslanirken dede tarafindan nasihatlerde
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bulunulur. Giiniimiizde cemlerin mahkeme olarak anlasmazliklar1 ¢éziime kavusturma
islevi pek islememektedir. Dede uyulmasi gereken kurallardan bahseder. Ozellikle
ahlaki konulara dikkat ¢ekilerek kul hakkindan bahsedilir. Cem kurulur, zakir saz calar,
beyitler okunur. Bu sirada semahlar doniiliir. Dede tarafindan on iki imamlardan
bahsedilerek yapilan giinahlardan dolayir tévbe etmenin gerekliligine dikkat cekilir.
Tovbeden sonra dede Aleviligin edep ve erkdnindan bahseder ve ozetle “eline, diline,
beline sahip ol.” emrini ceme katilanlara tekrar tekrar hatirlatir (Kisisel iletisim-14,

Mayis 2024).

Gliniimiizde cemler eskiden oldugu gibi siklikla yapilamamaktadir. Kentlesmeyle
birlikte sehirlerde cem evlerinde diizenlenen cemler, eskiden koylerde yapilan
cemlerdeki mistik havayr verememektedir. Her dedenin bagli oldugu bir ocak ve
yetistirmekle sorumlu oldugu bir talip grubu vardir. Ancak sehirlerde yapilan cemlerde
farkli ocaklardan katilan talipler haricinde Alevi inanca sahip olmayan kimseler de
katilmaktadir. Cemleri, ocakzade dedelerin diginda cem evi dedelerinin yOnetmesi
talipler nezdinde dedenin otoritesini sarsmakta ve yasal giiciinii zayiflatmaktadir.
Giinlimiizde yapilan cemler sadece inang boyutuyla 6n plana ¢ikmakta, cemin ve
dedenin islevleri bu cemlerde ihmal edilmektedir. Bu cemler bir ibadet olmaktan Gte bir

gosteri olarak algilanmakta ve degerlendirilmektedir.

Semah, cem esnasinda miizik esliginde yapilan bir dans olup on iki hizmet
siralamasinda yer alir. Semah kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup “isitmek, ugmak,
gokyliizii” anlamlarina gelir. Miizik esliginde kendinden gecerek vecde gelip donmek ve
oynamak anlamina gelmektedir. Semahin ortaya cikist “Kirklar Meclisi hadisesi’ne
dayandirilmaktadir. Ancak dansin igerigine baktigimizda islam 6ncesi dinlerin izlerinin
de oldugu goriilmektedir (Korkmaz, 2016, ss. 592-593). Semah, kurbanlarda, cemlerde
ve gelenekte icra edilen diger torenlerde yapilan ve yolun erkanindan sayilan dini bir
rakstir. Ik semahin kirklar meydaninda Hz. Ali, Hz. Muhammed ve kirklarin bir araya

gelip raks etmesiyle baglayan bir ritiiel kabul edilmektedir.
“Ezel meclisinde kirklar ceminde

Muhammed nuruna bezendi Ali

Kirklar ile bile ayin-i cemde

Bu askin sirrina 6zendi Ali” (Aydin, 2022, s. 37).
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Alevilerin cemlerde yaptigi kollarin1 hareket ettirerek yaptiklart dairesel danslar turna
kusunun hareketlerini ve dansini temsil eder. Turna kusu Aleviler i¢in 6nemlidir. Clinkii
Hac1 Bektas Veli’nin turna kusu donuna girdigi kabul edilir. Gogmen bir kus olan ve
gocebeligi temsil eden turna kusu Hz. Ali’nin sembolii olarak kabul edilir. Bu semahlar
icerisinde en basta gelen semah cemlerde ve merasimlerde yapilan semahlardan biri
olan ve her biri on iki imami temsil eden on iki kiz tarafindan icra edilen Turnalar
Semahy’dir (Melikoff, 2022, s. 24). Semah bir ibadettir. Cemlerde veya ibadet amacl
olan ortamlarda semah déniiliir. Semah folklorik bir gosteri degildir. 11ahi ask halidir.
Semah, Alevilerin ibadeti olan cemlerin ayrilmaz bir pargasidir. Hiinkar Hac1 Bektas

Veli’nin su dizeleriyle ifade ettigi gibi:

“Hasa ki semahimiz oyuncak degildir.

114hi bir asktir salincak degildir.

Her kim semahi1 oyuncak sanir

Cenaze namazi kilinacak degildir.” (Dedekarginoglu, 2013, s. 343).

Cem merasimleri esnasinda semah yapacak kimselerin baslarinin kapali, ayaklarinin
yalin olmasi gerekir. Goniiller semah1 veya istek semahi olarak da isimlendirilen bu
semahlar1 yapacak kimseler 6nce meydana gelip meydana ve dedeye niyaz ederek
semahlarini icra ederler. Semah sonrasinda ise dededen dualarini alip yerlerine otururlar
(Uger, 2015, s. 365). Semah alt1 kadin veya alt1 erkek tarafindan saz esliginde dede ve
zakir tarafindan sdylenen beyitler ve deyisler esliginde yapilir. Semah doniiliirken sag el
yukarda sol el ise asagida tutulur. Semah donen canlar sirtlarin1 dedeye dénmezler.
Semah sonrasi, semah donen kimseler dedenin elini 6perek geri geri gider ve yerlerine
otururlar. Semah sonras1 dede tarafindan cemaate nasihatte bulunulur ve dua edilir.
Semah sonrasinda getirilen pasta, borek, biskiivi, meyve suyu vb. yiyecekler orada
bulunanlara dede tarafindan okunduktan sonra dagitilir (Kisisel iletisim-14, Mayis
2024).

Kirsal hayattan uzaklagarak kent hayatina gegis, Alevi kiiltiirlinii ve sozel kiiltiire dayali
Aleviligi unutulur hale getirmistir. Alevi kimliginin bir pargast olarak goriilen cem
evlerini bu baglamda degerlendirmeliyiz. Cem evleri, Aleviligin kent hayatina tutunarak
ayakta kalma cabasinin bir iirliniidiir. Cem evleri kentte yasayan Alevilerin bulusma ve

sosyallesme mekanlar1 olmasmin 6tesinde Alevi-Bektasi kiiltiliriin yagsandigi ve canli
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tutulmaya calisildigi, cemlerin icra edildigi mekanlar olmustur. Cem evleri Alevilerin
kent yasamlarinda tutunabilecekleri tek dallar1 olmustur (Onat, 2009, s. 42).
Cumhuriyet’ten 6nce birer tekke ve dergdh vazifesi géren bu kurumlar bugiin Alevi
toplumunun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ihtiyaglarina cevap vermeye ¢alisan dernek ve

vakif statiisii kazanmistir (Rengber, 2022, s. 565).



IKINCI BOLUM
DEVELI YORESiI ALEVILERINDE AHLAKI, DiNi VE
SOSYAL YAPI

1. ALEVILIiKTE AHLAKI PRENSIiPLER

Ahlak, Arapg¢a kokenli bir kelime olup kisinin fitratina uygun davraniglar sergilemesine
denir. Insanin hayatindaki bireysel ve toplumsal iliskilerini yonlendiren ilkeleri igerir.
Ahlaki kurallar toplumdan topluma degisir. Biitiin inang sistemlerinde oldugu gibi Islam
diisiincesi de ahlaki bir toplum viicuda getirmeyi hedefler. Bu hedefe ulagmak igin de
baz1 kural ve kaideleri hayatinda uygular. islam diisiince yapisinin bir parcasi olan
Anadolu Aleviliginde ibadetlere zahiri ve batini anlamlar yiiklenerek yorumlanmistir.
Alevilikte ahlak diisturu “Incinsen de incitme, kendi nefsine agir geleni baskasina tatbik
etme, eline beline diline sahip ol” tarzinda sistematize edilmistir.  Alevilik ve
Bektasilikteki ahlak anlayis1 dort kapi-kirk makam, yedi farz, ii¢ slinnet etrafinda tarikat
usulleri baglaminda sekillenmis ve anlamlandirilmistir. Namaz, orug, hac gibi ibadetler
batini yorumlarin etkisiyle zahiri amel yonii terkedilmis ve batini tarafi agir basan ve

farkli kaliplara dontistiiriilen bir ibadet haline getirilmistir (Rengber, 2019, s. 254).

Giintimiizdeki teknolojik gelismeler her toplumu etkiledigi gibi Alevi toplumunu da
etkilemistir. Biitiin bu olumsuz etkilesime ragmen yorede yasayan Aleviler arasinda
ahlaki ilkeler ve kurallar halen gecerliligini korumakta olup bu kurallara uymayanlar

toplum tarafindan diglanmaktadirlar.

1.1. Dort Kapi1-Kirk Makam

Alevi gelenegin esasi olarak bilinen dort kapt kirk makam, bir talibin Hakk’a
ulasabilmesi i¢in takip etmesi gereken yolu ifade eder. Buna gore, dort ana kap1 ve bu
kapilara bagli makamlar vardir. Birinci kapr seriat, ikinci kapi tarikat, {iglincti kap1

marifet, dordiincii kapi ise hakikat kapisidir. Bu kapilardan her birine bagli da onar
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makam vardir. Tarikat ehli olan bir kimsenin Hakk’a ulasmak i¢in bu dort kapr ve kirk

makamdan gecmesi gerekir (Uger, 2015, s. 342).

Seriat; heniiz 6z benligini tam olarak kazanamamis, manevi olgunluga erisememis,
kendisini dini emir ve yasalar zoruyla egiten ve kendine hakim olan kimselerin sahip
oldugu kapidir. Bu kapmimn da on makami vardir. Bunlar: 1. iman etmek, 2. Ibadet
etmek, 3. Ilim 6grenmek, 4. Haramlardan sakinmak, 5. Ailesine yararli olmak, 6.
Cevresine zarar vermemek, 7. Sefkatli olmak, 8. Peygambere itaat etmek, 9. Temizlige
riayet etmek, 10. Faydasiz islerden uzaklagsmaktir. Tarikat ise kisinin hi¢bir zorlama
olmaksizin kendi iradesi ile kendi nefsine hakim olmas1 ve koétiiliikklerden uzaklasarak
iyi bir insan olmaya gayret etmesidir. Bu kapinin da on makami vardir. Bunlar; 1.
Tovbe etmek, 2. Miirsidin tavsiyelerine uymak, 3. lyilik yolunda gayret etmek, 4. Temiz
giyinmek, 5. Haksizlik etmekten kagmnmak, 6. Hizmet etmeyi sevmek, 7. Umitsizlige
diismemek, 8. Comert olmak, 9. Ibret almak, 10. Kendi 6ziinii hakir gérmektir. Marifet
ise kisinin hal ve ilim olarak en doruk noktaya ulagsmasidir. Marifet kapisinin da on
makami vardir. Bunlar: 1. Edepli (eline-diline- beline sahip olmak) olmak, 2.
Masivadan (Allah’tan baska her sey) tecerriid (bencillik, kin, garezden uzak olmak), 3.
Sabir ve kanaat, 4. Perhizkarlik, 5. Haya, 6. Comertlik, 7. Hosgorii, 8. Oziinii bilmek, 9.
ilim, 10. Arif olmaktir. Hakikat ise Hakk’1 gérmek ve Hak ile bir olmaktir. Bu kapimin
makamlari ise sunlardir: 1. Tevazu (algak goniilliiliik), 2. Insanlarin ayibin1 gormemek,
3. Herkese iyilik yapmak, 4. Yaratilan her seyi sevmek, 5. Insanlar arasinda ayrim
yapmamak, 6. Birlige ve beraberlige yonelmek ve bagkalarini da yoneltmek, 7. Manay1
bilmek, 8. Sirra vakif olmak, 9. Gergegi gizlemekten kaginmak, 10. Allah’in varligina
ulagsmaktir (Yaman, 2018, ss. 265-266).

Kaynaklara baktigimiz zaman dort kapr ve kirk makami Hakk’a ve hakikate ulagsmak
isteyen bir kimsenin mutlaka bilmesi ve uygulamasi gerekir. Bu hususta Alevi gelenekte
bir farklilik bulunmamaktadir. Ancak dort kap1 ve kirk makam anlayis1 gruplar arasinda
farkli sekillerde yorumlanmaktadir. Alevi gruplar arasinda, teorik olarak kabul edilen ve
benimsenen dort kapr ve kirk makam prensibi uygulama ve yerine getirilme, davranisa
donlisme noktasinda ayni hassasiyete rastlanilmamaktadir. Alevi gruplarin adap ve
erkana dair temel kaynaklarinda gegen dort kapinin her biri, bir sonrakinin 6n sart1 olup
tedrici bir ilerleme vardir. Yani bir iist kapiya gecmek i¢in bir dnceki kapinin gereklerini

yerine getirmek gerekir. Ancak bu anlayisin yasayan Alevi gruplar arasinda pek de
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uygulanmadigin1 gérmekteyiz. Kendilerini tarikat kapisinin miintesibi olarak goéren
gruplar seriat kapisini gereklerini yerine getirmemekte ve bu hususta sorumlu
olmadiklarmi belirtmektedirler (Uger, 2015, s. 348).

Dort kapr ile ilgili en veciz anlatim1 Kaygusuz Abdal’in su dizelerinde buluruz:
"Seriat bile tarikat anlaya
Hakikat Piri ne dirse dinliye
Her kimde kim ola bu ii¢ hasiyet
Seriat ii tarikat ii hakikat
Marifet anda biterkan oldurur
Marifet cevher ii ma’den oldurur".

Kisaca dort kapt mecazi anlamda insanin sahip oldugu ve birbirinin tamamlayicisi olan
rihi olgunlugun merhalelerini gosterir (Figlali, 2006, ss. 239-240). Ancak Kizilbag
zimreleri arasinda seriat kapisinin iptidal bir derece olup biitlin mensuplarinin bu
dereceyi gectigi, seriat kapisinin icerdigi ibadetlerden muaf olduklar diisiincesi
hakimdir. Bu sebeple Kizilbaslar birinci kapt olan seriat kapisinin igerdigi ibadetleri

yerine getirmez ve ikinci kapi olan tarikat kapisindan baslarlar (Uziim, 2022, s. 553).

Yorede yasayan Aleviler dort kapi-kirk makam erkdninin  Aleviligin  6ziini
olusturdugunu ifade ederek onemine dikkat cekmektedirler. Dort kap1 ve kirk makami
manevi anlamda ele alarak batinl yorumlar getirmektedirler. Seriat yola girmektir, ilk
adimdir, 6zii paklamaktir, tarikata girmektir. Tarikatta biraz daha kemale erisiyorsun.
Marifette marifetini ortaya koyuyorsun. Hakikat, Hakk’a ulagmaktir, en {ist makamdir
(Kisisel iletisim-4, Mart 2024).

1.2. Uc Siinnet Yedi Farz

Alevi gelenege ait Buyruk kitaplarina baktigimiz zaman Alevilikte kesin olarak
uyulmasi emredilen ii¢ siinnet, yedi farz vardir. Ug siinnet ve yedi farz kavrami Buyruk
niishalarinda birbirinden farkli siralamada ve farkli ifadelerle yer almaktadir. Ug siinnet
ve yedi farzin gereklerini yerine getirmeyenler hakkindaki cezalar da Buyruk
niishalarinda yer almaktadir. Ug siinnet sunlardir: 1. Dilden Kelime-i Tevhid’i
diisirmemek, 2. Kalpten diismanlig1 atip kalbi Kibir ve bdbiirlenmeden arindirmak, 3.

Tarikatin gereklerini yerine getirmek. Yedi farz ise sunlardir: 1. Sirrimi gizlemek, 2.
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Mezhepdaslari ile birlik ve beraberlik i¢inde olmak, 3. Yalan ve giybetten uzak olmak,
4. Hizmette bulunmak, 5. Miirebbisinin haklarina ridyet ve itaat etmek, 6. Musahibinin
haklarma ridyet etmek, 7. Ustatlarindan ta¢ ve kisve giyinmek. Ug siinnet ve yedi farz
konusunda da Alevi gruplar arasinda birbirinden farkli yorumlarin yapildigim

gormekteyiz (Uger, 2015, ss. 349-352; Yaman, 2018, s. 267).

Yorede yapilan goriismelerde Aleviler her ne kadar “ii¢ siinnet yedi farz” ifadelerini

sikca kullansalar da, konunun igerigi hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 gériilmiistiir.

1.3. Eline-Diline-Beline Sahip Olmak

Insan1 hayvanlardan ayiran en énemli 6zellik insanin edep ve haya duygusuna sahip bir
varlik olmasidir. Ger¢ek manada insan ve Miisliiman olabilmek ancak “eline-diline-
beline sag ve sahip olmakla” yani edepli olmakla miimkiindiir. Anadolu’da yasayan
Alevi toplumlarinda asla degismeyen ve her talibin kayitSiz sartsiz uymasi gereken
ahlaki kurallar bunlardir. Gorgii cemlerine katilan talibin beline baglanan ve “tigbend”
ad1 verilen kusaga li¢ diigiim atilir. Bu {i¢ diigiim “Allah-Muhammed-Ali’yi simgeledigi
gibi ayn1 zamanda “eline-diline- beline” sahip olmak ve kendine giiven duymayi
simgeler. Giiglii bir ahlak sistemine sahip olan Alevi toplumu kendi iginde bir kontrol
mekanizmasi1 olusturmus ve kendi kendini denetlemistir. Ahlak dis1 bir davramista
bulanan, yolun gereklerine aykiri hareket eden kimse toplum tarafindan “diiskiin” ilan

edilir ve toplum tarafindan diglanarak cezalandirilir (Yaman, 2018, s. 268).

Tiirkiye’de yasayan Alevi gruplarin {izerinde 6nemle durdugu ve her hal ve sartta yerine
getirdigi degismez ahlaki kurahidir. Ikrar verme kurbani kesme esnasinda talip ve
musahibin beline baglanan ve ii¢ diigiim atilan yiinden Oriilmiis kusaktaki diigiimler
“Allah-Muhammed- Ali’yi simgeledigi gibi “eline-diline-beline” sahip olma anlamini
da ifade etmektedir. Bunlar bir Alevi veya Bektasi icin uyulmasi sart olan asgari ahlaki
kurallardir. Bu kurallar 6miir boyu gecerlidir ve yerine getirmeyenler i¢in caydirici

cezalari vardir (Figlali, 2006, ss. 303-304).

Tasavvufta giizel ahlak sahibi olmak diisiincesi onemli bir yer tutar. Insan-1 kimil olmak
icin giizel ahlaki 6zelliklere sahip olmak gerekir. Tasavvuftaki bu ahlak mefkiresi Alevi
gelenek tarafindan da benimsenmis ve 1srarla lizerinde durulmustur. Biitlin tasavvuf
ekollerinde 6n plana ¢ikarilan ahlak anlayisi Alevi gelenekte eline-diline-beline sahip

olmak prensibi dogrultusunda olusturulmustur. Adab ve erkan ile ilgili konular genis



72

yer tutar ve bu konulara (Yaman, 2018, ss. 268-269) 6nem verilir. Kamil insan olmak
icin gerekli olan ahlaki 6zellikler dedeler tarafindan cemlerde sik sik dile getirilir (Uger,
2015, ss. 367-368). Miirsid cem esnasinda talibe su ogiitlerde bulunarak ondan s6z alir:
“...Mezhebini bir bil, rehberini peder bil, miirsidini pirin varisi bil, yalan sdyleme,
haram yeme, giybet etme, arkadan dedikodu yapma, eline-diline-beline sahip ol. Kin ve
Kibir tutma, kimseye haset etme, garaz, bugz, inat etme. Gordiiglini 6rt, gérmedigini
soyleme. Elinle koymadigini alma, elinin ermedigi yere el uzatma. S6ziiniin gegmedigi
yere s6z sdyleme. Ibretle bak, hilm (yumusaklik) ile sdyle. Kiigiigiine izzet, biiyiigiine
hiirmet ve hizmet eyle. On iki imami, on dért masumu bir nur bil, bunlar1 Hak olarak
tani. Her yerde ve kendi 6ziinde Hakk’1 hazir bil. Erenlerin sirlarina eris. Gergek miirsid
Muhammed Mustafa’y1, gergek rehber Ali el- Murtaza’y1 bil. Oziinii bu yolda bdylece
tut. Evveli HQ, ahiri HO...” Her Alevi hayati boyunca bu kurallara uymak, verdigi sdze
bagli kalmak zorundadir. Eger miirsid ve cemaat onilinde verdigi bu sozlere uymazsa,
ikrarinda durmazsa “diiskiin” ilan edilir ve cezaya carptirilir. Yorede yasayan Alevilerin

bu konudaki goriisleri geleneksel Alevi inanciyla paralellik arz etmektedir.

2. ORF VE ADETLER

Orf ve Aadetler; insan topluluklar1 arasinda tekrarlanarak uzun bir siire yapilan,
yayginlasarak insanlar arasindaki iligkileri diizenleyen, yoOnlendiren tutum ve
davraniglar1 kapsayan normlara denir. Bu tutum ve davranislar toplumdan topluma
farklilik gosterir. Kisi mensubu oldugu toplumun davraniglarina uygun hareket eder ve
farkinda olmadan toplumun degerlerini benimser ve uygular (Balci, 2019). Yorede
yasayan Alevi koyler kendi orf ve adetlerini yasatirken ister istemez yasadigi ¢cevredeki
Stinni koylerde yasayan ve siirekli i¢ igce olduklari Siinni Miislimanlarin 6rf ve
adetlerinden de etkilenmislerdir. Bolgede icra edilen dogum, nisan, diigiin, slinnet,
evlilik ve oOliim gibi adetler arasinda biliyiikk benzerlikler ve ortak uygulamalar

bulunmaktadir.

2.1. Dogum ve Cocuga Ad Verme

Yorede yasayan Alevilerin dogumla ilgili Siinni inanca sahip kesimlerde de goriilen
ortak bir takim inanis ve uygulamalarin oldugu goriilmiistiir. Dogum i¢in yapilan
hazirliklar, hamile kadmlarin agir yik tasimamasi ve “aserme” dedigimiz hamile

kadinin canmin bir sey c¢ekmesi, dogumdan sonra g¢ocugun gobek baginin Kesilip
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gomiilmesi ve yeni dogan bebegin yikanmasi gibi inan¢ ve uygulamalar 6rnek olarak
verilebilir. Yore insani ile yapilan goriismelerde dogumla ilgili yaygin uygulamalar su

sekilde siralanabilir:

Bebek dogduktan sonra gobek bagi Kkesilir ve kesilen gobek bagi ¢ocugun ilerde ne
olmasi isteniyorsa uygun bir yere topraga gomiiliir. Yorede dogumlar daha 6nce kdyde
yasayan ve ‘“ebe” denilen kadinlar tarafindan yapilirken gilinlimiizde hastane
ortamlarinda ve dogumhanelerde yapilmaktadir. Dogum yapan kadin kirki ¢ikana kadar
disar1 ¢ikarilmaz, bebek yabanci kimselere gosterilmez. Ozellikle lohusa kadinlarin “al
karis1” ad1 verilen ifritin musallat olmasindan ve zarar vermesinden korumak i¢in lohusa
kadin yalniz birakilmaz. Bu siire igerisinde kadin yemesine, igmesine ve sagligina
dikkat etmelidir. Yorede kadinin lohusalik donemine “kirki ¢ikma™ denilmekte ve kirk
giin sonrasinda kadin yikanarak temizlenmektedir. Bebeklerin sarilik olmamasi i¢in log

odalarda tutulur ve {lizerine sar1 bir bez ortiiliir (Kisisel iletisim-13, Temmuz 2024).

Yeni dogan cocuga ad verme, belirli bir torenle yapilir. Cocuk icin segilen isim ya
Haydar, Muhammed, Ali, Fatima, Hiiseyin, Hatice gibi bir din biiyligliniin ismi ya da
bir aile biiyiigiiniin ismi olabilir. Unlii, sevilen birinin veya bir varligm ismi de ad olarak
konulabilir. Cocuk dogduktan sonra, ii¢ giin igerisinde adi konulur. Cocuga isim
konulacagi giin biitlin yakinlar1 davet edilir. Cocugun adin1 koyacak olan ulu kisi
¢ocugun adini ii¢ defa sdyler ve su duayr okur: “Allah’im! Bu ¢ocuk giizel huylu, akilli-
uslu, saglikli, hayirli ve uzun 6miirli, kétiiliiklerden uzak, rizki bol, ailesine, ulusuna,
devletine ve biitiin insanliga yararli olsun. Hz. Muhammed Mustafa ve Hz. Ali el-
Murtaza yoluna bagh kalarak hayirli hizmetlerde bulunsun. Ey Tanrim! Bu dilegimizi
sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed hiirmetine kabul eyle”. Dua yapildiktan sonra
yemekler yenir. Miirsid, sofra giilbankinda, ¢ocugun saglikli, hayirli ve mutlu olmasi

dileginde bulunur. Toren iyi dilek ve temennilerle sona erer (Yaman, 2018, s. 292).

Yorede yasayan Aleviler arasinda Ali, Hiiseyin, Haydar, Fatima, Hatice gibi isimlerin
yaminda Burcu, Ozgiir, Berfin, Cagdas gibi yeni nesil isimlerin de yayginlastig
goriilmektedir. Her ne kadar yapilan goriismelerde isimler konusunda kati kurallarin
olmadig1 ifade edilse de uygulamada Ayse, Omer, Osman, Yavuz gibi isimlerin
cocuklara isim olarak verilmedigi miisahede edilmektedir. Ayrica siyasi tercihlerinde

cocuklara verilen isimler {izerinde etkili oldugu goriilmektedir (Gezer, 2022, ss. 143-
149).
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Cocugun ilk disi c¢ciktifi zaman “dis hedigi” denilen ve bugdayin kaynatilarak

hazirlanmasiyla yapilan bir uygulama vardir.

2.2. Evlilik ve Diigiin

Evlilik iki insan arasinda kurulan bir bagdir. Toplumlar yasatan ve ayakta tutan en
onemli kurum da ailedir. Bir milletin huzuru ve mutlulugu, birlik ve beraberligi saglikli
ve saglam bir aile yapisina baghdir. Ailenin saglam ve uzun 6miirlii olabilmesi i¢in de
dinin emirlerinin yaninda gelenek ve goreneklerin, hayatimizda yer eden toplumsal
norm ve kurallarin da biiylik etkisi vardir. Bu kurallar ailenin kurulma asamasindan
baslayarak oOliinceye kadar hayatin her asamasiyla ilgili bizi yonlendirir. Bu kurallar
Alevi toplumu icin de gegerlidir. Bu konudaki genel gecer kurallar1 anlattiktan sonra

yorede yasayan Alevi toplumun aileye ve evlilige bakis agisini ele almaya calisacagiz.

Omiir boyu birlikte yasayacak olan genglerin birbirlerini gérmeleri, tanimalar1 ve
karsilikli olarak birbirlerini begenmeleri ¢cok biiyilk 6nem arz etmektedir. Bu sekilde
ileride ortaya ¢ikacak olan sorunlarin da 6niine gegilmis olur. Eski donemlerde evlilikler
genelde “goriicti usulii” dedigimiz anne, baba, biiyiiklerin ve evlenecek olan genglerin
de uygun goriisleri alinarak yapilirdi. Konu, Alevi toplumunun sahip oldugu sosyal
yapilarindan kaynaklanan bazi hususi uygulamalar ve dini motifler lizerinde durularak
ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Kiz isteme, nisan, so6z kesme, diigiin gibi uygulamalar
genelde yasadiklart bolgenin orf ve adetlerine benzer. Burada daha ¢ok Alevi

gelenekten kaynakli farkli yonleri ele alinacaktir.

Alevi inangli gruplarda “i¢ evlilik” esastir. Bunu iki sekilde anlayabiliriz: Birincisi,
Alevi olmayanlarla evlenmemek; ikincisi ise farkli ocak mensuplariyla evlenmemektir.
Geleneksel Alevilikte, Alevi olan biriyle Alevi olmayan birinin evlenmesi yasaktir. Bu
evlilige riza gosterilmez. Bu kati kural gliniimiizde sehirlesme ile birlikte artik iglerligini
kaybetmis gibi goriinse de bununla ilgili deyis ve siirlerde ele alinan koklii bir gelenek
oldugu goriilmektedir. Bu evlilik Buyruklarda da yasaklanmis ve Alevi olmayan biriyle
evlenmek “Yezid’e kusak ¢dzmek” tabiriyle ifade edilmistir. “I¢ evlilik” hususundaki
ikinci gorlis ise her grubun kendi ocagina mensup olan biriyle evlenmesidir. Bazi
ocaklar tarafindan bu konu iizerinde 1srarla durulmakta ve farkli ocak mensuplar
arasindaki evlilige sicak bakilmamaktadir. Burada Siinnilerle evlenme hususunda
oldugu gibi kati bir tutum sergilenmese de her ocagin kendi mensuplarini tercih etmesi

gerektigi vurgulanmaktadir (Ucer, 2015, ss. 377-378).
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Ic evlilikte tarikat hayatiyla baglantili bazi uygulamalara da rastlanmaktadir.
Ocakzadeler, ancak kendileri gibi olan ocakzadeler ile evlenebilirler. Ocakzadeler, talip
olan ailelerden kiz alabilirken; genelde talip olan aileler ocakzadelerden kiz alamazlar.
Tarikat hayatinin getirdigi kurallardan biri de bir dede kendi talibi ile evlenemez. Ciinkii
dede tarikat hayatinda taliplerin manevi babas1 sayilmaktadir. Tarikat hayati kurallar
cergevesinde, kirve c¢ocuklari ve musahip ¢ocuklar1 birbiriyle evlenemez.

Siitkardeslerinin de birbiriyle evlenmesi yasaktir (Uger, 2015, ss. 378-379).

Aleviler arasinda her ne kadar tek esliligin esas oldugu goriisii dile getirilse de bu
goriise uymayan uygulamalara da rastlanmaktadir. Esinin hasta olmasi veya ¢ocugunun
ozellikle de erkek cocugunun olmamasi sebebiyle, neslinin devamini saglamak i¢in
esinin ve baglh oldugu ocakzade dedenin de onayini alarak bu tiir evliliklerin yapildig
bilinmektedir. Alevi gelenekte sebepsiz yere bosanmak yasaklanmakta; sebepsiz yere

bosananlar diiskiin ilan edilmektedir (Kisisel iletisim-Temmuz 2024).

Bolgede yasayan Aleviler arasinda Alevi-Siinni evliliklerine itikadi anlamda bir engel
bulunmamaktadir. Eski zamanlarda bu tiir evliliklere izin verilmezken giiniimiizde bu
tiir evliliklere sik¢a rastlanmaktadir. Alevi-Siinni evliliklerine kars1 ¢ikilmasinin sebebi
olarak; kiiltiirel anlamdaki farkliliklara bagli olarak ileride olabilecek bosanmalarin
Oniine gecme diisiincesi yatmaktadir. Cilinkii Alevi toplumu icin bosanma tasvip
edilmeyen hatta diigkiinliik sebebi sayilan kotii bir uygulamadir. Yorede yasayan
insanlarla yapilan gériismelerde Alevilerin, Alevi inanglarini kabul etmeyen ya da Siinni
inanca sahip kisilerle de evlenildigi ve bu evliliklerin normal kabul edildigi miisahede
edilmistir. Bircok ailede bu tiir evliliklere rastlanmakta, inang ve ibadetleri yerine

getirme hususunda hicbir zorlamaya rastlanmamaktadir (Kisisel iletisim-15, Temmuz
2024).

2.2.1. Kiz isteme

Evlenecek olan gengler birbirini begenir ve evlenmeye karar verirse bu evlilige anne
babanin rizasinin da alinmasi 6nemlidir. Evlenecek olan erkegin ailesi, kizin ailesini
ziyaret ederek “Allah’in emri, Peygamber’in kavli” iizere kizi ister. Kiz tarafi “Evet,
miinasiptir. Gelip istesinler.” diyerek bu evlilige riza gosterirse yakinlarinin da katildigi
bir térende yapilan dua ile kiz isteme ve s6z kesme isi ger¢eklesmis olur (Yaman, 2018,

5. 298).
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Koylerde ve kirsal kesimde yasayan insanlar bir arada yasadigi i¢in herkes birbirini
tanimaktadir. Bu durumda ayrica kiz bulmak ve kiz gormek icin 6zel bir calisma
yapmaya ihtiya¢ bulunmamaktadir. Eskiden sosyal baski ya da sosyal normlar ¢ok
kuvvetli oldugu i¢in evlilik olayinda uyulmasi gereken birgok adet ve gelenekler
topluma hakimken giiniimiizde gelenekler ve gorenekler artik etkisini kaybetmistir.
Alevi gengler artik daha rahat hareket etmekte, kiz-erkek iliskileri daha canli oldugu
igin goriicti usulii evlilik gegerliligini yitirmistir. Kiz ve erkekler evlenmeye karar
verdikleri zaman durumu ailelerine bildiriyor. Aileler de usulen kizi istiyor, nisan, kina

ve diigiin merasimlerini yapiyorlar.

Erkek tarafi begendigi ve evlenmek istedigi kiz1 ailesine bildirir. Aile biiyiikleri de eger
uygun goriirse kizin ailesine haber gondererek hayirli bir is i¢in kendilerini ziyaret
edeceklerini belirterek uygun bir zaman icin randevu talep eder. Kiz tarafi da bu evliligi
onayliyor ise randevu talebine olumlu cevap verir. Erkek tarafi belirlenen gilinde aile
biiyiikleri ve alinan hediyelerle kiz evine gider. Kiz evinde kahveler i¢ilip sohbetler
edildikten sonra erkek tarafinin biiyiigii “Allah’in emri Peygamberimizin kavli ve imam
Cafer-i Sadik Hazretleri’nin mezhebi lizere kiziniz......... oglumuz ......... ’e istiyoruz.”
diyerek kizi ister. Kiz tarafi ustilen biraz siire isteyebilecegi gibi “Allah’in emrine ne
diyelim. Allah yazdiysa elbet bir sey bahane olur. Allah hayirli miibarek etsin” diyerek
evlilige onay verdigini, bu ise riza gdsterdigini belirtir. Onceden hazirlik yapilmis ise

s0z yiiziikleri takilir, serbetler igilir, tathilar yenir.

2.2.2. Nisan ve Diigiin Merasimi

S6z kesildikten sonra aileler tarafindan belirlenen bir tarthte “nisan” yapilir. Nisan
merasimi kiz evi tarafindan evde veya bir salonda yapilir. Eskiden nisan merasimleri
biitiin koyliiniin katilimiyla yapilirken giiniimiizde sartlarin degigsmesi ve nisan toreninin
erkek tarafina ekonomik olarak biiyiik yiik getirmesi sebebiyle daha kiiciik ¢apli, aile
arasinda yapilan merasimlere doniismiistiir. Nisan icin daha Once belirlenen tarihte
erkek tarafi, almis oldugu taki, elbise ve hediyelerle kiz evine gider ve burada taki toreni
yapilir. Yenilip i¢ilir, oyunlar oynanir ve halaylar ¢ekilir. Nigan merasimi sona erdikten
sonra davetliler evlerine donerken kizin ve erkegin aileleri bas basa kalir, yemekler
yerler ve diigiin i¢in zamani1 ve yapilacak hazirliklar1 konusurlar ( Kisisel iletisim-2,

May1s 2024)
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Nisan merasiminden sonra “nikdh” ve “diigiin” hazirliklarina baglanir. Diigiin
yapilmadan birkag giin 6nce kiz evi tarafindan organize edilen “kina gecesi” diizenlenir.
Diigiinler genelde kirsal bolgelerde {i¢ giin ii¢ gece siirerdi. Gliniimiizde ise 6zellikle
kentlerde bir giin icerisinde diigiin salonlarinda yapilmaktadir. “Dini nikah” ise
diigiinden birkag giin 6nce veya diigiin sona erdikten sonra zifaf gerceklesmeden once
kiyilmaktadir (Yaman, 2018, s. 298).

Onceleri diigiinler, kdylerde biitiin kdyliiniin ve uzaktaki yakin akrabalarin katilimiyla
yapilirken, sehirlerde salonlarda ve evlerin onlerinde yapilirdi. Ancak gliniimiizde koy
diigiinleri bile artitk diiglin salonlarinda yapilmakta ve bir gilin igerisinde
tamamlanmaktadir. Diigiin i¢in hem erkek tarafi hem de kiz tarafi hazirliklarini yapar.
Diigiinler genellikle persembe giinleri baslar, pazar giinii gelinin alinmasi ile sona
ererdi. Davul, zurna ve halay Alevi diigiinlerinin olmazsa olmaz {i¢ énemli degeridir.
Halaymm Alevi toplumu icin ayr1 bir 6nemi vardir. Dugiinlerde, festivallerde ve
senliklerde mutlaka halay ¢ekilir. 2023 yilinda Cadiryeri koyi tarafindan diizenlenen
senliklerde halaya katilan insanlarin ¢oklugu ve halaym uzunlugu konusunda rekor
denemesi yapilmis ve “Gezbeli Halayi™ni tescil ettirmek icin UNESCO’ya basvuru
yapilmustir (Kisisel iletisim-14. Temmuz 2024).

2.2.3. Nikah ve Nikah Kiyma

Resmi nikahla birlikte gelenekte dini nikah olarak isimlendirilen ve dedeler tarafindan
yapilan dinsel nikdh da kiyilir. Evlenmede temel gaye, nikdh yoluyla temiz bir nesil
yetistirmektir. Nikah, yasal sonuglari olan sorumluluk gerektiren ciddi bir istir. Bu
sebeple bazi kurallart vardir. Nikdh merasimine herkes katilamaz. Gelenekte yol-erkéan
kurallarina uymayan ve “diskiin” ilan edilen, kusurlu kabul edilen kimseler nikah
merasimine katilamaz. Nikahi kiyacak olan dede ve sahitlik yapacak olan kisilerin,
nikahlanacak olan genglerin birbiriyle evlenmelerine engel bir durum olup olmadigini
onceden arastirmalar1 gerekir. Bir Alevinin nikdhim1 ancak Alevi olan bir gorevli

kiydirabilir.

Nikahi kiyacak olan dede (hoca, rehber veya gorevli kisi) evlenecek olan gencleri
karsisina alir ve onlarla ilgili bilgileri bir kagida yazar. Sahitlerle birlikte orada hazir
bulunanlara evlilikle ilgili bilgiler verir ve nasihatlerde bulunur. Nikdh merasimi
esnasinda Hz. Peygamber’e ve Ehl-i beyt’e salavat getirilir, dua ve giilbankler okunur.

Dede sirasiyla gelin ve damattan evlilige dair rizaliklarini alir ve orada bulunanlarin da
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sahitlikleri ile nikdhi ilan eder. Dede, taraflarin evlilige razi olup olmadiklar1 “Allah’in
emri, Peygamber’in kavli, Imam Cafer-i Sadik Buyruk’u iizere ve burada bulunan
canlarimizin tanikligi ile ....oglu/kizi ......es olarak kabul ediyor musun?” seklinde sorar
ve olumlu cevap aldig1 takdirde sahitlerin de onayi ile nikahi ilan eder. Nikah sonunda
dede, dua eder ve toren sona erer. Nikah duasi edildikten sonra evlenen gengler 6nce
dedenin sonrasinda ise biiyiiklerinin, anne ve babalarinin elini ve kiigiiklerinin gézlerini
Oper ve nikdh merasimine gelen herkesle goriisiir. Dede, hazirlanmis olan serbeti
bardaga doldurup yarisin1 erkege yarisini ise geline igirir. Torene katilan herkese serbet
ikram edilir. Hazirlanmis olan lokmalar dagitilir, yemekler yenilir (Yaman, 2018, ss.
299-303). Gelin, baba evinden ¢ikarken ve gelin gittigi evin kapisindan girerken kapi
esigine niyaz eder. Baz1 bolgelerde diigiiniin sonunda “gelin cemi” diizenlenir (Uger,

2015, s. 381).

Alevi kiiltiirtinde gecerli olan “Nikah {izerine nikah olmaz” goriisii, yore Alevileri igin
de gecerlidir. Tek eslilik esas olup ¢ok eslilige sicak bakilmaz. Yorede yasayan Aleviler
arasinda birden fazla evlilik yok denecek kadar azdir. Bir kimsenin yeni bir evlilik
yapmast Dede’nin ve meydanin iznine baglidir. Kadmin hasta olmasi, ¢ocuk sahibi
olamamasi vb. sebeplerle ikinci bir evlilik yapilabilir. Bu evlilige esin razi olmasi,
olurunun alinmasi gerekir. Kadinin rizast olmadan evlilik yapan erkek “diiskiin” ilan

edilir (Kisisel iletisim-7, Haziran 2024).

2.3. Sunnet ve Kirvelik

Stinnet, erkek cocuklarin erkeklige giris merasimi olarak kabul edilen ve Miisliiman
topluluklar arasinda yaygin olan bir inanis ve gelenektir. Yorede Alevi olsun Siinni
olsun dogan her erkek ¢ocuk siinnet ettirilir. Dinimize gore her dogan erkek c¢ocuk
ergenlik cagina gelmeden siinnet ettirilir. Bu gelenek Hz. Ibrahim (a.s.) ile baslar.
Stinnet olayma bagli olarak gergeklesen kirvelik bagi bir tarikat erkani olarak kabul
edilmis ve en az musahiplik kadar 6nemli hale gelmistir (Uger, 2015, s. 375).

Kirvelik kurumu Hz. Peygamber’e dayandirilmaktadir. Hz. Peygamber torunlar1t Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i siinnet ettirirken bizzat kendisi onlarin kirvesi olmustur. Kirve
olan iki aile arasinda akrabaliktan da 6te kutsal bir bag olusur. Tipki musahiplikte
oldugu gibi bu iki aile arasinda kiz alip vermek ve evlilik bagi kurmak dinsel “tabu”
olarak kabul edilir. Kirvelerin arasina kutsal kabul edilen “imam kan1” girer. Stinnetci,

cocugu siinnet ederken kirvenin iizerine dokiilen kan, cocuk ile kirve arasinda manevi
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bir bag olusturur. Kirve, stinnet toreninde en degerli kabul edilen kisidir. Siinnet
diigliniiniin giderlerini karsilar ve térenin en giizel sekilde gerceklesmesi i¢in elinden
geleni yapar (Yaman, 2018, s. 293). Kirve segilirken siinnet olacak ¢ocugun babasi
kendisiyle ayni statii, derece ve zenginlikte denk birini seger. Akrabalar arasindan kirve
secilmez. Kirve g¢ocuklarinin birbiriyle evlenmesi yasaktir. Kirvelik iki tarafin belirli

kurallar dahilinde yaptigi, belirli sonuglar1 ve miieyyideleri olan sozlii bir antlagsmadir

(Gezer, 2022, s. 159).

Cocugunu siinnet ettirecek olan aile, sevdikleri bir kimseyi kirve olarak secer ve ona
haber vererek kirve olmaya davet eder. Davete olumlu cevap vermek adettendir. Kabul
etmeyen kimse kinanir. Kirve tayin edildikten sonra siinnet merasimi komsulara haber
verilir ve herkes davet edilir. Oyunlar oynanir, eglenceler diizenlenir ve yemekler
yenilir. Siinnet vakti gelince ¢ocuk, kirvenin kucagina verilir. Stinnetgi yiiksek bir sesle
“Adem aleyhisselam diinyaya geldi oldu ziirriyet, Hakk’a kul Peygamber’e timmet,
Halil Ibrahim’den kald: bu adet, herkese oldu farz ile siinnet, her kim Muhammed’i
severse Muhammed’e salavat!...” der. Orada bulunan davetliler de hep bir agizdan
yiiksek sesle ii¢ defa: “Allahiimme salli ala Muhammedin ve ala Al-i Muhammed”
diyerek salavat getirirler. Stinnet gerceklestikten sonra kirve ve davetliler tarafindan

cocuga ¢esitli hediyeler verilir (Uger, 2015, ss. 375-376).

Cocuk hayat1 boyunca kirvesine saygt duyar ve onu sever. Kirvesine asla ihanet etmez,
hatta onu akrabasindan bile iistiin tutar. Kirvelik giiniimiizde halen gegerliligini koruyan
ve Ozellikle kirsal kesimlerde halen uygulanan bir adettir. Ancak zaman iginde diger
kurumlarda oldugu gibi kirvelikte de gecerli olan kati kurallar gliniimiizde islerligini
kaybetmistir. Yorede yapilan goriigmelerde kirvelik soyle degerlendirilmektedir:
“Cocuga kirve segilir, kimin kirve segilecegine ¢ocugun annesi ve babasi karar verir.
Kirve secilecek kisiye teklif gotiiriiliir. Genelde kendisine kirvelik teklifi yapilan kisi bu
teklifi kabul eder. Ve Kkirvelikte, kirve olanlarin ¢ocuklarinin da birbirlerini kirve
tutmas1 gerekir. Bir adam on kisiye kirve olamaz. Kirve c¢ocuklart da birbiriyle
evlenemez. Stinnet olacak cocuga diigiin yapilir, bayrak dikilir. Bir kurban kesilir.
Cocuk diigiinden 6nce temizlenir giizelce giydirilir. Stinnet¢i gelir, kirvesi de ¢ocugun

basina gelir. Duasiyla birlikte stinnet edilir (Kisisel iletisim-4, Haziran 2024).

Yorede kirvelik gelenegi halen devam etmektedir. Yorede yapilan uygulamalarda erkek

cocuklar ilkokul c¢agina gelmeden once “Siinnet¢i” denilen ehil kimseler tarafindan
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stinnet edilmekte veya hastane ortamlarinda siinnet ettirilmektedir. Stinnet gelenegi ve
kirvelik kurumu Alevi toplumu i¢in 6nem verilen bir uygulamadir. Kirvelik iki aile
arasinda olan ve karsilikli sorumluluk ve gorevler yiikleyen bir uygulamadir. Geleneksel
Alevilikteki uygulamalar, yore halki i¢in de gecerlidir. Yore halki “Kirveligin Alevi
toplumu icin bir dostluk nisanesi oldugunu” belirtmektedirler (Kisisel iletigim-12,

Temmuz 2024).

2.4. Oliim ve Sonrasinda Yapilan Uygulamalar

Arapcga asilli bir kelime olan 6liim mevt, vefat ve helak kelimeleri ile ifade edilmekte ve
hayatin karsit1 olup “hayatin sona ermesi” anlaminda kullanilmaktadir (Giirkan, 2007, s.
32). Oliim, insan olmanin bir geregi ve insanin tamamlayict unsurudur. Zira insan
“akilli ve olimli varlik” olarak tanmimlanmistir. O vakit, 6lim olmasayd: insan da
olmazdi. Oliim ve insan birbirini tamamlayan ve biri olmadan digerinin manasim
kaybettigi iki dnemli unsurdur. Buna gore 6liim sanildiginin aksine kotii bir hadise
olmayip ebedi ve daha giizel ve yiice bir hayata gecisin kapisidir (Cagrici, 2007, s. 36).
Oliim, her dogan insanin basina gelen bireyleri ve toplumu derinden etkileyen énemli
bir olgudur. Insan hayatinda derin izler birakan ve insanoglunu caresiz birakan 6liim
farkli dislince ve ritiielleri de beraberinde getirmistir (Yildiz, 207,5.94). Ritiieller
geleneksel yapiya sahip toplumlarda (Akkaya, 2023, s. 88) yalnizca ibadet ve dini
uygulamalarla sinirli olmayip hayatin tamamina ait uygulamalardir. Ritieller, toplumun
bagrindan kopan ve toplumu yansitan sosyal organizasyon aracidir (Yildirim, 2021, s.
258). Oliim, ruhun farkli bir Aleme go¢ etmesidir. Aleviler 6liimiin gerceklesmesi ile
birlikte ruhun gdctiigiine (tensiih) inanirlar. Ahiret, ruhlarin 6liim sonrasinda bulustugu
ve herkesin diinyada iken isledigi amellerin hesabini verdigi yerdir (Rengber, 2010, s.
399). Genellikle “ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kaynagini
yitirmesi” seklinde ifadelendirilen 6liim ve sonrast hakkindaki inang, algi ve
uygulamalar kiiltiirden kiltiire, c¢agdan ¢aga ve toplumdan topluma farklilik
gdsterebilmektedir (Topaloglu, 2007, s. 32). il1ahi kaynakl1 dinlerde ve farkli inanislarin
bazilarina gore 6liim, gercek hayata gecis icin aralanan kapidir. Buna binaen insanoglu
olim olgusunun acisin1 hafifletecek ve unutturacak merasim ve ritiielleri hayatinin
vazgegilmez bir parcasi yapmustir (Yildiz, 2007, s. 94). Oliimden korkan ve acisini
hafifletmek isteyen insanoglu, 6liim sonrasi ig¢in vaat edilen giizel seylerle kendisini

teselliye ve avutmaya calismustir. I1ahi menseili dinlere inanan mii’minler igin Sliim, bir
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son olmayip gercek olan hayata gegisin adidir. Oliim olgusunun etkileri yalniz dlen
kimseyle sinirli kalmayip, 6lenin esi, ¢ocuklari, ailesi, akrabalari, komsular1 basta olmak
cevresindeki birgok insan1 etkilemektedir. Olen kimseye veda eden ve diinyada iken bir
kez daha goremeyecek olan yakinlart duygusal bir ¢okiintii yagsamakla beraber oliiye
kars1 olan son vazifelerini de yapmaya c¢alismaktadir. Olen kimsenin hastaligi ile
baslayan ve oOldiikten sonra yikanmasi, kefenlenmesi, defnedilmesi ve sonrasinda
yapilan uygulamalar bu sorumluluklardan bazilaridir. Bu vazifeler 6len kisinin ailesi,
akrabalar1 ve komsular1 arasinda paylasilmaktadir (Keles, 2023, ss. 86-87). Ulkemizde
yasayan Alevi gelenege sahip olan insanlarin 6liimle ilgili inanig ve uygulamalarina
baktigimizda Isldm dininin etkisini acik bir sekilde goriiriiz (Yildiz, 2007, s. 94).
Alevilik-Bektasilik ve Kizilbaglikta gézlemlenen adap ve erkana dair ve birgok
uygulama Samani bir kiiltiirden esinlenip, mayalanmis ve sonrasinda Islami bir kiiltiirle
birlesip harmanlanarak varligini siirdiirmektedir (Figlali, 2006, s. 264). Ahirete iman
konusu Alevi gelenekte giiglii bir tarzda vurgulanmaktadir. Kiyamet, 6limden sonra
dirilme (ba’s), cennet, cehennem, sirat, miinker-nekir, mizan, azap, mahser, hesap, vb.
unsurlarin ger¢cek olduguna inanilmakta ve Alevilige dair yazili kaynaklarda yer
verilmektedir. Ahirete imanin geregi olarak 6liim ve sonrasi hayatla ilgili inang ve

uygulamalar énemsenmektedir (Ucer, 2019, s. 244).

2.4.1. Alevilerde Oliim Algis

Oliim olgusu, Alevi gruplarda “Hakk’a yiiriimek” tabiri ile ifade edilmekte olup cenaze
hizmetlerinin icra edilmesi esnasinda yerine getirilen uygulamalar da “Hakk’a Yiirtime
Erkani1” olarak isimlendirilmektedir. Oliim olgusu iki farkl1 sekilde algilanmaktadir. Ilki
bedenin hayati fonksiyonlarinin sona ermesi ile gergeklesen “biyolojik 6lim”, digeri ise
kisinin manevi kotiiliiklerden kendisini temizlemesini ve kendisini 6lmeden 6nce, heniiz
hayatta iken hesaba ¢ekmesini, “6lmeden once 6lmek” olarak da ifade edilen “ikrar
vermekle “irtibatlandirilan olimdiir (Keles, 2023, s. 86). Yani iizerinde kul hakki
kalmaksizin 6lmektir ki bu da ancak tarikatla gergeklesebilecek bir seydir. Belirli bir
yasa gelen kimse ailesi ile beraber meydanda dedenin huzurunda kendisini temize
cikarir ve boylece benliginden uzaklasarak nefsini oldiiriir ve gercek manada Hakk’a
kavusur (Yildiz, 2007, s. 95). Alevilerde 6liim bir yok olus ve son olmayip, ruhun bu
alemden daha yiice bir aleme gecerek yer degistirmesi ve yeni bir hale doniismesi olarak

goriilmektedir. Bu sebeple Alevi-Bektasi geleneginde olim sozcligii pek
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kullanilmamakta; liim sozciigii yerine “Hakk’a yiiriimek”, “gd¢mek” (Ipek, 2012, s.
327), “don degistirmek”, “gergeklere kavusmak”, “gerceklere erismek”, “sir olmak”,
“emaneti teslim etmek”, “kalibi dinlendirmek” vb. deyimler kullanilmaktadir (Aktas,
2015, s. 17; Keles, 2023, s. 86). Alevi gelenekte “cenaze merasimi/téreni” yerine, Oliiyle
ilgili gergeklestirilen uygulamalar “Hakk’a Yiirlime Erkani” olarak adlandirilmaktadir
(Aktas, 2015, s. 17). Yani can 6lmez. Hak’tan gelen yine Hakk’a doner. Yani geldigi
yere tekrar doner. Olen yalmzca tendir. Yunus Emre’nin dedigi gibi, “6liir ise ten dliir,
canlar dlesi degil.” (Giil, 2022, s. 178) Oliim, ruhun baska bir dleme gd¢mesidir. Ruh
gd¢ii biitiin Alevilerce kabul goren bir inamistir (Yoriikan, 2015, s. 449). insan ruhunun
Olimsiiz oldugu, oldiikten sonra varligim1 bu diinyada veya farkli dlemde varligini
stirdiirdiigli inancina ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de rastlanmaktadir. Ruhun
6limsiizliiglinii ve bir silire sonra tekrar diinyaya donerek farkli bedenlerde yasamini
stirdlirecegine dair goriis, farkli terimlerle ifade edilmistir. Kullanilan bu terimlerden
biri de tenasiihtir (Yitik, 2011, s. 441). Ruh gogii olarak da tanimlanan tenasiih
inancmin izleri Bektasilikte de goriiliir. Tek bir ruhun Hz. Adem’den baslayarak biitiin
peygamberleri dolasmasi ve sonunda Hz. Muhammed’in bedeninde ortaya ¢ikmasi, Hz.
Ali’nin Hac1 Bektas-1 Veli suretinde tekrar diinyaya gelmesi ve kiyamete kadar velilerin
bedeninde yasayacagi inanci, biiyiik bir velinin ruhunun yine biiyiik bir veliye gegcmesi
seklindeki Bektasi menkibelerindeki ifadeler tenasiih inanciyla benzerlik ifade
etmektedir (Bulgen, & Baloglu, 2011, s. 444; Ocak, 2022). Alevi anlatimindaki
vurgulanan tenasiih ile ilgili anlatimlar; ahirete imanin geregi olan cennet, cehennem,
sirat, kabir hayatin1 inkar etme anlamimi tasimaz. Zira Alevi-Bektasi inancinin bu
kavramlar lizerine kurulu oldugu agikca goriilmektedir (Aksoy & Giingér, 2013, s. 253).
Yazili kaynaklardan Makalat’ta ahirete iman, inang esaslarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Alevilerin temel kaynaklarindan olan Buyruk’ta da tenasiih inancina
rastlanilmay1p bilakis ahiret inancina vurgu yapilmaktadir (Aksoy & Gilingor, 2013, ss.
261-262). Basta kelamcilar olmak iizere Islam alimlerinin ¢ogunlugu dinin temel
esaslar1 ve ahiret inanci ile gelistigi i¢in tenasiih inancin1 reddederler. Kur’an ve hadis
literatiirinde de tendsiih inancini1 destekleyen bir ibareye rastlanmaz (Bulgen, &
Baloglu, 2011, s. 444).

Hz. Ibrahim’in yolu iizere oldugunu savunan dinlere gore ilk 6liim ve defin hadisesi Hz.
Adem’in Kabil ile Habil adindaki gocuklar1 arasindaki kiskanghk sebebiyle Habil’in

Kabil tarafindan katledilmesi ve yerin kazilarak topraga gomiilmesi hadisesine



83

dayanmaktadir (Keles, 2023, s. 87). Arastirma sahamizda yasayan Koggiri agireti

mensuplar1 da 6liinlin defnedilmesi gelenegini bu olaya dayandirmaktadir.

2.4.2. Oliim ve Olii ile Ilgili Uygulamalar

Ulkemizde Alevi geleneginin yasandigi yerlerde 6liim Oncesi ve sonrasinda bazi
ritliellerin icra edildigi goriilmektedir. Bu ritiiellerin yapilis bicimi ve uygulanisinda
yoresel bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar kirsal bolgelerde daha da fazla
dikkat ¢ekmektedir. Oliimle ilgili yapilan ritiielleri “ilk ve son asama” veya “hazirlik ve
gdmme asamas1” olarak iki kisimda degerlendirebiliriz. Oliim hadisesinin basladig
andan itibaren cenaze namazinin kilinmasina kadar gerceklestirilen uygulamalari
hazirlik asamasi; cenaze namazinin kilinmasindan Oliiniin defnedilmesine kadar
gerceklestirilen islemleri de gdbmme asamasi olarak ele alabiliriz (Yildiz, 2007, s. 96).
Ciddi bir hastalig1 olan ve gozlerinin feri sonmiis, benzi sararmig ve viicut hareketleri
zayiflamig olan kimsenin Oliimiiniin artik ¢ok yakin oldugu diisiiniilmektedir. Bu
duruma “can ¢ekismek” veya “6liim doseginde yatmak” da denilmektedir. Bu durumda
olan bir hasta yalniz birakilmaz (Gtil, 2022, s. 179). Hazirlik asamasinda, suurunu tam
manastyla kaybetmemis Olmek iizere olan kimsenin ailesi ve yakinlar1 etrafina
toplanirlar. Bilen kimseler tarafindan Yasin suresi okunur, kelime-i sehadet getirilir.
Olen kimsenin imansiz gitmemesi ve giinahlarmin bagislanmast i¢in yaninda Kur’an- 1
Kerim okunur. Sayet Kur’an okumayi bilen yoksa bilinen dualar okunur. Bu hizmetleri
yiriiten kimse tarafindan “Bismillah ve ala milleti Resulillah...” denilir ve ii¢ kez
“kelime-i tevhid” ve “kelime-i sehadet” getirilir. Yaninda bulunan bilgili ve deneyimli
bir kisi tarafindan "Bismi Sah! Hak, Muhammed, Ya Ali!" ya da “Allah-Muhammed-
Ali” sozleri tekrar edilir (Ipek, 2012, s. 327). Oliim déseginde can ¢ekisen kimsenin bu
sozleri sdylemesi i¢in 1srarc1 olunmaz. Sayet soyleyemiyorsa yalnizca “Allah” demesi
kendisine telkin edilir (Aktas, 2015, s. 29). Olen kimseyi ailesi, yakinlar1 ve varsa
musahibi yalniz birakmaz ve hastanin basucunda bekleyerek su verir veya agzini 1slak

bir mendille veya pamukla islatir (Gaspak, 2016, s. 109).

Bir can Hakk’a yiiriidiiglinde ya da dar-1 désegindeyken onun basina gidilip dua okunur,
giilbank okunur. “Allah’1m hangi kap1 bu canimiz i¢in hayirliysa onu nasip et. Etrafina
cektirme, ailesine kolaylik ver.” seklinde dua edilir ve telkinlerde bulunulur. Kur’an-1
Kerim’den Al-i imran suresinin Tiirkgesi okunur. Fatiha suresi, Thlas suresi, Felak ve

Nas surelerinin Tiirkgeleri okunur (Kisisel iletisim-3, Mart 2024). Olim hadisesi vuku
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bulduktan sonra dlen kimsenin gozleri sivazlanip kapatilir ve enli bir bezle cenesi
baglanir. Bas1 kible tarafina gevrilerek ayaklar1 uzatilir ve bagparmaklarindan iple
baglanir (Karaoglan, 2003, s. 38). Biitiin bu isler yapilirken yavas sesle Kur’an okunur.
Oliiniin iizerinde bulunan elbiseleri ¢ikarilir ve eger ¢ikartmak zor ise dliiyii incitmeden
tizerindeki kiyafetler makasla kesilerek cikarilir ve cenazenin {izeri beyaz bir Ortiiyle
kapatilir. Elleri gégsiiniin iizerine konulur ve cesedin sismemesi i¢in bicak, makas vb.
metal bir esya cesedin iizerine konulur. Oliiniin elleri yanlarina uzatilip yaninda giizel
kokulu esans ve tiitsiiler bulundurulur. Yikanincaya dek bu sekilde bekletilir (Yaman,
2018, s. 304). Bu islemler cenazenin basinda yapilirken orada bulunan dede/baci/er
tarafindan su dua ve giilbanklar okunur:  “Bismillah ve ald milleti Rasiilillahi,
Allahumme vyessir aleyhi emrehu ve sehhil aleyhi ma ba‘dehu. Ve me esid bi likdike,
vec'al md harace ileyhi hayran mimmd harace anhu.” (Tanri’min adiyla.
Rasullullaz’in dini iizere. Tanri’dan geldik, yine O’na donecegiz. Tanrim onun igini
kolaylastir. Sana kavusmasini mutlu kil. Kavustugunu biraktigindan iyi kil.) ve “Allah,
Muhammed, Ali inanct lizerine 6lmiis olsun. Ey Allah’im, onu yarliga, onun derecesini
hidayete ermis kimseler icinde yiicelt, bizleri ve onu affet, ey evrenlerin Yaraticisi!
Onun kabrini genis eyle ve orasini ona 151kl kil.” Bu sozler birka¢ kez tekrar edilir
(Aktas, 2015, ss. 29-30). Olen kimsenin bulundugu oday1 havalandirmak igin pencereler
acilir. Boylece odada bulunan 6lim kokusunun / kétii agir havanin odadan ¢iktigina
inanilir. Oliiniin son olarak bulundugu oda 3 giin, baz1 Alevi gruplarda ise 40 giin
stireyle (mum, lamba, 151k vb.) aydmlatilir (Aktas, 2015, s. 32). Ayrica Kiirt kokenli
Alevi kdylerinin bazilarinda ii¢ giin siireyle 6len kimsenin mezar1 basinda ates yakilir
(Yildiz, 2007, s. 98). Mezar basinda yakilan bu ates, yirtict hayvanlarin mezarlardan
uzak durmasi ve Oliiye zarar vermemesi i¢in yapilmaktadir. Cenaze gomiildiikten sonra
cok giinah1 olanin mezarina bir hayvanin girdigine ve kirki ¢ikana kadar her giin mezara
geldigine inanilir. Bu hayvandan korunmak i¢in mezar siki sikiya kapatilir ve mezarin
basinda ates yakilir. Yorede 6len kimselerin mezarina belirli araliklarla su dokiiliir. Bu
uygulama, mezarin hayvanlar tarafindan esilmemesi, mezarin topraginin riizgar
tarafindan savrulmamasi, cenazenin serinlemesi ve Oliinlin mezarda yanmasini

engelleme diisiincesine dayanilarak yapilmaktadir (Kisisel iletisim-2, Mart 2024).
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2.4.3. Oliimden Sonra Yapilacak Isler

Kisi ruhunu teslim edince cenazenin hazirlanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesi icin
hazirliklar yapilir. Bu gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmesinde yakin akraba ve
komsular cenaze sahiplerine yardimci olur. Bir taraftan dede veya hoca, cenazeyi
defnetmek icin hazirlik yaparken diger taraftan akraba ve komsular cenaze sahiplerini
teselli edip onlarin iizlintiilerini azaltmaya ve defin islemlerine yardimci olmaya
calisirlar. Oliim sonrasinda yapilacak isler dedigimizde; dlen kimsenin yakin ve uzak
akrabalarina gerekli duyurunun yapilmasi, cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi, cenaze
namazinin kilinmasi, cenazeye katilanlardan 6len kisi i¢in rizalik alinmasi ve sonrasinda

yapilan igler akla gelir.

2.4.3.1. Oliimiin Duyurulmasi

Hastanin basinda bulunan Alevi hoca veya rehber, 6lim gergeklesip ruh bedenden
ayrildigi zaman “inna lillahi ve innd ileyhi racitin, miract miibarek, mekan: cennet
olsun...” diyerek etrafta bulunan yakin akrabaya 6liimiin gerceklestigini duyurur (Uger,
2015, s. 388). Oliim gergeklesmesi neticesinde hastaya artik cenaze veya mevtd denir
(Gezer, 2022, s. 225). Oliim gerceklestikten sonra, dlenin uzakta bulunan yakin akraba,
dost ve arkadaslarma son vazifelerini yapmak ve cenaze torenine katilabilmek igin
haber verilir. Yoredeki Alevi yerlesim yerlerinde cami bulunmadigi i¢in minarelerden
sala verilmez. Oliimiin gerceklesmesi ve cenazenin defin saati ile ilgili bilgiler telefon
ve sosyal medya kanaliyla uzak ve yakin ¢evreye duyurulur. Giiniimiizde artik her
mahallenin bir internet sayfas1 bulunmakta ve 6nemli haberler ve duyurulmasi gereken
etkinlikler aninda paylasilmaktadir. Bir yandan 6liim haberi ¢evreye duyurulurken bir
yandan da cenazenin defni i¢in hazirliklar yapilmaya baslanir. Oliim esnasinda odada
olanlardan biri tarafindan 6len kimsenin ¢enesi bir bezle baglanir, cenazenin {iistii ortiiliir
ve defin izninin alinabilmesi i¢in saglik ¢alisanlarma haber verilir. Aile hekiminin
cenazeyi muayene ederek defin izin belgesini imzalamasi beklenir (Kisisel iletisim-1,
Mart 2024) Alevi-Bektasi inancina gore 6len Kimsenin arkasindan minarelerden sala
verilmez. Ancak dlen kimsenin ardindan Seyyid Ahmed veya Yunus Emre tarafindan
sOylenmis olan su salasi okunur. Su salast Hakk’a yiirlime erkaninin bir pargasi olan ve
olen kimsenin ardindan sdylenen bir agittir. Su salasit dortliiklerden meydana gelen
manzum bir eserdir. Giizel ve yanik sesli biri tarafindan sdylenir. Cemlerde ise zakirler

tarafindan saz esliginde soylenir (Giil, 2022, s. 181). Hakk’a yiiriime erkaninin
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gereklerinde zaten “Kara haber tez duyulur” atasoziinin de ifade ettigi gibi 6lim
gerceklestigi zaman kOy halki tarafindan aninda duyulur. Cenazenin yakinlari,
komsular1 ve koy halki cenaze evinin Oniinde toplanarak bir taraftan yas tutup aileyi
teselli ederken diger taraftan cenazeyi defnetmek i¢in yapilan hazirliklara yardimci
olurlar (Aktas, 2015, s. 33). Baz1 bolgelerde 6liim haberini alan kimse nerede ve hangi
durumda olursa olsun cenazeye istirak etmek zorundadir. Oliim olayr gerceklesir
gerceklesmez cenazeyi bekletmeden en kisa siirede topraga verme diisiincesi tilkemizde
yasayan Alevi gruplarda yaygin bir gelenektir. Nitekim cenazenin bekletilmesi
Anadolu’da hos karsilanan bir durum degildir. Ancak ortamin ve hava sartlarinin miisait
olmamasi durumunda 6len kimsenin yurtdisinda veya uzakta olan akrabasi varsa onlarin
gelmesi beklenir. Ancak bu siire ii¢ giinii gegmemelidir. Cenaze, bu esnada cem evinde
veya 6len kimsenin evinin 6niine getirilen morgda bekletilir. Olen kimse hangi kdyden
ise 0 kdyilin mezarhigina gomiiliir. (Kisisel iletisim-1, Mart 2024). Cenaze yikanmadan
ve kefenlenmeden Once bir siire evinde bekletilir ve basinda agitlar yakilarak cenazeye
istirak edecek kimselerin gelmeleri beklenir. Yore halki arasinda cenazeye hizmet
etmenin ve cenaze sahiplerine yardimci olmanin ¢ok sevap oldugu inanci yaygin
oldugundan herkes 6len cana son vazifesini yapmak igin seferber olur (Ipek, 2012, s.
328). Hastaligindan defnedilmesine kadar yasanan siirecte 6len kimsenin ailesi ve varsa
musahibine biiyiik gérevler diismektedir. Geleneksel Alevilikte muséahiplik, onemli bir
kurumdur. Yola giren kimse i¢in musahiplik diinya islerinde dayanigmayi zorunlu
kildigt i¢in yol kardesligi, taraflara karsilikli sorumluluklar yiiklemesi ve beraberligin
oliinceye dek siirmesi sebebiyle de ahiret kardesligi olarak ifade edilir (Uger, 2015, s.
232). Musahipler arasindaki kardeslik diinya ile sinirli kalmayip ahirette de devam eder.
Olen kimse diiskiin ilan edilse ve diiskiin olarak &lse onun cenazesini pir, rehber dahi
olsa higbir kimse kaldiramaz. Ancak 6len kimsenin musahibi kaldirabilir (Kaplan, 2012,
s. 215).

2.4.3.2. Cenazenin Yikanmasi ve Kefenlenmesi

1990’1 yillara kadar cenazeler erkek olsun kadin olsun evin avlusunun bir kdsesinde
bulunan ve yorede yasayan halk tarafindan “duldalik” denilen bir yerde yikanirdi.
Erkekleri dede veya dede naibleri yikarken; kadinlar1 ise bu konuda ehil olan tecriibeli
kadin yikayicilar yikardi. Giiniimiizde ise erkek cenazeleri kendilerine “hoca” olarak

isimlendirilen kimseler yikamaktadir. Hocaya cenaze yikarken “saki” adi verilen bir



87

yikayict erkek de yardim etmektedir (Karaoglan, 2003, s. 39). Cenazenin yikanmasi
Alevi bir hoca veya bu ise ehil bir kisi tarafindan yapilir. Giiniimiizde cenazelerin dede
tarafindan da yikandigi ifade edilmektedir. Her ne kadar “Cenaze yikamak dedenin
gorevi degildir.” denilse de Kayseri merkezden gelen Veli Dede’nin cenaze yikadigi,
goriisme yapilan Kisiler tarafindan dile getirilmistir. Cenaze evinin Oniinde yikama,
kefenleme ve defin i¢in gerekli hazirliklar yapilir. Giiniimiizde gelisen imkanlar
cercevesinde yikama isleri yorede bulunan cem evlerinde yapilmaktadir. (Kisisel
iletisim-6, Mayis 2024). Giiniimiizde sehir merkezlerinde yapimi yaygimnlasan cem
evleri artik kdylerde de yayginlagsmaktadir. Bulundugumuz yoérede ii¢ biiyiik cem evi
bulunmaktadir. Ayrica bu cem evlerinden sorumlu baskanlar gérevlendirilmis olup cem
evlerinin isleyisi ile ilgili ¢aligmalar1 diizenli olarak yiiriitmektedirler. Cem evleri, ibadet
yeri olmas1 yaninda bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢oziildiigii bir mahkemedir. Cem
torenleri burada yapilir, diiglinler ve nikah merasimleri burada yapilir, cenazeler burada
yikanir ve buradan ugurlanir. Cem evleri Alevi toplumu i¢in yaygin egitim kurumlaridir
(Dedekarginoglu, 2011, s. 387; Yaman, 2012, s. 27). Artik cenazeyi yikama ve
kefenleme islemleri cem evlerinde ki gasilhdnede yapilmakta olup bu islemler igin
lazim olan sabun, sicak su ve bez, kazma, kiirek, kova vb. malzemeler mezarligin
bitisigindeki gasilhdnede hazir bulundurulmaktadir (Karaoglan, 2003, s. 39). Cenaze
tenesire tasinmadan Once tenesir gilizel kokularla tiitsiilenir. Cendzeyi yikayacak olan
kisi “Ber cemal-i Muhammed... kabrin 1s1kli, mekanin cennet olsun...” diyerek dua
eder (Uger, 2015, s. 389). Mevta tenesir iizerine yatirilir ve cenaze erkek ise gobekten
dizlere kadar, kadin ise gogiislerinden dizleri hizasina dek avret yerleri oOrtiiliir.
Yikayicinin yaninda yikama esnasinda ona yardimci olan ve su doken biri bulunur.
Yikamaya niyet edilerek baslanir ve besmele cekilir. “Inna lillahi ve inna ileyhi raciin.
El-hiikmii lillah. Giifraneke ya Rahman...” diye dua edilir (Yaman, 2018, s. 304).
Cenaze yikama islemi tamamlandiktan sonra, basta 6len kimsenin musahibi olmak
lizere Oliiniin ailesi cenazenin yanina gelir ve “hakkini helal et” diyerek “helallik suyu”
dokerler. Oliiye veda anlami da tasiyan helallik suyu dokmek, yapilmasi gereken son
gorevlerden biridir. Helallik suyu dokiiliirken tas elden ele verilmez. Suyu doken kisi
tas1 yerden alir ve isi bitince tekrar yere birakir (Yildiz, 2007, s. 100). Yikama islemi
tamamlandiktan sonra cenaze kurulanir, kefenlenir ve cenazenin iizerine kolonya, giil
suyu vb. dokiiliir, giizel kokular siiriiliir ve giilbanklarla tenesir iizerine yatirilir (ipek,

2012, s. 328).
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Olen bir kimsenin kefenlenmesi farzdir. Kefen erkeklerde “gomlek”, “eteklik” ve
“sarg1” olmak iizere ii¢ parg¢adan; kadinlarda ise “gomlek”, “eteklik” , “sarg1”,
“basortiisii”, ve “g0giis Ortiisii” olmak iizere bes pargadan olusur (Yaman, 2018, ss. 304-
305). Oliiye 6nceden kesilip hazirlanmis olan ve boyundan gecirilip ayaklara kadar
uzanan “gdmlek” sonra bastan ayaklara kadar uzanan “eteklik”, en sonda ise viicudun
tamamini kaplayacak olan “sarg1” giydirilir (Uger, 2015, s. 389). Kadmlar i¢in gdmlegin
lizerinden “basortlisii” Ortlliir ve {lizerine ‘“‘eteklik™ sarilir. Etekligin iizerinden gogiis
ortiisii kapatilarak tizerine “sarg1” sarilir. Basi ve ayaklarindan sarginin uglari toplanarak
baglanir. Kefen bezi beyaz pamuk ipinden veya patiskadan olabilir. Kadinlar i¢in ise
ipekli ve desenli kumastan da olabilir. Kefenlendikten sonra cenazenin yiizii agilir ve es,
dost ve akrabalar1 6lilyili ziyaret eder ve ondan helallik talep ederler. Kiigiikler mevtanin
sag elinden Oper. Biiyiikleri ve yasitlar1 ise alnindan ve yanaklarindan 6per. Birinci
Optiste “Allah” ikinci Opiiste “Muhammed” {igiincii Opliste ise “Ali” ismi zikredilir.
Ziyaret esnasinda 6liiniin kefeninin ve cesedinin tizerine asla gozyast dokiilmez (Aktas,
2015, ss. 38-39). Olenin basmnin altna yastik konur, altina battaniye serilir. Olen
kimsenin topraga gomiilliirken sevdigi ve deger verdigi bazi esyalarla birlikte
gomiilmesi uygulamasi az da olsa yorede varligint devam ettiren uygulamalardandir. Bu
esya hayatta kullandig1r sazi veya sevdigi bir enstriimani olabilir. Gorlisme yapilan
kisiler bu uygulamanin giiniimiizde pek gecerliliginin kalmadiginm1 ve kefen disinda
cenazenin hicbir esyasinin mevta ile birlikte mezara gémiilmedigini ifade ettiler (Kisisel

iletisim-1 Mart 2024).

2.4.3.3. Tezkiye (Helallik Alinmasi/Cenézenin Aklanmasi)

Helallik alinmasi, cenaze evinin Oniinde veya mezarlik Oniinde bulunan musallada
6lenin yakinlar1 ve komsularindan rizalik alinir. Hakk’a yiirtiyen bir kimse aklanirken
“Rizalik Hizmeti”, “Hakk Hizmeti” ve “Sirlama/Toprakla Bulusturma Hizmeti” diye li¢
hizmet yerine getirilir. “Rizalik Hizmeti”, Hakk’a ylirliyen canin evinin 6niinde; “Hakk
Hizmeti” musalla taginin tizerinde; “Sirlama/Toprakla Bulusturma Hizmeti” ise
mezarlikta kabirde yerine getirilir (Aktas, 2015, s. 40). Kefenleme islemleri tamamlanan
cenaze, cenaze namazi kilinmadan dnce evinin dniine getirilir. Olen kimsenin ailesinin
de onayr alinarak (Gaspak, 2016, s. 111) olen kisinin yakinlar1 ve komsularindan
helallik/rizalik istenir. “Olmeden 6nce 6liiniiz.” soziinii rehber edinen Alevi cevreler bu

uygulamaya ¢ok énem vermektedirler (Uger, 2015, ss. 390-391). Cenaze kefenlendikten
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sonra tabuta konur ve tabut {i¢ kez yere birakilip tekrar kaldirildiktan sonra omuzlara
alinir ve cenaze namazinin kilinmasi i¢in genelde mezarliklarin oniinde bulunan ve
yiiksekge bir tas olan musalla tasinin iizerine konulur (Keles, 2023, s. 94). Alevilik ve
Bektasilikteki inang ve uygulamalara baktigimizda Klasik bir tarikat sistemi
yapilanmasinin hakim oldugunu goriiyoruz. Kisinin heniiz hayatta iken kendini hesaba
¢ekmesi, kul hakkina riayet hususunda titiz davranmasi ve oldiikten sonra 6len kimse
adina yakinlar1 tarafindan son bir kez rizalik alinmasi ve her canin yilda bir kez dede ve
cemaat huzurunda sorgu ceminden gegirilmesi gibi uygulamalar Alevilik tizerindeki
tasavvufl etkiyi agik bir sekilde gostermektedir. Tarikatlarda yerlesmis olan bu
yapilanma Anadolu’da kendine 6zgii bir anlayis gelistirmis ve bu tasavvufi etkilesim
Alevilerin inang¢ ve uygulamalarinda bariz bir sekilde kendini gostermektedir (Sarikaya,

2017, s. 9).

2.4.3.4. Cenaze Namazinin Kilinmasi ve Telkin Verilmesi

Alevi gevreler tarafindan cenaze namazinin kilinigi ile Siinnilerin kilmis oldugu cenaze
namazi arasinda pek bir farklilik bulunmamaktadir (Kisisel iletisim-9, Haziran 2024).
Cenaze namazina riik(i ve secdesi olmadigi icin “secdesiz namaz” da denmektedir. Asik

Seyrani, cenaze namazi hakkindaki diisiincelerini su misralarla dile getiriyor:
“Cal Seyrani, durma sazi
Hakk’a sen eyle niyazi
Sana secdesiz namazi
Kismet olan kilar bir giin” (Aktas, 2015, s. 44).

Cenaze musalla tasina konduktan sonra cenaze namazini kilmak i¢in gelen halka
tabutun Oniinde {i¢ sira halinde saf tutmalar1 sdylenir. Cenaze namazini kildiracak olan
imam, oOliinlin goglis hizasina gelerek ayakta durur ve “Niyet ettim Allah rizasi igin
cenaze namazini kilmaya” diyerek niyet alir. Cemaat de ayn1 sekilde niyet alarak imama

uyar. Namaza baslamadan dnce imam su sozleri sdyler:

“Allah i¢in salata; Hz. Muhammed ve Ehl-i beyt i¢in salavata; Hakk’a yiiriiyen er (veya
hatun) Kisi i¢in duaya. Uyun hazir olan imama. Er (veya hatun) kisi niyetine.” der ve
tekbirle namaza baglar. Cemaat de ayni sekilde imama uyar. Cenaze namazi 4 tekbir ile
kilinan riikii ve secdesi olmayan ve ayakta kilinan bir namazdir (Yaman, 2018, s. 306).

Namaz bittikten sonra hoca topluluga donerek “Ey cemaat! Oliiden raz1 misimz?” diye
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sorar. Onlar da “Biz ondan raziyiz. Allah da ondan razi1 gelsin, giile giile gitsin.” diye
cevap verirler. Rizalik alindiktan sonra cenaze tekrar omuzlara alinir ve gomiilecegi
yere gotiiriiliir (Karaoglan, 2003, s. 39). Bazi bolgelerde cem evinde kilinan cenaze
namazina “halka namazi”, mezarlikta kilinan namaza ise “saf namazi” denilmektedir.
Cenaze namazimna genelde erkekler katilmaktadir. Ancak bazi Cepni koylerinde
kadinlarin da cenazeye Kkatildiklar1 goriilmektedir (Yildiz, 2007, s. 101). Cenaze
namazlari, arastirma alanimiz olan yorede kdy mezarliklarin 6niinde kilinmaktadir.
Cenazelerin  kondugu musalla tasi genelde mezarlik girislerinde bulunmaktadir.
Karapinar, Alayli ve Derebasi mahallelerinde cem evi ve mezarliklar birbirine ¢ok yakin
olmasima ragmen Cadiryeri mahallesinde mezarlik cem evinden uzakta koylin disinda
bulunmaktadir. Cenaze, téren yapmak i¢in Hak meydanina getirilir ve rizalik alinir.
Tiirk¢e dualar edilir. Cem evlerinin ¢ogunda da cenaze kildirma olmaz. Cenazenin
oldugu bolgede dede, hoca bulunmazsa komsu yerlerden bir imam hoca gelir ve cenaze
namazi kildirir. Ancak yorede bu uygulama su an gecerli olmayip yorede yasayan biri
oldigii zaman Kayseri cem evinden bir gorevli talep edilmekte ve gorevlendirilen kimse
tarafindan cenaze ile ilgili hizmetler yiriitilmektedir. Gliniimiizde ise yorede cenaze ile
ilgilenen kimselere hoca degil de hizmet eri denilmektedir (Kisisel iletisim-4, Nisan
2024).

Cenaze namazindan sonra Oliiyli defnetmek i¢in hazirlanmis olan mezara gotiiriiliir ve
yizii kibleye gelecek sekilde mezara konulur. Mezarin {izeri tahta veya betondan
yapilmis kapaklarla ortiiliir ve tizerine toprak atilir. Cenaze defnedilirken bir yandan da
dede tarafindan Kur’an okunur ve dua edilir (Uger, 2015, s. 390). Cenaze omuzlarda
tasinirken ve kabre indirilirken “Bismillah ve billah ve bism-i Sah ve ald milleti
Resulillah...” denilir (Yaman, 2018, s. 306). Cenaze kabre konulduktan sonra kabrin
basinda bulunan yakinlar1 ve mezarlikta bulunan cemaat ayrilmadan hoca tarafindan
telkin verilir. Telkin, 6lii defnedildikten sonra hoca veya miirsid tarafindan mezarin
basinda Oliiye yapilan bir hatirlatmadir. Bazi yorelerde “falkin” da denilmektedir.
Alevilerde telkinin yapilisi baslangi¢ ve bitis ciimleleri haricinde Siinnilerdeki gibidir.
Geleneksel Alevi inancinda telkin oliiye degil dirilere verilir. Glinlimiizde ise Oliilere
verilmektedir. Telkin verecek olan hoca mezara karsi doner ve yiiksek sesle su telkinde
bulunur: -Telkin Tiirk¢e olarak verilir- Hoca “Bismisah Allah Allah Allah Allah. Ey
falan oglu falan, de ki dinim Islam’dir, peygamberim Hz. Muhammed Mustafa’dr.

Imamim Sah-1 Veli Ali el-Murtaza’dir. Allah’im sen sdziinde durursun, sen sevdiklerini
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rahmetinin golgesinde saklarsin. Sen unutulmus canlarimizi yalniz birakma. Sen sahip
cikicilarin en hayirlisi en kutsalisin. Bu canlarimizi koru; rahmetini merhametini
kerametini esirgeme. Bismisdh Hak-Muhammed-Ya Ali” der. Bazen Tiirkge olarak
Fatiha suresi okunur, eline niyaz eder ve hizmetini tamamlar (Kisisel iletisim-4 Nisan
2024). Bazi arastirmacilar telkinin aslinda Alevi gelenekte olmadigi sonradan Siinni
kiltliriin etkisiyle Alevilerce de uygulanmaya baslandigini sdylemektedirler. Onlara
gore telkin nasihat anlaminda kullanilan bir kelimedir. Oliilere nasihat edilemeyecegine
gore telkin yapilan asil kimseler mezarliga gelmis olan dirilerdir. Nasihat 6liiye degil
diriye yapilir diyerek yapilan uygulamanin yanlis oldugunu séylemektedirler (Yildiz,
2007, s. 102).

Mezarin iizeri toprakla tamamen kapatildiktan sonra yer ile ayni hizada birakilmaz.
Toprak yerden daha yiiksek yapilarak baliksirti sekli verilir. Bekar olarak 6len geng
kizlarin tabutuna ve mezarma gelinlik ve bayrak konulur ve mezarmin basina kirmizi
bayrak dikilir. Sehit cenazelerinin mezarlarinin basima da bayrak dikilir. Mezarin belli
olmas icin dliiniin ayak ve basucuna birer tahta dikilir. Oliiniin basucuna dikilen ve
bilgilerinin yazildigi tahtaya “hece tasi veya bas tahtasi” ismi verilmektedir. Mezar

topragi sulanir ve mezar diizeltilir (Yildiz, 2007, s. 102).

2.4.4. Oliim Sonrasinda Yapilan Hizmetler

Cenaze defnedildikten sonra uzaktan yakindan gelip cenazeye istirak edenler igin
kesilen kurbanlarla hazirlanmig olan yemekler cenaze yakinlari tarafindan lokma olarak
ikram edilir. Cenazeye katilanlar i¢in mutlaka yemek hazirlanir. Bu esnada yapilan
masraflarin ve cenaze sahiplerinin maddi yiikiinii azaltmak i¢in cem evi Oniinde para
toplanir ve yemegin masraflart buradan karsilanir (Kisisel iletisim-5, Mayis 2024).
Sartlarin yemek yapmak i¢in miisait olmadigi durum ve zamanlarda cenazeye
katilanlara biskiivi, pasta, gofret, lokum vb. yiyecekler lokma olarak hazirlanir ve ikram
edilir. Lokma yenildikten sonra dede veya hoca tarafindan sofra duasi okunur (Uger,
2015, s. 390). Cenazeye katilanlar cenaze hizmetlerini tamamlayip Hakk’a yiiriiyen
cana karst son vazifelerini yapmanin huzuruyla ayrilirken “Allah sabiwrlar versin”,
“Bagsiniz sag olsun, yedik i¢tik Allah kabul etsin” vb. dua ve temennilerde bulunarak dua
ederler. Cenaze defnedildikten sonra yoreden yoreye degismekle birlikte yaklasik on
giin boyunca yas tutulur. Bu yas siiresi erkeklerde bir hafta ile on giin arasinda iken;

kadinlarda bu siire kirk giine kadar ¢tkmaktadir. Olen kimsenin ruhuna saygidan dolay:
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yas siiresince cenaze evinde televizyon izlenmez, giiriiltiilii bir sekilde giiliinmez. Siislii
ve abartil1 kiyafetler giyilmez. Koyu renk kiyafetler giyilir. Banyo yapilmaz, erkekler
tiras olmaz. Oliiniin kirki ¢ikana kadar elbiseler ters giyilir. Yas siiresince koyde eglence
ve diigin yapilmaz ( Kigisel iletisim-1, Mart 2024). Sevdiklerini ve yakinlarin
kaybeden kimselerin iizlilmeleri, aglamalar1 ve agit yakmalar1 son derece dogal bir
hadisedir. Insanda olusan duygu yiikii siirlerle ve hiiziinlii misralarla dile getirilir.
Geleneksel Alevilikte agit okuma Kkiltiirii asirlardir devam eden bir uygulamadir.
Aleviler tarafindan “Yedi Ulu Ozan’dan biri kabul edilen Pir Sultan Abdal, kaza sonucu

6len oglu i¢in su agit1 sdylemistir:

“Dinleyin asiklar benim soziimii
Felek yakti kiil eyledi 6ziimii

Elimden aldirdim kérpe kuzumu

Her giin kiyyamet oglum diye diye
Bir giin kryamet oglum diye diye

Yakarim yakarim atesim tiitmez
Seslerim seslerim biilbiiliim otmez

Oglumun hayali karsimdan gitmez

Her giin kiyyamet oglum diye diye
Bir giin kryamet oglum diye diye

Pir Sultan’1m diinya fanidir fani
Insana verdiler emanet can
Diinyadan ahrete uludur yolu

Bundan gayri yol yok donesin geri.” (Aktas, 2015, s. 35).

Yorede 6len kimsenin ardindan agit yakilmasi yaygin bir uygulamadir. Olen kimsenin
gencligini, gilizelligini, yigitligini, yasadigi acilari, ardinda biraktigi yakinlarimi ve
cektikleri acilar1 dile getiren ezgilerden olusan agitlar kadinlar tarafindan okunmaktadir.
Her yorede agit yakan ve yanik sesli olan “agit¢1 kadinlar” bulunmakta ve cenazelere

davet edilmektedir. Yoremizde yer alan Karapinar mezrasinda da agit¢t bir kadin
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bulunmakta ve cenazelere davet edilerek agitlar yakmaktadir. Cevredeki kadinlar da
Olliniin yakinlari ile birlikte bu agitlara eslik etmektedirler. Agit yakma isi bazen 6liiniin
basinda bazen de 6lenin mezar1 basinda yapilmaktadir. Bolge halki sag-bas yolarak agit
yakmanin dinimizce yanlis oldugunu bilse de bu uygulamayr devam ettirmektedir

(Kisisel iletisim-9, Haziran 2024).

Eger diigiin giinii daha Once kararlastirilmis ise cenaze sahiplerinden helallik alinir ve
onlarin miisaadesi alinarak sade bir sekilde abartili eglencelerden kaginarak diigiinler
yapilabilir (Ipek, 2012, s. 330). Yas siireleri dolunca yakin akraba ve komsularin araya
girmesi ve Olenin ailesini teskini ve ikna etmesiyle yas siiresi sona erer. Boylece artik

yas elbiseleri ¢ikarilir ve gilinliik hayat kaldig1 yerden devam eder.

2.4.4.1. Ziyaret Yerleri

Tiirbe ziyareti ve yatir gelenegi Anadolu Alevileri arasinda ge¢misten beri uygulana
gelen dini fenomenlerden biridir. Bu gelenekte tiirbe ve yatirlar ziyaret yeri olarak kabul
edilmekle birlikte dag, tepe, tas, kus, ates ve agaglar da ziyaret edilmektedir. Tiirbe;
baba, dede, sah, eren, evliya vb. dogaiistii giliglere sahip olduguna inanilan ve
kendilerinden yardim istenilen kimselerin medfun bulundugu ve ziyaretgah olarak kabul
edilen mezarlardir (Rengber, 2014, ss. 209-210). Anadolu’nun hemen hemen biitiin il,
ilge ve koylerinde yatir ve ziyaret gelenegi vardir. Eski Tiirk yer-su kiiltiinden
kaynaklanan agag, su, dag, tepe yeri mevcuttur. Buralar siirekli olarak ziyaret edilmekte,
adaklar adanmakta, agaglara bez ve ipler baglanmaktadir. Bolge halki buralara
gelmekte, dilekte bulunarak dualar etmekte ve buralarda kurbanlar keserek lokmalar

dagitmaktadir.

Yorede her yil mezar kaldirma torenleri ve mezar ziyaretleri yapilir. Genelde her yil
haziran ay1 igerisinde yapilan bu torenlere bu yodrede yasayan, yurt disinda ve
Tiirkiye’nin her yerinde yasayan insanlar katilir. Bu torenler birlik, beraberlik ve
dayanisma havasinda yapilir ve bu vesileyle kabirler ziyaret edilir ve mezarliklarin

bakimi yapilir.

Yorede yer alan her koyiin bir tepesi vardir. Insanlar bu tepeleri ziyaret eder. Bu
tepelere cikildigi zaman buralarda tas yiginlarina rastlanir. Bu ruhlara duyulan bir
sayginin ifadesidir. Cadiryeri mahallesinde mezarlik yolunda bir kuru ardi¢ agacina

rastlanir. Bu agac bir ziyaret yeridir ve bu agaglara dilek amacli bez ve ipler baglanir.
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Cadiryeri mahallesinde “Baran Baba” denilen bir tepenin oldugu ve eskiden insanlarin
yagmur duasi yapmak i¢in ve dua etmek i¢in bu tepeye ¢iktiklar1 ve kurbanlar kestikleri
bilinmektedir (Kisisel iletisim-19, Temmuz 2024). Yore insani, hastaliklardan
kurtulmak, dilekte bulunmak, ¢ocuk sahibi olmak vb. sebeplerden dolay1 yatirlara ve
ziyaret yerlerine gitmektedir. Yore insani, genel olarak agustos ay1 igerisinde
Nevsehir’de Haci Bektas Tiirbesini ziyaret eder ve buray1 ziyaret edenlerin “hac1”
olduguna inanilir. Pinarbasi yakinlarindaki Melikgazi Tiirbesi ve Karapinar mezrasina

ismini veren pinar da ziyaret yerlerindendir ( Kisisel iletisim-1, Nisan 2024).

Yorede cenaze defin isleriyle ugrasan bir hocaya bolgede bulunan ziyaret yerlerini
soruldugunda; “Cadiryeri’nde Seyyid Musa Tiirbesi vardir orasi ziyaret edilir. “Pirin
Nefesi” dedikleri yer var koylin girisinde, derenin agzinda bulunuyor. Gidilir mum
yakilir, ¢ira yakilir, dua okunur. Hac1 Bektasi Veli’ye gideriz, Melikgazi’ye gideriz.
Antalya’da Abdal Musa var oraya da gideriz. Bizim ziyaret yerimiz ¢ok... boyle de bir

kiiltiirtiimiiz var” ( Kisisel iletisim-4, Mayis 2024) diyerek cevap vermistir.

2.4.4.2. Dardan indirme Erkani

Olen kimse defnedildikten sonra yedinci veya kirkinci giinde veya bu siire igerisindeki
bir aksamda mutlaka yerine getirilmesi gereken dardan indirme dyini yapilir. Bu
gelenek iilkemizde yasayan Aleviler arasinda, Ozellikle kirsal kesimde yasayanlar
arasmnda uygulanan dardan indirme erkami bir yin-i ruhanidir. Olen kimsenin ruhunun
rahatlamasi ve istirahatini temin etmek i¢in gerceklestirilen bir erkdndir. Bu erkin
yapilmadigi zaman Oliniin ruhunun rahat edemeyecegi inancit yaygindir. Dardan
indirme erkani ile 6len kimsenin maddi-manevi yilikiimliiliklerinin tamami ortaya
dokiiliir. Olen kimsenin borcu varsa ailesi veya musahibi tarafindan borcu 6denir.
Hakk’a yiirliyen kimsenin herhangi biri ile bir kirginligi ve darginhigi var ise o
kimselerden rizalik alinarak gonlii hos edilir (N. C. Coskun, 2013, s. 274). Olen
kimsenin lizerinde kalan kul haklarinin ve 6denmeyen borglarinin, isledigi su¢ ve
giinahlarinin affedilmesi i¢in dede huzurunda kurulmus olan halk meclisinde hazir
bulunanlardan rizalik alinir. Boylece Ol ahirete borglarindan ve gilinahlarindan,
temizlenmis olarak gider (Ipek, 2012, s. 329). Hakk’a yiiriiyen bir canin, Hakk’a ve
hakikate kavusabilmesi i¢in dogdugu esnadaki safligina ve temizligine kavusabilmesi
gerekir. Bu ise dede huzurunda biitiin canlarin katilimiyla yapilacak olan dar erkani ile

miimkiindiir (N. C. Coskun, 2013, s. 273). Inanisa gére diri olanimn kefili Allah, 6len
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kimsenin kefili ise diri yani ¢ocuklaridir (Dedekarginoglu, 2018, s. 327). Dar erkaninin
yapilabilmesi i¢in dede cenaze yakinlarindan ve meydandaki topluluktan erkani
yonetmek i¢in rizalik alir. Bu rizalik olmadan dar erkani yapilamaz (Rengber, 2020, s.

48).

Dar hizmetinin Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima’dan miras kaldigina dair bir rivayet de
vardir. Hz. Fatima vefatindan bir siire sonra ¢ocuklarinin riiyasinda gériinmiis ve onlara
“Evlatlarim, ben komgsunun birinden bir igne almistim, ama bu igneyi kimden aldigimi
bilmiyorum, simdi cennetteyim, ancak bu durum beni rahatsiz ediyor. Esi, dostu, konu
komsuyu toparlayin ve benim adima elinizden ne geliyorsa onlarla helallesin.” der. Bu
riiyadan sonra Hz. Fatima’nin yakinlar1 inanisa gore helallesme esasina dayali “dardan
indirme cemini diizenlemeye baslamis ve bu gelenek giiniimiizde halen uygulanmaya
devam etmektedir. Sah Hatayi Hz. Fatima’nin dara durusunu su beyitlerle dile

getirmektedir:

"Atas1 Muhammed kizi Fanma
Goriin Fatma Ana dardan indi mi?
Onlarin ¢ektigi musahip cevri

Goriin Fatma Ana dardan indi mi? (Dedekarginoglu, 2018, s. 329)."

Alevi geleneginde dlen kimsenin ruhunu yiiceltmek amaciyla ddr 1 gekilir. Olen
kisinin “dardan indirme cemi”ne oncelikli olarak bagli bulundugu ocaktan dedesi sonra
musahibi, yakinlari, arkadaglar1 kisaca onu uzaktan yakindan taniyan herkes davet edilir
(Dedekarginoglu, 2018, s. 319). Alevi inancina gore olen kisinin “dardan indirme
cemi”nde cemi yoOnetecek, yani posta oturacak dedenin mensup oldugu ocaktan
dedesi/piri olmas1 gerekir (Dedekarginoglu, 2018, s. 326). Dedenin huzurunda meydan
kurulunca, 6len kimsenin ailesi, musahibi veya vasileri meydana gelerek ddr-1 mansura
dikilirler. Olen kisi i¢in “agrinmus, incinmis, giicenmis kisiler varsa dile gelsin, bile
gelsin, hakkini istesin, Allah eyvallah” sozleriyle terciiman okurlar. Olen kimsenin
orada bulunanlar arasinda bir darginlik, kiiskiinliik var ise, rizaliklari alinir; borglart
varsa yakinlar1 tarafindan ddenir ve bdylece meydanda bulunan herkesten rizalik alinir
(Figlali, 2006, s. 270). Dar-1 mansur; agaca asilir gibi usuliine uygun bir sekilde pirin
huzurunda elleri yana birakarak ve sag ayak parmagi sol ayak parmaginin iistiine
gelecek sekilde ayaklar bitistirerek durmaktir. Talip bu durusuyla bu yolda Hallac-1
Mansur gibi canin1 vermeye razi oldugunu ve kendini sorgulatarak verilen hiikkme razi

oldugunu ifade etmektedir (Kaplan, 2012, s. 262). Ceme katilan kisilerin 6len kimseden
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raz1 olduklarmi belirten “Oz géniil birligi ile biz suglarmdan vazgegtik. Allah da
affetsin. Ruhu sad olsun. Hakk erenleri yardimcisi olsun.” sézleriyle cem sona erer.
Oliiniin ruhunu yiiceltmek maksadiyla zakirler tarafindan nefes ve diivazlar okunur
(Uziim, 2007, s. 168). Dardan indirme erkdn1 sona erdikten sonra cenaze sahiplerince
“kirk yemegi” cemaatle birlikte yenilir. Kurbanlar kesilir, hazirlanan lokmalar dagitilir
ve Olen tim canlar i¢in dualar edilir (Rengber, 2020, s. 48). Dardan indirme erkani
esnasinda Olii i¢in af ve magfiret dilenmesi ve lizerindeki kabir azabinin kaldirilmasi
amaciyla yapilan dualara baktigimizda kabir, miinker-nekir, azap ve sorgu sualin Alevi
gelenekte de kabul gordiigiinii miisahede etmekteyiz (Kaplan, 2019, s. 168). Ahirete
iman konusu ile ilgili olan kavramlar yazili kaynaklarda Aleviligin yazili kaynaklarinda
genis bir sekilde islenmektedir (Kaplan, 2019, s. 176). Cemler esnasinda kurulan dar
meydanlart Osmanli Devleti zamanindan beri Aleviler arasinda faal mahkeme gibi
yirilitilmiis ve ortaya c¢ikan sorunlar da cemlerde ¢6ziime kavusturulmustur. Bu
cemlerde verilen kararlar Alevi toplumu tarafindan Osmanli kadisinin kararindan daha

adil kabul edilmistir (Dedekarginoglu, 2018, s. 323).

Geleneksel Alevilikte 6len kimseler i¢in ¢ekilen dar, ayn1 zamanda hayatta olan talip ve
dervisler icin de c¢ekilebilir. Hicbir Alevi ve Bektasi kendisi 6ldiikten sonra hata ve
kusurlarinin ortaya dokiilmesini istemez. Bu sebeple 6len kimseler icin yapilan dar
erkani hayat boyunca bireyleri davraniglarinda dikkatli davranmaya yonelten, kisisel ve
sosyal sorumluluklarini artiran bir yetiye sahiptir. Dar erkdni hem birey hem de toplum
tizerinde bir otokontrol giiciine sahiptir (Rengber, 2020, s. 31). Ceme katilan biitiin
canlar bir yandan 6len kimse i¢in dua edip af ve magfiret dilerken, ayn1 zamanda kendi
iman ve ikrarlarin1 da tazelemektedirler. Olen kimsenin dar erkdnini yerine getirmek
katilanlar i¢in bir hatirlama ve 6giit alma 6zelligi tasimaktadir (Dedekarginoglu, 2018,

s. 321).

Yalnizca aile bireyleri degil, biitiin Alevi gruplar birbirinin dar kurbanina istirak etmeyi
bir vefa borcu olarak goriirler. Bu nedenle dar cemlerine katilim, diger cemlere gore
daha fazladir (Dedekarginoglu, 2018, s. 324). Dar ¢ekmek 6zellikle kirsal kesimlerde
yaygm olan ve Hz. Adem’den kaldigina inanilan bir gelenektir (Yildiz, 2007, s. 104).
Kirsal kesimde yasayan Aleviler, biiyiiksehirlerde yasayan Alevilere goére birbirini
tanima ve birbirinin dini sorumluluklarini yerine getirip getirmedigini bilme noktasinda

daha avantajli konumdadir. Ancak gilinlimiizde artik dardan indirme ceminin kirsal
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kesimde yasayan Aleviler arasinda bile diizenlenemedigi goriilmektedir. Bu durum
sehirde yasayan Aleviler arasinda daha belirgindir. Sehirde yasayan Alevilerin daginik
yerlerde yasamasi, rehberin ya da miirsidin talipleri tam olarak taniyamamasi, ekonomik
imkansizliklar, insanlarin dini konulara yabancilagsmasi1 ve duyarsiz hale gelmesi,
degisen ve gelisen hayat sartlar1 vb. sebepler dardan indirme cemlerinin yapilmasini

neredeyse imkansiz hale getirmektedir.

Olen kimsenin sembolik olarak dede huzurunda Hak meydaninda yakinlar1 vasitasiyla
dara durup sorguya ¢ekilmesi, temize ¢ikarilmasi ve 0 mecliste bulunan canlardan
rizalik alimmasit 6lenin yakinlart {izerinde psikolojik bir rahatlama saglar. Cilinkii bu
sayede olen yakinlarina karst son gorevlerini de yerine getirmis olurlar. Hayatta kalan
insanlara da kul hakki yememe ve iyi bir insan olma konusunda gerekli mesajlar
verilmis olur (N. C. Coskun, 2013, s. 279). Alevi gelenege gore Hakk’a yliriiyen can
ikrarii vermis ise gorgli ceminden gegirilir. Gorgiiden gegmis ise de yakinlarit veya
musahibi tarafindan dardan indirilir (Rencber, 2020, s. 48). Olen herkes igin dar erkam
diizenleme gibi bir zorunluluk yoktur. Zaten 6len kimsenin darinin yapilabilmesi i¢in
baz1 sartlar1 tasimast gerekir. Bu erkanin diizenlenebilmesi icin ilk sart dlen kisinin
musahipli yani ikrarli olmasi ve 6lmeden once diiskiin olarak ilan edilmemis olmasi

gerekir (Dedekarginoglu, 2018, s. 326).

2.5. Dem veya Dolu Telakkileri

Alevi gelenekte dolu, dem, kizildeli (sarap), akyazili (raki) isimleriyle anilan igki
Makalat’ta gecen ifadeler paralelinde yasak olarak goriiliirken, ¢ogunluk igkinin yasak
olmadig1 goriisiinii kabul etmektedir. Bilakis i¢ki igmenin kiiltiiriin bir parcast oldugu ve
kokeninin “kirklar meclisi’ne dayandigi fikri genel kabul gormektedir. Kur’an’da igki
igmenin haram kilindigina dair Maide stiresi 90. ayette gecen emirle, Makalat’ta ickinin
haram olduguna dair ifadelerin “i¢ki igmesini bilmeyen kimseler” hakkinda gegerli
oldugu iddia edilmektedir. Aleviler arasinda icki igme ‘“sekdhiim sirr1” olarak
nitelendirilmekte ve Kur’ani bir referansla delillendirilmektedir. Tarihte eski Tiirklerin
kurmus olduklar1 toy ve diiglinlerde geleneksel ickiler yapip ictikleri, Anadolu’da
yasamis olan ve kendini Alevi olarak niteleyen gruplarin mazisinde yer alan Haydarilik,
Kalenderilik vb. gruplarin manevi cezbeyi artirmak i¢in afyon ve alkol gibi maddeleri

kullandiklar1 bilinen bir husustur (Uger, 2015, ss. 381-382).
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Ocak Alevi geleneginin Aleviligin inang ve ibadetlerinin uygulamasi noktasinda
birbirinden farkli uygulamalar1 olabilir. Cem icra edilme tarzi agisindan ocaklar
arasinda bazi farkli uygulamalara rastlanmaktadir. Oyle ki; celebilerin dede oldugu
cemlerde raki igilirken, “sGf1 siirekleri” isimli yoldan gelen dedelerin yonettigi cemlerde
ise serbet ikram edilmektedir. Bunlar arasinda da ickiyi sohbet, muhabbet araci olarak
kullananlar vardir. I¢ Anadolu ve Dogu Anadolu’da Babagan kolunun cemlerinde serbet
ikram edilirken; Bati’da ve Bati Trakya’daki cemlerde icki i¢ilmekte ve bu igilen igki
olarak degil de “dolu/tolu” adiyla isimlendirilen ve igilen mukaddes bir dini gérev
hiiviyetine sokulmaktadir (Figlali, 2006, s. 266).

Aleviler arasinda cemler esnasinda icki igenlerin genelde Bektasiler oldugu ve bu
gelenegin Balim Sultan’la birlikte basladig: ifade edilse de cemlerde igki igme gelenegi
daha eskilere dayanmaktadir. Cemler esnasinda igilen igki sarhos olmak amaciyla degil
bir nefis terbiyesi metodu olarak kullanilir. Icki igmenin de bir sayginlig1 vardir. icki
icip nefsine hakim olamayan, hemen sarhos olan kimse kinanir ve muhabbet sofrasina
alinmaz. Alevi gruplar arasinda icki icme gelene§i zaman igerisinde erkéna bagl bir
uygulama olarak kabul edilmis ve giinliik hayatin bir pargasi olmustur (Uger, 2015, ss.

383-384).

Gerek sehir merkezinde gerekse kirsal bolgelerde yorede katildigimiz cemlerde igki
icildigine sahit olmadik. Ama diigiin, nisan ve 6zel giinlerde genel olarak igki icildigi ve
bu konuda dini hassasiyetin gozetilmedigi goriilmistiir. Bu, bir kez daha gosteriyor ki

Aleviligin inang, ibadet, erkan ve uygulamalar1 yoreden yoreye degismektedir.
3. DINf KURUMLAR

3.1. Dedelik Kurumu ve Ocak Sistemi

Dedelik, Alevilikte en 6nemli kurumsal yapitaglarindan biridir. Dedelik, soydan gelen
ve silsile yoluyla Hz. Ali’ye ve dolayisiyla Hz. Peygamber’e ulasan bir sisteme
dayanmaktadir. Bu sebeple dedelere verilen yetkilerin dogustan verildigi inanci
hakimdir. Her dede kurucusunun adiyla anilan bir ocaga baghdir (Kan, 2021, s. 3).
Dede, Alevi-Kizilbas topluluklarinda cemaatin dnderi olarak kabul edilen, iist diizey bir
statliye ve mutlak bir otoriteye sahip olan kimsedir. Dedeler, Tiirkiye’de belirli yerlerde
bulunan ocaklara baglidir. Kendisine bagli olan koyleri yil igerisinde ziyaret eder,

Aleviligin edep ve erkdnin1 6greterek insanlar arasindaki anlagmazliklar ¢ozer ve birlik
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beraberlik duygusunu kuvvetlendirir. Dedeler se¢imle degil silsile takip edilerek basa
gelir. Onlarin silsilesi Hz. Peygamber’e kadar uzanir. Dedeler, egitim diizeyleri ne
olursa olsun tarih boyunca Alevi toplumunun vazgegilmez 6nderi ve ana unsuru olarak
kabul edilmistir (H. Coskun, 2001, s. 113). Dedelik kurumu, Anadolu Aleviligini
yiizyillar boyunca ayakta tutarak saglikli bir sekilde gelecek kusaklara tasiyan onemli
bir kurumdur. Aleviligin yapilanmasinda dedelik kurumunun biiyiik bir katkisi vardir.
Dede olmaksizin Aleviligin inang¢ ve ritiiellerini uygulamak miimkiin degildir (Aydin,

2022, s. 38).

Bel evladi ve yol eviadi ayrimi Bektasi ve Aleviler (Kizilbaglar) arasindaki
farklilagsmalardan biridir. Bektagiler Hac1 Bektas Veli soyunun yol evlatligima bagh
oldugunu savunurken; Kizilbaslar bunun ancak bel evlathigi ile miimkiin oldugunu
savunurlar. Diin oldugu gibi bugiin de Hac1 Bektas Tekkesinin basinda Haci1 Bektas Veli
ve Balim Sultan’in soyundan gelen bir Celebi oturmaktadir. Bektasiler kendilerinin
Hac1 Bektas’in bel evladi degil yol evladi olduklarini savunurlar. Kizilbaglar da kendi
aralarinda farkli gruplara ve ocaklara ayrilmislardir. Her grubun mensup oldugu bir
ocak ve basinda Hz. Ali soyundan gelen bir dede bulunur. Dedelik babadan ogula geger.
Dedelerin soyunun silsile ile Hz. Ali’ye dayanmasi yani “Seyyid” olmasi1 gerekir
(Melikoff, 2022, s. 145). Aleviler, Haci Bektas Veli Dergdhina bagli olmayip
peygamber soyundan geldigine inanilan bir ocaga ve bu ocagi temsil eden bir dedeye
baglidir (Benli, 2009, s. 177). Ocak kavrami, Alevi gelenekte dede, pir, miirsid, rehber
gibi isimlerle anilan ve dini hizmetlerin yiriitiilmesini saglayan kisilerin ailelerini ve
soylarini belirtmek igin kullanilan bir kavramdir (Yaman, 2011, s. 48). Aleviligin temel
kurumu olan dede ocaklarinin ne zaman kuruldugu hususunda ortaya atilan farkl
goriisler vardir: Birincisi bu ocaklarin Hac1 Bektas Veli zamaninda var oldugu digeri ise
Haci Bektas’tan once de var oldugu ve Hz. Ali soyundan gelen aileler tarafindan
olusturuldugu goriisiidiir. Uciincii bir griise gdre bu ocaklar, Safeviler doneminde Sah
Ismail tarafindan Osmanli Padisah1 Yavuz arasindaki siyasi ¢ekismelere bagl olarak
ortaya ¢cikmistir. Tarihi kaynaklar ve belgeler ise dede ocaklarinin Safeviler doneminden
yaklasik ii¢ yiiz sene 6nce de var oldugunu gostermektedir (Dedekarginoglu, 2013, s.

333).

Ocak tiyeleri olan dedeler, geleneksel Alevilikteki sosyal hiyerarsik yapilanmanin en {ist

noktasinda yer alirlar. Alevi toplumunun sosyal diizeni dedelerin sahip oldugu yetkiler
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ve toplum tlizerindeki yaptirim giicliyle saglanir. Alevi dedeleri Tiirkiye’nin farkl
sehirlerindeki Alevi ocaklarina bagl olduklar1 i¢in kendilerine Ocakzade de denilir.
Ocakzade olan dedelerin Hz. Peygamber’in soyundan geldigine, evlad-1 rasul olduguna
inanilir ve buna binden “Seyyid” olarak isimlendirilirler. Bu durumu resmi olarak ispat
etmek i¢cin dede ailelerinin elinde belirli dergahlar ve nakibii’l-esraflarin onaylamis
olduklar1 belgeler, soy agaclarin1 gosteren secereler bulunur. Dedelerin ¢ogu gezici olup
sorumlu olduklar1 ve kendilerine bagli olan yerleri ve burada yasayan taliplerini belirli
zaman araliklariyla ziyaret eder ve onlar1 yolun adap ve erkami hakkinda bilgilendirir,

aralarindaki anlasmazliklari ¢ozer ve dini torenler diizenler (Yaman, 2011, s. 43).

Alevi gruplar kendi iglerindeki yapilanmalarini geleneksel metbu ocak olarak
tanimlanan ana ocak ve bas ocaklar etrafinda teskilatlanarak bu ana ocaklara bagl alt
ocaklar olusturarak ocak sistemini olusturmuslar ve gilinlimiize kadar getirmislerdir
(Uger, 2009, s. 67). Tarih boyunca farkli zamanlarda kurulan bu ocaklar, kurucu
ailelerin ve taninmis erenlerin veya o erenlerin soyundan gelen kisilerin isimleriyle
anilmaktadirlar. Sar1 Saltuk, Baba Mansur, Hac1 Kureys, Seyyid Ali Sultan, Hidir
Abdal, Dede Garkin Pir Sultan ve daha bir¢cok sayida erenlerin soyundan gelen aile
ocaklar1 tesis etmiglerdir (Yaman, 2011, s. 55). Alevilikte ocakzadelerin toplum
nazarindaki mesruiyetlerinin mensei olmasi sebebiyle en ¢ok onem verilen unsurlardan
biri silsiledir. Tasavvufta “el ele, el Hakk’a” olarak ifade edilen bu esas sifilerin zincir
halkalar1 seklindeki seyhleri kanaliyla Hz. Peygamber’e, ondan da Allah’a ulagmak i¢in
tizerinde titizlikle durduklar1 ve kabul ettikleri bir esastir. Hz. Ali’nin silsiledeki
konumu ve on iki imamdan biri veya birkaginin bulundugu silsilelere ayr1 bir dnem
verilmis ve bu silsileler “silsiletii’iiz-zeheb” olarak anilmistir (Uger, 2009, s. 73).
Aleviligi dogru anlamak i¢in ocaklart iyi anlamak gerekmektedir (Rengber, 2017, s.
467). Glinimiiz Tirkiye’sinde varligini devam ettiren ocaklarin faal olarak dini
fonksiyonlarini yerine getirdiklerini sdylemek giictiir. 1960 sonrasi sanayi toplumuna
gecis ve kentlere gociin etkisiyle ocaklar ve talipler arasindaki bag zayiflamistir. Bugiin
Aleviler, kentlerde bagli olduklar1 ocaklara bagli veya bagimsiz olarak kurduklar
Alevi-Bektasi dernek ve vakiflar1 araciligiyla kendi kiiltiirlerini yasatma gayreti
icerisindedirler (Sarikaya, 1997, s. 96). Dede ocaklari, miirsid ocaklar1 ve pir ocaklari
olmak iizere ikiye ayrilir. Bir ocak ya miirsid ocag1 ya da pir ocagidir. Miirsid, irsat eden
miiritlerine kilavuzluk eden ve onlara dogru yolu gostererek iyiye ve giizele yonlendiren

ve sOzli yasa hiikkmiinde olan bilge kimsedir. Miirsid, hem taliplerin hem de pirin
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tistiinde olan bir makamdir. Kendi sorumlulugunda olan pir, rehber ve talipleri denetler
ve yargilar. Her pir ocagi bir miirsit ocagina baglidir. Her ocaga bagli olan bir talip
toplulugu vardir. Anadolu’da 40-42 ocagin var oldugu kabul edilmektedir. Bu sayiya
miirsid ocaklarini da eklersek toplam 48-50 aras1 bir ocagin var oldugu goriiliir. Miirsid
ocagi olarak yedi ocaktan bahsedilmekle birlikte, tizerinde goriis birligi saglanan 4 tane
miirsid ocagl bulunmaktadir. Bu ocaklar Hac1 Bektas, Dede Garkin, Agucgen ve Baba
Mansur ocagi bir de buna ilave olarak bugiinkii Iran cografyasinda yer alan Sultan
Sahak ocagin1 sayabiliriz. Bunlarin yaninda konumlar1 tam olarak netlik kazanmamus iki

ocak daha bulunmaktadir (Dedekargmoglu, 2013, ss. 333-336).

Geleneksel olarak dede olacak kimselerin bazi 6zellikleri tasimasi gerekir. Her Ehl-i

beyt soyundan gelen kimse dede olamaz. Dedelerin su 6zelliklere sahip olmasi gerekir:

1. Evlad-1 Res(l olmasi, ocakzade bir aileye mensup olup miirsidlik payesi kazanmis bir

erenin soyundan gelen ocakzade bir aileden gelmis olmak.
2. Bilgili, egitimli ve miirebbi olmak.

3. Adaletli, ahlakli olmak 6rnek bir insanin, miirsid-i kamil bir insanin tagimasi gereken

ozellikleri tasimak.

4. Temel inang esaslarina ve Buyruklarda gegen yolun edep ve erkanina ait bilgilere,

yolun esaslarina uygun hareket ediyor olmak (Yaman, 2011, s. 56).

Bolgede yer alan kdylerde yasayan Aleviler Baba Mansur ocagma baglidir. Baba
Mansur ocaginin kurucusu Baba Mansur, Anadolu Selguklular zamaninda yasamis ve
Hac1 Bektas Veli gibi Ahmed Yesevi’nin halifesi olarak Anadolu’ya gelmistir. Baba
Mansur ocagi bugiinkii Tunceli ilinin Mazgirt ilgesine bagli Darikent beldesini merkez
edinmis ve Baba Mansur bu yorede yasamistir. Yorede yasayan Koggiri asiretine bagl
olan Kiirt kokenli Aleviler XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yagsanan siyasi
olaylar sonrasinda zorunlu olarak bu bdlgeye go¢ etmis ve Baba Mansur ocagi talibi

olarak yasamlarina devam etmektedirler.

Dedeligin bir okulu yoktur. “Ben dede olacagim” diyen her kimse dede olamaz. Dede
olmak i¢in Ehl-i beyt soyundan olmak yani evlad-1 Resil olmak gerekir. Dedeler
atalarindan ve dedelerinden aldiklar bilgileri bagh olduklar1 ocaklar kanaliyla gelecek
nesillere aktarirlar. Alevilikte dedelik soy ile devam eder. Her dedenin ¢ocugu dede

olacak diye bir kural olmayip bunlardan talipler kimi secerse o dede olur. Ayn1 ocaga
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mensup olan herkes dede olabilir. Dede olacak kisinin de bazi ozellikleri tagimasi
gerekir. Her dede mensup oldugu ocagin adiyla anilir ( Kisisel iletisim-1, Haziran
2024). Bir kimsenin “ben dedeyim” diyebilmesi i¢in ilk sart, ocakzade (seyyid)
olmasidir. Dede ocaklarinin ellerinde dede olduklarini ispatlayan geleneksel soy
agaclar1 bulunur. Dede ocaklar1 bu soy agaglarini; Imam Musa Kazim, imam Cafer-i
Sadik, Imam Bakir Zeynel Abidin ve Hz. Hiiseyin tarikiyle Hz. Ali’ye yani Ehl-i beyt’e
dayandirirlar.  Seyyid  olduklarin1  ellerindeki  secereler ile belgelendirirler
(Dedekarginoglu, 2013, s. 338). Gelencksel Alevilikte kirsal hayatta dedelerin bilgili,
egitimli, gorgiilli, egitici ve miirebbi olmalarina dikkat edilirdi. Toplumda hem nesep
olarak hem de bilgi olarak en fazla kaynaga sahip olan kimseler dedeler idi. Ancak
modern iletisim imkanlarinin artmasi ve insanlarin farkli kanallarla bilgiye rahat bir
sekilde ulasmalar1 dedeler-talipler arasindaki iliskiyi ve sayginligi zedelemistir. Dedeler
Alevi toplumu ig¢in rol model olan insanlardir. Bugiin dedelerin geleneksel islevlerinden
uzak kalmalart dedelerin saygmligint ve otoriterligini zayiflatmistir (Yaman, 2012, s.
25). Giinlimiizde artik ocakzade dedelerin geleneksel yapidaki gorevlerinden biri olan
“sosyal ve dinl bakimdan topluma 6nderlik etme ve davranislariyla, yasantistyla 6rnek
olma” islevinin eskiye nazaran iyice zayifladigi miisahede edilmektedir. Kentlesmenin
dedelik kurumu iizerindeki menfi etkilerinden biri de; kentlesmeyle dedeligin “ocak
dedeligi”’den, “kurum dedeligi”ne doniismesidir. Geleneksel Aleviligin odak noktasi ve
otoritesi dede iken; modernlesme ve kentlesmeyle birlikte dernek, vakif ve cem evleri
otoritenin merkezi haline donlismistiir. Dedelerin talipler {izerindeki otoritesi
zayiflamis, dedeler ve talipler vakiflarin, cem evi ve derneklerin otoritesini kabullenmek
zorunda kalmiglardir (Yaman, 2012, s. 29).

Dedelik kurumu 1950 yilindan sonra kentlesmenin hizlanmasiyla beraber islevini ve
niteligini kaybederek adeta erozyona ugramistir. Dede ile talip arasindaki bagin giderek
zayifladigi goriilmiistiir. Dede; davranisi, yasantisi ve tarzi ile bir 6rnek sahsiyet iken
dede-talip arasindaki uzaklagsma dedenin 6rnek olma Ozelligini kaybetmesine sebep
Olmustur. Kapali bir toplum yapisina sahip olan Alevi toplumunun genel olarak
koylerde yasadigi zamanlarda, kasabada bir bakkal diikkani bile agcamayan Aleviler,
sehirlesmeyle birlikte ticaret hayatina atilarak fabrikalar, biiylik holdingler ve sirketler
kurdular. Aleviler 1961 anayasasinin getirmis oldugu 6zgiirliik ortamimdan faydalanarak
kendilerini ifade etmeye ve bu alanda kurumsallasmaya basladilar. Sehirlesmenin

getirmis oldugu sosyal ve ekonomik de§isme ve gelismeler geleneksel kiiltiirden, yolun
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inang ve erkanindan uzaklagsmayi da beraberinde getirdi (Dedekarginoglu, 2013, s. 339).
Dedeler/Pirler Alevi toplumunda sosyal hiyerarsik yapinin en iist noktasinda yer alirlar.
Dini, sosyal ve kiiltiirel sorumluluklarini ve goérevlerini yerine getirme hususunda

topluma kilavuzluk ederler.

Yorede yer alan yerlesim yerlerinde, yasayan dede bulunmayip yilin belirli
zamanlarinda Kayseri merkezden cemleri yonetmek icin dede gelmektedir. Kayseri cem
evindeki cemleri yonetmek icin ise Belgika, Hollanda gibi yurtdisinda yasayan dedeler
de davet edilmektedir. Giinlimiizdeki kentlesme ve modernlesme ile birlikte dedelik
kurumu da eski islevselligini ve otoritesini de kaybetme egilimindedir. Dedeler, kent
hayatinin ekonomik ve sosyal gelismelerine ayak uydurmakta zorlanmakta ve talipler
tizerindeki otoritesini kaybetmektedir. Dedeler, gelisen ve yenilenen bilgi ¢agina ayak
uyduramamis ve kendini yenileyememis ve zayif kalmistir. Bu, toplumda dedelerin
saygmlhigint ve otoritesini menfi yonde etkilemistir. Dede, Alevi kiiltiiriinii gelecek
nesillere aktaran ve asilayan kimsedir. Glinlimiizde gelenege hakim olan yeterli sayida
dede bulunmamaktadir. Bu da mevcut Alevi toplumunu olumsuz yonde etkilemekte,
dede ve talip arasindaki mesafe giinden giine agilmaktadir. Dedeler, onceleri kiyafetleri
ve goriiniisleri, sakal ve biyiklari ile farkli insanlar iken gliniimiizde bunun degisiklige
ugradigi, bu konudaki genel gecer kurallarin degistigi goriilmektedir. Arastirma
bolgemizdeki dedeler, artik gecmiste oldugu gibi anlagmazliklarda hakemlik gorevini
iistlenmemektedirler. Bolgede yasayan insanlar aralarindaki anlagsmazliklari ¢dzmesi
icin dedelere gelmek yerine artik sorunlarina ve anlagmazliklarina mahkemelerde
¢Ozlim aramaktadirlar. Oysa geg¢miste Siinni kdylerde yasayanlar bile sehir merkezinin
uzakta olmasi ve mahkemenin uzun siirmesi sebebiyle sorunlarimi Alevi kodylerinde

yasayan dedelere getirir ve ¢oziime kavustururlardi (Kisisel iletisim-19. Temmuz 2024).

Dedelerin halk tarafindan saygi gormesi, onlarin evlad-1 Resil olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte niibiivvet sona ermis yerini
velayet ve imamete birakmustir. Iste Hz. Ali bu imamet ve niibiivvet gdrevinin sahibidir.
Dedeler Hz. Ali’nin makamini temsil ederler. Bu sebeple onlarin da bu gorevi
yiirlitebilmesi i¢in bazi1 6zellikleri tagimasi1 gerekir. Bu makama talip olan kimsenin
helal ve harama dikkat etmesi ve bu posta layik giizel ahlak sahibi biri olmas1 gerekir.
[lim sahibi olmasi, dort kapr kirk makami bilmesi, halka kars1 algakgéniillii ve comert

olmas1 gerekir. Dedelik, Allah vergisidir. Soya baglidir. Her isteyen dede olamaz.



104

Dedeligin bir okulu yoktur. Ocakzade olan ve dede ¢ocuklarindan istekli olan, yetenekli
olan, talipler tarafindan sevilen kimse dede olarak segilir. Bu makama kim layik ise o

posta talipler tarafindan se¢ilen kimse oturur ( Kisisel iletisim-7, Temmuz 2024).

3.2. Alevi Hukukunda Diiskiinliik

Alevi-Bektasi gelenegine ters diisen igler yapan kimselere “diiskiin” denilir. Diigkiin ilan
edilen kimseler i¢in 6ncelikli olarak bir mahkeme kurulur, dede ve miirsid onderliginde
acilan “diiskiin meydani”nda suclanan kimse yargilanir ve sugun niteligine gore
cezalandirilir (H. Coskun, 2001, s. 16). Diiskiinliikk kurumu Alevi toplumunun ahlakinin
korunmasinda etkili olan en gii¢lii mekanizmadir. Diiskiinliik, Alevi toplumunda bireye
verilecek en biiyiik cezadir. Alevi geleneginde diiskiinliik, kisi veya kisilerin toplum
oniinde “yolu ve yolun ilkelerini” goz ardi1 ederek kisisel arzu ve isteklerinin pesinde
kosmasi, Alevilik 6rf ve adetlerinin ve ahlak anlayisinin mesru saymayip yasakladigi
seylerin yapilmasi durumunda uygulanan yaptirirm ve sugluluk halidir. Alevilik
inancinda, adam oldiirmek, zina etmek, hirsizlik yapmak, birbirine dargin olmak, 6l¢ii
ve tartida hile yapmak, yalan sdylemek, ailesini sebepsiz yere bosamak, siirekli igcki
icmek ve kumar oynamak, sirr ifsa etmek, Kizilbas olmayanlarla evlilik yapmak, dort
yilda bir bas okutmamak, pir ve ocak hakkini1 6dememek (Figlali, 2006, ss. 305-306) vb.
kotii isleri yapanlar yol diiskiinii kabul edilirler. Diigkiin ilan edilen kisiye verilen cezay1
o bolgenin ileri gelen dedeleri ve miirsidleri verir. Bu cezalar gecici olabilecegi gibi
stirekli de olabilir. Cinayet, 1rza ge¢gme, Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e dil uzatmak suglarina
verilen cezalar stlireklidir ve bu suglar isleyen kimsenin diiskiinliigli higbir zaman
kalkmaz, hayat boyunca toplum tarafindan diglanir. Diiskiin kabul edilen kisiye selam
verilmez, evine gidilmez, cemlere alinmaz, lokma ikram edilmez, lokmalar1 yenmez,
vefatt durumunda yapilacak uygulamalar diginda kisi tamamen toplumdan tecrit edilir.
Diiskiin olan bir kimsenin cezast da ancak dede ve toplum huzurunda yapilacak
yargilama ile kaldirilabilir. Diiskiinliikk cezasim1 kaldirmak amaciyla yapilan térenlere
“Miiriivvet Meydan1” denir. Yapilan bu uygulamalar kisiyi toplumdan uzaklagtirmak ve
onu tecrit amactyla degil kisiyi kotiiliikklerden arindirarak tekrar temiz bir insan olarak

topluma kazandirmak amaciyla yapilmaktadir (Aydin, 2022, ss. 39-40).

Diskiinliik, tarth boyunca Anadolu Alevileri arasinda en etkili otokontrol
mekanizmasidir. Burada amag¢ bireyi cezalandirmaktan ziyade onu tekrar topluma

kazandirma ve tertemiz bir birey olarak hayata devam etmesini saglamaktir. Ikrar ayini-
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cemi esnasinda talip dede ve toplumun huzurunda diz ¢okerek yolun edep ve erkanina
uyacagina ve eline-diline-beline sahip olacagina dair sz verir. Burada uyacagina sz
verdigi kurallar her Alevi’nin asgari uymasi gereken ahlaki kurallardir. Alevi veya
Bektasi, hicbir kimsenin zorlamasi olmaksizin hayati boyunca bu kurallara uymak
zorundadir. Ancak soziinde durmaz, yolu terk ederse cemaat tarafindan “diiskiin” ilan
edilir ve isledigi sugun 6zelligine gore cezaya carptirilir. Bu cezalar; suclu kisiye tevbih
(Figlal, 2006, s. 304) (azarlama), ihtar (uyar1 ve dikkatini ¢ekme), belirli bir siire
torenlere alinmama, siirgiin gibi manevi cezalar olabilecegi gibi dayak, para cezasi ve

daha agir cezalar bile verilebilir.

Diiskiin ilan edilen kimse toplum tarafindan dislanir. Diiskiin olan kimseye ailesi dahi
sahip ¢ikmaz. Diiskiin ilan edilen kimsenin musahibi de en az diiskiin ilan edilen kimse
kadar sikintiya diiser ve tziliir. Ciinkii musahiplik her yerde ve her zaman beraber
olmay1 hatta beraber 6lmeyi gerektirir. Yolun erkdnina uymayan kimse diigkiin ilan
edilir ve sugunun biiyiikligline gore cezalandirilir. Diigkiin olan kimseye verilen
cezalara “sitem” denilir. Diigkiin ilan edilen kimse ile konusulmaz, ona selam verilmez,
onunla alis veris yapilmaz. Cemlere kabul edilmez, yemegi yenilmez, evine gidilmez,
mal1 ve davarn siiriiye katilmaz hatta diigkiin ilan edilen kimsenin bir yakini 61diigi
zaman sadece taziye amach gidilir ve taziyeden sonra Diiskiin olan kisiye ayni sert
tavirlar devam eder. Diiskiinliik katlanilmasi zor bir durum olup kisiyi ve yakinlarimni zor
durumda birakir. Bundan hem toplum hem de o birey etkilenir (Kisisel iletisim-4, Mart
2024).

Gilinlimilizde yasanan sosyal degisim ve hareketlik Aleviligin temel kurumlarinin islevini
yitirmesine sebep olmustur. Hz. Ali ve Ehl-i beyt soyuna dayanan imamlarin evlatlart
olarak mutlak bir otoriteye sahip olan dedeler gelenek tarafindan kendilerine verilen
giicli modern sehir hayatina gecisle kaybetmistir. Dedenin varlig1 ve otoritesi anlamsiz
hale gelmistir. Modern sehir hayatiyla birlikte gruplarin birbirini denetleyerek kontrol
altinda tutmasini saglayan ve gruplarin kendi i¢inde otokontrol mekanizmasi goérevini
yapan “diiskiinlik kurumu” da islevini yitirmistir. Her yi1l dedenin huzurunda gorgii
ceminden ge¢gme ve dara durma gibi uygulamalar islevini ve gegerliligini yitirmistir.
Ciinkii biiyiik sehirlerde insanlar birbirlerini tanimamakta, ekonomik ve sosyal sartlarin
zorlugu sebebiyle bir araya gelememekte, birbirine ve gelenege yabancilagmaktadir
(Sarikaya, 2017, s. 18). Dedeler ve talipler kentlesme ile birlikte birbirinden uzaklagmig
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ve aradaki bagi zayiflatarak kopma noktasina getirmislerdir. Nesillerin degismesiyle
birlikte diigkiinliik basta olmak tizere Alevilikle ilgili kurumlardan uzaklasilmis ve
diiskiinlik kurumunun yerini devletin resmi mahkemeleri almaya baslamistir (Yaman,

2012, s. 22).

Degisen sartlar ve kentlesme Alevi toplumunda islevsiz hale gelen diiskiinliik kurumunu
artitk uygulanamamaktadir. Bu konu ile ilgili ge¢miste yasanan uygulamalardan
bahsedilmekte ancak giinlimiize dair bilgi verilememektedir. Yorede yapilan
goriismelerde “Diiskiinliik gliniimiizde hala uygulanmakta midir?”” sorusuna su sekilde
cevap verildi: “Simdi kimsenin kimseden haberi yoktur. Diigkiinliik kalmadi. Size
kendimden 6rnek vereyim. Ben bir esimden bosandim o sirada da Kayseri Cemevinde
gorevliydim. Dede geldi beni yanina ¢agirdi. “Sen ceme katilamazsin karindan bosandin
diiskiinstin” dedi. Bende elini 6piip “eyvallah, yol her seyden uludur” diyerek ¢iktim. O
sira ben 7 yil Ingiltere’ye gittim bu sirada da hi¢ ceme katilmadim. Hac1 Bektasi Veli
Dernegi vard1 Kayseri’de, sene 2007 sonbahar gibi. O zaman annem babam hayattaydi,
Annem, babam, ablam yiirliyerek carsiya gittik lokmalarimizi alip ceme gittik. Enisteme
“ben dar’a duracagim dedeye sdyle” dedim. O da “beni zora sokma” dedi ama bende
“gOrevini yap soyle sen” diyerek 1srarcit oldum. Dede beni ¢agirdi ardindan, bende dara
durdum. Biz dara durdugumuzda elimizi gonliimiize koyariz, sag ayak parmagimizi da
sol ayagimizin tstiine koyarak teslim oluruz. Maruzatimi bildirdim. Bagislanma
istedim, bir yanim eksik dedim. Oradaki Veli Dede “sen iistiine nikah kiymigsin”
deyince, “hayir ben hala bekarim” dedim. Dede cemdekilere, “Canlar Mehmet darda ve
huzurda bizden rizalik ister af ister ne derseniz” dedi. Cemaatte “Pir comerttir affeder”
dedi. Ug sefer sordu cevabini aldi. Dede de diiskiinliigiimii kaldird1 ve kurban cezam

oldugunu sdyledi. Oyle bagislandim ( Kisisel iletisim-4, Nisan 2024).

Yorede yasayan Veli Dede diiskiinliikle ilgili yonelttig§imiz soruya su sekilde cevap
verdi: “Alevilikte devamli hirsizlik yapan, ailesini bosayan, kasten adam 6ldiiren, zina
yapan, baskasini ¢ekistiren kisiler olabilir. Bu kisilere “diiskiin” denir. 1975’lere kadar
muntazam sekilde bu isleniyordu, ¢linkii koy halki birbirini taniyordu, dede siklikla kdy
halkin1 topluyordu. Dede bir nevi yargicti, savciydi. Ama dede tek basina da karar
vermiyordu. Cemaatin aldig1 ortak kararla ceza veriliyordu. Once cem iginde kiis olan
dargin olan var m1 onlar1 tespit eder baristiririz yoksa onlari cemden disar1 ¢ikartiriz.

Eskiye nispeten bu fazla uygulanmiyor. Ya yaptigin1 utancindan gizli tutuyor
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sOylemiyor ya da insanlar birbirini tanimadigindan dede de siirekli onlarla
ilgilenemediginden herkes hakkina razi olur, giinahini eline alir, giinahiyla gelir
giinahiyla gider. Yaptig1 sucu itiraf etmeyene dede “giinahinla geldin giinahinla gidersin
yaptigin is bosuna” der. Yalniz su vardir: Gorgii cemi ve musahiplik cemine o sug
isleyenler kesinlikle giremezler. Dort kapiyi, kirk makamu, ti¢ siinneti, yedi farzi, on iki
erkani yerine getiren kisiler katilabilir. Simdi bizim yaptigimiz cemler egitici-6gretici-

birlik cemlerdir. Yani o yola hazirlayici cemlerdir (Kisisel iletisim-7, Haziran 2024).

3.3. Muséhiplik

Musahiplik, bazi Alevi gruplar arasinda var olan ve iki ailenin dede ve toplum
huzurunda kardesligini ilan eden ve tarikat yasantis1 ve kaliplar1 igerisinde
sekillendirilen sosyal bir kurumdur. Muséahiplik Alevi gelenekte iki resit Miisliiman
erkegin veya daha once ikrar vermis ve aralarinda kan bagi bulunmayan iki ailenin dede
ve toplum huzurunda Hakk’a yiiriiyiinceye kadar birbirleriyle kardes kalacaklarina,
birbirlerine destek olacaklarina dair s6z vermeleri ve térenle manevi kardesliklerini ilan
etmeleridir. Buna “can kardesligi, “ahret kardesligi ve yol kardesligi” gibi isimler de
verilmektedir (Uger, 2015, ss. 46-47). Alevi inancinda bu “mali mala, can1 cana
katmaktir” seklinde de ifade edilir (Dedekargmoglu, 2013, s. 343). Musahiplik
aralarinda kan bagi bulunmayan iki kisi veya iki ailenin arasinda gergeklesen ve
kiyamete kadar siirecek o bir kardeslik bagiyla birbirine baglanmasidir. Musahiplik
Alevilerde iki aile arasinda yapilirken; Bektasilerde iki kisi arasinda yapilmaktadir.
Musahiplik bagi, kardeslik, dostluk, can yoldashigi, ortaklik ve her tiirlii karsilikli
fedakarlik ve sorumlulugu gerektiren kardeslik bagindan daha kuvvetli bir bagdir. Bir
insan topluma kars1 kendi davraniglarindan sorumlu oldugu gibi ayni sekilde musahibi
oldugu kisinin davranislarindan dolay1 sorumludur. Bir sug isleyen, yanlis bir davranista
bulunan kimse toplum tarafindan yanlis davranisi sebebiyle ayiplanip kinandigr zaman
ayn1 sekilde o kisinin musahibi de kimanir ve ayiplanir (Uger, 2015, s. 49). Dede ve
toplum huzurunda musahiplik cemine giren ve tdren sonrasinda musahip ilan edilen iki
aile hayat boyunca birbirinden sorumlu olur. Namus, mal ve miilk hari¢ hemen hemen
her seye ortak olurlar. Muséahip iki ailenin ¢ocuklart yedi kusak boyunca birbiriyle
evlenemez. Musahip olanlar isledikleri giinah ve kabahatlerin hesabin1 birlikte verirler.
Biri hata yaparsa digerinin onu uyarmas: gerekir. Hata ve kusurlarindan dolayr biri

diiskiin ilan edilirse digeri de diiskiin olur. Bu sebeple siirekli birbirlerini kontrol altinda
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tutmaya c¢alisirlar (Yildiz, 2005, s. 127). 1ki erkek ve esleri arasinda gerceklesen din
kardesligi olan musahiplik Alevilerde zorunlu olmasina ragmen Bektasilerde zorunlu
olmayan bir adettir (Melikoff, 2022, s. 107).

Belli bir yasa gelen her Alevi, bir musahip edinmek zorundadir. Bunun i¢in en uygun
yas 18-20 yas aralifidir. Bu yasa gelmis olan gencin fiziksel ve zihinsel olgunluga
erismis ve sorumluluk alacak yasa gelmis oldugu kabul edilmektedir. Ancak yas
konusunda bir simirlama bulunmamaktadir. Birbiriyle musahip olacak kimselerin
oncelikli olarak bu ise goniillii olmalar1 gerekir (Dénmez vd., 2019, s. 257). Musahip
olmak isteyenler anne ve babalarinin rizasini alarak musahiplik kavline girmek igin
bagl oldugu ocakzade dedenin huzuruna ¢ikmak zorundadir (Dedekarginoglu, 2013, s.
343). Musahiplik kurumunun kokeni olarak bir¢ok farkli gorlis ortaya atilmaktadir.
Bunlar igerisinde en dikkat ¢ekeni Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti
sonrasinda ensar ve muhaciri birbirine kardes yapmasi olayidir. Bu uygulama ile Hz.
Peygamber muhacirlerin Medine’ye uyum saglamalarini sosyal ve ekonomik olarak
ensar ve muhacir arasinda birlik, beraberlik ve dayanismayi saglamayi hedeflemistir.
Hatta bu esnada Hz. Peygamber bizzat Hz. Ali ile musahip olmustur. Bu kurum Hz.
Peygamber ile Hz. Ali’nin musahip olmasina dayanmaktadir. Kur’an’da Enfal suresi 72.
ve 73. ayetlerde isaret edilmektedir (Uger, 2015, s. 56). Ayrica musahiplik Hz.
Peygamber’in Veda Haccr doniisii esnasinda Gadir-i Hum denilen yerde orada bulunan
ashaba Hz. Ali ile ilgili sdylemis oldugu sozlerin kaynaklara gectigi ve tarihte Gadir-i
Hum denilen hadiseye dayanmaktadir (Yildiz, 2005, s. 129).

Tirk toplumunda kardes cocuklari evlenebilir iken birbirinin musahibi olan ailenin
cocuklarinin evlenememesi, musahip kardesliginin ne derece koklii ve dnemli oldugunu
gostermektedir. Musahip olan kadina “baci” erkege ise “kardes” denilmektedir (H.
Coskun, 2001, s. 15). Musahipler birbirinin kiz kardesi ile evlenemezler. Daha 6nce
boyle bir evlilik yasanmis ise musahip olamazlar (Dedekargmoglu, 2013, s. 344).
Geleneksel Alevilikte, hayatta olan insanin mutlaka bir musahibi olmasi gerektigi
inanc1 hakimdir. Musahipligin kisinin hayatinda ancak bir kez gergeklesebilecegi, 6liim
ve digkiinlik gibi durumlarda musahipligin bozulmast durumunda tekrar
yenilenemeyecegi goriisii kaynaklarda ge¢cmektedir. Ancak gelenekte musahiplik
kurumunun 6nemi ve islevi dikkate alindiginda, kisinin hayati boyunca musahipsiz

kalmamasi ve taraflardan birinin yolun erkdnina uymamasi ve yanlis1 sebebiyle diiskiin
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ilan edilmesi sonucunda iki taraf arasinda yapilan musahiplik akdinin iptal edilmesine
ve yeni bir musahiplik anlasmasinin yapilmasina firsat taninmustir (Uger, 2015, s. 234).
Birbiriyle musahip olacak olan kimselerin bazi sartlar1 tasimasi gerekir. Bu sartlar
gelenegin yazili kaynaklarindan olan Buyruklara dayandirilmaktadir. Musahiplik igin
temel ilke denklik ilkesidir. Yani musahip olacak kisiler yas¢a, malca, soyca, isgal ettigi
statii itibariyla, ahlak ve huy itibariyla birbirine denk olmalidir. S6zgelimi zengin ile
fakir, dede ile talip, yasli ile geng, evli ile bekar musahip olamaz. Musahip olacak
kimseler ayni yerlesim yerinde ikamet ediyor olmali, birbiriyle aralarinda kan bagi
bulunmamalidir. iki aile arasinda darginlik, kiiskiinlilk olmamali ekonomik ve sosyal

diizey olarak birbirine yakin olmalidir (Yildiz, 2005, s. 128).

Gecmiste birlik, beraberlik ve dayanismanin kurumu olarak onemli katkilar1 olan
musahiplik kurumunun giiniimiizde ideal anlamda yasandigi sOylenemez. Yorede
yapilan goriismelerde ifade edildigi lizere musahiplik gelenegi sehirlerde, kdy ve
kasabalarda hatta ocak merkezlerinde bile artik uygulanamamaktadir. Giiniimiizde
yasanan sosyo-ckonomik gelismeler sebebiyle musahiplik kurumu etkisini yitirmis ve
terk edilmeye baslamistir. G6¢ etmeden musahip olmus canlarin ¢ogu kentlere goc
edince musahibini unutmus ve musahiplik hukukunun gereklerini yerine getirmemistir.
Kentlerde dogan ve yetisen yeni neslin ise bu kurumla ilgili neredeyse higbir bilgisi
bulunmamaktadir. Ayrica gencler arasindaki inang ve itikat konularina karsi kayitsizlik
ve inang zay1fligi musahiplik kurumunu da olumsuz olarak etkilemektedir. Sehirlesme,

modernlesme ve sanayilesme musahiplik kurumunu da islevsiz hale getirmistir.

3.4. Alevilerin Devletten ve Toplumdan Beklentileri

Giintimiizde Alevilerin devletten bazi talepleri vardir. Gerek Alevi gruplar ve kurumlar
arasindaki goriis ayriliklar gerekse devletin yetkili kurumlarimin yaklagimlari, ¢éziim
noktasinda Alevilerin tamami tarafindan kabul goérecek diizenlemelerin hayata
gecirilmesini zorlastirmaktadir. Aleviligi temsil eden gruplar arasindaki goriis ayriliklar:
birbirinden ¢ok farkli oldugu i¢in talepler de farklilik gostermektedir. Buna bagli olarak
bir grubun talebini yerine getirmek diger grubun diglanmasi ve goriisliniin reddedilmesi

anlamina gelmektedir (Yeler, 2014, s. 179).

Alevilerin problem olarak gordiikleri ve devletten ¢oziimiinii bekledikleri konular su

sekilde siralayabiliriz:
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a- Cemevlerinin devlet tarafindan ibadethane olarak kabul gdrmemesi ve yasal bir
statliye kavusturulmamasi. Alevi inan¢ ve Kanaat oOnderlerinin devlet tarafindan

desteklenmemesi ve cemevlerine kadro tahsis edilmemesi.

b- Laiklik ilkesinin tam olarak uygulanmamas: ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin laiklik
ilkesine gore yapilandirilmamasi. Aleviler tarafindan Diyanet Isleri Baskanligi’nin
konumu ve islevi noktasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu konudaki talepleri ii¢
madde halinde ele alabiliriz. Buna gore; Alevi dernek ve vakiflarin bir kismi laik bir
devlet yapisinda boyle bir kurumun olmasinin yanlis oldugunu ve Diyanet’in tamamen
kaldirilmas1 gerektigini savunurken diger bir grup ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin
Alevileri de igine alacak yeni diizenlemeler yaparak mevcut statiisiinii korumasini ve
Alevilere de temsil yetkisinin verilmesi gerektigini savunmaktadir. Herhangi bir vakif
ve dernege bagli olmayan ve az sayida Alevi vatandas ise Diyanet Isleri Baskanligi’nin

mevcut diizeninin ve kurumsal statiistiniin korunmasi gerektigini savunmaktadir.

Diyanet ise bu yaklasimlara kars1 Alevileri Islam Medeniyeti’nin bir zenginligi olarak
kabul etmis ve bu dogrultuda ¢éziim Onerileri sunmustur. Aleviligin farkli bir din
olmadigmni, Islam dis1 bir Alevilik anlayismin tarihsel ve bilimsel gerceklere ve
geleneksel Alevilik anlayisina ters oldugunu ifade ederek, Aleviligin “tasavvufi bir

olusum” olarak degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir (Yeler, 2014, ss. 179-182).

c- Okul ders kitaplarina Alevilik-Bektasilik konularina yeterince yer verilmemesi ve bu

derslerin Alevi olmayan kimseler tarafindan verilmesi.

d- Devletin Alevilikle ilgili yaymlara ve programlara iletisim kanallarinda yer
vermemesi (Rengber, 2010, s. 396).

Bu taleplere baktigimiz zaman konunun tarihi boyutunun géz ardi edilerek taleplerin
tamaminin  Alevi-Bektasi kimligi ile irtibatlandirildigini goriiyoruz. Cem evleri,
taninmanimn  sembolii olarak kabul edilmekte ve konu kimlik meselesine
indirgenmektedir (Onat, 2009, s. 40).

Alevi toplumunun devletten ve toplumdan beklentilerine goz attigimizda bu sorunlari
¢ozmek icin Onlimiizdeki en biiyiik engelin 677 sayil1 Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi
hakkindaki kanunun oldugunu goérmekteyiz. Bu yasa artik giiniimiizde hicbir fayda
temin etmemekte ve Ozellikle Alevilik-Bektasilik agisindan ciddi sorunlara sebebiyet

vermektedir. Baz1 cevreler tarafindan konunun AIHM’ye tasinarak Aleviligi farkli bir
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din, Alevileri de azinlik olarak gosterme gayreti meseleyi iyice i¢inden ¢ikilmaz bir hale
getirmektedir (Hakyemez, 2014, s. 173). Alevilik ve Siinniligi birbirine rakip iki
yapilanma olarak goriirsek sorunlara ¢oziim bulamayiz. Coziim i¢in Alevilik ve
Stinniligin birbirinin alternatifi olmayip biitiiniin parcalart oldugunu vurgulamak ve
ortak olan paydalarda birlesmek 6nem arz etmektedir. Bu iki olusumu bir din olarak
degil tasavvufi bir olusum olarak ele almali ve buna gore ¢6ziim Onerileri sunmaliy1z
(Tosun, 2009, s. 148). Oncelikli olarak Bektasilik, Kizilbaslik ve Aleviligin tarihi arka
planin1 iyice arastirmali ve anlamaliyiz. Konunun ge¢misi iyice anlasilmadan ve

kesfedilmeden kalic1 ¢oziimler tiretilemez (Onat, 2009, s. 41).

Bektasilik-Alevilikle ilgili giindeme getirilen sorunlar Tiirkiye’nin kokleri derinlere
varan, dini boyutu agirlikli olan konulardir. Konuyu, tarihi arka plan1 dikkate almadan,
sosyolojik bir takim verilere bakarak ¢6ziime kavusturmak miimkiin degildir. Aleviligi
bir kimlik tartismasina indirgeyerek Tiirk tarihinden ve IslAmiyet’ten bagimsiz bir
Alevilik- Bektasilikten s6z etmek miimkiin degildir. Ayrica bu konudaki ilk
calismalarin Batililar tarafindan yapilmasi da konuyu daha ilging hale getirmekte ve
kafalarda yeni soru isaretlerinin belirmesine yol agmaktadir. Sorunlar1 ¢ézmek igin
bilimsel bilgiden yola ¢ikmali, bilgi ile konusmali ve diisiinmeliyiz. Haci Bektas

Veli’nin dedigi gibi, “bilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir (Onat, 2009, s. 46).
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Alevilik ve Bektasilik tarihi bir vakia olarak kokeni Tiirklerin Islam dinini ilk olarak
kabul ettigi yillara uzanan cografi, ekonomik, kiiltiirel, tarihi ve siyasi sartlarin tedrici
olarak meydana getirdigi islami bir inang ve kiiltiirel olgudur. Alevilik tarih boyunca
farkli sekillerde algilanmis ve farkli anlamlar yiiklenerek tanimlanmistir. Bu tanimlar
icerisinde Alevilik, Bektasilik, Kizilbas, Tahtaci, Rafizi, Cepniler, Siraglar vb.
tanimlamalar yer alsa da bu tanimlarin tamami Alevilik catis1 altinda yer almaktadir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gelisen ve Miisliimanlar arasinda ihtilaflarin
yasandigi olaylarin sonuglarinin dini, ekonomik ve kiiltiirel olmaktan ziyade siyasi
sebeplere dayandigi goriilmistiir. Ancak taraflarin goriislerine mesru bir zemin
hazirlamak ve taraftar bulmak adina olaylart dini bir zemine goére yorumladiklari

goriilmektedir.

Alevi toplumu inang, ibadet ve ritliellerini dedelerden ve aile biiyiiklerinden 6grenen
genelde kirsal bolgelerde yasayan kapali bir toplum iken 6zellikle XX. asrin ikinci
yarisindan sonra biiyiik degisikliklere ugramistir. Ozellikle Alevilik ve ibadet denilince
akla gelen “dedelik kurumu” “ocak sistemi” ve “cem toreni” bu degisimden en fazla
etkilenen kurumlardir. Dedelik kurumu ve ocak sistemi yasadigimiz son yarim asirda
biiyiik bir erozyona ugramis ve giliniimiizde yasayan talip topluluklari ile dedeler
arasindaki bag iyice zayiflamistir. Talipler, yolun geregi olan inang, ibadet ve erkana
dair dede, cem, musahip, diiskiinliik, ocak, gorgii gibi kavramlar1 bilemez ve anlayamaz
hale gelmislerdir. Kirsaldan kentlere go¢ eden Aleviler yukarida saydigimiz inang
degerlerinden uzaklagarak bir takim ideolojik yaklasimlarin tesiri altina girmislerdir.

Inang ve ideolojiyi birbirine karistirmaya baslamislardir.

Alevi toplumun kirsal alanlardan kentlere tasinmasiyla sozlii iletisim kanallari kesilerek;
dede-talip, talip-ocak arasindaki bag kopmustur. Alevilikteki kurumlar basta musahiplik
olmak iizere islevini kaybetmistir. Geleneksel Alevilik inanci1 ocak-dede-talip arasinda

olusan baga dayanirken kentlesme ile beraber Alevilik cem evleri, vakif ve dernekler
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etrafinda sekillenmeye basglamistir. Ocaklar yerini cem evlerine, ocak dedeleri de
yerlerini cemevi dedelerine birakmistir. Aleviligin bu yeni aktorleri geleneksel
Alevilikle ilgili bilgi ve gorgiiden yoksun oldugu icin Aleviligi kendilerine gore
yorumlama ve modernlestirme yoluna gittiler. Modernlesme ile Aleviligin kurumlari
islevini yitirdi veya degisime ugradi. Giiniimiizde gelisen sartlar altinda Aleviligin

eskiden oldugu sekliyle aynen uygulanmasinin imkansiz oldugu goriilmektedir.

Dedelik, musahiplik ve diiskiinliik gibi kurumlar Aleviligin temel kurumlaridir. Dedelik
kurumunun Alevi toplumu iizerindeki etkisi biiyiiktiir. Ancak giliniimlizde yasanan
sehirlesme ile birlikte dedelerin ihtiyaca cevap verememesi ve kendini yenileyememesi
bu kurumun islevini ve otoriterligini ortadan kaldirmistir. Dedelik kurumu ile birlikte
musahiplik ve diskiinlik kurumlar1 da toplum {iizerindeki islevselligini kaybetmistir.
Dedelik kurumu Safeviler zamaninda Sah Ismail tarafindan yapilan diizenlemelerle
bugiinkii seklini almig ve ocakzade dedelerin soylart silsile yolu ile Ehl-i beyt’e
baglanmistir. Bu sayede birer Tiirkmen Babasi olan dedelerin soyu “seyyid” olarak Hz.

Peygamber’e kadar dayandirilmastir.

Son yillarda Alevilik, yiikselen bir deger olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Avrupa Birligi
stirecinde ortaya ¢ikan diisiince ve inang 6zglirliigii ortami Alevi toplumunu da derinden
etkilemis ve degisime ugratmistir. Aleviler, kimliklerini artik gizlememekte, fikir ve
diistincelerini agik bir sekilde farkli platformlarda dile getirebilmekte, inang ve
ibadetlerini rahat¢a yerine getirebilmektedirler. Aleviler, inan¢ ve ibadetlerini Alevi
topluma aktarabilmek igin radyo, televizyon, sosyal medya vb. iletisim araglarini rahat
bir sekilde kullanabilmektedirler. Basta biiyiik kentler olmak tizere yasadiklari her yerde
ozel giin ve gecelerde cem ibadetlerini rahatga yapabilmekte ve bu etkinliklerde kendi
kiiltiir ve inan¢ Ggeleri olan deyis, nefes ve siirlerini rahatga dile getirebilmekte ve
semah vb. gosterilerini icra edebilmektedirler. Ancak biitiin bu gelismelere ve
rahatlamaya ragmen; Alevilerin kimlik sorunu, cem evlerinin statiisii ve Alevilerin

devlette temsili gibi ¢6ziime kavusturulmay: bekleyen konular da bulunmaktadir.

Develi yoresi Alevileri, bu bolgeye XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bugiinkii
Tunceli’yi de igine alan Dersim bolgesinde yasanan siyasi olaylarin akabinde yasanan
zorunlu gogler neticesi gelmistir. Bolgede Develi merkez basta olmak tizere dort
yerlesim yerinde Alevi niifus yagamaktadir. Bu yerlesim yerleri Develi Merkez, Alayli,

Cadiryeri, Derebas1 ve Karapinar koyleridir. Bu kdyler Develi’nin dogusunda Adana il
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smirina  yakin olup yiiksek tepeler iizerine kurulmuslardir. Bu koyler tarim,
hayvancilikla gecimlerini saglamaktadir. Ancak son yillarda tarim alanlarinin daralmasi
ve bolgedeki okullarin kapatilmasiyla birlikte bolgede yasayan Alevi niifus Kayseri,

Mersin, Adana basta olmak {izere biiyiik sehirlere go¢ etmistir.

Yorede yasayan Alevilerin Hak-Muhammed-Ali basta olmak iizere iman edilmesi
gereken inang esaslarma samimi olarak inanmakla birlikte bu inang esaslarina farkli
yorumlar getirdikleri goriilmiistiir. Hz. Ali, Ehl-i beyt ve on iki imam anlayisi
inanglarinin merkezini olusturmaktadir. Hz Muhammed, Allah’in peygamberi ve
niiblivvet makaminin sahibi, Hz. Ali ise Hz. Muhammed’in damadi, amcaoglu ve
velayet ve hilafet makaminin sahibidir. Hz. Ali’nin ilahlagtirllmasima kesinlikle
karsidirlar. Arastirma alanimizdaki Alevi gruplarla sehir merkezinde yasayan gruplar
arasinda derin farkliliklar vardir. Kirsal kesimlerde Islom’in inang esaslarinm agirhg
hissedilirken sehirlerde inan¢ konularindan ziyade kimlik sorunlarinin 6n plana
cikarildig1 ve ateist ve materyalist bir Alevilik inancinin, Hz. Ali’yi disarida birakan
“Ali’siz Alevilik” fikrinin 6n plana g¢ikarilmaktadir. Eski nesil dedigimiz, genellikle
altmis yas tistii insanlarin inan¢ konularinda gosterdigi hassasiyetin yeni nesil tarafindan
benimsenmedigi goriilmektedir. Yore Alevileri Hz. Ali’nin hilafete secilmemesi ve
sonrasinda yasanan olaylar, 6zellikle Kerbela Hadisesi sebebiyle biiyiik bir 6fke ve
liziintlii duymakta ve bunu Siinni inanca sahip olan kesimlere yansitmaktadirlar. Onlar

tarihten beri kendilerinin diglandiklarin1 ve zulme ugratildiklarini iddia etmektedirler.

Kur’an-1 Kerim basta olmak {izere biitiin ilahi kitaplara inanilmakta, ancak Kur’an’in
toplanirken tahriflerin yapildigina ve bazi ayetlerin eklenip bazilarinin ¢ikarildigina
inananlar bulunmakla birlikte hayatin her alaninda, cemlerde ve dini merasimlerde
Kur’an okunmakta ve Kur’an’a saygi gosterilmektedir. Kur’an genelde Tiirkge olarak
okunmakta, bazen de aslina uygun Arapga olarak okunmaktadir. Dort biiyiik melek ve
diger melekleri kabul edilmekte ve 6zellikle Cebrail (as.) ile ilgili rivayetlere yazili ve

sozli kaynaklarda yer verilmektedir.

Yorede yasayan Aleviler kendilerini Miisliiman-Alevi olarak tanimlamakta ve Aleviligi
I[slam’in bir parcasi olarak gormektedir. Kendileri hakkinda ortaya atilan asilsiz
iddialardan rahatsizlik duymakta ve {tziilmektedirler. Kendileri hakkindaki seriat
bilmez; abdest-gusiil almaz; ahlak namus yoksunu insanlar olarak, Islim’in disinda bir

topluluk olarak tanimlayan 6n yargili yaklasimlardan rahatsizlik duymaktadirlar. Abdest
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ve gusiil anlayisi temizlik anlaminda ele alinmakta olup, gusiil abdesti temizlenmek
amaciyla Stinni gelenege uygun olarak alinirken, abdest konusunda farkli yorumlar
yapilmaktadir. Cemlere girerken ve mezar ve ziyaret yerleri ziyaret edilirken mutlaka

gusiil abdesti alinmasina 6zen gosterilmektedir.

Aile, Alevi toplumu ic¢in ¢ok Onemli olup nikadhsiz bir beraberlik kesinlikle tasvip
edilmemektedir. Kadin ve erkek arasinda fark goézetilmeyip her ikisi de “can” olarak
kabul edilmektedir. Aleviler arasinda “i¢ evlilik” dedigimiz, Alevilerin kendi aralarinda
evlenmeleri ve Alevi olmayanlarla evlenmemeleri uygulamasi giinlimiizde artik
gecerliligini kaybetmistir. Resm1 nikah mutlaka yapilmakta olup sonrasinda dede veya
hoca tarafindan dini nikah da kiyilmaktadir. Tek evlilik esas olup ¢ok evlilige nadiren
rastlanmaktadir. Bosanma ve eslerin Dbirbirinden ayrilmasi hos karsilanmayip,

diiskiinliik sebebi sayilsa da giiniimiizde bosanmalarin arttigi gézlemlenmektedir.

Ahiret inancinin geregi olan cennet, cehennem, hesap, mizan vb. kavramlar kabul
edilmekte, 6liim ve sonrasi inang ve uygulamalar agisindan geleneksel Islami inanca ait
unsurlar1 benimseyip kabul etmektedirler. Ancak insanin 6lmeden 6nce kendini hesaba
¢cekmesi gerektigini ve bu amagla dedenin ve toplumun huzurunda kendini temize
cikarmasi gerektigini savunmaktadirlar. Insan akilli, sorumlu ve irade sahibi bir
varliktir. Bu sebeple yaptigi iyi islerin miikafatini; kotii islerin ise cezasini ¢ekmelidir

goriisityle Mu‘tezile’nin kader anlayisin1 aynen benimsemektedirler.

Geleneksel Alevilik inancinda on plana ¢ikan dort kapi-kirk makam, ii¢ stinnet-yedi
farz, eline-diline-beline sahip olma prensipleri Develi Alevileri tarafindan da Aleviligin
vazgegilmez temel unsurlar1 olarak kabul edilmektedir. Islam’m sartlar1 olarak bilinen
namaz, orug, zekat, hac inang erkanlar1 kabul edilmekte ancak bu ibadetlere Batinilik ve
Hurtfilik mengeili farkli yorumlar getirilmektedir. Yore Alevilerine ibadet denilince
“cem”; namaz denildiginde niyaz, zekat denildiginde sadaka ve yardimlasma; hac
denildigi zaman ise insana verilen deger ve saygi anlagilmaktadir. Ramazan orucunun
farz oldugu kabul edilmekle birlikte giiniimiizde Siinni inanca uygun sekilde orug
tutanlarin olmadig1 goriilmiistiir. Yorede orug denilince daha ¢ok Muharrem orucu ve

Hizir orucu anlagilmaktadir.

“Ayin-i Cem” Alevi toplumu i¢in cok 6nemli bir ibadettir. Cem erkan1 ve semah, Develi
Alevilerinin vazgecilmez ibadetleri olup yilin belirli zamanlarinda gerek Kayseri Cem

evi, gerekse Alayli, Derebasi, Cadiryeri ve Karapinar Cemevlerinde dedelerin ve
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canlarin katilimiyla yapilmaktadir. Kirsal bolgelerde yapilan cemlerdeki mistik hava ve
katilim sehir merkezinde yapilan cemlere gore daha belirgindir. Dedelerin cemleri
yonetim tarz1 ve cemlerde okunan nefesler, okunan giilbankler arasinda bazi farkliliklar
gbze ¢arpmaktadir. Kirsal bolgelerde katildigimiz cemlerde canlar, giilbankler sonunda
“Allah Allah” diyerek katilitken Kayseri cem evinde “Ask ile” sozleriyle
katilmaktadirlar. Cemler bolgede eskiden beri ev, ahir, meydan gibi uygun alanlarda
yapilirken giiniimiizde bu ibadet cem evlerinde yapilmaktadir. Yoredeki her mahallede
bir cem evi bulunmakta ve ihtiyaglar1 yore halki tarafindan karsilanmaktadir. Bu sebeple

yerel halkin cem evleri konusunda devletten bazi1 beklentileri bulunmaktadir.

Helaller ve haramlar hususunda Isldm dininin ve Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin etkili
oldugu goriilmektedir. Inang olarak her ne kadar Siinni Islim inancim benimsemis
olsalar da uygulama noktasinda ayn1 duyarliligi gosterememektedirler. Dini bir yasak
olmamakla birlikte Alevi inancinda; tavsanin kediye benzemesi, tirnakli ve yirtici
ozelliklere sahip olmasi, hayiz gérmesi, etinin lezzetli olmamasi gibi sebeplere istinaden
tavsan eti yenilmez. Icki meselesi de dedeler tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Bu bolgede her ne kadar cemlerde dolu olarak icki icilmese de
sosyal hayatta, diigiin ve eglencelerde icki igilmektedir. I¢kinin haram oldugu ve
kotiiliiklere sebebiyet verdigi inanct hakim olsa da kisinin kendini kaybetmeyecek

sekilde icki igmesinde bir sakinca olmadig1 goriisii benimsenmektedir.

Yukarida belirtilen itikadi inang ve ibadetlerin yaninda Develi Alevilerinin kendilerine
has bazi Aadet, gelenek ve gorenekleri mevcuttur. Ornegin dogum esnasindaki
uygulamalar, yeni dogan c¢ocuga ad verilmesi, siinnet ve kirvelik gibi uygulamalar
giiniimiizde de siirdiiriilen uygulamalardir. Alevi toplumunun en énemli kurumlarindan
olan musahiplik artik uygulanamamakta ancak kirvelik gelenegi halen varligini devam

ettirmektedir.

Develi Yoresi Alevileri, inang, ibadet, orf ve adetlerinde kendine mahsus birtakim
farklilik gostermesine karsin Anadolu Aleviliginden belirgin bir farki olmadigi
goriilmiistiir. Bolgede yasanan sorunlarla Anadolu’da yasayan Alevi inanca sahip
insanlarin sorunlariin birbirine benzer oldugu goriilmektedir. Yorede yasayan Aleviler
kendilerinin 6z kimlikleri ve degerleriyle birlikte hem Siinni toplum hem de devlet
tarafindan kabul edilmelerini, cem evlerine ibadethane statiisii verilmesini ve devlet

tarafindan bir goérevli tahsis edilerek giderlerinin devletce karsilanmasini
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istemektedirler. Okullarda ders kitaplariin laiklik ilkesi esas alinarak hazirlanmasini ve
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders konular1 arasina Alevilik konusunun konulmasini,
{iniversitelerde Alevilik ile ilgili boliimlerin acilmasini1 ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin
Alevileri de kapsayacak sekilde yeniden yapilandirilmasini, kendilerinin de inang

yoniinden esit haklara sahip yurttaslar olarak kabul edilmelerini talep etmektedirler
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