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OZET

Miisliiman toplumlarinda cereyan eden Tirkiye’yi de yakindan ilgilendiren
cikar gatigmalari, siyasi kirilmalar dikkati yeniden din ve siyaset iliskisine ¢evirmistir.
Miislimanlarin dini ve siyasi bilgi birikimi ve zihniyetin anlagilmasi yoniindeki
gayretler gittikce daha da énem arzetmetedir. Bu nedenle Islam siyaset diisiincesinin
teskilatlanmasinda dikkat ceken Imam Matiiridi gibi bilginler, diisiiniirler ve dini
otoriteler referans alinmak suretiyle gelenek ile bir bag kurulmak istenmektedir.

Bu arastirmanin ortaya ¢ikis sebebi, Matiiridi’nin din ve siyaset anlayigini
inceleme, bu baglamda gelenegin izdiisiimlerini tartisma, kiiltiirel zenginligin
sirdiiriilebilir dinamiklerini kesfetme, gilincel sorunlarin ¢oziimiinde tarihsel
birikimden yararlanma diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Din ve siyaset etkilesimi,
toplumsal refleks ve yonetim anlayislarinin olusumu gibi temel konulara odaklanarak,
Islam toplumlarmin karsilastign sorunlara dikkat ¢ekmektedir. Arastirma, tarihsel bir
analiz sunarak, Islam diinyasinda dini ve siyasi meselelere yaklasimda farkli bir bakis
sunma niyeti tagimaktadir.

Islam’mn kelami, felsefi ve fikhi yapilanmasinda 6ne ¢ikan Matiiridi, din-
siyaset baglamindaki goriisleri de gittikge ilgi odagi haline gelmistir. Onun din-siyaset
iliskisini konu edinen c¢alisma, onun hangi temel dinamikler etrafinda din-siyaset
iliskisi diistincesine sahip oldugu ve bugiin ne anlam ifade ettigi izerinde durmaktadir.
Yontem olarak Matiiridi, kendi dénemi iginde ortaya konulan teolojik yaklagim ve
yorumlari dikkate almistir. Kur’an ve Siinnetin ortaya koydugu evrensel ilkeleri ihmal
etmemistir. Aym1 zamanda c¢agin kosullarini ve toplumun ihtiyaglarini da géz 6niinde
bulundurmustur.

Matiiridi’nin bakis acisina gore, mutlak itaatin reddi, devlet yoneticisine itaatin
sinirlar1 gibi konularla birlikte, kamu yonetiminde bulunmasi gereken danigsma, sura ve
istisare gibi unsurlarla ortak diisiincenin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir. Onun din ve
siyaset ayriminit devam ettirmesi, liderlik nitelikleri ve bu konularin tarihsel baglami
izerinde detayl1 bir analiz sunarak diigiinsel zenginligini ortaya koymaktadir.

Calisma, Matiirid’nin din-siyaset iliskisi tlizerindeki diislincelerinin odak
noktasini olusturan akil-vahiy, din-siyaset dengesinin yaninda haklar, diisiince
ozgiirliigli, adalet, esitlik, gibi temel ilkeleri 6nemli bir sekilde ele almaktadir. Ayrica

onun dinamik siyaset anlayisi, siyasetin zaman, mekan ve topluluklara bagli olarak



degisebilecegi gergegine vurgu yapmaktadir. Boylelikle arastirma, Matiiridi’nin bakig
acisinin  daha sistematik sekilde glindeme gelmesine ve konunun daha detayli
tartisilmasina zemin hazirlayacagi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Akil-Vahiy, Din-Siyaset, Sura, Temel Hak ve
Ozgiirliikler.
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ABSTRACT
RELIGION-POLITICS RELATIONSHIP IN IMAM MATURIDI

The conflicts of interest and political fractures occurring in Muslim societies, which
also closely affect Turkey, have once again turned attention to the relationship between
religion and politics. Efforts to understand the religious and political knowledge and mentality
of Muslims are becoming increasingly important. Therefore, scholars, thinkers, and religious
authorities like Imam Maturidi, who stand out in the organization of Islamic political thought,
are being referenced to establish a connection with tradition.

The purpose of this research is to examine Maturidi’s understanding of religion and
politics, to discuss the reflections of tradition in this context, to discover the sustainable
dynamics of cultural richness, and to benefit from historical accumulation in solving current
problems. Focusing on fundamental issues such as the interaction of religion and politics, the
formation of social reflexes, and governance understandings, it draws attention to the
problems faced by Islamic societies. The research aims to provide a historical analysis,
offering a different perspective on religious and political issues in the Islamic world.

Maturidi, who stands out in the theological, philosophical, and jurisprudential
structure of Islam, has become increasingly the focus of interest with his views on the
religion-politics relationship. This study, which addresses Maturidi’s views on the
relationship between religion and politics, emphasizes the fundamental dynamics around
which his thoughts are centered and their significance today. As a method, Maturidi
considered the theological approaches and interpretations presented within his period. He did
not neglect the universal principles presented by the Qur'an and Sunnah, while also taking
into account the conditions of the age and the needs of society.

From Maturidi’s point of view, attention is drawn to the importance of common
thought with elements such as consultation and council that should be present in public
administration, along with the rejection of absolute obedience and the limits of obedience to
state rulers. His separation of religion and politics, leadership qualities, and a detailed analysis
of these issues in their historical context reveal the richness of his thoughts.

The study significantly addresses the core principles forming the focus of Maturidi's
thoughts on the religion-politics relationship, such as the balance between reason and
revelation, rights, freedom of thought, justice, and equality. Additionally, his dynamic
understanding of politics emphasizes the reality that politics can change depending on time,

place, and communities. Thus, it is expected that the research will prepare the ground for a
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more systematic discussion of Maturidi's perspective and a more detailed discussion of the
topic.
Keywords: Maturidi, Reason-Revelation, Religion, Politics, Consultation, Fundamental

Rights and Freedom
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ONSOZ

Tarih boyunca din-siyaset iligkisi konusu toplumlarin sekillenmesi, gelisim siirecleri,
dontistimleri, istikrarin saglanmasi ve huzurun korunmasinda etkin rol oynamistir. Bu konuyu
da kapsayan Matiiridi’nin Kitabii't-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’an adli eserleri felsefi, kelami
ve fikhi konulara haizdir. Bu diisiince zenginligi baglaminda Onun din-siyaset konusundaki
yaklasimi belirgin bir sekilde dinin evrensel ve degismez 6zelligini diger taraftan siyasetin
dinamik ve degisebilirliligini igermektedir.

Matiiridi, din-siyaset ayrimi diislincesi ile dinin ilahi bir kaynaga dayandigini, sabit ve
evrensel oldugunu savunur. Siyaset ise zaman ve mekana gore degisebilen ve insanlarin
ihtiyaclarma gore toplumsal diizenlemelerin yapilabildigi bir sahadir. Bu ayrim, dinin
evrensel ve degismez Ogretilerinin yani sira, toplumun degisen ihtiyaglarina uygun sekilde
siyasi yapilarin sekillenebilecegi fikrini igerir.

“Imam Matiiridi’de Din-Siyaset Iliskisi” bashkli calisma, bir giris, {ic béliimden
olusmaktadir. Giriste Imam Matiiridi’nin din-siyaset iliskisi anlayisini agikliga kavusturmak
icin konu ile ilgili kavramlar incelenmistir. Tezin birinci boliimiinde Maveraiinnehir’deki dint,
siyasi ve kiiltiire] durumun Matiiridi’nin diisiincesini nasil etkiledigi ele alinmistir. Tiirklerin
Islamlagma siireci ve Samaniler donemindeki din-siyaset iliskisi iizerinde durulmustur. Miirci
Hanefl goriislerin Matiirid’ye intikali konusu incelenmistir. Tezin ikinci boliimiinde,
Matiiridi’nin hukuk anlayisinin itikadi arka plani ortaya konulmaya calisilmistir. Bu baglamda
Onun diisiince sistemi igindeki ana prensiplerinden olan, bilgi anlayisi, te’vil yontemi, iman-
amel ayrimi, din-siyaset iliskisi ve niiblivvet anlayist gibi konulara yer verilmistir.
Matiiridi’nin din-siyaset diislincesinde temel hak ve ozgiirliikkleri incelenmistir. Makasidii-g
seria konularini igeren hayat hakki, din ve inang¢ 6zgiirliigli, miilkiyet hakki gibi temel hak ve
ozgiirliikler bu ¢alisma icin biiyiik dneme sahiptir. Uciincii boliimde ise Matiiridi’nin yonetici
anlayis1 ve siyaset-i ser’iyye konular1 incelenmistir.

Tez calismasi boyunca, yardimini esirgemeyen danigman hocam Prof. Dr. Omer Faruk
Teber’e, ayrica, ¢alisma boyunca, metinleri titizlikle okuyarak yorum ve tahlillerle bana

rehberlik yapan Prof. Dr. Sabri Yilmaz’a ve Prof. Dr. Bahset Karsli’ya tesekkiir ederim.

Mehmet Fatih TUNC
Antalya, 2024



GIRIS

A. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Kapsam

Islam Dini, hayatt1 maddi ve manevi y&nlerden bir biitiin olarak anlamlandirir ve
insanlig1 aydinliga ¢ikarmay1 hedefler. Islam’in ilkeleri bireylerin kisisel iliskilerinin yaninda
toplumsal hayatin farkli alanlarin1 da kapsar. Siyaset toplum hayatinin farkli alanlarindan
biridir. Kur’an’in, getirdigi hiikiimler, igerdigi emir-yasaklar ve ilkeler, gercevesi belirlenen
bir siyaset anlayisi sunmamistir. Siyaset, insanlarin fikirlerini ve deneyimlerini gdstermeye
imkan verdigi bir alandir. Islam dini, tarihsel siire¢ iginde farkli zamanlarda, cografyalarda ve
toplumlar arasinda cesitli yorumlamalara tabi olmustur.! Bu ¢esitlilik, bilgi diizeyleri, kiiltiirel
farkliliklar ve sosyo-politik tercihler gibi etkenlerden kaynaklanmaktadir.

Islam diinyasinda din-siyaset iliskileri, genellikle tartismalara yol agan bir konu
olmustur. Ortagag’da yapilan iktidar elestirilerinin biiyiik bir kismi dini igeriklidir. Siyasi
sdylemler ve tartismalar da genellikle dini referanslarla desteklenmistir. Ik dénemde
Miislimanlar din ile siyaset arasinda bir ayrima gitmemis hatta siyaseti dinle
ozdeslestirmislerdir. Iktidarda olanlar, kendilerine gosterilen itaatin aslinda Allah’a yapilan
bir itaat oldugunu kabul etmislerdir.> Bu nedenle ydneticilerin eylemlerinin sorgulanmamasi
ve onlara mutlak itaat edilmesi gerektigi, dini delil ve dayanaklar ileri siiriilerek
savunulmustur. Buna gore iktidara karsi ¢ikanlarin dini agidan hata i¢inde olduklar1 kabul
edilmis ve her tiirlii yaptirimla karsilagmislardir.?

Din ve siyaset, insanligin tarihi kadar eski iki kavramdir. Bu sebeple filozoflar, alimler
bu konuya kayitsiz kalmamis, kavramlarin niteligi, kaynagi ve birbirleri ile olan iligkisi
hakkinda agiklama yapmuslardir. Islam diisiince tarihinde géz ardi edilemeyecek sekilde iz
birakan bir mezhebin 6nciisii konumundaki Matiiridi de bunlardan biridir. Matiiridi’nin tam

adi, Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi el-Hanefi

Fazlur Rahman, “Islam ve Siyasi Hareket: Dinin Emrindeki Siyaset-Islam and Political Action: Politics In
The Service of Religion”, ¢ev. Ibrahim Maras, Islami Arastirmalar Dergisi, sy. 7, No: 2, Bahar, 1994, s.
200.

Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak: Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 126; Mehmet Evkuran, “Ortacag Paradigmas: ve Siyasal Diigiincenin Evrimi”,
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 4, s. 40, 58.

flyas Canikli, “Siyasi Kiiltiirde Sultana Dayanak Kabul Edilen Rivayet Uzerine Bir Degerlendirme”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2006, c. 6, sy. 4, s. 29; Cemil Hakyemez, “Itikadi Mezheplerin
Goriislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
II, sy. 4, s. 88.



seklindedir.* Imam Matiiridi, Semerkand sehrine bagl bir kdyde dogmustur. Oliim tarihi
olarak ise 333/944 kabul edilmektedir ve bu tarih iizerinde genel bir ittifak vardir.
Matiiridi’nin ilimle dolu hayati, dogdugu yer olan Matiirid’te sona ermistir.> Boyle bir alimin,
Kitabii't-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’dn baghkli eserlerine yansiyan din anlayis1 ve ayetlerin
yorumlarinda, toplumun ydnetim tarzina yonelik 0Ozgiin degerlendirmeler yapmistir.
Dolayistyla Din anlayisinda tutarli ve dengeli bir bakis agisina sahip olan Matiiridi, din ile
siyaset arasinda da tutarli ve dengeli bir iliski kurmaktadir. Burada Matiiridi’nin din
anlayisinin temel dayanaklarinin neler oldugu, siyaseti nasil yorumladigi, din ile siyaset
arasinda nasil bir iligki kurdugu gibi hususlarin ortaya konulmasi gerekir. Ayrica yoneticiye
mutlak itaat, din-siyaset iligkisi hakkinda Matiiridi nasil diisiinmektedir? Din-siyaset iligkisini
ele alirken o, iktidar elestirisini ve yoneticinin denetlenebilirligini 6n plana ¢ikaran nasil bir
bakis acis1 benimsemistir? gibi sorularla Matiiridi’nin din siyaset iligkisine dair diisiincesinin
cercevesini belirleyen temel ilkeler ile bunlarin yansimalari arastirmanin alt problemlerini
olusturmaktadir. Ister dogrudan ister dolayli ister olumlu ister olumsuz olsun her insanin
hayatinda etkisi hissedilen “din-siyaset iliskisi” konusu Islam diisiince tarihinde derin etki
birakan Matiiridi’nin 6rnekliginde kapsamli bir aragtirmanin yapilmasi amacimizdir. O’nun
diisiince diinyasinda din ve siyaset gibi iki evrensel kurumun karsilikli iliskisini hipotezlerden
hareketle degerlendirmek hedefimizdir.

Matiiridi, Eb0l Hanife’nin yontem ve fikirlerini takip ederek, dinin evrensel ve
degismez yonii ile seriatin zamana ve mekana gore degisebilen niteligini daha agik bir sekilde
ortaya koymustur. Ayrica, iman ve amel iliskisini daha belirgin hale getirmistir.® Bu fikir,
onun siyasal iktidar anlayigina ve sosyal hayatin degisen sartlarinin insani miidahalelerle
belirlenebilecegine olan inancina yansimistir. Ona gore, dinin evrensel mesajina vurgu
yaparken ayni zamanda toplumun ihtiyaclarina cevap verilebilir. Dinin prensipleri ve
degerleri, degisen sartlar gergevesinde yorumlanabilir ve uygulanabilir.” Siyaseti konusunu,

inang sistemi i¢inde ele almayan Matiiridi, bu hususu insanlarin tercihlerine bagli degisen

4 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Mataridi, Kitdbii 't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, Isam Yayinlari,
Ankara, 2017, s. 17; Ebii’l-Mu’in Meymin b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratii'I-Edille fi Usili’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay — Saban Ali Diizgiin, c. I, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2004, s. 19; Ebii’l-Adl
Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah Ibn Kutluboga, Tacii't-Teracim Fi Tabakati Ulemai’l-Hanefiyye,
Darii’l-Kalem, Sam,1996, s. 249.

3 Matiiridi, Kitdbii ‘t-Tevhid s. 20; M. Serafg:ttin Yaltkaya, “Tiirk Kelamcqarl Osmanlilardan Evvel-17,
Darii’l Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1932, ¢.V, sy. 23, s. 6; Ibn Kutluboga, Tacii t-Terdcim,
s. 250.

6 Eba Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, /mam-1 Azamin Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz, istanbul, 1981, s. 15-
16.

7 Eb{i Mans(r el-Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 40.



hususlaradan kabul etmistir. Onun bu ayirim ile 6zdeslesmesi Islam siyaset diisiince tarihi
acisindan 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Din-siyaset iliskileri tartismalarinda “Ehl-1 Siinnet” anlayisinin 6nemli bir rolii vardir.
Matiiridi, Siinni kiiltiirtin 6nemli bir bileseni oldugu i¢in bu tartigsmalarda toplumsal uzlasma,
istikrar, dayanigsma, birlik ve beraberligin kalic1 hale gelmesi i¢in goriis beyan etmistir.

Matiiridi, siyaset kavramini, insanlarin din ve inanglarindan Ote, ydnetim ve
idareleriyle ilgili oldugunu belirtmistir.® Siyaset, toplumun varligin1 ve diizenini saglamak igin
vazgecilmez temel hak ve 6zgiirliikleri igerir. Bunlar, hayat, nesil (namus), akil, mal ve dinin
korunmas gibi en 6nemli haklardir. Bu haklar, birey ve toplum i¢in hayatin siirdiiriilebilirligi
acisindan gereklidir. Eger bu haklar yerine getirilemezse zorluklar, huzursuzluklar ve
sikintilar ortaya ¢ikar.

Siyasete iliskin dogrudan bir eser kaleme almamis olmasina ragmen Matiiridi’nin din-
siyaset konularindaki diisiincelerinin giiniimiizde de tartisiliyor olmasi, bu alandaki boslugun
ve beklentilerin ne kadar biliylik oldugunu gostermektedir. Matiiridi’nin siyasete dair
diisiincelerini ortaya koymak icin miistakil bir kitap telif etmemis olmasi bir eksiklik olarak
gorilmemelidir. Clinkii itikadi mezheplerin paradigmalari ayn1 zamanda siyasi bakis a¢ilarini
da igermektedir.’

Insan haklari, ifade ve diisiince 6zgiirliigii gibi konular agisindan Matiiridi’nin din-
siyaset iligkisine yaklasimi 6nemlidir. Ciinkii o, kendi doneminde yonetilmeyi kolaylagtiran
kader anlayisina kars1 ¢cikmistir.!® O, insan1 hesap veren ve yaptiklarinin sonuglarina katlanan
bir varlik olarak gormiistiir. Boylelikle insanin sorumlulugunu vurgulayarak yonetim ve
idareye iliskin anlayiglar1 etkilemistir. Matiiridi’nin vurguladigi insanin iradesine dayali bir
siyasi anlayis, toplumsal ilerlemenin saglanmasina imkan verebilir. Insanlarm diisiince ve
ifade Ozgiirliigiine sahip olmasi, farkli goriislerin tartisilmast ve hukukun {istiinliigiiniin
saglanmasi, toplumlarin gelismesi ve ilerlemesi i¢in temel gerekliliklerdir.

Matiiridi’nin din-siyaset iliskisine dair diisiinceleri, ayetlere yaptig te’viller dikkate
alinarak tespit edilebilir. Ancak bu degerlendirme yapilirken, bazi 6nemli etkenler dikkate
alinmalidir. Matiiridi’nin yorumlari, yasadigi donemin sartlarina gore sekillenmistir.
Dolayisiyla, Matiiridi’nin goriisleri onun doneminde tartisilan problemler ve din-siyaset

iligkisi konusundaki yaklagimlar hakkinda bilgi verir.

8 Saban A. Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, Madtiiridi 'nin
Diigiince Diinyasi, Ankara, Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yaymalri, 2011, s. 349,

Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 43.

10 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 456-458.



Arastirma konusu Allah, insan, din ve seriat alanlarinda bir bakis sunmaktadir. Bu
yaklasim, konunun hukuk, ahlak, felsefe ve sosyoloji gibi ilimler acisindan da bir deger
tasidigin1 gostermektedir. Onun siyaset diisiincesi, dogrudan siyasi bir teori gelistirmemis
olmasina ragmen, teolojik ve felsefi goriisleri Islam siyasi diisiincesine de etki etmistir. Siyasi
mesruiyet, yonetim ilkeleri, istisare, ortak akil, yonetim siireclerinde halkin ve bilginlerin
goriiglerine basvurulmasi, siyasi istikrar ve siirdiiriilebilirlik, din-siyaset iligkisi ve hukuk-
siyaset konular siyaset diisiincesine yon vermesi beklenmektedir. Miisliimanlar, felsefeye
dair pek cok eseri 6zellikle Aristoteles’in (m.0. 384-322) kitaplarini, 8-10. yiizyilda, Arapcaya
cevirmiglerdir. Matiirldi, Yunan felsefesinden terciime ve telif calismalarinin hiz kazandigi
donemde aktif rol alan Mu’tezile’yi elestirmekle birlikte felsefeye agilan diinyayr da
tanimistir. Basra Mu’tezilesinin ileri gelenlerinden olan Ebd Ishak en-Nazzam (6. 231/845)’m
Kitabii’'r-Redd ald Ashdbil-Heyiila, Kitdbii'r-Redd ale’d-Dehriyye,'! gibi eserlerinde gegen
terimleri, Matiiridi de zararli akimlar elestirirken kullanmistir. Eflatuncu ve Dehriyye gibi
felsefi akimlarm alemin ezeli oldugu fikirlerini reddetmistir.!? Matiiridi, Kur’an’1 bastan sona
yorumlamak tizere telif ettigi Te’vilatii’l-Kur’an’da felsefi guruplar hakkinda yer yer bilgi
vermesinin yaninda Kitabii't-Tevhid’de Dehriyye, Siimeniyye, Seneviyye, Deysaniyye ve

3 Bu baglamda Din-siyaset iliskisi hem Islam

Mechsilerin  goriislerini  elestirmistir.!
filozoflarinin hem de kelamcilarin ilgi alanina dahil olan bir konudur. Farabi basta olmak
iizere Islam filozoflari, Platon ve Aristoteles’in eserlerinden etkilenerek din-siyaset iliskisine
olsalar da metodlarinda benzerlikler vardir.'* islam diisiince tarihinde yer etmis Farabi’nin ve
felsefe diinyasinin en Onde gelen diisiinlirii olan Platon’un fikirlerinin zaman zaman

Matiiridi’nin diisiinceleri ile mukayesesi calismay1 felsefe, siyaset ve ahlak alanlarinda daha

anlasilir kilacaktir.'

" Tlyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2006, Istanbul, c. XXXII, s. 466.

12° Mustafa Bilal Oztiirk, “Te’vilatii’l-Kur’an’da Matiiridi’nin Felsefe Algis1”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 22/1 (Haziran 2022), s. 86.

3 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 239, 243, 251; Oztiirk, “Te’vilatii’l-Kur’an’da Matiiridi’nin Felsefe Algis1”, s.

73.

Mustafa Yildiz, “Din-Siyaset iliskileri Baglaminda Farabi ve Matiiridi”, Temasa Erciyes Universitesi

Felsefe Boliimii Dergisi, sy. 1, Haziran 2014, s. 79-80.

Halid Metin Yolcu, Fdrdbi Felsefesinde Platon’un Alimlanisi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2020, s. 8-10.



B. Arastirmanin Kaynaklar:
6

Akilc1 argiimanlarin  kullanimina vurgu yapmasiyla one c¢ikan!® Matiiridi’nin
diisiinceleri, Islam diisiince geleneginde etkili olmus ve kendisinden sonra gelen birgok alim
tarafindan dikkate alinmistir. Ebii’l-Hasen Ali b. Said er-Riistiifagni el-Hanefi’nin (0.
345/956) imam Matiiridi’nin ismine ve goriislerine yer veren ilk kisi olmasi, Matiiridilik
diisiincesinin tarihi kaynaklarda daha fazla taninmasini saglanustir.!” Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi,
(6.493/1099) Ebli Mansir el-Matiiridi es-Semerkandi eserelerinde isimini kullanmastir.
Ayrica, onu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat reislerinden faziletli biri olarak nitelendirmesi, Imam
Matiirldi’nin degerinin ve etkisinin daha genis bir c¢evrede kabul gdérmeye basladigim
yansitir.'® Eb(’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiratii’I-Edille adli eseri, Imam Matiiridi’nin
goriislerini en kapsamli sekilde aktaran kaynaklardan biridir.!Alauddin es-Semerkandi’nin
(6.539/1144) Imam Matiiridi’nin Te vilati’l-Kur’an adli eserine serh yazmasi,?® Imam
Matiirldi’nin diisiincelerinin Hanefl alimler tarafindan ne kadar 6nemsendigini ve yayildigin
gosteren onemli bir ornektir. Bu tiir serhler, bir diisiince geleneginin daha genis bir kitleye
yayilmasina ve daha derinlemesine anlasilmasina yardimei olur.

Matiiridi’nin diisiincelerini anlamak i¢in en énemli kaynaklar, kendisine ait eserlerdir.
Giiniimlize ulasan eserleri arasinda Te vilatii’l-Kur’an ve Kitabii't-Tevhid bulunmaktadir.
Tiirkiye’de bu sahada yapilan ¢aligmalarda, Yusuf Ziya Yoriikan (6.1954) ve Muhammed et-
Tanci (0.1974) gibi akademisyenler ilk dikkat ¢eken isimler olmustur.

Imam Matiiridi’ye farkli alanda pek ¢ok eser atfedilmis olsa da, giiniimiize savaslar,
gocler gibi sebeplerden dolaytr Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilatii’l-Kur’dn haricinde bir eser
ulasmamustir.?! Te vilati’'I-Kur dn, iislip, konularin islenisi, ifade ve istidlal benzerligi, konu
muhtevasinin  Ortiismesi  gibi  hususlarla  Kitdbii't-Tevhid’e benzerlikler tasimaktadir.?
Matiiridi’ye atfedilen eserler arasinda Me ahizii’s-Sera’i’ fi Usuli’l-Fikh, Kitabu’l-Makalat,
Kitabu’l-Cedel fi Usili’l-Fikh ve Kitabu Reddi Eva’ili’l-Edille [i’l-Ka’bi gibi eserler

16 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 25; Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelaminda Din-Felsefe-Bilim Iliskisi:
Imam Matiiridi Ornegi Uzerinden Bir Degerlendirme”, llahiyat Fakiilteleri XXIV. Kelam Anabilim Dali
Koordinasyon Toplantisi ve Uluslararasi Islam Diisiince Geleneginde Din-Bilim Iliskisi Sempzoyumu,
Kilis, 2019, s. 207.

17" Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, Ensar Nesriyat, istanbul, 2017, s. 165.

18 Pezdevi, Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafeddin Golciik,
Istanbul, 1998, s.101.

19 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, 1993, c. I, s. 471.

20 Alauddin Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Serhu Te vildtii’l-Kur’dn, Serh. V. Carullah,

no; 229, Siilleymaniye Yazma Eserle Kiitiiphanesi, 179, v. 1b.

Sénmez Kutlu, “Ebli Manstr Maturidi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresiyle Ilgili Bibliyografya”, Imam Matiiridi

ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, s. 443-444; Ahmet Ak, “Matiiridi ve

Maturidilik ile Ilgili Tiirke Akademik Calismalarin Degerlendirmesi”, Islimi Arastirmalar Dergisi,

XXIX/2, 2018, s. 382.

22 Bekir Topaloglu, “Te’vilati’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2012, XXXXI, s. 32.
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bulunmaktadir.?* Ancak, bu eserlerin giiniimiize ulasmamis olmasi, Matiiridi’nin dgretilerinin
ve diislincelerinin tam olarak anlagilmasini zorlastirmaktadir.

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebli’l Muin en-Nesefi Kitabii’t-Tevhid eserinin Matliridi’ye
ait oldugunu belirtmislerdir. Kitabii't-Tevhid eserinin bilinen tek yazma niishas1 Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi, nr. Add, 3651°de” kayith bulunmaktadir. Eser ilk defa Fethullah
Huleyf tarafindan 1970 yilinda Dogu Edebiyati Enstitiisii'nce Beyrut’ta yayimlanmistir.
Icerdigi eksiklikleri gidermek icin Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi eseri 2003 yilinda
yeniden tahkik etmistir. Topaloglu tarafindan eser 2003 yilinda Tiirkceye cevrilmistir.?*
Matiirldi’nin Kitabii’t-Tevhid isimli eserinde, Siinni keldm gelenegi icinde tartisilan bilgi
edinme yollari, ilahiyyat, niiblivvet ve biiyiik giinah gibi konulara yer verdigi bilinmektedir.
Ancak Matiiridi, kendi benimsedigi metodolojiyle onceki diisliniirlerden farkli bir yaklagim
sergilemistir ve kendine 0zgii bir orijinallige sahiptir. Matiiridi’nin takip ettigi metodoloji,
aklin ve naklin uyumuna dayal1 bir yaklagimi temsil etmektedir. Elde edilen bilgiler, 6ncelikle
ilahiyyat, niibiivvet ve konularin temellendirilmesinde kullanilir. Bununla, aklin ve naklin
birbirini tamamlayic1 oldugu ve celismemesi gerektigi savunulumaktadir. Matiiridi, kelam
ilminin sistematiginin temellerini ortaya koymustur. Bu yaklasimiyla Kitdbii't-Tevhid eseri,
sistematik kelam ilminin dnciisii olarak kabul edilmektedir. 2

Matiiridi’nin diislincesinin aktarilmasinda Onemli bir eser olan Ebii’l-Muin en-
Nesefi’nin Tabswratii’l-Edille adl1 eseri, Matiiridi ekolliniin en degerli kaynaklarindan biri
olarak kabul edilmektedir.?® Ebii’l Mu’in en-Nesefi (8. 508/1115) Matiiridiyye ekoliiniin
goriiglerini daha sistemli ve anlasilir hale getirmistir. Bu goriisleri farkli ekol ve firkalar
karsisinda da miidafa etmis, hizli bir sekilde yayilmasini saglamistir. Matiiridi’nin Siinni
kelam gelenegi i¢inde onemli bir yer edinmesine yardimci olmus, etkisini siirdiirmesini
saglamistir.?” Nesefi, eserinde herhangi bir konuya basladiginda 6nce bir plan ortaya koyar ve
plani ciddiyetle takip eder. Matiiridi’ye bagl kalarak agiklamalarda bulunur ve bir¢ok yerde
Matiiridi’den alintilar yapar, hatta aymi ifadeleri kullanir. Ayrica Aldeddin EbG Bekr
Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Nesefl ile birlikte Matiiridi’nin Te vildtii’[-Kur’an

eserini miitalaa yaptiklar1 ve Nesefi’nin gerekli gordiigli yerlerde serhler yaparak bilgiler

23 Nesefi, Tabsiwratii’l Edille, c.1,s. 52, 162, 359.

24 Bekir Topaloglu, “Kitabii’t-Tevhid ” Tiirkiey Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2002, XXVI, s. 117-119.

25 Emine Yarimbas,“Ebli Manstr el-Matiiridi (O. 333/944)’nin Kitabii’t-Tevhid’i ve Tiirk¢e Terciimesi
Uzerine Bir Degerlendirme” Kelam Arastirmalar: 1: 2,2003, s. 178.

%6 Topaloglu, “Kitabii’t-Tevhid " 2002, s. 32-33

27 Muhammed Arugi, “Tabsiratii’l-Edille” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXXX, Istanbul,
2011, s. 225.



ekledigini kaydeder.?® Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Te 'vildtii'I-Kur’dn’a yaptig1 serhi, dgrencisi
Alaeddin Semerkandi anlasilmasi zor olan ifadeleri agiklamak i¢in sade bir dil kullanmis kitap
haline getirmistir.?’

Gilinlimiizde Matiiridi’nin mevcut eserlerini analiz ederek onun diislincelerini
derinlemesine incelemeyi hedefleyen ¢esitli ¢aligmalar mevcuttur. Onun siyaset anlayisini
ortaya koymaya yonelik ii¢ yiiksek lisans, bir doktora tez ¢alismasinin yapildigi, yaymlanan
sekiz makale ve bir teblig tespit edilmistir. Bu ¢aligmalar:

Nihat Ergiin’iin Maturidi Ekoliin Islam Iktisadi ve Siyasi Diisiincesine Etkileri adl1
yiiksek lisans tezi, din ve iktisadi kalkinma arasinda bir nedensellik bagi oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica, Ergiin tezi kapsaminda Es‘arilik ve Matiiridiligi iktisadi kalkinma
perspektifinden  degerlendirmistir.®® Maksut Cetin’in  Te vildtii'I-Kur’an  Ekseninde

Matiiridi 'nin Siyaset Olgusuna Yaklasimi®!

adl yiiksek lisans tezi ise Matiiridi’nin siyasi
goriislerini ve siyasete karsi tutumunu belirlemek amaciyla siyaset ve idare kavramlarina
odaklanmistir. Aym zamanda Maksut Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hildfet/Imamet) Anlayisi*?
baslikli doktora tezinde Matiiridi mezhebin siyasete iliskin diisiince birikimini ve siyaset
anlayisin1 hilafet/imamet acisindan degerlendirmistir. Tezde, zalim yoneticilere karsi
takinilmas1 gereken tavir, siyasal iktidarin dine baski uygulamasi ve bir baskana olan ihtiyag
gibi konular ele alinmistir. Ayrica, zalim yoneticilere itaat etmenin dnemine vurgu yapilirken,
ayaklanmanin caiz gorilmedigi belirtilmistir. Ancak zalim ydneticinin azli konusu
Maturidilikte agiklanmasi gereken bir problem olarak kalmistir. Son olarak, Miisliimanlarin
Kur’an ve Siinnet baglaminda bir siyaset tasavvuru gelistiremediklerine dikkat ¢ekilmistir.
Neslihan Parlak’in fmam Matiiridi ‘nin Siyaset Anlayisimin Matiiridi Cevre Uzerindeki
Etkileri (11. ve 12. Yy. Matiiridi Alimler Baglaminda)®® adli yiiksek lisans tezi ise
Matiiridi’nin siyaset anlayismin 11. ve 12. yiizyillda yasayan Eb0’l-Yiisr Muhammed el-
Pezdevi (6. 493/1100) ve Nureddin es-Sabuni (6. 580/1184) gibi takipgileri lizerindeki

etkilerini ve diger alimlerden farkliliklarini ortaya koymustur.

28 Mustafa Said Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekoliiniin ki Biiyiik Simasi; Eb Mansur Matiiridi ve Ebal
Muin En Nesefi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, c. XXVII, s. 294.

2 Semerkandi, A. Serhu ’t-Te vildt, Siileymaniye Ktp, Carullah, nr. 47, Kayit no; 229; Sehid Ali Pasa, nr. 53,

Kayit no; 283; Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, c. 1, s.13, 15, 17.

Nihat Ergiin, Maturidi Ekoliin Islam Iktisadi ve Siyasi Diisiincesine Etkileri, (Yaymlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2017.

Maksut Cetin, Te vildtu’l-Kur’dn Ekseninde Matiiridi’'nin Siyaset Olgusuna Yaklasimi, (Yayimlanmamig

Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2008.

32 Maksut Cetin, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlayisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Erzurum, 2013.

33 Neslihan Koman Parlak, Imam Matiiridi 'nin Siyaset Anlayisinin Matiiridi Cevre Uzerindeki Etkileri (11. Ve
12. Yy. Matiridi Alimler Baglaminda) (YayimlanmamisYiiksek LisansTezi), Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2021.
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Matiiridi ve Maturidilik iizerine en yogun sekilde ¢alisan Sénmez Kutlu’nun “imam
Matiiridi’ye Gore Diyanet-Siyaset Ayrimi ve Cagdas Tartismalarla Mukayesesi™* baslikli
makalesi, giinlimiizde din-siyaset iligkisini Matiiridi iizerinden temellendirmistir. Bu ¢alisma,
din ve siyaset iliskisinde Ozgiin bir calismadir. Kutlu, makalede Matiiridi’nin goriisiinii
Nesefi’nin Tabsiratu’l-Edille adli eserinde yer alan “Imametin Kureysliligi” rivayeti
tizerinden degerlendirmistir. Matiiridi’nin, “diyanet-siyaset ayrimi” hakkinda farkli bir
yaklasim sergiledigini savunmaktadir. Kutlu, daha acik bir ifadeyle, diyanet/niibiivvet
gorevinin Allah tarafindan peygambere verildigini, devlet baskanliginin ise siyasi ve ictihadi
bir tercih oldugu gergeginin Matiiridi tarafindan anlasildigini ileri siirmektedir. Bu makale,
din ve siyaset iligkisinde Matiiridi’nin 6zgiin diislincelerini ele alarak, din-siyaset ayrimi
konusunda 6nemli bir tartisma sunmaktadir. Matiiridi’nin diyanet-siyaset ayrimina yonelik
gortsleri, glinlimiizdeki din-siyaset iliskilerinin degerlendirilmesi acgisindan énemli bir katki
saglamaktadir.

Matiirldi’nin din-siyaset iliskisi hakkindaki diisiincelerini derli toplu bir sekilde ortaya
koyma amaciyla telif ettigi “Imam Matiiridi’de Din-Siyaset Iliskisi”*® baslikli makalesinde
Ramazan Altintas, imam Matiiridi’nin siyaset ile ilgili kavramlara yiikledigi anlamlar tespit
etmeye calismistir. Mehmet Sasa, “Imam Matiiridi’nin Siyaset Anlayisinda One Cikan
Yonetim Ilkeleri™*®  baslikli makalesinde, Matiiridi’nin yonetim ilkelerini ortaya koyan bir
caligmanin yapilmadigindan yola ¢ikarak, bu konudaki fikirlerini diizenli bir sekilde sunmak
amaciyla bu makaleyi yazmistir. Sasa, calismasinda Matiiridi’nin kendi eserlerini ve
Matiirldi’nin goriislerini aktaran ilgili eserleri temel kaynak kullanarak incelemelerde
bulunmustur. Musatafa Yildiz, “Din-Siyaset Iliskileri Baglamida Farabi ve Matiiridi™*’
baslikli makalesinde, Farabi ve Matiiridi’nin siyasi diisiincesinin temelinde Islam toplumunun
siyasal birligini saglama fikrinin oldugunu belirtmektedir. Tiirk-IslAm toplumunun akla uygun
siyasi bir alan i¢in Farabi’nin millet anlayis1 ile Matiiridi’nin te’vil diislincesi arasinda
benzerlikler kurmaktadir. Diizgiin, “Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet),” ve
“De Facto Siyasal Otoriteden Mesru Siyasal Iktidara: Matiiridi’nin = Uli’l-Emr

3 Sgnmez Kutlu, “Imam Matiiridi’ye Gére Diyanet-Siyaset Ayrimi ve Cagdas Tartismalarla Mukayesesi”,

Ummet Uzerine Ozel Sayisi, Isldmiydt, Ankara, 2005, VIIL. c. 11, s. 70.

Ramazan Altintas, “Imam Matiiridi’de Din-Siyaset Iliskisi”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalar: Dergisi 7/2, 2010, ss. 53-66.

Mehmet Sasa, “Tmam Matiiridi’nin Siyaset Anlayisinda One Cikan Yonetim flkeleri”, Mezhep e-Makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi, sy. 2, Aralik, 2018, ss. 309-344.

Mustafa Yildiz, “Din-Siyaset Iliskileri Baglaminda Farabi ve Matiirid?” Temasa Erciyes Universitesi
Felsefe Béliimii Dergisi, 1,2014, ss. 77-93.
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Kavramsallastirmas1” 3% baslikli makalelerinde; Matiiridi’nin imamet konusunu akil alani
icerisinde degerlendirdigini ve bazi yonetim kavramlarina yiikledigi anlamlarla siyaset
kiltliriinii ortaya koydugunu ifade etmektedir. Ona gore, bu kavramlardan ortaya ¢ikan
ilkeler, mevcut siyasi kiiltlirii tamamen degistirme ¢abas1 ve amacini tagimaktadir.

Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi™*® baslkl
makalesinde, Imam Matiiridi’nin eserlerinde Miisliiman devlet baskani i¢in “imam” ve
“halife” kavramlarin1 kullanirken, Islim olmayan devlet liderleri igin ise “melik” terimini
kullandigini belirtmistir. Ayrica Matiiridi’nin halifenin Kureysliligini siyasi bir mesele olarak
gordiigiinii ve zamanla degisebilecegini aciklamistir. Osman Oral, Matiiridi’nin siyaset
anlayisinin temelinde adaletin saglanmasi ve zulmiin ortadan kaldirilmas1 oldugunu
vurgulamaktadir.*® Adalet, stira ve ehliyet ilkeleri Matiiridi’nin siyaset anlayismin gergevesini
olusturmaktadir. Ona gore, Matiiridi, siyasi tartismalarin dine mal edilmesini engellemek icin
din-siyaset veya din-geriat ayrimini yapmistir. Bu ayrimi yaparak Matiiridi’nin, din ve siyaset
arasindaki iliskiyi netlestirmeye ¢alistigi goriilmektedir.

Musatafa Unverdi, Matiiridi’nin siyasete iliskin goriislerini “ydnetim felsefesi,
yonetim ilkeleri, halifenin Kureysli olmasi, masum imam goriisiiniin reddi, devlet yoneticisine
itaatin sinirlar’” konularini igtihat kapsaminda incelemistir.*! Matiiridi’nin din siyaset iliskisi
baglaminda savundugu ilkelerin evrensel oldugu kanaatindedir.

Imam Matiiridi’nin din-siyaset iliskisi yaklasim iizerine yapilan bu calismalar, onun
siyaset diisiincesini anlama konusunda degerli katkilar sunmaktadir. Ancak Matiiridi’nin din-
siyaset diislincesinin arka planina ve onun diisiincelerine etki eden unsurlara yeterli derecede
deginilmedigi goriilmektedir. Matiiridi’de din ve siyaset iligkisi konusunu genelde bir yonden
ele alan bu c¢alismalar, onun diisiincelerinin ve yasadigi toplumun sartlarinin tam olarak
anlagilmasimi zorlagtirmistir. Matiiridi’nin din ve siyasete dair diislincelerini, yasadig
zamanin sosyo-politik sartlarindan ayirarak bazi boyutlar1 ile incelemek, onun diisiince
sisteminin zenginligini yeterince aktarmamaktadir. Din siyaset iliskisini, tiim yonleri ile ele

alarak evrensel temel hak ve 6zgiirliikler baglaminda degerlendirme ihtiyacina yeterli diizeyde

3% Saban Ali Diizgiin, “De Facto Siyasal Otoriteden Mesru Siyasal Iktidara: Matiiridi’nin Uli’l-Emr

Kavramsallastirmasi, Milel ve Nihal, 14/1, 2017, ss. 24-35; Saban Ali Diizgiin,“Din, Siyaset Kiiltiirii ve
Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, Matiiridi’nin Diisiince Diinyasi, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 375, 397.

Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve
Matiiridilik Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti, Istanbul, Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 22-24 Mayis 2009, ss. 524-548.

Osman Oral, “Matiiridi’de Din-Siyaset Iliskileri ve Yonetim Ilkeleri”, 1. Uluslararas: Sosyal Bilimler
Kongresi Tam Metin Kitabi, 2018, ss. 926-960.

4 Mustafa Unverdi, “Matiiridi’de Siyaset Diisiincesi”, [lahiyat Akademi Dergisi, 16 (Aralik 2022), ss. 1-24.
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cevap veremedikleri goriilmektedir. Halbuki Matiiridi’nin siyasete dair diislincelerinin
sistematik bicimde ortaya konulmasi gerekir. Konunun tarihsel arka plani, din ve siyaset
iliskisi, masum imam goriisiinlin reddi, devlet yoneticisinin 6zellikleri, halifenin Kureysliligi
meselesi, yonetim ilkeleri, itaatin ¢ergevesi, siyasi otoritenin (igtihat) baglaminda
uygulamalari incelenmelidir. Siyasi yonetimin dayandig: adalet, ehliyet / liyakat ve istisare
gibi temel ilkeler ele alinmalidir. Matiiridi’nin yasadig1 zaman diliminin toplumsal ve siyasi
sartlarini dikkate alarak, onun bu konudaki fikirlerini kendi baglaminda ele almak, ¢agimizda
onu daha iyi anlamamizi saglar. Ancak Miisliman toplumlarin yasadigi biitiin siyasal

problemlerin Matiiridi 6zelinde ¢6ziime kavusturulmasi da beklenmemelidir.

C. Arastirmanin Yontemi

Islam Mezhepleri Tarihi alaninda yapilan arastirmalarda, dogru sonuglara ulasmak icin
uygulanan yontemler biliylik bir éneme sahiptir. Herseyden once arastimanin bina edildigi
metinler Oonem arzetmektedir. Siyasi ve itikadi hedeflerle ortaya ¢ikmis olusumlarin
“dogduklart ortami, ortaya ¢ikis sebeplerini, siireglerini, fikirlerini, mensuplarini,
edebiyatlarmi, yayildiklar1 bolgeleri ve Islam diisiincesine katkilarini zaman ve mekan
baglaminda ve fikir-hadise iliskisi cercevesinde betimleyici bir yontemle ortaya koymak,”*
Islam Mezhepleri Tarihi’nin arastirma metodunun genel gergevesini olusturmaktadir. Yine
“fikirlerin ne zaman, hangi sartlarda, nerede ortaya c¢iktiklarinin ve kimler tarafindan
nerelerde benimsendiginin™ ilmi arastirma prensiplerine uygun olarak belirlenmesine 6zen
gosterilmektedir. Mezhepler tarihgisi, sorunlar1 anlamak ve ¢ozmek igin “fikirler iizerinde
derinlesme”, “sahislar {izerinde derinlesme” yaklasimini benimser. Esasen nakledilenin
akledilene uygun olmasi amaciyla nesnel yaklagim ihmal edilmeden Matiiridi’nin
diisiincelerini detayli bir sekilde inceler.*’

Kavramlarin hangi doneme ait olduklarimi belirlemek i¢in, dini, siyasi, sosyal ve
ekonomik baglamlarda bilginin igerigini sorgulamak gerekmektedir. Mezheplerin olusumunda
fertler, tarihi olaylar ve fikirler 6nemli bir rol oynamaktadir. Mezhepler, toplumlar tarafindan
takip edildikleri 6l¢iide toplumsal bir 6zellik kazanmaktadirlar.** Yusuf Ziya Yoriikan’a gore,
“Mezhep, ¢evrenin, siyasetin, irkin ve kadim dinlerin etkilerini barindirir ve dinin cemiyetteki

tezahiiriidiir.” Bu sebeple mezheplerin incelenmesinde fikih, kelam, tarih, dinler tarihi gibi

4 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Islam Mezhepleri Tarihi’nin Gelisim Siirecinde Prof. Dr. Ethem Ruhi F1glali’nin

Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’va Armagan, Vadi Yaymlar1, Ankara, 2002, s. 236; Sonmez Kutlu, Mezhepler
Tarihine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 9.

Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usul), Meselesi I,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 435-439.

Sabri Hizmetli, “Itikati islim Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXVI, s. 655.
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alanlara bagvurmak gerekmektedir. Bu baglamda, silsilelerin degisimi, fikirlerin ve
miiesseselesen yapilarin olusumunda etkili olan temel unsurlarin ve bunlarin degisim
siireclerinde eklenen unsurlarin tespiti 6nemlidir.*> Ciinkii kadim ile modern arasinda ortaya
cikan felsefi ve teolojik tartigmalar nedeniyle din-siyaset konusunun anlasilmasinda zorluk
cekilmektedir. Fakat Matiiridi, din ve seriat kavramlarina vurgu yapmasi olduk¢a 6nemlidir.
Islam Mezhepleri Tarihi calismalarinda farkli fikir ve diisiincelerin kavramlar
tizerinden tespiti onem arz etmektedir. Bu sebeple arastirmada metodoloji baglaminda
semantik yontem de dikkate alinmistir. Semantik, “mana ilmi, sdzlerin manasi ilmi ve anlam

46

bilimi” olarak izah edilmektedir.”® Bernard Lewis bu yontemle eserinde siyasal mana

kazanmis kavramlarin etimolojik tahlillerine ve analizlerine yer verir.*’ Matiiridi, «...Hiikiim

sadece Allah’a aittir.”*®

ayet mealinde hiikiim kavramimi “ilahlik, rablik ve kulluk etme”,
seklinde genisletir. Yine “kulluk ve ulGhiyet kavramlar1” ile konuyu derinlestirir. Boylelikle
“hiikmiin yalnizca Allah’a ait oldugunu” birbirine benzer veya ayni manalar olusturan
kelimeleri, zihnin ortak alaninda bir araya getirmek suretiyle ifade etmektedir. *

Dini, siyasi, ekonomik, toplumsal ve benzeri tiim olgular, temelde bireylerin
deneyimleriyle iligkilidir. Bu nedenle, bu fenomenlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi, kendi
tarihsel baglami iginde gerceklestirilmelidir. Matiiridi’nin olaylar1 ve fikirleri yorumlama
stireci, tartigmalara agik olmalidir. Olaylarin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in, olaya tanik
olan bireylerin olay1 nasil algiladig1 sorgulanmalidir.>® Yani olaylar1 ve fikirleri anlamada
sahitlerin deneyimleri ve toplumlarin algilar1 6nemli rol oynamaktadir.

Islam Mezhepler Tarihi, gecmiste ve bugiin var olan firka, mezhep ve akimlarin;
tarihi, siyasi ve sosyal temelde dini anlayislarini tespit etmeye calisir. Tutarli bir zihniyet ve
diinya goriisiiniin olusumuna katki saglar.’! Sadece giincel siyasi ifadelere yogunlasmak

yontemsel hatalar1 beraberinde getirecektir. Cilinkii fikirler, ilk ¢iktiklar1 sekliyle genelde
siirdiiriilemez ve degisim gecirirler. Matiiridi, EbGi Hanife’yi (6.150/767) irca fikrine yakin

4 Yusuf Ziya Yoriikan, Ebii’l-Feth Sehristani “Milel-Nihal” Uzerine Karsilastrmali Bir Inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Bir Usul, haz. Murat Memis, Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2002, s. 202, 214, 216.

4 Mehmet Soysald1, “Toshihiko Izutsu ve Semantik Anlayis1”, Islami Arastirmalar, Cilt: XVIII, sy. 1, 2005,

61-75; A. Biilent Unal, “Mezhepler Tarihi Arastirmalarinda Semantik Yéntem”, Dokuz Eyliil Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy. 26, s. 10.

Bernard Lewis, Islam 1n Siyasal Dili, cev. Fatih Tasar, Kayseri 1992, s. 13.

% Yusuf, 12/40

4 Matiirldi, Te vilatii’l Kur’an, c.V1, s. 337.

0 Georg G. lggers, Yirminci Yiizyilda Tarih Yazimi: Bilimsel Nesnellikten Postmodernizme, Tarih Vakfi Yurt

Yayinlari ¢ev. Giil C. Giiven, Istanbul, 2000, s. 51; Mehmet Ozdemir-Seyfettin Ersahin, “Islam Tarihi

Arastirmalarinda Yéntemle Tlgili Bazi Miilahazalar”, Islami Ilimlerde Metodoloji: Usiil Mes elesi II, Ensar

Nesriyat, Istanbul 2005, s. 930; Sonmez Kutlu, “Cumhuriyet Déneminde Mezhepler Tarihi Yaziciligr”,

Yeni Metodoloji Arayislart ve Sorunlar: Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, c. 15, sy. 29,2017, s. 12.

Saffet Sarikaya, “Avrupa Birligine Giris Siirecinde Islam Mezhepleri Tarihi Egitimi”, Siileyman Demirel

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2000), s. 74.
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goriirken daha sonra gelen Mekhul Nesefi (6. 318/930) gibi Matiiridiler, Ebi Hanife ile
Miircie arasindaki iliskiyi reddetmislerdir.>

Islam Mezhep Tarihgileri, klasik ve giiniimiizde varligim siirdiiren mezheplerle ilgili
veya dini-siyasi akimlarla ilgili herhangi bir konuyu arastirirken, sadece tarih ve doktrinleri
degil, ayn1 zamanda toplumsal dinamikleri, ekonomik faktorleri, psikolojik etkilesimleri ve
kiiltiirel baglam1 da incelemek zorundadir. Bu konuda “Sdylem analizi yontemi” aragtirma
konusunun daha kapsamli bir sekilde anlagilmasina yardimei olur.>® “Séylem analizi psikoloji,
sosyoloji, dilbilim, gibi ¢esitli disiplinlere dayali bir analiz teknigidir.”>* Disiplinlerin
cesitliligi ile toplumsal, kiiltiirel ve bireysel diizeydeki etkilesimlerin kapsamli bir sekilde
anlagilmas1 amaglanir. Soylem analizi, bir metnin anlagilmasinda mutlak sonuglara ulagma
amac1 tasimaz. Fakat metnin arkasindaki etkilesimleri ve sartlar1 anlama imkam saglar.>
Ornegin Matiiridi’nin din kavramini aciklarken, kullanmis oldugu terimlerin secimi dikkat
cekicidir. “Marife”, “Tevhid” ve “Hudud” gibi terimlerle vurgulanan degismezlik, dinin temel
prensiplerinin ve dogasinin kararliligini ifade eder. Ayn1 zamanda, “mezhep” ve “seriat” gibi
terimlerle bireyin zihinsel diinyasindaki din anlayisinin dinamik ve sekillenebilir oldugunu

gdsterir.>®

Dilin sadece kelime se¢iminden ziyade, kullanim baglami, vurgular, retorik
stratejiler ve anlam katmanlar tizerinden toplumsal normlar1 ve degerleri ifsa etmekte onemli
bir arag olarak sdylem analizi kullanilmistir.>” Sylem analizine gore dilin toplumsal yapilari,
normlart ve gilic dinamiklerini nasil yansittigini agiga c¢ikararak, iletisimin sadece
sOylenenlerle degil, ayn1 zamanda toplumsal baglam icinde nasil sekillendigini gosterir.
Matiiridi’nin bakis agisina gore, inang 0zgiirliigii, sadece bireylerin inanglarini 6zgiirce ifade
etme hakkini degil, ayn1 zamanda bu inanclarin siyasi diizen i¢inde nasil diizenlendigini ve
denge i¢inde tutuldugunu da igerir. Bu durum, toplumsal diizenin ve siyasi yonetimin inang
ozgiirliigiinii nasil ele aldigmin anlasilmasi agisindan énemli bir 6rnek sunar. Ote taraftan

indirgemeci ve ayristirict bir yaklasim sergilenmesi, hatalara yol acabilir. Bu tiir bir yaklasim,

konunun genel resmini gézden kagirabilir ve yaniltict sonuglara yol agabilir. Mezheplerin

2 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile Tlgili Metodolojik

Problemler,” Isldmi Ilimlerde Metodoloji, Usiil Mes elesi 1, Ensar Nesriyat, 2005, s. 477.

Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usul) Meselesi I,

Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 439.

% Hilal Celik-Halil Eksi, “Soylem Analizi”, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri

Dergisi, 27(27), s. 105.

Salih Ozer, “Soylem Céziimlemesi ve Rivayetlerin Anlasiimasina Yénelik Katkilar1”, Islami Arastirmalar

Dergisi, 2007, c. 20, sy. 1, Kis, s. 56.

36 Matiirldi, Tevilatii’I-Kur’dn, c. 1, s. 273, 305.

ST Aysegiil Tiirkeri, Hz. Muhammed: Allah’in El¢isi Filmi Ornekliginde Teopolitik Soylem Sinema-Gergeklik
Insasi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Akdeniz Univeristesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya 2019, s.
6.
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tarihini sadece siyasi boyutlariyla ele almak, diger 6nemli etkilesimleri ve gelismeleri géz ardi
etmek anlamma gelir.*8

Siyaset, sadece bir iktidar aracit degil, aym1 zamanda toplumlarin diizenlenmesi,
sorunlarin ¢dziilmesi ve adil bir yap1 olusturulmasi siirecidir. islam, bireyin ve toplumun tiim
alanlarinda oldugu gibi yonetim alanmma da rehberlik eden prensipler sunar. Kavramlar,
Islam’m temel degerleri ve prensipleri iizerinden siyasi diisiinceyi anlamak igin vazgecilmez
bir roldedir. islam diisiincesinde siyaset, temel kavramlar aracilifiyla tanimlanir ve bu
kavramlar tlizerinden anlam kazanir. Adalet, ehliyet, itaat, surd, imamet, hilafet, gibi
kavramlar, Islam’in siyasi diisiince yapisim olusturan temel taslardir. Bu kavramlar, Islam
toplumlarinda yonetim bic¢imi, adalet anlayisi ve toplumsal diizenin nasil olmas1 gerektigi
konularinda rehberlik eder.

Matiirldi’nin din-siyaset anlayigint kavramak icin, bu kavramlarin derinlemesine
incelenmesi ve yorumlanmasii gerekir. Kavramlar, sadece teorik degil, ayn1 zamanda
pratikte de nasil uygulanacaklari konusunda rehberlik eder. Ayn1 zamanda diisiince diinyamizi
organize etmemize, bilgiyi kategorilere ayirmamiza ve iletisimde daha etkili olmamiza
yardimci olan zihinsel yapi taslaridir. Kavramlar, sadece sozciiklerin bir araya gelmesiyle
degil, toplumun doniisiimiine etki etme, kiiltiirtin aktarimi ve sosyal islevleri gibi bir dizi
onemli yoniiyle sosyal bilimlerin dikkatini ¢eken bir olgudur.>

Kur’dn metni, dil yapisina gore sekillenmistir. Kur’an’in dil yapisini anlamak ve
yorumlamak i¢in kurallara uymak gereklidir. Yorumcular kendi anlama ve diislince
yeteneklerini kullanarak metni zenginlestirebilir ve farkli agilardan ele alabilirler.
Matiiridi’nin yorumlama stratejisi, terimi hem gercek hem de mecaz anlaminda incelemeye
dayanmaktadir. Matiiridi, Kur’an’1 yorumlama yaklagimi, kelime anlamlarinin ayrintili bir
bicimde ele alinmasina ve metin analizine odaklanan dirdyet metoduna dayanir. Matiiridi,
dirayet metodunu kullanarak, bir kelimenin daha once yiiklenen anlamlarina yeni bir anlam

kazandirma ¢abasini gosterir.®

8 Muhammed Miicahid Diindar, “Séylem’in Dénemsel Evrimi ve Mezhepler Tarihinde Tarafsizlik Sorunu:

Ethem Ruhi Figlali ve Cagdas Islim Mezhepleri Adli Eserine Sosyopolitik Bir Bakis”, Diizce Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1, Bahar 2022, s. 65; Alexander Knysh, “Ortacag Islam’mda “Orthodoxy” ve
“Heresy”: Yeni Bir Yaklasim Denemesi”, cev. M. Kalayc1, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2004, c. XLV, sy. I, s. 290.

Nurullah Yazar, “Ayet ve Hadislerin Siyasi Kavramlarmn Ac¢iklanmasindaki Onemi: Siyasetnamelerden
Yansimalar”, Cumhuriyet Hahiyat Dergisi, Aralik 2019, 23 (2), s. 895; Hasan Cetinel, “Kavram Olgusu;
Dini Kavramlarin Ogretimi, Onemi ve Smirhiliklar1 Uzerine”, Necmettin Erbakan Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 47, 2019, s. 90.

Saban Ali Diizgilin, “Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yontemi”, Matiiridi 'nin Diisiince Diinyasi, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1, Ankara, 2018 s. 32-35.

59

60



14

Matiiridi’nin din ve siyaset iliskisi diisiincesi, Kur’an ve Siinnet’in sundugu genel
prensiplere dayanir. Kur’an ve Siinnet, siyasi konularda genel prensiplere bagli kalmak
sarttyla, zamanin sartlarina uygun yontemlerin belirlenmesine esneklik tanimaktadir. Bu
durum, Matiiridi’nin din ve siyaset arasindaki iligkiyi anlama ve yorumlama bi¢imini
etkilemistir. Dolayisiyla, kavramlarin dogru bir sekilde anlasilmasi ve toplumun ihtiyaglarina
uygun siyaset anlayis1 gelistirmek acisindan hayati oneme sahiptir. Kavramlarin anlasilmasi,
Kur’ani ilkelerin dogru bir sekilde yorumlanmasi ve uygulanmasi ic¢in temel bir adimdir. Her
donemde ve her cografyada degisen sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlar gbz Oniine
alindiginda, kavramlarin dogru anlagilmasi ¢esitli sorunlara ¢6ziim bulmada biiyiik kolaylik
saglayacaktir.

D. Din-Siyaset iliskisinin Anlasilmasina Zemin Teskil Eden Temel Kavramlar

Insanin kendini ve dis diinyay1 algilamas, iletisim kurmasi ve bilgiyi aktarmasi, sosyal
ve kiiltiirel kavramlarla gerceklesir. Insan, kendi deneyimleri, duygusal tepkileri ve
diistinceleri araciligiyla kendisini ve c¢evresini algilar. Kavramlar, insanin birey-toplum
hayatin1 anlamasina ve degerlerini sekillendirmesine yardime1 olur.

Insan, bilgiyi kalici hale getirmek ve anlamlandirmak igin kavramlar kullanir.
Kavramlar, insanin diisiincelerini organize etmesine, bilgiyi iletmek ve paylagsmak i¢in ortak
bir dil olusturmasina yardimci olur. Insan bilgiyi iirettigi akil yoluyla kavramlara basvurur ve
kavramlar araciligiyla evrensel ilkeleri ortaya koyar. Ancak, kavramlarin kullanimi da
zamanla degisebilir ve farkli kiiltiirel, sosyal ve tarihsel baglamlara gore sekillenebilir. Bu
nedenle, insanlar kavramlarin esnekligini ve donemsel karakterini anlayarak evrensel ilkeleri
daha iyi anlamlandirabilir ve gelecege yonelik daha iyi bir diinya insa etmeye galisabilirler.®!

Islam siyasi diisiincesini®> anlamak ve degerlendirmek icin temel kavramlarin dogru bir
sekilde tahlil edilmesi ve anlasilmasi olduk¢a onemlidir. Bu kavramlar, Islam siyasi
diisiincesinin temel yapi taslarini olusturur ve din siyaset iligkisini anlamak i¢in temel bir
cerceve sunar. Imam Matiiridi, Kur’an’in genel ilkelerini temel alarak belirli kavramlari
yorumlamis ve siyasetle ilgili ilkeleri, temel baz1 kavramlar dikkate alarak ortaya koymustur.
Yorumlariyla siyaset diisiincesine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Din
Din, sozliikkte “orf ve adet, ceza ve karsilik, miikafat, itaat, hesap, boyun egme,

hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, ibadet, millet, seriat” gibi

6! Ednan Karadiiz, “Anlam ve Kavram Iliskisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. 3,

sy.1, s. 56.

Adem Caylak, “Islam Siyasi Diisiincesi: Giris, Teorik Qergeve Ve Tar@hsel Kavramsallastirma”, Isldm
Siyasi Diisiinceler Tarihi, Savas Yaylnevi, 2018, s. 22; Tlhami Giiler, “Islam Siyasi Diisiincesinin Teo-
Politik ve Tarihi Yapisal Sorunlari1”, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, Savas Yaymevi, 2018, s. 117.
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farkl1 anlamlara gelmektedir.®> Sehristani, dinin taat, inkiyad, ceza ve hesap gibi anlamlarina
odaklanir. Ozellikle itaat anlamini 6n plana ¢ikarir ve vahiy kaynakli olani “din” olarak
nitelendirir. Ayrica, Sehristani’ye gére dzel anlamda “din” kelimesiyle “Islam” kastedilir. Bu
nedenle “IslAm” kelimesiyle “din” kelimesi neredeyse es anlamli olarak kullanilir ve biitiin
peygamberlerin getirdigi din Islam’dir.%* ibn Manzur, “hesap” ve “Islam” kelimelerini de
eklemistir.®> “Hesap”, insanlarin eylemlerinin sonuglarmi diisiinme, sorumluluklarinimn
farkinda olma anlamina gelir. O insanlarin, bu diinyada yaptiklar1 eylemlere gore ahirette
hesaba cekilecegini ve bir giin Allah’in huzurunda sorumlu tutulacaklarina dikkat ¢ekmistir.
Kur’an-1 Kerim’de “din” kavramindan tiiretilmis kelimeler farkli anlamlara sahiptir. Bu
kelimeler arasinda taat, inkiyat, ceza, ibadet gibi kavramlar yer alir.%

Islamdan 6nce Tiirklerde “din kavrami; ruh ve beden, yani nefis bilgisi ve egitimini
ifade eden” “den, din, ten, tin, tin” kelimeleri kullamlmustir. Ozellikle Oguzlarin “din”
kelimesini kullandiklar1 bilinmektedir.®” Tiirklerin en eski dini terimi, “Tanri”dir. Literatiirde
Tann kelimesi, “Gok Tengri” seklinde ifade edilmektedir. Gok Tanri, “yiice”, “semavi” ve
“giiclii” yani yaratici, tek ve hilkkmeden sifatlari ile Islam’in Allah tasavvuruna benzerlik
gostermektedir.5®

Din kelimesi “semantik agidan hem hakimiyet, hem de teslimiyet gibi zit anlamlara
isaret etmektedir.”®® Bu iki zit taraf arasmnda miinasebeti diizenleyen kanun “din” olarak
nitelendirilir. Yani “din”, toplumun ig¢indeki iliskileri, yonetimi, ceza ve miikafat sistemini,
adetleri, inanglar1 ve ibadetleri diizenleyen bir diizen ve disiplindir. Bu yorum, Islam &ncesi
Tiirklerde de “din” kelimesinin farkli anlamlarin1 ve kullaniminin iki yonlii oldugunu ifade
etmektedir. Kelimenin hem hakimiyet ve yoOnetim, hem de teslimiyet ve boyun egme
anlamlarina sahip olmasi, toplumun iliskilerini diizenleyen bir kanuna atifta bulunur.

Din, Allah’in yliceligine ve giiciine olan inanci igerirken, ayni zamanda insanin
acizligini ve Ona olan kulluk sorumlulugunu da vurgular. Insan, Allah’a olan baghli1 ve
kulluk bilincini din araciligiyla ifade eder. Din kelimesi, tasidigir bu farkli anlamlarla hem

insanin i¢sel diinyasina hitap eden bir boyutunun hem de sosyal cevreye yonelik bir

63 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c. IX, s. 312.

64 Abdiilkerim b. Ahmed, Sehristani, Islam Mezhepleri: el-Milel ve 'n-Nihdl, cev. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2005, s. 22 ; el-Maide, 5/13; Al-i imran, 3/ 85.

65 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Tbn Manzur, Lisdnii’l Arab, “dyn” Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 19,
31, 33.

% Bakara, 2/ 132, 193; Al-i Imran, 3/46; Nisa 29; Hicr 15/35.

67 Cavit Sunar, “Din nedir?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiilesi Dergisi, 1963, c. X, s. 67.

68 Harun Giingdr, “Islam Oncesi Tiirklerde Din”, Yeni Tiirkiye Dergisi, 2013, cilt: IX, sy.53, s. 471.

®  Giinay Tiimer,“Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Universitesi IlahiyatFakultesi Dergisi, 1987,c.
XXVIII, s.215.
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boyutunun oldugunu gosterir. Din, insanin igsel olarak kendini tanimasini, Allah’a
yonelmesini, ahlaki bir yasam siirmesini, toplumda adil ve insanlik degerlerine uygun bir
sekilde hareket etmesini tesvik eder. Dolayisiyla, din insanda zengin bir bakis agisi
olusturarak hem kisisel gelisimi hem de toplumsal diizenin saglanmasini destekler. Din,
teslimiyet, hiikiimranlik, ulthiyet, ubudiyet gibi kavramlar1 igererek insanin hem i¢ diinyasina
hem de sosyal cevresine hitap eden dnemli bir olgudur.”®

Din kavraminin tanimlarinda, genellikle ““akli, hissi, kulluk ve ictimai boyutlar1” 6ne
cikarilmistir. Bu tanimlar incelendiginde, “din”, kaynagi vahiy olan bir sistemdir. Buna gore
dine muhatap olan ve tiim varliga anlam yiikleyen insanin “ilkel” seklinde nitelendirilmeleri
yanhstir. Onemli olan saf fitratin korunmasidir. Aksi takdirde fitratin temizliginin
korunamamast ilkelliktir.”!

Matiiridi’nin din anlayisi, burhan esasina dayali anlam ¢ergevesinde ele alinabilir.
Matiiridi, din kavramini “halis din”, “hak din”, “kayyim din”, “fitri din”, “Hanif din”, “akil”,
“Islam”, “iman”, “Tevhid”, “hiirriyet”, “mezhep” ve “seriat” gibi kavramlarla
iliskilendirmistir.”> Ona gére din, zihin ve kalpte yer alan bir inang sistemidir. Din, akli ve
kalbi alanda degerlendirilir. Bu, dinin sadece toplumsal diizenlemelerle sinirli olmadigini,
ayn1 zamanda bireyin i¢sel diinyasinda bir inang ve anlayis sistemini ifade ettigini vurgular.
Matiiridi, dinin saf, dogru, saglam, insanin fitratina uygun olan, Ibrahimi Tevhid prensiplerine
dayanan bir inang¢ sistemi oldugunu belirtir. Ayrica akil, Islom, iman, Tevhid, hiirriyet,
mezhep ve seriat gibi kavramlar1 da dinle iliskilendirir. Bu kavramlar, dinin temel ilkelerini,
inanglar1 ve yasamin diizenlenmesini anlatan unsurlari ifade eder.”

Matiiridi “din” kelimesini, iki kisim kavramla ele alir. Birinci kisim, Matiiridi’nin
epistemoloji anlayisina uygun olarak degismezlik ve sabitlik Ozellikleri tasiyan terimlerle
ifade edilir. Bu terimler “marife”, “Tevhid” ve “hudud” olarak adlandirilir. Bu kavramlar,
dinin temel prensiplerini ve degismez dogasini ifade eder. “Marife”, dogru bilgi ve anlayisi
temsil ederken, “Tevhid” Allah’in birligini ve O’na yonelik imam ifade eder. “Hudud” ise

sinirlari, haram ve helal olanlari belirleyen ilahi kurallari temsil eder. Diger kisim ise, zihinsel

70 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c. IX, Istanbul, s. 312.

7l Sabri Yilmaz, “Genel olarak Din ve Islam Dini” Islam Inang¢ Esaslar: ed. Vecihi Sénmez-Hilmi Karaagac,
Lisans Yayincilik, Istanbul, 2021, s.10; Saban Ali Diizgiin, “Dinin Kaynagna iliskin Tartismalar”, Islam
Inang Esaslari, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 17-18.

2 M. Saffet Sarikaya, “Matiiridi’nin Din Anlayisinda Hosgoril,” e-Makdlat, 3 (2) 2010, s. 162; Hasan Sahin,
Matiiridi’ye Gére Din, Yeni Matba, Kayseri, 1987, s. 12; Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen
Yénleriyle Imam Matiirid?” Imam Matiiridi ve Matiiridik, Haz. Sénmez Kutlu, Kitabiyat, 2003, Ankara, s.
43; Recep Onal, “Imam Matiiridi Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din ve Seriat ve Hak Din ve Islam’
Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi / .1, sy. 1, Haziran 2015, s. 78

3 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 480, 492; Hanifi Ozcan, Mdtiiridi 'de Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, Yayinlari, 2013, s. 36.
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alanda yakin iligkisi olan terimlerle ilgilidir. Bu terimler arasinda “itikat”, “mezhep” ve
“seriat” gibi kavramlar bulunur. Bu kavramlar, bireyin zihinsel diinyasinda sekillenen ve dinin
anlasilmasinda énemli bir rol oynayan inang sistemini ifade eder. “Itikat”, bireyin inanglarini,
prensiplerini ve dogru bilgiye dayali inangsal durusunu ifade ederken, “mezhep” ve “seriat”
ise dinin uygulamaya dair ydnlerini ve toplumsal diizenlemelerini ifade eder.”* Matiiridi’ye
gore “din” kelimesi, hem degismezlik ve sabitlik 6zelliklerini iceren temel kavramlarla
(marife, Tevhid, hudud) hem de zihinsel boyutta yer alan inang¢ objeleriyle (itikat, mezhep,
seriat) ele alinmalidir. Bu yaklasim, dinin hem temel prensiplerini ve kavramlarini igeren
degismez yoniinii hem de bireyin igsel inanglarini ifade eden zihinsel boyutunu vurgular.”

Matiiridi’de dinin varlig1 ve siirekliligi i¢in akil gereklidir. Ona goére “Allah’in dini
delil ve huccetle ayakta durmakta, delil ve huccet de bizzat akilla ayakta durmaktadir. Onun
i¢indir ki aklma uyan dinini korur, heveslerine uyan ise dininin dayanagini yikmis olur.”’¢
Ona gore din, akilla anlasilabilir, akilla savunulabilir ve akilla desteklenir. Deliller ve kanitlar,
akilla birlikte dinin temelini olusturur ve dinin dogrulugunu ortaya koyar. Aklin dinin
temelinde yeralmasi, insanin dogru diisiinme, akil ylriitme ve rasyonel degerlendirme
yeteneklerini kullanmasi gerektigini ifade eder. Insanin aklim kullanarak dogru diisiince ve
bilgiye ulagmasi, dinin korunmasi ve saglam bir temel {izerine oturtulmasi i¢in 6nemlidir.
Ayrica, heveslerine uyan birkisi, akil ve mantik yerine kendi arzularini takip ederse, dinin
dayanagim yikmis olur. Insanlar dini hiikiimleri anlamak ve uygulamak igin akillarmi
kullanmalidir. Buna ek olarak, seriat, Allah’in hiikiimlerini igeren diizenlemelerdir ve bu
diizenlemeler de akil ile degerlendirilmelidir.”” Matiiridi’nin akla verdigi onem, din-siyaset
iligkilerinde de acik bir sekilde goriiliir. Akil, siyasi kararlar, toplumsal diizenlemeler ve
hukukun olusturulmasinda etkin bir rol oynar. Dini hiikiimlerin uygulanmasi ve toplumun
yonetimi, aklin dogru kullannomiyla gerceklestirilmelidir. Akil, din ve siyasetin bir arada
diisiiniildiigli alanlarda etkin bir belirleyici 6zellik tasir ve dogru yonlendirilmesi gereken bir
dinamiktir.

Matiiridi’de din, insanlarin birlesmesini mecbur eden ve onlari dine siginmaya
yonlendiren bir temele dayanmalidir. Bu temel, sem’ (vahiy) ve akil olmak {izere iki
yonliidiir.”® Sem’ alani, insanlarin iradelerine danismadan kendilerine buyurulan konulari

kapsar ve genellikle ibadetlere iliskin hiikiimleri igerir. Ibadetler, insanlarin sadece ilahi

74 Matiirldi, Te vilatii’l-Kur’an, c. 1, s. 273, 305.

5 Recep Onal, “Imam Matiiridi Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din, Seriat, Hak Din ve Islam’
Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi [lahiydt Fakiiltesi Dergisi, c. 1, sy.1, Haziran 2015, s. 63.

76 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 39-40.

77 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 39-40.

8 Matiirldi, Kitabii’t-Tevhid, s. 45-54.
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emirleri takip etmesini gerektiren alanlardir ve bu nedenle sem’ ile iliskilendirilir.”’Akil ise
insanin diislinme, anlama ve c¢ikarimlar yapma yetenegini ifade eder. Matiiridi’ye gore
insanlar akillarin1 kullanarak itikadi konularda hakikate ulasabilirler. Ancak ibadet ve seriat
bilgisi gibi konular, vahiyden &grenilmelidir.?® Bu baglamda Matiiridi, dinin temelini
olusturan sem’ ve akil arasinda bir denge oldugunu ifade eder. Insanlar hem akillarmni
kullanarak itikadi konularda dogru anlayisa ulasabilirler, hem de vahiyden gelen hiikiimleri
kabul etmelidirler.

Matiiridi, dinin, vahye dayamasi gerektigini ifade eder. Bu anlamda, Sehristani’nin din
tanimina benzerlik gosterir. Din, bilingli bir sekilde Allah’1 kabul ettikten sonra O’na itaat
etmek ve boyun egmek olarak tanimlanir. Din, istisnasiz olarak her seyin tamamen Allah’a ait
oldugunu kabul etmek ve sadece O’na ibadet etmektir.3! Matiiridi’nin din taniminda énemli
bir terim de seriat’tir. “Es-gseri’at” ve “es-sir’at” kelimeleri, “kural koyma”, “yoneltme”,
“diizeltme”, “bir yolu takip etme”, “agiklama”, “tavzih etme”, “izhar etme” gibi anlamlara
gelir. “Es-seriat”, suyun kaynagina dogru insanlarin ve hayvanlarin edindigi acik ve genis su
yolunu ifade eder.®? Terim olarak seriat, Allah’in kullarma koydugu cesitli hiikiimlerdir.®’
Seriat, insanlara dogru yolu gosterme, diizeltme ve kural koyma amaci tagir.

Matiiridi’de vahiy kaynakli din esastir ve tek bir din vardir. Bu dinin en belirgin
ozelligi insanlar1 Tevhid inancina ¢agirmaktir.3* Din, “kural koyma”, “yoneltme”, “diizeltme”
ve “bir yolu takip etme” anlamlarina gelen seriat kavramindan ayrilir. Cilinkii seriat daha ¢ok
uygulamaya yonelik anlamlar1 tagir. Matiiridi, peygamberlerin gonderilme amacinin
temelinde “Tevhid dinine” cagri yapmak oldugunu vurgular. Ancak her bir peygamberin
gonderildigi kavimlere gore farkli bir yol izledigini ve farkli seriatlere sahip oldugunu
belirtir.®> Seriat, her peygamberin yasadig1 kiiltiirel ve tarihi cercevede belirlenen 6zel
durumlar igerir. Cumartesi yasagl veya bazi gecmis limmetlerde i¢ yaglarin yasaklanmasi
gibi ornekler verilebilir. Bu 6zel durumlar, seriatin 6zgiin ve 6zel boyutlarini olusturur. Bu
durumlar zamanla degisebilir. Kur’dn’da gegen “sir’at”® kelimesi, bir seyin formunu veya
seklini ifade eder. “Fi’laten” kelimesi ise “bir forma gore yapt1” anlamina gelir. Yani her
peygamber, tarih ve kiiltiirle baglantili olarak seriatin bir sekil ve form kazanmasini saglar.

Ornegin, oru¢ emrinin yerine getirilme sekli siratdir. Yani seriat ile baglantilidir. Ancak farkli

7 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. 1V, 431-432.

80 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. X111, 251; Nisa, 4/165.

81 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. 1, 20.

82 Ibn Manziir, Lisanii’l Arap, ¢.VIII, s.175,176.

8 Abdiilkerim Zeydan, Medhal, Risale Yayinlar1, Beyrut, 2005, s. 39.
8 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 172.

85 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 281

8 Maide, 5/48.
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timmetlere gore orug, farkli bir form ve sekil alabilir. Matiiridi’ye gore, seriatin sekli ve
uygulanisi, dinin temel prensiplerine bagli olmakla birlikte, tarih ve kiiltiir faktorlerinden
etkilenir. Buna gore, seriatin zamanla degisebilir ve yeni hiikiimlerle giincellenebilir.’” Din ve
seriat iliskisinde, seriat peygamberlere ve timmetlere yonelik bir bag kurarken, din sadece
Allah’a nisbet edilir. Din, Allah ile kul arasindaki iligkiyi ifade ederken, seriat,
peygamberlerin aracilifiyla topluma yonelik hiikiimler igerir. Matiiridi, bu diisiincesini
“Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol koyduk.”®® mealindeki ayetle temellendirir. Bu
ayet, farkli immetlerin ve peygamberlerin kendi toplumlarina yonelik olarak farkli seriatlarla
gelmesini ifade eder. Bu da seriatin ¢esitliligi ve devamliligina vurgu yapar.

Matiiridi’nin hedefi, genel gecer siyaset kurallarini sunmaktan ziyade, temel hak ve
Ozgiirliiklerin i¢inde barindigi bir diinya tasavvuru olusturmaktir. Onun din-siyaset anlayisi,
adaletin tesisini ve zulmiin kaldirilmasini 6nceleyen, insan haklarinin korunmasini amag
edinen bir anlayistir.® Ancak Es‘ari ve Sia diisiincesi, bu konular1 kelami tartismalara
yonelterek teorilestirmis ve bu durum hukuka ve temel hak ve 6zgiirliiklere dayali bir din-
siyaset anlayisinin gelistirilmesine engel olmustur.”® Matiiridi’nin amac1 ise din, seriat ve
siyaset kavramlarinin asil anlamlarini hatirlatmaktir.”!

Din, toplumun degerleri ve normlartyla uyumlu bir siyasi sistem olusturulmasini
tesvik ederken, siyaset de dinin toplum igindeki etkisini ve degerlerini yansitabilir.”? Ciinkii
siyaset insanlarin bir araya gelerek giicii, otoriteyi ve kaynaklar1 paylasma, kararlar alip
uygulama siirecini ifade eder.”® Din, “insanlara Allah tarafindan konulan ilahi bir kanundur.”
% Bu kanun, insanlarmn mutlulugunu saglamak, onlara dogru yolu gdstermek ve yaratilis
gayesini anlamalarina yardimci olmak amacini tasir. Ancak bu kutsal kanunun anlasilmasi ve
uygulanmasi zaman iginde farkli yorumlara ve yaklasimlara yol agabilir. Iste bu noktada

mezhepler devreye girer. Bu yapilar zamanla siyasi, toplumsal, cografi ve tarihsel etkilerin

87 Matiridi, Te vilatii’l Kur'dn, cIV,s. 193, 245.

88 Maide, 5/48; Te vilatii’l Kur’dn, c. V, s. 516; Ozcan H., Matiiridi’de Dini Cogulculuk, s. 20.

8  Saban A. Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, Matiiridi nin

Diisiincence Diinyasi, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2011, s. 349, 358.

Fethi Kerim Kazang, “Es‘ari Kelaminda Siyasal Otorite Kavrami” Din bilimleri Akademik Arastirma

Dergisi IV (2004), sy. 1, s. 181, 149-188; Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini

Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makdalat Mezhep Arastirmalart, 1/1, Bahar 2008, s. 26.

%l Hiilya Alper “imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve Nihal,

2010, c. 7 sy. 2, s. 29.

Ethem Ruhi Figlalh, Giiniimiiz Islam mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2010, s. 15; Hasan

Onat, “Din-Mezhep Iliskisi ve Islam Ortak Paydasi Bilinci”, Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed.: H.Onat

-S.Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 2.

9 Olivier Roy, Isldm’a Kars: Laiklik, Agora Kitapligi, Istanbul, 2010, s. 91; Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve
Siyaset, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2011.
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altinda da sekillenir.”®> Ancak dinin anlasilmas1 ve yorumlanmas: siirecinde farkliliklarin ve
cesitliligin dogal oldugu unutulmamalidir.
Siyaset

Siyaset kelimesi, bedevilerin, atlarin ve develerin terbiye edilmesi, egitilmesi
anlaminda kullanilirdi. Daha sonra bu kelime, sehirlerin ve insanlarin yonetimiyle ilgili
anlamlar kazand1.’® Ku’an’da siyaset kavrami ve tiirevleri gegmenekle birlikte hadislerde
gecen “‘siyaset” kavrami da bu anlamda kullanilmigtir. Miisliiman toplumunda yonetim ve
siyasetle ilgili konular da hadislerde yer almaktadir.”” Hz. Peygamberin, Medine’ye
hicretinden sonra toplumun idaresini ve ihtiyaclarin1 dikkate alarak uygulamalarda
bulundugunu gérmek miimkiindiir. Sonraki dénemde igtihat, istihsan, maslahat ve orf gibi
hukuki kavramlar toplumun yonetimi ve ihtiyacimi karsilamaya yonelik en etkili hukuki
vasitalar olmustur. Bu ydniiyle “siyaset” dini bir boyuta sahiptir.”®

Kelam literatiiriinde siyaset kavrami, imamin se¢imi, imametin gerekliligi gibi
meseleler ile i¢ ice ge¢mistir. Ehl-i siinnet kelam alimleri de imamet konusuna odaklanarak
eserlerinde yer vermislerdir.”

Siyaset kavrami felsefi literatiirde de dnemli bir yer tutar. Yunan siyaset diisiincesi Islam
diisiincesi lizerinde etkili olmustur. Platon (m.6. 347) ve Aristo’nun ( m.6. 322) eserleri,
Islam diinyasinda 6nemli bir etki birakmistir. Platon’un Deviet adli eseri ve diger bazi
eserlerinin Arapga’ya terclime edilmesiyle birlikte, siyaset felsefesi Arap diinyasinda da
gelismis ve dSnem kazanmustir.!®

Es‘ari (0. 324/935-36) siyasetle ilgili konular1 imamet veya hilafet konulariyla ifade
etmistir.'%! Siyaseti felsefi bir diisiinceyle ele alan ilk diisiiniirlerden biri olarak kabul edilen

Farabi’nin (6. 339/950) siyaset anlayisi, genel olarak toplum, devlet ve yonetim konularina

% Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2010, s. 15-16;

Hasan Onat, “Din-Mezhep {liskisi ve Islam Ortak Paydas1 Bilinci”, s. 2.

Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, c. VI, s. 107; Muhammed Firazabadi, Kamusu I-Muhit Terciimesi, Miitercim

Asim Efendi, T tirkiye Yazma EserlerKurumu Baskanlig: Yayinlari, 1,2013,“Siyaset”, c. 111, s. 939.

7 Ebf(l AbdillsAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Sakir A. M.,
2012, c. 11, s. 297.

%  Kasif Hamdi Okur, * Islim Hukuku Acisindan Toplum Hukuk iliskisi” Kocaeli Ilahiyat Dergisi, 4/2,

Aralik 2020, s. 8.

Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divdn Disiplinler

Arasi Calismalar Dergisi, c. 14, Sy. 27, 2009/2, s. 15.

Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, Istanbul,

2003. Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna—Saffet Babiir, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2007; Platon
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— Macit Gokberk — Omer Naci Soykan, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2010; Aristoteles, Politika, ¢ev. Mete

Tungay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2005.
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dairdir.'” Farabi’nin siyaset felsefesi, Islam diisiincesinde ve daha genel anlamda siyaset
felsefesi alaninda onemli bir etkiye sahip olmugstur. Eserleri, siyasetin felsefi bir disiplin
olarak ele alinmasina katkida bulunmus ve ilerleyen donemlerde diger diisiiniirlerin siyaset
anlayislar lizerinde etkili olmustur.

Maverdi (6. 450/1058) ise imameti niibiivvet makamiyla iligskilendirir ve ona “dini
korumak ve diinyay1 yonetmek™ anlami verir. imamet, bir liderin hem dini degerleri koruma
gorevini tlistlenmesi hem de diinya islerini yonetmesi demektir. Bir liderin dini liderlik hem de
diinya liderligi sorumlulugunu tasimas1 gerektigini ifade eder.'®® Ciiveyni (6.478/1085) ise,
siyaset kavramini imamet olarak degerlendirir ve imameti dine ve diinyaya taalluk eden tiim
meselelerde tam liderlik olarak goriir. Yani imamet, hem dini hem de diinya islerinde tam
yetki ve liderlik anlamina gelir. Bu yaklasimiyla Ciiveyni, bir liderin dini konularda da yetkili
olmas1 gerektigini savunur.!®* Hanefi ulemadan Ibnii’l-Hiimam (8. 861/1457) hilafeti,
“Miisliimanlarin islerini yiiriitmek i¢in genel tasarruf hakkina sahip olmak™ seklinde hukuki
acidan degerlendirir.!® Biitiin bunlar, farkl1 Islam diisiiniirlerinin siyaseti, liderlik kavramiyla
iliskilendirdigini ve liderin hem dini hem de diinyevi meselelerde yetkili ve sorumlu olmasi
gerektigini vurguladigini gostermektedir.

Siyaseti ilgilendiren bir diger kavram ise siyaset-i ser’iyyedir. Tahir bin Hiiseyin bin
Mus’ab el-Huzai’nin (206-207/822) yilinda yazdig1 el-Vasiyye fi’l-Adabi’d-Diniyye ve’s-
Siydseti’s-Ser Tyye adli eserinde ilk defa kullanilmistir. Bu eser, dini ilimler ve siyaset
konularinda 6giitleri igeren bir kitaptir. Tahir bin Hiiseyin’in siyaset-i ser’lyye terimini
kullanmasi, Isldim hukukuyla siyasetin iliskisini ve bu alanda nasil bir diizenlemeye ihtiyag
duyuldugunu ifade etmek amacim tagimaktadir.'® Kavrami kullanarak, islam hukuku ve
siyaseti bir arada degerlendirme imakani bulmustur. O donemdeki siyasi ve toplumsal
kosullar g6z oniline alindiginda, Tahir bin Hiiseyin’in siyaset-1 ser’iyye anlayisiyla devlet
yonetimini diizenlemek istedigi anlasilmaktadir.

Siyaset kavrami, genis bir alanda kullanilmasina ragmen ser’1 siyaset baglaminda ifade

ettigi anlami g6z ardi edilmistir. Bu tutum, siyasi diisiincenin siyasetndmelerde

192 Farabi, Ihsdu’l-Uliim, cev. Ahmet Ates, Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 79.

103 Maverdi, el-Adhkdmu’s-Sultaniyye, Isldm’da Deviet ve Hilafet Hukuku, s. 7.

104 Abdiilmelik b. Abdullah b. Muhammed el-Ciiveyni, Gyasi’l-Umem fi ltiyasi z-Zulem, thk. Abiilazimed-
Dib, Beyrut, Daru’z-Zahim, 2007, s. 22.

105 Kemaleddin ibn’iil-Hiimam, Kitdbu I-Miisdyere, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1979, s. 253.

106 Tahir b. Hiiseyn b. Mus’ab el-Huzai, el-Vasiyyefi'l-Addbi’d-diniyyeve s-Siydseti’s-Ser iyye, haz. Ozgiir
Kavak, Siyasi Nasihatname, Klasik Yayinlari, 2012; Hasan Soyupek, “Abdullah b. Tahir’in siir ve
sarkilar1”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, s. 25.
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yogunlasmasina ve fikih alanindan uzaklasmasina yol agmistir.'%” Klasik donem kaynaklaria
bakildiginda, siyaset kavraminin kullanim alanlar1 incelendiginde siyasetin, ser’i amaglar ve
toplumun ortak maslahatlar1 ¢ergevesinde idare yetkisi olarak tanimlandigi goriiliir. Bu yetki,
idarecilerin takdir yetkisini kullanarak maslahata uygun bir yonetim gelistirmelerini
icermektedir. Siyaset kavrami, ulu’l-emre yargilama ve idari diizenleyici tedbirler alma
konusunda verilen bir yetkiyi ifade etmektedir. Bu sekliyle devlet baskaninin yiiriittiigi
siyaset, genel bir siyaset olarak adlandirilmistir. Zamanla, siyaset yetkisi halife, vezir ve emir
gibi yoneticilere verilmistir.'®® Kavram sadece giiniimiizdeki politik faaliyetlerle sinirh
degildir. Toplumun ortak maslahatlar1 ¢ercevesinde verilen bir idare yetkisidir. Ancak zaman
icinde siyaset kavraminin kapsami ve uygulama alani degismistir.

Siyaset-1 ser’lyye, Miisliiman bireylerin kendi aralarindaki iliskileri ve devletle olan
iliskilerini diizenleyen hukuki anlayisim1 ifade etmektedir. Bu anlayis, miigtehitlerin ser’i
delillerden yola cikarak ortaya koyduklart hukuku temel almaktadir. Ser’i hukuk, Islam’mn
temel kaynaklar1 olan Kuran, siinnet, kiyas ve icma gibi delillerden tiiretilmis hukuki
hiikiimleri icermektedir.!?’ “Siyaset-i ser’iyye” veya “istislah”, dinin genel ilkeleriyle uyumlu
diizenlemelerin ve uygulamalarin kamu otoritesi tarafindan yapilmasini ifade eder. Bununla
devletin anayasal giivenligini korunmasi, sosyal hayat, kiiltiir, ceza hukuku, muamelat,
uluslararas1 iliskiler ve iktisatin yasal cergevesinin belirlenmesi saglanir.!'® Siyaset-i
ser’iyyenin, en belirgin 6zelligi, esnek olmasi zamanla, mekanla ve farkli kosullarla birlikte
degisebilmesidir. Maslahat, adalet ve akil gibi kavramlarla siki bir iligkiye sahiptir. Nasslarda
aciklik bulunmayan konulara iligkin getirdigi acilimlarda rey prensibiyle uyumlu bir sekilde
hareket etmektedir. Bu acidan, kanunlardaki bosluklarin doldurulmasi gibi rasyonel bir ilke
olarak degerlendirilmelidir. Devlet baskani, ser’i hukukun prensipleri dogrultusunda ve kamu
diizenini saglamak amaciyla belirli konularda kararlar verebilir ve uygulamalar yapabilir.'!!
Bu anlayis, ulu’l-emre yargilama ve kamu diizeni tedbirlerini igeren bir yetkiyi ifade

etmektedir. Yetki, ser’1 hiikiimlere ve kamu maslahatina dayandigi i¢in baglayici bir nitelige

107" Mehmet Birsin, “Siyaset”ten Orfi Hukuka: Siyaset-i Ser’lyyenin Seriiveni, Mesned [lahiyat Arastirmalar:

Dergisi, c. X, Sy. 2,2019, s. 426.

108 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, 63, 74, 75; Ebt Abdullih Semseddin Muhammed, /’ldmii’l-miivakkiin
an Rabbi’l-dlemin, Ensar Matbaasi, Yeni Delhi, 1895, 4, s. 349-350.

19 Ahmet Akgiindiiz, “Osmanli Hukuku’nda Ser’i Hukuk-Orfi Hukuk ikilemi ve Yasama Organimn
Yetkileri”, Islami Arastirmalar, 1999, c. X1, sy. 2, s. 122; Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta
Yayinlari, 2014, s. 66- 67.

110 Ebl Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, Islim’da Deviet ve Hilafet Hukuku, Bedir
Yaymevi, ¢ev. Ali Safak, Istanbul, 1994, Giris, s. 3; Gazali, [hya-1 Ulum’d-Din, gev. Ali Arslan, Arslan
yayinlari, 1971, c. I, s. 122.

WL Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 66; Adnan Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun Islam Hukukundaki Temelleri.”
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 17, sy. 17, Haz. 2004, s. 160.
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sahiptir.!!? Kamu otoritesinin hakim oldugu her alanda kamu maslahatinin saglanmasi,'!?
I[slim hukukunun evrensel degerlerinin korunmasi, toplumun degisen ihtiyaclarinin
karsilanmas1 ve devletin diizeninin siirekliligi amaglanmaktadir. !4

Ser’i siyasette adalet kavrami 6nemli yer teskil eder. Siyaset, haksizliklar1 giderir,
zalimlere firsat vermez, bozguncular1 engeller ve insanlarin ¢ikarlarina uygun olarak icra
edilirse, adil siyaset adin1 alir.!''> Zalimlere kars1 set olusturan, haddini bildiren dini ve kazai
bir kurumu da “Velayetii’l-Mezalim” denir.!'® Hukuka aykir1 uygulamalar1 denetler ve
adaletin yerini bulmasini saglar.''” Isldm hukukunun prensiplerine dayanarak adaletin
saglanmasi ve halkin haklariin korunmas1 amaci tagr.!!8

Matiiridi, Miisliimanlarin karsilagtigi sorunlara ¢oziim bulma ve kamu yararini
gozeterek yasanabilir bir hayat saglama amaciyla fikha odaklanmistir. Fikhin “bir seyi baska
bir seyin vasitasiyla veya delaletiyle bilmek™ anlamina geldigini vurgulamistir. “Bir hadisenin
¢ozlimil i¢in bagvurulabilecek bir asil veya benzerlik bulunmadiginda, alimin ictihad yaparak
en iyi tercihi yapmas1” seklinde istihsani tanimlamistir. O’na gore bu kavram alimin hukuki
bir konuda en uygun ve adaletli ¢6ziimii bulmak i¢in kendi zihinsel gayretini kullanmasini
iceren bir yaklasim ifade eder.!'” Ornegin, Hz. Peygamber doneminde “miiellefe-i kulab”!2°
kavramu, kalplerin Islam’a 1sinmas1 i¢in zekat verilen Miisliiman olmayanlar anlasiimaktayd.
Ancak sonraki donemlerde islam’in yayilmasi ve Miisliimanlarin giiglenmesiyle birlikte zekat
verilenler smifinda degisiklige gidilmistir. Hz. EbG Bekir’in halifeligi doneminde, Hz.
Omer’in dnerisiyle “miiellefe-i kulib” zekat verilenler sinifindan ¢ikarilmistir. Matiiridi, bu
ornegi kullanarak ictihadi neshin uygulanabilecegine dikkat ¢eker. Ona gore, ictihadi nesh, bir

ayetin tamamen yiiriirliikten kaldirilmasi anlamina gelmez. Tam aksine, bir ayetin hiikkmiiniin

112 Adnan Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun Isldim Hukukundaki Temelleri”, 146; Ahmet Akgiindiiz,
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maslahat geregi gecici olarak uygulanmasinin ertelenmesini ifade eder. Yani, ictihadi nesh ile
bir hiikiim gegici olarak askiya almabilir veya uygulanmas: ertelenebilir.!?! Matiiridi’nin bu
yaklasimi, dini hiikiimlerin toplumsal ihtiyaglara ve degisen sartlara uygun olarak
yorumlanmasi ve uygulanmasi gerektigini vurgular. Boylece dinin temel prensipleri
korunurken, toplumun degisen ihtiyaglarina cevap vermek ve kamu yararini gdézetmek
miimkiin olur.

Matiiridi, “ictihadi nesh” kavramini1 genel bir ilke olarak ortaya koyar ve miigtehidin
istidlalli bir diisiinceyle i¢tihad yapmasinin mesru oldugu goriisiindedir. Bir meselenin
hakkinda hiikim bulunmuyorsa, aralarindaki ortak illete bakarak hiikmii acik¢a belirtilen
ayetteki hitkme benzetilebilir.'*? igtihatla amel etmek ve hiikiim vermek caizdir. Bir miictehid
ictihadim1  gergeklestirirken, gercekte Allah katindan mevcut olan hiikme tam olarak
ulasamamis olsa bile, ictihad ettigi konuda tam isabet ettigi sonucunu ¢ikarir. Bu, mii¢tehidin
ictihadinin, dogru ve gecerli olmasi i¢in saglam bir temele dayanmasi ve akilci bir yontemle
gerceklestirilmesi anlamina gelir.'> Bdylece, dinin evrenselligi ve zamanla degismezligi ile
birlikte, toplumsal ve bireysel ihtiyaglara uygun hiikiimlerin belirlenmesi ve uygulanmasi
miimkiin olur. Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in igtihadi ile miictehidlerin igtihatlar
arasinda bir fark vardir. Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimler, “Allah’in gostermesi’nin bir
sonucudur ve onun igtihatlarinin hatali olma gibi bir ihtimali yoktur. Hz. Peygamber, sadece
dogrular1 aktarir.'>* Kur’an’da gecen “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a

ve Resul’e gotiiriin”!?

mealindeki ayet, i¢tihadin mesruiyetini destekleyen delillerden biridir.
Hz. Peygamber’den sonra ortaya c¢ikan bir meselede, hiikkmiin ¢éziimlenmesi i¢in Kur’an-1
Kerim’e, Hz. Peygamber’in siinnetine veya timmetin icmasina basvurulur. Bu kaynaklarla bir

A 2

sonuca ulasilamadiginda ise ictihada basvurulur. Ictihat da zaten Kur’an’a veya siinnete
vahdetini beraberligini koruma ve anlasmazliklar1 ¢6zmede bir ¢ikis yolu olarak
gdérmektedir.'?’

Maslahat kavrami, insanlarin miikellef olduklari konularda, yapmalar1 gereken ve
yapmamalar1 gereken seyleri belirlemeyi amaglar. Bu kavram, insanin nefsine uygun olan

faydali seyleri ve nefsin hoslanmadig1 durumlar1 degerlendirir. Toplumun diizenini saglamak

121 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. V1, s. 392.
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ve iyilestirmek icin 1slah caligmalar1 yapilmalidir. Bu, adaletin tesisi, haksizliklarin
giderilmesi ve toplumsal diizenin korunmas anlamina gelir.'*® Yoneticilere kanuni diizenleme
yetkisi verilmesi miimkiindiir, ancak bu diizenlemeler dinin ag¢ik hiikiimlerine aykir1
olmamalidir. Ictihadi konularda ise zamanin gereklerine ve kamu yararma uygun
degisikliklerin yapilmas1 miimkiindiir. Islim toplumunda yasanan en biiyiik travmalar, siyasi
ve dini meselelerin birbirine karigmasiyla gerceklesmistir. Bu durum, i¢ savaslara ve
ayriliklara sebep olmustur. Bu olaylar1 Matiiridi, ictihadi hatalarin sonucu olarak goriir ve
kaos ortaminda gergeklestigine inanir.'?® Miictehidin her goriisiiniin tam anlamiyla dogru
olmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle igtihadi kararlarla ortaya ¢ikan sonuglar siyasi alanda
degerlendirilmelidir. Matiiridi, bu siyasi hatalar1 isleyenleri imandan ¢ikarmaz, ancak onlarin
hata yaptiklarini ve cezalandirilmalar1 gereken bir sug islediklerini diigiintir.

Matiiridi siyaset-i ser’iyye ile maslahat-1 miirsele, ictihat kavramlar arasinda siki bir
bag kurar. Bu kavramlar, siyasi kararlarin alinmasinda kamu yararin1 gozetmeyi, hukuki
cikarimlar1 ve mesru maslahatlari igermektedir. Ayrica, siyaset-1 ser’iyye ile seriat arasinda da
bir iliski kurar. Ona gore, ser’i siyaset, seriatin referanslarina dayanarak siyasi, sosyal ve
ekonomik unsurlarin belirlenmesidir. Boylece Matiiridi’nin Islam hukukunun toplumsal
diizeni ve yonetimi nasil ele almasi1 gerektigini ve hukuki temelleri olan bir siyaset anlayisinin
onemini vurguladigi sdylenebilir.

Imam-1 Matiiridi, siyasete dair gériisleri konusunda dogrudan bir baslik koymamis
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olsa da,’® Tewilatii’l-Kur’an'®' adli eserinde ayetleri yorumlayarak siyaset konularina

deginmistir. O, IslAm’n temel ilke ve degerlerinin toplumun ydnetimine yansimasinin
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onemine, adaletin saglanmasi, insan haklarinin korunmasi ve toplumsal refahin hedeflenmesi
gerektigine dikkat ceker.

Matiiridi, Isldm dininin inang esaslarin1 ve ahlaki degerlerini vurgulayarak, siyasetin
bu temel prensipler dogrultusunda sekillenmesini 6ne siirer. Ona, gore insanin ahlakiligi,
sahip oldugu donanimlarin yaninda tim varligin ihtiyacini gideren Allah’in belli olgiiler
dahilinde yaratmasina baglidir. Buna gore ahlakiligin esasina duyular, akil ve habere, “insanin
tab’1”n1 (dogasini) ilave eder. insan, yaratilisinda bulunan seciye ve hikmete uygun hareket
eder.'*? Her seyi yerli yerine koyma anlamima gelen hikmet, Matiiridi’nin ahlak anlayisinin
temel kavramidir. Allah’in mutlak iradesi ile kulluk suuru arasindaki dengeyi kurmak da
Matiirldi’nin hikmet anlayisinda biiyiik bir 6nem tasir. Sekeroglu, Matiiridi’nin kullandig
“tefekkiir”,'*® gibi fikri faaliyeti dile getiren kavramlarin, insanin ahlakiligini insa ettigi
goriisiindedir. Insanin ahlaki temeli onu yaratan Allah’in ahlaki bir varlik olmasi ile iliskilidir.
Allah ahlakli oldugundan dolayr insan da ahlakli olmalidir. “Biz gokleri, yeri ve bunlar

arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.”!*

mealindeki ayete gore insanin bilgiyi liretmesi,
sahip oldugu donanim ve Allah’in abesle istigal etmemesi “insanin nigin ahlakli” olmasi
gerektigini agiklar. '3 Bu diisiinceye gore, Allah’in yaratti81 her seyin belli bir gayesi vardir.
Alemde hikmet hakimdir. Ser bile hikmetin gériinen bir seklidir. Yani ser dahi yaraticinin
varhigini kanitlayan bir delildir.'*
Devlet

Devlet kelimesi, “bir halden baska bir hale donmek; iistiin gelmek, dolagsmak, birbiri
ardinca gelmek” gibi cesitli manalar icerir.!*” Devlet kavrami, degisim ve doniisiim
manasinin yaninda siirekliligi olan bir giicii ve siyasal otoriteyi ifade eder.!*8

Platon “politeia” kavramini ‘devlet’ kavrami karsiliginda kullanmistir. Bu kavram bir

sehrin yonetimine katilma anlamini tagir ve Platon’a gore insanin mutluluga ulagmasi ve bilgi

temelli yasam igin devletin 6nemi biiyiiktiir.'!** Tiirkler, Orhun Abideleri’nde gegen “il”

132 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 99.

133 Matiiridi, Te vildti'I-Kur’én, c.1X, s. 382.

134 Enbiya 21/16.

135 Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak Problemi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(yaymlanmamis doktora tezi) Izmir, 2007. s. 154, 156; Sami Sekeroglu, “Matiiridi’de Hikmet-Ahlak
Mliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (Haziran 2019), s.142.

136 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 349-351; Emine Ogiik, Matiiridi ‘nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi,
Tirkiye Diaynet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2020, s. 250.

137 Davutoglu, “Devlet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,1994, c. X, s. 234.
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Iktisadi ve Idari Yaklasimlar Dergisi, 2020, c. 2, s. 2, 204.
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kelimesini “devlet” anlaminda kullanmislardir. Bu kullanim, Tiirk toplumlarinda devletin
varliginin ve 6nemini gosterir.'4°

Islam diisiincesinde, devlet kavrami, gelenek, tecriibe ve dini kaynaklara dayal olarak
cesitli tanimlamalara sahip olmustur.'*! Her ne kadar Islam diisiince geleneginde devletin
niteligi ve isleyisi konusunda farkli goriisler olsa da, genel olarak devletin toplumun
diizeninin saglanmasi1 ve kamu yararmin gozetilmesi i¢in 6nemli bir kurum oldugu kabul
edilir.'*? Farabi, ideal bir devletin vahiy baglaminda peygamberlerin ydnetimiyle
saglanabilecegine inanir. Ona gore din, devletin diizeninin ve bekasinin saglanmasinda temel
belirleyici bir unsurdur.!*> Maverdi ise devleti “dini koruyan, idareyi iistlenen, mesru gii¢
kullanma yetkisine sahip olan, kamu yararin1 gozeten ve kutsallig1 olan bir kurum” olarak
ifade eder.!*

Islam diisiincesinde devlet anlayisi, belirlenmis sinirlara ve sekle sahip olmadigindan,
ictihadi bir alanda degerlendirilmistir. Toplumun ihtiyaglar1 ve sartlarina gére degisebilecek
bir yapiya sahiptir.'*> Devletin temel islevi, toplumun diizenini saglamak, kamu diizenini
korumak ve insanlarin hak ve Ozgiirliiklerini giivence altina almak gibi sosyal, siyasi ve
hukuki amaglar1 gerceklestirmektir.'*® Ote yandan, siyaset kavrami, toplumun ydnetilme isini
ifade eder. Toplumun politik siirecleri, karar alma mekanizmalarint ve yonetim bi¢imlerini
belirler. Devletin yonetim bicimini ve politikalarini belirlerken, ayn1 zamanda toplumun
cikarlarini, hedeflerini ve degerlerini de dikkate alir. Devletin isleyisini ve politikalarini
belirleyen, toplumun yonetiminde etkindir. Devlet ise toplumun kurdugu ve toplumu idare
eden bir siyasi teskilattir. Bu nedenle, devlet ve siyaset kavramlari birbirinden farklidir.'%’

Matiiridi, Sia’nin din-siyaset iligkisini dinsel alan i¢inde degerlendiren yaklagimini
elestirmistir. Ona gore Sia diislincesinde, siyaset, dini liderlik tarafindan kontrol edilir ve din
ile siyaset i¢ ice gegmis olarak goriiliir. Matiiridi, din ve siyaseti ayr1 alanlar oldugunu
savunmustur. “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab’1 (Kur’an’1) hak olarak indirdik ki, insanlar

arasinda Allah’m sana dgrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma” 43
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ayet mealine insanlar arasinda hilkmederken aragtirma, diisiinme ve ictihadla neticeye
varmanin geregini ifade eden yorumunu katmistir. YOnetimin, insanlarin tercihlerine
dayanmas1 gerektigini vurgulamistir.'#’

Matiiridi, devlet kavramini toplum ve siyaset konular1 ile degerlendirmistir. Bu
baglamda devlet, toplumun diizen ve istikrarin1 saglamak, adaleti uygulamak, insanlarin
haklarin1 korumak, giivenligi saglamak ve refahi artirmak amacini tasir.

Halife

Halife kelimesi Arapga kokenli olup “arkasindan gelmek, halef olmak, yerine gegcmek”
gibi anlamlara gelir.!>® Halife, birinin yerine vekalet eden, onun gdrevini veya makamini
devralan kisiyi ifade eder. Hilafet ise “baskasinin yerini tutmak, onu temsil etmek” anlamina
gelir.”13! “Halife” kelimesi iizerinde farkli gériisler ve tartismalar vardir ve bu konu, halife
kelimesine yliklenen farkli anlamlardan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Kuran’da ‘“halife”
kelimesinin anlami, kavramin dogru bir sekilde anlagilmasinda dnemli bir rol oynamaktadir.

Kuran’da “halife” kelimesi “yeryiiziinde bir halife”’!>

seklinde gecmekte, ancak “halifetullah”
kelimesi kullanilmamaktadir. Kur’an’da gegen “yeryiiziinde bir halife” ifadesi ile Allah
tarafindan belirlenen gorev ve sorumluluklari, insanin yeryiiziinde yerine getirmesi gerektigi
vurgulanir.!%3

Maverdi hilafeti, “din ve diinyanin korunmasi ve yonetimi i¢in, peygamberligin yerine
gecen bir kurum” olarak tanimlamistir. Bu tanimda, hilafetin niiblivvetin ardindan gelen bir
miiesseseyi temsil ettigi belirtilmistir.!>* Ibn Manzir, hilafeti “din ve diinyanm bekgiligi”
olarak nitelemektedir.!>® Burada, hilafetin iki énemli islevi vurgulanmaktadir: Birincisi, dini
degerleri ve prensipleri koruyarak Islam toplumunun dini birligini saglamak, dini kurallari
uygulamak ve Isldm’in dogru anlasilmasini saglamak; ikincisi, diinyevi islerin idaresinde rol
alarak adaletli ve diizenli bir toplumsal diizen kurmak ve yonetmek. Hilafetin temel amaci,
peygamberlik déneminde baslatilan dini davay: siirdiirmek, islAm’in korunmasini saglamak

ve diinyevi islerin diizenlenmesi i¢in yonetim saglamaktir.!>® Her iki tanmimda da hilafet dinin
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ve diinyanin koruyucusu ve yoneticisi olarak kabul edilmistir. Hilafet konusunun iki islevi
yerine getirmesi Islam toplumunun birlik ve diizen i¢inde yasamas1 saglanmistir.

Halife kelimesinin tanimlardan yola ¢ikarak dikkat ¢eken manasi, “gecip giden birinin
yerine gecmek” olarak anlagilabilir. Ancak, “Allah’in halifesi” manasina gelen bu kelimeyle
Allah’n gecip-giden bir 6zelligi olmadigi icin, Allah’mn bir halifesinin olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii Allah ezeli ve ebedidir, varlik ve zaman kavramlarinin disindadir. Allah’in
kendisi i¢in bir halifeye ihtiyaci yoktur ve O’nun yerine gececek veya O’nu temsil edecek bir
baska varlik diisiiniilemez.'’

Matiiridi’nin diisiincesinde “halife” terimi ¢ok daha genis bir anlam tasir. O, “halife”
terimini sadece devlet bagkani veya yonetici olarak smirlamaz, aym1 zamanda insanin
yerylizlinde birbirinin yerine gecen ve hakim olan anlaminda kullanir. Halifelik yeryiiziinde
Allah’1n hiikiimlerinin yasatilmasini saglayan imar, 1slah ve yonetim vazifesidir.'*®
Uli’l-Emr

“Uli’l-emr” terimi, “emir sahipleri ve yoneticiler” anlamina gelmektedir. Bu terim,
Islam diisiincesinde liderlik ve gii¢ sahibi kisileri anlatmak i¢in kullanilir."®® “Ulii’l-emr”
ifadesine dahil olan siniflar degerlendirilmis ve Peygamberler, alimler ve iimera seklinde
ozetlenmistir.'®® Bu kesimler, toplumun diizen ve refahin1 saglamak icin bir arada calisir ve
toplumun yonetim ve adaletini temin etmede 6nemli bir rol oynarlar. Matiiridi ilii’l-emr
kavramini komutan ve emirleri katmak suretiyle genis bir bakis acis1 getirmistir. “Onlarin her
kesiminde bir grup genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar1 ikaz

etmek icin geride kalmalidir.”!¢!

mealindeki ayetin yorumunda da ulemayr umera iginde
degerlendirir. Boylelikle Matiiridi, “iilii’l-emr” kavramini1 daha genis bir ¢ercevede ele alarak,
bu ifadenin sadece komutan ve emirlerle smirli olmadigini savunmaktadir. O, ayetin
yorumunda, “limera” kavrami i¢inde “ulema’nin da degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.
Matiirldi’nin  “uli’l-emr” kavramina yaklasimi dini ve akli temeller {izerine
kurulmustur. Ona gore, “ulii’l-emr” terimi Kur’an’da yer aldig1 sekliyle ulema, fakihler ve
umera gibi diinyevi konularda etkin ve ilim sahibi kisileri ifade eder. Dini ve siyasi otoriteye

sahip olan alimler/fakihler ve diinyevi konularda etkin kisilere itaat edilmesini igerir. Bu

yaklasimiyla “ulii’l-emr” kavraminin siyasi bir otoriteye mutlak bir itaat anlami tagimadigini

157 1bn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, ¢ev. Cemalettin Saylik, Ankara Okulu Yayinlari, 2017, s. 7.
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vurgular. Bu kisilere olan itaat, Allah’m belirledigi sinirlar i¢inde gergeklesmelidir.!®> Yani,
“ulii’l-emr” sadece Allah’in emirlerini ve siirlarint korumakla yiikiimliidiir ve bu ¢ercevede
toplumun diizenini saglama sorumlulugu vardir. Onun anlayisinda “ulii’l-emr”, dinin ve aklin
rehberligi altinda toplumun diizenlenmesine ve yonetilmesine yardimeir olanlardir.
Matiiridi’nin yaklagimi, dinin ve siyasetin ayri alanlar oldugu ve “ulii’l-emr” olarak anilan
kisilerin toplumun ydnetiminde yer aldigi seklindedir. Bu da, “ulii’l-emr”in, toplumun
yonetimine katilan ve toplumun ihtiyaglarin1 gézeten kisiler oldugunu gosterir.“Ulii’l-emr”,
toplumun diizenini ve refahini saglamak amaciyla istisare ve danisma iginde olanlardir.
“Ulii’l-emr’'% terimi ¢ogul bir ifadedir ve dolayisiyla sadece tek bir kisiyi ifade eden
bir anlam igermez. Matiirldi’nin bu terimi ¢ogul olarak yorumlamasindaki ana gerekce ise,
onlarin Kur’an’da Allah’in kitabindan hiikiim ¢ikarma yetenegine sahip olan kimseler olarak
degerlendirilmesidir. Bu kisiler, Allah’in kitabindan hiikiim ¢ikarabilecek ve toplumun
ihtiyaglarmi gdz oniinde bulundurarak yonetimde rol alabilecek niteliktedirler.'®* Matiiridi,
kavramla toplumsal dayanisma ve danigsma kiiltiiriine vurgu yapmaktadir.
Biat (Bey’at)

Biat kelimesi, taahhiitlere bagli kalmak, karsilikli olarak anlagmak gibi anlamlara
gelir.!®® Siyasi bir kavram olarak ele alindiginda, secilen devlet baskanina veya liderine itaat
etmeye soz vermektir. Bu baglamda, biat, toplumun liderini tanimak, ona itaat etmek ve onun
otoritesini kabul etmek anlamma gelir.'®® Biat, Islam diisiincesinde énemli bir kavramdir ve
lider ile toplum arasinda karsilikli gliven ve sorumluluk iliskisini ifade eder. Lider, toplumun
hakkin1 korumaya ve adaleti saglamaya s6z verirken, toplum da liderin otoritesini kabul edip
ona itaat etmeyi kabul eder. Biat kelimesi, toplum mutabakatin1 ifade eder ve siyasi yetkinin
halkin onayiyla kullanilmasini anlatir. Hz. Peygamber dini teblig etmis ve onun otoritesinde
toplanan halk teskilatlanmistir.'®” Topluma ait her alanda yeni diizenlemeler getirmistir.'
“Akabe biat1”, Hz. Peygamberin getirdiklerine ve ona itaat edeceklerine dair sahabenin
verdikleri sozleri ifade eder. Siyasl bir anlam i¢cermemektedir. Hz. Ebl Bekir’in halife

olmasindan sonra biat kavramu siyasi bir mahiyet kazanmistir.'%
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Matiiridi, “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah’in eli
onlarin ellerinin {izerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de

Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir.” 17

ayet
mealinde yer alan “mubayaa” kelimesine muahede yani antlasma manasi vermistir. Bu ayette
biat edenlerin aslinda Allah’a s6z verdikleri vurgulanir ve bu biatin gercek manada Allah’in
gozetimi altinda oldugu ifade edilir. Matiiridi’ye goére biat, sadece siyasi bir baghlik degil,
ayni zamanda toplumun i¢inde dayanisma ve sorumluluk duygusunu gii¢clendiren mutabakat
anlamini tasir.!”!

Matiiridi’nin biat kelimesine verdigi mana, sadece boyun egmekten ziyade toplum
yonetimine gerekli destegin verilmesini ifade eder. Biat, lider ile toplum arasinda giiven,
isbirligi ve dayanisma iliskisini giiglendiren bir antlasma ve sozlesme niteligindedir.!”?

Ayette ifade edilen “séziinden donmek™!”? ise, verilen biatin ve antlasmanin bozulmasi
veya sadakatten sapma anlamina gelir. Buna gore birey, kendi lehine olan taahiiddiinden
donmiis olur. Ancak Allah’a verilen sozii tutanlarin, biiyiik bir 06diil alacaklar
vurgulanmaktadir. Bu sekilde biat, siyasi bir kavram olarak ele alindiginda liderle halk
arasinda gii¢lii bir dayanisma ve isbirligi iliskisinin temelini olusturur.!™
Ehliyet/Liyakat

Ehliyet kelimesi, bir kisinin belirli bir iste uzman, becerikli, yetenekli ve yeterli
oldugunu ifade eden bir anlam ifade eder.!”® Insanin ehliyet ve sorumlulugu, dzellikle ser’i
sorumluluga muhatap olmasindan kaynaklanir. Insanin anlama, diisinme ve buna gore
hareket etme kabiliyetine sahip olmasim ifade eder.!”

177

Islam diisiincesinde!”” ehliyet ve liyakat, toplumun adil bir sekilde ydnetilmesi igin

biiyiik bir dneme sahiptir. Hz. Peygamberin uygulamalarinda,'’®

ehliyet ve liyakat 6ne ¢gikan
kavramlardir. Clinkii ehliyet ve liyakat, bilgiyi, beceriyi, ahlaki degerleri ve toplumun iyiligini
gbzetme manalarini igerir. “Ehl” kelimesi, Kuran’da yonetenin yeterliligini ifade eder. Hukuk1
bir terim olarak “ehliyet, kisinin kendi ¢ikarina veya aleyhine olsun, hukuki sorumluluklari ve

yeterlilikleri karsilamak igin gerekli olan yetenekleri”dir. !”

10 Fetih, 48/10.

71 Matiiridi, Te vilati’I-Kur’dn, c. X11, s. 50, c. I, s. 77, Sad, 38/26.

172 Matiiridi, Te *vilatii'I-Kur’an, c¢. XIV, s. 28.

I3 Fetih, 48/10.

174 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn c. X1V, s. 32-34.

175 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “ehl”, c.1, s. 254.

176 A’raf 7/ 172; Isra 17- 13.

177 Nis4, 4/58.

178 Buyhari, Ilim, 2.

179 Serif Ciircani, Kitdbu'‘t- Ta‘rifat, Ddru’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 40; Abdullah Turhan,
Cahiliye’de Yonetim, Siyer Yaynlari, Istanbul, 2020, s. 276.
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Ehliyet Fikih alimlerine gore ikiye ayrilir; “Dini-hukuki hak ve bor¢larin dogmasi ve
kisinin buna elverisli olmasina “Viicub Ehliyeti” denir. Haklarin daha aktif bir sekilde sahip
olunmasina “Eda Ehliyeti” denir. Ehliyete zarar veren hususlar ise “semavi ve
“miiktesep”’olmak {izere iki sekilde incelenmektedir. Semavi arizalar, “kisinin cabasi ve
secimi disinda meydana gelen delilik, bunaklik, 6liim gibi durumlardir. Miiktesep arizalar ise,
“miikellefin veya li¢iincii sahislarin irade ve se¢iminin etkisiyle sonradan kazanilan sarhosluk,
yanilma, zorlama, tehdit altinda olma, harcamalarda tedbirsizlik, bilgisizlik, iflas gibi
durumlaridir.” Bu ayirimin temel amaci, kisinin ehliyetini etkileyen durumlar nedeniyle
baskasinin haklarini ihlal etmesine izin vermemektir.!%0

Matiiridi, “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda

hiikmettiginiz zaman adaletle hilkkmetmenizi emreder.”!8!

mealindeki ayeti dikkate alarak
ehliyet ve liyakat konusunu emanet kavrami baglaminda degerlendirir. Ona gore bireyler,
kendilerine giivenenlerin emanetleri hakkindaki sorumluluklarini yerine getirmeli ve bu
giivene ihanet etmemelidir. Matiiridi, ayetin devlet yoneticilerinin ehil kisiler olmas1 gerektigi
konusunda da bir anlam tasidigim1 ifade eder. Emaneti giiven esasina dayandiran Matiiridi
emanetin ehil olana verilmesinin bir yonetim esas1 olduguna dikkat ceker.'®?
Adalet

Adalet, Miisliiman toplum hayatinda 6nemli bir ilkedir ve yonetimde hiikiim verme
siirecinde en temel degerlerden biridir. Adalet kelimesi, sozliikte “karsilikli iligkilerde ve
hiikiim vermede dogru olmak, dogru davranmak, esitlemek” gibi anlamlara gelir.'®* Adalet,
insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin diizenlenmesi ve yoneticinin Allah’a ve topluma kars1
sorumlulugunu ifade eden 6nemli bir gorevdir.

Matiiridi’ye gore de adalet, zulmiin zit anlamidir ve haksizlik, azginlik, tagkinlik, fisk,
diismanlik gibi kavramlar da zuliimle es anlamhidir. Kalbin adaletsizligi karanlik ve zulme
benzetilir.'** Ona gore adalet ve hikmet kavramlar1 arasinda benzer bir anlam vardir. Hikmet,
yargida adaletli olmayi ifade eder. Bu durum insani zuliimden ve cehaletten uzaklastiran bir

Ozelliktir. Hilkkiim sahibi olan Allah, kararlarinda hikmetli ve adaletli davranir. Hikmet ve

adalet, “her seyi yerli yerine koymak, her hak sahibine hakkini vermek, gercege ve dogruya

180 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994, c. 10, s. 533, 539.

181 Nisa, 4/58;

182 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. 11I, s. 253; Saban Ali Diizgiin, “Matiiriddi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve
Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, Matiiridi’nin Diigiince Diinyasi, Kiiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 365.

183 Ebii’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib el Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, ed-Daru’s Samiyye,

Beyrut, 1997, s. 551; Ibn Manzir, “Adl”, c. X, s. 61-65

Hatice Teber, Kur'dn-1 Kerim'de Akil ve Kalp Kavramlar: ve Bunlarin Birbiriyle Miinasebetleri, 1lahiyat

Yayinlari, Ankara, 2001, s. 23.
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uygun olmak” anlamina gelir. Adalet, insanlar1 zuliim ve haksizliktan koruyarak huzur
ortammi olusturur.'®® Adaleti saglamak yoneticilerin sorumlulugu olarak kabul edilir ve
toplumun refah1 ve huzuru igin adalet gereklidir. Adaletin yerini bulmasi, insanlarin
haklarinin korunmasi ve herkesin esit sekilde muamele gérmesi 6nemli bir hedeftir. Adalet ve
hikmet, Islam’in temel degerleri arasinda yer alir ve yoneticilerin adaleti saglamalari, Allah’in
rizasini kazanmalart i¢in dnemli bir dlclidiir. Yonetim ve yargiyr igeren sosyal kurumlarin
temel kurali adalettir ve bu kural toplumdaki dirlik ve diizenin saglanmasinda 6énemli bir rol
oynar. Matiiridi, toplumda iyi olan seylerin paylasilmasi, dogrunun yanlistan ayrilmasi ve
devletin bekasi i¢in adaletin énemli bir deger oldugunu vurgular.'®® Ciinkii adalet, dogruyu
yerine getirmek, insanlarin haklarini korumak ve herkesin esit muamele goérmesini saglar.
Sara/Istisare

Istisare, s0rd, miisivere, mesveret gibi kavramlar, Arapca “severa” kokiinden
tiiretilmis olup “danisip goriismek, fikir aligverisinde bulunmak™ gibi anlamlara gelir. Ayrica
“kovandan bal ¢ikarmak” manasini da tasir, yani bir isin i¢ yliziinii anlamak ve dogru kararlar
almak icin derinlemesine diisiinmek ve arastirmak manalarin1 kapsar.'®” Tiirkler de istisare
kavramimi danisma alaminda “kenges” kelimesi ile ifade etmislerdir.'®® Matiiridi ise istisareyi,
akillarin ve zihinlerin bir araya gelerek ortak akil birlikteligi ile istenilen sonuca ulagsmak
anlamiyla tanimlar.'® Kavram, toplumsal karar alma siireglerinde herkesin katilimma ve
fikirlerinin 6nemine vurgu yapar. Istisare ve siira, toplumsal hayatta adaletin ve hikmetin
saglanmasina katk1 saglar, c¢linkii farkli bakis acilarinin bir araya gelmesiyle daha kapsayici ve
adil kararlar alinabilir. Matiiridi’nin istisareye verdigi 6nem, insan haklarina saygi, toplumsal
adalet ve hiirriyet gibi temel degerlerle uyumludur. Toplumun genis kesimlerinin katilim1 ve
fikirlerinin dikkate alinmasi, daha gii¢lii ve istikrarl bir toplum insa etmeye yardimci olur.

Matiiridi, istisare ve sura kavramlarini ictihad alaninda degerlendirmistir. Islam
hukukunda hiikiim bulunmayan veya dogrudan Kur’an ve hadislerde agik¢a belirtilmemis
olan konularda, sahabe ve tabiin doneminden itibaren istigsare edilmesi aklin fazileti ve geregi
olarak kabul edilir. Bu durum, Matiiridi’nin aklin 6énemini vurgulamasinin bir yansimasidir.
O, aklin insanlarin diisiinme, anlama ve dogru kararlar verme yetenegi oldugunu diisiiniir.

IstisAre ve s(ra, insanlarin fikirlerini paylasmalar1 ve bir araya gelerek ortak bir kanaate

185 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. 11, s. 188, c. IV, s. 227, ¢. XIV, s. 370.

186 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, c. 111, 113, ¢.VIIL, 179-180; Oral, Osman “Matiiridi’de Adalet’in Psiko Sosyal
Islevi”, International Social Sciences Studies Journal, 2019, c. V, s. 49.

187 Muhammed ibn Miikrim Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, c. IV, s. 434

188 Kaggarli Mahmud, Divanu Lugati’t-Tiirk, ¢ev. Besim Atalay, Tiirk Dil Kurumu Yayim, 521, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara, 1985, c. III, s. 365

189 Matiiridi, Te vilati'l-Kur an, c. 1X, s. 133.
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varmalarini saglar. Matiiridi’ye gore, istisare sonucunda ortaya ¢ikan kanaatlerde insanlarin
ittifak etmesi, dogru ve hakikate uygun bir sonuca ulasma ihtimalini artirir. Insanlar dogru bir
sekilde diisiinme ve dogru kararlar verme kabiliyetine sahip olduklar1 i¢in, istisare sonucu
¢ikan ortak kanaatlerde, hakkin ve gergegin uzaklasmasi pek miimkiin degildir.'”® Ciinkii stira,
ilim ve itibar sahibi kisilerin bir araya gelmesiyle olusur ve bu kisilerin farkli bakis agilari ve
uzmanliklar1 sayesinde isabetli kararlar alinir.'”! Matiiridi stira ve istisareyi sadece siyasi bir
kavram olarak gormemektedir. Islom toplum hayatinda siira ve istisare, yoOneticilerin
belirlenmesi veya siyasi kararlarin alinmasinda degil, ayni zamanda toplumun sosyal,
ekonomik, dini ve diger tiim konularda da karar alma siireclerinde temel bir rol oynar.

Stra, Miislimanlar arasinda onemli bir ilke olarak kabul edilen, her donemde
ihtiyaclarin karsilanmasi ve beklentilerin cevap bulmasi i¢in basvurulan bir yontemdir. Hz.
Peygamber, kisisel, sosyal, siyasi ve ticari konularda sahabeleriyle istisare etmek suretiyle
kararlar alirdi. Sahabelerine danisarak onlarin fikirlerini ve goriislerini dinler, onlar1 karar
alma siirecine dahil ederdi. Hz. Peygamber’in sahabeleriyle yaptigi istisareler, Islam
toplumunda sdira ilkesinin dnemini vurgulayan bir ornektir.!”? Bu istisareler, toplumun farkl
kesimlerinin temsilcilerinin diislincelerini ifade etmelerine ve kararlarda s6z sahibi olmalarina
imkan tanir. Bdylece, halkin ihtiyaglari ve beklentileri daha iyi anlasilir ve daha adil ve
kapsayici kararlar almabilir. Insanlarin ihtiyaglarma cevap verme ve beklentilerini karsilama
siirecinde slira, toplumun ortak akil ve tecriibelerinden yararlanilmasini hedefler.

Matiiridi’ye gore sira, ehliyet sahibi kisilerin isabetli kararlar alabilmek igin bir araya
gelerek istisare etmeleri ve danigmalari anlamina gelen Kur’ani bir kavramdir. “Her bilenin

{izerinde bir bilen vardir.”!"?

mealindeki ayette, ehliyet ve liyakat sahibi kisilerin karar verme
siireclerinde birlikte olmanin 6nemi vurgulanmaktadir. Ciinkii bir alimin bilgisi ne kadar genis
ve kapsamli olursa olsun, daha genis bilgi ve daha derin bir bilgiye sahip olan biri

19 emri,

bulunmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da gegen “Sayet bilmiyorsaniz bir bilene sorunuz
sra, istisare ve ortak akil kullanilmasini tesvik etmektedir. Diinyevi ve uhrevi herhangi bir
konuda, o konunun uzmani olan kisilere danigsmak ve onlarin goriislerini alarak hareket etmek
onemlidir. Ozellikle kararlarin uzun vadeli sonuclarma etki edebilecek konularda uzman
gorlslerinden faydalanmak hatalar1 azaltir ve daha dengeli kararlar alinmasina yardimei olur.

Kur’an’1n istedigi bir prensiptir ve herhangi bir konuda bilgi ve uzmanlik sahibi olan kisilere

190 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. 11, s. 509.

91 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. X1, s. 318.

192 bn Hanbel, Miisned, c¢. V, s. 529.

193 Yusuf,12/76.

194 Nahl, 16/43; Matiiridi, Te vilatiil-Kur’an, c¢. V1L, s. 310.
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danisarak hareket etmek onemlidir. Kur’an’da hem ferdi istisareye atifta bulunulmug hem de
idari, siyasi ve askeri konularin tartisildig: toplumsal istisare drneklerine yer verilmistir.!®
Kur’an’da gecen sura ve istisareyi igeren ayetlerde, toplumun tiim taraflarinin
yonetimde yer almasi gerekir. Bu noktada Hz. Siileyman’in gonderdigi mektubu Sebe
Kraligesi’nin halkin temsilcileri ile istisare etmesi en giizel danigsma 6rnegi olarak gosterilir.
Sebe kralicesi, kendisine gelen mektup hakkinda danismanlarindan goriislerini alir ve bu
onemli meseleyle ilgili karar vermeye calisir. Ayette, kraligenin danismanlarina hitaben
“Efendiler! I¢inde bulundugum durum hakkinda bana goriislerinizi sdyleyin. Sizin

196 seklinde ifade ettigi goriiliir. imam

goriisiiniizii almadan hi¢cbir konuda karar vermem
Matiiridi, bu ayette kralicenin kavmiyle istisare ettigini ve onlardan bu konuda goriislerini
belirtmelerini istedigini vurgular. Bu uygulamanin hiikiimdarlar arasinda genel olarak kabul
goren bir adet oldugunu ifade eder. Ciinkii hiikiimdarlar bir konuda karar vermede
zorlandiklarinda, konu ile ilgili kisilerin goriislerini ortaya ¢ikarmak stranin bir 6zelligidir.
Bu danigmalardan sonra ise dogru olduguna inandiklar1 karar1 alirlar. Belkis’in sura meclisi,
“Biz giiglii, kuvvetli ve savas¢r bir topluluguz. Savagsma konusunda bilgi ve donanima
sahibiz”!®’ derler. Ancak kendilerine giivendikleri halde son karar1 kraliceye birakirlar. Bu
ornekte Matiiridi, kraligenin istisareye dnem verdigini ve danigmanlarinin goriislerine deger
verdigini vurgular. Stra iiyeleri, herhangi bir konuda istisare ettikten sonra, en dogru ve en
giizel olan secenegi yoneticiye teklif etmelidir. Bu, sura iiyelerinin gorevi ve sorumlulugudur.
Hz. Siilleyman’in kissasi, hiikiimdarlarin siyasetini, istisarenin uygulamasini ve ydnetim
adabina isaret etmektedir.'’® Hiikiimdarlarin istisare etmelerini bir Adet olarak goriir. Matiiridi,
Siileyman Peygamberin hikayesini, hiikiimdarlarin siyaset anlayisini belirleyen ve yonetim
adabin1 6greten bir siyasetname olarak degerlendirir.!”’

“(Diinyalik olarak) size her ne verilmisse, bu diinya hayatinin ge¢imligidir. Allah’in
yaninda bulunanlar ise daha hayirli ve kalicidir. Bu miikafat, inananlar ve Rablerine tevekkiil
edenler, biiyiikk gilinahlardan ve ¢irkin islerden kacinanlar, Ofkelendikleri zaman
bagislayanlar, Rablerinin c¢agrisina cevap verenler ve namazi dosdogru kilanlar; isleri,
aralarinda s0ra (damigsma) ile olanlar, kendilerine verdigimiz riziktan Allah yolunda

9200

harcayanlar, bir saldirtya ugradiklar1 zaman, aralarinda yardimlasanlar igindir. ayet

mealinde, Oviilen kisilerin iglerinin danigma ile yiiriittigi ifade edilir. Bu ayet, Allah’in

195 Bakara, 2/233, Sura, 42/38, Al-i Imran, 3/159.

19 Neml, 27/28-33.

197 Neml, 27-33,

198 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, c. X, s. 442-444.

199 Neml, 27/32; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. X, s. 443, c¢. X1, s. 28.
200 Sura, 42/36, 37, 38.
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danigsma ile islerini yiirliten bir toplumu Onlerine ¢ikan zorluklara ragmen dogru yollara
ulastiracagini vurgular. Is hakkinda onlara danisma emri, Hz. Peygamber’e de ashabryla
istisare etmesi gerektigini bildirir. Ciinkii istisare siirecinde, zihinler birlesir ve ortak akil ile
dogru kararlar alinabilir Istisare, tek bir kisinin ¢ikarimlarindan daha giivenli ve giiclii
sonuglar elde etmeyi saglar.’’! Yine damigmanin 6nemine binaen bir ayette, Allah Hz.
Peygamber’e hitaben konusarak, onun insanlara karsi yumusak davranmasini ve onlarla

istisare etmesini emretmektedir. “Is hakkinda onlara danis”?%?

mealindeki ayette istisare ile
ilgili 6nemli hususlara dikkat cekilmektedir. ilk olarak, ayette belirtilen “bir is hakkinda
onlara danig!” ifadesi, konuyla ilgili delillerin mevcut oldugu durumlarda istisareye ihtiyag
olmadigin1 gdsterir. Yani, hakkinda agik bir sekilde nas bulunan konularda istisare etmek
gerekli degildir. Ancak, hakkinda delil bulunmayan konular ig¢in istisareye basvurmak
onemlidir. Bu durum, igtihatta bulunmanin mesrulugunu gostermektedir. Diger bir husus,
Allah’mn Hz. Peygamber’e insanlarla istisare etmeyi emretmesi, Sahabe-i Kiram’in Allah
nezdindeki ustiinliigiinii ve degerini gostermekle birlikte, istisarenin Onemine de vurgu
yapmaktadir. Allah, istisareyi Hz. Peygamber ve timmeti i¢in bir emir olarak bildirmistir. Hz.
Peygamber’e toplumun ingsasi ve yonetimiyle ilgili baz1 vahiyler génderilmesine ragmen,
gérmeyecegini, ancak onu ihmal eden kisinin mutlu olamayacagini ifade etmektedir. Istisare
sonrasinda karara baglanan bir konuda, dogru ve yanlis acik hale gelene kadar, istisareyle
alman karar dogrultusunda ilerlenmelidir. Aksi takdirde, miiminlerin istisareyi ihmal
etmesinin sonucunda ac1 bir akibetle karsilasabileceklerine dikkat ¢ekilir. Bu durum, Huneyn
giinii yasanan aci tecriibe ile anlatilmaktadir.?%® Matiiridi, goriildiigii {izere istisareyi herhangi
bir sekilde sinirlamaz. Hakkinda kesin bir vahiy bulunmayan sosyal, ekonomik, siyasi ve
benzeri konularda insanlarin istisare edilmesini 6nceler.

Matiiridi’ye gore istisarenin insanin ruh diinyasinda da olumlu etkisi vardir. Ona gore
istisare, sefkatin bir ifadesi ve kisilerin nefretlerini gideren bir davranistir. Istisareden sonra
aliman kararin hitkkme baglanmasi ve iizerine titizlikle durulmasi gerekir. Allah, islerini
danigma ile yiiriiten bir milleti yollarin en iistiine ulastirir. Akillar birlestiginde hak ve dogru

olan daha hizl1 anlagilir. Tek basina akil kullanmaktan daha iyi sonuglar elde edilir.?

201 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, c. X111, s. 220.

202 Al-i imran, 3/159.

203 Tevbe, 9/25; Matiiridi, Te vilati'I-Kur’an, c. 11, s. 510.

204 Ali Tmran, 3/ 159; Sura, 42/38; Bakara, 2/ 246; Matiiridi, Te "vildtii'I-Ku an, c. 1L, s. 510, ¢.XTIL s. 220, c. II,
s. 159.
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Matiiridi, istisarenin Ozgiir diisliinceye, akla ve dogru kararlar alinmasma katki
sagladigma inanir. Ihtilafli meselelerin objektif bir sekilde ¢oziimii igin en etkili ydntemin
sura ve istisare oldugunu diisiiniir. Bu sayede ortak akil ve birliktelikle karsilagilan
problemlerin ¢oziimii hedeflenir. Insanlarin islerinde tercih hakki ve irade &zgiirliigiinii,
Allah’m bir lutfu olarak goriir. Danisma meclislerinde, ilim ehlinin sorumluluk almasi
gerektigini vurgular. Musa’nin Karun’a iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirdigi gibi krallart
uyaracak birileri olmali ve onlarin tebalarina 1iyilikle davranmalart ve kotiiliikten
sakindirmalar1 saglanmalidir. Aksi takdirde krallarin yapmis olduklar1 yanlighklara ortak
olurlar.?®® Matiiridi, suranin hayatin tiim alanlarinda uygulanabilir olmasi gerektigini
vurgular.?%® Devletin biitiinl{igiinii saglama, taraflar1 dinleme, yonetilenlerin ydnetime dahil
edilmesi ve yonetim sorumlulugunun paylasilmasi gibi hususlar i¢in sura kriterleri
belirlenebilir.
itaat

Itaat, yonetim prensiplerinin en temel taslarindan biridir. Sozliikte, “boyun egmek, s6z
dinlemek ve emredileni yapmak” anlamlarina gelmektedir.?’ Islam’da yonetim anlayisinda
hukuk otoritesine saygi gosterme ve itaat esas alinir. Bu diizenin siirdiiriilebilirligi, toplumun
otoriteye itaat etmesiyle miimkiindiir. Itaat, devletin diizen ve istikrarin1 saglamanin yani sira
toplumun huzurunu ve refahin1 da temin eder. Islim’da, itaat sadece siyasi otoriteye degil,
ayn1 zamanda Allah’in emirlerine ve Isldm’in degerlerine saygili olmay1 da kapsar. Islam
devlet diizeninde itaatin siirdiiriilebilirligi, yonetimin de sorumluluklarin1 yerine getirmesine
baghdir. Adaletin saglanmasi, insan haklarinin korunmasi ve toplumun ihtiyaglarinin
karsilanmasi gibi faktorler, itaatin istikrarmi saglamak i¢in énemlidir.>*® Bu sekilde, toplum
ve yonetim arasinda karsilikli bir giiven ve isbirligi olusur.

Matiiridi, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan

ulu’l-emre de?%

mealindeki ayette gecen ifadeler, itaat konusunda bir rehberlik sunar.
Mii’'min ve kafirleri itaat konusunda birlikte degerlendirir. isldim’mn temel prensiplerine
dayanarak, iman edenlere Ozellikle Allah’a, Peygambere ve miisliiman ydneticilere itaat
etmelerini hatirlatir. Ancak bu hitap sadece miiminlere yonelik olup, itaat aslinda tiim insanlar
icin gecerli bir ¢agridir. Ancak kafirlerin itaat etmeleri i¢in beklenen bir siire¢ vardir. Inang

konusunda bir doniislim yasamalar1 ve mii’min olmalar1 6ncelikli hedeftir. Bu baglamda,

205 Kasas, 28/ 77; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. X1, s. 97.

206 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, c. 11, s. 509-511.

207 bn Manzir, Lisdnii 'I- Arab, c. V1, s.1119.

208 Selim Ozarslan, “Kelam Agisindan itaat Kavrami ve Cercevesi” Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi
Yilligi], 2018, c. LIV, sy.: 1,s. 103.

209 Nisa, 4/59.



38

kafirlerin de dncelikle Islom’a inanmalar1 ve ardindan itaate yonelmeleri beklenir. Matiiridi’ye
gbre, itaatin temelinde inang ve sadakit yatar. Inang, kisinin Allah’a samimiyetle
baglanmasinm1 gerektirir. Sadakat ise yoneticilere ve adaletin saglanmasina olan giiveni ve
baglilig: ifade eder. Itaat kavrami, verilen emri yerine getirme manasini da barindirmaktadir.
Ibadetin manasi ise itaatten farklidir. Bir seyi biitiin degerleriyle tamamen Allah’a tahsis
etmektir. Her seyin biitiiniiyle yegine sahibi Allah’tir. Bu sebepledir ki Allah’tan baskasina
ibadet edilmez. Ancak itaatin bir emri yerine getirme manasi ile Allah’tan baskasina itaat
edilir. Bu nedenle itaatla ibadet birbirinden ayrilir. Ona gore Hz. Peygamber’e itaat ile Allah’a
itaat emrinde de fark vardir; Allah’a itaat etmek O’nun farzlarina ve Kur’an’da gegen emir ve
yasaklar dogrultusunda itaat etmek olarak anlasilir. Matiiridi’ye gore, “ulii’l-emr” kavrami
itaat edilmesi gereken otoriteleri ifade etmektedir.

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de.
Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu,
Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de
en giizelidir.” 2!° Ayetin mealinde aym zamanda, Sia’nin imamet®!! konusundaki iddialarinin
gecersiz oldugunu gostermektedir. Matiiridi’nin, itaat konusunda ifade etmek istedigi temel
husus, ilah kavraminin itaat edilmeyi gerektirdigidir. Bu anlamda Allah’a ve Rasuliine itaat
etmek herkesin anlayabilecegi bir konudur. Ancak devlet adamlarina itaat etmenin 6nemini ve
gerekliligini anlayamayacak olan insanlar vardir. Bu nedenle Allah, bu ayette yoneticilere
itaat etmenin aslinda Allah’a ve Rasuliine itaat etmek anlamina geldigini agiklamistir. Ayrica
Matiiridi, su ayeti de referans olarak gosterir: “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku
(savag) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve iglerinden
yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim)
cikarabilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi.”?!? Imam Matiiridi’ye gore, yetki sahibi
kimseler askeri birliklerin komutanlari, haberin mana ve maksadini ¢ikarabilen alimler,
fakihler ile Allah’in kitabi’'ndan hiikiim ¢ikarabilen devlet ydneticileridir.?'® Bu, dini
hiikiimlerin dogru bir sekilde yorumlanmasi, uygulanmasi ve topluma aktarilmasi anlamina
gelir. Bu kisilerin yonetimi altinda olmak demek, Allah’in iradesine uygun hareket etmek
manasinit igerir. Devlette siireklilik esastir. Komutanlar ve yoneticiler, gorevlerini

stirdiirebilmek i¢in ilim sahibi olmali ve dinin hiikiim ve fetvalarim1 bilmelidir. Yetki sahibi

210 Nisa, 4/59. Matiiridi, Te 'vilatii'l- Kur’dn, c. IV, s. 257-266.
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XXXVIL36, s. 118; Ha§an Onat, ‘fSii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi’nin Goériisleri
Cercevesinde)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, ¢. XXXII, s. 110.

212 Nisa,4/83.

23 Matiiridi, Te vildti’l- Kur’dn, c. 1V, s. 312.
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olmak, bilgi ve basiretli olmay1 gerektirir.?'* Bu temel prensibi, “Ey insanlar! Basiniza burnu
ve kulag1 kesik Habesli biri emir tayin edilse bile Allah’in kitabin1 uyguladik¢a dinleyin ve
yonetici olarak atanan kisinin fiziksel 6zelliklerine bakilmaksizin, énemli olanin Allah’in
kitabina uygunlugu ve hiikiimlerini uygulama yetenegi oldugunu ifade eder. Devlet
yoneticileri, Allah’a kars1 asi olmadig: siirece, itaat edilmesi gereken kisilerdir. Bu kisilerin
yonetimi altinda olmak, Allah’in iradesine uygun hareket etmek anlamma gelir.?!® Yine
«...ma’siyet kendisine emredilirse dinleme yoktur. Emrine itaat de edilmez.”?!” Hadisini delil
getirerek Matiiridi, ilii’l-emre itaatin sinirlarini belirlemeye ¢aligmistir. Her ne kadar hadisten
itadtin ¢ercevesi ¢izilmis ve itadt konusunda kayitsiz ve sartsiz bir itadtin olmadigi anlasilsa da
itaatsizlikten kaynaklanan kargasa ve kaos ortaminin sikintilarini da hatirlatir. Ulii’l-emre itaat
etmenin, itaatsizlikten daha evla oldugu inancina sahip oldugu sdylenebilir.?'® Benzer kaygi
aslinda Ehl-i Siinnet diisiincesinin genel problemidir. Siinni hilafet diisiincesi, Sahabe dénemi
siyasi uygulamalar1 ve muhalefet tavrin1 dikkate alarak gerektiginde “Devlet reisine itaat”
ilkesini terk edilebilecegini benimsemistir. Ciinkii “devlet reisine itaat” konusunda, baglayici
ilkeler getirilmis ise de itaatin sinirlarini da bir anlamda belirleyen “devlet reisinin “azl”i

ilkesi, yeterince agiklanamamis ve uygulamada da problemler yasanmustir. 2!

220 mealindeki

Matiiridi, “Ey iman edenler, Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin
ayetin hitabinin tiim miiminleri kapsadigini1 belirtir. Bu yoruma gore, yoneticilerin devlet
islerini yiriitiirken bu ilke iizerinde hareket etmeleri gerekmektedir. Ayrica, halkin ileri
gelenlerinin ve toplumun diger bireylerinin de memleket islerine katilmasi tesvik edilmelidir.
Matiirldi, bu gorilisiinii desteklemek icin Sebe Melikesi ve Siileyman Peygamber’in ileri
gelenlerine hitaplarimi 6rnek verir.??!

Yoneticilere itaat esastir ve devlet yetkilerinin yoneticide toplanmasi amaclanir. Yani,

Matiiridi’ye gore “ilii’l-emr” kavrami, yoneticilere olan itaati ve yetkinin tek elde

214 Matiiridi, Te vildtii'I- Kur'an, c. 111, s. 256.

215 Byhari, Ahkam, 4.

216 Es‘ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Makadlatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, 1/136-137; Kiyasettin
Kogoglu, “Maturidiyyenin Temel Kaynaklarinda Rafiza ve Rafizi Firkalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2012, Sy. 38, s. 248.

217 Buhari, Ahkam, 4.

218 Mehmet Tagdelen, “imam Matiiridi’de Ulii’l-emr Kavrami” Tiirkiye flahiyat Arastirmalart Dergisi 5 / 2
(Aralik 2021), s.375.

219 M.Saffet Sarikaya, “Ehl-i Siinnet’in Devlet Telakkisinde Iki Mesele: Idari Sistem, Devlet
Reisine Itaat”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, sy. 4, s. 28-29.

220 Nisa, 4/59.

20 Matiiridi, Te vildtii 'l -Kur'an, c. 111, s. 256-266.
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toplanmasini vurgulayan bir anlam tasir.”?> Matiiridi, devlet diizeninin siirdiiriilebilmesi ve
toplumun huzurunun saglanmasi igin itaatin dnemini vurgulamistir. taat, yonetim ve hukuk
otoritesine saygi gostermek icin bir gerekliliktir. Bu diisiinceye gore, toplumun diizeni ve
istikrar1, bireylerin yoneticilere itaat etmelerine baghdir. Ayrica, yoneticilerin ilim ve basiret
sahibi kimseler olmas1 gerektigi diisiincesi de 6nemlidir. Yoneticilerin bilgi ve anlayisa sahip
olmalari, dogru kararlar verme yetenegi, adaleti saglama ve toplumun ihtiyaglarina cevap
verme konularinda etkili olmalarini saglar.

Tarih boyunca din ve siyaset arasinda siki bir iligki kuruldugu bir gercekliktir. Bu
iligkiyi anlamak, toplumlarin dini, siyasi ve sosyal tarihini anlamak i¢in Onemlidir. Her
toplum kendi kosullarina ve ihtiyaglarina goére bu iliskiyi sekillendirmis ve bu iligskinin
sonuglar1 toplumsal yapinin ve kiiltiirel degerlerin bir yansimasi olmustur. Din siyaset iligkisi,
toplumlarin evrildigi ve degistigi bir siirecin énemli bir parcasidir ve bu iliskiyi anlamak,
toplumlarin gegmisi ve gelecegi hakkinda énemli bilgiler sunabilir. Din, toplumun birlik ve
kimligini sekillendiren, ahlaki degerler saglayan, mesruiyeti artiran, toplumsal degisim ve
reformlan tetikleyen ve ayni zamanda catisma ve bdliinmeye yol acabilen bir giic olarak
etkisini siirdiirmiis ve halen siirdiirmektedir.’?> Bu nedenle, tarihi siirecte din siyaset
iligkisinin ve Matiiridi’nin arka planinin incelenmsi, toplumsal dinamiklerin derinlemesine

anlasilmasina katki saglar.

22 Matiiridi, Te vildti'l-Kur dn, . 1II, 5.294.
223 Murat Aygen, “Din, Devlet ve Siyaset iliskisi Uzerine”, Avrasya Uluslararast Arastirma Dergisi, 2019
c.VIL, sy. 18, s. 536.
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BiRINCi BOLUM
MATURIDI’NIN DiN-SiYASET iLiSKiSiNE DAIR ANLAYISININ TARIHSEL
ARKA PLANI

1.1. Maturidi’nin Din-Siyaset Anlayisinin Arka Plani

Insan, sosyal bir varlik oldugundan, toplum icinde yasamini siirdiirmek ve kendi
varligint anlamlandirmak i¢in diger insanlara ihtiya¢ duyar. Toplumu olusturan bireylerin
farkli meziyet ve Ozelliklere sahip olmalari, toplumun zenginligini ve ¢esitliligini olusturan
onemli bir faktdrdiir. Insanlar, farkli yetenekler, ilgi alanlari, kiiltiirler ve deneyimlere
sahiptirler. Bu ¢esitlilik, toplumun farkli alanlarda gelismesine ve ilerlemesine katki saglar.
Ancak, farkliliklarin toplumda ayrismaya ve anlagsmazliklara neden olabilme potansiyeli de
vardir. Bu nedenle, toplumda birlik ve beraberligin saglanmasi, diizenin korunmasi ve
anlasmazliklarin giderilmesi 6nemlidir.** Anlasmazliklarin giderilmesi i¢in ise toplumda
ortaya ¢ikan gatigmalari bariseil yollarla ¢oziime kavusturulmalidir.

Tarih boyunca din ve siyaset arasinda siki bir iliski kuruldugu bir gergekliktir. Bu
iliskiyi anlamak, toplumlarin dini, siyasi ve sosyal tarihini anlamak i¢in 6nemlidir. Her
toplum kendi kosullarina ve ihtiyaglarina gore bu iligkiyi sekillendirmis ve bu iliskinin
sonuclar1 toplumsal yapinin ve kiiltiirel degerlerin bir yansimasi olmustur. Din siyaset iliskisi,

toplumlarin evrildigi ve degistigi bir slirecin dnemli bir pargasidir ve bu iliskiyi anlamak,
toplumlarin gegmisi hakkinda 6nemli bilgiler sunabilir. Din, toplumun birlik ve kimligini

sekillendiren, ahlaki degerler saglayan, mesruiyeti artiran, toplumsal degisim ve reformlari
tetikleyen ve aynm1 zamanda g¢atisma ve bdliinmeye yol acabilen bir gili¢ olarak etkisini
siirdiirmiis ve halen silirdiirmektedir. Bu nedenle, tarihi siirecte din siyaset iligkisinin ve
Matiiridi’nin arka planinin incelenmesi, toplumsal dinamiklerin derinlemesine anlagilmasina
katki saglar. Toplumsal uzlasma mekanizmalarinin gli¢lendirilmesi, farkli goriis ve ¢ikarlarin
biraraya gelerek ¢6ziim bulmasina katk1 saglar.

Din, insanlarin hayatlarin1 anlamlandirmalarina, ahlaki degerlere sahip olmalarina ve
toplumsal iligkilerini sekillendirmelerine yardimci olan bir sistemdir. Ayn1 zamanda topluma
rehberlik eder ve insanlarm birlik ve beraberlik icinde yasamalarim tesvik eder.??® Siyaset ise

toplumun yonetimini ve isleyisini diizenleyen, karar verme siire¢lerini yonlendiren ve giiciin

224 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, gev. Ahmet Arslan, 1997, s. 100. .
225 Hasan Onat, “Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler”, Islami Arastirmalar
Dergisi, 2018, 29(2), s. 172.
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kullanilmasini saglayan bir kavramdir. Toplumsal diizeni ve adaleti korumak, kamu diizenini
saglamak, hukukun istiinliigiinii ve insan haklarmi korumak gibi 6dnemli gorevleri iistlenir.
Siyaset, toplumsal iliskilerde gii¢ dagilimini belirler. Din ve siyaset, toplumun diizeni ve
isleyisi i¢in birbirleriyle iligkilidirler. Ancak bu iliski, bazen uzlasma ve ortaklik gosterirken
bazen de ¢atigma halinde olabilir. Siyaset¢inin giicii kullanma ve yonetim siirecleri etrafindaki
tartigmalar, dinin sosyal ve ahlaki normlarin nasil sekillendirecegi gibi konularda
anlagsmazliklara yol agabilir. Din ve siyasetin aym diizlemde ele alindigi durumlarda, dinin
siyaset lizerinde dogrudan etkisi oldugu ve siyasetin de dinin uygulanmasinda rol aldig

gdzlemlenebilir. Bu durumda, dinin politikaya miidahalesi, “{istyap1™??®

olmas1 veya siyasetin
dini kullanmasi tartigmalara neden olabilir. Toplumun huzur ve istikrarin1 saglamak i¢in din
siyaset arasindaki dengeli ve saglikli iligkilerin korunmasi 6nemlidir.

Tarih boyunca insanin hakikat arayisinda dinin 6nemi ve agirlig1 hi¢ siiphesiz kendini
hissettirmigtir. Din, insanin manevi ve sosyal hayatini diizenlemek, anlamlandirmak ve
yonlendirmek i¢in dnemli bir kurumdur. Din kavrami hem “hékimiyet” hem de “teslimiyet”
anlamina gelir. Bir taraftan Allah’in egemenligi ve otoritesi altinda olma anlamina gelirken,
diger taraftan da insanin Allah’a teslim olma ve ona yonelme anlamini igerir. Bu yoniiyle din,
insanin manevi ve ruhsal ihtiyaglarmi karsilama ve varolussal sorularima cevap bulma
cabasinda ona kilavuzluk eder. Siyaset, insanlarin temel ihtiyaglarini karsilamak, hukuk ve
adaleti saglamak, haklar1 ve Ozgiirlikleri korumak, esitlik ve refahi temin etmek gibi
amaclarla toplumsal diizeni kurar ve silirdlriir. Siyaset, toplum igindeki farkliliklari
dengelemek, ¢atismalar1 ¢dzmek ve toplumsal huzuru saglamak icin énemli bir aragtir.??” Din
ve siyaset arasindaki iligki ise karmasik ve cesitli boyutlara sahiptir. Dini otorite, siyasal
otoriteyl mesrulagtirabilir, siyaset de dinin yayilmasina, etkin ve baglayici olmasina katki
saglayabilir.??

Siyasal yapilarin en temel sorunlarindan biri, mesruiyet konusudur. Mesruiyet, bir
devletin veya yonetim sisteminin hukuki, etik ve toplumsal agidan kabul edilmesidir. Bir
devletin mesruiyeti, onun hiikmettigi insanlar tarafindan kabul edilmesi ve desteklenmesiyle
belirlenir. Devlet yapisini ve yOnetim sistemini ellerinde tutan yoneticiler, ayn1 zamanda
temel politikalar1 da belirleyenlerdir. Bu nedenle, hiikiimetlerin ve yoneticilerin kendi

hakimiyetlerini, hiikkmettikleri insanlar iizerinde mesrulastirmak ve otoritelerini kabul ettirmek

226 Bernard Lewis, Faith and Power, Religion and Politics in the Middle East, Oxford University,
PressYayinlari, 2010, s.7; Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Tletisim Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 72.

J. Kempski, Siyaset Felsefesi, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, gev. Ozlem, Dogan, 1990, s. 445.

Peter L. Berger “Dini Kurumlar”, ¢ev. Adil Cift¢i, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1995, sy. IX, s. 432, ss. 425-465.
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amactyla cesitli yontemler kullanirlar.?®® Toplumsal degisimler, ekonomik krizler, siyasi
catismalar ve diger faktorler, mesruiyetin zamanla degismesine ve sorgulanmasina sebep
olmustur. Bu nedenle yoneticiler mesruiyetlerini korumak ve siirdiirebilmek igin siirekli
olarak toplumla etkilesimde bulunmali, sorunlar1 ¢6zmek i¢in adil ve seffaf bir sekilde
politikalar uygulamali ve halkin taleplerini dikkate almalidirlar.

Siyasal iktidarin kurumsal bir yapiya biirlinmesiyle birlikte devletin stirekliligi ve
gerekliligine iliskin mesruiyet arayislari, tarith boyunca farkli ideolojik sdylemlerle
gerceklestirilmistir. Ancak tliim zamanlara hitap edecek genel gecer devlet yapilanmasi ve
yonetim sistemleri gelistirilememistir. Her toplum, kendi sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
kosullarina uygun yonetim bi¢imlerini olusturmak ve mesrulagtirmak icin farkli yaklagimlar
benimsemistir. Ancak, genellikle din ile temellendirilmis diislinceler, siyasal iktidarin ve
yonetim bi¢imlerin mesruiyetini saglamak i¢in énemli bir rol oynamistir. Birgok toplumda
devlet ve siyasetin mesruiyeti, kutsal kitaplara dayali ideolojik sdylemlerle desteklenmistir.?*
Bir toplulugun diistinceleri, o toplulugun ig¢inde bulundugu sosyal ve siyasi kosullarla sik1 bir
sekilde iligkilidir. Bundan dolayr mesruiyetin temellendirilmesi ve yonetim bigimlerinin
belirlenmesi siireci toplumsal miicadelelere ve tartigsmalara neden olmustur.

Islam tarihinde, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra baslayan ddénemde
Miisliimanlar arasinda din-siyaset iligskisi konusunda cesitli anlayis farkliliklar1 ortaya

cikmistir.??!

Farkliliklar, zamanla ayriliklara neden olmustur. Din-siyaset iliskisindeki
sinirlarin  belirlenememesi  ortak bir ¢oziime ulagsmayr giiclestirmistir. Bu konudaki
belirsizliklerin temelinde, dinin toplumsal hayatta ¢cok genis bir alan1 kapsamas1 ve siyasetin
de toplumun diizenlenmesi, yonetimi ve hukukun olusturulmasi gibi 6nemli islevleri
bulunmasi yer almaktadir. 2> Bu nedenle, din ve siyaset arasindaki sinirlar zaman zaman
birbirine girmistir. Insanlarin tarih, kiiltiir ve siyasal siiregleri dikkate alarak ortaya koyduklar1
yorumlar, din ve siyaset arasindaki sinir gecislerini kolaylastrmistir. Ozellikle Islam’m
siyasal tarihinde, Emevilerin ilk doneminde ortaya ¢ikan Haricilik ve Siilik gibi iki muhalif

grup, iktidar arayislarinda dini ve siyasi kavramlari farkli sekillerde ele almislardir.>*® Her iki

grup da kendi miicadelelerini mesru bir tarzda siirdirmek i¢in dini referanslar

229 Neset Toku, John Locke ve Siyaset Felsefesi, Liberte, Ankara, Mart, 2003, s. 52-55.

20 Etienne de La Boétie, Gomiillii Kulluk Uzerine Siylev, ¢ev. Mehmet Ali Agaogullari, imge Kitabevi,
Ankara 1995, s. 92

Ahmet Akbulut, Sahdbe Dénemi Iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plani- Otto Yayinlari,
Ankara, 2018, s. 162-165.

Ejder Okumus, “Din-Devlet Iliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklasim” Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi, 1, sy. 3, s. 28.

Mustafa Kdse, “Abbasilerin Dini/Siyasi Mesruiyet Arayislart ve Tarihin Tahrifi”, Kahramanmaras Siitcii
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kullanmiglardir.** Islam toplumlarinda farkli guruplasmalarin olusmasinda, ihtilaflarda ve
Miisliiman toplumlarinin bdliinmesinde Din-siyaset iligkisi konusundaki sinirlarin belirsizligi
ve karmasikliginin da etkisi vardir.

Islam dininin en temel &gretisi, Allah’in tek ve mutlak otorite sahibi oldugu ve tiim
insanlarin O’na itaat etmeleri gerektigi seklindedir. Yoneticiler otoritelerini Allah’in iradesine
dayandirmak suretiyle halkin bagliligim ve itaatini almak istemislerdir.>> Miisliimanlar siyasi
otoriteyi Allah’a dayandiran ve O’nun emirlerine gore yonetilmesi gerektigini vurgulayan bir
anlayis1 benimsemistir. Islam siyasi diisiincesinde hiikiim siiren liderler, dini ve siyasal
otoritelerini Allah’tan aldiklarini iddia ederek mesruiyetlerini temellendirmeye ¢aligmiglardir.

Hz. Peygamber kendi sahsinda devlet baskanligi, komutanlik, yargiclik gibi gorevleri
barindiran bir liderlik roli de {istlenmisti. Ancak Hz. Peygamberin irtihali ile birlikte risalet
sona ermis ve Islam toplumu yeni bir lider belirleme sorunu ile yiizlesmistir. Kur’an ve Hz.
Peygamber, evrensel degerleri ortaya koyduktan sonra siyasi idarede detaylari, zaman ve
mekana gore ayarlanmasi icin Miisliimanlara birakmistir. Bdylece Islam toplumunda siyasi
yap1 ve liderlik konusunda cesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.?*

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Islam toplumunda yasanan siyasi olaylar ve
tecriibeler, farkli gruplar tarafindan teolojik ve itikadi temellere dayandirilarak agiklanmaya
calisilmigtir. Bu gruplardan biri olan Hariciler, bedevi yasam tarzina ve siddet yanlisi
Ozelliklere sahiptiler. Buna ek olarak onlar, dinin otoritesini ve kabilevi degerleri birlestirerek,

eylemlerini hakli cikarmaya gayret ettiler.?’

Hareketlerini ve siyasi diisiincelerini
mesrulagtirmak icin Kur’an’t kendi siyasi ideolojileri dogrultusunda yorumlamay:
benimsediler.?®

Hz. Peygamber’den sonra ilk halifenin belirlenmesi siyasi bir karar almak suretiyle
gerceklesti, fakat zamanla teolojik bir zemine oturtularak farkli firkalarin ortaya ¢ikmasina
yol agt1. Islam toplumu, Hz. Osman’m halife segilmesiyle birlikte Miisliiman toplumunda ilk

siyasi tartigmalar ortaya ¢ikti. Zamanla ortaya ¢ikan siyasi kargasa ve huzursuzluklar ve Hz.

234
235

Teber, “Harici Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, s. 71.

Samil Ogal, “Osmanlilarda ve Hiristiyan Bati’da Siyasi Otoritenin Mesruiyetinin Kaynagi Olarak Tanr1”,
Eskiyeni Dergisi 19, 2010, s. 32-33; Emre Pisdil, “Kiiltiirel Tktidar Tartigmalarinda Dini Mesruiyet”, Din
Sosyolojisi Arastirmalart 2/3 2022, s.109; Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, Pinar
Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 97.

236 Hiiseyin G. Yurdaydin, “Devlet ve Din”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXVI, 1983, s.
176.

Mehmet Evkuran, “Siyasal Kiiltiiriimiiziin Teolojik Kokenleri ve iktidar Tahayyiilii”, Isldmiydt Dergisi,
2005, c. VIII, sy. 3, s. 41; Julius Wellhausen, Isldmiyet 'in Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, gev.
Fikret Isiltan, Ankara,1989, s. 13, 89. Bilgehan Bengii Tortuk Gékdemir-Nejdet Durak, “Tbn Haldun’da
Siyasi Otorite ve Mesruiyet Problemi”, /bn Haldun Calismalart Dergisi, 4 (1) 2019, s. 68

Hiiseyin Atay, “Ehl-i Siinnet ve Sia”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Yaynlari, Ankara 1983, s.
164; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Enduliis, Ankara, 1993, s. 154.
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Osman’in halifelikten nasil azledilecegi gibi onemli bir sorun Miisliimanlarin arasinda
huzursuzluklara sebep oldu. Hz. Osman siira tarafindan belirlenerek halife olan bir liderdi,
ancak sonradan ortaya cikan siyasi c¢ekismeler ve huzursuzluklar nedeniyle halifeliginin
mesruiyeti tartisilmaya baslandi. Ozellikle isyanci Miisliimanlar arasinda Halife Osman’a
kars1 bir muhalefet olustu ve sonug¢ olarak Hz. Osman suikast sonucu 6ldiiriildii. Bu olay,
siyasi ihtilaflarin artmasina ve Miisliimanlarin farkli firkalara boliinmesinin kapisini araladu.
Hz. Osman’in kusatildigi esnada “Allah’in giydirdigi gomlegi ¢ikarmam” ifadesi’*’
Miisliiman toplumunda siyasi anlagsmazliklarin ve gruplasmalarin artmasina neden olmustur.
Ciinkii bu goriise gore siyasi liderligi belirleyen Allah’tir. Bundan dolayr Miisliimanlar,
Allah’mn belirledigi halifeye itaat etmek zorunlulugu istenmistir. Bu durum, zamanla siyasi ve
teolojik bircok tartismanin ortaya cikmasma yol agmustir. Islam toplumunun birlik ve
beraberligini tehdit etmeye baslamistir.?

Islom 6ncesinde Araplar’da iktidarlar genellikle kabile yapisina dayaniyordu ve
mesruiyetlerini kabileden almaktaydilar.>*! Kabile kiiltiiriiniin hakim oldugu cografyaya inen
vahiy, toplum diizeninin saglanmasimi amagclamistir. Kur’an 2> ve Siinnet, >** mesruiyetin
kaynagi olarak itaat konusunu agik bir sekilde aciklamistir. Haricilik, Sia, ve Mutezile gibi
diisiince ekolleri, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin donemindeki uygulamalar1 din merkezli
bir bakis acisiyla yorumlamislardir.2** Bu diisiince okullar1, iman ve kiifiir, din ve seriat, iman
ve amel, insan hiirriyeti gibi konular siyasetle iliskilendirmislerdir. >*> Bdylece, bu temel dini

meseleler, siyasi tartismalarin ve toplumsal diizenlemelerin merkezine yerlestirilmistir.>*®

2 Sabri Hizmetli, “Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman’in Oldiiriilmesi”, Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi, XXVII, s. 149. Ardogan, Recep, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda
Islam Kiiltiiriinde Siyasal Muhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2), Sivas
2004, s.178.
240 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 23.
21 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Isldm, Bagdad, ¢ev. Dursun Hazer, Fethullah Zengin
Ankara Okulu, 2019, s. 447.
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta
anlagmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete ger¢ekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.
Bu, elde edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” Nisa 4/59,
“..Her kim emire (yoneticiye) itaat ederse siiphesiz bana itaat etmis olur. Her kim de ona isyan ederse
siiphesiz bana isyan etmistir.” Miislim Imare, 32; “Miisliiman bir kimsenin hoslandig1 ve hoslanmadig1 her
hususta (yoneticisini) dinleyip itaat etmesi gerekir; ancak kendisine Allah"a isyani gerektiren bir sey
emredilmesi hari¢. Eger kendisine Allah"a isyant gerektiren bir emir verilirse, bunu dinleme ve buna itaat
etme yoktur.” Miislim Imare, 38.
244 Fatih Mehmet Albayrak, Islam Hukukunda Sivasal Iktidarmm Mesruiyet Temelleri, Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2023, s. 137, 138.
Haluk Alkan, Karsilastirmali Olarak Islam Sivasi Diisiincesinde Otorite Kavrami, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (YayimlanmamusYiiksek LisansTezi), Istanbul, 1994, s. 154.
Hanifi Sahin, “Radikallesmenin Mesruiyet Payandasi Olarak Tekfirci Soylem: Isid Ornegi”, Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 16,2022, s. 75.
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Matiirldi’nin din-siyaset anlayisi, bir¢ok temel unsura dayanmaktadir ve farkli
alanlarda sekillenen diisiinceleri bu iligkide dnemli bir rol oynamaktadir. Ona gore, iman sabit
ve degismez Ozelliginin yaninda amel kisinin yasadig1 ¢evreye ve kosullara gore degisebilir.
Bu yaklasim, bireyin inancimin, farkli kiltiirel ve siyasi baskilardan etkilenmeden
korunmasina yardimeci olur. Ayni zamanda bu diislince siyasetin dinamik ve degisken yapisina
uyumludur.?*’ Onun diisiincesinde, akil ve vahyin birlikteligi, ozgiirliik¢ii ve esitlikci
prensipler, cogulculuk ve hosgori, siyasi tecriibelere bakisi gibi faktorler dikkat ¢ekmektedir.
O, kendi donemindeki siyasi olaylara bakarak, din ve siyasetin uyumlu bir sekilde islemesi
gerektigini savunur. Matiiridi’nin bu diisiinceleri, dinin sadece bir inang sistemi olarak degil,
ayni zamanda toplumsal diizeni ve bireysel 6zgiirliikleri koruyan bir yap1 olarak anlasilmasini
saglar. Dinin evrensel ilkelerle uyumlu bir sekilde uygulanmasini tesvik eder.?*® Ciinkii
mesruiyetini dinden alan iktidarin giiclinii kdétiiye kullanilmasini 6nlemek ve sinirlama

getirmek icin dini ilkeleri ve bireysel dzgiirliikleri bir denge unsuru olarak goriir.?*

1.2. Tarihsel Siirecte Din-Siyaset Iliskisi

Tarihi olaylarin diislinceye etkisini anlamak i¢in gegmis donemlerin tarihi olaylarina
donlip bakmak 6nemlidir. Miisliimanlar, tarih boyunca Antik Misir, Mezopotamya, Yunan,
Bizans ve Pers gibi cesitli kiiltiir bolgeleriyle etkilesim icinde olmuslardir. Bu etkilesim
ticaret, edebiyat, sanat, bilim, sehircilik ve medeniyet alanlarinda gergeklesmistir. Medeniyet,
bir toplumun felsefi, sosyal, kiiltiirel, iktisadi, dini, siyasi ve hukuki alanda iirettigi zengin
birikimi ifade eder ve toplumlarin en belirgin kimliklerini olusturur.?>

Tarihi siiregte farklt medeniyetlerin etkilesimi sonucunda sehir devlet anlayisi ve
sehirlerin yonetimiyle ilgili pek ¢ok fikir gelistirilmistir. Ozellikle Siimerler’den baslayarak
Misir, Antik Yunan ve Roma gibi medeniyetlerde sehir devlet anlayisi benimsenmis ve
sehirlerin yonetimi icin hiyerarsik yapilar ve yasalar belirlenmistir. Stimerler, Mezopotamya

bolgesinde sehir devletlerini kurmus ve bu sehirlerin yonetimi i¢in bir¢cok sosyal diizenlemeler

247 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn, c. 4, 56; Mehmet Zeki Iscan, “Islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin

Yeniden Yorumlanmasinda Matiiridi *nin Katkist” Ekev Akademi Dergisi, Kis 2008, sy. 34 s. 21.

Mehmet Evkuran, “Matiiridiligin Teolojik Ve Sosyolojik Bilesenleri Uzerine-Teo-Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplants,
Marmara Univ. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 Nu: 26, Istanbul, 22 - 24 Mayis 2009. Matiiridi,
Te’vilatii’l Kur’dn, c. 2, s.185; Iscan, “Isldm Diisiincesinin Entelektilel Temellerinin Yeniden
Yorumlanmasinda Matiiridi ’nin Katkis1” s. 21.

Mehmet Zeki Iscan, “Siyasal Islam’in Tarihgesi Uzerine Orta Asya’da Temsilden Fobiye”, Ed. Muhammet
Savas Kafkasyali, 4hmet Yesevi Universitesi Yaynlar:, Ankara-Tiirkistan, 2012, c. 1, s. 345. Mehmet
Evkuran, “Ortagag Paradigmasi ve Siyasal Diisiincenin Evrimi” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 11, sy. 4,2003, s. 41.

Ejder Okumus,“Kiiresellesme ve Medeniyetlerarast Diyalog”, Marife Dergisi, 2002, sy. 2, s. 132.
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yapmuglardir. Stimer sehir devletlerindeki yonetim, tapinma kiiltii ve dini kavramlarla i¢ ice
gecmistir. Bu da yoOnetim otoritesinin mesruiyetini ve toplumun birlik ve beraberligini
saglamistir. Antik Yunan ve Roma medeniyetlerinde de sehir devlet anlayis1 ve sehirlerin
Ozerkligi onemliydi. Her sehir kendi yasalarimi belirler ve kendi yonetimini olustururdu. Bu
donemlerde sehirlerdeki demokratik katilim ve vatandaglik kavramlar1 6nemliydi. Antik Grek
diinyasinda ozellikle Atina, demokrasi deneyimleriyle 6ne c¢ikmistir.®! Bu farkh
medeniyetlerin sehir devlet anlayis1 ve sehirlerin yonetimiyle ilgili diisiinceleri, tarihi siire¢
icinde degisim gecirmistir. Ancak bu diislincelerin ortak noktalari, sehirlerin sosyal, kiiltiirel
ve siyasal yapilarina dair onemli ipuclari sunmustur giiniimiizde de devlet anlayisinin
olusturulmasinda etkili olmustur. Bu medeniyetlerde yoneticiler genellikle Tanr1 kavramu ile
iliskilendirilmistir. Tanr1, otorite ve kudretin en yiice sahibi olarak kabul edilir ve krallar,
tanrisal niteliklerle donatilarak gii¢lii ve mesru bir lider olarak algilanir. Bu 6zdeslestirme
gelenegi, krallarin mesruiyetini ve otoritesini pekistirmek i¢in kullanilir. Kral Tanri’nin
gonderdigi bir temsilci olarak goriiliir. Bu, krallarin giiciinii sinirsiz ve mutlak kilar ve onlarin
yonetimine itaat edilmesini temin eder. Bu diislince tarzi, toplumlarin birligini ve diizenini
korumak amaciyla kullanilir. Tanr1 kralin giicii, toplumun itaat etmesi gereken bir otorite
olarak kabul edilir ve bu sekilde toplumun birlik ve beraberligi saglanir. Ancak bu
0zdeslestirme gelenegi ayn1 zamanda yoneticilerin keyfi ve despotik bir yonetim anlayis
gelistirmesine de zemin hazirlamistir.?>?

Imamet ve hilafet konusu ele alinirken, insanlik tarihini sekillendiren uygarliklarin
iktidarlar1 g6z onilinde bulundurulmaktadir. Bu kadim uygarliklarda iktidarin “tanr1 kral”
anlayisiyla giiclendigi ve yoneticilerin insaniistii 6zelliklere sahip oldugu goriilmektedir. Bu
anlayisa gore, tanrilar tarafindan secgilen yonetici, halki tehditlere kars1 koruma ve itaatini
saglama konusunda olaganiistii giice sahiptir. Tanr1 Kral anlayisi, ilkel ¢aglarda olusturulan
“devlet” kavraminin temel ilkesi haline gelmistir. insanlarm giivenlik ve korunma ihtiyacim
karsilamak i¢in yoneticilerin tanrisal niteliklere sahip olmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Bu

diisiince, toplumlarin diizenini ve birligini saglama amaci tagimistir.

251 Marshall G.S. Hodgson, Isldmin Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, ¢ev. Metin

Karabasoglu, Iz Yayinlari, 1995, s. 36.

22 Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal: Tanri-kral’dan Tanri-insan’a, Hikav Yaynlari, Istanbul, 2020, s. 68.
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1.3. Tanr1-Kral Anlayisi
Insanlik tarihinde, cesitli toplumlar, din ve dini ritiielleri hayatlarmin merkezine

yerlestirerek yasamlarini siirdiirmiislerdir. Bu durum, sosyolojik bir yaklasimdir,>>

clinkii
insanlar, sonlu ve smirli varliklardir ve varoluglarini anlamlandirmak ve yonlendirmek igin,
tanr1y1 hayatinda gdsterme gabasi igine girmislerdir.”>* Bu caba, ya tanrry1 mekan icinde bir
varlik olarak diisiinmeye ya da tanriy1 insan benzeri 6zelliklerle diisiinmeye goétiirme seklinde
olmustur. Tanriy1 insan seklinde hayal etmek ve ona insan 6zellikleri atfetmek anlamina gelen
antropomorfik tanr1 inancina yonlendirmistir.>® Ozellikle Arap putculugu, bu tiir bir
antropomorfik inancin dikkat ¢ekici bir drnegidir.>*

Stimer, Eski Misir ve Roma gibi kadim toplumlar, tanrilara baglanmiglardir. Tanrilara
olan inang, toplumsal birligi ve diizeni saglamak i¢in bir temel olmustur. Bu inang¢ sistemi,
hiikiimdarlara 6zel bir mesruiyet kazandirmistir. Hiikiimdarlar, tanrilar tarafindan segilmis ve
gorevlendirilmis olarak kabul edilmistir. Tanrilarla baglantisi oldugu diisiiniilen hiikiimdarlar,
toplum diizenini ve devletin bekasin1 saglamak amaciyla halka liderlik etmistir. Teslimiyet,
politik bir boyun egmekten ¢ok dinsel bir gorev olarak goriilmiistiir. Halk, hiikiimdarlarin
koymus oldugu kanunlar1 Tanri’dan gelen kutsal emirler olarak kabul etmis ve hiikiimdarlari
Tanr1’nin segtigi kutsal figiirler olarak gérmistiir. Bu diislince sistemi, aklin ve sorgulamanin
yerine inancin konulmasina neden olmustur. Halk, hiikiimdarlarina karsit kayitsiz sartsiz
teslimiyet gOstermistir. Tanr1 tarafindan secilen kutsal varliklar olarak kabul edilmis ve bu
inang, onlarin otoritesini giiglendirmistir. Kutsallik ve teslimiyet anlayisi, kadim dogu
medeniyetlerinin yani sira Roma medeniyetinde de benzer sekilde kabul goérmiistiir. Roma
Imparatorlugu’'nda da imparatorlar, tanrisal niteliklerle donatilmis ve tanrilar tarafindan
sec¢ilen hiikiimdarlar olarak goriilmiistiir. Hiikiimdarlarin kutsal kabul edilmesi, toplumun
liderlerine itaat etme ve onlarin otoritesini kabul etme gerekliligini ortaya c¢ikarmis ve

toplumsal yapiya giiclii bir dini temel saglamistir.?>’

233 Necdet Subasi, “Kur’an’da Sosyal Konulara Giris”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara, 1992, c.6, Sy. 2,

s. 143.

Hiiseyin Certel, “Mekan icinde Tanr1 Tasavvuru ve Antropomorfik Diisiince, Akademik Arastirmalar

Dergisi”, Kis, 1996, s. 52.

255 Ankebit, 29/25; Ahmet b. Hanbel, Miisened, Misir,1313, 1. 160, Hasan Onat, Tiirkiye 'de Din Anlayisinda
Degisim Siireci, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2003, s. 41.

2% Yusuf Ziya Yoriikan, Ebii’l-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, haz.

Murat Memis, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002, s. 201.

Miinci Kapani, Politika Bilimine Girig, Serbest Akademi Basim, 2019, s. 43; Rousseau Jean. J. , Toplum

Sozlesmesi, ¢ev. Vedat Giinyol, Is Bankasi1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 18; Alaeddin Senel, Siyasal

Diisiinceler Tarihi: Tarih oncesinde Ilk¢agda Ortacagda ve Yenicagda Toplum ve Siyasal Diisiiniis, Bilim

Sanat Yayinlari, Ankara, 1996, 56-57; Yusuf Kilig-Seyma Ay, “Eski Mezopotamya’da Siyasi

Orgiitlenmede ~ Din Olgusu”, International Periodical For The Languages, Literature and History of

Turkishor Turkic Volume 8/5 Spring 2013, s. 395; Abdullah Altuncu, “Siimer Mitolojisi Baglaminda
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Tarih boyunca insanin Tanr1 tasavvuru ile siyasi uygulamalar arasinda siki bir iligki
kurdugu goriilmektedir. Iktidar sahipleri, otoritelerini giiglendirmek ve mesruiyetlerini
saglamak icin siklikla tanrisal giiglerle baglanti kurmuslardir. Islim’in farkli cografyalara
yayillmasiyla birlikte Miisliimanlar, farkli medeniyetlerin krallarina kutsallik ve karizmatik
nitelikler verdiklerine sahit olmuslardir.

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra, manevi ve siyasi otoritenin nasil devam
ettirilecegi (niiblivvet-velayet) konusunda Miisliiman toplumu goriise ayriligina diigsmiistiir.
Ehl-1 siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore halife, icma/sura ile belirlenir. Mu’tezile’ye gore
ise velayet biitiin miiminlere samildir. 23 Kur’an-1 Kerim?*° ve hadislerde 2 ise veli kavramu,
iman ve amelleriyle 6ne ¢ikan miiminleri niteler. $ia’nin velayet anlayigi, Niibiivvetin devami
olarak imamet anlayisini igerir. Bu anlayisa gore, Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin, Hz.
Peygamber’in manevi ve siyasi otoritesini temsil eder. Imamet Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlerin hakki olarak kabul edilir. Sii diisiincede imamlarin sahip oldugu bu makam
zamanla onlarin masum, yani ilahi koruma altinda bulunduklar1 goriisti ile pekistirilmistir.
Ayrica imamlar, Allah’tan gelen bilgi ile desteklenmislerdir. 2®! Ozellikle Fars/Sasani
krallarmin tanri-kral kiiltiirii, Islim’in siyasi diisiincesini etkilemis ve Sia’nin imamet
nazariyesinin temelinde 6nemli rol oynamistir. Sia’nin imamet nazariyesi, imamlarin Tanr1
tarafindan secilmis ve kutsal bir otoriteyle donatilmis kisiler oldugunu 6ne siirer.?®> Bu
diisiince, Sia’da imamlarin toplumun siyasi ve dini liderleri olarak mutlak itaat edilmesi
gerektigi inancini pekistirmistir. Genelde Miisliiman toplumlarinda yoneticilere itaat etmek

hem siyasal bir gereklilik hem de inanca dayanan dinsel bir zorunluluk olarak kabul

Otorite Tarafindan Sekillendirilen Ibadet ve Torenler”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2014/2, c.1, Sy.1, s. 150. Schmédkel, Hartmut, “Sumer Dini”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, gev. Mehmet Turhan ~ Ozdemir, Ankara 1971, c. XIX, Sy. 1, s. 203; Abdulhalik Bakar-
Ahmet Altungék, “Klasik ve Cagdas Kaynaklar Isiginda Turan-iran Kavrami ve Tarihsel Cografyasi”,
Tarih Incelemeleri Dergisi, XXVI-2, 2011, s. 2; Celal Biiyiik, “Orta Cag Bat1 Diislincesinde Hiristiyanlik-
Siyaset iliskisine Genel Bir Bakis”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. 7,s. 19, s. 136.

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile’nin Bes Ilkesi: Serhu’l-ustil’il-hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu, 2013, c. I-I1. c¢. II, s. 690

“Yoksa Mescidi Haram’a girmekten menederlerken Allah onlara nigin azab etmesin? Hem de O'nun dostu
degiller; O’nun dostlar1 ancak kars1 gelmekten sakinanlardir. Fakat ¢ogu bunu bilmiyorlar.” Enfal, 8/34
“Allah’mn kullart iginde birtakim insanlar vardir ki, nebi ya da sehid degildirler. Fakat kiyamet giinii
Allah’1n kendilerine bahsettigi liituf ve makamlardan dolay1 peygamberler de sehidler de kendilerine gipta
ederler.” Sahabe; “Ya Restlullah, onlarin kimler oldugunu bize haber verir misin?” diye sorunca, Allah
Resalii; “Onlar, aralarinda herhangi bir mal alisverisi ve akrabalik bulunmadan Allah’in muhabbeti i¢in
birbirlerini sevenlerdir. Allah’a yemin olsun ki, onlarin yiizleri nur gibi parlamakla ve kendileri de nurdan
minberler iizerinde bulunmaktadirlar. Insanlar korktuklar1 zaman onlar korkmazlar. Yine, insanlar
iizlildiikleri zaman onlar asla mahzun olmazlar. Ebi Davud, “Biiy(i”, 3/799; Ahmed b. Hanbel, Miisned”,
5/229; Tirmizi, “Ziithd”, 53.

Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 178

Hasan Onat, “Inan¢ Esaslarinin Sistemlesmesinde Kuran’in Rolii”, 1. Kur’dn Sempozyumu Tebligler
Miizakereler, Bilgi Vakfi Yaynlari, Ankara 1994, s. 428; Watt, W. Montgomery, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1998, s. 52
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edilmistir. Miilkiyet ve siyasi otorite, Allah’in mutlak kudret ve egemenlik ilkesine
dayandirilmaktadir. Bu diisiince, yoneticinin efendi-kdle, hiikiimdar-halk, c¢oban-siirii
benzetmeleriyle tanimlanir. Yonetici mutlak otoritesini ve mesruiyetini ilahi kudretten alir ve
Allah’in vekili olarak yeryliziinde gorev yapar. Bu nedenle yoneticiler, Peygamber’in
temsilcileri olarak kabul edilir.?® Ortagag Isldim kiiltiiriinde halifeler, zamanla Allah’mn
yeryliziindeki golgesi olarak goriilmiistiir. Bu diisiince, halifelere tanrisal bir mesruiyet
kazandirmis ve toplumda derin bir sayg1 ve itaat kiiltiiriiniin olusmasina yol agmstir.?%*
Matiiridi’nin hiikiimdarlik konusunda ki tavri, insanlarin yoneticileri ve hiikiimdarlar
sorgulayabilmeleri, onlarda dalet ve dogruluk gibi erdemleri aramalar1 gerektigi yoniindedir.
Hiikiimdarlarin sahip oldugu iktidar ve zenginlik gecici ve sinanacak birer imtihan aracidir.
Bu diisiinceyle insanlar, diinya hayatinda dogru tercihler yaparak ahiretleri i¢in daha iyi bir
gelecek insa edebilirler. Nemrut, kendini Tanri olarak gdrmiistiir.?®> Onun, “istedigimi

oldiiriir, istedigime hayat hakki veririm” 26

seklindeki ifadesi, kendini tanr1 gibi gordiiglinii
ve keyfi bir sekilde hiikmettigini gosterir. Ancak Hz. Ibrahim Peygamber, Nemrut’un zorba
ve zalim “Tanri-Krallik” diizenine kars1 ¢ikmistir. O, Allah’in peygamberi olarak insanlara
adaleti ve dogrulugu ogiitlemistir. Hz. Ibrahim Peygamber’in bu durusu daha sonra gelen
peygamberler tarafindan da takip edilen bir yol haline gelmistir. Iktidar sahiplerinin yetkiyi
kotiiye kullanmasi ve zalimce yonetmeleri, Allah’in iradesine ve peygamberlerin §giitlerine
aykiridir. Yonetim, adalet ve dogruluk prensiplerine dayanmalidir ve insanlar siyasi iktidari
Allah’in rizasina uygun bir sekilde kullanmalidirlar.?” Hz. ibrahim Peygamber’in Nemrut
arasindaki tartismanin, hilkkiimranlik ve iktidarla ilgili oldugunu gdsteren ayetlerin bulundugu
ifadeler, “Tanr1 Krallikk” anlayisinin hakim oldugu bir donemde gectigi anlagilmaktadir.
“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bébiirlenerek) Rabbi hakkinda Hz. ibrahim
ile tartisan1 gdrmedin mi?”**® mealindeki ayette miilkiin kafire verilemeyecegini ve
hiikkiimranligin Ibrahim Peygamber’e ait olduguna atifta bulunanlara karsit Hz. Ibrahim
Peygamber’in tarihi kayitlarda hiikiimranlik ya da siyasi iktidar sahibi olduguna dair bir bilgi

olmadigini ortaya koyar. Nemrut hiikiimdarligin1 mal, servet, giic ve kudretle elde etmistir.

263 Fethi Kerim Kazang, Gazzdli Oncesi Ehi-i Siinnet Keldminda Ahlak Diisiincesinin Bir Coziimlemesi

(Tahlili), (Basilmams Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Samsun,1999, s. 139.

Mahmut Ay, “Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, Kelam Arastirmalari Dergisi, 6/2,
2008, s. 68.

265 Mataridi, Te vilati’l-Kur’dn, c.I1, 193, 258.

266 Bakara, 2/258.

267 Fahrettin Razi, Tefsir-i Kebir, Akgag Yaymlari, Ankara, 1990, c.VIL. s. 22.

268 Bakara, 2/258.
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Ibrahim Peygamber, insanlarin kendilerini tanrilastirarak mutlak giice sahip olmalarinin yanlis
oldugunu ifade etmistir.?%

Matiiridi’ye gore insan, yeryiiziiniin halifesi olarak Allah tarafindan genis yetki ve giic
ile donatilmig olarak goriir. Ona, halifelik, biitiin insanligin ortak vasfidir. “Sizi yeryiiziiniin
halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle {istiin
kilan O’dur. 2’° mealindeki ayette bilgi birikiminin aktarilmas: ve hayati siirdiiriilmesinin bir
geregi olarak Allah insanlar1 birbirlerine halef kilmistir. Biitiin insanlar hayattan 6liime,
zenginlikten fakirlige, genclikten yaghilifa kadar her durumda birbirlerine halef kilinmustir.
Allah, insanlardan bazilarina daha iistiin imkanlar vermistir.>’! Ancak Allah’in yetkisine ortak
olmak miimkiin degildir. Yani insanlar Allah’in yerine gegerek mutlak otoriteye sahip
olamazlar. Allah, siyasi iktidar1 hi¢ kimseye veya hi¢bir zlimreye tahsis etmemistir. Bu
anlamda miilk, sadece se¢ilmis kisi veya hanedanlara 6zel bir ayricalik degildir. Allah, siyasi

iktidar1 kendi aralarinda ahit?’?

ve istisare yoluyla belirlemeleri icin insanlara vermistir.
Dolayisiyla, siyasi erk Allah tarafindan tiim insanliga verilmis olup, insanlar arasinda adaletli
yontemle paylasilarak mesru bir diizenin olugmasi amaglanmistir. Matiiridi’nin vurguladigi
husus, siyasi giiciin Allah tarafindan belirlendigi ve hi¢ kimsenin veya higbir ziimrenin bu
giicii kendiliginden elde etme yetkisine sahip olmadigidir.?’® Insanlar, Allah’m verdigi bu

yetkiyi kullanirken adaletli, merhametli ve insancil bir sekilde hareket etmelidirler.

1.4. Siyasal Iktidarin Mesraiyyetinin Temelleri

Siyasetin en 6nemli dzelligi, bir tarafin diger tarafa idari olarak otoritesini gdstermesidir.?’*
Modern siyasi teorilerinde ve sosyal sozlesme teorilerinde, bir iktidarin mesruiyeti, halkin onu
kabul etmesine, otoriteyi tanimasimna ve itaat etmesine bagldir.?”> Insanlarin davranislari,
degerlerle olan uyumluluga gore sekillenir ve kontrol edilir. Mesruiyet, toplumun siyasi
liderlere giivenmesini, onlar1 kabul etmesini ve politikalarina itaat etmesini saglayan
temeldir.?’® Siyasi mesruiyet ise iktidarin sahip oldugu otoritenin kabul edilebilirligini ifade

eder. iktidarin, hem dini normlar1 hem de toplumun kabul ettigi ahlaki ve siyasi standartlari

gozetmesi, Onemlidir. Ciinkli iktidarin mesruiyetini ve kabuliinii artirir. Miisliiman

200 Mataridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, ¢ 1L, s. 194.

210 Enam, 6/165.

210 Mataridi, Te vilati’I-Kur’dn, c. V, s. 306.

2712 Matoridi, Te vilati’l-Kur’dn, c. 111, s. 193.

213 Mehmet Zeki Iscan,“Islam Diisiincesinin Entelektiie]l Temellerinin Yeniden Yorumlanmasimda Matiiridi
‘nin Katkis1”, Ekev Akademi Derigisi, Sy. 34, Kis 2008, s. 22.

274 Muhammed Abid Cabiri, Isldm 'da Siyasal Akil, Terc. Vecdi Akyiiz, Kitapevi Yaymlari, Istanbul, 1997.

275 Neset Toku, John Locke ve Siyaset Felsefesi, Liberte Yaymlari, 2003, s. 52.

276 Halis Cetin, “Siyasetin Evrensel Sorunu: Iktidarin Mesruiyeti Mesruiyetin Iktidar1” Ankara Univeristesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, c. XXXXXVIII, Sy. 3, s. 64.
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toplumunda siyaset, Kur’an ve Siinnete uygunluguna gére degerlendirilmeye calisilmistir.>”’

Toplumun kabullenmedigi veya siddetli ¢atigmalara neden olan bir iktidarin mesruiyeti zayif
kabul edilmistir.?’® Ornegin Maverdi’de, kendi déneminin siyasi zorluklaria dayanikli bir
yonetim modeli olusturmak i¢in dini kaynaklara ve gegmis uygulamalara dayali bir siyasi bir
mesruiyet anlayisi belirlemistir.’”* O’nun hilafetin kureysili§ini savunmas1 da bu sebebe
dayanmaktadir. O, siyasi istikrar1 saglama ve toplumsal birligi koruma amaciyla iktidarin
hukuki ve dini agidan kabul gérmiis olmas1 gerektigini vurgulamistir.?%°

Matiiridi’ye gore esyanin hakikatinin agik, se¢ik ve kesin bilinmesinde, dini bilgilerin
ve hiikiimlerin anlagilmasinda akil 6nemli bir referanstir. Buna gore bir iktidarin mesruiyeti
oncelikle akla dayanmalidir.?®! Ona gére, siyasi mesruiyet, akil ve seriatin uyumu, adalet,
esitlik ve toplumun rizasi ilkelerine dayanir. Konu ile ilgili, “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan ilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz -Allah’a ve ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.

Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” 28

mealinde ayette
gecen ‘sizden’ kaydi, yani yoneticinin sorumlu oldugu halk bir mesruiyet kaynagidir.?®* Bu

nedenle halkin onay1 alinmalidir.

1.5. Hilafetin Mahiyeti
Hilafet konusu, Isldm tarihinin ilk dénemlerinden giiniimiize 6nemini koruyan bir
tartisma ve sorun alani olmustur. Hz. Peygamberin vefat1 sonrasinda Miisliimanlar arasinda

284

ilk iktidar sorunu, Beni Sakife toplantisinda giindeme gelmistir.?®* ilk halifenin belirlenmesi

bu toplantida yapilmistir, ancak hilafet tartismalar1 bununla sinirli kalmamig tarih boyunca

277 Bilal Aybakan - Ibrahim Kafi Dénmez, “Mesru”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2004,
¢.XXIX, s. 383.

28 Seyfullah Kara, “Islam Tarihinde Ilk Zihniyet Sapmasi: Emeviler Doéneminde Otoritenin
Diinyevilestirilmesi”  Istem, Y1l: 4, Sy.8, 2006, s. 170.

279 Ebi’l-Hasen El-Maverdi, Diirerii’s-Siilitk Fi Siydseti’l-Miilik (Mdverdi'nin Siydsetndmesi), Haz.

Abdiisselam Ari, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlart: 125, Istanbul 2019, s. 64.

Mehmet Salih Gegit, “Maverdi’nin Hilafet Anlayisinda Mesruiyet Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi, Sy. 57,

Giiz, 2013, s. 326; Fethi Kerim Kazang, “Es‘ari Kelaminda Siyasal Otorite Kavrami”, Din Bilimleri

Akademik Aragtirma Dergisi, IV, Sy. 1, 2004, s. 175; Omer Faruk Teber, “ Bektasilikte Otorite”, Milel ve

Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 2017, c¢. XIV, sy.1, s. 95; Musa Kocar, “Dini

Otorite Baglaminda Gazzali’de Imamet ve Siyasal Egemenlik Sorunu” Dini Arastirmalar, 2004, c. VI, s.

182.

281 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 45-49; Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul, Marmara
Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,1993, s. 46.

282 Nisa, 4/59.

283 Matiiridi, Te vildatii’l-Kur’dn, c. 111, s. 258; Saban Ali Diizgiin, “De Facto Siyasal Otoriteden Mesru Siyasal

Iktidara: Matiiridi’nin Ulu’l-Emr Kavramsallastirmasi, Milel ve Nihal, 14 (1), 2017, s. 27.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 4.

280

284



53

pek cok mezhebin olusumuna yol agmistir.?®® islam dininin ana kaynaklari Kur’an ve
Stinnet’te yoOnetim ve siyasete dair ayrintili ve agik hiikiimlerin bulunmamasi hilafet
konusunun anlasilmasini zorlastirmistir. Miisliimanlar arasinda hilafet konusunda farkl
yorumlar ve anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.?%® Hilafet konusundaki tartismalar,
hald 6nemini korumaktadir. Ancak, farkli yorum ve anlayislara ragmen, IslAm’mn temel
ilkeleri ve degerleri, toplumunun bir arada kalmasin1 ve birlikte yagsamasini saglamistir.

Hz. Eba Bekir, Allah’in halifesi sifatimm kabul etmemis ve kendisine ‘“Allah
Resulii’nilin halifesi” seklinde hitab edilmesini istemistir. O, Hz. Peygamber’in irtihalinden
sonra peygamberin mirascisi ve vekili olarak gérev almistir. Islim toplumunun liderligini ve
yonetimini iistlenmistir.?®” Hz. Eb(i Bekir’in yaklasimi islam toplumunda liderlerin halifelik
ile kendilerini yiiceltmek yerine Allah’a ve peygambere olan baghligini ifade etmistir
denilebilir.

Hz. Peygamber’in devlet yonetiminde, stira ve ehliyet ilkelerine baglilik esasti. O’nun
vefatindan sonra halifenin belirlenmesi ile ilgili uygulamalar, donemin kosullarina ve
olaylarin seyrine gore degisiklik gdstermistir. Ciinkii Hz. Peygamber, kendisinden sonra
halifelik konusunda baglayici bir karar almamistir. Hz. EbG Bekir’in halife olmasi, anlik bir
karar sonucunda “istisare” ile yapilirken,?® ikinci halife Hz. Omer’in hilafeti “atama” yoluyla
gerceklesmistir.?®” Hz. Omer, kendi yerine gelecek halifenin belirlenmesini olusturdugu yedi
kisilik surdya birakmistir.?®® Hz. Ali’nin hilafeti ise, Medine halkinin biatiyla
gerceklesmistir.?! Hulefa-y1 Rasidin déneminde, Islam’in temel prensiplerini dikkate alan bir
yonetim sistemi olusturulma gayreti olsa da °* Hz. Peygamber’in irtihali sonrasinda, halifenin
belirlenmesinde bu temel prensipler yerine asabiye On plana ¢ikmistir. Boylelikle siyaset,
insani tercih ve uygulamalara bagli iken dinilesmesine ve donemin siyasi aktorlerinin kutsal

bir hiiviyet kazanmasina sebep olmustur.?*>

285 Saban Oz,“Islam Siyaset Geleneginde Bir Saz”, Istem, Sy.11, Konya 2008, s. 79-91.

280 Hitti P. K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam tarihi, gev. Salih Tug, Bogazi¢i Yaynlari, Istanbul, 1989, c.1, s. 210.

27 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk: Ali M. O., Mektebetii’l-Hanci, terc. Heyet, 1. baski, Misir 2001,
SiyerYayinlari, c. I11, s. 183.

288 Tbnu’l-Esir, el-Kamilfi't-Tarih, tahkik Umar Abdusselam Tedmuri, 1417/1997,c. 11, s. 304, c.V, s. 425;
Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri, Ensdbii’l-Esrdf,“Isliam Tarihinde Oncii
Sahsiyetler”,Yazma Eserler Kurumu, haz. Adnan Demircan, Istanbul, 2020, c. I, s. 667.
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21 fbn Kesir, Ismail b. Omer, el-Bidayeve n-nihaye, Ahmed Cad, tahkik. Kahire, Darii'l-Hadis, 2006. VII,

366.

Ahmet Miimtaz, Isldami Siyaset Teorisi ve Sorunlar, gev. Halim Sir¢ali, Ekin Yayinlar1,1997, s. 14.
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Matiiridi, Halifelerin ¢6ziim stratejilerini toplumsal mutabakat anlamina gelen “icma”
kavramin1 merkeze alarak fikir beyan etme yolun gitmistir. Sahabe, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, yonetim konusunda farkli goriislere sahip olmus olsa da, sonunda bir
uzlasiya vararak bir lider belirlenmis ve toplumsal mutabakatla ydnetimi olusmustur.?**
Sahabe doneminde yasanan siyasi olaylar ve yonetim sekli, Matiirldi diisiincesinde de 6nemli
bir referans noktasi olmustur. O’nun siyaset diisiincesinde temel vurgu, miilkiin ve giiciin
gercek sahibinin Allah olmasidir. Hilafet ise toplum diizeni, huzur ve devamliligi i¢in 6nemli
bir kavram olarak degerlendirilir. Hilafet, toplum diizeni ve huzurun saglanmasi icin bir arag

olarak gériiliir ve iktidarin mesruiyeti bu anlayisa dayandirilir.?

1.5.1. Halifelik Hakkindaki Teorik Tartismalar

Hz. Peygamberin vefatindan sonra halifenin belirlenmesi ve bu siirecte ortaya ¢ikan
tartismalar, Miislimanlar arasinda uzun silire énemli bir konu olmustur. Halifenin Kureys
kabilesinden olmasi meselesi, giiniimiizde dahi tartisilan ve canliligin1 koruyan bir konudur.
Devlet bagkaninin nasla tayin edilip edilmedigi konusunda farkli goriisler one siiriilmiisdiir.
Bu tartismalarda halifenin nas ile belirlendigi goriisii, iktidar sahiplerinin giiglerinin Allah’tan
geldigi iddiasini ileri siirmek amaciyla savunulmaya devam edilmistir. Halife kavrami,
zamanla “Allah’in halifesi” seklinde islevsellik kazanmis ve yoneticinin kutsanmasini
saglayacak bir anlam yiiklenmistir. Bu durum iktidar sahiplerine mesruiyet kazandirma amaci
giiden bir yaklasimdir. Ancak bu tiir tartismalar, Islam diinyasinda farkli mezhep ve diisiince
gruplar1 arasinda zamanla ¢esitli siyasi ve dini ayriliklara neden olmustur. Kimi cevreler
halifeyi Allah’in segtigi kutsal bir figilir olarak kabul ederken, digerleri halifeligi insanlarin
icra ettigi diinya islerini yiiriitmek igin bir liderlik pozisyonu olarak degerlendirmistir.>%®
Hz. Peygamber, kendisinden sonra devletin basina kimin gececegi konusunda kesin bir

beyanda bulunmamistir.>”’ Halifenin belirlenme siirecinde Ensar ve Muhacirler arasinda farkli

yaklasim sergilenmistir. Ensar, Medine’ye go¢ eden Muhacirlerin zorluk c¢ektikleri donemde

2% Ebli Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabini, Madtiiridiyye Akaidi, gev. Bekir
Topaloglu, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2020, s.114-116; Siileyman Cam—
Muhammed Sefa Ongii¢, “Matiiridilikte imamet/Devlet Baskanligi Anlayis1 (Ebii’l-Yiisr El-Pedevi ve
Ebii’l- Muin En-Nesefl Omegi) Mesned flahiyat Arastirmalart Dergisi, ¢. X1, s.y. 2, Giiz, 2020, s. 648.
Matiiridi, Te vildti’l Kuran, c. 11, s.137; Mehmet Zeki Iscan, “Islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin
Yeniden Yorumlanmasinda Maturidi’nin Katkis1”, Ekev Akademi Dergisi 12/34, 2008, s. 20; Siikrii Ozen,
“Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik,
Istanbul, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012, s. 548.

Abdullah Unalan, “Ehl-i siinnet ve Sia’nin Imamet’te Dayandig1 Hadisler”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Isiégm Bilimleri Anabilim Dali, 1998, 23-24; Salih
Sahin, “Islam Kamu Hukukunda Devlet Baskaninin Belirlenmesi”, fhya Uluslararasi Islam Arastrmalar
Dergisi- 9/1 2023, s. 25.

27 Tirmizi, Cihad, 35, Miislim, imare, 43; Miislim, Iman, 229.
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onlara yardimci olmus ve Islam’m yayilmasin1 desteklemislerdir. Onlar Islam’in
duyurulmasinda ve Miisliimanlarin korunmasinda 6nemli rol oynamislardi. Hz. Peygamber
doneminde 6nemli liderlik rolleri tistlenmislerdir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra halifenin
kim olacagi konusunda kendisinden kesin bir talimat olmamasi, sahabilerin kendi iclerinde
istisare ve karar verme siirecine girmelerine neden olmustur.?”® Halifenin belirlenme
siirecinde “Imamlar Kureys’tendir” rivayeti ile halifenin Kureys kabilesine mensup olmasi
gerektigi diisiincesi giindeme gelmistir.>”® Hz. Eb(i Bekir, Beni Sakife’de halifeliginin
mesruiyetini ve Kureys kabilesinin iistlinliiglinii vurgulamak i¢in Arap geleneklerine dayali
siyasal sOylemler kullanmistir. Ensar’in Hz. Peygambere ve Muhacirler’e hizmetini kabul
ettigini ifade ederek, Islim’a girmede onciiliik yapan ve peygamberin akrabalari olan
Mubhacirlerin katkisina vurgu yapmistir. Ayrica Kureys kabilesinin halifelige daha uygun
oldugunu, bu yiizden Araplarin Kureys’e itaat etmelerinin gerektigini sdylemistir.?° Siyasi ve
sosyal sartlarin etkisiyle, halifenin belirlenme siirecinde halifenin Kureysli olmasi sarti 6n
plana ¢ikmistir. Bu kriter, daha sonraki halife se¢imlerinde de devam etmistir. Isldm tarihinde
hilafetin Kureysli hanedanlar arasinda doniisiimlii olarak devam etmesine ve “Kureyslilik”
kavraminin 6nemli bir mesruiyet unsuru olarak gériilmesine neden olmustur.

Tartigmalarda gegen rivayetlerde “Imamlar Kureystendir” veya “Halife Kureystendir”
sozii, Islam’in erken donemlerinde siyasi liderligin Kureys kabilesine ait oldugunu
vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Rivayet, peygamberlik ve halifelik makaminin Kureys
kabilesine ait olacak sekilde bir smirlandirma getirmistir. Ibn Hanbel’in naklettigi,
“Kureys’ten olan on iki halife gecene kadar din kaim kalacaktir.”3! Rivayette, dinin devami
icin on iki Kureysli halife gelene kadar varligini siirdiirecegi belirtilmistir. Miislim’in (6.
261/875) eserinde ise, dinin kiyamete kadar ya da tiim halifelerin Kureysli olmasi sartiyla
devam edecegi ifade edilmistir.’** Bu da yine Kureys kabilesinin siyasi liderliginin énemini
vurgular. Rivayetlerle, diger Arap kabilelerinden gelenlerin yonetimde yer almasi taleplerinin
engellendigi goriilmektedir. Bu durum, Isldm toplumunda Kureys kabilesinin liderlik
konusundaki onceligini ve kabile iiyelerinin siyasi pozisyonlarda daha fazla yer almasim

saglamistir.

2% Ebil Abdillih Muhammed b. Sa’d b. Meni’el-Katib el-Hasimi, et-Tabakdt il Kebir, et-Tabakatii’I-Kiibrd
Thk. Muhammed Abdulkadir, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990, c. III, s. 613- 617.

299 Ma’mer b. Rasid, el-Cami, tahkik Habibu’r-Rahman el-A’zami, s. 58.

30 Tbn Kuteybe, el-Imdmeve’s-Siydse, ¢ev. Cemalettin Saylik, Ankara Okulu Yaymlar;, 2017, s. 9; Ahmet
Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, Kelam Arastirmalart Dergisi,
2006, c. 4, sy. 2,s. 7.

301 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 217, IX, s. 221.

302 Miislim, Imare, 10.
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Islam tarihinde Araplar arasindaki kabile aidiyeti ve soy konusu olduk¢a dnemlidir.
Islam &ncesi donemde Arap Yarimadasi’nda farkli kabileler ve kabile kollar1 bulunmaktaydi.
Bu kabileler arasinda Kahtaniler ve Adnaniler en 6nemli iki kabileydi. Kahtaniler, “hakiki
Araplardan” geldigini iddia eden bir kabile koluydu. Onlar, Hz. Ismail’in Yemen asilli
Cirhiimlii bir kadinla evlenmesiyle soyunun devam ettigini ve bu nedenle Arapligin
kokeninin kendilerinde oldugunu savunmuslardir. Kendilerini “Arab-1 aribe” olarak nitelerler
ve iistiin olduklarin1 diisiinmiislerdir. Adnaniler, Hz. Ismail’in soyundan gelen Araplar olarak
kabul edilirler. Kureys kabilesi de Adnaniler arasinda 6nemli bir kabiledir.>*® Bu tarihsel
ayrim, Arap kabileleri arasinda gurur ve istiinliik duygularin1 kabartmis ve sosyal iliskileri
etkilemistir.>%4

Kahtan’in Kehlan kolundan gelen Evs ve Hazrec kabileleri, Yahudilerin kiskirtmasi

> Islam’1 kabul

sonucu birbirleriyle bir¢ok savas yapmis ve diisman olmuslardir.*
etmelerinden sonra Ensar ismini almislardir. *° Ancak Resulullah’in vefatindan sonra, kadim
kabilecilik anlayis1 tekrar giin yiiziine ¢ikmustir. ilk halifelik girisimi Ensar’dan Hazrec’in
reisi Sa’d ibn Ubade’den gelmistir. Digeri Ensar’dan Evs kabilesi, Hazrec’le olan daha 6nceki
muhalif tutumlar1 nedeniyle Sa’d’mn yerine Ebi Bekir’e biat etmislerdir.>*” Hatipoglu’na gore,
hilafetin kabileye dayali olmasi, Islim inancina uygun degildir. Bu durumu, O,
“kavmiyetcilik” olarak niteler ve bunun Islam’a aykir1 oldugunu savunur. islim’in temel
Ogretileri, insanlarin {istiinliigliniin takva ve ahlakla belirlendigini ve kabileye dayali
ayrimciligin Islam’m ruhuna aykirn oldugunu ortaya koymustur.?®® Nitekim “Imamlar
Kureys’tendir” ifadesinin, Beni Sakife toplantisinda Hz. Ebl Bekir tarafindan dile getirildigi
belirtilmistir.? Fakat yonetimde soz sahibi olmak isteyen her iki gurup kendi faziletlerini de
ifade etmistir.>!® Ik etapta Ensar ve Muhacir’in, Halifenin kendilerinden olmasi fikrini ileri

siirmeleri, daha sonra Ensar’in iktidarin paylasilmasi teklifinde bulunmasi, halifelerin

Kureysten olmasi ydniinde peygamberi bir hiikmiin giindemde olmadigimi gdstermektedir.?!!

393 fbnu’l-Esir, el-Kamilfi 't-Tarih, thk. Umar Abdus Selam Tedmuri, 1417/1997, c. 1, s. 93.

304 fbn Hanbel, c.V, s. 411.

305 Ahmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 1998, Istanbul, XVII,
s. 143-144

306 {bn Hisam, Sire, 1, s. 10.

307 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi; Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyet¢ilik, Kitabiyat, Ankara, 2005,
s. 160.

38 Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi; Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, s.127.

309 “Ebi Bekir, toplantida; “Emirler bizden, vezirler (yardimcilar) sizden olmalidir. Bu is (yoneticilik/emaret),
Kureys haricinde birisinde olursa, Araplar bunu kabul etmez. Hatta ileri gelenleriniz bilir ki, Restiliillah,
Imamlar Kureys’tendir.” buyurdu. Belazuri, Ensab, c. 1, s. 582, 584.

310 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi —Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani-, Otto, 2016, s. 56.

311 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi; Islam’da [k Siyasi Kavmiyetcilik, Kitabiyat, Ankara
2005, s. 160.
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Hatiboglu ravi tedkiklerine girmeden Kureys hakkindaki rivayetleri degerlendirir. “Rasulullah
Kureys icinde orta nesebdir. Kureys kollarindan herbiri onu dogurmus olmakta esittir.”*!2
rivayeti Hasimi, Emevi veya Abbasi’lerin aralarinda pek ¢ok anlasmazliklar1 olsa da ortak
bulustuklar1 deger Kureyslilik oldugunu ifade eder. Bu durum, Arap olmayanlarda 6zellikle
Farisiler arasinda, kiskanglik ve hased duygularni ortaya ¢ikarmistir. Bu seckinlikten mahrum
kalmamak i¢in “Allah’in, mahlikat1 arasindan sectigi iki ziimre vardir: Araplardan Kureys
gayri-Araplardan da Farslar.” rivayeti giindeme gelmistir.>!®> Kureys’in diinya imtiyazinin
yaninda ahiretteki konumlarinin yiiceligi de unutulmamaistir. Nitekim “Kiyamet giinii Kureys
insanlarin Oniindedir.” rivayeti Kureysin ahiret yurdundaki segkinliginin devam ettigini
gostermektedir.>'* Kureys’lilerin, siyaset alamindaki iistiinliigii, ilim alaminda da devam
ettirilmistir. “Kureysli bir alimin ilmi, yeryiiziinii kusatacaktir.” rivayeti onlarin ilmi
donanimlarinin  zenginligini ifade etmektedir.”®'> Yine Kureysin de zaman zaman hata
yapabilecigi gbz oniinde bulundurularak muhalif bir eyleme sebebiyet vermemek ve kalbi bir

nefretin olusmasin1 engellemek igin “Kureys’in soziinii tutunuz, fiilini birakiniz3'®

rivayeti
siikineti saglama amaci tasimaktadir. Hatipoglu, Hz. Peygamber doneminde Kureysli
olmanin dini bir Ustiinliigi bulunmadigr halde Hz. Peygamber’den sonra halifeyi belirleme
siirecinde Kureys’in yiiceltilmesini siyasi bir tavir olarak gérmektedir. Ilk Halife se¢iminde
gindem olan Kureys meselesinin, Onceden gelen Kureys hakimiyetinin ve siyasi
istiinliigiiniin toplumun istikrarin1 saglamak i¢in bir siyasi manevra oldugunu ifade
etmektedir. O, iktidarin kendi otoritesini siirdiirebilmesi i¢in peygambere dayanan bir destege
ihtiyag duydugunu ve bu nedenle, Kureys lehinde rivayetlerin ¢iktigi kanaatindedir. *!7
Zamanla “Imamlar Kureys’tendir” ifadesi hadis seklinde yayilmis ve Arap toplumu
icinde kabilecilik anlayisinin etkisiyle sekillenmistir.’!® Hz. Peygamber sonrasi ydneticinin
belirlenmesinde cahiliye doneminin siyasi degerlerine donen Kureysin ileri gelenleri
muhaliflerini ikna ederek devlet baskanligim elde etmislerdir.>!® Her ne kadar Sii anlayisin

esasinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam/halife olarak tayin edilmis oldugu fikri

kabul edilse de Beni Sakife toplantisinda Hz. Ali’nin hilafet/imameti hakkinda bir nass ileri

312 ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, Beyrut, 1957-8, c. 1, 24/4, 1-VIII,

313 bn Hacer, Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-VIII, Misir, 1970-2; Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi;
Islam’da Ilk Sivasi Kavmiyetcilik, s. 189.

314 Miisned, VII, 35; Buhari, 61.

315 Beyhaki, Menakibu’s-Safii, 1, 25, I-11, Masir, 1971.

316 1bn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, V1, 28/18; Miisned, IV, 260

317 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi; Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, s. 199.

318 fsrafil Balci,“imamlar/Halifeler Kureys’tendir” Iddiasiin Kritigi,” Ondokuz Mayis [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, sy: 40, s. 31.

319 Akbulut, Suhabe Dénemi Iktidar Kavgasi- Alevi Siinni Ayrismanmin Arka Plani-Otto, s. 81.
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stiriilmemistir. Hz. Ali hilafetin/imametin kendi hakki oldugunu da ilan etmemistir. Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde, Hz. Ali’nin adi gegen halifelere biatinda bir problem
goriilmemektedir. Aksine onlara zaman zaman danismanlik yapmistir. 32

Hilafet tartismalarinin temelinde yatan sebeplerden biri de Kureys’in iki biiyiik
kabilesi Emevi-Hagim1 arasinda cereyan eden itibar elde etme, atalarin dini inanglarin1 devam
ettirme arzusu, siyasi ve ekonomik c¢ekismelerdir. Mekke’nin fethine kadar Emeviler
miisrikler tarafinda yer alirken Hasimiler Hz. Peygamber’in yaninda yeralmistir.*?!
Emevilerin Miisliiman olmalar ile birlikte kabileler arasinda ¢ekisme yumusamistir. Devlet
idaresinde de gorev almislardir.>*2Ancak Hz. Ali’nin halife olmasi ile birlikte Emevi-Hasimi
rekabeti ve ¢ekismesi tekrar canlanmistir. Bu miicadelenin 6nceki donemden farki ise iki
miisliman kabilenin dini kaynaklar1 da kullanmak suretiyle siyasi miicadele yapmis
olmalaridir. Emeviler iktidarlar1 doneminde kendilerini tehdit edenlerin Hz. Peygamber
yakinlar1 da olsa bastirmak i¢in hig bir seyden sakinmanmuslardir. 32

Halifenin Kureysli olmasinin, siyaseten daha uygun ve makul bir tercih olarak
degerlendiren Imam Matiiridi’ye gore halifenin Kureysli olmasmin sebebi, sosyal ve politik
nedenlerden kaynaklanmaktadir. Zira Kureys kabilesi, Arap toplumu icinde siyasi ve sosyal
acidan &nemli bir konuma sahipti ve Islim’m yayilmasinda biiyiik rol oynamustr.’?* Bu
yaklagim, Islam siyaset diisiincesinde halifenin belirlenmesi ve niteliklerine iliskin cesitli
tartismalarin temelini olusturan 6nemli bir bakis acisidir. Siyasi ve idari yonleri kuvvetli
yoneticinin adil bir sekilde yonetim gdstermesi gerektigi vurgulanir.’?> Ebfi Bekir’in Halife
belirlenmesi, Miisliimanlarin genel uzlagisina dayanmasinin yaninda Kureys kabilesinden
olmast onemli bir faktordi, ¢linkii Kureys kabilesi Arap toplumunda 6nemli bir konuma
sahipti ve liderlik konusunda saygin bir gecmise sahipti. Ancak Matiiridi diisiincede Ebi
Bekir’in halife olma gerekgesi sadece Kureysli olmasi, Hz. Peygamberin en yakin arkadasi,
ilk Miisliimanlardan olmasi, IslAm’in yayilmasinda biiyiik rol oynamasinin yaninda onun
devlet yonetiminde liyakat sahibi olmasi ve Islim devletine olan hizmetleri de onem

arzetmektedir.3?

320 ibn, Sa’d, et-Tabakatii'I-Kiibra, 463-4; Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri
Asir)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, cilt: XXXVI, s.106, 104.
Ibrahim Saricam, Islam Oncesinden Abbasilere Kadar Emevi-Hasimi Iliskileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2022, s. 105
Saricam, Islam Oncesinden Abbasilere Kadar Emevi-Hagimi Iiskileri, s. 183.
Saricam, Islam Oncesinden Abbasilere Kadar Emevi-Hasimi Iliskileri, s. 245, 376.
324 Nesefl, Tabsiratii’I- Edille fi-Usuli’d-Din, c. 2, s. 436, 437, 449.
325 Matiirldi, Te vilatii'I-Kur’an, c. 111, s. 293; Nesefi, Tabswratii’I-Edille, c. 11, 438.
326 Nesefi, Temhid fi Usuli’d-Din, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 460
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322
323



59

Matiiridi’nin diislinceleri diger diisiiniirlerin goriisleriyle benzerlikler gostermekle
birlikte onu digerlerinden farkli kilan kendine has diisiince yapis1 goz ardi edilmemelidir.*?’
Matiiridi, toplumda farkli kabilelerin ve gruplarin bir arada yasamasinin 6nemine vurgu yapar
ve Islam’in kucaklayic1t ve uzlasmaci yapisim 6ne ¢ikarir. Onun diisiincesinde din-siyaset
iligkisi, insanlarin birbirleriyle uyum i¢inde yasayabilecegi bir ortamin saglanmasi amacini
tagir. Ona gore insanlarin bir arada huzurlu bir sekilde yasayabilmeleri i¢in toplumsal
diizenlemele ve yoneticiye ihtiya¢ duyuldugu aciktir.?® Matiiridi’nin diisiincesinde imamet,
Islam toplumunun diizenini saglayan hukuki ve toplumsal diizenlemeyi ifade eder. Akil,
imametin isleyisini anlamak ve yoneticilerin nasil olmasi gerektigini belirlemek i¢in énemli
bir rehberdir, denilebilir.
liderlik makami olarak goren Sia’nin imamet diisiincesini elestirir. Sia, Hz. Ali’nin ve
soyunun kutsalligini1 kabul eder ve imametin Hz. Ali’nin soyundan kiyamete kadar devam

329

edecegine inanir.”” Matiirldi’ye gore Hz. Peygamber’e yiiklenen sorumlulugu ve teblig

gbrevini “Siiphesiz biz sana agir bir s6z vahyedecegiz.”**

mealindeki ayet peygamberlik
makaminin 6nemine ve agirligina vurgu yapar. Ona gore, peygamberlik Allah’in segtigi 6zel
kisilere verilen bir vazifedir ve peygamberler vahiy yoluyla Allah’in mesajlarin1 insanlara
iletmekle goérevlendirilmistir. Sia’ya gore imam, Allah tarafindan tayin edilen masum bir
liderdir ve onun gorevi, Islam toplumuna rehberlik etmektir.*! Onlar imamet bashgi ile
siyaseti dine dayandirmiglardir. Matlridi’nin Sia’ya yonelik elestirisinin temel amaci
hilafetin Kur’an, Siinnet ve akl-1 selim ile anlasilmasmi saglamaktir.’> Ona gore hilafet,
dogrudan Allah tarafindan tayin edilen bir liderlik sekli degil, toplumun mutabakati ve
ictihad1 ile sekillenen bir yonetim seklidir. Insanlar tarafindan yeryiiziiniin imar ve ydnetimi

i¢in gorevlendirilen bir liderlik roliidiir.*** Bu diisiince, hilafet konusunun siyasi, toplumsal ve

ictihadi bir kavram olarak ele alinmasina zemin hazirlamistir.

327 Matiiridi, Tevilatii’I-Kur’an, 1, s. 234.

328 Matiiridi , Te vilatii'I-Kur’dn, c. 1, s. 441-446.

329 Nevbahti, Firaku’s-Sia, ¢ev. Hasan Onat-Sabri Hizmetli-Sénmez Kutlu-Ramazan Simsek, Ankara, Ankara
Okulu Yayinlari, 2004, s.16; Bayram Ayhan, “Hilafetin Nass ile Tayini Meselesi” [lahiyat Tetkikleri
Dergisi (Aralik / December 2018/2), s.83; Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, c. 1V, s. 116.

30 Miizzemmil, 73/5.

31 Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, c. V, s. 290; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve
Tusi’nin Goriisleri Cergevesinde)”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, c. 32, s. 91; Corci
Zeydan, Isldm Uygarliklar: Tarihi, c. 2, ¢ev. Nejdet Gok, 2012, s. 62.

332 Qiddik Korkmaz, fmam Matiridi ve Mezhep Elestirileri, s.95.

33 Nesefi, Tabsirat’'l-Edille Fi-Usuli’d-Din, 449; Matiiridi, Te 'vilatii'l- Kur’dn, c. XI1, s. 263, c. 1, s. 108.
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1.6. Maturidi’nin Din-Siyaset Anlayisina Etki Eden Faktorler

Islam diisiincesine etki eden nedenler hem icten hem de distan kaynaklanmaktadir.
Islam diisiincesini besleyen ve temel referanslar olarak kabul edilen Kuran ve Siinnet ig
sebeplerdir. Dis sebepler ise Miislimanlarin fetihlerle karsilastigi yabanci Kkiiltiirler ve
etkilesimlerdir. Miisliimanlar, Sam (14/635), Halep (16/637), Ciindisapur (17/638), Harran
(19/640) ve iskenderiye (20/642) gibi énemli sehirleri de icine alan fetihler gerceklestirmistir.
Bu fetihlerle birlikte Islam toplumu, farkli kiiltiirlerle ve medeniyetlerle etkilesim igine
girmistir. Fetihler Miisliimanlarin diislincesine zenginlik vermis, ¢esitli diisiince akimlarinin
olusmasim etkilemistir. Ilim, felsefe, tip, matematik, astronomi gibi ¢esitli bilim dallarinin
gelisimine de katki saglamistir. Karsilasilan fikir ve akimlar, islam toplumunun diisiince
zenginligini yansitirken ayn1 zamanda anlasmazliklara ve tartismalara da yol agmistir.*** Yine

335 Miisliimalarin meseleleri daha

Yunan diisiincesinden alinan bazi kavramlar ve yontemler
genis bir yelpazede ele almalarini ve ¢esitli diisiince okullarinin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Dini anlama, yorumlama ve hayata ge¢irmedeki farkliliklarin insanlarin fitrati ve
yasadig1 cevre ile yakindan iligkisi vardir. Pek c¢ok itikadi-siyasi ve fikhi-ameli mezhebin
¢tkmasinin sebebi de budur. Kutlu, din anlayisina yaklasim bigimlerine gore zihniyet tiirlerini
degerlendirmistir. Toplumsal hayatin degisimini kabullenememe, tavizsiz dindarlik anlayisini
tercih, naslari oldugu gibi anlama, gelenek¢i din anlayis1 ve rey diigmanlhigi gibi diislince
tiirlerinin yaninda akla ve aklin islevine dnem veren zihniyet tipi de vardir. 3¢ Yine Islam
diisiincesini anlamada iki farkli metodolojik yaklasim olan ehli-hadis, ehli-rey ayrimi,?’
Miisliman toplumunda fikih ve kelam gibi disiplinlerde tartigmalara ve farkli yaklasimlarin
ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ehl-i Hadis, akil yiiriitme ve kiyas gibi yontemlere daha az
onem veren ve Peygamber’in 6rnekliginde, dinin aslin1 koruma refleksiyle dini goriislerini
hadisle temellendirenlerdir. Ehl-i Rey ise delile dayanarak sonug ¢ikarilmasi yeni gelismeler
karsisinda, hakkinda nass bulunmayan bir meselenin neden ve illetlerini arastirarak sonuca
varan bir diisiince sistemidir. Basra, Kiife ve Bagdat gibi Islim medeniyetinin 6nemli
merkezlerinde ehli rey ekolii giiclii bir sekilde etkili olmustur.3*® Bu siirecte zellikle Eski
Yunan filozoflarnin diisiinceleri, Islam diisiiniirlerini etkilemistir ve din ile felsefe arasindaki

gerilimi gidermeye ve dinle uyumlu bir siyaset felsefesi gelistirmeye yonelik cabalar dikkat

3% Hamdi Onay, Islam Felsefesinin Olusum Siirecinde Iskenderiye Akademisinin Rolii”, e-Journal of New

World Sciences Academy, 2011, c. 6, S. 2, 2011, s. 224.

Isa Yiiceer, “Kelam ilminin Felsefelesmesi Siireci”, Yiiziincii Yil Univeistesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

sy.3, 2000, s. 61.

Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 56-62.

37 Sehristani, el-Milel, 11, s. 12

338 Senmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Hadis Taraftarlarinin Iman Anlayist Baglaminda Bir
Zihniyet Analizi), Kitabiyat, Ankara, 2000, s.57.

335

336
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cekicidir. Farabi ve Kindi’ye gore, bilim ve felsefe, dinin esaslarina uygun olarak kullanilmali
ve dinin anlasilmasina yardimci olmalidir. ibn-i Sina ise, ahlaki degerleri ve akilc1 prensipleri
siyasetin temelinde gormiis ve ideal bir toplumun akil ve adaletle yonetilmesi gerektigini
savunmustur.’*® Bu diisiiniirlerin ¢abalari, ayn1 zamanda dinle uyumlu bir siyaset felsefesi
gelistirmeye yonelik énemli adimlardir. 3*° Miisliimanlar, yeni fetihlerle farkli medeniyetlerle
bulusmuslar ve bu karsilasmalar, 6zellikle Hind ve iran medeniyetleri, islam siyasal kiiltiirii

tizerinde etkili olmustur. Bu medeniyetlerdeki otoriter ve kutsal bir kimlige sahip
kral/imparator anlayis1 one ¢ikmaktadir. Kisra siyaseti, temel olarak mutlak itaat ilkesine
dayanir ve halkin mutlulugunun, yoneticilere tam bir itaatin saglanmasiyla miimkiin
olabilecegi diisiincesine dayanir. Bu etkilesimde, Pehlevi dilinde yazilmis olan Biirzliye’nin
Kelile ve Dimne adli eserinin Arapga’ya cevrilmesi 6nemli bir rol oynamistir. Bu ¢evirinin
yapilmasinda Ibnii’l-Mukaffa (5. 142/759), Kisra siyasal kiiltiiriiniin etkilerini Islam siyaset
anlayisina tastyan onemli bir kisidir. **! Halifenin giiciiniin ilahi bir kaynaga dayandirilmasin
ve dini gorliinlimiiniin siirdiiriilmesinde “Sultan yeryiiziinde Allah’in gdlgesidir. Ona hiirmet

edene Allah da hiirmet gosterir. Onu kiigiik diisiireni de Allah zelil eder.”34?

rivayeti, sultanin
yiiceltilmesi i¢in esas alinmistir. Emeviler, Abbasiler, “halifetullah” veya “zillullahi fi’l-arz”
lakabini kullanmislardir. Bu durum “Kral Tanr” anlayisinin Islam siyaset diisiincesine
uyarlanmasina imkan vermistir. Eski Tiirk devletlerinde de kabul edilen krallarin kutsallig
anlayis1 rivate uyum saglamis ve Tiirk Isldm sultanlart da “zillullahi fi’l-arz” ile
sifatlanmislardir.*** Bu diisiince terciime eserler nedeniyle Fars siyaset anlayisinin bir uzantis
olarak da kabul edilebilir. Sultanin kutsallastirilmast iktidarin mesrulastirilmasi, kader
inancinin istismar edilmesi i¢in ilahi bir kaynaga dayandirilma anlayist gecerliligini her
donem korumustur. Matiiridi, Kitap, Siinnet ve Miisliimanlarin icmasinda ¢6ziim arar. Eger

bunlarin birinde ¢ziim bulumazsa igtihatla hiikiim verir.>** Bu yaklasim, sorunlara kars:

¢Ozlim ve yeni meselelere yeni ilkeleri ortaya ¢ikarmak bir yoldur. Ayrica bu diisiince sistemi

339 Ahmet Cevizci, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Say Yayinlar1,1999, s. 81-82.

340 Ebii’l-Hasenali B. El-Hiiseyn B. Ali el-Mes’udi, Kitdbii t-Tenbih ve’l-Irsad (Cografya ve Tarih) Ramazan
Sesen, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, Istanbul, 2016. Fakhry M., “ideal Devletin Bozulmasi: Platon, ibn
Riisd ve ibn Haldin”, ¢ev. Ali Kiirsat Turgut, Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2013, c. 13, Sy. 3,
s. 227; EbQ Nasr El-Farabi, [limlerin Sayimi (Thsd’iil-Ulim), ¢ev. Ahmet Ates, Istanbul 1955, Maarif
Basimevi, s. 42; Muhammed Abid Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, Terc. Vecdi Akyiiz, Kitapevi Yaynlari,
Istanbul, 1997, 5.197, 204. Mustafa Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”, Islamiyat, sy. 6 (1), 2003, s. 91;
Maverdi, Edebii’d- Diinydve’d-Din, Thk. Yasin Muhammed Sevvas, Beyrut-Dimesk, Daru Ibn Kesir, 2018,
s. 203.

31 bnii’l Mukaffa, Beydebd, Kelile ve Dimne, ¢ev. Said Aykut, Istanbul, Sule Yayinlari, 1999, s. 14.

342 Beyhaki, Suabu 'l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478-80.

33 Abdullah Taha Imamoglu-Ozkan Oztiirk, “Islam Siyaset Diisiincesi Agisindan Zillulldh Hadisi ve Isari
Yorumlari, Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi, 2023, sy.: 12, 5.73.

34 Matiiridi, Te vilatii’I-Kuran, ¢I11, s. 259.
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ile sultanin kutsallasmasina imkan vermedigi gibi onun denetlenebilirligini ve hesap

verilebilirliligini tesvik eder.

1.6.1. Maveraiinnehir’de Dini, Siyasi ve Kiiltiirel Durum

Maveraiinnehir, Orta Asya’nin tarih boyunca 6nemli bir bolgesi olup, stratejik bir
konuma sahipti. Bu bélge, doguda Ipek yolunu icine alan Cin, giineyde Baharat Yolu olarak
bilinen Hindistan ve Afganistan ile batida Iran’in kesistigi bir noktada yer aliyordu. Bu
cografi konumu, Maveraiinnehir’i tarih boyunca ticaret ve kiiltlirel aligverisin merkezi haline
getirmistir.>*> Maveraiinnehir, isldm’in yayildig1 dénemde idari agidan Horasan’a bagl bir
bolgedir. Horasan, Buhara, Sas, Semerkant ve Sogd gibi sehirlerden olusuyordu. Ozellikle X.
yiizyilda Ibn Havkal ve Istahri gibi cografya bilimcileri, Sogd bdlgesinde biiyiik sehirlerden
Buhara ve Semerkand’1 belirtmislerdir.34¢

Maveraiinnehir stratejik ve ticari bir 6neme sahip olmasimin yaninda zengin kiiltiirel
cesitliligi de barmndiriyordu. Bélge, Iran, Hindistan ve Cin medeniyetlerinin kesisme
noktasinda yer aliyordu, bu da farkl kiiltiirlerin ve medeniyetlerin bu cografyada bulustugu
bir merkez haline gelmesine sebep oldu. Ozellikle Ebi Manstr Matiiridi’nin Kitabii 't-Tevhid
adli eserinde bolgenin diisiince zenginligini ortaya koymaktadir. Eserde, Senevilerin zulmet
ve nur seklinde iki ayr1 tanr1 benimsedigi, Siimeniyye akiminin nesnelerin ezeli olusunu ve
alemin ezell nesnelerin birlesmesiyle meydana geldigini savundugu, ayrica Yahudilik ve
Hristiyanlik hakkinda da genis bir bilgi sunuldugu goriilmektedir.>*’ Bu cesitli diisiince
sistemleri ve inanglar, bdlgesinin zengin Kkiiltiirel dokusunu yansitmaktadir. Bdlgede,
Mu’tezile, Cebriyye, Sia, Hasviyye, Kerramiyye gibi Islam diisiince okullarinin yani sira
Yunan felsefesi de biliniyordu. Bolge, farkli inanglar ve felsefi akimlarin etkilesimiyle zengin
diisiinsel gesitlilige ev sahipligi yapmigtir.>*®

Sogdlular, ticaret konusundaki yetenekleri ve ¢ok dillilikleri sayesinde hem Budizm
hem de Maniheizm gibi farkli dinleri Tiirklerle karsilastirmistir. Maniheizm, din-siyaset
iliskisinde ruhban sinifi ve din teskilatinin 6nemli bir rol oynadig1 yapiya sahipti. Uygurlarda

Maniheizm, resmi din olarak zirveye ulasmistir. Bu dinin ruhban simifi, Tirk devlet

35 bn Vazith Ahmed b. Ishak b. Ca’fer Yakubi, Kitabu I-Biildan, Matbaatii’l-Gari, 1939, s. 293.

346 Esref Buharali, “Istahri ve Ibn Havkal’in Haritalarina Goére Maveraiinnehir”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart
Dergisi, Aralik Sy., 99, Ankara, 1995, s. 30.

37 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 239-243, 307.

348 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 232; Giinay Unver, Harun Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, Berikan Yayinlari,
Kayseri, 2015, s. 190-192; Mehmet Altay Koymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi-Alparslan ve
Zamani, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1992,c. III, s. 33; Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi-
Tiirk Kiiltiiriinden Tiirkiye Kiiltiiriine ve Evrenselige, Bilgi Yaymevi, Ankara, 2002, s. 132; Yonca
Anzerlioglu, “Tarihi Verilerle Karamanli Ortodoks Tiirkler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, Ankara, 2009, Sy. 51, s. 187-188.
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kademelerinde gérev almistir.*

Maniheizm, bdlgedeki dinlerin ve kiiltiirlerin karmagsik
etkilesimini yansitan bir Ornektir. Farkli inanglarin ve kiiltiirlerin bir araya gelmesiyle
sekillenen bu din, Tiirk topluluklar1 {izerinde de belli bir etki birakmistir.>>

Tirklerin siyasal kiiltiiriinde, sosyal yapi, ekonomi, cografya, inan¢ sistemi, hukuki
diizen ve siyasi organizasyon gibi unsurlar bulunmaktadir. Tiirkler Uygurlar doneminde
yerlesik hayata gecmistir.®! Tiirklerin yerlesik hayata gecisinin ardindan, (126/744) devlet
kurumu Tiirk siyasal kiltliiriinde biiyilk bir O6neme sahip olmustur. Maveralinnehir
bolgesindeki Tiirk hanedanliklari, tarih boyunca belirgin bir varlik gostermis olsa da siyasi ve
kiiltiirel agirlik Sasaniler’e aitti. Onlarda Dihkanlik sistemi dnemli bir idari yap1 olarak kabul
ediliyordu. Bu sistemde, biiyiik arazi sahipleri ayn1 zamanda giiciin de sahipleriydi. **?

Samani hanedanhigr donemi (819-1005), Maveraiinnehir bolgesinde kiiltiirel ve
entelektiiel gelismenin yasandig1 bir donem olarak 6ne ¢ikar. IX ve X. yiizyillarin ortalar1 olan
bu donemde 6zellikle Semerkand sehri, fikri gelismelerin merkezi haline gelmistir. Sdmani
yoneticilerinin kiiltiire ve bilgiye verdigi dnem, bolgenin entelektiiel yagamini canlandirmis ve
bilimsel, sanatsal ve felsefi alanlarda biiyiik bir merkez haline gelmesini imkan saglamistir.>>3
Bu sayede Semerkand ve Maveraiinnehir, hem bolge icinde hem de genis cografyada bilgi ve
kiiltiir merkezi olarak taninmis ve etkisini stirdiirmiistiir.

Ortagagin en 6nemli ticaret yollarinin kesistigi noktalardan biri olan Maveraiinnehir,
devletler ve imparatorluklar igin stratejik bir merkez olarak goriilmiistiir. Bélge, Islam &ncesi
ve sonrasinda Islam kiiltiir ve medeniyetinin ilim ve kiiltiir merkezi olarak dne ¢ikmistir. Bu
cografi konumu ve zengin tarihi, bolgenin Islam kiiltiiriine ve medeniyetine biiyiik katkilar
saglamasint mimkiin kilmigtir. Maveraiinnehir’in cografi yapisi, sosyal dokusu, kiiltiirel
gecmisi ve siyasi havasi, Matiiridi’nin egitimini, diisiince ve fikirlerini derinden etkilemistir.
Onun yetistigi ortam, aragtirma yapma ve ilim aktarma konusunda son derece elverisli

olmustur.

3% V.V .Barthold, “Four Studies on the History of Central Asia”,Vol. I, Bill, 1956, s. 411; Miinevver Ebru
Zeren,“Uygurlarda Maniheizm Etkisi Altinda Gelisen Din-Devlet iliskisi”, Journal of Old Turkic Studies,
c. I, sy. 2,2017,s. 157.

350 Osman Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiresi, Otiiken, Nesriyat, 2003, s. 45, 66. W. Barthold, M. Fuad

Kopriilii, [slam Madeniyeti Tarihi, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara,1984, s. 47; Zeki Velidi

Togan, Umumi Tiirk Tarihi’ne Giris, Ismail Akgiin Basimevi, Istanbul, 1981, s. 97, s. 112.

Yildiz Deveci Bozkus, “Islamiyet Oncesi Dénemin Tiirk Kiiltiir ve Uygarligma Genel Bir Bakis” Afyon

Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 24, Sy.: 1, Mart 2022, s. 331.

322 V.V. Barthold, “Four Studies On the History Of Central Asia,” Vol. I, Bill, 1956, s. 112.
Barthold, Turkestan down to the Mongol Invasion, London, E. J. W. Gibb Memorial Trust, 1977, s. 222-
223; Osman Aydinl, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar, 93-389/711-999 Semerkant Tarihi, Islam
Aragtirmalar1 (ISAM) Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 175.

353 Philip Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam tarihi, ¢ev. Salih Tug, Bogazici, Istanbul, 1980, c.1, s. 727.
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1.6.2. Samaniler Dénemi Din Siyaset Tliskisi

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra Sam, Suriye, Kudiis,
Filistin ve Medain’i fethetti.®®* Tiirklerle ilk karsilasmanin, Maveraiinnehir’de ilerleyen
ordulardan rahatsizhg dile getirilen mektupta Hz. Omer doneminde oldugu
anlasilmaktadir.>> Emeviler dsnemimde Kuteybe b. Miislim’in (6. 86 / 705) komutasinda
fetihler hizlanmigtir. Buhara, Semerkant, gibi énemli sehirler ve cevresi Islam topraklarina
katilmistir. > Tiirklerin, Cinlilere karst Miislimanlardan yardim istemesiyle Abbasiler
doneminde Ziyad b. Salih komutasinda yardim ¢agrisina cevap verilmistir.(133/751) yilinda
gerceklesen Talas Savast ile Cinliler maglup olmustur.>>’ Savas sonrasinda Tiirk ve Araplar
arasinda devam edegelen miicadele dostluga doniismiis ve Islam, Tiirkler arasinda hizla
yayilma imkan1 bulmustur.®>® Talas Savasi, tarihsel bir doniim noktas1 olarak kabul edilir ve
Tirkler ile Miisliiman Araplar arasindaki iligkileri etkileyen 6nemli bir olaydir. Bu savasin
sonuglari, bolgedeki siyasi ve dini dinamikleri etkilemis ve Islim’in daha yaygin olarak
benimsenmesine katk1 saglamigtir.>>

Tiirkler, Islam’1 kabul etmeleriyle birlikte Kur’an’t anlama ve dogru bir sekilde
uygulama amaciyla terciime ¢alismalarina baslamiglardir. Kur’an’in tamaminin ilk terciimesi,
Samani hanedani doneminde Mansur b. Nuh (iktidar donemi 961-976) zamaninda
gerceklestirilmistir. Bu terciime ¢alismasinda Muhammed ibn Cerir et-Taberi’nin tefsiri temel
alimmistir. Terclime edilen metinlerde Arapga kelimelerin karsiliklari, Farsca kelimelerle
aciklanarak terciime edilmistir.>® Kur’an’m ilk kez Tiirk¢e’ye cevrilmesinin zamanini kesin
olarak belirlemek zor olsa da, Farsca ceviri sirasinda yer alan Ispicabli Argu Tiirkii’niin
bulunmasi ayn1 zamanda Tiirkge’ye de ceviri yapildigina dair bir kanaat olusturmaktadir.>®!

Tiirklerin IslAmlasma siireci VIII. yiizyilda baslayip XV. yiizyila kadar devam etmistir.

Bu siire¢ boyunca Tiirkler, islam diinyasindaki farkli mezhep ve ekolleri tanimis ve onlardan

3% Bernard Lewis, -Ortadogu-Hristiyanhgin Baslangicindan Giiniimiize Ortadogunun Ikibin yillik Tarihi, gev.

Selen Y. Kolay, Arkadas Yayinlari, Ankara, 2003, s. 64.

Eba Cafer Muhammed b. Ceirir Taberi, Tarih-i Taberi, ¢cev. Mehmet Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi,

Istanbul, c. 3, s. 500

3% ibnii’l Esir, el-Kamil Fit-Tarih, c.I11, s. 470.

357 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihi'ne Girig, Ismail Akgiin Basimevi, Istanbul, 1981,5.60; Nesimi
Yazic, [k Tiirk — Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinalari, Ankara 1992, s. 15.

358 Ahmet Tasagil, “Talas Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2010, ¢. XXXVIIII, s. 501.

359 Taberi, Tarih-i Taberi, V1/475; Tonu’l Esir, el-Kamil Fit-Tarih, c. IV, s. 573.

360 Eckmann, Janos “Eastern TurkicTranslations of the Kuran” (Kur’an-in Dogu Tiirkgesine Terciimeleri) gev.

Ekrem Ural, Tiirk Dil ve Edebiyat Dergisi, c. XXI, 1973, s. 22.

Z.V. Togan “Londra ve Tahran’daki Islimi Yazmalardan Bazilarina Dair”, Isldm Tetkikleri Enstitiisii

Dergisi 1I1., 1959-1960, s. 135; Aysu Ata, Karahanl Tiirkgesi; Tiirkce Ilk Kur’dn Terciimesi ( Rylands

Niishast), Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, 854; Rylands Niishast Mansur Ibn Nuh déneminde heyetin yaptig1

Farsca terclimeyi de kapsamaktadir.; A.Mingana, Catalogue of theArabic Manuscripts in the John Rylands,

Library Manchester, Manchester 1934, s. 27-29.
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etkilenmislerdir. Mezhep ve ekoller Tiirklerin IslAmlasma siirecine katkida bulunmuslardir.
Abbasiler doneminde, Ebli Hanife’ nin goriisleri, iman edenleri esit kabul eden prensipleriyle
one ¢ikmistir. Bu goriisler ozellikle mevali arasinda kabul gérmiistiir.*®? IX. yiizyilda
Miisliiman bir bdlge olarak kabul edilen Maveraiinnehir, Ebt Hafs Ahmed el-icli el-Buhari
(217/832) gibi alimlerin rehberliginde Hanefi mezhebi bolgede yerlesmistir. Hanefiler, IX. ve
X. yiizyillarda Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde yar1 bagimsiz devletlerin kuruldugu
donemlerde en biiyiik destekgilerini bulmuslardir.>> Hanefi mezhebi ile Simaniler arasinda
devletin isleyisi ve yonetimi konusunda bir is birligi ve uyum saglanmistir. Hanefilige destek
veren ilk devletlerden biri olarak one c¢ikmustir>** Hanefi diisiincesi, bu dénemde
Maveratlinnehir ve Horasan bolgelerinde 6nemli etki birakarak devlet yonetimi ve toplumsal
hayatta 6nemli bir rol oynamistir. Samaniler’in ve diger yar1 bagimsiz devletlerin destegiyle
Hanefilik, bolgede yayginlasarak koklesmis ve Islam diisiince hayatina 6nemli katkilar
saglamigtir.

Islam’1 ilk kabul eden Tiirk devletleri arasinda itil Bulgarlar1 ve Karahanlilar yer
almaktadir. Onlar genellikle Hanefi mezhebinin goriislerini takip etmislerdir. Bu durum,
Tiirklerin Hanefiligi milli bir mezhep goriintiisii olusturmalarma katki saglamistir.3®
Tiirklerin IslAimlasma siirecinde farkli mezhep ve ekolleri tanimalari, islam diinyasmin farkli
yonlerini kavramalarini ve kendi dini anlayislarini sekillendirmelerini saglamastir.

Maveraiinnehir bolgesi, Abbasi halifeleri tarafindan atanan valilerce yonetilmistir.
Ancak Abbasi hilafetinin i¢ meseleleri ve hilafet merkezinden uzak olmanin etkisiyle,
bolgedeki valiler zaman zaman isyanlar ¢ikarmis ve bagimsizlik arayisina girmislerdir.
Samaniler, bolgedeki Abbasi valilerinin isyanlar1 ve bagimsizlik girisimlerini firsat bilerek
gii¢c kazanmiglardir. Samani hanedani, (874-999) yillar1 arasinda bdlgeyi yonetmis ve Abbasi
halifesine baglh vali sifatiyla yar1 bagimsiz bir hakimiyet kurmustur. Hanedanin kurucusu,
Nasr b. Ahmed’dir. (6.250 /864) Samaniler, zaman i¢inde topraklarini genisletmis ve en genis
smirlara 1. Nasr b. Ahmed (6.301/914) doneminde ulasmuslardir’®® Samanilerin

Maveraiinnehir’deki yonetimi, bdlgedeki siyasi ve kiiltiirel tarih agisindan 6nemli bir doneme

362 Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Eba Hanife”, Ankara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 2-3 (Haziran 1952), s. 19.

363 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-Takasim Fi Ma'rifeti’l Ekalim, nsr. M.J. De Goeje, E.J. Brill 2015, s. 338,
339.

364 Barthold, V.V. Turkestan down to the Mongol Invasion, Oxford, 2nd edition, Internet Archive HTML5

Uploader, 1958, 5.222-223. (10.10.2023)

M. Saffet Sarikaya, “Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Mezheplerin ve Tarikatlarin Yeri,” Yeni Tiirkive

Dergisi, 2016, cilt: XXII, sy.: 82, s. 638.

3% Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitiihu [Biildan, thk. Abdullah Enis et-Tiibba-Omer Enis et-Tiibba,
Beyrut, 1987, s. 593; Philip Hitti K., Siydsi ve Kiiltiirel Islam tarihi, s.740.
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isaret eder.Samani hanedani, bolgeyi bir kiiltiir merkezi haline getirmis, sanat, bilim ve
edebiyatin gelisimine katkida bulunmustur. Samanilerin hiikiimdarlari, Maveraiinnehir
bolgesindeki siyasi ve kiiltiirel tarih iizerinde kalic1 etkiler birakmustir.>®”

Sogd’lar, Cin’den Horasan’a kadar uzanan Ipek yolunun ticaretini elinde
bulundurdugu igin, ticaretin yiiriitiilmesi i¢in kullanilan ortak bir dil olarak Sogdca 6nem
kazanmistir. Samaniler déneminde resmi dil olarak Farsga kullanilsa da, Ahmet b. Ismail’in
(295/907-913) hiikiimdarlig1 sirasinda Arapga da resmi dil olarak kullanilmistir.*®® Semerkant
sehrinde VIII. yiizyilda kagidin tretilmesi, ilim ve kiiltiir acisindan onemli bir gelismeyi
temsil etmistir. Kagidin {iretimi, yazili eserlerin daha kolay ve yaygin bir sekilde
cogaltilmasini saglamig, bu da bilim, edebiyat ve kiiltiiriin daha hizli yayilmasina katkida
bulunmustur. Semerkant ve Buhara sehirleri, I11/IX. yiizyilda ilim, kiiltiir ve Islami ilimlerde
onemli bir seviyeye ulasmistir. Birgok bilim insani, filozof ve edebiyat¢1 bu bolgede ya da
yetismis ve eserler iiretmistir. Bu ilim ve kiiltiir merkezleri, Maveraiinnehir’in zengin tarihini
ve katkilarini yansitan dnemli unsurlardir.>®

Samanogullar1 devleti, Tiirkler arasinda Islam’in kabuliinde etkin bir rol oynamis ve
Miisliiman olduklarinda Hanefiligi bir mezhepten ziyade dinin asli gibi benimsemislerdir.
Samani hanedanligr doneminde, Hanefilik bolgedeki etkinligini artirmis ve Maveraiinnehir’de
hakim mezhep konumuna yiikselmistir. Samanogullar1 dénemi boyunca Tiirk komutanlar,
Hanefilik mezhebinin &ne ¢ikmasimi desteklemis ve 6zellikle Ismailige yakilik gdsterenlere
karst1 Siinni savunmaci bir tavir sergilemislerdir. Hanefilik, ozgiirliik¢li yaklasimiyla
bolgedeki insanlar arasinda tercih edilen bir mezhep haline gelmistir.>”

Samaniler doneminde Hanefi alimlere resmi gorevler verilmesi, Hanefl mezhebinin
bolgede Onemini vurgulayan bir yaklagimi yansitmaktadir. Semerkand ve Buhara gibi
bolgelerde Hanefilik sadece bir fikhi mezhep olarak degil, ayn1 zamanda Mutezile, Sia ve
Karmatilik gibi diger akimlar ve diisiincelere karsi da desteklenmistir. EbG Nasr el-lyazi
Mitezili fikirlere karst on maddelik bir bildiri kaleme alarak Hanefi tavrini net bir sekilde

71

gostermistir.’’! Hanefi Alimlerden Ishak b. Muhammed el-Hakim es-Semerkandi’ye,

367 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras1 ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar” Kelam Arastirmalart

Dergisi, c. 4, sy. 2, 2006, s. 7; Osman Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar, (93-389/711-999)

Semerkant Tarihi, 1slam Arastirmalar1 (Isam) Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 399.

Kopriilii, Fuat-Barthold W., Isldm Medeniyeti Tarihi, Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 86, Ankara,

1984, s. 176.

369 Aref Chaker, “The Life of Abu Mansur Al-Matiiridi and the Socio-Political and Theological Context of
Central Asia in the Tenth Century” Australian Journal of Islamic Studies, 1, 2016, s. 64.

370 Ahmet Yasar Ocak, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), Kronik Kitap, 2022, s. 52.

37 Siikrii Ozen, “TV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’deEhl-i siinnet — Mutezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet
Beyannamesi”, Islim arastirmalar: Dergisi, 9, 2003, s. 49.
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(6.342/953) es-Sevddii’l-A zam adli eserin yazdirilmas: da dikkat cekicidir. 3> Bu eser,
devletin resmi ilmihali olarak kabul edilmistir. Bu iki yaklasim sadece batil ile miicadele
amacii tagimakla kalmamis aymi gayeye hizmet ederek yeni bir devletin desteklendigi
diisiincesini yansitmistir. Bagka bir ifade ile Samaniler doneminde Hanefi mezhebinin bolgede
resmi mezhep olarak benimsenmesini yansitmaktadir.

Ibn Fazlan’m (6.310/921) bolge hakkinda verdigi bilgi, Hanefiligin yaygmligini
gosteren 6nemli bir tarihi kaynaktir. idil Volga Bulgar hiikiimdar1 Ilteber Almus, Abbasi
Halifesi Muktedir Billah’a el¢i gondererek halkini aydinlatmasi i¢in de alimlerin gelmesini
istemis ve halife bu talebi olumlu karsilamistir. Halifenin génderdigi kervanda seyyah ibn
Fazlan da bulunuyordu. O seyahatnamesinde, Hanefi-Safi niifuz tartismalarinin varligina
dikkat cekmekle birlikte Hanefi fakihlerin disilincelerinin bolgede hakim oldugunu
vurgulamigtir.3”?

Matiiridi, Samaniler ve Tiirk Hakanligi (Karahanlilar) gibi onemli siyasi giicler
arasinda gecen cekismelerin gerceklestigi bir donemde yasamistir.’’* Bu dénem Samaniler
icin oldukca zorlu bir siire¢ olmustur; ¢iinkii haksiz kazang saglama, adaletsiz uygulamalar ve
agir vergi politikalar1 gibi sebeplerle toplumda bir¢cok sorun ortaya ¢ikmstir. Bu faktorler,
toplumda guruplasmalara ve boliinmelere sebep olmustur. Méaveratinnehir’de dini ve siyasi
olusumlar igerisinde Samani iktidarina yakin duran ulema sinifi ile iktidarin uygulamalarini
desteklemeyen, mesafeli duran, muhalif bir diger grup olusmustur. Maveraiinnehir halki ve
gaziler, iktidara mesafeli duran ve halkin ¢ikarlarin1 savunan alimlerin fetvalarini aliyor ve
onlari takip ediyorlardi. iktidara yakin olan ulema ise Samani hiikiimetini destekliyorlardi. Bu
durum, dini otoritenin ve etkinligin iktidar iliskileri igerisinde nasil bir rol oynadigini
gostermektedir. Matiiridi gibi alimler, iktidara mesafeli duran ve yonetime elestirel bir bakis
acisin1 benimseyen isimler arasinda yer almustir. Iktidara yakin olmayan ulema zahid olarak
isimlendiriliyordu, ¢iinkii onlar diinya kaygilarindan uzaklasarak toplumsal adaleti
savunuyorlard1.>”® Hanlik ordusu Buhara’ya yaklastiginda, Samani ydnetimi halki cihada

cagirmistir. Halk, resmi olmayan ancak giivenilir ve saygideger olan fakihlere bagvurarak bu

372 Wilferd Madelung, “Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, cev. S. Kutlu,

Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sénmez. Kutlu, Otto, Ankara, 2003, s. 89; Wilferd Madelung “Horasan

ve Maveraiinnehir’de Ilk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, ¢ev. Sonmez Kutlu, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 1992, c. XXXIII, s. 239

Ramazan Sesen, Onuncu Asirda bir Tiirkistanda bir Islim Seyyahi Ibn Fazlan Seyahatnamesi, Bedir,1975,

s. 40.

37 Omer Soner Hunkan, Tiirk Hakanligi (Karahanhlar), 1Q Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2011, s. 109.

375 Anke Von Kuegelgen-Asirbek Muminov, “Matiiridi Déneminde Semerkand Ilahiyatcilar1”, fmam Matiiridi
ve Matiiridilik, haz. Sonmaz Kutlu, Ankara, Kitabiyat, 2011, s. 342.
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durum hakkinda fetva istemislerdir.’”® Bu fakihler, fitneye yol agmayacaklarin dile getirerek
halki Tiirk hakanlhigina karsi cihaddan vazgegirmeye calismislardir. Ciinkii Si1 Biiveyhiler
(334/945) yilinda Bagdat’1 ve halifeyi baski altina almisti. Abbasi yonetiminin ¢aresiz duruma
diismesi sonucunda Samani halki, umutlarim Tiirk hakanligina baglamist1. *”

Matiiridi, donemin iktidarina karst muhalif bir tutum sergilemistir. Hatta emirlerin
adaletli olmayan eylemlerini elestiren ve adaletsizligi kabul etmeyen bir fetva da ona
atfedilmistir. Bu fetvada, “Herkes tarafindan kabul edilir ki sultan zorbadir. Zorbalik yapan
kisi de kafirdir.” ifadesi yer almaktadir. Tarih¢i, Hilal b. el-Muhassin Sabi (6. 448/1056) bu
fetvanin Maveralinnehir’e egemen olan Tiirk hakanliginin yiikselisi ve Samanilerin
¢okiislinlin temel nedenlerinden biri oldugunu diisiinmektedir. Onun “Sultan zorbadir,

zorbalik yapan kisi de kafir olur.”?”8

seklindeki fetvasi, sultanin zalim ve keyfi davraniglarini
elestiren bir ifadeydi. Matiiridi, donemin iktidarina ciddi bir muhalefet sergilemis ve sultanin
mutlak otoritesini denetlenebilir ve sorgulanabilir oldugunu gostermistir. Bu fetva, adaletin
tizerinde herhangi bir zorbaligin kabul edilemez oldugunu, dini liderlerin ve alimlerin sultana
kars1 ¢ikabileceklerini ve zulmii adaletle elestirebileceklerini gostermistir. Matiiridi’nin hem
halifelige olan tutumu hem de sultanin yonetimine karsi takindigir durum 6nemlidir. Bu durus
onun, donemin siyasi ve dini dinamikleriyle nasil etkilesimde oldugunu gostermektedir.
Ayrica, bu tiir fetvalar, toplumun Samani iktidarinin uygulamalarindan duydugu rahatsizlig
yansittig1 sdylenebilir.

Maveraiinnehir bolgesinde, Ismaililer de etkin bir sekilde bilinmekteydi. Abbasi
iktidarinin baskilar1 ve cekismeleri sebebiyle, Ismaililer, Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde
kendine yer edinmistir. Muhammed b. Ismail (5. 138/755-56 [?] ve daha sonra gelen gizli
imamlar, II. asrin son ¢eyreginden itibaren bu bdlgeye siginarak Ismaili diisiincenin yayilmasi
i¢cin firsat bulmuslardir denilebilir.’”® Emir Nasr, (301-331/914-943) Samani devletini, ismaili

diisiincesinin hakim oldugu dénemde idare etmistir.’®" Sii Ismailigin faaliyetleri ve destegi,

Samani devletinin i¢ siyasetini etkilemis ve devletin {ist diizey yoOneticileri arasinda

376 Barhold, V.V, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, ¢ev. Hakki DursunYildiz, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, 1990, s. 277.

Omer Soner Hunkan, “Tiirk Hakanhg1 (Karahanlilar)’nin Dini Siyaseti’nde Matiiridi Alimlerin Rolii”.
Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/2 (Haziran 2016), s. 383; Muhammed b. Yakub ibn
Miskeveyh, Tecaribii’l Umem, ¢ev. Kivameddin Burslan, Tirk Tarih Kurumu, 2016, IV, s. 373-374;
Hunkan Omer S. “Tiirk Hakanligi (Karahanhlar)in Dini Siyaseti’nde Matiiridi Alimlerin Rolii”, Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2016, c. XVIII, s. 393.

378 Zahirii’d-Din Ruzraveri, Zeylii Kitabi Tecdribi’l-Umem, Kit’atii min Tarihi Ebi’l Hiiseyn Hildl b. el-
Mubhsin b. Ibrahim es-Sabi el-Katib, thk. H. F. Amedroz, 8.ciiz., IV, Kahire, Tarihsiz, s. 373-374.

Sénmez Kutlu, Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
Ankara, 2000, s.164; Muzaffer Tan, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Isma’ili Faaliyetler”, Dini
Arastirmalar, ¢. X, sy. 30, Ocak-Nisan 2008, s. 60.

Hasan Ibrahim Hasan, “Fatimiler”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul,1988, c.V, s. 88-89
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boliinmelere neden olmustur. Bu donem, Samani devletinin sonlarina dogru yasanan siyasi ve
dini ¢ekismeleri ve bu ¢atismalarin sonuglarini yansitan 6nemli bir donem olarak 6ne ¢ikar.
Emir Nasr’m 6liimiiniin ardindan, Ismaililigin etkisi azalmis ve Ismaili liderlerine yonelik
baski artmistir.®®! [smaili diisiince Karmati’lerde daha sonra hicri dordiincii asrin sonlarindan
itibaren Fatimiler’in Abbasiler’e karsi1 bir gli¢ odagi olusturmasinin da tesiriyle Fatimi tarafina
gecmislerdir. 382

Samaniler, Hanefi, Safii, Mu’tezili, Kerrami, Sii ve Batini diislincelere faaliyet imkani
tanimistir.>® Ancak halkin inancin1 bozan ziimrelere, dzellikle Batnilere karsi miicadele
etmislerdir. Matiiridi, Maveraiinnehir’de bu diislinceye kayitsiz kalmamistir er-Redd ald’l-
Karamita ve Reddii Kitabi’l-Imame liba zi-r-Revdfiz isimli ¢alismalar bu tiir akimlara kars
telif edilmis eserlerdir.®®* Ancak bu eserler giiniimiize ulasmamistir. imam Maturidi’nin
elestirileri sosyopolitik olmaktan ziyade Ismaililigin temel goriislerine yoneliktir. Onun
elestirileri Batini itikadinin akli celigkileri ve batini tevil anlayislarinin yanlishg: iizerinedir.*
Matiiridi, Samaniler déneminde Islim dinin dogru anlagilmasi, sahih Islam bilgisinin
korunmasina ve batini inanglarla miicadele edilmesine yonelik bir ¢aba gostermistir,

denilebilir.

1.6.3. Mitiiridi’nin Etkilendigi Muhtemel Siyasi Eserler

Matiirldi etkileyen eserler konusuna Eb( Hanife’ye nisbet edilen eserlerden
bahsetmemek biiyiik eksiklik olacakti bu yilizden el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsdt ve el-
Alim ve’l-Miitedllim, er-Risale ve el-Vasiyye eserleri dikkate almak dnem arz etmektedir.>$
O, inang esaslart konularini i¢ine aldigi eserine el-Fikhu’l-Ekber isimini vermistir. Ebl
Hanife’nin bu sekilde sistem takip etmesinin sebebi Nefsin, (kisinin) lehinde ve aleyhinde
olan seyleri bilmesidir.” seklinde fikha verdigi anlamdir. Bu tanim, itikad, ahlak ve muamelat

konularini da i¢ine alan simiillii bir bakis1 ifade eder. Eserler her ne kadar siyasi olmasa da,

381 ibnii’l Esir, c. VIII, s. 343. Barthold, V. V., Mogol istilasna Kadar Tiirkistan, s.286; Muzaffer Tan,
“Horasan ve Maveraiinnehir’de ilk ismaili Faaliyetler”, Dini Arastirmalar, c.10, S. 30, (Ocak-Nisan 2008),
s. 60; AnkeVonKuegelgen-AshirbekMuminov, “Matiiriddi Déneminde Semerkand Ilahiyatcilar”, fmam
Matiiridi, ve Matiiridilik, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara, Otto Yayinlari, 2011, s. 286 Mechmet Kalayci,
Tarihsel Siirecte Esarilik Matiiridilik Iliskisi, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2013, s. 249.

382 Ali Aveu, Karmatiler’'in Dogus ve Geligim Siireci, (Basilmanus Doktora Tezi), Ankra Universitesi Sosyal

Samanid to Arrival of Mongols (616-1219)” ¢ev. Sahin Ahmetoglu, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi Sy.: 5, Nisan 2015, s. 223, 230.
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386 Ahmet Emin, Duha el-Islam, Kahire 1964, 11/198.
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Islam’in bu yénleri siyasi diisiinceler iizerinde de etkilidir. Eserleri dolayli olarak siyasi
konulara da temas etmektedir. EbGi Hanife’ye nisbet edilen eserlerin Matiiridi’ye ulagtigina
dair bir siiphe bulunmamaktadir.*®” Ebii Hanife’nin eserlerinde takip ettigi nass, akil ve havas-
1 hamse ile ilim elde etme ydntemini Matiiridi devam ettirmistir.%®

Abdullah b. el-Mukaffa (6. 142/759), farkl kiiltiirlerden terclime ve te’lif eserleriyle
Islam diisiincesine onemli katki saglayan bir sahsiyettir. O, Arap, Fars, Hint ve Yunan
kiiltiirlerini kaynastirarak Islam diinyasma uyarlamis ve bu kiiltiirlerin 6zgiin yorumlarini
sunmustur. Islim toplumunda ulemanin devlet kademelerinde yer almasini, hukuki
meselelerde kararlara katilmasin1 Onermistir. Ancak son kararin halifenin yetkisi altinda
olmasi gerektigini savunmustur.’®® Onun el-Edebii’s-Sagir adl1 eseri, ahlaki degerleri ve temel
erdemleri 6gretmeyi amaclayan bir eserdir. Ayn1 zamanda siyasetname tarzinda yazilan eser
siyasi deneyimi de i¢inde barindirmaktadir. Eser, insanlara hem ahlaki yonden gelisim
kazandirmayr hem de siyasi tecribbe ve biling kazandirmayr hedeflemektedir. Ibnii’l-
Mukaffa’nin Risdle fi’s-sahdbe **°adli eseri ise donemin siyasi kosullarin1 gdzlemleyerek
kaleme alimmis ve toplumun islah edilmesi diisiincesini icermektedir. Onun bu eserinde
vurguladigr temel noktalardan biri, halifenin roliiniin dini hiikiimler acgisindan net bir sekilde
tanimlanmas1 gerektigidir. Aksi takdirde, bu konunun belirsizligi istismar edilmeye ve
toplumsal kaosun ortaya ¢ikmasina yol acabilir.**! ibnii’l-Mukaffa’ya gore, toplumun diizeni
ve istikrar1 igin yonetim sekli ve itaatin saglam bir temele dayanmasi énemlidir. itaatte dini
kurallarin 6nemine riayet edilmeli ve yonetimde toplumun refahini ve adaletini saglamak
amactyla hareket edilmelidir. Insanlari yonetmek biiyiik sorumluluktur. iktidar olmaya en
layik olan, tedbir ve miilk siyasetini en iyi bilenlerdir. Diger taraftan halk, Sultan’in
hoslanmadig1 bir goriisii dile getirmemelidir. Sultan’in diistincesine katlanmali, sir gizlenmeli,
onlarin  gizlediklerini  dgrenmeye c¢alisiimamalidir.®> Bu sekilde dini degerlerin
korunmansinm yaninda toplumsal huzur da saglanmis olur. Ibnii’l-Mukaffa, ayn1 zamanda
Mani, Mazdek ve diger Fars kiiltiiriine ait eserleri de Arapga’ya cevirdigi i¢in zindiklikla

suclanmigtir. Matiiridi’nin Kitabii't-Tevhid adli eserinin yazilmasindan 6nce, Ebi Kasim er-

387 Zekerya Sarbulak, Ebii Hanife’den Matiiridi’ye Hanefi Itikadinin Gelisim Siireci, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basitlamamis Doktora Tezi, Van, 2019, s. 25
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Ressi (246/860) Seneviyye’ye dikkat cekmistir. Ibnii’l-Mukaffa’ya kars1 da iki risale kaleme
almistir. Bu risalelerden ilki, er-Red ‘ale’Zindik el-la ‘in ibni’l-Mukaffa adin1 tagimaktadir ve
[bnii’l-Mukaffa’ya karsi bir reddiye niteligi tasir. Diger risdle ise Nakdii’l-Miislimin
li’Seneviyye ve’l-Meciis ma’-red ‘ald’ibni’l-Mukaffa  adim1  tasir.  Ibnii’l-Mukaffa’nin
Miisliimanlari, Seneviyye ve Mecusilik gibi inanglara ¢gekmeye ¢alistig1 suclamasini igerir. Bu
iki risale, Ibnii’l-Mukaffa’nin eserlerini elestiren ve zindiklikla suclayan bir bakis acisini
yansitmaktadir. Imam Matiiridi’nin Seneviyye’ye dikkat ¢ekmesi, onun Ebli Kasim er-
Ressi’den ve eserlerinden haberdar oldugu izlenimini vermektedir. Kasim b. Ibrahim er-Ressf,
(6. 246/860) Zeydiyye’'nin fikrinin tesekkiiliinde énemli bir sahsiyettir. Nazzam (231/845),
Cahiz (255/869) gibi Mu’tezili alimleri ile ayni cagda yasamistir. Musir, Irak, Hicaz ve Iran’in
kuzeyi Taberistan’dan gelen 6grencilerinin olmasi, onun etki alanin1 da tespit etme imkani
vermektedir. O, bes duyu, nefis, akil ve istidlali bilgi elde etme yontemleri olarak kabul eder.
Ona gore bazen isabet edilemese de zan da bilgi vasitasidir. Zeydiyye her ne kadar $ii anlay1s
icerisinde yer alsa da Mu’tezili ve Siinni anlayisa yakin diisiincedir. Ressi’nin en belirgin
ozelligi akla 6nem vermesidir.**> Onun bilgi kaynaklarinda akli 6ncelemesi ve diger bilgi
kaynaklarim1i akli esas alarak yorumlama sekli Onu Matiiridi’nin diisiincelerine
yaklastirmaktadir.

Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) Uyiinii 'I-Ahbdr kitabi, Matiiridi’nin muhtemelen bildigi
eserler arasinda yer almaktadir. Bu kitap, mukaddime ve on bdliimden olusan bir yapiya
sahiptir. Kitap, ¢esitli konularda bilgiler sunmakta ve igerisinde Kitabii’s-Sultan baghg
altinda hiikiimdarlarin sahip olmasi gereken 6zelliklerin yan1 sira onlarin birlikte ¢alisacaklari
tebaalarina uygun davranis big¢imlerini de ele almaktadir. Hiikiimdarlarin yonetimdeki
vasiflarini, etik ve davramis kurallarmi incelerken, ayni zamanda onlarin halkla olan
iliskilerine ve yonetimdeki adalet anlayisina vurgu yapmaktadir. Bu béliimde hiikiimdarlarin
liderlik vasiflarmi ve yonetimdeki sorumluluklarini  detayli bir sekilde ele aldig
goriilmektedir. Ibn Kuteybe nin, Horasan valisi Abdullah b. Tahir’in oglu Muhammed b.
Abdullah ile Ishak b. Raheveyh’in talebesi oldugu bilinmektedir. Ayrica, onunla
mektuplastigina dair kayitlar bulunmaktadir. Bu mektuplasma, Ibn Kuteybe’nin dénemin
yoneticileriyle siyasi iliskileri veya baglantilar1 olabilecegini ortaya koyar.’** Bu baglamda,

Ibn Kuteybe’nin siyasi cevrelerle temasinin oldugu ve eserlerinin siyasi diisiinceleri
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etkileyebilecegi diisliniilebilir. Cilinkii Matiiridi, Abdullah b. Tahir tarafindan ilmi merkez
haline getirilen Semerkand’da yetigmistir.

Matiiridi’nin din-siyaset iligkileri diisiincesi, donemin siyasi atmosferi ve diisiince
akimlariyla etkilesim igerisinde sekillenmistir. Sdmani Emirlerinden Nasr b. Ahmed’in (914-
943) iktidar1 donemindeki siyasi durum onun hayatinda énemli rol oynamistir. Ayni1 donemde
yasayan Eb(i Zeyd Ahmet b. Sehl el-Belhi’nin (6. 322/934) imamiye diisiincesinin yerine
Stinni telakkilere yakin fikirlerine bagh yazdigi bazi eserlerden dolayr devlet yoneticileri ile
ters dlismistir. Edebii’s-Sultan ve’r-ra’iyye, Faczlii’l-Melik, Kitdabii’s-Siydseti’s-Sagir ve
Kitabii’s-Siyadseti’l-Kebir, gibi siyasete dair konular1 ele alan eserler, Matiiridi’nin dikkatini
cekmis olabilir. Bu eserler, hiikiimdarlarin ve sultanlarin yonetim anlayisi, adaleti, halkla
iliskiler gibi konular1 ele alirken, ayn1 zamanda toplumsal diizeni ve istikrar1 saglamada ahlaki
ve etik degerlere vurgu yapmuslardir.>®

Misliimanlar, (III./VIIL.) yilizyillda gerceklestirdikleri terclime faaliyetleri ile
siyasetnameler ve felsefi eserlerden haberdar olmaya baslamislardir. Bu bilgi birikiminin
sonucunda, ahlak ve siyaset konularinda 6zgiin eserlerin iiretimi de baslamistir. Islam
diinyasi, terciime hareketi sayesinde farkl kiiltiirlerin diisiinsel birikimleriyle tanismis ve bu
da ahlak ve siyaset alanlarinda yeni diisiinsel zeminlerin olusmasina imkan tanimistir. Bu
zemin iizerinde, ulema, Islam’in etik degerlerini giincel sorunlarla iliskilendirerek 6zgiin
eserler iiretmislerdir. Matiiridi’nin eserlerindeki bu tiirden yaklasimlar, IslAm’in temel
degerlerini korumasinin yanisira degisen zamanin gereksinimlerine de cevap verme amacini
tasir. Bu baglamda, Matiiridi’nin goriislerini degerlendirirken tarihi ve siyasi arka plam
anlamak oldukc¢a onemlidir. Onun diisiincelerinin donemin siyasi olaylarindan, eserlerinden
nasil etkilendigini anlamaya calismak suretiyle onun goriisleri objektif bir sekilde
degerlendirelebilir.

Islam tarihindeki siyasi ¢ekismeler, itikadi tartismalar ve goriis ayriliklar, siklikla
mezhepler veya firkalar arasindaki rekabet ve anlasmazliklarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.
Mezhep taraftarlart kendi goriislerini digerlerinden iistiin ve tek dogru olarak goérmeye
baslamislar hatta bazen bu taassup noktasina vararak karsi taraflari kiiftirle itham etmislerdir.
Hz. Osman’dan sonra ortaya c¢ikan siyasi hadiseler nedeniyle Miisliimanlar arasinda
huzursuzluk baglamis ve taraf olmaya zorlanmislardi. Boyle bir ortamdan ¢ikis yolu olan
“biiylik giinahkarlarin durumunu Allah’a birakilmas1” anlamina gelen irca fikri itikadi bir

anlam kazandi. Miircie, Tiirklerin Islimlasma siirecinde 6nemli rol oynayan ilmli ve

395 Nail Okuyucu - Zahit Tiryaki, Mesdlihu’I-Ebdén ve’l-Enfiis (Beden ve Ruh Sagligi), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 524.
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uzlagsmaci diisiinceleri ile bilinen itikadi ve siyasi bir firkadir. Miircie diisiincesi, Horasan ve
Maveraiinnehir’de yeni miisliiman olanlar arasinda da ¢ok sayida taraftar kazanmistir. Miircie,
insanlarin duygu, inang, diisiince ve eylemlerindeki farkliliklarin yansimasi ve iktidara karsi
bir muhalafet olarak da iyi bir ornektir. insan dogasinin karmasikligi, icsel diisiince ve
duygusal stireclerdeki zenginlik, insanlarin farkli diisiince kaliplarina sahip olmalarina neden
olur. Miircie, taraftarlarinin ¢ogunlugunun mevali kesiminden olmalar1 nedeniyle onlarin
siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarla ilgilenmeye ve bu sorunlar1 ¢ézmeye yonelmistir.
Miircie’nin Ogretileri, mevalinin Arap Miisliimanlarla esit haklara sahip olma taleplerini
desteklemis ve bu haklar1 korumak igin miicadele etmelerine ilham vermistir. Iktidarin

politikalarin elestirmis, alternatif ¢dziim &nerileri sunmustur. 3¢

1.6.4. Miirci-Hanefi Goriislerin Matiiridiye intikali

Maveraiinnehir, Tahiriler, Samaniler gibi 06zerk bir yonetime sahip devletlerin
bulundugu bir bdlge olarak éne ¢ikmaktaydi. Bolge Islam’in yayilmas: ve yerlesmesinde de
onemli bir rol oynadi. Bu 6zerklik, farkli mezhep ve diisiince gruplarinin bolgede rahatca
yasamalarina imkan saglamisti. Ozellikle Hanefi, Mu’tezili, Kerrdmi ve Miircii gruplar igin
bu bodlgeler uygun yerlerdi.>’

Hammad b. Ebi Siileyman, (120/738), Irak bélgesinde dne ¢ikan bir alim olan Ibrahim
Nehai’nin (6. 96/714) 6grencisidir. Nehai, re’y ekoliiniin®**® énciilerinden biridir. Hz. Ali’ye
sevgisini izhar etmesi, Osman aleyhine konusulmasina karsi ¢ikmasi ve Emeviler’e karsi
olumsuz tavrindan dolayr Emevi yoOnetimi, onu Omriliniin sonuna kadar baski altinda
tutmustur. Nehai’nin fikhi dislinceleri Ebt Yasuf ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin Kitdbii'l-Asdr eserlerinde, genis bicimde aktarilmistir. Hanefi mezhebinin
goriislerine kaynaklik etme ve tesekkiiliinde etkili olmustur.>®® Hammad, Hz. Ali ve Hz.
Osman’mn durumlarmi tehir etmesi ve iman ve kiifiirlerine hiikkiim vermemesi nedeniyle

Miircie’den  sayilmistir. EbG  Hanife, Miircie anlayisint  hocast Hammad’dan

almistir. **° Abbasiler déneminde Ebi Hanife’nin 6grencisi Ebl Yisuf (6. 182/798), baskadilik

3% Sonmez Kutlu “Miircie” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, c. 32, s. 41-45.

397 Wilferd Madelung, “The Early Murji’a Khurasan and Transoxania and the Spread of Hanafism”, Religious
Schools and Sects in Medieval Islam, London 1985, s. 94-101; Cagfer Karadas “Semerkand Hanefi Kelam
Okulu Matiiridilik-Olusum Zemini ve GelisimSiireci,” Usul Islam Arastirma Dergisi, s. 100.

38 Ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban, es-Sikdt, Haydarabad, Dairatii’l-
Medrifi’l-Osmaniyye, 1973, IV, s. 160.

399 Siikrii Ozen, “Nehai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2006, Istanbul, ¢c. 32, s. 535-538.

400 M. Ozgii Aras, “Ebsi Ismail Hammad b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el-Isfahini el-Kafi,” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansikopedisi, 1997, c. XV, s. 484-486.
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makamina geldikten sonra Maveraiinnehir’de yaptig1 kadi atamalari ile Belh ve Semerkand
Miircii-Hanefi nin en gii¢lii sehirleri olmustur. 4°!

Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerindeki Darii’l-Ciizcaniyye ve Darii’l-Iyaziyye ilim
merkezleri, islam diisiincesinin gelisimine ve yayilmasina biiyiik katkilarda bulunmus 6nemli
yerlerdir. Bu merkezler, 6zellikle Eb Hanife’nin talebeleri ve takipgileri araciligiyla fikri
yapilanmada etkili olmustur.**? Ebi Hanife’nin dgrencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani,
(189/804)*% onun 6grencisi olan Ebl Siileyman el-Ciizcani, (200/816), Ebsi Bekir Ahmed b.
Ishak Sabihel-Ciizcani (220/836) gibi isimler de Hanefi mezhebinin yayillmasina ve
gelismesine biiyilk katkilarda bulunmuslardir. Bu ilim silsilesi aym1 zamanda Imam
Matiiridi’ye kadar devam eden hoca &grenci zincirini de gdstermektedir.*** Ebii Hanife ve
Imam Matiiridi arasindaki ilim silsilesi, Hanefilik ve Matiiridilik arasindaki baglantiy1 ve bu
iki mezhebin birbiriyle uyum i¢inde oldugunu ifade eder. Matiiridi’nin yetistigi ve ders
verdigi egitim merkezi olan Darii’l Ciizcaniyye’de hocalik yapan alimlerin ilim silsilesini Eb
Hanife’ye dayanmaktadir.*®> Eb(’l-Muin en-Nesefi, Semerkant’ta Darii’l-Ciizcaniyye ve
Daru’l-Tyaziyye, Buhara’da Ebi Hafs el-Kebir ve Belh’te Nusayr b.Yahya’nin cevresinde
i’tizal fikirlerine mesafeli duran Ahmet b. Ishak b. Sabih el-Ciizcani ve Ebli Nasr Ahmet b.
Abbas el- Iyazi’ye dikkat g¢eker.*”° Ebti Hanife’den intikal eden itikadi anlayisin devami
Matiiridi ile devam etmistir. Muhammed b. Hasan es-Seybani, (189/804) bu silsilenin yine
onemli bir halkasi olarak One ¢ikar. Ondan sonra gelen silsile, iki farkli kola ayrilmistir:
“Hanefi Semerkant Kolu icAzetnamesi” ve “Hanefi Buhéara Kolu Icizetnamesi.” Bu ayrim,

farkl1 bolgelerde yetisen alimler ile Ogrenciler arasindaki baglantiyr ve ilim aktarimini

401 Siikrii Ozen “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003, XXVIII, s. 165.

42 Anke Von Kuegelgen-Ashirbek Miiminov, “Matiiridi Déneminde Semerkand ilahiyatcilar1 (4./10. Asir)”,
sad. Sonmez Kutlu, imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. S6nmez Kutlu, Ankara, Otto Yayinlar1, 2016, s.
290.

403 Eb(i Abdillih Muhammed b. Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Cdmiu’l-kebir, Muhammed Muhammed
Tamir, Zabt ve ta’lik, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000, s. 12; Aydin Tas, Eb0Abdillsh Muhammed
b. el- Hasen b. Ferkades-Seybani, TDV. Islam Ansiklopesi, 2010, s. 42; Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Sehl Serahsi, el- usii’l Serahsi, tahkik ve ta’lik. Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1997, I, 378-379; ilyas Uziim,
“Iyazi, EbQ Nasr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansilopedesi, 2001, c. 23, s. 499; Ahmed b. Avadullah b.
Dahil el-Liitheybi Harbi, el- Matiiridiyye, Dirase ve Takvim, Daru’s Sumay’i, Riyad, 2000, s. 100; Nesefi,
Tabsiratii’I-Edille, c. 1, s. 357; Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet Mu’tezile
Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, Isldm Arastirmalart Dergisi, 2003, sy. 9, s. 85.

404 Kemaliiddin Ahmed b. Hasan el-Beyazi (1098/1687), Isdrdtii’l-Meram an Ibareti’l-Iméam, thk., Yusuf
Abdiirrazzak, Kahire 1949, s. 23; Imam Matiiridi ve Matiiridilik iizerine 6nemli galigmalar1 bulunan
Sonmez Kutlu ve Ulrich Roudolph da bu konuda hem fikirdir. Kutlu, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, s. 274; Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, c. 1/356; Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Métiiridi ve
Matiiridilik, Ensar Nesriyat, Ankara, 2017, s. 141, 146; Madelung Von W, “Horasan ve Maveratinnehir’de
fIk Miircie ve Hanefiligin Yayilist,” cev. Sénmez Kutlu, Ankara Univeritesi Ilahitat Fakiiltesi Dergisi,
¢.XXXIII, Sy.1, 1994, s. 240.

405 Zebidi, Muhammed b. Muhammed el-Huseyni el-Murteza, Ithafi Saddeti’l Muttakin bi Serhi Esrar-i
Ulumi’d-Din, 1. Bas. Kahire 1311, c¢. II, 5.

406 Nesefl, Tabswratii’l Edille, s. 552-553.
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gostermektedir.**’  Ozellikle Imam Matiiriddi’nin  adinin  “Hanefi Semerkant Kolu
Icazetnamesi”nde gegmesi, Matiiridiligin Hanefilik istikametinde gelisen bir mezhep
oldugunu gostermektedir. Matiiridi’nin EbG Hanife’yi hem itikadi hem de fikhi acidan takip
ettigi gercegi, Matiiridiligin temelini olusturan 6nemli bir faktdrdiir. Ozellikle Matiiridi’nin
itikadl goriisleri, Eb0 Hanife’nin fikir ve yontemlerine dayanirken siyasi, sosyo-kiiltiirel
durum ve kendi yorumlariyla sekillendirilmistir.4%8

Ebli Hanife’nin Maveraiinnehir bolgesinde taninmasini ve dgretilerinin yayilmasini
saglayan onemli isimlerden biri Ebi Muti b. Abdillah el-Belhi’dir. (6. 199/814). Ebt Muti,
ozellikle EbG Hanife’nin goriislerini Maveratinnehir’e tagiyan ve bu dgretileri yayginlastiran
Oonemli bir ravi olarak kabul edilir. EbG Hanife’nin akaid anlayisini iceren el-Fikhii’l-ekber
eseri, Ebll Muti el-Belhi ve oglu Hammad b. Eb{i Hanife yoluyla iki raviden gelmistir.**” Eba
Muti, Ebl Hanife’nin diislincelerinin bu bolgede koklesmesine katki saglamistir. Onun
aktardig1 eserler sayesinde EbGi Hanife’nin 6gretileri Maveratinnehir’de daha genis kitlelere
ulagsmig ve 6nemli bir etki olusturmustur. Eb(i Hanife’ nin bes risalesi lizerine genis bir ¢aligma
yapan Beyazizade Ahmed Efendi, bu riséaleleri inceleyerek Ebii Hanife’nin goriislerini
anlamak ve yorumlamak amaciyla énemli bir ¢aba sarf etmistir.*!°

Ebi Hanife’nin Miircie su¢lamalarina karsi cevap olarak kaleme aldigi mektup Risale
ila Osman el-Betti 0 donemin 6nemli tartisma konularindan biri olan iman ve amel iligkisine
dair goriislerini icermektedir. Bu mektup, Islam diisiince tarihinde o dénemde iman ve amel
meselesinin nasil anlasildigina dair degerli bir bilgi sunmaktadir. Ebi Amr Osman b.
Siileyman b. Ciirmiiz el-Bettl (6.143/760)’ye yazilan bu mektup, Ebl Hanife hakkinda
Miirciilik suglamalarina kars1 bir savunma olarak goriilebilir. Betti, Hasan-1 Basri’nin
ogrencisidir. Sa’bi’den rivayetler aktarmis ve Islam diisiincesine énemli katkilarda bulunmus
bir alimdir. Ancak, Yahya b. Main tarafindan el-Betti elestirilmistir. Ibn Hacer’e gore, Osman
el-Betti’ye yonelik elestirilerin kaynagi, onun rey yontemine agirlik vermesi ve bu konularla
ok ilgilenmesidir.*!! Osman el-Betti, Islam diisiincesinin yogun tartismalariin yasandigi ve

rey temelli fikirlerin 6ne ¢iktigi II. (VIIL.) yiizyilda Basra’nin 6nde gelen sahsiyetlerinden

47 Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlari ve icazetndmeleri”, Vakiflar Dergisi,

1981, 13, ss. 197-198.
408 Nesefl, Temhid fi Usili’d-Din, thk. A. Kabil, 1987, 5.16-17; Aron Zysow, “Mutazilism and Matiiridismin
Hanafi Legal Theory”, Studies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard G. Weiss, Leiden, Brill, 2002, s. 263.
Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miite’allim (nsr. M. ZahidKevseri, trc. Mustafa Oz, Imam-1 Azamin Bes Eseri
i¢inde), 2017, s. 59
410 Mehmet Sener, “Ebli Muti” el-Hakem b. Abdilldh b. Mesleme el-Belhi, 1994, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. X, 194-195.
411 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Tahkik. Adil Ahmed
Abdiilmevcud, Tahkik, Ali Muhammed Muavvaz, Beyrut, Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyy e, 2013, VII, s. 153-154;
Murtaza Bedir, “Osman el-Betti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2007, c. 33, s. 459-460.

409



76

biridir. Bu donemde, Kife’de Ebli Hanife’nin ve Basra’da Osman el-Betti’nin rey temelli
yaklagimlari, ameli ve itikadi meselelerin anlasilmasina 6nemli katkilar1 olmustur.*'> Eba
Hanife’nin Osman el-Betti’ye yazdigi mektup da diisiinsel catigmalarini ve farkli goriisleri
anlamak acisindan 6nemli bir kaynaktir. Muhammed Zahid el-Kevseri tarafindan yazilan
Te’nibu’l-Hatib Ebl Hanife’ye yoneltilen asilsiz suclamalara karsi bir cevap niteliginde
oldugu iddia edilmistir.*'®
Maveraiinnehir Hanefileri arasinda yaygin olarak paylasilan bircok kavram,
risalelerde kendini gdstermistir. Bu kavramlar, Maveraiinnehir Hanefilerinin ortak
ozelliklerini yansitmakta ve onlarin ortak fikir cergevesini olusturdugunu gostermektedir.
Ozellikle Eb(i Hanife nin Kitdbul-Alim vel-Miiteallim adli eseri, Matiiridi mezhebinin olusum
siirecindeki ipuglarini tespit etme agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu eserin rivayet
zincirinde yer alan isimler, Matiirildi mezhebinin olusum siirecindeki akademik ve fikri
etkilesimleri gostermektedir. Eserde Ebli Manstr el-Matiiridi, Ebli Bekr el-Clzcani, Ebi
Siileyman el-Clzcani, Muhammed er-Razi, Ebi Muti el-Belhi, ve Ebli Hanife gibi énemli
isimlerin bulunmasi, dizi i¢indeki fikri yapiy1 ve 6grenci-6gretmen iligkilerini gostermektedir.
Ozellikle Miirci’nin goriislerinin Matiiridi diisiincesine nasil etki ettigi ve bu etkilesimlerin
hangi eserler aracilifiyla gerceklestigini gosteren Onemli bir kaynaktir. Bu eser, Matiiridi
mezhebinin olusumunda Miircie gorliglerinin Matiiridi diislincesine ulagmasii saglayan
onemli bir koprii niteligi tasimistir, denilebilir.44
Samani devletinin kurucusu olarak bilinen Ismail b. Ahmed, Semerkant ve Buhara gibi
sehirlerden alimleri davet ederek ortak bir diisiinceyi olusturmak istemesi, Islam diisiince
tarihindeki 6nemli bir gelismedir. Bu ¢agrinin amaci, Islam diinyasinda birlik ve istikrarimn
saglanmasidir.*!> Ebii’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), bu 6zeligi ile dnemli bir

yere sahiptir.*'® Allah’in sifatlarini, insan iradesini, kaderi, iman ve amel gibi konulari ele alan

412 Eb( Hanife, fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri, el-Alim ve’l-Miiteallim el-Fikhu'l-Ebsat, El-Fikhu’l-Ekber
Risdletii Ebi Hanife el-Vasiyye, cev. Mustafa Oz, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2017, s. 60.

413 Muhammet Zahit el-Kevseri, Te nibul Hatib (Hatib el-Bagdadi’nin imam-1 A’zam Ebd Hanife Hakkinda
Naklettigi Yalan ve Iftiralara Reddiye), cev. Siileyman Tekin, Tahkik Yaymlari, 2020, s. 80; Ayhan
Tekines, “Zahid el-Kevseri’nin EbG Hanife fle Ilgili Polemiklerinin Tahlili”, Din bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 10, sy. 3, 2010, s. 161.

414 Sonmez Kutlu, (ed.), Imam Maturidi ve Maturidilik (Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve

Matiiridilik Mezhebi), Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2003, s.126; Matiirid1, Kitdbii 't-Tevhid, s. 472.

Ulrich Rodoulf, AI-Matiiridi and the Development of Sunni Theology in Samarqand, Translated by Rodrigo

Adem, Brill, Leiden, Boston, s. 102.

416 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1, s. 357.
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eser Samaniler tarafindan kabul edilmis ve desteklenmis ve o donemdeki medreselerin
miifredatina dahil edilerek resmi bir statii kazanmstir.*!”

Es-Sevadii’l-A’zam eseri, geleneksel olarak Hanefi mezhebine ait bir belge olarak
kabul edilir.*'® Bu eser, Matiiridi’nin fikirlerini ve toplumsal uzlasiy1 temsil eden bir gerceve
olarak sunmaktadir. Islam toplumunun iginde bulundugu déneme ve o dénemdeki diisiinsel
tartigmalara odaklanmaktadir. Eser, cogunlugun sapkin anlayislara karsi korunmay1 ve islam
toplumunun saglikli bir sekilde ilerlemesini yon veren anlayisa sahiptir. Bu o6zellikleriyle
Hanefi mezhebinin Ogretilerini ve Matiirldi anlaymisinin temel noktalarin1 kapsadigini
gosterir. !

Maveratinnehir bolgesindeki halk, Miisliiman olduktan sonra iizerlerinde etkili olan
dini akim Hanefl Miircie’dir. Samaniler doneminde, Semerkant, Buhara ve Fergana, Miircie
diistincesinin 6ne ¢ikan merkezleri olarak dikkat ¢cekmistir. EbGi Hanife’nin 6liimiinden sonra,
onun fikhi ve itikadi gorilisleri Semerkant’taki ulema tarafindan silirdiiriilmiistiir. Ancak
Miircie homojen gériiniim sergilememistir. Oyleki Miircie-Hanefi kavrami, farkli donemlerde
cesitli amaglar dogrultusunda kullanilan bir terim olmustur. Ozellikle bir gurubun digerini
sapkin oldugunu iddia etmek veya suclamak i¢in Murcie-hanefi kavrami kullanilmistir. Bu tiir
sug¢lamalarin hedefinde olan kisiler veya gruplar, genellikle kendilerini savunmak veya
konumlarin1 agikliga kavusturmak icin gesitli argiimanlar ileri siirmiislerdir.**

Kutlu’ya gore hicri birinci asrin sonlaria dogru fikhi ve itikadi konularda kendilerine
has metodlara gore diisiincelerini ileri siiren Ehlii’l-Hadis ve Ehlii’l Rey ekolleri olusmustur.

Miircie-hanefi diisiince de bu ayrima gore konumlanmigtir.*?!

Mezheplerin tasnifini yapan
eserler tarafindan #*2 Re’y Ehli ile Miircie-Hanefi arasinda bag kurmada terettiid edilmemis,
EbG Hanife ve taraftarlar1 Re’y Ehli olarak gdsterilmistir. Re’y ile karar verdikleri ve irca
fikrine sahip olmakla tenkid edilmistir. Kutlu bu ayrim ve tartismalar neticesinde

Maveraiinnehir’de  Hanefi  Miirciesi ve Re’y disiincesinin  birlikte  yayildig

417 Hakim es-Semerkand’i ve es-Sevadiil-A’zam iizerinde Faruk Omer Abdullah el-Omer tarafindan The
Doctrines of Ma turidi te School with Special Reterenceto as-Sawiid al-A’zam of Hakim as-Samarkandi
adiyla bir doktora ¢alismas1 yapilmistir; Mustafa Can, Hakim es-Semerkandi 1997, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 15, 193-194.
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Schools and Sects in Medieval Islam, Addenda et Corrigenda, London, 1985, s. 118.
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420 Sonmez Kutlu, Tirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Ankara, 2000, s. 203.
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422 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c.1, s. 164, Es*ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafi’I-Musallin, s, 132.
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kanaatindedir.*”*Ancak bu genelleyici yaklasim, Miirci-Hanefi diisiincesini benimseyenler
arasinda rahatsizlik vermistir.

Ebli Hanife’nin 6liimiinden sonra Miirci-Hanefi, Buhara’da tasavvufa ve gelenege
yakin bir yaklasim sergilerken Semerkant’taki Hanefiler daha akilci bir bakis agisi
benimsemis ve tasavvufa daha mesafeli durmuslardir.*>* Miirci-Hanefi, Rey’de Neccarilik,
olarak farkliliklar gostermistir.**® Miircie diisiincesi bolgesel ve diisiinsel farkliliklarin bir
sonucu olarak ¢esitlenmis ve ¢esitli yorumlarla kendini gostermistir. EbG Hanife, Matiiridi’nin
itikadi ve fikhi anlayisinda etkili olmustur. Hanefiligin yayilmasi ve giiniimiize ulasmasinda
da Maturidiligin etkisi bilyiik olmustur.**

Matiiridi, kendinden 6nceki diisiinceleri reddederek ortaya ¢ikmis bir sahsiyet degildir.
Aksine koklii bir gelenek olan Miircii-Hanefi diisiincesinin giiglii bir sekilde takipgisidir.*?’ O,
IslAm inancmin temel prensiplerini koruyarak, ayn1 zamanda déneminin sosyal kosullarina
uyum saglama ¢abasini gostermistir. Maveraiinnehir bolgesi ve ¢evresinde Miirci-Hanefi*?8
taraftarliginin belirgin olan lideri, Ebti Hanife’dir. Ancak burada dikkate alinmasi gereken
onemli bir husus, Maveraiinnehir’deki Hanefilerin diisiincelerinin tek bir dogrultuda
olmadigidir. Bu bélgede, kelam metodunu benimseyen Miitekellim Hanefiler ve kelam ilmine
uzak duran Fakih Hanefiler seklinde gruplar olusmustur. (4./10.) yiizyilda Maveraiinnehir
Hanefileri, kelama ihtiyag duyulmamasi nedeniyle daha ¢ok fikhi kaynaklar1 takip
gostermistir.**® Isldm’in esaslarinin anlasilmasinda akil ile inancin uyumlu bir sekilde
birlestirilmesine 6nem vermistir Onun fikirleri Miitekellim Hanefiler tarafindan

benimsenmistir.**°
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Matiiridi, Miircilik ve EbG Hanife’ye yoneltilen elestirilere kars1 Miircie diisiincesini
iki ayr1 gruba aymrmustir: “Oviilen Miircie” ve “Zemmedilen Miircie.” Kendisi “Oviilen
Miircie” goriislerini savunmustur. Kitabii't-Tevhid'de, el-Mes elefi’l-Ircd bashig altinda ve
Te vildt-Kur’dn eserinde Ebli Hanife’nin “Zemmedilen Miircie” goriislerinden uzak oldugunu
ifade etmisti.**! O, Miircie kelimesinin “irca” kokiinden tiiredigini ve “tehir etmek” anlamina
geldigini vurgulanmistir. Bu anlamin, dilciler tarafindan da kabul edildigini belirtmistir.*3?
Miircilik diisiincesinin temelinde yer alan “tehir etmek” anlayisina vurgu yapar. “Oviilen
Miircie” ve “Zemmedilen Miircie” arasindaki ayrim, Miirciligin farkli yonlerini anlamak ve
degerlendirmek i¢in bir ¢ergeve sunar. Matiiridi, “ircanin tehir etme” anlamini kabul etmesi,
Sahabeler arasinda yasanan siddetli anlagmazliklara bir izahat ve dliimciil sonuglara yol agcan
bliyiik giinahlarla ilgili problemlerin ¢6ziimii i¢in bir ¢abadir. Matiiridi, Miircielige yonelik
olumsuz diisiinceleri gidermek i¢in “Oviilen Miircie” terimini kullanmistir. Bununla O, orta
yolu gostermek, terimin olumsuz anlasilan yonlerini diizeltmek ve daha ilimli bir yaklagim
sergilemistir. Matiiridi, cebri diisiinceyi elestirenlerin safina katilarak, Miircie’nin Cebriye ile
ayni kategoriye girmemesi i¢in ayrima gitmistir. Cebri yaklagimi benimseyen diisiinceye
“Mezmum Miircie” terimini kullanmistir. Fiillerin yaratilmasini1 sadece Allah’a havale ederek,
insanin kendi fiilleri iizerinde etkisi olmadig1 fikrini reddetmistir.**> Insanin 6zgiir iradesi ve
secimleri vardir ve fiilleri kendi secimleri sonucunda ger¢eklestigini ifade etmistir. Bu,
insanin sorumlulugunu ve iradesini koruyarak, cebri diislinceyi reddeden bir yaklagimi
yansitir. Hz. Peygamber’in; “Ummetimden iki sinif, sefaatime nail olamaz. Onlar Kaderiye ve
Miircie’dir’***  rivayetini tartigmaya girmeden, Miircie teriminin “Zemmedilen Miircie”
anlamma geldigini acgiklamistir.**®> Onun irca terimini ayristirmaya yonelik ¢abasi, hem
Miircilik diisiincesini daha hassas bir sekilde ele alarak hem de Ebli Hanife’nin bu akimla olan

iliskisini dogru bir sekilde degerlendirerek, elestirilere ve tartismalara daha net ve dengeli bir

cevap verme amacini tasimaktadir.**® imam Matiiridi, Miircie kavramina yoneltilen haksiz

Beyrut, s. 202; Nesefi, EbG Muti’ Mekhill b. Fazl, Kitabii r-Reddale’l-Bida’, ngr. Marie Bernand, Annales

Islamologiges, sy. 16, 1980, s. 62.

Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar”, Gazi

Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s.186. Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, c. 1, s. 99-100;

Matiiridi, Kitab-Tevhid, s. 38.

432 Matiridi, Te vilati’l-Kur’dn, c. 1, s. 432.

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.507; Matiiridi, Te *vildtii'I-Kur’dn, c. 1, s. 36.

44 Tirmizi, Kader, 13; Ibn Mace, Mukaddime, 9.

435 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 497-501; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Mustafa Abdulkadir A’ta, thk.
Misir, Matbaatii’s-Sadde, 1931, XII1/325; Mustafa Uzunpostalci, “Ebll Hanife ve Nasslari
Degerlendirmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi (Ebii Hanife Ozel Sayisi), c.15, sy.1-2, Ankara, 2000, s. 32.

436 Ebi Hanife, Risdletu Ebi Hanife il Osman el-Betti, s. 63; Eb( Hanife, Fikh-1 Ekber, s. 53.
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ithamlar karsisinda, bu terimi Oviilen ve yerilen sekilde yorumlamis olsa da, kavrami
ithamlardan kurtarmada basarili oldugu sdylenemez.

Bu noktada su ifade edilebilir: Miircilere yonelik mubhaliflerin elestirilerinde hata
yaptiklar1 goriilmektedir. Ciinkii Miircilik, tek diisiince sistemi olarak ele alimmamustir.
Miircie, “Siinnet Miircie’si”, “Bid’at Miircie’si,” “Kaderci”, “Cebirci” veya “Halis Miircie”
gibi terimlerle anilmistir. Bagdadi ve Sehristdni’nin yaptigi ayrimlar benzer bir yapiya
sahiptir. Ancak Sehristani, Kaderi ve Cebri Miircie’nin yani sira Harici Miircie’yi de dahil
etmistir.**” Bu durum, Miirciligin ¢ok yonlii ve farkli yorumlara sahip bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir. Elestirilerin sadece genel bir terim altinda degil, Miircie nin
icindeki cesitliligi ve farkliliklar1 dikkate alarak ele alinmasi gerektigini vurgular. Bu
yaklasim, Miirciligi daha dogru ve adil bir sekilde anlamak ve degerlendirmek i¢in 6nemlidir.
Matiiridi’nin dikkat ¢ektigi dnemli husus, Miircie alt gruplar1 arasinda var olan fikir ayriliklar
ve hatta bazi alt gruplarin birbirine z1t fikirler tagimasidir. Matiiridi’nin vurgulamak istedigi,
Miircie akiminin homojen bir yapiya sahip olmadig1 ve alt gruplar1 arasinda 6nemli fikirsel
cesitlilikler bulundugudur. Bu cesitlilik, Miirciligin anlagilmasi ve degerlendirilmesi icin
dikkate alinmas1 gereken 6nemli bir faktordiir.**®

Matiiridi, Te 'vilaii’l-Kur’an adli eserinde “irca” meselesini su sekilde temellendirir:
Ebl Hanife, Meleklere hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 bir sey soruldugunda bunu Allah’a
havale etmelerini*® 6rnek gostererek “irca” kavramini meleklerin fiili ile iliskilendirmistir. 44
Ebl Hanife’ye gore, insanlar inanglarina gore ii¢ gruba ayrilir: “Cennette olan peygamberler,
cehennemde olan miisrikler ve cennetligi veya cehennemligi kesin olarak belirlenemeyen

Tevhid inancina sahip olanlar.”*!

Bu son gruptan, Allah diledigi kisinin gilinahim
bagislayabilir, ancak sirk kosan kisileri bagislamaz. Dolayisiyla, bu son grup hakkinda iimit
beslenir. Maturidi’ye gore “ircd” terimi bu baglamda kullanildiginda, kisinin ahiretteki
sonucunu kesin olarak belirlemek yerine {imit beslemeyi ifade eder. Giinah islemek insanin
dogasindan kaynaklanan sebeplere dayamir.**> Onlar ebedi azapla cezalandirilmaz. Bu

diisiince Islam diinyasinda biiyiikk giinah isleyenlere karsi daha ilimli bir yaklasimimn

benimsenmesini, tekfir konusunda da daha dikkatli olmay1 ifade eder.

7 Bagdadi, el-Fark beyne’l Firak, s. 190; Kutlu “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisiincesine Katkilar” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, sy.19. s. 181.

Nevin, Abdulhalik Mustafa, Isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz, Ayis1g1 Yaymlari,
2001, s.77.

49 Bakara, 2/32.

440 Matiiridi, Te vilati'l-Kur’dn, c. 1, s. 81.

441 Ebd Hanife, el-Alim ve I-miiteallim, (Mustafa Oz, Imam-1 Azam’mn Bes Eseri), Istanbul 2017, s. 64.

42 Matiiridi, Te vilati’l-Kur an, c. 1, 112.
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Matiiridi, Maveraiinnehir Hanefiligi’'ne keldm yoOntemini kullanarak itikadi mezhep
olma kimligini kazandirmistir. Ebli Hanife’nin goriislerini sistemlestirmistir. Ayn1 sekilde
irca’ konusundaki gériislerini de belirgin hale getirmistir. Irca hakkinda ithamlarin kolaylikla
yapildigr bir donemde, Cemel, Siffin savasina dahil olanlar hakkinda, Hz. Ali ve Hz.

Osman’mn durumu gibi konulara yakinhigi veya uzakligina gore *+

ve her grup, kendi
goriisleri disindaki muhalifleri yermek igin “Miircie” terimini kullanmistir. Ornegin,
Mu’tezile mezhebi, kader ve biiyiik giinah meselelerinde muhalefet edenleri “Miircii” olarak
nitelendirmistir.*** Sia da, Hz. Ali’yi hilafette dordiincii siraya birakan muhaliflere ayn1 ismi

vermistir.**> Matiiridi diger konular1 izah ettigi gibi bu meseleyi de ¢ekinmeden incelemistir.

1.6.5. Muhalefet

Muhalefet konusu, mahiyeti ve sinirlar1 kapsaminda din-siyaset iliskilerinde tartisilan
bir mesele olmustur. Muhalefetin gerekliligi ve siirlar1 konusunda cesitli goriisler bulunsa
da, muhalefet genel olarak farkli diislincelerin ifade edilmesiyle iliskilendirilir. Ancak,
muhalefetin ayn1 zamanda siyasi ve toplumsal dengeyi bozabilecek bir etkisi olabilecegi de
gdz 6niinde bulundurulur. Insanoglunun yaratilis1 ve sosyal-kiiltiirel kosullar1, farkl1 diisiince
ve eylemleri ortaya koymalarinin temel nedenidir. Insanlar farkli arka planlara, deneyimlere
ve inancglara sahip olduklari i¢in, ayni1 konuda bile farkli bakis agilarina sahip olabilirler.
Farkli diisiince, fikir zenginligine yol agabilirken, diger yoniiyle ise toplumsal ve siyasi
yapiy1 olumsuz etkileyebilecek bir durum olarak da goriilebilir. Muhalefet kavrami, genel
anlamiyla bir kisinin veya grubun izledigi yolun disinda bir yolu tercih etmeyi ifade eder.**6
Ancak farkli yaklagimlar, zaman zaman mevcut diizenle catigabilir ve toplumsal istikrari
zayiflatabilir.

Islam tarihinde imamet/hilafet, yonetim sekli olarak énemli bir rol oynamistir. Ancak,
bu yonetim sekli zaman zaman muhalefetle karsilasmis ve elestirilmistir. Islom tarihinde
yonetim sekillerine muhalefet edenler, genellikle iktidarin mesruiyetine ve otoritesine karsi
cikan “bagl” olarak adlandirilmislardir. Bu kisiler, iktidarin politika ve yonetim bi¢imine kars1
cikarak, diisiince haklarin1 savunmuslardir. Ancak, iktidarin mesruiyetini sorgulayan bu tiir
muhalefet eylemleri, genellikle iktidar tarafindan siddetle bastirilmistir. Muhalafet, iktidarin

otoritesine karsi bir tehdit olusturdugu diisiiniildiigiinde sert bir sekilde cezalandirilmstir.

43 Sehristani, , el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 141.

444 Sehristani, e/-Milel ve’n-Nihal, s.109, 131.

45 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c. 1, s. 129; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafi’l-Musallin, s.34;
Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak s. 246.

Muzaffer Barlak, “Islam Diisiincesinde Muhalefetin Teopolitik Imkan1 ve Yapis1”, e-Makdldt Mezhep
Aragtirmalart Dergisi, 2018, c.11 Sy. 2, s. 385.
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Iktidar, muhalefetten tek beklentisi olan mutlak itaati talep etmis ve aksi durumlarda
muhalefeti engellemek i¢in her tiirli gilici kullanmigtir. Bu, toplumsal diizenin
siirdiiriilebilirliginin saglanmas1 amaciyla yapilmistir.**’

Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde gergeklesen muhalif diisiince ve olusumlar,
o

“bagl” ismi faili ile degerlendirilmis ve Islim hukukgularma gore isyan anlamina gelen bir

48 «“Bagl” ismi faili, mesru yoneticilere karsi, saldirt dzelligi

kavram olarak ele alinmustir.
gostermeyen bir direnis olarak tanimlanmis olsa da muhalefet kavrami, genellikle isyani
cagristirmis**® ve hak arayisin1 ifade eden bir muhalafet diisiincesi kurumsallasamamustir.
Iktidar sahiplerinin tebalarina karsi belli sorumluluklar1 ve gorevleri bulunmaktadir.
Bu sorumluluklar, adaleti saglama, toplumun refahin1 ve maslahatini gézetme, kamu diizenini
ve ahlaki degerleri koruma gibi 6nemli prensipleri igermektedir. Bu sorumluluklarin yerine
getirilmesi, “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden (idareniz altindakilerden)

29450 gibi ifadeler, iktidarin toplumun

sorumlusunuz.” veya “Y onetici, raiyyesinden sorumludur
refah1 ve diizeni i¢in 6nemli bir sorumluluk tagidigini vurgular. Bu baglamda, halife toplumu
gozetmeli, eksiklikleri diizeltmeli, halkin menfaatlerini korumali ve adaleti saglamalidir. Bu
sekilde, iktidarin amaci halkin refahini ve maslahatini saglamak olmalidir. Eger halife, bu
prensipleri oncelerse, muhalefet kavrami sadece isyan anlaminda degil, daha ¢ok hak arama
ve toplumun iyiligi i¢in caba gdsterme anlaminda anlasilacaktir.**! Ancak, islam tarihinde
otoritenin Allah’in mutlak iradesi ile 6zdeslesmesi nedeniyle, halifeye itaatin gerekliligi
vurgulanmistir.*? Halifenin kararlarmin, Allah’in iradesinin yansimasi olarak kabul edilmesi,
onlara karst mutlak itaat istenmesine yol agmistir. Bu da muhalefeti sadece hak arama ve
iyilik icin caba gosterme olarak degil, halifeye karsi ¢ikmak olarak algilanmasina neden
olmustur.

Halifenin gii¢lendirilmis otoritesinin karsisinda muhalefetin otorite olmasi1 goz ardi
edilmistir. Muhalefetin devamlilig1 bir esas olarak kabul edilmistir. Ciinkii halifenin nasil
gidecegi konusunda belirgin bir yéntem bulunmamaktadir.*>® Hem dinin hem de iktidarin

temel unsuru, emretme ve yasaklamadir. Emretme ve yasaklama yetkisi ise sadece gii¢ sahibi

47 Abdulnasir Siit, “Islam Diisiincesinde Muhalefet”, Milel ve Nihal, 15/2, 2018, s.66.

48 [bn Manzur, Lisanii I-Arab, 1/455-458.

449 Ali Duman, Islam Hukukuna Goére Siyasi Fikir Hiirriyeti, (yaymlanmamis doktora tezi), Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1999, s. 105.

450 Buyhari, Ahkam, 1; Miislim imaret 20; Tirmizi, Cihad 27; Ebii Davud, Imaret 1.

451 Muhammed Abid Cabiri, Isldm da Siyasal Akil, Terc. Vecdi Akyiiz, Kitapevi Yaynlar, Istanbul, 1997, s.
77-80.

452 Ebii’l-Hasen, Es‘ari, el-Ibane an Usiili’d-Diyane, Medine 1410, 61; Ebii’l-Hasen, Es‘ari, Islim Inang
Esaslar1: El-Ibane an Usuli’d-Diyane, ¢cev. Mehmet Kubat, Israk Yayinlari, 2014.

43 Kadi Ebl Bekr b. Tayyib Bakillani, Kitdbii 't-Temhidi’I-Evail ve Telhis:’d-Delail, Thk., Habib b. Tahir,
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrut, 1993, s. 469.
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kisiler tarafindan gergeklestirilebilir.*** Bu nedenle, ydnetim sorumlulugu da dogal olarak
iktidara aittir. Matliridi’ye gore, miilk ve iktidarin asil sahibi Allah’tir. “Allah’tan bagkasindan
m1 korkuyorsunuz?**>® mealindeki ayeti ile Allah’in haricinde hi¢ kimseye mubhalefet
etmekten ¢ekinmemeli, ancak Allah’a muhalif olmaktan korkulmalidir.*¢

Muhalefetin hakli taleplerinin “bagi” olarak degerlendirilmesinin nedeni, siyasal
iktidarin hayatin her alanini1 kusatan politikalarini, muhalefete kabul ettirmek i¢in dini
delillerden ve inang baskisindan istifade etmesidir. Iktidar, kendi politikalarin1 mesrulastirmak
ve muhalefeti etkisiz kilmak amaciyla dini argiimanlar1 kullanarak baski kurar. Dini baski,
iktidar1 giiclendirirken ayn: zamanda muhalefeti susturma ve zayiflatma amaci tasir.
Boylelikle muhalefetin hakli talepleri, iktidar tarafindan kiifiir, batil, sapiklik veya dalalet
olarak nitelendirilmistir.**’ Bu diisiince ile muhalefetin itibarsizlastirilmas:t ve toplumsal
desteginin azaltilmasi amaglanmistir. Ayni1 zamanda iktidar sahipleri, kendisini “firka-i
Naciye”, “kurtulusa eren” grup olarak tanimlayarak, muhalefetin ayrilik¢1 veya sapkin bir yol
izledigini iddia etmislerdir. Ayn1 amagla “73 firka” rivayeti etkin bir sekilde kullanilmistir.
Hz. Peygambere nisbet edilen “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlardan biri harig

digerleri cehennemdedir,”**®

seklindeki rivayet, farkli goriislere sahip gruplarin olacagini
ifade eder. Bu rivayet, iktidarin hak ve dogru yolda oldugunu vurgularken, muhalif olan
kesimin yanlisin iginde veya sorgulanabileceklerini nitelemek igin kullanilmistir.*>® Keles,
anlam genislemesi ile rivayetin metnini hem cennetlik-cehennemlik konusunda yargida
bulunmasi hem de tarihi guruplar1 hedef almasi ile sorunlu goriir. O, firkalarin birbirleri
hakkindaki yargilar1 igtihadi bir konu olarak ele alir. Ictihatlar elestiriye ve yoruma agik
olmasi nedeniyle kesin bir hiikiimde bulunmak hataya siiriikleyebilir kanaatindedir. Meseleye
siyasi bir diisiince ile bakildiginda konu daha iyi anlagilacaktir. Hz. Osman’in kaninin
sorgulanmas1 ve faillerinin cezalandirilmasi problemi nedeniyle ilk guruplasma olusmustur.
Hz. Aise, Ziibeyr, Talha, gibi sahabelerin bagini ¢ektigi Cemel savasiyla ciddi bir muhalefet
bir araya gelmistir. Siffin Harbinden sonra ortaya ¢ikan Hariciler ve Muaviye taraftarlarinin

sebep oldugu ayrilik ise ilk itikadi firkalarin olusmasinin temel nedenidir.*%

434 Abdurrahim Sen, “Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar Gii¢ iliskisi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi

2019, Sy. 33, s.134.

455 Nahl,16/52.

456 Matiirldi, Te 'vilati'I-Kur’dn, c. X111, s. 143.

47 Ebda David, Siine, 17.

458 Tbn MAce, Fiten, 17.

49 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Beyrut 1995, s. 4; Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiiriinde
Siyasal Muhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: VIII, sy.: 2, s. 189.

460 Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Incele”, Marife, yil. 5, sy. 3, Kis 2005, s. 37-41.
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Muhalefet anlayigini tetikleyen bir diger konu insan hiirriyetidir ve bu konudaki
onemli bir 6ncii isim Hasan el-Basri (6. 110/728)’dir. Hasan el-Basti, Islam diisiince tarihinde
insan iradesi ve hiirriyetinin temel yapisini vurgulayan bir diisiiniir olarak 6ne ¢ikar. Kendisi,
donemin zalim yoneticilerine karsi isyana veya i¢ savaslara katilmamis, aksine bariscil ve
degisimi tesvik eden bir tutum benimsemistir. Hasan el-Basri’nin muhalefet anlayisi,
toplumun vahdetini ve diizenini koruma perspektifiyle de oOrtlisiir. Emeviler doneminde
dayatilan cebir ideolojisine karsi ¢ikar ve insanlarin sorumluluk tasidigini ve hesap
vereceklerini vurgulamistir. Bu anlayisii “Kader Risalesi” adli eserinde agikca ifade
etmistir.**! Yine toplumsal ve siyasi etkileri olan kaderi yaklasim veya “irade eden, sadece
insanin kendisidir diisiincesi”, sosyal ve siyasal etkileri olan tartismalardandir.**> Ma’bed el-
Ciiheni (6. 83/702)* tarafindan ilk defa ortaya atilmistir. Bu diisiincenin temel ¢1kis noktasi,
Emeviler’in kendilerini Miisliimanlar iizerinde yonetici ve her tiirlii karar alma yetkisine sahip

464 Miircie de, benzer

olarak gdrmelerini, kaderi ilahiyi kullanarak temellendirmeleridir.
sekilde Emevilerin cebr anlayisina karsi cikmistir. Ozellikle, insanlarin eylemlerinin 6nceden
takdir edildigine dair anlayisin yanhs oldugunu savunmuslardir.*®> Ayrica, Emevilerin
yonetimde olmalarimin ilahi kaderle temellendirilmesine itiraz etmisler, onlarin keyfi

yonetimini sorgulamis ve elestirmislerdir.*%

AAAAAA

“Yeryiiziinde ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once,

o sey Kitapta bulunmasin”*¢’

mealindeki ayeti agiklarken oOncelikle insanin fiil sahibi
oldugunun vurgusunu yapar. Ona gore Allah, biitiin fiilleri bir hikmete, bir sebebe bagl
olarak yaratmaktadir. Allah yaptigindan sorumlu tutulamaz, fakat insan fiilerinden sorguya
cekilir. Cilinkii insanlarin temyiz kabiliyeti ardir. Yani insanin “se¢gme ve isteme” iradesine
gore fiilerin Allah tarafindan yaratilmasim ifade eder.**® Gerek Hasan el-Basri, gerek

Matiiridi, insanlarin  eylemlerinden sorumlu olduklarini, kaderin insan iradesini

41 Mevliit Uyanik, Isldm Siyaset Felsefesinde “Sivil Itaatsizlik ~ Kavrami: Hasan Basri Ornegi, Kakniis

Yaymlar;, Ankara,1999, s. 45; Mevliit Uyanik, “Demokratik Bir Hukuk Devletinde Sivil Itaatsizlik ve Bir
Eylem Aracisi Olarak Dinin Islevi”, Bilimname 111, sy. 32,2003, s. 133.

42 Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firak, s. 117; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, c. 1, s. 41; Liitfii Cengiz “Emeviler
Doneminde Kader Problemi” Marife, yil.1, sy.. 2, s. 112; et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, VIII, s. 633; Sonmez
Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 186.

403 Mustafa Oz, “Mabed el-Ciiheni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. XXVII, 2004, s. 281-282.

464 Bagdadi, el-Fark Beyne'I-Firak, s. 117, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, c. 1, s. 41.

465 Ebl Zehra, Isldm da Siydsi ve Itikadi Mezhepler, gev. Abdukadir Seneri, Hisar Yaynlari, 2011, s. 137.

466 Liitfii Cengiz, “Emeviler Déneminde Kader Problemi”, Marife, yil.1, sy., 2, s. 107-127.

467 Hadid, 57/22

468 Matiirldi, Kitdabii't-Tevhid, s. 339; Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, c. XIV. s. 387. Abdiilhamit Sinanoglu,
“Imam Matiiridi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu” Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2016/2, c. 15, sy.: 30, s. 265.
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engellemedigini ve insanlarin hiir iradesiyle tercihler yaptigini savunur. Burada insan iradesi
ve hiirriyeti vurgulanirken ayni zamanda adaletin ve toplumsal diizenin korunmasi amaci
giidiiliir.

Matiiridi’ye gore Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden
olan iilii’l-emre de...*° ayet mealinde gegen emir, halkin, devlet yoneticilerinin verdikleri
hiikkiimlere itaat etmeleridir. Itaat, usul ve furQ bilgisine sahip halkin, bir problemle
karsilastiginda veya ihtiya¢ ortaya c¢iktifi durumlarda, ulii’l-emre ulasarak taleplerini
iletebilmesine mani degildir. Halkin talebi sosyal bir hak arayisini ifade eder.*’® Kamu diizeni
ve halkin huzuru devam ettigi miiddetce itaat hikkmii devam eder. Matiirldi, isyan ve
muhalefetin sebebini, hiikiimdarlarin gaflete diigmelerine ve onlarin aldigi hatali kararlara

471 Matiiridi, insan onuruna ve haklarina biiyilk énem verir. Insan, akil yiiriitme ile

baglar.
dogru ve yanlist birbirinden ayirabildigi gibi haklarin1 da bilir. Bu baglamda, halk hakkini
ararken temel amaci, iktidarin politikalarin1 denetlemek, yanlislar1 diizeltmek ve zulme engel
olmak igin olmalidir.*’? Iktidarda olanlar kendilerini Allah’m iradesinin yeryiiziindeki
yansimasi olarak gormemeli, muhalefetin hakli isteklerini ve elestirilerini dikkate almalidir.
Muhalefetin diistinme ve eylem ozgiirliiglinii kisitlama, elestirel yaklasimlar1 baskilama ve
muhalif sesleri bastirma amac1 tasiyan bir siyasal uygulama tercih edilmemedir. Matiiridi’nin
oncelikli yaklagimi toplumun siyasi birligini koruma amacini tagimistir. O, toplumsal istikrar
ve dilizenin siirdiiriilmesinin énemini vurgulamis ve iktidarin uygulamalarina sabirli olunmasi

gerektigini telkin etmistir. Bu, iktidarin asir1 baskilarina veya muhalefetin siddet iceren

yollarina kars1 alternatif bir yaklagim sunmustur.

1.6.5.1. Mevali-Muhalefet Iliskisi

Imam Matiiridi’nin din-siyaset iliskisine dair diisiincelerinin sekillenmesinde etkili
unsurlardan biri, mevali-muhalefet iliskisidir. Mevali, islam tarihinde 6nemli bir yere sahip
olan bir terimdir. Kavramin toplumsal alanda yarattig etkiler kalic1 ve geri doniisii olmayan
bir sekilde hissedilmistir. Bu nedenle, mevalinin, dini, siyasl ve toplumsal konumdaki
degisimini arastirmak olduk¢a 6nemlidir.

Mevali, kolelerin ve savas esirlerinin azat edilmesi ve fethedilen iilkelerin halkindan

Islam’1 kabul edenlerin Arap kabilelerinden biriyle vela baska bir ifade ile himaye akdi yapan

469 Nisa, 4/ 59.

470 Lipson, L., Politika Biliminin Temel Sorunlar Siyasal Bilime Giris, ¢cev. Turhan Karamustafaoglu, Seving
Matbaasi, Ankara, 1973, s. 319.

411 Matiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, c. 111, s. 256.

412 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’én c. 111, s. 287.
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Arap olmayan Miisliimanlar1 ifade eder.*’® Bu terim, 6zellikle Arap toplumuyla iliskilidir*’*

ve Araplar disindaki Misliiman gruplar1 tanimlamak icin kullanilir. “Mevla” kelimesinin
cogul seklidir. Peygamber oncesi doneme dayanan bir kokeni vardir. Cahiliye toplumunda
“mevla” terimi, hiirriyetine kavusmus koleleri ifade etmek icin kullanilirdi. IslAm’mn
yayllmaya baglamasiyla birlikte, bu terim &zellikle fetihler sonrasinda Islam’1 kendi
istekleriyle kabul eden ve Arap olmayan Miisliiman gruplari tanimlamak igin kullanildi.*”

Insanlar arasinda 1tk ayrimi yapmak, insan1 asir1 yiiceltmek veya asagilamak Islam
diisiincesinin ruhuna aykiridir. Yaratilista esit olan insanlarin degeri, Allah’a olan baglhilik ve
iyi davranislarina gore belirlenir. Bu nedenle, bir kisinin 1rkina, etnik kdkenine veya sosyal
sinifina bakilmaksizin herkes Allah’a esit bir sekilde yaklasabilir ve Islam’1 kabul eden herkes
ayni temel esaslar gercevesinde degerlendirilir. Hz. Peygamber, Isldm’1 sonradan kabul
edenlerin Arap Miislimanlarla hukuken esit oldugunu vurgulamistir. O, Arap olmayan
Miisliimanlarla Arap Miisliimanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmanustir.*’® Hz.
Peygamber, Miisliimanlar arasinda kardeslik ilkesini 6ne ¢ikararak asabiye gibi unsurlari
dikkate almamistir.*”” O’nun Zeyd b. Harise’yi ordunun basina komutan olarak atamasi gibi
idari uygulamalan incelendiginde, itk veya etnik koken gibi faktorlerin degil, liyakat ve
yeteneklerin onemsendigi goriilmektedir.*’® Bu durum, Hz. Peygamberin idari alanda da
ayrim yapmadigini ve herkesi esit bir sekilde degerlendirdigini gosterir.

Islam’in genis cografyalara yayilmasi, Araplar ve mevali arasindaki iliskilerde
toplumsal dinamikleri onemli o6l¢iide etkilenmistir. Mevalinin, toplumsal statiilerine
bakilmaksizin Miislimanlar arasinda birlik ve dayanisma duygusunun giiclenmesine
odaklanilmistir.*” Fethedilen Bizans topraklarinda yasayan topluluklar, ileri kiiltiirel ve
bilimsel birikime sahipti.** Bu bolgelerin Isldm hakimiyetine gegmesiyle birlikte, ilim sahas1
genel olarak mevali sinifina acildi. Bu durum, mevaliye yeni firsatlar sunarak kendini ifade
etme imkani vermistir. Bu degisim, Isldam toplumunun entelektiiel ve bilimsel gelisimine

olumlu bir etki sagladi. Mevalinin Islim toplumunda aktif bir rol iistlenmesi, toplumsal

413 Firuzabadi, Kdmiis terciimesi, c. IV, s.1223.

474 Mustafa Oztiirk, Mevdlinin Hadis Rivdyetindeki Yeri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2002, s. 24

475 Adnan Demircan, Islim Tarihinin I[lk Déneminde Arap-Mevali Iligkisi, Beyan Yaymlan, 2015, s. 54;
Ismail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIX, 2004, s. 424.

476 {bn Hanbel, 5/411; Miislim, “Imare”, 57.

417 Belaziiri, Ensab, 1, 270.

478 Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, XXXXIIII, 2013, s. 320.

47 Ebhi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’t-Taberi = Tarihu’l-iimem ve’l-miilitk, tahkik.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Beyrut, Reva’iu’t-Tiirasi’l-Arabi, [19??], c. VI, s. 381.

430 Sabri Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”,
Ankara Univerisitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, c. XXVI, s. 656.
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katmanlar arasindaki sinirlari yumusatma ve Islam’m esitlik ilkesinin pratige dokiilmesine
ornek teskil etti. Ciinkii toplumun ic¢inde bulundugu donemin sosyal olaylari, kiiltiirel
normlari, inang sistemleri ve siyasi yapilari, fikirlerin sekillenmesinde biiyiik rol oynar.*8!
Islam’m ilk donemlerindeki fikri ve siyasi olusumda, mevali alimlerin nemli bir rolii vardir.
Bu donemdeki Miisliiman alimlerinden pek c¢ogu mevali kokenli olup, toplumun farkl
kesimlerinin temsilcisi olarak farkli goriisleri ve diislinceleri sunmuslardir. Hasan el-Basri,
mevali kokene sahip olmasina*®? ragmen biiyiik bir alim olarak taninmis ve Islam diisiincesine
katkida bulunmustur. Miisliiman alimlerinden bir¢cok taninmis isim de mevali kokenlidir.
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in (6.71/690) belirttigine gore, dnemli Islam alimleri arasinda
yer alan Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692), Abdullah b. Omer
(6.73/693) ve Abdullah b. Amr (6. 65/684) gibi Arap alimlerin vefat ettigi donemde, fikih
bilgisi genellikle mevaliye gecmistir. Medine disindaki pekgok bolgede, mevali etkin
olmuslardir.*®* Taviis b. Keysan (6. 106/725), Amr b. Dinar (6.126/744) Ebsi Hanife Nu’man
b. Sabit (6. 150/767) Ebti Amr Abdurrahméan el-Evzai (6. 157/774), gibi 6nemli isimler
mevali kokenlidir. Aynmi sekilde, Ca’d b. Dirhem (124/742) Cehmiyye’nin onciisii Cehm b.
Safvan (6.128/745-46) ve Mu’tezile’nin Onciisii Vasil b. Ata (6. 131/748) gibi diisiiniirler de
mevali alimler arasinda yer almaktadir.*®* ibn Mes’ud (6.32/652-53), Kife’ye geldiginde ders
verdigi talebelerinin bircogu mevali kokenlidir. Kafe, mevali alimlerin yetistigi ve etkili
oldugu bir merkez haline geldi.*®> Ebi Hanife Kife’de bolgenin siyasi ve fikri havasinda

yetismistir.**® Bu mevali alimler, Islam diisiincesinin ¢esitliligini ve zenginligini olusturan

481 Abdurrahman Giines, “Sosyolojik Olarak Din ve Toplum Iliskileri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler

Dergisi, Elaz1g, 2014, c. 24, Sy.1, s. 164.
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onemli sahsiyetlerdir. Onlar, farkli sosyal ve Kkiiltiirel ge¢mise sahip olan topluluklarin
diisiincelerini ve fikirlerini Islam diisiincesine yansitarak, Islam’m diisiince sahasimni
gelistirmislerdir.**” Ancak, mevalinin Islam toplumunda etkili oldugu Emeviler doneminde
esas olarak iktidarin korunmasi ve halkin kontrol altinda tutulmasi amaciyla hosgdrii ve uzlasi
yerine cebr ve baski diislincesi hakim olmustur. Emeviler, insanlarin hiirriyetini sinirlayarak
ve kontrol altinda tutarak iktidarlarini siirdiirmeye calismislardir. Bu donemdeki ydnetim
anlayisi, toplumsal birligi ve esitligi zayiflatarak ayrimciligi artirmistir. Boyle bir ortamda
Miircie, Mevali’nin bir anlamda muhalefetin sorunlarina kayitsiz kalmayip c¢oziimler
getirmesi nedeniyle, Maveraiinnehir’de taraftar toplamada zorlanmamigtir. Miircie’nin
esitlik¢i iman anlayis1 basta Tiirkler olmak iizere birgok milletin, gruplar halinde islam’a
girmelerini kolaylastirmistir. Ebi Hanife, yerellestirilmesi istenen dini anlayisa karsi, sehirli
bir manifesto ile karsilik vermistir. Dinin genel ilkeleri dogrultusunda sistematik akli ve
insaniligi esas alarak evrensel bakis ile iman1 tamimlamstir.**® O, doneminin siyasal sartlarimi
dikkate alarak statiiko yerine dinamizmi, kaderci yaklasima kars1 dgiirliik¢ii diisiinceyi, temel
hak ve hukuku dncelemistir. Insanin var olmasinin manasini da, onun diinyaya yon vermesi,
girisimde bulunmasi, yargilamasi ve hiikiim vermesi olarak degerlendirir.**® Onun asil istedigi
husus, sariin maksadidir. Buna gore Kur’anin ortaya koydugu perspektifte toplumsal bir
diizen kurma cabasi veya arayist agik¢a goriilmektedir. EbG Hanife egemenligin kaynagini
dinsel ve beseri olarak iki boyutta ele alir. Bu su anlama da gelir. Birbiri ile iligkili biri yerel
digeri insanlik tarihi kadar kadim ve evrenseldir. Siyasi egemenligi teknik tartigsmalara
girmeden siyasi eylemin ahlakiligine odaklanir. Halifeligi de dinl bir kurumdan ziyade
diinyevi bir temsil olarak degerlendirmistir.**

Miircie’nin iman anlayis1 hakkinda Kutlu; “Horasan ve Maverailinnehir’de yeni
miisliiman olanlarin, Arap miisliimanlarla esit haklara sahip olabilmek i¢cin Emevi zulmiine

»81 kanaatindedir. Mevalinin ve

kars1t stirdlirdiikleri miicadalenin temelini olusturdugu
sorunlarinin, her mezhebin olusumunda birincil derecede etkin oldugunu sdyleyebilmek pek

de miimkiin degildir. Ancak hak ve 6zgiirliiklerini arayan mevali, Kife basta olmak iizere $ii
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muhaliflerin isyanlarinda da yer almislardir. Mu’tezili mevali alimlerden felsefeye ilgi
duyanlar, dini yorumlamada farkli bir bakis agisi olusturmustur. Mu’tezili ilkelerin ve
fikirlerin olusum siirecinde de dnemli bir rol {istlendigi goriilmiistiir.**?

Haccac’in yeni miisliiman olan kesime agir veriler getirmesi mevalinin Abdurrahman
b. Es’as (85/704)’1n saflarinda yer bulmasina neden olmustur. Bagka bir ifade isyanci guruplar
ve mevali, Kaderiyye diislincesinde gii¢ birlikteligi olusturdular. Mevali’yi etkileyen asil fikir
de insann fiillerinde 6zgiir olmasiydi. Mevali ve Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleri arasinda
sik1 bir iliski bulunmaktadir. Islam tarihinde Mevali ve Horasanli kimliginin zaman zaman
esanlamli olarak kullanildig1 bir gergektir. Mevali terimi, Arap olmayan Miisliimanlar1 ifade
ederken, Horasanlilar ise genellikle Islam’1 kabul eden ve bu bolgeden gelen kisiler igin
kullamlmistir.*** Haris b. Sureyc (6. 128/746) Horasan’da, Emeviler’in Arap olmayan
miisliiman halka karsi1 ikinci sinif insan muamelesine tepki gosteren ilk ve 6nemli sahsiyettir.
Mevalinin haklarin1 korunmasi ve Miircie diisiincenin yayilmasinda ¢aba gostermistir. Yeni
Miisliiman olanlardan agir vergi alinmasini sorgulayan bir diger sahsiyet, Cehm b. Safvan’dir
(6. 128/745-746), Emevi yonetiminin adaletsiz uygulamalarina bir durusu ifade eden siyasi
gorlise sahiptir. Onun kalbin tasdiki, zihnin karar vermesine dayanan marifet/bilgi temelli
iman tanimut ile siyasi fikirleri inan¢ boyutuna tasindi. Horasan, Tirmiz, ve Nihaven’de revag
buldu.*** Miircie, Mevali’nin iman ve toplumsal esitlik anlayisinda énemli bir rol oynamustir.
Miircienin, toplumun sosyo-ekonomik meselelerine kayitsiz kalmayip ¢6ziim Onerileri
getirmesi, Maveraiinnehir bolgesinde mevaliden taraftar toplamasini kolaylastirmistir. Bu da
ozellikle Emevi donemindeki zulme karsi direnisi ve miicadeleyi sekillendiren bir faktor
olmustur.**?

Mevali’den Ebi Hanife de karsilasilan dini problemlere kayitsiz kalmamistir. Iman ve
amel arasinda ayirim yapmak suretiyle Haricilerin siddet igeren zihniyetine kars1 tavir alirken,
aynt zamanda mevalinin miicadelesine katki saglamayr amaglayan 1limli bir yaklasim
benimsemistir. Bu baglamda Ebl Hanife onderligindeki mevali agirlikli Rey ekolii, oldukca
onemli bir rol oynamistir. Bu ¢ercevede, Matiiridi de “baski ile Miisliiman olan kimse, 6zde
Miisliiman olmasa bile kendisine Miisliiman muamelesi yapilmalidir” seklinde bir goriis

ortaya koymustur.*’® Bu goriis, fethedilen bolgelerde yasanan sosyal, siyasi ve ekonomik

492 Osman Aydinli, “Mezheplerin Olusum Siirecinde Mevali’nin Rolii” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
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sorunlarin ¢6zlimii i¢in kolaylastirict bir metod sunmustur. Matiirldi’nin bu goriisii, 6zellikle
Horasan ve Maveraiinnehir gibi bolgelerde Islam’m yayilmasini hizlandirmistir,

Muhalif siyasi diisiinceye karsi yapilan her tiirli uygulamalar, otoritenin kendi
mesruiyetini saglama diisiincesi ile dini bir temele dayandirilmistir. Ancak bu durum mevali
icin bir baski aracina doniigmiistiir. Dini kimlik kazanmis yonetim anlayiginin toplum
icerisinde kendilerine yoneltilen elestirileri en aza indirmek i¢in muhalefet genellikle
itaatsizlik, isyan veya ihanet gibi etiketlerle damgalanmistir. Imam Matiiridi’nin adalet ve
esitlik anlayisinin, mevalinin baskict yonetimlere karsi direnislerine ve kendi diisiince

sistemlerini siirdiirme ¢abalarina bir katkis1 oldugu diistiniilebilir.

1.2. Matiiridi’nin Hukuk Anlayisinin itikadi Arka Plam

Hz. Peygamberin irtihalinden sonra miisliimanlar siyasal c¢alkantilar, farkli felsefl
akimlar ve toplumsal huzursuzluklarla kars1 karsiya kalmistir.*”’ Ozellilkle 4./10. yiizyil,
Abbasilerin ¢okiisii ve Miisliiman toplumunun bdliinmiisliigii olarak adlandirilan bir evreyi*”®
yansitmaktadir. Siyasi ¢okiis ve toplumsal huzursuzluklarin yani sira, Islam diinyas1 farkli
felsefi ve dini akimlarin etkisi altinda kalmistir. Karmatiler, Batiniler, Tabiiyyln ve
Dehriyyfin gibi akimlar, halkin zihin diinyasin1 etkilemekte ve islam toplumunu ayriliklara
siiriiklemistir.**® Matiiridi, bu tiir zararli akimlarin yayilmasina karsi cikarak, akilci bir
yaklagimla IslAm’in temel inang esaslarin1 savunmustur. Bu donemde Maveriinnehir’de islam
inancinin saglam bir temel {izerine oturtulmasi ve toplumun bdliinmiisliigliniin Oniine

gecilmesinde Matiiridi’nin fikirleri biiyiik 6nem tagimuistir.

1.2.1. Te’vil Anlayis1/Y 6ntemi

Kur’an-1 Kerim, Islam toplumlarmin itikadi ve ahlaki ilkelerin yaninda ibadet
kurallarin1 belirlemekle birlikte sosyal, kiiltiirel, ticari ve siyasi hayati da derinden etkiler. Bu
nedenle, inananlar Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢abasi i¢inde olmuslardir. Ancak bu siirec,
kisisel anlayis, takip edilen yorumlama yoOntemleri, ait olunan mezhebi goriisler gibi
faktorlerden kaynaklanan farkliliklarla sekillenir. Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan pek

cok firka kendi diisiincelerini temellendirmek igin miitesabih ayetleri te’vil etme yoluna
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gitmislerdir.® Tefsir, Kur’an’m anlagilmasinda rivayete ihtiyag duyan ve “miigkil olan
lafizlardan murad edilen seyi kesfetmeyi”*! ifade ederken te’vil, “olgu ve olayn illet ve
sebebini bilmek yahut aslina donmek suretiyle sonuca ulasmak” manasina gelir. Bu sekilde,
Kur’an’in anlami ve yorumlanmasi ¢esitli diisiince akimlar1 tarafindan, tarihsel donemler ve
kiiltiirel baglamlar icinde genis bir yelpazede ele almmis ve kaydedilmistir.’”? Baslangicta
muhkem-miitesabih baglaminda ele alinan te’vil kavrami firkalar arasindaki tartismalar
nedeniyle siyasi alana dogru tasmmustir. Ozellikle hicri IV. yiizyilda siyasi ve ideolojik
cekismeler tefsir—te’vil tartismalarmin golgesinde devam ettirilmistir. Islam diinyasinda
arkasinda Abbasiler’in bulundugu Siinni anlayis ile Fatimiler’in temsil ettigi Sia miicadele
halindeydi. Hicri IV. ylizyila kadar te’vil terimi yaygin bir kullanima sahipken tefsir terimi
te’vile gore daha ¢ok tercih edilmeye baslanmistir. Yilmaz, siyasi otoriteye karsi yapilan
tenkit ve elestirilerin fitneye sebep oldugu diisiincesi ile te’vilin de fitneye dahil edilmesi
sindirme politikast kapsaminda te’vilin suclandig1 kandatindedir. Ciinkii siyasi ¢ekigmeler ve
itikad1 goriisler te’vil kapsaminda yapildigi i¢cin mezheplerin gii¢c miicadelelerinde tek suclu
goriilmiistiir.>®> Bu dénemlerde siyasi miicadeleler, tepkisellik ve tarafgirlik 6n plandayd: ve
bu da tefsirlerin ve te’villerin igerigini etkilemistir. Cemel Vakasi, Muaviye’nin Osman’in
intikamin1 almak istemesi ve Haricilerin tahkim olay1 gibi tarihsel olaylar, farkl tefsirlerde
degisik yorumlara tabi tutulmus ve bu yorumlar siyasi amagclar i¢in kullanilmigtir. Bu siireg,
zamanla siyasi ve ideolojik goriislerin Kur’an yorumlarina etki etmesine ve dinin bir unsuru
olarak kullanilmasina yol ag¢tmustir. Siyasi ihtilaflar ve c¢atismalar, tefsirlerde de
yansitilmigtir.>** Tabiin dénemi, Islom toplumunda farkli firka veya mezheplere mensup olan
bireylerin ideolojik ve siyasi hareketlere katildigi bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
donemde, Kur’an’daki toplum ve iktidarla ilgili ayetler, kisisel, etnik veya grup ¢ikarlarina
gdre yorumlanarak siyasi yorumlarin yapildig: tefsirlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.>%
Burada dikkat ¢ekici orneklerden biri “Halku’l-Kur’an” meselesidir. Bu mesele, “Kur’an’in

yaratilmig m1” yoksa “ezeli mi” oldugu konusundaki bir tartismay1 ifade etmektedir. Tartisma

sadece itikadi bir mesele gibi goriinse de, aslinda siyasi bir boyut tasimaktadir.’*® Bu mesele,

500 Sabri Yilmaz, Keldmda Te 'vil Sorunu, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2009, s. 9.

01 smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara, 1996, c.1, s. 19.

52 Ebsi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud el-Begavi, Beyrut, Daru ibn Hazm, 2002,1/46; Sabri Yilmaz,
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04 Abdiilhalik Bakar, fktisadi ve Idari Yonden Hz. Ali Donemi, Mehter Yayinlari, Ankara 1991, s. 82-83.

595 fsmail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu, 2012, s. 72.
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Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986, XXVIII, s. 428.
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akli ve nakli deliller temelinde bir gerceveye oturtulmustur.®” Cehm b. Safvan Halku’l-
Kur’an, gorilisiinii benimsemis ve yaygimlagtirmistir. Abbasiler doneminde, Kur’an’in
yaratilmas1 meselesi Ozellikle Mu’tezile tarafindan siyasi bir arag¢ olarak kullanilmis ve
muhaliflere dayatilmistir. Har(niir Resid (6. 193/809), Emin (6. 198/813) ve Me’miin
(212/827), Mu’tasim (0. 227/842) ve Vasik (0. 232/847) donemleri, Mutezili diislincenin
etkin oldugu zamanlardir. Bu donemde, “Kur’an’in yaratilmasi” diisiincesi devletin resmi
gorlsli haline getirilmeye calisilmistir. Halife Me min, senesinde Halku’l-Kur’an hakkindaki
goriisiinii ilan etmistir.’°® Abbasi otoritesi bu tartismay1 kendi lehine kullanarak muhalifleri
sindirmek veya goriislerini bastirmak amaciyla tefsirlere tasimistir. Huvvari’nin (6. 280/893
civari) tefsiri, Hariciligin siyasi yorumlari i¢eren bir drnektir. Bu tefsir, “biiyiik gilinah, kiifiir,
sirk, fisk ve sefaat” gibi konular1 Ibadi’yenin fikirleri dogrultusunda agiklar. Huvvari’nin
tefsiri, 6zellikle siyasi ve dini konularda 6zgiin bir bakis agis1 sunar ve Hariciligin diisiincesini
yansitir.’® Kummi (6. 290/903) tefsiri ise, Ehl-i Beyt’in faziletini ayetlerle siirekli olarak
ispat etme amaci giider Sia inanglarinin ve Ogretilerinin vurgulanmasina odaklanir. Bu
baglamda siyasi, dini ve teolojik meselelere deginir.’'® Her iki tefsir de, Islam diinyasinda
farkli mezheplere ve diisiincelere dayali siyasi yorumlar1 igeren tefsir gelene8inin birer
ornegini temsil eder ve ayetlerin yorumlanmasinda farkli bakis acilarini ortaya koyar.

Kur’an ayetlerinin siyasi yorumu, toplumsal ve siyasal kavramlar1 genel ifadelerden
0zel anlamlara veya bunun tersine ¢evirme, belirsizlikleri ayirt etme, zahir-batin ayrimin
keyfi bir sekilde kullanma, Kur’an’1i parcalara ayirarak yorumlama ve bu temelde siyasi
ilkeleri ortaya koyma ¢abasidir. Siyasi konulari iceren tefsirerin iki temel Ozelligi One
cikmaktadir. Birincisi, belirli bir grup veya goriisii desteklemek ve rakip goriisleri elestirmek
amaciyla Kur’an ayetlerini taraftarlik icinde yorumlama egilimidir. Bu yaklasim, Kur’an’in
ayetlerini kendi diisiincesine uygun sekilde yorumlayarak siyasal goriislere mesruiyet
kazandirma amaci tasir. Ozellikle siyasi miicadelelerin yogun oldugu dénemlerde, farkli
gruplar kendi goriislerini Kur’an’in destegiyle giiglendirmek igin bu tiir tefsir yontemine
bagvurmuslardir. ikinci 6zellik ise Kur’an kavramlarimi dogrudan siyasi ilkeler ve teorilerle

iliskilendirme c¢abasidir. Bu yaklasimda, Kur’an’in metni siyasal diisiincelerin temelini

07 William Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Istanbul,1998, s.

300-301.

S8 Yavuz Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, TDV. Islam Ansiklopedisi 1997, c. 15, s. 371-375.

S99 Huvvari, Tefsiru Kitdbillahi’l-Aziz, thk. el-Hacc Serif, Liibnan 1990; Hatice Cerrahoglu Teber, Hiid b.
Muhakkem el-Huvvari'nin Tefsirinde Yorum Yontemi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2004, s. 34.

510 Kummi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasimi, Tefsiru Kummi, tahkik heyet, Beyrut 1991.
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olusturan ilke ve teorilere uygun bir sekilde yorumlanmaktadir.>!! Ancak bu tiir tefsirler,
Kur’an’in anlamini 6zgilin baglamindan koparip siyasi cikarlar dogrultusunda sekillendirdigi
icin elestiriye ve ¢esitli yorum farkliliklarina agik bir alan sunar.

Ilk dénemlerde Kur’an-1 bastan sona aciklama ve yorumlamak iizere telif ettikleri
eserlerine alimler, te’vil ismini vermislerdir. Ibn Cerir et-Taberi (310/922) eserine Camiu’l-
Beydn an Te'vili’l-Kur’an, Imam Matiiridi de eserine Te 'vilatii’l-Kur’dn adim vermistir.
Rivayete dayali tefsirlerin zamanla beklentileri karsilamada yetersiz kaldigi donemlerde, her
bir mezhep kendi 6zgiin sistematik anlayisini te’vil yontemiyle teyit etmek amaciyla Kur’an’a
yonelmistir. Matiiridi, bu cercevede dikkatli bir yaklasim sergilemistir. Te’vili sadece bir
mezhebi veya siyasi goriisii degil, Isldm’in genel mesajini anlama ve yorumlama gabasi olarak
sunmustur. O, Kur’anin yorumunu bir diizen ve sistem iginde yapmistir. Kur’anin
yorumlanmasinda, ideolojik ve mezhebi asiriliklardan korunma amaci giidiilmiistiir.’!'
Matiiridi’nin islam mezhepleri hakkindaki diisiincesi ahlaki temellidir. Ona gére Miisliiman
olan birinin Islam’1 din olarak se¢gmesinden dolay1 Miisliiman kalma hakki bulunmaktadir. Bu
sebeple muhalif diisiinceyi elestirirken onlar1 tekfir etmekten kagmmigtir.>!3

Kur’an, sadece statik bir metin degil, ayn1 zamanda dinamik ve her dénemin sosyo-
kiiltiirel, siyasi ve diger problemlerine ¢6ziim getiren ilahi bir mesajdir. Bu ¢ercevede, tefsir
ve te’vil onemli bir rol oynamistir. Matiiridi, hadislerin ve haberlerin isnat zincirlerine fazla
odaklanmamis, ancak metin iizerinde detayli bir sekilde inceleme yapmistir. Ayetlerin
anlamlarim1 ¢ikarmak icin dilcilerin ligatlarin1 kullanmis, ayrica diger ayetlerden de istifade
etmistir. Arap siiri ve halk sozlerine de zaman zaman atifta bulunarak, Kur’an’in anlamini
zenginlestirmistir. Ayrica, Matiiriddi kendi doneminin disilincelerini ve gorlislerini de
degerlendirip ele almistir. Bu baglamda, eserinde doneminin iddialarini irdeleyip agiklamalar
yapmustir. Ozellikle Matiiridi, tefsir ile te’vil arasindaki farki vurgulamistir. Ona gore, tefsir
sahabeye aittir ¢linkii sahabe inen ayetlere sahitlik etmis ve vahyin indigi donemin sartlarini
birebir yagamislardir. Bu nedenle sahdbe, vahyin kesin delillerine sahiptir. Ancak te’vil
fukahaya aittir ¢linkii te’vil, kesin bir hilkmiin 6tesine gecer ve genellikle daha agiklayici ve
yorumlayici bir nitelik tasir. Onun te’vil yaklagimi, Kur’an’1 derinlemesine anlama cabasi

olarak ele alirken, ayn1 zamanda sahabe ve fukaha arasindaki rol farkliliklarini da vurgular.>'*

1L smail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi Basimevi,
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Matiirldi, Kur’an’t yorumlama ve anlamada tefsir ve te’vil’in birbirinin tamamlayicisi
oldugunu vurgulamistir. Tefsirde, Allah’in muradin1 anlamaya yonelik bir ¢aba soz
konusudur. Diger yandan, te’vil ise Kur’an kelimelerinin ve ifadelerinin yorumlanmasidir.
Ancak te’vil yapan kisi, kendisinin Kur’an’dan anladig1 anlamlari ifade etmeye c¢alisir.’!®> Bu
yorumlama siirecinde terimin ifade edebilecegi farkli anlamlari miimkiin oldugunca genis bir
sekilde ele alarak cesitli acilardan bakmig ve anlamini zenginlestirmistir. Te’vil konusunda
Abdullah b. Abbas’a sikc¢a atifta bulunan Matiiridi Kur’an’1 nasil anladigin1 ve yorumladigini
ornek alarak, farkli okuma bi¢imlerinin nasil farkli anlam degisikliklerine yol agabilecegini
tartigir.>'® Matiiridi, Kur’an’m anlaminin hem sahabe gelenegine dayal1 tefsirlerle hem de
kisisel yorumlarla ele alinmasi gerektigini vurgularken, her iki yontemin de Kur’an’in
zenginligini ve derinligini kavramada 6nemli bir rol oynadigini gosterir. Ayetin inis ortamini
dikkate alir. Akabinde ayetten kendi yasadigi ortama gore ¢gikarimda bulunur. Ciinkii vahyin
1yi gordiigi ile aklin ma’rif bildigi sey ayn1 yerde bulusur. Ayn1 sekilde Allah’1n ¢irkin dedigi
ile aklin da cirkin gordiigii sey ortiigiir. Iyi-kotii gibi zit kavramalarin dengesini kurmanin
aklin dogal bir yetenegi oldugunu kabul eder.’'’Akil, Allah’mn varligina, birligine, uldhiyetine
ve gonderdigi dinine delildir. Kitap ve Peygamberler de ibadet ve seri konularda hiiccettir.>'®

Matiirldi, te’vilinde rivayetlerin ardindan “eger sahihse” ifadesini kullanir. Bu
yaklasimin temel sebebi, Matiiridi’nin “sey” kavramini ve bu kavrama ait olan hususlar
duyular ve deliller araciligiyla bilinebilecegine olan inancidir.’'® Ciinkii ona gore “sey”
kavrami, var olan her seyi kapsar. Bu yaklasim, bilgi edinme siirecinde duyusal verilerin ve
akli delillerin 6nemine isaret eder.

Te’vil anlayisinda akil ile vahiy arasindaki uyum onun eserinin en Onemli
ozelligidir.>?° Bu dengeyi saglarken, insanin tefrik ve te’lif yetenekleri sayesinde, iyi ve giizel
olan ile ¢irkin ve kotii olan arasindaki ayrimi yapmasi gerektigini ve bu dengeyi sadece
Allah’a itaat ederek kurabilecegini vurgular.>?! O, te’vil anlayisini olusturdugu bilgi kuramin
esas alarak inga etmistir. Matiirldi’ye gore bilgi kaynaklari; duyular (a’yan), haber ve
akildir.>?? Bu ilimler aracilifiyla, hakikatin bilinmesinin ne kadar énemli oldugu ve bu

bilginin nasil elde edilebilecegi diisiincesi iizerinde durulur. Insanlarin kabul ettigi nesnellik
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ve gergeklik, dogru bilginin ne kadar saglam bir temel iizerinde yiikseldigine baghdir.>* Bu
yaklagim, insan aklinin ve tefekkiiriin 6nemini vurgular ve insanin dogru ve nesnel bilgiye
ulasabilme yetenegine isaret eder.

Muhkem-Miitesabih baglaminda ele alinan te’vil teriminin siyasi alana cekildigi
goriilmiistiir. Matiiridi, eserinde siyasetle ilgili konulara dogrudan deginmemistir. Fakat
siyasetle ilgili ayetlerin te’vilini yapmasi sosyal ve siyasi meselelere dair diislinceleri
oldugunu gosterir. Matiiridi’nin bir fikir hakkinda kabul edilemez gordiigii goriisleri mesru
gormeme konusunda tereddiit etmemistir. Ideolojik sapmalara veya asiriliklara diismeden
Kur’anin temel anlamini 6ne ¢ikaran bir yaklagimi benimsemistir. Kendi goriislerini Kur’an’a
kabul ettirme cihetine gitmemestir. Siyasal otoritenin mesruiyetini Kur’an’a dayandirma
cabasma girmemistir. Bu, Matiiridi’nin siyasetin ve ideolojilerin tefsirdeki etkisini en aza

indirme ¢abas1 olarak goriilebilir.

1.2.2. Bilgi Anlayis1

Bilgi, “algilama ve anlama gibi aktlarla (bag) Ozneden objeye yonelen biling
etkinligidir.”>?* Temelde “el-ilm” ve “el-ma’rife” terimlerinin ifade ettigi, siije ile obje
arasindaki iliski olarak goriilmiistiir.>>® Bu terimler, insanin dis diinyayr anlamasi ve
kavramasi1 siirecini ifade eder. Ancak bu genel tanimin igerigi, farkli epistemolojik
yaklasimlar nedeniyle ¢esitlilik arz eder. Rey ehli yaklagima sahip diisiiniirler, insan aklinin
ve mantiginin bilgi edinmede merkezi bir rol oynadigini savunurlar. Bu yaklagima gore, insan
akil yoluyla gercedi anlayabilir. Kelam alimleri, akaid konularinda akil ve mantigin
kullanilmasmin 6nemini vurgularlar. Insanlarm akillarimi  kullanarak dogru bilgiye
ulasabilecegine inanirlar.’* Mutasavviflar, gercegin tesindeki derin anlamlar1 ve hakikatleri
anlamaya yonelir. Bu tiir bir bilgi, sadece mantik yoluyla degil, i¢sel sezgi ve derinlemesine
diisiinmeyle elde edilir. Empirist yaklasima sahip olanlar, deney ve gozlem yoluyla elde
edilen bilgiyi one ¢ikarir.>?’” Bu farkli yaklasimlar, insanin bilgiye ulasma ydntemlerini ve

bilginin kaynagini farkli yonlerden ele almamizi saglar. Matiirid1 ise ister i’tikadi alanda ister

323 Matiirldi, Kitabii 't-Tevhid, 45.
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ameli sahada olsun tiim meseleleri kendi bilgi elde etme metoduna gore diisiincelerini ifade
etmistir. 32

Onun bilgi anlayisi, bilginin ne oldugu, degeri ve bilgi edinme yollar1 gibi onemli
meseleleri igeren bilgi sistemini icermektedir. Bu yoniiyle o, Islam diisiincesinde kendine
Ozgi bir bilgi kurami olusturan kisidir. Ona gore, her seyin apacik sekilde bilinmesi bilgiye
baghdir.>?® Akil, diisiinme, analiz etme ve mantik yiiriitme yetenegi ile bilgiye ulasmada temel
bir aragtir. Ona gore, akil ve nakil birlestirilerek dogru bilgiye ulasmak miimkiindiir.

Matiiridi’nin  bilginin degeri, bilginin mahiyeti ve bilgi kaynaklara yonelik
diisiincesi, Miisliimanlar arasinda farkli ve tutarli bir bakis agisinin yerlesmesine zemin
hazirlamigtir. Matiirldi’ye gore, bilginin temel kaynaklari “duyular” (a’yan), “haber” ve
“akil”(istidlal/nazar) seklinde tasnif edilir. Duyular, insanin bes duyusunu igerir ve fiziksel
diinyay1 algilama yetenegine isaret eder. i¢ gozlem, “anlama ve anlamlandirma yetenegini”
ifade eder. Ornegin, bes duyu ile elde edilen bilgiye gore Allah disindaki her sey sonradan
yaratilmistir. Buna gore esya varligin1 devam ettirmek icin baska seylere muhtactir.3*® Ayrica
0, hayvanlarin i¢giidiilerini de bu kategoriye dahil eder. Ancak bu tiir bilgilerin dogrulugu ve
yaniltict olma olasilig1 dikkate alinmalidir. Bu nedenle, duyusal verilere dayali bilgileri akil
ve diger bilgi kaynaklariyla degerlendirmek &nemlidir.>*! Ona goére din, akli alanm sinirlari
disinda kalan sem’den ayri diisiiniilemez.>*?Ahad habere gelince, rivayet edilen metin
incelenmeli, giiclii kandata gore davramilmalidir.’*® Matiiridi 6zellikle “haber” kaynagina
odaklanarak, bu kaynaklarin dogruluk ve giivenilirlik acisindan nasil ele alinmas1 gerektigine
dikkat ceker. Miitevatir haberleri “yanilmalari ve yalan sOylemeleri muhtemel kisilerin
dilinden Peygamber’den bize ulasan haberler” olarak tanimlar. Bu tiir haberler, bir¢ok
giivenilir kaynaktan nakledilen haberlerdir. Ancak Matiiridi, bu haberlerin de dogrulugunu
incelenmesi gerektigini belirtir. Bu yaklasim, bilginin giivenilirliginin saglam temellere
dayandirilmasint ve dogruluk kontrollerinin yapilmasmi vurgular. Ahad haberler, tek
kaynaktan gelen haberlerdir ve dogruluklarinin yine incelenmesi gereken haberlerdir. O, ahad
haberlerin miitevatir haberler kadar kesin olmadigin1 vurgular. “Genel haberler” terimini
kullanmak suretiyle de insanlarin duyular1 ve i¢ gozlemleri araciligiyla elde ettikleri genel

bilgileri ifade eder. Bu tiir bilgiler, diinyadaki olaylar1 igerir. Son olarak, akil (nazar), insanin

528 Matiiridi  Kitdbii 't-Tevhid, s. 57; Hanifi, Ozcan, Maitiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul, Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,1993, s. 165.
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diinyayr anlamasini saglayan ve yararll ile zararli arasinda ayirim yapma kabiliyetidir.
Matiiridi’de akil, insanin diisiinme, ¢ikarim yapma yetenegi ve mantik kullanmada bilgi
kaynagidir.*** Matiiridi’nin bilgi kaynaklarma dair bu ayrintili yaklasimi, bilginin nasil elde
edildigi, dogruluk kontrolii ve giivenilirlik agisindan 6nemli bir ¢erceve sunar. Bu anlayzs,
Islam diisiincesinde bilginin saglam temellere dayandiriimasi cabasi olarak da goriilebilir. Ona
gore, nesne ve olaylarin gercekligini anlamak i¢in duyulara, habere ve akla ihtiya¢ vardir. Bu
yaklasim, Islam diisiincesinde bilgi edinme siirecinin temel dinamiklerini olusturur. “Kalp”
kelimesi insanin lehine ve aleyhine olan konular diisiinen ve insanin i¢ diinyasinda
degerlendirmeler yapabilme yetenegidir. “Fuad” kelimesi ise isitme ve gérme yetenekleri ile
birlikte bilgi edinme yolunu ifade eder. Insanin duyular1 ve i¢ gdzlemiyle elde ettigi bilgiler,
onun diisiince ve degerlendirme siireglerine temel olusturur.® Akil ve haber bir araya
geldiginde, insanlar hem iyiyi ve kotliyii ayirt edebilme yetenegini elde eder hem de Allah’a
karst sorumluluklarini yerine getirmede zorlanmaz. Ornegin akil yoluyla Allah’a sirk
kosmanin ¢irkinligi anlasilabilir. Ayn1 sekilde, o, tevhid kavraminin maruf oldugunu ve akil
yoluyla da anlasilabilecegini belirtir.>*® Insanlar, akil ve haber araciligiyla hem diinyevi hem
de dini meseleleri anlayabilir ve degerlendirebilirler. Maruf ve miinker kavramlariyla ilgili
yaklasimi da Matiiridi’nin ahlaki degerlendirme ve bilgi sistemi agisindan O6nemlidir. Bu
yaklasim, insanlarin ahlaki degerleri ve toplumsal normlar1 belirlerken bir taraftan da aklin ve
vahyin roliinii vurgular.’®” Matiiridi’nin bilgi sisteminde aklin kesin ve dogru bilginin
kaynaklarindan biri oldugunu savunmasi, akil-vahiy iliskisini dengelemeye yonelik bir
cabadir.>*® Ayni1 ¢abay: bilgi anlayisi ile icma arasinda da bir iliski kurarak gosterir. Buna
gore icma bir uzlag1 belgesidir. Uzlasi, yanilmalar1 en aza indirir en dogru bilgiye yaklastirir.
Ictihat yoluyla varilan fikir birliginin kabul edilmesi, aklin ve miictehitlerin onemini
vurgulayan yaklasimin bir sonucudur.’*

Imam Matiiridi’nin bilgi anlayisini1 izah ettikten sonra diger yaklasimlar arasinda fark
oldugu goriilmektedir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki; Islam diisiincesinde bilginin
mabhiyeti, kaynagi konusu “bilgi edinme yollar1” genellikle (esbabii’l-ilm) baslig1 altinda
incelenmistir. Mu‘tezile disinda bilgi edinme konusunu Matiiridi 6ncesi kelamcilarin daha
sistemli izah ettigi sdylenemez. Ciinkii bilgi meselesi miistakil basliklar altinda Matiiridi’den

sonra ele alinmaya baslanmistir. Ayni ¢agda yasyan Es‘ari bilgi meselesini miistakil olarak ele

3% Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 48-49; Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, s. 64.

35 Nahl, 16/ 78, Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. VII1, s.161, 162, c¢. X1, s. 273, c. IX, s. 391.
36 Matiirldi, Te vildtii'l-Kur’an ¢.V1, s. 410; Kitdabii't-Tevhid, s. 40.

537 Mataridi, Te vildti’I-Kur 'dn c. 11, s. 430; Ali Imran, 3/ 110.

338 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 45-54; Ozcan, Bilgi Problemi, 159.

339 Mataridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 48.
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almazken Bakillani’nin (6. 403/1013) Kitabii't-Temhid’i, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (0.
429/1037-38) Usilii 'd-din’i, Ciiveyni’nin (8. 478/1085) el-Irsdd’1 konuyu miistakil olarak ele
almistir.>*°

Matiiridi, bilgi edinme yollarin1 {i¢ kategoride ele almasina ragmen, akil iizerinde
Oonemli bir vurgu yaparak, akli hem haberler hem de duyular konusunda bir karar mercii
olarak gormiistiir. Din1 alan1 akil, duyu ve haberle analiz eder ve dogruluklarin1 kontrol eder.
Akil, mantikli diistinme ve ¢ikarim yapma yetenegiyle bilgiler arasinda tutarlilik saglar. Onun
tizerinde durdugu husus, dogru inanca gotiiren bilgiden her tiirlii siipheyi izale etme
gayretidir.>*! Akla daha genis yetkiler taniyan Mu‘tezile, “bir seyin iyi yahut kétii oldugunu
hakkindaki bilgiye ulasmanin insan akli i¢in miimkiin oldugunu” ifade ederken imanin

biitiiniiyle bilgiden ibaret olmadigin1 agiklamistir. >+

1.2.3. iman-Amel Ayrimi

Islam diisiincesinde iman ve amel kavramlari, diinya ve ahiret konularmin
belirlenmesinde merkezi bir role sahiptir. Bu kavramlar, insanlarin inanglar1 ve ahlaki
eylemleriyle ilgili temel taslar1 olusturur. Iman ve amel kavramlarina dair cesitli yaklasimlar
ve farkli degerlendirmelerde bulunulmustur. Imanin taniminda tasdik, ikrar ve amel
kavramlar1 6ne ¢ikar. Imanin tanimi ve o6zelliklerini bu temel unsurlar gercevesinde ele
alimmistir. Tasdikin yeri kalb, ikrarin dil, amellerin merci ise uzuvlardir. Es‘ari, iman, “kalb
ve dil ile birlikte tasdiktir” seklindeki ifadesiyle imani tasdikle ve Allah’in varligini bilmeyle
ozdeslestirir.** Eba Hanife, “iman, dil ile ikrar ve kalble tasdik” seklinde izah eder,’** Evzai,
(6. 157/774) imam Malik, (6. 179/795) Imam Safii (6. 204/819) ve Ahmed b. Hanbel’e gore

(6. 241/855) iman, “kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin fiili"**%

ile gergeklesir. Bu
tanimlara gore imanin varlig1r veya imanin yoklugu belirlenmektedir. Baska bir ifade ile

ameldeki eksikligi ve olumsuzlugu dikkate alan Harici cogunluga gore kisi kafir olur.>*¢

540 Necip Taylan, “Bilgi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1992, c. V1, s. 159.

541 Bayram Cinar, “Felsefe-Kelam Tartismalarinda Bilginin Seriiveni: Maturidi Eksenli Bir Bilgi Tartismast
Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi (IMAD) 2020, cilt: V, sy.: 1, s. 126-130.

42 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 380-381.

3 Es‘ari, Makalati’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-musallin, ¢ev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Baskanlig, istanbul, 2019, 222; imamu’l-Harmeyn el-Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsdd, cev. Adnan

Biilent Baloglu, Sabri Y1lmaz, vd. Ankara, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2010, s.319.

Imam-1 Azam Ebt Hanife, fmam-1 Azdm in Bes Eseri, s. 34-35.

345 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s.59.

346 Sehristani, Milelve 'n-Nihal c. 1, s.137.

544



99

Mu’tezill Vasil b. Ata, (6. 131/748) gore amelin niteligi ile kisi kiifiir ve iman arasinda fasik
olur.’¥’

Iman amel baglaminda amellerin biiyiik giinahlar ya da kiigiik giinahlar kategorisinde
oldugu hakkinda tartismalar olmus, kriterler belirlenmeye calisilmistir.>*® Islam tarihinde
kebire konusu ilk siyasi kargasalarin ve Oliimlerin cereyan ettigi olaylarin basinda
gelmektedir. Zamanla kebire meselesi politik bir karakter kazanmistir. Bununla birlikte kebire
isleyen miisliimanlarin eylemlerinin ahirette bulacagi karsiligi nedeniyle de dini bir
kavramdir.>*

Matiiridi’ye gore iman, Allah’tan Hz. Peygamber’e geldigi kesin olarak bilinen her
seyi “dil ile ikrar etmek” ve “kalp ile tasdik” etmektir. Bu tanima gdre, iman sadece zahiri
tutar. Ona gore iman ile amel birbirinden farkli kavramlardir. inan¢ insanin kalbinde
gerceklesen bir tasdiktir. Amel ise, bu imanin bir yansimasidir ancak imanin bir pargasi
degildir. Matiiridi’ye gore giinah isleyen bir kisi, bu isledigi giinahin biiytlikliigiine veya
kiiciikliigiine bakilmaksizin imandan ¢ikmaz. Yani, giinah islemek imani1 ortadan kaldirmaz.
Iman, kisinin kalbinde gerceklesen bir tasdik oldugu icin, giinahlar bu tasdiki etkilemez.
Imam ve salih amelleri “siikiir” kavrami icerisinde ele alir. Ona gore insanin iman etmesi ve
salih amellerde bulunmasi bir nevi Allah’a siikretmesi anlamina gelir. Bu, Allah’in verdigi
nimetlere karsilik insanin kalbini ve dilini kullanmas1 olarak gdoriiliir.”>

Matiiridi’nin bu yaklagimi, isldm inancin1 sadece sdzde degil, fiili olarak yasamak ve
uygulamak gerektigini vurgular. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid adli eserinde, bu kavramin dini
anlamini aciklamistir.>>! Bu kavramin &ncelikli olarak tartisildig1 alan, amelin imandan ayr
tutulmamas1 gerektigidir. Matiiridi, iman ve amel arasindaki iliskiyi ele alirken, Hasviyye
diisiincesine Ozellikle dikkat ¢eker ve bu konuyu izah eder. Hasviyye terimi, Kur’an ve

hadisleri anlamada sadece metinlerin zdhirine bakarak yorumlayan kisileri ifade eder.>>

%47 Kadi Abdulcebbar, el-Hemedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse c¢ev. Ilyas Celebi, Istanbul, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013, c. 1, s. 222.

48 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2002, XXV, s. 163; Celal Yildirim,

Biiyiik Giinahlar, Konya, Uysal Kitabevi, 1992, s. 4-6.

Mustafa Tiirkgiilii, “Giinah Kavrami ve Iman Problemi Haline Getirilen Biiyiik Giinah/Kebire Hakkindaki

Kelami Tartigmalar,” Diyanet Ilmi Dergi, 2000, cilt: XXXVI, sy.: 4, s. 68.

550 Mathridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 487, 492, 565; Mataridi, Te vildtii'I-Kur’dn, c. 1, s. 104, 106, c. IV, s. 147, c.
I, s.144; Ahmet Ak, Matiiridi’nin Siikiir Anlayis1”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006,
c.47,sy.2,s. 185-194, 292.

5L Matiridi, Kitdbii't- Tevhid, s. 575.

552 Matiridi, Kitdbii't- Tevhid, s. 576; Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, 1990, s. 245-250;
(Hasviyye; II. (VIIL.) yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikan “Kur’an’in ezeli oldugunu savunan, kullara ait
fiillerin Allah tarafindan yaratildigin1 kabul eden, Allah’a sifat nisbet etmekte asiriliga diisen, bu konuyla
ilgili dini metinleri tesbih ve tecsim anlayisiyla yorumlayanlar”dir. “Allah’in sifatlar1 ve dini konularda
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Onlar, tesbih ve tecsim anlayisi ile Allah’t somut diistinmiislerdir. Hagviyye Bagdat, Basra,
Kife ve Horasan’da kendine taraftar bulmustur. Matiiridi ameli imandan bir ciiz gérmeleri
nedeniyle Hasviyye, Mu’tezile ve Hariciler’i birlikte degerlendirir.’>® Matiiridi, bu anlayis1
elestirerek, dini metinlerin derinlemesine anlasilmasi i¢in akil ve mantig1 kullanmanin
onemini vurgular. Ona gore, sadece yiizeysel yorumlarla yetinmek yerine aklin da dini
hiikiimleri anlamada etkili bir aragtir. Matiiridi, amelin imandan oldugunu savunan goriisleri
de elestirir.>>* Bu yaklasim, Hariciler ve benzeri baz1 gruplar arasinda yaygindir. Onlara gore,
dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel imanin riikiinleridir. Bu ii¢ riikiinden birinin
eksikligi iman1 gecersiz kilar. Hariciler, amelleri imanin bir unsuru kabul ederek amel
yapmayanlar1 kafir ilan ederler.’® Iman konusunda “ingallah” demenin gerekli oldugunu
goren Mu’tezile, Havaric ve Hagviyye’yenin diisiincelerine katilmaz. Ciinkii onlara goére
dinden ¢ikmamak i¢in istisnaniz bir iman dogru degildir. Matiiridi, “insallah m{i’minim”
ifadesi ile imanda istisnay1 kabul etmez. Istisnanin genellikle zan ve siiphe icerdigine dikkat
ceker. Ona gore, iman aslinda kisinin Rabbiyle bir tiir anlasma yapmasidir. Bu nedenle imanin
ciddiyetini korumak onemlidir. Akitlerde bile istisna kullanilmasi, anlasmanin ciddiyetini
zedeler ve zayiflatir. Matiiridi’nin bu elestirisi, imanin saglam ve kesin bir sekilde ifade
edilmesi gerektigini vurgular. Ayrica ona gore, iman kesinlik ve samimiyetle ifade edilmeli,
herhangi bir istisnai durum olmamalidir.’*® Bu, imanin énemini ve ciddiyetini vurgulayan bir
diisiincedir. Matiiridi’nin dini anlayisinin bir 6nemli bir pargasini olusturur.

Matiiridi’ye gore iman, insanin i¢ diinyasinda yer alan bir durumdur. Imanin temel
unsuru, kalp ile gergeklesen bir tasdik ve inangtir. Bazi insanlar disaridan imani gosteriyor
gibi goriinebilirler ancak ictenlikle inanmazlar. Ornegin, Kelime-i Sehadet’i sdyleyip
gorliniiste Miisliiman gibi davranan, ancak aslinda inanmayan kisiler miinafik olarak kabul
edilir. Ayni sekilde, inanmalarina ragmen amel etmeyen kisilere “fasik”denir. Sehadeti inkar
eden ise “kafir’ olarak degerlendirilir.>>’ Matiiridi, insanm iyi ve kotii amellerini insani
ozellikler ve psikolojik faktorler cergevesinde degerlendirir. O, nefsani duygular, gaflet,

kontrolstiz 6fke gibi i¢sel etmenlerin insanlar1 giinah islemeye siiriikleyebilecegini belirtir.

naslarin zahirl manalarma bagh kalip akil yiiriitmeyi kesinlikle terketmek, itikadi, ameli ve ahlaki
konularda tiim rivayetleri kabul etmek en belirgin 6zellikleridir.) Metin Yurdagiir, Hagviyye, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1997, c. XV1, s. 426-427.

Matiiridi, Kitabii't- Tevhid, s.572; Isa Kog, Hasviyyve Firkasi, Silleyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, (Basilmamis Yiiksek lisans Tezi), Isparta, 2015,s.84

53 Matiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 570-574.

555 Es‘ari, Makaldatii’I-Islamiyyin, s.158-159; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 134-135;

536 Matiiridi, Kitdbii 't- Tevhid, s. 585, 588.

55T Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 601, 605.
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Ona gore, insanlar bu tiir igsel faktorlerin etkisi altinda kalarak hatalar yapabilirler.>*
Ozellikle biiyiik giinahlardan biri olan adam 6ldiirme eylemini isleyenler icin Matiiridi, bu
eylemi igleyenlere mii’min vasfinin verilmesi gerektigini savunur. Onlar i¢in kiifiir ithaminda
bulunulmaz. Hucurat Suresi’ndeki bazi ayetlerle bu goriisiinii destekler.>

Islam tarihindeki siyasi olaylar, toplumsal degisimler ve kiiltiirel etkilesimler, Islam’in
ana kavramlarinin anlamini ve tanimim sekillendirmis ve ¢esitlendirmistir. iman kavramimin
tanimi da bu siirecten etkilenmis ve farkli yaklasimlar gelistirilmistir.’®® Ozellikle Islam’mn ilk
donemlerinde, Hz. Peygamberin vefatindan sonra yonetim ve liderlik konusunda yasanan
anlasmazliklar, Islim toplumunu béliinmelere ve catismalara siiriiklemistir. Bu dénemde,
iman kavrami dini, siyasi ve toplumsal kimlik unsuru olarak ele alinmistir. Hz. Osman ve Hz.
Ali donemlerinde yasanan siyasi ¢alkantilar ve onlarin liderligi etrafindaki tartismalar, iman
kavramimin anlamimi sekillendiren faktorler arasinda yer almistir. Farkli siyasi ve Kkiiltiirel
gruplar, kendi anlayiglarini ve liderlik iddialarin1 desteklemek amaciyla imani yorumlamig ve
tanimlamislardir. Bu donemde Islam diisiincesi, imanin yani1 sira liderlik, toplumsal diizen ve
adalet gibi konularla i¢ ige gecmis ve farkli goriisler gelistirilmistir. Ortaya c¢ikan farkl
diisiince akimlari, iman ve amel iliskisini farkli sekillerde ele almislardir.’®' Matiiridi’nin
sosyo-kiiltiirel ortam1 géz oniine alindiginda akli mecraya dogru kaydigi anlasilmaktadir. O,
insanin imanini ve amelini, i¢tenlikle kabul etmesi ve ger¢eklestirmesi gerektigini belirtmistir.
Zorlama veya dis baski, iman ve amel konularinda sahtekarliga yol acabilecegini ifade
etmistir. Matiiridi, dini inanglarin siyasi amaglar i¢in ara¢ olarak kullanilmasini elestirmistir.

Dinin siyasi veya hukuki amaglarla istismar edilmesi halinde dinin 6ziinden sapilmasi

anlamina geldigini ifade etmistir.>¢?

1.2.4. Niibiivvet Anlayisi

Allah, evrenin yaraticis1 ve yegane otorite sahibidir. Insanlara rehberlik etmek ve
Allah’in vahyini teblig etmek iizere Peygamberler gonderilmistir. Peygamberlerin gorevleri
Allah’mn mesajint iletmek, toplumu dogru yola yonlendirmek ve adaleti saglamaktir. Bu

gorevler, Hz. Davud ve Hz. Siileyman gibi’*®® peygamberlerde daha ¢ok siyasi ve askeri

58 Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Hazirlayan Sonmez Kutlu, Ankara, Kitabiyat, 2011, s. 212

39 Hucurat,49/14; Matiiridi, Kitdbii 't Tevhit, s. 490, 491.

560 Paul Tillich, fmamn Dinamikleri, gev. Fahrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara Okulu Yaynlari, 2000, s. 35-

36.

Sénmez Kutlu, Isldm Diisiincesinde Ilk Gelenekg¢iler, Kitabiyat, 2002, s. 88; lzutsu, Isldm Diisiincesinde

Iman Kavrami, gev. Selahaddin Ayaz, Pinar Yaynlari, 2017, s. 23.

362 Matiirldi, Kitabii 't-Tevhit, s. 565.

53 zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibn Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, el-Matbaatii’l-Ezheriyye, 1883, c.
1,223,
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liderlikle birlesmisken, Hz. Suayp, Hz. Zekeriya ve Hz. Isa gibi peygamberlerde de dini
rehberlik daha belirgin olarak ortaya ¢ikmigtir.>%*

Islam’in hem dini hem de siyasi uygulamalar1, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile
acikca goriilmiistiir. Hz. Peygamber, Medine’de yasayan biitiin topluma yonelik toplumsal,
hukuki ve siyasi kararlar almis ve liderlik yapmistir. Hz. Peygamber, Medine’ye geldiginde,
Miislimanlar1 ve Medine halkin1 bir araya getirerek “Medine Vesikasi”ni1 diizenlemis ve
boylece Miisliimanlarla toplumun diger kesimleri arasinda anlasma ve is birligi temelini
atmistir. Bu anlagma, toplumun dini ve siyasi isleyisini diizenleyen 6nemli bir belge olmustur.
Medine’de mescitlerin insa edilmesi, toplumsal diizenlemeler, ticaret kurallari, anlagmalarin
yapilmasi gibi birgok konuda liderlik yapmustir.’®> Hz. Peygamber’in hem dini hem de siyasi
liderlik yapmasi, vahyin rehberligi ile gerceklesmistir.

Diger itikadi goriislerinde oldugu gibi Matiiridi, niibiivvet konusunda da akli ve
istidlali esas alan bir yaklagim benimsemistir. Onun niibiivvet anlayis1 ahlaki ¢ercevede
sekillenmistir. O, niiblivveti insanligin ahlaki ve manevi yonden dogru yolu bulabilmesi i¢in
gerekli bir rehber olarak gOrmiistiir. Ona gore, insanlar Allah’in iradesini ve isteklerini
anlamak ve hayatlarin1 bu yonde diizenlemek icin bir kilavuza ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyag,
insanlarin akil ve vicdanlarinin yani sira, manevi ve ahlaki gereksinimlerinden kaynaklanir.
Niibiivvet, insanlarin ahlaki degerleri anlamalarina ve uygulamalarina yardimci olan bir
rehberlik gorevidir.’®® Din sadece inanglar1 degil, ayn1 zamanda ibadetlerden muamelatlara
kadar pek ¢ok hiikiimleri de kapsar.’®’ O, Peygamberlerin teblig ettigi inan¢ esaslarinda
benzerlikler bulunmasma ragmen, ibadet ve muamelat gibi uygulamalarda farkliliklar
oldugunu diisiinmektedir.’® Ona goére, peygamberler farkli zamanlarda ve toplumlarda
yasamislardir, kosullar g6z 6niine alindiginda, hiikiimler degisiklik gdsterebilir.>®

Matiiridi, peygamberlik konusundaki tartismalara dikkat ¢ekmis ve bu konuda iki
temel goriisiin oldugunu belirtmistir. Birincisi, peygamberligin imkansizligin1 ve peygamber
gondermenin anlamsiz oldugunu savunan goriigtir. Bu goriis, Berahime tarafindan
savunulmustur. Onlara gore, akil zaten var olan gercekleri kavrayabilir ve bu nedenle
peygamberlerin gelmesine gerek yoktur. Akil, ilahi ger¢ekleri dogrudan anlayabilir ve teyit

edebilir. Bu bakis agisina gore, peygamberlerin gonderilmesi, zaten bilinen gercekleri

364 Taberi, Tarihu't-Taberi, c. 1,s. 168, c. 2,s. 21.

365 Nisa,4/59; Mehmet Evkuran “Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite -Hz. Muhammed’in Liderlik
Tecriibesi Uzerine Bir Analiz”, Islami [limler Dergisi, Sy. 1, Bahar 2006, s. 54.

566 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 275; Hanifi Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 1993, s. 135.

367 Matiirldi, Kitdbii’t-Tevhid, 591.

368 Matiirldi, Te vildtiil-Kur’an, X111, 174-175. X, 271-272.

569 Matiiridi, Te vilatiil-Kur'dn, 1, 198-202, 257-258. Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, s. 55.
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tekrarlamaktan 6te bir anlam tagimaz ve ayrica akla aykir1 iddialarin kabul edilmesi anlamina
gelebilir.’7

Mu’tezile, ilahi adaletin geregi olarak Peygamberlerin gonderilmesinin Allah igin bir
zorunluluk oldugunu kabul eder. Cilinkii en yararli olan1 (aslah) yaratmak, ilahi adaletin bir
geregi olarak Allah igin zaruri ve gerekli bir durumdur. Insanlarin dogru yolu bulabilmeleri ve
ilahi hiikiimlere uygun yasayabilmeleri i¢in peygamberlerin rehberligine ihtiya¢ vardir.
Peygamberler, insanlar1 hakikate ulastiran, yanlis inanglar1 diizeltip adaleti saglayan
rehberlerdir.””" O, peygamberlerin gonderilmesinin Allah’in hikmetiyle uyumlu oldugunu ve
peygamberlerin insanlara dogru yolu goéstermek ve adaleti saglamak i¢in gonderildigini
insanlik i¢in gerekli ve anlamli oldugunu vurgular. Matiiridi’nin peygamberlik anlayisi,
toplum diizeninin ve nizaminin devami i¢in bir gerekliliktir. Ona gore, toplum i¢inde diizen,
disiplin ve en uygun yasam tarzinin siirdiiriilebilmesi i¢in etkili bir yonetim anlayisina ihtiyag
duyulur. Bu nedenle, peygamberlerin rehberligi ve yonetimi toplumlarin diizenini saglama
amacini tasir. Insanlik tarihi boyunca toplumlar, kargasa, kaos ve basiboslugu reddetmistir.
Toplum diizeni ve ahengi, etkili bir liderlik ve yonetim anlayisina dayanmaktadir. iste bu
noktada peygamberlerin rehberligine ve liderligine olan ihtiya¢ ortaya ¢ikar. Peygamberler,
insanlarin dogru yolu bulmalarina yardimci olmak, ahlaki degerleri korumak ve toplumu
diizenlemek i¢in gonderilen rehberler olarak goriiliir. O’na gore, peygamberleri gondermek
Allah i¢in bir zorunluluk degildir. Ancak peygamberlerin gonderilmesi, insanlarin dogru yolu
bulma, ahlaki degerleri koruma ve toplum diizenini saglama ihtiyacina cevap verme amacini
tasir.>”

Peygamberlerin ismet sifati, onlarin Allah tarafindan korunup temiz bir fitratta
yaratildigini ifade eder.“Men etmek ve korumak”™ anlamina gelen( » -u=-¢) kokiinden tiireyen
bu sifat, peygamberlerin ahlaki ve manevi agidan miikemmel bir sekilde yaratildiklarini ve
Allah’in onlar1 her tiirlii kusur, giinah ve hata yapmaktan korudugunu ifade eder.’’® Ismet
sifati, peygamberlere Allah’in bir litfudur. Bu liituf sayesinde peygamberler, insanlari iyi
islere tesvik ederken kotiiliikklerden uzak durmalarina yardimei olurlar. Ancak peygamberlerin
ismet sifatlarina ragmen, imtihanin bir pargasi olarak iradeleri ve sorumluluklar1 vardir.
Onlarin kendilerine verilen mesaj1 iletmek ve toplumu dogru yola yonlendirmek gibi

gorevlerini yerine getirme konusunda 6zgiir iradeleri vardir. Allah, masumiyetleri ve ismet

370 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 273.

71 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, tahk. Abdiilkerim Osman, Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim,
ta’lik. Kahire, Mektebetii Vehbe, 2006, 563, 564, (Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
Hamse, ed., Yurdagiir Metin, ¢ev. Celebi Ilyas, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Istanbul, 2013.

372 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 273-275.

573 Tbni Manzur, Lisanii’l-Arab, X11, s. 403.
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sifatlarina ragmen Peygamberlerden isyandan uzak durmalarin ister. Ciinkii Allah’n istegini
en saf ve dogru sekilde iletmek iizere segilmislerdir. Ismet sifati, peygamberlerin vahyi
bozmadan, eksiltmeden ve degistirmeden insanlara aktarmalarini saglar. Bu sifat, Allah’in
muradini insanlara iletmek, rehberligi eksiksiz bir sekilde sunabilmek i¢in gereklidir.>”*

Es‘ari alimler, peygamberlerde taatin yaratildigini ve giinah islemekten korundugunu
kabul ederler.””> Mu’tezile alimlerinin gogunlugu da peygamberlerin biiyiik giinah islemekten
korundugu goriisinii savunurlar. Onlar, peygamberlerin masumiyetini degerlendirirken
“salah-aslah” ve “hiisiin-kubuh” kavramlarina odaklanmislardir.’’® Sia, peygamberlerin
masumiyetinin yani sira Hz. Fatima ve imamlarin da her tiirlii giinah ve kétiiliikten korunmus
olduklarmni kabul eder. Imamlarin masumiyeti, onlarin dini liderler olmalarmin yaninda ahlaki
ve manevi agidan miikemmel varliklar olarak kabul edildigi diisiincesini yansitmasidir.>”’

Matiridi, niibiivveti akli ve sosyo-politik baglamda degerlendirmistir. O, niibiivveti
maslahat ve rehberlik temel boyutlari ile ele alir. Ona gore peygamberler, toplumun diinya ve
ahiret saadeti i¢in gerekli bilgi ve rehberligi saglamak iizere gonderilmislerdir. Niibiivvet,
insanlarin diinya ve ahiret hayatlarin1 en iyi sekilde yonlendirebilmeleri i¢in bir rehberlik
sistemidir.’’®

Insan aklmin smirlihgmi ve duygusal etkiler altinda kalabilecegini kabul eden
Matiridi, insanlar diisiince ve davranislarinda akil ve mantigin yan1 sira sehvet ve arzularin
da etkisi altinda olabilecegini diisiinmektedir. Bu nedenle, toplumsal diizenin saglanmas1 ve
adaletin gergeklestirilmesi i¢in insanlarin sadece akillarina degil, ayn1 zamanda dogru
rehberlige ihtiyaclar1 vardir. Bu rehberlik, niibiivvet araciliiyla gerceklesir.’’”® Bu baglamda,
Matlridi insan aklinin smirliligini ve toplumsal diizenin hassasiyetlerini gz Oniinde
bulundurarak, niibiivvetin toplumsal diizenin ve bireylerin yonlendirilmesi agisindan kritik bir
rol oynadigima vurgu yapar. Nibiivvet, insanlarin akil yoluyla ulasamayacaklar1 ahlaki
degerleri ve toplumsal diizeni saglama konusunda gerekli bir rehberlik saglar. Hukuki ve

sosyal diizenlemeleri ve yol gostericisi olmayan bir toplumun varligint siirdiirmesi

74 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c.V1, s. 93; bknz; Mustafa Can, Mdtiiridi 'ye Kadar Niibiivvete Karsi Cikanlar
ve Matiiridi’de Niibiivvet Anlayisi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enst., (Basilmamis Doktora Tezi)
Istanbul, 1997.

375 Abdiilkahir el-Bagdadi, El-Fark Beyne'l-Firak s. 169.

576 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Vezaretii’s-Sakafe ve’l-Irsad al-Kami, Misir,1962, XV, s. 309.

577 Kummi, “Seyh Saduk”, Ebt Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh, Risdletu’l I'tikadati’I-Imamiyye (Sii

Imamiyye’nin Inan¢ Esaslari), ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, 1978, s.110.

Muhammet Aydin, “Matiiridi’nin Diisiincesinde Niibiivvetin Akli Temellendirilmesi” Giimiishane

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,10/20 (Temmuz/July 2021/2) s. 610.

579 Mataridi, Kitdbii't-Tevhid, 283, 284; Tbrahim Aslan, “Imam Maturidi’nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet
Savunusu”, Kelam Aragtirmalari, 12: 2, 2014, s. 54.
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imkansizdir. Bu acidan bakildiginda, niibiivvet, insanlarin daha adil, erdemli ve mutlu bir
toplum i¢inde yasamasini miimkiin kilan bir otorite ve rehberlik modelidir. Ayn1 zamanda
niibiivvet, insan 6zgiirliigiinii destekler ve onlar1 siyasi olgunluga ve sosyo-kiiltiirel ilerlemeye

yonlendirir.*3°

1.2.5. Din-Seriat Ayrim

Insanlarin kiiltiirel birikimleri ve toplumsal 6zelliklerine gore dini yasantilari farklilik
arz edebilir. Bu farkliliklar, dini kavramlarin yorumlanmasi, anlagilmasi ve giinliik hayata
uygulanmas1 konusunda etkili olabilir. “Din ve seriat birbirinden ayr1 mi1 yoksa ayni m1”?
diisiincesi ilmi gevreleri mesgul eden konularin basinda gelmektedir. Islam’1 ¢ok kati bir
sekilde yorumlayarak Miisliimanlar1 kolayca tekfir eden Hariciler, toplumda derin ayriliklara
ve catismalara yol agmistir. Mu’tezili’nin imandan diglama diisiincesi de toplum huzurunun
bozulmasina neden olmustur. Bu nedenle, toplumun huzuru ve biitiinliglinii saglamak i¢in,
tekfir diisiincesi konusunda daha dikkatli diisiiniilmesi ve kolaylikla tekfirin isletilmemesi i¢in
din ve seriat ayrimi konusu ile farkli bir degerlendirilmeye gidilmistir. Bu konuda bazilari,
dinin kisisel inang¢ ve ibadetlerle sinirli oldugunu ve seriatin ise toplumsal diizeni ve hukuku
diizenledigini savunarak dinin yonetim iizerinde dogrudan etkisinin olmadigini 6ne siirer.
Digerleri ise dinin toplumsal diizeni sekillendirmede etkili oldugunu diisiiniir.>8! Bu yaklasim,
[slam’in hem bireysel ibadetleri hem de toplumsal adaleti ve hukuku iceren biitiinciil bir
sistem oldugunu savunur.

EbG Hanife’ye gore, Allah tarafindan gonderilen dinin temel esaslari zaman iginde
degismez ve degistirilemez. Din, tiim peygamberler i¢in aynidir ve dinin temel Ogretileri
sabittir. Ancak her resuliin kendi seriat1 vardir.>®?> Bu, toplumsal ve tarihsel kosullara uygun
olarak degisiklik yapilabilmesi gerektigi anlamina gelir. Onun din ve seriat arasindaki ayrimi
yapmasinin nedeni iman ve amel arasindaki iliskiyi daha acgik hale getirmektir. Ona gore
Allah’in emir ve yasaklar1 seriat kapsamina girer. Bu emirler ve yasaklar, Miisliimanlarin
giinliik hayatlarin1 belirleyen ve uymalar1 gereken kaidelerdir. Ancak, Miisliiman bu emirleri
yerine getirmediginde veya nehiylerden kag¢inmadiginda, onun dini tamamen terk ettigi

manasina gelmedigi gibi kisi kiifiir ile itham edilmez.’%?

80 Mathridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 284.

81 Hadi Saglam-Selahattin Tuz, “Din ve Seriat Sorunsali Uzerine Bir Tahlil”, Universal Journal of Theology,
2017, 2 (4), 302-310; Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkémin Degismesi
Tartismalarina Bir Bakis*’, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.7, Nisan 2006, s. 50.

Ebl Hanife, “Kitabii’l-Alim ve’l-Miite’allim”, 13-15; Sénmez Kutlu, Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle
Imam Matiiridi, s. 52.

583 Ebi Hanife, Kitdbii I-Alim ve’l-Miiteallim, s.16.
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Matiirldi’nin dinin anlami ve mahiyetine yonelik “Dinin vaz geg¢ilmez unsurlari,

zihinde ve kalpte yer tutan inanglardan ibarettir>%*

seklinde yaptig1 yorum ile din ve seriati
birbirinden ayr1 kabul eden diisiincesini ifade etmistir.’® O, diisiincelerini takip ettigi Ebd
Hanife’nin “din sabit, seriat ise degiskendir ve biitiin peygamberler aynmi dini fakat farkli
seriatlar1 teblig etmislerdir” fikrini®*® “Kim Islam’dan baska bir dine yonelirse, ondan asla

99587

kabul edilmeyecektir mealindeki ayet ile delil getirir. Seriatlarin degistigini ve gegmis

milletlerin hukuki uygulamalarinin birbirinden farkli oldugunu ise *‘Siiphesiz bu, benim

99588

dosdogru yolumdur. Buna uyun mealinde ki ayet ile ortaya koymaktadir.’®® “Allah’in

indirdigi ile aralarinda hiikmet; gercek olan sana gelmis bulunduguna gore, onlarin

heveslerine uyma! Her biriniz i¢in bir yol ve bir yontem kildik...”>*°

mealindeki ayette gegen
“el-mensek™’! kelimesine 6zel bir anlam atfeder. Ona gére, bu kelime “biz her {immet icin
uyacaklar1 ayr1 bir seriat, din kurallar1 koyduk™ anlamina gelir. Buna gore bahsi gecen
ayetten, dinin sabit ve degismez oldugunu, ancak seriatin her peygamberin kendi {immeti igin
ozel olarak belirledigi kurallarla farklilik gdsterebilecegi anlayisini ¢ikarir. Insanlarin yaratilis
amaci, din birligi ve Tevhid inanci etrafinda bir araya gelmektir. Seriatlar ise her peygamberin
yasadig1 donemin ihtiyaclaria ve toplumun 6zelliklerine uygun olarak belirlenmesidir.>?
Matiiridi’nin din-seriat ayirimi konusunu Ebli Hanife’nin diisiincelerinden etkilendigi
ve benzer delilleri sundugu agikca goriilmektedir.’*> Ebti Hanife ve Matiiridi’nin din-seriat
ayirimi ile dinin insan yagamindaki yeri ve uygulanabilirligi daha kolay anlasilabilmistir. Her
insanin fitri din duygusuna sahip oldugunu ancak anlama ve kavramada farkli olduklari
dikkate alindiginda bu ayrimin 6nemi ortaya cikmaktadir. Peygamberlerin rehberliginde
hayata yansiyan uygulamalar1 seriat olarak isimlendirilmektedir.’** O, her ne kadar din ve

seriatin birbirinden farkli oldugunu ifade etsede bu iki kavrami birbirinden tamamen ayri

diistinmez. Ciinkii din olmadan seriattan bahsedilmez. Seriat, Tevhid dininin agik bir sekilde

84 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 519; Te’vilat, 11, 349-350

585 Hasan Sahin, Mdtiiridi’ve Gére Din, Yeni Matbaa, Kayseri, 1987, 43-45; Ozcan, Matiiridi’de Dini
Cogulculuk, Marmara Unviversitesi, Ilahiyat Vakfi Yaymlari, s. 54-92; Kutlu,“Bilinen ve Bilinmeyen
Yoénleriyle Imam Matiiridi”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, 39; Talip Ozdes, “Matiiridi’nin Din ve Seriat
Anlayis1” Biiviik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Sempozyumu, Istanbul: 2012, s.137; M. Saffet
Sarikaya, “Matiiridi’nin Din Anlayisinda Hosgorii,” e-makdldat Mezhep Arastirmalari, 2010, 2/147-150, 111,
s. 164.

386 Matiirldi, Te vilatiil-Kur’an, c¢. X111, 329, 330,354.
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%8 En’am, 6/153.

389 Matiirldi, Te vilatiil- Kur’dn, c.I11, s. 79; c. IV, s. 243-244; ¢.VIII, s. 232-233; c.VIIIL, s. 259; c. I, s. 174.

30 Maide 5/48; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn cI11, s. 252.
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93 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. IV, s. 245-246; Te vilatii’I-Kur’dn, c. 1, s. 199, 202; es-Stira 42/13.

94 Metin Avel, “Imam Matiiridi’nin ‘Din-Seriat Ayrim1® Anlayisinda EbG Hanife’nin Etkisi” e-Makdldt
Mezhep Arastirmalari, 2018, cilt: X1, sy.: 1,185-187.s. 177-199
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anlasilmasini saglar. Seriat toplumun yapisina ve ihtiyaclarina uygun olmalidir. Bu diisiince,
dinin temel ilke ve degerlerine sadik kalirken, toplumsal ihtiyaglara ve degisen kosullara
esnek bir sekilde uyum saglamayr vurgular. Ayn1 zamanda Islam’m evrenselligini korurken
yerel farkliliklara saygi duymayi tesvik eder. O, seriatin toplumsal gereksinimlere pratik
¢dziimler sunmasi gerektigini savunur.>®®

Seriat, adaleti saglama, toplumsal diizeni tesis etme ve insanlarin haklarini koruma
gibi temel amaclara hizmet etmelidir. Seriatin bu amaglar1 gerceklestirmesi, dinin 6ziinden
sapmadan yapilmaldir. Islam hukukunun temeli olan seriat, kisilerin haklarmi ve
sorumluluklarin1 belirlerken, aynt zamanda toplumda adaletin, esitligin ve merhametin
saglanmasimi amagclar. Cilinkii Allah’in yarattigi her insan degerlidir ve onuruna saygi
gosterilmelidir. Insan haklar;, tiim insanlarin dogustan sahip oldugu temel hak ve
ozgiirliiklerdir. Insanim yaratilis1 geregi, din, dil, 1rk, cinsiyet, ekonomik ve 6zgiirliikliik gibi
sahip oldugu haklar1 vardir. islam, insanin sahip oldugu haklara ulasmada diizenlemeler
getirmistir.’*® Hz. Peygamber, bu diizenleme kapsaminda insan haklarmi giivence altina
alimasina ve korunmasina biiylik 6nem vermistir. Bu haklarin evrenselligini vurgulayan
onemli bir belge niteliginde olan Hz. Peygamber’in Veda Hutbesinde; “canlariniz, mallariniz,
namuslarimiz da dyle mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmustur.” seklinde toplumun tiim
bireylerine ayrim yapilmaksizin hak ve ézgiirliiklerin yerine getirilmesi ifade edilmistir.>*’ Bu
haklar ayn1 zamanda tiim insanlik igin gecerli olup evrenseldir.”®® Toplumda adaletin tesisi
huzurun gergeklesmesi i¢in insanlar dogustan hak sahibi olarak kabul edilir. On yarg, sek,
siiphe ve zan ile hareket edilmez. Yani “Berdet-i zimmet asildir.”>*° Kiside sucsuzluk esastir.
Her insanin sahip oldugu haklar,“tabii ve miiktesep” seklinde iki kisma ayrilir; bunlardan biri
insanin dogustan getirdigi ve her insanin esit olarak sahip oldugu fitri haklardir. Digeri ise

hukuki taban1 olan hiirriyet hakki, miilkiyet hakk: gibi miiktesep haklardir.6%

%5 Recep Onal, “Imam Matiiridi Teolojisinden Semantik Analizler: ‘Din, Seriat, Hak Din ve Islam’

Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2015, cilt: I, sy.: 1, s. 76.

5% Miifit Selim Saruhan, “Insan Haklarinin Giivencesi Olarak Kur’an’da Inang
Ozgiirliigiiniin Temel Ilkeleri”, /nsan Haklar: ve Din Sempozyum, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Yaymlar: 15-17 Mayis 2009, s. 57.

397 Buhari, Hac, 132; Miislim, Hac, 147
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Tebligler Kitabi, 2014, Saraybosna, 2014, s. 478-508.
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Mayis 2016, Istanbul, 2016, cilt: I, s. 533

60 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, Diyanet Isleri Baskanlig1i Yayinlari, Ankara, 2016, s. 312-315;
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Hak ve 6zgiirlik kavramlari, yerine getirilmesi gereken sorumluluk ve gorev olarak
ele alinmalidir.®"! insan haklari, yonetim ve siyaset konularinda da &nemli bir yer tutar.
Islam’m erken donemlerinden itibaren siyaset anlayis1 buna gore sekillenmis ve cesitli siyasi
ve sosyal kurumlar gelistirilmistir. Adalet, esitlik, stra, hiirriyet gibi temel ilkeler, Miisliiman
toplumlarin yonetim anlayisini belirlerken, ayn1 zamanda bireylerin haklar1 ve 6zgiirliikleri

tizerinde de etkili olmustur.

601 Buhari, Cum’a 11, Nikah 81, 90, Miislim, Imaret, 20.
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IKiNCi BOLUM
DIN-SIYASET ILiSKiSi ACISINDAN TEMEL HAK VE OZGURLUKLER

Islam, sadece bireylerin inanglarma ve ibadetlerine odaklanmakla kalmaz, ayni
zamanda insanlarin birbirleriyle olan iligkilerini, ahlaki davraniglarin1 ve toplumun uymasi
gereken kurallar1 da diizenleyen kapsamli bir dindir.> Insan yeryiiziinde en etkin ve iistiin
varliktir ¢linkii akil ve irade gibi oOzelliklere sahiptir. Matiirldi’ye gore ahsen-i takvim,
Allah’in vahdaniyetine ve ullihiyetine isaret eden en giizel sekilde yaratilmayi ifade eden bir
kavramdir. Allah, hayatin zorluklarina ¢6ziim bulma, yararlar elde etme ve zarar1 defetmek
icin kabiliyet ve imkan vermistir. Bu bakimdan insan diger varliklarin sahip olamadigi
saygmlig1 kazanirlar. Béylece diinyada belirli bir amac1 ve sorumlulugu oldugunu anlar.®®

Adalet, esitlik ve insan haklar1 gibi toplumsal degerler Islom’in da kabul ettigi en
temel ilkelerdir. Islam toplumlarinda, adil ve diizenli bir ydnetim sistemi kurmak, dinin bir
gerekliligi olarak kabul edilir. Matiiridi, dinin anlagilmasinin yaninda, sosyal, siyasi,
ekonomik ve temel haklar gibi genis bir alanda da goriislerini ifade etmistir.%®* Bu temel
unsurlar, insanlarin hak ve oOzgiirliiklerini korumak, toplumsal diizeni saglamak igin
onemlidir. Toplumun refah1 ve diizeni i¢in bir kilavuzdur. Temel hak ve ozgiirliiklerin
korunmasinda gerek bireyler gerek kamu otoritesinin yerine getirmesi gereken sorumluluklar
vardir. Kamu otoritesinin, can ve mal giivenliginin saglanmasi, adaletin uygulanmasi, kamu
diizeninin korunmasi ve toplumun refahinin gozetilmesi gibi sorumluluklar1 vardir. Bununla
birlikte kamu diizeninin saglanmasinda bireylerden birbirine kars1 adil, merhametli ve saygili
olmasi istenir. Her iki tarafin sorumluluklarinin uygulamalarinda farklilik olmasina ragmen
birbirini tamamlayic1 O6zellige sahiptir. Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi, bireylerin ve

otoritelerin bu konudaki sorumluluklarina dikkat ¢eken nemli referanslar sunar.%%

2.1. Matiiridi’nin Makasidii’s-Seri‘a’ya Bakisi
Makasidii’s-seria, nin sozliik anlami “dinin gayeleri”ni ifade eder. Bu terim, Islam

hukukunda, Sari‘in insanlarin yararin1 gézeterek belirledigi genel ve 6zel amaglar1 agiklar. Bu

602 Qaffet Kose, “Hukuk mu Ahlak mi? Islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk liskisi Baglaminda Bir
Inceleme”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi, 17 / 2011, s. 50; Necmeddin Giiney, “Toplumsal Hayati
Diizenleyen Kurallar ve Fikih ilmi”, /sldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 33, 2019, s. 164.

603 Matiirldi, Te vildtii'I-Kur’dn, c. XVII, s. 286

604 Matiirldi, Kitdbii’t- Tevhid, s. 40

605 Buhari, Hac, 132; Miislim, Hac, 147
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gayelerin en onemli 6zelligi, ser‘i nitelikte olmalaridir.5%

Makasidii’s-Serianin tespitinde
oncelikli kaynak Kur’an ve Hz. Peygamber’in Siinnet’idir.%"” Terim olarak makasidii’s-seria,
“Hiikiim ile vasif arasinda ser‘an ulasilmasi 6ngoriilen amacin ya da elde edilmesi beklenen
maslahatin gerceklesmesine yonelik makal bir dengenin olmasidir” seklinde tarif
edilmektedir.®®® Literatiirde makasidii’s-serianin sistemlestirilmesi Ciiveyni ve ogrencisi
Gazzali olarak zikredilmektedir. Ciliveyni (6. 478/1085) seri‘atin amaglarinin siniflandiran kisi
olarak bilinir. O, fikih usilii adli eserinde ser‘i amaglar1 bes grupta izah eder.®”® Makasidu’s-
serianin taksimine yonelik Gazali (6. 505/1111), Ciiveyni’nin yaptig1 bu ilk temel yaklagimin
ardindan konuyu daha sistemli bir sekilde ele alarak iige indirmistir. “ZarQriyyat, haciyyat,
tahsiniyyat” seklinde isimlendirerek literatiirdeki yerini almistir. “ZarQriyyat, en {ist
diizeydeki yararlar1”, yani toplumun vazge¢ilmez temel hak ve degerlerini kapsar. Bunlar
genel makasid seklinde ifade edilen “hayat (can), nesil (nesep, 1rz), akil, mal ve dinin
korunmas1” seklinde Ozetlenir. Haciyyat, zaruret derecesinde olmamakla birlikte ferdi ve
ictimai hayatin sistemli bigimde siirdiiriilmesini saglayan, aksi takdirde zorluk ve sikintiya
neden olan satim, kira vb. akidlerin mesrt kilinmasi gibi seylerdir. Tahsiniyyat da gorgii
kurallarina uyulmasi, ahlaki erdemlerin gelistirilmesi gibi hayati kolaylastiran ve gilizellestiren
faydalari igerir.'°

Makasid kavraminin, fikih usulii terimi olarak bilinmekle birlikte kelam, fikih ve
tefsirle de bag1 vardir. Kavram Kelam sahasina “el-makasidu’t-tekviniyye”®!! konusu ile yer
bulmustur. Kavram, Allah’in fillerinin bir illete dayanip dayanmadigimi ifade eden “ta’lil
konusu tizerinde durur. Cebriyye, Esariyye’nin bir kism1 ve Zahiriyye’ nin tamami, “ilahi fiil
ve hiikiimlerin bir takim hikmet, maslahat ve gayelerle ta’lil” edilemeyecegi goriisiine

sahiptir. Mu’tezile, Sia ve Matiiridiye ise “Allah’in gerek fiillerinde gerekse hiikiimlerinde

birtakim hikmet ve gayelerin oldugu fikrini” kabul eder. Ancak Mu’tezile bunu Allah i¢in

606 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, c.

XXVIIL, ss. 423-427

“Hz. Peygamber insanlarin ge¢im sikintist ¢ektigi bir donemde, halk Medine’ye akin etmisti. O yil kesilen
kurbanlarin etlerinden muhtaglarin istifadesine sunmus ve et stokunu yasaklamisti. Ertesi yil bu durum
gecince kurban etlerinin biriktirilmesine izin vermistir.” Sahihi Buhari, Edahi, 16.

Elif Calisir, “Hanefi Hukukgularin Nazarinda Makasidii’s-Serlanin Gergeklesme Yollarindan Biri Olarak
Istihsan”, Dergiabant 12/1 (May1s 2024), s. 301, ss. 300-312.

1- “zardri olan asillardir.” 2- “genel ihtiyaclarla ilgili olup zarlret derecesine ulagmayan asillardir.” 3-
“zarliret ve ihtiya¢ seviyesinde olmayip oviilen seyleri elde etmeye ya da onlara aykirt seyleri defetmeye
matuf asillardir.” 4- “zarfret ve ihtiya¢ seviyesinde olmayip menduplara hasredilmis asillardir.” 5-
“seriatta ¢ok nadir bulunan, agik bir illeti olmayan zartiret, ihtiya¢ ve 6viillmiis seylerin kapsamina da dahil
edilemeyen asillardir.” Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’I-fikh, Thk. Salah b. Muhammed
b. Uvayza, Beyrut 1997, 2: 5.79-80.

Mustafa Tiirkan “Makasidii’s-Seria ile Tlgili Eserlerde ZarGriyyatin Tertibi Sorunu” Hitit Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 2018/2, c¢. XVII, say1: 34, ss. 439 — 462; Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-
Seria” s. 423-427

611 Satibi, el-Muvafakat, 2/50

607

608

609

610
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“vacip” kabul ederken Maturidi ekole gore bu, “tafaddulen” dir. Yine “Allah’in kullari i¢in
iyi olan1 yapmak ve faydali olan1 emretmek zorunlulugunun bulunup bulunmadig:” (viictibii’l-
aslah) ve “dini sorumluluk baglaminda insan fiillerinin iyilik ve kétiiliigiintin akilla bilinip
bilinemeyecegi” (hiisiin-kubuh) konular1 ta‘1il konusuyla ilgilidir.

Makasidii’s-seria konusu her ne kadar Matiiridi’den sonra teleffuz edilse de onun
kavramin 6ziine ugyun benzer diisiincesi vardir. Ciinkii makasid diisiincesinde akli ¢ikarimlar
cok 6nemli bir yere sahiptir. Dini hiikiimlerdeki maksatlar1 ¢ikarmak ve gerektiginde bunlar
tizerine hiikiim bina etmek akli bir gayretin sonucudur. Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1115),
Tabsiratii’l-Edille adl1 eserinde, Imam Matiiridi’nin Medhizii’s-Serdi adl1 eserinden nakillerde
bulunur. Bu alintilarda makasid eksenli konular ele alindig1 anlagilmaktadir.5'3

Matiiridi’ye gore vahyin agik-kesin hiikiimlerinde, akil vahye tabi olur. Ancak vahiy
yoluyla ¢6zlime bulunamayan hususlarda, vahyin makasidina uygun olmak sartiyla yeni
hiikiimler koyma yetkisine sahiptir. Matiiridi akli hiikiimleri; “aklen zorunlu olan vacib, aklen
imkansiz olan miimteni ve vahiy olmadan da aklin kesfedebildigi miimkin” olmak iizere ii¢
kisimda ele alir.*'* Ona gore esyada ve fiillerde bizatihi “hiisiin ve kubuh” mevcuttur. Akil
yontemler kullanarak “hiistin ve kubuh”un bir¢ogunu diisiinerek idrak edebilir. Ancak aklin
idrak edemedigi hiisiin ve kubuh meselelerinde yol gostermek icin peygamberler
gonderilmistir.'

Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn adli eserinde makasidii’s-seria kavramini kullanmasa da
“fikhi hiikiimlerin maksatlar” anlamina gelecek makasidu’t-tesri’yi esas alarak agiklamalar
yapmustir. Emirler ve yasaklarin sebeplerini agiklarken zaman zaman ser’iatin genel
maksatlarina deginmektedir. Ornegin aile kurumunun korunmasi ve huzurlu bir sekilde
siirdiiriilebilmesi i¢in Kurani makasida dikkat cekmektedir.“Ey Peygamber! Kadinlar
bosayacaginizda, onlari, iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti sayin; Rabbiniz olan Allah’tan
sakinin; onlari, apacik bir hayasizlik yapmalar1 hali bir yana evlerinden ¢ikarmayin, onlar da
¢ikmasinlar. Bunlar, Allah’in smirlaridir. Allah’in siirlarini kim asarsa, siiphesiz, kendine
yazik etmis olur. Bilmezsin, olur ki, Allah bunun ardindan bir hal meydana getirir.”®'¢
mealindeki ayetin son climlesini yorumlar; bu siire zarfinda Allah, karisin1 bosayan kocanin

kalbine, bir pismanlik ya da ona kars1 sevgi verebilir. Clinkkii iddet beklemenin hikmet ve

612 Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri” Islam Hukuku Arastrmalar: Dergisi, sy. 3, 2004,

s.114-116.

613 Nesefl, Tabswratii’l-Edille, c. 1, s. 193.

614 Fethi Kerim Kazang, “Matiiridi’nin Ahlak Kuram1”, Din Felsefesi Acisindan Matiiridi Gelen-Eki-i:Klasik
ve Cagdas Metinler Seckisi I1I, Derleyen Recep Alpyagil, iz Yayinlari, istanbul, 2016, s. 917

615 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. 1, s. 22

616 Talak, 65/1
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maksadlarindan biri, kocanin bosanmaktan vazgegme ihtimalidir.®’” Ona gore Allah, seriatla
kullart bir hukuk sistemi etrafinda birlestirmek, haksizliklarin ve anlagmazliklarin Oniine
gecmek, boylece insanlarin huzur i¢inde yasamalarini saglamak gibi maksatlar1 gozetir. Bu
tesri hiikiimlerle insan, yaratanina siikreder ve nankorliige diismez. Akli Kelami konularda
etkin kullanan Matiiridi, fikhi hiikiimlerin tespiti, kritigi, anlasilmasi ve bir temele

dayandirilmasi igin de kullanmaktadur, '8

2.1.1. Hayat Hakki

Kisinin yasama hakkiin giivence altina alinmasi1 ve korunmasi, kamu otoritesinin
temel gorevlerinden biridir. Bu gorev, bireylerin hayatlarin1 tehdit eden unsurlara kars:
korunmalarin1 saglamak ve yasama hakkimin ihlal edilmesini engellemektir. insan hayati,
peygamberlerin getirdigi seriatlerde de korunmasi gercken temel degerlerden biridir.®"”
Giliniimlizde ise bu konu, kisi dokunulmazligi kapsaminda ele alinir ve sahsin varligi ve
hiirriyetinin teminat altina alinmasi ilkesiyle devam ettirilir. Kisi dokunulmazlig, bireylerin
bedensel ve ruhsal biitiinliigiinii koruma amacini tasir. Otorite, bireylerin fiziksel saldirilardan,
iskencelerden, keyfi goézalti ve tutuklamalardan korunmasini saglar. Ayrica, kisinin 6zel
yasamina saygi gostermek, kisisel verilerin korunmasi ve ifade 6zgiirliigiiniin giivence altina
alinmasi da kisi dokunulmazlig: ilkesiyle iliskilendirilir.?° Bu temel ilkelere dayali olarak
yonetimin gdrevi, hukukun stiinliigli prensibi cergevesinde insanlarin yasam hakkini
korumak ve her tiirlii saldiriya kars1 giivence saglamaktir. Bu, toplumun giivenligini ve insan
haklarinin korunmasini saglamak icin onemli bir adimdir. Bireylerin yasama hakkinin
korunmast, huzurlu bir toplumun temel degerlerinden biridir.

Islom hukuku, her insanm yasama hakkina saygi duymayi ve korumay: gerektirir.
Insanin dogustan gelen bir hakki olan hayat, keyfi olarak ve mesru bir gerekce olmaksizin
elinden alinamaz veya ona zarar verilemez. Bir insan1 6ldiirmek biiylik bir sugtur ve hem
diinya hayatinda hem de ahirette ciddi sonuglar1 vardir. “...Kim, bir insani, bir can karsiligi
veya yeryliziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin
insanlart 6ldiirmistiir. Her kim de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlari

99621

yasatmustir. .. ayetin mealinde, bireyler kendi hayatlarini sonlandirma hakkina sahip

olmadig1 gibi, bagka bir kisinin hayatina kastetmeye de yetkili degildir. Yoneticiler, adaleti

617 Maturidi, Te vilatii'I-Kur’an, c. XV, s. 217-214.

618 Giilhan Maden, Matiiridi Tefsirinde Makdsidi Yorum, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2023, 5.79, 285
619 Akseki, Ahmet Hamdi, Isidm Dini, 1969, s. 289.

620 Osman Eskicioglu, Hukuk ve Insan Haklar, Anadolu Matbaacilik, izmir,1996, s. 131.

621 Maide, 5/32.
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saglama ve insan haklarin1 koruma sorumlulugunu tasirken, her bireyin yagsama hakkini
giivence altina almak ve bu hakki ihlal edenleri cezalandirmakla yiikiimliidiir.

Diizen ve uyum kavramlari, toplum i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Ciinkii diizenin
olmamasi durumunda toplum kaos igine diiser. Hayatin korunmasi ve dokunulmazliginin
saglanmasi i¢in kamusal kurallarin olusturulmasi gerekir. Kotii yonetilen toplumlarda hayatin
dokunulmazlig: ihlal edilir. Bu nedenle, kanun ve yasalarin iyilik, dogruluk ve giizellik
icermesi onemlidir. Ayrica, bu yasalarin halka duyurulmasi gerekmektedir, ¢linkii toplumun
Oldiirme ve hayata kastetme isteklerinden uzak durabilmeleri icin bilingli bir sekilde hareket
etmeleri onemlidir.®*

Hayat hakkinin dokunulmazligini degerlendiren Matiiridi; “Hakl1 bir sebep olmadikca,

Allah’in, dokunulmaz kildig1 cana kiymaymn” %3

mealindeki ayeti referans gosterir. Ayette,
cana kiyma eyleminin yasaklandig1 ve sadece hakli bir sebep varsa miibah hale gelebilecegi
vurgulanir. Ayetle birlikte hak ve haklilik kavramini kullanarak, haksiz cana kiyma eyleminin
hukuk dis1 oldugunu ifade eder. Ornek olarak cizye ddeyen zimmilerin dokunulmazligin
gosterir. Bu durumda, cizye 6deyen kisilerin hukuki olarak korunmasi gerektigini belirtir.
Ayrica, haksizlikla oldiiriilenlerin velisine yetki verilmesi ve kan hakkinin verilmesi gibi
durumlari1 da bu baglamda degerlendirir. Velayet hakkinin ise katil disindaki kisileri 6ldiirme
yetkisi vermedigini ifade eder. Bir insanin baska bir insani haksiz yere 6ldiirmesi, sinirt
asmak anlamina gelir.®** “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi

disinda, kim bir kimseyi 6ldiiriirse, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur.”%%

mealindeki ayeti
ise 0ldiirmenin haksizlik ve sinirlar1 agma anlamina geldigine dair bir uyar1 olarak goriir. Bu
nedenle, bu tiir durumlarin diizenlenmesi ve haksiz 6ldiirmelerin engellenmesi i¢in devletin
gorev ve sorumluluklar1 oldugunu belirtir. Bu sekilde, Allah’in hukuku gozetilmis olur ve
Allah’in dokunulmaz kildig1 cana zarar verilmez.®® Bu bakis acis1 onun hukuk, adalet ve
toplumsal diizenle ilgili diisiincelerinin bir yansimasidir. “Bir cana kiymaya veya yeryiiziinde
fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi disinda, kim bir kimseyi 6ldiiriirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis

gibi olur.”%?’

mealindeki ayeti degerlendirirken, Matiiridi, oncelikle 6ldiirmeyi mesru ve helal
gorenlere dikkat ¢eker. Bir cam1 haksiz yere dldiiren kisiler, bunu helal sayarak kendilerini
mesru bir eylem yapmis gibi goriirler ve bu sekilde biitiin insanlar1 6ldiirmeyi de helal saymis

olurlar. Bu durumda, katil, Allah’in haram kildig1 birini 6ldiirmeyi mesru gordiigii gibi biitiin

622 Platon Devlet, s. 151.

623 {gra,17/33; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, ¢.VIII, s. 296
624 Matiirldi, Te vilatii’I-Kur’dn, c.VIII, s. 296.

625 Maide, 5/32.

626 {gra, 17/33.

627 Maide, 5/32.
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insanlar1 6ldiirmeyi de helal kabul eder. Bu durum kiifiir anlamina gelir. Ciinkii bir insan,
Allah’m haram kildig: bir fiili helal gordiigiinde, biitiin Kuran’1 inkar etmis gibi olur. Bagka
bir ifade ile her katil, ilk katilin eylemini takip ederek o6ldiirme giinahina ortak olur.
Dolayistyla, birini 6ldiiren kisiye, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi ceza verilir. Ayn1 sekilde, bir
cani kurtaran veya bagislayan kisi de biitlin insanlarin hayatin1 kurtarmis gibi ddiillendirilir.
Matiiridi’ye gore, bir insanin haksiz yere birini 6ldiirmesi, sadece tek bir bireye yonelik bir
eylem olarak degerlendirilemez; bu eylem, tiim insanlig1 etkileyen bir giinah haline gelir.5?8
Ayni sekilde, bir kisinin hayati kurtarmasi veya bagislamasi da tiim insanligin hayatini
kurtarmis gibi degerlendirilir. Boylece Matiiridi, insan hayatinin kutsalli§ina vurgu yaparak,
oldlirmenin biiylik bir giinah oldugunu ifade eder. O’na gore, toplumda 6ldiirme niyetinde
olan kisilerin 6ldiirme girisimlerini 6nlemek veya vazgegirmek onem arzetmektedir. Eger biri
bir kisiyi oldiiriir, fesat ¢ikarir ve toplum buna engel olmazsa, bu eylem toplumun bilgisi
dahilinde gerceklesmis olur. Bu nedenle, cinayet, katil ve magdurlarla ilgili konularda
toplumun duyarli olmasi ve cinayetleri dnleme konusunda aktif rol almasi gerekmektedir. Bu
sekilde, bir kiginin hayatin1 kurtaran ve fesat ¢ikarmasini engelleyen kisi, adeta biitiin
insanlarin hayatin1 kurtarmis ve toplumu fesattan korumus gibi gériilebilir.®?

Hayatin korunmasiyla ilgili olarak Matiiridi’nin dikkat c¢ektigi bir diger konu, kisinin

kendi hayatina son vermesinin yasaklanmasidir. “Kendinizi 6ldiirmeyin”®*

mealindeki ayetini
iki sekilde yorumlar. Birinci yorumda, bir kisinin baskasin1 6ldiirmemesi anlami bulunur.
Ciinkii birini 6ldiiren kisi, yaptig1 eylemin karsiliginda kendisi de 6ldiirtiliir ve bu durumda
kendini de 6ldiirmiis olur. Diger bir yorum ise, insanlarin kendi canlarina kiymalarinin yasak
oldugudur. Insanlar tek bir cevherden yaratilmistir ve tek bir can gibi degerlendirilmelidir. Bu
nedenle, kendi canmna zarar vermek yasaklanmistir.*! Hayatin degerini ve korunmasinin
onemini vurgulamaktadir. Insanlarin hayatlarmi koruma sorumlulugu sadece kendilerine
degil, ayn1 zamanda topluma da aittir. Toplumun, fesat1 engellemek ve cinayetleri 6nlemek
icin aktif bir rol oynamasi gerekmektedir. Ayni sekilde, kisinin kendi hayatina son verme
diistincesi de yasaklanmistir, ¢linkii her insanin hayati degerlidir ve korunmalidir. Bu
prensipler, insan hayatinin saygi gérmesi ve toplumun diizeni ve huzuru i¢in énemli ilkelere
isaret eder.

Cocuklarin ve ozellikle kiz c¢ocuklarinin korunmasina da biiylik 6nem veren bir

diistince yapisina sahip olan Matiiridi, hayat hakki insan neslinin siirdiiriilebilmesinin en

628 Matiirldi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. IV, s. 215.

629 Maide, 5/32; Matiiridi, Te vilatii’l-Kurdn, c.IV,s. 214.
630 Nisa, 4/29.

631 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. 111, s. 167.



115

biiyiikk teminatidir. Kiz ¢ocuklarinin dldiiriilmesi bu teminata yonelik en biiylik tehdittir.
Insan neslinin devam etmesi, varlik Aleminin amacidir ve kiz ¢ocuklarmin 6ldiiriilmesi bu
amacin ihlalidir. Kiz ¢ocuklarinin hayat hakkinin ellerinden alinmasinin temel sebebi olarak
gosterilen rizik endisesinin yanlhisligina deginmektedir. insanlar birbirlerinin rizkin1 yemezler
ve bu nedenle kiz ¢ocuklarinin yasatilmasi rizkin azalmasina veya artmasina etki etmez.
Rizkin saglayicis1 yalmizeca Allah’tir. Kiz ¢ocuklariin 6ldiiriilmesinin sadece dinen biiyiik bir
giinah oldugunu degil, ayn1 zamanda aklen de biiyiikk bir hata oldugunu savunur.%*? “Ey
Peygamber! Mimin kadinlar Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacaklari, hirsizlik
yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, cocuklarini 6ldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklar1 arasinda
bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun higbir konuda sana kars1 gelmeyecekleri
hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarin1 kabul et ve onlar i¢in Allah’tan

bagislama dile.”%?

ayet mealinde insanlarin ¢ocuklarmi o6ldiirmeyecekleri konusunda
verdikleri biat, cocuklarin hayat haklarinin varligina isaret eder. Bahsi gegen ayet ¢ocuklarin
yasama hakki ana rahminden itibaren basladigini ve bu haklarin korunmasi i¢in onlemler
alinmasi gerektigini vurgular. Ayni sekilde, yetim c¢ocuklarin da gdzetilmesi ve Onem
verilmesi gerektigini ifade eder.®*

Matiirldi, insan hayatinin degerini vurgular ve korunmasi gerektigini savunur. O,
toplumun cinayetlerin 6nlenmesinde ve hayatin korunmasinde gorev almasi gerektigini ifade
eder.O, otoritenin de toplumun diizeni ve huzuru i¢in aktif bir rol oynamasi, kanunlara
uyulmasinin saglanmasit ve yasalarin ¢ignenmesini engellemek icin cezalarin topluma

duyurulmasini ve caydirict olmasini 6nemser. Hayatin korunmasi ve insan haklarinin giivence

altina alinmasi, toplumun huzuru ve refahi i¢in 6nemli bir temel ilkedir.

2.1.2. Din ve Inan¢ Ozgiirliigii

Din ve inang¢ 6zgiirliigii kisilerin i¢ diinyalar1 ile siki bir iligkisi olan en temel insan
haklarindan biridir. Bu hak, insanlarin inang¢larina ve vicdanlarina gore Ozgiirce yasama,
ibadet etme ve diisiincelerini ifade etme hakkini igerir. Din ve vicdan ozgiirliigiine sahip
olmayan bir insan, magdur ve mazlumdur. Ciinkii insanin sayginlig1 ve ozgiirliigii, din ve
inang &zgiirliigiiniin korunmasiyla teminat altina alinir. islim mezheplerinin ortaya cikis1 ve
kurumsallagsmas1 da 6zgiirliik alani i¢inde degerlendirilmesi gereken bir konudur. Her bir

mezhep, farkli yorum ve hukuki yaklagimlariyla dini cesitliligi ve kisisel 6zgiirliigii yansitan

032 {sra,17/31; Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’én c. VIII, s. 296.
63 Miimtehine, 60/12,
634 Maun,107/2-4; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, c. XVII, s. 356.
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birer kurumsal yapidir. Bu baglamda, Islim’in 6zgiirliik anlayisi, din ve inang dzgiirliigiine
deger veren bir anlayisi yansitir.®®> Insanlarmn inanglarmi secme, ifade etme ve uygulama
konusunda 6zgiir olmalari, Is1dm’1n temel ilkeleriyle uyumlu bir sekilde degerlendirilir.
Din-inang 06zgiirliigli konusunu ele alirken 6nemli agiklamalar yapan Matiiridi,
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in baski ve zorlama kavramlarina iliskin yaptig1 agiklamalarla
konuya zenginlik katmistir. O, “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette
topyekiin iman ederlerdi. Bdyle iken sen mi mi’min olsunlar diye, insanlari

zorlayacaksin?”%%¢

ayet meali ile insanin yaratilisina, yani insan olmanin 6zelligine odaklanir.
Her insan fitrat geregi Allah’in birligine taniklik etmek iizere yaratilmistir. Dolayisiyla her
insan, yaratilis geregi miimindir. Zorlama, baski ve cebir, kalbi duygulara tesir etmez.
Matiiridi’nin yaptig1 iman tanimi da bu anlayisa gore sekillenir. Bir kisinin sadece dil ile iman
ettigini sOylemesi yeterli degildir, kalben de iman etmesi beklenir. Din ve inang¢ hiirriyetinin
temeli, iradenin yegane sahibi olan Allah’in insana segenekler arasinda tercih yapma firsati
vermesidir. Ciinkii hak ile batil birbirinden ayrilmis ve herkes tarafindan anlasilabilir bir
konudur. Yani insan iman ettiginde bagkasinin zorlamasi ile degil ancak Allah’in bilgisi
dahilinde tercihen iman eder.®*’” De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin,

dileyen inkar etsin.”®%

mealindeki ayet Matiiridi’ye gore, insanlara en dogru yol
gosterilmistir. Insan 6zgiir iradesi ile arastirir inceler en dogru olana karar verir. Inancinda
muhayyerdir diledigi diisiinceye karar verir. Clinkii ister yararina ister zararina olsun alinan
karar kisiyi baglar. Iman edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlarmn ecirleri asla zayi
X«

edilmeyecektir.®** Matiiridi, “Siiphesiz biz onu (émiir boyu yiiriiyecegi) yola koyduk. O bu

yolu ya siikrederek ya da nankérliik ederek kat eder.”®40

mealindeki ayeti, insanin din ve inang
Ozgiirliigii baglaminda yorumlar; Allah insana hem diinya hayati hem ahiret hayatinda mutlu
olacag1 yolu gdstermistir. Insanlardan bazilan siikrii tercih ettigi gibi, kimileri de nankorliigii
secer. Ancak Allah her secilen yolun da akibetini beyan eder.®*!

Matiiridi’ye gore, Miisliman olmayanlara yonelik tebligde din vicdan Ozgiirliigi
dikkate alinarak bir metod takip edilerek yapilmalidir. Bu davet, bazen el ile kimi zaman dil
ile bazen de hal iizere birakilarak yapilir. Onemli olan husus, teblig yapilan toplumun

durumunun dikkate alinmasidir. Inan¢ konusunda hicbir zorlama olmamalidir. “Dinde

635 Hasan Onat, “Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilasmalar ve Mezhepler”, Islami Arastirmalar,

2018, c. XXIX, s. 179.
06 Yunus,10/99.
97 Yunus,10/ 100; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, c. V11, s. 130-134.
038 Kehf, 18/29.
039 Kehf,18/30, Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur an, c. VIIIL, s. 72.
640 pnsan, 76/13.
641 Matiirldi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. XV1, s. 327.
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zorlama yoktur %42

prensibi bunu ifade eder. Bu nedenle Miisliiman toplumunda her birey
[slAm nizaminin gdlgesinde 6zgiirce yasama hakkini savunur. Higbir kimse dini benimsemeye
zorlanamaz. Ciinkii dogru ile yanlis birbirinden ayrilmis ve bu herkes tarafindan anlasilmis ve
hakikat haline gelmistir. Buna gore dini benimseyen kimse, agik ve dogru bilgi ile kabul eder.
Islam1 benimsedikten sonra Allah’m buyruklarina boyun egmek miiminlerin géniillerine
sevdirilmistir.543

O, insan haklarinin teminat altina alinmasi1 gerektigi diistincesi ile Mekke’ye gelen
miisriklerin dokunulmamasi konusunu iliskilendirir. Soyle ki; “Rablerinin litfunu ve rizasini

kazanmay1 arzuladiklari icin Beyt-i Haram’a gelenlere ilismeyin”**

mealindeki ayeti delil
getirir. Miislimanlar, Mekke’nin fethinden sonra Kabe’ye hakimiyet kurmuslardi. Mekke’de
yasayan miisrikler ise daha onceki aligkanliklar1 {izere Kabe’yi ziyaret etmek istemislerdi.
Ancak Miisliimanlar, Kabe’nin kontroliinii ele aldiktan sonra miisriklerin bu isteklerini uygun
gormemiglerdi. Bahsi gegen, inang Ozgiirliigiiniin siyasi acidan nasil olmasi gerektigi
konusunda 6nemli bir ilkeyi ortaya koymaktadir.®*® Buna gore, insanlarm dinlerine ve
inanclarma zgiirce sahip olmalarini ve bu inanglarini ifade etmeleri saglanmalidir. Insanlarin
Rablerine yonelik liituf ve rizayr arzulamalari, onlarin inanglarin1 6zgiirce yasama hakkini
gerektirir. Ebl Hanife’nin, Allah’in kelamina kulak verme niyetinde olan “kafirin Mescid-i
Haram’a girmesinde bir sakinca olmadigina”®*® dair goriisiine dikkat ceken Matiiridi, “Ey
iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar pislige batmislardir; artik onlar bu yildan sonra
Mescid-1 Haram’a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah
size -dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle yonetmektedir®*’
mealindeki ayette gecen “necis” kelimesini, Allah’a ortak kosanlarin ibadetlerinin ¢irkinligi
seklinde yorumlar. Bu goriisiinii “icki, kumar, dikili taslar, fal oklar1 seytan isi igreng

99648

seylerdir”®*® mealindeki ayetle destekler. Dolasiyla Allah’tan bagkasina ibadet etmek necis bir

is oldugu i¢in miisriklerin hac ibadetini yerine getirmeleri yasaklanmistir.**’ Hz. Peygamberin
Hz. Ali’ye hac seferinde “Bu seneden sonra hi¢ kimse Kabe’yi ¢iplak tavaf etmeyecektir.”®>

emri de miisriklerin ibadetlerinin ¢irinligine ve onlarin hac ibadetinin yasaklanmas1 manasina

642 Bakara, 2/256.

643 Matiiridi, Te "vildatii'I-Kur-dn, c.1l, s. 184.

644 Maide, 5/ 2.

645 Matiirldi, Te vilatii'I-Kur’an, c. IV, s. 147.

646 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Beyrut, Daru’l-Ma’rif, 1997, c. 11, s. 439.
%7 Tevbe, 9/28.

648 Maide, 5/90.

649 Matiirldi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. 6, s. 349, 351.

630 Buyhari, Hac, 91; Miislim, Hac, 152
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gelmektedir. ®! Sonugcta miigriklerin Mescid-i Haram’a girmelerinde bir mani olmadig1, ancak
onlarin hac ve umre ibadetinin yasaklandigr kanaatindedir. Ancak Kur’an, tahakkiimcii
diisiinceyi reddeder. Rablerinin biiyiik lituf ve rizasini dileyerek Beytii’l-Haram’a yonelenlere
saygl gosterilmesini ve insanlarin inanglarin1 G6zgiirce yasamalarina imkan tanimalarini
emreder. Kur’an, yonetim erkinin, mii’minlerin farkli dinlere kars1 takinmalar1 gereken siyasi
tutumu, insan temel haklar1 gergevesinde belirlemistir. Insanlar, yaratiliglarinin bir geregi
olarak belirli hak ve oOzgiirlikklere sahiptir ve bu haklar, Kur’an’da vurgulanan evrensel
degerlerle uyumludur. Ciinkii Kur’an, temel hak ve 6zgirliiklerin insan onuru ve fitratinin
lizerine kuruldugunu vurgular. Evrensel degerleri iceren mesajlar sunar.®3

Matiiridi, din, inang ve diisiince 6zgiirliiglinii sorumluluk kavramiyla baglantili olarak
ele almaktadir. O’na gore insan, diisiince ve inanglarii 6zgiirce ifade etme hakkina sahiptir.
Ancak bu 6zgiirliik, beraberinde sorumluluklar1 da getirir. Insanin diisiinceleri ve inanglari,
onun tercihlerine dayanir ve bu tercihlerden dolayr insan sorumluluk tagir. Matiiridi’nin bu
yaklasimi, diisiince 6zgiirligiiniin sadece bireyin kendi 6zgiirligliyle sinirlt olmadigini, ayni
zamanda baskalarinin hak ve dzgiirliikklerini de koruma amacini tasidigini vurgular. Insanin
diisiince ve inanglari, toplumun diizeni ve diger insanlarin haklariyla uyumlu olmalidir. Bu
sekilde diisiince 6zgiirliigii, sorumluluk bilinciyle birlikte degerlendirilir.®>* Matiiridi, Allah’in
insana verdigi sorumlulugu én plana ¢ikarmakta cebri yaklasimi reddetmektedir.®>* O, her
olaym Allah’in mutlak iradesiyle gergeklestigini®>> ve insanin iradesinin etkili olmadigin
savunan anlayis1 reddeder.%°® Ciinkii bu anlayisa gore, insanlar kendi fiillerini segme veya
degistirme yetisine sahip degildirler ve her eylem Allah’in 6nceden belirledigi bir takdirin
sonucudur. Dolayisiyla, insanlar kendi kaderlerini belirleyemezler ve iradeleri sinirlidir.
Matiiridi, insanin sorumluluk anlayisin1 Allah’a ve insana ait filler seklinde iki baglamda
degerlendirir. Bu diisiince Allah’in takdirinin ve iradesinin farkinda olmakla birlikte 6zgiir bir
sekilde secimde bulunabilmedir.®®’ “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar,

99658

canlar ve lriinlerden eksilterek deneriz mealindeki ayete gére insan iradesine imtihan

651 Siileyman Kaya, “Harem Bolgesine Girisin Yasaklanmasi Meselesi (Tevbe 28. Ayetin Anlami

Baglaminda)”, Abant Lzzet Baysal Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, c. 15, Yil: 15, sy.
2,15,s.322.
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sirecinde de bir @imit alam birakilmist1.%>

Insan {izerine diiseni yerine getirmeli
sorumluluklarini bilmelidir. Aksi takdirde basina gelen hadiselerin sonuglarindan kendisi
sorumludur.’®® Ona gore insanlar Allah’m iradesiyle birlikte kendi tercihleriyle de hareket
ederler. Insanlar sorumluluk sahibidir ve eylemlerinden dolay1 hesap verme sorumlulugu
tagirlar. Boylelikle, insanlarin sorumluluklarini kabul eden bir anlayigi benimser.

Din ve inang 6zgiirliigii konusunu, insanlarin kendi tercihlerine dayandiran Matiiridi,
insanlarin kendi diisiincelerini 6zgiirce ifade etme hakkina sahip olduklarin1 vurgular ve ayn
zamanda bagkalarinin hak ve oOzgiirliiklerine saygi gosterme gerekliligini ortaya koyar.

Boylece, insanlarin kendi inanglarin1 6zgilirce yasayabildikleri bir toplumda ayrigmalarin ve

anlagmazliklarin 6niine gegilebilir.

2.1.3. Miilkiyet Hakki

Her insanin miilkiyet edinme hakki vardir. Bu hak, insanlarin kisisel hayatlarinm
stirdiirebilmeleri, onur ve iffetleriyle yasayabilmeleri i¢in Onemlidir. Devlet, bireylerin
miilkiyetlerini koruma ve mahremiyetlerini saglama gorevini iistlenmelidir. Ozel hayatin
korunmasi, miilkiyet hakkinin giivence altina alinmasiyla saglanir. Bu hak, ihlal edildiginde,
insan magdur durumuna diiser.

Miilkiyet hakki, bir insanin sahip oldugu haklarla birlikte onur, namus ve iffetiyle
yasamasini saglanmasini ifade eder. Bu baglamda, 6zel hayatin korunmasi ve mesken
dokunulmazlig1 hakki olarak da ifade edebilecegimiz miilkiyet hakki, kisisel haklarin basinda
gelir. Ozel hayatin korunmasi, insanin miilkiyet hakkinin giivence altina alinmasiyla saglanir.
Miilkiyet hakkinin ihlali durumunda, diger insan haklarina saygi ve insanca yasam imkan1 da
ortadan kalkar. Matiirldi, “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi
hissettirip (izin alip) ev sahiplerine selam vermeden girmeyin. Bu davranis sizin i¢in daha
hayirlidir. Diisiiniip anlayasimiz diye size bdyle 6giit veriliyor.®®! mealindeki ayet iizerinden
0zel hayatin gizliligine ve mesken dokunulmazliginin geregine dikkat c¢ekmektedir.
Mii’minlere kendi evlerinden baska evlere girerken oncelikle ev sahiplerine haber verme, izin
alma ve selam verme gerekliligi hatirlatilmaktadir. Ayette belirtilen izin isteme ve selam
verme eylemleri, ev sahiplerinin mahremine saygi gosterme ve 6zel hayatlarinin korunmasi
amaciyla yapilan ahlaki bir kuraldir. Bu nedenle, ev sahiplerinin izni gereklidir. Matiiridi, izin

talebinin {ic defa yapilmasinin belirli anlamlara geldigini belirtir. Ik izin, mahallenin

659 Matiiridi, Te vilatiil-Kur’an, c. 1, s. 308.

660 Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Kotiiliik Problemine Yaklasim1” Matiiridi’nin diisiince diinyas1 / editor :
Saban Ali Diizgiin, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2018, s. 435.
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duymasini saglar. Ikinci izin, ev halkinin 6nlem almasin1 saglar. Ugiinciisii ise ev halkinin izin
vermesi veya geri ¢evirmesiyle ilgilidir. Izin verilmeyen veya geri ¢evrilen kisi, beklememeli
ve hemen geri dénmelidir. Bu davranis, nezaket ve saygi acisindan énemlidir. Insanlarin 6zel
durumlar ve ihtiyaglar1 oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Aksi takdirde, izin verilmedigi
durumda kapilarin 6niinde beklemek, Miislimana yakismayan bir davranstir. Bir talep geri
cevrildiginde 1srarci olunmamalidir. Bu durum izin isteyen i¢in daha hayirli olan bir
davramstir. Izin talebi, kisinin mahrem olan yakinlar1 icin de gereklidir. Matiiridi,
yabancilardan izin isteme emrine gore daha hafif olmakla birlikte, kisinin yakinlar tarafindan
da mahremiyet konusunda dikkatli olunmasi gerektigini vurgular. O, “Iginde kimsenin
oturmadig1 ve kendinize ait esya bulunan evlere girmenizde sizin i¢in bir sakinca yoktur” %2
mealindeki ayet ile icinde kimsenin oturmadig evler hakkinda iki farkli goriisti ortaya koyar.
Ilkinde, iginde oturma imkani bulunmayan, harabe evlerin kastedildigini belirtir. Digeri ise
icinde sahiplerinin bulunmadig1 evlerin kastedildigini ifade eder.Bu tiir evler, bagkalarinin
konaklamas:i i¢in gelip gecen ve yolcular i¢in hazirlanan ribatlar, hanlar gibi yerlerdir.
Kisilerin konaklayabilecegi, hizmetlerin sunuldugu ve mevsim kosullarina gore 1sinma veya
serinleme gibi imkanlarin bulundugu belirtilir. Ona gore, ayetlerde miilkiyetin bu denli
incelikle ele alinmasinin temel sebebi, mii’minin miilkiyet dokunulmazligr ve saygimnligi
konusunda her zaman tetikte olunmasi ve kul hakkina girmekten kaginilmasinin gerekliligidir.
Bundan dolay1 bireylerin miilkiyet haklarina saygi gosterilmeli, izin taleplerine dikkat
edilmelidir.%%3

Allah’m halifesi insan, diinyada yetki ve sorumluluk sahibidir ve miilkii Allah’in
halifesi olarak yonetmelidir. Bu agir sorumlulugun yerine getirilebilmesi i¢in ahlakli bir
miilkiyet bilinci olmas1 gerekmektedir. Matiiridi,“Ey miilkiin ger¢ek sahibi olan Allah’im!
Miilkii diledigine verirsin, dilediginden c¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de

7664 mealindeki ayetten iki anlam cikarir. Ilk olarak, diinyadaki her tiirlii miilkiin

al¢altirsin
gercek sahibinin Allah oldugunu ifade eder. ikincisi ise Allah’mn kendi miilkiinden diledigi
kisilere verdigini ve diledigi kisilerden de g¢ekebilecegini belirtir. Bu durumda, Allah’in
miilkiin gercek sahibi oldugunu ve her tiirlii tasarrufta bulunma yetkisinin O’na ait oldugunu
vurgular. “Miilk” kelimesinin din anlaminda kullanilmasina da karsi ¢ikarak, ayette gegen
“miilk” kelimesiyle dinin kastedilmesi durumunda “Allah’in miilkii diledigi kisilerden

cekebilecegi” ifadesinde bir ¢eligki oldugunu ileri siirer.

62 Nur, 24/29.
663 Nur, 27-29; Matiiridi, Te vildatii'I-Kur’dn, c. X, s. 157-162.
664 Al-i Imran, 3/26.
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Miilk kavraminin, otorite ve yonetimi, malik kavraminin ise miilkiin gergek sahibi
anlamina geldigini belirten Matiiridiye gore miilkiyeti elinde bulunduran otorite, miilke
istedigi sekilde tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Miilkiin sahibi olmaktan kasit ise
diinyadaki ve ahiretteki her tiirlii miilktiir. Diinyadaki her miilkiin sahibi sadece Allah’tir.
Malik kavrami sadece Allah i¢in mutlak anlamda kullanilir. Ancak kul ile
iliskilendirildiginde, “Rab” kavramu gibi, bir aidiyet ifadesinde kullanilabilir. Ornegin, bir
evin sahibi “evin rabbi” olarak ifade edilebilir, bir hayvanin sahibi ise “hayvanin rabbi” olarak
ifade edilebilir. Matiiridi’ye gore, miilkiyet meselesi ve diinya nimetleri, insanlarin ¢abalariyla
elde edilebilir. Ancak bu durum, insanlarin digerlerinden daha layik olduklarini gostermez.
Hatta bazen, bu nimetlerden mahrum birakilan kisiler arasinda, o nimetlere daha layik olanlar
da bulunabilir. Ciinkii Allah tek basina nimetleri yoneten ve alemin miilkiyetine sahip olan
varliktir. Diinya hayati insanlarin imtihan edildigi bir alan oldugu i¢in, miilkiyet ve nimetlerin
dagilimi sadece Allah’in hikmetine ve takdirine baghidir. Miilkiyetin sahibi olmak veya
olmamak, insanlarin imtihan siirecindeki deneyimlerine baglidir ve bu durum kisinin daha
layik oldugunu veya cezalandirildigin1 gostermez. Miilkiyetin Allah’a ait oldugu vurgusu,
insanlarin miilklerine karst miitevazi olmalar1 ve Allah’a siikretmeleri gerektigini ifade
etmektedir. Mutezile’nin iddiasina gore, zalimler ve kafirler gayri mesru yollarla miilkiyete ve
faydaya sahip olmuslardir ve Allah tarafindan onlara miilk verilmemistir.°®> Ancak Imam
Matiiridi, bu goriise kars1 ¢ikar. Ona gore, eger miilk Allah tarafindan verilmedigi, seklinde
kabul edilirse, ahmaklar ve zayif akilli kisilerin zenginlikten mahrum olmalar1 gerekir. Ancak
diinya hayati, bu durumu yalanlamaktadir. Zenginlik elde edenler arasinda ahmaklar ve zayif

akilli kisiler de bulunmaktadir. Bu baglamda, “Allah miilkii diledigine verir”®®

ayeti
Mutezile’nin iddiasini ¢iiriitmektedir. Ciinkii bu ayet, miilkiin Allah’in takdiri ve iradesi
dogrultusunda dagitildigini ifade etmektedir. Matiiridi’ye gore, Allah diledigi kisiye miilkii
verebilir ve bu, insanlarin zekalar1 veya hak ettikleriyle dogrudan iliskili degildir. Gli¢ ve
kudret ise tamamen Allah’a aittir. Ibrahim’in Nemrut ile yaptigi tartisma da bu konuyu
vurgulamaktadir. Ibrahim, Nemrut’a Allah’in hayat veren ve &ldiiren oldugunu anlatirken,
giinesi dogudan getirenin Allah oldugunu sdyler ve onu batidan getirmesini istemistir. Ancak
Nemrut, bu istek karsisinda caresiz kalmistir. Bu durum, Allah’in egemenligi ve giiciiniin

tizerinde hi¢ kimsenin olmadigin1 gostermektedir. Allah’in miilkii ve nimetleri dagitmasi ise

tamamen takdirine baglidir ve insanlarin inanglariyla dogrudan iliskili degildir. “Allah

665 KaAdi Abdulcabbar, el-Mugni, c. XI, s. 35; Mahsum Aytepe, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisi Ve Basra
Mu’tezile’sinin Aslah Anlayisinin Tahlili”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y1l
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kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisan1 gérmedin mi?” °” mealindeki
ayetin, miilkiyet konusunda imtihan anlayisini barindirdigini, Allah tarafindan istedigine
verildigini, Allah’in gii¢ ve kudretinin her seyin tizerinde oldugu fikrini 6n plana ¢ikarir.
Matiiridi’ye gore hem devlet yoOnetiminin degisimi hem de mal veya servetin
(miilkiyetin) dolasimi olmalidir. Miilkiyetin tekellesmemesi ve intikal etmesi dnemlidir. Bu
anlayista, 6zel miilkiyet ve kamu miilkiyeti baglaminda “servet” kavrami, ekonominin
merkezinde yer almalidir. Matiiridi, bu goriisiinii desteklemek icin “Allah’in, (fethedilen)
memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine kazandirdigi mallar; Allah’a,

668 mealindeki

peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir
ayette fethedilen memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin peygamberine kazandirilan
mallarin, zenginler arasinda dolasan bir servete doniismemesi gerektigini belirtir. Ona gore
ayetin ifadesi, fakirlerin de bundan yararlanmasi ve insanlar arasinda dolagmasi gerektigi
anlamma gelir.®® Miilkiyet, toplumsal adaleti saglamak ve kaynaklarin adil dagilimi icin
kullanilmalidir. Servetin dolagimi, yoksullara ve ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek, sosyal
yardimlagma ve dayanismayi tesvik etmek i¢in kullanilmalidir. Boylece, toplumda dengeli bir
servet dagilimi ve ekonomik adalet saglanabilir. Matiiridi’nin bu yaklagimi, bireylerin
miilkiyet haklarina saygi duyulmasint ve aym1 zamanda bu haklarin toplumun refahim
artirmak i¢in kullanilmasini tesvik eder. Ciinkii o, servetin sadece birka¢ kisi arasinda
birikmesine ve toplumda adaletsizliklere yol agmasina kars1 ¢ikar.

Imam Matiiridi’nin miilkiyet anlayisi, devlet ve halk arasindaki uyuma odaklanir. O,
miilkiyet kaynakli savas, ¢atisma ve huzursuzluklari sona erdirmeyi amaglar. Matiiridi’ye
gore insanlara miilk verilmesi, hak ve 6zgiirliikler alanin1 agmak anlamma gelir. “Alemlerde

higbir kimseye vermedigini size verdi”®”

mealindeki ayeti yorumlarken o, miilkiyet hakkinin
varligina delil olarak peygamberlerin ve hiikiimdarlarin se¢ildigini belirtir. Miilkiyet hakkinin
bu sekilde vurgulanmasi, insanlarin 6zgiirliikklerine sahip ¢ikmalarinin onemini ifade eder.
Israilogullarina verilen nimetin bahsedildigi ayette ise peygamberlik ve hiikiimdarlik ayr1 ayri
vurgulanarak miilkiyet hakkina aciklik getirilir.®”! Buna gore Matiiridi, miilkiyet hakki
konusunu siyasetten ayirmadan hak ve 6zgiirliiklerin bir parcasi olarak degerlendirmektedir.
Matiiridi’ye gore, Peygamberler, insanligin 6zgiirliigiinii sinirlayan her tiirlii engeli

ortadan kaldirarak miilkiyet 6zgiirliigiiniin temel bir hak oldugunu ifade etmiglerdir. Onlar

667 Bakara, 2/258; Al-1 imran, 3/26 Matiiridi, Te 'vildti'I-Kurén, c. 3, s. 308-312.
668 Hasr, 59/7

69 Hasr, 59/7; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. XV, s. 7.

670 Maide, 3/20.

67 Bakara: 2/246; Matiiridi, Te 'vildti 'I-Kur’an, c. IV, s. 191-192.
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insanlarin haklarin1 korumak ve gilivence altina almak i¢in gonderilmistir. Miilkiyet
Ozglirliglinin korunmasi, adaletin saglanmasi ve insanlarin birbirlerine saygili ve adil
davranmalar1 {izerine odaklanmiglardir. Bu sayede insanlar, miilkiyetlerini giivende
hissederek ozgiirce hareket edebilirler ve toplumda huzur ve adalet saglanir. Miilkiyet
Ozgurligl, Matiliridi’nin bakis agisinda, insanin dogal bir hakki olup peygamberlerin

gonderilisiyle bu hakkin korunmasi ve giivence altina alinmas1 amaglanmustir.®’?

2.1.4. Kamu Miilkiyeti
Kur’an-1 Kerim, “Goérmediler mi ki, biz onlar i¢in, ellerimizin (kudretimizin) eseri

olan hayvanlar yarattik da onlar bu hayvanlara sahip oluyorlar.” 673

mealindeki ayete gore 6zel
miilkiyeti onaylar ve bireylerin sahip olduklar1 mal ve miilkleri koruma altina alir. Ancak ayni
zamanda sosyal dengeyi saglamak ve toplumun ihtiyaclarini karsilamak i¢in kamu miilkiyeti
gereklidir. Matiiridi, orf ve seriat kurallar1 dogrultusunda Hz. Peygamber’in ihtiyaglarinin
timmetin sorumlulugunda oldugunu ifade eder. O, savaslardan elde edilen ganimet malinin bir
kisminin “Allah’a, Resilii’ne, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara...”®’* ait
oldugunu mealindeki ayet ile konuyu agiklar. Devlet bagkani, aldigi fey gelirini
Miisliimanlarin yararina kullanmalidir. Bu gelirin adaletli bir sekilde dagitilmasi ve toplumun
ihtiya¢ duyan kesimlerine yonlendirilmesi gerekmektedir. Boylece sosyal denge saglanir ve
toplumun refah1 artirilir. Ele gecirilen ganimetlerin beste biri agikca belirtilmistir ve bu beste
birlik pay ilim ehli tarafindan icma ile kabul edilen bir taksimdir.5’> Ganimetin beste biri
Allah’a ve peygambere aittir. Allah’in bu payr kendisine nispet etmesi, iki sekilde
yorumlanabilir. ilk olarak, bu paymn Allah’a nispet edilmesi, ibadetlerin, hayir islerinin ve
cesitli taatlerin yerine getirilmesi anlamina gelir. Beste birlik payin Hz. Peygambere nispet
edilmesi ise toplumun zayif kesimleri olan uzak veya yakin akrabalar, yetimler, yoksullar ve
yolda kalmiglar gibi kimselerin ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in kullanilmasi gerekmektedir.
Ganimetin beste birlik pay kamu yararinin gozetilmesi amaciyla gergeklestirilmelidir. Pay,
zengin olanlara verilmez, aksine ihtiyaclari oraninda fakir olanlara dagitilir. Bu dagitim,
devlet bagkaninin tespiti ve yonlendirmesiyle gerceklesir. Matiiridi, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin

beste birlik pay1, Allah Tedla’nin “...yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli

olanlar, kalpleri kazanilacak kimseler, azat edilecek koleler, borg¢lular, Allah yolunda

672 Matiiridi, Kitdbii’t Tevhid, s. 276

673 Yasin, 36/71

674 Hasr, 59/6, Enfal, 8/41.

675 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. X1V, s. 75.
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(calisanlar) ve yolda kalmuslar...”67

ayetine gore tahsis ettigini belirtir. Bu durum, ganimetin
dagiiminda adaletin saglanmasi1 ve ihtiya¢ sahiplerinin desteklenmesi amacini tasir.
Ganimetin dagitimiyla Allah’a yakinlagmayi, ihtiyag sahiplerine yardim etmeyi ve kamu
yararini gozetmeyi amagladigini ortaya koymaktadir. Ayetten ¢ikarilan bir diger yoruma gore,
toplumsal adaletin, refahin ve huzurun saglamasina yonelik anlayis kamu miilkiyetinde
oldugu gibi zekatta da vardir. Clinkii kamu miilkiyeti, toplumun ortak ¢ikarlarin1 gézetirken,
zekat da ihtiya¢ sahipleri ile ilgilenmeyi zorunlu kilar. Her ikiside devlet baskaninin
sormlulugu altindadir.®’”” Bireylerin mal ve miilklerinin sahip oldugu haklara saygi duyulmasi
gerektigini savunan Matiiridi, ayn1 zamanda toplumsal dengeyi saglamak i¢in kamu
miilkiyetini de kabul eder.

Matiiridi, Hz. Fatima ve Hz. Abbas’in, Hz. Peygamber’in mirasindan Fedek arazilerini
ve Hayber’den kalan paylarini talep etmeleri iizerine Hz. EbG Bekir, onlara “Resulullah’in biz
miras birakmayiz, biraktiklarimiz sadakadir®’® diyerek cevap vermesini, kamu miilkiyeti
anlayis1 ile iligkilendirir. Ciinkii kamu miilkiyeti anlayisi, toplumun zayif kesimlerinin
menfaatlerini gdzeten bir uygulamadir. Yine O, Hz. Omer’in “Hz. Peygamber kendisine
verilen mal1 bir yil boyunca harcayip ve geriye kalanin1 Allah’in mali” olarak kabul etmesini
kamu miilkiyetine 6rnek verir. Ona gore, kamu miilkiyeti, yoneticilerin kamunun mallarinm
kotiiye kullanmalarin1  engelleyen bir mekanizmadir. Bu sayede dezavantajli gruplara
ekonomik diizenlemeler yaparak servetin toplumda dagilmasini saglamak ve fakirlik sorununu
en aza indirmek miimkiin olur. Toplumda adil bir ekonomik diizenin saglanmasini ve sosyal
refahin artirllmasini amacglar. Onun bu goriisleri sosyal adaleti ve ekonomik dengeyi
onemsedigini gosterir.”” O diisiinceleri ile toplumsal dayanmsmanin giiclendirilmesini ve
fakirlikle miicadele edilmesini hedefler. Kamu malinin yoneticiler tarafindan kétiiye

kullanilmamas1 gerektigine dikkat ¢eker.

2.1.5. Miilkiyetin Mesrulugu ve Sinirhihig:

Islam hukukunda miilkiyetin mesruiyeti énemli bir konudur ve miilkiyetin mesruluk
siirlart belirlenmistir. Miilkiyetin en temel 6zelligi helal olmasidir, yani mesru yollarla elde
edilmis olmasi1 gerekmektedir. Adalet, miilkiyetin dagiliminda en temel kriterdir ve ticari
faaliyetler ile iktisadi kararlar adalet ilkesine uygun olarak gerceklestirilmelidir. Faiz, haksiz

kazanglar tegvik ettigi ve sosyal adaleti bozdugu gerekcesiyle yasaklanmistir. Faiz yasagi,

676 Tevbe, 9/60.

677 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dan, c. 14, s. 75.
678 Buhari, Megazi, 14, 38.

679 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. X1V, s. 75.
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miilkiyetin dagiliminda sosyal adaletin saglanmasi ve haksiz kazancin engellenmesi amaci
giitmektedir. “Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu,
onlarin, “Aligveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi helal, faizi

haram kilmistr.”%%°

mealindeki ayet ile faiz alanlar ve haksiz yollarla insanlarin mallarini
yiyenler, ayette seytan carpmis kimseye benzetilerek gayri mesruluga dikkat c¢ekilmektedir.
Bu ayet, faizi helal sayanlar1 ve faizi alim-satim gibi ticari kazang goren kisileri uyari
niteligindedir. Matiiridi, faizi ticaret gibi gorenlerin diisiincelerinin yanlisligina odaklanir;
Bahsi gecen ayetin mealinde “Benzerlik” kavrami, sebepler ve haller olarak iki sekilde
anlagilabilir. Ornegin, icki sarhosluk etkisi yaptig1 igin haram kilinmistir, dolayisiyla
sarhosluk veren her sey haramdir. Ancak alim-satimin, faiz gibi oldugu seklinde bir kiyas
yapmak yanlig bir sonuca gotiirlir. Bu kiyastan, benzerlik anlaminin ¢ikarilamasi halinde
yanlig bir ¢cikarima gidilecegini ifade eder. Ona goére giysinin asir1 olmamak kaydiyla yiiksek
bir fiyata satilmasi mesrudur, ancak ayni mantikla paranin da ayni sekilde satilmasi mesru
degildir. Bu baglamda, miilkiyetin mesruiyeti ve helal olmasinin temeli, adaletin gézetilmesi,
haksiz kazanglara karsi miicadele edilmesidir. Faizin yasaklanmasi, miilkiyetin mesruiyet
sinirlarini belirleyen ve toplumun ekonomik diizenini saglikli bir sekilde islemesini saglamay1
hedefleyen bir tedbirdir. Matiirldi, miilkiyete faiz bulagsmasi nedeniyle onun mesruiyetine
gdlge diisiirdiigiinii belirtir. Bu sebeple, faizli alis veris akdi gegersiz bir akittir. insanlarin
dogasinda servet biriktirme, mutlu olma ve gelecek nesillerine bu imkanlar1 saglama istegi
vardir. Matiiridi faiz ve haksiz kazang¢ yoluyla biriktirilen servetin, kiginin kendisine ve
cocuklarina fayda saglamayacagini vurgular. Bu nedenle o, faizden ve haksiz kazangta 1srarla
devam eden kisilerin uyarilmasi ve faize karsi sert yaptirimlarin getirilmesi gerektigini ifade
eder.®! Devlet baskaninin konumu, faizle ugrasan kisilere karsi 6nlem almmasi, haksiz
kazancin engellenmesi ve toplumda adaletin saglanmas1 agisindan 6nemlidir. Islam
hukukuknda ticaret yaparak helal kazang saglamak makbul ve tesvik edilen bir eylemdir.
Ancak, yalancilik, aldatma gibi hileli yollarla kazang saglamak haramdir. “Birbirinizin malini
haksiz yollarla yemeyin, bagkalarmma ait mallarin bir kismimi bile bile ve gayri mesru

yontemlerle yemek igin yetkililere riisvet olarak vermeyin’®%?

mealindeki ayetin gayri mesru
yontemlerle hak yememeye ve yetkililere riigvet vererek haksiz kazanca imkan

saglanmamasina dikkat ¢eker. Bu yorumda, hak ile batilin karistirilmamasi ve hak olanin

680 Bakara, 2/275
681 Bakara, 2/279; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. 11, s. 230
82 Bakara, 2/188.
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gizlenmemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica, herhangi birisi, baskasinin malin1 haksiz
yollarla elde ettigi zaman, kendi malin1 haksiz yollarla yiyen biri gibi kabul edilir.

Haksiz kazang yolarindan birisi de ger¢egi dogru yansitmayan sahitler ve sahte deliller
kullanilarak hakimin yaniltilmasidir. Deliller 1s1ginda, hakim yanlis bir karar verebilir ve
haksizlik ortaya ¢ikabilir. Bu yorum, bahsi gegen ayette gecen hususlarda dikkatli olunmasi
gerektigini ve haksizliklara karsi uyanik olunmasi gerektigini vurgulamaktadir. “Hirsizlik

eden erkek ve kadinin ellerini kesin”®%?

mealindeki ayet ise haksiz kazang ve gayri mesru mal
elde etmeyi cezalandiran bir hiikiim igermektedir. Ayet, hirsizlikla ilgili genel bir hiikiim ifade
etmekte olup hirsizlikla suclanan herkesi kapsamaktadir. Ancak, Matiiridi, siiphe bulunan
durumlarda (6rnegin, malin alis sekliyle ilgili siipheler) el kesme cezasinin kaldirilabilecegini
belirtmektedir. Yine o, ayetin genel olarak el kesme emri igerdigini, ancak bu emrin elin
tamamiin degil bir kisminin kesilmesi gerektigi seklinde yorumlar. Kesme emrinin
muhatabi, devletin ydneticileridir. Bu ceza kisinin itibarinin zedelenmesi icindir.®* islam
hukukunda haksiz kazang, hirsizlik ve haksiz yollara basvurma gibi davranislara karsi cezai
miieyyidelerin uygulanmasi gerektigi anlagilmaktadir. Ancak belirli sartlarin ve agiklamalarin
netlestirilmesi gerekir. Haksiz kazang, hirsizlik ve haksiz yollara bagvurma gibi davraniglara
kars1 cezai miieyyidelerin uygulanmasi adaletin saglanmasi ve toplum diizeninin korunmasi
acisindan dnemlidir.

Matiiridi, miilk edinmenin mesruiyet sinirlar1 hakkinda Kur’an ve Siinnete dayanarak
gorlis beyan eder. Ona gore, Kur’an’in yasakladigi yollarla elde edilen miilk, gayrimesru ve
dini agidan haramdir. Miilk edinmede adaletli bir ekonomik paylagim 6nemlidir. Haramlarin
engellenmedigi bir toplumda somiirii diizeninin hakim olacagimi diisiinmektedir. Bu nedenle,
Allah tarafindan belirlenen ahlaki diizenlemelere ve yaptirimlara ihtiya¢ vardir. Bu yolla
insanlarin sermayeye hakim oldugu, fakirlerin gozetildigi ve yardimlasmaya dayali bir toplum
insa edilmesi gerektigini savunur. Devlet yoneticilerinin somiiriiye izin vermemesi ve mesru
ekonomik sistem ve aligveris ahlakin1 egemen kilmak i¢in diizenlemeler yapmasi gerektigini
vurgular.®®® Matiiridi, yaptig1 bu cikarimlarla, zenginlik ve yoksulluk arasindaki ugurumun

toplumsal diizeni tehdit ettigini diistinmektedir.

683 Maide, 5/38.
084 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, c. 4, s. 227-232.
85 Matiiridi, Te vilatiil-Kur’an, ¢. 1V, s. 227-232.
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2.1.6. Esitlik ve Adalet

Insanlarin toplum icinde hak ve saygmlifa ulasabilmesi icin esitlik ve adalet
gereklidir. Her insanin sahip olmasi1 gereken temel haklarin baginda adalet ve esitlik vardir.
Bu haklarla, dogru kararlarin verilmesi ve haksizliklardan kaginilmasi amaclanir. Adalet,
herkesin esit muamele gormesi, ayricalik taninmamasi ve kotii davraniglarin toplumda kabul
gormemesi anlamina gelir. Adalet, toplum diizeninin temel bir unsuru, kisinin haklarinin
korunmasi ve hukuki siireglerde esit muamele gérmesidir.°%°

Adalet devletin temelidir ve yoneticiler toplumlarina kars1 adaletli olmalidir. Ahlak ve
siyaset birbirini tamamlamalidir. Insanin tiim davramislarinda dengeli ve yerli yerinde olani
tercih etmesi adalettir. Aksi takdirde, kisi kendine zulmetmis olur. Adalet, hem hukuki agidan
hem de sosyal alanda onemli bir yere sahip olmalidir. Miislimanlar kendi ¢ikarlarini
diisiinmek veya aile baglarim1 Oncelemek gibi hatalarla adaletten asla ayrilmamali ve
dogruluktan sapmamalidir. “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin
aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah igin sahitlik eden kimseler olun...” 6%
mealindeki ayet, her eylem ve soziin Allah’in gozetiminde oldugunu ve bu nedenle adil
olmanin geregini vurgular. Bu durumda, kisinin kendisine yakinligi veya uzakligi fark
etmeksizin gergegi sdylemesi beklenir. Insanlarin menfaatleri icin adaletten uzaklagsmamast,
haksiz yollardan zenginlik arayisina girmemesi ve yalanci sahitlik yapmamas: gerekir.
Adaletin saglanmas, kisilerin Allah’a olan yakinligina baglidir.%®

Matiiridi’ye gore adalet devlet yonetiminin en oncelikli ilkesidir. Yoneten ve yonetilen
arasindaki iligkiler adalet temelinde insa edilmelidir. Adalet, iktidarin giiclinii dengeleyici bir
ozellige sahiptir. Toplum diizenini saglayan ve sosyal huzuru temin eden 6nemli bir ilkedir.
Adaletin saglanmasi, insanlarin haklarinin korunmasi, haksizliklarin 6nlenmesi ve esitlik
ilkesinin uygulanmasi anlamina gelir. “Ey Davud! Biz seni yeryliziinde halife yaptik. O halde
insanlar arasinda adaletle hitkkmet, heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan

saptirir.” %

mealindeki ayet, adaletle hilkkmetmenin 6nemini vurgular. Davud peygambere
adaletle hilkkmetme emredilir, heva ve hevese uymamasi1 gerektigi hatirlatilir. Adaletten
sapmak, Allah’in yolundan saptirmak anlamina gelir ve bunun sonucunda ¢etin bir azapla
karsilasilacag ifade edilir. Bu ayet, Imam Matiiridi’nin adaletin devlet yonetimindeki roliine

dair diisiincelerini destekler. Davud peygambere verilen bu gorev resullere, nebilere,

686 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:

Yayinlar1 Istanbul, 2021, c. I, s. 173, 604.
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sultanlara, yoneticilere, halka ve tiim insanlara bir 6rnek teskil etmektedir. Onun Allah’in
emirlerine uymasi ve adil bir sekilde hilafet gorevini yerine getirmesi gerektigi vurgulanir.
Davud peygambere verilen bu misyonun ayni zamanda idari bir yetki verilen kisilere, iyiligi
yayma ve kotiiliigii defetme sorumlulugunu da hatirlatmaktadir. Nefsin arzulari, bazen insani
yanls kararlar almaya ve zayif diigmeye yonlendirebilir. Bu nedenle Matiiridi, “nefsin
isteklerine uymama” konusuna dikkat ¢eker ve insanlarin nefislerinin arzularina boyun egmek
yerine adaleti ve dogruyu takip etmeleri gerektigini vurgular. “Insanlar arasinda adaletle
hiikmet; nefsin isteklerine uyma!” % mealindeki ayet, zaman zaman nefsin haksiz kararlar
verebilecegi uyarisini hatirlatir. Dikkat edilmesi gereken husus, nefsin isteklerine uymama
konusudur. Nefsin arzularini sonlandirmanin imkéan1 yoktur. Nefis tabiat1 geregi, sehvetlere,
lezzetlere meyilli olarak yaratilmistir. Bazen bu nefsi arzular, insan1 bulundugu konumdan
asaglya ¢eken ve defetmekte zorlandigi durumlardir. “Nefsin isteklerine uyma” uyarisi,
insanlarin nefislerinin isteklerine tamamen teslim olmamalari gerektigini vurgular.®!

Toplumda adalet ve sosyal birlik saglanmasi, Kur’an’in hedeflerinden biridir. Hicbir
bir toplulugun digerine iistiinliigii yoktur. Dil, irk, renk gibi farkliliklar, insanlarin birbirlerine
iistiinliik saglayacak olciitler degildir. Ustiinlilk, manevi ve evrensel degerlere bagldir.
insanlarin Hz. Adem ve Havva’dan yaratildig1 geregi insanlar birbirlerinin kardesleridir. Bu
nedenle, kardeslik iligkisi i¢inde iistiinliik kabul edilemez. Kabile veya kavimlere ayrilma,
insanlarin birbirleriyle tamigmalar icin bir vesiledir. Insanlarin birbirlerine iistiinliigii, takva
yani Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirme konusunda ortaya ¢ikar. Adaletli yonetimin
en Onemli ilkesi esitliktir. Hukuk Oniinde higbir sinifsal ayrim gézetmeden tiim halka esit
davranilmasi gerekmektedir. Adalet ve esitlik, toplumun diizen ve istikrarinin saglanmasi igin
biiyiik bir dneme sahiptir.®*?> Matiiridi adalet ve esitligi toplumun temel prensipleri olarak
goriir. Insanlar arasinda ayrim yapmanin, iistiinliik saglamanin veya tahakkiim altma alma
girisimlerinin kabul edilemez oldugunu vurgular.

“Hiikiim” terimini Matiiridi, yarg: adaleti olarak anlamlandirmaktadir. Hiikiim, gii¢ ve
otorite anlamlarini igerir. Hilkmiin gerceklesmesi yerin ve goklerin tek hakimi olan Allah’in
emretmesine baglidir. Onun hiikiimranligini yeryliziinde temsil etme yetkisi, hiikiim
¢ikarma®?, hiikiim verme yetkisi insana verilmistir. Hiikkmiin kaynag1, Allah’1n indirdigidir.5**

Peygamberler vahiyden aldiklar1 muhakeme yetenegi ile adil bir toplumu arzulamislar ve

690 Sad, 38/26.
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toplumun ihtilaflarii ¢dzmiislerdir.*> Bu anlamda, “hiikiim” hem y&netim hem de yargi
konularini igermektedir. Matiiridi, “emanetlerin mutlaka ehline verilmesi ve insanlar arasinda
adaletle hiikkmedilmesi”®® mealindeki ayeti yorumlayarak hiikiim kavramni insanlara esit
muamelede bulunma anlamiyla iliskilendirir. iktidar, hangi inanca sahip olursa olsun, mii’min
ya da kafir fark etmeksizin halka esit muamelede bulunmakla yilikiimliidiir. Yonetimde
adaletin saglanmasi, insanlara adaletli bir sekilde hiikmetmek anlamina gelir. Bu anlam
genisligi ile hiikiim hem ydnetim hem de yarg1 konusunu igermektedir.®®’

2698 mealindeki

“Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun
ayetin yorumunda Matiiridi, toplumda Allah i¢in sahitlik yapmanin ve verilen hiikmiin
Allah’m hiikiim ve hikmetine uygun olmasi gerektigini vurgular. Adaletin ayakta tutulmasi ve
adil davranilmasi, yiice bir varlik olan Allah’in hiikiimlerine baglilig1 gerektirir. Herkesin
lehine veya aleyhine hiikiim verilirken, adaletin saglanmasi ve adil davranilmasi i¢in Allah’in
huzurunda sahitlik yapma ilkesi énemlidir. ilke, adaletin hakim kilinmasinin yolunu gosterir.
Bu ac¢idan bakildiginda, o, adaletin ve sahitligin Allah i¢in olmasini vurgular. Bu durum, her
tiirlii ayrimeili@in 6nlenmesi i¢in bir uyaridir. Yargi adaleti ve idari adalet, her birey i¢in esit
bir sekilde uygulanmalidir. Adaletin yerine getirilmesi, insanlar arasinda adil bir iligki ag1
kurulmasini ve her bireyin haklarinin korunmasini saglar. Bu diisiinceye gore, esitlik ve adalet
prensiplerinin hayata gecirilmesi i¢in insanlar caba sarf etmelidir. Toplumda adaletin
yerlesmesi ve siirdiiriilmesi, sosyal barisin teminatidir. Yoneticilerin adaleti gozetmeleri,
esitlik ve adaletin toplumsal diizene yansimasini saglar.®”® Bu ilkelere dayanarak, Matiiridi,
toplumda esit muamele ve adaletin hayata gegirilmesinin Allah’in insanlara agik bir uyarisi
oldugunu ifade eder. Bu uyari, insanlarin birbirlerine karsi adil olmalarini, esitlik ve adaleti
hayata gegirmelerini tesvik etmektedir.

Diisiiniirler, toplum diizenin ve disiplinin adalet anlayisinin {izerine kurulmasi
gerektigini kabul ederler. Adalet, topumda hak ve liyakat dengesinin saglanmasiyla ortaya
cikar. Aksi takdirde, adaletin yerine haksizlik ve liyakatsizlik toplumu sarar.”® Adaletin tesis
edilmesi, insanin i¢ diinyasinin huzurlu ve uyumlu olmasini gerektirir. Adaletli olmak, sadece

adalet erdemine sahip olmay1 gerektirmez, ayni zamanda ruh diizeninin saglikli olmasiyla

05 Vedat Yetki, Kur’'dn-1 Kerim’de Hiikiim Kavrami, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul, 2016, s. 25, 116.
09 Nisa suresi, 4/ 58.
897 Matiridi, Te vilatii’'I-Kur’an, c. 111, s. 287, ¢.V1, s. 409.
98 Maide, 5/8.
69 Matiridi, Te vildtii’'lI-Kurdn, c. 111, s. 287.
790 Farabi, es-Siyaset ul-Medeniyye, gev. M. Aydin, Ankara, 1992, s. 41.
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diger erdemleri de beraberinde getirir. Adaletsizlik yapanlar Tanr1 tarafindan
cezalandirilirken, adalete uyanlar da Tanrilarin hosnutlugunu kazanir.”®!

Imam Matiiridi, adalet ve esitlik arasinda bir ayrim yapmamasina ragmen, kavramin
kullanildig1 baglama gore farkli anlamlar verdigi goriilmektedir. Ona gore esitlik, adaleti
aciklamak amaciyla kullanilan bir kavramdir. Insanlarin adaletle yonetilmesi gerektigi
vurgulanirken, ayni zamanda herkese esit davranilmasinin da istendigi belirtilir. Adaletin
gozetildigi ve herhangi bir ayrim yapilmadan esitlik temelinde olusan bir toplum ideali
Ongoriiliir. Matiiridi adaleti hukuki ve toplumsal bir kavram olarak degerlendirir. Hukuki
acidan adalet, insan haklarina saygi gosterilmesi ve hak sahiplerine haklarinin verilmesi
gerektigini vurgular. Ayrica adalet ile ahlak arasinda siki bir bag kurar. Bir kisinin iyi ahlaka

sahip olabilmesinin en belirleyici 6zelligi adaletli olmasidir. Adaletin saglanmasi gorevi de

ahlakli yoneticilere diiger.

2.1.7. Zimmiler ve Koleler

I[slom toplumunda yasayan tiim gayrimiislimlerin can, mal ve inang giivenligi,
Miisliimanlarin sorumlulugundadir. isldm dini, insanlarin yasam ve inang dzgiirliigiine saygi
duyar ve bu haklar1 koruma altina alir. Gayrimiislimlerle yapilan anlagsmanin temel amaci,
savaslar1 sona erdirmek ve Islim otoritesi altinda yasayan gayrimiislimlere kendi inanglarmi
dzgiirce yerine getirme imkam saglamaktir. islam’m 6ziinde, insan haklarma ve adalet ikesine
sayg1 vardir. Isldm hukukunda, gayrimiislimlere yonelik olarak “azinlik” terimi yerine
“miiste’men” ve “zimmi” ifadeleri kullanilir.”%?

Imam Matiiridi, bu konuyu degerlendirirken “Ancak Allah’a ortak kosanlardan,
kendileriyle antlasma yapmis oldugunuz, sonra da antlagsmalarinda size kars1 higbir eksiklik
yapmamig ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye yardim etmemis olanlar, bu hiikmiin disindadir.
Onlarin antlagmalarini, siireleri bitinceye kadar tamamlayin. Siiphesiz Allah, kendine karsi
gelmekten sakimanlar1 sever.”’®® mealindeki ayeti dikkate alir. Miisliimanlara karsi
sorumluluklarin1 eksiksiz yerine getiren ve onlarin aleyhine is cevirmeyen gayrimiislim

zimmilere yapilan ahit ve anlagsmalara riayet edilmesi emredilir. Ancak, ahitleri bozmaya

calisanlardan dolay1, yapilan anlasma sonlandirilabilir.”%

701 Platon, Yasalar, gev. Sentuna C.-Babiir S., Kabalci Yaymevi, I§tanbul, 2007, s.176, 314.

702 Ahmet Ozel, “Miiste’men”, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, 2006, c. XXXII, s. 142-
143.

703 Tevbe, 9/4.

704 Matiirldi, Te vilatiil-Kur’an, ¢. V1, s. 311.
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“Eger Allah’a ortak kosanlardan biri senden sigimma talebinde bulunursa, Allah’in
kelamin1 isitebilmesi i¢in ona siginma hakki tani. Sonra da onu giiven icinde olacagi yere

ulastir. Bu, onlarm bilmeyen bir kavim olmalar1 sebebiyledir.””%

mealindeki ayet,
miiltecilerin de haklar1 oldugunu bildirir. Gayrimiislimlerden siginma talebinde bulunanlara
koruma saglanmasi gerektigini ifade eder. Allah’u teala bahsi gegen ayette yardima ihtiyag
duyan kisilere yardim etmeyi tesvik eder ve onlarin giivenli bir yere ulastirilmasini emreder.
Matiiridi’ye gore, “miisriklerden biri senden korunma isterse” seklindeki ifadeye atifta
bulunarak, eger kisi savasma niyeti gostermeden Islim toplumunun giivenli bdlgesine
yonelirse, Miisliimanlar tarafindan ona eman verilmelidir. Ancak, eger kisi giivenli bolgede
yasamak istiyor fakat savasma niyeti veya belirtileri varsa, ona glivence saglanmamalidir. Bu
durumu degerlendirmek icin devlet otoritesi genel durumu goz 6nilinde bulundurarak karar
vermelidir. Karar vermek, ciddi bir inceleme yapildiktan sonra saglam bilgiyle,
gerceklestirilebilir. Otorite tarafindan verilen eman ile kisinin korunma talebi igin giivenlik
bolgesinden ¢ikmasina ve yararina olan hususlara ulagsmasina izin verilebilir. Matiiridi, bu
anlasmanin amacinin, Islaim’in etkileyici yonlerini goren insanlarin Miisliimanlarin davetine
uyarak Islam’1 kabul etmelerini tesvik etmek oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle onlara
Miislimanlarin yasadigi bolgelere girerek ihtiyaclarini gidermelerine izin verilir. Ardindan,
kisi kendi giivenlik bolgesine ulastirmak i¢in tehditlerden uzaklastirilarak koruma altina
almmasi gerekmektedir. Onemli bir diger husus, eman isteyen kisinin Islam’1 kabul etmedigi
icin cezalandirilmamasidir. Ciinkii heniiz Islam’in hiikiimlerine tabi tutulmaktan sorumlu
degildir. Bu nedenle, korunma talebinde bulunan kisi, Isldm’in hiikiimlerini yerine

796 Bu goriigler, Islam hukukunda

getirmedigi icin had cezalariyla cezalandirilmaz.
gayrimislimlere yonelik koruma ve haklarin saglanmasi konusunda 6nemli bir bakis agisi
sunar.

“..Ancak Mescid-i Haram’in yaninda kendileriyle antlasma yaptiklariniz bagkadir.

2707 mealindeki

Bunlar size kars1 diiriist davrandig: siirece, siz de onlara diiriist davranin.
ayetle Matiirldi, konuyu ele alir; insanlarin yaratilig itibariyle 6zgiirliige ve haklara sahip
oldugunu savunur. Bu nedenle, Allah’in rahmetinin geregi olarak, onlarla antlasma
yapilmasina izin verilmistir. Eger gayrimiislimler antlagsmaya bagli kalirlarsa, Miisliimanlar da

antlagmanin geregini yerine getirmeli ve verdikleri soze sadik kalmalhidir. Hatta

705 Tevbe, 9/6.
706 Matiirldi, Te vildtiil-Kur’an, c. V1, s. 316
07 Tevbe, 9/7.
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gayrimislimler, miisliimanlara kars1 gliven veren davraniglar sergiliyorsa, siiresi bitmis olsa

bile antlasma devam ettirilmelidir.”%

Zimmilerin din ve vicdan Ozgiirliigliniin teminat altina alindigini; “Onlar haksiz yere ve
Rabbimiz Allah’tir dediler diye yurtlarindan ¢ikarilmislardir. Allah insanlarin bir kismini
digeriyle savmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve i¢inde Allah’in ad1 ¢ok anilan camiler
yikilip giderdi. And olsun ki, Allah’a yardim edenlere O da yardim eder. Dogrusu Allah

kuvvetlidir, giicliidiir.””®

mealindeki ayet, azinliklarin din ve ibadet yerlerinin korunmasi
gerektigini gostermektedir. Bu ayet, kiliseler, havralar ve mescitler gibi ibadet yerlerinin
Allah tarafindan korundugunu ve yikilmalarinin engellendigini ifade etmektedir.
Manastirlarda, havralarda ve kiliselerdeki din adamlari, ser’i hiikiimlerin korumasi altindadir.
Allah, bu kisileri, Islam’a ve ser’i hiikiimlere uymayanlarin basina gelecek olan azaptan
korumaktadir. Ayni sekilde, Allah Miisliimanlarla mescitlerini, Hristiyanlarla kiliselerini ve
Yahudilerle havralarini korumustur. Bu ayetin hiikmiine gore, Miisliman bdlgelerinde
kiliseler ve havralar yikilmamistir ve bu konuda Islam alimleri arasinda ihtilaf ¢itkmamistir.
Allah insanlar birbirine yardimci ve destekc¢i kilmistir, bu da farkli dinlere mensup insanlarin
bir arada yasayabilecegini ve kendi ibadet yerlerini koruyabileceklerini géstermektedir.”'”

Filozoflarin koleleri mal olarak nitelemelerini ve onlara kars1 uygulanan asir1 cezalari
onaylamalarmi kabul etmez.”!! Matiiridi, zimmileri ve koleleri, insan olma temelinde
degerlendirir. Kisinin tstiinliigli ve sayginligi atalarindan degil, amellerine gore belirlenir.
Insanlarin esit haklara sahip oldugunu, insanlar arasinda sinifsal bir ayrimin yapilamayacagini
ifade etmektedir.”!?

Temel hak ve 6zgiirliiklerin glivencesi iyi yoneticilerdir. Bir devletin ayakta durabilmesi
icin liyakat, adalet ve diiriistliik gibi degerler kritik 6neme sahiptir. Otoritenin ve kurumlarinin
temel amact da bu degerler dogrultusunda insanlara hizmet etmektir. Bu baglamda,
yoneticilerin en O6nemli gorevi, halkin temel haklarimi ve o6zgiirliikklerini korumak ve bu
uygulamalarm siirekliligini saglamak olmalidir. Insanlarin haklarina saygi gosterilmedigi bir
toplumda devletin islevi ihlal edilir ve halkin mutlulugu tehlikeye girer. Dolayisiyla,
yoneticiler liyakat, adalet ve diiriistliik ilkelerini benimsemeli ve insanlarin temel haklarini

korumalidir. Bir devletin giiglii ve siirdiiriilebilir olabilmesi i¢in bu degerlere baglilik esastir.

708 Matiirldi, Te vildtiil-Kur’an, c. V1, s. 326.
709 Hac, 22/40.

710 Matiirldi, Te vilatiil-Kur’an, ¢. VI, s. 500.
711 Platon, Yasalar, 245, 247, 335, 362.

712 Matiirldi, Te vilatii’'I-Kur’dn, c. 11, s. 44.
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UCUNCU BOLUM
MATURIDI’DE HALIFE VE SiYASET-i SER’iYYE ANLAYISI

3.1. Matiiridi’de Halife

Miisliiman toplumu, imamet ve hilafet gibi yonetime dair konulari, siyasetin merkezi
unsurlart  olarak goérmiis ve kavramlar {izerinde tartismislardir. Konu hakkindaki
degerlendirmeler, genellikle devlet bagkanligi meselesinin kaynagini, liderin niteliklerini ve
yoneticinin belirlenme siirecini anlamaya yonelik olmustur. Her ekol, kendi goriis ve
yorumlarini ortaya koymustur.”!?

Islam mezhepleri, halifenin varligim gerekli gérmiistiir. Miircie, Sia ve Mu’tezile gibi
Islam mezheplerinin ¢cogunluguna gore, diizenin saglanmasi ve toplumun refahi igin devlet
baskaninin varlig1 6nemlidir. Onlara gore, devlet bagkani adaleti saglamak, diizeni tesis etmek
ve toplumu yonetmekle gorevlidir. Bu mezheplere gore, devlet baskanlifi zorunludur ve
Miisliiman toplumunun diizeni igin vazgegilmez bir unsurdur.”'* Halife, yetkinlik, adalet, bilgi
ve liderlik vasiflarina bagli belirlenmelidir.”'® Harici firkalardan Necedat’a gore, adaletin
toplumda tam anlamiyla gergeklesmesi durumunda imama ihtiya¢ duyulmaz. Onlara gore,
akil ve vahiy imameti gerektirmez.”'® Bu agidan bakildiginda, devlet baskaninin varliginin
gerekliligi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Devlet baskanin gerekliligini kabul
edenler de kendi aralarinda farkli goriislere sahiptirler. Devlet baskaninin gerekliligi,
kaynagina bagli olarak iki gruba ayirilir: akli esas alanlar ve nakle dayandiranlar. Halifeyi
nakle dayandirilmasi gereken bir mesele olarak goérmeyen Mu’tezile, konuyu akli bir
gereklilik olarak degerlendirir. Bu bakis agisina gore, imametin belirlenmesi, Miisliiman
toplumunun iradesine ve belirlenme siirecine birakilmistir. Buna gore imamet, dini bir
zorunluluktan &te, toplumun diizenini saglamaya yonelik akli bir tercihtir.”!” Sia’da da imamet

gereklidir. Ancak imametin kaynagi Allah tarafindan nassla belirlenir. Rasulullah tarafindan

713 Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ibrahim Sarmis, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1995;

Macit Nadim, Din Siyaset Iliskisinin Teolojik Yorumu, Seba Yayinlar1, Ankara, 2000.
714 Bs‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l -Musallin, 11, s. 149; Tacuddin Muhammed b. Abdiilkerim es-
Sehristani, Nihdyetii’l-Tkdam fi [Imi’l Keldm, Ahmed Ferid el-Mezidi, tahkik. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2004, s. 267.
Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, “Imamet Risalesi”, cev. Hasan Onat, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXV, 1996, s. 185-186; es-Sehristani, Nihdyetii'l-Tkdim fi
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tayin edilir. Imametin se¢imi halka birakilamaz.”'® Sia, imamet konusunu masumiyet temelli
bir inan¢ unsuruna doniistiirmiistiir. Imamet sadece yetkinlik ve liderlik becerilerine
dayanmaz, ayn1 zamanda dogrudan ilahi vahiyle secilen kusursuz bir liderliktir. Her iki goriis
de devlet baskaninin varligin1 gereklilik olarak kabul etse de kaynaklari ve nasil
belirlendikleri konusunda farkliliklar bulunmaktadir.

Matiiridi’ye gore, imamet meselesi dogrudan itikadi bir zorunluluk degildir.”"® Ancak
yoneticinin varlhigi, toplumun huzur ve birlikte yasama kabiliyetini saglar. Hz. Peygamberin
vefatindan hemen sonra siyasi bir liderin olmasini gereklilik olarak goriir. Miisliiman
toplumunda diizenin saglanmasi ve yonetimin etkin bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in bir devlet
Hukuki ve toplumsal bir diizenlemenin gerekliligi agisindan degerlendirir. insanlarin huzur ve
baris ig¢inde bir arada yasamalarini saglamak i¢in siyasi ve toplumsal bir diizenin kurulmasinin
Onemine vurgu yapar. Yeryliziinde halife olarak yaratilan insana, “Ey David! Gergekten biz

seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver’?!

mealindeki ayet ile
diinyada ilahi hiikiimleri yerine getirme ve yOnetme kabiliyeti verilmistir. Matiiridi,
yonetimde, akli, siyasi tecriibeleri ve uygulamalar1 sosyal hayatin bir gercekligi olarak kabul

eder.“Yerde bir halife var edecegim”’*

mealindeki ayete gore insan, Allah’in hiikiimlerini
yeryiiziinde icra eden, imar ve ydnetim vazifesini yerine getirendir.’?®> Onun yonetim anlayzsi,
toplumun diizeninin korunmasit ve huzurlu bir sekilde siirdiiriilebilmesi ic¢in siyasi bir
hiyerarsiyi gerekli goriir. Matiiridi’nin konuya agiklik getirmek igin “Isa onlardaki inkarcilig
sezince, Allah’a giden yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir? diye sordu. Havariler cevap

verdiler: Biz Allah i¢in yardimcilariz.””"**

mealindeki ayeti ornek verir. Buna gore hiyerarsik
bir kurumun gerekliligi ve yoneticinin, yardimcilar1 veya vezirleri ile uyumlu birlikteligi
vurgulanmaktadir.”® Yine Berde suresinin’?®  inmesine miiteakip gerceklesen olayda
yonetimde gorev dagilimi yapilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Surenin nazil oldugu hac

doneminde, Hz. Peygamber, Ebl Bekir’i miiminlerin hac gorevlerini yerine getirmeleri i¢in

718 Ahmet ishak Demir, “Isna Aseriyye’de imamin Otoritesi” Din Bilimleri Akademik Arastirma, 2003, sy. 3,
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9 Maturidi, Te vildtii’I-Kur’dn 1, 441-446. Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 285.
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hac emiri olarak goérevlendirmisti. Hz. EbQ bekir yeni nazil olan Berde Suresi’nin ilk kirk
ayeti ile birlikte yola koyulmustu. Hz. Peygember, Ali b. Ebi Talib’i de EbG Bekir’in
ardindan gondermisti. Ali, ona yetismis ve nazil olan Berde Suresi’nin ayetlerini Ebl
Bekir’den almisti. Bunun iizerine Ebl Bekir insanlara sadece emirlik yapmis, Ali de
sahebeye Berae Suresi'ni teblig etmisti.’”?’ Matiiridi’ye gére, Hz. Peygamber’in bu gorevi
Ali’ye verme sebebi, hilafette birinin digerine daha faziletli oldugundan dolayr degildir.
Miisriklerle yapilan anlagsmanin bozulmasi tehlikesidir. Hz. Peygamber, miisriklerin firsattan
istifade ederek yapilan anlasmanin bozuldugunu iddia etmelerinin oniine gegmek istemistir.
Ali’yi savag konusunda, EbG Bekir’i ise hacilarin ibadetlerinin yliriitiilmesiyle
gorevlendirmistir. Hz. Peygamber, EbG Bekir’i hac emiri, Ali’yi ise hacca davet edici olarak
gorevlendirmek suretiyle bir ayrima gitmistir. Emirlik pozisyonu davette bulunan kisiye gore
daha yiiksek bir mertebeye sahiptir.”® Bu ayrim, ekip ¢alismasinin geregine ve her bir gérevin
0zel yetenekler ve sorumluluklari icermesine dayanmaktadir.

Matiiridi’ye gore, din ve siyaset/miilk arasindaki iliski her seyin ehline verilmesi
esasina dayanir. Buna gdre Peygamber ile yoneticinin belirlenme ilkeleri farklidir. Ornegin
savag, dinden ziyade devletin varli§1 ve bekasi i¢in gereklidir. Dinin varligi ve yayilmasi i¢in
sadece savas gerekli degildir.”* Diinya islerini diizenlemek, toplumun yonetimini hukuki
diizenlemelerle yerine getirmek meliklere (hiikiimdar, devlet baskani) aittir. Yonetici
yaptiklarindan sorumludur. Yoneticinin sevabina ya da giinahina ortak olanlar da, yonetici ile
birlikte hesap verirler. Yoneticilerden beklenen halki aldatmamasi, destek¢ilerinden beklenen

AAAAAA

koruyacak bir lider olarak belirlenmesini 6nemser.

3.1.1. Devlet Baskaninin Ozellikleri

Islam geleneginde devleti yonetenlerin sadece yetenekli ve etkili liderler olmasi yeterli
degildir, ayn1 zamanda ahlaki donanima da sahip olmalar1 gerektigi beklenir. Yoneticilerin
ahlaki degerlere dikkat etmeleri ve olumsuz davranislardan kaginmalart gerekir. Bu durum
onlarin, topluma bir model olmalarmi saglamalar1 igin gerekli goriilmiistiir.”>! Toplumu
etkileyen bir lider olarak, onlarin davraniglari, tutumlar1 ve ahlaki duruslari 6nemlidir.

Huzurlu bir toplumun insasi, nitelikli bir devlet baskaninin varligiyla yakindan iliskilidir.

727 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, c. 6, s. 305.

728 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, c.VI, s.309.

729 Siddik Korkmaz, fmam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, s. 148.

730 Matiirldi, Te vilatii’l Kur’dn, c.V, s. 369, c. VIIL s. 363.

1 El-Maverdi, El-Ahkamii’s Sultaniye, (Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku), s. 6.
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Diirtistliik, adalet, hosgort, seffaflik, sorumluluk duygusu, halka hizmet etme anlayisi, bilgi
ve deneyime dayali kararlar alma yetenegi, iletisim becerileri ve toplumu birlestirme yetenegi
devleti yonetenlerin sahip olmasi gereken 6zelliklerdendir. Bu 6zelliklere sahip bir yonetici,
toplumun giivenini kazanir, adaleti saglar, halkin ihtiya¢larim1 karsilar, sorunlar1 ¢ézer ve
toplumsal huzuru destekler. Genelde halifenin tagimasi gereken nitelikler; akil, adalet, ilim,
kifayet, Miisliiman ve erkek olmas1 seklinde ifade edilmistir. Ancak bu 6zellikler, doneme ve
sosyo-politik sartlara gore farkli yorumlandigr goriilmektedir. Bir donem, halifenin adil
olmas1 daha bariz bir sekilde vurgulanirken, diger bir zaman diliminde halifenin yeterlilik ve
liderlik yetenekleri &n plana ¢ikarilmistir. Bu farklilik, islam toplumlarinin degisen sartlara
uyum saglamasini kolaylastirmigtir.”>?

Matiiridi’ye gore, devlet bagkaninin en onemli 6zelligi, teklife mahal olabilme
yetenegidir. Yani, devlet baskani akil ve idrak sahibi olmalidir ¢ilinkii teklif, akil ve idrak
sartina baglidir. Bu nedenle devlet bagkani, emir ve yasagin muhatabidir. Devlet baskani
teklifin gerekliliklerini yerine getirirse, miikafata ulasir.”** Teklif konusuda, bir diger nitelik
yoneticinin kudret sahibi olmasidir.”** “Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler”’
mealindeki ayet giic yetmeyen iste teklifin de olmayacagim ifade eder.”*¢

Miisliiman toplumunda devlet bagkaninin Miisliiman olmasi genel gecer bir kural
olarak kabul edilmistir.”*” “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde adaletle hiikkmediniz” 73
mealindeki ayet, yOneticilerin emanete riayet etmelerini, 1isi ehline vermenin geregini
vurgular. Matiiridi, ayetin devlet bagkanlar1 hakkinda oldugunu ifade eder. Ciinkii hiilkmetme
isi devlet bagkanlarina aittir. Devlet adamlarina mii’min olmalar1 sartiyla itaat
emredilmistir.”>’

Matiiridi’ye gore, bir devlet bagskaninin liyakat sahibi olmas1 6nemli basliklardandir.
Liyakat, liderin yetkinliklerini ve bilgisini ifade eder ve bir hiikiimdarin yonetim gorevini
yerine getirirken gerekli olan niteliktir. O, “Siiphesiz Allah, onu sizin iizerinize (hiikiimdar)

secti, onun bilgisini ve giiclinii artirdi.” Allah, miilkiinii diledigine verir. Allah, litfu genis

2 Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar Ale’d Durri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar,
1984:5/ 354; Nesefl, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, c. 11, s. 440; M. Saffet Sarikaya “Ehl-i Siinnetin
Devlet Telakkisinde Iki Mesele: Idari Sistem, Devlet Reisine Itaat”, Siileyman Demirel Universitesi,
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, sy. 4, s.12.

733 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 338; Bakara, 2/286. Matiiridi, Te vildti'I-Kur’dn, c. 11, s. 263.

34 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. 2, s. 256.

735 Bakara, 2/286

736 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 395-405.

37 Hayrettin Karaman, Anahatlaryla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1984, c¢. I, s. 317-318

738 Nisa,4/58.

739 Matiirldi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. 3, s. 254, 256
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olandir, hakkiyla bilendir.” 7*° mealindeki ayette, Tal(t’un hiikiimdar olma vasfini ele alarak
bir liderde bulunmasi gereken donanimlara dikkat ¢ekmistir. Liyakat, liderin idare ettigi
toplumun maddi ve manevi ihtiyaclarin1 karsilayabilme bilgisiyle birlikte, savas ilmi gibi
diger bilgilere de sahip olmayi igerir. Talut’un Allah tarafindan desteklenmesi, Siileyman
Peygamberin yanindaki kisi’*! ve Meryem’in kissasi’*? harikulade meselelerdir. Bununla
birlikte, giiclin ve kudretin sahibi yalnizca Allah’dir. Allah, hiikiimdarlik i¢in en uygun
kabiliyetleri ve ilmi bilendir.”*

Matiiridi’ye gore, miilki idare yetkisi ve dini yetki ayrimi yapilmalidir.”** Meliklik
gorevinde bulunacak kisinin en temel 6zellikleri iktidar sahibi olmasi, savag stratejilerini iyi
bilmesi ve toplum ydnetiminde gerekli donanima sahip olmasidir.”*> Bir devlet baskaninin
ilim sahip olmasi1 6nemlidir. Bu, liderin idare ettigi toplumun ihtiyaglarin1 anlamasi, dogru
kararlar almasi ve adaleti saglamasi i¢in gereklidir. Bunlarin yaninda devletin bekasi i¢in
yoneticinin heva ve heveslere kapilmamasi ve adaletli olmasi 6nemlidir. Bu durumu
aciklamak i¢in Matiiridi, “Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir.
Allah’in yolundan sapanlar i¢in hesap giinlinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap

vardir.”740

mealindeki ayetle, Davud peygamberin 6rnegini verir. Bir lider, Allah’in yolundan
sapmamak i¢in nefsin heva ve heveslerine uymamali ve insanlar arasinda adaletle
hitkmetmelidir. Insanin nefsi, lezzetlere ve sehvetlere meyillidir ve bu arzular insan1 asagiya
cekme egilimindedir. Nefsin arzularimi tamamen yok etmek miimkiin olmasa da, onlara
uymamay1 hedeflemek onemlidir. Bu sekilde lider, adaleti saglayabilir ve insanlar1 dogru yola
yonlendirebilir.”*” Matiiridi, Davud ve Siileyman’in hikdyesindeki; “Davud ve Siileyman’1 da

an. Bir zaman, bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi.””*3

mealindeki ayete atifta bulunarak,
her iki peygamberin de hiikiim verme yetenegine ve ilme sahip oldugunu belirtir. Siilleyman’a
da konuyu anlama ve meseleyi ¢ozme yetenegi Allah tarafindan 6zel bir kabiliyet olarak

verilmigtir.

740 Bakara, 2/247.

741 Neml, 27/40.

742 Meryem 19/25.

743 Matiirldi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. 11, s. 160-163.

744 Bakara: 2/30, 165; Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’an, c. X11, s. 50, c.1, s. 77.

745 Bakara, 2/247, 246; Matiiridi, Te 'vilatii’l- Kur’dn, c. 11, s. 137, 138, c.I, s. 228-229, c. VI, s. 341-342.
746 Sad, 38/ 26.

747 Matiirldi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. X11, s. 263, 264.

748 Enbiya, 21/78-79.
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Imam Matiiridi’nin {izerinde durdugu bir konu da, ictihatla amel 7*° etmenin ve
ulasamamis olsa bile, ictihat ettigi konuda tam bir isabet saglamis gibi kabul edilmesini
elestirir. Allah katinda dogru olan hiikiim tektir. Bu nedenle ayni konuda farkli hiikiimler
veren iki kisinin her ikisinin de isabet etmesi miimkiin degildir. Davaya konu olan meseleyi
iyi anlama ve hiikiim verme yetenegi Siileyman Peygambere verilmistir.”*° Bu baglamda,
ictihatla amel etmenin gerekliligi 6n plana cikar. Ictihat eden bir miictehidin dogru hiikme
ulagsma amaci, Allah’in rizasin1 kazanmak ve insanlarin adaletle yonetilmesini saglamaktir.
Ancak bu durum, hiikiim veren kisinin mutlak dogruyu bildigi anlamma gelmez. Ictihat
edenler arasinda farkli hiikkiimler olabilir, ancak Allah’in katinda dogru tektir.

Kadinlarin yonetici olup olmamasi konusu ciddi tartigmalarin yapildigi alandir.
Matiiridi, kadinlarin yonetici olmamasi iizerine yorum yapilan ve en fazla tartigilan;
“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden
tstiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini
saglamakta) dirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar. Allah’in (kendilerini) korumasi sayesinde onlar
da “gayb”1 korurlar. (Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiiniiz
kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalmiz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur
kalirsaniz) onlar1 (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine bagka bir yol

aramayn. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.” 7!

mealindeki ayette, Allah’in kadin
ve erkek arasinda farkli yaratilis 6zellikleri verdigine dikkat c¢eker. Erkeklerin “kavvam”
olmasi kadinlarin terbiye edilmesi anlaminda bir egitim siireci ve kadinlarin ihtiyaclarinin
karsilanmas igin tedbir alinmasi sorumlulugudur.”>? Matiiridi, “kavvam” kavramina vurgu
yaparak, evlilik hayatinin zorluklariyla basa ¢ikma ve toplumun diizenini saglama konularinda
erkeklerin Oncii rol oynamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu durum, onlarin sorumluluk
alma ve gerektiginde gii¢lii durma becerilerine vurgu yapar. Ancak, o, buradan kadinlarin
devlet baskani veya ydnetici pozisyonunda olamayacagi anlamini ¢ikarmamaktadir.”>* Bahsi
gecen ayette evlilik ve aile hayatinda erkeklerin liderlik rolii vurgulanmakla birlikte kadin ve
erkekgin farkli gérev ve sorumluluklarinin olabilecegi anlagilmaktadir.

Matiiridi, yoneticilerin idrak sahibi olmasi, liyakat, ahlaki donanim ve bilgi birikimine

sahip olmalarin1 gerekli goriir. Bu, yoneticinin diislince siireglerini yonlendirebilmesi, dogru

74 Bilal Esen, “Ictihadda Isabet Meselesi Baglaminda Ebi Hanife ve Hanefi Usulciiler Hakkinda ileri Siiriilen
Gériislerin Degerlendirilmesi” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2012, Sy. 19, s. 298.

70 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, ¢.VIIII, s. 399-403.

731 Nisa, 4/176.

52 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur’dn, c. 111, s.182-188.

73 Matiridi, Te 'vilati’l- Kur’an, ¢.I11, s. 156-159.
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kararlar alabilmesi ve toplumu ydnetebilmesi agisindan Onemlidir. Kadinlarin ydnetici
devletin yonetimine ve kamu islerinde karar verici konumda olabilmesini destekler. Bu,

kadinlarin yetenek ve liyakatlarina dayali olarak degerlendirilmeleri gerektigi anlamina gelir.

3.1.2. Yoneticinin Azli

Miisliman toplumda, yoneticinin yonetime gelis sekli, gorevinin sona ermesi ve
yoneticinin azli konusu zaman ve mekana gore degisebildigi ve toplumun ihtiyaglarina,
kiiltiirel dzelliklerine ve siyasi kosullarma gére sekillendigi goriilmektedir. Islam diisiiniirleri,
farkli tarihlerde ve cografyalarda bu konuda farkli yollar onermislerdir. Toplumun genel
kabul goren goriiglerine ve adil bir degerlendirmeye dayali olarak, yoneticinin gorevden
ayrilmasi veya gorev siiresinin sona ermesi konusunda cesitli yontemler ve mekanizmalar
ortaya cikmustir.”* Ancak, bu siireclerin nasil uygulandigi ve hangi mekanizmalarin
kullanildigy, farkli tarihlerde ve toplumlarda degisiklik gostermistir.

Matiiridi, yoneticinin gorev siiresinin sinirlandirilmas:t konusunda belirli bir goriis
bildirmemistir. Ancak onun, Rasit Halifelerin 6lene kadar iktidarda kalmalar1 konusunda
kelam ve hukuk alimlerinin ortaya koydugu goriisii kabullenmis oldugu sdylenebilir. Boylece,
istikrarli bir yonetim saglanmasi ve diizenin bozulmamasi amaglanir. Dolayistyla, Matiiridi
gibi Islim diisiiniirleri, yoneticinin gérev siiresini simrlamak yerine, liyakatine ve
yetkinliklerine dayali olarak gorevde kalmasini desteklemislerdir.”*> Halifenin gorev siiresinin
sona ermesi veya azledilmesi konusu, genellikle “ehlii’l-hal ve’l-akd” etrafinda tartigilan bir
konudur. Hz. Peygamber’den sonra halifenin goreve gelme sekli iki baghik altinda ele
alinmaktadir. Ehli’l-hal ve’l-akd ve halifenin kendinden sonra gelecek halifeyi tayin
etmesidir.”*® Sia ile Ehl-i siinnet arasinda imamin/halifenin gelis sekli ve mesruiyeti
konularinin konusulmasi ile “ehlii’l-ictihad” ve “ehlii’l-hal ve’l-akd” kavramlar1 literatiire
girmistir. Ehlii’l-hal ve’l-akd, toplumda etkin olan heyetten miitesekkil, islAm toplumu adina
tasarrufta bulunan heyettir. Ehlii’l-hal ve’l-akd’in kimlerden ve kag¢ kisiden olusacagi

konusunda netlik yoktur. Ancak heyetin, timmetin birligini koruma amacina, toplum

754 Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl, Dinler ve Mezhepler Tarihi gev.
Halil Tbrahim Bulut, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017, 4/171, Maverdi, el-
Ahkdamii’s-Sultdniyye, s. 54; Osman Oral, “Kelami Diisiincede Harici Zihniyeti ve Halifeye Itaat Sorunu”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 2017, 28(2), s. 184.

55 bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, Beyrut, 1986, 111, 183; Cabiri, Isldm da Siyasal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul, 1997, s. 726.

756 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 7.
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nazarinda baglayiciligina bakilmistir.”’

Bunun igin ilim ve adalet sahibi olmalari
gereklidir.”*® Aym zamanda “ehlii’l-hal ve’l-akd” heyeti toplumun ileri gelenleridir. Ser’i
hiikiimlere haizdirler. Halifenin uygulamalarinin seriate uygunluguna bakarlar.”’

Hulefa-yi Rasidin doneminde “ehlii’s-stra, li’l-emr, ehli’l-ilm”,  kavramlari
kullanildig1 bilinmektedir. Ancak daha sonraki donmelerde “ehlii’l-hal ve’l-akd” kavrami
halifenin/imamin yonetime gelmesi ve mesriiiyeti konularinin tartisilmasiyla birlikte giindeme
girmistir. Ortacag idare seklinin krallik ve saltanat sistemlerine dayandigi bir donemde,
“ehlii’l-hal ve’l-akd” sistemi daha anlasilir olarak kabul edilse de ecksikleri de
barindirmaktadir. Ciinkii halifenin belirlenmesini tim timmetin katilimi ile gergeklesmesi
gerektigini ileri siirenlere karsilik hilafet c¢ekismesinde parcalanma ve kargasaya sebep
olmasini engellemek i¢in halifenin “ehlii’l-hal ve’l-akdi”in sinirli sayida tiyeye sahip heyet ile
beirlenmesini gerekli gérenler de olmustur. Ote taraftan heyetin siirli sayidaki iiyeden
olugmasi, “ehlii’l-hal ve’l-akdin” mesruiyeti acisindan tartisma konusu olmustur. Uygulmada
arzu edilen neticeler elde edilememistir. Ehlii’l-hal ve’l-akdin, halifeyi azletme yetkisi de
taninmistir. Ancak halifenin azline yonelik kararlar yerine getirelememis ve azl i¢in yeterli bir
¢oziim olmamistir.’®® Halbuki halifenin goérevden alinabilecegi durumlar belirtilmistir.
Mu’tezile, Zeydiyye, Sia ve Hariciler adil olmayan ve giinah isleyen devlet baskaninin
gorevine son verilmesi geregini kabul etmislerdir. Ancak fasik devlet baskaninin gérevden
alinmas1 kargasaya ve fitneye yol acacagi i¢in hal’ edilmesi yerine diizenin bozulmamasi
tercih edilmistir.”®! Ozellikle adalet vasfin1 kaybetme veya saglik sorunlar1 nedeniyle devlet
bagkaninin azledilmesi goriisii genellikle kabul edilmistir. Ancak adalet vasfin1 kaybetmis
olan yoneticiye karst nasil bir tutum takinilmasi gerektigi problem olmustur. Sultana karsi
yapilan elestiriler genellikle yapici bir sekilde ifade edilirken, dogrudan gii¢ kullanma veya

isyan gibi yontemlere basvurulmamasi gerektigi vurgulanmistir.”®?

57 Yahya Solmaz, “Hilafet Yonetim Sisteminde Halifenin Goéreve Gelmesinde Se¢imin Yeri -Ehlii’l-Hal ve’l-

Akd Modeli” Usil: Islam Arastirmalar: Dergisi, 2022, sy. 37, s. 160,
758 Abdiilhamid Ismail El-Ensari,“Ehlii’l-hall ve’l-akd,” Tiirkiye Diyane Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1994,
Istanbul, c. X, s. 540.
Abdurrahman Altuntas, Kur’dn’da Temel Siyasi Kavramlar, Giimiishane Universitesi Yayinlari, Istanbul,
2013, s. 26, 27.
760 Abdiilhamid Ismail el-Ensar, “Ehli’l-Hal ve’l-Akd”, s. 539-541
761 Pezdevi, Ebii’l-Yusr, Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (trc. Serafettin Golciik), Kayihan Yayinlari,
1994, s. 274; ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar IV, 264, 350,
72 {bn Sa’d, Tabakat, 111/138, 186, 227; Ibn Hazm, Fasl, 4/171.

759
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Islom toplumunda y®éneticinin gérevden alinmasi meselesi, dini, hukuki ve siyasi
boyutlariyla ele alinmis ve tartisilmistir.”®3 Ebi Hanife, Zeyd b. Ali (122/740) ve Muhammed
en-Nefsii’z Zekiyye (145/762) isyanina huru¢ yapmasa da para desteginde bulunmustur. Onun
bu destegi Ehl-i beyt mensuplarina olan sevgisi ve bagliligini ifade etmektedir.”** Ebti Hanife,
gayrimesru zorba yoneticiye baskaldiriy1 isyan olarak kabul etmemistir.”%> Burada yoneticinin
“mesru” olmast 6nem arzeder. Ciinkii mesru bir imam, zalim de olsa, onun arkasinda namaz
kilmanin caiz oldugunu ifade etmistir. Bu diislince, toplumun istikrarin1 ve birlikteligini
saglamak amaciyla ortaya konmustur.”*® Bu sekilde, i¢ c¢atismalardan kagmilmasi ve
toplumsal diizenin korunmasi hedeflenir. O, daima sistem dahilinde hukuk ve temel haklari
otoriteye kars1 bir baski unsuru olarak kullanmak suretiyle tavir almigtir.”®”

Imam Matiiridi, y®oneticiye iliskin diisiinceleri ile haksizliga karsi durma ve devlet
diizeninin korunmasi arasinda bir denge kurmayir amaglar. Yoneticinin yanliglart ve
haksizliklart karsisinda sessiz kalmak dogru degildir. Ancak bu elestirilerin usuliine uygun bir
sekilde yapilmasi gerekmektedir. Devlet diizenine zarar vermeden, yoneticiye uygun bir
sekilde uyarida bulunulmas1 miimkiindiir. Matiiridi’nin doneminin yoneticisine karsi elestirel
bir tavir sergilemesi, adaletin ve dogrulugun savunucusu oldugunu gosterir. Ancak, yoneticiye
kars1 gili¢ kullanilmasini veya isyana tesvik etmeyi dogru bulmaz. Ona gore, siyasi ve
toplumsal diizenin korunmasi, istikrarin saglanmasi ve devlet baskanina zarar verebilecek
isyanlardan kaginilmasi 6nemlidir. Elestirilerin yapilmasi ve haksizliklara karsi durulmasi
gerektigini savunurken, bunun yontemine ve sonuglarina dikkat etmek gerektigini ifade
eder.”®8

Matiiridi’nin “zalim sultan1 destekleyen alimi kafir olarak nitelemesi” 7% tartismal bir
konudur. Zalim sultan1 desteklemeyi kafirlikle esitleyen ifadesinin amaci, zulme ve haksizliga
kars1 durma gerekliligini vurgulamaktir. Ancak genel olarak Islam diisiincesinde, yoneticilere

itaat etme ilkesi onemlidir. Bahsi gegen climle, genel bir hiikiim degildir ve Maturidi’nin

763 Ebl Bekr Alaeddin Ebii Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’
Ali Muhammed Muavvaz, tahkik Adil Ahmed Abdiilmevcut, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997.VII,
s.16.

764 Ebii’l-Ferec, Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed, Mekatilii 't-Talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakr
Daru’l-Ma'’rife, Beyrut ty s. 147; Eren Giindiiz, “Ebd Hanife {le Zeyd b. Ali Arasindaki {lmi Iliski: El-
Mecmi‘u’l-Fikhi’deki Bir Rivayet Baglaminda Bir Inceleme” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 35,

2020, s. 429-454

765 {bn Hazm, el-Fisal, ¢.V, s. 20-23

7% Eb( Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s. 10; Ahmet Yaman, “Ebl Hanife ve Reel Siyaset”, imam-1
Azam Ebt Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyum Teblig ve Miizakereleri”, Kuran Arastirmalar: Vakfi,
16-19 Ekim 2003, Mudanya/Bursa, 2005, cilt: II, s. 31-38

767 Saban Erdic, Ebit Hanife de Din ve Siyaset Sosyolojik Bir Céziimleme, s. 296.

768 MatOridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 285; Matiiridi, Te vildtiil Kur’dn, c. 111, s. 615.

769 Zahirii’d-Din Ruzraveri, Zeylii Kitabi Tecdribi’l-Umem, Kit’atii min Tarihi Ebi’l Hiiseyn Hildl b. el-
Mubhsin b. Ibrahim es-Sabi el-Kdtib, thk. H. F. Amedroz, 8. ciiz, IV, Kahire, Tarihsiz, s. 373-374.
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donemine Ozgii bir diisiinceyi yansitir. Samanogullar1 hiikiimdarlart genellikle Hanefi
mezhebine bagliydilar. Ancak sonraki donemlerde batini inancin, 6zellikle Karamita’nin
Horasan ve Maveratlinnehir’de yayginlastigi bilinmektedir. Maturidi’nin ifadesi, Karamita’y1
benimseyen II. Nasr ilgili oldugu diisiiniilmektedir.”’® Iman etmis ve adaletli bir yonetici olsa
bile, bazi durumlarda yoneticiyi isledigi haksizlik karsisinda uyarmak ve elestirmek
miimkiindiir. Bu durumda ifade zalimlikle 6zdeslesen bir yoneticiye karst yapilan uyaridir.

771

“Allah’a, Resulii’ne ve ulu’l-emr’e itaat edin” mealindeki ayetin’’® yorumunda da belirtildigi

gibi ydneticiye itaat etmek, Allah’a ve Resulii’ne itaat etmekle birlikte degerlendirmistir.””?
Bu durum, Mu’tezile, Hariciler, Zeydiyye ve Miircie gibi diger diislincelere paralellik
gdstermektedir.”’® Matiiridi’nin tercih ettigi tepki yontemleri, sabir ve nasihattir. Yani zalim
yoneticiye karsi adaletsizligi dile getirmek, onu uyarmak ve diizeltme ¢agris1 yapmak seklinde
olmustur. Bu yaklasim, toplumsal diizenin ve Isldm toplumunun birligini koruma amacini
tagir. Bu diislince, zulmii mesrulastirmak anlamina gelmez. Matiiridi, zulme kars1 durmanin
gerekliligini vurgularken, toplumsal huzurun ve istikrarin da Onemini g6z Oniinde
bulundurmustur. Isyan ydntemlerinin sonuglarina ve beraberinde getirebilecegi kargasaya
dikkat ¢ekerek, daha yapici ve uzlagmaci bir yaklagimi savunmustur. Bir toplumun yonetimi
en saglikli sekilde siirdiiriilmesi ve yoOneticinin azlini gerektirecek bir durumun ortaya
cikmamast en etkin ¢oziimdiir. Ehil olmayan bir yoneticiye ise kanunlar bile yeterli
olmayacaktir. Bu tiir yoneticiler, topluma fayda saglamak amaciyla kanunlar koysalar da
basarili olamazlar. Zalim yoneticilerin kaderi ise genellikle diismanlarin onlar1 devirmeye
caligmalar1 veya dldiirmeye tesebbiisleri ile neticelenir.

Matiiridi, mevcut durumun kotiilesmesi ve fitne endisesine karsi diizen ve istikrarin
saglanmasina odaklanir. Zalim ve gilinahkar yoneticilere kars1 silahli miicadeleye girilmesinin
uygun olmadigini savunur. Bunun yerine, mevcut yoneticilere itaat etmenin daha biiyiik fitne
ve kaosa yol agmamak i¢in dnemli oldugunu ifade eder. Zalim yonetici i¢in kurumsal bir
diizenleme yapmak zor olabilir ¢ilinkii bu tiir bir diizenleme, zalim ydneticinin mevcut giiclinii
daha da pekistirebilir. Dolayisiyla, mevcut yoneticilere kars1 dogrudan miicadele etmek yerine

diizen ve istikrarin korunmasina odaklanmak daha uygundur.

70 Maturidi, Te’vilatil Kur’an, V, 182; Kutlu, ImdmMaturidi ve Maturidilik, 217, 263; Ebii’l-Kasim
Nasiruddin Muhammed b. Yusuf el-Hiiseyni es-Semerkandi, el-Miiltekatfi’l-Fetave’l-Hanefiyye (nsr.
Mahmud Nassar, Seyyid Yusuf Ahmed), 2000, s. 244; Ayrica o donem, bdlgenin yoneticileri Hanefidir.
Makdisi Ahsenii’t-Tekasim, 39, 282; Richard N. Frye, “The Samanids”, The Campridge History of Iran,
Cambridge University Press, 1975: 1V, 153.s. 162.

771 Nisa, 4/59.

7712 Maturidi, Te vilatii'l-Kuran, 1, 440-444.

773 Es‘ari, Makalat, 1/66; Sehristani, Milel, 1/146.
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3.2. Siyaset-i Ser’iyye Baglaminda Matiiridi’nin Din-Siyaset Anlayisi

Siyaset-i ser’iyye, Islim hukukuna uygun olma sartiyla, sosyal hayatin degisen
ihtiyaglarina uyum saglamak amaciyla esneklik saglar. lyi bir ydnetim igin hem nitelikli
yoneticilerin olmas1 hem de iyi yasalarin varligi son derece dnemlidir. lyi yasalarm yapilmasi,
bir devletin saglikli isleyisi icin hayati éneme sahiptir.”’* Filozoflar da kabul eder ki; toplum
icin 1yi yasalar ancak aklin dogru sekilde kullanilmasiyla miimkiindiir. Bu nedenle devleti
yonetenlerin atanmasindan evliliklere, egitime, ciftcilere, aricilara, ¢obanlara ve hatta
kullandiklar1 ara¢ gereclere kadar her konuda akilli diizenlemeler yapilmasi gerekir. Yasa
koyucunun dogru, giizel ve iyi temelli diisiincelerle toplumun yararina yonelik isler yapmast
beklenir.””®

Devlet bagkaninin yeni problemlerle karsilastigi zamanlarda sahip olmasi1 gereken en
onemli o6zellik kavrayis ve bilgidir. Bir devlet baskanmmin oncelikle kendinden Onceki
yoneticilerin yazili kanunlarin1 ve uygulamalarin1 bilmelidir. Bu sekilde, dnceki baskanlarin
uygulamalarina bakarak yeni karsilasilan sorunlar hakkinda yeni kararlar verebilecektir. Bu,
baskanin hem kadim kaynaklardan gelen bilgiye sahip olmasin1 hem de aktif bir sekilde akil
yiiriitme yetenegine sahip olmasin1 gerektirir.”’® Yénetici ge¢misin deneyimlerinden
faydalanarak yeni problemlere uygun kararlar verebilir ve devleti etkili bir sekilde yonetebilir.

Matiiridi, siyaset-i ser’iyyeyi, yoneticilere ser’i hiikiimler cercevesinde hareket etme
firsatt sunan bir alan olarak goriir. Yoneticiler, seriatin temel prensiplerine uygun hareket
etmek sartiyla, siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda kararlar alabilir ve diizenlemeler
yapabilir. Bu yaklasim, fikhi mezheplerin muamelata dair anlayis ve Onerilerini iceren
esaslarint ve degerlerini temel alirken, yoneticilere de belirli bir esneklik ve takdir yetkisi
tanir. Maslahatiin gdzetilmesi agisindan &nemlidir.”””

Siyaset-i ser’iyye, ¢esitli alanlarda hayati1 bir biitiin olarak degerlendirme prensibidir.
En 6nemli 6zelligi, belirli bir doneme sikistirilmadan hayatin degisen yonlerine dikkat ederek
ihtiyaglarin karsilanmasidir. Matiiridi, Kitap, Siinnet ve icma’nin hakkinda ac¢ik hiikiim
bulunmayan alanlarda kamu yarar1 i¢in otoritenin yaptig1 tasarrufu benimser. Siyaset-i
ser’lyye, ekonomi, sahitlik, ceza, devletlerarasi iligkiler, kamu yarar1 ve yoneticiler gibi

cesitli alanlarda uygulanabilir. Bu alanlarda, evrensel ilkeler ve degerler gozetilerek hayatin

774 Platon, Yasalar,s. 214.

775 Platon, Yasalar, s. 34-36.

776 Farabi, Kitabii’l Mille Din Ustiine, ¢ev. Yasar Aydinli Bursa, Arasta Yaymlari. 2004, s. 64-65; Farabi,
Fusiilii’l-Medeni, s. 50.

71 Matiirldl, Te vilatii'l-Kur’dn, c. V1, s. 409, 410.
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ihtiyaclarma cevap verilebilir. Bu yaklasimin 6nemli bir 6zelligi, degisen zamanlara ve

kosullara uyum saglama esnekligi sunmasidir.

3.2.1. iktisad

Ekonomi, imam Matiiridi icin devletin mali sistemini diizenleyen ve agilimlara izin
veren bir alandir. Mali sistem, toplumun maslahatini ve ulagilmasi gereken hedeflerin
gerektirdigi harcamalart igeren mali kaynaklarin yonetimidir. Ayrica iktisddl uygulamalar
yonetmek bir siyaset konusudur. Buna gore iktisadi alanda denge saglanmasi, israfin, haksiz
kazancin Onlenmesi ve maddi refahin saglanmasi amaclanir. Mesru yollarla elde edilen
kazanglar ve adil paylasim desteklenirken israf, haksiz kazang ve diger haram faaliyetler ise
engellenmeye calisilir.”’®

Matiiridi, ekonomik faaliyetlerle toplumun maslahatinin gézetilmesine ve insanlarin
onurunun korunmasina odaklanir.””® Iktisddi kararlar ve uygulamalar, toplumsal refahi
artirmak ve insanlarin temel ihtiyaclarin1 karsilamak icin dengeli bir sekilde
yonlendirilmelidir. Bu anlayis, Islim’in ekonomiye ve mali ydnetime getirdigi ilkeleri
vurgulamaktadir. Matiiridi’nin diislincesi, ekonomik alanda insan odakli bir yaklasimi
desteklemekte ve toplumsal huzurun, barisin ve adaletin saglanmasin1 6nemsemektedir.
Oncelikle ekonomi konusunda insanlarin ahlaki zaafiyetine dikkat ¢ekmektedir. “Olgiiyii,

tartlyr eksik tutmayin.”’8°

mealindeki ayet insanlarin dl¢li ve tartida hile yapma egiliminde
olduklarin1 ve insanlara haklarmin tam verilmedigini gosteren ciddi bir uyaridir. Ancak bu
yasak sadece 0lcii ve tartiya iliskin degildir. Bu ifade, ekonomide baska giinah ve kétiiliiklerin
olmadig1 anlamina gelmez. Matiiridi, toplumu kusatan ahlaki zaaflar1 destekleyen 6l¢ii ve tartt
eksikliginin insanlar arasinda yaygin olduguna dikkat geker. Olgii ve tartida adaletli olmanin
onemini vurgulamaktadir. Ozelde Medyen halkina yonelik olan bu yasak, aslinda genel olarak
insanlarin diisebilecegi bir durumu ifade etmektedir. Olgiide hile yapma, tartida noksan
cikarma gibi ahlaki zaaf ve faiz gibi kotiiliikler, ge¢misten bugiine toplumlarin huzurunu
kagiran sorunlardir. Allah, yeryiiziinde diizeni saglamak ve insanlarin huzur i¢inde yagamasini
temin etmek amaciyla kurallar koymustur. Bu kurallara uyulmadig: takdirde hatalar yapilir ve
2782

yeryiiziinde bozgunculuk ortaya ¢ikar.”8! “Insanlarin mallarmin degerini diisiirmeyin

mealindeki ayet, insanlarin mallarina zarar verilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

778 Ramazan Hurg, “Ekonomik ve Toplumsal Sorunlari Cézmede Dinin Roli”, Firat Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 2003, sy., 8, s. 86.
779 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, c.VIII, s. 360.
780 Hud,11/84.
8L Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. V1L, s. 243.
782 Hud,11/85.
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Toplumda giivenin devam etmesi ve giivenilirligin siirdiiriilmesi 6nemli bir ahlaki degerdir.
Bu nedenle, insanlar, bagkalarmin mallarmma haksiz yere goz dikmemeli ve diiriistliik
ilkelerine uygun davranmalidir. Toplum nezdinde giivenilir olunmalidir.”®* Olg¢ii ve tartinin
dogru bir sekilde yapilmasi da 6nemlidir, ¢iinkii bu, malin bereketlenip artmasina yardimci
olur. Adaletli bir 6l¢ii ve tart1 sistemi, insanlara hak ettikleri degeri verir. Aksi takdirde dl¢ii
ve tartida hile yapilmasi, malin degerinin eksik veya haksiz bir sekilde belirlenmesi, insanlara

AAAAAA

refah1 ve huzuru i¢in 6nemli oldugunu belirtir.

Matiiridi, “Onlar insanlardan (bir sey) Olciip aldiklar1 zaman, tam &lgerler.” 784
mealindeki ayette gegen iktisadi haksizliklarin ve hilekarligin toplumun iliskilerini bozdugunu
vurgulamaktadir. Bu nedenle ekonomik hayati diizenlemek ve iktisadi huzur i¢in tedbirler
alinmali kurallar koyulmalidir. Ona goére, ekonomik uyum ve diizenin saglanmasi igin
otoriteye Onemli gorevler verilmistir. Cilinkii yoneticiler, ekonomik politikanin
stirdiiriilebilirligi ve piyasanin korunmasi konusunda biiyilik bir rol oynar. Onlar, giiclii bir
ekonominin, giiven ve istikrarin teminatidir.”®

6 ekonomik iliskilerde haksiz

Matiiridi, ribanm biitiin dinlerde de yasak oldugunu’®
kazang elde etme ve fakirleri somiirme amacini tasidigina isaret eder. Bu baglamda, Matiiridi
IslAm’n ekonomik diizeninde adaletin ve diiriist ticaretin énemini vurgulamaktadir.”®” Her
toplumda faiz dislanmistir, ¢linkii ahlaki degildir. Faizin yoksullugun yayilmasina, toplumsal
esitsizlige ve ideal bir devlet yapisinin bozulmasina yol agar. Matiiridi, toplumsal diizenin
saglanmast ve ideal bir toplumun ingasi ic¢in yoOneticilere biiylik bir rol diistiiglinii
vurgulamaktadir.

Ekonomi, gelisen ve degisen bir yapiya sahip olmali ve devletin diger kurumlarina
uyum saglamalidir. Matiiridi, ekonomik yapiyla ilgili ayrintili bir plan sunmaz, ancak genel
ilkeleri benimser. Ekonomik ¢ikarlar yerine adil olma, 6l¢ii ve tartida dogruluk gibi insani
erdemlerin 6nemini hatirlatir. Ciinkii adil olma, 6l¢li ve tartida dogruluk gibi degerler, bir
Miisliimanin hi¢ kimseye muhta¢ olmadan c¢alismasini, rizkini helalinden kazanmasini ve

toplumsal refahin korunmasina yonelik 6nemli bir diisiinceyi yansitmaktadir. Onun nihai

hedefi, insanin hayat konforunu muhafaza etmek ve konumunu koruyup yiiceltmektir.

783 Matiirldi, Te vildtii’l- Kur’an, c.V, s. 447.

784 Mutaffifin,83/1-3.

785 Mathridi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. XVIL, s. 116,117.
786 Bakara, 2/75.

™ Mataridi, Te 'vildtii I-Kur 'dn, ¢.XVIL s. 115-116.
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3.2.2. Yargilama/Sahitlik

Yonetime ve yargiya iliskin diizenlemeler, insanlarin yararim = gdzeterek
gergeklestirilir. Devletlerin kiiltiir ve medeniyetteki durumlari, adalete verdikleri 6nemle
belirlenir. Adalet, savasta ve barista, 0l¢li ve tartida, miras paylasiminda ve insani iligkilerde
hayati bir dneme sahiptir. Matiiridi’ye gore yargilamanin adil yonetim ve kurumlar ile siki bir
bag1 vardir.”*®Aralarindaki giiveni tesis eden mekanizmalarin basinda sahitlik gelir.

Toplumda meydana gelen anlasmazliklarin ¢6ziimii i¢in disaridan bir bakis agisi,
suclunun tespiti ve iddianin ciddiyetini giliclendirmek i¢in 6nemlidir. Bu noktada, sahitlik
kurumunun saglikli bir sekilde islemesi adaletin tecellisi i¢in onemlidir. Sahitlik, adaletin
saglanmas1 ve hak sahibine hakkinin teslim edilmesi i¢in kritik bir rol oynar. Bu diisiinceden
hareketle, adaletin korunmasi ve adil bir toplumun olusturulmasi i¢in devletin yasalar1 ve
diizenlemeleri insanlarin yarari gozetmeli ve sahitlik gibi kurumlar da giliclendirilmelidir.
Bu sayede, toplumsal huzur ve adaletin saglanmas1 miimkiin olur.

Matiiridi, toplum diizeninin siirdiiriilmesinde sahitligin 6nemli bir role sahip oldugunu
belirtir. Sahitlik yaparken hak ve hakikati gizlememek yakin veya yabanci olmasi fark
etmeksizin adil olunmalidir. 7® Toplumun huzuru i¢in dogru sahitlik etmek, kendi aleyhine
de olsa gereklidir. Bu noktada, yakin kisiler i¢in sahitlik etmekten kaginmakla kastedilen,
zararin giderilmesi cabasi, ¢ikarin elden gitme kaygist veya yakinlarin zengin olmalarina
yardim etme gibi bahanelerle adaletten ayrilmamaktir.”’® Matiiridi, duygusal kararlar vermek
yerine diiriist olunmasi gerektigini ifade eder. Adalet, Allah’1n yeryiiziine koydugu bir 6l¢iidiir
ve zulme ugramis kisilerin haklarinin zalimden alinmasi, gii¢siizlerin haklarinin giicliilerden
alinmasi icin bu dl¢iiye ihtiyag duyulur. Baba ve evladin birbirlerine sahitlik etmesini, fayday1
kendilerine saglama ihtimali nedeniyle gegersiz gérme diisiincesi de Matiiridi’nin adalet
anlayisinin bir parcasidir. Buradan hareketle o, adaletin saglanmasi i¢in tarafsizlik ilkesine
bagl kalmay1 vurgular.”!

Kadinlarin sahitliginin erkeklere gore siiphe icermesi ve had cezasi veya kisas
gerektiren suglarda kadin sahitliginin kabul edilmemesi konusu, Hanefi, Safi, Maliki, Hanbeli
basta olmak iizere cogunluk tarafindan kabul edilen bir goriistiir.””> Rivayetlere gore,

Peygamber doneminde kadinlarin sahitlik yapmalar1 durumunda siipheye diisiilebilecegi ifade

78 Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yéntemi”, s. 48

89 Matiiridi, Te vilatii’l- Kur’dn, c. 1, s. 260.

70 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. IV, s.67, 175; ¢.VIIL, s. 295.

L Matiirldi, Te vildtii'I-Kur’dn, c. IV, s.77-79; c. 111, s. 55.

792 Biirhaniiddin Ebii’l-Hasan El Merginani, Hiddye Tercemesi, ¢ev. Hasan, Ege, Istanbul, Selale Yaymevi,
1982, c. I, s. 116, s. 117; Mevsili, Abdullah b. Mahmid, el-Ihtivar lita Iili’l-muhtdr, Istanbul 1980, c. II,
s. 140.(El-Mevsili, Abdullah b. Mahmtd b. Mevdud el-Ihtiyar Serhi’l-Muhtar fi’l-Fikhi’l-Hanefi, gev.
Mehmet Keskin, Istanbul, Hikmet Yayinlari, 2005.
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edilmistir.””>Ancak bu konu, farkli yorumlara da agiktir. Tartismanin temel noktas1, had cezasi
ve kisas gerektiren suglarin delillendirilmesinde kadin sahitliklerinin  kabul edilip
edilmemesidir.

Kadinlarin sahitlik konusunda erkeklerden daha zayif oldugu veya kadinlarin
hafizalarinin daha giivensiz oldugu iddia edilir ve bu diisiinceyi desteklemek i¢in, Kur’an’da
yer alan “ sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini

sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi1 igindir.””**

mealindeki ayet ile Hz. Peygamber’e isnad edilen “kadinlarin aklmin eksik oldugu”’®*

rivayeti
gosterilir.””® Ancak Kur’an’in Kerim, Allah’a kars1 sorumlulugunun en fazla bilincinde olan
ve bu bilingle hareket eden insanlarin, en degerli oldugu vurgusu yapar ’7 ve insanlari, dogal
sebeplerinden dolay1 asagilamaz. Bahsi gegen rivayetler, Hz. Peygamber so6zlerinin
mesrulastiric giiciinii kullanarak, kisisel yorumlarin mesrulastirilmasi i¢in istismar edilmistir.
Soylem ve gelenekte kadin aleyhtarligi acik¢a goriilmektedir. Kadin aleyhtari rivayetler,
“egrilik, eksiklik, bastan ¢ikaricilik, ugursuzluk ve degersizlik” gibi cesitli itham ve
yakistirmalar ihtiva etmektedir. Halife sifatina haiz, insan olma serefine ermis kadin, erkek
karsisinda kiiciimsenmektedir. Halbuki Hz. Peygamber doénemi hanimlarin, Islamlasma
stirecinde erkekler gibi katki sagladiklari, hicret ettikleri, biat etmek gibi siyasi tercihlerini
belirttikleri statiileri vardi. Rivayetlerde gecen eksiklik, 6grenme, ezberleme, unutma,
hatirlama, algilama gibi biyolojik ve psikolojik durumlar tiim insanlara ait 6zelliklerdir. Yani
her bir erke§in unutma ve yanilmadan muaf tutulumayacagi gibi kadinda da unutma ve
yanilma halleri goriilebilir. Ancak kadinlara onyargili bir yaklagim ile oziirlii muamelesi
iddias1 dogru degildir. Kadinin aklinin ve dininin eksikligi hakkindaki sdylemler ¢ok ciddi ele
alinmasina ragmen kadinlarin isledikleri suglarin cezalarinda indirime gidilmemesi hatta
erkeklerle esit kabul edilmesi bir ¢eliskidir. Gegmisten giiniimiize kadinlar1 eksik, erkegi
listiin gosteren iddialarin nedeni Arap kiiltiiriiniin yansimasinin bir sonucu olarak ataerkil

yapilanmadir. 78

73 Buhari, Sehadat, 20; Miislim, Iman 132; Eb@ Davud, Siinen 15.

794 Bakara, 2/282.

795 Buhari, Iman 21, Zekat 44, Hayz 6, Kiisif 9,

76 bn Hacer, Fethu’l-Bdri, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
Muhtasar fethii’l-bari, ¢ev. Halil, Aldemir- Ibrahim Tiifekei, Istanbul, Polen Yaynlari, 2016. c.V, s. 266;
Nihat Dalgin, “Kadi ve Erkegin Sahitligi ile Tlgili Naslardaki Diizenlemenin Islam Hukukuna Yansimalar1
Uzerine Degerlendirme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, cilt: V, sy.1, 2016, s. 38.

7 Tin, 95/4.

78 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Otto Yaymlari,
Istanbul, 2012, 5.173, 179, 277.
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Matiiridi, kisisel egilimler neticesinde kadinlar hakkinda iiretilen olumsuz
yaklasimlara karsi koymak amaciyla, dengeli bir te’vil anlayis1 benimsemistir. Vahiy ve akil
arasindaki dengeyi koruyarak, dini metinlerin dogru anlagilmasini ve istismar edilmemesini
saglamaya veya en aza idirmeye calismistir. Imam Matiiridi’ye gore, sahitlik konusunda bir
erkek ve iki kadinin bulunmasi esitsizlik veya adaletsizlik anlamina gelmez. Ciinkii sahitlikte
iki kisinin bulunmasi, erkekler ve kadinlar i¢in esas olan bir durumdur. iki sahit, hikmete ve
arzu edilen menfaati saglayan bir uygulamadir. Anlasmazliklarin tek bir sahit ve yeminle
¢Oziimlenmesi “Kur’an ve Siinnet’e” uygun degildir. Sahitlikte iki kisinin bulunmasi tercih
edilmektedir. Kadinlarin sahitlik yapmasi, mal ve diger konularla ilgili durumlarda mesrudur.

Ancak sadece Allah tarafindan 6l¢iisii belirlenmis cezalar (hadler) konusunda kadinlarin

799 80

sahitligine diisiiniirler gibi belirli sinirlamalar 3% getirsede kadinlarin sahitlik yapma
hakkinin oldugunu kabul eden bir diisiinceye sahiptir. Yalanci tanikligin ciddi sonuglari
oldugu i¢in toplumun giivenilir bir sahitlik sistemine dayanmasini énemli goriir. Su bir gergek
ki, kadin ve erkegin sadece biyolojik durumlari farklidir. Isitme, diisiinme, konusma gibi
duyular her iki cins icin de aymidir. Ofke ve siddet baz1 erkekte daha belirgin iken kadinda
daha pasif goriilebilir. Fakat 6fke ve siddet bazi kadinlarda daha bariz olabildigi gibi erkekde
daha sakin olabilir. Dolastyla kadin ve erkek bedenen ve ruhen benzerdir aralarinda yaratilis
fark1 yoktur. 5!

Matiiridi, sahitlik konusunda kisisel olgunluk ve erdemin 6nemli oldugunu vurgular.
Iki kadmin sahitlik yapmasinin gerekliligini adaletsizlik olarak gdrmez. Ciinkii genel olarak
tartigmalarin tek bir sahide dayandirlmasi adaletin saglanmasinda yetersiz kalir. Kadinlardan
iki sahit istenmesi diislincesi, donemin sosyo-kiiltiirel durumlari ve giiven vermeyen

ortamlardir. Kadinlarin sahitlikleri gegerlidir. Ancak cezalar (hadler) gibi durumlarda daha

fazla kadinin sahitlik yapmasi istenebilir.

3.2.3. Ceza
Hayat, din, akil, nesil ve mal gibi maslahatlarin korunmasi IslAm’in temel
hedeflerindendir. Kisisel ve toplumsal hayati diizenlemek amaciyla bazi 6zendirici tedbirler

desteklenir. Maslahatin korunmasi i¢in yaptirimlar ve tedbirler, ceza kavraminin bir pargasi

799 Bakara, 2/282, Matiiridi, Te vildatii’I-Kur’dn, c. 11, s. 247.
800 Platon, Yasalar, s. 452-454.
801 Farabi, El-Medinetiil Fazila, s. 66.
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olarak degerlendirilir.?? Ceza, islenen sugun karsiligi, su¢lunun 1sldhi, ayni zamanda
toplumun huzurunu ve giivenini de korumay1 amaglar.

Tarihi siliregte ceza, evrenin diizeninin bozulmasi ve tanrilara saygisizlik olarak
degerlendirilmistir. Cezalarin amaci, ruhun sapmasindan dolayr ruhun dogal ortamina geri
donmesini saglamak olarak diisiiniilmiistiir. Suglu ceza almalidir ¢iinkii ceza, suclunun daha
da kotlilesmesini engeller ve onu diizeltmeye yonlendirir. Bu anlamda, ceza, insanlar1 dogru
yola yonlendirmek ve toplumun diizenini saglamak i¢in énemli bir aragtir.3%

Matiiridi, bireysel ve toplumsal hayatin diizenlenmesine yonelik tesvik edici veya
caydiric1 tedbirlere vurgu yapar. Ceza sistemi insanlarin bireysel ve genel maslahatinin
korunmasimi tesvik etmek ve caydiricilik saglamak amaciyla denge icinde ele alinmalidir.
Ceza kétiiliigiin 6nlenmesi ve iyiligin yayilmasi igin bir aracgtir. insanlarin huzur ve giivenlik
icinde yagamalarin1 saglamak, toplumsal diizenin korunmasini temin etmek ve adaletin tesis
edilmesini saglamak amaciyla uygulanir. Bireylerin eylemlerinin sonuglarina karst
sorumluluk tasidiklarim1 anlamalar1 saglanir. Ceza, sugun niteligi, ciddiyeti ve toplumun
cikarlar1 goz Oniinde bulundurularak belirlenmelidir. Asir1 ya da haksiz cezalarin verilmesi
insan haklarini ihlal eder ve adaletin ger¢eklesmesini engeller. Ona gore, cezanin uygulanmasi
konusunda belirli esaslar bulunmaktadir. Cezalarin belirlenmesi ya “Sari” tarafindan net bir
sekilde belirlenir ya da sugun ¢esidine gore had, kisas, ta’zir ve diyet gibi farkli ceza tiirleriyle
iliskilendirilir. Matiiridi, toplumda bozgunculuk c¢ikaranlarin oldirtilmeleri, ellerinin ve
ayaklarmin gaprazlama kesilmesi ya da siirgiin edilmelerini®** konu edinen ayeti yorumlarken,
cezanin uygulanmasi konusunda devlet baskaninin yetkisine deginir. Ayette bahsedilen
“muhayyerlik” durumunda, farkli sebeplerden dolay1 farkli ceza seceneklerinin sunulmasi
gerektigini savunur.’’® Bu sekilde, muhayyerlik durumunda farkli ceza secenekleri sunularak,
suclunun durumuna ve sucgun niteligine goére cezanin uygulanmasi amaglanir. Ayette
bahsedilen bu seceneklerin bir arada uygulanmasi1 miimkiindiir ve ceza sistemi bu esaslara
gore igler. Dolayisiyla, ceza sistemine iligkin detaylar ve hiikiimler belirli bir otorite
tarafindan belirlenmeli ve uygulanmalidir.

Matiiridi, zina ve kazf suclart namusa iftira atma ve aile diizenine kars1 islenen suglar
olarak degerlendirir. Ancak, O, bu suglara iligkin hiikiimlerin ayetlerden genelleme

yapilararak yanlis bir sekilde sonug¢ c¢ikarilmasimnin dogru olmadigini savunur. Namuslu

802 Rifat Uslu, “Beseri Hukukla Karsilastirmali Olarak Ceza Hukukunun Isldm Hukukundaki Yeri”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2015, c.VIII, sy.: 38, 5.1052.

803 Platon, Devlet, s.104, 123, 257, 332; Platon, Yasalar, s. 343.

804 Maide, 5/ 33.

805 Matiirldi, Te vilatii’l-Kur’dn, c. IV, s. 216-220-223.
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kadinlara zina iftirasinda bulunup da sahit getiremeyenlerin durumlarini®®® iceren ayetten
hareketle sadece kadinlar iizerinden genelleme yapmak dogru degildir. Ciinkii ayette belirtilen
ceza sadece belirli bir duruma o6zglidiir. Matiiridi, “hudud” kelimesinin sinir anlamina
geldigini ve cezanin belli bir sonu ve smir1 oldugunu ifade eder. Ornegin, siirgiin cezasi igin
sug isleyenin gonderilecegi belirli bir yerin olmamasi, siirgliniin bir “hadd” cezasi olmadigina
isaret eder. Bu durumda, suglu tutuklanarak tovbe etmesi i¢in hapishaneye konulabilir. Veya
Ofkenin dinmesi, dedikodularin kesilmesi, zinaya sebep olan sehvetlerin kontrol altina
alinmasi gibi sebeplerle suclu siirgiin edilebilir. O, ceza hiikiimlerini iceren ayetlerden bir
genelleme yapilmadan olaya 6zgiin ve dogru bir sekilde anlasilmasini, buna gore cezanin
uygulanmasini1 savunur. Cezalarin adaletli bir sekilde belirlenmesi ve suglunun durumunun
dikkate alinmasi onemlidir. Zinakar kadin ve erkegin nikahinin yasaklanmasiyla ilgili asil

maksat, nikdhin yasaklanmas1 degil “zina etmeyin”%’

uyarisina dikkat ¢cekmek icindir. Bu
uyartyla zina sugunun 6nlenmesi hedeflenmektedir. Bir kisi zina ettigi zaman zina ile taninan
bir kisi haline gelir. Bu nedenle bu kisi, zina etmis bir kadin1 ya da zinanin haram olduguna
inanmayan bir miisrik kadin1 nikahlayamaz. Burada vurgulanan nokta, bir kisinin zina etmis
biri olarak itibarinin zarar gérmesi ve toplumda bu durumun bilinmesidir.’®® Zina sugunun
caydirilmasi ve cezalandirilmasi énemlidir. Insanlarin tévbe etme firsat1 verilmeli ve cezalar
adaletli bir sekilde belirlenmelidir. Insanin cinsel organi ve dili disinda diger organlari da etki
altina alinabilir. Ancak bu ikisi disindaki organlar, sadece kisinin kendi iradesiyle
kullanabilecegi uzuvlardir. Yani kisi, kendi karar1 ve istegiyle bu organlarim1 kullanir veya
kullanmaz. Zorlama altinda gerceklesen bir zina eylemi, kisinin kendi iradesiyle
gerceklestirdigi bir eylem gibi degerlendirilemez. Ayni sekilde, dile dayanan nikahlama,
bosama veya kole azadi durumunda da zorlama altinda bu eylemler gerceklestirildiyse, bu
durumda kisiye ceza uygulanmaz.’®® Matiirridi’ye gére higbir giinah, kiiciik olsun biiyiik
olsun insan1 imandan, dinden ¢ikarmaz. Clinkii giinahlar kibir, inat ve bir kasittan dolay1 degil
sehvetin ve ihtirasin galebe gelmesinden kaynaklanan bir acziyetin sonucudur. Nefsin kendi
kontroliinde olmadigi hallerde ve zorla, iman da kiifiir de ger¢eklesmez. Ciinkii iman bir
tercihtir.3!® Buna gore kisinin kendi iradesi disinda gerceklesen eylemler igin ceza

uygulanmaz. Insanin iradesi disinda zorla yapilan eylemler, kisinin sorumlulugunda degildir.

806 Nfr, 24/4.

807 Nur, 24/3.

808 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, c. X, s. 108, c. IV, s. 80-81.

809 Matiirldi, Te vilatii'I-Kur’dan, c. 111, s. 27.

810 Hanifi Ozcan “Matiiridi’ye Gore Iman-Islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi” Diyanet IImi Dergi, (Temmuz-
Agustos-Eyliil) 1993, ¢. XXVIIIL, Sy. 3, s. 94-98.
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Matiiridi, hukuk 6niinde her bireyin esit oldugunu ve adaletin saglanmasi i¢in ayricalik
taninmamas1 gerektigini ifade eder. Bu anlayisa gore, kole ve hiir, kafir ve Miisliiman
arasinda da adaletin korunmasi 6nemlidir. Maddi durum veya sosyal konum bir kisiye
ayricalik saglamamalidir. Adaletin saglanmasi, sugluyla ilgili olarak hukukun takdir ettigi
cezanin uygulanmasiyla gergeklesir. Ancak bu siiregte insan onurunu zedeleyecek
davraniglardan kaginilmalidir. Sugluya karsi insana yakismayan, asir1 veya zalimane bir tutum
sergilenmemelidir. Insanin onurunu koruma prensibi, adaletin temel dinamiklerinden biridir.
Misliyle cezalandirma ilkesi, cezanin sucun agirhgmna ve niteligine uygun bir sekilde
belirlenmesini ifade eder. Sucun cezasi, sugun etkisini dengelemek ve toplumda adalet
duygusunu saglamak amaciyla belirlenir.8!! Bu anlayis, adaletin tesis edilmesi ve toplum
diizeninin korunmasi i¢in énemlidir. Suglularin cezalandirilmasi adaletin geregidir, ancak bu
ceza hukuka uygun, dengeli ve insan onuruna saygih bir sekilde uygulanmalidir.

Matiiridi, ceza konusunda maslahatlarin gozetilmesine ve korunmasina énem verir.
Maslahatlarin korunmasi ve emirlerin ¢ignenmesini dnleme amaciyla her tiirlii yaptirnm ve
tedbirin ceza kavrami iginde degerlendirilmesi gerektigini savunur. Cezanin karar siirecinde

ithtiyatli olunmasi gerektigini belirtir.

3.2.4. Devletlerarasi iliskiler

Siyaset-i ser’iyye, iilkenin ¢ikarlarin1 korumakla birlikte devletleraras: ile iligkilerini
belirlemede kolaylik saglar. Konuyla ilgili “Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi
yurtlarinizdan ¢ikarmayanlarla iyi iliskiler i¢cinde olmanizi ve onlara adaletli davranmanizi

yasaklamaz. Allah adaletli olanlar1 elbette sever”®!?

mealindeki ayet hakinda Matiiridi, din
konusunda savag¢1 tutum sergilemeyen ve vatanina saldirmayan kisilere karsi iyi iligkiler
sergilemenin ve onlara adaletli davranmanin bir sakincasi olmadigini belirtir. Allah, hem
dostlara hem de diismanlara adaletli davranmayi ister. Hatta herhangi bir topluluga duyulan
kin ve nefret, adaletten ayrilmaya sebep olamaz. Bu baglamda, ayet diigmana kars1 bile adaleti
terketmenin helal olmadigini bildirir. Ornegin, “Benim de diismanim, sizin de diismanimiz

olanlar1 dost edinmeyin!”%!3

mealindeki ayet, kafirleri dost edinmeyi yasaklamaktadir. Ancak,
tyilik yapmak ve dost olmamak durumu ayni kiside birlesebilir. Yani, kendisiyle dostluk
kurulmasi yasaklanan kisilere iyilik yapmak caizdir. Burada adaletin 6nemli bir rol oynadigi

ve diismanlara bile adil davranmanin tesvik edildigi goriilmektedir. Matiiridi, “Allah, din

811 Bakara, 2/178, Matiiridi, Te vildatii'I-Kur’dn, c. 1, s. 353.
812 Miimtehine, 60/ 8, 9.
813 Miimtehine, 60/1.
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2814 mealindeki

konusunda sizinle savagsmayanlarla iyi iligkiler icinde olmaniz1 yasaklamaz.
ayette gecen “yasaklamaz” ifadesi, “size emreder” veya “iyilik yapmaniza izin verir”
anlamlarin1 6ne ¢ikarir.®'> Ancak devletin bekasi, insanlarin giivenligi icin tedbir her zaman
’1\ 13

onemlidir. Matiiridi, “(Antlasma yaptigin) bir kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de

antlasmayr bozdugunu ayni sekilde onlara bildir. Ciinkii Allah, hainleri sevmez.” 3!
mealindeki ayet ile bir toplulugun antlagsmay1 bozma ihtimalinin bilindigi veya endise edildigi
durumlarda antlasmanin derhal sona erdirilmesi gerektigini agiklar. Bu yaklasimda, onlarin
yaptiklar1 hiyanet nedeniyle antlasmanin bozuldugunun agik¢a bildirilmesi Onemlidir.
Antlagmayi iptal edenlerin diisman oldugu ve onlara savas ilan edildigi agik bir sekilde ifade
edilmelidir, bdylece esitlik saglanir. Burada esitlik, adalet anlamia gelmektedir.®!” “Allah ve
Resuliinden, antlasma yapmis oldugunuz miisriklere kars1 fesih-bildirimidir!”%!® mealindeki
ayet antlasmayr ihlal eden veya Miisliimanlara diismanlik yapan kisilere karsi tedbirler
almanin geregini vurgular. Miisriklerin giivensizlik yaratan tutum ve davranislar sergilemesi
veya Miisliimanlarin zararina taleplerde bulunmasi durumunda, antlasmanin Miisliimanlar i¢in
fayda ve zararlar1 degerlendirilmelidir. Devlet bagskaninin miisriklerle antlasma yapma hakki
sinirlidir. Eger antlasma Miislimanlar i¢in bir yarar ve hayir vaat ediyorsa, antlasmaya
uyulmali ve korunmalidir. Ancak devlet baskani, miisriklerden ¢ekiniyor veya bir ihanet
oldugunu tespit ediyorsa, antlasmay: iptal edebilir. Ozellikle bu ihanet giiclii taraflarca
desteklenmisse, devlet bagkan1 antlagmay1 bildirmeden savag ilan etme yetkisi vardir. Eger
thanet miisriklerin bir kismi tarafindan gizlice gergeklestirilmisse, devlet baskaninin
antlagsmay1 bozmadan Once ihaneti bildirmesi gerekmektedir. Devlet bagkaninin, antlagmay1
bozma ve savas ilan etme hakki, ihanetin dogasi ve sartlarina baglidir.3!

Matiiridi, devletlerarasi savaslarin ciddiye alinmasi gereken bir konu oldugunu belirtir.
Savaslar genellikle hak ihlallerine ve zuliimlere yol acarak aci sonuglar dogurabilir.
Miisliimanlarin en biiylik dayanagi Allah’in yardimidir. Ancak Allah, Miisliimanlardan savag
araglarini, silah temin etmelerini ister. Ciink{i Miisliiman i¢in diinya isleri, 6liim ve hayat dahil
olmak {izere her sey sebeplere baglidir ve sebeplere uyum saglamak emredilmistir. “Onlara
kars1 giiciinliz yettigi kadar kuvvet ve savas atlar1 hazirlaymn. Onlarla Allah’in diismanini,

sizin diigmaninizi ve bunlardan bagka sizin bilmediginiz fakat Allah’in bildigi diger

814 Miimtehine, 60/8.

815 Matiirldi, Te vilatii’l-Kur’dn, c. XV, s. 119-120.

816 Enfal, 8/58.

817 Enfal, 8/58; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, c. V1, s. 271.
818 Tevbe, 9/1.

819 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, ¢. V1, s. 304.
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diismanlar1 korkutursunuz.” 82

mealindeki ayette gecen “kuvvet” ifadesi, savas araglar1 ve
gereclerini kapsayan hertiirlii giicin hazirlanmas: gerektigini ifade eder. Ancak Islam dinin
dogasinda barig, huzur ve esenlik vardir. Diismanin baris taleplerine miimkiin oldugu
miiddetce en hizli sekilde cevap verilmelidir. ¥*! Ancak Matiiridi, diismanin savasa hazir
oldugu bir durumda onlara baris ¢agrist yapmanin yasak oldugunu belirtir. Barig talebi dnce
Miisliimanlardan gelirse, bu konuda onlara icabet edilir. Miizakereler, barisin saglanmasi i¢in
savagtan daha fazla kazang¢ getirebilen yontemlerdir. “Miisrikleri buldugunuz yerde

822 mealindeki ayet, tarihsel ve sosyal baglama gore yorumlanmalidir. Islam’in genel

oldiirtin
ilkeleri bariga yoneliktir ve barig1 tercih etme, miizakereler yapma ve diplomasi yoluyla
¢ozlim arama prensibine dayanir. Ayni sekilde “Siz iistiin durumda iken gevseklik gdsterip
baris ¢agris1 yapmaymn! Allah sizinledir, amellerinizin karsiligmi asla eksiltmeyecektir.”$%3
mealindeki ayet, giiclii durumda olan Miisliimanlari, zaferlerini elde ettikten sonra gevseklik
gosterip diismana kars1 zayif bir tutum sergilememeleri konusunda da uyarir.’?* Devlet
baskani, giic dengesi, siyasi faktorler ve insanlarin gilivenligi gibi etkenler gdz Oniinde
bulundurarak barigsa veya savasa karar verir. Miisliimanalar, saldir1 ve tehditlere karsi koymak
ve Allah’in dinini yeryiiziinde hakim kilmak ve sirkin neden oldugu fitneler ortadan
kalkincaya kadar savasirlar. Diismanligin ancak zalimlere karsi yapilacagm bilirler. 8%
Matiiridi, politik degerlendirmeler yapma, devletlerarast uyumlu iliskiler kurma ve barigin
takip etmenin Onemine isaret etmektedir. Ayni zamanda, savasin etik ve adil bir sekilde
yiiriitilmesi gerektigini savunmaktadir.

Matiiridi, devletleraras: iligkilerde herkes tarafindan kabul edilebilecek bir yol takip
etmeyi Onermektedir. Barisin siirekliligi ve dostane iliskilerin kurulmasi asil amag olarak
goriiliir. Iyi niyetli olmak temel kabul edilen bir prensiptir. O, karsilikli anlasmalara sadakat
gostermenin ve diigmanda olsa iletisim kanallariin agik tutulmasinin 6nemini belirtir. Din ve
vicdan 6zglrliigliniin ihlali, tilke giivenligini tehdit eden her tiirlii davranis ve iyi niyetin
devam etmesine imkan vermeyen durumlar sebebi ile savasa girilir. O, uluslararasi iligkilerde,

akiler yaklagimi, adaletin saglanmasi icin isbirliginin oncelikli olmasin1 ve ahlaki temel

ilkelerin her zaman gecerli oldugunu belirtir.

820 Enfal, 8/60.

81 Enfal, 8/61.

82 Tevbe, 9/5.

823 Muhammed, 47/ 35.

824 Matiirldi, Te vilatii’I-Kur’an, c. V1, s. 273-277.
825 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, c. 1, s. 407.
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3.2.5. Kamu Yarar ve Yonetici Ahlaki

Kamu yarari, toplumun ortak cikarlarina, refahina ve giivenligine hizmet eden bir
kavramdir. Kamu yarari,““ortak iyilik”,“toplumsal refah” ve “genel yarar” gibi benzer anlami
ifade etmekle birlikte ortak noktalar1 “bireysel ¢ikardan” farkli olmasidir. #2¢ Kavram dinsel
veya insan iradesine dayali sistemlerin ortak noktasinda bulunur.3?’

Matiirldi’nin kamunun yarari, toplumun menfaati ve maslahat hakkinda ki gortisleri,
insan haklari, adalet, demokrasi ve hukukun istinliigli gibi evrensel degerlerle uyumlu bir
sekilde degerlendirilebilir. Maslahat, “ser’i hiikiimlerin maksatlarin1 agiklama, ayetlerin
yorumlanmasi ve hakkinda nas bulunmayan konulara ¢éziim getirme amaciyla kullanilan” bir
kavramdir. “Kamu yarar1” anlamin igerir. Bu kavram, farkli kisi ve gruplarin beklentilerinde
denge kurulmasinmi ve g¢ogunlugun cikarlarinm oncelikli tutulmasm ifade eder.’?® Bu
baglamda, maslahat ve kamu yarar1 kavramlari, hukuk ve siyasetin diizenlenmesi agisindan
onemli bir rol oynamaktadir. Maslahat, hiikiimlerin uygulanmasinda esneklik saglayarak
toplumsal ihtiyaglara cevap verir. Yoneticilerin ve hukukgularin kamu yararini dikkate almasi,
adil ve hakkaniyetli bir toplum diizeni olusturmada onemlidir. Bireysel ¢ikarlar ile toplumsal
cikarlar arasindaki iligki adaletle belirlenmelidir, ¢linkii kamu yararimin saglanmasi icin
yoneticiler takdir yetkisini kullanmaktadir.3>’Ancak bu yetkinin goreceli olmasi, amaci
dogrultusunda uygulanmasini zorlastirabilir. Bu nedenle, kamu yararinin kisisel ¢ikarlara
kurban gitmemesi icin takdir yetkisinin adaletle kullanilmas1 gerekmektedir.33°

Matiiridi, kamu yarar1 konusu ve devletin siyasi yapisi hakkinda goriislerini Yusuf

suresinin®?!

te’vili baglaminda aciklamistir. Siyaset ve dini hayatin bir denge icinde
yiiriitiilmesi 6nemlidir. Bu denge, toplumun huzur ve giivenligini tehdit eden siyasi ve dini
uyumsuzluklarin 6niine gegmeyi amaclar. Matiiridi, Hz. Yusuf peygamberi halkin i¢inde bir
yonetici olarak gormektedir. Hz. Yusuf, devlet mekanizmasinda gérev yaparken ayni zamanda
Allah’in vahyini ilettigi ve peygamberlik gorevini yerine getirmistir. Devlet yoneticileri de

hem diinya islerini diizenleme gorevini yerine getirmeli hem de Allah’in vahyinin toplumda

826 Tekin Akillioglu, “Kamu Yarar1 Kavrami Uzerine Diisiinceler”, Idare Hukuku ve Ilimleri Dergisi 9/1-3

(Haziran 2011), s. 15.

Nasi Aslan-Fatima Unsal, “Islaim Ve Bat1 Diinyasinda Kamu Yarar1 Baglaminda I¢kinin Yasaklanmast:
Mukayeseli Bir Arastirma”, Bilimname XLIV, 2021/1, s. 8.

828 Joseph Schacht, An Introduction To Islamic Law, Oxford,1982, s. 37, 61;Wael B. Hallaq, An Introduction
To Islamic Law, Cambridge University Press 2009, s.22. Ibrahim Kafi Dénmez “Maslahat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi, 2003, c. 28, s. 79.

Halit Uyamik, Ekonomik Kamu Yarar: Kavramumn Tiirk Idare Hukukundaki Anlam ve Islevi, Istanbul, On
iki Levha Yaymecilik, 2013, s. 57.

Omer Camur, “Kamu Yénetiminde Kamu Yararmin Gergeklestirilmesinde Adaletin Onemi”, Manas Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2020, c.9, Sy.1, s. 605-614.

81 Yusuf,12.
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yasanmas1 i¢in gayret gostermelidir.®*> Hz. Yusuf’un hayat: Misir tarihinin ‘Orta krallik’%%
sonlarina geldigi bilinmektedir. Onun yasadigi donemde, dini ve siyasi otoriteyi elinde
bulunduran Firavunlar, Misir’da tanr1 kabul edilmekteydi. Firavun’un sdylemi tanrinin sozleri
olarak inanilirdi. Firavun’un saray1 siyasi ve dini her tiirlii idarenin yiiriitiildiigii bir merkezdi.
Eski Misirlilar krali, tanr1 Ra’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak goriirdii.®3*

Hz.Yusuf’un hikayesinde yer alan bilgiler, Misir’in o donemde sosyal bir devlet
anlayisina sahip oldugunu ve yoksul ve gii¢sliz halkin ihtiyaglarinin 6l¢ii ve tartiya uygun
sekilde karsilandigin1 gostermektedir. Ciinkii halk arasindaki gelir dengesizliklerinin
giderilmesine ve toplumun gelir durumu zayif olan kesimlerin korunmasina yonelik sosyal
adalet gozetilmeye calisilmistir.®* Hz. Yusuf'un Misir’daki devlet tecriibesi, kralin ona 6zel
danmigsmanlik statiisii vermesiyle baglamistir. Hz.Yusuf, hem peygamberlik gorevini hem de
devlet adamligini bir arada yiirtitmiistiir. Kral, Yusuf’u 6zel danisman edinmek isteyerek onun
fikirlerine deger verdigini ve onu dikkatle uygulayan bir danigman olarak gérmek istedigini
belirtmistir. Bu sayede Yusuf, kolelikten ¢ikarak 6zel danismanlik statiisiine yiikselmis ve
iilke i¢inde genis yetkilere sahip bir kisi olmustur.®3

Kral, verdigi yetkinin yaninda Hz.Yusuf’un giivenilir biri oldugunu vurgulamis ve
yonetimde onemli bir yeri oldugunu ifade etmistir. Hz.Yusuf ise bu teklife karsilik olarak
tilkenin hazinelerinin sorumlulugunu istlenmek istemistir. Tarim politikalar1 ve ekonomi
yonetimini kendi eliyle idare etme gorevine talip olmustur. Hz.Yusuf’un istedigi yetki
verilerek, iilke iginde gorevlerini yerine getirebilme firsati verilmistir. Kral, Hz.Yusuf’u
devletin en {ist statiilerinden birine getirerek onu kendisinden sonra yetkili biri yapmuistir.
Yusuf, ileri gorisliliigl, diiriistliigii ve sabr1 sayesinde yiiksek mevkide bir devlet adami
olmay1 basarmistir.®3” Onun yénetimdeki yetkinlikleri ve insanlarin ihtiyaglarin1 géz oniinde
bulunduran politikalar1, toplumun refahin1 artirmak igin &nemli bir rol oynamistir.®*® O,
{iriinlerin ihtiya¢c duyuldugunda kullanilabilecek sekilde depolanmasini saglamistir.®3° Yusuf
Peygamber, kamu yarari i¢in aldig: tedbirler ve uyguladig: yasalar sayesinde kitlik yillarinin

zararsiz atlatilmasini saglamistir. Bu siiregte, Hz.Yusuf’un liderlik ve yonetim becerileriyle

832 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, c. V11, s. 353-359.
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Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. 2, s. 352-354. Dogrul, Omer Riza,
Dinler Tarihi, Istanbul, Inkllép Kitabevi, 1957, s. 181.
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birlikte toplumun ihtiyaglarini karsilamaya calistigt ve kriz donemlerinde bile insanlar
rahatlatma cabasi i¢inde oldugu goriilmektedir. Kralin ona duydugu giiven ve destek, Yusuf
Peygamber’in karakter oOzelliklerine ve yetkinliklerine dayanmaktadir. Onlar, Yusuf
Peygamber’in tevazu, dogruluk, giivenilirlik, zeka ve anlayistaki inceligi gibi yiiksek karakter
ozelliklerini gézlemlemislerdir. Bu 6zellikler, onlarin Hz. Yusuf Peygamber’e giivenmelerini
saglamistir. Bu nedenle, Yusuf Peygamber’e yetki verildikten sonra icraatlarini hayata
gecirmekte sorun yasanmamis ve basarili olmustur. Hz.Yusuf Peygamber’in ehliyet ve
liyakatiyle gorev istemesi, yanlis atamalar1 6nlemek amaciyla yapilan dogru bir adimdir.34
Buradan ihtiyag¢ duyulan bir alanda yetkin kisilerin, toplumun menfaati i¢in iilke
yoneticilerinden gorev isteyebileceklerine dair bir sonuca varilabilir. Hz. Yusuf Peygamber’in
kraldan aldig1 gorev bir yetki paylasimi olarak kabul edilir. Kral, Hz.Yusuf’a tiim yetkiyi
vermemis, kendisi daha biiyiik bir makama sahiptir. Hz.Yusuf’un “Ey Rabbim! Siiphesiz
iktidar1 bana verdin” ifadesinden anlasildigina gore, diinyada birden fazla iktidarin
bulundugu kabul edilir. Hz.Yusuf Peygamber, kendisine verilen yetkiyle fikirlerini uygulama
imkan1 bulmustur. Ayet mealinde Hz.Yusuf’un yonetimde en {ist ve en etkili bir konumda
oldugu belirtilmektedir. Ayrica, “ars” kelimesiyle makamin yiiceligi anlasilmaktadir.?*!

Hz. Yusuf Peygamber’in kissasi, devlet yonetimi ve siyaset alaninda vazgeg¢ilmez olan
adalet ilkesine ve bir yoneticide bulunmasi gereken diger 6zelliklere dikkat ¢ekmektedir. O,
kardeslerinin yiiklerini hazirlayarak ve “sizin baba bir kardesinizi de bana getirin”®** diyerek
Olcekte hassas ve dikkatli oldugunu ve 6lgegi tam olarak doldurdugunu ifade etmistir. “Ben

oleegi tam dolduruyorum™®*3

ifadesiyle, adaleti sagladigin1 vurgulamistir. O, ihtiyaci
gozeterek insanlar arasinda ayrim yapmaksizin mahsul dagittigin1 belirtmistir. Bu da
yoneticinin insanlar1 kayirmaksizin halkina en iyi ve en yararh isleri yapmasi gerektigini
gosterir.®** Onun yasadig1 zorluklar, devlet tecriibesi ve halkin durumunu anlama konusunda
olgunlagsmasini saglamistir. Iftira, politik ¢alkantilar, kdlelik ve zindan gibi deneyimler, onun
mazlumlar1 yakindan tanimasina ve tecriibeli bir devlet adami olmasina imkan vermistir. O,
devletin zenginlik donemlerinde tarim tedbirlerini planlayarak {iretimi artirmis ve fazla tirtini
depolamustir. Israfi énlemek igin tasarruf tedbirlerini artirmistir. Yetkisi dahilinde devletin

imkanlarin1 diizenli bir sekilde dagitarak iilkenin kaynaklarmi dncelikle ihtiya¢ sahiplerinin

faydas1 icin kullanmistir. Yonetici olarak halkla yakin bir iliski kurmustur. Insanlarin
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sorunlartyla bizzat ilgilenmis ve ¢6ziim bulmaya calismistir. Bu sekilde, halkin giivenini
kazanarak toplumun huzurunu tesis etmistir. Ona, isteklerini ileten insanlar, “bize talebimizi

karsilayacak kadar ver”%%

ifadesiyle diisiik bir bedelle yardim talep etmek istemislerdir, ancak
tahili tam Olgerek vermelerini istemislerdir. O, toplumun ihtiyaclarim1 karsilamis, giiven
ortamint olusturmus, kamu yararmi ve toplum gilivenligini saglamak i¢in uygulanmasi
gereken bir devlet anlayisini gdstermistir.®*® Buradan anlasilan husus, iyi bir yonetici,
kaynaklar1 planh bir sekilde yoneterek, toplumun refahini ve giivenini artirabilir.

Hz. Yusuf Peygamberin yiiksek ahlaki vasfinin bilinmesi ve kabul edilmesinden sonra
devlet adam1 olarak gérev yapmasi, énemli bir konudur. Yonetici olacak kisilerin, adalet,
dogruluk, diiriistliik gibi ahlaki degerlere sahip olmalar1 ve bu degerleri yasayarak
gostermeleri onemlidir. Siyasi yetki ve gorevlerin, bu ahlaki temellere uygun olarak verilmesi,
daha adil, etik ve erdemli bir ydnetimin olusmasina katk1 saglar.®47

Matiiridi, Yusuf suresinde iktisadi hayat ile sosyal hayatin birbirine bagli oldugunu ve
bu konularin birlikte ele alindigini vurgulamistir. Olaylar, sadece ekonomik yOnetim
acisindan degil, ayni zamanda ahlaki degerler baglaminda da ele almistir. Yusuf
Peygamberin, kitlik doneminde iilkenin sosyal ve ekonomik yonetiminde yetki almasi, bir risk
almay1 ve sorumluluk iistlenmeyi gerektirmistir. Bu durum, onun sadece kendi ¢ikarlarina
odaklanmadigini ve makam veya sohret elde etmek i¢in hareket etmedigini gostermektedir.

Matiiridi’ye gore bir yoneticide aranmasi gereken temel ozellikler, takva, emanet®?,
ehliyet ve maslahat1 gozetmektir. Bu sayede yonetici adalet, diiriistliik ve toplumun ¢ikarlar
saglanabilir.’*’ Hiikiim vermek ve adaletle yonetmek devlet baskanlarmin &zellikleridir. Bu
nedenle, devlet baskanlarinin adaletle hiikmetmeleri ve liyakata dayali gorev dagilimim
saglamalar1 6nemlidir. Emanet ve adalet kavramlari, toplum i¢inde karsilikli giivene dayali
iliskilerde ve gorev dagiliminda adalet dengesinin saglanmasi i¢in bir mekanizma olarak islev
gorlr. Matiiridi’ye gore, insana giiven duyularak teklif edilen her sey emanet kapsamina
girer.® Bu durum, emanetin giivene dayali bir iliski oldugunu ve ydnetimde adaletin ve
liyakatin 6dnemini vurgulayan bir 6rnektir. Matiiridi’nin diislincesi, bireylerin haklarina saygi
duyulmas1 gerektigini ve devletin bunlar1 saglamak i¢in sorumluluk tasidigini belirtir. Bu
anlayis, devletin kisisel c¢ikarlardan ziyade toplumun refahini ve giivenligini 6n planda

tutmasini gerektirir. Yoneticiler, gorev siliresi boyunca kisisel beklenti ve cikarlarina alet
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olmamalidir. Devlet adamlari, temel hak ve ozgiirlikleri dikkate almali ve toplumun
faydasina olan islere odaklanmalidir. Adalet toplumsal ¢ikarlarin ve faydalarin One
cikarilmasidir. Yoneticiler, toplumun zayiflarinin ve diiskiinlerinin ¢ikarlarini gézetmeli ve
kisisel cikarlarindan 6nce toplumun yararimi diisiinmelidir. Devlet adamlarmin adaleti ve
toplumun menfaatlerini gézetmelidir. Bu diislincelerin giinlimiiz kamu ydnetimi ve siyasetine
uygulanmasi, yoneticilerin etik degerlere ve toplumun yararina odaklanmalarini gerektirir.
Kisisel ¢ikarlarin, kamu yararinin O6niine gectigi durumlara karsilik ahlaki standartlara ve
toplumun genel c¢ikarlarina odaklanmay1 tesvik eden kurumsal yapilar ve denetim
mekanizmalart kurulmalidir.

Yoneticinin ahlakli davranislari, toplum diizeninin korunmast ve toplum yararmin
gozetilmesinde 6nemli bir rol oynar. Matiiridi, adalet, ehliyet, liyakat ve kamu yararini
gozetme gibi ahlaki degerlere dayanan bir siyaset anlayisini benimsemistir, denilebilir.
Adaletin gergeklesmesi, her bir bireye hak ettiginin verilmesini igerir ve bu, kamu
yonetiminin liyakate dayali olarak gergeklestirilmesini gerektirir. Devlet kaynaklarinin kamu
yararin1 gozetmeksizin amag¢ disinda kullanilmasi, adaletsizlige ve zulme yol agar. Ancak,
adaletin tam anlamiyla gerceklestirilmesinin zor oldugu ve zaman zaman ¢ikar ¢atismalariyla
karsilasildigi unutulmamalidir. Bu nedenle, devlet adamlarinin diiriistliik, seffaflik ve hesap
verebilirlik ilkelerine uygun olarak hareket etmeleri ve toplumun genel ¢ikarlarini gdzetmeleri
Oonemlidir.

SONUC

Din ve siyaset arasindaki etkilesim, Miisliiman toplumlar ve diger topluluklar igin
tarih boyunca biiyiik bir 6neme sahip olmustur. Bu etkilesim, toplumlarin siyasi yapilarinin
olusturulmasinda ve yonetim sistemlerinin belirlenmesinde kilit bir rol oynamistir. Din ve
siyaset arasindaki iliski, toplumlarin kalkinmasi, istikrar1 ve toplumsal refleksini derinden
etkileyerek, her toplumun kendi ihtiyaglar1 ve degerleri dogrultusunda yon bulmustur.
Miisliiman toplumunu mesgul eden bir problem olarak Islam Mezhepler tarihinde énemli bir
yere sahiptir. Matiiridi, bu karmasik iliskiyi degerlendirmek icin dikkat g¢ekici bir Ornektir.
Onun diisiinceleri, dinin toplumsal ve siyasi diizen ic¢indeki roliinii belirleme konusunda
onemli ipuglar1 sunmaktadir. O, dogrudan siyasal sistem arayisinda olmamasina ragmen din-
seriat kavramlarina yiikledigi anlam onu gii¢lii bir sekilde siyasetle ilgili ortama sokmustur.
Onun, Tevhid anlayisindan uzak olmayan din-siyaset diislincesi, bilgi, iman ve amel icerigine

sahip bir iliskisi vardir. O, bu baglamda din-siyaset, iman-bilgi ve inang ile pratigi sistematik
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olarak bir araya getirmistir. Allah’a kars1 sorumluluk bilincinde hareket edip ahlaki bir iligki
kurmustur.

Adalet, iktidarin mesruiyeti ve din-inang Ozgiirliigii gibi kavramlara 6nem veren
Matiiridi, din ve siyaset arasindaki dengeyi saglama ve saglikli bir sekilde siirdiirme
konusunda genel bir ¢er¢eve sunmaktadir. Islam diisiince ekolleri, din-siyaset konusunu daha
kurum haline doniismesine karst c¢ikarak, insan haklarimin korunmasi gerektigini
vurgulamistir. Diger diislince ekollerinin etkisi altinda kalmadan kendi teolojik g¢ercevesini
olusturmustur. Yasadigi donemin icinde bulundugu siyasal sartlara ragmen fikirlerinde
dinanizmi, 6zglirliik¢ili diisiinceyi ¢ogulculugu sahiplendigi ote taraftan statiikoya karsi durusu
bariz bir sekilde goriilmektedir.

Ebl Hanife ahlaki sorumluluga dayali, katilimci bir siyasal diisiinceyi benimsemistir.
Toplumsal maslahati 6ne ¢ikaran bakis acindan hareketle doneminin siyasi muhalefetine
destek vermistir. EbGi Hanife’nin hukuku ve temel haklar1 dnceleyerek siyasal otoriteye karst
bir hak arayis1 durusunu, din-seriat ayirimi diisiincesini Matiiridi’nin siirdiirmesi, onun Islam
diisiince tarihinde birgcok tartismanin odaginda yer almasina sebep olmustur. Matiiridi,
adaletin, temel hak ve 6zgiirliiklerin siyasetin merkezinde olmas1 gerektigini savunur. Ayni
zamanda, sura ve ehliyet gibi kavramlar, Miisliman toplumlarinda yonetimin toplumun
ihtiyaclarina ve halkin katilimina dayali bir sekilde sekillenmesi gerektigini ifade eder.

Matiiridi, EbG Hanife’ nin irca konusundaki goriislerini benimsemistir. EbG Haniye’ye
yoneltilen elestirileri yersiz bularak “mahmud miircieyi” savunmustur. Matiiridi’nin bu
yaklasimi, onun Ebsi Hanife’ye olan saygisini ve baglhiligini yansitir. Bu iliski, Islam diisiince
tarithinde 6nemli bir konuyu ortaya koyar. Matiiridi’nin Ebti Hanife’ye ve onun 6gretilerine
olan bu derin baglhligi, islam diisiincesinin gelisimine biiyiik katkida bulunmus ve 6zellikle
Tiirkler arasinda Islam’1n benimsenmesine yardime1 olmustur.

Matiirldi’nin din-siyaset iliskisi diigiincesinde, akil ve vahiy arasinda stirekli bir
etkilesim ve uyum s6z konusudur. Akil, vahyin temelinde dini ve siyasi ilkeleri yorumlar ve
degerlendirir. Siyaseti akilci bir temele dayandirarak hilafet konusunu da siyasi bir kurum
olarak ele almistir. Onun amaci, din ile siyasetin temel hak ve ozgiirliiklerle uyumlu bir
sekilde insa edilmesini tesvik etmektir. Din anlayisinda tutarliligt ve dengeli bakis agisina
sahip olan Imam Matiiridi din-siyaset anlayisinda da tutarl bir iliski kurmustur.

Niiblivvet ve meliklik ayrimi tizerinde duran Matiiridi, bu iki alanin farkli amaclara ve
islevlere sahip oldugunu vurgular. Devlet bagkaninin hesap verebilir olmalar1 ve denetlene-

bilirliklerine vurgu yapar. Din, toplumun ahlaki ve etik temellerini olusturur. Devlet
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baskanlar1 da kurallara uymak zorundadir. Haksizliklara ve yanlislara sessiz kalmamanin
onemine inanir, ancak elestirilerin bir usiille ve edebe uygun bir sekilde yapilmasi gerektigini
vurgular. Devlet baskanina mesru elestiri ve uyarmin toplumsal diizenin korunmasinda
onemli bir rol oynadigini savunur. Ancak gii¢ kullanma veya isyani tesvik etmenin sorunlari
daha da kotiilestirebilecegine inanir. Zalim bir yoneticiye karsi adaletsizligi dile getirilmeli,
uyartlmalidir. O, zulme karsi durmanin gerekliligini vurgularken, toplumsal huzurun ve
istikrarin da énemini gz oniinde bulundurur. Isyanin getirecegi olas1 kargasa ve kaosa dikkat
cekerek, daha yapici ve uzlagmaci bir yaklasimi savunur.

0O, eserlerini, Islam’1n Maveraiinnehir ve cevresindeki etkisini giiclendirmek ve zararli
akimlarla miicadele etmek amaciyla kaleme almistir. Savundugu adalet ve esitlik anlayisi,
Ozellikle mevalinin yasadig1 sorunlarin ¢6ziimii ile yakindan iliskilendirilebilir. Bu nedenle
Matiiridi’nin yaklasimi, o donemin siyasi ve dini dinamiklerini yansitan bir caba olarak
goriilmelidir.

Matiiridi, dini toplumsal agidan ele alan dengeli bir bakisa sahiptir. Ona gdre, miilkiin
ve iktidarin yegane sahibi Allah’tir. Insanlar bu miilkten yararlanabilirler, ancak bu kullanim
Allah’1n izni ve iradesiyle gergeklesir. Insanlar, Allah’m miilkii {izerinde dzgiirce kullanma
hakkina sahiptirler. O, dinin temel ilkelerini korurken seriatin toplumsal ihtiyaglara uygun bir
sekilde uygulanmasi gerektigini vurgular. Bu, Islom’in evrenselligini siirdiiren yerel
farkliliklara saygi duyulmasini tesvik eden bir yaklasimdir. Seriat her toplumun sosyal,
kiiltiirel ve tarihsel baglamina goére yorumlanmali ve uygulanmalidir. Bu, seriatin adaleti
saglama, toplumsal diizeni koruma ve insanlarin haklarin1 koruma gibi temel amaglarina
hizmet etmesini saglar. Dinin degismez ilkeleri ile toplumsal ihtiyaglarin dengeli bir sekilde
ele alinmasmi tegvik eder. Bu, dinin 6ziinden sapmadan toplumun refahini ve istikrarini
koruma amacini tasir.

Matiiridi, siyaseti kamu yarar1 ve maslahat prensiplerine dayandirir. Siyasetin her
zaman kamu yararin1 gozetmesi gerektigini savunur. Kamu otoritesi, alinan kararlarda
maslahati goz onilinde bulundurmalidir. Siyaset-i ser’iyye, kamu yararini gézetmeyi, mesru
maslahatlar1 dikkate almayi ifade eder.

Matiiridi, doneminin siyaset diisiincesine ragmen din ve siyaset arasinda ayrimi devam
ettirmesi ve iizerinde durmasi, IslAm siyaset diisiincesinde onemli bir yer tutar. Din ve siyaset
ayrimini savunmas, Islim’in temel degerlerini ve prensiplerini koruma amacini tasir. Iman ve
amel konusundaki degerlendirmesi, asiriliklardan kagcinma ve dengeyi koruma ilkesi etrafinda
sekillenir. Ifrat egilimi, asiilia yol acabilirken, tefrit egilimi asi1 kat1 yorumlarla

sonuglanabilir. Bu asiriliklardan kacinarak dengenin korunmasiin gerekliligini vurgular.
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Iman ve amel konusundaki diisiinceleri, bireysel 6zgiirliik, esitlik ve hukukun {istiinliigiiniin
onemini yansitir. Insanlarin inanglar1 ve ibadetleri kisisel bir meseledir ve bu alana dis
miidahale yapilmamalidir. Bu, bireylerin dini inanglarin1 6zgilirce se¢gme ve uygulama
haklarina saygi gosterilmesi gerektigi anlamina gelir. Zorlama veya dis baski, dinin
samimiyetini ve i¢tenligini zedeler ve bu durum, bireysel 6zgiirliigiin ihlali anlamina gelir.
Din ve siyasetin ayrilmasi, dini inanglarin bireysel ve 6zgiir bir sekilde yasanmasini tegvik
ederken, ayn1 zamanda toplumsal diizenin korunmasina ve adaletin saglanmasina katki saglar.

Matiiridi’nin din siyaset iliskisinde ortaya koydugu diisiince, onun nasslar1 te’vil
ederken koydugu ilkelerle tutarlilik gdstermektedir. Onun din siyaset yaklagimini belirleyen
din, seriat, hilafet, sura gibi kavramlar, Islam diisiince tarihindeki temel tartisma alanlari
etrafinda somutlasip dinamik bir karakter kazanmistir. Allah-insan, din-geriat, alanlarinda bir
perspektif sunar. Buna gore, Matiiridi’nin din anlayisi, takip ettigi yontemi ve bakis agisi, din-
siyaset iligkisi baglaminda Hukuk, Ahlak, Felsefe ve Sosyoloji gibi ilimler acisindan bir deger

tagimakta ve pek ¢cok konunun daha iyi anlasilmasina zemin hazirlamistir.
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