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ONSOZ

Hint diyar1, 19. yiizyilda Ingilizler tarafindan ele gegirilinceye kadar Gazneliler, Delhi
Sultanlig1 ve Babiirliiler tarafindan Islam seriat1 ile yonetilmistir. Hindularin Islam’1 din
olarak segcmesinde gerceklesen fetihler kadar stfiler de etkilidir. Stfilerin faaliyetleri ile
Hint diyarinda Cistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlari etkili
hale gelmistir.

Miisliiman yoneticiler, medresenin yaninda tasavvufi faaliyetlerin siirdiiriilebilmesine
imkan tanimak adma dergah ve zaviyeler de inga etmislerdir. Ote yandan medreselerde
ser‘i ilimlerin yaninda felsefe, mantik ve geometri gibi akli ilimler de okutulmustur. Kimi
alimler, alet ilimlerini amac¢ haline getirip Kur’an ve siinnetten uzaklasirken stfiler
arasinda da Hindu disiincelerinin etkilerinden bahsedilebilir. Siinni ¢izgiden ayrilan
karma tarikatlar zuhur etmistir. Biitiin bu gelismelere Miisliiman yoneticilerin dogrudan
etkisi s6z konusudur.

Hint alt kitasinda Islam’mn kars1 karsiya kaldigi s6z konusu problemlerin yaninda,
Miisliimanlar1 ilmi ve tasavvufi anlamda derinden etkileyen 6nemli alimler de vardr. Iste
boyle bir cografyada diinyaya gelen Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762), doneminin
onemli alimlerinden biri olup sifi, muhaddis ve miiceddit kimligiyle bilinmistir. Tefsir,
hadis, fikih, kelam, tasavvuf alanlarinda eserler kaleme almistir. O, medresede ser‘i
ilimleri 6gretmenin yaninda miiritlerinin manevi diinyalar ile de yakindan ilgilenmistir.
Miisliiman toplumda ortaya ¢ikan bid‘at ve hurafelerle miicadele eden Dihlevi’nin, bir
takim bozulma haraketlerine kars1 tasavvufta tecdit hareketini baslatmasi dikkat ¢ekicidir.
Kur’an ve silinneti merkeze alan Dihlevi, ¢evresindeki tarikat ehlini seriata, ilim sahibi
olmaya davet etmistir. Dihlevi, sosyo-ekonomik, siyasi ve ahlaki sorunlari, Kur’an ve
stinnete dayali tasavvufl goriislerle agiklamaya yonelmis, Miisliiman gelenegi yeniden

sorgulamigtir. Hint kiiltiirii karsisinda itikadi ve ameli yonden yozlagsmalar1 6nlemek i¢in



Islam sedirini ikame etmeye calismis, yoneticileri ve alimleri dzellikle de tarikat ehlini
Kur’an ve silinnete davet etmis, toplumun ahlaki agidan diizelmesi i¢in ¢abalamistir.

Hint alt kitasinda yetisen, bolgenin tasavvuf anlayist lizerinden ihya edilmesi igin
gayret sarf eden ve ilmi olarak mithim bir miras birakan Dihlevi hakkinda ¢aligmalar
yapmak ve mirasimi giiniimiize tasimak Islam kiiltiir ve medeniyeti acisindan énem arz
etmektedir. Tiirkiye’de Sah Veliyyullah Dihlevi iizerine yapilan yiiksek lisans ve doktora
diizeyindeki arastirmalar tefsir, hadis, fikith ve kelam alanindaki goriiglerini ele
almaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla, Dihlevi’nin tasavvuf anlayisi ilizerine birkag
makale ve bir kitap disinda akademik bir c¢alisma heniiz yapilmamistir. Dihlevi’nin
tasavvuf anlayisini, tasavvuf alanindaki tecdit ¢cabalarini ele aldigimiz Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin Tasavvuf Anlayisi baslikli ¢alismanin s6z konusu boslugu az da olsa
doldurmasi1 umut edilmektedir.

Calisma giris ve ili¢ bolimden olusmaktadir. Girig’te; tezin sorusu, konusu, amaci,
onemi, kapsami ve kuramsal c¢ergevesine yer verilmistir. Birinci boliimde Dihlevi’nin
hayat1 ve yasadig1 donemde hakim olan siyasi, ilmi, dini ve 6zellikle tasavvufi durum ele
alinmus, kaleme aldi81 eserleri bu bakis acis ile incelenmistir. Ikinci boliimde Dihlevi’nin
tasavvuf anlayisina iliskin kemal nazariyesi, varlik anlayisi, bilgi edinme yollari, ¢ latife
olan akil, kalp ve nefs yetilerinin ihsan kavramini anlama agisindan 6nemi, insanin
kemale erme unsurlar1 ve kemalin erdem doniismesi gibi hususlar arastirilmistir. Uciincii
boliimde Dihlevi’nin tecdit diigiincesinde tasavvufun yeri, tecdide gotiiren sebepler,
elestirdigi meselelere alternatif ¢6ziim Onerileri, tecdit diisiincesinde etkili olan tasavvufi
kriterler, tasavvufu seriat lizerine bina etme cabasi ve Dihlevi'nin tecdit hareketinin
giiniimiize yansimalar1 inceleme ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Calismamiz
Dihlevi'nin et-Tefhimatii’l-ilahiyye, el-Kavlii’l-cemil, el-Hayrii’l-kesir, Heme’at,
Hiiccetullah el-baliga, el-Biidirii’l-baziga ve Eltdfii’I-kuds Intibih, Lemehat, el-Hayrii’l-

kesir ve Fiiyiizii’l-harameyn eserleri ¢ergevesinde yiiriitiilmiistiir.
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GIRIS
1. ARASTIRMA PROBLEMIi, KONUSU

Tasavvuf ge¢misten bugiine, sadece Mislimanlarin dindarliklarina degil aym
zamanda diinya Ol¢eginde ihtida olaylarma dogrudan tesir etmistir. Bu durumu
Miisliimanlarin Hint alt kitasina ayak basmasinda da gérmek miimkiindiir. Arkeolojik
veriler; Hint alt kitasinin ¢ok eski medeniyetlere sahip oldugunu, ¢esitli dinlere ve
kiiltiirlere ev sahipligi yaptigim gostermektedir.! Kitanin kiy1 seridinde islam’in Arap
tiiccarlar tarafindan tanitildigi nakledilirken? i¢ kesimlerde sifilerin cabalar1 gdze
carpmaktadir. En nihayetinde bolge Orta Asyali Tiirklerin fetihleri sonucunda
Miisliimanlar tarafindan idare edilmeye baslanmigtir. Miisliimanlar burada farkl
kiiltiirler, medeniyetler, dinler ve diller ile karsilasmislardir. Tarikatlar, Hint alt kitasinda
Gaznelilerin, Delhi Sultanligi’nin ve Babiirli doneminde yerel halkin Miisliiman
olmasinda 6nemli katkilarda bulunmustur. Ancak Hint kiiltiirii ve diisiincesi tasavvuf
acisindan risk olusturmustur. Babiirlii Devleti’nin sonuna dogru yasayan Sah Veliyyullah
Dihlevi (6. 1176/1762) bunu fark ederek Miisliimanlar1 Kur’an ve slinnete donmeye davet
etmistir. Dihlevi’nin Hint diisiincesinden sakinmasi, Hint mistisizminden tasavvufu
ayiklamasinda seriata vurgu yapmasi ilgi uyandirmistir.

Dihlevi’den 6nce Hint alt kitasinda 6zellikle Cistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve
Naksibendiyye tarikatlar1 etkin faaliyetler yiiriiterek bélgenin Islamlasmasinda aktif rol
oynamistir.> Ancak tarikatlar arasinda, Siinni ¢izgiden ayrilarak Hindu kiiltiiriinden
etkilenen karma gruplar da ortaya ¢ikmustir. Tarikat goriiniimlii bu tiir firkalarla, islam
alimleri kendi imkanlar1 dahilinde miicadele etmistir. Bu alimler arasinda Dihlevi’nin

yaptig1 ilm1 ve fiili miicadeleler 6nemli yer tutmaktadir.

! Azmi Ozcan, “Hindistan”, iginde Tarih (TDV Islam Ansiklopedisi, 1998), s. 76.

2 Muhammed Abdii’l-Azim Ebu’n-Nasr es-S0fi, Tdrihii I-Miislimin ve Haddratiihiim fi Biladi’'l-Hind ve’s-
Sind ve’l-Bencap (Kahire: Sirketii Nevabigu’l-Fikr, 2009), s. 53.

3 Marc Gaborieau, “Hint Alt Kitasi’nda islam Tarikatlar1” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve
Aktiiel Durumlart), ed. Ali Cinar, ¢ev. Osman Tiirker (Istanbul: Safi Yayinlari, 2004), s. 212.



XVIII. yiizyillda Babiirlii Devleti’nin siyasi, ekonomik ve ahlaki yonden ¢okiis
yasadig1 goriilmektedir. Bu durum, bdlgenin énemli alimlerinden biri olan Dihlevi’nin
tecdid hareketi baslatmasina zemin hazirlamistir. Dihlevi, Islam siarini korumak, toplumu
gayr-i Islami diisiince ve davranislardan armdirmak igin baslattig: tecdid faaliyetlerini
tasavvufi bakis agisiyla yiirlitmesi tasavvuf arastirmacilarinin merakini uyandirmistir.
Kur’an ve siinneti merkeze alan Dihlevi, Islam diisiincesine uymadig1 gerekcesiyle
felsefeden etkilenen alimleri tenkit ederken ayni zamanda seriatin kapsami digina ¢ikan
stfileri de elestirmistir.

Hint diyarinda Miisliimanlarin diger kiiltiirlerle etkilesimi Islam’in aslina zarar
vermeye baglayinca Dihlevi bu sorunu ¢6zmenin yolunu Kur’an ve siinnete sadik kalma
ve siinneti ithya etmede bulmugtur. Dihlevi, tasavvuf anlayisinin merkezine Kitap, siinnet
ve hikmet-i tesri’iyi koyarak sorunlara yaklagmistir. Bu baglamda felsefeyi bir yoniiyle
elestirirken diger taraftan da varlik, kozmoloji gibi felsefi konularda kendi diisiincelerini
ortaya koymustur.*

Dihlevi temel olarak Cisti tarikatina intisap edenlerin daha ¢ok 6n plana ¢ikardig:
vahdet-i viicOd diisiincesiyle, Imam Sirhindi’nin (6. 1033/1624) takipgilerinin 6ne
stirdiigii vahdet-i sithidu mezcetmeye ¢alismistir. Bununla beraber tasavvufun felsefeden
etkilendigini dile getirerek elestiren Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ile tasavvufun felsefi
boyutunu ortaya koyan Ibn Arabi’yi (6. 638/1240) miidafaa etmistir. Bu baglamda
Dihlevi sorunlari ele alirken biitiinlestirici bir yol izlemesini Hicaz’da Hz. Peygamber
kabri basinda murakabe esnasinda feyz yoluyla alig1 kesfe dayandirmaktadir.

Dihlevi, Babiirilerin siyasi, iktisadi ve idari yonden pek ¢ok sorunla karsilastig bir
evrede yasamustir.> Bu donemde igeride farkli beyliklerin bas gostermesi, Hindularin
Miislimanlara saldirmasi, Siilerin Delhi’yi yagmalamasi gibi toplumun birlik ve

beraberligini zedeleyen hadiseler zuhur etmistir. Boyle zor bir durumda Dihlevi, Hint alt

* Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Hayrii 'I-Kesir (Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-Ilmi, Tarihi yok), s. 77.
3 Burton Stein, Hindistan Tarihi, ¢ev. Miifit Giinay (istanbul: inkilap Yaynlari, 2015), s. 203.



kitasinda hadis ilmini canlandirmus, iilkenin siyasi ve iktisadi konular1 hakkinda fikir
iiretmis ve eserler kaleme almistir. Ozellikle devletin ekonomisi ve sosyal yapisiyla ilgili
“irtifakat”® kavramini gelistirmis ve Hiiccetullahi’l-Baliga ve el-Budiirii’l-Baziga isimli
eserlerinde bu kavramlar1 genisce izah etmistir.

Dihlevi tasavvufi diisiincesini, miirsid olmanin kriterlerini, yasadigi déoneme gore
yorumlamistir. Zira Hindistan’da, tarikat ad1 altinda seriattan uzak, dinl miikellefiyetleri
yerine getirmek yerine sadece batini yorumlarla hareket edenler zuhur etmistir. Dihlevi
ortaya koydugu kriterlerin goz ardi edilmesi nedeniyle tasavvufi diislincenin suiistimale
maruz kaldigina inanmaktadir.’

Hint kiiltiirii, Islam medeniyeti ile tanistiktan sonra ciddi anlamda etkilenmeler
yasamugtir. Hatta bazi Hindu gruplar, varliklarini devam ettirebilmek i¢in tek tanri
inancini bile benimsemislerdir.® Bu tiir Hindu gruplarin en ¢ok etkilendigi nokta vahdet-
i viicd diistincesidir. Dihlevi, vahdet-i viicid diislincesinin yanlis anlasildigi siirece Hint
diisiincesinin etkisinde kalacagi endisesini tagimig, bu durumun da bid‘at ve hurafelere
yol actigina inanmistir. Dihlevi dini, ahlaki, sosyal ve iktisadi sorunlari ¢ozmede careyi
Kur’an ve siinnette bulmustur. Dolayisiyla bu ¢alismada Dihlevi’nin sorunlara yaklagim
tarzi nasil bir dini-tasavvufi cevrede yetistigi onun tasavvufi diislincelerinin
sekillenmesinde rol oynayan temel etmenleri ve tasavvufi eserlerini kaleme alirken
Arapga yerine ni¢in Farsgayi tercih ettigi sorusunun cevabi bu aragtirmanin yan

konularindan birisini olugturmaktadir.

¢ [rtifakat: Thtiyaclarin karsilanmasi ve bunlari elde etme yollari. Dihlevi’ye 6zgii kavram olup toplumun
sosyal yasayisini degerlendirme ve ekonomisini yiikseltme ile ilgili kullandigi kavramdir.

7 Sah Veliyyullah Dihlevi, Sifdii’l- ‘Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, ¢ev. Muhammed Zeki (Karagi:
Educational Press Karachy, 1968), s. 24.

8 Cemil Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algisi, 1. bs (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019), s. 154.



2. ARASTIRMANIN AMACI

Tasavvuf, seriat ¢cergcevesinde sekillenmedigi takdirde suiistimale ugramasi kaginilmaz
bir alandir. Bu gercegin farkinda olan Sah Veliyyullah tasavvufi diisiincelerini ortaya
koyarken Islam’in temel kurallarina baglh kalmistir. Bu baglamda yaptig1 1slahatlar,
tasavvufi degerlerin suiistimalini Onleme agisindan son derece Onemlidir. Dihlevi,
eserlerinde tasavvufi anlayisin seriatin digina ¢ikan yorumlarini elestirmekte ve yasadigi
toplum ve donem agisindan, seriatla tasavvufu birlestirme konusunda nelerin yapilmasi
gerektigine isaret etmektedir.

Dihlevi, Miisliiman gruplarin dini goriis ayriliklarinin tefrikaya sebebiyet verdigini
tespit etmistir. Bununla beraber Kur’an ve siinnete aykiri yasam big¢imlerine, Siilerin
batini anlamda olumsuz etkilerine ve bolgedeki diger farkli din anlayiglarinin yayilmasina
sahitlik etmis, tasavvufi diistincelerini de bu problemlere ¢6ziim olabilecek sekilde ortaya
koymustur. Dihlevi’nin tasavvufi diisiinceleri hem kendi donemini sekillendirmede
onemli rol oynamis hem de tasavvufa ilgi duyanlar i¢in 6nemli bir kaynak olarak
gliniimiize kadar devam edegelmistir.® Bu ¢alismanin amaci ¢ok kiiltiirlii Hint diyarinda
Dihlevi’nin Islam sedirini ikame etme cabasmi ve tecdid faaliyetinde tasavvufi
diisiincenin yerini tespit etmek ve Dihlevi’nin seriat kontroliindeki tasavvuf anlayisini
ortaya koymaktir.

Dihlevi’nin tasavvufi kavramlara yaklagimi seriatin kurallarina dayalidir. O, zahir ile
batini, seriatla thakikati1 birlestirmek suretiyle biitiinciil bir yaklasim sergilemis, miirsid
olmanin kriterlerini gelistirerek bu konudaki suistimallerin Oniine gegmeye ¢alismistir.
Dolayisiyla ¢alismamizda Dihlevi’nin tasavvuf anlayisi kapsaminda;

- miirsidin/seyhin ilm1 seviyesi nasil olmalidir?

- bir miirside intisap etmenin Ol¢iisii nedir?

- tarikat hangi kriterlere gore tercih edilmelidir?

 G. N. Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, cev. Hasan Nureddin (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2002), s. 50.



- seyhe biat ettikten sonra hangi dlgiilere gore seyr i siilik yapilmalidir?

gibi soru ve sorunlara cevap aranacaktir.

3. ARASTIRMANIN ONEMi

Cagdas donemde ortaya cikan tecdid ve ihya hareketleri, islam’1 ve Miisliimanlari
korumak amaciyla fikih, kelam ve tasavvuf alanlarindaki konular1 tenkit ve tahkike tabi
tutmustur. Bu manada Hint alt kitasinda yasayan Miisliimanlarin din anlayis1 ve diislince
yapilarin1 ihya etmek i¢in ¢abalayanlar olmustur. Bunlardan biri de Sah Veliyyullah
Dihlevi’dir.

Dihlevi’nin hayati, Babiirlii Devleti’nin Ingilizler karsisinda siyasi ve iktisadi yonden
maglubiyet yasadigi déoneme denk gelmektedir.!® Dihlevi Babiirlii Devleti’nin iginde
bulundugu siyasi, sosyo-ekonomik ve dini sorunlardan kurtulma konusunda eserler
kaleme almis ve ¢ikis yollarint aramistir. Bu baglamda Dihlevi goriisleriyle toplumsal ve
dini hayatta tecdid ¢aligmalarini baslatmistir.

Tasavvufun asil hedefi riyazet ve miicahede ile teoriden pratige gegmektir.!! Ancak
Hint alt kitasinda bu gayeyi unutup Islam’a ve onun tasavvufi yorumuna nefret
uyandiracak goriis ve eylemler zuhur etmistir. Dihlevi boyle bir ortamda hem sorunlarin
iistesinden gelmeye hem de toplumsal hayattan uzaklasan sufileri ve seriata aykirt dini
uygulamalari 1slah etmeye calismistir. Bu anlamda Dihlevi’nin tasavvufla ilgili uzlastirici
tavr1 ve goriigleri giiniimiiz tasavvufi problemlerin ¢oziimiine de katki sunma
potansiyeline sahiptir.

Tecdid ve 1slah hareketleri iki kisma ayrilir. Birincisi, sadece Islami ilimler ile yetinip
yeni degerler ortaya koymaktir. Ikincisi ise Islami ilimlerin yaninda baska ilimlerle
beraber degerler iiretmeye galismaktir. Dihlevi, birinci grupta yer almis ve Islam’in kadim

geleneklerinden yola ¢ikarak kendi sistemini olusturmustur.

19 Stein, Hindistan Tarihi, s. 215.
! Hasan Hanefi, Mine I-Fend ile I-Bekd, c. 1 (Beyrut: Darii’l-Medari’l-islami, 2009), s. 26.



Dihlevi dini konulara pargact degil biitlinciil yaklagmis ve fikri ihtilaflar1 uzlagtirmaya
caligmistir. Onun bu yaklasiminda tarikat ortaminda yetismesi ve tasavvuf egitimi almasi
etkili olmustur.'?

Dihlevi’nin diislince sistemi gilinlimiizde tasavvuf ve tarikat adi altinda yapilan
yanlislar1 bertaraf etmek acisindan 6nem arz etmektedir. Post Sovyet iilkelerde yayilmaya
devam eden Selefilik ve tarikatlar, toplumun dini daha iyi anlamasi yerine, ihtilafa
diisiirerek tekfirci bir soylem gelistirmesine neden olmaktadir. Dihlevi’nin, ser’i ilimlere
vakif olmasmin yaninda tasavvufi diisiinceyi Kur’an ve siinnete arz ederek agiklamasi,
giiniimiiz Post Sovyet iilkelerdeki ihtilafi en aza indirmeye yonelik 6nemli bir 6rnek
mahiyetindedir. Bu baglamda Dihlevi’nin tasavvuf anlayisini anlamanin zahir batin
ihtilafinin durdurulmasina temel teskil edecegi diisiincesindeyiz. Zira Dihlevi, Islam’m
asillarini inkar etmedikge higbir Ehl-i Kible’yi tekfir etmeyi dogru kabul etmemistir.'?

Giliniimiizde de dini konularla ilgili sorun ve ihtilaflarin ortaya ¢iktigi ya da
cozlilememis neticelerinden biri biitlinciil yaklasim yerine parcact yaklagimlardir.
Dihlevi’nin siimullii bir perspektifle meseleleri degerlendirmesi ve kendine 06zgii
kavramlar kullanmasi, cagimizdaki dini sorunlari en aza indirgemeye yardimci olmasi
hasebiyle 6nem arz etmektedir. Zira Dihlevi kendi cagindaki sirk, bid‘at ve hurafelere
kars1 dini korumaya ¢alismistir. Ozellikle dinin ve Miisliiman toplumun yapisini bozmaya
calisan, tasavvufi goriislerini seriattan {istiin sayan, kendilerini iist sinif goren haslarin
tasavvuf anlayisin1'# elestirmis, bunlarin yaninda mezhep taassubuna da kars1 ¢ikmustir.
Onun tasavvuf anlayis1 hakkinda Tirkiye’de birkag makale ve kitap disinda kapsamli
calisgma bulunmamaktadir. Bu nedenle calismamiz Dihlevi’nin tasavvufi yoniinii

caligmak isteyenler i¢in dncii niteliktedir.

12 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 14.
13 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 148.
14 Celbani, s. 50.



4. KURAMSAL CERCEVE
Bu calismada kendi eserlerinden yola ¢ikarak Dihlevi’nin tasavvufla irtibati, yetistigi
tasavvufi ortam incelenecektir. Ayrica, baslattig1 tecdid ve ihya ¢abasinda referans aldigi
tasavvuf biiyiikleri tizerinde de durulacaktir. Dihlevi’nin tasavvufi goriisleri ¢alisilirken
onun tefsir, hadis, fikih ve kelama dair goriisleri de dikkate alinacak, ancak diger ilimlere

dair goriiglerine konumuzun disinda kaldigi i¢in yer verilmeyecektir.

4.1. Kavramlar ve Terimler

Sah Veliyyullah Dihlevi tasavvuf eserlerinde ariflerin ve Islam felsefecilerin
kullandig1 1stilahlar1 kullanmistir. Alemii’l-misal, en-Nefsii’l- kiilli ve et-Tecelliyat el-
Miiceddid kavramlartyla Mutlak Viicidla ilgili goriislerini agiklamaya c¢alismistir.
Ariflerin manevi hal ve makamlarinin farkliliklarindan dolayr zuhur eden tasavvufl
kavramlarin, aslinda ayni amaci kastettigini belirtir. Dolayisiyla Viicid, dlem ve insan
iligkisini vehdetli’l- viicid, vahdetii’s- siihiid ve vahdetii’l- miinbasita istilahlariyla
aktarmigtir. Toplumun temel ihtiyaglar1 arama konusunda Allah’in insanlara ilham
ettigini el-irtifakat kavramiyla agiklamigtir.
en-Nefsii’l- Kiilli: Biitiin kdinata hayat veren ve mahliikatin onda ibda’ oldugu giigtiir.'>
Alemii’l- Misal: idrak, hayal ve vehmdeki surettir. Sah Veliyyullah madde alemi ile
melekit alemi arasinda duran bir alem olarak zikreder.'6 Alemii’l- misal, en-Nefsii’l- kiilli
tarafindan yaratilmigtir ve niifis-i felekiyye dleminin bir subesidir.!’
Miirsid: Iyiligi emredip kotiiliikten sakindiran, batini sekinenin tahsiline yol gdsteren,
rezaili izale edip Oviilen sifatlar1 iktisap etmeye ¢alisan, miiridlerine 6rnek olan kimsedir.

Her haliikarda Kur’an ve siinnete bagli kalan, takva sahibi, helal ve harama dikkat etmesi

15 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 109.

16 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Hayrii’l-Kesir ev Hezdinii'l-Hikme, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi, 1. bs
(Beyrut: Darii’l-Kiitiib’l-’Ilmiyye, 2008), s. 46.

17J. M. S. Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, ¢ev. Ismail Caliskan
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), s. 37.



gerekir.!® Sah Veliyyullah’a gore miirsid, keramet gostermek zorunda degildir, ancak
ahakli ve ilim sahibi olup Kur’an’1 ve hadisi iyi bilmelidir.!” Bununla beraber miirsid,
kesbi terk etmemeli ve seriata muhalif herhangi bir eylemde bulunmamalidir.

Miirid: Bulug cagina ermis, akil sahibi, manevi egitime istegi olan ve seyhin de kendisine
biat etmesine izin verdigi kimsedir.?°

et- Tecelliyat: Allah’in salike tecellisidir. Salikin mertebesine gore tecelli de farklilik arz
eder. Tecelli, Allah’1 tanimaktir zira o her seyin basidir, biitiin kararlarin merkezidir.?!
Vahdetii’l- Viicfid: Allah’tan gayri varlik olmadigmi bilmektir.22 Alemin, Allah’in 6zel
kurbuyet sebebiyle var olmasi ve ayakta durmasidir.2? ibn Arabi’ye gore Allah iki sekilde
tecelll eder: Birincisi viicud/ontoloji olarak ikincisi ise ilim/epistemoloji olarak.?*
Stfilerin zaman anlayisiyla ilgili, biitiin fiillerin arkasindaki gergek failin Allah oldugunu
kabul etmeleri de vahdet-i viiciid anlayisidir.2® ibn Arabi, vahdet-i viiciida su ayetleri delil
getirir: “Dogu da o’nundur Bati da. Yiiziiniizii nereye cevirirseniz Allah’in yiizii
oradadir.®®; “o, Evvel, Ahir, Zdhir ve Batin 'dir.”*"; “Allah her seyi ihata edendir.”
Vahdetii’s- Siihiid: Bu kavramin kendisine nispet edildigi isim Imam Rabbani Ahmed-i
Faruk Sirhindi’dir (6. 1034/1624). imam Rabbani’ye gére her sey ondandir. Her sey o
degildir. Yani salik Allah’tan bagka varliklari inkar etmemekle beraber, vahdet-i sithiid
mertebesinde Allah’in varligini goriir.?® Ona goére vahdet-i siihiid Allah’in yaratilmig

kainattan mutlak anlamda agkin olmasidir.?” Sah Veliyyullah Dihlevi bu goriisii vahdet-i

13 Dihlevi, Sifdii'l-'Alil Terciime el-Kaviii'I-Cemil, s. 23.

1 Dihlevi, s. 20.

20 Dihlevi, s. 27.

2! Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-lldhiyye, c. 2 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-ilmi,
1936), s. 31.

22 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. bs (Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik, 2016), s. 371.

23 [bnii’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, cev. Ekrem Demirli, 2. bs (Istanbul: ALFA Yayinlari, 2019), s. 447.

24 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 7. bs (Istanbul: Stfi Kitap Yaymlari,
2018), s. 224.

25 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: ALFA Yayinlari, 2017), s. 40.

26 Bakara 2/115.

7 Hadid 57/3.

28 Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbdni (Izmir: Kaynak Yayinlari, 2007), s. 115.

2 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, gev. ihsan Durdu (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2008), s. 216.



viicid ile birlestirmeye calismistir. Ciinkii Dihlevi’ye gore, vahdet-i viictid kavrami iyi
agiklanamamis, bu sebeple yanlis anlamalara yol agmigtir.>°

Vahdetii’l- Miinbasita: Biitiin mevcudatin biinyelerini kapsayan viictiddur. O 6yle bir
seydir ki zatiyla kaim ve baskalarini meydana getirendir.®!

el- irtifikdt: Insamin temel ihtiyaglarinin karsilanmasi ve buna dair yollarin
ogrenilmesidir. Dihlevi’ye gore irtifikat Hz. Adem’den itibaren tiim insaliga hayatin

stirdiire bilmek i¢in ilham edilmistir.

4.2. Kuramsal Tartisma

Babiirlii Devleti’nin ¢okiisiinii hizlandiran sebepler sadece ekonomik degildir.
Devletin siyasi ve askeri yonden zayiflamast Sah Veliyyullah Dihlevi’ye gore
Miisliimanlarin Kur’an ve siinnetten uzaklagmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayistyla
Hint kiiltiirii karsisinda savunmasiz kalan Miisliimanlar ahlaken bozulmus durumdadir.
Ser‘i ilimlerin yerine felsefenin agir basmasi, seriattan uzaklasan tasavvufun ibahilige
kaymasi, stfilerin tiirbeleri ibadetgaha doniismesi Dihlevi tarafindan elestirlen konular
arasindadir. Dihlevi, devlet yoneticilerini seriat ile hiikkmetmesine, alimleri ve Miisliiman
toplumunu Kur’an ve siinnete gore yasamini yeniden gozden gegirmesine ve Hint
kiiltiiriine kars1 Islam seairini ikame etmeye davet etmistir.

Hint disiincesi ve kiiltiirii diger yandan Siilerin inanglar1 Siinni tarikatlarin
faaliyetlerine golge diisiirmekteydi. Onlarin savundugu baz1 inanglar Kur’an’a ve siinnete
ters gelmekteydi. Bu durum Dihlevi’yi tecdide gotiiren sebeplerden birisiydi. Miisliiman
yoneticilerin, askerlerin ve esnafin diinya malina ragbetlerinin artmasi, israfin
yayginlagmasi, fakirlerin ziilme ugramalari, icki, kumar ve zinanin ¢oglmasi Dihlevi’yi

tecdide iten diger sebeplerdir.

30 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 82.

3! Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 2: s. 223.

32 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Budiirii’l-Bdziga (Haydarabad: Akademiyyetii’s-Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi, 1970), s. 62.



Onun tecdid diislincesi tasavvufi tecriibeye dayanmaktadir. Kur’an ve stinnet merkezli
tasavvuf anlayisna sahip Dihlevi, tasavvuf alaninda tecdid faaliyetlerini yapmistir. Bu
baglamda Siinni tarikatlarin, miirsidin kriterlerini gelistirmeye calismistir. Her ne kadar
Naksibendi-Miiceddidiyye kolundan gelse de kendisinin Hicaz’da yasamis oldugu dini
tecriilbeye dayanarak yeni bir tarikati sinirlarini ¢izmeye calismigtir.

Dihlevi, kendisini donemin miiceddidi oldugunu iddia eder. Onun iddialar1 ilham, feyz
ve kesfe dayanmaktadir. Bunlara Kur’an ve siinnete kars1 gelmedigi siirece itimat edilir.
Nitekim Dihlevi gordiigii riiyalart siinnete karsi gelmeyecek sekilde tabir eder. Hayat
boyunca bid‘at ve hurafelerle miicadele etmistir. Ancak olaylara biitlinciil ve kucaklayici
yaklagmustir.

1857°den sonra Hint alt kitasinda ortaya c¢ikan Diytbendi, Birelvi ve Ehl-i Hadis
ekolleri kendilerini Sah Veliyyullah ile temellendirmektedirler. Fakat onlar Dihlevi’nin
biitiinciil bakis acgisini degil de sadece bir yoniinii 6rnek alarak faaliyetlerini
siirdiirmiiglerdir. Aym sekilde Selefilik hareketinin kendine oncii kabul ettigi ibn
Teymiyye, vahdet-i viicid diisiincesinden dolay1 Ibn Arabi’yi elestirmis, ancak Sah
Veliyyullah bu biiyiik alimi gerektiginde savunmustur. O bu iki zit goriisii birlestirerek
uzlagmaci bir tavir sergilemistir. Onun bu tutumunun sebepleri ¢caligmada objektif bir

sekilde ele alinacaktir.
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4.3. Arastirma Sorulari/Hipotezler

Arastirmanin amacina uygun bir sekilde ve tezin kuramsal c¢ercevesi kapsaminda
konunun objektif ve bilimsel olarak ele alinmasi hedeflenerek asagidaki sorulara cevap
aranacaktir:

1. Siinni tarikatin kriterleri nelerdir?

2. Tecdid ile 1slah ayn1 anlama mi1 gelmektedir?

3. Tasavvufi diisiincede tecdid gerekli midir?

4. Sah Veliyyullah Dihlevi’nin tasavvuf anlayisi yeni bir tarikat midir?

5. Sah Veliyyullah’in seriat ile hakikati birlestirmedeki temel gerekcesi nedir?

6. Sah Veliyyullah’in epistemik skalada deger atfettigi bilgi edinme yontemleri

nelerdir?

5. ARASTIMANIN KAPSAMI, YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Bu aragtirmada Sah Veliyyullah’in eserleri c¢ergevesinde tasavvuf anlayisi ortaya
konulacaktir. Arapca ve Fars¢a yazdig1 eserlerinde —6zellikle tasavvufa dair eserlerinin
cogu Farsgadir— tasavvufi bir meseleye nasil ve ne agidan yaklastigi degerlendirilecektir.
Onun tasavvuf sahasinda yapmis oldugu tecdid girisimi hakkinda diger ¢agdas alimlerin
goriisleri ve elestirileri de incelenecektir. Fikih, tefsir ve kelam alanlarinda yaptig: tecdid
caligmalarina konunun kapsam alani digina ¢ikmamak adina yer verilmeyecektir. Sah
Veliyyullah’in yeni bir tarikat kurmaya tesebbiis edip etmedigi, Naksibendi tarikatinin
Miiceddidiyye kolunun gelenegini siirdiiriip siirdiirmedigi etraflica arastirilmaya
calisilacaktir. Bu manada Dihlevi’nin, hikmet-i tesrl’ ¢cergevesinde tasavvuf diisiincesinin
yeniden ihya edilmesinde Hiiccetullahi’l-baliga ve el- Budiirii’l-bdziga isimli eserleri 6n
plana ¢ikmaktadir.

Dihlevi tecdid ve ihya ¢aligmasi kapsaminda fikih, tefsir, kelam ve tasavvuf sahasinda

biitiinciil yaklagsmaya calismistir. Bu g¢alismada Dihlevi'nin tasavvufi goriisleri; et-
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Tefhimatii’l-ilahiyye, el-Kavlii’l-cemil, el-Hayrii’ l-kesir, Heme’dt, Hiiccetullahi’l-baliga,
el-Budiirii’l-baziga, Intibéh fi seldsil-i evliydillah ve Eltdfii’l-kuds eserleri ¢ercevesinde
ele almacaktir. Dihlevi 6zellikle bu eserlerinde tasavvufun kokenlerine dair bilgi
sunmakta ve i¢inde bulundugu kiiltiir havzasini1 dikkate alarak diisiincelerini ifade
etmektedir. Ismi gecen eserlerin Arapca ve Fars¢a orijinallerinde yararlanmistir. Baz1
durumlarda Hiiccetulldhi’l-baliga nin  Tiirkge terciimesine de miiracat edilmistir.
Dihlevi’nin tasavvuf eserlerini Tiirkiye’de bulmak zordu ancak onlar1 elde etme
hususunda Pakistanli Prof. Dr. Zaferullah Daudi ve Prof. Dr. Ismail Caliskan hocalarin
destegyle elde edilmistir.

Calismamiz giris ve li¢c boliimden olusmaktadir: Giris boliimiinde tezin konusu, amaci,
onemi, kuramsal cergevesi hakkinda bilgi verilecektir. Birinci boliimde Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin yasadigi donemi, hayati ve eserleri, ozellikle egitim i¢in gittigi Hicaz
bolgesinde, etkisinde kaldigi alimler ortaya konulacaktir. ikinci boliimde tasavvuf
anlayisini anlamak i¢in viiclid: alem-i misal, mele-i a’la, tecelliyat kavramlarina ve
marifet vahiy, riiya, kesf ve ilhama 1stilahlarina yer verilecektir. Ugiincii boliimde ise
tecdid caligmalari, tasavvufa yonelttigi elestiriler ve elestirdigi konulara ¢6ziim onerileri
ele almacaktir. Dihlevi’nin fikih, siyaset ve ekonomiyle ilgili goriislerinde tasavvufun
etkisi belirtilecektir. Ayrica Miiceddidiyye ile olan bagi tespit edilmeye caligilacaktir.
Dihlevi’nin tasavvufla ilgili tecdid ¢aligmalari ele alirken yasadigi donemdeki Babiirlii
Devleti sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik yonleriyle birlikte arastirilacaktir. Bununla
beraber toplumun Islam’dan uzaklasmasima etki eden faktorler ile birlikte Dihlevi’nin

¢ozlim Onerilerine yer verilecektir.
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BIiRINCIi BOLUM

SAH VELIYYULLAH DIiHLEVI’NiN YASADIGI DONEM VE HAYATI

1. SAH VELIiYYULLAH’IN YASADIGI DONEM

1.1. Siyasi Durum

Hindistan’in fethine doniik seferler Hz. Omer zamaninda deniz yoluyla olmustur.
Karadan ise Emeviler devrinde Muhammed bin Kasim es-Sakafi (6. 98/717)
komutasinda ger¢eklesmistir.>®> Arap Miisliimanlar Hindistan’1n Asag1 Indus Vadisi’ni**
ve 107/725 yilina kadar Sind, Pencap, Dekkan ve Ganj Ovasi’ni fethetmiglerdir.®
Ancak onlar daha fazla ilerleyememis, Hint alt kitasini kontrol altina alamamislardir.
Ikinci biiyiik fetihler ise Orta Asyali Tiirkler tarafindan yapilmstir.

Babasi aslen Isik Gollii*® olan Mahmud Gaznevi (6. 998/1030) 416/1025°te Bati
Ganj Vadisi ve Gucerat’a fetih seferlerini diizenlemistir.’” Gazneli Tiirkler, Pencap
eyaletini kendileri i¢in list merkez yapmuslardir. Hint diyarina yerlesen Tiirkler fetihler
sirasinda kimseyi Islam’a zorlamamus, Islam’1 sevdirerek ve 6rnek yasantilariyla teblig
etmeye c¢alismislardir. Bu fetihlerde islam alimleri Hindu niifusun yogun oldugu
yerlerde dergahlar kurarak Islam’1 teblig etmede &nemli gérevler iistlenmislerdir.>®
Nitekim yerel halkin ihtidasinda sifiler biiyiik rol oynamiglardir.®® Sifiler, sosyo-

ekonomik ayirim yapmadan Islam’n kardeslik dini oldugunu vurgulayarak yerel halkin

33 Abdiilhamit Birisik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Insan Yaynlari, 2012), s. 30.

3% Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, 13. bs (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2018),
s. 288.

35 Burton Stein, Hindistan Tarihi, ev. Miifit Giinay (Istanbul: inkilap Yaynlari, 2015), s. 136.

3¢ Ahmet Tasagil, Gokborii 'niin Izinde Kadim Tiirklerin Topraklarinda, 8. bs (Istanbul: Kronik Yaymnlari,
2021), s. 328.

37 Stein, Hindistan Tarihi, s. 138.

3% Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, cev. Yusuf Karaca, c. 5
(Istanbul: Kayhan, 2020), s. 189.

39 Stein, Hindistan Tarihi, s. 147.
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Miisliman olmasina vesile olmuglardir. Hint diyarina yerlesen Tiirkler, kendi
mezhepleri Hanefiligin yayilmasini da saglamislardir.*°

Hint alt kitasinda; Gazneliler, Delhi Sultanligi ve Babiirlii Devleti kurulmustur.
Ozbeklerin Semerkant’1 ele gecirmesi sonucunda Babiir (6. 936/1530) yeni bir yurt
arayisina girisirken fetihleri de beraberinde gerceklestirmistir. Baba tarafindan Timur’a,
anne tarafindan Cengiz Han’a dayanan Béabiir,*! 1524’te Lahor’u,** 1526’da
Hindistan’in Ganj Ovasi’m1 fethetmistir. Bu nedenle Babiirlillere Mogol donemi
denmektedir. Yapilan fetihler sonucu Babiirlii Devleti Hint alt kitasina yerlesmis ve
Ekber Sah (6. 1014/1605) doneminde en kudretli donemini yasamistir. Evrengzib’in (0.
1118/1707) vefatindan sonra Babiirlii Devleti’nin ¢dkmeye basladigi soylenebilir.*?
Dihlevi’nin yasadig1 donem de Babiirliilerin ¢okiis donemine denk gelmektedir.

Hint alt kitasinda asil Mogol doneminin Ekber Sah’in tahta gecmesiyle basladigi da
soylenmektedir.** Belki bu bilgi Babiirlillerin doruk noktasina ulagmasi agidan
dogrudur. Babiirlii hanedanindan Ekber Sah, Raca Bihari Mall’in kiziyla evlenerek
Babiiriler ile Hindu Racputlar arasinda dostluk iliskisini kurmustur.*> Ekber Sah’in
Hindular ile dostluk kurmasi, Hindularin etkisinde kaldiginin gostergesidir. Nitekim
Ekber Sah’1n diger idarecilere nazaran kendi doneminde Hindistan’1n biiyiik bir kismina
sahip oldugu malumdur. Ekber Sah okuma yazma bilmedigi halde, pratik zekasini iyi
kullanarak kapisina gelen ziyaretgilerin fikirlerinden yararlanmayi basarmigtir.*¢ Eger
Ekber Sah’m okuryazarligi olsayd: her gayr-i Islami fikirden etkilenir miydi? Yoksa

siyaset i¢in ayni yollara basvurur muydu? sorulari {izerinde diistinmek gerekir. Zira

40 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 209.

41 Barbara D. Metcalf, Thomas R. Metcalf, Modern Hindistan'in Kisa Tarihi, gev. Zeynep Hale Akman
(Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2018), s. 32.

42 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 314.

43 Stein, Hindistan Tarihi, s. 168.

44 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, 1. bs (Ankara: Akcag Yayinlar,
1997), s. 12.

4 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 318.

46 Hermann Kulke ve Dietmar Rothermund, Hindistan Tarihi, cev. Miifit Giinay, 1. bs (Ankara: imge
Kitabevi, 2001), s. 288.
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Bati’dan gelen Hristiyanlar, Ekber Sah doneminde yavas yavas idarede kendi tesirlerini
gostermeye baglamistir.

Seleflerinden farkl1 olarak Ekber Sah, Ozbeklerle Iranlilar arasinda kilit bir konuma
gelmistir. Ekber Sah, Babiir’iin kovuldugu Semerkant’1 geri almaya tesebbiis etmeyip
Hint alt kitasindaki giiciinii kaybetmek istememis olabilir.*” 1622°de Safevi Hiikiimdari
I. Abbas (6. 1038/1629) Babiirliilere saldirarak Kandehar’1 ele gegirmistir. Bu donemde
Babiirliilerin basinda Sah Cihangir bulunmaktadir. Hint alt kitasinin iktisadi durumuna
ilk olarak Portekizliler hakim olmay1 basarmisg, bu hakimiyetlerini XVI. yiizyila kadar
devam ettirmislerdir. Ardindan bdlgeye Ingilizler gelmis, “Dogu Hindistan Sirketi” ile
niifuz etmeye girismislerdir. Sirketin temsilcisi William Hawkins (6. 1613) Sah
Cihangir ile konusmasini Tiirkge yapmis ve ticaret i¢in izin almayir basarmustir.®
Ulkedeki siyasi durumdan faydalanan Ingilizler, ticari yonden ilerleme saglamislardir.
Diger yandan Hint Denizi’nde aralarinda Ingilizlerin de oldugu korsanlar, Babiirlii
Devleti’ne ait gemilere el koyarak onlar1 iktisadi yonden zaafa ugratmaya
calismiglardir.*’

Sah Cihangir 1036/1627°de hayatim1 kaybedince®® tahta Sah Cihan gegmistir.
Babiirlii Devleti, saldirilara karsit siirlarint korumak yerine taht kavgasina yenik
diismiistiir. Zira 1657°de Sah Cihan’in hastalanmasiyla yeniden taht kavgasi baslamas,
Sah Cihan’in ¢ocuklarindan savastaki taktikleriyle tecriibe kazanmis Evrengzib (6.
1118/1707) 1658’de tahti eline gecirmistir.’! Daha c¢ok Alemgir ismiyle anilan
Evrengzib zamaninda Hindu Amberli Raca Cay Singh iilkedeki siyasi ¢alkantilardan

faydalanarak 1674’te kendi kralligini ilan etmistir. Taht kavgalarinda Siinni ve Siilerin

47 Kulke ve Rothermund, s. 289.

48 Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 320.

4 Mergil, s. 324.

50 Mergil, s. 321.

31 Azmi Ozcan, “Hindistan”, (TDV Islam Ansiklopedisi, 1998), s. 77.
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de etkisi olmus, ancak Hindularin Miisliimanlara saldirmasi daha ¢ok batililarin isine
gelmistir.
Alemgir zamaninda gelirler azalmis, bu durum devletin zayiflamasina neden

52 Devletin gelirinin zayiflamas1 ¢okiisiine de yol agmustir. Alemgir’in

olmustur.
vefatiyla Babiirlii Devleti’nin Hint alt kitasindaki hakimiyeti de yavag yavas yok olmaya
yiiz tutmustur. Dihlevi, Alemgir vefat ettiginde heniiz dort yasindadir.> Alemgir’den
sonra on ¢ senelik zaman zarfinda on sehzade tahta ¢ikmigtir.>* Miisliimanlarin bu
zaylf durumundan Hindular ve batililar faydalanmigtir. Sihler ve Maratalar boy
gostermeye baslamis, yillardir zayif durumda olan Hindu Maratalar Delhi’deki
Miisliimanlara saldirmistir. Ancak onlar bu cesareti Portekiz, Fransiz ve Ingilizlerden
almistir ki batililarin ¢ikar1 Miisliimanlar1 zayif duruma diisiirmektir. Bu nedenle de
Hindulara savas toplari ve diger silahlari vermislerdir.>

Diger yandan iranl Tiirkmen reis Nadir Sah 1738’de Kabil ve Delhi’ye saldirmis ve
cok sayida insani katletmistir. Nadir Sah Delhi sehrini yagmaladigi zaman bazi insanlar
zuliim gérmemeleri i¢in “cevher yapma” adetine sarilmiglardir. Bu adete gore zuliim
goren insanlar kendilerinin ve ailesinin namuslar1 kirlenmemesi i¢in once ailesini,
yakinlarii ve en son kendisini 6ldiirmektedir. Dihlevi ise insanlar1 Hindu Racputlarin
geleneginden gelen “cevher yapma” Adetinden vazgecirmeye ¢aligmigtir.>

1757°de Afgan asilli Ahmet Sah Durrani de Babiirliiler ile savagarak Delhi’yi istila

etmistir. Dihlevi ise bu saldirilardan olumsuz etkilenmis ve miiridlerinin 1srar1 {izerine

sehri terk ederek ailesi ile birlikte Budhina kasabasina yerlesmistir.” O, biitiin

52 Stein, Hindistan Tarihi, s. 194.

3 G. N. Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, cev. Hasan Nureddin (Istanbul: Gelenek
Yaynlari, 2002), s. 45.

34 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 324.

33 Stein, Hindistan Tarihi, s. 203.

3 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 305.

57 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 47.
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zorluklara ragmen Ogrencilerine ders vermeyi ve miridlerini yetistirmeyi ihmal
etmemis,’® eserlerinde donemin kargasalarini ve zorluklarini dile getirmistir.

Dihlevi’nin yasadig1 cagda Babiirlii idarecilerin siyasi yonden zayifligini firsat
bilerek devlete karsi ¢ikan Merhetler, Miisliiman toplumu ve idarecileri zor durumda
birakmustir.>® Onlar devleti yagmalamaya ¢alismis ve devletin siyasi ve iktisadi yonden
cokmesine zemin hazirlamiglardir. Yagmaciligi ile bilinen Merhetler devletin kontrol
edemedigi yerlerdeki insanlardan asir1  derecede vergi alip varliklarmi
stirdiirmiislerdir.®°

Bahadir Sah’tan (6. 1124/1712) sonra Maratha Hindular1 Babiirliileri koruma adi
altinda devlet gelirlerinin tigte birini almistir.! Bu durum Babiirliilerin agirina gitse de
iktidar elde tutmak i¢in buna mecbur kalmiglardir. Babiirlii Devleti zayiflarken Hint alt
kitasina yerlesen batililarin ticari sirketleri kendi mal varliklarini korumak igin
Hindulardan asker olusturmustur. Babiirlii Devleti’ni ¢okerten sadece harici faktorler
degildir. Devletin zayif durumundan faydalanan Hindularin devlete karsi beylikler
kurmasi, bu beyliklerin ayaklanmasi da Babiirli Devleti’ni zayiflatan sebepler
arasindadir.? Boyle zor zamanlarda Dihlevi, Hindulara karsi siyasi basiretini ortaya
koyarak devlet adamlarina tavsiyelerde bulunmustur.

Dihlevi’nin yasadigi donemde, Osmanli Devleti ile Babiirliiler arasinda diplomatik
iliskiler pekiyi degildir. Nitekim Osmanli, Siilere kars1 Ozbekleri desteklerken Babiirlii
Devleti bu durumdan rahatsiz olmustur.®* Diger taraftan ingilizlerin bdlgede gittikce

etkisini gdstermeye baslamasi Islam alimlerini endiseye diisiirmiistiir. ingilizlerin tek

38 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 306.

3 en-Nedvi, 5: s. 291.

%0 en-Nedvi, 5: s 294.

o1 Stein, Hindistan Tarihi, s. 195.

62 Abdiilkadir Ergin, “Ingiliz Dogu Hindistan Kumpanyas1 ve Kumpanyanin Ticari Faaliyetleri (1600-
1858)”, Cesm-i Cihan: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalary Dergisi E-Dergisi 4/2 (14 Aralik 2017), s. 116.
3 Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-lldhiyye, c. 1 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-ilmi,
1936), s. 212.

64 H. Hilal Sahin, “Osmanli-Hint Iliskilerine Genel Bir Bakis (XV-XVIIL. YUZYIL)”, dkademik Tarih ve
Diisiince Dergisi 2/6 (01 Aralik 2015), s. 70.
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amac1 siyasi oyunlar ile iilkeyi ele gecirmek olmamis, Islam medeniyetini de yok
etmeye ¢aligmiglardir. Bunun farkinda olan bazi alimler Hint diyarini darii’l-harp ilan
ederek® Ingilizlere karsi cihad ilan etmislerdir. Bunlarin basinda Sah Veliyyullah ve
oglu Sah Abdiilaziz gelmektedir ki onlar her zaman Ingilizlere kars1 durmustur.®® Bu
sebeple alimlerin bazilar siirglin edilmis, onlar da canlarini korumak i¢in Hicaz’a
sigimmustir. Kimileri ise bolgede kalarak gayr-i miislimlere karsi savagmiglardir.

Babiirlii idarecilerin birbirlerine karsi ¢ikma, makam hirs1 ve kendi aralarindaki
anlagsmazlik devletin istikrarmi bozmus, bundan faydalanan ingilizler “Dogu Hint
Sirketi” ile Hint alt kitasinin hakimiyetini ele ge¢irmeye baslamislardir.%” Nihayetinde
Ingilizler 1858°de II. Bahadir Sah’1 tahttan indirmis ve Hint alt kitasinin tamamini kendi
hakimiyetleri altina almiglardir.® Bu yenilgi Miislimanlar i¢in zor bir dénemin
baslamasina neden olmustur.®® Ciinkii Miisliimanlar resmi dil olarak Fars¢ayi, din dili
olarak da Arapgay1 kullanirken bir de ingilizce bilmek zorunda kalmuslardir. Ciinkii
devlette caligsmak icin Ingilizce bilme sart1 getirilmistir.

Her haliikkdrda Miisliiman alimler devletin siyasi, ekonomik sorunlarini ¢ézmede
kendi inisiyatiflerini kullanmislardir. Ozellikle onlarin Islam medeniyetini koruma
cabalar1 takdire sayandir. Bu alimlerden biri de Sah Veliyyullah Dihlevi’dir. Dihlevi,
bir yandan irsat ve egitim faaliyetlerini siirdiirmiis, diger taraftan donemin siyasi,
iktisadi ve toplumsal, ahlaki sorunlar1 hakkinda eserler kaleme almistir. Onun bu
gayreti, o bolgede kendisinden sonra gelecek diger Islam alimlerine ilham kaynagi

olmustur.

1.2. ilmi ve Dini Durum

5 Ahmet Aydmn, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik,
1.bs (1stanbul: Ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2023), s. 460.

% Azmi Ozcan, “Hindistan’da Ingiliz hakimiyeti ve ulemanin tavr1”, Divan: Disiplinlerarasi: Calismalar
Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): s. 105.

67 Stein, Hindistan Tarihi, s. 215.

8 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 325.

9 Ozcan, “Hindistan”, s. 78.
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Islam, Hindu cografyasma sadece din degil, yeni bir uygarlik ve medeniyet de
getirmigtir. Bu uygarlikta Islam Aalimlerinin ilme verdigi degerle birlikte Hz.
Peygamber’in Hindistan ile ilgili verdigi bilgilerin de katkisi vardir.”® Abbasiler
devrinde Hindistan ile Arap Miisliimanlar arasindaki iligkiler, Emeviler dénemine
nazaran daha {ist seviyeye ¢ikmustir. Hint diyarma yapilan fetihlerle birlikte Islam’1
halka anlatmak i¢in vaaz ve sohbetlerle yaygin egitim; medreseler ve darii’l-ulimlar ile
de orgiin egitim uygulanmigtir. Uygulamay1 Arap Miisliimanlar yeterince yapamamigsa
da Orta Asyali Tiirklerin gabalariyla bu gerceklesmistir. Nitekim Mogollardan kagan
Tiirk aileler Hint diyarma go¢ etmekle toplumun Miisliman olmasinda etkili
olmuslardir. Hindistan’da Gazneliler devrinden itibaren mescit ve medreselerin insa
edilmesi’! Miislimanlarin o topraklara ilmi agidan biiyiik bir katki sagladigini
kanitlamaktadir. Yasadiklar1 yerde mescit, cami, medrese ve dergahlar agmasiyla
Miisliimanlar Hindular1 etkilemislerdir.”> Hindu bélgelerinde dini diigiincenin
gelismesi; Bagdat, Horasan, Semerkant, Buhara gibi 6nemli merkezlerde yetisen islam
alimlerinin eserlerinin okutulmas: toplumun aydinlanmasimi saglamistir. Hanefi
mezhebinin Hint alt kitasinda yayilmasini Tiirkler gergeklestirmistir.

Babiirlii Devleti, mevcut yapiy1 kullanarak egitim dgretimi sistemli hale getirmeye
caligmistir. Miiderrislerin maaglarinin yaninda 6grencilerin de burs almalarina imkan
saglamistir. Iran’dan kagan Siinni Alimlerin Babiirlere sigmmasi o bdlgenin
medreselerde verilen egitiminin gliglenmesine vesile olmustur.”? Bazi1 degisikliklerden
dolay1 alimler ve din egitimi veren kurumlar arasinda fikir ve miifredat ayrilig1 olsa bile,
medrese ve camilerde verilen dersler Islam’in yayilmasina ve Miisliimanlarin kendi

medeniyetlerini olusturmasina 6nemli katki saglamistir.

70 Khalid Ahmad Nizami, “Hindistan”, (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1998), s. 85.

7! Abdiilhamit Birisik, “Hint alt-kitasinda Islam arastirmalarmin diinii bugiinii: Kurumlar, ilmi faaliyetler,
sahislar, eserler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): s. 2.

72 Nizami, “Hindistan”, s. 86.

3 Abdiilhamit Birisik, “Hint alt-kitasinda Islam arastirmalarmin diinii bugiinii: Kurumlar, ilmi faaliyetler,
sahislar, eserler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): s. 4.
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Hint alt kitasinda Babiirliileri dini yonden ses getirecek kadar degisime ugratan
Ekber Sah’tir. Ancak tarih yazarlar1 onun hakkinda farkli goriisler ortaya koymaktadir.
Kimi yazarlar Ekber Sah’in Cistiyye tarikat biiyliklerinin tiirbelerine ziyarette bulunup
hacilar1 destekleyerek gemiyle iicretsiz yolculuk yapmalarmi saglamistir derken’
kimileri Islam’a kars1 ¢ciktigini belirtmistir. Fakat burada bilinmesi gereken husus Ekber
Sah’in ¢evresindeki Miisliman, Hindu ve Hristiyan danigsmanlarinin etkisinde
kaldigidir. Béylece Ekber Sah, Islami hassasiyeti yeterince gelismedigi i¢in kendisini
kusatan Hindu ve Hristiyanlarin etkisinde kalmistir denilebilir.

Ekber Sah déneminde incil Farsgaya terciime edilmistir.”> Bu terciime faaliyetinde
Cizvitlerin Ekber Sah’a etkisini bariz sekilde gérmek miimkiindiir. Bu dénemde rahatca
faaliyet yliriiten misyonerler, Hz. Peygamber’e karsi her tiirlii hakarette bulunmus,’®
Kur’an’1in kaynagi, hadislerin giivenilirligi, Hz. Peygamber’in kisiligi gibi konular daha
cok konusulur hale gelmistir. Batili misyonerlerin ortaya attiklar1 bu fikirler sonucunda
Islam alimlerinin arastirma seyri de degismistir. Onlar savunmaci bir iislup kullanarak
Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda eserler kaleme almiglardir.

Ekber Sah’m Islami kurallara riayet etmemesi dine karsi gelmesi isyanlara yol
acmustir.”” O, kendi sahsin1 yiiceltmeye calismis ve bu nedenle Islam’in degerlerini
unutmaya baslamistir. Kendi c¢ikarlar1 ve Hindu danismanlarinin etkisiyle Hint
diyarindaki dinlerin ahlaki degerlerinden ve hatta Katolikligin bekarlik prensibini de
icine alan “Din-i {1ahi” adinda yeni bir din ortaya koymaya tesebbiis etmistir.”® Ancak

Ekber Sah’in yeni din girisimini ne Siinniler ne de Siiler kabul etmistir.”® Sirazli Emir

Fethullah (6. 997/1589) Ekber Sah’1n vezirligini yapmanin yani sira, Hint alt kitasindaki

74 Stein, Hindistan Tarihi, s. 174.

75 Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, s. 13.

76 Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt Kitasinda Son Ug Asir Siret Kitaplarinda Gériilen Muhteva Degisiminin
Nedenleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy 2 (01 Haziran 2011): s. 26.

"7 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 318.

78 Ali Fuat Bilkan, Ekber Sah ve Din-i Ilahi Sultanin Dini, 1. bs (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015), s. 98.
7 Stein, Hindistan Tarihi, s. 174.
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medreselere Mu’tezile akilcihigini da getirmistir.3® Ancak Hint diyarinda Mu’tezili
diislinceye nazaran $iilik daha ¢ok yayginlik kazanmustir.

Babiirlii hanedamindan dindarhig: ile de tanman Alemgir (6. 1119/1707), Siinni

alimlere daha ¢ok deger vermistir. Onun diger hiikiimdarlardan ayiran 6zelligi ileri
goriislii olmasi, ilme ve alimlere itibar etmesidir. Alemgir, Ekber Sah doneminde
kaldirilan cizyeyi tekrar tedaviile sokmustur.®! Yine Ekber Sah doneminde degistirilen
Islami bazi uygulamalar1 Alemgir’in tekrar uygulamaya koymas: etrafindaki Siinni
alimlerin etkisiyle cereyan ettigi soylenebilir. Alemgir, donemin alimleri ile iyi iliskiler
kurarak Fetdvd-i Hindiyye/Alemgiriyye isimli fiird-i fikih kitabinin yazilmasina vesile
olmustur. Sah Veliyyullah Dihlevi’nin babasi1 da bu fetva eserinin yazilmasinda katki
saglayan alimler arasinda yer almistir.
Stinni ve Siiler arasindaki tartigmalar, birbirlerine yazilan reddiyeler, Sah
Veliyyullah’in yasadigi zamanda da devam etmistir. Siilerin Hint diyarina etkisinin
hadis ilminin zayiflamasina neden oldugunu belirten tarihgiler de mevcuttur.®? Zira
Stinniligin ve Siinni tarikatlarin varligi hadis ilmine dayanmaktadir. Ayrica hadislerin
kontrolii Batinilige kaymay1 da engellemektedir. Hadis ilminin zayiflamasi Dihlevi’nin
yasadig1 devirde daha da belirgin hale gelmistir. Ciinkii bu donemde Miisliimanlarin
hadis ilmine ilgisi son derece zayiflamistir. Hatta bu baglamda stfilerin bazi sézleri din
zannedilerek yiiceltilmeye c¢alisilmistir. Fakat Dihlevi bu durumun farkinda olup
Miisliimanlar1 bu tehlikeye karst uyarmis ve hadis ilmini canlandirmstir.

Hindistan’da fikih usulii ve fiirG-1 fikih ve serhleri, hikmet ve felsefe kitaplarina
ragbetin artmasi, Kur’an ve hadise olan ilgiyi azaltmigtir, denilebilir.®* Hint alt kitasinda

birka¢ hadis eseri disinda hadis ilmine hi¢ 6nem verilmemistir. Medreselerde sadece

80 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 43.
81 Kulke ve Rothermund, Hindistan Tarihi, s. 298.

82 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 189.
8 en-Nedvi, 5: s. 1809.
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Mesariku’l-Envdri’'n-Nebeviyye,3* Mesabihu’s-Siinne®> ve Miskatii’l-Mesabih® eserleri
okutulmus ve bu eserleri bitirenler muhaddis sayilmustir.%’

Arap diinyasinda da zayiflamaya baslayan hadis ilmi Hint alt kitasinda 16. yilizyilda
canlanmaya baglamistir.®® Nitekim dedeleri Buharali olan Tiirk asilli hadis¢i Abdiilhak
bin Seyfeddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642) tasavvuf ve hadis alanlarinda bir¢ok eser
kaleme almustir.?? O, misyonerlerin fikrine kars: siinneti miidafaa igin gayret etmis bir
sifidir. Zaten Abdiilhak Dihlevi ile Sah Veliyyullah Dihlevi Hint diyarinda hadis
ilminin canlanmasina 6nemli katki saglayan iki kisi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Abdiilhak
Dihlevi ile baslayan hadis caligsmalar1 Sah Veliyyullah ile ilerleme katetmistir. Bu iki
alim kendisinden sonra hadis ¢alismalarina da onciilliik etmis ve onlarin yetistirdigi
talebeleri hadis usulii ve hadisleri serh eden eserleri kaleme almislardir.

Hint alt kitasinda hadis ilmini Abdullah Dihlevi canlandirsa da ondan 6nce gelen
alimler de bu ilmin canlanmasma biiyiik ¢aba harcamiglardir.”® Diger taraftan
Hindistan’da kelam sahasinda Eg’ari ve Maturidi eserleri okutulmus, Ciircani, Teftazani
ve Nesefi’nin akaid kitaplarina gerhler kaleme alimmugtir.”! Stinni kelamin yayilmasinda
etkili olan alimler Sii akidesine reddiye yazmayi da ihmal etmemiglerdir. Bunun
yaninda Ekber Sah’in yeni din girisimine karsi ve vahdet-i viicida yonelik kelami
eserler de yazmiglardir.”?

Hint diyarinda Miisliiman alimler tefsir alaninda da 6nemli ¢aligmalar yapmaislardir.

[1k tefsirin EbGi Bekir bin Ishak et-Taceddin (6. 736/1336) tarafindan kaleme alindig

8 Eser Radiyyuddin es-Sagani (6. 650/1252) tarafindan kaleme alinmustir, bkz. Ibrahim Hatipoglu,
“Mesariku’l-Envari’n-Nebeviyye” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2004), s. 361.

5 Bkz. bu eser Ferra el-Bagavi (6. 516/1122) tarafindan kaleme almmistir. Ibrahim Hatipoglu,
"Mesabihu’s-Siinne" (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2004), s. 258.

8 Eser Hatib et-Tebrizi tarafindan kaleme alinmustir. Genis bilgi igin bakiniz: Hatipoglu, s. 259.

87 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 190.

88 Nizami, s. 90.

89 {smail Hakki Unal, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfettin” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1994), s. 291.
% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5:s. 192.

°! Harun Isik, “Hint Alt Kitasi’nda [Im-i Kelam Calismalar1 (Bibliyografik Bir Deneme)”, Kader 17, sy 1
(30 Haziran 2019): s. 118.

%2 Harun Isik, “Hint Alt Kitasi’nda [Im-i Kelam Calismalar1 (Bibliyografik Bir Deneme)”, Kader 17, sy 1
(30 Haziran 2019): s. 99.
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kaydedilmektedir.”® Kur’an’1 anlamada Arap dilinin 6grenilmesi ilk sirada gelmistir.
Ancak ilimle ugrasmayan halkin Kur’an’t anlamasi ancak Arap dilini bilen alimler
tarafindan acgiklanmasiyla gergeklesmistir. Bu gelenegin dogru olmadigmi kanitlayan
Sah Veliyyullah halkin Kur’an’1t anlamasi i¢in Fars¢a meal hazirlamigtir. Onun el-
Fevzii 'I-Kebir isimli eseri Hint alt kitasinda 6nemli tefsir usulii sayilmaktadir.”* Eserle
Sah Veliyyullah kendisinden sonra gelen miifessir ve Kur’an’1 terciime edenlere ilham
kaynag1 olmustur. Hint diyarinda Kur’an’1n terciime edilmesi Sah Veliyyullah’in tesiri
ile gergeklesmistir denilebilir. Daha sonra Abdiilkadir Dihlevi de tipki babasi Sah
Veliyyullah gibi Kur’an’1 Urducaya terciime etmistir.”®

Ingilizlerin giiglendigi donemde batililara karsi Islam’1 korumak amaciyla agilan
medreselerde toplumun aydinlanmasi i¢in Onemli c¢alismalar yapilmistir. 1700
senesinden sonra ise Hint alt kitasinda Hristiyan misyonerler faaliyetlerini devam
ettirmislerdir. Hint alt kitasin1 Ingilizlerin sémiiriisiine kadar idare eden Orta Asyali
Tiirkler, Hanefi mezhebinin yayilmasinda 6nemli etken olmustur. Dolayisiyla fikih ve
fikih usulii, Abdiilhak bin Seyfeddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642) ve Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin hadis ilmini 6n plana ¢ikarmasina kadar ilim talebelerinin istigal alani
olmustur. Hint diyarinda Hanefi klasik fikih eserlerine serh yazilmasinin yaninda,
Ingilizler déneminde ortaya cikan Islami ekoller tarafindan fetva eserleri kaleme
alinmis,’® medreselerde belirli bir miiddet bir miifredat ¢ergevesinde egitim verilmistir.
Medrese-i Aliye-i Nizamiyye Medresesi, Molla Nizameddin (6. 1748) tarafindan

gelistirilen ders-i nizami miifredati ile 1980 yilina kadar egitim vermistir.”” ingilizler

93 Nizami, “Hindistan”, s. 89.

94 Nizami, s. 89.

% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 159.

% Nizami, “Hindistan”, s. 90.

7 M. Nur Pakdemirli ve Abdulhamit Birisik, “Hint Altkitas1 Geleneksel Ogretim Kurumlarinda Yiiriitiilen
Din Egitiminin Gelisim Siirecine Tarihsel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13, sy
2 (01 Nisan 2013): s. 98.
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doneminde bazi degisiklikler yapilsa da bu tiir medreseler Miisliiman toplum igin
onemli hizmetlerde bulunmustur.

Hint alt kitasinda Miisliiman alimler sadece fikih, tefsir, hadis, kelam ilimleriyle
ugrasmamistir. Kimi alimler seriat ilimlerinin yaninda hendese, tip, astronomi ve
matematik ile de istigal etmistir. Sadece darii’l-ulim ve medreseler, toplumun
aydinlanmasinda ve Islami ilimlerin gelismesinde etkili olmamus, tasavvuf ilmine
yonelmek isteyenler, medreseden sonra dergahlara gitmislerdir.”® Stfiler de dergahlarda,
hankahlarda halki irsat etmekle beraber Islami ilimlerin okutulmasina énem vermislerdir.
Onlar kaleme aldiklar1 tasavvufi eserleriyle Islam’1n ihsan boyutuna vurgu yaparak halkin
aydinlanmasi ve egitimi i¢i ¢aba sarf etmislerdir.

Bunun yaninda Sah Veliyyullah’in babasinin faaliyetleriyle daha da etkili olan
Rahimiyye Medresesi Hint diyarinda onemli bir yere sahiptir. Sah Veliyyullah ve
cocuklar1 Hint alt kitasina Rahimiyye Medresesi’nin ekoliinii devam ettirdigi
bilinmektedir.”® Dihlevi’den sonra onun yolunu dgrencileri ve ¢ocuklari takip etmis ve
Dihlevilik yolunun ortaya g¢ikmasini saglamiglardir.!® Bunun yaninda Leknev
sehrindeki dini kurum Darii’l-Ulim-i Frengi Mahal 19. yiizyila kadar Hindistan’da
etkisini siirdiirmiistiir.'®! Bu egitim kurumdan yetisen alimler eserleriyle giiniimiize

kadar etki etmislerdir.

1.3. Sah Veliyyullah Dihlevi Zamaninda Tasavvuf

102 Bu durum

18. ylizyilin basinda Siinni tarikatlarin etkisinin azaldigi bilinmektedir.
bize bazi alimlerin tasavvufta yeni arayislara girdiginin 6nemini kismen de olsa

gostermektedir. Zira Dihlevi’nin yasadigi donemde Hint diyarinda bazi Miislimanlar

%8 Pakdemirli ve Birisik, s. 96.

% Birisik, “Hint alt-kitasinda Islam arastirmalarmin diinii bugiinii”, 01 Aralik 2004, s. 4.

10 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 413.
101 Azmi Ozcan, “Frengi Mahal” (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1996), s. 132.

122" Ahmed Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Gériisleri”, ¢ev. Kadir Ozkose, Isldmi
Arastirmalar X1V, sy 3-4 (t.y.): s. 537.
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Kur’an ilkelerine ters diisen bir hayat siirmeye baslamig, mezhepsel goriislerin ve stfl
yontemlerin farkliligindan o6tiirii birbirleriyle catisgan gruplar haline gelmislerdir.
Hindularin Vedanta anlayisinin karsisinda da zayif duruma diismiislerdir. Diger taraftan
Stinni- $ii tartigmalar1 da devam etmistir. Dihlevi’nin de dile getirdigi gibi bazi1 alimler
kendi dar ¢evresinin disina ¢ikmamasi sonucunda, toplumda batil inanglarin yayilmasi
hiz kazanmistir.

Tarihi kayitlara bakilirsa Hint alt kitasinda Islam daha ¢ok sifilerin ¢abalariyla
yayilmistir. Diger Islami ilimlerin egitim faaliyetleri olsa da halka niifus etme bakimindan
stfiler, dergahlar ve hankahlar vasitasiyla daha etkili olmustur. Bunlarin basinda Ali bin
Osman Hiicviri (6. 470/1077) gelmektedir. Hiicviri 1048 yilindan sonra Hint diyaria
yerlesmistir. Ilim talebelerine ders vermenin yaninda halki irsat etmistir. Hiicviri’nin
etrafinda ¢ok sayida miirid toplanmis hatta gayr-i miislimler de onun vaazlarindan
yararlanmigtir. Bundan dolayr Hint alt kitasinda Hiicviri, ilk kanaat Onderlerinden
sayilmaktadir.!%

Hindistan’daki sifi seyhlerin vahdet-i viiclida olumlu bakmalari, Hindularla
yakindan iliski kurma ve Islam’1 anlatmada kolaylastirici fonksiyon gérmiisiir.'®*
Vahdet-i viictid kavramini Cisti tarikatindan gelen sifi miiellifler eserlerinde daha ¢ok
anlatmistir. Ancak Muhammed Tugluk zamaninda (6. 752/1351) Ibn Teymiyye’nin
talebelerinden  Abdiilaziz Erdebili’nin etkisiyle selefi diislincesi yayilmaya
baslamistir.'% Bunun sonucu olarak Ibn Arabi’nin diisiincesiyle selefi diisiince Hint
diyarinda kars1 karsiya gelmis, dinin temellerine aykir1 iddiasiyla vahdet-i viicida
reddiyeler kaleme alinmaya baglanmigtir. Tasavvufi goriislerden dolay1r kimi zaman
tekfir edici sozler tarikatlar arasinda zuhur etmisse de tarikatlar Hint alt kitasinda

Islam’1 yaymaya devam etmistir.

103 Ali bin Osman Ciillabi Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, ¢ev. Siileyman Uludag, 6. bs (Istanbul:
Dergéh Yaynlari, 2018), s. 43.

194 Nizami, “Hindistan”, s. 88.

105 Naimur Rahman Faroogi, “Delhi Sultanligr” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1994), s. 130.
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Cistiyye tarikatt Hint diyarma ilk giren tarikat olarak bilinmektedir. Ondan sonra
Stihreverdiyye, Kadiriyye ve Babiirlii doneminde Naksibendiyye tarikati yayilmistir.
Her tarikat kendi dergdh, hankadh ve medreseleriyle irsat faaliyetinde bulunmustur.
Dihlevi’nin devrinde ise Cistiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarinin seyhleri
etkindi. Halki irsad edenler arasinda Nur Muhammed Bedatni (6. 1135/1723) ve

Miiceddidiyye’nin yayilmasinda etkili olan Mirza Mazhar Can-1 Canan'% (6.

A_AL AN

AAAAA

fukaha ile stfiler arasindaki ihtilaflar1 ¢ozmeye ¢alismis ve herkesi kucaklayici tavir
sergilemisgtir.

Hint diyarinda Hinduizm ve Islam’in etkisinde kalan karma tarikat goriiniimlii firkalar
da varhigini siirdiirmiistiir. Ornegin Revseniler gibi seriattan uzak, Hinduizm ve vahdet-i
viicidu mezcetmis tarikatlar, Babiirlii Devleti’ne kars1 siyasi hareketler baglatmislardir.!%
Ayrica zamani geldiginde siddete basvuran, asosyal gruplara drnek olarak Medariler ve
Kalenderiler verilebilir.!!® Ciinkii onlar zahir-batin birlikteligindeki tasavvuf anlayigini
birakip bid‘at ve hurafelere dalmislardir. Dinin zahir yoniiniin onun dis kabugu ve
kemikleri, batin y6niiniin ise 6z ve cevher oldugunu gorememislerdir.!!!

Insan, etkileyen ve etkilenen bir varliktir. Medeniyetler de tipk1 insan gibi giiclii olan
medeniyet digerini etkilemistir. Hint diyarinda kast sistemi alt tabaka insanlarini her

zaman zor durumda birakmustir. Islam, kast sistemiyle uyusmamaktadir. Allah’n

106 Hamid Algar, “Mazhar Can-1 Canan” (Ankara: TDV islam Ansiklopedisi, 2003), s. 195.

107 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 71.

108 A, S. Bazmee Ansari, “Kelimullah-1 Cthdnidbadi” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2002), s. 217.

19 Semih Ceyhan, “Revseniyye” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2008), s. 33.

110 Marc Gaborieau, “Hint Alt Kitasi 'nda Islam Tarikatlar:” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve
Aktiiel Durumlart), ed. Ali Cinar, ¢ev. Osman Tiirker (Istanbul: Safi Yayinlari, 2004), s. 206.

"1 Talat Olgun, Ilim Tasniflerinde Tasavvuf (Yaymmlanmamis Doktora Tezi: Ankara Universitesi, 2023),
80.
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indinde tiim insanlarin esit oldugu, sadece Allah’tan hakkiyla korkanlarin digerinden
iistiin oldugu diisiincesi alt tabakadaki insanlarin Miisliiman olmasina temel teskil
etmistir.

Amaglar1 ayn1 ama metotlart farkli olan tarikatlar, Hint diyarinda bir¢ok kola
ayrilmistir. Ancak tasavvuf yanhs anlasildigindan dolayr Batinilige, ibahilige ve
bid‘atlere meyleden stfi gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Hint diyarinda bazi stfi
gruplar, ser’i hiikkiimlerin yerine kendi seyhlerin goriislerini tercih etmislerdir.
Dolayisiyla tasavvuf ad: altinda yanlis bir Islam anlatmalar kaginilmaz olmustur. Bazi
tasavvufi ziimreler kendilerini siradan insanlardan iistiin gérmiis, hds ve havaslara
yénelik toplantilar diizenleyerek Islam’in hakikatina zit tasavvufi siir ve hikmetli sézler
soylemislerdir.!!2

Tasavvufi konularin insanlarin anlayisina, ameline ve tekamiil siirecine gore
aktarilmasi biiyiik 6nem tagimaktadir. Zira konuyu bilmeyen, anlayamayan insanlar
farkli manalar c¢ikarip tasavvufu bid‘at, sirk veya batil inanca doniistiirebilir. Bu
anlamda Dihlevi’ye gore ask erbabinin sozleri her yerde sdylenmez, her tarafa
yayilmaz. Dihlevi tasavvufi sozleri kendi yerinde, isin erbabina ve dogru yerde dogru
kullanmay1 tembihler.!'3 Ciinkii o, bu tiir sézleri avam kiginin dinin asillar1 olarak
algilamasindan endise eder.

Dihlevi’nin yasadigi donmede ve ondan sonraki donemlerde “Siinni tarikatlar”
olarak bilinen Cistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye toplumun ahlaki
yapisin1 olusturmada ve Islam’m ihsan boyutunu yasamada onemli katkilarda

bulunmustur. Simdi Dihlevi’nin bu tarikatlarla bagina kisaca deginelim.

1.3.1. Cistiyye

112 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayat: ve Eserleri, s. 50.
113 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 350.
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Horasan’in Cist beldesinde 538/1144 senesinde diinyaya gelen Muiniiddin Cisti kiiciik
yagtan itibaren kendisini ilme vermis, Semerkant gibi bolgelere seyahatlerde bulunmug!!*
ve Sehabiiddin Omer es-Siihreverdi’ye (6. 632/1234) intisap etmistir.!'> Miirsidi
Stihreverdi’nin talimati ile Hint diyarina irsat amaciyla yerlesmistir. Burada bir¢ok
bolgeyi gezen Muiniiddin yetistirdigi miiridleri ile Islam’1 tasavvuf diisiincesiyle
yaymustir. Cisti, 634/1236 senesinde vefat edince miiridleri Cistiyye tarikatini yasatmistir.
Aslinda Muiniiddin Cisti kendi tarikati ile beraber Siihreverdiyye tarikatinin yayilmasina
da zemin hazirlamistir. Ciinkii Cistiyye tarikatindakiler Kesfii’l-mahcib ile Avarifii’l-
ma ‘arif’1 bagvuru eseri olarak kullanmiglardir.

Cistiyye tarikat1 daha sonra Ali bin Ahmet Sabir’a (6. 690/1291) nispetle Sabiriyye
kolu ve Nizdmiiddin Evliya’ya (6. 725/1325) nispetle Nizamiyye kolu seklinde
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu tarikatta vahdet-i viicid diisiincesi etkin olmus, Islam
diinyasinin  biitiiniine yayilamanustir. Ancak Ingilizlerin Hindistan’1 istila etmesi
sonucunda Ingiltere’ye gd¢ eden Miisliiman Hindular tarafindan Bat1’da da yayilmistir.

Dihlevi babasi vasitasiyla Cistiyye tarikatina bagmin oldugunu Intibah fi Seldsil-i
Evliyaillah isimli eserinde agikca belirtmektedir. Babasindan sohbet, telkin, icazet ve
hirka ile Cistiyye tarikatina intisap etmistir. Zira babasi, Cistiyye tarikatinin seyhlerinden
hirka giydigini ve icazet aldigini agik¢a zikretmistir.''® Dihlevi, Cistiyye tarikat
uygulamasindan yola ¢ikarak aglik ve zikrin Allah’a giden yolda 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir.'’

Dihlevi Intibdh adli eserinde Cistiyye tarikatinin metoduna gére seyr i siilikiin nasil

uygulanacagint kisaca agiklar. Ona gdre miirid dnce bir giin oru¢ tutar ve o giiniin

114 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 6. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), s. 223.

115 Anvar Ahmadhan el-Bagdadi, Barakatii’s-sifiyye fi sibhi’l-karreti’l-hindiyye, 1. bs (Haydarabad: Darii
Esgrefi’l-Barakat, 2018), s. 75.

116 Sah Veliyyullah Dihlevi, Intibéh fi Seldsil-i Evlivdillah, ¢ev. Seyyid Zahirii’d-Din bin Seyyid Ahmed
bin Sah Refiii’d-Din (Delhi: Matba-i Ahmed-i Azizi, Tarihsiz), 75.

7 Dihlevi, s. 93.
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persembe olmasi tercih edilir.!'® On defa istigfar ve on defa salavat getirmesi soylenir.!!
Sonrasinda seyh miiride kalp, hafi ve cehri zikirlerinin 6neminden bahseder. Miiptedi
miirid Allah’tan bagkasina kullugu reddeder. Miitevassit miirid sadece Allah’1 kast eder.
Miintehi ise Allah’tan baska her tiirlii viicudu terk etmeye dikkat eder.!?’ Dihlevi,
Cistiyye tarikatinin zikirdeki miiridin seviyesine gore yapilan uygulamay1 dogru bulur.!?!
Ancak Dihlevi, Cistiyye tarikatinin sahih hadise uymayan bazi uygulamalarindan uzak
durmas1 gerektigi kanaatini tagir.!?> Fakat o, her ne kadar diger eserlerinde Kur’an ve
hadislerle amel etmeye ¢agrida bulunsa da Cistiyye tarikatinin yontemiyle kabirde yatan
veliden insan kalbine feyz aktigina inanmaktadir. Kabirde yatan veliden feyz alma
Cistiyye tarikatinin uygulamasina gore sOyledir: Kabirde yatan velinin tiirbesine giren
kimse iki rekat namaz kilar ve her rekatta Feth suresinin basindaki ayeti okur. Sonra 6liiye
yonelip Miilk suresini okuduktan sonra tekbir getirir ve /d ilahe illallah der. Arkasindan
on bir defa Fatiha suresi okuyup kabre yaklasir ve yirmi bir defa Ya Rabbi dedikten sonra
basini yukari kaldirip Ya Rih der. Sonra basini kalbine dogru egerek Ya Riih er-Riih der.
Bunu kalbinde bir ingirah ve nur buluncaya kadar tekrar eder ve kabirde yatandan onun
kalbine bir feyz akmasini bekler.!?

Cistiyye tarikati Hint diyarinda diger tarikatlara nazaran vahdet-i viiciid diislincesi
iizerinde daha ¢ok durur. Dihlevi de vahdet-i viicid diisiincesine kars1 ¢ikmaz ancak bu
diisiinceyi anlamayanlarin ortaya ¢iktigini belirtir.!>* Bu diisiince altinda Islam’in aslina
aykir1 uygulama ve diisiinceleri siddetle kinar.

Kast sistemiyle meshur olan Hint toplumu sifilerin islam’1 anlatmasiyla asil

hiirriyetin Islam’da oldugunu ve tiim insanlarin esit seviyede bulunduklarmi idrak

118 Sah Veliyyullah Dihlevi, Sifdii’l-'Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, ¢ev. Muhammed Zeki (Karagi:
Educational Press Karachy, 1968), s. 65.

"9 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliyailldh, s. 79.

120 Dihlevd, Sifdii’l-'Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 67.

121 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliyailldh, s. 92.

122 Dihlevd, Sifdii’l-'Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 72.

123 Dihlevi, s. 72.

124 Sah Veliyyullah Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, 1. bs (Haydarabad: Sah Veliyyullah Akademi, 2007), s.
8.
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etmislerdir. Kast sisteminde ezilen halkin Islam’1 se¢melerindeki neden kendilerine
insan gibi davranma istekleridir. Cistiyye tarikatindan sonra Hint alt kitasina intisar

eden Siihreverdiyye tarikatidir.

1.3.2. Siihreverdiyye

Siihreverdiyye tarikat: kurucusu Ebli Hafs Sehabiiddin Omer es-Siihreverdi’ye (6.
632/1234) nispetle isimlendirilmistir.!?> Amcas1 Eb( Necib es-Siihreverdi bu tarikatin
manevi kurucusu sayilmaktadir. Nitekim Ebt Hafs Sehabiiddin Omer’i amcasi
yetistirmistir. Sehabiiddin Omer seriat ile hakikati birlestirmis bir sifidir. Onun meshur
Avarifii’l-ma ‘arif isimli tasavvuf kitab1 diger tarikatlarda da temel eser olarak kullanilmis,
Cisti tarikatinin da her zaman miiracaat ettigi eser sayillmistir. Sithreverdiyye Hint alt
kitasmna yayildigi gibi, iran ve Anadolu’ya da yayilmustir.

Sehabiiddin Omer kendisi bizzat Hint diyarina gitmemis ancak miiridleri araciligiyla
tarikat1 yaygilik kazanmistir. Hamidiiddin Nagori (6. 641/1244) Delhi’ye, Celaliiddin
Tebrizi Bengal’e, Bahaiiddin Zekeriya ise Multan bolgesine yerleserek Siihreverdiligi li¢
farkli yerde yaymaya galismiglardir.'?° Bu tarikat, Cisti tarikatina nispetle devlet adamlari
ile iyi iligkiler kurmaya ¢aligmistir. Dihlevi yine babasiin silsilesiyle Siihreverdiyye
tarikatina bagli oldugunu da dile getirir. Ayrica ayni tarikattan hocast Ebt Tahir’den (0.
1145/1733) hirka giymistir.!?” Dihlevi’nin hocasi Ebl Tahir de babasinin siifi bir lim
olmasi hasebiyle bir¢ok Siinni tarikattan icazetlidir. Dihlevi ondan icazet almis ve hirka

giymistir.

1.3.3. Kadiriyye

125 Ebu Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf (Avarif iil-Madrif), cev. Dilaver Selvi, 11. bs
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016), s. 16.

126 Sijhreverdi, s. 17.

127 Dihlevi, Intibéh fi Seldsil-i Evliyailldh, s. 101.
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Hint alt kitasinda meshur tarikatlardan bir digeri Kadiriyyedir. Tarikat, Muhyiddin
Abdiilkadir Geylani’ye (6. 561/1166) nispetle Kadiriyye ismiyle meshur olmustur.'??
Abdiilkadir ser’i ilimleri tamamladiktan sonra tasavvufa yonelmistir. EbG Said Miibarek
el-Muharrim1’ye intisap ederek seyr i siiliikiinii tamamlamis ve ondan hirka giymistir.
Geylani halki irsat etmenin yaninda Islami ilimlerden de dersler vermistir. Hayati
boyunca irsat ve 0gretim faaliyetinde bulunan Geylani 562/1166’da vefat etmesiyle
yerine oglu gegmistir.!?® Kadirilik Geylani’nin ¢ocuklar1 ve miiridleri tarafindan Orta
Dogu, Anadolu ve Hint alt kitasina yayilmistir.

Abdiilkadir Geylani’nin torunu Seyyid Seyfettin (827/1421) de Sind’e gd¢ edip halki
irsat etmekle birlikte Hint diyarina Kadiriyye tarikati girmistir. Dihlevi Kadiriyye tarikati
ile baginin babasi tarafindan oldugunu belirtmektedir. Kadiriyye tarikatindan sohbet ve
biat aldigini, icazeti ise babasindan ve babasi da kendi seyhlerinden aldigini belirtir.!3°
Dihlevi, Kadiriyye tarikatinin cehri zikrinin, abartili olmadigi miiddetce dogru oldugu
kanaatindedir.!3! Kadiriyye tarikatinda zikrin nasil yapildigimi, nelere dikkat edilmesi
gerektigini, ozellikle nefiy ve ispatin yontemini Dihlevi kisaca anlatir.!3? Hafi zikir ve
murakabeden tarikat usuliince kisaca bahseder. Hint diyarinda Kadiriyye tarikatinca
yapilan “gelecekte vuku bulacak bir olayi kesif yoluyla 6grenme”nin nasil yapilacagindan
bahsederken Dihlevi’nin dikkat ettigi husus Kur’an’a edepsizlik yapilmamasidir. Dihlevi,

bu uygulamanin babasi tarafindan da yapildigini belirtmektedir.!

1.3.4. Naksibendiyye
Naksibendiyye tarikatt Hint alt kitasinda yayilan ve seriat kontrollii tasavvufu

aciklayan ve yasamaya calisan tarikattir. Tarikatin kurucusu Bahaeddin Muhammed bin

128 Siileyman Ates, et-Tasavvufii’l-Islamiy, 1. bs (Istanbul: Diyanet isler Baskanlig1 Yayinlari, 2019), s. 81.
129 es-Seyyid Mi’ad Serefii’d-Din el-Kilani, et-Tarikatii’l-kddiriyye usiliihd ve kavd'iduhd (Beyrut:
Nagirlin, 2014), s.15.

130 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Insdf fi Beydni Esbabi’l-Ihtildf, 3. bs (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1986), s. 15.
B1 Dihlevi, Sifdii’l-'Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 48.

132 Dihlevi, s. 50.

133 Dihlevi, s. 60.
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Muhammed Buhari’dir. Hice Bahaeddin 718/1318 yilinda Buhara’da diinyaya gelmistir.
Onun soyunun Hz. Peygamber’e dayandigini iddia edenler de olmustur.!** Bahieddin
kiigiik yasta babasiyla birlikte nakiscilik ile istigal ettigi icin Naksibend lakabiyla meshur
olmustur. Semerkant ve Buhara’daki sifilerin sohbetinde bulunmus ve Muhammed Baba
Semmasi (6. 736/1369) ve Emir Kiilal’in (6. 772/1370) manevi egitiminden gegmistir.!
Hayatinda iki defa hac ibadetini yapan Naksibend vefat etmeden 6nce O6nde gelen
miiridlerinden Muhammed Parsa’y1r kendisinden sonra halife olarak birakmistir.
Bahaeddin Naksibend 791/1389 yilinda Buhara’da Hakk’a yiirtimiistir.

Naksibendiligi diger tarikatlardan ayiran temel 6zellik sessiz zikri tercih etmesidir.
Bunun yaninda kerametlere fazla onem vermez, semaya temkinli yaklagir.!* Bahdeddin,
seyhi Emir Kiilal’i sesli zikir yapma konusunda uyarmasi neticesinde aralarinda bir
sogukluk yasandigi da bir vakiadir. Tarikat Bahdeddin’in miiridleri vasitasiyla Orta
Asya’dan Anadolu’ya, Balkanlara, bugiinkii Tataristan’a, Hint alt kitasina ve Arap
iilkelerine kadar yayilmistir.

Naksibendilik Hace Bakibillah (6. 1012/1603) tarafindan Hindistan’a getirilmis ve
Imam Rabbani ile canlanmistir. Naksibendilik diger tarikatlara nazaran Islam’a davet
etmeyi On plana ¢ikarmamistir. Naksibendiler Miisliimanlarin sosyo-kiiltiirel yapisini
dikkate alarak geriata siki sikiya baglanmaya, bid‘at ve hurafelerden uzak durmaya ve
Miisliimanlar1 asil inang esaslarinda yanlis yola saptirmamaya gayret etmislerdir.!’
Aslinda Hace Bakibillah, Cistiyye tarikatinin Sabiriyye kolundan Naksibendilige ge¢mis
bir stfidir. Hace Bakibillah sadece Cistilik degil Naksibendi, Yesevi ve Kiibrevi
tarikatlarina da vakiftir. Semerkant’ta bulundugu sirada gordiigii bir riiyanin isaretiyle

1007/1598°de Hacegi Imkengi’ye (6. 1008/1600) intisap etmistir. Goriislerinde vahdet-i

134 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikati, 6. bs (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002),
s. 97.

135 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 231.

136 Muhammad Ahmad Durnayka, et-Tarikatii 'n-naksibendiyye ve a’lamiihd (Trablus: Curlis Burs, 1987),
s. 41.

137 Nizami, “Hindistan”, s. 88.
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viicid diigiincesini benimsese de ahir 6mriinde bundan vazgectigi sdylenmektedir.!3®
Hace Bakibillah 1012/1603 senesinde vefat etmistir. Kendisinden sonra dnde gelen
miiridlerinden Imam Rabbani (6. 1034/1624) ve Abdiilhak Dihlevi (5. 1034/1624)
Naksibendi tarikatinin Hint diyarinda yayilmasina 6nemli katki saglamislardir.

Imam Sirhindi, miirsidi Hice Bakibillah’in dogru buldugu vahdet-i viiciid goriisiine
kars1 vahdet-i siihGidu gelistirmistir.!> Miiceddid-i Elf-i Sani olarak da bilinen Imam
Sirhindi, Hint diyarinda seriata dayal tasavvufu savunmustur.'4? Sah Veliyyullah, Imam
Sirhind1’nin takipgisi oldugu i¢in Sirhindi’nin iizerinde kisaca duracagiz.

Asil ismi Ahmed bin Abdiilehad, 971/1564te Sirhind sehrinde diinyaya gelmistir. Ilk
egitimini babasindan almis ve kiiciik yasta hafiz olmustur. Ahmed Sirhindi on yedi yasina
geldiginde ser’i ilimlerindeki egitimini tamamlamustir.'#! Babas1 Abdiilehad’dan Cisti ve
Kadiri icazetini almis ve babasi vefat edince halki irsat etmeye baglamistir. Daha sonra
Hice Baikibillah’a intisap ederek Naksibendi tarikatina girmistir. imam Sirhindi
kendisinin bir miiceddid oldugunu ima etse de Miiceddid-i Elf-i Sani lakabi halifesi
Abdiilhakim Siyalkiti (6. 1067/1657) tarafindan ilk defa kullanilmistir.'*> imam Sirhindi
kendi doneminde Miisliimanlarin Hint kiltiiriiniin etkisinde kalarak hurafelere dalmasi,
bid‘atlerin ¢ogalmasi, vahdet-i viicid diisiincesi altinda ibahilige meyletmis stfiler ve
Ekber Sah’m Din-i [1ahi’yi ortaya ¢ikarma ¢abalari imam Sirhindi’yi seriati ihya etmeye

43 Hint diyarinda Imam Sirhindi ile beraber

iten etkenler oldugu sdylenebilir.
Naksibendiligin Miiceddidiyye kolu 6n plana ¢ikmaya baslamistir.
Dihlevi babasi yoluyla Naksibendi-Miiceddidiyye koluna intisaplidir. O, Imam

Sirhind1 ve onun takipgilerinin letdiflerle istigal ettigini belirtir. Dihlevi e/-Kavlii 'l-Celil

138 Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, s. 205.

139 Hamid Algar, “Naksibendiyye” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2006), s. 338.

140 Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Gériisleri, Tarikati, s. 208.

14! Hayreddin Karaman, /mdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2009), s. 20.
142 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbdni (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007), s. 127.

143 Tosun, s. 128.
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isimli eserinde Imam Sirhindi’nin ilm-i letdife verdigi onemden kisaca bahseder.!#*
Dihlevi letaiflerden ¢ok etkilenmis goriinmektedir ki daha sonra ilm-i letdifi miirsidin
kriterlerin arasinda sayar.'*> {lm-i letaifi, babasi hadislerden delil getirerek Dihlevi’ye
aciklamistir. Zira Dihlevi babasinin ona hadis ilmini agilamasiyla hadis alanina yonelmis
ve Hint diyarinda hadis ilminin canlanmasinda etkin rol oynamistir. O, ilm-i letaif ile
ilgili kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa mevzularini hadislerle aciklamaya ¢aligmistir.

Imam Sirhindi doneminde baslayan dini zayiflik ve ihtilaflar Dihlevi’nin yasadig
dénemde daha da artacaktir. Dihlevi de selefi Imam Sirhindi gibi'#® bid‘at ve hurafelerle
miicadele edip tasavvufun sahihini sakiminden ayiracaktir. Ancak ondan ayrilan yonii
yaklastig1 konulara daha biitiinciil ve kucaklayici bakabilmesidir. Ozellikle kendisinin de
belirttigi gibi yeni bir tarikat ona ilham ve ikram edilmistir. Dihlevi Hicaz’da bulundugu
sirada diger Islami ilimlerin yaninda tasavvuf egitimini de ihmal etmemistir. Bundan
dolayr Dihlevi, hocast Eb Tahir’in silsilesiyle ‘Idrisiyye'¥’” ve Kiibreviyye
tarikatlarina'#® baginin oldugunu da eserlerinde belirtmektedir. Hicaz’daki hocalari
vasitasiyla sadece tarikata intisap degil belki icazet alip ve hirka giydigini yine onun

eserlerinden 6grenmek miimkiindiir.

2. SAH VELIiYYULLAH DiHLEVI’NiN HAYATI
Dedelerinin Hint diyarina yerlesen Araplara dayandigi bilinen Sah Veliyyullah!®
Babiirlii Devleti’nin ¢okiis doneminde yasamistir. Baba tarafindan Hz. Omer’e kadar

ulastig1 bir silsileden dolay1 Fartiki lakabi ile de anilmaktadir. Anne tarafindan ise Ehl-i

144 Dihlevi, Sifdii’l-'Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, s. 101.

145 Sah Veliyyullah Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasratl’l-Ultim, 1964), s. 15.

146 Karaman, Imdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, s. 49.

147 Tarikatin kurucu Abdullah el-‘Idriis’a (8. 865/1461) nispetle bu ismi almistir.

148 Dihlevi, Intibéh fi Seldsil-i Eviiyailldh, s. 120.

149 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, cev. Yusuf Karaca, c. 5
(Istanbul: Kayhan, 2020), s. 81.
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Beyt’e ulagmaktadir.!>® Ecdadinin ilimle ugrastigi ve gerektiginde cihada katildigi
arastiricilar tarafindan vurgulanmustir.!>! Dedesi Seyh Vecihiiddin, mazlum tiiccarlari
eskiyadan korurken sehit diistiigii de bilinmekteir. Hatta bu durumu dedesi dnceden

tehecclid namazinda Ogrendigi de kaydedilmektedir.!>?

Bu baglamda Dihlevi’nin
dedelerinin maneviyati giiclii, takva sahibi kimseler oldugu soylenebilir.
Dihlevi kendi biyografisini el-Ciiz i ’l-latif fi tercemeti’l-abdi’d-da ‘if isimli eserinde

kisaca anlatmistir. Ayrica Farsca kaleme aldig1 Enfdsii’l-arifin isimli eserinde hocalar1 ve

babas1 hakkinda bilgiler vermektedir.

2.1. Cocukluk ve Genglik Devri
Seyh Abdiirrahim, oglu Sah Veliyyullah dogmadan once riiyasinda Hace Kutbuddin
Bahtiyar Kaki’yi gormiis, ileride bir erkek ¢ocugu olacagini miijdelemis ve ismini de

Kutbuddin Ahmed koymasini sdylemistir.!>

Buna benzer isaretleri goren Seyh
Abdiirrahim durumu Seyh Muhammed Piihleti’ye anlatmis, Piihletl bu manevi isaretin
neticesinde kizi Fahriinnisd’y1 Seyh Abdiirrahim ile evlendirmistir. Fahriinnisa ser’i
ilimleri ve tasavvufu iyi bilen takva sahibi kimselerdendir.!>* Bu evlilikten Kutbuddin
Ahmed bin Abdiirrahim Sah Veliyyullah Dihlevi, 1114/1702 yilinda Sevval ayinda Delhi
yakinindaki Piihlet kdyiinde diinyaya gelmistir.!>> O sirada babasi Sah Abdiirrahim altmig
yagina ayak basmustir.

Babas1 Abdiirrahim kurdugu Rahimiyye Medresesi’'nde oglu Dihlevi’yi bes

yagindayken egitime almigtir.!>® Dihlevi yedi yasinda Kur’an-1 Kerim’i hifzetmistir. O

150 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, gev. Mehmet Erdogan, 5. bs (Istanbul: iz Yaymecilik,
2018), s. Girig: XLVII.

151 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 84.

152 en-Nedvi, 5: s. 88.

153 Sah Veliyyullah Dihlevi, “el-Ciiz’i’l-Latif fi Tercemeti’l-A’bdi’d-Da’if Li’l-Miiciddi el-Fezzi Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi”, ¢ev. Abdiilvehhab Ferhat ve Muhammad Kebir Ahmad Sudari, Mecelletii’s-Sihab
6, sy 2 (2020): s. 492.

154 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 114.

155 Muhammed Besir es-Siyalkiiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii (Beyrut: Darii
Ibn Hazm, 1999), s. 25.

156 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 39.
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babasinin nasihati tizerine kii¢lik yastan itibaren ahiret mutlulugu i¢in ¢abalamistir. On
yasmna gelince Ibn Hacib’in (6. 646/1249) el-Kdifiye isimli eserine Abdurrahman
Cami’nin (6. 898/1492) serhi olan —daha c¢ok Serhu Molla adiyla meshurdur— el-

Fevdidii'd-daiyye isimli serhi okumustur.'>’

On bes yasina girdiginde Hint diyarinda
Islami ilimlerde okutulan genel bir ders programini tamamlamustir.

Dihlevi, ahlaki ve giizel davraniglar: babasindan almis, iizerinde babasinin tesiri etkili
olmustur. Onun her meselede orta yolu se¢mesinde babasinin ona gosterdigi yolda
yiirlimesinin etkili oldugu sdylenebilir. Bu karakteri ona, ileride herkesi kucaklayan ve
bir meseleye biitiinciil bakma salahiyeti vermistir. Dihlevi on dort yasinda babasi

tarafindan Naksibendi hirkasim1 giymistir.!®

On yedi yasina geldiginde babasi Seyh
Abdiirrahim oliim ddsegindeyken ogluna tasavvuf dersi verebilmesine, halki irsat
etmesine ve el almasina sifahi olarak icazet vermistir. Seyh Abdiirrahim 1131/1719
yilinda yetmis yedi yasinda vefat edince yerine oglu Dihlevi miiderrislige ge¢mistir.

Dihlevi babasinin 6liimiinden sonra on iki sene Rahimiyye Medresesi’nde nakli ve akli
ilimleri okutmustur. Bu zaman zarfinda kendisi de Islami ilimlerde derinlesmistir. Kisa
zaman ic¢inde Dihlevi’nin sohreti her tarafa yayilmis, kendisinden ders almak i¢in Hint
diyarinin degisik bolgelerinden Delhi’ye ilim talebeleri gelmeye baslamistir. Onun
cocukluk yillarindan itibaren baslayan ilim sevgisi hayati boyunca devam etmistir.
Dihlevi kendi devrinde devletin siyasi ve ekonomik sikintilarina aldirig etmeden ailesini
birakip egitim icin Hicaz’a gitmistir. Onun Hicaz’a yolculugu hayatinin doniim noktasi
diyebilecegimiz degisikliklere vesile olmustur.

Dihlevi’nin Hicaz’a yolculugu, Hint alt kitasinda etkisini kaybetmeye baslayan hadis

ilminin yeniden canlanmasina katki sunmugstur. Hindistan’da 1857°den sonra ortaya ¢ikan

157 Hulusi Kilig, “el-Kafiye” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2001), s. 153; Celbani, Sah Veliyyullah
Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 15.
158 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihil, s. 27.
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Islami ekollerin hadis alanindaki basarilarinin merkezinde Dihlevi’nin cabalar1 yer

almaktadir.

2.2. Egitimi

Sah Veliyyullah Dihlevi, kiiciik yastan itibaren Farsca ve Arapca eserler okuyarak dini
bilgilerini gelistirmistir.!>® Egitimine ilk defa babasiyla baslayan Dihlevi ondan fikih,
hadis, tefsir ve tasavvuf alanlarinda eserler okumustur. Babasi Seyh Abdiirrahim oglunun
zekasina giivenerek ders miifredatinda tekrarlanan konular1 ayiklayarak 6zel bir miifredat
hazirlamis ve o ¢ergevede egitim vermistir.'® On bes yasmna gelince Hint diyarinda
meshur Islami klasik eserleri okumay1 basarmustir.

Hanefi fikhinda Biirhaniiddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) meshur eseri el-
Hiddye’yi'®! ve Biirhanii’s-Serla Mahmud bin Sadriisseria el-Evvel’in (6. 747/1346)
Vikdyetii 'r-rivdye fi mesdili’l-hiddye isimli serhlerinin az bdliimleri disinda eserlerin
tamamini, fikith usuliinde Hiisdmi ismiyle meshur, Eb0 Abdillah Hiisdmeddin
Muhammed bin Omer Ahsikesi’nin (6. 644/1246) el-Miintehab fi usili’l-mezheb isimli
eserini, Sadriigseria’ya ait Tavzih isimli eserini ve ayni eserin Teftazani (6. 762/1389)
tarafindan yapilan Telvih isimli serhinin biyiik boliimiinii okumustur.'? Mantikta
alaninda Kutbiddin er-Razi’nin (6. 766/1364) Serhu’s-semsiyye eserinin tamamini ve
Serhu-metali serhinin bir bolimiinii bitirmistir. Kelam ilminde Teftazani’nin Serh-i
akaid’in tamamin1 ve bu eser lizerine Semseddin Ahmed bin Musa Hayali (6. 870/1465)
tarafindan kaleme alinan Hasiyetii hayali ile Seyyid Serif Cilircani’nin (6. 816/1413)

Serhii’l-mevakif’in baz1 boliimlerini okumustur.!3

159 Ozgiir Kavak, “Zor zamanda alim olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi’nin kendi kaleminden hayat1”, Divan.:
Disiplinlerarasi1 Calismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): s. 125.

160 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, s. XLVII: Giris.

161 Cengiz Kallek, “el-Hidaye” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1998), s. 471.

162 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 16.

163 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 128.
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Hadis alaninda Hatib et-Tebrizi’nin (6. 741/1340) Miskatii’l-mesdbih isimli eserinin
bliylik bolimiinii okuyup icazet almistir. Sahihii’l-Buhari’den temizlik boliimiine kadar
ve Tirmizi nin (6. 279/892) es-Semadilii ' n-nebeviyye isimli eserinin tamamini okumustur.
Hicaza gitmeden 6nce babasindan sonra en ¢ok istifade ettigi hocast stfi Muhammed
Efdal es-Siyalktti’den (6. 1146/1733) el-Miskat, Sahihii’l-buhdri ve diger hadis kitaplari
okuyup icazet almistir. Dihlevi hocast Muhammed Efdal zinciri ile de Naksibendi-
Miiceddidi yolunun takipgisidir. 64

Tefsir ilminde derinlesmesi Rahimiyye Medresesi’nde babasmin yaninda
gerceklesmistir. Kur’an’in ayetlerinin niizul sebepleri ile ilgili Beyzavi’nin (6. 685/1286)
Envarii’t-tenzil ve Esrarii’t-te’vil ve Nesefi’nin (6. 710/1310) Medarikii’t-tenzil ve
Hakaikii't-te 'vil isimli eserlerini okumustur.!®®> Dihlevi kendi biyografisini anlatan el-
Ciiz i 'l-latif fi tercemeti’l-abdi’d-da ’if isimli eserinde Kur’an’in manasini iyi 6grendigini
ve dolayisiyla kendisinde bir fiituhatin gergeklestigini sdylemektedir. Bunlarin yaninda
kiraat ilmini Muhammed FAdil es-Sindi’den okumustur.'®® Onun okudugu dersler
arasinda Arap edebiyati ile ilgili eserler olmasa da hadis, kelam, tefsir ve tasavvuf vb.
eserleri okutmakla ve Hicaz’da bulunmasiyla Arapga eser yazacak hale gelmistir. Belagat
ilmiyle ilgili Teftdzani nin el-Mutavvel ve Muhtasarii’l-me ‘ani eserlerini okumustur. Tip
ilminde Ibn Sina’nin (6. 428/1037) el-Kdaniin fi t-tib eserinin muhtasar1 Miicizii 'I-kdniin’u
ve felsefe ile ilgili Esiriidddin el-Ebheri’nin (6. 663/1264) Hiddyetii’l-hikme eserinin
serhlerini okumustur.'®’

Tasavvuf eserlerinden Cistiyye tarikat1 tarafindan ¢cok okunan Avarifii’l-ma ‘arif’i ve
Muhammed Héafiz el-Buhari’nin (8. 822/1492) Resailii naksibendiyye’sini okumustur.

Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) Serhu rubd ‘iyydt ve Levdih’ini okumustur.!®8

14 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 41.
165 Aydim, s. 40.

166 Aydin, s. 41.

167 Dihlevi, “el-Ciiz’ii’l-Latif fi Tercemeti’l-A’bdi’d-Da’if Li’l-Miiciddi el-Fezzi Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi”, s. 548.

198 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 115.
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Dihlevi kendi eserlerinde Gazali'nin (6. 505/1111) Ihydii ulimi’d-din ve Kimyd-y1
sa ‘ddet ve Ebl Talib el-Mekki’ nin (6. 386/96) Kiitii '[-kuliib isimli eserlerine ¢okca atifta
bulundugu malumdur. Ayrica ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi'nin (6.
673/1274) eserlerini de ¢ok okumus olmali ki tasavvufi ihtilafli meselelerde onlarin
goriiglerini de aktarir.

Dihlevi otuz yasina geldiginde babasinin Rahimiyye Medresesi’ndeki dgretim, irsat
faaliyetini ve ailesini birakip Hicaz’a gitmeye karar vermistir. O devirde iilke i¢inde siyasi
istikrarsizlik, ekonomik sikintilar yasanmaktadir. Denizde Hicaz seferine c¢ikmak
isteyenlere korsanlar en biiylik sorun teskil etmektedir. Dihlevi’nin ilim sevgisi ve
istiyakina bu sebepler engel olamamustir. Nihayet 1143/1731 yilinin Zilkade ayinda deniz
yoluyla Mekke’ye ulagmigtir. Medine sehrini de ziyaret eden Dihlevi, Mekke’de yaklasik
bir seneden fazla kaldigin belirtir.'®® Burada hayatinin adeta doniim noktasini yasamustir.
Onun fikir, ilim ve irsat hayatinda tecdid ile ilgili fikrinin gelismesine Hicaz’da aldig1
egitimin Onemli etkisi bulunmaktadir. Zira onun amaci sadece farz olan hac ibadetini
yerine getirmek degildir. Kutsal yerdeki alimlerden istifade edip fikihla hadisi, seriatla
hakikati birlestirmek ve yasadigi donemin sorunlarini ¢ézebilmektir. O, biitliin bunlarin
ilahl giiclin yardimiyla olacagini iyi bilmektedir.!”® Dihlevi Hicaz yolculugunu firsat
bilerek hadis ve fikih alaninda Mekke ve Medine’deki meshur hocalardan ders almay1
basarmustir.!”! Dihlevi’nin daha ¢ok istifade ettigi hocalar1 sunlardir:

1. Seyh Muhaddis Vefdullah bin Muhammed bin Muhammed bin Selman el-Magribi

el-Maliki. Kendisinden e/-Muvatta’y1 bastan sonunda kadar okumus ve icazet

almustir,!7?

19 Aydim, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 58.
170 A, D. Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India (Ripon Printing Press, 1979), s. 44.

17! Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 27.

172 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Miisevva Serhii’l-Muvatta', c. 1 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Imiyye, 2002),
s. 9.
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2. Seyh Arif Muhaddis Ebd Tahir Muhammed bin Ibrahim bin Hasan bin Sihabiiddin
el-Kurdi el-Medeni es-Safii’den (6. 1145/1733) Sahihu’l- buhari, Edebii’[-miifred,
Miislim, Cdmi ‘u’t-tirmizi, Siinenii ebi davud, Siinenii ibn mdce, el-Muvatta’,
Miisned, Imam Safii’nin er-Risale’si, ed-Darimi’nin el-Miisned isimli eserlerini
okumustur. Sah Veliyyullah, hocasi Ebl Tahir’den daha ¢ok etkilendigi ve
kendisinden tasavvufla ilgili meseleleri 6grendigi hatta ondan hirka giydigi
bilinmektedir.!”® Dihlevi’nin esrarii’l-hadis ilminde derinlesmesinde Eb0 Tahir’in
etkisi biiyiiktiir.!”* Zira hocasi zahirle batin1 mezceden sifi olup Sariin kastina
dikkat cektigi sdylenebilir.

3. Seyh Taceddin el-Kal’i el-Hanefi ibn el-Kadi Abdiilmuhsin. Seyh Taeddin’den
Sahihu’l-buhdri, el-Muvatta’ ve diger hadis eserlerini okumustur.!”>

4. Seyh Allame es-Seyyid Omer bin Ahmed bin Akil. Ondan Beyhaki’nin (6.
458/1066) es-Siinenti’l-Kiibra’sin1, Bagavi'nin (6. 516/1122) Serhu ’s-siinne’sini
ve Imam Safii’nin el-Miisned’ini okumustur.'7®

5. Seyh Muhaddis Abdiirrahman bin Ahmed bin Muhammed en-Nahli.!”’

Sah Veliyyullah Harameyn’de bulundugu sirada ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-

178 1bn Teymiyye’den etkilendigi daha

Cevziyye’nin eserlerinden de istifade etmistir.
sonraki tecdid hareketinde ortaya ¢ikacaktir. Ancak Sah Veliyyullah, Ibn Teymiyye’den
etkilense de Ibn Arabi gibi shfileri hi¢bir zaman tekfirle suglamamistir. Yeri geldiginde
Ibn Arabi’yi, yeri geldiginde ibn Teymiyye’yi miidafaa etmistir. Hicaz, Sah Veliyyullah

icin hadis ve fikih alaninda uzmanlagmasini saglayan yer olmustur. Ayrica diger fikhi

mezhepleri de yakindan tanima firsati bulan Dihlevi Hicaz sonrasi hayatinda fikhi

173 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 131.

174 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 60.
175 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 126.

176 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 62.
177 Aydm, s. 65.

178 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihil, s. 30.
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mezhepleri, ozellikle Hanefi ve Safii mezhebini,'”® seriatla tasavvufu, hadis ile fikhi
birlestirme ¢abasina girigsmistir. Dihlevi Hicaz’da bulundugu sirada iki defa hac ibadetini
yapmakla birlikte egitimini tamamladiktan sonra 1145/1733 yilinda Delhi’ye
donmiistiir. 80

Dihlevi kendi memleketine dondiikten sonra evin, sehrin ve devletin adaletle nasil
yonetilecegi, toplumun ahlakinin nasil diizeltilecegi, Kur’an ve siinnete ittiba etmenin
onemi, Hindu ¢ogunlugun karsisinda Islam siarinin nasil korunacag; ile ilgili calismalar
yliriitmiistiir. Bu baglamda imanda tecdid, ahlakta 1slah ve Kur’an ve siinnet 1s18inda ihya

faaliyetlerini tedris ve irsat ile yapmuistir.

2.3. Ailesi, Cocuklar:

Sah Veliyyullah, on dort yasina gelince babast Abdiirrahim, onu dayis1 Seyh Abdullah
Siddiki Piihletli’nin kiz1 ile evlendirmek istemistir. Ancak miistakbel kayin pederi maddi
sikintidan dolay1 evlilik isini ertelemesini isteyince Sah Abdiirrahim acele etmesinde bir
sir oldugu ile ilgili mektup yazmustir.!8! Neticede Dihlevi dayisinin kizi Fatima ile
evlenmis, evliliginde acele edilmesinin sirr1 da ortaya ¢ikmistir. Nitekim evlilikten kisa
bir miiddet sonra esinin annesi vefat etmistir. Dihlevi’ye gore eger bu evlilikte acele
olmasaydi daha sonra gergeklesecegi imkani olmayacakti.!? Birinci esinden Muhammed
isimli cocugu diinyaya gelmistir Muhammed babasi Dihlevi’den ilim 6grenmis ve babasi
vefat ettikten sonra Burhine kasabasina tasinmis ve 1208/1794 yilinda vefat etmistir.'8?
Dihlevi’nin birinci esi vefat edince Sonipetli Seyyid Senaulldh’in kizi irddet hanimla
evlenmistir. Bu evlilikten daha sonra babasinin goriislerini yayacak ve kendisi gibi ilimle

istigal eden ¢ocuklar diinyaya gelmistir. Dihlevi’nin Sah Abdiilaziz (6. 1239/1824), Sah

179 [smail Bulut, “Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Kelami Gériisleri” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara,
Ankara Universitesi, 2007), s. 18.

180 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 123.

81 Dihlevi, el-Ciiz i 'I-Latif fi Tercemeti’l-A’bdi’d-Da’if Li’I-Miiciddi el-Fezzi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
s. 547.

182 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 126.

183 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 119.
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Refiiiddin (6. 1233/1818), Sah Abdiilkadir (6. 1230/1815), Sah Abdiilgani (6. 1202/1787)
isminde erkek ¢ocuklar1 ve Emetiil Aziz adinda bir kiz ¢ocugu olmustur.

Cocuklar1 babasina intisap etmis ve babalar1 vefat edince Rahimiyye Medresesi’nde
hocalik yapmistir. Sah Abdiilaziz eserleriyle, Sah Refiiiddin medresede verdigi
dersleriyle ve Sah Abdiilkadir babasinin mealine benzer ama Kur’an’in Urduca
terciimesini yaparak Islam’a hizmet etmistir.'®* Hint diyarmmda Kur’an-1 Kerim’i
Urducaya terclime eden Sah Abdiilkadir, bu terclime caligmasiyla Urduca konusan
Miisliiman topluma Kur’an’1 anlamada onemli katki saglamistir.!8>

Dihlevi ile baglayan meal ¢aligmalarini Hint alt kitasinda misyonerlerin faaliyetlerine
kars1 bir faaliyet olarak degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hristiyan misyonerler
Incil’i Urducaya terciime etmis ve niibiivvetin sorgulanmasi konularin1 Miisliiman
toplumunda yaymaya baslamiglardir. Dihlevi’nin Kur’an-1 Kerim’i Farsga terciimesine
kadar Hint diyarinda baz1 alimlerin terciime ¢abalari olmussa da basarili olunamamustir.

Dihlevi terciime ¢alismasiyla halkin Kur’an’1 anlamalarina katki saglamay1 hedeflemistir.

' Ahmet Aydm, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik” (Basilmamis Doktora Tezi, istanbul,
Marmara Uni\{ersites:.i, 2013), s. 408.
185 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 159.
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2.4. Vefat1

Her seyin eskimesi ve her canlinin 6lmesi bir vakiadir. Ancak bazi sahsiyetler vardir
ki onlarin yaptiklar igler altin harflerle tarihe yazilmistir. Bu sahsiyetlerden biri olan
Dihlevi, ¢ocuklugundan son nefesine kadar ilimle ugrasmistir. Onun bereketli hayati
kendisinden sonra gelen takipgileri i¢in 6rnek teskil etmistir. Zira Dihlevi, babasindan iyi
bir tasavvuf terbiyesi almistir. Dolayistyla hayati boyunca insanlara ve olaylara yaklagimi
kucaklayici olmustur. Hicaz’da aldig1 egitimi onun kendi memleketine dondiikten sonra
1slah ve tecdid konusunda temel tegkil etmistir. Nihayet Dihlevi Allah’in ona lutfettigi
omrii yasayarak 1176/1762 yilinda Hakk’in rahmetine kavugsmustur. Dihlevi anne
babasmin ve daha sonra ¢ocuklarmin da defnedilecegi Delhi’deki Menhediler
Mezarhgi’na defnedilmistir.'86

Dihlevi, arkasinda yolunu takip edecek ¢ocuklar1 basta olmak iizere bir¢ok dgrenci
birakmustir. Onun ¢ocuklari ve dgrencileri Miisliimanlarin Ingilizlere kars1 direnmesinde,
Miisliiman siarini ve ser’i ilimleri korumada etkili olmustur.

Sah Veliyyullah hayatinda sadece talebelerine ders vermek ve halki irsat etmekle
kalmamustir. Siyasi, fikhi ve itikadi ihtilaflar ve 6zellikle tasavvuf alanindaki ihtilafli ve
suiistimal edilen konular hakkinda 6nemli eserler birakmistir. Simdi Sah Veliyyullah’in

eserleri lizerinde duracagiz.

3. SAH VELiYYULLAH DiHLEVI’NIiN ESERLERI

Sah Veliyyullah eserlerini tefsir, tefsir usulii, hadis, fikih, akide ve tasavvuf alanlariyla
ilgili kaleme almistir. Bunlarin yaninda biyografiler, siirler ve cesitli konularla ilgili
mektuplar yazmigtir.'¥” Kur’an’a tefsir yazmasa da kendi ifadesiyle “Kur’an’in manasini
anlamak icin gerekli kaideleri” iceren el-Fevzii’'l-Kebir isimli eserini kaleme almistir.

Aym sekilde fiirti-i fikha dair serh yazmasa da fikhi ihtilaf konusu ile ilgili el-Insdf’1 telif

186 en-Nedvi, 5: s. 137.
187 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 133.
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etmistir. Ancak fiir(i-i fikha dair meseleleri hadis serhlerinde ele almistir. Telif konusunda
onun Hint diyarinda ses getiren ¢aligmasi Kur’an’1 Farsgaya terciime etmesidir.

Dihlevi eserlerini Arapca ve Fars¢a yazmustir. Eserlerinin sayis1 hakkinda ihtilaf
vardir. Nedvi, Sah Veliyyullah’in elli ii¢ eseri oldugunu belirtir.'®® O kiigiik risalelerini
de kitap seklinde tanmittii icin Dihlevi hakkinda arastirma yapanlar eserlerin sayisi
konusunda goriis birligine varamamuslardir. Nitekim Dihlevi’nin Enfdsii’I-Arifin isimli
eseri yedi risaleden miitesekkildir. Baz1 arastirmacilar onun bazi eserlerinin gilinlimiize
kadar ulasmadigini belirtmektedirler.

Dihlevi tasavvufa dair eserlerini Fars¢a kaleme almistir. Bu tercihi Babiirlii
Devleti’nde Fars¢a hem resmi dil hem de konusma ve tasavvufi ¢evrede daha cok
kullanilan dil olmasi hasebiyledir. Fars¢a eserlerinde Arapga tabirler ve Arapca
eserlerinde bazen birkag sayfa Farsga ibarelere yer vermistir. Dihlevi otuz sene telif isiyle
ugrasmis ve elliye yakin eser birakmayi basarmigtir.'® Kimi arastirmacilar Dihlevi’nin
eserlerini onun Hicaz yolculugundan oncesi ve sonrasi olarak ayirirken kimileri de
tarihlere!*® ve konularina gore ayirmaktadir. Onun bazi eserlerinin yazildig tarih belirli
degildir. Yine baz1 eserlerin ona ait olup olmadigi konusunda da ihtilaf vardir. Bu
caligmada Dihlevi’nin eserleri, tasavvufa dair eserler ve diger alanlara ait eserler olarak
ele almacaktir. Ayrica Sah Veliyyullah Dihlevi ve Dihlevilik hakkinda kapsamli
aragtirma yapan Ahmet Aydin’in ¢aligmasina istinaden Dihlevi’nin eserlerinin hangi

tarihler arasinda yazildigina da deginilecektir. Simdi Dihlevi’nin eserlerine yer verelim.

188 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 424.
139 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 35.
190 Celbani, bkz. ss. 36-41.
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3.1. Tasavvufa Dair Eserleri

Sah Veliyyullah tasavvuf eserlerinde kelami konulara da yer vermistir. Islam felsefesi,

kelam ve tasavvufi konulari birbirleri ile iliski kurarak islemistir. Tasavvufa dair

eserlerinde Allah’mn ona ilham ettigini, manevi isaretlerde bulundugunu ve manevi

alemde Hz. Peygamber’e sorular sordugunu belirtmektedir. Tarikatlarin uygulamalari,

biat, hirka, miirsid ve kriterleri, miirid ve edepleri, ilm-i letaif, varlik ve ahiret konular1

Dihlevi’nin tasavvuf eserlerinde genel itibariyla yer alan mevzulardir.

1.

el-Kavlii’l-cemil fi beydni sevdi’s-sebil

1732-1739 yillart arasinda yazian eser on bir boliimdiir ve Arapga kaleme
alimmigtir. Biat etme ve el vermenin hikmetleri, miirsidin kriterleri, Kadiriyye,
Cistiyye ve Naksibendiyye tarikatlar1 ve onlardaki zikir, murakabe konular1 ele
alinmistir. Ayrica o, tarikattaki silsilesine de yer vermektedir. Dihlevi’nin bu
eserde ele aldig1 bazi konularin onun muhaddis olmasiyla bagdagmadigini
belirtenler vardir. O, eserde babasindan tasavvufa dair 6grendikleri dua, zikir ve
baz1 uygulamalar1 da nakletmekte, ayn1 zamanda babasinin tasavvufi tecriibelerini
dile getirmektedir. Tasavvufi kavramlar olarak murakabe, sekr, nahv, tevecciih,
zikr, tevbe, seyr ii siilik ve benzeri konulara yer vermistir.'*!

el-Hayrii'l-kesir ev hazdinii’l-hikme

1740-1747 yillar1 arasinda Arapga kaleme alinan eser on hikmet hazineleri ve bir
vasiyyeden olusmakta, tasavvufi, kelami ve felsefi konular1 ihtiva etmektedir.
Allah’1n zat1, isimleri, batini vahiy, resulullah’in kemalati, vahdet-i viiciid, zaman
ve mekan, a‘yan-1 sabite, kabz, bast, tevessiil, velayet, fena ve fenanin cesitleri,
hikmet, kurbiyet, bitkiler, hayvanlar ve madenler gibi konular1 da ele almigstir.

Enbiya, hitkema, evliya ve onlar arasindaki farklardan bahsetmistir.!*?

3. Hiiccetulldhi’l-baliga

19 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 83.
192 Aydm, s. 84.
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Eserin basinda belirtildigi gibi Sah Veliyyullah bu eserini manevi isaretler
sonucunda kaleme almigtir. Kitabin ismini En‘am suresinin 149. ayetinde gecen
“felillahi hiiccetullahi’l-baliga” ifadesinden esinlenerek vermistir. Eserde seriatin
sirlarindan bahsedilmistir.'”® Ozellikle hiikiimlerin maksatlar1 ve hikmetlerini
incelemistir.'** Arapga yazilan bu eserinde akil ve nakli birlestirmistir denilebilir.
Ayrica ihsan baghigr altinda tasavvufun makamlar1 ve héallerinden kisaca
bahsetmektedir.
4. el-Budurii’l-baziga
Arapca kaleme alinan bu eser, felsefi konulardan yaratilis, insanin 6zellikleri;
ahlaki konulardan, 6zellikle Israkilige benzer mevzular, halifelik, emirlik, ilahi
isimler ve ihsan gibi mevzular iizerinde durulmustur. Eser Hiiccetulldhi’l-
baliga’ya benzeyip kelam ilminin meselelerini de icermektedir. Ayrica seriatin
sirlar1 ve hakikatlerinden bahsedilmektedir. Irtifikat konusuna genisce yer
verilmistir ve evi, sehri yonetmenin 6neminden bahsedilmistir.!®> Eser G. N.
Celbani tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. 1740-1747 yillar1 arasinda kaleme
alinmustir, %6
5. et-Tefhimdtii’l-ildhiyye

Arapga ve Fars¢a kaleme alinnan eser iki ciltten olusmaktadir. Kitabin bazi
béliimleri ve pasajlart Farscadir. Diger umumi kismi Arapcadir. Ihtiva ettigi
konular miiellifin kalbinde hissettigi duygular ve ruhi algilardir. Tasavvuf ve
kelamla ilgili sorular iizerine miiellifin cevap verdigi konular1 icermektedir. Bu
eserde de Kadiriyye, Cistiyye ve Naksibendiyye tarikatlarinin bazi goriislerinden
bahsedilmektedir. Tanr1 lem iligkisi ile ilgili tecelliyat, tenezziilat gibi kavramlar

ile tevhidle ilgili konular1 da ihtiva edip vahdet-i viicid ve vahdet-i siihid

193 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihil, s. 41.

194 Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik”, s. 136.

195 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 413.

196 Aydim, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
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10.

mevzularindan da bahsetmektedir. En 6nemlisi Allah tarafindan kendisine ilham
ve ikram edilen yeni tarikatin yedi evresinden ve kemalattan bahsetmektedir. Eser
1747-1762 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.'®’

Hevami’ fi serhi hizbi’l-bahr ald lisani’l-hakdik ve’l-mearif

Farsca kaleme alinan bu eser, Ebii’l-Hasen es-Sazeli’nin (6. 656/1258) Hizbii’l-
bahr isimli dua kitabinin serhidir. Hangi tarihte yazildigi bilinmemektedir.!*8
Kesfii’l-gayn ‘an serhi’r-rubd ‘iyyeteyn

Naksibendi tarikatinin Hint diyarinda yayilmasinda etkili olan Hace Bakibillah’in
beyitlerini serh etmektedir.!”® Dili Frasga olan bu eserin hangi tarihte yazildigi
belirli degildir.2%

Sifaii’l-kulib

Hakikatler ve marifetler mevzularini icermektedir.?’! Fars¢a kaleme alinan eserin
yazildig tarih belirli degildir.2%?

Eltafii’l-kuds fi leta’ifi 'n-nefs

Eserde letaif konulari??® akil, kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa agiklanip, haziretii’l-kuds,
nefs-i natika, vahdet-i viictid ve kiilli nefs gibi kavramlardan bahsedilmektedir.
Eser 1732-1739 yillar1 arasinda Fars¢a yazilmistir,2%4

Fuyizii’l-harameyn

Sah Veliyyullah Dihlevi, Hicaz’da bulundugu siradaki manevi tecriibelerini,

miisahedelerini anlatir.?> Arapga telif edilen bu eser bazi tasavvufi kavramlar

197 Aydm, s. 85.

198 Aydm, s. 86.

199 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 422.

200 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
201 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 418.

202 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
203 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 22.

204 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 83.
205 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 419.
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11.

12.

13.

Farsc¢a kullanilmistir. Kelami ve tasavvufi konulari ihtiva eder. 1732-1739 yillar
arasinda yazilmigtir.2%

Seta’dt

Farsca yazilan bu eserde felsefi ve tasavvufi konular ele alinmis 6zellikle vahdet-i
viicid, tip, tabiat, yaratilig, evren ve 6liimden sonraki hayat hakkinda bilgiler veren
kiigiik eserdir.??” 1964’te Gulam Mustafa Kasimi tarafindan Sah Veliyyullah
Akademisi vasitasiyla yayimlandigimi Nedvi belirtmistir.2’® 1740-1747 yillar
arasinda kaleme alinmigtir.?%

Heme ‘dt

Tasavvuf tarihi gibi konular1 ihtiva eden eser Fars¢a kaleme alinmustir.?!0 dasa-
heme’a gz yast anlamindadir ancak eserin ismi bu kelimenin ¢ogul ifadesinde
Heme’dt olarak kullanilmigtir. Yirmi heme’adan/bolimden miitesekkildir. Hz.
Peygamber’in gonderilis gayesi, Allah’in evliya ve asfiyaya inayeti, dort tarikatin
kendine has zevkleri, salikin seriati Oncelemesi, itikatta sahabe ve tabilina
uyulmasi gerektigi belirtilmektedir. Dihlevi kendisine verilen yeni tarikati bu
eserinde anlatmaktadir. Eser 1148/1735’te yazilmustir.?!!

Lemahat

Altmis lemha’dan (lemha kisa bakis, nazar, ani goriis, aniden parlayan simsek
manasini tagiyan Arapca kelimedir) olusan bu eser Arapca kaleme alinmistir. Sah
Veliyyullah’in bu eseri viictid, hudds, terkib, alem, dehr, hayal, ‘ayan kavramalari
ve “kiin” fiilinin agiklanmasi, viicidun birlesmesi konusunda miitekellimlere
reddiye, sebepler ile ilgili feleklerin tabakalari, Allah’in bazi1 sifatlarinin

aciklanmasi, “se’n” ile ilgili ayetin serhi, aks ve tecellinin ¢esitleri, rityada Hz.

200 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 83.
207 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 185.

208 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 417.

209 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
210 Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme 'dt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), s. 16.

21 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 36.
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Peygamber’i gorme gibi konular1 icermektedir. Eserin sonlarina dogru daha ¢ok
tecellilerden bahsedilmektedir.?!? Eser, 1740-1747 yillar1 arasinda yazilmigtir.2!?
14. Lema ‘at
Farsca kaleme alinan bu eserin bulunmadigi sdylense de?!* Ebii’l-Hasen Ali en-
Nedvi eserin tasavvuf konularini igerdigini ve hatta basildigini belirtir.?!> Eser
1740-1747 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.?!6
15. el-Intibah fi selasili evliyaillah
Eserde, muhteva olarak hirka g¢esitleri, biat etmenin kisimlari, Naksibendi
Hazretleri’nin silsilesi, Kadiriyye, Cistiyye ve Sithreverdiyye tarikatlar1 hakkinda
kisa bilgiler verilmistir. Seyhlerin kisimlari, seyhin yaninda miiridin adabi, ruhun
ve sirrin latifesi, kurb-i nevafil hakkinda bir mektup, fena ve beka, viicidi ve

217 jle Dihlevi kendisinin bir

stihid1 tevhid, Hiiseyiniyye tarikati, Suttariyye tarikatr
bagi oldugundan bahseder. Fars¢a yazilan bu kitap 1740-1747 yillar1 arasinda
yazilmigtir.2!8

16. Fethii’l-vedid li ma ‘rifeti’l-ciiniid
Dihlevi’nin yazma tarihi belirli olmayan eserler arasinda sayilir.?!® Nedvi bu eserin
Arapga kaleme alimip ahlak ve tasavvuf konularini igerdigini belirtir.?2°

17. Risaletii’l-Hikme

Eserin yazilma tarihi belirli degildir, Fars¢a kalme alinmigtir.??!

18. Atyebii’'n-nagam fi medhi seyyidi’l-‘arab ve’l- ‘acem®*?

212 Sah Veliyyullah Dihlevi, Lemehdt (Haydarabad: Akademiyyetii’s-Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi,
Tarihsiz), ss. 90-95.

213 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
214 Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, s. 38.

215 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 422.

216 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
217 Dihlevi, Intibah fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 136.

218 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
219 Aydin, s. 86.

220 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 419.

21 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
222 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, s. LXXXIV.

49



Dihlevi’nin Hz. Peygamber’i metheden kasidelerden olustugunu Nedvi belirtir.>
Arapga kaleme alian bu eserin yazma tarihi belirli degildir.?**

Dihlevi’nin tasavvuf eserlerini Muhammed Besir es-Siyalkiti on dort?*> sayarken, bu

caligmada eserlerin ihtiva ettigi konular1 agisindan on sekiz olarak belirlenmistir. Fakat

Dihlevi’nin diger eserlerinde de tasavvufa dair goriisleri bulunmaktadir.

3.2. Diger Eserleri

Sah Veliyyullah Dihlevi hadis, tefsir, kelam ve fikih alanlarinda eserler kaleme
almistir. Dihlevi’nin tasavvuf eserlerinin disindaki diger eserleri Islami ilimlere gore
siniflandirilmistir. Konu bagliklart olarak siralamada Muhammed Besir es-Siyalk{ti’nin
aragtirmas1 takip edilmistir. Cilinkii eserleri siralarken ilim alanina gore ayirmak

okuyucular ve arastirmacilar i¢in kolaylik olacagi diistiniilmiistir.

3.2.1. Tefsir

19. Fethu r-Rahman fi tercemeti’l-Kur’an
Kur’an-1 Kerim’in Fars¢a bir terclimesidir.??® Sah Veliyyullah bu terciime ile
kendisinden sonra gelecek takipcilerine Kur’an terciimesi konusunda ilham
vermistir. Bu caligmasina Ramiyye Medresesi’'nde baslamis ve Hicaz’dan
dondiikten sonra 1738 yilinda tamamlamistir.”?’” Ozellikle halkin Kur’an’i
anlamasinda bu meal ¢aligmasiyla faydali olmustur.??® 1732-1739 yillar1 arasinda
yazilan eserler arasindadir.

20. Miikaddime der fenn-i terceme-i Kur’an

223 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 411.

24 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
225 es-SiyalkQti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihi, s. 42.

226 es-Siyalkiti, s. 39.

227 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 175.

228 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 418.
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229 ve Fethu’r-Rahmdn

Kur’an-1 Kerim terciimesinin usullerine dair bir risaledir
terclimesinin mukaddimesinde yer almigtir.?3°

21. el-Fevzii’l-kebir fi usuli’t-tefsir
Eser Fars¢a kaleme alinip tefsir usulii ile ilgili bilgileri igermektedir.?! Hint alt
kitas1 hakkinda arastirma yapan Abdiilhamit Birisik bu eserin Hint diyarinda tefsir
usulii hakkinda yazilan ilk kitap oldugunu belirtmektedir.*? Bu eser daha sonra
Arapga, Ingilizce?®* 1980 yilinda Mehmet Sofuoglu tarafindan Tiirkceye ayni
isimle ¢evrilmistir. Eser 1740-1742 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.?**

22. Fethii’l-habir bima la biidde min hifzihi fi ‘ilmi t-tefsir
Arapea telif edilen bu eseri kimi arastirmacilar e/-Fevzii’l-kebir’in bir tekmilesi
goriirken kimi arastirmacilar ayri bir eser oldugunu belirtmektedir. Ancak bu eser
el-Fevzii’l-kebir’den ayridir, ¢iinkii Fethii’l-Habir Tekmiletii’l-Fevz isminde
Dihlevi’nin bagka bir eseri oldugu belirtilmistir.23> Eser 1740-1747 yillar1 arasinda
yazilmigtir, 23

23. Tevilii’l-ehddis fi rumiizi kisasi’l-enbiya
Kur’an-1 Kerim’deki peygamber kissalarindaki bazi inceliklerden bahseder.?’’

Arapga kaleme alian eser 1740-1747 yillar1 arasinda yazilmigtir.?3®

3.2.2. Hadis

24. el-Miisevva serhii’l-Muvatta’

229 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlavi Hayatiihu ve Da vetiihu, s. 39.

20 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 422.

21 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 176.

232 Birisik, “Hint alt-kitasinda Isldm arastirmalarinin diinii bugiinii”, 01 Aralik 2004, s. 53.

233 Mevliit Giingdr, “TDV Islam Ansiklopedisi”, iginde el-Fevzii'l-Kebir (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1995), s. 510.

2% Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
235 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 139.

26 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
7 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 39.

28 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
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Imam Malik’in el-Muvatta’ isimli hadis eserine yazilan Arapga serhtir.?* Eser iki
ciltten olusmaktadir. Dihlevi serhte imam Eba Hanife ve Imam Safii’nin
goriiglerine yer vermistir. Dihlevi, e/-Muvatta’ya ¢ok 6nem vermis ve diger hadis
eserlerden birinci derecede saymistir. Ayrica Arapgaya vakif olan 6grencilerine
mutlaka el-Muvatta’y1r okumalarini da tavsiye etmistir.?** Eser 1740-1747 yillari
arasinda kaleme alinmigtir.?*!

25. el-Musaffa serhii’l-Muvatta’
Imam Malik’in el-Muvatta’ isimli eserinin metni ve serhi Fars¢a yazilmistir.?*? O,
fikihla ugrasan kimsenin diger hadis eserlerinin yaninda bu serhe de 6nem vermesi
gerektigini belirtir.>** Sah Veliyyullah ictihadin her asirda olabilmesinin yolunu el-
Muvatta’da gormektedir.?** Eser 1747-1762 yillar1 arasinda yazilmistir.243

26. el-Erba ‘in
Dihlevi, hocas1 Ebli Tahir’den isittigi kirk hadisi toplamistir.?*® 1901 yilinda
Luknow sehrinde matbu olarak basilmistir. 1967°de Mevlana Abdiilmacid
Deryabadi bu eseri Arapgadan Urducaya terciime ve serhini yapmustir.?*’ 1747-
1762 yillar1 arasinda yazilmigtir.?48

27. ed-Durrii’s-semin fi miibessirdti 'n-nebiyyi’l-emin
Dihlevi, bu eserinde Hz. Peygamber’den bazi hocalarmmin ve kendisinin riiya

yoluyla aldigin1 iddia ettigi kirk hadise yer vermektedir.?*® ikbal Ahmed Faraki

239 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 178.

240 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 203.

241 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
242 es-SiyalkQt, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 40.

283 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 236.

244 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 142.

245 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
246 J. M. S. Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, ¢ev. Ismail Caliskan
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), s. 25.

247 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 411.

248 es-SiyalkQti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 85.

249 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 142.
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28.

29.

30.

31.

32

33

tarafindan 1948 yilinda Arapgadan Urducaya terciime edilerek basilmistir. 1747-
1762 yillar1 arasinda yazilmigtir.?>°

en-Nevadir min ehadisi seyyidi’l-evdil ve’l-evahir

Hz. Peygamber’in siinneti ile ilgili hadisleri icermektedir.?>! 1747-1762 yillari
arasinda yazilmigtir.?>

Serhu terdcimi ebvabi sahihi’l-buhadrt

Dihlevi Imam Buhari’nin eserinin bazi kisimlarmni serh ve tahkik etmistir. Bu eser
1905°te Haydarabad’da Dairatii’l-Me’arif el-Usmaniyye tarafindan basilmigtir.?>
Eser 1732-1739 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.2>*

el-Irsadii ild mithimmati “ilmi’l-isnad

253 isnad ilmiyle mesgul olan kimse igin dnemli

Hadis ravileri hakkinda bilgi verilip
bir eserdir.?>° Eser 1747-1762 yillar1 arasinda yazilmistir.?>’
el-Fadlii’l-miibin fi’l-miiselsel min hadisi n-nebiyyi’l-emin

Dihlevi’nin Hicaz’daki hocalarindan aldigi miiselsel rivayetleri igeren eserdir.

1732-1739 yillar1 arasinda kaleme almmugtir.?8

3.2.3. Kelam

. Hiisnii’l- ‘akide

Kur’an ve hadis ¢izgisinde ve Ehl-i Stinnet mezhebi {izerine inang meselelerini ele

aldig1 kiigiik bir eseridir. Fars¢a kaleme alinmigtir.?>°

. Izdletii’I-hafd ‘an halifeti’l-hiilefd

250 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 85.

251 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 180.

252 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 85.

253 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga I, s. LXXXIL.

2% Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 83.
255 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 142.

256 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, s. LXXXIL.

257 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 85.

28 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
259 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 40.
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Eser hilafete dair muhtelif meseleler ve dort halifeyi savunma hakkinda bilgiler
icermektedir.?®® Arap¢a kaleme alinan eser ser‘i siyaseti de ihtiva etmektedir.
1740-1747 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.?%!

34. Kurretii’l- ‘ayneyn fi tafdili seyheyn
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in faziletlerini anlatan Siilere reddiye niteliginde
Farsga eserdir.?? 1740-1747 yillar1 arasinda yazilmigtir.26?

35. Mektiibii’l-medeni fi hakdiki 't-tevhid
Tevhidin hakikati ile ilgili olup Abdullah Rimi oglu Seyh Ismail’e Arapca
yazilmigtir,264

36. Mukaddimetii’s-seniyye fi intisari’l-firkati’s-siinniyye
Imam Rabbani’nin (6. 1033/1624) Redd-i Rafdiz isimli eserini Sah Veliyyullah
Arapgaya gevirmistir.26> 1732-1739 yillar1 arasinda kaleme alinmigtir.26¢

37. Redd-i cehver-i murdad
Molla Sadra’nin takipgilerinden Abdiirrezzak bin Ali el-Lahici’nin (6. 1072/1661)
Cevher-i Murdd isimli eserine reddiyedir. Eser 1731°den oOnce kaleme

alinmustir,26

3.2.4. Fikih Usilii

38. I ‘kdii’l-cid fi ahkami’l-ictihad ve 't-taklid
Sah Veliyyullah mutedil yaklagimiyla ictihad ve taklid konusunda 6nemli bilgiler
vermektedir. Eseri Hayrettin Karaman 1971°de Tiirkgeye cevirmistir. Celbani’ye

gore eser 1737-1743 yillar1 arasinda kaleme alinmustir.

260 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 30.

261 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 84.
262 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 28.

203 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 85.
204 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 423.

265 en-Nedvi, 5: s. 422.

266 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 83.
267 Aydin, s. 83.
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39. el-Insaf fi beyani esbabi’l-ihtildf
Eser, sahabe ve tabiin ile fukaha, Ehl-i Rey ile Ehl-i Hadis arasindaki ihtilaf
sebeplerinden bahsetmektedir. Bu eser Siikrii Ozen tarafindan Mezheplerin
Dogusu ve Ictihat Tartismast (Istanbul, 1987) ismi ile Tiirkceye ¢evrilmistir.268

Celbani’ye gore eser 1737-1743 yillar1 arasinda kaleme alinmistir.

3.2.5. Biyografik Calismalar:

40. Enfasii’l-‘Arifin
Eser Dihlevi’nin hayatini konu edinmistir. Aslinda eserin i¢inde yedi kiigiik risale
yer almaktadir.?® Bunlar: . Bevdriku l-veldye, 2. Sevariku’l-ma ‘rife, 3. el-Imdad
fi medasiri’l-ecdad, 4. en-Nebzetii fi'l-latifeti’l- ‘aziziyye, 5. el-‘Atiyyetu’s-
samediyyetii fi enfasi’l-Muhammediyye, 6. Insdnii’l-‘ayn fi mesdihi’l-harameyn,
7. el-Ciiz’ii’l-latif fi terciimeti’l- 'Abdi’d-da‘if. Eser Celbani’ye gore 1749’da
kaleme alinmustir.2”°

41. Siirarii’I-Mahziin
Dihlevi, Muhammed Seyyidi’'n-Nas’in (6. 734/1334) Niru’l- ‘Uyin fi Talhisi’s-
Siyeri’l-Emin  ve’l-Me’mun isimli eserini Ozetlemistir ki eserin Farsca

terctimesidir.?’”! Yazma tarihi belirli degildir.?"?

3.2.6. Mubhtelif Konularla Ilgili Eserleri

42. Sah Veliyyullah ki siyasi maktiibdt (Farsga)

43. es-Sirrii’l-Maktiim fi esbdbi tedvini’l- ‘ultim (Arapga)
44. Sarf Mir (Farsga)?’?

45. Divanii’s-si ri’l- ‘arabi (Arapga)

268 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, s. LXXXIIL

209 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 412.

270 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 85.
27! Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 186.

272 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 86.
273 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da 'vetiihii, s. 43.
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46. Hayat-i veli (Arapga ve Fars¢a mektuplar) 274

47. Kalimdt-1 tayyibe. Dihlevi bu eserlerinde siirlere de yer verdigi i¢in eserler siir
grubunda da gosterilmektedir.?”>

48. Risale danismendi (Fars¢a). Sah Veliyyullah bu eserde tedris ve metotlar ile ilgili
bilgi vermektedir.?7®

49. Risale basita fi’l-isndd (Farsca)

50. ez-Zehravdn (Arapga)

51. Fethii’l-vediid li-ma ‘rifeti’l-ciiniid (Arapga)

52. Divanii’s-si ‘ri’l- ‘arabi

53. el-I tikadii’s-sabih

54. el-‘Aziziyye fi'l-me ‘Gni.*"’

3.3. Dihlevi’ye Nispet Edilen Eserler

Sah Veliyyullah’in eserlerini inceleyen arastirmacilarin kimileri bu eserleri Sah
Veliyyullah’a nispet ederken kimileri ona ait olmadigimi belirtmektedir. Md yecibu
Hifzu'n-Nazir’® Faiz-i ‘Aam,?® Risdlet-i Avadil,*>° Tuhfetii’l-muvahhidin (Farsca), el-
Beldgii’l-miibin, Isaretii’l-miistemirra, el-Kavlii’s-Sedid, el-I ‘tisam, Tenirii’l-‘Ayneyn fi
refi Yedeyn, Mansiir, Ecvibe ‘an Seldsi Mesdil, el-Enfdsii’l-Muhammediyye, Hdsiye-i

Risdle-i Liibs-i Ahmer, Varidat, Nihdyetii’l-Usil, el-Envdrii’l-Muhammediyye, Fethii’l-

274 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga I, s. LXXXV.

275 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 188.

276 Muztar, s. 189.

277 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 144.

278 Bu eseri Sah Veliyyullah’a degil onun 6grencisine aittir, bkz. Kavak, s. 144.

27 Bu eser Sah Veliyyullah’in oglu Sah Abdiilaziz’e aittir, bkz. Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve
Dihlevilik™, s. 70.

280 Kavak, “Zor zamanda alim olmak”, s. 144.
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Islam, Risdle der Redd-i Ravifiz, Kesfii’'l-Envar, I ‘rabii’l-Kur’dn, Asdrii’l-Muhaddisin,
Risale fi Mesalih-i Ilmi’l-Vicib, Risaletii’d-Dihlevi.?8!

Dihlevi, Hanefi gelenekten gelse de mezhep igerisine dair eser kaleme almamistir.
Onun el-Miisevva serhii’l-Muvatta’ eserine bakildiginda hadislere getirdigi serhi furu‘
fikihla ilgili Henfelilik ve Safiliige gore fikhi hiikiimlere yere vermektedir. Dihlevi’nin
telifindeki diger bir 6zelligi Kur’an’la ilgili olup bir tefsir eseri yerine Kur’an’in daha iyi
anlasilmasi icin kaideleri gelistiren tefsir us@li kitabini yazmasidir. Dihlevi yasadigi
donemin sorunlarini ¢gé6zmeye yonelik yonlendirici ve belirleyici mahiyette eserler kaleme
almistir dersek yanlis olmasa gerek. Nitekim hadis ilmini ihya etmek i¢in e/-Muvatta’
eserine Arapca ve Farsca iki ayr1 serh yapmustir. Diger hadis eserleri de onun hadis ilmine
verdigini 6nemi gostermektedir. Dolayisiyla Dihlevi ve onun takipgileri Hint diyarinda
kaybolmaya yiiz tutmus hadis ilmine gelistirmistir. Islam diyarinin Hanefi bélgelerine
hikih ve fikih usulii 6n plana ¢ikarken Dihlevi’nin hadis ilmine verdigi énemden dolay1
Hint alt kitasindaki Hanefilerde hadis daha 6ne ¢ikmustir.

Dihlevi genel olarak fikih, hadis ve tasavvuf alanlartyla ilgili eserler kaleme alsa bile
Siialarin itikadinin bazi maddelerinin batil oldugunu belirleyen telifleri de mevcuttur.
Dihlevi eserleriyle kendi yasadigi donemde ve tarihte Siialarin Miisliiman topluma ve
idarecilere vedigi zararlar1 da belirtmistir. Zira Dihlevi, Babiirliler déneminde
Miisliimanlarin  bid‘at ve hurafelere dalmasinda Hint kiiltiiri ve Sii inancina
dayandirmaktadir.

Tasavvuf eserleri muhteve bakimindan sadece tasavvuf konularma yer verilmis
degildir. Islam felsefesi, kelam ve tasavvuf ilimlerine dair konular karisik bir sekilde
islenmistir. Ozellikle tasavvuf olarak belirledigimiz eserlerinde heyila, faal akil gibi

felsefi kavramlar kullanildig: tespit edilmistir.

281 Muztar, Shah Wali Allah A Saint-Scholar of Muslim India, s. 189-190.
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Dihlevi, insanin kemaline ©6nem vermektedir. Bunu ihsan suurunu topluma
yerlestirmekle gerceklesecegine inanmaktadir. Nitekim o tasavvuf anlayigini ihsan
iizerine bina etmektedir. Bundan sonraki bolimde Dihlevi’nin tasavvuf eserleri

cercevesinde onun tasavvuf anlayisiy1 ortaya koyulmaya ¢aligilacaktir.

58



IKINCI BOLUM
DIHLEVi{’NIN TASAVVUFI KEMAL NAZARIYESI

Dihlevi muhatabin anlayacagi sekilde agiklamalarda bulunsa®? da onun varlikla ilgili
yaklagimini, goriislerini iyi anlamak i¢in okurun felsefi alt yapisinin olmasi gerekir.
Nitekim o, varlikla ilgili konular1 agiklarken felsefi kavramlari sik¢a kullanir. Ozellikle
viicud, mahiyet, hiiviyet, sahs-1 ekber, kiilli ve ciiz’1, zuhiir, faal akil gibi felsefi ve kelami
kavramlar iyi 6grenilmeden Dihlevi’nin izahlar1 anlagilamayacaktir. Bunlar da dikkate
alinarak Dihlevi’ye goére insanin kemal kaynagi olarak viicid, varlik mertebeleri ve
marifet gorlisleri lizerinde durulacaktir. Ayrica salikin ihsan ile kemale erme yetisinde
akil, kalp ve nefse de yer verilecektir. Insanin kemale ermedeki unsurlar ve kemalin
erdeme donligmesi konular1 altinda Dihlevi’nin iizerinde drudugu kavramlar
degerlendirilecektir.

Dihlevi'nin tasavvuf nazariyesi yasadigi dini tecriibelere dayalidir.?®® Kendisini

4 miiceddid, vasi®® ve kutub olarak gdrmektedir.

manevi isaretlerden dolayr hakim,?8
Kendi zamaninin maslahat¢1 ve tevilcisidir.?®¢ Dihlevi onceki sifilerden Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) ve Abdurrahman Cami (6. 898/1492) gibi kendisinin de manevi
gorev Ustlendigini agikga ifade eder.?®” Ona gore manevi gorevler sadece Allah tarafindan
ilham, kesf ve riiya yolu ile gergeklesmektedir.?®® Dihlevi’nin tasavvuf diisiincesini
anlamak i¢in 6nce onun varlik ve marifet hakkindaki goriislerini anlamak icap eder. Zira
nastti alem ile 1ahGti alem arasindaki bag ve hadiseler Mutlak Viicid tarafindan

belirlenen bir plana dayalidir. Dihlevi iki dlem arasindaki bagi anlamaya ¢aligir. Bundan

dolay1 o, Mutlak ViicGdun varligina miinbasit der. Diger bir ifade ile onun varlig1 her

282 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 57.

283 Baljon, s. 34.

28 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1: s. 126.

285 Dihlevi, 1: s. 81.

286 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 36.

287 Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-Ildhiyye, c. 2 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-ilmi,
1936), s. 12.

288 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 6.
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tarafa yayilmistir. Mutlak ViicGdun tenezziili ve tecellisi yine onun has kullarma
mazhardir. Allah’in planinin nasati alemde nasil isledigi ve onun sevdigi kullarinin yani

velilerin bu planda yer almasi dikkat ¢ekicidir.

1. SALIKTE KEMALIN KAYNAGI

1.1. Viicad

Felsefe ve mantik Islam diinyasina Yunanca eserlerin terciimeleri neticesinde
girmigstir. Felsefe ve mantik ilmi, fikih usulii, kelam ve tasavvufa da etki etmistir.
Felsefenin sorunlariyla ilgilenen Islam felsefecileri varlik konusu hakkinda ulastiklari
ilmi seviyeye gore goriis sarf etmislerdir. Viictid hakkinda Islam felsefecileri, kelamcilar
ve siifiler bazen farkli ve bazen benzer goriislerde bulunmuslardir. ibn Sina’nin varlikla
ilgili aciklamalar1 mutasavviflar {izerinde de etki birakmustir. Ozellikle Ibnii’l-Arabi
varlik anlayisinin temelinde ibn Sind’nin varlik-mahiyet diisiincesinin etkisi vardir.?*
Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin a‘yan-1 sabite gériisiiniin ortaya ¢ikmasinda da ibn Sina etkili
olmustur. Zira mutasavviflarin varlik diisiincesinde Tanr1 alem iliskisini aciklamada ibn
Sina’min varlik diisiincesinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Diger bir ifade ile Ibnii’l-

290 ibnii’l-Arabi’nin takipgileri tarafindan

Arabi takipeileri bu yolu benimsemislerdir.
gelistirilen vahdet-i viictid diisiincesi stfiler yoluyla Hint alt kitasinda da varligini
siirdiirmiistiir. Ozellikle Cistiyye tarikatinin vahdet-i viiciid diisiincesi, Hindularin ihtida
olaylarinda etkili olmustur. Ekber Sah’in “Din-i [1hi” adinda yeni din anlayisini ortaya
cikarma girisiminde vahdet-i viicid anlayisindan da yararlandigir bilinmektedir. Bu
baglamda Hint alt kitasinda viictd ile ilgili goriislerin epey yaygin oldugu sdylenebilir.

Ancak bu diisiince iyi anlagilmadig siirece hullll ve ibahilige kap1 acacagi bir gercektir.

Nitekim sGf1 diisiinceden etkilenen baz1 Hindular kendi din anlayislar ile vahdet-i viictidu

28 Omer Tiirker, Varlik Nedir? Islam Filozoflarinmin Varlik Tasavvuru, 3. bs (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2019), s. 170.
290 Tiirker, s. 171.
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harmanlayarak yeni dini hareketler girisiminde bulunmuslardir. Hint alt kitasinda ilk
baglarda bu diislince yanlis anlasilmalara yer vermezken zamanin geg¢mesi ile ve
tasavvufa ehil olmayanlar tarafindan benimsenince islam’in sundugu tevhid anlayisina
ters inanglar ortaya c¢ikmistir?*! Durumu fark eden Imam Sirhindi vahdet-i viictd
diisiincesinin yerine vahdet-i sithiidu gelistirmistir. Clinkii Allah’in askinligin1 korumak
ve tevhid inancini yeniden pekistirmek gerekmistir.

Dihlevi’ zamaninda da bu iki tasavvufi diisiincenin takipgileri zaman zaman ihtilaf
etmislerdir. Hakikat arayisina girenler ise bu diisiinceleri anlamanin pesinde olmustur. Bu
konularla ilgili cevap vermesi i¢in Dihlevi’ye mektuplar da yazilmistir. Dihlevi vahdet-i
viicid ve vahdet-i siihiid konularim1 agiklarken bu diisiinceleri ortaya koyan veya
gelistiren sfileri tekfir ve sapkinlikla su¢lamadan biitiinciil ve kucaklayici izahlarda
bulunmugtur. O bu diisiinceleri izah ederken kendine has kavramlar ile viiciid ve onun
zuhuru, tecellisi ve ilk yaratilanin ne oldugu konularinda agiklamalara deginmistir.

Dihlevi’ye gore ilk varlik hadiste gegen ‘amd dir.?°? Yani tecelli-i a‘zamdaki ilk 11k
zat-1 ilahinin ilk zuhuru ve yansimasidir.?®®> Aslinda ‘amd bitiin ruhani ve cismani
suretlerini kabul eden heydli tabiattir.?* Zira ilk plan Rahman isminden kaynaklanir, bu
isim ilk sadir olan seydir. Bu ilk sudur ve ifsadir. Felsefecilere gore bu faal akildir. Ancak
Dihlevi’ye gore faal akil halik/yaratici degildir; bu, insanin zihninde uydurulan farazi
seylerdendir.?>> Dihlevi felsefecilerin bu goriisiinii kabul etmezken bazi yerlerde ilahi
aklin ilk asamasi siihtid aleminde kararlasir der. Ikinci olarak kiilli nefste viicid olma
asamasina gecer. Uciincii ise nasiti alana iner ve fiziki formda kendisini izhar eder>*®

diyerek bir maddenin nasil yaratildigini1 agiklamaya calisir. Dikkat edilirse o, faal akli

21 Gaborieau, “Hint Alt Kitasi 'nda Islam Tarikatlar:” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel
Durumlari), s. 231.

292 Ebyi fs4 Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, Cdmi ‘u t-Tirmizi (Riyad: Darii’s-Selam li’n-Nesri ve’t-
Tevzi’, 2008), Tefsir babi, hadis NO: 3109, s. 1966.

293 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 66.

294 Dihlevi, et-Tefhimatii 'lI-Ilahiyye, 1: s. 158.

295 Dihlevi, Fiiyiizu’'l-Harameyn, s. 45. riiya.

29 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 159-165.
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kullanmis goziikmektedir. Fakat ilahi akil derken onun kasti felsefecilerden farklidir.
Bunun izahi ileride gelecektir.
Dihlevi’ye gore diinya Mutlak viicGdun bir timsalidir. Bu da Allah’in miikemmel

oldugunu gostermektedir.?’

Rahman’dan zuhur eden tiim varlik yine ona donecektir
¢linkii ona dogru siirekli ¢ekilmektedir.??8 Dihlevi’ye gore alem ilahi zuhurun neticesidir.
Mutlak viictid var oldugu i¢in alem, kdinat ve mahlikat vardir. Zira goriinen alem Mutlak
Viicidun tezahiiriidiir. Dihlevi varlikla ilgili agiklamalarda mum metaforunu sikga
kullanir. Buna gére mum gibi esas viiciiddan meydana gelen seyler diger viicidlar ile
rekabete, itismeye girmez. Sayilarin adedi de bir sayisina nispet oldugu gibi her sey
Cenab-1 Hakk’a nispet edilir.>® Ik olandan zuhur eden her sey ondandir. Fakat Dihlevi
Mutlak Viicid ile ondan tezahiir eden seyleri ayni kabul etmez.

Dihlevi’ye gore kdinat Allah’m “kiin/ol” emriyle bir defada meydana gelmistir.>%
Fakat varliklar insanin idrak edemedigi baska bir ortamda meydana gelmistir.’! Burada
Dihlevi’nin kasti ruhani alemdir. Nitekim ona gore; ruhani alem, alem-i misal ve nasiti
alem tasnifi vardir. Yani bir maddenin veya olgunun iistten asagiya dogru inmesi bir plana
gore gergeklesmektedir. Dihlevi alemin biitlinlini bir sahsa benzetir. O, her zaman
héllerinde degisiklik olan ve ebediyen keyfiyet hareketi olarak hareket eden sahistir
der.3°2 Sahistan kasit sahs-1 ekberdir ve evreni ona benzetir. Alem-i misal ise sah-1 ekberin
zihinsel merkezidir. Orada planlar yapilir nastti aleme inmeden degisikliklere acik olur.
Dihlevi, Hz. Peygamber’in “Kaderi ancak dua degistirir.”3" hadisinden hareketle dua ile
alem-1 misalde degisiklige gidilebilecegini belirtmistir. Hak Teala sahs-1 ekberin tiim

fiillerini ihtiva eder.>** Allah’in keremi ve hikmetine gore ilk sadir olan sey birinci akildir.

297 Dihlevi, 1: s. 158.

298 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 71.
299 Dihlevi, Lemehdt, s. 18.

300 Dihlevi, s. 24.

301 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 107.

302 Dihlevi, Lemehdt, s. 29.

303 Tirmizi, “Kader”, 6. Bkz. Tirmizi, Cdmi 'u t-Tirmizi, s. 1866.

304 Dihlevi, Lemehdt, s. 34.
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Buradaki akil hakikat-1 Muhammediyyedir. Kiinhii ise maddi lahikalardan soyutlanmis
sah-1 ekberdir. Sahs-1 ekberin asli ise iki seyden miirekkeptir. Birincisi faile/bir seyi yapan
ve kabile/bir seyi kabul edendir. Ikincisi kendi istidadinda miindemig olan biitiin seylerin
icadindan tesekkiil etmistir.?%

Bazi aragtirmacilar Dihlevi’nin viicid hakkinda kesin bir hiikkme varamadigini
belirtseler de*® o viictd ile ilgili kesin goriisiinii bildirmistir. Ibn Sind’nin Mutlak
Viicidun viicidu ve mahiyeti ayrimini yapmasi gibi Dihlevi de viicid ve mahiyet
ayrimina gidenleri reddeder.’®” Ona gore mahiyet ve viicd farki yoktur ve bunlar
Tanr’nin zatinda birdir. Dihlevi ibda’, halk, tedbir ve tedelli kavramlarii varligin
meydana gelmesi ile ilgili konularda daha ¢ok kullanmaktadir. Mutlak Varlik ile alem
arasindaki iliskiyi zuhir, sudir ve tecelli kavrami ile aciklamaya caligir. Simdi yaratma
ile ilgili dort kavrami agiklayalim:

Ibda‘: “Sey’in” saf adem/yokluktan tahakkuka/gerceklesmeye dogru akmasidir. Bu,
Allah ile halden hale degisen seyin arasindadir ve imkan ona ihtiya¢ duyar. Halk:
“Seyden” bir sey yapmaktir. Bu da Allah ile hadlden héle donlismek isteyen sey
arasindadir. Bir seyin olugsmasi ona muhtagtir. Burada nefis kiilli evreye girer ve onun
biitiin islerini birlestirir. Tedbir: Mutlak Varligin alemdeki tasarrufudur. Yani kiilli
planlamalar ve onlemlerdir. Tedbir kiilli maslahata uygun hadiselerin meydana gelmesi
i¢in islerdir.’%® Bu da Allah ile isler arasindadir. Tedbirde ilimlerin yaratilmasi, iradelerin,
tabiatlarin doniismesi mevcuttur. Hem ser‘i teklif i¢cin hazirlanmis tedbir ve haziretii’l-
kudsta tecelli-i a‘zamin tecellileri bulunmaktadir.*®® Tedelli: Hakk’in zuhurunun
temelidir. Nefs-i natikanin tedbiri mesabesinde alemde onu tedbir eder. Yankinin zuhuru

ona dallanir cogalir. Bu, riiyada veya yakaza halinde tecelli eder. Biitiin isler tecelli ile

305 Dihlevi, s. 33.

306 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 79.
307 Dihlevi, Lemehdt, s. 21.

308 Dihlevi, s. 54.

309 Dihlevi, s. 56.
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ancak tamamlanir. Aslinda bu dort yaratma birbirlerini tamamlar. Halk ibda’nin, tedbir
halkin ve tedelli de tedbirlerin tamamlayicisidir.!?

Peki Mutlak ViicGdun yarattig1 seyler viicid bakimindan onun aynist mi1 yoksa gayrisi
midir? Viicid ile ilgili Islam filozoflar1 ve sifi diisiiniirler kendilerine dzgii fikirleri sarf
ederek konuyu anlatmaya ¢alismislardir. Tartigsma, viicudun bir ve tek olup ondan baska
mahlikatin ondan sadir oldugu ve kainatin varliginin tek viicd ile bagi oldugu goriisleri
etrafinda donmektedir. Bu konu etrafinda Islam alimleri hemfikir degillerdir. Kimi zaman
bazi alimler viictd ile ilgili farkli goriislerinden dolay1 kiifiirle suglamalara maruz
kalmislardir. Bu diisiince stfilerce vahdet-i viiciddur.

Vahdet-i viicdd deyince akla gelen isim Ibnii’l-Arabi’dir. Fakat vahdet-i viicid
kavrami Ibnii’l-Arabi tarafindan degil, onun takipgileri tarafindan kullanilmigtir.!!
Varligin birligi anlamina gelen vahdet-i viicid stifilerin ve Islam filozoflarmin kullandig1
terimdir. Vahdet-i viicidun Tanr1 anlayis1 O’dur ve O degildir seklinde bir zithg: iceren
anlayistir.>!2 Vahdet-i viicQd tenzih ile tesbihin ortasinda duran bir Tanr1 anlayisini ortaya

313 Bu baglamda dikkat edilecek husus Allah’in isimleri ve

koymaya gayret eder.
sifatlarina giizellikle agiklanmasidir. Aksi durumda konu anlasilmaz ve bu diisiinceden
hareketle tenzihe veya tesbihe kayilabilir.

Aslinda varligi idrak etme ydntemlerinde stfiler fend ve beka nazariyelerini
gelistirmiglerdir.’!* Safiler varligin hakikatini anlamanin manevi yolculuktaki en yiiksek
makamla hasil olacagini vurgulamiglardir. Varligin hakikati kalbin tasfiyesi ve nefsin
tezkiyesiyle olumsuz beseri sifatlardan soyutlanmakla olup en ulvi makama ulasan kisi

ancak varhigin hakikatini idrak edebilir. Boyle bir ulvi makama ulasan kimse varligi

miisahede edebilir. Vahdet-i viiciid konusu ilk basta fend ve beka kavramlariyla beraber

310 Dihlevi, s. 55.

311 Ekrem Demirli, /bnii 'I-Arabi Metafizigi, 3. bs (Istanbul: Stfi Yayinlari, 2017), s. 108.
312 Demirli, s. 120.

313 Demirli, s. 111.

314 Demirli, s. 108.
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Tanr ile dlem arasindaki bagi acgiklarken daha sonra a‘yan-1 sabite fikri kabul edilerek
birlik ile ¢okluk problemi agiklanmaya ¢aligilmisgtir.3!3

Dihlevi vahdet-i viicid konusunu agiklarken bu konunun anlagilmamasinda dilden
kaynaklanan ihtilafa dikkat gekmektedir. Ona gore her hakikati agiklayan bir dil vardir.3!¢
Cilink arif bir hakikati aciklarken bagka bir makam ve haldedir, yine bagka bir hakikati
izah etmedeki hali digerinden farklilik arz etmektedir. Bu hallerde iken farkli farkli
anlatimi kullanmiglardir. Bu nedenle arifin hallerine gére degisen anlatim ve kullandig:
dil bir digerinden farklilik arz etse de bunda ¢eliski yoktur. Bu baglamda Dihlevi arifin
halini anlamaya calisir, kendisi de hal sahibi ve tecriibe etmis olarak baskalarini yanlis
suclamalardan uzak durmustur.

Hint alt kitasinda Dihlevi’nin yasadigi donemde vahdet-i viicid ve vahdet-i siihtid
goriigleri yaygin olup insanlarin kafasini karistirmistir. Nitekim bu goriigsler hakkinda
Dihlevi’ye iki grup gelerek sorular sormuslardir. Dihlevi birinci grubun vahdet-i viiciidu
anlamaya istidadi olmadig1 i¢in bunu inkar ettigini bildirir. Ancak vahdet-i viicidu inkar
etmeyen ikinci grubun eksiginin Allah’in agkinligimi elde etmek icin yeterli akli giice
sahip olmadigimi bildirmektedir.>!” Dihlevi vahdet-i viicid diisiincesinin dogru olduguna
inanmaktadir. Ancak o, bu konuyu idrak edemeyen grubu diglamaz ve onlarin kendi
istidadina gore idrak ettigini vurgular.>'® Hatta Dihlevi onlar1 da nefislerini tezkiye eden
stfi grup olarak nitelemektedir. Dihlevi bu diislincenin dogru olduguna feyz yoluyla Hz.
Peygamber’den istifade ederek varmistir. Zira Dihlevi Hz. Peygamber’in ruhaniyetinden

istifade ettigini eserlerinde sik¢a sdylemektedir.3!

315 Demirli, s. 112.

316 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 19.

317 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 7.

318 M. Abdul Haq Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girisimleri”, ¢ev. Celal
Emanet, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9, sy 21 (2008): s. 512.

319 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 6.
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Dihlevi vahdet-i viiciid ve vahdet-i siihiid kavramlarinin yerine tiim var olanlari i¢ine
alan kiilli varlik anlamina gelen el-viiciidii’I-miinbasita ifadesini kullanmigtir.’2° Dihlevi
el-viicudii’l-miinbasita kavramanin es anlamlist olarak es-sahsii’l-ekber, en-nefsii’l-
kiilliyye ve en-nefsii 'r-Rahman ifadelerini de kullanmaktadir. Ibnii’l-Arabi de vech-i has
ile ilgili varlik tecellisi, nefes-i Rahmani, birlik tecellisi ve hakikat-i hakaik kavramlarina
yer vermistir.?! Burada Dihlevi’nin felsefe ve ibn Arabi’nin eserlerini dikkatlice okuyup
onun kavramlariyla konular agikladigi goriilmektedir.

Ona gore viictid-i miinbasita kiilli varliktir ve o vahdani hakikattir.>??> Ibnii’l-Arabi

323 Dihlevi de aynadaki suret drnegini sikga kullanmaktadir. Ornegin vahdet-i

gibi
viicdun esas kavramlarindan biri vech-i hdsstir.’>* Dihlevi de Tanr ile alem iligkisini
aciklarken bu ve buna benzer kavramlardan istifade eder. Dihlevi’ye gore viictid-i
miinbasita ciizlere ayrilmaz, diger varliklar onun goriintiileridir. Ciinkii o e/-hakikatii’l-
vahddniyyedir.’?>> Bu bakimdan miinbasit olan viicid her surette zuhur eder. Vahdet-i
miinbasitanin zuhur ettigi sekiller 6zel ve genel seylerin bigcimleridir. Bunlar esyalarin
mahiyeti ve nefs-i kiilliyyenin bigimleridir. Dihlevi Ibnii’l-Arabi’nin a’yan-1 sabitesi ve
Imam Rabbani’nin hakaik-i miimkinatina mahiyet veya esaslar demektedir.>2¢

Dihlevi, Ibnii’l-Arabi’yi takip ederek mahiyeti vahdet-i miinbasitanin zihinsel
belirmeleri olarak betimler. Ona gore a’yan-1 sabite mahliktur. O, vahdet-i miinbasita ile
onun sekilleri arasindaki bag kagit iizerindeki siyah bir ¢izgi ile lizerindeki kelimeler
arasindaki baga benzer der. Dihlevi’ye gore vahdet-i viicidun takipgilerinin yanlisi,

vahdet-i miinbasita ile Zat-1 [1ahi arasindaki bag ile vahdet-i viicidun diger kisminda

oldugunu belirtmektedir.??’

320 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 223.

321 Demirli, [bnii'I-Arabi Metafizigi, s. 116.

322 Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 513.
323 Kulig, Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi Diisiincesine Giris, s. 271.

324 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, s.115.

325 Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 513.
326 Ansari, s. 514.

327 Ansari, s. 515.
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Vahdet-i viictid anlayis1 beraberinde elestiri de getirmistir. Ozellikle Tanr1’nin tecellisi
konusunda.??® Dihlevi’ye gore vahdet-i viictidun takipgileri iki gruba ayrilir.3?° ilkine gére
viiciid-i miinbasita ile Zat-1 [1dhi aymdir ve bunlar arasindaki fark itibaridir. Yani
mahlikatta ortak olan viicid, Mutlak Viicdd ile onun zAtinin hakikati aymidir.33°
Ikincisine gore ise Zat-1 {1ahi’nin mahiyeti kiilli viiciid degildir. Yani kiilli viicd Zat-1
[1ah1’den sadir olur. Dihlevi’nin takip ettigi yola gére Mutlak Varlik zat1 ile aynidir. Ona
gore Allah agkindir.®3! Vacibii’l-viicidun zat1 viicddur ve viicidu da mahiyettir.>*2

Vahdet-i viiclidun bir kismin1 miisahede etmek kesif yoluyla olur der Dihlevi. Ayrica
0, vahdet-i viiciidu takip eden biiyiik stifileri de ikiye ayirir. Birincisi Zat-1 11ahi ile kiilli
varlig1 ayn1 gorenlerdir. Bu ¢izgide gidenlere 6rnek olarak Molla Cam1’yi (6. 898/1492)
verir. Ikincisi gruba gore kiilli varlik Zat-1 ilahi’den zuhur etmistir. Bu da Sadreddin
Konevi (6. 673/1274) ¢izgisidir.>** Ancak ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) diisiincesinde varlik
Zat-1 11ahi ile aymidir.*** Dihlevi’ye gére aslinda esyalar kendi ziddiyla bilinmektedir.
Insan zihni bir seyi mukayese ederek idrak ettiginden Mutlak Viicdun hakikatini idrak
etmesi imkansizdir. Insanin sezgisel giicii varlig: idrak edebilir.

Dihlevi yaklasimi tenzihi olarak goéziikmektedir. Fakat o, Mutlak Viiciddan o&tiirii
varliklarin viictid bulmasi konusuna gelince zuhiir, sudiir veya tenezziil kavramlar ile
aciklamalarda bulunur. Ona gére Mutlak Viicidun anlasilmasi i¢in yani insan idrak
edebilmesi icin tenezziil etme 6zelligine sahiptir. Dihlevi tenezziilii viiclid-i miinbasit ile
bagdastirir. Nitekim viiciid-1 miinbasita her yeri kapladigi i¢in tenezziil eder ve kendisinin
goriilme ve anlasilabilir olmas1 gerekmektedir. Diger bir ifade ile tenezziil, varligin son

bir forma biirlinmesidir. Ciinkii varliklarin yapisal sekilleri iizerinde yayilan sey viictid-i

328 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, s. 120.

329 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 274.

330 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Hayrii’I-Kesir (Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-[lmi, Tarihi yok), s. 38.
331 Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 512.

332 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 168.

333 Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 516.

334 Ansari, s. 510.
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miinbasittir.>¥ Kiilli varlik, sifatlar1 ile esyada belirir.*¢ Mutlak hakikatin temessiilii ve
ondan sadir olan sey mahliktur.®*” Dihlevi bu goriisii ile Es‘ari itikadinda oldugunu
gostermektedir.

Dihlevi’ye gére kiilli ruh Zat-1 {1ahi’den zuhur etmistir. Ilk sadir olan ism-i ilahiden
birisidir. Akil degildir.>3® Dihlevi felsefecilerin kullandiklar faal akli, ilk sadir olan sey
olarak kabul etmez. Mutlak Viicidun hakikatini kavramada aklin aciz oldugunu dile
getirir. Akly, ilk yayilma, kiilli ruh ve kiilli varlik olarak tanimlar.?*° Kiilli ruh sadece Zat-
1 [1ahi’den sadir olur. Kiilli ruh ism-i a‘zamdir, ¢iinkii Zat-1 [1ahi kapsamia uymustur.34°
[k akil Zat-1 114h’nin ciizii degil ancak tamamina isaret eder. Yani kiilli ruh ism-i ilahi
olup zata atfedilir, ona isaret eder. Ciinkii ilahi isimler zata aittir. Dihlevi zat1 hayat ile
tanimlar.>*' Dihlevi yine de kiilli ruha verdigi tamima gore ilk sudurun akil olup
olmadigint tartisir. Eger kiilli ruh biitiin mahiyetin birligi olarak —ancak viictidlarini devre
dis1 birakilarak— bakilirsa kiilli ruh akildir. Eger mahiyetler ayrilmamis biitiin kabul
edilirse akil kiilli ruhtur. Dihlevi baz1 yerlerde ilk yayilmaya ilk akil ve bazen kiilli ruh
der. Bu, ¢eligkili agiklamalar gibi goziikiir. Ancak bir 6nceki ciimlede agiklandig1 gibi
kiilli ruhun tanimina ve kendi ruh haline gore kullanmis olabilir. Bazi aragtirmacilar
Dihlevi’nin viicid-i miinbasita kavramini objektif oldugu gerekgesiyle kullandigini dile
getirir.*? Fakat Dihlevi bu konuda Molla Sadra’dan (6. 1050/1641) etkilenmis ve bunun
neticesinde bazi kavramlar1 kullanmis olabilir. Dihlevi ¢evresinin tepkisinden ¢ekinerek
eserlerinde onun ismini agik¢a zikretmez.

Varliklar Mutlak Viicid ile sifatlar1 arasinda bir bagin sonucudur. Buna goére Dihlevi

viicidun mertebeleri lizerinde durur. ViicGdun birinci yansimasi ehadiyet alemde

335 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 80.

336 Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 514.
37 Ansari, s. 516.

338 Ansari, s. 518.

339 Ansari, s. 518.

340 Ansari, s. 519.

341 Ansari, s. 521.

342 Ansari, s. 519.
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gerceklesir. Ikincisi viicid-i aklide, iigiinciisii ise viiclid-i miinbasit mertebesinde
yansimaktadir.’** Dihlevi viictid-i miinbasit gibi viiciid-i aksa kavramimi kullanir. Her sey
tek ve bir olan hakikatten bagka bir sey degildir. Her sey onun arazidir. Denizin dalgasinin
denize ait olmasi gibi.

Vahdet-i siihtid diisiincesinde Mutlak Viicidun Allah oldugunu kabul eden imam
Sirhindi alemin mutlak viicid ile ayn1 oldugunu kabul etmez.3** Alem mutlak varliktan
baskadir, tecelli mutlak varligin aynisi degildir. Dihlevi, Ibnii’l-Arabi’nin ve Imam
Sirhindi’nin goriislerini kabul eder. Ona gore vahdet-i viicd ile vahdet-i siihiid arasindaki
fark terminolojiktir.>*> Bundan dolay1 bir sorun olarak gérmez. Ancak ona gore viicid-i
miinbasita daha 6nemlidir. Dihlevi varlik ile ilgili agiklamalarda Allah’in agkmliginm
korur. Varlik anlayisinda islam felsefecilerine yakin tasavvufi varlik goriisii ortaya koyar.
Mutlak Viictiddan sadir olan varliklar onun ayni degildir ancak onun tecelli ve tedellisidir.
Tecelli ve tedellinin nereden geldigi ile ilgili olarak Dihlevi’nin alem-i misal hakkindaki

goriiglerine yer verilecektir.

1.1.1. Alem-i Misal

Allah’in kainat ve insan arasinda belirli varlik mertebeleri mevcuttur. Bunlar ruhani
alem, misal alemi ve nasuti alemdir. Misal alemi, ruhani alem ile nasiti alemin ortasinda
yer alir.>*® Bu alem Allah’mn planlarinin ilk yansidig1 yer olarak bilinir. Bir hiikmiin ruhani
unsurlart misal dleminde yaratilir. Zahiri diinyaya inince fiziksel elementlere doniisiir.
Diger bir ifade ile ruhani varliklar misal aleminde idrak edilebilir, algilanabilir hal alir.

Son olarak nasiti dleme indiklerinde bir cisme biiriiniir. Dihlevi Cibril hadisinde gecen

343 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 81.

3% Ansari, “Sah Veliyyullah’in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girigimleri”, s. 510.

345 smail Bulut, “Dehlevi Diisiincesinde Mistik yap1 ve Riiya Kavraminin énemi”, KADER Kelam
Arastirmalar: Dergisi 9, sy 2 (16 Agustos 2011): s. 86, https://doi.org/10.18317/kader.11415.

346 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 37.
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olaylardan hareketle Cebrail’in bir cisme biiriinmesini 6rnek gosterir.>*’ Bu alemin iki
yonii mevcuttur. Bir yonii alem-i ervah diger yonii ise alem-i nasit ile irtibatlidir.348
Nasiti alemde meydana gelen bir seyin alem-i misadlde madde olmayan sekline uygun
olmasi gerekmektedir.>*’

Maddi olmayan alem hakkinda Dihlevi soyle der: “Bu alemde manalar, kendilerine
uygun bir suretle tecessiim etmekte ve esya heniiz yeryiiziinde tahakkuk etmeden 6nce
burada bir tiir ger¢ceklesmektedir. Meydana geldigi zaman o mana orada nasilsa maddi
varlik aleminde de aynen 6yle olmaktadir.”*>* Mele-i a‘lada melekler ve ricalii’l-gayb
bulunmaktadir. Onlar meleklerle katilirlar, onlarin da kendi aralarinda sabik{inu vardir.
Onlarin meleki ve behimiyye kuvveleri de giicliidiir. Onlar meleklere benzemede
etkindir.®>! Goriildiigii tizere Dihlevi’nin kemal nazariyesinde Allah’a yakin olan ceberit
alemi ile iligki kurulmaktadir. Beslendigi kaynaklar ruhani alemdir.

Dihlevi’ye gore misalin {i¢ anlami vardir. Birincisi mukayyed misaldir ki o kendi
tabiat1 olan surettir. Ikincisi mutlak misaldir ki havaya ve suya etkisini birakan cisimleri
gibi bir haldir. Ugiinciisii ise mutahakkik misaldir ki o harigte ortaya ¢ikan cismani bir

352 Bu alem bes duyu organlari ile bilinemez.’*® Ancak Dihlevi bunlar

durumdur.
latifelerin algilayacagini bildirir. Bu ise Siihreverdi Maktal’tin (6. 587/1191) belirttigi
gibi dini tecriibe ile algilanir.3>*

Alem-i misal Allah’in kiirsiisii ile de bag kurmaktadir.>*> Bu alemde isleri yiiriiten

mele-i a‘la mevcuttur. Burada yer alan melekler nasiti dlemde gerceklesen olaylara

347 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 180.

348 Muhammed Kizilgegit, “Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (1703-1762) Baz1 Tasavvufi Goriislerine Felsefi
Bir Bakis”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy 16 (2006): s. 193.

349 Mehmet Ilhan, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Kelami Gériisleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007), s.
104.

350 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga 1, s. 35.

351 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 189.

352 Dihlevi, el-Hayrii'l-Kesir, s. 46.

333 [lhan, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Kelami Gériisleri, s. 103.

354 Biisra Aslan Megin, Melekiit Ulkesine A¢ilan Kapt Misal Alemi, 1. bs (Istanbul: Stfi Kitap Yayinlari,
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bakarlar. Diger taraftan ise insanlarin kaderi ve riiya, ilham veya gaybdan gelen seslerin
onlarin kalplerine inmesine vesile olurlar.>>® Bundan dolayi Dihlevi’ye goére biitiin
hiikiimlerin ayni seviyede oldugu yiiksek dleme sifiler alem-i misal derler.>>’

Alem-i misal Allah’in planmin temsil ettigi yerdir. Heniiz madde ile bulusmanustur.
Dihlevi’nin bu goriisli benimsemesi israki felsefesinin de etkisinde kaldigini sdylenebilir.
Zira Stihreverdi Maktil’iin gelistirdigi alem-i misaline tekabiil etmektedir.
Siihreverdi’nin eserleri Horasan ve Hint alt kitasinda Islam felsefesi ad1 altinda okunan
kiymetli eserlerdendir.

Dihlevi bir¢ok yerde goriislerinden etkilendigi alimlerin isimlerini alenen vermez,
goriigleriyle yetinir. Hatta bununla da kalmaz o goriisleri ayet ve hadislerle aciklar.
Dihlevi alem-i misalin varligimmi riiya ile aciklamaya calisir, fakat bunu avamin
anlamadigini dile getirir.>>® Alem-i misalin nasati alemle iliskisi orada planlanan seylerin
vuku bulmasidir. Bdylece cisimlerin dlem-i misalde bir mevcudu bulunmaktadir, ama
alem-i misaldeki her mevcud nasiti alemde olmayabilir.3%® Alem-i misal ile ruhani dlem
arasinda stirekli irtibat vardir. Her varligin alem-i misalde tiimel bir misali mevcuttur. Bu
diisiince Platon’un idelerine benzemektedir.>*° Simdi bu alemin merkezinde yerlesen iki

topluluktan bahsedelim.

1.1.2. Mele-i A‘l4
Alem-i misalin merkezinde ve ilahi plan1 gerceklestirmede gorev iistlenen topluluklar
vardir. Dihlevi bunlara el-Meleii’l- a‘lad demektedir. Mele-i a‘la ylice bir ruhani

topluluktur ve tecelliyatin tahakkuk etmesinde etkili rol iistlenirler. Ilahi planlar ve seri
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hiikiimler de burada kararlastirilir ve diger hiikiimler de burada kesinlesir.*®! Yani
diinyada olacak hadiseler Alem-i misalde kesin karara varilir.3®> Mele-i a‘la kendisinin
rizasina uygun davrananlari sever ve islerini kolaylastirir.>%® Zira onlar emri Allah’tan
alir. Dihlevi’ye gore dlem-i misalde yer alan mele-i a‘lanin karsisinda seytanlar bulunur.
Onlar lanetlenmistir. O seytanlar kirli unsur ve vahsi birlesimden neset eden
topluluklardir.

Bu konu lizerine arastirma yapanlar mele-i a‘lay1 alem-i misal i¢inde bir dlem veya
mahal*%* olarak gostermektedir. Ancak Dihlevi et-Tefhimdt isimli eserinde onlari bir
topluluk olarak zikreder. Onlar nasil ortaya ¢ikmislardir? sorusuna Dihlevi sdyle cevap
vermektedir: Mele-i a‘la unsurlarin latifelerinden ve feleklerin ruhaniyetinden yaratilmig
topluluklardir.’®> Mele-i a‘lay1 olusturanlar sadece melekler degildir. Ciinkii Dihlevi,
tecelli-i a‘zamda akillarini yitiren ademoglunun kemale ermislerinin mele-i a‘lada
bulunduklarim belirtir.

Mele-i a‘la Kur’an’in Saffat siiresinin 8. ayette ve Sad siiresi 69. ayetlerinde
gecmektedir. Dihlevi mele-i a‘lanin varligint Mii’min suresinin 7. ve 8. ayetlerine ve bazi
hadislere dayandirmaktadir. Ancak Dihlevi’ye gore mele-i a‘la ii¢ kisimdir. Birincisi
nurdan yaratilmis olup temiz ruhlarin iiflendigi kisimdir. Ikincisi unsurlarin/element
letaifinden feleklerin ruhaniyetinden olusur.>¢® Ugiinciisii ise kAmil insanlarm ruhlaridir.
Bu {igilincti kisimda ruhlar salih ameller ile mele-i a‘laya dahil olurlar. Dihlevi baska bir
yerde mele-i a‘lanin hakikatini olusturan sadece iki kisimdan bahsetmistir. Onlardan biri

ademoglunun kamil olanlaridir. Dihlevi’nin iki ayr1 agiklamasina bakarak {iglincii
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kisimda yer alanlarin nastti lemde hayatta olup istikamet ehli, salih kullarin ruhlari orada
yer alabilecegini vurgulamistir.

Mele-i a‘lanin kemalat: insanlarin kalplerine iki ¢esit iz birakir. Birincisi kaza, riza,
ofke, lanet, siikiir gibi konularda insanlarin kalplerindeki intibaa gére melekler onlar i¢in
duaya yonelirler. Clinkii onlarin kemaline gore Allah’in ilahi tecellisi vardir. Bu tecelli
kimi kullarina siikiir veya lanet olarak iner. Buna gore evliyaya kemal mertebesine gore
ilham olur. Ikincisi ise ilahi hiikiimler/kazalar ve olusumlardir. Bunlar mele-i a‘la
vasitasiyla meydana gelir, gergeklesir.>¢’

Mele-i a‘lanin gorevlerinden bir digeri de kendi nefislerini terbiye eden ve insanlarin
hayr1 i¢in ugrasan kimselere dua etmektir. Meleklerin duasi bu sahislarin tizerine Allah’in
bereketinin inmesine vesile olur. Ayrica mele-i a‘la tarafindan Allah’a karsi ¢ikan asilere

de lanet okunur. Neticede Allah’in kullarina ilhami onlar tagirlar.36®

Goriildigi iizere
Dihlevi nefis terbiyesinin 6nemine ve salih amel ile kdmil insan olmaya mele-i a‘la ile

vurgu yapmaktadir. Allah gizli ilimleri sevdigi kullaria verir. Dihlevi’ye gdre onlar

mele-i a‘lada yer alirlar, himetleri de haziretii’l-kuds’ta tayin olur.>’

1.1.3. Haziretii’l-Kuds

Allah’m ilk zuhur yeri haziretii’l-kudstur.’”® Ciinkii Allah kendisini ilk defa orada
ag1ga vurmustur. Haziretli’l-kudstakilerin ilk defa kavradigi sey Allah’tir.>’! Dihlevi’nin
evren anlayisinda haziretii’l-kuds kainatin zihinsel yeteneklerinden biridir. Yaratici

hakkinda bilgi edinebildigi yetenek olarak is yapar.’’? Haziretii’l-kudsun halkasi ¢ok

3¢7 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 179.

368 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga 1, s. 43.

39 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 201.

370 Dihlevi, Lemehdt, s. 52.

37! Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 40.
372 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, 4. Rilya.
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genistir. Melekler ve kamil insanlarin ruhlari buraya cezbedilir.’”® Haziretii’l-kuds
Allah’a yaklagmanin mahallidir. Ciinkii oras1 enbiyanin ilk menzilidir. Oras1 iki cihani
terk edip Hakk’a hakiki tevecciihle ancak miimkiin olur. Haziretii’l-kudsa ayak
basmadikga Allah’a yakinlik olmaz.?™

Dihlevi, haziretii’l-kudsun, iginde birgok alemi barimdirdigini sdyler.3”> Orada belirli
makamlar mevcuttur. Bu makamin birinde Allah’a itaat eden, nefsin kotii hallerinden
kurtulmus, ihsan halindeki kamil ruhlar bulunmaktadir. Dihlevi, haziretii’l-kudsii farkli
yonleriyle anlatmistir. Nitekim o, melekler ve kdmil ruhlarin haziretii’l-kudsun i¢inde yer
aldigini belirtirken baska bir eserinde haziretii’l-kuda onlar1 kusattigini dile getirmektedir.
O bu hususta soyle demektedir: “Nefs-i kiilli kendisine uyumlu suret bulunan bir aynadir.
Orada baslangicin bas1 ve evvelin evveli ve kiilli maslahata uygun miimkiin istidatlarin
biitiin suretleri bulunur. Zira o aynadaki suret bedenin tiim uzuvlarmi idare eden kalp
mesabesindedir. Meleklerin ve kamil insanlarin ruhlarinin himmetleri kutsal bir meydani
kusatmustir, buna haziretii’l-kuds denir.”3’® Mele-i a‘la da haziretii’l-kudsta yer alir,
peygamberlerin makamlari da orada bulunmaktadir.

Dihlevi’nin bu konuyla ilgili kavramlarindan biri de tedellidir. Tedelli Arapca olup
sarkmak, egilmek, yakin olmak ve asagi dogru uzanmak anlamlarina gelmektedir.>”’
Dihlevi, bu kavrami Allah’in tecelli etmesinde kullanmaktadir. Tecelli baska bir surette
hareket edip haziretii’l-kudstaki aleme yonelmesi neticesinde Resuliin ortaya ¢ikmasina
temel teskil eder. Resul, beseriyetten haziretii’l-kudsa Allah’in iradesine hizmet etmek
icin yonelir.’’® Dihlevi’nin bu goriisii nasiti alemde gergeklesecek hadiselerin ilk

tohumlarinin haziretti’l-kudsta atildigin1 géstermektedir.

373 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 40.

374 Ebi Himid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Gazali, Miskdtu’I-Envar, ¢ev. Sadi Eren, 1. bs
(Istanbul: DIB Yayinlar1, 2014), s. 62.

375 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 20.

376 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 65.

377 el-Hiiseyn bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifiedatii Elfizi’l-Kur’dn, 4. bs
(Dimagsk: Darii’l-Kalem, 2009), s. 317.

378 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 21.
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Haziretii’l-kudsta birgok nokta, mevki bulunmaktadir. Allah’in zat1 oraya tecelli eder.
Haziretii’l-kudsta Allah’in tecellisi goriiliir ve insanoglunun ruhlar1 bu tecelli sebebiyle
hayrete diiser. Dihlevi’ye gore Allah’in arsa istiva etmesi de haziretii’l-kudsta
gerceklesmistir. Zira ona gore Allah’in arsin1 mele-i a‘la tasir. Biitiin hiikiimler ve kararlar
oradan nazil olmaktadir.’” Bu ise haziretii’l-kudsun asil karakteridir.38® Tecelli nasiti

' Ornegin peygamberlerin

dlemde de goriilebilecek bir goriintiiye biirtinebilir.*®
gonderilmesi®®? gibi ki nashti dlemde meydana gelecek hadiseler haziretii’l-kudsta
hazirlanir. Hadiselerin baglangici yine orasidir.

Bu baglamda haziretii’l-kuds ilk ruhani yerdir. Dihlevi manevi tecriibe ile haziretii’l-
kudsta Ehl-i Beyt imamlarinin biiyiiklerini gordiigiinii iddia eder.?®3 Dihlevi’nin bu
yaklagimi, Babiirli Devleti’nde Siinni-Sii demeden tiim Miisliimanlarin birlik ve
beraberligini dikkate alig1 sylenebilir. Ona gore mele-i a‘lanin bir toplulugunu olusturan
kamil insanlarin ruhlar haziretii’l-kudsa yoneldigi ve oraya ¢iktigi zaman vuslata
ulagabilir. Neticede Dihlevi’ye gore haziretii’l-kuds Allah’in kutsal huzurudur ve

kendisinin ilk aciga vurdugu ve orada O’nun iradesi ve planmnin yansidigir ruhani

mekandir. Zat-1 {1ahi kamil kullarina yine orada tecelli etmektedir.

1.1.4. Tecelliyat

Tecelli, asikar ve belirli olmak, parlamak ve ortaya ¢ikmak anlamlarina gelmektedir.?84
Tecelliyat ise bu pariltilarin ve zuhurun ¢oguldur. Tasavvufta tecelll, Hak nurunun sevilen
kullara tesir etmesidir.>®> Tecelli, Dihlevi’nin varlikla ilgili ve silikin vuslata ermesi
konusunda ¢ok kullandig1 kavramlarindan biridir. Dihlevi’ye gore tecelliyatin {i¢ anlami

bulunmaktadir. Ilki, salike, diisiindiigii sey iizerine Rabbinin tecelli etmesidir. Ciinkii

379 Dihlevi, Lemehdt, s. 52.

380 Dihlevi, s. 52.

381 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 41.

382 Dihlevi, Lemehdt, s. 51.

383 Dihlevi, et-Tefhimatii 'lI-Ilahiyye, 1: s. 107.

384 Ragib el-Isfahani, Miifiedatii Elfézi’l-Kur’dn, s. 200.

385 Zafer Erginli, ed., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), s. 1023.

75



salik ona konsantre olur, zihni ona yogunlasir. Ikincisi meleklerin ve kamil insanlarin
himmetleri ile yine Rabbi hakkinda zihni ona yogunlasinca bir suretin tecelli etmesidir.
Ucgiinciisii ise Mutlak Viiciid karsindaki zerre miktar1 olan tecellidir.?%¢

Bu baglamda salikin vardigi mertebeye gore tecelli kategorize edildiginde tecelliyatin
salike yansimasindan yola ¢ikarak sunlar sdylenebilir: Birincisi dis diinyada goriilen
tecelliyattir. Diger bir ifade ile viictidi tecellidir. ikincisi salikin kendi ¢abast ile vuslata
ulastigindan ona farkli sekil ve hallerin tecelli etmesidir. Buna siihlidi tecelli denmektedir.
Ucgiinciisii ise salikin diinyevi seylerden kurtulup kendi ruhunun tecelli ile boyanmasidir.

387 Tecelliler neticesinde salik nefs kotiiliikklerinden

Buna da kemali tecelli denir.
temizlenir ve Allah’a olan tevecciihii artar. Biitiin bunlarin Gtesinde tecelli-i a‘zam
bulunmaktadir. Tecelli-i a‘zam kainatin kalbi ve orada ortaya ¢ikan hadiselerin kaynagi
sayilir.?®® Tecelli-i a‘zamda kalbe bilgi cesitleri akar.*®® Zira ruh ile tecelli-i a‘zam
arasinda 6zel bir bag mevcuttur.

Tefhimat eserinde Dihlevi, ilk tecelliyatt niir-i Muhammedi olarak da adlandirir.
Mutlak Viictidun tecellisi olmazsa kainat ve mahlikat ortaya ¢ikmazdi. O’nun tecellisi
ile mahlik viicid bulmustur. Peygamberler, veliler ve arifler kendi istidatlarina gore
Allah’1n tecellisinden nasibini alir.

Dihlevi’nin varlik diisiincesinde tecelliyatin alem-i misalde zuhur etmesi ve orada yer
alan melekler ve kamil insanlarin ruhlarinda parlamasi Allah’in mahliklar ile irtibatinin
bir ¢esididir.**° Nitekim vahyin peygamberlere gelmesinin sadece melek araciligi ile degil
perde arkasindan ve sadik riiya ile olmasi, tecellinin diger bir tiiriidiir. Aslinda bu da

onlarin kalbine Mutlak Viiciddan birer yansimadir.*®! Dihlevi’ye gore zati tecellinin

kiinhii irfandir. Bu irfan ondan bagka her seyin baslangici ve kokii olmasi ag¢isindan, onun

386 Dihlevi, Lemehdt, s. 77.

3%7 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 261.

388 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 51.
389 Baljon, s. 51.

390 Baljon, s. 53.

391 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 106.
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ehadiyetinin zat1 viicudun her cihetini kendinde toplayandir. Ciinkii viicidiyetinin
temessiilat1 onun isimleridir. Sonra a‘yandir.>*?

Dihlevi’ye gore gercek mutluluk Allah’in kuluna tecelli etmesidir. Bu tecellinin
asari/eserleri Allah’mn boyasi ile boyanmaktir. Allah’in kuluna tecelli etmesi kulun
sorumlulugunu alir. Bunun anlami kulun Allah ile gérmesi, Allah ile tutmasi ve Allah ile
isitmesidir.’** Ona goére Allah’in peygamberlerine yardim etmesi de bir tecellidir. Hz.
Ibrahim’i atesten kurtarmasi, Hz. Eyiip’iin hastalandiginda ona sifa vermesi buna
ornektir.3%*

Ona gore tecelliyatin asli Rahman ismidir. Bu, tecelliyatin 6ziidiir ki tecelliyatin
detaylarin1 huziri ilim olarak bilmek gibidir. Dihlevi’nin anlatti§1 bu tecelli her seyin
icindedir. Hatta kabirde, hesap giiniinde ve cennette de kula yansiyan tecelli agiga
¢ikar.**® Dihlevi tecellinin her seyi kusattigina inanmaktadir. Bu tecelll Rahman isminden
geldigi icin her yerde zuhur eder.

Viicidi tecellinin hakikati imkéaniyet ve cebertiyet mazharlarindaki harici tahakkuka
gore viiciidun ortaya ¢ikmasidir. Stihlidi tecellinin hakikati ise salikin biitiin himmeti ile
Allah’a tevecciih etmesinin neticesinde amagladigi/kusva hakikatinin ona farkli renklerde
ve farklr hallerde inkisaf olmasidir. Bu durum salikin marifetine gore ortaya cikar. Kemali
tecelliyatin hakikati odur ki kendi benliginden ge¢ip Allah’ta fani olmaktir. Bu dyle bir
seydir ki ceberlita muttali oldugunda onun tabiatinin ortiilerinin sokiilmesidir. Bunun
devaminda ceberQitun boyasi ile boyanir.’* Cebert boyasi ile boyandiginda yine
ceberlittan feyz olunan neget gerceklesir. Onun nefs-i natikaya olan bagi arazin cevhere

olan bagi gibidir. Masivadan bagkasina muhabbeti olmaz. Onun hareketi ve muhabbeti

392 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 30.
393 Dihlevi, 2: s. 55.

39 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 106.
395 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 76.
3% Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 261.
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muhabbetullah ile sinirlanir. Salik kemale ulasinca hakikatler birden agilmaya baslar ve
zahiri ve batimi terbiyeye miiserref olunur.>*’

Ne zaman ki insan Allah’1 tanir O’na boyun eger o zaman itikadi, ameli ve halleri
degisir. Bu durumda Allah’1 zikreder, gozlerini Allah’a ¢evirir, onun viicudu fena olur ve
ruhani viicid ile tekrar viicid bulur.3?® Salik zati tecelliye ulastiginda fend ve beka
gerceklesecektir.’*® Dihlevi fena konusunda Muhammed Parsa’nin er-Risdle el-Kudsiyye
isimli eserindeki fena ve beka cesitlerine goriisiinii dayandirmaktadir. Zira Dihlevi fena
ve bekanin iki ¢esidi olduguna inanmaktadir. Birincisi zulmani viicidun fenasi ve ruhani
viicidla beka bulmak. Ikincisi ruhani viicudun fenas: ve ilahi viiciid ile beka bulmak.**
[lahi viicid ile beka ve ruhani viiciid ile fena olmanin anlamina gelince letiifin bariz, agik
tesirlerinin kalp, akil, ruh ve sirdan kaybolmasidir.*!

Salik mukarrebiin meleklerin tasidig1 esma-i ilahiyyeye ulastiginda ondan keramet
hasil olur ve alemde tesir ortaya ¢ikar. Dihlevi’ye gore bu da salikin fena halidir. Ayn

zamanda Allah’in boyasi ile boyanmaktir.0?

Fena halinde o tecelliyata mazhar olur ve
sonucunda salik marifetullaha ulasir. Dihlevi’ye gore kim Allah’ta fend olursa

bilmedigini bilir ki buna marifet denir.*%?

1.2. Marifet

Marifetten 6nce Dihlevi’nin ilimle ilgili goriislerine kisaca deginmekte fayda vardir.
Hz. Peygamber’in iki ilmi vardir. Birincisi, Allah’1 bilen ilm-i huziridir, ikincisi, Allah’1
ve sifatlarini bilen, tantyan ilm-i hustlidir. ilkinde Allah’ta fena gergeklesir. Ikincisinde

404

Hz. Peygamber’de ilimler, haberler ortaya ¢ikar ve duasi kabul olunur.*®* Bu baglamda

397 Dihlevi, 1: s. 262.

398 Dihlevi, 1:s. 181.

39 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 24.
400 Dihlevd, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 1: s. 181.
401 Dihlevi, 1:s. 181.

402 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-ilahiyye, 2: s. 157.
403 Dihlevd, el-Hayrii'I-Kesir, s. 58.

404 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 46.
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Dihlevi’ye gore huzari ilim 6nemlidir. Zira ancak huziri ilim ile Allah’a ulagilir.*%® “Kim
nefsini bilirse Rabbini bilir.” hadisinde**® gegen “kendini bilme” Dihlevi’ye gore huziri
ilimle bilmektir. Ayrica Allah da kendisini huzri ilimle bilendir. Allah kendisinin
stfatlarin1 ve mahlikatin hepsini bilendir. Zira Allah’in sifatlar1 mahiyetin levazimi
mesabesindedir. O’nun mahliikat: da viiciidun levazimi mesabesindedir. Biitiin bunlarin
hepsi Allah’mn ilmi huzurunda malumdur.*"’

Dihlevi’ye gore kim Allah’ta fend olursa bilmedigini bilir.**® Dolayisiyla marifete
ulagir. Salik marifete ulastiginda ona Hakk’in hakikati tecelli eder. O hakikat cebertiti
ta‘ayyunatin isimleri ile ortiinmiis vaziyettedir.*®®  Ibnii’l-Arabi’nin dedigi gibi
marifetullah Allah’in kendisini bildirmesiyle ancak bilinir. Ism-i ildhide marifet ismi

410

yoktur. O bir mekandir ve orada sadece Allah istenir.*'? ibnii’l-Arabi salih amel, takva ve

411 bnii’l-Arabi’den esinlenen

stilik ile marifetin ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.
Dihlevi de marifetin Allah’ta fen4 olundugunda ortaya ¢ikacagini bildirir.*!2
Ibnii’l-Arabi’ye gore ilim, bilmek ve dgrenmek taklide dayanir. Ancak arif olmak igin
taklit degil Allah’1 hakkiyla bilmek gerekir. Allah’1 ilahi eserlerinde ve resullerin
dillerinde nasil haber verdiyse dyle bilmek lazimdir. Kisi Allah’1 Allah ile tanidig1 zaman

413 Boylece marifetin de cesitleri ortaya ¢ikar. ilkin Allah’in zatinin

marifetullaha ulagir.
irfani, sonra Allah’in isimlerinin hususiyet ve hiikiimlerinin irfani, sonra da Allah’in

isimlerinin zuhuru ve nesetin irfanidir.*!* Zira ona gore marifeti yiiksek olan evliyanin

sOzlerini ve rumuzlarini da iyi anlar. Sadece bununla yetinmeyip biitiin ihtilafli agir

405 Dihlevi, 2: s. 42.

406 fsmail bin Muhammed el-Aclini, Kesfii I-Hafd, c. 2 (Beyrut: Darii Thya-i Turasi’l-Arabi, 1932), s. 262.
407 Dihlevi, 2: s. 43.

408 Dihlevd, el-Hayrii'I-Kesir, s. 58.

409 Dihlevi, et-Tefhimatii'lI-Ilahiyye, 1:s. 15.

410 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitihdti'l-Mekkiyye, 1. bs, c¢. 3 (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1999), s. 447.

411 el-Arabi, 3: s. 447.

412 Dihlevd, el-Hayrii'I-Kesir, s. 58.

413 el-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 3: s. 448.

414 Dihlevi, el-Hayrii'I-Kesir, s. 25.
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meseleleri kendine cem eder.*!®> Dolayisiyla marifeti gliglii kimsenin biitiinciil gortise ve
anlayisa sahip oldugu soylenebilir.

416 Tlahi bilginin, nefsi

Dihlevi marifetin tecelli-i zat ile nimetlendigini dile getirir.
tezkiye ve kalbi tasfiye edip kemal mertebesine ulagsmakla elde edilecegi malumdur.
Ancak ilahi bilgi peygamberler basta olmak Allah’in seckin kullarina gelir. Bu bilgi Allah

tarafindan peygamberlerine vahiy olarak gelir. Dihlevi’ye gdre vahyin ¢esitleri vardir

bunlar riiya, kesif ve ilhamdir.

1.2.1. Vahiy

Vahyin baglangici bir liituftur.*!” Bu lituf Hz. Peygamber’e Hira Magarasi’nda fitri
haline yoneldiginde gelmistir. Dihlevi’ye gore kemalat evre evredir ve en ulvisi iman
evresidir. Iman evresi seytanin sapitmasindan miicerred fitrattan ibarettir. Peygamberler
bu iman evresi ve fitrat lizerine gonderilmistir. Hz. Peygamber de bu iman evresine ve
temiz fitrata sahiptir ve vahiy de bu sekilde inmistir.*!® Diger bir cihetten vahiy zorunlu
bilgi demektedir. Nitekim gayba tevecciih ettiginde bu zorunlu bilgi yaratilip kulun
kalbine ilka edilir.*!” Bu, Allah tarafindan verilen ilkanin en gii¢liistidiir. Vahiy Allah’in
veli kullarina verilen ilham ve gaybi seslerden daha da iistiindiir.*?°® Vahiy Allah’in
peygamberlerle irtibatinin en yiice bilgi yoludur. Dihlevi’ye gore vahiy Allah’in kendi
sectigi kullar1 ile olan irtibatinda bir aractir. Zira sadece peygamberler degil alemde
gerceklesen olaylar, maslahat ve tedbirler de mele-i a‘ladan gelmektedir. Dolayisiyla her
seyin, her olusun Yaradan ile bir bagi bulunmaktadir. Ama vahyin ve seriatin kaynagi
haziretli’l-kudstur. Oradan vahiy, ilham ve kesifler tecelliyat olarak Allah’in sectigi

kullarina iner.*?!

415 Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme Gt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), s. 43.
416 Dihlevi, el-Hayrii'l-Kesir, s. 118.
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80



Kisinin temiz kalpli olmas1 Allah ile irtibatinda ona vahyin ¢esitlerinin inmesine temel
teskil eder. Hz. Muhammed’den sonra vahiy gelmeyecektir. Ancak vahyin cesitleri
Allah’1n temiz ve ulvi ruhlara sahip kullarina devam eder. ilm-i lediin de velinin idrakine
feyzin akmasiyla gerceklesir. Dihlevi buna kutsal kuvvet der. Vehme feyzin akmasina da
feraset der, ona gore israf da oradan ¢ikar.*?? Dihlevi kendisine gaybin nurlarinin feyz
olundugunu ve bunun neticesinde hikmet makamina ikamet ettigini bildirir. Bu makamda
Hz. Yusuf’un naibi olmustur. Zira ona gore Hz. Yusuf peygamberler arasinda en ¢ok
hikmet sahibidir.*?* Dihlevi manevi tecriibe ile daha dnce ¢ok az kisiye nasip olan feyzlere
mazhar oldugunu iddia eder.***

Dihlevi’ye gore vahyin ¢esitleri vardir. Birincisi miragtaki vahiydir. Yakaza halinde
bedenle olan diigiimiin ¢6ziilmesi ve darin acilmas1 mesabesinde gergeklesendir. Ikincisi
ritya yolu ile olan vahiydir. Ugiinciisii kalbe iiflenen ilhamdir. Dérdiinciisii israf ve kesftir.
Besincisi ise batini vahiydir ki o da hikmettir. Veya ism-i ilahinin gerektirdigi gibi kalbine
dogan manadir.**® Dihlevi, Allah’m temiz ve kamil ruhlu kullarinin kalbine indirdigi
seyleri dereceli olarak vahiyden sayar, ama dedigi gibi peygamberlere gelen vahiy bunun
en Ustiindedir. Ciinkii mele-i a‘la ve alem-i misadlde Kur’an olarak inen vahiy 6nceden
vardir.*?® Sonra alem-i misilden ayrilip Hz. Muhammed’e indiginde beseri dile
doniigmiistiir. Sonra Hz. Muhammed’in dilinden Allah’in kelami &grenilir hale
gelmistir.*?” Zira vahiy Allah’mn kelamidir. insanlarin seviyesine gore Allah’in konusmasi
Dihlevi’ye gore bir tiir tenezziilattir. Neticede Islam seriat1 ortaya ¢ikmustir.**® Vahyin
beser kelamindan istiin oldugunu Allah Kur’an’in mucizeleri ile ispatlamistir. Zira

vahyin indigi sirada tiim edipler ilahi tecelll karsisinda mest olmustur.

422 Dihlevi, 1: s. 68.
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Dihlevi’ye gore ruhlar1 kemale erdirmek amaciyla tecelliyatin kemali vahiy olarak
rehberlik etmistir. Vahiy Hz. Peygamber’e Arapgaya biiriinmiis halde inmistir.*?° Bundan
dolay1 vahiy Dihlevi’ye gore bir dille sinirli degildir. Ayrica Allah’in kullar ile irtibati
peygamberlere gelen vahiy ile de sinirlt degildir. Zira ona gdre vahyin diger bir ¢esidi

riyadir.

1.2.2. Riiya

Riiya Islam dininde 6nemli bir yere sahiptir. Riiyanin énemi peygambetlerin gordiigii
sadik rilyalardan gelmektedir. Hz. ibrahim’in riiyas1 kurban kesmekle neticelenmistir.*3°
Hz. Yusuf’a Allah tarafindan riiyay1 tevil etme yetenegi verilmistir.*3! Peygamberlerin
gordiikleri sadik riiyalar vahiy cesitlerinden biridir. Dihlevi de vahyin cesitlerinden
bahsederken riiyay1 ele alir. Ayrica kendisi rilya yolu ile edindigi bilgilere eserlerinin
bir¢ok yerinde yer verir. o gordiigii riiyalara itibar etmektedir.*3?

Tasavvufta riiya salikin manevi igaretler yoluyla egitilmesini saglar. Riiyadaki bilgiler
tevhide ve seriata karsi gelmeme Olgiisliyle itibar kazanir ve riiya sahibini baglar.
Riiyadaki bilgilerin rahmani mi, seytani mi yoksa nefsani mi oldugunun 6l¢iisiinii seriat
belirlemektedir. Bu baglamda Dihlevi gordiigii riiyay1 kendisi tabir etmektedir. Ornegin
dogmadan oOnce kendisi ile ilgili riiya ve isaretlerin gerceklestigini bildirir. Babasi
Abdiirrahim, Seyh Kutbiiddin Bahtiyar el-Usi el-Kaki’nin (6. 633/1235) kabrini ziyaret
edince onun erkek evladi olacagina ve ismini de Kutbliddin koymasini manevi yoldan
ogrenir. Ancak Dihlevi diinyaya gelince babast bu manevi tecrilbeden aldigi vasiyeti

unutarak ogluna Veliyyullah ismini verir. Daha sonra Kutbiiddin ismini de ekler.*3

Annesinin de riiyasinda iki kus gordiigiinii ve gagalarinda Allah ismi yazildigin1 haber

429 Baljon, Modernist Diistincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 173.

430 Dihlevi, Te 'vilii'I-Ehadis fi Rumiizi Kisasi’l-Enbiyd, s. 28.

431 Dihlevi, s. 36.

432 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, cev. Yusuf Karaca, c. 5
(Istanbul: Kayhan, 2020), s. 423.

433 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 154,
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verir. Babasi bu riiyay1 erkek cocugunun diinyaya gelecegi sekilde yorumlar. Fakat
Dihlevi yillar sonra annesinin o riiyasint babasinin ve kendisinin kemalat1 olarak tabir
eder.**

Dihlevi hayat1 boyunca riiya yolu ile manevi bilgilere mazhar olmustur. Gordiigii
riiyalarda ihtilafli dini konular1 bile Hz. Peygamber’e sormustur. Rilyanin cevaplarini
Fiiyuzii’l-Harameyn isimli eserinde kaleme almistir. Mesela, Siilerin akidesi hakkinda
soru sormustur. Riiyada onlarin yolunun batil oldugunu Hz. Peygamber’den
ogrenmistir.*3° Riiyasinda Hz. Peygamber’i, basin1 gdgsiine dogru egmis murakabe
halinde goriir. Onun yani basina oturur ve ona li¢ misali suret feyz olur. Birincisi alt tarafi
iistten daha genis bir koni cisimdir. Ikincisi yayilmis diizlem cisimdir. Ugiinciisii ise yere
dikilmis degnektir ki {izerinde bir cisim bulunur. Sonra yine Hz. Peygamber’den feyzle
bunlar1 agiklar. Ilki Hz. Peygamber’e nispetini temsil eder, zira nispet safil cismaniyet ve
ulvi ruhlar mertebelerinin terbiyesini kapsar. Ikincisi saliklerin nispetinin temsilidir ki
safillere yer verir. Ugiinciisii meczuplarin nispetinin temsilidir ki onlarm nispeti ulvilere
yer verir.¥*¢ Dihlevi bu ii¢ suretin maksadini anladigini itiraf eder. O sirada Hz.
Peygamber basin1 kaldirir Dihlevi’ye giilimser ve kendisine biat etmesi i¢in elini uzatir.
Dihlevi dizlerini onun dizlerine degdirinceye kadar yaklasir ve Hz. Peygamber onunla
musafaha eder. Sonra Hz. Peygamber yine basin1 gogsiine dogru eger ve gozlerini kapatir.
O sirada Dihlevi de Hz. Peygamber’i taklit eder ve kalbine ilk anladig1 nispet feyz olur.**’
Bu sekilde o, Hz. Peygamber’e biat ederek batmi terbiye aldigini iddia etmektedir.**®
Dihlevi cezbe ve siiliikiin mertebelerini bu manevi goriismede tamamlar. Bunun

neticesinde Hz. Peygamber’in ona “hakim” lakabimi verdigini agik¢a belirtir.**® Riiyada

434 Dihlevi, 2: s. 155.

435 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 8.
436 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 248.
437 Dihlevi, 2: s. 248.

438 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 9.
439 Dihlevi, s. 8.
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gordiiklerinden biri de kendisine Hz. Peygamber tarafindan tarikat bahsedilmesidir. Bu
yolu Heme'dt adl eserinde agikladigini sdyler.*4°

Dihlevi bircok manevi bilgiyi riiyada almis, goriislerini bu bilgilerin {izerine bina
etmeye calismistir. Riiyada aldigi bilgileri sadece bir eserinde degil bircok eserinde agikca
belirtmistir. Hatta vahdet-i viiclid ve vahdet-i siihid diisiincesini birlestirme ¢abalar1 da
riiyada manevi bir alemde gerceklesmistir.**! Dihlevi kendi soyunun da Hz. Omer’den
geldigini riiya yolu ve manevi bilgi ile 6grendigini bildirmistir.*+?

Dihlevi riiyasinda melekler ve salihlerden olusan biiyiik bir kalabaligin iginde
oturmaktadir. Kendisine i¢inde esmaii’l-hiisna yazili sahife verilir. Ardindan okunmasi
istenir, Dihlevi i¢inde es-Seyyid, er-Rahman ve er-Rahim yazili sayfay: li¢ defa okur.
Hemen arkasindan i¢inde Hz. Peygamber’in isimleri yazili bagka sayfa verilip yine
okunmasi istenir. Dihlevi bu sayfadan es-Seyyid ve Ebl Fatima isimlerini okur. Bu
riiyanin tabirini de Dihlevi kendisi yapar ve der ki Allah’in isimleri ve Hz. Peygamber’in
isimleri ile ahlaklanmada nasibim olacaktir.*+3

Bazi arastirmacilar riiya ile edindigi bilgilerle Dihlevi’nin mezhepler konusunda
objektif olmadigini belirtir.*** Ancak bu degerlendirme dogru degildir. Zira riiya sahibini
baglar ve bunu hal ve tecriibe sahibi olmayan anlayamaz. Zaten Dihlevi gordiigii
riiyalarda yeni bir seriat getirmemekte, sadece siilik ve tarikatla ilgili bilgiler
vermektedir. Onlar da nefsin terbiyesi ve kalbin tasfiyesi ile ilgilidir ki bununla da kemale
ulagmay1 amaclamistir.

Dihlevi daha ¢ok Hiiccetullahi’l-Baliga isimli eseri ile bilinmektedir. Bu eserini

kaleme almasina gordiigli riiya sebep olmustur. Eserin girisinde bunu agik¢a beyan

etmigtir. Kendisi o riiyada Hz. Peygamber’in torunlari Hz. Hasan ve Hiiseyin’in

440 Dihlevi, s. 8.

441 Abdur Rashid Bhat, “Sah Veliyyullah Dihlevi: Tasavvufl Diisiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”, gev.
Siileyman Gokbulut, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy 27 (2011): s. 360.

42 Bulut, “Dehlevi Diisiincesinde Mistik Yap1 ve Rilya Kavraminin Onemi”, s. 81.

443 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 1: s. 166.

444 Bulut, “Dehlevi Diisiincesinde Mistik Yap1 ve Riiya Kavraminin Onemi”, s. 88.
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Dihlevi’ye gelerek dedelerinin kalemini ve ridasini getirdigini bildirmistir.**> Dihlevi
bundan sonra ser‘i ilimlerde tasnif i¢in kalbinin ingirah buldugunu dile getirir.**¢ Bunlarin
yaninda Hz. Peygamber’in hadislerinin sirlarina vakif olmasi da riiya ve ilham yolu ile
gergeklesmistir.**” Kendisinin ser’i ilimlere vakif olmasini riiyasinda goérdiigii manevi
isaretlere baglamistir. Fakat Dihlevi, sadece riiya ile yetinip onu bir hiikiim kaynag teskil
etmemistir. O, en ¢ok Kur’an ve siinnete vurgu yapmaktadir. Seriat 6nce gelir ama riiya
ve ilham onun yasadigi dinl manevi tecriibesi ile ilgilidir. Zira Dihlevi’nin gordiigii

rityalar onun tasavvufla olan bagindan kaynaklanmaktadir.**®

1.2.3. Kesf ve ilham

Kesf, bes duyunun disinda gaybi bilgi elde etmektir. Kesf, ilhamdan farklidir ve
tasavvuf diisiincesinde manevi yolda belirli mertebeleri ve makamlar1 katetmis kendi
oziinli yok edip Allah’ta fend ve beka olanlara yine Allah’in bir liitfu olarak perdelerin
agilmasidir.**® Kesf yoluyla alinan bilgilere marifet, irfin ve ilm-i miikasefe adi
verilmektedir.*° Dihlevi’ye gore kesf insanin yakaza halindeki hayéli latifesine de
denir.*! Kesif ehli bazen kesif sahibi oldugunu bilemez. SGfi diisiincede kesfin
sonucunda vardig1 sonug seriata uygunsa amel etmede muhayyerdir. Aksi durum varsa
kesfe itibar edilmez.*>?

Dihlevi’ye gore kesf vahyin ¢esitlerinden biridir. Bu vahiy peygamberle gonderilen
vahiy degil, Allah’in sevdigi kullarmin kalbine verilen liituftur. Neticede kalbin gozii

453

acilir ve perde ortadan kalkar.®>” Kesf sadece veliye ait degildir Hz. Peygamber’in de

45 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 27.

446 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 229.

47 Bulut, “Dehlevi Diisiincesinde Mistik Yap1 ve Riiya Kavraminin Onemi”, s. 87.

448 Bulut, s. 80.

449 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 549.

430 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kegif ve Keramet, 2. bs (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2017),
s. 39.

1 Dihlevi, el-Hayrii'I-Kesir, s. 56.

452 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, cev. H. Zaferullah Daviidi ve Ahmed Yildirim (Istanbul: Umran
Yaynlari, 1995), s. 57.

453 [lhan, Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin Kelami Gériisleri, s. 56.
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454 Hz. Peygamber’in

kesfi vardir ama onun kesfi velinin kesfinden farkli ve {istlindiir.
inkisafi veli i¢in kapalidir.

Dihlevi hayat1 boyunca ilham ve kesfe maruz kalir ve onun ne oldugunu agiklamaya
caligir. Dihlevi, bilfiil kendisine feyzin melekesi lituf olundugunu kesf yolu ile
ogrendigini agikga ifade eder.*> Ser’i ilimleri babasindan baslayarak gerek Hint
diyarinda gerekse Hicaz’daki hocalarindan 6grenir, ama seriatin asli ve maksadini nasil
kavradigini1 sOyle ifade eder: “Bir giin seyhimin kabri basinda otururken (muhtemelen
murakabe halinde) Allah’in ilm-i huzuru beni ihata etti. Tam fena hali hasil olduktan
sonra kendimi marifetlerin denizi gibi gordiim. O sirada bana Hz. Peygamber’in makami
ve evliyanin makamu, ahiret ilmi, ilahiyat ilmi, yaradilis ilmi ve seriat ilmi kegf oldu.”#°
Dihlevi belirli mertebeden sonra ulasan boyle bir liitfu Allah’in ona verdigi nimetlerden
biri sayar o da seriatin aslimin kendisine kesf olunmasidir.**” Dihlevi’ye gore vahdet-i

458 Bunun sonucunda kesif sahipleri

viicudun hakikatine kesf sonucu varilabilmektedir.
biiyiik hadiselerin vukua gelmesinden de nasibini alirlar.*>°

[lham ise Allah’in dostlar1 velilerin kalbine melekiit Aleminden baz1 hakikatlerin veya
manalarin dogmasidir.**® Dihlevi, ilhama genis ¢ercevede bakar. Tasavvuf eserlerinde
kendisine Allah tarafindan ilham geldigini ve bunun sonucunda bazi bilgilere eristigini
acikea soyler. Ona gore ilham insan hayalindeki formiile edilmis kelamdir ki Allah’a olan
muhabbeti kapsar.*! Dihlevi’ye gore idrakin kemal noktasi nefsin dalgin olmadigi

zamaninda ortaya ¢ikar ve o zaman ilhamdan nasibini alir.*?

454 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 46.

455 Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-lldhiyye, c. 1 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-iImi,
1936), 5. 45.

456 Dihlevi, 2: s. 28.

457 Dihlevi, et-Tefhimatii’'I-Ilahiyye, 1: s. 149,

48 Dihlevi, Heme'dt, s. 42.

459 Dihlevi, s. 123.

460 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, s. 40.

461 Dihlevd, el-Hayrii'I-Kesir, s. 57.

462 Dihlevi, Heme’dt, s. 127.
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[lham velilere, vahiy ise peygamberlere gelir. Veli Allah’a ona ilham ettigi yollarla
yaklagir. Zira Dihlevi’nin bizzat kendisinin bunu tecriibe ettigini gérmekteyiz. Hatta o,
yeni tarikatin Allah tarafindan kendisine ilham yoluyla bildirildigini dile getirir.*6?
Nitekim Allah’in velilerinin ilhama mazhar olmalarindaki en biiyiikk etken sehvani
diirtiilerden uzak olmalar1 ve zahidane hayat tarzin1 benimsemeleridir. Veliler bir nevi
masumiyet kazandiklari i¢in ilham onlara melekler tarafindan gelir.*¢*

Stfiler nefislerini tezkiye ve kalplerini tasfiye ettigi zaman ilhami mele-i a‘ladan
alirlar. Dihlevi’ye gore ilham Allah’in kéinata koydugu varlik sisteminde ruhani dlem ile
nashti alemin ortasinda yer alip her iki tarafa adeta araci gorevi yapan mele-i a‘ladan

gelmektedir.*%

Bazen ilham bilgi olarak kalbe geldigi bilinse de Dihlevi’nin
diisincesinde ilham nefs-i natikaya gelir.**® Zira nefs-i nitika insanin 6zii olup ruh
bedenden ayrilsa da nefs-i natika ruhla birliktedir. Ilham Allah tarafindan her insana
verilir. Ancak ilham mele-i a‘la tarafindan gelip bazen seytandan da bir vesvese olabilir.
Yukarida belirtildigi gibi mele-i a‘lanin karsisinda seytanlar bulunur. Bundan 6tiirii ilham
siiphe ve batil seyleri de barindirabilir. Ancak vahiyde bu s6z konusu olamaz. Dihlevi
kendisine gelen ilhamla higbir zaman suiistimale gitmemistir. Zira o seriat kontroliinde
tasavvufa baktig1 i¢in ilham ile vahyin farkini ve vahyin her bilgiden iistiin ve kutsal
oldugunu belirtmektedir. Buna ragmen Dihlevi, kendisine ilhamla bildirilen yeni siilik
yolunu diger tarikatlara nazaran Allah’a yaklagmada daha yakin ve giivenilir oldugunu
iddia etmektedir.*¢’

Dihlevi’ye gore vahiy ile ilhamin farklarindan biri de insanin istidadina gore ilhamin

gelmesidir. Ancak vahiyde insanin istidadinin ve iradesinin iistiinde bir tenezziiliin

463 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 1: s. 45.

464 Dihlevi, Heme dt, s. 45.

465 Dihlevi, s. 49.

466 Dihlevi, Eltdfii’I-Kuds fi Ma rifeti Letdifi'n-Nefs, s. 34.
47 Dihlevi, et-Tefhimatii'lI-Ilahiyye, 1: s. 45.
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468 469

inmesidir.**® Hz. Peygamber’e ve diger peygambere gelen vahyin tamami haktir.
Beserin goriisii veya dini tecriibesinden gelen bir bilgi gibi degildir. Vahyi Cebrail Allah
tarafindan getirmistir. {lhamin tamami hak olamaz ama vahiy mukaddes kelami temessiil

eder.*’° Bundan dolay1 Dihlevi diger bazi dalalete diismiis tasavvuf firkalar gibi*’!

veliyi
nebiden {istiin tutmamustir.

Dihlevi’ye gore ilhami Allah’in hikmetlerindendir. Allah’in kullarina ilhamda
bulunmasi yine O’nun tasarrufta bulunmasinin hikmetlerindendir. Dihlevi bu konuda
Hizir’ i yaptig fiiller ile Hz. Musa ve Hizir arasinda cereyan eden olaylar1 6rnek olarak
belirtir. Ozellikle ilham agir imtihana miiptela olan insana Allah tarafindan veya onun
menfaati i¢in bagka bir insana da gelir.*7?

Netice itibartyla Dihlevi bilgi edinme yollarindan vahyin diger bir ¢esidi kesf, ilham
ve rilyaya 6nem verir. [lhamin temiz kalp ve tezkiye edilmis kimse i¢in gelse de istidadina
gore farklilik arz ettigini belirtir. Ayrica insan adaletli olunca da melekler tarafindan gelen
ilhama mazhar olur. Giizel ve hayirl islerin ilhaminin da Allah tarafindan geldigini
belirtir.#’® Dihlevi tasavvufla ilgili eserlerinde kendisinin bilgi edindigi feyz, riiya ve
ilhami ¢ok kullanir. Fakat onun Hicaz’da bulundugu sirada Hz. Peygamber’in (sav) kabri
basinda oturup ondan feyz yolu ile ve Allah’in ona ilham etmesi ile edindigi bilgileri yine
kendisinin belirttigi gibi Kitaba ve siinnete arz edilmesi ile 6l¢iilebilir. lham Dihlevi’nin
tasavvufi kemal diislincesinde Allah ile irtibat kurmanin bir yoludur.

Nitekim kendisi Allah ile riiya ve ilham yolu ile bir bag kurdugunu ve sonucunda

bilgiler elde ettigini agik¢a bildirmektedir.#’* Dihlevi nazarinda riiya, kesf ve ilhamin

468 [lhan, Sah Veliyyullah Dihlevi 'nin Kelami Gériisleri, s. 61.

469 Dihlevi, el-Hayrii'I-Kesir, s. 35.

470 Dihlevi, s. 34.

471 Ebli Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac, el-Luma’ (Kahire: Darii’t-Tevfikiyye, t.y.), s. 439.

472 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 1 (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 2012), s. 26.
473 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 2: s. 27.

474 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 52.
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mele-i a‘la ile irtibat1 vardir. Dolayistyla kemale eren kimse haziretii’l-kudsta mele-i a‘la

ile sik1 bir iletisim halinde olup manevi bilgileri oradan almaktadir.

2.  SALIKIN KEMALE ERME YETIiSi

nsanoglu Hz. Adem’den beri kendi yaraticisin1 aramistir. Yaratici ise higbir toplulugu
peygambersiz birakmamustir. Insanin yaraticiy1 tanimasi ve ona nasil ibadet edebilecegi
bilgisine sahip olabilmesi ancak peygamberlerin gonderilmesi ile saglanabilmistir. Hz.
Muhammed’in tiim insanliga Allah’in son elgisi, uyaricisi ve miijdeleyicisi oldugunu
Kur’an tim insanhiga duyurmustur.*’”> Yaraticinin kim oldugu, O’na nasil ibadet
edilecegi, ahlakin nasil giizellestirilecegi gibi konularda Hz. Muhammed kendi yasadigi
hayati ile 6rneklik etmistir. Hz. Muhammed’den sonra onun varisleri alimler Allah’in son
mesajin1 ve onun Ornek hayatimi anlatmaya devam etmistir. Ozellikle stfiler Hz.
Muhammed’in siinnetini anlamada ve yasamada birtakim yontemler gelistirerek ayet ve
hadislerde belirtilen giizel sifatlar1 elde edip kadmil insan olmanin &nemi {izerinde
durmuglardir.

Bu boliimde muhaddis ve miiceddid sGfi Sah Veliyyullah Dihlevi’nin tasavvuf
diistincesinde insanin kemale ermesindeki akil, kalp ve nefs iizerinde durulacaktir. Hz.
Peygamber’in “Allah’1 gériiyormuscasina veya o seni goriiyor suuruyla yasamaya” ihsan
demesi, insanin kemalinin doruk noktasidir. Dihlevi’nin tasavvuf anlayis1 da hadiste
gecgen ihsan kavrami lizerine kurulmustur. Onun tasavvufi diisiincesi ¢ergevesinde ihsan
kavrami ele alinacaktir. Ciinkii ihsan akil, kalp ve nefsten kaynaklanan haller ve

makamlari i¢inde barindirmaktadir.

2.1. ihsan

475 Ahzap 45.
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Ihsan hiisn kokiinden tiiretilmis mutluluk, seving, istenen, arzulanan*’® anlaminda bir
mastardir. Arapcada gecislilik fiil tiiriinden oldugu i¢in baskasina yardimda bulunmak
anlamina da gelmektedir.*”’ Buradaki iyilik sadece Allah’mn rizasini istemek igin yapilan
iyiliktir. Bu baglamda basa kakma veya bir menfaat beklemek ihsana aykiridir. Thsan
kelimesi sahip oldugu nimetlerden baskasina ihsanda bulunma manasinin yaninda,

478 Thsan Kur’an’da

yapilan isin giizel bir sekilde yapilmasi anlaminda da kullanilmistir.
fiil, mastar ve isim seklinde bir¢ok yerde gegmektedir. Bu kavram hem Allah’a hem de
insana nispet edilerek anlatilmistir.*” Cibril hadisinde islam, iman ve ihsan*** kelimeleri
Hz. Peygamber tarafindan aciklanmistir.

Cibril hadisinde belirtildigi gibi ihsan “Allah’1 gériiyormusgasina ibadet etmektir.*8!

Bagka hadislerde de ihsan, iyilik yapmak, giizel davranmak*®?

ve bir isi giizelce
yapmak*®® anlamimda kullanilmistir. Cibril hadisinde gegen Islam, iman ve ihsanin
aslinda birer mertebe oldugu da belirtilmektedir. Islam zahir, iman batin, ihsan ise hakikat
karsihgindadir.*®* Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi*®® gibi Islam/teslimiyet
zahirdir, iman ise kalple ilgili olup neticesi ihsandir.*%

Stfiler ihsani tasavvufun nihai amaci olarak goérmiislerdir. Kelabazi (6. 380/990)

ihsanin Allah’tan bir Lituf oldugunu bildirmektedir.*8” Dolayisiyla liituf olmadan ihsan

476 el-Hiiseyn bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifieddt Kur’'an Kavramlar: Sozligii,

cev. Yusuf Tiirker, 5. bs (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), s. 401.

477 Giildane GUNDUZOZ - Soner GUNDUZOZ, “Tasavvufta ihsan Teriminin Kavram Agi Uzerine
Analitik Bir Degerlendirme”, /lahiyat Tetkikleri Dergisi, s. 75, erisim 04 Ocak 2022.

478 Siileyman Uludag, Haydta Sifi Géziiyle Bakmak, 1. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), s. 437.

479 Mustafa Cagrici, “Thsan” (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2000), s. 545.

480 Nreddin Ahmad bin Mahmud bin Ebi Bekr es-Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, ed. Muhammed Arugi, 2.
bs (istanbul: ISAM Yaynlari, 2019), s. 44.

481 Muhammed bin Ismail Buhari, Sahihii’l-Buhdri (Riyad: Darii’s-Selam li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2008),
Tefsir, NO: 4777, s. 405.

482 Ebj fsa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Cdmi u’t-Tirmizi (Riyad: Darii’s-Selam 1i’n-Nesri ve’t-
Tevzi’, 2008), Birr, 63, s. 1753.

483 Tirmizi, Diyat, 14, s. 1794.

84 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 2. bs (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), s. 181.
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486 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’I-Isdarat: [lahi Kelam i Sirlart, cev. Ekrem Demirli, 1. bs, c. 5-6 (Istanbul:
Fikriyat, 2020), s. 2006.

487 Ebu Bekir Muhammed bin ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta arruf), ed. Siilleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1970), s. 80.
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veya buna benzer dereceler kimseye nasip olmaz. Zira ihsan da Allah’1n liitfuna baghdir.
Ayrica stfiler ihsani sadece iyilik yapana giizel davranmak veya misliyle cevap vermek
anlamiyla sinirlandirmamistir. Onlara gore ihsan kotiiliikk yapana da iyilik yapmaktir.
Stafiler her an ihsan suuru ile yasamaya tesvik etmektedirler.

Dihlevi tasavvufu, Cibril hadisinde gegen ihsan kelimesi iizerine bina eder. Thsanin
kulda tecriibesi/hissi tevecciih ve cezbedir. Bu baglamda evliya ihsana ulagtiginda
tevecciih, kesf ve marifet yolu ile insanlar1 kendine cezbeder.*®® O ihsani hem hadislerde
belirtilen manasi ile hem de asr-1 saadette ve daha sonraki dénemlerdeki manasi ile
kullanimina iligkin goriis sarf etmektedir. Ona gore ihsan dinin batini tarafidir.*®® Aym
zamanda dinin ashidir ve ser’i makasidin en ince ve dakik konusudur. Seriatin diger
konularina nispeten bedendeki ruh gibidir. Diger bir ifade ile ihsan lafizdaki manadir.**°
Dihlevi amellere de ihsan agisindan bakmaktadir. Ciinkii o, amelleri ser’i ilim ve ihsan
ilmi acisindan degerlendirir. Diger bir ifade ile ibadetin batini yonii ihsan ilminin
konusudur. Zira seriatin maksadi ve dinin ruhu olan ihsan konusu sifi diisiincede de
ulagilmasi gerek son noktadir.*!

Dihlevi’ye gore insan amel ederken ihsan suurunu olusturabilmesi i¢in iki seye dikkat
etmesi gerekir. Birincisi nefsin (giizel) hallerine ulagsmasi acisindan amellere dikkat
edilmelidir. Ciinkii amel, sahibini bir aligkanlifa veya gosterise veya kendisini
begenmege sebebiyet verebilir. Dihlevi burada sadece farz namazlarla yetinip nafile
ibadetlere 6nem vermeyenin durumunun bu tiirden olduguna dikkat ¢eker. Dihlevi
Allah’a yaklagsma konusunda kurb-i nevafilin mithim oldugunu vurgular. Bu baglamda

ihsanin eksik olmamasi i¢in farzlarin nafile ibadetler ile desteklenmesi O6nem arz

etmektedir. ikincisi nefsin hallerini iyice tantyip amel ederken ne amacla amel edilmesi

488 Bhat, “Sah Veliyyullah Dihlevi: Tasavvufi Diigiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”, s. 353.

489 Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme Gt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), s. 12.

490 Dihlevi, et-Tefhimatii'lI-Ilahiyye, 1:s. 13.

1 Necmeddin Daye, Mirsddii’l-Ibdd mine’l-Mebde’ ile’l-Medd, gev. Halil Baltac1 (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2021), s. 204.
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gerektiginin bilincinde olmak gerekmektedir.**?> Dihlevi konuyu doktor- hasta 6rnegi ile
aciklamaya caligir. Doktor hastayi iyilestirmek icin nasil kontrol ediyorsa insanin da
kendi nefsini her daim kontrol etmesinin tezkiye a¢isindan faydali olacaktir. Dihlevi
thsan1 sadece farz ve nafile ibadetle sinirli tutmaz. O, insanin Allah’a teslimiyetinde,
temizliginde ve adaletli davranmasinda en 6nemli hususun ihsan oldugunu vurgular.*?

Thsanin Hz. Peygamber ve sahabe doneminde namaz, orug, zekat, hac, tilavet, sadaka
ve cihaddan ibaret oldugunu, daha sonralari ihsana verilen anlam ve acgiklamalarin sahabe
doneminde olmadigim ifade eder.*** Hiiccetulldhi’l-Baliga isimli eserinde ise ihsan ve
makamlarin yollar1 ve semerelerinin daha sonra ortaya g¢ikmadigini, bunlart Hz.
Peygamber’in (sav) agikladigini belirtir.

Dihlevi Heme’at isimli eserinde tasavvufu dort doneme ayirmis, kisaca tasavvuf
tarihini anlatmigtir. Buna gore ilk donem Hz. Peygamber (sav) donemidir.**®> Bu devirde
Miisliimanlarin ihsan yasantist ¢ok sadedir ve seriatin zahiri yonil ile ihsana ulastiklarini
bildirmektedir. Onlar, namaz, oru¢ ve sadaka gibi ibadetlerle thsan suuruna sahiptirler.
Ikinci dénem Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) doénemidir. Kalbi Allah’a baglayip
murakabe etme bu devirde baslamistir. Bu donemi Ciineyd ile baslatmasi onu seriat ve
tarikatt mezcedenlerin onciisii olarak ele almasindan kaynaklanmaktadir denilebilir.**®
Dihlevi, Ciineyd’i kendine pir tuttugunu belirtir ve tasavvufi eserlerinin bir¢ok yerinde
onun yolunu takip ettigini de vurgular.**” Ugiincii ddnem Ebii’l-Hasan Ali bin Ahmed el-
Harakani (6. 425/1033) ve Eb Said Ebii’l-Hayr (6. 440/1049) gibi stfilerin devridir. O,
miicahede, riyazetle mesgul olma, diinya ve nefsin aldatic1 yonlerini bilmenin bu devirde

gelistigini ima eder. Dordiincii donemin ise Ibnii’l-Arabi ile basladigini belirtir.*3 Ibnii’l-

492 Qah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, 5. bs, c. 2 (istanbul: iz
Yaymecilik, 2018), s. 784.

493 Dihlevi, 2: s. 784-788.

494 Dihlevi, Heme'dt, s. 17.

495 Dihlevi, Heme dt, s. 16.

4% Bhat, “Sah Veliyyullah Dihlevi: Tasavvufi Diisiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”, s. 354.

47 Dihlevi, Hemedt, s. 20.

498 Dihlevi, s. 19.
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Arabi’den etkilenen Dihlevi kemaliyete ulasanlar arasinda onu da zikreder. Onun
eserlerinde yer alan meseleleri bazi sifilerin anlamadigini agikg¢a belirtir.**® Dihlevi’nin
tasavvuf tarihini dort doneme ayirmasi okumalarindan vardigi sonuca goredir. Nitekim
tasavvuf tarihine yogunlasan yazarlarin kimileri ekollere, kimileri ise ziihd, tasavvuf ve
tarikat diye bir ayirima gitmistir. Dihlevi’ye gore bu dort dénem de ihsanin tarihi
tezahiiridiir.>® Zira ihsan velinin marifetine gore yansimistir ve onlarin marifetullaha
ulagsmadaki farkliliklar1 ihtilaf degildir belki onlarin istidadina goredir.>!

Hadiste de gectigi iizere “Allah’1 gériiyormuscasina” ibadet etmenin bir farkindalig
ve suuru olusmadan kuru amelle vuslata ulasilmaz. Bundan dolayr Dihlevi insanin
davraniglarinin temeline ihsan suurunu oturtmaya calismigtir. O, ihsanla ilgili
aciklamalarinda Allah’1 goriiyormuscasina ibadet etmekle Hakk’1in rizasina uygun amel
etmeye tesvik etmektedir. Ayrica o, ehil olmayan insanlara tasavvufun bazi konularinin
anlatilmasini dogru bulmamistir. Zira ona gore tasavvufun asil amaci ihsan makamin
elde etmektir.’*? Dihlevi, bunu dogru anlamayanlar suiistimale gidebilir veya yanlig
anlatabilir diislincesinde olup temkinli yaklagsmaktadir. Netice olarak Dihlevi’ye gore
tasavvufun asil amaci ihsan makamidir.’*® Ona gore ihsanin ii¢ derecesi mevcuttur. Bes
vakit namaz, giinliik dualar, sabah aksam yapilan zikirler Kur’an tilavetleri ile ithsanin
birinci derecesine ulasabilir. Ikincisi, siilika ragbet eyleyip tarikata girenlerin ihsan
derecesidir. Nafile oruclar ve namazlar, seher vakti kalkip zikir ¢gekme, ramazanda itikafa
girmektir. Burada nefsin hayvani giiciinii yikma gergeklesince vecd, tevekkil ve

teslimiyet halleri ortaya ¢ikar. Uciinciisii ve iist derecesi fend ve bekdya ulasmak

499 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 8.

500 Bhat, “Sah Veliyyullah Dihlevi: Tasavvufi Diisiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”, s. 355.

S0 Ahmed bin Zerrtk, Islam Tasavvufunun Temel Esaslari, cev. Ali Pekcan, Ibrahim Aydin ve Mustafa
Topgu (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2015), s. 33.

392 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 347.

303 en-Nedvi, 5: s. 347.
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isteyenlerindir. Onlar bdylece tevhid-i muhabbete, sonra tevhid-i ef*ale, sonra tevhid-i
sifatlara ve sonra tevhid-i zata varabilsin.>%*

Tasavvuf eserlerinde tasavvuf istilahlar: sifilerin halleri ve makamlar1 adi altinda
aciklanirken Dihlevi’nin makam ve hallere yaklasimi farklidir. Dihlevi, akil, kalb ve
nefsin halleri ve makamlar olarak Hiiccetullahi’l-Baliga eserinde kiasaca bahseder.
Eltdfii’l-kuds eserinde ilm-i letaif ad1 altinda bu laitfelere genisce yer verir. Ona gore akil,
kalp ve nefsin makamlar ve halleri ithsan mertebesinin birer semeresidir. Ciinkii bu yetiler
Allah’m insana bir Litfudur. Thsan da Allah’tan bir liituf olarak onlar1 i¢inde barindirir.
Dihlevi’ye gore li¢ yeti, onun ifadesiyle akil, kalp ve nefs latifeleri ihsan suurunun insan
ruhunda fikri ve fiili olarak gerceklesmesinde 6nemli yer tutar. Ciinkii bu ii¢ yeti olmadan
insan ihsana ulasamaz. Dihlevi’yi diger slfilerden ayiran yonii budur. Bu acidan insanda
bulunan ¢ latife; akil, kalp ve nefis ve bunlarin makam ve halleri lizerinde kisaca

durulacaktir.

2.1.1. Akl

Tasavvufta haller vehbi, makamlar kesbidir. Ancak Dihlevi makamlar ve hallere
ihsanin bir semeresi olarak bakmaktadir. Bu agidan insan ihsan mertebesine ulasinca
bunlarin kendilerine has makam ve halleri ortaya ¢ikar. Mertebe de bir anlamda
makamdir.

Insanda ii¢ latife yani akil, kalp ve nefs vardir. Dihlevi iic latife ile ilgili nasstan deliller
getirir. Ancak dikkat edilecek husus sudur ki Dihlevi bir muhaddis olarak akilla ilgili
sahih olmayan hadisleri senedleri var diye sahih kabul eder.’® Bu baglamda Dihlevi’nin
baz1 konularda Kur’an ve sahih hadis vurgusu tasavvufi konularin agiklamasina gelince

tergib ve terhib adi altinda degisebilmektedir denilebilir.

394 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 87.
395 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Béliga , gev. Mehmet Erdogan, 5. bs, (Istanbul: iz Yaymcilik,
2018), s. 838.
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Akil, duyularin idrak edemedigi seyi idrak eden bir yetidir. O, anlama ve karar verme
isini yapar.’°® Yeri ve merkezi beyindir ve hayal etme, vehimde bulunma ve akil yiiriitme
orada gergeklesir. Akil yiiriitme neticesinde ise insan yakine ulasir.’"” Ciinkii akil
latifesinin en bariz 6zelligi kesin bilgi elde etmektir ki buna Dihlevi yakin der. Onun
akildan kasti seriat nuru ile nurlanmis akildir.

Akil daima kalp ve nefis ile siki iliski i¢indedir. Onlar birbirlerini destekler ve beraber
¢aligir. Duyular aklin hizmetinde degilse duyular yolu ile bir seyi anlama zor olacaktir.%
Ciinkii makul olan seyler akilla bilinir. Bu yilizden Dihlevi’ye gore akil latifesi
digerlerinden daha tstiindiir.>® Akil, kalp ve nefis kuvvelerinden yardim alir ve onlarla
adeta is birligi yapar. Akil, gegmisi hatirlayip gelecegi tedbir eder.’!® Eger akil kalbe
yardim etmez ise hatirlama meydana gelmez. Aklin nefse yardim etmemesi sonucunda
nefs ¢ocukga isleri yapmaya devam eder.’!! Eger akli kuvve gii¢siiz olursa sehvet 6nde
olabilir.’'? Akil kuvvetli olup sehvani diirtiilere galip gelmeye baglayinca insan Allah’mn
celalini diisiinerek ona yonelir. Allah onun aklina bir nur verir ve bu nur sayesinde akil,
kalbi ve nefsi sehvani seylerden kurtarmis olur.>'* Akil diger latifelere hem yardimci1 hem
de galip geldiginde insanin istikamette olmasi1 gergeklesir. Nitekim Dihlevi’ye gore akil,
kalp ve nefsin iistiinde bir seydir. Kalp ve nefis, akla tabi olunca insanin kemali
gerceklesmektedir.> !

Dihlevi diisiincesinde ger¢ek miimin olmanin altinda akil yatmaktadir. Akil, tevehhiim
etme, fayda ve zarari, bir olayin sebep sonucunu 6zellikle zararli seyleri defetmek i¢in

diistiniir.>!® Dihlevi akilla ilgili su hadisi delil getirir: “Akilli kimse nefsine aldanmayip

306 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 38.
507 Dihlevi, s. 36.

398 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan, 5. bs (Istanbul: Iz Yayincilik,
2018), s. 839,

309 Dihlevi, Lemehdt, s. 40.

S19 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 40.
ST Dihlevd, s. 42.

312 Dihlevi, s. 41.

513 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 872.

514 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 44.
515 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 840.
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oliimden sonras i¢in ¢aligan kimsedir.”>'® Buna gore ger¢ek miimin, akli, kalp ve nefse
hakim olan kimsedir. Nitekim Dihlevi’ye gore nefs-i mutmainneye sahip olmak da
akildan gecer. Diger bir ifade ile akil, nefis ve kalbi kontrol altina aldiginda gergeklesir.

Dihlevi’ye gore akil, beden ve duyulara, diger taraftan soyutlanma ve mutasarrifliga
yonelen tarafi bulunmaktadir. Akil nefsine ve kalbine hakim oldugunda mele-i a‘laya
katilabilir. Burada maddiyattan soyutlanma tarafi evreye girer. Kalp ve nefis gibi akil da
Allah’a ubudiyette payim alir yani insan ¢okca ibadet edince aklin da 6zellikleri, sifatlar
gelisir mele-i a‘laya katilmaya hak kazanir.’!” Boylece seriatla nurlanan akil olaylarin
sebep ve sonucunu 6grenince Allah’a olan siikrii, tevekkiilii, rizas1 artar.’'® Akil Allah’1
tanima ve emir ve yasaklarina, peygamberlerine, kitaplarina iman edip bunda istikrarli
olunca kalbi tasfiye giiciine sahip olur.’!’

Dihlevi’ye gore aklin kalbi kontrol altina alabilmesi i¢in Allah’in litfu gerekir. Yine
ona gore iman amel iligkisinin semeresi de Allah’in liitfu iledir. Akil, Allah ile kendi
cibilliyetine gore konusur. Buradaki konugma aklin Allah’in sifatlarini anlamasi ve ilahi
stfatlar konusunda hicbir siiphede olmamasidir. Akil yiiriitme de Allah’tan bir feyzdir
aslinda.’?® Akla bahsedilen diger bir Lituf ise kalbin cibilliyetine gore davranmasidir.>?!
Bu baglamda akil ayn1 bedende olan kalp ve nefsi tanir ve buna gore davranir denilebilir.
Netice itibartyla iman nuru ile aydmlanmis aklin, kalp ve nefse tahakkiim etmesi
sonucunda Miisliiman nefs-i mutmainneye ulasabilir.’??

Dihlevi’ye gore yakinin anlami “Seriatin asillarina iman etme ve bu imanin akla {istiin
gelmesidir.”?® Neticede akil, iman ve seriat nuru ile nurlanan akil haline gelir.’**

Dihlevi’nin 6n plana ¢ikardigt akil ahlaki ve dini degerleri inkar eden akil degildir. Bu

516 Tirmizi, Kiyamet, 25.

517 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 843.

18 Dihlevi, s. 844.

519 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 64.
520 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 54.

32! Dihlevi, Eltdfii’I-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 65.
322 Dihlevi, s. 43.

523 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 845.

524 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 867.

96



acidan akil yakine kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesinden sonra ulagir. Bunun sonucunda
akil kalbe ve nefse galip gelir onlarin kétiilige meyillerinden kurtulup Allah’a tam
teslimiyette bulunur.’? Dihlevi’ye gore aklin yakini gii¢lii olunca diinyanin gekiciligine
kapilmaz hale gelir. Eger bunun siirekliligini koruyabilirse iste akildan haller ve
makamlar ortaya cikar. Ona gore aklin makam ve halleri sunlardir: siikiir, tevekkiil,
heybet, hiisniizan, miiferridlik, ihlas, tevhid, siddiklik, muhaddeslik, tecelli, firaset, salih
riiya, miinacatin hazzina erme, muhasebe ve hayd. Bu hal ve makamlardan bazilar
iizerinde sonraki boliimlerde durulacaktir. Simdi Dihlevi’ye gore insanda ikinci latife

olan kalp tizerinde duralim.

2.1.2. Kalp
Insanin {i¢ latifesinden biri de kalptir. Akil ve nefsin ortasinda yer alan Kalp,
makamlarin ¢ogunun merkezidir.>® Oradan kabz, bast, korkma, utanma, ciiret ve

ofkelenme sadir olur.>?’

Ayini zamanda muhabbet, sevgi utanma gibi pozitif duygular
kalpten sadir olur.>?® Kalbin ilk makami Dihlevi’ye gore irade/cem makamidir. Kalbin
hem nefs hem de akil ile siki bagi vardir. Ozellikle kalbin nefs-i natika ile irtibati
giicliidiir. Kalp akla uydukg¢a dogru yoldan sapmaz.>* Eger akla galip gelirse iman nuru
ile nurlanan akli da dinlemez. Aklin kalbe sdyledigi nasihatler beyhude olur.

Dihlevi’ye gore sekr ve galebe de kalbin hallerindendir. Sekr iman nurunun ilk 6nce
akla sonra o nurun kalbe inmesine denir.>*? Galebe ise iki gesittir. Birincisi, iman nurunu
kalpte yer etmesi ve idraki kaplayip bazen seriata bakmaksizin yiliksek bir halde bazi

sozler veya davranislar sergilemesidir. Ikincisi ise ameli kuvve iizerine nurun feyz

yoluyla kalbe inmesi ve galebe ¢almasidir.>*! Dihlevi bu konuya bazi sahabenin yasadigi

525 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 845.

526 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2012), s. 186.
327 Dihlevi, 2: s. 390.

528 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 39.

329 Dihlevi, s. 44.

330 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 862.

331 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 180.
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hadiseleri 6rnek getirir. Bu baglamda Hiiccetulldh’da tasavvufi kavramlar agiklarken
diger eserlerine nazaran daha ¢ok hadislere ve sahabe hayatina bagvurmaktadir, Fars¢a
eserlerinde ise evliyanin olaylarindan 6rnekler getirmektedir.3?

Yukarida kalp ve nefsin akla tabi olmasiyla insanin kemale ulasacagini dile
getirmistik. Eger bunun tersi gerceklesirse yadsili sonuglar ortaya ¢ikar. Dihlevi’ye gore
nefs ve akil kalbe tabi olursa yine olumsuz fiiller ortaya ¢ikar.>*3 Ciinkii evvel emirde
kalp saflagmamis ve temizlenmemis kalptir. Dihlevi olumsuz fiillerle sifatlanmis kalbi
yirtict nefis diye isimlendirir.’** Zira kalbin 1slah1 sonucunda muhabbetullah olusur,
kalbin giar1 muhabbet olur. Kalbin biitlin ¢abalar1 muhabbetullah gercevesinde cereyan
edip hayvani nefsi reddeder.>*> Akil, Allah’1 anmasi ve tefekkiir etmesi sonucunda kalpte
muhabbetullah meydana gelecektir.>*® Dihlevi’ye gore kalpte muhabbetullahin ortaya
cikmasi soyledir: Allah’in nuru once seriatin ilkelerine boyun egen ve onun terbiye
stizgecinden gecen akla, sonra o nur kalbe ve nefse iner.

Allah, kullarinin isledigi fiiller ve muttasif oldugu sifatlara gére muamelede bulunur.
Eger kalp manevi hastaliklardan paklanmis ve temizlenmis ve nefis de tezkiye edilmis ise
mele-i a‘lada yerini alir ve Allah’1n inayetini goriir.>*” Boylece kalbe nur, havatir ve ilham
gelir.>3® Netice itibartyla kalp behime/yirtici hayvanin vasiflarindan kurtulup meleki
ozelliklere sahip olmasi ile manevi isaretleri alacak kalbe doniigiir. Onun korkma ve
sevme gibi duygular1 Hakk’a yonelmis olur. Kalp saflasmaya baglar. Eger insan bu halini
stirdiirlir ise hiiziinden miicerret olup meleki hususiyet ona bir meleke haline gelir.

Allah’1n nuru 6nce akla, sonra kalbe ve sonra nefse iner. >>°
9

332 Dihlevi, Heme'dt, s. 83.

33 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 43.
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2.1.3. Nefs

Allah insana imtihanin geregi iki potansiyel kuvve vermistir. Bunlar, hayvani ve
meleki kuvvelerdir.’*® Bunlar insanin nefsinde bulunmaktadir. Nefis yapisinda yeme,
icme, uyuma ve iireme vardir. Bunlar insanin hayatin1 idame etmesi i¢in zorunlu olan
seylerdendir.>*! Dihlevi’ye gére nefsin 6zii nefs-i natikadir ve ruhun bir ciiziidiir. Nefs-i
natika konusan ve diisiinen nefstir. Bu nefsin hayvani yonii tezkiye edilmesi sonucunda
mele-i a‘ladan feyz alir hale gelir.>*> Eger her iki kuvve ayni seviyede ise gafletten
kurtulabilir. Nefs-i emmareyi gecip nefs-i levvame merhalise sahip olur.>* lyi ve kétiiyii
ayrit eder ve kotiiliigii kinar duruma gelir. Ancak meleki kuvve zayiflayip nefs 6n plana
cikarsa negatif sonuclar dogar. Ayni1 zamanda nefs, akla uymayip ona galip gelirse sadece
yeme i¢me ve sehveti diigiiniir. Allah hakkinda siipheye diigser ve koétiiliikleri yapmaya
caligir.”** Nefs sadece akil degil kalbe de galip gelirse sahibini rezil eden fiiller ortaya
¢ikar.>*® Yukarida, akil, kalp ve nefsin siirekli irtibat halinde olmasindan bahsetmistik.
Bu baglamda insanin meleki kuvvesi gii¢lii olup hayvani nefse galip gelirse akli hiinere,
kalbi ruha doniisiir.>*¢ Kotiiliiklerinden kurtulur, cezbelere kapilir ve endiselerden
uzaklagir.

Insan giinah islemesiyle nefsinin hayvani giiciinii besler, eger tovbe edip istigfarda
bulunursa meleki kuvvesi gii¢lenir, nefis temizlenmeye baslar.’*’ Nefs, iman nuru ile
aydinlanmis akil ve kalbin yardimu ile istigfar etmesi sonucunda tovbe makamina ¢ikar.
Bu makamdan sonra nefs Allah’ta izmihlal olunca hayd makamina sahip olur. Nefsin
baskalarindan utanarak kotii ve cirkin fiiller islememesi ger¢ek haya sayilmaz. Nefsin

gergek manada hayada bulunmasi Allah’tan tam manasiyla haya etmesiyle olur.>*®
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343 Dihlevi, Heme’dt, s. 109.
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Haya makamindan sonra vera‘, sonra ziihd makami nefiste yerlesir. Insan nefsi bir seyi
devamli merak eder, bazen kendisini ilgilendirmeyen seyleri de fazla merak edince
hayatta asil yapilacak iglerinden uzaklasir. Nefsin tezkiyesinde kendisini ilgilendirmeyen
seylerden uzak durmasi 6nemli yer tutar. Dihlevi’ye gore nefsin zithd makamina
ulagsmasi, Hz. Peygamber’in, “Kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi onun
Miisliimanhginin giizelligini gosterir.”>*® hadisi ile amel etmekle olur.>*° insan hayvani
nefsini ayagi altina alip meleki kuvvesini giiclendirdigi zaman gaybi bilgilere ulasir.
Neticede hatif denilen gaybi sesler isitmeye baslar.>!

Nefs, sehvani yone egilimlidir. Eger iman nuru ile diizeltilmezse ayn1 yolunda devam
eder ve rahmani telkin ona fayda vermez. Nefsin sehvani diirtiilerden kurtulmasi aklin
yardimu ile olur. Zira akil Allah’1 hatirladigi ve O’na yoneldigi siirece nefsi de kurtarmis
olur.>>? Dihlevi’nin bu yaklagiminin akilcilik gibi anlagilmamasi gerekir. Nitekim onun
kasti seriat nuru ile mezcedilmis akildir. Nass da akilla ancak fehmedilir.

Nefse her tiirlii kotii vesveseler gelebilir. Dihlevi bu halden kurtulmak i¢in himmeti

yiiksek tutup bir seyhin sohbetinde bulunmayi tavsiye eder.>

Bunun yaninda iki rekat
namaz kilip dua edebilir. Bu arada elbisesinin temizligine de dikkat ederek “Ya Nar”
zikrini giliciiniin yettigi kadar sdyler. Dihlevi nefisle kalbin birlikteligini olugturmak igin
istigfar dilemesini uygun goriir. Abdestli olmaya dikkat edip maneviyata zarar verecek
seylerden de uzak durmasi gerektigini de tavsiye eder. Bunlarin disinda dikkat edilecek

334 Dihlevi insanin

husus zikirden uzaklasmayip vakit bulunca menkibeleri okumaktir.
yapisina gore nefsi egitmeyi dogru goriir. Bazilarina zikri 6nerirken bazilarina riyazetin

faydali olacagimi dile getirir.>>> Sayet nefs riyazet yapmazsa akli dinlemez, dogru

349 Tirmizi, Ziihd, 11.

350 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 870.

551 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 72.
552 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 872.

333 Dihlevi, Heme'dt, s. 33.

334 Dihlevi, s. 36.

555 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 40.

100



seylerden uzaklasip kendi istegi iizerine devam eder. Ancak dikkat edilecek husus nefse
¢ok eziyet edilmemesidir.>>® Kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi kisinin kendi gayretleri
ile ger¢eklesmez. Mutlaka bir miirsidin kontroliinde olmasi icap eder. Dihlevi nazarinda
nefsin terbiye edilmesi kamil miirsidin ilm-i letdifi bilmesinden gecer. Eger miirsid ilm-i
letaifi bilmezse miiridlerin nefsini tezkiye etmeyi bilemez.>%” Zira miirsid miiridi egitirken
nefsin hilelerinden haberdar olmasi icap eder.>8

Tasavvufun amaci kamil bir kul olup Hakk’1n rizasina nail olmaktir. Bunun yolu nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye etmekten gecer. Dihlevi bu konuda nefsin ve kalbin akla tabi
olmas1 gerektigini vurgular. Nefsin akla tabi olmasi onu tezkiye etmekten ge¢cmektedir.
Nefsin hayvani yoniinii terbiye edip kontrol etmede dort unsur onemlidir. Dihlevi’ye gore
bunlar ahlaki fazilet olup ahlakin temeli bunlardan ibarettir. Birincisi temizliktir. Ikincisi
Allah’a teslimiyet/hudu‘dur. Uciinciisii semahattir. Dérdiinciisii ise adalettir.>>® Bu dort
unsur nefsi terbiye ederek diinya ve ahiret saadetine ulasmay1 saglar.

Sonug olarak nefs, hayvani kuvve ile meleki kuvveyi kontrol atina alabilmekle
diizelir.>®® Boylece nefs, ilahi nur ile yiikseldigi siirece gaybet ve izmihlal ona galip
gelmeye baslar. Yani nefs sehvani diirtiilerden ve yeme-igme arzusundan uzaklagir.>°!
Nefs iman nuru ile nurlanan akla tabi olarak seriatin emir ve yasaklaria riayet ettigi
zaman nefs-i mutmainneye ulasabilmektedir.’%? Ozellikle nefsin kemaliyeti akildan gelir.
Onunla Allah’in sifatlarin1 ve vahdetini burhanlarla tanir.>®* Neticede akil, kalp ve nefs
Allah’m nuru ile cilalanip O’na hakkiyla inkiyat edince kemal mertebesine ulagir. Bu

sekilde tehzip edilen nefs mele-i a‘ladan ilham alir hale gelir.’** Bu da nefsin kemaliyetini
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gosterir. Insanin kemale erme yetisi aklin, kalbin ve nefsin Dihlevi nazarinda seriat
terbiyesinin neticesinde gergeklesmektedir. Bu {i¢ latife siirekli birbiriyle irtibat
hélindedir. Dihlevi’ye gore kemale ermek kalp ve nefsin seriat nuru ile tehzip olunmus
akla inkiyat etmesi ile ger¢eklesmektedir.

Yukarida belirtilen ii¢ yeti sonucunda insan ihsan suuruyla kemale erer. Nitekim akal,
kalp ve nefsi terbiye etmeden kasit seriata yonelerek Hakk’in rizasina nail olmaktir,%3
Dihlevi bu durumun ancak kemal mertebesine ulagmakla olabilecegini vurgular. Kamil
olmak icin Dihlevi’nin dort temel ahlaki degerleri kendisine asilamasi gerekir. Ancak
bunlari elde etmek i¢in bedensel arzulardan kurtulmasi icap eder. Bunun yolu da nefsi ve
kalbi akla tabi kilmaktir. Dihlevi’ye gore ii¢ latife tehzip edilince insan kamil olur.%
Kamil insan nefsin kotii arzularindan ve kalbin manevi hastaliklarindan kurtulur.’$” Zira
kalp ve nefs akla tabi olunca ihsan mertebesine ulagmaktadir. Neticede kemaliyeti elde
eder.

Dihlevi’ye gore ilahi isimler hakkiyla bilinirse dervis o isimlerle kemalata

368 Dihlevi kendisinden 6rnek vererek ilahi isimlerin kendisinde tahakkuk

ulasacaktir.
ettigini iddia eder. Bu iddiaya gore o, haziretii’l-kudstaki gergekligi miisahede etmistir.>%
Neticede Allah ona kemal yolunu hibe ettigini iddia etmektedir.>”°

Dihlevi’ye gore kamil insan Allah’in sevdigi veli kullarindan olur ve bir¢ok imtiyaza
sahip olur. Birincisi, kdmil insan mele-i a‘la tarafindan sevilir ve Allah melekler araciligi
ile yeryiiziindeki insanlarma onu sevmeleri i¢in ilham olusturur. Once ceberit Aleminde
sonra nasiti alemde sevilir hale gelir. ikincisi, kAmil insanin diismanlarina Allah savas

acar. Zira mele-i a‘lada alinan karar nasiti alemde gerceklesir ve veliye diigmanlik

besleyene insanlar da diigman olur. Dihlevi, bu goriislinii kudsi hadis oldugunu soyledigi
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su rivayete dayandirir: “Allah buyurur ki kim benim bir veli kuluma diismanlik ederse,
ben o kimseye savas ilan ederim.””’" Ugiinciisii, dualar1 kabul olunur. Dérdiinciisii, kendi
nefsini gecip Hak’ta fena halini yasar. Besincisi, hata ve edebe aykir1 meyil olursa Allah

tarafindan uyarilir.>’?

Ona gore sabikin ve ashabii’l-yemin de kamillerden
sayilmaktadir.>”3

Dihlevi’'nin, Cendb-1 Hakk’in kendisine kemal yolunu hibe ettigini yukarida
belirtmistik. Dihlevi sadece bununla kalmayip kendisine hibe edilen kemal yolunun
kanunlarini belirttigini ve onun ¢esitlerini agikladigini iddia etmektedir. Biitlin bunlardan
sonra Allah’a yaklasanlarin makamlarinin ve hallerinin detaylarmi 6grettigini de dile
getirmektedir.>’* Bu baglamda Dihlevi’ye gore biri bittiginde digerine uzanan kemal
evreleri bulunmaktadir.

Kemal evresinin ilki iman evresidir. Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerine
inanmak teslimiyet ve inkiyattir. Sirkten, bid’atlerden uzak durmak kdmil miimin olmanin
vasiflaridir.>” Birinci evre tamamlandiktan sonra ikinci kemal evresi diinyadan uzaklasip
ahiret yurduna yonelmektir. Ikinci evre sadrin agilmasidir. Allah kimin kalbini agarsa
hakiki kullugunu yerine getirir.>’® Cezbeye kapilir ve ilk fend hélini gergeklestirir.
Ucgiincii kemal evresi kurb-i nevafildir. Dihlevi, “Kulum bana nafile ibadetlerle
vaklasirsa nihayet onu severim. Ben kulumu sevince onun artik isiten kulagi, géren gozii,
tutan eli ve yiiriiyen ayagi mesabesinde olurum.””’” hadisini delil gostererek Allah’a
nafile ibadetlerle hakkiyla yaklasinca onun tecelliyatina mazhar olacagimi vurgular.’’®
Dordiincii evre hikmettir yani bir nevi hikmet makamidir. Dihlevi, David et-Tai (0.

165/781), Ma‘raf-i Kerhi (6. 200/816), Seri es-Sakati (6. 251/865) gibi sufilerin fena
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fillahta derinlestiklerini belirtir. Daha sonra Ebt Said el-Harraz (6. 277/890) ve Ahmed
Cami (6. 536/1141) gibi shfilerin bu hikmet makaminda oldugunu vurgular.’”
Abdiilkadir Geylani’den sonra Bahaiiddin Naksibend’e cezbenin ge¢mesini Allah’in
onlara yine bu makamda tecellisi oldugunu belirtir. Fena ile hikmetin birlesmesinin
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile gerceklestigini, sonra Ahmed Sirhindi’nin de buna dahil
oldugunu beyan eder.’®® Diger bir ifade ile kurb-i nevafil makamindan gegen shfiler
Allah’a yaklagmayla tecelllye mazhar olup hikmet kendilerinden sadir olmustur. Besinci
evre kurb-i ferdizdir. Bu makamda kalp ve beden Allah’a itaat etmeyi ister, Allah’in
boyasi ile boyanir, peygamberlerin yolundan gider, diinyay1 degil ahireti isteyen alimler
ziimresine katilir hale gelir. Altinct evre kurb-i melekutidir ki buna metafiziksel makam
diyebiliriz. Ciinkii Allah’in sevdigi kulunu gokte melekler ve meleklerin insanlarin
kalbine o veli kulunu sevecek muhabbetin yerlestirmesi gergeklesir.’8! Dihlevi, kurb-i
melekitlyi bir nevi insanlar1 kendine ¢eken veli ile agiklar. Nitekim bu evrede Allah’in
veli kulu gokte melekler yerde insanlarin sevgisine mazhar olunca nasiti alemde etrafinda
onu seven insanlar toplanir.®®? Yedinci evre ise kemal evresidir. Bu makama ulasinca kisi
hakkaniyet elbisesini giymistir. Nitekim Dihlevi bunu bizzat tecriibe ettigini, Hz.
Peygamber’in tecelliyati ona hakkaniyet elbisesini giydirdigini iddia etmektedir.>®?
Hakkaniyet elbisesi giyince velinin ruhaniyeti yalnizca “Hak™ der. Sonra Allah onun
zahiri ve batii islerini tistlenir.’®* Bunun neticesinde o yakaza halinde veya riiyada ruhani
sirlara mazhar olur. Dihlevi yedi evreyi kendisi tecriibe emistir. Bu evreler kendisine

Allah’1n bahsettigi yoldur.>%>
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Netice itibartyla nefs ve kalbin tezkiye ve tasfiye edilmesi kemaliyeti dogurur. Seriat
nuru ile aydilanmig akla nefsin ve kalbin tabi olmasi kisiyi ithsan mertebesine ulastirir.
Dihlevi’nin kemale erme diisiincesinde ihsana ulagsmak icin ii¢ latife, akil, kalp ve nefsin
birlikteligi ve tehzibi 6nem tagir. Ancak onlarin terbiyesinin tek basina ger¢eklesmesi
zordur. Bundan dolay1 bazi unsurlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bundan sonraki boliimde

insanin kemale erme unsurlarina deginilecektir.

3. SALIKiN KEMALE ERME UNSURLARI

3.1. Biat

Biat Hz. Peygamber’in hayatinda uygulanmistir ve kendisine gelen ensardan biat
almistir. Kur’an-1 Kerim’de de bu hadiseyi teyit eden ayetler mevcuttur.’® Sahabe Hz.
Peygamber ile birlikte cihad etmek, giizel ahlak sahibi olmak ve giinahtan kaginmak i¢in
ferdi olarak biatta bulunmuslardir.’®” Hz. Peygamber’in bu uygulamasim shfiler
kendilerine Ornek almislar, bir miirside, giinah islemeyecegine, ibadetlere dikkat
edecegine dair biat etmislerdir. Bu baglamda biatin diger bir ad1 da tovbe almaktir. Bu
sekilde salik tarikat yoluna, diger bir ifade ile manevi yolculuga biat ile tovbe ederek
baglar. Dihlevi bu konuda soyle der: Biat slinnettir, vacip degildir. Bilylik imamlarin hi¢
birisi biatin vacip oldugunu iddia etmemistir. Ilk baslarda insanlar Hz. Peygamber’e
hicret ve cihad igin biat ediyorlardi.®®® Allah’a bu sekilde yaklasiyorlardi. Bu durum
bazen Islam’in riikiinlerini yerine getirmek igin bazen savasta bir karar ve sebat
gostermeleri i¢in degisiyordu. Bunlarin yaninda bid’atlerden uzak durarak siinnete
sarilmak ve ibadete yogunlagma tizerine de biat etmislerdir.>®® Stfiler bu son biat tiiriini

ornek alarak insan-1 kamil olarak yetismeye gayret etmislerdir. Bu siinneti giiniimiize
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kadar yasatan yine tarikatlardir. Biat etme her ne kadar seyhle yapilsa da miirsidin silsilesi
veya manevi yolla silsilenin Hz. Peygamber’e ulagmasi bir nevi Resulullaha biat etme
sayilmaktadir.>*°

Dihlevi Intibah isimli eserinde kendisinin biati konusunu sdyle anlatir: “Hz.
Peygamber’den manevi alemde biatin nasil yapildigin1 gordiim. Bizatihi kendisine biat
ettim. Orada mezheplerin kdmil olmadigin1 ve séliklerin de ruhani dlemde eksiklerini
gordiim.”*! Anlattig1 lizere Dihlevi babasina, daha sonra diger hocalarina biat etse de
manevi alemde Hz. Peygamber’e biat etmistir. Bu baglamda Dihlevi’ye gore biatin bir
hikmeti vardir. Her amelin zahiri ve batini tarafi oldugu gibi biatin batini yonii de Hz.
Peygamber’e yoneliktir. Ozellikle Allah’a, Resuliine ve ahiret giiniine inanmak, tévbe
etmek, giinahi terk etmek ve takva ipine sarilmak da soyuttur ve igseldir.>*? Dihlevi’ye
gore bunlar1 ikame etmek ve soyut bir inanc1 davraniga aktarmak i¢in bir miirside biat
etmek gerekmektedir.

Dihlevi’nin manevi alemde Hz. Peygamber’e biat ettiginden yola ¢ikarak>®* onun bir
Uveysi oldugu kanaatine varilabilir. Dihlevi yine biat ile ilgili hadislerin geneline bakarak
su sonuca varir: Biat, iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklama ve nefsi tezkiye iizerine
almmugtir.>®* Bu konuda dikkat ¢eken husus Dihlevi’nin biat1 kisimlara ayirmasidir. Ona
gore biat dort kisma ayrilmaktadir: Halifeye biat, takva ipine sarilma biati, cihad ve hicret
biat1 ve cihad i¢in saglam kalmaktir.>®> Dihlevi ayrica bu ¢esitliligi soyle siralamakta ve
bu siralama biatin yukaridaki kisimlarindan farklilik arz etmektedir. Biatin ilki giinahtan
tovbe etmektir ki bu tiim Miislimanlara gerekli olanidir. Giinahtan tovbe etme biat1 bazi
tasavvuf biiylikleri tarafindan kabul edilip her insanin buna ihtiya¢ duydugu gerekgesiyle

kendi tarikatin1 herkese agmustir. Ikinci biat, salihler silsilesine girmek icin teberriik
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biatidir. Ugiincii biat, tahkim biatidir ki bu, seyhe bagliligi gostermektir, seyr ii siiliktur.
Kimi tarikatlarda miirid adayinin/talibin tarikat yoluna hazir oldugu kanaatine varinca bu
biat merasimi gergeklesir. Bu baglamda ikinci c¢esit biat talibin istidadina gore
gerceklesmektedir denilebilir. Dordiincii biat ise halifeye biattir.’°® Hz. Peygamber
zamaninda sahabe ondan istifade ediyor ve onun terbiyesinden geg¢iyordu. Dolayistyla
imam mevcuttu ve halifeye olan biata gerek yoktu. Halifeye/imama biat etme ona itaat
etme ve onun otoritesini kabul etmekle ilgilidir. Bu uygulama Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Eb(i Bekir ile baglamistir. Bu biat nemliydi, ¢linkii fitne cogalmisti
ve devlet imamina biat elzemdi. Dihlevi’ye gore ilk shfiler biat yerine hirkay1 tercih
etmislerdir.>’

Tasavvufta hirka giymenin siinnet biat ile iliskili oldugunu vurgulayanlar olmustur.>*®
Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) de stfilerin biat etme merasiminden once hirka
giydirme hadisesinin biatin yerine gegtigini vurgulamustir.’*® Dihlevi Intibdh fi seldsil-i
evliyaillah isimli eserinde daha dnceki goriisiinden farkli olarak hirka ve biatin Cilineyd-i
Bagdadi sonrasinda ortaya ¢iktigini ve bunlarin aslinin ise Hz. Peygamber zamaninda

mevcut oldugunu belirtir.6%

Ona gore Rasit halifelerden sonra imamet saltanata
doniisiince biat etme isi resmiyetini kaybetmistir. Bundan 6tiirii stfiler siinnet biatina
sarilmiglardir. Ancak bir miirside biat etmenin tarikatlar doneminde ortaya ¢iktigi
bilinmektedir.°! Dihlevi birka¢ miirside biat etme konusunda s6z etmemektedir. Ancak
stfilerin genel tutumu, bir anda birkag stfiye intisap etmenin iyi bir davranis olmadig: ve

602

bir neticeye ulasamaz®”~ oldugu yoniindedir.

3% Dihlevi, Intibah fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 4.

97 Dihlevi, Siféii'l-'Alil Terciime el-Kaviii’I-Cemil, s. 17.

398 Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyasi”, s. 16.

39 Ebli Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Gercek Tasavvuf (Avarifii’l-Ma rif), gev. Dilaver Selvi, 11. bs
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016), s. 121.

60 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 3.

0! Tijrer, “Biat”, s. 125.

602 Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyasi”, s. 17.
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Esasinda bir miirside biat edip intisap etmek seyhin tecriibesi ve yol gdstermesinden
faydalanarak kdmil insan olmaktir. Zira biat bid‘at degildir ve burada dnemli olan halife
icin degil irsat i¢in biat etmektir ki bu da silinnettir. Giinahlardan uzaklasip takva sahibi
olmak i¢in biat glinlimiize kadar gelmistir. Bu siinnetin siirdiiriilebilir olmasinda stfilerin

katkis1 inkar edilemez.

3.2. Miirsid
Cenab-1 Hak, peygamberleri insanlara uyarici, miijdeleyici, dine ve dogru yola davet
eden olarak géndermistir. Hz. Peygamber de insanlar1 islam’a davet etmis ve Kur’an ile

603

insanlar1 irsat eylemistir. Stfi telakkiye gore hakiki miirsid Hz. Peygamber’dir®® ve

insanlarin nasil irsat edilecegini o Ogretmistir. Hadiste de belirtildigi gibi alimler

604 fslam alimleri Hz. Peygamber’den sonra insanlar:

peygamberlerin mirasgilaridir.
Islam’a, hidayete ve hayra davet etmislerdir. Sifiler de kendilerini Hz. Peygamber’in
hakiki mirasgilar olarak gérmiislerdir. Bu nedenle kendilerini onun gibi yasamaya, onun
yolunu ihya etmeye adamislardir.

Her yolun yol gostereni her isin bir 6greteni oldugu gibi ihsan suuruna sahip olup
Allah’a ulagmak isteyenlerin de bir yol gdsterene ve bir miirebbiye ihtiyact vardir. Buna
tasavvufta miirsid ve miirebbi denir.®®> Miirsidler sadece halki irsat etmekle kalmamus,
Hz. Peygamber’den tevariis eden manevi yolla, kendilerine tabi miiridlerin kdmil insan
olarak yetismesi ve ihsan suuruna sahip olmasi i¢in ¢aba harcamiglardir. Bu manevi

yolculuga seyr ii siilik denmektedir. Bu yola koyulana Allah’a yiiriiyen anlaminda salik

denilir.%% Kendilerine Hz. Peygamber’i 6rnek alan miirsidler vuslata ulagsmak i¢in

603 Ahmet Cahid Haksever, Ya kiib-1 Cerhi Haydti, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis: (Istanbul: Insan Yayinlari,
2009), s. 107.

604 Tirmizi, Ilim, 19, hadis no: 2682.

605 Siileyman Uludag, Tasavvufun Mahiyeti: Sifau’s-sdil li-tehzibi 'l-mesdil ve Mukaddime de tasavvufilmi,
4. bs (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), s. 61.

606 Abdurrezzak el-Kasani, Mu ‘cemii Istildhdti’s-Sifiyye, ed. Abdiil’al Sahin (Kahire: Darii’l-Menar, 1992),
s. 119.
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miiridleri egitmede farkli yontemler uygulamislardir. Yontemler miirsidlere gore farklilik
arz etse de asil amaca ulagsma bakimindan birdir.

Miirsid, tarikat yoluna giren miiridleri, sélikleri ve talipleri nefislerinin kemali igin
tasavvuf yolunu ve yontemini 6greten kisiye denilir.®” Miirsid, seriat, tarikat ve hakikati
ve bunlarla birlikte nefsin afetlerini, hastaliklarini ve ilaglarini bilen kimsedir.%%8 Miirsidin
Hz. Peygamber’e kadar ulasan bir silsilesi bulunan muhakkik seyhten icazetli olmasi da
icap eder. Ayrica miirsid, hayirda yarisan, insanlara kin ve nefret beslemeyip bagislayan,
biiyiiklere sayg kiigiiklere sevgi gosteren kisidir.*%

SGft alimler her isin bir Onderi, yol gostericisi oldugu gibi tasavvuf ahlakini ve
terbiyesini almak isteyen kimseye de bir miirsidin gerekli oldugunu diistiniirler.®!°
Dihlevi’ye gore sik¢a atifta bulundugu imam Gazali de miirsidi gerekli gérmiistiir.®'!
Clinki seyr i siilik ancak miirsid ile gerceklesir.

Stfiler miirsidin nasil olmasi gerektigi tizerinde de durmuslardir.

1. Allah’in farzlarini iyi bilmelidir. Fikihta ibadet ve muamelat boliimlerini bilmesi

gibi.

2. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat akidesine vakif olmalidir. Allah’in zati ve fiili sifatlarin

ve Allah’in isimlerini bilmelidir.

3. Miirsid, bir miirebbi ve miirsidin terbiyesinden ge¢mis, seyr i siiliikiinii tamamlamis

olmali ve bu yolda tecriibe sahibi olmalidir. Nefsin mertebelerini, hastaliklarini,
vesveselerini, seytanin ve nefsin aldatmalarini, miidahalelerini bilmelidir. Ayrica

manevi yolculuktaki her merhaleyi ve her miiridin halini bilmelidir.5!?

607 Resat Ongoren, “Seyh” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2010), s. 50.

698 Hasan Hanefi, Mine I-Fend ile’l-Bekd II, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Medari’l-islami, 2009), s. 918.

609 Yusuf Hattdr Muhammed, el-Mevsii ‘atii 'I- Yiistifiyye fi Beyani Edilleti’s-Sifiyye (Dimagk: Darii’t-
Takva, 2018), s. 386.

610 Muhammed, el-Mevsii 'atii 'I- Yiisifiyye fi Beydni Edilleti’s-Siifiyye, s. 382.

611 Eb(i Himid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Gazali, Kimyd-y: Saddet, ¢ev. Ali Arslan, c. 2
(Istanbul: Yeni Safak, 2004), s. 484.

%12 Daye, Mirsadii’l-Ibad mine’l-Mebde’ ile’I-Medd, s. 176.
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4. Miirsid, kendi etrafinda toplanan ve kendisine intisap edenlerle gurura ve kibre
kapilmamalidir.®!3

5. Irsat ve terbiye icin bu ise icazetli ve Hz. Peygamber’e (sav) ulasan bir senedinin
olmasi sarttir.%'* Nitekim irgat ve terbiye etmek icazetsiz olmaz. Aksi durumda
suiistimale ve din adina bid’at ve hurafelerin ortaya ¢ikmasina neden olur.

6. Miirsid, —bu konuda goriis ayrilifi olsa da— devlet adamlarinin ayagina asla
gitmemelidir.®°

Dihlevi de kendi yasadigi toplumun ahlaki ve kiiltiirel yapisini dikkate alarak miirside

ayr1 bir anlam yiiklemekle beraber onun kriterlerini ortaya koymustur. O, miirsid
hakkindaki goriislerini el-Kavlii’l-Cemil isimli eserinde agik¢a beyan etmektedir. Onun
miirside getirdigi kriterleri kendi zamani agisindan degerlendirmek gerekmektedir.
Cilinkii onun devrinde tasavvuf adi altinda suiistimaller ¢ogalmis ve yine tasavvuf
diisiincesinden hareketle bid’atler zuhur etmistir. Ona gére miirsidin su sartlara sahip
olmasi gerekir.

1. Kur’an’la ilgili en azindan el-Meddarik veya Celdleyn veya buna benzer tefsirleri
okumali, ayetlerin sebeb-i niizuliinii, i‘rdbin1 ve kissalarin1 bilmelidir. Miirsid
Kur’an’1 ezberlemekle miikellef degildir. Hadisten ise Miskdatii’l-mesabih gibi
kitaplarin anlamini, garib kelimelerin agiklamasini, miiskillerin i’rabini, fukahanin
goriigiine gére mu’dal hadislerin tevilini bilmelidir. Yalniz senedlerin hallerini, usul
ve kelam ilimlerini, fikhin ciiz’iyatini ve fetvalari bilmesi gerekmez.616

2. Miirsid, adaletli ve takva sahibi olmalidir. Biiyiik giinahlardan uzak durmal, kii¢lik

617

giinahlarda 1srar etmemelidir.®’” Insan, hatadan ve giinahtan miistagni degildir.

Miirsid de bir insandir. Onemli olan kiigiik giinahlarda 1srarc1 olmamaktir. Dihlevi

613 Abdulcebbar Kavak, “Mevlana Halid El-Bagdadi’ye Gore irsad ve Miirsid-i KAmil”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 Haziran 2019, s. 17, https://doi.org/10.35415/sirnakifd.528058.
14 Muhammed, el-Mevsii 'atii 'I- Yiisifiyye fi Beydni Edilleti’s-Siifiyye, s. 390.

615 Kavak, “Mevlana Halid El-Bagdadi’ye Gére Irsad ve Miirsid-i Kamil”, s. 19.

616 Dihlevi, Sifaii 'l-"Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 22.

17 Dihlevi, s. 40.
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bu sart ile miirsid, veli, alim veya kanaat 6nderini takdis etmemeye isaret etmektedir
denilebilir.

3. Diinyaya kars1 zahid ve ahirete talip olmalidir. Siinnet-i miiekkede olan ibadetlere
ve sahih hadislerde belirtilen mes’@r zikirlere dikkat etmelidir. Ozellikle kalbin
Allah ile bagli olmasina 6zen gdsterip “yad dast” onun saglam bir melekesi haline
gelmelidir. Dihlevi, Naksi geleneginden geldigi i¢in yad dasti cok kullanir. Zikirde
kullanilan lafizlar, Hz. Peygamber’in 0grettigi dualar onun istikametinin dogru
oldugunu gosterir. Dihlevi bu sartla hadislerde kullanilan me’str dualara dikkat
cekmekle siinnet ¢ercevesine uygun zikir tarzini benimsedigini gostermektedir.

4. lyiligi emreden kétiiliigii yasaklayan olmalidir. Kendi gériisii ve isi yok akl1 sahibi
olmayan kimselerin onun (miirsidin) goriisiine itimat etmek icin iyiligi emredip

kotiiliigii yasaklama da kendi goriisiinden sasmamaktir.®!'8

Buna teblig etmede
kullandiklar1 delillerin saglamligina giivenmek ve bagkalarinin goriislerine
uymama sart1 diyebiliriz. Nitekim miirsidin kullandig1 delillerin kuvvetli olmas1
hasebiyle bagkalar1 ona uyabilir. Bundan dolay1 Dihlevi iyiligi emredip kotiiliigii
yasaklamada uydurma kissaci ve vaizleri dinlememeye gagirir.%"”

5. Mesayih ile arkadaslik edip onlarin edebiyle edeplenmelidir. Onlardan batini nur ve
sekine feyzinden istifade etmelidir. Buradaki manevi egitim ve terbiye alimlerin
sohbetiyle olur. Dihlevi bu konuda Naksibendi tarikatindaki sohbete vurgu
yapmaktadir. Zira Naksi yolunda sohbet dnemlidir ve tasavvufi terbiye sohbet
yoluyla ger¢geklesmektedir.

Dihlevi’ye gore miirsidde kerametler ve hariku’l-adetlerin zahiri aranmamalidir.

Miirsid kesbi terk etmemeli, ¢alisip alin teriyle gecimini saglamalidir. Ciinkii kerametler

miicahedenin neticesidir ama kemalatin degildir. Kesbi terk etmek de seriata aykiri

618 Dihlevi, s. 43.
619 Dihlevi, s. 153.
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davranigtir. Bagkalarinin diinya maliin ¢oklugu miirsidi aldatmamali, az ile kanaat edip
stipheli seylerden uzak durarak vera‘y1 esas almalidir.

Dihlevi’nin miirsidde bulunmasi gereken ilimden kasti kendisine biat edilenin asil
amacina uygun olup olmamasiyla ilgilidir. Soyle ki iyiligi emredip kotiiliikten
sakindiracak, batini sekinenin tahsiline yol gosterecek, rezaili izale edip oviilen sifatlart
iktisap etmeye calisacak, miiridlerine drnek olacaktir.

Miirsidin yukarida belirtilen noktalarda bilgi sahibi olup sonra bu manevi islerin
sorumlulugunu almasi dogru bir istikamet olur. Miirsid her haliikkdrda ve her konuda
Kur’an ve siinnete bagl kalmali, takva sahibi alimlerin sohbetinde bulunmali, helal ve
harama dikkat etmelidir.52°

Asagida Dihlevi’nin miirid ile ilgili yaklasimi {izerinde durulacaktir. Baglik altinda
miirside biat edip onun manevi terbiyesi altina giren miiridin nelere dikkat edecegi,
miiridin miirside karsi hangi konularda bagli olup hangi konularda itiraz edecegi

konularina da agiklik getirilecektir.

3.3. Miirid

Dihlevi’ye gore miirid manevi yolda ilerlemek igin girecegi tarikati “slinnete
uygunlugu” kriteri ile tercih etmelidir.?! Tarikat dersine gusiil abdesti almakla
baslamalidir.®?> Ardindan seyhin dediklerine kulak vermelidir. Zira evvel emirde salikin
akidesinin diizeltilmesi icap etmektedir. Akidenin de selef-i salihin akidesine uygun
olmasi gerekir.®?* Buna gére miirid ilk 6nce seyhten dogru akideyi 6grenir; Allah, cismani

doniis, cennet ve cehennem, hasr, hesap, riiyetullah, kiyamet ve kabir azabi hakkinda

20 Dihlevi, s. 23.

021 Dihlevi, s. 161.

622 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 222.
623 Dihlevi, Heme’dt, s. 21.
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gelen haberlere iman etmesi icap eder. Ehl-i Siinnet akide bilgisine sahip olmaly, ihtilafli
konularla ilgilenmemelidir. Akidede “bila keyf” diisturuna dzen gostermelidir. Ozellikle
Allah’m istiva, yed ve dahk (giilme) gibi konularindan uzak durmalidir. Miirid, Allah’in
insanlarin vasfindan miinezzeh oldugunu bilmesi yeterlidir.6**

Miirid itikatla ilgili konular1 6grendikten sonra biiyiik giinahlardan uzaklagsmay1 ve
kiigiik gilinahlardan pismanlik duyma konusunda kendisini hesaba g¢ekmeli, seriatin
buyurdugu fermanlara 6zen gdostermelidir. Zira Dihlevi’ye gore seriatsiz siilikiin
gerceklesmesi miimkiin degildir.6*

Miirid Islam’in riikiinlerine dikkat etmelidir. Ozellikle namaza ¢ok dikkat etmelidir.
Giinde elli rekat namaz kilmas1 gerekir. On yedi rekat farzin disinda nafile ibadetlere 6zen
gostermelidir. Farz olan orucun disinda nafile oruglar1 tutmaya da 6énem vermelidir.6¢
Daha ¢ok ibadet ve zikir ile mesgul olmak i¢in az uyumasi gerekmektedir.%?’

Miirid Hz. Peygamber’in emrettigi sekilde ibadetlere, zikirlere ve edeplere riayet
etmelidir. Zikir konusunda Dihlevi babasinin kendisine tavsiye ettigi giinliik bin defa “la
ilahe illallah” zikrini miiridlere de tavsiye etmektedir.®?® Sabah ve aksam yapilan zikirlere
istigfar ile baslayip salavat ile bitirmek 6nemlidir. Bunun yaninda Dihlevi salikin cehri
zikirlere katilmalarin1 da uygun ve faydali bulmaktadir.5?

Bundan sonra yeme i¢me, giyim kusam, sohbet, ev isleri, muamelat ve alim satim
islerini siinnete uygun sekilde yapmaya bakmalidir.° Dihlevi’ye gore sélik kendi
mizacina ve fiziksel giiciine nispetle yemek yemesi lazimdir. Ciinkii zayif ve giigsiiz salik
az yemeye dikkat ettigi zaman ibadet etmeye takati kalmaz. Salikin maddi imkan1 varsa

her giin bir miskine sadaka vermesi gerekir.!

624 Dihlevi, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kaviii’I-Cemil, s. 36.
625 Dihlevi, Heme'dt, s. 22.

626 Dihlevi, s. 25.

627 Dihlevi, s. 26.

628 Dihlevi, s. 25.

629 Dihlevi, s. 29.

830 Dihlevi, Sifdii'I-°Alil Terciime el-Kaviii’I-Cemil, s. 42.
631 Dihlevi, Heme'dt, s. 26.
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Miirid, manevi egitime daha ¢ok yogunlagmali, sabah aksam belirlenen zikirlere,
uyuma vaktine, ahlaki giizellestirmeye, riya, haset ve kinden kurtulmaya dikkat etmelidir.
Ozellikle Kur’an’1 tilavet etmeye, ilim meclisinde bulunmaya, zikir halkasina katilmaya
ve mescitlere gitmeye 6zen gostermelidir. Miirid biitiin bunlarla tehzip edilince batini
fiillerle istigal edip kalbinin daima Allah’a bagl kalmasi i¢in ¢abalar. Bunun yaninda
miirid Kur’an’1, slinnet, fikih ve siilik konusundaki kitaplar okumaya gayret etmelidir.
Eger salik hafiz ise haftada bir kere hatim indirmeli, manevi dersleri fazla ise Kur’an’dan
giicliniin yettigi kadar okumalidir. Hadisten ise giinliik bes alt1 sayfa okumaya gayret

632 Eger anlamaz ise bir alimden egitim almalidir.®* Uzlet

etmesi gerekmektedir.
konusunda, sila-i rahim, hasta ziyareti, taziye ve ilim meclislerine katilmanin disinda
insanlardan uzak durmalidir.%** Salik giyim kusam konusunda sade elbiseleri tercih
etmelidir. Bu konuda salik, hangi toplumsal siniftan ise giyim kusamini ona gore
ayarlamaya dikkat etmelidir. Ornegin slik alimler smifindan ise onlara uygun, asker
sinifindan ise askerlere uygun elbiseleri tercih etmelidir.%

Eger salik seyr U siilikte zorluk yasiyorsa sunlara dikkat etmelidir: Nefsini
vesveselerden kurtarip tevecciihii giiglii seyhin sohbetinde bulunmalidir.%*¢ Nefs ile
kalbin birlikteligine dikkat edip gam ve kederden uzak durmalidir. Bunun yolu abdestli
olup devamli istigfarda bulunmaktir.®>” Ozellikle seyhin 6niinde edepsizlik yapmaktan
kacinmalidir. Seyr i stilikiinii bitirmis seyhlerin hayat hikayelerini okuyup kendisine ders
¢ikarmalidir.®3® Bunlara ragmen nefste bir daralma varsa bunun seytandan bir tuzak

oldugunu bilmelidir.®*® Dihlevi’ye goére biitiin olumsuz sifatlar, kétii diisiinceler ve koti

ahlak seytani hallerdir. Miirid bunlardan emin olmak i¢in abdestli olup giizel hallerini her

632 Dihlevi, s. 26.

633 Dihlevi, Sifdii'I-°Alil Terciime el-Kaviii’I-Cemil, s. 43.
634 Dihlevi, Heme'dt, s. 26.

635 Dihlevi, s. 27.

636 Dihlevi, s. 34.

37 Dihlevi, s. 35.

38 Dihlevi, s. 36.

639 Dihlevi, s. 37.
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zaman korumak zorundadir.®* Kemale ermek i¢in miirsidin gosterdigi yolda ilerleyip
giizel hallerini siirekli korumasi onun istikamette oldugunu gosterir. Dihlevi’ye gore
miiridin seyr i siilikiinlin seriata uygunluk arz etmesi kendisini takip edenleri daima

seriat kontrollli tasavvufu yasamaya gotiirtir.

3.4. Dua

Miiridin daima Rabbine karst niyazda bulunmasi gerekmektedir. Dua bir ibadettir.
Dihlevi’ye gore 1srarla ve tembellik etmeden dua etmek iyi bir sonuca gotiirlir. Ayrica
duada siiphe olmamalidir. Clinkii Dihlevi’ye gore siiphe azamet ve himmete zarar verir.
Dua alem-i misalden istenen bir seyin inmesini saglar.**! Bu baglamda dua ederken
meleklerin hali ile hallenip Allah’a tevecciih etmek 6nemlidir. Bunun yolu, kalbin zahiri
ve batini zenginligi i¢in her giin kirk defa (eger gii¢ yetiremezse on bir defa) Miizzemmil
suresini okumaktir. Bunun yaninda bin bir yiiz defa Yd Mugni ismini zikrederek®*? dua
etmesi faydali olabilir. Ciinkii dua kulun acizliginin ispatidir.

Kul darda kaldiginda duasinin kabul edilmesini istiyorsa rahat ve bolluk zamaninda
cok dua ve niyazda bulunmalidir. Dihlevi’ye gore bu sekilde Allah’in rahmet kapilar
acilir. Yalniz Onceden nasil dua edileceginin bilinmesi gerekir. Dua, kalbin
derinliklerinden gelerek kendini huzurda hissetmesi lazimdir. Nefis bu hale alistirilirsa
oldiikten sonraki zor durumlarda da Allah’a tevecciih eder ve sikintidan kurtulur.%4

Dihlevi Hz. Peygamber’den gelen dualara 6nem verir. Bu baglamda Dihlevi nazarinda
dua, hadislerde gegctigi iizere kurtulusa ermek, din ve diinyanin 1slah1,°** hidayet isteme,
kotii huylardan uzak olup iyiliklere mazhar olma hakkinda olmasi lazimdir. Ona gore dua
iki kisimdir. Birincisi insanin husu ve teslimiyet halinin olusmasi ve her zaman Allah’in

azametini digiiniip kendi acizligi itiraf ederek O’nu gozettigi farkindaligi olusturma

640 Dihlevi, s. 47.

41 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 803.

842 Dihlevi, Sifdii 'I-'Alil Terciime el-Kavlii’'I-Cemil, s. 116.
43 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 137.

644 Miislim, Zikir, 71.
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hakkindaki dualardir. Ikincisi ise ayetlerde belirtildigi gibi diinya ve ahiretin iyiligini
istemek, onlarin serrinden Allah’a sigimakla ilgili dualardir.54’

Dihlevi her tiirlii hastalik, sihir ve nazarla ilgili dualarin nasil yapilmasi gerektigi
konusunda bilgiler vermektedir. Ona gore insanin Allah’tan sifa umarak bas veya dis
agrilar1 gibi hastaliklardan Fatiha suresini okuyarak kurtulabilir.*® Hastalik, sihir ve
afetten emin olmak i¢in de o, belirli ayetlerin dua niyetine okunmasini tavsiye
etmektedir.®” Ozellikle rukye icin belirli surelerin ayetlerinin okunmasini
belirtmektedir.%® Dihlevi, rukyeyi sadece sihir i¢in degil humma hastalig1 vb. hastaliklar
icin de Allah’tan sifa dileyerek okumayi tavsiye etmektedir.®4

Darda kalindiginda istimdat etmenin fayda verip vermeyecegi konusunda Dihlevi,
bunun ger¢eklesmesi i¢in ulvi ruhlarla irtibat kurabilecek kivamda olunmasi gerektigini
belirtir. Yani ruhun onlarin ruhaniyeti ile siirekli irtibat halinde olmasi elzemdir.®>° Bu
isin ashi Allah’a tevekkiil edilerek yine O’ndan yardim isteyerek kalbin cilalanmasidir.
Elbette biitiin bunlar ihlasla yapilan dualarin sonucunda tezahiir eder. Dua, insan1 gelecek
kotiiliikkten korur. Zira dua alem-i misalde yaratilan bir seyi heniiz yeryliziinde vuku
bulmadan imha etme giiciine sahiptir. Dihlevi bu goriisii “Kazayr ancak dua c¢evirir.”
hadisine dayanarak dile getirmistir.5>!

Dihlevi’ye gore duanin kabul edileceginin umuldugu zamanlar hadislerde bildirilen
vakit ve yerlerle sinirhidir. O, farz namazlarin akabinde yapilan dualarin, yer olarak
Arafat’ta yapilan dualarin, mazlumun duasinin, Kadir Gecesi, Cuma giintindeki miistecap
vakitlerde yapilan dualarla, Mekke ve Medine gibi yerlerde yapilan dualarin kabul

olunacagi kanaatindedir.®>? Zaten biitiin bunlar ihlas ile olmazsa olmaz. Ona goére rizkin

45 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 135.

846 Dihlevi, Sifdii 'I-'Alil Terciime el-Kavli’'l-Cemil, s. 117.
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cogalmasi, hastaligin iyilesmesi, aghigin giderilmesi veya diismandan kurtulmak i¢in Yd
Safi, Ya Samed, Ya Rezzdk ve Ya Miizill ism-i ilahileri ile niyazda bulunmak gerekir.%>
Dihlevi bunlar1 babasmin kendisine tavsiye ettigini belirtmektedir. Dihlevi 6zellikle
fakirligin ortadan kalkmasi i¢in de her gece Vakia suresinin okunmasini tavsiyede
etmektedir.5*

Dihlevi Hz. Peygamber’e giinliik salavat getirerek umulan seye ulagabilecegine isaret
etmektedir. Hatta gece ibadeti i¢in, “Su vakitte kalkayim.” diye Kehf suresinin son ayetini
okursa Allah onu uyandirir kanaatindedir.®>®> Dihlevi’nin Kur’an ve hadis merkezli
dualara 6nem vermesi kendi ddneminde gayr-i Islami inan¢ ve uygulamalardan
Miisliimanlar1 miistagni tutmaya ¢alismasini gosterir. Ancak Dihlevi teori olarak anlattigi
seyleri babasindan aktardigi uygulamalar1 ile paradoksal bilgileri de aktarmaktadir.
Ornegin ona gore siirekli kiz ¢ocugu olup erkek ¢ocuga sahibi olmak isteyen bir anne
kendi karnina parmagi ile dairesel ¢izgi ¢izmesi lazimdir. Parmagi ile her daire ¢izdiginde
Ya Metin diye niyazda bulunmasi gerektigini aktarir.®>® Buna benzer uygulamalar
hakkinda verdigi bilgiler Dihlevi’nin Hicaz dncesi kaleme aldig1 eserlerinde yer almasi
dikkat ¢cekmektedir. Onun hayatinda Hicaz 6nemli doniim noktasidir. Bundan 6tiirii Hicaz
sonras1 yazdig1 eserlerde buna benzer bilgilere pek rastlanmaz.

Dihlevi’nin duaya yaklasimini yine onun yaptig1 dua ile neticelendirelim: “A/lahim
sormak benden, kabul etmek senden. Yalvarmak benden kurtarmak senden. Sen Rahim,
Kerim, Raiif, Karib, Mucib, Semi‘ ve Basirsin. Senden bagska ilah yoktur ve senden baska
Rab yoktur. Sen benim Mevlamsin ve sen her seye Kadirsin.”%’

Miinacat, yalvarip dua etmek de zikirdir.%*® Bundan 6tiirii Dihlevi’nin zikre yaklagimi

uzerinde durulacaktir.
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3.5. Zikir

Salik seyhe biat ettikten sonra diger bir ifade ile tovbeden hemen sonra zikre baslar.
Zikir tek bagina yapilabilen bir ibadet ¢esidi olup Allah’t anmaktir. Ancak salik nefsini
tezkiye ve kalbini tasfiye etmede bir miirebbinin zikir konusundaki uyarilarina, yol
gostermelerine dikkat etmesi kendisinin kemale ermesi acisindan Onemlidir. Ciinkii
miirebbi salikin istidadina gore onun zikirlerini kontrol eder.

Zikir, anmak, hatirlamak anlaminda Arapga kelimedir. Kur’an ve hadislerde de Allah’1
anmanin dnemi ve faziletinden bahsedilmektedir. Stifiler zikirle ilgili Kur’an’1n ayetlerini
ve Hz. Peygamber’in (sav) hadislerini dikkate alarak Allah’t her zaman anarak gafletten
uzak olmaya gayret etmisler, halki irsat ederken zikre yonlendirmeye ¢alismislardir. Isin
teori boyutuna degil pratik boyutuna daha da dikkat etmislerdir. Erken donemden
baslayarak diinyanin dort bir yaninda tarikatlar vasitasiyla zikrin 6nemi ve uygulamasi
anlatilagelmistir. Hint diyarinda gayr-i miislimlerin ihtida olaylarina sebep olan sfiler
bireyin manevi agidan kemale ermesinin yolunu zikirde aramaya caligsmislardir.

Dihlevi babasindan ser’i ilimleri 6grenmenin yaninda zikir uygulamalarina bizzat sahit
olmustur. Babasindan sadece ser’i ilimleri degil batini ilimleri de 6grenen Dihlevi, zikir
ve dualara eserlerinde yer vermistir. Dihlevi’ye gore salikin manevi egitiminin basinda
tovbeden hemen sonra zikir vardir. Zira ilk olarak salikten istenenler arasinda zikir
gelmektedir.®>® Manevi egitimde salikin seviyesine gore zikirler degismektedir veya
zikirde miiridin derecesine gore anlam farkliliklar1 bulunmaktadir. Peki zikirler arasinda
fazilet bakimidan farklilik var midir?

Dihlevi’ye gére zikrin en faziletlisi /d iléhe illallah’tir. 11gili zikirde miibtedi Allah’tan
baskasina ubudiyeti nefyeder; miitevassit Allah’tan bagkasini kastetmeyi nefyeder;
miintehi ise Allah’tan bagka viicudun varligini nefyeder.®®® Aslinda dereceye gore zikrin

lafizlar1 degisiklik arz eder. Ancak salikin ayni zikirde ilerlemesi agisindan kendi

639 Dihlevi, Heme dt, s. 22.
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bulundugu derecenin gerektigi nefiyler onemlidir. Dihlevi ahlakin doért temelinden
bahsederken basta temizlik, daha dogrusu manevi temizlik iizerinde durur. Bununla
iliskili olarak zikrin ruhundan sz eder. insan ceberiit Alemine huzur ve istigrak halinde
yoneldiginde Allah tarafindan bir ses isitebilir. O, bu halin ortada bir perde kalkincaya
kadar stirdiiglinii isaret etmektedir.®! Bu hél de zikrin etkisinden kaynaklanmaktadir.

Elbette her ibadette ihlas onemlidir. Salik de zikri ihlasla yapip ardindan tefekkiir
edince haziretii’l-kudstaki tecelliye mazhar olacaktir.®s? Boyle bir tecelliye mazhar olmak
i¢in salikin daima Allah lafzim dilinde telaffuz etmesi gerekmektedir.®6® Salik baglangigta
dil ile zikreder ve manevi yolda ilerledikge kalp zikrine ¢ikar.®®* Salik Allah lafzini
zikredince veya Allah’1 diger isimleriyle aninca bu zikirler yiikselir mi? Elbette bunlar;
ya melekler yoluyla, ya ilahi isim ve suret yoluyla, ya da nefs-i natika ve onun himmeti
ile haziretii’l-kudsa ulagir.%®> Dihlevi Allah isminin yaninda diger isim ve sifatlarla da
zikretmeyi dnermektedir.

Dihlevi el-Kavlii’l-Cemil isimli eserinde babasinin kendisine 6grettigi zikirleri dile
getirir. Bunlar; Ya Alim, Ya Miibin, Ya Habir ism-i ilahileri olup onun da bunlari tercih
ettigi dikkat cekicidir. Daha once de zikrettigimiz gibi Dihlevi ilk seyr i siilikiini
babasinda tamamlamistir. Sifahi olarak biata dolayisiyla zikir telkin etmeye de izin
almigtir.5% Dihlevi babasindan 6grendigi zikirleri miridleri yetistirirken uygulamistir.
Zikir konusunda seriatin digina ¢itkmamaya gayret etmistir. Ancak seyhlerin zikri sadece
kesf i¢in uyguladiklarina karsi ¢iksa da kendisi ruhlarin kesfi ve onlarla iletisime girmek
icin basini saga cevirip Stibbiithun, sol tarafa dogru Kuddiisiin, sonra bagi yukar1 kaldirip

Rabbii’l-Meldiketi ve kalbine yonelip ve 'r-Riih®’ zikrini ¢ekmesi gerektigini sdyler.
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Ayrica Dihlevi tek zikir tizerinde degil farkli zikirler tizerinde durulmasini faydali goriir.
Bu baglamda onun 6grendigi zikirler ile keméale ermede uyguladig: zikir yontemlerinin
farklilik arz ettigini sdyleyebiliriz.

Dihlevi, zikrin Hz. Peygamber’in belirttigi kelimelere uygun olmasi gerektigini, aksi
hélde ifrat ve tefrite diisiilecegini belirtir. Hz. Peygamber tarafindan belirlenen zikirler
sunlardir: Siibhdnallah, elhamdiilillah, 1d ildhe illallah ve Allahii ekber.%%® Her zikrin bir
sirr1 bulundugunu sdyleyen Dihlevi /@ ildhe illalldh’in batini anlamlar {izerinde durur.
Ona gore bu zikrin anlami, acik ve gizli sirki reddetmesi, marifetullah1 engelleyen
perdelerin ortadan kalkmasini saglamasidir.

Dihlevi zikrin hafi veya cehri olmasin1 ¢ok dnemsemez. Zira Dihlevi cehri ve hafi
zikrin hadislerde varid oldugunu belirtir. Bu nedenle zikrin hafi ve cehri olmasinin
tartigilacak ve stlinliik saglar yani1 yoktur. Dihlevi’ye gore cehri zikrin Naksibendilerde
aslen men edilmedigini hatta pazartesi ve persembe topluca cehri zikrin icra edildigini
bildirmektedir. Ancak Naksibendi Hazretleri Hanefi mezhebinden dolay1 hafi zikri tercih
etmistir. Ciinkii onun nezdinde hafi zikir en gii¢lii ve en evladir. Fakat Dihlevi’ye gore
bazilarinin istidadinca cehri zikir daha faydalidir.®¢°

Dihlevi zikretmede belirli vakitler tayin edilmedigi siirece insanlarin zikirde gevseklik
gosterecegi diisiincesindedir. Bu baglamda o zikrin vakitlerini bildirir. Sabah ve aksam
vakitleri en 6nemli vakitlerdir. Ciinkii bu vakitler ruhaniyetin yayilma amdir. Salikin
sabah ve aksam daima zikirde olmasi Hz. Peygamber’in siinnetine uygunluk arz eder.
Uykudan uyanma vakti de dnemli bir vakittir. Bu vakitte nefis kendisini rezil edecek kotii
héllerden uzak olmaktadir. Nefsin diinya islerinden, konugsmalarindan uzak oldugu vakit
de 6nemli bir vakittir.5”° Bu baglamda belirlenen vakitlerde zikir ve duada olmak ayrica

salike sekine getirir.
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Zikirde nefse zulmetmemek gerektigini sdyleyen Dihlevi, salikin manevi yolculukta
daraldigi zaman zikre yogunlagmasini 6nermekte, siirekli Yd Nir zikrini ¢ekmesini
tavsiye etmektedir.®’! Zikir, dua ve istigfar saliki daima rahatlatir. Eger bunlar yoksa veya

672 [ki saat zikir yapmak manevi odaklanmay1 artirir,

zayiflarsa daralma meydana gelir.
olumsuz diisiinceleri defeder ve agk-1 sevk hasil olur.6”® Yine ona gore diinya sevgisinden
arinmanin ilaci da zikirdir. Zira diinya sevgisi nefiste gizlidir ve bu sevgi gonlii karartir.
Bunun c¢ikis yolu, caresi zikirde devamlik ve sebattir. Zikir ¢ok yapilinca nefsin cevheri
itaat rengini alir ve bu bir melekeye doniisiir.”* Gayb alemine agina olmanin yolu da
zikirden geger. Onlarin virdi Ld faile fi l-viicidi illallah’tir 57>

Salik zikri ¢ogaltinca nefes-1 Rahmani’ye ulasir boylece onu ilahi nur kusatir, melekler
tarafindan neseme-i tayyibe (temiz ruh) onu kaplar. Allah ismi ile miisahedeye varir. Bu
miibarek isim niifiis-i meleike’de ates renginde bir nurdur.6”¢ Salik ihlasla ism-i ilahiyi
okursa ona kapilar acilir, ilahi nura gark olur ve orada bir lezzet bulur. O lezzetin idraki
orada himmeti sarf ile ziyadelesir. Allah ismini ¢ok aninca ondan hakikat figkirir ve o
hakikat salikin gonliinii kaplar.®”’ Ibadet ile zikirler Alem-i misalde belirir ve sahibine
muttasil olup onun miirebbisi olur. Dihlevi de bunu tecriibe ettigini ve ilahi ismin
kendisine tecelli ettigini sdylemektedir.5”®

Zikir samimiyetle yapilinca sahibine uhrevi faydalar da getirir. Ibadetlerin
noksanliginin zikirle tamamlanmasi umulur. Allah’in es-Samed oldugunu ve kendisinin
aciz oldugunu hatirlatir. Nefse zarar verecek hallerden Allah’a siginmis, O’nun emniyeti

altina girmis olur.®’® Zira zikreden Allah’in rahmeti altinda korunmustur. En 6nemlisi

zikir nefsin terbiye edilmesini saglar. Allah’in yardimiyla salikte meleki yon giiclenir.
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Seytandan uzaklasip giinahlarin silinmesine ve sevaplarin yazilmasima neden olur.
Dihlevi’ye gore biitiin bunlar zikrin sirriyla meydana gelmektedir.®3°

Netice olarak Dihlevi hadislerde gegen zikre onem vermistir.®®! Siinnete uygunluk arz
eden zikrin uygulamalarina ithtimam gostererek ifrat ve tefritten uzak durmaya ¢aligmistir.
Zikirle beraber nasil dua edilmesi gerektigi konusunda ayet ve hadislerde gegen dualar
iizerinde durmustur. Bundan sonra Dihlevi’nin murakabeye yaklagimi iizerinde

durulacaktir. Zira murakabe salikin giizel hallerini korumasina yardimer olmaktadir.

3.6. Murakabe

Tasavvuf geleneginde salik zikirden sonra murakabeye yonlendirilir. Murakabe
Arapca mufa‘ale sigasinda olup “karsilikli denetleme, gozetleme ve kontrol etme”
anlamina gelir.®®? Tasavvufta murakabe kendi 6ziinii daima kontrol etme ve ayni zamanda
Allah’m onu gozettiginin farkindaliginin arttirilmasidir. %

Murakabenin asli Cibril hadisinde gecen “Allah’1 goriiyormusgasina ibadet etmendir.”
sOziine dayanmaktadir. Buna binaen salik “Allah hazir ve nazirdwr.” lafzin stirekli tekrar
eder veya onu hayal eder, sonra onun huzurunda, gézetiminde ve beraberinde oldugunu
tasavvur eder. Bunu yaparken Allah’in her tiirli cihetten miinezzeh oldugunu da bilir.

684 Bu uygulamay1 tasavvurunda

Dolayistyla hali ile Allah’t her zaman yiiceltir.
derinlesinceye kadar yapar.®®> Zira murakabe vuslata ulasmanin yollarindan biridir. Bu
baglamda Dihlevi’ye gore murakabe nefiy ve ispattan daha yiiksektir.®® Murakabe

vuslatin ve marifetin hasil olmasinin sebebidir. Belki murakabe vuslata ulagma yollarinin

en kolayidir.¥’
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Murakabe bir ma‘yiyyettir (birliktelik). Yani salik her nerde ve ne tiir halde olursa
olsun hep Allah ile beraber oldugunu tasavvur etmesi ve bunun farkindaligin

arttirmasidir. %88

Murakabe yapan kimse kendisini Hakk’in gozetim ve denetimini
incelemesi gerekir.®®® Yani Allah beni gozetliyor ve ben de onun gozetledigini kendi
nefsimde denetliyorum demektir. Murakabede Allah’in her seyi bildigi, gozetledigi
anlamina gelen bir ayet veya bir kelime telaffuz edilir. Veya o kelime veya ayeti kalbinde
hayal edip manas1 yeniden anlamaya ¢aligilir. Buna o ayet veya kelimenin manasinda
istigrak gerceklesinceye kadar devam edilir. Nitekim murakabe salikin kendi kalbini ve
Allah’1 gozetlemesidir. Nasil ki Allah onu gozetliyor, o da dil ile “Allah” ismini telaffuz
eder veya hayal eder. Allah, hazirim, nazirim ve sahidim, Allah benimle beraberdir veya
“Her seyi kusatan O degil midir?”®° sorusunu hatirda bulundurur.

Salik murakabe yoluyla miilk ve melekiit aleminde tasarrufa ulasabilir. Murakabe ile
insanlarin kalplerinden gegirdikleri seyleri bilebilir ve ruhi hallerine vakif olabilir.®! Zira
murakabe ilahi cezbeye daha yakindir. Ayni zamanda murakabenin tesiri ile tevhid-i
ef‘ali ile emir olunup O’nun nuruna sahid olunabilir.®> Bu nedenle zikir nuruyla
nurlaninca salike murakabe yapmasi emredilir.

Murakabe, “Allah” ismine 6nem vermek, hayal etmede onu korumak, biitiin kuvve ve
idrak ile kalbe yonelmektir. Boylece salikte bu hal bir melekeye doniisiir. Salik Allah
ismini bir nur suretinde tahayyiil ettiginde o nurun bilinen ve bilinmeyen biitiin mevcudati
ihata etigini miisahede eder.®

Murakabe salikin giinliik yapmasi gereken tasavvufi uygulamalardan biridir.®*

Dihlevi, murakabenin daima zikirden veya seher vaktinde tehecciid namazindan sonra
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yapilmasini tavsiye etmektedir.®>> Bunun disinda o, bos vakit bulununca zikirle beraber
yapilmasina da onem vermektedir.®®® Zira Dihlevi’ye gore murakabenin hakikati, biitiin
kuvvet ile Hakk’a tevecciih etmektir. Akil, vehim, hayal ve biitiin hisler bu tevecciihe tabi
olacaktir. Bu hal sanki ruhun cesetten ayrilmasi misali Hakk’a yonelecektir. Murakabe
ile 6yle mutlu bir insan olur ki murakabe hakkiyla yapilinca ona bagka insanlar baglanir

hale gelir.®’

Murakabenin sonucunda olusan farkindalik salikin kemale ermesine
yardimct olacaktir. Allah’in keremi ile onda harikulade haller de ortaya ¢ikacaktir.

Simdi Dihlevi’nin keramet ile ilgili goriislerine yer verelim.

3.7. Keramet

698 Tasavvufta keramet

Keramet, sozliik anlami olarak sevginin basi demektir.
peygamberlik iddiasi olmaksizin kendisinden harikulade hallerin ortaya ¢ikmasina
denir.” Aslinda sifi diisiincede keramet havada yiirlimek ve benzeri olaganiistii seyleri
yapmak degildir. Gergek keramet ser’i kurallara uymak ve istikamet tizere olmaktir.”®
Keramet mucizeden farklidir. Mucize peygamberler araciligi ile gerceklesir ve onlarin
hayati ile sinirlidir. Keramet ise sifi diisiincede kiyamete kadar velilerden zuhur eden
harikulade hallerdir. Keramet gostermek, velilikte sart degildir ancak onlarin kerametleri
miiridleri zikre ve takva sahibi olmaya tesvik amaciyla kullanilir.”®! Ayrica keramet
velinin Allah’a olan korkusunu arttirir.”%? Velilerin kerameti amag degildir ama tergib ve

terhib mahiyetinde saliklere gosterdikleri bir vakiadir.”®® Stfi diisiincede bazen veli

kendisinden sadir olan kerameti anlamaz.’®* Keramet izhar edilmez zuhur eder. izhar

95 Dihlevi, s. 50.

9 Dihlevi, s. 51.

97 Dihlevi, Heme ' dt, s. 30.

0% Mecdiiddin Muhammed bin Yakub el-Fir(zabadi, e/-Kdmiisii'l-Muhit, 2. bs (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2005), s. 1154.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, 2. bs (Istanbul: Sfi Kitap Yayinlari, 2017),
s. 63.

700 Zafer Erginli, ed., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), s. 535.

01 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kegif ve Keramet, s. 64.

702 es-Serrac, el-Luma’, s. 325.

03 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kegif ve Keramet, s. 65.

704 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, 1995, s. 59.
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etmeye calisilan keramet degildir. Keramet, alisilmis adetin disindaki anlamiyla
“harikulade” olarak da bilinir. Dihlevi bunun kesbi oldugunu diisiiniir. Ona gore
harikulade seyler herkese gelmekte, ancak nefis buna miisait olmadig1 i¢in bundan
mahrum kalinmaktadir. Kesbi olarak yapilabilmesi i¢in de nefs-i behimiyyeden
kurtulmak gerekmektedir.”%

Dihlevi, zamaninda gelecekle ilgili haber vermek i¢in Kur’an’1 saga sola koyup seriata
uymayan ritiiellerin yanlis oldugunu dile getirir.”® Ancak o, harikulade tiiriinden
bilinebilen seylerin bazilarinin vicdan yolu ile diger bir kisminin ise tahmin yoluyla
bilindigini séyler.”%” Ona gore gelecek hakkinda bazi bilgilere sahip olmak, bilmek igin
cok diistinmek, tahmin yliriitmekle bunlar gergeklesebilir. Dihlevi, bir konu hakkinda
yogunlasanin diger insanlara gore az ¢ok bilgi sahibi olabilecegini belirtir.

Yine de harikulade hallerin sadir olmasi i¢in nefsin tezkiye edilmesi gerekmektedir.
Nitekim Dihlevi, nefs-i natika belirli bir mertebeye ulasinca kesbi ve cibilli olarak ondan
keramet sadir olur iddiasinda bulunur.’®® Nefs-i hayvani 6zelliklerden ayiklanip
mukarreblin meleklerin tasidigi esma-i ilahiyyeye ulastiginda keramet hasil olur.
Dihlevi’ye gore nefsin bu hale ulagmasi fena halidir ve ayn1 zamanda Allah’in boyasi ile
boyanmaktir.”® Diger cihetten nefs haziretii’l-kudsa dualar ve himmetler ile ulasabilir.”!°
Haziretii’l-kudsa ulagsmanin diger bir yolu ise azmin giiglii olmasidir.”!! Harikuladenin
gerceklesmesi i¢in nefsin bdyle bir makama ulasabilmesine Dihlevi dikkat ¢ekmektedir.

Keramet Allah’in dostlar1 velilerden zuhur eder. Ancak Dihlevi’ye gore keramet ve

olaganiistii haller velinin, miirsidin alametlerinden degildir.”!? Bir velinin gelecekle ilgili

705 Dihlevi, Heme’dt, s. 123.

706 Dihlevi, Sifdii'l-°Alil Terciime el-Kaviii’I-Cemil, s. 60.

707 Dihlevi, Heme’dt, s. 121.

708 Dihlevi, s. 121.

79 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 157.

719 Dihlevi, Heme'dt, s. 125.

711 Dihlevi, s. 126.

712 Muhammed Salih Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayisi Islahat Calismalarz,
cev. A. Kadir Ekinci ve A. Riza Akgiin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2000), s. 161.
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haber vererek keramette bulunmasi seriat ¢ergevesine uygunsa itibar kazanir.”!® Aksi
durumda ona itibar edilmez. Dihlevi gelecek hakkinda haberdar olmay1 sadece kerametle
sinirh tutmaz. Ona gore bu birka¢ yolla miimkiin olabilir. Bunlardan biri riiya yoludur.
Gordiigii riiyay: tabir ve tevil eder ve ¢ikarimda bulunabilir. ikinci olarak yakaza halinde
bir seyler goriinebilir. Ugiincii olarak ise gaybi bir sesin duyulmast ile gerceklesebilir.”'*
Zira stfiler ihlas ile yalvardiginda gaybdan bir ses de duyabilir.”!>

Keramet sahibi meleki 6zelliklere sahip olsa da vakianin zuhuru i¢in yine bazi sartlarin
saglanmasi gerekmektedir. Bu sartlardan biri, sahibine faydali olmasidir. Digeri, keramet
sahibinde gayr-i ihtiyari Allah’in istegi lizerine meleklerin ona bildirmesidir. Bir digeri
ise meleki ozellige sahip olmanin yaninda keramet sahibinin nefsi, kiilli tedbire veya
haziretii’l-kudsa uygun temiz ve saf héle gelmesidir.”!¢ Dihlevi’ye gore bazen keramet
sahibi kendi istek, gayret ve cabada bulunabilir. Bazen keramet, sahibinin muradinin
disinda gerceklesir ve bunlar1 Allah’in bildirdigi kadartyla yetinir.

Dihlevi’ye gore Miisliiman insan hayvani nefsten kurtulup meleki 6zellige sahip
olunca keramet sadir olur. Fakat keramet sadir olacak veya bilgi elde edebilecek sahsin

orta toklukta, psikolojisi yerinde ve temiz olmasi beklenir.”!

Dihlevi’ye gore
kerametlerde bereket vardir veya kerametlerin sebeplerinde bereketler mevcuttur.
Bereket, meleklerin bir sahsa yonelmesidir ve rahmetle ona dua etmesidir.”!® Bu

baglamda Dihlevi kerametin zuhur etmesinde kendi tecriibesinden yola ¢ikarak

aciklamalarda bulunmustur.

3.8. Hirka

"3 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kegif ve Keramet, s. 79.
714 Dihlevi, Heme’dt, s. 122.

715 es-Serrac, el-Luma’, s. 322.

716 Dihlevi, Heme'dt, s. 123.

717 Dihlevi, s. 124.

718 Dihlevi, s. 128.
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Tasavvufta hirka ilk devirlerde yirtik ve yamali ylinden yapilmis aba veya hirka
seklinde dervigler tarafindan giyilmistir. Hirkanin diinyadan soyutlanmig ahirete
yonelmis, nefsin kotii isteklerini ayaklar1 altina almis, gosteris ve pahali elbise giymekten
uzaklasmak amaciyla giyildigi bilinmektedir. Tarih eserlerinde nakledildigine gére Hz.
Omer’in bir bolgeye tayin ettigi valisini cezalandirmak igin ona yiinden bir elbise
giydirerek develere su tasitmistir. ik devirlerde yiin elbise giymek, normal insanlardan
da asag statiide ve maddi imkan1 olmayanlarin giydigi bir metadir. Daha sonra dervisler
bu sadeligi kendilerine siar edinmislerdir. Zamanin ge¢mesi ile yiinden elbise yamali
hirkaya, hirka da maneviyatin tekmiline isaret edecek hale gelmistir.

Tarikatlarin yayilmasi ile hirka giydirme ritiieli de yayginlik kazanmistir. Pratik olarak
tarikata girenlere bir merasim ile hirka giydirilmeye baslanmistir. Bir seyhe intisap eden
miirid hirka giymekle kendi iradesini seyhe teslim etmis sayilir. Yani nefsi tehzip etmede
bir miirebbinin terbiyesi altina girmis olur. Zamanla hirka tarikatlara veya tasavvufi
ritiiellerin yapilisina gore farklilik arz edecek hale gelmistir. Ornegin sema hirkas: diger
hirkalardan ayridir. Bizim bahsettgimiz ise seyr i stilik ile ilgili hirkadir.

Hint alt kitasinda Siinni tarikatlarin da bu rittieli uyguladiklar1 Dihlevi’nin hayatinda
da goriilmektedir. Dihlevi’ye gore hirka ve biat etme, Cilineyd-i Bagdadi sonrasinda
ortaya ¢ikmistir. Ancak o, bunlarin aslinin Hz. Peygamber zamaninda oldugunu, hatta
Hz. Peygamber’in Abdurrahman bin Afv’a imamesini giydirdigini belirtir.”!® Tasavvufta
hirka giymenin birka¢ anlami vardir. Bu anlamlara gore hirka cesitleri dogmustur.
Dihlevi’ye gore seyh tarafindan hirka giydirilmesinin {i¢ amaci vardir. Birincisi “teberriik
hirkasr” olup seyhin sevdigi birine teberriiken giydirdigi hirkadir. Bu ¢esit hirkada seyhin
manevi hallerinden istifade etme ve onun giizel ahlakindan 6rnek almak umulur. Diger
hirka tiirlerinde oldugu gibi sartlar aranmaz. Bazi stfilerin kendi dostlarina bu tlirden

hirka giydirdigi bilinmektedir.”°

1% Dihlevi, Intibah fi Seldsil-i Evliydilldh, s. 3.
720 Dihlevi, s. 3.
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Ikincisi tarikata girenlere giydirilen “irade hirkasr’dir. isminden de anlasildig1 gibi
kendisini manevi yola adayan kimse tarikata yeni girdiginde seyhe tabi olacaginin bir
gostergesidir. Ugiincii hirka ise “icazet hirkasi”dir. Miirid seyhin elinde seyr ii siilikiinii
tamamladiktan sonra kendisinden sonra halife tayin etmede icazet vermesidir. Bu hirkay1
giyen kimse sohbet etme, zikir telkin etme, biat alma ve hirka giydirme salahiyetine nail
olur. Burada dikkat edilecek husus seyhin naibligini/halifeligini iistelenen kimsenin agir
bir mesuliyet listlendiginin farkina varip kabul etmesi gerekmektedir.”?!

Hirka giydiren miirsidin seyr i stilkiinii tamamlamis, tasavvufi tecriibeleri yasamis
ve miiridin her haline vakif kimse olmasi gerekmektedir.”?> Boyle birisi ancak bagkasina
hirka giydirebilir. Aksi durumda o kisinin icazet hirkasin1 giydirmeye hakki yoktur.
Ayrica miirsid hirka giydirilecek sahsi ¢ok 1yi tanimasi gerekir ki ileride giydirdigi hirka
ile insanlari kandirmasin.’?* Hirka giymede suiistimal etmemek ve istikametten
ayrilmamak esastir.

Dihlevi ilk hirkasin1 babasi Seyh Abdiirrahim’den giymistir. Seyh Abdiirrahim
Dihlevi’nin zahiri ve batini yonlerinin gelismesinde dnemli rol iistlenmistir. O, medrese
miifredatindan ayr1 bir miifredat hazirlayarak Dihlevi’nin ser‘i ilimlerde ilerlemesini
saglamistir. Ayn1 zamanda o, Hint alt kitasinda yaygin Siinni tarikatlardan Cisti, Kadiri
ve Naksibendi tarikatlarinin yontemlerini 6gretmistir. Babasi, 6liimiine yakin Dihlevi’ye
sifahi icazet vererek kendisine halef birakmistir. Dihlevi manevi egitimini babasindan
tamamladiktan sonra hem hirka giymis hem de sifahi icazet almistir.”**

Dihlevi Hicaz’daki egitimi sirasinda Hz. Peygamber’in kabrini ¢ok kere ziyaret
etmistir. Hz. Peygamber’in kabrinde ¢ok kere murakabede bulunmus ve manevi feyz

almigtir. Dihlevi, orada bulundugu sirada Hz. Peygamber’den batini terbiye aldigini iddia

721 Dihlevi, s. 4.

22 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kegsfu'l-Mahciib, s. 115.
723 Hiicvird, s. 117.

724 Dihlevi, Intibah fi Seldsil-i Eviivdilldh, s. 10.
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etmektedir.”>> Dihlevi manevi tecriibenin yaninda ser’i ilimleri de aksatmamustir. Hocasi
Ebt Tahir el-Medeni el-Kurdi’den ser’i ilimlerin yaninda tasavvuf hirkasini giymistir. Bu
cihetten Kadirilige baglanmigtir.”26

Hirka Dihlevi’nin de manevi kemale ermesinin bir simgesidir. Boyle bir salahiyetten
sonra Dihlevi de kendi miiridlerine miirebbi ve kendisi gibi kemale ermis dervislerine
hirka giydirme hakkina sahip olmustur.

Yukarida bahsettiklerimiz Dihlevi’ye gore kemale erme unsurlaridir ve bunlar
birbirleri ile iligkilidir. Kemale ermek isteyen kimse seyr i siiliikiinii miirsidin gézetimi
altinda yapmak zorundadir. Biat etmekle baslayan bu hal Allah’a acizligini itiraf edip
yalvarmakla, sonra miirsidin verdigi talimatla, zikirle devam eder. Devamli Allah’in
huzurunda oldugu suuru kazanmak i¢in murakabeye dalar. Sonucunda Allah’in inayet ve
ikramu ile kendisinde halkin giindelik hayatta aligmadig1 harikulade haller ortaya cikar.
Dihlevi nezdinde kemale eren kimse miirsidinden “icazet hirkasini” giyer ve manevi
sorumlulugu yiiklenmis olur. Kemale eren kimsenin her zaman giizel halini korumasi
gerekmektedir. Bundan o6tiirli yaptig1 ibadet ve islerinde ihlasa 6nem vermesi gerekir.
Hayatinda bilerek ve farkinda olmayarak yaptigi yanlisi varsa tovbeye sarilmali,
davraniglarina dikkat etmekle daima giizel ahlakini muhafaza etmeye caligmalidir.
Boylece manevi olgunluk bir erdeme doniisecektir. Bundan sonraki boliimde kemalin

erdeme doniismesi tizerinde durulacaktir.

4. SALIKTE KEMALIN ERDEME DONUSMESI
Tasavvuf, Islam ahlakini igsellestirme mektebidir.”?’ Tasvvuf, ahlaki degerleri nasil
icsellestigini daha ¢ok pratik olarak gdstermistir. Tasavvufun kavl/s6z degil bir hal ilmi

olmas1 hasebiyle ahlaki degerleri mutasavvif ve dervisler yasayarak ogretmeye

725 Dihlevi, s. 9.

726 Dihlevi, s. 9.

727 Y usuf Hattdr Muhammed, el-Mevsii ‘atii 'I- Yiisiifiyye fi Beyani Edilleti’s-Siifiyye (Dimask: Darii’t-Takva,
2018), s. 39.
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calismiglardir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildim.”’*® hadisine baktigimizda Allah Resulii’niin yolundan gitmektir tasavvuf.

Tasavvuf ahlaki seriati yasamakla gergeklesir, seriatsiz hakikate vusul olmaz, kalp
fiillerinin tahsili de uzuvlarin ameliyle gergeklesir.”?® Dihlevi ger¢ek tasavvuf yolunu
aciklarken Kur’an’1 tedebbiir etmeyen, hadisi anlamayan ve sifilerin ki “Kur’an ve
stinneti iyi bilenlerin yolunu terk edenler bizden degildir.””*° diyerek tasavvuf anlayiginin
merkezine Kur’an ve slinneti koymaktadir. Tasavvuftan 6nce seriata vurgu yapan Dihlevi
amelleri iki cihetten incelemektedir.

Dihlevi, insanin amelerini ikiye ayirir: birincisi giindelik aligveris gibi ilslerdir, ikincisi
salih amellerle nefsi terbiye ve tezkiye etmektir. 7! Zira ihsan ihlasla gerceklesir. Simdi

Dihlevi’nin ihlas1 nasil anladig1 ve yorumladig tizerinde durulacaktir.

4.1. Thlas

Ihlas Arapca olup samimiyet, sidk, vefa ve i¢ten anlamlarina gelir. ihlas riyanin ve
gosterisin ziddidir. Thlas kendisini bozan afetlerden kurtulmaktir.”>? Thlas kelimesi Islam
dininde 6nemlidir. Nitekim amelin ihlas ile yapilmasi onun makbuliine delalet etmektedir.

Kur’an’da ihlas Rabbine igten baglanma, giizel akibetin sebebi’*?

vb. anlamda bir¢ok
yerde gecmektedir. Hadislerde dinde ihlashi olma, ihlas sebebiyle ilahi yardimin vuku
bulmasi, ihlaslt olmayi talep etme ve Allah’a, peygamberine ve miiminlere kars1 samimi
olmaktan behsedilmistir. Kur’an ve hadislere dayanarak alimler ihlasl olma konusunda

kendilerini ve halki her zaman uyarmislardir. Salih amelin ger¢eklesmesi i¢in de niyet

onemlidir. Nitekim kitabii z-ziihd tiirii eserlerde de kalp ile amel ve niyetin siki bagi

728 Malik, el-Muvatta’, Hiisnii’l-Hulk, 8.

729 Hasan Hanefi, Mine I-Fend ile’l-Bekd 11, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Medari’l-Islami, 2009), s. 7.

730 Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-Ildhiyye, c. 2 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-Ilmi,
1936), s. 202.

731 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2012), s. 121.
732 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 136.

733 Ahmet Ozdemir, “Kur’an’da ihlas”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 158,
erisim 19 Ocak 2022.
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oldugu bilinmektedir.”** Niyetin iyi olmasi samimiyeti, samimiyet de salih ameli
dogurmaktadir. Kalben sdylenen soz, kalbi istekle yapilan is ihlasli olmaktadir.
Dihlevi’ye gore ihlas da ihsan gibi dinin ashidir.”*®> Dihlevi ihlasa yakinden dogan
makam ve hallerden biri olarak bakmaktadir. O, yakin ile aklin bagini1 kurarak akil ile
ilgili makam ve hallerin asli yakindir der. Ona gore ihlas insanin aklinda ibadetin
oziimlemesidir. Thlasin Allah igin yapilan islerin yine ona gercekten yaklasmasiyla ortaya
ciktigin belirtir. O, “Siiphesiz ki Allah’in rahmeti muhsinlere yakindir.”’>¢ anlamindaki
ayeti ihlas ile ihsan sahibini iligkilendirerek delil getirmistir. Bu baglamda ihsan suuruna
vakif olanin amelinin ihlasla yapildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda Dihlevi niyet
iizerinden ihlasa vurgu yapar. Ona gore niyet ruhtur ibadet ise cesettir. Ruh olmadan
cesede hayat yoktur. Ruhun bedenden ayrildiktan sonra da bir hayati vardir. Dihlevi
amellerin ihlasla yapilmasi konusuna niyetle ilgili hadisle agiklama getirmektedir.”*” Ona
gore ihlasli olmanin yolu sidk/dogruluktan geger. Dolayisiyla ihlas sahibi sadiklarin
ziimresine girmektedir. Dihlevi sadiklarin yedi subesi olduguna dikkat ¢eker. Bunlardan
birincisi Allah’in hudutlarini, emir ve yasaklarini bilen ve Allah’in diismanlariyla kavli
ve fiili olarak miicahede eden, sekinet nuruna izmihlal olan ilim subesidir. Ikincisi Allah’a
itaat etme nurunda izmihlal olan ibadet subesidir. Buradaki sadik ferasetiyle ibadetlerin
edeplerini ve yollarmi da bilmektedir. Ugiinciisii hudu’ subesi olup burada her zaman bir
kirilma ve bir algaklik gosterme vardir. O, bu subenin hakikate degil Ehl-i Beyt’e nispet
edildigini belirtir. Dordiinciisii havf ve reca subesidir. Burada bulunanlar sahabe yoluna
baglhidirlar. Besincisi muhabbet subesidir. Altincisi tevhid subesidir. Yedincisi ise yad
dast subesidir. Dihlevi burada kisinin Allah’tan gafil olmamakla ihsan suurunu muhafaza

etmesi ve her amelde ihlas1 gozetmesi gerektigine dikkat cekmektedir.

734 M. Nedim Tan, “Tesekkiil Donemi Tasavvuf Metinlerinde Niyet Konusu” Dini ve Felsefi Diisiincede
Niyet, ed. Omer Tiirker ve Hac1 Bayram Baser (Ankara: ILEM Kitaplig1, 2017), s. 119.

735 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 12.

36 A raf, 7/56.

737 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2012), s. 152.
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Stfiler bu konuda dikkat ¢ekici aciklamalarda bulunmus, ihlasa 6zen gostermislerdir.
Ihlas tasavvufta bir makamdir ve miisahede ve muhabbetin hazzindan sonra gelir. Serrac
(6. 378/988) kendi eserinde ihlas derecesine ulasan kimseyi nefsini terbiye eden, edepli,
kotiiliiklerden uzak olarak nitelemistir.”*® Stfiler ihlas1 avamin, hassin ve hassii’l-hassin
ihlas1 olmak {tizere {lige ayirir. Avamin ihlasi riyadan, gosteristen uzak olmaktir. Hassin
ihlas1 sadece Allah i¢in yapilandir. Sevap i¢in veya bir karsilik beklemeden, bobiirlenme
olmadan amel etmektir. Hassii’l-hassin ihlasin ise riiyetinden de soyutlanmak ve sidk
sahibi olmaktir.”°

Fatiha suresindeki “Biz ancak sana kulluk ederiz ve ancak senden medet umariz.” ayeti
ihlasin menzilidir. Amel ihlasla olup ancak onda sevap olmazsa o amel kabul edilemez.
Bunun tersi de makbul degildir. Amel hem ihlasli hem de sevap ile olmasi i¢in siinnete
uygun ve samimi bir sekilde Allah igin yapilmalidir.”4

Sidk/dogruluk, dogru davranis ve dogru sozlii olma ihlasin temelidir. Dihlevi ihlasl
kimseyi 6zl ile sozii bir olan, karakterinde bir sapma olmayan, sagduyulu olarak
nitelemektedir.”*! Miimin Allah’a ihlasl amel ile ulasir. Thlas amellerin degerini yok eden
gosteris, kendini begenme, birisinden karsilik beklemeden uzak durmaktir. Kul bir
taksiratta bulunursa hemen tovbe edip sonra ihlasa sarilmalidir. Simdi sonra tovbe

konusuna deginelim.

4.2. Tovbe
Tovbe Allah’a karst yapilan biiyiik ve kiiclik giinahlardan nedametle yakarip

yalvarmak ve bir daha o giinah ve kerih ise donmemektir.”*? Kur’an-1 Kerim’de

738 Eb(i Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac, el-Luma’ (Kahire: Darii’t-Tevfikiyye, t.y.), s. 438.

739 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 136.

740 fbn Kayyim el-Cevzi, Tehzibii Medarici’s-Salihin, 5. bs, c. 2 (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), s.
513.

741 J. M. S. Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, ¢ev. Ismail Caliskan
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), s. 119.

742 Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar Sozliigii, s. 284.
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744 gibi birgok ayette tovbe

“Yarataniniza tovbe edin.”’®, “Hepiniz Allah’a tovbe edin.
etmeye yonelik emirler vardir. Ayrica Allah’in isimlerinden biri de et-Tevvab’dir yani
tovbeleri ¢cokca kabul edendir. Tévbe etmenin 6nemi ve akibeti hadislerde de genisce
aciklanmistir.

I.745

Tovbe etmek tasavvufun basidir’® ve sifilere gore tovbe “Kalpteki kotiiliikte 1srar

diigimiinii ¢6ziip Allah’a donme ve Basir olan zatin hukukunu gozetmektir.”74
Zemmedilen halden oviilen hale donmektir.”¥” Tévbe masivay1 birakip Allah’a donen
kimselerin ilk makamudir.

Tovbe biitlin makamlarin ashidir ve salike 6gretilen makamlarin ilkidir.”*® Bu
baglamda Dihlevi’ye gore de tovbe nefsin bir makamidir.”*® Bazi sifilere gore tovbe bir
makamdan diger makama gegmektir.”>° Tasavvuf literatiiriinde tévbe hakkinda gesitli
tarifler mevcuttur. Safiler bulunduklari héllere gore tovbe ile ilgili agiklamalarda
bulunmustur. Ayrica tovbeyi avamin, hassin, hassii’l-hassin tdvbesi olarak ayirmiglardir.
Nitekim ariflerin tévbeye verdigi anlam haller ve makamlarmma gore degisiklik arz
etmektedir.”>! Tovbe Allah’a kurbiyet/yaklasincaya kadar olan uzunca bir ameldir.
Tasavvuf yoluna giren salikin ilk yapacagi is miirsidin huzurunda Allah’a kars1 yaptigi
hata ve giinahlardan pisman olup o hata ve giinah1 bir daha yapmayacagina soz
vermektir.”>> Ancak tovbenin gegerli olmasi bazi sartlar vardir. Birincisi yaptig1 giinah ve

hatalara pisman olmaktir. ikincisi yaptigi hata, yanlhs ve kusurlar1 terk etmektir.

Ucgiinciisii ise tévbe dncesi yapilan tiim yanlis ve giinahlara tekrar dénmemeye azimle

743 Bakara, 2/54.

744 N, 24/31.

745 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 107.

746 Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 355.

747 Siileyman Ates, et-Tasavvufii I-Islami, 1. bs (Istanbul: Diyanet Isler Baskanlig1 Yayinlari, 2019), s. 114.
748 Ebi Himid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Gazali, Kimyd-y: Saddet 1I, gev. Ali Arslan, c. 2
(Istanbul: Yeni Safak, 2004), s. 703.

4 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 867.

730 es-Serrac, el-Luma’, s. 47.

731 es-Serrac, s. 48.

752 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 258.
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r.7?3 Gazali tovbenin dort kismindan bahseder ve bu tovbeleri nefsin

karar vermekti
mertebeleri ile iliskilendirir. Birinci kisim nefs-i mutmainneye, ikinci kisim nefs-i
levvameye, liclincii kisim nefs-i miisevvileye ve dordiincii kisim nefs-i emmareye tekabiil
etmektedir.”>*

Tovbe etmedeki kasit Allah’tan korkmak olmalidir yoksa tovbe izzet ve seref
kazanmak i¢in degildir. Bu nedenle tovbe sirf vechen lillah olup’>> Allah’in emirlerine
riayet etmek, yasaklarindan kaginmak, Allah’tan sevap ummak, Allah’in azabindan
korkarak”® hayata devam etmektir.

Tovbe makaminin sabit olmasi i¢in ona yardimei olacak dort makam bulunmaktadir.
Bunlar; yapilan eylemlerde giizellige degil ayip ve kusurlara bakmak, zahir ve batin
muhalefetinden kaginmak yani zahiri yapilan giinah1 batini olarak anarak zevk almaktan
uzak durmak, her zaman nefsinin hallerini ve eylemlerini kontrol altinda tutmak ve
murakabe ederek insanin zahiren ve batinen $ahid’in huzurunda oldugunun farkindaligin
yerlestirmektir.”>” Miirid tovbe ettikten sonra o tovbesini beslemesi icap eder. Nitekim

nefsini aghik ve seher vakti ibadetiyle terbiye etmezse bu durum onun kalbinin

katilasmasina ve nifaka gotiiriir neticede tovbesi de zayif olur.”®

4.3. Ziihd
Dihlevi ziihdii tovbeden sonra ele almistir ki kisi tovbe ettikten sonra ziihde sarilsin.
Dihlevi’ye gore ziihd aynm zamanda haya etmenin temelidir.”>® Ziihd diinyaya ragbet

etmeyip kalbinde diinya malina yer birakmamaktir. Salik ziihd ve vera® makamini

753 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi, 11. bs (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014),
s. 240.

754 Bkz. Ebt Himid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed
Serdaroglu, c. 4 (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2012), s. 78-83.

755 Ebfi Bekir Muhammed bin ishak el-Buhari el-Kelabazi, Kitdbii't-Ta arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf,
3. bs (Kahire: Mekebetii’l-Hanci, 1994), s. 65.

736 fbn Kayyim el-Cevzi, Tehzibii Medarici’s-Salihin, 5. bs, c. 1 (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), s.
202.

757 izzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslart (Misbahu’I-Hiddye ve Miftahu’l-Kifdye), cev. Hakki Uygur
(Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), s. 363.

758 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 109.

59 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 869.
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hakkiyla gegmedikge ziihdiin hakikatini hakkiyla anlayamaz.’®® Ziihd ahirete fayda
vermeyen seyleri terk etmektir.’®! Ziihdden kasit insanin yaradilisnin amacina gore
yasamasidir.”? Gazali de ziihdiin gayesi itibariyla derecelerinden bahsetmektedir. Birinci
derece azaptan kurtulmak i¢in yapilan ziihddiir. Ikinci derece ahirette sevab1 ummak igin
ziihddiir. Uciincii derece ise diinya ve ahiret sevgisini Allah icin kalbinden atmaktir.”®3
Dihlevi eserinde Gazali’nin Kimyd-y: Saddet ve Ihyd isimli eserlerinden bilgiler aktarir.
Bu baglamda ziihd diinyadan daha degerli olan ahireti kazanmaktir. Bu sebepten diinya
ahiretten degersiz ve asagi algilanir der Gazali. Diinyaya deger vermemek, onun yerine
ahiretlik seylere deger vermektir zithd.”** Burada mithim olan mubah seylerde ziihd
gostermektir. Ciinkii seriatin emrettigi emir ve yasaklarina riayet etmekle zaten
miikellefiz. Bazi stfilere gore ziihd sadece ahiretle olan seylerle ilgilenmek degildir,
clinkii ahirette de diinya gibi kendi menfaati bulunmaktadir. Diger bir ifade ele Hakk’in
rizas1 matlup degilse ziihdden bahsetmek zordur.

Allah’in nimetlerini diinyalik bilip onlar1 kétiileyen ziihd anlayist ile toplumdan
tamamen uzaklasarak inzivaya g¢ekilip hayat siiren ziihd anlayis1 stfiler tarafindan da
elestirilmistir.”® Bu ylizden Dihlevi’ye gore halkla beraber ziihdii yasamak onemlidir.
Ona gore ziihd tasavvufta 6nemli bir makamdir. Kalpte sadece Allah’in yerlesmesi
zlihdiin makam olabilmesi i¢in gereklidir. Nitekim diinyalik metalar elinde olmadig:
halde ondan yiiz ¢evirmek, makam sahibi olmadan bir makami kotiilemek ve arzu
etmemek ziihd degildir. Gergek ziihd Allah’in rizasina yonelten ziihddiir. Burada dikkat

edilecek husus stfilere gore gercek ziihd her seye sahip olup kalben, manevi olarak ziihd

760 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu’I-Kifdye), s. 368.

761 el-Cevzi, Tehzibii Meddrici’s-Salihin I, 1: s. 452.

762 Abdurrezzak Tek, Tasavvufun Ana Konulari, 1. bs (Ankara: DiB Yayinlari, 2020), s. 93.
763 Gazali, Kimyd-yi Saddet, 2: s. 807.

764 Gazall, Kimyd-yi Saddet, 2: s. 801.

765 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkid (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), s. 233.
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yagamaktir.”®® Dihlevi’ye gore ziihd konusunda temel kriter seriattir. “Kisinin kendisini
ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi” ona gore ziihdiin temellerinden sayilir.

Miirid kesf yoluyla ihtiyactan fazla bir seyle ugrasmanin ne kadar kotii oldugunu
ogrenince ziihd konusunda asiriliga gidebilir. Bunun neticesinde vardigi sonuglari seriatin
bir hitkmii sanarak buna inanabilecegini Dihlevi dile getirmektedir.”®” Ancak bdyle bir
anlayis Dihlevi’ye gore yanlistir. Bu konuda 0l¢ii yine seriattir ki seriat insan tabiatina
aykir1 degildir. Bu tiir ziihd anlayis1 insan tabiatina uymamaktadir. Ziihd, kisiyi kemale
erdirmek i¢in bir makamdir. Allah’in koydugu ser’i miikellefiyeti yoktur ziihdiin.
Buradan da anlasildigina gore Dihlevi seriat kontroliindeki ziihd hayatini yasamay1
onemsemektedir. Dihlevi’nin devrinde bazi1 sGfi gecinenler seriata ters gelen ziihd
anlayisini topluma aktardiklar1 i¢in Dihlevi buna benzer konularda islam’1n sabitelerinin
disina ¢ikmamak i¢in seriat1 kistas almistir. Asiriligi giden ziihd anlayisini seriat higbir
zaman tashih etmemistir.”¢

Ziihd konusunda Dihlevi sdyle bir kriter getirmektedir: Ziihdiin temelini seriat teskil
etmektedir. Bundan dolay1 iki konuya dikkat edilmesi gerekir. Birincisi Allah’in diinyada
imtihan ve ahirette sevap olarak vadettikleri seylere itimat ederek elde edemedigi seyleri
elde etme konusunda kendisini miikellef tutmamasi gerekir. Ikincisi ise Allah’m
yoksullara ve sabredenlere vadettigi fermanlarina iman ederek elden giden seylere
iizlilmemesi ve tekrar o seyleri elde etmek i¢in kosturmamasi lazimdir.

Dihlevi’nin ziihd anlayisi ile baz1 sifilerin ziihd anlayis1 farklilik arz etmektedir.
Nitekim bazi stifiler gergek ziihdiin diinya ve ahiret menfaati degil sirf Allah’in vechi i¢in
yapilasina itimat edilmesini sOylemislerdir. Nitekim Dihlevi’ye gore gercek ziihd yeme

I'.769

icme, giyinme ve kadin konusunda nefsini kontrol altina alabilmekti Bu baglamda

766 Siileyman Uludag, Haydta Siifi Goziiyle Bakmak, 1. bs (istanbul: Dergah Yayimnlari, 2015), s. 177.
767 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 2: s. 871.

768 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 184.

769 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 829.
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Dihlevi’nin nass1 dikkate alarak tasavvufi konulara yaklastig1 ve mutedil yolu takip ettigi

barizdir.

4.4. Ahlak

Dihlevi ahlaka da seriat cercevesinde bakar. Ona gore ahlakin zidd: delalettir. Iman ise
biitiin kotiiliiklerin hepsini defetmektir ve fitratin aslina uygun sekilde kalmasidir. Serden
uzak olmak imanin meyvesi olarak ahlakli olmaktir. Ayrica Dihlevi, ahlak ile ilgili hiistin
ve kubuh konusunun sadece Hz. Peygamber’in bildirmesiyle idrak edilebilecegini
soylemektedir.”’® Zira ona gore ahlaki degerler sadece Allah ve Resulii tarafindan
belirlenir.

Dihlevi’ye gore genel olarak ahlakin asillar1 dorttiir. Bunlar; temizlik, Allah’a
teslimiyet, nefsin semahati ve adalettir.””" Onun ahlakla ilgili gortisiinde temizligin ilk
sirada yer almasi Islam’a teslimiyetle ahlakin yerlesecegine isaret etmesindendir. Nitekim
Dihlevi’nin yasadig1 toplum sadece Miisliimanlardan ibaret degildir, orada gayr-1 miislim
Hindular da mevcuttur. Bu baglamda o sadece Miisliimanlar1 degil diger din mensuplarini
da diistinerek goriis sarf etmistir denilebilir. Temiz olmak sadece maddi, zahiri anlamda
degildir. Ona gore temizligin i¢sel, batini tarafi da 6nem tasimaktadir.

Dihlevi seriat kontroliinde tasavvufa baktigi i¢in zahirl temizlik 6nce gelir. Zira
temizlik biitiin ibadetlerin basidir. Temizlik olmadan ibadet gecerli sayilmaz. Sirasiyla
necasetten, hadesten temizlenip sonra namaz, zikir ve tilaveti ile mesgul olma ahlakin
birinci ashidir. Dihlevi bu konuda “Temizlik imandan bir subedir.”’"? hadisini zikrederek
temizlige dikkat ¢eker. Ardindan namazi yerine getirmekle kotiiliikkten ve ahlaksizliktan
uzak olunmasi gerektigini belirtir. Bu durum Hint alt kitasinda bir Miisliimanin gayr-i
miislimlerden farkini ortaya koyma agisindan da 6nemlidir. Dilin devaml zikirde olmasi

hasebiyle veya dilin tilavetle mesguliyeti kisiyi giybetten, dedikodudan ve koti, ¢irkin laf

770 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 146.
7! Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 122.
772 Miislim, Taharet, 1.
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etmekten men etmektedir. Bu sekilde giizel ahlakin insan ruhuna yerlesmesi onun
kemaliyetini korur. Nitekim Dihlevi’ye gore salik nefsini kotiiliiklerden ve kotii
diistincelerden korumak igin siirekli abdest ve gusiil almasi gerekmektedir. Sonra hemen
iki rekat namaz kilarak ardindan “Ya Nir” zikrini cokca sdyler. Ardindan tefekkiir ederek
ahlaki zedeleyecek diisiince ve hareketlerden uzak olur.””® Dihlevi’nin temizligi ahlakin
asillarindan saymasi sadece bedensel degildir. Ciinkii ona gore temizligin bir hakikati
vardir. Temizligin hakikati ortaya ¢ikinca salik salih ameller yapmaya elverisli olur. Hatta
bu, kilik kiyafet, sakal ve biyigina kadar sirayet eder. Ayrica abdest alarak ve zikrederek
uyumas! kisiyi yanlis ve kotii diistincelerden de alikoyar. Temizlige 6nem verildiginde
ruhun temizligi ve aklin kotli diisiincelerden arinmasi ve huzursuzluk veren seylerin
kisinin iginde bertaraf edilmesi zuhur eder.”’* Bu baglamdan Dihlevi’ye gore temizligin
batini tarafinda salik kendi yasantisinda zahir ile batinin bu sekilde cem etmeye calisir.
Dihlevi ahlak konusunda diislincenin de siirekli temiz tutulmasina bu sekilde 6nem
vermektedir.

Dihlevi’ye gore nefsin tehzibinin tilavet ve namazla, Hz. Peygamber’in gosterdigi
istikamette ilerlemesiyle olacagima yukarida deginmistik. Bundan &tiirii o, ahlaktan
ayrilmamasi ve terbiye etmesi acisindan kisiye iki ay pes pese orug tutmay1 onerir. Ancak
bu tiir konularda asiriliga diismemeye de dikkat etmeyi tembihler. O, nefsin sehvete
meyletmesinin ilact nikdhtir diyerek sehvet cihetinden ahlaki zedeleyecek diigiince ve

775 anne babanin ¢ocugun ahlakli

davraniglar1 nikéah ile kontrol altina almay1 6nermekte,
olup olmadiginin etkisine de deginmektedir. Zira Dihlevi ahlakin anne babadan irsi
olduguna inanmaktadir. Ahlak konusunda anne baba nasilsa ¢ocugu da Oyle olur der.

Mesela anne baba sinirli veya ciiretkar ise ¢ocuklar da irsi olarak onlara benzer eger anne

baba kiistah ise onlar da ona ¢eker.”’¢

773 Dihlevi, Heme'dt, s. 46.

774 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 787.

775 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 217.

776 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Hayrii’I-Kesir (Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-[lmi, Tarihi yok), s. 44.
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Dihlevi diinya isleri ve insanlarla fazla zaman gecirmek yerine ibadeti arttirmayi,
dilini, fikrini zikirle mesgul etmeyi ve bu halde Allah ile birlikte olmay1 onerir.””” Kisi
ancak bu sekilde ahlakli kalabilir. Salik bu sekilde giizel ahlaki tasavvuf yontemleriyle
korumus olacaktir.

Nefsin semahati, kotli ahlaktan sayilan intikam, 6fke, cimrilik, mal ve makam hirs1 ve
lezzet talebi gibi seylere aldirmamaktir.”’® Burada kisi nefsin hayvani giiciine boyun
egmemesi gerekmektedir. Aksi halde iffet, ciihd, sabir, kanaat ve takva sahibi olamaz.
Ahlakli vasiflara sahip olmanin yolu hiirriyettir. Dihlevi’ye gore hiirriyet nefsin kotii
isteklerinden kurtulmaktir. Buna ilaveten kalbin Allah’1 zikretmesini saglamaktir.””®

Adaletli olmay1 ahlakin asillarindan sayan Dihlevi adalet konusunda soyle der:
“Adalet, ev, sehir ve lilkeyi yonetmede maslahati ikame eden bir melekedir.””8° Nitekim
adaletsiz toplumda anarsi meydana gelir ve ahlaka aykir isler ¢ogalir. Dolayisiyla
Dihlevi’nin toplumsal ve bireysel ahlakin diizelmesinde adaleti asil olarak gérmesi 6nem
arz eder. Ciinkii onun devrinde Babiirlii Devleti’nin sonlarina yaklasildigi i¢in o, devlet
tarafindan adaletin saglanmadigina sahit olmaktaydi. Dihlevi zaman zaman devlet
adamlarina nasihatte bulunmustur ve adalet ile salih amel iligkisini Kur’an ayetleri
1s181inda degerlendirmistir. Bu baglamda Dihlevi’nin muhaddis bir sifi oldugu agikca
bilinmektedir. Zira o devlet biiyiiklerinin ayagina gitmemis, onlara, devleti Islam seriati
ile ve adaletli bir sekilde yonetmeleri tavsiyesinde bulunmustur.

Dihlevi ahlakli olmanin sebeplerini sdyle siralar: Allah’a husu ile teslimiyet, Cenab-1
Kibriya’ya yonelmek, mele-i a‘lanin rengiyle boyanmak, beseri rezaletten soyutlanmak,
diinyanin ¢ekiciliginden nefsi uzak tutmaktir. Ayrica Dihlevi, bu vasiflarin kazanilmasini
tefekkiire baglar. Hadis olarak bilinen “Bir saatlik tefekkiir altmis senelik ibadetten daha

hayirlidir.” s6zlinli dile getirir. Ancak o, ahlaki bir amel olarak gorse de esasinda ahlakin

77 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 787.

78 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 124.

7 Dihlevi, 2: s. 125.

780 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2012), s. 125.

139



temelini diislinceye baglamaktadir. Dihlevi muhaddisler nezdinde uydurma veya ash
olmayan hadisleri kullandig1 tasavvuf eserinde yaygindir. Her ne kadar Dihlevi muhaddis
olarak bilinse de tergib ve terhib konularinda bu tiir hadisleri kullanmistir.

Dihlevi’ye gore salik ahlakini korudugu siirece fitrati, ilahi talimatlar ile temizlenir.
Sonucunda kemalatin ii¢ ¢esidi ortaya ¢ikar. Birincisi lezzetlere dalmamak agisindan
iffettir. Ikincisi hikmettir ki zihnin ayetlerden Allah’m biiyiikliigiinii ve kudretini idrak
edebilmesidir. Bu da aklin kuvveti ve ayetlerle baginin hislerle ¢oziilmesine gore olan
hikmettir. Ugiinciisii sekinedir ki bu Allah’tan gelen nurdur. Bu konuda Dihlevi “kim
inanarak ve sevabini Allahtan bilerek Ramazan orucunu tutarsa”’®! hadisini delil getirir
ve kim orug tutarsa sekine hasil olur der.”®? Orug tutmakla kisi nefsini kotiiliiklerden
korur. Dolayisiyla ahlakini yiiceltmeye yardimer olur.

Netice itibariyla Dihlevi ahlakli kalmak i¢in salikin siradan Miislimanin ferdi ve
toplumsal cihetten faydalarin1 da g6z 6niinde bulundurmustur. O, Allah’a tam teslim
olmakla temizlige, kotiililerden uzak durmaya ve adaletli olmaya cagri yapmaktadir.

Biitlin bunlar1 yapmakla da sélik ahlakli kalabilecektir.

4.5. Edep

Edeb, Arapca kelime olup tore, yol yordam, gorgii kurallar1 anlamina gelmektedir.
Glizel ahlakin yeryiiziinde tamamlanmasi icin Hz. Peygamber gonderilmistir. Hz.
Peygamber ahlakli yagamakla bize 6rnek olmus, hayatimiza dair bir¢ok seyin edebi ile
ilgili glizel sozler birakmistir. Peygamberlerin varisleri olan alimler bu edepler hakkinda
kitap telif etmisler ve s6z ve davranislariyla topluma 6rnek olmaya ¢alismislardir. Edep
toplumdan topluma ve milletten millete degisiklik arz etmektedir. Ancak ahlak degismez.
Ahlak genel prensipleri ihtiva ederken edep ise 6zeldir. Diger bir ifadeyle edep zamana

ve mekana gore degisiklik arz etmektedir. Edep ahlaki olarak kisinin kendisini

781 Buhari, Iman, 28.
782 Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatii’l-Ildhiyye, c. 1 (Dabhil: Silsiletii Metbu’ati’l-Meclisi’l-ilmi,
1936), s. 35.
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diizeltmesidir. Edepli olmak demek kisinin ahlaki ile sozleri, niyetleri ile amellerinin
birbirine uymasi demektir.”®> Miislimanin Allah’a O’nun peygamberine ve Kur’an’a
kars1 edepleri bulunur. Bunun yani sira kendisine ve diger insanlara karsi edepleri
mevcuttur.

Edep konusuna stfiler ¢ok dikkat etmislerdir. Miirsidler miiridlere, miiridler
miirsidlerine, ihvanlarina ve halka kars1 edepli davranmaya gayret emislerdir. Bunlara
tarikat veya tekke adaplari da denilmekledir.”®* Safiler ilimden 6nce edebe onem
vermislerdir. Nitekim Abdullah b. Miibarek sdyle demistir: “Biz ilmin fazlasindan ziyade
az dahi olsa edebe muhtaciz.”’%

Tasavvufun tamami edeptir, nitekim her vaktin ve her makamin edebi vardir. Edep
kaybolursa kurbiyet gerceklesmez, kimin edebi yoksa bir¢ok hayirli seyden mahrum
kalmistir. Ayrica edepten mahrum olmak amelin ona fayda saglamayacagina sebebiyet
verir. Edep sadece siilik degildir, edep marifetin yoludur demistir stfiler.’

Stfilere gore edep zahiri ve batini olmak iizere iki kisma ayrilmigtir.”®’ Seriat zahiri
amellerle ilgili olup batini ise kalp ile ilgilidir. Kalp konusunda hadise dikkat ¢eken
Dihlevi edep hakkinda ariflerin kendi yasadig1 hallere gore edebe getirdigi tariflerie gore
degil hadislerle sinirh kalmistir. Cilinkii Dihlevi edep konusunu ele alirken hadislere yer
vermis, o hadislerin nasil anlagilmasi1 gerektigi tizerinde durmustur.

Stfiler oturma, kalkma, yeme ve i¢gme, biiyiiklerin huzurunda bulunma konusunda
nasil bir edebe riayet etmislerse Yiice Yaratici’nin karsisinda da edebe daha ziyadesiyle
dikkat etmiglerdir.”®® Arifler Cendb-1 Hakk’in huzurundaki edep konusunda gafil

davranmaya 6zen gostermislerdir. Nitekim arife huzlr-i ilahide lazim olan edeptir.’®’

83 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu’l-Hiddye ve Miftahu’I-Kifdye), s. 201.

84 Uludag, Hayata Siifi Géziiyle Bakmak, s. 391.

85 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 537.

786 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 106.

787 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, 1. bs (Bursa: Emin
Yaynlari, 2008), s. 177.

788 Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsdna Tasavvuf (Istanbul: Erkam Yayimnlari, 2011), s. 474.

789 Ataullah Iskenderi, Hikem-i Atdiyye, cev. Yahya Pakis, 8. bs (Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2014), s.
29.
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Edepsiz marifet, marifetsiz edep olmaz. Nitekim en biiylik edep arifin edebidir ¢ilinkii
onun kalbinin miieddibi Allah’tir. Tiim hayrin asl, fiil ve hallerde edebe riayet etmektir.

Stfiler yemegi ibadet amaciyla yemeye de onem verirler. Yoksa amag¢ midenin
tamamini yemekle doldurmak ve sehveti gliclendirmek degildir.”*° Nitekim edebin kamil
olmasi i¢in nefsi sehvetten men etmek gerekir. Dihlevi yemek i¢gmek, sohbetin edepleri,
selamlagma, oturma kalma ve seferin edeplerinden genise bahsetmektedir. O, giyim
konusunda yakisan, gosteristen uzak, kendi bedenine denk gelecek sekilde, dikkat ¢ekici
olmayan elbiselerin giyilmesine dikkat gekmektedir.”! Yeni elbiselerin giyilmesinde Hz.
Peygamber’in duasini zikrederek okuyucuyu buna tesvik etmektedir. Dihlevi giyim
kusam konusunda iki asir1 uga kagmamaya dikkat ¢ekmis, kendini hor gdstermek
amaciyla degil itidalli olmay1 onermistir.

Buna ilaveten susmak ve halvete girmek de edebin kamil olmasina yardime1 olacaktir.
Eger insan nefsini sehvetlerden men edemezse akli da tekamiil etmeyecektir.””> Bu
baglamda sifiler tasavvufun ashi edeptir demislerdir ve her konuda edebe riayet
etmislerdir. Bunun neticesinde ibadetlerin, zikrin, sohbetin, yeme-igmede, konusmada,
seyhin ve salihlerin huzurunda olma, bir toplulukta bulunmanin edeplerinden
bahsetmislerdir. Bunlarin yaninda sema etmedeki edepler, sefer, soru sorma, bir sey
almada ve vermede, bir mecliste oturmada ve kalmada, aglikta ve hastalik halinde edepler
hakkinda goriis sarf edip edep anlayisina zenginlik katmiglardir.

Dihlevi selamlagma, bir yere girmek i¢in izin isteme, yatma, yolda yiirlime adaplari
gibi konularda hadisleri delil getirerek ¢ok kisa agiklamalarda bulunmustur. Burada

dikkat edilecek husus Dihlevi edep konusunda Hz. Peygamber’in (sav) gerceklestirmekle

790 Ebti Himid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tasi Gazali, Kimyd-yt Saddet I, gev. Ali Arslan,
c. 1 (istanbul: Yeni Safak, 2004), s. 243.

1 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 2: s. 1110.

792 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 108.
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miikellef oldugu maslahati dikkate almaktadir.”® Bu baglamda Dihlevi edep konusunda

asir1 tevazu yapmadan hadislerde ne belirtildiyse bunun disina ¢ikmamaya ¢aligmstir.
Bunlarin yaninda Dihlevi kamil miirsidin edeplerini de onun ilmi salahiyetine

baglamaktadir. Nitekim ona gore miirsidin seriat ve hakikati birlestirerek miiridleri

I'.794

egitmesi onun edebini gostermektedi Zira Dihlevi’ye gore hakiki miirsid

peygamberlerin gercek varisidir.

4.6. Haya

Dihlevi hayayi nefsin makamlarindan bir makam olarak sayar.”> Haya insanlarin
kinayacagi seylerden uzak durmaktir. Haya bir melekedir ve bu melekeyi kul kazaninca
seriata muhalefet etmez. Dihlevi’ye gore haya, kisinin adinin kotliye ¢ikmamasi igin
kendisini ayiplayacak kotii fiillerden uzak durmasi degildir. Esasinda haya ziihd ile
birlikte ortaya ¢ikar.”® Ona gore “Kim Allah’tan haya ediyorsa goze, kulaga, diline,
karnina ve karindaki organlara sahip ¢iksin. Oliimii ve ciiriimeyi hatirlasin. Kim ahireti
isterse diinya ziynetini terk eder. Iste bunu kim yaparsa Allah’tan hakkiyla hayda etmis
olur.”7 hadisine uyarsa gergekten haya sahibidir. Dihlevi hayanin asil tarifini bu hadisin
kendisi olarak gormektedir.

Aslinda haya Kur’ani bir lafizdir ve haya ac¢ik ve gizli olarak sakinma, tedbirli olma
ve ¢ekinmedir. Haya ilmin en biiytigtidiir.””® Haya, kurtulmanin bir yoludur. Bir manada
Rabbin azametine karsi kalbin tutulmasidir. Hayd duygusunu ihya etmek Allah’tan
hakkiyla utananlarla oturmakla olur. Haya ayni zamanda ariflerin makamlarindandir.

Hallerden degil bilakis faziletlerden sayilir. Haya ve heybet en biiytlik ilimdir, eger

793 Dihlevi, 2: s. 1127.

794 Sah Veliyyullah Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, ¢ev. Muhammed Zeki (Karagi:
Educational Press Karachy, 1968), s. 150.

95 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 869.

796 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 183.

77 Tirmizi, Kiyamet, 24.

798 Hanefi, Mine’l-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 154.
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birincisi giderse ikincisi de kaybolur. Eger kul hakkiyla Rabbinden korkarsa Rabbi o kulu
biiyiitiir ve ona sayg1 gdsterir.””® Insan haya ile diger mahliiklardan ayrilmaktadur.
Kalbinde haya duygusu olmayandan hayir beklenmemesi Ibn Ataullah tarafindan da
belirtilmistir. Herevi’ye gore hayanin ii¢ derecesi bulunmaktadir. Birincisi es-Sahid’in
kendisini gordiigiiniin bilincinde olunan hayadir. ikincisi Allah’a yakinligindan dogan
hayadir. Ugiinciisii salikin Allah’in tecellisini miisahede etmekle ortaya ¢ikan hayadir.3%°
Kulun Allah’in kendisini gordiigiinii bilmesi ve bunun ger¢ekten farkinda olmasi ona
hayay1 kazandirir.®°! Haya insanin fitri degerlerinden birisidir, kim ki hayasini kaybederse

haddi asmis harama el uzatmis olur.%%

Hayadan nasibi olmayanin insanliktan nasibi de
yok demektir. Insanda haya yoksa sadece et ve kemikten, kandan ibaret olur. Ciinkii haya
ahlakin en faziletlisi, kiymet bakimindan en yiicesi ve fayda bakimindan da en
faydalisidir. Bundan o6tiirii Dihlevi insan kemaéle erince akliyla Rabbinin kendisini
goriiyor oldugu suuruyla O’ndan haya ederek yasantisini siirdiiriir demistir.3%

Dihlevi hayayi sadece ameli ile sinirli tutmaz ona gore diger bir cihetten haya insanin
diistincesiyle de ilgilidir. Dihlevi’ye gore temizlik olmadiginda yani temizligin hakikati
yerlesmeyince hayasizlik ortaya cikar ve dolayisiyla ahlaka aykir1 s6z ve davraniglarda

bulunur.3%4

Dihlevi’nin diger sifilerden farkli olarak hayay: temizlik ile bag kurarak
aciklamasi onun yeni bir bakis acist gelistirdigini gostermektedir. Buradaki temizlik

maddi degil manevi temizliktir, aklin ve kalbin temizligi de sahibini haya sahibi yapar.

Haya kula iyice yerlesince vera‘y1 dogurur.

4.7. Vera¢

799 Hanefi, 2: s. 156.

800 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hdce Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, 1. bs (Bursa: Emin
Yaynlari, 2008), s. 148.

801 Hac1 Bayram Baser, Kalplerin Makamlari, 1. bs (Istanbul: Hayykitap, 2015), s. 104.

802 Taha Abdurrahman, Dinii’l-Hayd: mine’l-Fikhi’l-Itiméri ile’l-Fikhi’l-Itimani, 1. bs, c. 1 (el-
Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’l-Fikri ve’l-ibda, 2017), s. 194.

803 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 856.

804 Dihlevi, Heme ' dt, s. 46.
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Dihlevi vera‘y1 nefsin makamlarindan sayar. Ona gore bu makam salike yerlesince,
iman nuru ile kalbin cibilliyeti birlesince nefsi siipheli seylerden alikoyar.8%> Neticede
Allah’tan korkmay1 ve vera‘y1r dogurmaktadir. Nefsin terbiye edilmesi sonucunda vera*
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim stfilerin cogu vera‘ya takvadan otiirii siipheli seylerden uzak
durma anlamini vermislerdir.

Vera‘, kaginmak, sakinmak anlamina gelen Arapga kelimedir. Tasavvuftaki anlamu,
“Haram ve gilinah olmasi siipheli seylerden 6zenle kaginip lizumlu olmayan helal ve
mubahlarin da bir kismindan feragat etmektir.”%% Vera® sélikin siipheli seylere diisme
korkusuyla ruhsatlardan uzak durmasidir. Bu baglamda salik azimete yonelir ve vera‘nin
kendi sahsina yansimasi gergeklesir. Vera‘y1 kimi stfiler halka zerre kadar haksizlik
etmemek ve onlara iltifat etmemek olarak, kimileri ise Allah sevgisi ve O’nun emirlerine
saygi olarak anlamiglardir.8%7

Yahya b. Mudz sdyle demistir: “Vera® zahirl ve batinidir. Zahiri vera® sadece Allah
icin amel etmek, batini vera‘ ise kulun kalbinde masivanin bulunmamasidir.”%® Ahirette
Allah’a yakin olanlar vera® ve ziihd sahipleridir. Arifler yaptig1 amelden siiphe duyunca
hemen onu terk etmisler, bu sekilde kalbin huzuruna ulagmislardir.3%°

Vera‘ faydasiz sozlerden uzak durmaktir. Bu durum altin ve giimiisten uzak durmaktan
daha hayirlidir. Dihlevi kendisini ilgilendirmeyen faydasiz seylerden uzak durmayi
zlihdiin, takvanin ve vera‘nin alameti saymistir. Tam manastyla vera‘, zaruret olmadikca

kalp, dil, kulak, g6z ve diger uzuvlarla mubah olan seylerden kagimaktir.3!°

895 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 183.

806 Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar, 1. bs (Ketebe Yayinlari, 2021), s. 251.

807 Tek, Tasavvufi Mertebeler: Héice Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, s. 95.

808 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev. Dilaver Selvi, 11. bs (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014),
s. 270.

809 Kuseyrd, s. 274.

810 Hanefi, Mine’I-Fend ile’l-Bekd, 2: s. 126.
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Vera® sahibi elbette bid’atlerden uzak duracaktir. Ciinkii bid’at slinnetin ziddidur.
Seriata kars1 bir yoldur. Insanlar1 dinden uzaklastirir, kiilfet ve zorluk getirir. Bu

baglamda Dihlevi’nin bid‘ate yaklagimina kisaca deginelim.

4.8. Bid‘at

Bid‘at sozliikte gegmiste misli bulunmayan yeni bir seyi ortaya gikarmaktir.3!! Hz.
Peygamber’in (sav) siinnetinin ziddidir. Maide suresinin tligiincii ayetine istinaden bazi
Selefiler ve Hanbeliler Hz. Peygamber ile Islam ikmal olunmustur diyerek daha sonra
ortaya ¢ikan yeni seylerin bid‘at olduguna inanarak dine aykir1 olmayan davranig ve
fikirleri de bid‘at saymiglardir.8!? Boyle bir fikirde olanlar bid‘at-1 hasene ve bid‘at-1
seyyie ayrimina gitmezler. Oysa Hz. Omer ve benzer sahabe dine kars1 gelmeyen yeni
uygulamalar1 géz ardi etmektedirler.

Miisliiman toplumunda Hz. Peygamber’in hayatindan ve asrindan biraz farklilik arz
eden stfilerin hayati, dinde olmayan yeni/bid‘atleri ortaya ¢ikarmistir algis1 olusmustur.
Bu duruma Hz. Peygamber’in siinnetinin maksadini, gayesini anlamayanlar daha ¢ok
kars1 ¢ikmiglardir. Diger taraftan stfi gecineneler, ehliyetsiz ve cahil kimseler de tasavvuf
ad1 altinda dinde olmayan bid‘atleri adet edinmislerdir. Ozellikle seriatla ilgisi olmayan®'?
bir bid‘ati Allah’a yaklagma gerekcesiyle bir hiikiim gibi gorenler de vakidir. Aslinda

814 ve bunu

tasavvuf ve tarikatin usuliinii bilmeyenler seriata aykir1 davranista bulunurlar
gerekce gosterenler bir genelleme yaparak tiim shfilerin dalalet ve bid‘at ehli oldugu
kanaatine varirlar.

Dihlevi’ye gore bid‘at bir seyin aslinda ibadet olmadig1 halde peygamberlerden sonra

insanlarin ibadet haline ve adet héline getirdikleri saplantilardir.®!®> Dihlevi’ye gore

$11 Ebhi Ishak Ibrahim bin Musa es-Satibi, el-f’tisam I, ¢ev. Ahmet lyibildiren, c. 1 (Istanbul: I’tisam
Yaynlari, 2019), s. 45.

812 Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkid (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), s. 51.

813 Hamide Ulupinar, Ahmet Zerritk Haydt, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2017), s. 165.

814 Ulupinar, s. 174.

815 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 83.
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imanin alametlerinden biri de kotii bid‘atlerden uzak durmaktir. Bid‘atler giizel ve kotii
olarak ayrilir mi1? Veya mubah bid’at var midir? Bu konuda Dihlevi soyle der: Bid‘atler
iic kisimdir. Birincisi teravih namazi gibi hasene olan bid‘atlerdir. Ikincisi selefin
yapmadig1 ama mubah olan bid‘atlerdir. Ugiinciisii siinnetlerin terki veya seriat1 tahrif
eden bid‘atlerdir ki bu dalalettir.3!6

Stfiler de bid‘ate karsi ¢ikmiglar, bid‘atle amel edilmemesi gerektigini
vurgulamiglardir. Bid‘at Miisliiman bolgelerin gayr-i miislimleri barindirdigina gore az
veya c¢okluk bakimindan farklilik arz etmistir. Nitekim Dihlevi’nin yasadig1 ¢agin ve
toplumun gayr-i miislimlerle i¢ ice olmasi nedeniyle Miisliimanlar ile Hindular arasinda
etkilesim s6z konusudur. Bu baglamda baz1 Miislimanlar dinde asli olmayan bid‘atler
ortaya c¢ikarmistir. Bu durumun ash = seriattan wuzaklasma ve cehaletten
kaynaklanmaktadir.

Dihlevi kendi donemindeki bazi faaliyetleri batil ve bid‘at olarak nitelemektedir.
Asure giinii bunlardan olup o, bugiiniin yas tutma olarak belirlendigi ve ayn1 zamanda
silah ve mizraklarla oyuna doniistiiriildiigli i¢in batil ve bid‘at olarak nitelemistir.
Dihlevi’ye gore glinlerin hepsi Allah’indir ve biitiin hadiseler Allah’in istegiyle
gerceklesmektedir. Ibadeti sadece bir giinle sinirli tutmak ona gére dogru degildir. O,
Berat gecelerinde 6zel yemekleri ¢ogaltip dliilere sunmay1 ve matem giinlerini bayrama

¢evirmeyi bid‘at olarak niteler.?!”

Dihlevi ¢evresindeki bid‘at ve hurafelerle hayati
boyunca miicadele etmis, onlar1 toplumdan s6kmek ve Miisliimanlarin siinnete uygun

yasamasi i¢in ¢abalamistir. Nitekim toplumun bid‘at amellere alismasi1 Dihlevi’yi tecdid

hareketine iten faktorlerden birisi olacaktir.

816 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-llahiyye, 1: s. 36.
817 Dihlevd, 1: s. 218.
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Dihlevi bazi mutasavviflarin dalalete diistiiglinii dile getirir. Ciinkii ona gore bu
mutasavviflar islam’da asli olmayan gériis ve faaliyette bulunmaktadirlar. Bundan dolay1
0, onlarm Islam’dan ayr1 birer firka oldugu gériisiinii savunmaktadir.®'

Tasavvufta az yemeye zorlama olursa bu durumu Hz. Peygamber’in siinnetine aykiri
oldugu gerekgesiyle bid‘atten sayanlar olmustur.8!® Ancak Dihlevi insanin mizacina ve
tabiatina gore yemek yemeyi onerir. Bu nedenle Dihlevi az yemenin bid‘at olmadigini
aksine slinnet oldugunu belirtir. Nitekim Dihlevi Kitap ve silinnet ¢er¢evesinde konular
ele alir ve az yemeyi siinnete aykir1 bulmaz.

Dihlevi tarikat mesrepli bazi insanlarin dort konuda bid‘ate diistiiglinii dile getirir.
Birinci bid‘ate diisiilen konu seyhlerin kabirlerine veya seyhlere ibadetle kiifre diismektir.
Ikinci bid‘ate diisiilen konu, isti’Ane/yardimi Allah’tan degil seyhlerden istemektir. Rizk
verme, hastalara sifa verme gibi konularda seyhlerin bunu yapabilecegine itikat etmektir.
Ucgiincii bid‘ate diisiilen konu, Allah’tan baskasinin isimlerini zikrederek hatta bazen
seyhlerin isimlerini anarak dua etmektir. Dordiincii bidate diisiilen konu ise isteklerinin
yerine gelmesi igin Allah’tan baskasi adina kurban kesmektir.®?° Dihlevi insanlarin
giinahlardan ve bid‘atlerden uzak durmalarint her zaman vurgular. Ancak Hint alt
kitasinda Miisliimanlar ile Hindular siirekli etkilesim halinde olmasindan 6tiirii bu durum
héala devam etmektedir. Burada 6énemli olan seyh, miirsidlerin topluma ve miintesiplerin
Islam’1 anlatirken Kur’an ve siinnet cercevesinde agiklamalaridir.

Dihlevi salikin daima bid‘at ve hurafelerden uzak durmasini, Kur’an ve slinnet 151g1nda
hayatin1 siirdiirmesi gerektitgini vurgulamistir. Kendi yasadigi donemde toplumun
ahlaktan uzaklastiklarini, dolayisiyla Hindu adetlerini yerine getirerek istikametten

ayrildiklarini belirtmigtir. O, Miisliman ile gayr-i miislim arasinda fark olmasi

818 Dihlevi, 1: s. 205.
819 es-Satibi, el-Itisam I, 1: s. 224.
820 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 82.
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gerektigini, ozellikle Islam’in siarma ©6nem verilmesi gerektigini hayati boyunca
vurgulamaistir.

Dihlevi’nin viicidla ilgili goriislerine bakildiginda ona gore varligin mertebeleri
insanin kemaliyetinin kaynagidir. Kur’an ve slinnet ekseninde insan nefsini tezkiye ve
kalbini tasfiye ettiginde melek@it aleminde de yer alabilir. K&mil ruhlar oradan kendi
kapasitesine gore bilgiler edinir. Hatta melekiit aleminde planlanan islerde nasiti alemde
onlara sorumluluk yiiklenip baz1 isleri yaparlar. Boyle bir kemale ermek i¢in de insaniin,
Allah’n ona verdigi yetileri dogru istikamette kullanmasi icap eder. Dihlevi bu konuda
iman nuru ile nurlanan ve seriatla mezcedilen akla énem vermektedir. insanin nefsi ve
kalbi akla tabi oldugunda ancak sahibini manevi olarak ytikseltir. Dihlevi nezdinde manen
yiikselip kemaliyeti amaglayan biri seyr ii siilik yapmalidir. Ancak insan bdyle bir yola
girmek i¢in bir miirebbiye ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolay1 bir miirside biat edip onun
miiridi olarak farz ibadetlerinin yaninda giinliik dua, zikir ve murakabesine 6zen gosterir.
Miirid, seyr U stilikiinii tamamlayica kendisinden bazi manevi haller zuhur eder. Eger
miirsid, onun kamil olduguna kanaat getirse “icazet hirkasini” giydirir. Ancak manevi
yolculuk burada bitmemektedir. Kadmil insan daima kendisi kontrol edip giizel hallerini
korumak zorundadir. Bundan &tiirii ihlasa, tévbeye, ziihde, glizel ahlaka ve Allah’tan
hakkiyla haya ederek edebe ihtiya¢ duyar. Bunlar1 yerine getirince onun ruhunda giizel
hasletler meleke kazanir ve erdeme doniisiir. Hayat1 boyunca Kur’an ve siinnete tabi olup
bid‘at ve hurafelerden uzak durur.

Dihlevi’nin yetistigi ortama ve aldig1 egitime bakildiginda bu diislince yapist daha iyi
anlasilmaktadir. Manevi haller yasayan hatta Hz. Peygamber’den feyz aldigini belirten
Dihlevi, ferdi kemaliyete 6nem vermenin yaninda toplumun da ahlakli olmasi i¢in ¢aba
harcamigtir. Dihlevi’nin yasadig1 donem Hint alt kitasinda Babiirlii Devleti’nin sonuna
yaklagildigi zamana denk gelmektedir. Bu nedenle o, Miislimanlarin diger dinler

karsisinda asimile olmamasi isin Islam sidrin1 toplumda ikame etmeye calismistir.
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Tasavvuf adi altinda yapilan yanliglar, alimlerin bile Kur’an ve siinnetten uzak kalip
Yunan felsefesi ile ugragmalar1 Dihlevi’yi tecdid hareketine itmistir. Tecdid diisiincesi,
toplumu ve idarecileri Kur’an ve siinnetle ihya etme c¢abalari manevi goreve
dayanmaktadir. Bundan sonraki bdliimde Dihlevi’nin tecdid diisiincesinde tasavvufun

yeri lizerinde durulacaktir.
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UCUNCU BOLUM
DIiHLEVI’NiN TECDiD DUSUNCESINDE TASAVVUFUN YERI

Dihlevi’nin tecdide verdigi dnem Mekke’de bulundugu sirada manevi bir isarete
dayanmaktadir. Zira riiyasinda Hz. Peygamber’in ridasim1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
Dihlevi’ye getirmistir.®?! Dihlevi bu riiyadan hareketle kendisine manevi yardimin
ulastig1t kanaatine varir ve Hicaz’dan memleketi Delhi’ye dondiikten sonra tecdid
faaliyetlerine baslar. Nitekim Dihlevi kendi toplumundaki ahlaki ¢okiisleri, tevhidden
uzaklagmalar1 yeniden onarmak ve ihya etmek i¢in Hicaz’da manevi olarak goreve
hazirlanmistir. Ciinkii Dihlevi, dini tecriibeleri murakabe esnasinda yasamistir. Fiiyiizii 'l-
Harameyn isimli eserinde c¢ok¢a anlattigina gore bazen Allah’tan bazen Hz.
Peygamber’den feyz ve ilham yoluyla tecdide hazirliklar1 tamamlanmistir.®?> Bundan
dolay1 kendisini agikca zamanin miiceddidi olarak gérmektedir. Zira Dihlevi hikmet
evresinden sonra bu makama ulastigini iddia etmektedir.%?

Bu boliimde Dihlevi’nin tecdide verdigi onem ve tecdide yonelten sebeplere yer verilip
onun tecdid girisimlerinden tasavvufu seriata yeniden bina etmesi, miirside getirdigi
kriterler, Ehl-i Tarikat’a yonelttigi elestiriler ve toplumda tespit ettigi sorunlara yonelik

Onerileri Uzerinde durulacaktir.

1. DIHLEVI’NIN TECDIDE VE MUCEDDIDE VERDIGi ONEM

Islami telakkide tecdid her yiiz senenin basinda iimmet i¢in dini yenileyecek birinin
Allah tarafindan gonderilmesi anlamindaki hadise dayanmaktadir.’?* Miisliiman
toplumlarinda igeriden veya disaridan gelen tevhide ve siinnete aykir1 fikir ve davranislar
sonucunda ahlaki bozulma ve dinin aslindan uzaklagmalar yasanmistir. Hint alt kitasinda

da Babiirlii Devleti’nin padisahlarindan Ekber Sah ile baslayan gayr-i Islami fikirler ve

821 Dihlevi, Fiiyizu I-Harameyn, s. 27.

822 Dihlevi, s. 67.

823 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-llahiyye, 2: s. 160.

824 Eb Daviid es-Sicistani, es-Siinen, 1. bs (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, 1969), hadis no: 4291.
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politik kararlar tecdidi gerekli kilmistir. Miisliimanlar1 Hint diyarinda Kur’an ve siinnete
cagiran, imanlarini yeniden yenilemeye, amellerini yeniden diizeltmeye davet edenlerin
basinda imam Sirhindi gelmektedir. Dihlevi de tecdid konusunda Imam Sirhindi’nin
takipcisi olmustur. Zaten miiceddid burhani, tasavvufu ve nakli iyi bilmesi gerekir ki
toplumun sorunlarina ¢6ziim iiretebilsin.®?> Dihlevi, kemal evresinden sonra miiceddidlik

makamina ulasmistir. Ona gore miiceddid, batini halife®2¢

olarak seriat ve hakikat ilmini
birlestiren kimsedir. Onun goérevi yeryliziinii imar etmek, fesat ¢ikaranlar1 yok etmek ve
siinnete uygun olarak seriati tecdid etmektir.??” Ayn1 zamanda miiceddid Kur’an ve
stinneti bagkalarina 6gretebilme salahiyetine sahip olmali, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmalidir.

Kimi arastirmacilar Dihlevi’yi ibn Teymiyye’den hemen sonra gelen miiceddid olarak

828 Ancak Dihlevi’nin Ibn Teymiyye’den farki miiceddidlie manevi feyz

gormektedir.
sonucunda ulagsmasi ve bu makami manevi isaretle 6grenmesidir. Dihlevi manevi isaretle
sinirh kalmamustir. Zira ona gore miiceddid fakih degil muhaddis fakih olmalidir.®?° Onun
bu yaklasimi1 hadislere verdigi onemden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar kendi
toplumundaki mezhep taassubuna kars1 ¢ikarak bir ictihadi goriisiin yerine sahih hadisle
amel etse bile bir mezhebe tabi olmay1 dogru bulmaktadir.

Ekber Sah’mn “Din-i [1ahi”sinde yer alan “Allah’tan baska ilah yok Ekber onun vekili
ve halifesidir” anlamindaki slogan,®** Miisliimanlara bir hakarettir ve Islam’a aciktan
savas agmaktir. Bu durum karsisinda Imam Sirhindi tecdid faaliyetini baslatmistir. imam

Sirhindi’nin faaliyetleri arasinda iki yon ¢ok énemlidir. Bunlardan ilki, imam Sirhindi

seriatla kontrol edilen tasavvufu savunmus, Hindu inanc1 ve felsefe ile karigmis tasavvufi

825 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda [hyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 136.
826 Dihlevi’ye gore batini halife miirsiddir.

827 Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik”, s. 134.

828 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 175.

829 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-llahiyye, 2: s. 160.

830 Karaman, Imdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, s. 46.
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diisiincenin sahihini sakiminden ayrrmustir. Ikincisi ise bid‘at ve hurafelerle miicadele
ederek tevhide, seriata uygun ibadet ve ahlaka sarilmaya davet etmistir.3*!

Dihlevi de Sirhindi gibi kendi yasadigi donemin ahlaki ¢okiisiinii, bid‘at ve hurafelerin
yayginlasmasini ortadan kaldirmak igin ¢abalamis, Islami degerlere ve ahlaka, seriatin
gosterdigi ibadete c¢agirmistir. Dihlevi’ye gore kendi yasadigi toplumun cahiliye
devrinden bir farki yoktur. Bu baglamda Hz. Peygamber cahiliye toplumunu nasil 1slah
etmigse Dihlevi de toplumunu islah etmeyi kendine kutsal gorev bilmistir. Zira Hz.
Peygamber’in hadisinde isaret ettigi gibi her yiiz y1lin basinda bir miiceddidin gelmesine
binaen Dihlevi kendisini bir miiceddid olarak gérmektedir. Dihlevi Hz. Peygamber’in
vefat tarihine itibar ederek kendisinin yasadigi ¢aga uygun oldugunu iddia etmektedir.832
Kimi aragtirmacilara gére Dihlevi’nin miiceddid secilmesinde; onun temiz fitrati, yiice
ahlaki, kivrak zekasi, manevi istidadinin iistiin olmasi ve en 6nemlisi Kitap ve slinneti iyi
anlama ve kavramasi etkili olmustur.®3?

Dihlevi’ye gore miiceddid Kur’an ve hadisi iyi kavrama nimetine nail olmus ve
neticede Allah tarafindan kendisine sekine elbisesi giydirilmis kimsedir.®** Miiceddid
helal, haram, vacip, mekruh, miistehab ve mendubu yerli yerine koyan, seriati uydurma
hadislerden, fasit kiyaslardan, ifrat ve tefritten arindiran kimsedir. Sonugta Allah’in
inayeti ile insanlar miiceddide y&nelir ve o da anlara dogru Islam’1 dgretir. Miiceddidlik
aslinda Dihlevi’ye gore iman evrelerinden biridir ve hikmet evresi tamamlaninca Cenab-
1 Hak kendisine miiceddidlik elbisesini giydirmistir. Bu Allah’in ona verdigi bir hibedir.
Miiceddidlik elbisesini manen giydikten sonra Dihlevi seriattaki ihtilafli konular1 cem
etme salahiyetine nail olmustur.®>> Bu baglamda Dihlevi’nin dini ihtilafli meselelere

biitiinciil yaklagsmasi, tekfirden uzak durmasi, baz1 konularda toparlayici ve tamamlayici

81 Karaman, s. 51.

832 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-llahiyye, 1: s. 40.

833 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalar, s. 37.
834 Ekinci, s. 34.

835 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-llahiyye, 1: s. 40.
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goriigler sarf etme 6zelligi manevi tecriibbeden kaynaklanmaktadir. Dihlevi’nin feyz, kesif
ve ilham neticesinde edindigi bilgileri iyi Ogrendigini, kavradigini siirekli
vurgulamasindaki neden, ona Ogretenin ve Ogrendikleri konularin daha da 6nemli
olmasindan kaynaklidir denilebilir.

Dihlevi’ye gore miiceddid akaid, fikih, hadis ve tasavvuf ilimlerini iyi bilmesi
gerekir.®*¢ Ozellikle tasavvufa vakif olup tek bir tarikatla degil birgok tarikatla sened
acisindan irtibatli olmasi icap eder. Bu baglamda Dihlevi kendisinin sadece Naksibendi
degil Siihreverdiyye, Kadiriyye, Cistiyye, Sazeliyye ve Kiibreviyye tarikatlarina isnad
acisindan bag1 oldugunu /ntibah isimli eserinde genisce yer vermistir. 3’

Dihlevi, Hicaz’daki Muhammed bin Abdiilvehhab ile ¢agdastir ve her ikisi de kendi
bulunduklar1 bélgede tecdid hareketini baslatmistir.®3® Ancak Dihlevi’nin ondan farki
tecdid hareketinde tasavvufu One ¢ikarmasidir. Dihlevi hayati boyunca tekfirci
yaklagimdan uzak durmus, birlestirici ve tamamlayici yonii ile sorunlara yaklagmistir.
Bunun altinda yatan neden Dihlevi’nin kiigiikliikkten itibaren tasavvuf terbiyesi ile
yetismesidir denilebilir.

Dihlevi tecdid calismalarinda Islam’a disaridan gelen diisiince ve faaliyetleri
temizlemeye gayret etmistir. Bu baglamda tevhid ve seriat merkezli aciklamalarda ve
cagrilarda bulunmustur. Onun tecdid ve 1slah ¢aligmalar1 s0yle 6zetlenebilir:

1. Kur’an’in Farsgaya terciime edilmesi:®*® Dihlevi meal terciimesi yapmasiyla
gelenegin sessizligini bozmustur.3*° O dénemde seriat ilmini 6grenen, Kur’an ve
hadisleri Arapgasindan okuyup anlam verebilen, klasik Arapc¢a dini metinlere
hakim olanlara mevlana deniliyordu. Ancak esnaf, tacir, ¢iftci ve halkin gogunlugu

Kur’an’1 anlamiyor, Allah’in kelamindan yoksun bir Miisliimanlig1 yasiyordu ve

836 Aydn, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda [hyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 136.
837 Dihlevi, Intibah fi Seldsil-i Evliyaillah, s. 15.

838 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 536.

839 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 39.

840 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 165.
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Hint kiiltlirline asimile olmaya elverisli hale geliyordu. Zaten Hint diyarinda

putperestlik yaygindi.?*!

Dihlevi meal ¢alismasiyla dinl konularda tekelci
diisiinmeyi kirmistir. Nitekim Kur’an’1 geleneksel dini diisiincede yerlesen sadece
mevlanalarin okuyup anladigir kitaptan c¢ikarip her Miisliimanin anlamasini
saglamak icin Kur’an’1 Farsgaya terciime etmistir. Zira Hint diyarinda medrese
mezunu olanlara mevlana denilip sadece onlarin Kur’an’1 anlayip agiklayabilecegi
bir gelenek vardir. Bunu fark eden Dihlevi Allah’in kelamini herkesin anlamaya
hakki oldugunu ve bdylelikle tevhidi ikame edecegini diisiinmiistiir. Dihlevi’nin
bu yaklasimi oglu Abdiilkadir’e ilham kaynagi olmustur. Ciinkii Abdiilkadir
babasinin yolunu takip ederek Kur’an’1 Urducaya terciime etmeyi basarmigtir.34?
Boylelikle Kur’an’1, halkin anlayacagi Allah’in kelami haline gelmistir. Bunun
yaninda Dihlevi’nin tecdid ¢alismalarindan biri de el-Fevzii’l-Kebir isimli eserini
kaleme almasidir.?*® Eserde tefsir usuliine dair kaideler bulunmaktadir. Kendisinin
de bildirdigi gibi bu “kaideleri 6grenmek Kur’an’1 anlamada kapilar agacaktir.”844
Dihlevi Hint diyarinda bulunan mevlana gelenegine karsi ¢iktigi i¢in yerel alimler
tarafindan elestirilmistir.®* Terciimeden dolay1 elinin kesildigi®*® soylense de bu
bilgi saz olarak kalmaktadir. Diger bir ifade ile bu bilgiyi destekleyen bilgi yoktur.
Zaten Dihlevi hayat1 boyunca tedris ve telifle ugrastigi icin bu bilgi gerceklere
aykir1 gelmektedir. Dihlevi meal ¢aligmasini 1730-1738 yillar1 arasinda, yaklagik

sekiz senelik zaman zarfinda tamamlamistir. Ancak 1743 senesinde medresede

meal okutma programina dahil edebilmistir.34

841 en-Nedvi, 5: s. 148.

842 en-Nedvi, 5: s. 159.

843 en-Nedvi, 5: s. 161.

844 Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi Usili’t-Tefsir (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), s. 21.

845 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 538.

846 Dihlevi, el-Insdf fi Beydni Esbabi’I-Ihtildf, s. 9.

847 Sah Veliyyullah Dihlevi, Fethu r-Rahman fi Terciimeti’l-Kur'dn et-Tefsirii'I-Cemdamli ale 't-Tenzili’l-
Celali, gev. Muhammed Hayriiddin el-Hindi ve Ahmet Aydin, 1. bs, c. 1 (Istanbul: Ibn Haldun Universitesi
Yaynlari, 2022), s. 30.
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2. Hadis ilminin canlandirilmasi: Hadis ilmi son derece zayiflamisti. Fikihta maksat
goz ardi edilmis, ictihadda bulunma yerine kelimeler iizerinden fetvalara
gidilmistir.®*® Siinnete sarilmada hadis ilmi 6nemli yer tutmasma ragmen
Miskatii’l-mesdbih gibi eserlerin disinda Buhdri, Miislim ve el-Muvatta’ gibi
biiyiik hadis eserlerini okutturacak muhaddisin bulunmamasi1 hadis ilminin zay1f
olduguna delalet etmektedir. Dihlevi’nin hadis ilmine 6nem vermesi ve Hicaz
sonrasi babasinin medresesinde hadis okutmasi muhaddis olarak taninmasina yol
agmustir.®*® Aslina hadis ilmine tesvik eden babasi1 olmustur.

Dihlevi 6grencilerine Buhdri, Miislim, el-Muvatta’, Siinen-i Tirmizi, Siinen-i Ibn
Mdce ve Miskdt hadis eserlerini okutmustur.®>® O, sahih hadisle amel etmeye 6zen
gostermis, mezheplerin ictihadi goriislerini sahih hadise uygun olup olmadigina

852 ve hadislerin sirrini

bakarak almistir.®>! Zira ona gore hadis asil fikih fer‘dir
aragtirma Onemlidir. Zira bu ilim hadislerin illet ve hikmetini arastirir.3>3
Dolayisiyla o, hadislerden yola ¢ikarak seriatin kastin1 anlamaya ¢alismis ve bunu
ortaya koymaya gayret etmisgtir.3%*

3. Seriatin maksadina ve hikmetine dikkat ¢ekmesi: Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga
ve el-Budiirii’l-baziga isimli eserlerinde namaz, orug, zekat, hac, dua ve zikir gibi
ibadetlerin ve emir ve yasaklarin hikmet ve maksatlar1 iizerinde durur. Ehl-i Hadis
ve Ehl-i Rey ile ilgili goriiglerini sarf ederken Ehl-i Hadis’ten bazilarinin hadislerin

mana ve maksadin1 anlamadiklarini sadece sened ve rical ilmine daldiklarin

belirtir. Allah’in bahsettigi nimetle Kitap ve hadislerin sirlarina vakif oldugunu

848 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 76.

849 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da 'vetiihii, s. 89.

830 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-lldhiyye, 1: s. 236.

851 Muhammed Besir es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii (Beyrut: DAarii
Ibn Hazm, 1999), s. 88.

852 Dihlevi, el-Insdf fi Beydni Esbabi’l-Ihtildf, s. 64.

853 Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik™, s. 149.

854 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 2: s. 160.
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belirtmistir. Din ile ilgili konular1 agiklarken emir veya nehyin hikmet, sir ve
maksatlarindan bahsetmistir.%?

4. Tasavvufu seriat ekseninde yeniden agiklama: Dihlevi, tasavvuf adi altinda sirke
gark olmus bazi sGfi gruplarin bid‘at ve hurafelerini temizlemeye caligmistir.
Stinnete uygun, seriatin kurallarina aykiri olmayan tasavvufun yasanilmasi
gerektigini vurgulamustir. 8% Dihlevi, Imam Sirhindi’nin takipgisi olmakla beraber
yeni tarikati ortaya koymaya caligmistir. Ancak yeni tarikat Babiirlii Devleti’nin
¢okiisii ve akabinde Ingilizlerin Hint alt kitasini ele gecirmesi ile Dihlevi’nin
takipgilerini bagka yone ¢cekmesi nedeniyle basarili olamamistir. Dihlevi tasavvuf
diistincesinde ihtilafli konular1 cem edip ¢6ziim bularak, miisamahali yaklasim ile
konular1 ele alarak vahdet-i viicid ve vahdet-i siihtidu birlestirme gayretinde

857 Tarihte tasavvufun yenilenmesi Dihlevi’ye gore Allah’in inayetiyle

olmustur.
bazi sifiler tarafindan gergeklestirmistir.3>® Dihlevi de diger stfiler gibi kendi

tecdid hareketini tasavvufi diinya gorisi ile temellendirmistir.®® Bid‘at ve

hurafelere karsi ¢gikmasi Dihlevi’nin tecdidindeki en bariz 6zelligidir.5°

Hint alt kitasinda tasavvufi alanda tecdid hareketini Dihlevi’den 6nce Imam Sirhindi
baslatmustir. O seriat ile tasavvufu birlestirerek tasavvufu seriatin ruhu addetmistir.®¢! Bu
¢izgiden gelen Dihlevi de seriatla tasavvufun ayrimimi yapmadan tasavvufu Islam’in 6zii
olarak saymustir.®> O sadece Acemlerin degil Araplarin da Islam’a gore diizelmeleri

863

gerektigini vurgulamistir.3°> Dihlevi geleneksel Islam anlayisiyla bazi yeni anlayislara

adeta bir koprii olmustur. Zira Dihlevi dini diisiincesiyle Seyyid Ahmet Han’i da

855 Dihlevi, el-Budiirii'I-Baziga, s. 278.

836 Dihlevi, Sifdii 'I-'Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, s. 161.

857 Dihlevi, Fiiyizu I-Harameyn, s. 8.

858 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-llahiyye, 1: s. 206.

859 Fazlur Rahman, slam, ¢gev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, 13. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), s. 303.

860 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-llahiyye, 2: s. 74.

86! Rahman, Islam, s. 233.

862 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-llahiyye, 1: s. 13.

863 Rahman, Islam, s. 70.
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etkilemigtir.364

Ancak Dihlevi’nin modernist anlayisa kaynaklik ettigi belirtilse de o
reformist degil bir miiceddid, 1slahatgidir. Islam’da 1slah ve tecdid ¢alismalar1 reform
degildir. Miiceddidler kusuru islam’da degil, Miisliimanlarda aramislardir.$63

Dihlevi’nin tecdid, ihya ¢abasi hi¢ siiphesiz tasavvufi tecriibbeye dayanmaktadir. Zira
kendisinin manevi bir sorumluluk aldigini1 yukarida belirtmistik. Dihlevi’nin mezhepleri
birlestirme yaklasimi Hicaz’a gitmeden de vardir ve taassuba karsi oldugu Hicaz’dan
once yazdigi eserlerinde de goriilmektedir. O, Hicaz’da fikih ve hadisin disinda tasavvuf
egitimini de pekistirmis ve manevi tecriibeleri yasadigini eserlerinde bahsetmistir.
Medine’de kaldig1 sirada gordiigii bir rityada Hakk’in kendisinden muradinin, immeti bir
araya toplama oldugunu belirtir.8%® Fiiyizii’I-harameyn isimli eserinde anlattigia gore
Allah ona kutsal gorev yiiklemistir. Bu ilahi kudsi gorev neticesinde mezhepler arasindaki
fikhi ihtilafi®’ ve stfi diisiincedeki vahdet-i viicid ve vahdet-i siih(id arasindaki
tartismaya uzlasmaci yaklasim sergilemistir. Dihlevi’nin tecriibe ettigi miisahedeler ihya
diisiincesine etki etmistir.

Netice itibariyla Dihlevi’nin tasavvuf anlayisi ve bu alandaki tecdidi ihsan suurunu
yeniden tesis etmek olmugstur. Elbette Dihlevi’nin matematik, astronomi ve tip okumasi
onun diinya goriisiiniin ¢ok genis oldugunu ve dini konulara biitiinciil yaklastigini
gostermektedir.3®® Dihlevi’yi tecdide iten sebepler iizerinde durmak onun tecdid

faaliyetlerini anlama agisindan yardimeci olacaktir.

2. DIHLEVI’Yi TECDIiD DUSUNCESINE YONELTEN SORUNLAR

VE COZUM ONERILERI

864 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 538.

865 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 9. bs (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), s. 135.
866 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da 'vetiihii, s. 35.

867 Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik”, s. 114.

868 Rahman, Islam, s. 287.
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Dihlevi, Hicaz’dan dondiikten sonra Delhi’nin 1737°de Merhetler tarafindan, 1739°da
ise Nadir Sah tarafindan talan edilmesine taniklik eder. Toplumun kisa zaman igerisinde
ahlaki bozulmasi hizlanir. Zira toplumun ahlaki ¢okiisiine o giiniin devlet politikasi,
yonetimdekilerin servet pesinde olmalari ve devlet malin1 gayr-i mesru yollar ile
tiiketmeye g¢aligmalar1 topluma son derece kot yansimistir.3® Yagmalanma olayindan
once de devletin istikrarsizlig1 ve toplumun islam’dan uzaklasmasi, bid‘at ve hurafelere
dalmas, ozellikle tasavvufun Hint kiiltiirtinden etkilenmesi gibi sorunlar vardir.3”° Siyasi,
toplumsal ve dini sorunlar tecdid, 1slah ve ihyaya yonlendirmistir.

Tecdid, yenilemek, yeniden bir ¢igir agmak ve aslina uygun olarak yenilemek
anlamlarini tagtyan Arapga bir kelimedir.®’! Islam’da tecdid reform anlaminda degildir;
tecdid, inanci ve din ile olan bag1 yeniden tazelemektir.®’> Miisliimanlar1 inang ve diigiince
yoniinden bid‘at ve hurafelerden arindirip var olan imani yenilemektir.3”* Islah ve ihya
ise bir diizenin bozulmasini yenileme ve bir eksigin tamamlanmasi anlamima gelir.8’*
Islam diyarinda dinin asillarmi yabanci unsurlardan koruma amaciyla inanci diizeltme ve
yenileme 1slah ve tecdid hareketi olarak bilinmistir.

Dihlevi’nin tecdid hareketini etkileyen sebepler; devlet politikalari, Hint kiiltlirtiniin
Miisliiman toplumunda yarattig itikadi sikintilari, Miisliiman alimlerin yersiz ihtilaflar
ve Ozellikle sifilerin siinnetten ve seriattan uzaklagsmalari, Miisliiman esnafin ve halkin
istikametten sapmalar1 ve Hint diisiincesi karsisinda asimile tehlikesine girmeleri seklinde

siralanabilir.

2.1. Siyasi Sorunlar ve Céziim Onerileri

869 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5 s. 72.

870 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyé Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 91.
871 Ragib el-Isfahani, Miifiedatii Elfazi’l-Kur’dn, s. 188.

872 Tahsin Gérgiin, “Tecdid” (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2011), s. 234.

873 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akumlar, s. 133.

874 Ragib el-Isfahani, Miifiedatii Elfazi’l-Kurdn, s. 489.
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Babiirlii Devleti Hint alt kitasin1 ingilizlerin ele gegirmesine kadar Islam seriatina gére
yOnetmistir.®”> Bazi padisahlar, siyasi amagla Hindu ve Hristiyan miintesiplerini saraya
kadar girmesine izin vermislerdir.®’® Bu firsati kagirmayan Hindu ve Hristiyanlar,
Miisliiman kimligini zedeleyen adetlerini getirmeye ve kendilerinin rahatga dini faaliyet
yliriitmelerine izin alabilmislerdir. Bu donemden baslayarak Babiirlii Devleti siyasi, dini
ve ekonomik olarak zayiflamaya yiiz tutmustur. Dihlevi donemini anlamak i¢in ondan
yliz y1l 6nce yasayan Ekber Sah ve yonetimi lizerinde kisaca durmakta fayda vardir.
Clinkli Ekber Sah’in biraktig1 etki Dihlevi zamaninda da devam etmistir.

Ekber Sah’in Din-i {1ahi girisimi Islam’a acik tehdit denilebilir. Onun vakif arazilerine
yonelik baskici1 politikas1 ve tahtt kaybetme korkusuyla Ehl-i Siinnet alimlerini
Kandahar’a siirgiin etmis hatta ezam da yasaklamaya c¢alismistir.®”” Ekber Sah’in Islam
alimleri ve sGfl seyhlerden nefret ettigi, onlarin yerine Hindu Brahmanlar ve Hristiyan
Cizvitler ile dostluk kurdugu soylenir.®’® Ekber Sah yeni Din-i ilahi’ye herkesin
inanabilecegini, yeni dinin hoggdriiniin yolu oldugunu iddia etti soylenmektedir.®”® Ekber
Sah, Kur’an ve hadisleri okumay1 Araplasma olarak gordiigii, bunlarin yerine felsefe,
astronomi, tip ve benzeri ilimlere yonelmeyi emrettigi soylenir.3%° Ekber Sah, kendisine
“Pir/Seyh” ve ona tabi olanlara miirid dedirterek tarikata benzer bir anlayisi idarede
olusturmaya calismustir.®®! Bu da tarikatin tesirinden kurtulamadigini  agikg¢a
gostermektedir. Ekber Sah’1n torunlarindan olan ve ona benzer yol takip eden Dara Siik(ih
(6. 1069/1659), Hindu inancinin islam ile benzerlik tasidigini kanitlayacak eser kaleme
almig, Miisliiman elit kisminin Hindularin etkisinde kaldigini beyan etmistir. Neticede

Ekber Sah miras olarak, halkin islam’dan uzak bir hayat siirmesine®®? ve Islami degerleri

875 Cemil Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algisi, 1. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 58.

876 Andre Wink, Ekber Sah, cev. Ugur Gezen, 1. bs (Istanbul: Vakif Bank Kiiltiir Yaynlari, 2020), s. 138.
877 Bilkan, Ekber Sah ve Din-i Ilahi Sultanin Dini, s. 147.

878 Bilkan, s. 153.

879 Wink, Ekber Sah, s. 144.

880 Andre Wink, Ekber Sah, cev. Ugur Gezen, 1. bs (Istanbul: Vakif Bank Kiiltiir Yaynlari, 2020), s. 129.
881 Gaborieau, “Hint Alt Kitasi'nda Islam Tarikatlar1” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel
Durumlari), s. 210.

882 Wink, Ekber Sah, s. 136.
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kiigiik digiiren bir anlayist birakmustir. Ekber Sah’tan sonra tahta gelen oglu ve
torunlarindan kimileri devleti Stinni alimlerin tesiriyle diizletmeye g¢aligsa da bazilari
Siilerin etkisinde kalmstir.

Dihlevi, Babiirlii Devleti’nin siyasi agidan ¢alkantili donemine denk gelmektedir. Sah
Evrengzib 1118/1707°de vefat edince Dihlevi heniiz dort yasinda bir bebektir. Evrengzib
iktidarda iken Ekber Sah’in biraktig1 Islam’a kars1 uygulamalari devlet eliyle saraydan ve
toplumdan silmeye calismistir. Devlet tarafindan kadilar tayin edilerek islam seriat1 ile
hiikiim verme ve yargilanma icraata gecirilmistir. Bunun somut 6rnegi, devlet eliyle el/-
Alemgiriyye, diger ismiyle, el-Fetdva’l-Hindiyye basilarak gerekli makamlar tarafindan
uygulamaya konulmustur.3®> Ancak Evrengzib’den sonra devletin ¢okiisii hizlanmistir.

Dihlevi’nin vefatina kadar Babiirlii Devleti’nde tam on bir hiikiimdar degismistir.
Siyasi istikrar bulunmadigindan ve siirekli taht kavgalarindan 6tiirii toplumun maslahati
goz ard1 edilmistir. Babas1 Evrengzib’in yerine gegen Bahadir Sah-1 Evvel’in itikadi
mezhep olarak Siileri desteklemesi {izerine halk ayaklanmistir. Toplumun huzuru
bozulmus ve devlet baskani tarafindan Siilerin desteklenmesi Siinnileri glicendirmistir.
Dihlevi’nin /zdletii’l-hafé isimli eserini yazmasindaki arka plam anlamak agisindan
Bahadir Sah’1n Siileri desteklemesini iyi okumakta fayda vardir. Zira Bahadir Sah’1n baga
gegmesinde Hint diyarinda etkili Bare seyyidleri diye bilinen Siiler etkili olmustur.

Muhammed Sah (6. 1161/1748) zamaninda toplumda devletin itibar1 gitmis, dinin
giicli ve alimlerin devlet idaresinde ektisi de azalmistir. Devletin zayiflamast ve Hindu
kabilelerin de giiclendigi sirada Iran Padisah1 Nadir Sah iki defa Delhi’ye saldirmistir.
Dihlevi, Hicaz’dan dondiikten sonra bu saldirilara sahit olmus ve bundan mustarip
olmustur.®®* Bu baglamda Dihlevi’nin sehrin kalkinmasi, devlet adamlarinin nasil olmasi

gerektigi ile ilgili kaleme aldig1 el-Budiirii’l-baliga isimli eserindeki goriisleri onemlidir.

583 Ahmet Ozel, “el—élemgiriyye” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1989), s. 366.
884 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 304.
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O, eserinde devletin nasil yoneltilmesi gerektigi tizerinde durur, seriat merkezli yonetimi
onerir.

Sah-1 Alem II (6. 1221/1806) zamaninda Babiirli Devleti Merhetler ve Sihler
tarafindan zay1f diisiiriilmiistiir. Zira Sihler ve Merhetler, Islam ve Miisliimanlardan nefret
etmekte Hindu inancinda olanlara saygi duymaktadir.®%5 Merhetler devlete kars1 gelecek
giicli olmayan kabile oldugu halde Babiirlii padisahlarinin taht kavgalarini ve yonetim
zay1fligini, zevk ve keyfe dalmalarini firsat bilerek onlara galip gelmeyi basarmislardir.

Babiirlii Devleti’nin zayif durumunu bekleyen Merhetler 1757 ve 1760 yilinda
Delhi’ye saldirmiglardir. Saldir1 soncunda Kadem-i Serif diye isimlendirilen Hz.
Peygamber’in ayak izinin korundugu yer ile Nizameddin Evliya’nin dergadhinin altin
kapilarini gasp etmisler ve Miisliman toplumuna zarar vermislerdir.®%¢ Ne yazik ki
Babiirlii Devleti onlarla sulh anlagsmasi yapma durumunda kalmistir. Devletin zayif
olmasi Miisliimanlarin morallerinin ¢okiisiine, timitsizlige kapilmalarina sebep olmustur.
Asirlardir Hindular1 yoneten Miisliimanlarin durumu kargasali vaziyette kalmistir. Fakat
buna ragmen Dihlevi Allah’tan {imidini kesmemis ve Delhi’ye yapilan zulme
dayanamay1p intihara ¢aligan insanlar1 durdurabilmistir. Onlar1 hayata yeniden tutunmaya
tesvik mahiyetinde tesirli ve faydal tavsiyelerde bulunmustur.®s’

Dihlevi, Babiirlii Devleti’nin siyasetini ve devlet adamlarinin yanliglarini bizzat
gozlemlemistir. Bundan dolay1r Dihlevi Hicaz sonrasi hayatinda idarecilerin topluma
yonelik baskilarin1 ve adaletsizliklerini elestirmistir. Devlet memurlari evlerini stislemede
ve cariyelerini ¢ogaltarak eglence diizenlemede birbirleriyle yarisa girmislerdir.®®
Dihlevi, israfa kacan, fazla harcamalarin yerini vergileri arttirarak kapatmaya g¢alisan
devlet adamlarin1 kinamistir. Dolayisiyla memurlar devlete maddi agidan zarar

getirmenin yaninda halka zulmetmislerdir. Dihlevi, agir1 harcama ve israf yerine ziraata,

885 en-Nedvi, 5: s. 295.
836 en-Nedvi, 5: s. 292.
887 en-Nedvi, 5: s. 305.
888 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 94.
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tarima ve toplum ¢ikarina yonelik yatirirmda bulunulmasini tavsiye etmistir. Clinkii devlet
adamlarinin asir1 harcamalari vergilerin artmasina ve sosyal hayatin zorlagmasina neden
olmustur.

Dihlevi devlet yoneticilerinin igki, kumar vb. diinyalik lezzetlerin pesinde kogmalarini
kinamigtir. Cezalarin  herkese adil degil zayiflara uygulandigini, Allah’tan
korkulmadigini, sadece yemek ve kadinin disiiniildiigiinii, giizel elbiselerin ve evlerin
duvarlarini yiikseltmenin pesinde olundugunu elestirmis, amirlerin buyrugu altindakilere
sessiz kaldiklarini belirtmisgtir.3%°

Dihlevi’ye gore devletteki bir yanlis digerlerini de etkilemektedir. Nitekim devletin
kadilari, askerleri ve diger memurlarinin riisvetten uzak olmasi i¢in maaslarinin yeterli
miktarda olmasi gerekmektedir. Maaslarin yeterli miktarda olmamasi1 ve dolayisiyla
stirekli bor¢lu kalmalari riisvete yol agmaktadir.®*® Dihlevi toplumdaki riisvet ve verginin
artmasi ve asir1 harcamalari eslestirirken alternatif ¢oziimii de dile getirmistir.

0, ¢dziim yolu olarak Kur’an ve siinnete gore yasamay dnermektedir. Ozellikle nassa
bagli adalet kavrami iizerinden bireyin ve toplumun ahlakli olmasi sonucunda toplumsal
baris, giiven ve refahin yerlesecegini belirtmektedir. Dihlevi idarecilere Islam’a uygun
adet ve goreneklere gore davranmalarini ve toplumda adaletin yerlestirilmesini
Onermistir. Ayrica Ahmed Sah Bahadir’a (1748-1754) devletin arazilerini genisletip
tarima uygun hale getirmesini, iktisad1 giliglendirerek istikrar1 saglamasini tavsiye
etmistir.!

Dihlevi hayatinda herhangi bir padisah veya vezirin yanina gidip diinyalik bir sey
istememistir. Bilakis bazi padisahlar Dihlevi’ye haber vermeden tekkesine gelerek

kendileri igin dua etmelerini ve tavsiyede bulunmasini istemistir.®*? Dihlevi onlar1 Allah’a

889 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-lldhiyye, 1: s. 216.

890 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyé Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 95.
81 Aydin, s. 95.

892 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 317.
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tovbe edip zevk i safa ve icki gibi kotiiliikleri birakmalarina, adaletli, takva sahibi olmaya

davet etmistir.??

2.2. itikadi Sorunlar ve Céziim Onerileri

Dihlevi zamaninda Babiirlii Devleti siyasi ¢okiislin yaninda itikadi ve ahlaki agidan da
coklisiin girdabina girmistir. Siyasi yonden etkili olan Siiler ve Hindular kendi
inanglarinin propagandasini rahatga yapabilmislerdir. Inanglar1 zayif olan baz1 Miisliiman
bolgeler Hindu geleneklerini taklit etmeye devam etmislerdir. Bunlarin basinda kabirlere

tapma gelmektedir.®*

Toplumda kabirlere asir1 sayg1 gésterme, bez baglama, dliiler i¢in
adaklar sunma yayginlagmistir. Siianin etkisiyle dliiler adina ikramda bulunma, kabir
ziyareti yerine kabirleri tavaf etme gibi uygulamalar toplumda yayginlik kazanmistir.
Lafizda Miisliiman olanlar kabirleri ¢ok¢a ziyaret ederek bunu makul bir dindarlik olarak
addetmiglerdir.®®> Hatta hacca gidemeyen Misliimanlar, stfilerin tiirbelerini ziyaret
etmekle hac farizasinin yerine getirildigi inancina sahip olmuslardir.®”® Miisliimanlarin
boyle bir inanca sahip olmasinda diinya pesinde, makam mevki sevdali bazi alimlerin ve
stfi seyhlerinin etkisi olmustur denilebilir. Sirki sadece Allah’tan baskasini ilah kabul
etmek olarak gorenler, Allah’a ulasmak i¢in rahat¢a ona ortak kosabilmislerdir.®
Dolayistyla tevhide aykirt vesile edinme yaygimlagsmigtir. Dihlevi’ye gore bu durum
cahiliye devri adetidir.

Miisliiman toplumunda tevhid inanci zayiflamaya baglamistir. Zira Ekber’in biraktigi
tesir ile seriatla amel etmek gayr-i miislimler tarafindan alay edilir hale gelmistir. Bu

durum Miisliiman toplumun kéafirler karsisinda aciz kaldigini agik¢a gdstermektedir.®

Onlar Islam siarin1 korumak icin degil diinyalik pesinde kostuklar1 igin batil, hurafe

893 en-Nedvi, 5: s. 316.

894 en-Nedvi, 5: s. 74.

895 Andre Wink, Ekber Sah, cev. Ugur Gezen, 1. bs (Istanbul: Vakif Bank Kiiltiir Yaynlari, 2020), s. 133.
89 Wink, s. 133.

897 en-Nedvi, 5: s. 75.

898 Bilkan, Ekber Sah ve Din-i Ilahi Sultanin Dini, s. 153.
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inanglarin Islam’a girmesine sebep olmuslardir.®®® Miisliiman toplumunda tevhide
cagiranlarin sayisi azaldik¢a Allah’1 birakip seyhlerden medet umma, 6lii ve diri seyhler
namina kurban kesme, onlar ile tevessiilde bulunma yayginlik kazanmaistir.

Bazi tarikatlarin geriattan uzak bir tasavvuf anlayisini giitmeleri tecdidi gerekli
kilmistir. Kimi stifilerin devletin Islam’a kars: politikalaria ve halkin islam siarlar ile
alay etmelerine karsi ses ¢ikarmadan kendi goriislerini yaymaya devam etmesi Siinni
alimler tarafindan elestirilmis ve tenkit edilmistir. Gerek bazi idarecilerin yanlig
politikalar1 sonucu ve gerekse karma Hindu-sifi diisiincenin olusu imam Sirhindi gibi
alimleri giicendirmistir. Zira o devirde sirk ve bid‘at yayginlasmis, yalanci seyh ve
dervigler ¢ogalmistir. Ayrica vefat eden manevi biiyliklerin mezarlarina gidip mum
yakma da bir o kadar yaygin hale gelmistir.’® Halkin ve bazi sufi gruplarin seriattan
uzaklagsmasina sessiz kalmayan Imam Sirhindi Kur’an ve siinnete cagirmistir.”®! Seriat
kontrollii tasavvufu 6n plana ¢ikaran Dihlevi de bu gelenegin takipgisi olmustur.

Islam medeniyeti karsilastig1 diger kiiltiir ve medeniyetleri toptan yok etmemis, aksine
onlar ile bir hesaplagsmaya girmistir denilebilir. Boyle bir durumu Hint alt kitasinda
tasavvufi diislinceyi yayan stfilerin ¢abalarinda gérmek miimkiindiir. Stfiler Hindu
zahitler ile adeta bir yarig halinde olmuslardir. Zira stifiler onlardan iistiin gelerek kendi
zahitliginin marifetullaha ulasmada esas oldugunu, dolayistyla Islam’in hakikatini
kanitlamalar1 icap etmistir. Bu baglamda sifiler bircok ihtida olaylarma sebep
olmuslardir. Ancak zamanin ge¢mesi ile Islam’mn ashi unutularak Hindu zahitler ile
beraber zikir halkalar1 diizenleyen sifi gruplar ortaya ¢ikmaya baslamistir.’*? Nitekim

Hintli Miisliimanlarin Islam anlayis1 daha ¢ok tasavvuf temellidir.’®®> Aslinda Hint dini

899 Bilkan, s. 155.

900 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 76.

%1 Hayreddin Karaman, fmdm Rabbani ve Islam Tasavvufu, 2. bs (Istanbul: iz Yaymeilik, 2009), s. 115.
902 Muzaffar Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800) (istanbul: Vakif Bank
Kiiltiir Yayinlari, 2004), s. 206.

903 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Gériisleri”, s. 536.
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diisiincesi kismen tasavvuf anlayisina yakindir.”* Bu baglamda Islam’mn Hint alt kitasina
daha ¢ok tasavvuf yolu ile yayilmasi sonucunda ihtida olaylar1 gerceklesmistir. Bundan
dolay1 tasavvufu suiistimal edenler de geri durmamisglardir. Suiistimale agik olan tasavvuf
alan1 bu bolgede seriatla kontrol edilmedigi icin itikadi olarak sapmalara yol agmigtir
denilebilir.

Hint alt kitasinda baz: sifiler tasavvuf diisiincesinde asir1 giderek ibadeti birakmus,
sadece kalp ile ilahi agka baglanmanin yeterli olacagi kanaatine varmislardir. Vahdet-i
viicid diisiincesinden dolayr da huldil anlayisina meyletmislerdir.”®> Miisliimanlar ile
Hindular i¢ i¢ce yasadiklari i¢in birbirlerinden etkilenmislerdir. Bhakti Hindu kanaat
onderlerinin sGfi diistinceden etkilendigi bunun bariz 6rnegidir.”’® Ancak bazen bunun
aksi olmus kimi Musliimanlar diger dinlerin etkisinde kalmiglardir.”®” Bunun neticesinde
sifi diislince ile Hindu diislincesi karigmis, karma, Siinni olmayan tarikatlar ortaya
¢ikmustir,”%8

Diger yandan Yunan felsefesinin etkisinde kalan alimler akli 6ne ¢ikarip siinnetten
uzaklagsmislardir. Dihlevi’ye gore bazi Islam alimleri de Yunan felsefesi, sarf, nahiv ve
meani’yi ilim sanarak Kur’an ayetlerinden ve hadis ilminden epey uzaklagmislardir.”®
Idareciler, ulema, zanaatkarlar ve halk dahil refaha, asir1 tiikketime aligmalar ve diinyaya
meylederek Islam’mn 6nerdigi hayat tarzindan uzaklasmislardir.®'°

Dihlevi Hicaz’dan sonraki hayatinda kendi toplumunu aydinlatirken sirk ve bid‘atten
uzak durmaya cagri yapmasinin temelinde kendisinden onceki Babiirlii idarecilerin
biraktigi hurafeler ve karsi kiiltiiriin karsisinda asimile olmalaridir. Dihlevi yasadigi

toplumda Hindularin Miisliimanlara etkisini gdzlemlemis ve bunu 6nlemek gerektiginin

94 Alam, Hindistan da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), s. 125.

95 Alam, s. 132.

906 Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algist, s. 151.

907 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Gériisleri”, s. 540.

%08 Gaborieau, “Hint Alt Kitasi 'nda Islam Tarikatlar:” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel
Durumlari), s. 2006.

%0 Dihlevi, et-Tefhimatii 'lI-Ilahiyye, 1: s. 214,

910 Dihlevi, 1:s. 217.
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farkina varmistir. Zira bu etkilesim tevhid diisiincesine zarar vermis, Dihlevi ise toplumu
bundan kurtarmak istemistir. O ayrica Kur’an ve silinnete uygun yasamakla gercek
Miisliiman kalinabilecegini eserlerinde beyan etmisgtir.”!!

SGft gelenek Dihlevi’nin yetistigi zamana kadarki toplumda yer etmis, tasavvuf
denince Islam anlasilir hile gelmisti. Bu baglamda siifi tarikatlarin yayilmasi, topluma
biraktigi etkiler, hadis, tefsir ve fikih ilimlerinin 6niine ge¢mistir. Tarikatlara sempati
duyup sifi diislincenin, batini yorumlarinin Hint mistisizmine yakinligin1 diislinerek
tasavvufa yonelen Hindular tevhide 6nem vermemislerdir. Bu baglamda Dihlevi yoga
gibi uygulamalarin uhrevi tarafinin olmadigimi belirtmistir.”!2

Cistiyye, Stihreverdiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlar1 Hint diyarinda genel
olarak yayilmigsa da sadece kiigiik bir bolge ile sinirli kalan tarikatlar da olmustur.®!?
Bunlarin yaninda Siinni ¢izgiden ayrilmis Kalender ve Medariyye kollar1 da vardir. Onlar
ibahi bir ziimreye biiriinerek seriatin disina ¢ikmiglardir.”'* Bu ag¢idan Hint alt kitasinda
stfi diisiince seriatla kontrol edilmedigi zaman —Islam’1n asillarindan uzaklasilmasindan
dolayi— diger Miisliiman bdlgelere gore bozulma daha da seri olmustur. Ciinkii ortam
buna miisaittir ve Hint din1 diisiincesi bunu tetikleyebilmistir.

Hint inancina gore padisah1 gormek sans ve ugur getirmektedir. Bu nedenle Ekber Sah
doneminde padisahi gérme ve onu selamlama merasimleri diizenlenmistir.”!’®> Ancak
Evrengzib, Islam’a uymayan buna benzer hurafeleri kendi riyasetinde kaldirmigtir.?'¢
Daha sonra Bahadir Sah-1 Evvel Siilerin o kadar etkisinde kalmistir ki ezan1 Sii usuliine
gore okutmustur. Ancak bu uygulama halkin tepkisiyle uygulamadan kalkmustir.”!” Ekber

Sah’m Din-i 11ahi girisimi ve onun biraktigi olumsuz buyruklari, Cizvitlerin ve diger

o1 Dihlevi, 1:s. 218.

912 Dihlevi, el-Insdf fi Beyani Esbabi’l-Ihtilaf; s. 110.

%13 Gaborieau, “Hint Alt Kitasi 'nda Islam Tarikatlar:” Islam Diinyasinda Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel
Durumlari), s. 197.

914 Recep Uslu, “Bediiiddin Kutbiilmedar” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1992), s. 327.

915 Wink, Ekber Sah, s. 153.

916 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5 s. 52.

917 Azmi Ozcan, “Bére Seyyidleri” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1992), s. 70.
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Hindu dini gruplarin miintesiplerinin idarede tesirli olmaya baglamasi,’'® bagka dinlerin
Miisliiman toplumunda bas gostermesi, Islam’a hakaret edilmesi tecdidi gerektiren
durumlar arasindadir. Ozellikle Miisliiman toplumlarin kimi bélgelerinde Islam’1n tevhid
anlayisindan uzaklasilmis, Hindularin kiiltiirel ve dini etkileri baskin olmaya baslamistir.

Omriiniin sonunda kadar insanlar1 Kur’an ve siinnete davet eden Dihlevi, toplumun
tevhidden uzaklagsmasini elestirmistir. Kullugu sadece Allah’a yapmak, yardimi sadece
O’ndan dilemek 6nemli bir ilkedir. Ancak Dihlevi’nin i¢inde yasadig1 toplum yaptiklar
birtakim eylemleri ile Allah’a ortak kogmuslardir. Nitekim ona goére sirk Allah’tan
baskasina tazimde bulunmaktir. Diger bir ifadeyle Allah’t birakip diinya ve ahiret
kurtulusunu bagkasindan istemektir.®!® Sifilerin kabirlerini ziyaret ederek onlara
tapmalari, yardim dilemeleri Dihlevi’ye gore sirkin bir cesididir. Ayrica bu durumu
Dihlevi toplumun hastalig1 olarak da nitelemektedir. Zira ¢ocuk sahibi olma, hastaliklara
sifa bulma, rizik konularinda Allah’tan yardim istemeyi birakip Hint kiiltiirline gore
hareket etmek bu hastaliklardandir. Ona gore zikirlerinde seyhlerin isimlerini anmalari ve
onlara kurban armagan etmeleri sirke diistiiklerini gostermektedir.”2°

Dihlevi’ye gore toplum adeta cahiliye devrini yasamaktadir. Bu baglamda Dihlevi
gordiikleri vakialardan yola ¢ikarak elestirilerde bulunur. Ebii’l-Hasen Ali en-Nedvi (0.
1420/1999) gibi bazi alimler Hint diyarmna Islam’in Acemlerle ulastig1 i¢in tevhidin

tazeligini korumadigi yoniinde kanaati®?!

varsa da bu dogru degildir. Hint diyarina giden
Orta Asyali limler ve Horasanl sfiler tevhidi bilmis ve ona gore insanlar1 Islam’a davet
etmistir. Dihlevi zamaninda Miisliimanlarin tevhidden uzaklagsmasinin siyasi ve kiiltiirel

nedenleri vardir. Nitekim Brahmanlar Ekber Sah’ta Krisna ve Rama’nin yeniden viicut

buldugunu telkin etmislerdir.”?> Neticede Ekber Sah reenkarnasyona inanmigtir. Bu

918 Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algist, s. 52.

1% Dihlevi, et-Tefhimatii 'l-lldhiyye, 2: s. 53.

920 Dihlevi, 2: s. 64.

21 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 166.
922 Wink, Ekber Sah, s. 153.
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durum devletin itikadi yonden bozulmasma sebep olmus, halkin da Islam’dan
uzaklagsmasina kapir agcmistir. Dolayisiyla devletin bdyle bir girisimi Hint kiltiirii
karsisinda Miisliimanlarin asimile olmalarini arttirmig ve tevhidden uzaklasilmasina
neden olmustur.

Hint alt kitasinda tecdid hareketi, imam Sirhindi tarafindan yeni din girisimine®? karsi
¢ikmakla baglamistir. Din-i {1ah1’yi toplumda ikame etme ¢abalariin temelinde de Hindu
panteizmi yattigi sdylenmektedir. Panteizmi Hint alt kitasinda etkili oldugu i¢in®?*
Islam’1n tevhid inanc ile karst karsiya gelmistir. Dihlevi islam’1n tevhid inancina aykir
tiim inanglar1 reddetmekle beraber Miisliiman toplumu tecdid ve 1slah etmeye girismistir.
Ekber Sah’m Islam’a nefreti sonucu halk Islam’dan uzaklasmistir. ibadetlere ilgi
kalmamis, nefsin arzularia gore Miisliimanlik yasanmaya baslamistir. Islam’in erkam
yasaklanmis ve devlet tarafindan dinin haram saydig: helal, helal saydig1 da haram ilan
edilmigtir. Mescitler ambara ¢evrilmis hatta Hz. Muhammed’i (sav) andiran isimler
devleti rahatsiz etmistir.?

Imam Sirhindi, Allah’tan baskasindan yardim dilemeyi, kiifre dalan gayr-i miislimlerin
merasimlerine saygi duymayi, baskalar1 adina oru¢ tutmayr ve cicek hastaligina
yakalanmamak igin Hindu tanrigasina saygi duymayi sirk olarak nitelemistir.”?¢ Onun
takipgisi Dihlevi de Hindularin dinl merasimlerine saygi gosteren alimler ve sifiler
toplumda mevcut oldugu halde sapmalara karsi Imam Sirhindi’ye benzer elestirilerde
bulunmustur. Ornegin Mazhar-1 Can-1 Canan Vedalar bir vahiy olabilecegini
soylemistir.”?’

Dihlevi tevhidin yeniden iyi anlagilmasina ve ona simsiki sarilmalarina insanlar1 davet

etmistir. Bu onun eserlerinde acik ve net olarak goriiliir. Hiiccetullahi’l-baliga isimli

923 Rahman, Islam, 301.

924 Rahman, s. 233.

925 Wink, Ekber Sah, s. 137.

926 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 148.

927 Alam, Hindistan da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), s. 225.
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eserinde buna vurgu yapmaktadir. Nitekim ona gore biitiin iyiligin esasi tevhiddir.”?®
Onun din anlayis1 ve ihya hareketinin merkezinde tevhid yer almaktadir. Onun, tevhid
inancin1 Hint diyarinda tazelemesi ve saf héle getirmesinde miiceddidlik vasfi 6n plana
¢ikmaktadir.®?’

O, Allah alem iliskisini yanlis anlayanlar: firka olarak degerlendirmektedir. Ona gore
Allah alemin, dlem de Allah’n ‘ayn1 degildir. Ciinkii bazi firkalar ahirette hesabin, azabin
olmadigini iddia etmektedirler. Ona gore kim bu sekilde inaniyorsa zindiktir, kafirdir.?*°

Dihlevi, istikametten ayrilmis firkalardan bahsederken bunun islam tarihinde ilk
olarak yonetimle ilgili oldugunun belirtir. Bu baglamda fitneyi Fatimilerin kortikledigini
belirtir. Ona gore Hz. Peygamber’in buyurmadigi seyleri insanlara aciklamak da bir
fitnedir. Ehl-1 Tarikat arasinda siirekli oru¢ tutma neticesinde nuraniyete kavusulacagi
kanaatini tagiyanlar1 ve alin teri ile ¢calismay1 reddedenleri fitneci olmalariyla elestirir. O
¢ozlim olarak Miisliimanlarin kendi aralarindaki ihtilaf, ayrismay1 terk etmelerini ve
siinnete uymalarini1 vurgular. Allah’in muradinin da bu minval {izere oldugunu dile
getirir.”!

Hz. Hiiseyin’i sevdigini iddia eden $ii gruplarin Kerbela olaymi abartili bir sekilde
bahane ederek oyun ve eglence giiniine gevirdikleri elestiye maruz kalmislardir.®*? Clinkii
onlar o giin ickili eglence diizenlemeye alismislardir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
vefatin1 da anlatirken asirtya kagmalarmi Dihlevi yanlis bulmaktadir.”*? Ozellikle dort
halifeye sovmeleri, Hz. Hiseyin’i takdis etmeleri®** Siinni Miisliimanlar1 kizdirmigtir.
Dihlevi manevi dlemde Siilerin batil oldugunu 6grenir ve zaten Hz. Peygamber’in onlarin

bir fitne olduklarini isaret ettigini de bildirir.>?

928 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 187.

929 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 173.

930 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1: s. 206.

%31 Dihlevi, 1: s. 206.

932 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 98.
933 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayisi Islahat Calismalart, s. 147.

9% Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 99.
935 Dihlevi, el-Miisevva Serhii’l-Muvatta', s. 469.
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Dihlevi Eg’ariligi takip etmistir ancak Allah’in haberi sifatlar1 konusunda tevile
gitmemistir ve selef anlayisina yakin durmustur. Seriatin 6grettigi kadar Allah’1n isim ve
sifatlar1 hakkinda konusulabilecegini belirtmistir.”*¢ Zira ona gore seriat iki mertebedir.
Birincisi emir ve yasaklar ile yetinmektir. Ikincisi ise vera‘ ve ihtiyat sahibi olmaktir.%3’
Seriatin ikinci mertebesi stfilerin tuttugu yoldur. Onlar daha ¢ok haram ve helale dikkat
etmekte, slipheli seylerden uzak durmaktadirlar. Bazi sifilerce alem Allah’in aynidir
gorigiinii Dihlevi zindiklik olarak goriir. Ona gore 4lem O’nun aymi degildir, tecellidir.”®
Tipki giinesin 15181n1n glines olmadig gibi.

Yine tarikat kdkenli Mehdevi hareketi ibadetleri yok sayarak sadece zikirle mesgul
olmuslar, hacca gitmeyip tiirbeyi hac mekan1 ve bir kuyuyu zemzem addetmislerdir.”
Bunlar da Miisliiman toplumundan ¢ikmis heterodoks yapilanmalardan biridir. Bazi
Miisliimanlar tarafindan tiirbeleri tavaf ederek®* kabirlere hediyeler birakarak onlardan
medet ummak, dileklerin getirilmesinde onlardan iimit etmek yayginlasmigtir.”*!

Dihlevi biitiin bunlar1 Hint kiiltiiriiniin tasavvufa tesiri neticesinde seriattan uzaklagma
olarak niteleyerek elestirmistir. O, Miisliimanlarin Islam seairini ikame etmelerine biiyiik

Onem vermistir.

2.3. ilmi Sorunlar ve Céziim Onerileri

Hint diyarinda bazi ilim erbabi Yunan felsefesi, sarf, nahiv ve meani ile fazla istigal
etmeyi ilim sayiyorlardi.®*?> Bu durumu Dihlevi “kendilerini alim zanneden sefihler”
ifadesi ile elestirmektedir. Zira Ona gore ilim Kur’an ve siinnet olmakla beraber ahireti
andiracak sahabe hayatidir. Dihlevi’nin alimlere yoneltilen elestirilerinden bir digeri biraz

da Hanefi alimlere 6zgilidiir. Cilinkii “Sizden onceki fukahanin istihsanma daldiniz.”

936 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 213.

97 Dihlevi, 1: 5. 213.

938 Dihlevi, 1: s. 208.

939 Mustafa Oz, “Mehdeviyye” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2003), s. 369.

940 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 100.
941 Dihlevi, et-Tefhimatii 'lI-Ilahiyye, 2: s. 50.

%42 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 214,
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ibaresini kullanarak elestirir. O, baz1 Hanefi alimlerini, sahih hadisin yerine mezhebin
ictihada dayali goriisiinii tercih etmeleri nedeniyle kinamistir.”** Dihlevi sahih hadisle
amel etmeyi bir mezhebin goriisiinden daha uygun bulur. Ama avama, siinnete daha yakin
olan bir mezhebin goriisii ile amel etmeyi dogru goriir. Dihlevi alimler ile avamin arasini
bu sekilde ayirir.

Ayrica o, alet ilimlerin amag edinilmesine karsidir. Zira yukarida sarf, nahiv ve meani
ilimleri {izerinden elestirilerinden hareketle ara¢ ilimlerin birer amaca doniisiinii
kinamaktadir. Ona gore ilim yaymadaki asil amag Islam’in seairini agiklamak ve
yerlestirmektir.”** Dihlevi’nin Islam sedirine 6nem vermesi Hint diyarinda islam’in ve
Miisliimanlarin diger din mensuplarindan farkinin olusturulmasidir denilebilir. Nitekim
Dihlevi, Miisliimanlarin diger kiiltiirler karsisinda asimile olma tehlikesini fark etmistir.
Her ne kadar vaizler Miisliimanlara uyarilarda, hatirlatmalarda bulunsa da Dihlevi kendi
yasadig1 ¢evredeki vakiadan hareketle vaizlerin uydurma hadisleri kullanmalar1 ve
kolaylastirict  degil dini zorlastirict dili  kullanmalar1  gerekgesiyle elestiride
bulunmaktadir.**®

Dihlevi alimlerin seriat uygulamalarin1 ihmal etmeleri ve dolayisiyla siinnetten uzak
kalmalarin1 dine karst bir zarar olarak nitelemektedir. Ayrica o, alimlerin devlet
biiyiiklerine yaranmak igin seriata uymayan tevillere bagsvurmalari da kinamistir.**® Yine
ihtiyat1 bahane ederek seriatta ifrata yol agmak ve dini zorlagtirmak da Dihlevi’ye gore
dini bozan seylerdir.”*’ Ciinkii o devirde baz1 alimler seriata kars1 gelen gelenek ve
uygulamalarin Onlemini almak yerine kendileri halka uymuslardir. Oysa alimler

toplumunun gayr-i Islami uygulamalara karsi uyarida bulunmalari gerekmektedir.

943 Dihlevi, 1:s. 215.

944 Dihlevi, 1:s. 215.

945 Dihlevi, 1:s. 215.

%46 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 380.
%7 Dihlevi, s. 381.
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Dihlevi’ye gore bu tiir alimler diinyalik pesinde kosanlardir. Onlar bu nedenle taklitten
kurtulamayip Kur’an ve siinnetten uzaklagmiglardir.”

Dihlevi’ye gore stfilerin insanlari ihsan makamina davet etmeleri gerekir. O, asiklarin
sOzlerini anlamadan onlar1 gaye edinen, soziin asil maksadini bilmeyip bunlari ilke haline
getiren sifileri de elestirir.”*° Ciinkii onlar baz1 veciz sdzleri kullanarak vefat eden stfileri
takdis edip onlarin kabirlerini birer ziyaretgah yapmuslardir.”>® Ona gore tiirbe ziyaretinde
Hindu putperestliginin topluma etkisi daha 6n saftadir.”>! Bundan dolay1 Dihlevi seriata
uymadiklar gerekgesiyle onlar1 kinamaktadir.

Onun elestirdigi diger bir nokta da Siinni tarikatlardan Cistiyye, Siihreverdiyye,
Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatinin bazi kollarinin dergahlarinda miizikli eglencenin
yayginlagmasidir.”>? Bu sebeple Dihlevi Ehl-i Tarikat’in Kur’an ve siinnete uymalari ve
seriata gore amel etmeleri gerektigi tizerinde 6zenle durmugstur. Dihlevi, takip ettigi yolun

Ciineydiyye tarikat1®>

oldugunu, zira Ciineyd’in zahir ile batin1 birlestirdigini
vurgulamigtir.”>*

Din adamlarinin ¢ocuklarinin atalarindan kendilerine miras kalmig gibi makamlarinda
tasarrufta bulunmalar1 daha ¢ok toplumda tefrikaya yol agmistir.”>> Bu durum daha gok
tarikat kollarinda goriilmiistiir. Bundan dolay1 o, seyhlerin ¢ocuklarini tenkit etmistir.”>°
Dihlevi’ye gore onlar diinya pesinde kosan yalancilardir.”’

Cistiyye tarikatinin diger tarikatlara nispeten Hint kiiltiiriine kars1 daha hosgoriilii

davranmasi Dihlevi’ye gore kiiltiirel asimileye maruz kalmaktir. O, seriattan uzaklasmaya

948 Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi Usiili't-Tefsir, s. 30.

%4 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 350.

950 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 98.
91 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 541.

92 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda [hyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 101.
953 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1: s. 138.

954 Dihlevi, 1:s. 77.

9355 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 346.

9% Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1: s. 216.

957 Aydn, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 103.
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neden oldugu i¢in bu durumu elestirmistir. Zira ona gore Cistiyye tarikatinin hosgoriisii
stfi diistinceyle Hint kiiltiiriinii harmanlamaktir.”>8

Dihlevi, Allah alem iligkisinde stfilerin bazi1 goriislerini de elestirmistir. Nitekim o,
kimi sifilere gore dlem Allah’mn aynidir fikrini “zindiklik” olarak nitelemektedir.”>”
Bundan dolay1 Allah’in zati tizerine diisiinmeyi dogru bulmamaktadir.”®® Bunun aksine
O’nun kudreti konusunda diistinmeye tesvik etmektedir. Clinkii Allah her tiirlii tesbih ve
temsilden daha yticedir.”®! Zat hakkinda tefekkiir ve tedebbiir olmasa da Dihlevi, sezgisel
farkindalik/zevki yoluyla, Allah’in isimleri yoluyla birtakim bilgilere ariflerin

ulagmasmin miimkiin oldugunu bildirmektedir.”®?

Bundan da anlasildigina gore akide
konusuna onun tasavvufi diisiincesi iistiin gelmektedir.

Dihlevi tekke ve zaviyelerde oturup dini zorlastiranlari, insanlar1 batil ve uydurma
seylere davet edenleri ve kendinden ge¢cmis asiklarin sézlerini sert bir dille elestirmistir.
Ona gore asiklarin sdzlerinin hakikatte bir karsiligi yoktur. Ozellikle sohbet ve vaazlarda
Kerbela hadisesini yanlis bilgilerle anlatmalar1 ve seyhlerin vefatlar ile ilgili abartili
bilgiler vermeleri elestirilen hususlardir.’> O, tergib ve terhib konusunda asiriya
gidilmesini, 6zellikle uydurma hadislerin duada ve salavatta kullanilmasini elestirmis ve
yanlis bulmustur.”%*

Dihlevi stfi geg¢inenlerin keramet deyip sihir gosterdiklerini ve bu sekilde halki
kandirdiklarini kinamustir.*®®> Ciinkii onun déneminde keramet, tilsim ve cifir hesabi

konusunda suiistimal edenler yaygimlagsmistir.”®® O, bu sekilde sGfi geginenlere tabi

olmamay1 6nermez. Zira Dihlevi’ye goére onlar tilsim ve keramet adi altinda halki

958 Aydin, s. 103.

9% Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 208.

960 Dihlevi, Heme'dt, s. 49.

%! Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 55.

92 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 15.

963 Dihlevi, Sifaii’l-"Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 171.

964 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayisi Islahat Calismalart, s. 147.

95 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihya Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 103.
966 Dihlevi, Heme’dt, s. 129.

174



aldatmaktadirlar.”®” Ayrica bazi siifilerin héllerinin ne Hz. Peygamber’in ne de sahabenin

hayatina uydugunu, 6zellikle ihsana uymadigini belirterek elestirmistir.”® Kendisinin
feyzle ilgili ve dini tecriibesini aktarirken bu kriterleri goz Oniinde bulundurup
bulundurmadigi konusunda bireysel dini tecriibe ile topluma aktarilan bilgileri ayri
tuttugu soylenebilir. Ama o, buna ragmen dini tecriibelerini eserlerine aktarmakta cesur
davranmaktadir.

Hint Miislimanlarinin din anlayisi daha gok tasavvufa dayalidir.®®® Stinni alimler ile
vahdet-i viicid karistmi Hindu din anlayisini benimseyenler, Babiirlii yoneticileri
etkilemede adeta yaris i¢cinde olmuslardir. Zira Dara Siiktih ile kardesi Evrengzib
arasindaki taht kavgalarinin arka planinda bunlar agik¢a goriilebilir.’’® Nihayet
Evrengzib’in tahta gegmesi ile Siinni Islam anlayis1 ve seriat kontroliindeki tasavvuf da
devlet tarafindan destek gormiistiir. Ancak Evrengzib doneminde Hindularin saray
icerisinde ve idarede yer almasi devam etmistir.””!

Hint diisiincesinde kendilerini inzivaya g¢ekenler bazi sifi ziimrelere ters etki
birakmustir. Clinkii onlar sadece zikirle mesgul olup ibadetleri birakmiglardir.’? Ne var
ki o donemde bazi sifi gecineneler telif ettigi eserlerde hadis ve siinnette hicbir delili
olmayan agiklarin namazi, kabirleri aydinlatma namazi gibi ibadetler uydurmuslardir.®’?
Seyhlere sayg1 secdesi, kabirlere mum yakma, velilerin 6ldiigii giinii diigiin giinii olarak
nitelendirip kabirlerinin baslarinda eglenceler diizenlenmesi, veliler i¢in kurban kesme,
onlar adma oru¢ tutma®* gibi tasavvuf adi altinda Islam’a uymayan faaliyetler ve

merasimler diizenlemislerdir. Dihlevi’yi daha c¢ok korkutan bu sekildeki Hint

diistincesidir, ama o de Hicaz’da iken Bedir sehitlerinin 6niinde murakabe yaptig1 zaman

97 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Hayadtiihii ve Da 'vetiihii, s. 202.
98 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1:s. 215.

969 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 536.

970 Rahman, Islam, s. 302.

9" Wink, Ekber Sah, s. 157.

972 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 262.

973 en-Nedvi, 5: s. 185.

974 en-Nedvi, 5: s. 186.
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kendisine onlardan nur yayildigint bildirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in dogum
gliniinde insanlar ona salavat getirirken yine nurlar gordiigiinii miisahede etmistir.’>
Buna ragmen Dihlevi tevhide, seriata ve stinnete aykir1 davraniglarda bulunmamais ve dini
tecriibesini bagkalarina tasavvufi bir kural olarak anlatmamastir.

Dihlevi’ye gore ziihd hayati ser’i olarak miikellefiyet getirmemektedir.”” Ciinkii ziihd
konusundaki agirilik ser‘i hiikiim gibi algi olusturmustur. Dihlevi bunu sakincali
gormiistiir. Bu sekilde seriattan habersiz cahil shfileri Dihlevi tasavvuf yolunda din
hirsizlari ve haramiler/yol kesenler olarak nitelemektedir.””” Ayrica bazi siifi geginenlerin
kendilerini halka miirsid ve mehdi olarak gostermesi ve iyiligi emredip koétiiliikkten
sakindirmalar1 seriata gore degil kendi zanlarina goredir. Dihlevi’ye gore bu dogru
degildir ve hakikatten sapmaktir. Bunlar dini az para karsiliginda satan yol kesicilerdir.”’®

Dihlevi Heme’dt isimli eserinde kendi yasadigi zamanda miikkemmil miirsid
olmadigini belirtir. Ama buna ragmen Kitap ve siinneti iyi bilen kamil bir miirside tabi
olmay1 dogru bulur. Kamil miirsid manevi olarak bir yani eksik olsa da bagka bir cihetten
Allah’a yakinligi bulunmaktadir. Dihlevi tasavvuf ehline elestiride bulunurken ne
genellestirmeye ne de asiriliga gitmistir. O, mutedil iislup kullanarak ¢6ziim yolunu

Kur’an ve silinneti dogru anlamada aramuistir.

2.4. I¢timai, Kiiltrel Sorunlar ve Céziim Onerileri

Vahdet-i viicd Hint alt kitasinda toplumun kiiltiirel kaynagmasinin basinda
gelmektedir. Bunda sifiler ile Hindu din adamlarmin diisiince olarak birbirlerine
yaklagsmalarinin etkili oldugu sdylenebilir. Vahdet-i viicidun Hint toplumuna aktarilmasi
kiiltiirel asimileyi dogurmustur denilebilir. Zira Islam’1 kabul eden Hindularda daha

onceden vahdet-i viicida benzer anlayisin olmasi onlar1 tasavvufa cezbetmistir. Bazi

75 Dihlevi, Fiiyiizu 'I-Harameyn, s. 33.

976 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 871.

977 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 202.
978 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1: s. 214,
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stfilerin de dergahlarinda yogilere®” ve sanyasinlere®® yer verdigi bilinmektedir.”®! Ama
bu durumun islam alimlerini kizdirdig1 da bellidir. Bagka kiiltiirdeki insanlar1 tasavvufa
1sindirmak i¢in mi bdyle bir yaklagim benimsenmistir? Yoksa gergekten vahdet-i viicid
ile Vedanta’nin benzer tarafi var midir? Bazi arastirmacilara gore Cistiyye tarikatindan
bazi sifiler vahdet-i viicid ile Vedanta’nin benzer olduguna deliller aramiglardir.”®?
Ayrica Ekber Sah’1n yerli kiiltiire ilgisi diger padisahlara gore daha fazla olmustur. Clinkii
onun déneminde Hint kiiltiiriiniin saraydaki etkisi tarih kitaplarinda goriilmektedir. Ekber
Sah’m yogilerden etkilenerek reenkarnasyona inandigini iddia edenler de olmustur.”®?
[ran takvimi ve nevruz kutlamasi Ekber Sah déneminde daha da yaygin hale gelmistir.
Ancak Evrengzib bu tiir faaliyetleri Islam’a kars1 oldugu i¢in durdurmustur.”$*

Miislimanin baska medeniyet ve dinlerin miintesipleri ile ayn1 bdlgeyi paylasarak
yasamasinda kiiltiirel ve dini etkilesim kaginilmazdir. Bu baglamda Hint alt kitasinda
yasayan Miisliimanlar Hindu dini ve yasamsal kiiltiirliniin tesiri altinda kalmustir.
Yonetimi elinde bulunduranlar Miisliiman olsa bile koca Hindu niifusunun karsisinda
azinlik durumunda kalmig, ama buna ragmen Miisliimanlar {ilkeyi yonetmede epey
basarili olmuslardir.

Tasavvuf ile Hindularin Vedik felsefesinin®® az gok birbirlerine benzedigine Cihangir
Sah’in (6. 1036/1627) inandig1 bilinmektedir.”®® Buradan da anlasiliyor ki Hindu
inancinin kiiltiirel etkisi sarayda Ekber Sah’tan sonra da az ¢ok devam etmistir. Dara

Stikih’tin (6. 1069/1659) Mecma ‘ii’l-bahreyn isimli eserinde kiiltiirel etkilesim agikca

97 Yoga sanskritce kelime olup bag, birlik anlamini tagir. Eski Hint geleneginde bir meditasyon ¢esididir.
Yoga kisisel beni egitmek i¢in yapilan bir uygulamadir. Bu uygulmay1 yapana yogi denir. Bkz. Sinasi
Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii (Istanbul: Vadi Yayinlari, 1998), s. 398.

980 Hinduzimde sanyasin gile ile ruhu dzgiiliige gotiiren yol olarak bilinir. Cile ile kendini terbiye etmeyi
diisiinen ve bu yola baskoyanlara da sanyasinler denir. Bkz. Hatice Cicek Avci, “Vedanta Sistemi
Cercevesinde Hinduizm deki Mistik Unsurlar” (Basilmamis doktora tezi, Bursa, Uludag Universitesi,
2019), s. 176.

81 Alam, Hindistan da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), s. 126.

%82 Alam, s. 127.

983 Alam, s. 129.

984 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 52.

985 https://www.iskconturkiye.com/services Erisim tarihi: 19. 01. 2023

986 Alam, Hindistan 'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), s. 129.
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gosterilmistir. Ilgili eserde Islami kavramlar ile Hindu dinindeki bazi kavramlar arasinda
benzerlikler olduguna vurgu yapilmaktadir. Ayrica bazi sifilerin Hindu diislincesinin
tasavvufa benzerligini ima eden eserleri sonucunda Vedanta uzmanlarinin tasavvufun
kendilerinde eskiden beri var oldugu hissini ortaya g¢ikarmistir.”®” Bu baglamda
Dihlevi’nin siirekli tasavvufu Kur’an ve siinnete arz ederek ve hadisler ile delil getirerek
aciklamasinin arka planinda tasavvuf araciligi ile Miisliimanlarin Hindu c¢ogunlugu
tarafindan bir nevi asimile edilmesine de miisaade etmemistir diyebiliriz.

Yine Cistiyye seyhlerinden Muhibbullah Hindu yogilerinden mistik bilgi edinmeyi
dogru buldugu gerekcesi ile yerel Aalimler tarafindan elestiriye maruz kaldig
bilinmektedir. Bazi1 shfiler seyr i siilikiinii tamamladiktan sonra kendi miirsidinin
kontrolii altinda Brahmanlardan yoga egitimini almigtir.”®

Dihlevi’nin siirekli Kur’an ve siinnete, islam sedirini ikame etmeye ¢alismasindaki
nedenlerin basinda Hint kiiltiirii gelmektedir. Hint diislincesi ve geleneklerinin tarikat
yolu ile Miisliimanlar arasinda yayilmasi Islam’a kars1 bir tehlike yaratmistir.”®® Bundan
dolayr Dihlevi’nin bid‘at ve hurafelere odaklanmasi Hint kiiltlirliniin diisiince ve
geleneklerinden kaynaklanmaktadir.

Dihlevi toplumun her kesimine hakli elestiriler yoneltirken ticaret erbabinin
yanhslarin1 da elestirmekten geri durmamustir. Ozellikle onlarm sirke diistiiklerini,
putlara kurban kesip uguru mallarinda ve yaptiklarinda aradiklarini, dolayisiyla sirke
diistiiklerini yermistir. Esnafin, kadin haklarim1 hige saydiklarmi, icki ve zinaya
daldiklarini siddetle kinamigtir.”®® Babiirliiler devrinde Miisliimanlar kabir ziyaretini
oliimden ibret almak i¢in degil diinyevi isteklerine erismek i¢in seyhlerin kabrinde duada

bulunmuslardir.®*! Esnafin ticarette kar elde etmek igin 6nce kabirleri ziyaret edip sonra

%7 Alam, s. 131.

988 Alam, s. 132.

989 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 103.
90 Dihlevi, et-Tefhimatii 'lI-Ilahiyye, 1:s. 217.

91 Wink, Ekber Sah, s. 133.
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insanlardan haksiz yolla mal elde etmeleri yayginlagsmistir. Dihlevi, haksiz ve aldatma
yollarla elde edilen mallara®? ve kazanglara karsi ¢ikmig, bunu toplumda adaletin ve
ahlakin kaybolmasiyla iliskilendirmistir.

Dihlevi genel olarak Miisliiman toplumunun ahlaktan uzaklasmasi ve harami helal,
helali de haram saymalarindan dolayr elestirmistir. O donemde kadinlarin erkekleri
ziyaret etmeleri ve erkeklerin de kadinlari kiiglimsemeleri yayginlagmigtir. Dihlevi
toplumdaki zinanin durdurulmasinin ¢aresini nikahta goriir.”®? Zira ona gore sehvetin ilaci
dogru nikahtadir. Bu baglamda Dihlevi’nin nikdha ve kadin haklarina vurgu yapmasi
onem arz etmektedir.

Ticaretle ugrasanlar veya diinyalik elde etmek i¢in tiirbeleri ziyaret ederek Allah’a
degil kabirde yatan sGfi icin kurban kesip ondan medet ummak toplumda siradan hal
almistir. Allah’tan baskasina kurban kestikleri ve onlardan yardim diledikleri ve 6zellikle
esnafin ticaretten kazandiklarini gayr-i mesru iglerde harcadiklari i¢in Dihlevi onlar
yermistir.”®* Onun dedigi gibi toplumun durumu cahiliyeyi andirmaktadir. Ayrica Dihlevi
ser’i delil olmadig1 halde Berat giinii i¢in 6zel hazirlanan yemekler ve ziyafetlerin din ile
alakasi olmadig1 gerekcesiyle onlar1 kinar. Namaz, zekat ve salavat gibi ibadetleri birakip
bu tiir hurafeleri canlandirmanin Dihlevi’ye gére Islam ile bir bagi yoktur. Asure giinii
Hz. Hiiseyin’in sevgisi bahanesiyle eglenceli térenler diizenlemek dine aykiridir. O, salih
ameli birakip matemlere ilgi duymay1 ve 6li insanlar i¢in yemek hazirlamay: bid‘at
olarak nitelemistir. Dihlevi’ye gore sevgi bir giin ile sinirl olamaz. Zira Hz. Hiiseyin’in
sevgisi bahanesiyle Asure giiniiniin sevgi degil eglence giiniline ¢evrilmesini elestirmistir.
Buna gore Siilerin Hint toplumunda etkisinin faal oldugu sdylenebilir. Buradan
anlasiliyor ki Dihlevi kendi yasadig1 toplumu ¢ok iyi tanimis ve sorunlari tespit etmistir.

Bu sebeple Miisliimanlart seriatla yeniden hayatlarini ihya etmeye ¢agirmistir.

92 en-Nedvi, Islam Onderlgri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 346.
993 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-IlGhiyye, 1:s. 217.
994 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Hayadtiihii ve Da 'vetiihii, s. 195.
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Dihlevi’nin seriata 6nem vermesi, tasavvufi konular1 Kur’an ve siinnete arz etmesi
Miisliiman toplumunun istikametten ayrilmaya baslamasiyla baglantilidir. Ornegin
toplumda Allah’a degil bir alimin veya bir velinin namina dua etmeler yayginlagmistir.
Bu sekilde yanlis din algis1 ve dini ritiieller Dihlevi’nin elestiri konusu kapsamindadir.
Nitekim Dihlevi Asure giinleri ve Berat gecelerinin matem ve eglence haline getirilmesini
ozellikle o giinlere 6zel yemekler yapilmasini bid‘at olarak nitelemektedir. Aslinda
Dihlevi Asure ve Berat’a kars1 degildir ancak o, toplumun bunlar1 bahane ederek ifrat ve
tefrite gitmelerini kinamistir.**>

Hint kiiltiiriinde esi vefat eden kadinin bir daha evlenemeyecegi diislincesi yaygindir.
Dihlevi bu diisiincenin Miisliimanlar arasinda da yayildigini ileri siirerek bu durumun
yanlis oldugunu, Islam’da yeri olmadigin1 belirtmistir.”*® Toplumda cenaze ve nikah gibi
dini merasimleri gergeklestirmek maddi kiilfet getirir haline gelmistir. Nitekim mehrin®®’
artmasiyla evlenme zorlasmis ve toplumda zina yayginlasmistir. Dihlevi, dini
merasimleri zorlastiranlar1 siinnete uygun davranmadiklar1 gerekgesiyle yermistir.
Bundan 6tiiri Dihlevi toplumun ahlakli olmasi i¢in israftan, zinadan uzak durulmasini,
salih insanlarla beraber olup tilavet ve zikirle mesgul olunmasini tavsiye etmistir. Zinadan

kurtulmak i¢in kendi nikahli esleriyle yetinilmesi iizerinde durmustur.”®®

Toplumun
geneline yayilan zina ve benzeri ahlaksiz davraniglarin hem devlet tarafindan hem de

bireysel olarak iistesinden gelmek i¢in Dihlevi kayitsiz kalmadan tavsiye ve Onerilerde

bulunmustur. Onun, elestirdigi noktalara alternatif ¢éziimii ise seriata uygun yasamaktir.

3. DIHLEVI’NIN TECDiD DUSUNCESINDE TASAVVUFi

KRIiTERLER

995 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 216.

996 Dihlevi, 1:s. 288.

97 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 98.
998 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 1:s. 216.
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Dihlevi tecdid diisiincesinde fikih, kelam ve tasavvufi konular yer almaktadir. Ancak
konumuz Dihlevi’nin tecdid diisiincesinde tasavvuf oldugu icin diger alanlara
deginilmeyecektir. O, tecdid girisiminde tasavvufun kemal mertebelerine nasil
ulagilabilecegini gostermektedir. Nitekim ona gore miiceddid diger alanlarda oldugu gibi
tasavvufta da tecdidi yapmalidir. Bu baglamda Dihlevi’nin kendisini zamanin

miiceddidi®®®

olarak gordiigiinii yukarida belirtmistik. Bundan dolay1 o, eserlerinde
tecdid kavramini ¢ok kullanmustir.

Onun tecdid anlayiginin temelinde seriatla amel etmek, uydurma hadislerden, bid‘at
ve hurafelerden uzak durmak yatmaktadir.!'®® Ayrica onun tasavvuf alanindaki tecdidi
Hint mistisizminden tasavvufu ayrit etmektir.!%! Dihlevi, bu ¢ergevede tasavvufu tecdide
tabi tutmustur. Onun elestirileri, genel olarak Kitap ve siinnetten uzak, bid‘at ve
hurafelere dalmus, Hint kiiltiiriine kars: asimile olup Islam sedirini unutanlara yoneliktir.
Dihlevi’nin tecdid girisiminde yeniden dini hiikiimleri, ibadetleri ve tasavvufi kavramlari
degerlendirmesindeki kasit Miisliiman toplumu yeniden Islam ile ihya etmektir. Dihlevi
tecdid hareketinde Kitaba ve siinnete vurgu yapmis, tasavvufu yeniden yorumlayarak
seriata aykir1 goriislerden stfi diisiinceyi korumaya calismistir.

Babiirlii Devleti’nin siyasi ¢alkantilari, sifi diisiincenin Hint diisiincesi ile etkilesim
héalinde karma bir inanca yonelmesi ve alimlerin ihtilaflar1 Miislimanlarin tevhidden
uzaklasmasina neden olmustur. Ayrica toplumda ahlakin ¢okiisii, seriata uymayan dini
ritiiellerin ¢ogalmasi, felsefe dilinin hakim olup Kur’an ve siinnete ragbetin azalmasi gibi
etkenler tecdidi gerekli kilmistir. Diger Islam beldelerinde ortaya ¢ikan 1slah hareketleri
tasavvufi diislinceyi bozulma ve geri kalma sebeplerinden biri olarak goriirken Hint alt

kitasinda yetisen Dihlevi hi¢cbir zaman tasavvufu devre digi birakmamigtir. Nitekim

Dihlevi, Hz. Peygamber’den aldig1 manevi feyizle tecdidi giiclendirmistir. Dihlevi’nin

99 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-Ilahiyye, 2: s. 160.

190 Dihlevi, et-Tefhimatii 'I-llahiyye, 1: s. 54.

1001 Aydin, 18. Yiizyilda Isldm Diinyasinda Ihyé Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s.
125.
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tecdid diislincesinde Once seriat sonra tasavvuf gelmektedir. Her ne kadar bireyin zikirle

maneviyat1 yiikselse bile ibadeti higbir gerek¢eyle birakmamasi gerekmektedir.

3.1. Tasavvufu Seriat Uzerine Bina Etme

Babiirlii Devleti’nin bazi padisahlar1 déneminde Islam’a karsi yanlis politikalar ve
bunun neticesinde gelisen itikadi sorunlar seriati yeniden ikame etmeyi gerektirmistir.
Ozellikle sGfi sinifinin vahdet-i viicGdu yanlis anlamalari, dini ritiiellerde gaye ile
vesilenin tebdil edilmesi ve dolayisiyla 6zden uzaklasmalar tecdidi gerekli kilmistir.
Dihlevi kendi yasadigi cagda, genelde Miisliimanlarin 6zelde sifi geginenlerin seriattan
uzaklagmalarini gozlemlemis ve bunun Onlemini almaya calismistir. Bu baglamda
Dihlevi idarecileri, alimleri, halki ve ozellikle stfileri Kur’an ve siinnete davet etmistir.
Ik 6nce Kur’an ayetleri ile hadislerin iyice 6grenilmesi ve anlasilmasini tembihlemistir.
Dihlevi farz, siinnet, haram ve mekruh gibi hiikiimlerin ayiriminin iyice bellenmesini de
vurgulamigtir. Zira toplumda bunlarin yerlerini degistirenler yaygindir. Ama Dihlevi
toplumu siinnete ¢agirirken siinneti farz yerine koymamustir,!902

Onun siirekli Kur’an ve siinnete vurgu yapmasindaki amag, diger din ve kiiltiirlerin
Miisliimanlar {izerindeki etkisinden endise duymasidir. Ne var ki Hint toplumunda
Miisliiman azinligin diger dinlerin etkisinde kalmalar1 kaginilmazdir. Bu sebeple Dihlevi,
Miisliimanlarin kendi inandi1g1 dinin asillarin1 6grenmeleri durumunda asimile olmaktan
kurtulacagina ve Allah’mn rizasina uygun hayat siirecegine inanmaktadir. Dihlevi, imam
Sirhindi’nin yolunu takip etse de ondan farkli bir yontem izlemistir. Zira Dihlevi fikhi

mezheplerin!?%

ve tarikatlarin kendi arasinda olusan ihtilaflar1 bertaraf etme ve seriat ile
hakikati uzlastiric1 bir yaklagim sergilemistir. Dihlevi, seriatla tasavvufu ve hadisle fikhi

birlestirmesinin, Allah tarafindan kendisine verilen nimet oldugunu ve bunlar1 kesif

1002 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 348.
1003 Dihlevi, el-Insdf fi Beydni Esbdbi’l-Ihtildf, s. 64.
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yoluyla &grendigini iddia etmektedir.!°** Yine de Dihlevi kendisini silsile yolu ile imam
Sirhindi’ye dayandirmaktadir.!%%

Kendisini “stfilerin bir hizmetgisi” olarak goren Dihlevi Ehl-i Tarikat’in Kur’an ve
siinnete uymayan taraflarin1 agikca elestirmis ve onlar1 seriata davet etmistir. Bundan
dolay1r o her zaman once Kitap ve silinnetin, sonra tasavvuf konularinin 6grenilmesi
gerektigini vurgulamakla birlikte tasavvufla seriat1 uzlastirmay1 amaglamgtir.!°%

Dihlevi’ye gore miirid, seyhine seriat ekseninde itaat etmelidir. Zira Sems-i Tebrizi ve
Mevlana arasindan gegen sarap hikayesi gibi bir olay bir miiridin basina gelirse, miirid

sarap getirmeyi giizel bir dil ile reddedip ozriinii beyan etmelidir.!%%’

Bu baglamda
Dihlevi korii koriine bir miirside tabi olmay1 reddetmektedir. Buradan hangi konularda
tasavvufi terbiye ile amel edilecegi ve seriata ters diisen durumda seyhe tabi olunmamasi
gerektigi de anlasilmaktadir. Seriatla amel etmek, kotiiliikten uzak durmak, emir ve
yasaklara riayet etmek miiridin yapmasi gerekenlerdendir. Dihlevi miibtedi miiridlerin
tasavvufun derin konulariyla istigal etmelerini yasaklamistir. Bu baglamda onun miiridin
seviyesine bakilmaksizin haram ise bulasmamasi gerekgesi ile seriatin gdsterdigi ilkeyle
amel etmeyi uygun buldugunu sdylemek miimkiindiir.

Dihlevi’nin Kur’an, siinnet ve seyr U siilike, kanun kaidelerine ve saliklerin

1908 onun seriat ile hakikati uzlastirma c¢abasi ve tasavvufu

terbiyesine dnem vermesi,
Kitap ve siinnet 15181inda bir ¢ergceveye oturtmasi olarak yorumlanabilir. Dihlevi seriata
kars1 gelecek sathiye tarzi sozlerden uzak durmayi tavsiye etmektedir.!°® Ancak bir sGfi
fena halinde ihtilafa neden olan bir kelime sdylerse yerilmemesi gerekir. Zira Dihlevi’ye

gore bu durum onun fena halindeki ruhunun farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Dihlevi’nin bu miisamahali yaklagimi 6nem arz etmektedir. Yine ona gore kendi emegi

1004 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 152.
1005 Dihlevi, Intibéh fi Selasil-i Evliyaillah, s. 120.
1006 Rahman, Islam, s. 234.

1007 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Hlahiyye, 2: s. 45.

1008 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ildhiyye, 1: s. 13.

1009 Dihlevi, 1: s. 14.
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ile para kazanip kimsenin minneti altinda kalmamas1 sifiligin alametindendir. Bu sekilde
stfiler, zenginlerin emri altina girmekten ve onlarin gozleri ile deveran olmaktan
¢ikabilir.!%!” Nitekim geriatin da buyurdugu kendi emegiyle geginmektir.

Hint alt kitasinda yaygin olan kabir ziyareti, Dihlevi tarafindan elestirilse de kendisi
de babasinin kabrini ziyaret etmekten geri durmamustir.!°!! O, babasmin kabrinde
tefekkiire daldigini, feyz aldigini,'®!? hatta Bedir sehitlerinin kabirlerini ziyaret sirasinda
rahmet nuruna gark oldugunu agik¢a belirtmektedir.!!® Ancak Dihlevi tevhide karsi
sozler ve haller sarf etmemistir. Aslinda kabir ziyaretinden kasit, 6liimden ibret alarak
kendi yasantisina ¢eki diizen vermektir. Hint diyarinda yapilan kabir ziyareti maksadin
disina ¢ikmis, mezarda yatan tasavvuf biiyiiklerinden diinyalik i¢in medet umma,
ihtiyaclarin1 elde etmek igin onlardan yardim isteme yayginlasmis ve Islam’in hos
karsilamadig1 yone gevrilmistir.

Hindularmn Islam’dan &nce rabitaya benzer uygulamasi mevcuttur. Onlar rabitayla
ruhaniler ile irtibata gegmeyi amaclamistir. Daha sonra Islam’a giren Hindular
tasavvuftaki rabita uygulamasimi eski inanglar1 ile birlestirmeye calisarak hataya
diismiislerdir.'°'* Kimi arastirmacilar Hint alt kitasinda rabitanin bid‘at olduguna kanaat
getirip konunun Hint putperestlerin uygulamalarina benzedigini iddia etmiglerdir.!%!
Dihlevi ise rabita konusunda hadislere dayanarak kalbin seyhe degil Allah’a baglanmasini
dogru bulur. Ona gore kalp sadece Allah’a baglanir ve O’na tevecciih edilir.!?'¢ Dikkat

edilirse Dihlevi rabita i¢in bid‘at ve sirk ifadelerini kullanmamistir. Sadece tasavvufta asil

olmadig1 i¢in temkinli yaklagsmis, konuya seriat ¢cergevesinde bakmaya calismistir.

1010 Dihlevi, 1: s. 14.

1011 Angsari, s. 511.

1012 Dihlevi, et-Tefhimatii'I-Ilahiyye, 1: s. 10.

1013 Dihlevi, Fiiyizu 'l-Harameyn, s. 33.

1014 Alam, Hindistan’da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Ingasi (1200-1800), s. 227.
1015 Necdet Tosun, “Rébita” (TDV Islam Ansiklopedisi, 2007), s. 378.

1016 DihlevA, Sifdii’l-"Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, s. 68.
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Tasavvufi cevrede yetisen Dihlevi babasindan ve Hicaz’da egitim gordigi

1017

hocalarindan Siinni tarikatlara silsile yoluyla bagl oldugunu dile getirir. Ayrica

seriatla mezcedilmis tasavvufu yagsamayi Ciineyd-i Bagdadi’nin yolunu takip etmekle
1018

ogrendigini de belirtir.'”"® Bu baglamda onun tavsiye ettigi tasavvuf yolu once seriati

bilmekten geger.!1

Dihlevi Hicaz’da kaldig siirece hadis egitiminde derinlesmis ve hadisler ¢ercevesinde
tasavvufa yaklasmis ve hadislere dayanarak goriislerini agciklamistir. O, fikhi mezheplerin
goriislerinin de sahih hadise arz edilmesi kanaatindedir. Hatta o, bazi ictihada dayanan
gortglerin yerine sahih hadisle amel etmeyi 6nemser.!?’ Burada belirtmek gerekir ki
Dihlevi bir mezhebe bagli olmay1 reddetmez, aksine elzem goriir.!%?! Onun Hicaz sonrasi
muhaddis olarak nam salmasi hadis egitimine onem vermesindendir. Bunun yaninda
muhaddis fakih olmay1 ve hatta miiceddidin bir fakih degil muhaddis olmasi1 gerektigini
de belirtmektedir. Ancak Dihlevi her ne kadar muhaddis olarak bilinse de tasavvufla ilgili
tergib ve terhib s6z konusu oldugunda zayif hadisin sifiler indinde sahih oldugunu
sOylemekten kaginmaz.

Seriati onemseyen Dihlevi, tasavvuf yolunu herkese tavsiye etmez.!?? Zira ona gore
seriat iki mertebedir. Birincisi Allah’in farzlarii yerine getirmek, haram olarak bildirdigi
seylerden uzak durmak ve Islam seairini ikame etmektir. Bu mertebe padisahlari, emirleri,
miicahidleri, sanat ile ugrasanlari, esnafi, ¢iftgileri ve kdleleri, diger bir ifade ile biitiin
Miisliimanlari i¢ine alir. Clinkii bu mertebe herkesin yapabilecegi emir ve yasaklari ihtiva
eder. Burada zorluk yoktur, kolaylik vardir.

Ikinci mertebe ise daha takva sahibi olmak isteyen, ihsan sahibi kimseler icindir. Bu

mertebenin kendine 6zgii yollart ve edepleri vardir. Hz. Peygamber’den gelen uyarilara

107 Dihlevi, Intibadh fi Selasil-i Eviyaillah, s. 101.
1018 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 104.
1019 Rahman, Islam, s. 303.

1020 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ildhiyye, 1: s. 209.

1021 Dihlevd, 1:s. 152.

1022 Dihlevd, 1: s. 213.
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daha da dikkat edilecektir.!?2* Bu mertebe 6ncekisine gore zorluk tagir, eylemlerine hatta
diistincelerine bile ¢ok dikkat etmesi gerekmektedir. Dihlevi’ye gore seriatin bu iki
mertebe farkini ithmal etmek veya bilmemek hiisrana yol agar. Ciinkii iki mertebe
arasindaki fark biiyiiktiir ve buna dikkat edilmedigi takdirde alimler arasinda ihtilaflar
ortaya cikar. Dihlevi, bir Miisliimanin amel etmede zorluklar sebebiyle islam’dan nefret
etmesine veya ibadetleri terk etmesine yol agacak tasavvufi yontem ve eylemlerden uzak
durdugu soylenebilir, 1024

Dihlevi’ye gore ser’i makasidin en incesi tasavvuftur. Zira peygamberlerin asil
gorevlerinden biri ihsan ve ihlastir. Islam’da bu gorevi fukaha degil stfiler
tistlenmislerdir.!%2> Bu baglamda Dihlevi’nin, tasavvufa akide ve fikihtan daha ¢ok 6nem
verdigi anlasilmaktadir. Seriatin emrettigi lizere takva sahibi olmak, sehvetten kaginmak,
zikirle kaim ve 6tkeye hakim olmak, halktan diinyalik istememek ve muhaddis ve fukaha
hakkinda hayir konusmak Dihlevi’nin tasavvuf yoluna girenlere tavsiyesidir.'"?® Bu
baglamda Dihlevi’nin seriata ters gelecek satahat tiiriinden sozlerden ve sadece kalbi
Oonemseyip ibadeti terk edecek eylemlerden uzak durdugu agiktir.

Dihlevi seriatta kolaylastirici yolu tercih etmistir. Zira ona gore seriat; farzlari yerine
getirmek, haramlardan uzak durmak ve Islam’in sedirini ikame etmekten ibarettir.'%%’
Sonugta seriat insanin maslahatin1 gozetleyen ilahi nizamdir.!928 Ona gore ilahi nizamin
hiikiimleri maslahati celp veya mefsedeti defeder. Bu, ilahi nizamin hikmetidir ve

insanlara kiilfet getirmez. Ama konu azimet ve ruhsat olunca Dihlevi’nin yaklagimi

farklidir.

1023 Dihlevd, 1: s. 212.

1024 Dihlevd, 1: s. 213.

1025 Dihlevi, 1:s. 13.

1026 Dihlevi, 1: s. 14.

1027 Dihlevi, Eltdfii'I-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 53.
1028 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 64.
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Dihlevi azimet ve ruhsat meselesinde dengeyi korumaya calisir. Eger salikin irade ve
fiziksel agidan azimetle amel etmeye giicii yetiyorsa onunla amel etmeyi dogru bulur.!?
Aksi halde bedenen zayif diiser ve farz olan ibadetleri de yerine getiremez hale gelir.
Clinkii azimette zorluk vardir ve bu, herkesin yapamadig tiirden seylerdir. Bu baglamda
Dihlevi azimete tercih cihetinden bakar ve azimetle amel etmede kisinin manen ve
bedenen kuvvetli olmasma oOnem verir. Aym1 zamanda azimetle amel edenin
maneviyatinin yiiksek olmasini da belirtir.'%*° Goériildigii lizere o, azimetle amel etmeyi
herkese tavsiye etmez.

Dihlevi’nin seriat anlayisi, ayet ve hadislere gore kolaylik prensibine uygun olmaktir.
Bundan dolay1 o Miisliimanlarin giinliik hayatina agir gelecek tasavvufi uygulamalari
reddetmektedir. Ona gore zaten tasavvuf herkes icin degildir. Her giin agir islerle
ugrasmakta olanlar islam’m emrettigi ibadetlerle yetinmesi gerekmektedir.

Dihlevi’ye gore seriat nuru ile terbiye edilmis akil, nefs ve kalbe galip geldiginde
Kur’an ve siinnetin maksatlarini iyi anlar hale gelir. Ayrica zahir ile batin dengesini iyi
kontrol eder.'®! Tasavvuf terbiyesi kalbi tasfiye ve nefsi tezkiye etmekle gerceklesir.
Ibadet olmadan tezkiye ve tasfiyenin gerceklesmesinin miimkiin olmayacag: goriisiinii
tagtyan Dihlevi, tezkiyenin aslinin seriatin belirledigi ubudiyetten gegtigini belirti.!?*? O
tasavvufi diisiince ve uygulamlarin seriata aykir1 gelmesine karst ¢ikmis ve kendi
tasavvuf anlayisini seriat lizerine bina etmistir.

Netice itibariyla Dihlevi namaz, orug, zekat, sadaka gibi ibadetlere cok dnem verir.
Kisi, stfilerin manevi olgunluk denilen kemal mertebesine ulagsa bile, hi¢cbir zaman
Allah’1n emrettigi ve Hz. Peygamber’in gosterdigi ibadetleri terk edemez. Once seriat ve

seriatin  belirledigi ubudiyetin devamliligi ile manevi olgunluk birlikteligi

1929 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 149.

1030 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 207.

1031 Sah Veliyyullah Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasratti’l-Uliim, 1964), s. 85.

1032 Dihlevd, s. 87.
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gerekmektedir.!%®3 Zira ona gore istikamet seriatin kurallarina ve tasavvufun edeplerine
riayet etmektir.!9* Dihlevi'nin iddiasina gore seriat ile tasavvufu birlestirme yaklagimi

kendisine Allah tarafindan ilham ve kesif yolu ile 6gretilmistir.!0%

3.2. Miirsidde Ilmi Yeterlilik

Hayatta her seyin bir miirsidi vardir. Bu ciimleden kastimiz yol gdsteren, dgreten,
onceden tecriibe edinmis birikimleri kendisinden sonrakilere aktaran kimse anlamindadir.
Miirsid kelimesi Arapea irsdd kelimesinin ism-i failidir. Bu kelimenin asl r-g-d/25) ‘dir
Tiirk¢ce dogruluk, akilli olmak, olgunluk ve hidayet anlamlarini tagimaktadir. Ayrica
“riisd” yani akil, firaset, dogru davranis manasinda da kullanilmaktadir.

Tasavvufta miirsid, tarikat yoluna giren miiridleri, salikleri ve talipleri nefislerinin
kemali i¢in onlara tasavvuf yolunu ve yontemini 6@reten kisiye denilir. 93¢ Miirsid yerine
veli, pir, seyh ve baba kelimeleri es anlamli olarak da kullanmaktadir. Diger bir ifade ile
miirsid Hz. Peygamber’in siinnetini uygulayip halki irsat etmede onu takip eden kimsedir
ki tecriibesi ile miiridi tehlikeli yollardan uyararak manevi yollarin tehlikelerini gosteren
kisidir.!037

Dihlevi’ye gore hakiki miirsid Allah’in ona verdigi feraset ile miiridinin hallerinden
haberdar olup saliki iyilestirmek i¢in isin aslina derinlesen kimsedir.!%*® Dihlevi’nin, “isin
asli” dedigi sey miirsidin ser’i ilminin yeterli seviyede olmasidir. Ciinkii onun goriisiinde
miirsidin ilmi yeterliligi 6nce gelir. Miirsid Oncelikle ser’i ilimleri bilmelidir.

Ser’i ilimler Kur’an ve hadise dayandigi i¢in miirsidin mutlaka Arap diline vakif
olmasi icap eder. Bundan dolay1 Dihlevi sarf, nahiv ve belagat ilmini miirsid olmanin

Ol¢iitiiniin arasina koymaktadir. Sonra sirasi ile tefsir, hadis, fikih, akaid ve siilik ilmini

1033 Dihlevd, s. 88.

1034 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 237.

135 Dihlevi, Intibdh fi Seldsil-i Evliyaillah, s. 8.

1036¢]-Hiiseyn bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii,
cev. Yusuf Tiirker, 5. bs (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), s. 616.

1057 Haksever, Ya ’kiib-1 Cerhi Haydti, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, s. 107,

1038 Dihlevi, Heme ' dt, s. 36.
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bagkalarina Ogretecek seviyede bilmesi gerekir.!'%*® Miirsid bagkalarina ders verirken
metindeki muglak ciimleleri agiklayabilmelidir.!®*® Ayrica bir meseleyi kisa ve 6z
nitelikte anlatmalidir. Bir konuyla ilgili delilleri de anlasilir halde kullanmasini
bilmelidir.!*! Kiilli kaidelere dikkat edip inceliklerini de bilmesi gerekir. Bir ilmin
tariflerini belirtirken dogru tislup kullanmali ve mezhep imamlarinin soziine ters gelecek
durumlardan uzak durmalidir.!®*? Tefsir alaninda Kur’an’in “garib” kelimelerini
aciklayan ve selef-i salihinden gelen rivayetleri degerlendirebilen olmalidir. Ders ve
sohbet ederken akici, anlagilir ve insanlarin seviyesine gore konusabilmelidir. Insanlara
nazik davranip agir basgl bir kisilige sahip olmalidir.!%43

Miirsidde bulunmasi gereken bagka bir husus ise ibadetlerin fikhi yoniine vakif olup
ibadetler konusunda halki uyandirmals, iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmalidir. Biitiin
bunlarin yaninda fakirlere ve ilim taliplerine sahip ¢ikmalidir. Eger kendisinin maddi
imkan1 yoksa, soziinii gegirecegi cevresi varsa onlari fakire, yoksula ve ilim talebelerine
sahip ¢ikmaya tesvik etmelidir.!%** Daha sonra manevi derslere gegip, zikri telkin ederek
sekineyi 6gretmeli, sohbet ve vaazlarda bulunmalidir. Vaaz ederken hurafe ve yanlis
kissalardan uzak durmalidir.!®* Vaazda Kur’an, sahih hadisler, Hz. Peygamber’in (sav)
hayati, sahabe, tabiin ve salih miiminlerin sdzlerini kullanmalidir. Ozellikle cezbe
getirecek kissalardan uzak durmalidir,!%46

Miirsid hadis ilmini iyi bilmelidir. Zira Dihlevi’nin hadisi bilmeden kasti, hadisi

Arapca ibareden okuyup anlama, sahihi sakiminden ayirma ve miictehid fakihlerin

1039 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, s. 148.

1040 Dihlevi, 5. 149.

1041 Dihlevi, s. 152.

1042 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 141.
1043 Ekinci, s. 145.

1044 Ekinci, s. 143.

1045 Ekinci, s. 142.

1046 Ekinci, s. 146.
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1047

goriiglerinden istifade edebilmektir. Miirsid her haliilkarda insanlarin seviyesini

dikkate alarak yumusak huylu olup miiriivvet sahibi olmalidir.!%*

Dihlevi yasadigi donemin sosyal yapisini, 6zellikle dini durumu dikkate alarak miirsid
olmanin birtakim kriterlerini gelistirmistir. Bdylece tasavvuf ve tarikat adi altinda
tevhidden uzak sahte seylerin Oniinti kesmek istemistir. Seriat ve tasavvufu iyi bilmek
Dihlevi’nin miirside getirdigi kriterlerin 6nemli noktalaridir. Bu nedenle Dihlevi’ye gore
keramet gostermek miirsidin alametlerinden degildir.!%4°

Dihlevi’ye gore miirsid bir yoniiyle rabbani alimdir ve seriat ilimleri ile ugrasirken
mantik ve usul ilminden uzak durmasi gerekir.!%° Dihlevi’nin bu yaklagimini dogru
anlamak i¢in onun yasadigi donemin dini durumunu unutmamakta fayda vardir. Zira onun
doneminde tefsir, hadis, fikih ve akide ilmi zayiflamistir. Dihlevi de ona tesvik etmek i¢in
boyle bir yaklasimda bulunmustur. Ancak Dihlevi mantiga ve usul ilmine kars1 degildir.

Dihlevi’ye gore hilafet iki tiirliidiir. Birincisi zahiri, ikincisi batini hilafettir. Zahirl
hilafetten kasti, toplumu adil bir sekilde yonetmek, hadler ve cihadi ikamet etmektir.
Toplumun harag ve Osiir gibi konularinda hakki gozetmektir. Batini hilafet ise Kitab1 ve
siinneti gretmek, toplumu sohbet ve vaazlarla tezkiye etmektir. Ozellikle salikleri terbiye
etme ve siilikiin kurallarini tecriibe ile bilmesi gerekmektedir.!%!

Dihlevi miirsidin Kitap ve siinneti 6gretebilecek salahiyette olmasi iizerinde durur.
Seriat1 bilmesi ve 6zen gdstermesi istikametinin diizglin olduguna da isaret etmektedir.
Dihlevi’ye gore boyle bir ilmi salahiyete ve seyr i siilike vakif kimse irsat edebilir.

Tasavvuf adi altinda insanlar1 kandirmaz. Yanlis yola iletmez ve pusulay1 dogru gdsterir.

Naksibendi tarikatinda miirsid kAmil ve miikemmil olmasi icap eder.!%? Ancak Dihlevi

1047 Ekinci, s. 145.

1098 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, s. 165.

1049 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 161.
1050 Ekinci, s. 140.

1051 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 13.

1052 Haksever, Ya ’kiib-1 Cerhi Haydti, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, s. 108.
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miirsidin ilmine ve maneviyatina Onem vermekle miikemmil sartin1 aramadigi
sOylenebilir.
Miirgid, miiridlerini egitirken onlara sekineyi aktarabilmesi icap eder.!%® Zira

1054

Dihlevi’ye gore sekine biitliin uzuvlar ile Allah’a itaat etmeye yonelmektir. Ayni

zamanda gaybi feyzden kalbinde huzurun hissettigi halidir!'%?

ve bunu aktarmaya
calisacaktir. Sohbette kavli, fiili ve kalp ile tasarrufta bulunarak onlara zikirle mesgul
olmay1 tesvik edecektir. Zira tevecciihii glicli miirsid, miiridin vesveselerini sohbet
yoluyla giderebilir.!®*® Sohbet ederken o6giitlerde bulunmaya dikkat eder, uydurma
kissalardan uzak duracaktir. Zira tarihte kissacilar bir propaganda araci olduklari igin
Stinni  stfiler tarafindan elestirilmistir. Cilinkii kissacilar uydurma hadisleri ¢ok
kullanmislardir.!” Dihlevi’ye gore kissacilik asr-1 saadette yoktur.!%® Miirsid

miiridlerinin yaninda halki da iyiligi emredip kétiiliikten sakindirir, edebe ¢ok riayet edip

yumusak huylu ve davranislarinda nezaket ve merhameti gozetmesi gerekir.

Dihlevi’nin Hakk’a talip olanlara tavsiyesi zenginlerle arkadaslik etmekten uzak
durmalar1 yoniindedir. Ancak insanlara zarar gelmemesi veya insanlarin maslahatina olan
durumlar bundan miistesnadir.!®® Ayni zamanda cahil abidler, cahil sifiler, zahiri
muhaddisler ve fakir goziiken fakihler, kelamcilar arasinda akla 6nem verenlerin asiri
gidenleri ile de arkadaslik edilmez. Dihlevi’ye gore arkadaslik edilecek kimse diinyadan
yliz ¢eviren ve her zaman Allah’a yonelen alim ve sGff olmalidir. Bunun yaninda
arkadaslik edilecek kimsenin ulvi manevi héller ile boyanmis olmasi gerekir. Ayrica

siinnete ragbet eden, sahih hadislere ve sahabenin 6rnek davraniglarina talip olan

1053 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, s. 152.

1054 Abdiirrezzak el-Kasani, Mu cemii Istilahati’s-Sifiyye, 1. bs (Darii’l-Menar, 1992), s. 300.

1055 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. bs (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2016), s. 310.

1056 Dihlevi, Heme ' dt, s. 34.

1057 Hac1 Bayram Baser, Seriat Ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017),
s. 93.

1058 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, s. 153.

1059 Dihlevi, s. 157.
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muhakkik fakihlerin sézlerini beyan edebilen, seriat ile tasavvufu cem eden siiliik ehli ile

arkadaslik edilmelidir.'%6°

Miirsid mezhep taassubundan uzak olmalidir. Mezheplerin birini digerine tercih
etmeyip hepsinin makbul olduguna kanaat getirmelidir. Onlarin i¢inden siinnete hangisi
daha uygunsa ona tabi olmali ve halki da buna davet etmelidir.!! Halk da tarikatlar
arasindan silinnete uygun olana dikkat etmelidir. Sadece kendi akli goriisii ve kendi heva
ve hevesine gore davrananlardan uzak durmalidir. Miirsid tarikatlar arasindan tercih etme
konusunda konugmamalidir.!%6? Zira 6l¢ii Kur’an ve siinnet uygunluktur.

Dihlevi ilm-i letaife ¢cok dnem vermektedir hatta miirsidin kriterlerinden saymaktadir.
Zira ona gore miridleri egiten miirsid, insan nefsi ile ugrastigi icin letdifi bilmedigi

durumda nefisleri tezkiye etmede hataya diisecektir.!%%3

Miirsid bu yolu tecriibe eden
birisi olarak, nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesinde yolun inis ¢ikislari, zorluk
kolayliklar1 ve nefsin aldatan yonlerini, kalpten sadir olan menfi fiilleri bilir. Miirsid tipki

bir tabip veya ¢olde yol gosteren rehber gibi olmalidir. Clinkii vuslata letdifle ulagilir!96*

ve bdylece miirsid sabikiindan sayilir,'%9

Dihlevi letaif ilminden agik bir sekilde degil yiizeysel bahsedip bu konulara dalmay1
ve tasvir etmeyi men etmistir.!%® Zira ilm-i letdif kalp, ruh ve nefisle iligkili olup
miitekaddimun stfiler degil onlarin halefleri bu ilme 6zen gostermislerdir. Dihlevi
herkesin tasavvufla ugrasmasini dogru bulmamistir. Onun i¢in Dihlevi letaif ilminin
avama agiklanmas taraftari degildir.!%%

Miirsid kendisine ¢eki diizen vermeli, kalbin manevi haline dikkat etmeli, dviilen

ahlaki sifatlarla bezenmeli, daima dilinde zikir olmalidir. Kendinde olan giizel ahlaki

1060 Dihlevi, s. 158.

1961 Dihlevi, s. 159.

1962 Dihlevi, s. 161.

1063 Dihlevi, Eltdfii I-Kuds fi Ma rifeti Letaifi n-Nefs, s. 15.

1064 Dihlevd, s. 17.

1065 Baljon, Modernist Diisiincenin Sekillenisi-Sah Veliyyullah Dehlevi, s. 118.
1066 Dihlevi, Eltdfii'I-Kuds fi Ma rifeti Letdifi 'n-Nefs, s. 22.

1967 Dihlevd, s. 23.
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stfatlart miridlerine aktarabilmelidir. Ancak bunu onlarin anlama seviyesine gore yavas
yavas gerceklestirmesi gerekmektedir. !

Miiridler ahlaki erdemlere alisinca zikre baslar. Seyhin oniinde edeple durur, zikir
dersleri alirken baska seylerle mesgul olmaz, konusmaz ve ¢ok soru sormaktan uzak
durmasi gerekir.!% Zikir onlara etki etmeye baslayinca kalp ve dilini zapt etmesi tegvik
edilir.!’® Miirsid bu konular hakkinda ag¢iklamada bulunurken once Kur’an’dan,
stinnetten, sahabe ve tabiin ile salihlerin sozlerinden faydalanmalidir. Tergib ve terhib
konusunda asiriya kagmamali, faydali misaller ve agiklamalarda bulunmalidir.'%7!

Dihlevi bazen tergib ve terhib degil uyarma ve miijdeleme dilini tercih etmelidir.
Ayrica zorlagtirma degil kolaylastirici olmay1 ve genele hitap etmeyi tercih etmelidir.!972
Diger dikkat emesi gereken husus ise, sthhati bilinmeyen kissalardan kaginmali, 6zellikle
israiliyattan uzak durmalidir.!7®

Dihlevi’nin kendi donemindeki Cistiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye ve Naksibendiyye
tarikatlarindan icazeti vardir. O dénemde Delhi’de tarikat ehli biiylik zatlarin oldugu
bilinmektedir.!°* O, kendisinin ifadesi ile “muttasil bir senedle” Hz. Peygamber’e (sav)
ulagsmistir.'%”> Onun zamaninda adi gegen tarikatlar hala faaliyetleri ile etkin ve toplum
arasinda yayilmaya devam etmektedir. Dihlevi biitiin bunlar1 dikkate alarak miirside
getirdigi kriterlerde ilm1 salahiyetini 6n plana ¢ikarmistir. Zira onun yasadigi dénemde
dinden uzaklasan, Islam’1n sedirini goz ard1 eden, Hindu kiiltiiriiniin etkisinde kalan baz1
tarikatlar da mevcuttur.!076

Dihlevi Naksibendi-Miiceddidiyye kolundan gelse de biitiin Siinni tarikatlar1 esit

goriir. Herhangi bir tarikata veya mezhebe taassup ile bakmaz. Onun 6l¢iisii Kur’an ve

1068 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, s. 167.

1069 Dihlevi, s. 170.

1970 Dihlevi, s. 168.

1071 Dihlevi, s. 170.

1972 Dihlevi, s. 166.

1973 Dihlevi, s. 169.

1074 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 71.
1975 Dihlevd, Sifdii 'I-°Alil Terciime el-Kavli’l-Cemil, s. 173.

1076 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 72.
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stinnete uygunluktur. Ayrica kendisine yeni siilik ilham ve feyz yoluyla geldigi i¢in kendi
yolunu ¢izmeye c¢abalamigtir.'””” Nitekim Dihlevi’nin miirside getirdigi ilmi kriterler
tasavvuf alaninda yaptig1 tecdiddir.

Dihlevi toplumun yanliglarini tespit etmis, seriata karsi olanlari elestirmis ve alternatif
¢ozlim Onerilerinde bulunmustur. Bu baglamda bundan sonraki bdliimde Dihlevi’nin

onerileri ve tecdid hareketinin giiniimiize yansimalar lizerinde durulacaktir.

4. DIHLEVI’NIN TECDIiD DUSUNCESINDEKIi DiGER TECDIiDi
FIKIRLER

Kendi yasadig1 donemde zuhur eden siyasi, ekonomik ve dini sorunlara ¢6ziim olarak
Kur’an ve siinneti savunan Dihlevi bunlarin nasil olmasi gerektigini de eserlerinde
gostermistir. Basta Hiiccetulldhi’l-Baliga isimli eserinde olmak iizere Heme'dt, et-
Tefhimatii’I-Ilahiyye ve el-Budirii’l-Baziga isimli eserlerinde devletin, toplumun ve dini
camianin sorunlarini tespit emis, elestirmis ve ¢ikis noktalarini gostermistir. Dihlevi,
eserlerinde birbirlerine benzer elestiri ve agiklamalarda bulunmus, elestirdigi noktalara
alternatif ¢oziimler sunmustur.

Ilk olarak devletin nasil bir siyaset yiiriitmesi gerektigi konusunda Dihlevi’nin
yaklasiminin ne olduguna deginelim. Dihlevi devleti yonetenlere islam’1 yayma ve islam

sedirini ikame etme tavsiyesinde bulunmaktadir.!®’®

Dihlevi’nin siirekli sediri
vurgulamasinda Miisliiman toplumun diger kiiltiirler karsisinda asimile olmadan dik
durmasi yatmaktadir. Zira Dihlevi, Babiirlii Devleti’nin siyasi, iktisadi ve sosyal yonden
¢Okiistiniin farkindadir.'®” Sorunlar1 Kur’an ve siinnet ¢ergevesinde ¢ozmeye ¢alisan

Dihlevi devleti ve toplumu ilgilendiren ve toplumu gii¢clendiren mesele olarak “irtifakat”

kavramu iizerinde durmus ve bu kavram altinda yapilmas: gerekenleri agiklamustir. Irtifik,

1977 Dihlevi, Heme’dt, s. 87. .
1978 Dihlevi, et-Tefhimatii’l-IlGhiyye, 1: s. 216.
1079 Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Dini ve Siyasi Goriisleri”, s. 540.
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Arapcadir ve yol arkadaslik etmek, faydalanmak, yararlanmak, yardim etmek
anlamindadir.!® Dihlevi dort gesit “irtifik”tan bahseder. Simdi bu irtifaklar tizerinde
kisaca duralim.

Dihlevi nezdinde irtifikat Allah’in insanlara dogustan verdigi ilhamla!%%!

yeme i¢me,
cogalma, barinma, korunma ve ekip bigme, yardimlagma gibi hayati idame ettirmek i¢in
insandan insana tecriibi olarak aktarilan seylerdir.'°%? Insanlarmn bdylece ihtiyaclarinin
nasil karsilanacagini tecriibe yoluyla bilmeleri, bunlarla ilgili yontemler gelistirmeleri
birinci irtifaktir.1083

Ikinci irtifak, yasam, meslek edinme, aile hayati, insanlarin kendi aralarmdaki
alakalari, is ve ticaret yasantilarinda yardimlasmadir. insanlar giizel ahlaka ve ticaret
ilmine, diger bir ifadeyle ekonomiyi bilmeye muhtagtirlar. Bunlar Dihlevi’ye gore
irtifakatin hikmetleridir.'°%4

Uciincii  irtifak, insanlarm yukaridaki usule gore medenilesmesi/sehirlesmesi
gerekmektedir. Ancak Dihlevi’nin sehirlesmeden kasti yiliksek binalar ve garsi pazarin
coklugu degildir. Onun kasti, insanlarin kendi aralarindaki baglarinin kuvvetli olmasidir.
Bu baglamda insanlarin aralarindaki giiclii alaka ve yardimlagsmadan dolay1 adeta sahs-1
manevi olur. Insanlarin birlik ve beraberlik i¢inde olmas1 disaridan gelen tehditler igin
Oonem tasir. Ama sehirlesmede, tipki doktorun hastay1 iyilestirmek i¢in onu kontrol etmesi
gibi bir lidere, yoneticiye ihtiya¢ duyulur.

Doérdiincii irtifak, yoneticiye duyulan ihtiyagtir.!'%> Bir iilkeyi veya sehri yoneten
kimse ferasetli,!?8 adaletli, cesur, ahlakli, affedici ve tevazu sahibi olmasi

gerekmektedir.!%®” Aksi durumda yonetimde sorunlar yasayabilir. Devlet yonetimi giiglii

1080 Miicemme w’l-Lugati’l-Arabiyye, el-Mu cemii - Vasit, 4. bs (Mektebetii’s-Siirliku’d-Diiveliyye, 2004),
s. 362.

181 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 111.

1082 Dihlevi, el-Budiirii'I-Bdziga, s. 62.

1083 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 77.

1084 Dihlevi, el-Budiirii'I-Baziga, s. 63.

1085 Dihlevd, s. 64.

1086 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, s. 137.

187 Dihlevi, el-Budiirii 'I-Baziga, s. 96.
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ise kotiiliikler azalir. Bu baglamda Dihlevi sehir hayatinda ortaya ¢ikacak kotiiliiklerin
onlenmesi igin devlet eliyle onlem alinmasi gerektigine vurgu yapmustir.!%®8 Ayrica
misafirperverlik de irtifakatta onemlidir. Zira sehre gelen yabancilara yerel halk
tarafindan iyi davranilmasi gerekmektedir.!®® Dihlevi, devlet yonetiminde strayi
destekler.!* Zira onun yaklasimi stiranin kararma gore davranilmasidir. ihtiyaglar,
meslekler, ev idaresi, sehir yonetimi olsun kiilli kaidelere uyulacaktir. Bununla beraber
her toplumun kendine 6zgii adetlerine de dikkat edilecektir.!®! Dihlevi devlet eliyle
toplumsal giiveni, barigi ve yardimlasmay1 hedef alir. Sehir yonetimi ile evi idare etmek
de irtifakat arasindadir. Toplumun huzuru 6nce evden ge¢mektedir. Bu baglamda o,
sehirle evdeki barisla iliski kurarak toplumsal refahi amaglamistir denilebilir. Burada
devletin giiveni saglamasi, cezai gerektiren durumlarda caydirici bir cezanin uygulanmasi
kotiliigii 6nlemek agisindan 6nem tagir.!%%?

Devletin 6nemli gliciinii olusturan askerlerin devlet tarafindan gii¢clendirilmesi,
askerlere maaglarinin zamaninda 6denmesi, savastan kacganlara agir cezalar verilmesi
gerekmektedir.! O, askerlere nasihatte bulunurken bes vakit namaza sarilmalarini,
insanlarin mallarina géz dikmeyip Allah’tan korkmalarini, savasta sabirli olup, seferde
namazlarin ruhsati ile yani kasr ve cem etme mevzularini 6grenmelerini ve farzlara daha
da dikkat etmelerini tavsiye eder.!%%*

Dihlevi islerinin iyi gitmesi i¢in esnafin tiirbeleri ziyaret ederek velilerden medet

umduklarimi tenkit ettigini daha Once belirtmistik.!%®> Onlara, israf etmemeyi,

ihtiyaclarindan fazla harcama yapmamay1 ve gelirlerinden infak etmeyi tavsiye ve tesvik

1088 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Badliga, s. 132.

189 Dihlevi, s. 134.

109 Dihlevi, s. 136.

1091 Dihlevi, el-Budiirii'I-Bdziga, s. 65.

192 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Hlahiyye, 2: s. 47.

1093 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s.
143.

109 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 217.

1095 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 345.
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etmistir.'9® Ozellikle temel ihtiyacin disindaki kar1 Allah yolunda harcamaya, dolayistyla
Misliimanlar arasindaki bagi giiclendirmeye vurgu yapmistir.!®” Ona goére esnaf,
irtifakatin ikame edilmesinde ve dolayisiyla yardimlasmada dnemli bir yere sahiptir.

Dihlevi iilkedeki istikrar1 korumak i¢in limmetin birlik ve beraberligi i¢in ¢aba
harcamistir. Birlik ve beraberlige vurgu yapmasi onun tecdid faaliyetlerinden biri sayilir.
Ciinkii toplumda Siinni ve Siiler arasinda siirekli ¢ekisme ve tartisma yasanmaktadir.!%%
O, toplumun istikrar1 i¢in immetin birligine énem vermistir. Zaten Miisliimanlar1 bir
araya getirme gorevi de manevi isaretle kendisine bildirilmistir.!° Ayni zamanda o,
inangla ilgili, fikhi ve tasavvufi ihtilaflar1 ¢6zmeyi kendisinin bir gorevi bilmigtir.'!%
Dihlevi toplumda Allah’tan bagkasi i¢in kurban kesme, zikirde bulunma, yardim dileme
gibi yasanan yanlislar1 tespit etmis, bunlardan kurtulmak icin ibadetlerini sirf Allah i¢in
yapip diinyalik pesinde kosmaktan uzak durmayi bir ¢6ziim olarak sunmugtur.!''°!

Islam tarihinde sahabe arasindaki ihtilaflar ve savaslarin sonraki Miisliimanlari
tefrikaya diisiirdiigii malumdur. Ancak Dihlevi’ye gore sahabeye dil uzatmak, sévmek ve
onlar hakkinda su-i zanda bulunmak dogru degildir. Onun bize 6nerdigi husus ise mutedil
olmaktir.!1%2 Dihlevi’nin bu yaklasimi Siilere yonelik olup onlari insafli olmaya davet
etmistir.

O, itikadi agidan selef-i sdlihin nasil iman etmisse onlart takip etmeyi, inang
konularinda derine dalmakta uzak durmayi, fikihla hadisi birlestiren muhaddis alimlere

tabi olmay1 ve fiirQi-i fikih konularini her zaman Kitap ve siinnete arz etmek sureti ile amel

etmeyi onermistir.''®® Ozellikle ihtilafli konulardan uzak durup konuyla ilgili hadisle

109 en-Nedvi, 5: s. 346.

1097 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 195.

1098 Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s.
106.

1099 Aydin, s. 137.

100 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Iléhiyye, 1:s. 111.

1OV Aydm, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s.
115.

1102 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 206.

103 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 2: s. 245.
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yetinmeyi ve iyiligi emredip kotiiliikten sakinmaya 6zen gostermeyi tavsiye etmistir. Bu
meselede vurdumduymaz insanlardan uzak olmay1 da onermistir.!'%4

Dihlevi mezhep taassubunu ve mezhebi inkar edenleri elestirerek mutedil bir yol
izlemistir.''% Onun tecdid faaliyetlerden biri de siinnetin ihyasi, siinnetin tistiin olmasi,
hadis ile fikh1 ve daha sonra mezhepler arasindaki ihtilaflar1 bir yana birakip uzlastirmaya
gayret etmesidir.!'% Dihlevi bir mezhepteki miictehidin ictihadi goriisiiniin yerine sahih
hadisle amel etmeyi tercih etmistir. Buna uymayanlari, mezhep taassubu yaptiklari

107 Dihlevi’nin amaci Hint alt kitasinda asil meseleler varken

gerekceyle elestirmistir.
mezhep arast tali konulardan kaynakli Miisliimanlarin ayrigmalarmi 6nlemektir
denilebilir.

Miisliimanlar islam ile diger insanlardan farkliligmi korumasi gerekir. Bunun yolu
Islam seairini ikame etmek icin Hint Adetlerini terk edip Miisliimanca yasamaktan gecer.
Diigiin ve taziyelerde yapilan israflar ve islam’a uymayan adetlerden uzak durulmas icap
eder.!'% Ozellikle Hindular arasinda asimile olmamak igin Kitap, siinnet ve selef-i salihin
yasantisina sarilmak gerekir. Ayrica Dihlevi toplumun ahlaken diizelmesi i¢in kanaat ve
stiklir sahibi olmay1, seher vakti ve aksam zikirle mesgul olmayi, hadisleri dinleyip
Kur’an okumayi, salihlerle beraber olup zikir halkalarina katilmay1 nasihat etmisgtir.!!%

Dihlevi kiiciikken babasi ona her giin Kur’an ve hadisten birka¢ sayfa okumus ve bu
yOntemi tavsiye etmistir.'''® Onun Kur’an’1 terciime etmesinde babasinin tesirini gérmek
miimkiindiir. Onun meali orta seviyede egitimi olanlarin anlayabilecegi seviyededir.'!!!

Dihlevi, siradan Miislimanlarin da Allah’in kelamin1 anlamalarimi saglama agisindan

Kur’an’t Farscaya terciime etmis, Arapca bilmeme bahanesini Miisliman Acem

1104 e5-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 202.

105 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 211.

1106 en-Nedvi, 5: s. 209.

1107 en-Nedvi, 5: s. 199.

108 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 210.

109 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 218.

10 Dihlevi, Heme'dt, s. 8.

WY Aydm, 18. Yiizyda Islam Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s.
129.
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toplumundan sokiip atmaya caligmistir. Bu agidan Miisliimanlarin Kur’an mealini
okuyarak Allah’in kelamini aracisiz anlayacagimi ifade etmistir.!!!? Boylelikle Hint
diisiincesine karsi Islam’it korumanm miimkiin olacagini belirtmistir. O, eger vakti
miisaitse her Miisliimanin giinliik bir cliz okumasini ve anlamin1 kavramaya ¢aligmasini
tavsiye etmekte, Arap¢a bilmiyorsa her gilin bir sayfa mealinden Allah’in mesajimi
anlamaya gayret etmesini 6nermektedir.!!!3

Dihlevi’ye gore bid’at ve hurafelerden kurtulmanin tek ve yegane yolu Kitap ve
stinnettir. Bu baglamda halkin bilinglenmesinin Kur’an’1 ve siinneti anlamakla olacagina
kanaat getirmistir. Ayrica liyakat sahibi alimlerin ve sfilerin arkasindan yiiriimeyi
tavsiye etmistir.

Dihlevi tasavvuf alaninda, insanlarin yalanci seyhlerden uzak durmalarin1 ve onlara
tabi olmamay1 Oonermektedir. Ciinkii Dihlevi zamaninda keramet ve tilsimlarla avam
kandirilmis, dini asillarindan degil meczuplarin sdzlerini itibara almalar: stfilere olan
giiveni sarsmustir. Insanlarmn ¢ogu hakikati bilmediginden bazi haller ve ameller keramet
sayilmistir. Dihlevi, insanlarin sahte seyhlerin arkasindan gitmemeleri i¢in Buhdri,
Tirmizi, Miislim vb. hadis kitaplarini,'!'* Hanefi ve Safii fikih kitaplarinin okunmasini ve
hadislerle amel etmeyi Onermektedir. Dihlevi'nin geriati Onceledigi buradan agikca
anlagilmaktadir.

Dihlevi, ser’i ilimlerden sonra tasavvuf eserlerinin okunmasini istemistir. Tasavvuf
eserlerinden Avarifii’l-Ma’arif ve Cistiyye tarikatina ait risaleleri okumay tavsiye etmis,
bunlar iyice anlagilinca zikri telkin eden miirside ihtiya¢ kalmayacagini belirtmistir.!!!3
Dihlevi’nin, “Miirside ihtiya¢ kalmaz.” ifadesini yasadigi toplum c¢ergevesinde
degerlendirmekte fayda vardir. Zira kendisinin de yukarida belirttigi gibi onun

kriterlerine gore mitkemmil seyhin bulunmadig1 unutulmamalidir.

M2 Aydin, s. 128.

113 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da vetiihii, s. 201.
14 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 236.

115 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da vetiihii, s. 203.
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Dihlevi, kendilerine miras kalmis gibi gorerek seyhlik makamlarina ehliyetsiz olanlari
elestirirken onlara dogru yolda olmayi tavsiye etmis, Allah’in gosterdigi, Hz.
Peygamber’in biraktigi yolda olmalarini sdylemistir.!''® Onlara 6nerisi itikad1 ve ameli
diizeltip ihsani iyice Ogrenmeleridir. Ehl-i Kesf’in isaretleriyle asiklarin sozlerini
karistirmamalarini dnermistir.!!7

Dihlevi, manevi istidadi olan sahislarin tasavvufun fena, beka vb. kavramlari ile istigal

edebilmesini uygun bulmus, avamin seriatla mesul oldugunu vurgulamustir.!!!8

Eger
toplumda salih birisi bulunursa onun sohbetlerinde bulunmakta fayda oldugunu da
belirtmistir. Ancak Dihlevi’ye gére onun zamaninda kadmil miirsid yoktur. Eger varsa da
bir yonii eksik baska bir yonden kamil olanlar mevcuttur. Boyle bir durumda Dihlevi’nin
insanlara 6nerdigi kriteri ise meshur, “Huz maa safa da‘ maa kadar/Temiz olani1 al bulanik

olanm1 birak.” soziidiir.!'1?

Diger bir ifade ile Dihlevi, kdmil miirsid olmadigi zaman
tasavvuf ve tarikatla ilgili seyleri tamamen birak demekten uzaktir. Onun yerine salih ve
kamil gordiigli sahislarin iyi ve faydali yonlerinden istifade etmeyi onermektedir. Zira
ona gore insan meleki ve hayvani iki potansiyele sahip olarak yaratilmistir. Eger meleki
yoniinii beslerse mutlu olmasi, hayvani yoniinii beslerse mutsuz olmasi kaginilmazdir.
Insan meleki yénii ile haziretii’l-kudsa kabul edilir ve oradan gelen ilhami alabilir. Ancak
bunun tersi olursa o insanda sikinti, iiziintii meydana gelir.!''?° Bu nedenle o salihlerle
beraber olmay1 tercih etmistir.

Dihlevi, Hint diyarinda Yunan felsefesine dalanlar ile Arap diline (gramere)
bogulanlar1 yermistir. Clinkii ona gore bunlar ilim degildir. Gergek ilim Kur’an ve

stinnettir, Kur’an’1 anlamak, sebeb-i niiziiliinii ve garib kelimelerini bilmektir.!'?! Zira

onun yasadigr donemde Kur’an ve hadis ilimleri sinirli kalip daha ¢ok felsefe eserlerine

1116 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 214.

117 Dihlevi, 1: s. 215.

118 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 204.

119 Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 158.
1120 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 205.

121 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 348.
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ilgi artmigtir.!'??> Ancak Dihlevi siinnete sarilmaya gagirirken siinneti farz yerine de
koymamustir.!!?3 Dihlevi’nin bu dedikleri onun fakihlik yoniinii gostermektedir.

Onun alimlere gosterdigi yol ise Kur’an’t sebeb-i niizQli ve garib kelimeleri
tefsirleriyle bilmektir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in nasil namaz kildig1, nasil orug
tuttugu, nasil haccettigi, nasil cihad ettigi, konusmalarinin ve ahlakinin nasil oldugunun
ogrenilmesi tavsiyesinde bulunmustur.''>* Demek ki onun yasadig1 devirde Islam’in bes
sarti dedigimiz ibadetlere riayet etmeyen veya gaflette olan alimler mevcuttur. Bazi
alimlerin arag ilimleri sayilan sarf, nahiv ve meani ilimlerine daldiklarina ve onlarla fazla
mesgul olmalarini elestirdigine yukarida deginmistik. Bu soruna Dihlevi’nin Onerisi sarf
ve nahiv kitaplarinin kolaydan zora dogru ii¢ veya dort kitap okutulmasi yoniindedir.
Burada 6grencinin kabiliyeti ve zekasina dikkat edilmesi dnemlidir. Bunun yaninda
sozliigiin nasil kullanilmasi gerektigi de dgretilmelidir. Ogrencinin Arap diliyle olan
kabiliyeti gelistiginde Imam Malik’in el-Muvatta’ isimli eseri okutulabilir. Ama
Dihlevi’nin 6zenle iizerinde durdugu Yahya b. Yahya el-Leysi’nin (6. 234/849) el-
Muvatta’ niishasidir.''?> Sonra o, meal okumasi gibi Kur’an-1 Kerim’e kirik mana
verilerek okutulmasini faydali bulur. Eger anlasilmayan yerler varsa tefsirlere miiracaat
edilir. Okunan ayetler ve sureler Celdleyn tefsirinden tekrar edilip teyit edilecektir.!!2

Dihlevi el-Muvatta’ isimli hadis eserine ¢ok dnem vermistir. Zira ona gore Buhari,
Miislim ve diger hadis eserlerinin e/-Muvatta’dan sonra okutulmasi gerekir. O, hadis
eserlerinin yaninda fikih, akide ve tasavvuf konularmin da Ogretilmesini uygun

bulmaktadir.!'?” Mantig1 ve Hatib et-Tebrizi’ nin Miskdtii'I-mesdbih’ini ve Tibi’nin Serh-

122 Aydin, 18. Yiizyilda Islam Diinyasinda Ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, s. 45.
123 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 348.

1124 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-Ilahiyye, 1: s. 214.

125 es-Siyalkiti, es-Sih Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihii, s. 207.

1126 es_Siyalkiti, s. 207.

1127 Bkinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayist Islahat Calismalart, s. 173.
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i Tibi adiyla meshur Miskatii’l-mesabih isimli serhini doniisiimlii olarak okumay1
onermekte ve bu yontemin daha faydali olacagi kanaatini tagimaktadir.!!28

Dihlevi Hicaz’da Safii, Maliki ve Hanefi alimlerden ders almis ve orada bulundugu
siire zarfinda Hanbeli mezhebini yakindan tanimis, fikih, hadis ve tasavvufu daha
derinden inceleme imkan1 bulmustur.!'?” Onun bu gayreti Hint diyarinda mezhepler arasi
ihtilaflar1 gidermeye ve hadis ilminin canlanmasina temel teskil etmistir. Hicaz’da elde
ettigi birikimle!!*® onun hadis serhleri ¢aligmalarinda miictehid yoniinii agikga ortaya
koymaktadir. Ozellikle el-Muvatta'ya yaptig1 serhlerde bunlar bariz gériinmektedir ve o
bu serhlerde hadis ile fikhi birlestirmeye calismigtir.!!3! Dihlevi’ye gore seriat kiilli
maslahati nazar-1 itibara alir, bireysel 6zellik veya ferdi maslahata gore ¢aligmaz.!!3? Bu
baglamda ona gore kaideler de kiillidir ancak o, genel kaideye uymayan ferdi sifi
tecriibeyi inkar etmez ve bunu dogru bulur.!!3? Dihlevi’nin bu yaklasimindan dolayi ferdi
dini tecriibelerin herkese Onerilmeyecegi sOylenebilir. En 6nemlisi o, Hicaz’da manevi
tecriibeler yagamis ve Allah’tan gelen manevi isaretler ve ilhamlar neticesinde sorunlari
cozmeye caligmistir.

Dihlevi tasavvufu zorlastirmaz. Ona gore herkes tasavvufun derecelerini yasayabilir.
Zira ona gore dort temel ahlak kurali ile biitiin Miisliimanlar kemale ulasabilir. Bunlar;
temizlik, teslimiyet, semahat ve adalettir.!!3* Bunlarin yaninda sekineyi elde etmekle ve
ashab-1 yeminden olmakla da ihsana varilabilir.'’3® Ama yine de bunlari yasamada
dereceler oldugunu belirtir. Dihlevi’nin tecdid girisiminde bu dort kavram toplumun her

kesimini kapsar. Temizlik ile Islam’a uyarak Hint kiiltiiriinden kurtulur. Allah’a

teslimiyeti tam bir sekilde yaparak seriat ile amel edip Islam seairini ikame eder. Nefsi

128 es-Siyalkiti, es-Sdh Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da vetiihii, s. 207.

1129 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 211.

130 Aziz Ahmed, Hindistan da Islam Kiiltiirii Calismalari, ¢ev. Latif Boyaci (Insan Yaymnlari, 1995), s.
282.

131 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 203.

1132 es_Siyalkiti, es-Sdh Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da vetiihii, s. 164.

1133 es-Siyalkiti, s. 205.

1134 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Bdliga, s. 784.

1135 Dihlevi, el-Budiirii 'I-Bdziga, s. 268.
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tezkiye ederek Allah’a daha da yakinlasir. Zira batini terbiye masivadan kurtulmayi
ogretmektedir. Ister devlet gdrevlerinde ister toplumun diger mesleklerinde sorumluluk
sahibi kimse toplumda adaleti gozeterek istikrar1 saglar ve gilizel ahlaki topluma
yerlestirmis olur.

Netice itibartyla Dihlevi, itikat ve amelde Kur’an ve siinnete bagh kalmayi, iyiligi
emredip kotiiliigli yasaklama konusunda dik durmayi, ictihadi konularda taassuptan uzak
durmay1 vasiyet eder. Keramet furus seyhlerin yolundan uzak durmayi, siifilerin sdzlerine
degil seriata ittiba etmeyi Onerir. Siinni veya Sii olsun sahabe konusunda hiisniizanda
bulunmay1 ve Hint kiiltiiriine kars: Islam ve Arap medeniyetini muhafaza etmeyi ve en
onemlisi de bid‘at ve hurafelerden uzak durmayi vasiyet eder.!!3°

Riiya yoluyla Hz. Peygamber’den zahiri ve batini ilmi 6grendigini belirten Dihlevi
yeni tarikatin Hz. Peygamber tarafindan kendisine inayet edildigini dile getirir.
Hicaz’dayken bir giin ikindi sonras1 bir mescitte murakabe halinde Hz. Peygamber’in
ruhunu miisahede ettigini hatta Hz. Peygamber ona rida giydirdigini ve bu sirada
kendisine ser’i ilimlerin sirlar1, incelikleri zuhur ettigini de iddia eder.!'3” Ayrica Cenéb-
1 Hakk’1n kendisine yeni bir siilik yolunu bildirdigini beyanda bulunur.

Dihlevi’ye gore yeni siiliik yolu nefy ve ispat ile ger¢eklesir. Nitekim kendisine ragbet
eden biri olursa yollarin en giivenlisi ve Allah’a en yakin olani Allah’in kendisine

ilham!138

yolu ile bildirdigi yoldur. O, kendisine feyz yoluyla 6gretilen yeni tarikatla ilgili
goriislerini Heme 'dt eserinde beyan etmistir. Dihlevi’nin yeni tarikatla ilgili ¢abalar1 ayr1
bir calisma konusu oldugu i¢in bu konuya yer vermedik. Onun yeni tarikat diye
adlandirdig1 yolun gelismemesi, kanaatimizce Babiirlii Devleti’nin son bulmasi ve Hint

alt kitasma Ingilizlerin hakim olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Miisliimanlar

Ingilizlere karst Islam’t ve Miisliman kimligini koruma derdine diigmiislerdir.

1136 es-Siyalkuti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Haydtiihii ve Da vetiihi, s. 199.
'°7 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-Ildhiyye, 2: s. 249.
138 Dihlevi, et-Tefhimatii’I-llGhiyye, 1: s. 45.
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Dihlevi’nin ¢ocuklar1 ve &grencileri Islam’a tedris ve telifleriyle hizmet etmislerdir.
Ozellikle ingilizlere kars1 iilkelerini korumak icin cihad ilan etmislerdir.

Dihlevi, askerleri Allah i¢in cihad etmeye ve savas sirasinda olsa bile namazi
birakmamaya cagirdigimi yukarida deginmistik. Bdylece Babiirlii Devleti’nin Islam
seriattyla yonetilmesini ve Islam seairini ikame etmeyi amaglamistir. Dihlevi, ilim, tedris
ve telif igleriyle ve en 6nemlisi toplumun ihyasi ile ugrastigi i¢in bizzat kiiffara karsi cihad
etmemistir.''** Ancak kendisinden sonra gelen takipgileri Ingilizlere karsi cihad etmis ve
dik durup savagsmislardir. Dihlevi’ye ittiba edenler Hint diyarinda Miisliiman kimligini
korumada 6nemli basarilara imza atmislardir.!!4°

Ingilizlerin hakimiyet kurdugu siralarda Miisliiman kimligini korumak amactyla
ortaya ¢ikan Diylbendi, Birelvi, Ehl-i Hadis ve modernist olarak bilinen Aligarh ekolleri
kendilerini Sah Veliyyullah Dihlevi ile temellendirir. Onlar, Dihlevi’den Ovgiiyle
bahsederken onun biitiinciil bakis agisini, birlik ve beraberlige verdigi dnemi ve toplumun
tasavvufla ihya olmasi i¢in gosterdigi gayreti gormezlikten gelmislerdir. Cilinkii Dihlevi
seriat ekseninde tasavvufu yasamay1 hayati boyunca vurgulamistir. Dihlevi tasavvufu

yasadigi i¢cin Miisliimanlar arasinda herhangi ayrilifa ve taassuba firsat vermemeye

calismustir.

1139 es-Siyalkiti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlevi Hayatiihii ve Da vetiihii, s. 215.
1140 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi - Sah Veliyyullah Dehlevi-, 5: s. 383.
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SONUC

Kendisini “stfilerin hizmetgisi” olarak goren Dihlevi ilham ve feyze dayal
sorumluluklar yiiklenerek toplumun birligi, beraberligi ve ahlaki yonden iyilesmesi i¢in
caba harcayan birisidir. Kendisi tasavvufi ¢cevrede yetismis ve erken yaslarda babasindan
manevi olgunlugun simgesi olarak ‘“sifahi icazet” almistir. Gerek babasi gerekse
Hicaz’daki hocalar1 vasitasiyla onun Cistiyye, Sithreverdiyye, Kadiriyye, Naksibendiyye
ve Kiibreviyye tarikatlariyla bagi vardir. Hicaz’daki hocalar1 tarafindan tasavvuf hirkasini
giymeyi basarmistir. Ser’i ilimlerin yaninda tasavvuf ilmini de ihmal etmeyen Dihlevi’nin
Mekke ve Medine’de iken bir¢ok kez kesf, ilham ve feyze mazhar oldugu nakledilir.

Hicaz sonras1 onun kaygis1 Babiirlii Devleti’'nde ortaya ¢ikan siyasi, ekonomik ve
ahlaki krizi ortadan kaldirmak ve Hint alt kitasim1 Islam seriati ile ydnetmektir. Bunu
saglamak i¢in eserlerinde irtifdkat kavrami altinda Miisliiman yoneticilerin ne yapmasi
gerektigi hususunda goriis sarf etmistir. Miisliman toplumun giiven ve baris i¢inde
yasamasini istemistir. Kendisi bunlar1 gerceklestirmek i¢in devlet dairesinde higbir
goreve talip olmamis, alimlere ve talebelerine devlet adamlarindan uzak durulmasini
tavsiye etmistir. Hayat1 boyunca sade ve adil yasamistir. Miisliimanlarin ister dini ister
siyasi olsun ayriliklara diismeden birligini korumasini 6nermistir. Kardesligi zedeleyecek
fikir ayrilig1 ve davranislardan uzak durmalarimi Miisliimanlara tavsiye etmistir. Bu
baglamda toplumda ve dini goriislerde orta yolu tutmay1 6nermistir.

Islam’1 ihlasla ihsan suuru icinde yasamaya 6nem vermistir. Dini, makam ve mal
edinme araci yapmamalarini, hem devlet erkdnindan hem esnaftan hem de din
adamlarindan talep etmistir. Devlet adamlarina, askerlere adil olmay1 tavsiye etmekle
Islam seairini ikamet etmelerini istemistir. Halkin maslahati i¢in tarim ve zanaatin devlet
eliyle gerceklestirilmesini isteyen Dihlevi toplumda refahin, giivenin ve huzurun

olusmasina goriisleriyle katkida bulunmaya ¢aba gdstermistir.
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Onun doneminde Farsc¢a, resmi dil ve konusma dili oldugu i¢in ¢ogu eserlerini Farsca
kaleme almistir. Toplumu Kur’an’a ve slinnete gore yasamaya davet eden Dihlevi bu
sOylemini sézde birakmamis, Miisliimanlarin Kur’an’t anlamalari i¢in onu Farsgaya
terclime etmis ve her glin Kur’an’in mealinden okumalarini da tavsiye etmistir. Bunun
yaninda Hint alt kitasinda zayif olan hadis ilmini canlandirmistir. Dihlevi’nin Imam
Malik’in el-Muvatta’ isimli eserine 6énem vermesindeki sebep siinnetin maksadina ve
fikhi ictihada verdigi dnemden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda e/-Muvatta’ya biri
Farsca digeri Arapca olmak lizeri iki serh yazmustir.

Dihlevi’ye gore Imam Buhari, Imam Miislim ve Imam Rabbani kendi ¢aglarmin
miiceddidirler. Onlarin yolunu takip eden Dihlevi de yasadigi devrin miiceddidi oldugunu
iddia etmistir. Bu makam ona manevi mertebesinin ylikselmesi sonucunda feyz yoluyla
bildirilmigtir. Bundan dolay1r kendi ¢agindaki sorunlar1 tespit ederek onlar1 ortadan
kaldirmak i¢in kalemiyle cihadda bulunmustur. Bu minvalde goriisleri giiniimiize kadar
ulasan eserler telif etmigtir.

Dihlevi, Hint alt kitasinda Miisliimanlarin disaridan ve igeriden farkli kiiltiirler
karsisinda asimile olup yok olmasini énlemeye c¢alismistir. Bu baglamda Islam sedirini
ikame etme ¢abasinda olmustur. islam ve Arap medeniyetini, sahabenin yolunu, selef-i
salihin gibi itikada sahip olmay1 tercih etmistir. Ayrica immetin birlik ve beraberligi i¢in
sahabe arasinda yasanan sorunlara dalmamay1 ve onlar hakkinda hiisniizanda bulunmay1
ogretmistir. Dihlevi, Yunan felsefesine dalanlari ve Islami ilimleri yerine felsefeyi 6ne
cikaranlar1 yermistir. Buna karsin yetistigi ¢evre ve okudugu kitaplar felsefenin etkisinde
kaldigin1 da gostermektedir. Nitekim varlik goriislerinde kendisi felsefe dilini rahatca
kullanmistir. Onun Islam felsefecilerinden farki varhikla ilgili gériislerini Ayet ve
hadislerle gore temellendirmesidir. Dihlevi hayati boyunca bid‘at ve hurafelerle miicadele

etmistir. Islam’dan uzaklagsmanin temelinde Hint diisiincesi ve Kkiiltiiriiniin etkisiyle
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Miisliimanlarin diinya malina tamah ettigi sonucuna varmistir. Bundan kurtulmanin
yolunu Kur’an’a ve siinnete sarilma ve sahabe hayatini 6rnek almada aramistir.

SGft muhaddis ve fakih olan Dihlevi bilgi kaynagi konusunda vahyin diger bir ¢esidi
riiya, ilham ve kesfe 6nem vermistir. Onun tasavvufi goriiglerinin temelinde ilham, feyz,
kesf ve miisahede yatmaktadir. Tasavvuf eserlerinde bizzat miisahedelerini aktarmistir.
Onun zamanin miiceddidi olmasi ile ihtilafli konular1 ¢6zme, Miislimanlarin birligini
saglama ve Kur’an’in ve siinnetin sirlarina vakif olma nimeti feyz, ilham ve kesf yoluyla
kendisine bildirilmistir. Hatta yeni tarikatin Hz. Peygamber tarafindan kendisine
bildirildigini belirtmistir.

Dihlevi’nin slfiler arasindaki goriis ayriliklarmin onlarin halet-i ruhaniyetinden
kaynaklandig1 sonucuna varmasi énem arz eder. Onun vardig1 sonug tasavvufun 6ziinde
ihtilaf yoktur ve stfileri kendi ¢agina ve gevresine gore anlamak ihtilaftan uzaklastirir.
Dihlevi sadece tasavvuftaki ihtilaflarin ¢oziimiiyle ugrasmamis, bilakis diger dini
ihtilaflar1 ¢ozmeyi de manevi gorev bilmistir. Bu baglamda Ibn Arabi ve Ibn Teymiyye’yi
Allah’m sevdigi kullarindan saymstir. Gerektiginde ibn Teymiyye’yi miidafaa etmis ve
ayn1 zamanda Ibn Arabi’yi zamanimin tasavvuf alaninda miiceddidi saymistir.

Akil ve naklin catigsmadigini 6ne siiren Dihlevi, akil ile nefs-i mutmainneye ulagilacagi
kanaatindedir. Ancak onun dedigi akil seriat nuru ile nurlanan akildir. Thsan1 anlama ve
yasamada kalp ve nefs, akla tabi olunca kemaliyete varir. Ama bunlarin bir miirsidin
kontroliinde olmasi icap eder. Dihlevi’nin miirside getirdigi kriterler giiniimiiz agisindan
da 6nemlidir. Zira bir kontrol mekanizmasi ve bir 6l¢iit olmadigindan tasavvufu suiistimal
edenler devam edecektir. Bu a¢idan Dihlevi’nin miirside getirdigi Islami ilimlere vakif
olma kriteri onemlidir. Ona gore seriat ¢izgisindeki tasavvufu yasamak istikamettir. Zira
o fikihla hadisi, seriatla hakikati birlestirmeye calismistir.

Dihlevi, salikin kemalatinin nefsi tezkiye, kalbi tasfiye etmekle gerceklesecegini

vurgular. Ancak Dihlevi akli evre dis1 birakmaz. Akil seriatin maksadini anlayan yetidir.
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Kamil olmak ihsana ulagmakla ger¢eklesecektir. Bu sadece salikin ibadetlere sarilmasiyla
degil toplumsal hayatta yardimlagsma, insanlarin maslahati i¢in ¢abalamayla da
kemaliyete varir. Salik riyazetten gegerken onun ruhsal ve fiziksel yapisina Dihlevi’nin
verdigi onem takdire sayandir. Nitekim salik dergah disinda agir islerde calisirsa az
yemek yememelidir. Eger salik fiziki olarak zayifsa o da tasavvufun 6grettigi “az yeme”
prensibine uymamalidir. Eger bunlar géz onilinde bulundurulmazsa ibadet etmeye bile
giicleri kalmaz.

Dihlevi bir reformist degildir, o miiceddiddir. Zira reformist dinin asillarini
degistirerek zamanin sartlarina goére yorumlayandir. Dihlevi bir miiceddid olarak var
olani yenilemeye ve ihya etmeye gayret etmistir. Kur’an ve siinnetin maksadina gore
yasamayl amaclamistir. Bunu basarmak ic¢in ferdi ve toplumsal olarak ibadete ve
yardimlagsmaya onem vermis, insanlarin maslahati i¢in tecdid diisiincesi ¢ercevesinde
goriigler ortaya koymustur. Toplumu ihya ve 1slah etmek peygamberlerin gorevleridir.
Miiceddid de onlarin izinden giderek toplumu bid‘at ve hurafelerden uzaklastirip ahlaki
bozulmalardan kurtarir. Dihlevi’nin tecdid diisiincesinin fikih, kelam ve tasavvuf
alanlariyla ilgili oldugu goriilmektedir. O, tarikata meyledenler i¢in Once seriata uygun
hareket etmelerini istemistir. Salikler i¢in her zaman seriat1 6l¢ii almalarini ve tasavvuf
ilminin yaninda Kur’an, hadis ve fikih eserlerini okumalarini tavsiye etmistir. Ozellikle
tevhide 6nem verip sirkten uzak durma konusunda Hint diislincesinden sakinmalarini
istemistir. Onun Naksibendi-Miiceddidi gelenegini takip etmesi bu yolun tecdid
diistincesine uygun olmasindandir. Ancak Dihlevi diger Siinni tarikatlarin yontemlerini
de dogru bulmaktadir. Siinni tarikatlarin siinnete ve sahih hadise uygun olmayan taraflar
varsa onlar1 da acik¢a sdylemistir. Onun tecdid diisiincesinin merkezinde Kur’an ve
siinnet bulunmaktadir. Bu baglamda bid‘at ve hurafelere kars: siinneti ihya etmis, kuru
taklide kars1 ¢akarak yeni ictihadi savunmustur. Thya diisiincesinde seriatin hiikiimleriyle

ilgili ihtilafi gidermeye, seriattan mevzu hadisleri ayiklamaya ¢aligmistir.
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Dihlevi’nin ¢ocuklari, dgrencileri ve takipgileri Islam’1 korumada, dini tedrisatta, telif
islerinde ve cihad etmede 6rnek hayat sergilemistir. Zira Dihlevi vefat ettikten sonra
Babiirlii Devleti hizla ¢cdkmeye baslamis ve 1857°de Ingilizler Hint alt kitasmin tamamini
ele gegirmistir. Iste bu emperyalist giiclere kars: Dihlevi’nin ¢ocuklar1 ve dgrencileri
iilkelerini ve Miisliiman kimligini korumak i¢in cihad etmislerdir. Onlar sadece bununla
da smirli kalmamig, Dihlevi’nin ilm1 mirasini tasimislardir. Hindistan, Pakistan,
Banglades ve daha sonra diger Miisliiman bolgelere yayilan Diylbendi, Birelvi, Ehl-i
Hadis ekollerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamislardir. Bu ekollerin Hint kiiltiiriine
kars1 Islam seairini korumada Sah Veliyyullah Dihlevi temel teskil etmistir. Ciinkii
Dihlevi bid‘at ve hurafelerden, Hint diisiincesinden armmis gercek Islam’1 yeniden
Miisliiman toplumuna kazandirmaya calismistir.

Netice itibartyla Dihlevi tasavvufi manevi tecriibe sonucunda Kur’an ve siinnetin
Miisliimanlarin hayatindaki yeri ve sirlarin1 6grenmistir. Toplumdaki dini, toplumsal ve
ahlaki sorunlari bu minvalde ¢dzmeye calismistir. Onun bu alanda ortaya koydugu
eserlerini tanimak, diisiincesini 6grenmek giiniimiizdeki benzer sorunlara 1s1k tutacaktir.
Zira Dihlevi yeni bir tarikatin ilklerini ortaya koymustur. Ancak onun yeni tarikat
girigimi, varlik anlayigi miistakil bir arastirma konusudur. Dihlevi’yi tanimak ve onun

goriisleri hakkinda arastirma yapmak isteyenlere onun eserleri yeni kapilar agmaktadir.
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OZET

Bu caligsma, Babiirlii Devleti’nin son doneminde yasamis sufi, muhaddis ve miiceddit
Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin seriat ve hakikati birlestiren tasavvufi anlayigini ve bu
anlayis1 fonksiyonel hale getirme c¢abalarin1 ortaya koyma amacimi tagimaktadir.
Dihlevi’nin tasavvuf anlayisi, modern dénemde, muhtelif Islam cografyalarinda ortaya
c¢ikan tecdit ve 1slah diigiincesinin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir.

Calismada, oncelikle Dihlevi’nin ortaya koydugu tasavvuf doktrininin kamil manada
anlasilmasi i¢in yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine isaret edilmis, yasadig
donemin dini, siyasi, i¢timai, iktisadi ve kiiltiirel sikintilarinin diigiince diinyasi
tizerindeki etkileri lizerinde durulmustur. Ayrica konuyla ilgili olacak diizeyde hayati,
yetistigi ilmi mubhitlere ve telif ettigi eserler iizerinden biraktigi ilim mirasina yer
verilmistir.

Dihlevi’nin, bir tecdit ve ihya projesi olarak Kur’an ve siinnet esasli seriat anlayigindan
hareketle insa ettigi tasavvuf doktrini ¢alismanin ana omurgasini olusturmaktadir. Bu
kapsamda Dihlevi’nin tasavvuf anlayisinin temelini teskil eden kemal nazariyesi; insanda
kemalin kaynagi, insanin kemale erme yetisi, insanin kemale erme unsurlari ve insanda
kemalin erdeme doniismesi basliklar1 altinda ele alinmistir. Son olarak Dihlevi’nin tecdit
diisiincesinde tasavvuf anlayisinin nereye oturdugu tespit edilmeye calisilmis; ayrica
tasavvuf iizerinden ortaya koydugu tecdit diislincesinin/hareketinin giiniimiize
yansimalarina deginilmistir.

Anahtar kelimeler: Sah Veliyyullah Dihlevi, Hint alt kitas1, Tasavvuf, Kemal, Tecdit.
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ABSTRACT
This study aims to establish the Islamic mystic understanding (tasawwuf) of Shah
Waliullah Dehlavi in regards to his approach that combines the Islamic canonical law and
higher truth/wisdom. He is a sufi, a scholar of prophets' tradition (muhaddith) and scholar
of renewed wisdom (reformer) in his century who lived at the last phases of the Babiir
empire. Dehlavi's understanding of tasawwuf that is under question, constitutes a
significant part of the renewal and reformation of thought processes that has emerged in

diverse muslim geographies in the modern era.

Primarily, in order for Dehlavi's doctrine of tasawwuf to be fully understood, the study
underscores socio-cultural features of his era, focusing on the effects of religious,
political, social, economical and cultural challenges on the thought processes.
Additionally, his legacy of scholarship takes place in this study with necessary attention

given to his life, to his circles of scholarly learning and his book productions.

Then, it deals with Dehlavi's doctrine of tasawwuf that he constructed around the
central theme of ihsan (excellence) which was carried out as a renewal and revival project
of canonical law of islam on the bases of Kuran and Sunnah. On this capacity, Dehlawi's
theory of perfection, which constitutes the core of his understanding of Islamic mysticism
is dealt within dept under the subtitles such as: the source of human perfection, human
capacity for elevation to perfection, elements of reaching to perfection and the transition

of perfection into values in human.

Lastly, this study tries to state where this view of Tasawwuf takes place within the
renewal of thought legacy. Additionally, the reflections in this present era of this

movement of thought that is established upon tasawwuf is also mentioned here.

Key Words: Shah Waliullah Dehlavi, Indian Subcontinent, Sufism, Perfection, Renewal
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