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ONSOZ
Kindi, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan, Islam felsefesinin kurucusu
olarak kabul edilen bir diisiiniirdiir. Onun felsefi sistemi, Islam dini ile Yunan felsefesini
sentezleme cabasi {lizerine kuruludur. Kindi, hem dini hem de felsefi bilgiyi bir araya getirerek,
bu iki alanin birbirini nasil tamamladigin1 gostermeye calismistir. Bu ¢alisma, Kindi’nin
felsefesinde dinin konumu ve islevi iizerine odaklanmakta, onun diisiincelerinin Islam diisiince

gelenegine katkilarini incelemektedir.

Kindr’nin yasadig1 donemde, Islam diinyas1 hem siyasi hem de kiiltiirel olarak biiyiik
bir doniisiim icindeydi. Abbasiler doneminde terciime hareketleriyle Yunan felsefesine ait
eserler Arapcaya kazandirilmis, bu eserler {izerinde yapilan galismalar islam filozoflar igin
yeni ufuklar agmistir. Kindi, bu dénemde yetismis ve felsefi ¢aligmalarin1 bu gercevede
sekillendirmistir. Onun felsefesinde din, sadece bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda ahlaki ve

entelektiiel bir rehber olarak goriilmektedir.

Kindit ’ye gore, din ve felsefe birbirine zit veya rakip degil, aksine birbirini tamamlayan
disiplinlerdir. O, dini bilgiyi akil ve mantik ¢ergcevesinde incelemis, felsefi diisiincenin dini
inanglar1 derinlestirebilecegini ve zenginlestirebilecegini savunmustur. Kindi, dinin temel
ilkelerinin akilla anlagilabilecegini ve felsefenin bu siirece katki saglayabilecegini ileri
stirmiistiir. Bu baglamda, onun felsefi yaklagimi, dinin anlagilmasi ve uygulanmasinda aklin

roliinii vurgulayan bir diisiince sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kind1’nin felsefesinde dinin konumu ve islevi, onun Tanri, evren ve insan anlayisinda
belirgin bir sekilde goriilmektedir. Tanri, Kind1 i¢in mutlak varlik ve evrenin yaraticisidir. Bu
baglamda, dinin birincil islevi insan1 Tanri’ya yaklastirmak ve O’nun bilgisine ulagmasini

saglamaktir. Kindi, bu bilgiye ulasmanin yolunun hem vahiy hem de akil yoluyla miimkiin



oldugunu savunur. Vahiy, Tanri’nin dogrudan insanliga ilettigi mesajlar1 igerirken, akil ise

insanin bu mesajlar1 anlamasi ve yorumlamasi i¢in gerekli olan yetenektir.

Bu calismada, Kindi’nin dinin konumu ve islevi hakkindaki diisiinceleri detayli bir
sekilde ele alinacak ve onun felsefi yaklasimmin Islam diisiincesine yaptign katkilar
degerlendirilecektir. Kindi’nin, din ve felsefe arasindaki iliskiye dair goriisleri, Islam
diinyasinda biiylik yank1 uyandirmis ve sonraki filozoflar i¢in bir temel olusturmustur. Onun
dinin akilla uyumlu oldugu yoniindeki goriisleri, hem Islam felsefesinde hem de genel olarak

Islam diisiince tarihinde &nemli bir yere sahiptir.

Son olarak, bu agsamaya gelmemde biiytik katkilar1 olan degerli hocam Prof. Dr. Miifit
Selim Saruhan'a, degerli babam Mohammed Kamal’e, annem sevgili Raghdaa El Musewi’ye
ve bu calismanin yaziminda Allah'tan sonra bana biiyiik destek olan kardesim ve yol arkadagim
Mustafa El-Mudarris'e tesekkiirlerimi sunmak istiyorum. Ayrica, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi'nde bana egitim veren tiim hocalarima da tesekkiir ederim.

Ahmed Mohammed Kamal KAMAL

Ankara, 2024

il



ICINDEKILER

ONSOZ....oeeee ettt ettt i
ICINDEKILER ...t iii
KISALTMALAR ...ttt ettt sttt ettt ettt e b et i enas A%
GIRIS oottt 1
1. Arastirma Konusu V& ONEM ..........c.ovoveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 1

2. ATASHITMA YONECIM L.euvviiiiiieeiiie ettt e et e et e et e e et e et e et eeeaaeeetseesnaeesaseeessseeesaseeennseeenrens 2
3.Arastirmanin SINITIIKIATT ......ooiiiiiiii e e en 4

4. LAteratlir TaArQMAST ...c..evuietieieeiieieeie ettt ettt sttt ettt ettt et et sb e e bt st e be e e eaeenaes 5
5.KindT’nin Hayatt Ve ESEIIETIT ....ccuviiiiiiiiiiieciiece et 10
5.1 KiINdT NI HAYAT . ccc.viiiiiiieciie ettt e e e aae e etaeesbee e s neeesareeeenneeens 11

5.2  ESEIITT ittt ettt ettt ettt hb e e bt st e b 13
LBOLUM ..ottt ettt e s enesasae s enenanens 16
KINDININ FELSEFESI......cooviiiiiieeieeeeeee e, 16
| B Ao 1S5 £ T 1 1 o SRR 19
1.1.1. Kindr’nin Felsefi Terimlerin Olusumuna KatKis1 .............cccceivviiiiiiiiiiiiceieeee. 22

1.2, KOZIMOLOJ 1ttt ettt ettt ettt ettt e e be et e et e enseeesbeeseeenseenseassseenseenn 25
L3 MAtEMALIK . ..ottt ettt et b et st 27
L 01110 [ ) | TSR UUPUPSORUPRRPRRPR 28
1.5, INEfS V& ANIAK ...ueiiiiiiiiiiee et 32
1.6, EPIStEIMOLOJT .veeuviiiiieiiesiie ettt ettt ettt ettt e e beeesbeenbeeeneeenaeeenseenneens 37
1.6.1Duyusal Bilginin KaynakIari...........cccccceeiiiiiiiiiiienieniieieeie e 40
1.6.2.Akli Bilginin KaynaKIari ...........cccoeeriiieiiiiiiiieeeeeeeee e 42

L7, MIELATIZIK ..ttt et sttt 43
1.8. limler SINIIANAITMAST .......c.ovovevveceieceeeeeeeeeceeee et s e, 46
IL BOLUM ...ttt es s eenenanens 49
KINDI FELSEFESINDE DININ KONUMU VE ISLEVI ......c.cooooiiiiccieeeeeceeeeae, 49

il



2L DI NEAIT et e e e e e e et e e e e e e e e e e e e e e e e ——————_ 49

2.2, DIN-FEISELE TISKIST . .vvvveveeeeeeeeeeeeeeee e 52
2.3. Kindr’de Rab Kavrami ve Tanrt INancC1 ........coccecerverienieriienieieniesieeieeee e 55
2.3.1. Allah’mn Varligima Dair Delilleri........cccoocveririiniiniiiiiiiieiiceeeeieseeeeeiee 64

2.4, Kur'an ve Vahiy ANLAYIST....cooiiiiiiiiiiiiiieiieeieeee ettt ettt ettt saae e 67
24T TESIT ettt ettt ettt ettt sbe e 70
2.4.2.KindTnin Kur'an YOTrUmU ...c..cooeviiriiiinienieienteeeeseesie et 74

2.5, MEIEK INANCI.......veoeivvieeieeeeee ettt 76
2.5.1. Islam Filozoflarinin Melek ANIAYISI ..........cooveveeeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 77
2.5.2.Kindi’nin Melek ANLAYIS1....ccciiiiiiiiiiiiieeiie et e 80

2.0, ANITEE. ...ttt ettt ettt bt e h e e eeab e et e sateebeenaeas 82
2.6.1. Kur'an'da Ahiretle T1gili Kullanimlar ...............ccocoovueieueeieeeeeeeeeeeeee e, 84
2.6.2 Yunan Filozoflarinda Dirilis GUNTG ........cccovveiiiiiiiiieeiieccccieeeeeeee e 86
2.6.3. Kindr'de Dirilis GUNT ........ccooiiiiiiiiiiie ettt e aaae e 87
SONUC .ttt e a ettt s a e bt et sat et e et e sae et e este s bt enteeatesbeenteeaeenees 90
KAYNAKCA ettt ettt b et e it s bt et et e sbe et e e st e sbeebesatenbeenneas 94
OZET ..ottt ettt 109
ABSTRACT ...ttt ettt b et s h ettt sbt e bt et esae e beeaee e 110

v



KISALTMALAR

S.B.E.: Sosyal Bilimler Enstitiisti

a.g.t.: Adi1 gecen tez

a.g.m.: Ad1 gegen makale

bkz.: Bakiniz

c.: Cilt

¢ev.: Ceviren

DIA: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
krs.: Karsilastiriniz

A.U.LF. Yaymlari: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari
M.S.: Milattan sonra

T.T. : Tehafiit et- Tehafiit

T.F. : Tehafiit’iil-Felasife

6.: Oliim tarihi

s.: Sayfa

Terc.: Terciime eden

vd.: ve devami

Yay.: Yayinevi

y.h.: yayina hazirlayan

y.y.: Yiizyil



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu ¢alisma, Islam felsefesinin kurucu figiirlerinden biri olan Kindi’nin felsefesinde
dinin konumu ve islevi iizerine yogunlasmaktadir. Kindi, (6. 873) Islam diisiince tarihinde din
ve felsefeyi uyumlu hale getirme g¢abasiyla bilinen bir filozoftur. Bu baglamda, arastirma
Kindi’nin felsefi sisteminde dinin roliinii, onun diisiince yapismin Islam diinyasindaki etkilerini
ve din-felsefe iliskisini nasil ele aldigini incelemeyi amaglamaktadir. Ayrica, Kindi’nin din ve
felsefe arasindaki dengeyi nasil kurdugu ve bu dengenin diger diisiiniirler tizerindeki etkilerini

de degerlendirecektir.

Bu arastirman birkag temel islevi bulunmaktadir. ilk olarak, Kindi’nin felsefi sisteminde
dinin konumu ve islevi hakkinda daha derinlemesine bir anlayis gelistirmeyi hedeflemektedir.
Bu, onun diisiincelerinin gizli kalan yonlerini agiga ¢ikarmak ve bu alanda yeni bilgilerin ortaya
konmasini saglamak agisindan énemlidir. Kindi’nin felsefesi, sadece tarihsel bir 6neme sahip
olmayip, ayn1 zamanda modern Islam diisiincesi i¢in de 6nemli bir referans noktasidir. Bu

nedenle, bu ylice ilimde gizli kalanlar1 a¢iga ¢ikarmak, calismanin temel amaclarindan biridir.

Ayrica, bu aragtirma Kindi’nin felsefi ve dini diislincelerine duyulan merak ve 6nemin
gostergesidir. Kindi’nin disilincelerini daha genis bir kitleye tanitmak ve bu biiylik alimin
felsefesine olan ilgiyi artirmak, bu ¢alismanin 6nemli amaclarindandir. Kindi, felsefe ve dini
bilginin birbirini tamamlayici nitelikte oldugunu savunmus ve bu yaklasimiyla islam diisiince
tarihinde kalic1 bir etki birakmistir. Onun diisiincelerinin daha fazla kisi tarafindan anlasiimasi

ve takdir edilmesi, bu arastirmanin temel motivasyonlarindan biridir.

Son olarak, bu arastirma Kindi’nin felsefesinin ve kisiliginin arastirmacilara

tanitilmasimni ve onlarin bu biiyiikk alimden faydalanmalarimi saglamayi amaglamaktadir.



Kindr’nin diisiince diinyasin1 detayli bir sekilde ele almak, onun felsefi yaklasimini ve din
anlayisin1 arastirmacilara aktarmak agisindan onemlidir. Bu sayede, Kindi’nin mirasinin
glinlimiiz egitimine ve diisiince diinyasina katkilar1 vurgulanmis olacaktir. Bu aragtirma, sadece
Kindr'nin felsefesini anlamakla kalmayacak, ayn1 zamanda onun diisiincelerinin modern Islam
felsefesi ve genel olarak felsefi diisiince iizerindeki etkilerini de degerlendirecektir. Bu sayede,
Kindr’nin felsefi mirasinin giinlimiiz akademik calismalarina nasil katki sagladigim1 ve

gelecekteki aragtirmalara nasil ilham verebilecegini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Bu kapsamda, calisma Kindi’nin dinin konumu ve islevine dair diisiincelerini
derinlemesine inceleyerek, onun felsefi mirasin1 daha iyi anlamamiza yardimci olmayi
amaclamaktadir. Kind1’nin din ve felsefe arasindaki dengeyi kurma ¢abasi, onun diistincelerinin
gilinlimiizde de gegerliligini korudugunu gostermektedir. Bu baglamda, Kindi’nin felsefesini ve
onun din anlayisin1 yeniden degerlendirmek, modern Islam diisiincesine de katki saglayacak

onemli bir girigimdir.

2.Arastirmanin Yontemi

Bu caligmada, Kindi’nin felsefesinde dinin konumu ve islevi iizerine yapilan
incelemelerde nitel arastirma yontemi kullanilacaktir. Aragtirma, literatiir taramasi, metin
analizi ve karsilagtirmali analiz gibi yontemlerle desteklenecektir. Bu yontemler, Kindi’nin

felsefi ve dini diistincelerinin derinlemesine anlagilmasini ve yorumlanmasini saglayacaktir.

Aragtirmanin ilk asamasi, Kindi’nin hayati, eserleri ve diistinceleri hakkinda mevcut
literatiiriin taranmasidir. Bu kapsamda, Kindi’nin orijinal eserleri ve onun hakkinda yazilmig
ikincil kaynaklar detayl bir sekilde incelenecektir. Literatiir taramasi, Kindi’nin felsefi ve dini
diisiincelerini anlamak ve bu diisiincelerin Islam diisiincesi igerisindeki yerini belirlemek igin

gerekli bilgileri saglayacaktir.



Aragtirmanin ana yontemi olarak metin analizi kullanilacaktir. Bu yontemde, Kindi’nin
eserleri dikkatlice incelenecek ve onun felsefi sisteminde dinin konumu ve islevi lizerine
odaklanilacaktir. Metin analizi, Kindi’nin diisiincelerinin detayli bir sekilde anlasilmasini ve
yorumlanmasini saglayacaktir. Bu kapsamda, Kindi’nin felsefi metinleri, dini metinleri ve bu

metinlerin i¢erigi derinlemesine analiz edilecektir.

Kind1’nin diisiincelerini daha iyi anlamak ve degerlendirmek amaciyla karsilagtirmali
analiz yontemi kullanilacaktir. Bu yontemde, Kindi’nin felsefi ve dini goriislerini daha sonra
gelen distniirlerin  goriisleri 1518inda degerlendirilecektir. Bu degerlendirme, Kindi’nin
diisiincelerinin Islam diisiince tarihi icindeki yerini ve etkisini daha net bir sekilde ortaya
koyacaktir. Arastirmanin bir diger 6nemli yontemi tematik analizdir. Kindi’nin felsefi ve dini
metinlerinde tekrarlanan temalar, kavramlar ve motifler belirlenerek analiz edilecektir. Bu
tematik analiz, Kindi’nin din anlayisinin ve felsefi sisteminin temel unsurlarini ortaya
cikarmada yardimci olacaktir. Bu tematik analiz neticesinde belirlenen kavramlar ve kelimeler

aktarilacak ve Kindi felsefesinin ana odag1 ortaya koyulmaya calisilacaktir.

KindT’nin disiincelerinin elestirel bir yaklasimla degerlendirilmesi de arastirmanin
onemli bir pargasidir. Bu baglamda, Kind1’nin felsefi ve dini goriiglerinin gii¢lii ve zayif yonleri
tartisilacak, onun diisiincelerinin giiniimiiz Islam felsefesi ve genel felsefi diisiince iizerindeki

etkileri analiz edilecektir.

Aragtirmanin son asamasi, elde edilen bulgularin yorumlanmasidir. Bu asamada,
Kind1’nin felsefesinde dinin konumu ve islevi hakkinda ulagilan sonuclar derlenerek, genel bir
degerlendirme yapilacaktir. Bu degerlendirme, Kindi’nin diisiincelerinin Islam diisiincesi
icerisindeki yerini ve 6nemini vurgulamakta ve bu alandaki mevcut bilgiye katkida bulunmay1
amaclamaktadir. Bu arastirma yontemi, Kindi’nin felsefesinde dinin konumu ve islevi iizerine

derinlemesine ve kapsamli bir inceleme yapmayr miimkiin kilacaktir. Bu sayede, Kindi’nin



diisiincelerinin daha iyi anlagilmasi ve yorumlanmasi saglanacak, onun felsefi miras1 daha genis

bir perspektiften degerlendirilecektir.

3.Arastirmanin Sinirhhklar

Bu aragtirma, Kindi’nin felsefesinde dinin konumu ve islevi iizerine yogunlagmaktadir;
ancak, arastirma siirecinde ¢esitli sinirliliklar ve zorluklarla karsilasilmistir. Bu sinirliliklar,

arastirmanin kapsamini ve elde edilen sonuclarin genellestirilebilirligini etkilemektedir.

Ik olarak, Kindi’nin giiniimiize ulasan eserlerinin kaynaklarmin azlig1 énemli bir
sinirhilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kindi’nin bir¢ok eseri zamanla kaybolmus veya sadece
baska diisiiniirlerin eserlerinde islemeleriyle giliniimiize ulasmistir. Bu durum, Kindi’nin
diisiincelerinin tam ve dogru bir sekilde anlasilmasini zorlastirmaktadir. Mevcut eserlerin
azl1g1, arastirmacilarin Kindi’nin felsefi ve dini goriislerini detayl bir sekilde analiz etmelerini
engellemektedir. Bu nedenle, bu ¢alismada kullanilan kaynaklarin siirli olmasi, elde edilen

bulgularin kapsamini daraltmaktadir.

Ikinci olarak, bircok konuda daha sonraki diisiiniirlerin kendince yorumlamalari, bazi
eserlerde yazim hatalar1 ve farkli isimlerle belirtilmis olmalar1 aragtirmanin baska bir
stirliligint olusturmaktadir. Ornegin, bir alim bir kelimeyi anarken "asil sekli budur" diyerek
aciklamalar yapmis ve bu da metinlerin yorumlanmasinda zorluklara yol agmistir. Farkli
kaynaklarda ve metinlerde bu tiir hatalarin ve tutarsizliklarin bulunmasi, Kindi’nin
diisiincelerinin dogru bir sekilde anlagilmasini ve yorumlanmasini zorlagtirmaktadir. Bu durum,

yapilacak arastirmalar etkilemektedir.

Bu smirliliklarin farkinda olarak, bu calisma, elde edilebilen mevcut kaynaklar ve
bilgiler dogrultusunda Kindi’nin felsefesinde dinin konumu ve islevini incelemeye
caligmaktadir. Smirli kaynaklar ve mevcut metinlerdeki hatalar dikkate alindiginda,

arastirmanin bulgular1 ve sonuglari, Kindi’nin diisiincelerinin tam bir yansimasi olmayabilir.



Bu nedenle, bu g¢alismanin sonuclari, mevcut veriler ve kaynaklar dogrultusunda

degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, bu simirliliklar, arastirmanin kapsamini ve elde edilen sonuglarin
genellestirilebilirligini etkilemekle birlikte, Kindi’nin felsefi ve dini diisiincelerini anlama ve
yorumlama ¢abasina engel degildir. Gelecekteki aragtirmalar, daha fazla kaynak ve bilgiye
erisim saglandik¢a, Kindi’nin diisiincelerini daha derinlemesine ve kapsamli bir sekilde

inceleme imkani bulacaktir.

4. Literatiir Taramasi
KindT’nin felsefesi hakkinda Tiirkiye’de bir¢ok calisma yapilmistir. Bu calismalar

doktora tezleri, yliksel lisans tezleri ve makaleler olarak ayrilabilir.
1. Kind1i Hakkinda Yapilmis Bazi Doktora Tezleri

Kindi, Farabi (6. 950) ve ibn Stna'da (6. 1037) akil-vahiy/felsefe-din iliskisi: Omer
Mahir Alper(1998), Girig ile birlikte dort bolimden olusur. Giris boliimiinde, Hz.
Muhammed’in vefatindan Kindi ’ye kadar olan siirecte ortaya ¢ikan fikirler 6zetlenir. Birinci
boliimde, Kind1’de akil-vahiy/felsefe ve din iligkisi incelenir. Alper, Kindi’nin dini ve felsefeyi
uzlagtirma ¢abalarin1 vurgular. Tez, 2000 yilinda kitap haline getirilmis ve 2008 y1linda tekrar
basilmistir. Kindi’nin felsefe ve din ile ilgili goriislerini verirken, problemi ¢6zme Onerisi
sunmamistir. Bizim tezimizde, Kindi Ornekliginden yola ¢ikarak, “ansiklopedik insan”

yetistirilmesi Onerisini sunuyoruz.

Kindi Metafizigi, Cevher Sulul (1998), Giris dahil dort boliimden olusur. Giris
boliimiinde metafizik konusu ele alinir. Birinci bdliimde, Kindi’nin hayati ve yasadigi
donemdeki kiiltiir evresi, kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verilir. Ikinci boliimde, Kindi’nin

Tanr1 anlayis1 ile Eflatun ve Aristoteles’in Tanr1 anlayislar karsilastirilir. Ugiincii boliimde,



Kindr'nin "Nefs ve Akil Ogretisi" incelenir. Tezimizle bazi konular itibariyle benzerlik

tasimaktadir ancak tezin ana fikrini ihtiva etmemektedir.
2. Kindi Hakkinda Yapilmis Baz1 Yiiksek Lisans Tezleri

Kindr’nin Bilgi Teorisi, Ibrahim Kilig (2003, Ankara S.B.E.), KindT’nin bilgiyi elde
etme nazarisi goz oniinde bulundurularak vahiy akil iliskisi degerlendirilir. Bu boliim, tezimizle
benzerlik tasimaktadir ancak bilgi edinme acisindan degerlendirilmistir. Biz ise, Kindi’nin dine

bakisini ele aldik.

Kind1, Razi (8. 925-935) ve Farabi’de Cagdas Zihin Felsefesi Problemlerinin izleri,
Ebubekir Alan (2016, Necmettin Erbakan Universitesi S.B.E.), Kindi, Razi ve Farabi’de ¢agdas

zihin felsefesi problemleri incelenmistir. Tez ¢alismamizla benzerligi bulunmamaktadir.

Kindi Felsefesinde Din - Felsefe iliskisi, Yal¢in Ugurlu (2020, Erciyes Universitesi
S.B.E.), Bu yiiksek lisans tezinde, islam diinyasinm ilk filozofu olarak kabul edilen Kindi’nin
din ve felsefe arasindaki iliskiye dair diisiinceleri incelenmistir. Kindi, yasadigi dénemde
felsefeye karsi olan ¢evrelere ragmen, din ve felsefenin birbiriyle uyumlu oldugunu savunmus
bir filozoftur. Ona gore, din Allah tarafindan Hz. Muhammed'e vahiy yoluyla gonderilen
hakikatler biitiinlidiir ve dinin anlagilmasinda akil ve dilin kurallar1 dikkate alinmalidir. Kindi,
felsefeyi insanin ebedi ve kiilli varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini bilmesi olarak
tanimlamigtir. Bu tezde, din ve felsefenin amaclari, konular1 ve yontemleri arasindaki
baglantilar ve uyum incelenmistir. Tez konumuz olan "Kindi Felsefesinde Dinin Konumu ve
Islevi" ile bu tez biiyiik 6l¢iide uyumludur. Ancak bizim niyetimiz sadece din ve felsefe
arasindaki uyumu anlatmak degil dinin bir sistem olarak Kindi i¢in ne ifade ettigini ortaya

koymaktir. Benzerlikler bulunsa bile yeni bir bakis agis1 ortaya koyulmaya calisacagiz.

3. Kindi Hakkinda Yazilmis Baz1 Makaleler



Islam Messai Felsefesinde Ilk Adim (Kind1), Cavit Sunar (1969, A.U.LF. Dergisi),

Kind1’nin felsefesi hakkinda genel bilgiler verir ve tezimizin konusuna kisaca deginir.

Kindr’de Ilimlerin Smiflandirilmasi, A. Cortabarria Beitia, cev. Emrullah Yiiksel(1982,
Atatiirk U.LF, Dergisi), KindT’nin ilimleri siniflandirmas1 hakkinda bilgi verir ve tezimizin

"Felsefe Ogrenimi" ile ilgili kismina benzer yanlar1 bulunur.

Kindi, Ahmed Fouad El-Ehwany, Cev. Emrullah Yiiksel (1990, Atatiirk U.1.F. Dergisi),
Kindr’nin hayati, eserleri, felsefesi ve din ile felsefe arasindaki uyumu ele alir. Tezimizin

konusuyla ilgili "felsefe ve din arasindaki ahenk" konusuna deginir.

“Kind’nin Akil Teorisinin Kaynagi Sorunu Uzerine”, Kamil Saritas (2012, Dini
Arastirmalar), Kindt’nin akil ile ilgili goriislerine yer verir ve onun akil ile ilgili goriislerinin

kaynagini aragtirir. Tezimizle akil konusunda benzerlik tasir.

Ilk islam Filozofu Kindi’'nin Hayati1 ve Felsefi Diisiinceleri, Cevher Sulul (2015,
Muhafazakar Diisiince), Kindi’nin hayat1 ve felsefesi ele alinir. Tanri, alem ve ilimlerin
smiflandirmas1  konular1 ana bagliklardir. Tezimizle konu baglaminda benzerlik

bulunmamaktadir.

Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmasi, Giirbiiz Deniz (2018, Diyanet ilmi
Dergi), Kindi’nin hayati, felsefeye bakisi, gegmis filozoflara olan saygisi ve dvgiisii, felsefe
yapmanin neden gerekli oldugu, felsefenin tanimlar1 ve amaci gibi konular incelenir. Tezimizle

yer yer benzerlikler bulunmaktadir.

Kind’nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine, Yasar Aydmli (2018, Diyanet ilmi Dergi),
Kindi’nin Tanr1’y1 nasil anladig1 ve tasavvur ettigi konusu incelenir. Tezimizle yer yer konu

benzerlikleri bulunmaktadir.



Gorkas, Irfan. “Kindi Metafiziginin Temel Kavramlar1”. (Erdem Dergisi, sy 81 (17
Aralik 2021): 41-62.): Bu makale, Kindi’nin metafizik anlayisinin temel kavramlarini
incelemektedir. Kindi’nin varlik, birlik ve akil kavramlarma odaklanarak, onun Islam
felsefesinde ilk filozof olarak oynadigi rolii tartismaktadir. Gorkas, Kindi’nin metafiziginde
Yunan felsefesinin etkisini ve onun bu felsefi kavramlari nasil Islam diisiincesiyle uyumlu hale

getirdigini ayrintil bir sekilde ele alir.

Hanoglu, Ismail. “Kindi’de Klasik Psikoloji ve Temel Problemleri”. (Diyanet Ilmi Dergi
54, sy 2 (02 Temmuz 2018): 125-44.) Hanoglu’nun bu ¢aligmasi, Kindi’nin psikoloji anlayisina
dair klasik goriisleri ve bu baglamda ele alian temel problemleri incelemektedir. Ozellikle
nefsin yapisi ve islevleri lizerine odaklanan makale, Kindi’nin bu alandaki fikirlerinin donemin

diger filozoflarindan nasil ayrildigim ve Islam felsefesine yaptig1 katkilar1 tartismaktadir.

Karakaya, Mehmet Murat. “Kindr’de Nefs, Beden ve Kétiiliik”. (Diyanet ilmi Dergi 54,
sy 2 (02 Temmuz 2018): 109-24.) Bu makalede Kindi’nin nefs, beden ve kotiilikk kavramlarina
dair goriisleri ele alinmaktadir. Karakaya, Kindi’nin insanin maddi varligi ile manevi yoni
arasindaki iliskiye bakisini detaylandirirken, koétiiliik probleminin nasil ele alindigini analiz
eder. Kindi’nin bu konulardaki goriisleri, onun ahlaki ve metafizik diislincelerini daha iyi

anlamak i¢in 6nemli ipuglart sunmaktadir.

Kasar, Veysel. “Harran Okulu Etkisiyle Felsefi Kelama Gegis Siirecinde Kindi’nin
Roli”. (Harran Okulu Sempozyumu II (2006): 361-70.) Bu calisma, Harran Okulu’nun
etkisiyle Islam diisiincesinde felsefi kelamin ortaya ¢ikis siirecinde Kindi’nin oynadigi rolii ele
alir. Kasar, Kindi’nin filozoflar ve kelamcilar arasindaki koprii niteligindeki konumunu
tartisarak, onun hem felsefi hem de teolojik arglimanlar1 bir araya getirme ¢abalarini inceler.

Harran Okulu’nun bu siirecteki etkileri de makalenin ana konularindan biridir.



Korkut, Senol. “Kind1 Epistemolojisinde Faal Aklin Konumu”. (Felsefe Diinyasi, sy 70
(15 Aralik 2019): 176-201.) Korkut’un bu makalesi, Kindi’nin epistemolojisinde faal aklin
onemini ve konumunu tartigir. Faal aklin insan bilgisindeki rolii, akil ve duyusal alg1 arasindaki
iliski gibi konular detayl1 bir sekilde ele alinir. Kindi’nin bu konuda Aristoteles ve diger Yunan

filozoflarinin etkisinde olup olmadigi da irdelenir.

Sahin, Eyiip. “Kind1 ve Antik Yunan Felsefe Gelenegi”. (Diyanet Ilmi Dergi 54, sy 2
(02 Temmuz 2018): 67-84.) Bu makale, Kindi’nin Antik Yunan felsefesi ile olan iliskisinin
izlerini stirmektedir. Sahin, Kindi’nin Yunan filozoflarinin eserlerinden ne derece etkilendigini
ve bu diisiinceleri Islam felsefesi icinde nasil yeniden yorumladigini incelemektedir. Bu
calisma, Kindi’nin felsefi metinleri Arapgaya ¢evirme siirecindeki roliinii de ele alarak, onun

Islam diisiincesine katkilarini vurgular.

Topakkaya, Arslan. “Kindi Zaman Ogretisine Kisa Bir Bakis”. (Felsefe Diinyasi, sy 55
(15 Temmuz 2012): 52-64.) Bu makale, Kindi’nin zaman anlayisini kisa ve 6z bir sekilde ele
alir. Topakkaya, Kindi’nin zamanin dogasi, evrenin ezelili§i ve zaman-mekan iligkisine dair
goriislerini inceler. Makale, KindT’nin bu konudaki diisiincelerinin hem Islam felsefesi hem de

Yunan felsefesi baglaminda nasil degerlendirilebilecegini tartigmaktadir.

Yiicel, Hiiseyin. “Kindi’ye Gore Heydld Kavrami Baglaminda Alemin Ezeliligi
Problemi”. (Diyanet ilmi Dergi 54, sy 2 (02 Temmuz 2018): 187-202.) Yiicel, bu ¢alismasinda
Kind’nin heytla (madde) kavrami baglaminda alemin ezeliligi problemine yaklasimini
incelemektedir. Heytila kavraminin Aristoteles’ten Kindi’ye ge¢isi ve Kindi’nin bu kavrami
Islami ¢ercevede nasil yorumladigi ele alnarak, onun bu konuda &zgiin bir felsefi durus
sergiledigi gosterilir. Makale, dzellikle Islam diisiincesinde madde ve yaratilis kavramlari

iizerindeki tartismalari ele alir.



Saruhan, M. S. “Kindi ve Bes Cevher” (Felsefe Diinyas1 42, 2005: 166-174)
Bu makale, Kindi'nin ontolojik sistemindeki bes temel cevher kavramini ele alir. Bu bes cevher,
evrendeki varliklarin yapisal temelini olusturur. Saruhan, Kindi’nin bu cevherler hakkindaki
diisiincelerini, Aristoteles ve Neoplatonist etkiler baglaminda degerlendirirken, ayn1 zamanda
Kindi’nin 6zgiin katkilarin1 vurgular. Makale, bu bes cevherin Islam felsefesinde nasil bir rol

oynadigini ve Kindi’nin kozmolojik ve metafizik goriiglerinin temellerini inceler.

Saruhan M. S. “On Religion and Interpretation” (Ri'ayah: Social and Religious Journal
Jurnal Sosial dan Keagamaan 8, no. 1,2023: 1-11) Bu makale, Kindi'nin din ve dini metinlerin
yorumu iizerine olan felsefi yaklasimlarini inceler. Kindi, akli dini metinlerin yorumlanmasinda
merkezi bir konuma yerlestirir ve vahiy ile akil arasinda bir uyum arayisina girer. Makale,
Kindi’nin akil ve vahiy iligkisine dair gorislerini, dini hakikatlerin felsefi diisiinceyle nasil
aciklanabilecegini ve bu anlayisin Islam felsefesindeki yeriyle nasil degerlendirilebilecegini

tartismaktadir.

Bu eserler, Kindi’nin felsefesi ve goriisleri hakkinda kapsamli bir literatiir taramasi
sunar. Her bir ¢calisma, Kindi’nin diisiince diinyasina farkli bir agidan yaklasarak, onun felsefi

mirasint anlamamiza katkida bulunur.

5.Kindr’nin Hayati ve Eserleri

Bu boéliimde, Kindi’nin hayatin1 ve eserlerini inceleyerek, onun felsefi ve dini
diisiincelerini derinlemesine anlamay1 amag¢lamaktayiz. Kindi’nin yagami, donemin kiiltiirel ve
entelektiiel atmosferini yansittigi i¢in onun diisiince yapisinin olusumunu ve gelisimini anlamak
acisindan kritik 6neme sahiptir. Eserlerinin analiz edilmesi, Kindi’nin felsefi sisteminde dinin
konumu ve islevine dair kapsamli bir bakis a¢is1 sunmaktadir. Bu incelemeler, Kindi’nin din ve
felsefeyi nasil uyumlu hale getirdigini ve bu iki alanin birbirini nasil tamamladigini ortaya

koyacaktir. Dolayisiyla, Kindi’nin hayati ve eserlerinin ele alinmasi, onun diisiincelerinin Islam
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felsefesi ve genel olarak felsefe tarihindeki yerini ve etkisini daha 1yi degerlendirmemize olanak

taniyacaktir.

5.1 Kindr’nin Hayat1

“Ebu Yusuf Yakub bin Ishak bin Sabbah bin imran bin Ismail bin Muhammed bin Es'as
bin Kays Kindi bin Ma'dikarb bin Muaviye bin Cebele bin Adiy bin Rebia bin Muaviye bin
Haris bin Muaviye bin Kindi, Thawr bin Murta bin Adiy bin Haris bin Murra bin Adad bin
Zeyd bin Humays bin Zeyd bin Kahlan bin Sebe bin Yascub bin Yarub.” kiinyesine sahip olan
Kindi, "Araplarin Filozofu" olarak anilmistir; mantik, felsefe, miihendislik, matematik,
aritmetik, miizik, astronomi gibi ¢esitli alanlarda eserler vermistir.! Kindi, Kinde'nin
emirlerinden birinin ogluydu ve Bagdat'a tasinarak tip, felsefe, miizik, miihendislik alanlarinda
egitim almis ve bu alanlarda birgok eser yazmistir.? ibn Hazm, Kindi’nin soyunu Kahtan'a kadar
gotiirmiistiir: Yakub bin Ishak bin Sabbah bin Imran bin Ismail bin Muhammed el-Es'as bin
Kays bin Ma'dikarb bin Yascub bin Arib bin Zeyd bin Kahlan bin Sebe bin Yagcub bin Yarub

bin Kahtan.?

Ebu Yusuf Yakub bin Ishak bin Sabbah bin Imran, Kinde kabilesinden Arap kokenlidir.
Kinde kabilesi, Arabistan Yarimadasi'nin ortasinda yerlesmis, koklii bir medeniyete ve biiytlik
bir siyasi tarihe sahiptir. Bu kabileye mensup olmasi, onu Araplarin Filozofu olarak taninmasina

neden olmustur ve bu onu diger akilc1 bilgelik arastirmacilarindan aymrmistir.*

Kindi, doneminin taninmis isimlerinden biri olmasina ragmen, hayatinin birgok detay1

ve asamasi ve 0zellikle de dogumu ile ilgili konular hala belirsizdir. Kindi, Abbasi halifeleri

!'Ibn en-Nedim, el-Fihrist, s. 357.
2 2. Zehebi, Siyerii A'lam en-Niibeld, 2/337.

3 Ton Hazm, Cemheretu Ensdbi'l-Arab, s. 339.
4 De Boer, Islam Felsefesi Tarihi, s. 115; Dr. Sami Nasr Lutfi, Felsefet el-Islamiyyin; Ebu'l-Ferec el-Isfahani, el-
Egani
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Mehdi ve Harun Resid donemlerinde Kufe valisi olan babas1 ishak bin Sabbah'im himayesinde
rahat bir hayat siirmiistiir. Kufe'de ve yaklasik olarak (185H/801M) yilinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Halife Me’mun ile olan ytiiksek irtibati, dogumunun 185H'den 6nce olmasini
gerektirir, ¢linkli bu yasta halifeye uygun bir sekilde hizmet edebilecek olgunluk ve kisilige

sahip olabilirdi.’

Ibn Haldun'a gére Kindi, halife Harun Resid ve Me’mun donemlerinde astrolog olarak
gorev almistir. Bu rivayet dikkate alindiginda, dogumu h.185’ten ¢ok 6nce olmalidir, ¢iinki
Resid 192H/807M yilinda 6lmiistiir ve halifenin astronomu, heniiz yedi yasin1 doldurmamais
kii¢iik bir ¢ocuk olmasi miimkiin degildir. Tarihi kaynaklar, bu filozofun dogumu ve 6liimii

hakkinda net ve dogru bir tarih vermemistir. ®

Felsefe tarihi iizerine yazilmig kitaplar, Kindi’nin dogumu ve 6liimii konusunda farkli
goriiglere yer vermektedir. Ancak en yakin calismalar, Kindi’nin 9. ylizyilin baslarinda veya
Hicri 2. ylizyilin sonunda dogdugunu kabul etmektedir. Seyh Mustafa Abdurrezzak ile De Boer
bu konuda hemfikirdir; Kind’nin Kufe'de dogdugunu ve babasinin buranin valisi oldugunu

belirtmislerdir.’

El-Kindi'nin ¢ocukluk donemi, hayatinin geri kalaninda biiyiik bir etkisi olmustur.
Ciinkii o déonemde dini ve akli ilimler revagtadir ve bu ilimlerle ugrasanlar hayatlarinin geri
kalaninda sohret kazanmislardir. El-Kindt de bu ilimlerle ugrasmis ve kendisini gelistirmistir.
Halife el-Me'mun, el-Mu'tasim ve el-Vasik donemlerinde biiyiik sohret ve zenginlik elde

etmistir. Ancak, el-Miitevekkil'in halifeligi doneminde, Es'ari mezhebini lehine goriis

5 Taberd, Tarihii'r-Rusul ve'l-Miilik, 2:41.

¢ ibn Haldun, El-Iber ve Divanii'l-Miibteda ve'l-Haber fi Eyyami'l-Arab ve'l-Acem ve'l-Berber ve Men Asarahum
min Zevi's-Sultan el-Ekber, 1:231.

"Mustafa Abdiilrezzak, Islam Felsefesi Tarihi, 115.
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bildirmeye basladiginda zulme ugramistir.® El-Kindt'nin bu iki yasamasi, onun sosyal durumu
iizerinde biiylik bir etki yaratmis ve felsefi sistemini sekillenmistir. Bu bilgilere dayanarak, El-
Kindr'nin Islam'in gergek ve temel inanglarina bagl kalan bir islam filozofu kisiligini temsil
ettigi siiphesizdir.”Rivayete gore, dizinde agr1 oldugu bir dsnemde kendisine eski icki verilirdi
ve bu ona iyi gelirdi, ancak ickinin bir tiir sarap oldugunu fark ettikten sonra i¢kiyi birakmistir.

Diger tedavi yontemleri fayda vermeyince agrilarina katlanmis ve bu nedenle dlmiistiir. '°

5.2. Eserleri

a. Kitab fi’l-Felsefeti’l-Ula (Ilk Felsefe Uzerine): Ilk Yaym: Ahmed Fuad el-Ehvani
tarafindan yaymlanmis, ancak okuma gii¢liigii ve hatalar icermektedir. Daha sonraki yayin ise
Ebu Ride tarafindan "Resa’ilii’l-Kind1 el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis, Alfred Ivry
tarafindan Ingilizceye cevrilmis ve Mahmut Kaya tarafindan "Ik Felsefe Uzerine" ismiyle
Tiirkgeye kazandirilmistir. Ayrica Adamson ve Pormann tarafindan ingilizceye ve Rashed ve

Jolivet tarafindan Fransizcaya ¢evrilmistir.'!

Risalenin birinci kisminda felsefenin tanimi ve degeri lizerinde durulur. Felsefenin en
degerli ve en yiiksek kismmin "Ik Felsefe" oldugu belirtilir ve "Ilk Gergek"in bilgisine
ulagmanin 6nemi vurgulanir. Kindi, hakikatin kimden gelirse gelsin alinmas1 gerektigini ve
hakikati getirenlere tesekkiir edilmesinin onemini vurgular. Din ve felsefenin aymi gayeyi
giittiigiinii ifade eder. Ik felsefe iizerine risalenin birinci bdliimiiniin ikinci kisminda, insanin
duyu ve akliyla nasil idrak edebilecegi sorusuna cevap arar. Duyu ve akil sahasina giren cisim,

zaman, mekan, hareket ve sonsuzluk gibi kavramlar1 inceler. Ugiincii kisimda, bir varligin var

8 Sehristani, El-Milel ve'n-Nihal (Basra: Dar Al-Maarif, 1984), 1:94.

? {sma‘il Mahmiid, Tarih el-Hadare el-‘Arabiyye el-Islamiyye (Kahire: Dar el-Ma‘arif, 1998), s. 142.

10 Ebii Rida, el-Kindi ve Felsefetuhii (Beyrut: Dar el-Kiitiib el-‘Ilmiyye, 1982), s. 17..

"' Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 yaymlari (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 63.
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olus sebebinin kendisi olamayacagini ispatlamaya calisir ve "ilk Sebep" kavramini ortaya
koyar. Dordiincii kisimda, varliklar arasindaki karsilastirmalarin ayni cinsler arasinda

olabilecegini sdyler ve "Bir" kavrami tizerinde durur.

b. Risale fi Hudud el-Esya ve Riisumiha (Tarifler Uzerine): Ebu Ride tarafindan
"Mecelletii’l Ezher'de ve daha sonra "Resa'ilii’l-Kindi  el-felsefiyye" isimli eserde
yaymlanmistir. Mahmut Kaya tarafindan "Tarifler Uzerine" ismiyle Tiirk¢eye ¢evrilmis ve
"Felsefi Risaleler" i¢inde nesredilmistir. Risale, yiiz bir kavramin tanimini yapar ve dua ile

baslatip dua ile sonlandirir.

c. Risale fi’l-Fa’ili’l-Hakki’l-Evveli’t-Tam ve’l-Fa’ili’'n-Nakis ellezi hiive bi’l-Mecaz
(Gergek, Ik ve Tam Etkin ile Mecazi Olan Eksik Etkin Uzerine): Ebu Ride tarafindan
"Resa’ili’l-Kind1  el-felsefiyye" isimli eserde nesredilmis ve Mahmut Kaya tarafindan
Tiirkceye cevrilmistir. Kindi, ilk gergek fiilin varliklar1 yoktan var etmek oldugunu belirtir ve

bu 6zelligin sadece Allah’a ait oldugunu ifade eder.

d. Kitab fi’l-Ibane ani’l-illeti’l-Fa’ileti’l-Karibe 1i’-Kevn ve’l-fesdd (Olus ve
Bozulusun Yakin Etkin Sebebinin Aciklanmas1 Uzerine): Ebu Ride tarafindan "Resa’ilii’l-
Kindi el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis ve Mahmut Kaya tarafindan Tiirkgeye
cevrilmistir. Adamson ve Pormann tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir. Kindi, tabiat felsefesini
temellendirir ve ilk yonetenin Allah oldugunu ifade eder. Hareketin bes ¢esidini tanimlar ve

dort unsuru agiklar.

e. Risale fi’l-ibane an Siicudi’l-Cirmi’l-Aksa ve Ta’atihi li’llahi Teala (Goklerin, San
Yiice Allah’a Secde ve itaat Edisini A¢iklamak Uzerine): Ebu Ride tarafindan "Resa’ilii’l-Kind1
el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis ve Mahmut Kaya tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir.

Adamson ve Pormann tarafindan Ingilizceye ve Rashed ve Jolivet tarafindan Fransizcaya

14



cevrilmistir. Kindi, ilgili ayeti agiklayarak "secde" kelimesinin Arapgadaki anlami iizerinde

durur ve olus ve bozulus kavramlarini ele alir.

f. Risale fi Ennehu Tiicedu Cevahir la Ecsam (Cisimsiz Cevherlerin Mevcudiyeti
Uzerine): Ebu Ride tarafindan "Resa’ilii’l-Kind1 el-felsefiyye" isimli eserde yaymlanmis ve
Mahmut Kaya tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir. Adamson ve Pormann tarafindan Ingilizceye

cevrilmistir. Kindi, cismin tanimini yapar ve cevherlerin cisimsiz olabilecegini belirtir.

g. El-Kavl fi’'n-Nefs el-Muhtasar min Kitabi Aristu ve Felatun ve Sa'iri’l-Felasife
(Aristoteles, Eflatun ve Diger Filozoflarin Kitaplaridan Ozetledigi Nefis Uzerine): Ebu Ride
tarafindan "Resa’ili’l-Kind1 el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis ve Mahmut Kaya
tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Adamson ve Pormann tarafindan ingilizceye cevrilmistir.

Kindi, Aristoteles, Eflatun ve diger filozoflarin nefis ile ilgili goriislerini dzetler.

h. Risale fi Mahiyyeti’n-Nevm ve’r-Rii’ya (Uyku ve Rilyanin Mahiyeti Uzerine): Ebu
Ride tarafindan "Resa’ilii’l-Kind1 el-felsefiyye" isimli eserde yaymlanmis ve Mahmut Kaya
tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Adamson ve Pormann tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. Pier
P. Ruffinengo tarafindan Italyancaya cevrilmistir. Kindi, uyku ve riiyanin nefisle baglantili

oldugunu belirtir ve riiyanin nefsin tasarlama giicii ile ilgili oldugunu ifade eder.

i. Risale fi’l-Akl (Akil Uzerine): Ebu Ride, Ehvani, Ibn Riisd’iin "Telhisii Kitabi’'n
Nefs"i iginde, Abdurrahman Bedevi tarafindan "Resa’ili felsefiyye" isimli eserinde
yaymlanmigtir. Mahmut Kaya tarafindan Tiirkceye, McCarthy tarafindan Ingilizceye
cevrilmistir. Jolivet Fransizcaya, Pier P. Ruffinengo Italyancaya cevirmistir. Ayrica Adamson
ve Pormann tarafindan Ingilizceye cevrilmistir. Kindi, Aristoteles’in akil hakkindaki

diistincelerini aktarir ve akil ilgili goriisleri degerlendirir.

j- Risale fi Kemmiyyeti Kiitiibi Aristiitalis ve me Yiihtecii ileyhi fi Tahsili’l Felsefe

(Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi ve Felsefe Ogreniminde Onlara Duyulan ihtiyag Uzerine):
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Ebu Ride tarafindan "Resa’ilii’l-Kindi el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis ve Mahmut
Kaya tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Guidi ve Walzer tarafindan italyancaya, Adamson ve
Pormann tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir. Kindi, felsefe 6greniminde izlenmesi gereken

yontemleri belirtir.

k. Kitabii’l-Cevahiri’l-Hamse (Bes Terim Uzerine): Arapca ashi kayboldugundan,
Albino Nagy’nin Latince c¢evirisi esas alinarak Ebu Ride tarafindan Arapgaya cevrilmis ve
"Resa’ilii’l-Kindi  el-felsefiyye" isimli eserde yaymlanmistir. Mahmut Kaya tarafindan
Tiirkceye ¢evrilmistir. Adamson ve Pormann tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir. Kindi, heyula,

suret, zaman, mekan ve hareket terimlerini inceler.

1. Risale fi’l-Hile li-Daf’il-Ahzan (Uziintiiyii Yenmenin Careleri): Ebu Ride tarafindan
"Resa’ili’l-Kind1 el-felsefiyye" isimli eserde yayinlanmis ve Mahmut Kaya tarafindan
Tiirkgeye cevrilmistir. Hellmut Ritter ve Walzer tarafindan Italyancaya cevrilmistir. Mustafa
Cagrict ve Mahmut Kaya tarafindan Tiirk¢eye kazandirilmistir. Kindi, tiziintiiden kurtulmanin

yollarini ele alir ve akli varliklara yonelmenin 6nemini vurgular.

m. Hikemiyyetii’l-Kindi (KindT’nin Hikemiyati): Siileyman es-Sicistani'nin
"Miintehebii Stvani’l-hikme" isimli eserinin bir boliimiinde yer almistir. Kindi’nin yiiz on {i¢

0zlii soziine yer verir ve bazi sézlerini hikayelerle destekler.

L. BOLUM

KiNDI'NiN FELSEFESI

Kindi, islam diinyasmnin ilk filozofu olarak bilinir ve "Araplarin Filozofu" olarak

isimlendirilmistir. Onun felsefesi, Antik Yunan diisiincesi ile Islami 6gretileri sentezlemeye
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calisir, boylece bilginin evrenselligine vurgu yapar. Kindi, 6zellikle metafizik ve etik iizerine
yogunlasmis, akil ve bilimin énemini vurgulayarak Islam diinyasindaki bilimsel ve felsefi

diisiinceye biiyiik katkilar saglamistir.

Kindi, geleneksel Islam 6gretilerini entelektiiel bir cercevede ele alarak, bilgi ve varlik
kavramlar iizerine yogunlasmistir. Eserlerinde, Arap diinyasinda Yunan ve Hint felsefelerini
sentezleyerek, kapsamli bir sistem kurmaya c¢alismistir. Bu sentez, onun felsefesinin
zenginligini ve derinligini gdsterirken, aym zamanda Islami ve kiiltiirel 6gretilerle uyumlu bir

sekilde bilimin ve felsefenin gelisimine de katkida bulunmustur.

Kindi’nin ¢aligmalari, 6zgiirliikk ve determinizm, varlik ve mevcudiyet gibi temel felsefi
konulara islam felsefesi acisindan ilk bakistir. Onun felsefesi, akil yoluyla tanrinin varligini
ispatlama ¢abasi icerir ve bdylece Islam diisiincesine rasyonel bir temel kazandirir. Kindi,
bilgiye ulasmanin yollarimi aragtirirken matematik ve astronomi gibi bilim dallarina da deginir,
bu alandaki ¢alismalartyla da taninir. Kindi'nin felsefesine ve metoduna girmeden Once,

sozliikte ve terim olarak felsefenin anlamlarina bakmak gerekmektedir.

Kind1’nin ¢aligmalar1 genis bir alana yayilmis olup, felsefe, tip, astroloji, teoloji gibi
alanlarda eserler vermistir. Fakat birgok eseri kaybolmustur. Avrupa'da Orta Cag'da taninan
eserleri arasinda 'Intellektin Cesitli Bigimleri Uzerine' adli ¢alismas1 biiyiik ilgi gdrmiistiir.
Aristoteles'in takipgisi olarak goriilmesine ragmen, bazi noktalarda ondan ayrilarak Islami
doktrinlere sadik kalmistir ve Islami 6gretileri materyalistler ve agnostikler gibi Islam'a saldiran
kimselere kars1 savunmustur. Ezelilik teorisine karsi ¢ikarak, evrenin ve zamanin yaratilmig
oldugunu savunmus ve bu, onun felsefesinin temelini olusturmustur. Kindi ayni zamanda,
evrenin yaratilmasinin ve zamanin baslangicinin Tanri'nin varliginin kanitlar1 oldugunu 6ne

strmistiir."
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Kindi’nin diisiince diinyasinda Aristoteles’in etkisi onemli olmakla birlikte, 6zellikle
Tanri-alem iliskisi baglaminda ondan ayristigi noktalar bulunmaktadir. Kindi, Aristoteles'in
madde, hareket ve zaman kavramlarina iliskin diisiincelerinden etkilenmis, ancak bu kavramlari
farkli bir baglama oturtmustur. Aristoteles’in evrenin ezeliligi anlayisini1 benimsemeyen Kindj,
Islami teolojiye daha yakin bir durus sergileyerek Tanri'nmin alemi yoktan yarattigini

savunmustur.

Aristoteles’e gore zaman, hareketin sayimidir ve ezelidir, bu nedenle zamanin bir
baslangici yoktur. Ancak Kindi, zamanin boliinebilirligini zamanin ezeli olmadigina bir kanit
olarak sunar. Zaman, hareket ve cisim birbirine bagl oldugu i¢in, maddenin sonlu olmasi,

zamanin ve hareketin de sonlu oldugunu gostermektedir.

Ayrica Aristoteles'in Tanr1 tasavvurunda Tanri, alemle stirekli bir iligki icerisinde degil,
sadece hareketin ilk sebebi olarak tanimlanir. Buna karsin, Kindi Tanri’nin sadece aleme ilk
hareketi veren bir varlik olmadigini, ayn1 zamanda her seyi yoktan var eden ve siirekli etkide
bulunan bir varlik oldugunu savunur. Kindi’nin Tanr1 tasavvuru, islami yaratilis anlayisiyla
uyumlu olup, Tanri’nin sonsuz kudret sahibi oldugunu ve Aaleme siirekli miidahalede

bulundugunu vurgular.

Kindi’nin, Aristoteles'ten tevariis ettigi terminolojiyi ve kavramsal c¢ergeveyi
kullanmakla birlikte, 6zellikle Tanri-alem iliskisi gibi metafizik konularda yasadig Islami
diisiinsel ¢evrenin etkisiyle Aristoteles’ten ayrildigi sdylenebilir. Bu ayrisma, Kindi’yi klasik
bir Yunan filozofu degil, islami bir perspektiften felsefeyi yorumlayan bir diisiiniir olarak

konumlandirir. 2

12 Semra Tiifenkci, “Kindi’de Tanri-Alem iligkisinin Madde, Hareket ve Zaman Kavramlar1 Baglaminda

Yorumlanmas1”, Turkish Studies-Comparative Religious Studies 18, sy 3 (2023): 391-402.
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1.1. Felsefeye Giris

Felsefe, Yunanca bir kelime olup "philo" (sevgi) ve "sophia" (bilgelik) kelimelerinden
tiiremistir. Terkip manas1 bilgelik sevgisidir. Bilgiyi arayis ve bilme arzusudur. Bir filozof,
muhtemelen bir¢ok akranindan, onu tatmin edecek anlayis derecesiyle farklidir. Cogu zihin,
giinliik yasamin pratik ihtiyaglarini karsilayacak kadar bilgi topladiginda tatmin olup yetinir ya
da bu zihin sahipleri, insan deneyiminin anlamina dair en azindan bir i¢ goriiye sahip olduklarini
hissettiklerinde yetinirler. Ancak filozof, bu miitevazi amacla yetinmez; bilgi onun igin
kapsamli bilgi anlamina gelir ki en azindan insan yasaminin kisa siiresinin ve insan zihninin

sinirlarmin izin verdigi 6l¢iide kapsamli olan bilgidir. '3

Bu terimin olusturulmasia iligkin farkli tutumlarin ele alinmasi1 gerekmektedir. Bu
terimin tarihgesinde iki farkli durus oldugunu goriilmektedir. Felsefe tarihg¢ilerinin ilk goriisiine
gore, Pisagor'un, ‘bilgelik severler’ terimini ilk kullanan kisi olduguna inanilir. Bu terimi,
seylerin dogasii incelemekle yetinen ve diger bilgi tiirlerini birakan kisilere atfetmistir.
Bilgilerinin sinirliligin1 ve yetersizligini hissettiklerinde kendilerine bilge adin1 vermemisler,
bilgilerine de bilgelik adin1 vermemislerdir, sadece ona ulagsmaya ¢alismislar ve giicli nispetinde
onu elde etmeye calismislardir.!* Bu anlatinin destekgileri arasinda Herakles Pontikos,

Diogenes Laertius ve Cicero bulunmaktadir.

Bazi aragtirmacilar ise Pisagor'un felsefeyi bir bilim olarak degil, bilgi arayist olarak
kabul ettigini 6ne siirmiislerdir. Bu goriisiin destekgileri arasinda Heraklit vardir. Onun su sozii
aktarilmistir: "Pisagor, felsefe kelimesini ilk olarak bir bilim anlaminda kullanmistir."!> Bu
goriisii benimseyen bir baska diisiliniir olan Kolb da su goriisii dile getirir: "Herodot, felsefe

kelimesini terim anlaminda ilk kullanan kisiydi. Herodot, Krezus'un Solon'a 'Cok gezdigini ve

13 Hunter Mead, Felsefe: Cesitleri ve Sorunlar: (Istanbul: Alfa Yayinlari, 1998), s. 22.
14 Abdurrahman Bedevi, Felsefeye Yeni Bir Giris (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2002), s. 1.
15 Oswald Kiilpe, Felsefeye Giris (Istanbul: Bilgi Yaymevi, 2005), s. 23.
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filozof oldugunu duydum' dedigini ve onu bu gezmeye bilgi arzusunun yonlendirdigini soyler.
'Bilgi arzusu' ifadesi, felsefe yapmak kelimesinin bir karsiligt veya es anlamlis1i gibi
goriinmektedir." Ayni anlamda Thukydides, Perikles'in Atinalilar i¢in soyledigi iinlii 6vgiide,
"Biz bilgelik severiz, biz felsefe yapariz ve i¢imizde kadmnsilik yoktur," derken onlarin hem

zeki hem de cesur olduklarini belirtir. '

Baz1 felsefe tarihgileri, terimi Sokrates'in ortaya attigini1 dile getirirler. Sofistlerin
bilgelik iddialar1 ile Sokrates'in bilgelik sevgisi arasindaki ayrim, terimin Sokratesik kdkenine
isaret eder. Felsefe, bilgelik sevgisidir, bilgelik iddiasi veya sahipligi degildir. Bu anlam,
Platon'un diyaloglarinda ahlaki bir gosterge olarak, yani ahlaki bilgelik sevgisi olarak da

bulunur.

Kuskusuz, felsefe tiim bicimleriyle diger bilimlerden farkli olarak fikir birligi
olusturmaz ve bu dogasinda vardir. Filozofun gorevi, bilimsel kesinlige ulasmak degil, yasamin
eklemlerini derinlemesine elestirel bir incelemeye tabi tutmaktir. Bu inceleme, aklin geregi
olarak yasamla biitiinlesmis ve onun sorunlarini deneyimlemis olmalidir. Bu nedenle, filozofun
gorevi zordur ve sadece birinci sinif diigiiniirler tarafindan yerine getirilebilir. Bu insanlar az

sayida olabilirler, ama yaptiklari seye olan bagliliklar: yiiksektir. !’

Felsefe, Ilahiyat (ilk felsefe) olarak, vahdaniyet ve ahlak bilgilerini, yararli ve zararl
olan seyler hakkindaki bilgileri kapsar. Peygamberlerin getirdigi bilgiler de bu ¢er¢evededir ve
Allah’m birligi ile ahlaki faziletlerin gerekliligi iizerine yogunlasir. Kindi, felsefenin ve dinin

ayni hakikat pesinde oldugunu vurgular, Miisliimanlarin da bu bilgilerden kaginmamasi

'°Oswald Kiilpe, Felsefeye Giris (Istanbul: Bilgi Yaymevi, 2005), s. 24.
17 Abdiilaziz Duri, Arap-Islam Tarihi ve Medeniyeti Uzerine Makaleler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlar,
2010), ss. 245-246.
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gerektigini belirtir. Felsefi bilgiye karsi ¢ikanlarin da mantikli bir gerek¢e sunmalar1 gerektigini

ifade eder. Felsefe, gergekleri bulmada rehber olarak bilgisizlikten kurtarmaya yardimei olur. '8

Kindi, Aristoteles ve Yeni-Eflatunculuk diisiincelerinden etkilenmistir, ancak bu
felsefeleri Islam inanciyla biitiinlestirmeye ¢alisarak dzgiin bir sentez olusturmustur. Felsefesini
gelistirirken genis bir kaynak yelpazesinden faydalanmis, ancak kendi doneminin diisiince
yapisini elestirerek bilgilerini segici bir sekilde sunmustur. Kindi, bilginin yanlig anlagilmamasi
icin sadece zeka seviyesi yiiksek bireylere hitap etmeyi uygun bulmus, diisiik diisiince

kapasitesine sahip kisilere ise daha basit agiklamalar yapmayi tercih etmistir.

Kindi, felsefeyi "hikmet sevgisi" olarak tanimlamis ve bu tanimi, Yunanca "philo"
(sevgi) ile "sophia" (bilgelik) kelimelerinden tiireyen "philosophia" kelimesine dayandirarak
aciklamigtir. Onun bu tanimu, felsefenin temelini olusturan ilgi ve arayisin bir ifadesidir. Ayrica,
Kind1 eski filozoflarin tanimlarini ve katkilarini onurlandirarak, kendisinden dnceki bilginlerin
goriiglerine biiylik bir saygi gostermis ve onlarin eserlerini takdir etmis bir ilim adami olarak
one ¢ikar. Bu durusuyla, Kindi, bilimsel ve felsefi gelenege biiyiik bir ahlaki ve entelektiiel

derinlik katmustir. '

Kindi, felsefenin insanoglunun ortaya koydugu en {istiin degerler arasinda yer aldigin
vurgular ve bu alandaki arastirmalarin, gercek bilgiye ulasmay1 amacladigini belirtir. Ona gore
felsefe, insanin yetenegi Ol¢iisiinde var olanlarin hakikatini kavramasidir ve bu hakikate
ulagmanin yolu, o bilgilere ulastiracak sebepleri bilmekten gecer. Kindi, felsefenin gereksiz ve

anlamsiz sozlerle degil, gercek ve anlamli bilgilerle ilgilendigini, ve felsefi ¢alismalarin

18 Kindi, Felsefi risaleler, gev. Mahmut Kaya, 3. basim, Klasik Islam Felsefesi, 1 1 (Istanbul: Klasik, 2014), 142;
Giirbiiz Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmas1”, Diyanet [Imi Dergi 54, sy 2 (02 Temmuz 2018):
19-20.

19 Kindi, Felsefi risaleler, 184.
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genellikle evrensel ya da bireysel dogrular1 igerdigini ifade eder. Gergegin pesinde olan felsefe,

sinirl ve kavranabilir olan kiilliyatla ilgilenir.?°

1.1.1. Kind?’nin Felsefi Terimlerin Olusumuna Katkisi

Kindi, Hudiid’il-Esya’ ve Rusimiha adli bir risale kaleme almistir. Bu risale, cesitli
bilimlerdeki terimleri igerir ve kisa ifadelerle, anlam ve isaret acisindan hassas tanimlamalara
sahiptir. Bu tanimlarin ¢ogu Aristotelesci bir yaklagima sahip olup, aralarinda Platon'un bazi
tanimlart da bulunmaktadir. Kindi, terim olusturma konusunda ¢aginin diisiiniirlerinin genel
yaklagimini benimsemis ve Yunanca kelimelerin Arapca karsiliklarini uygun bir sekilde

olusturmustur.

Sonrasinda, Kindi'nin bazi kendine has ozellikleri agiklanir; 6rnegin, zamir {izerine
belirli tanimlik (el) eklemesi, "el-hiive" gibi. Ayrica, "hiiviyet" (6z) ve "mahiyet" (mevcudiyet)
gibi kelimeler tiiretmistir ve kullanimdan diismek iizere olan "eys" (varlik) ve "leys"?! (yokluk)
gibi baz1 kelimeleri yeniden canlandirmistir. Ayrica, " Qinyet " kelimesini "ruh i¢in yetenek"
anlaminda kullanmigtir. Bu kelime Arapca degil, Siiryanice olup, Siiryanice ve Arapga
sozliiklerde yer alir ve Siiryanice yazarlar tarafindan kullanilmistir. "M aiyet" yerine "mahiyet"
(6z) kelimesini kullanmistir ve bu kelime de Siiryanice kokenlidir. Kindi, Siiryanice genel

lehceye uygun olarak kullanmistir. 22

Kindi'nin Yunan felsefesine Siiryanice ceviriler araciligiyla asina oldugu goriiliir.
Muhammed Cebir, Kindi'nin Siiryanice ile olan iliskisinin etkilenme ve etkileme baglaminda
oldugunu agiklar ve soyle der: “Son olarak, Kindi Siiryanice'den ve onun cevirilerinden

etkilenmisse de Siiryanice de onun eserlerinden etkilenmistir. Bu sasirtict degildir, insanlar

20 Kindi, 126-27, 145.
21 Alust, Felsefetii’l-Kind1 (Bagdat: Dar el-Ma‘arif, 1985), s. 320.
22Muhammed Cebr, Menziletii'l-Kindi fi'l-Felsefe el-Arabiyye (Kahire: Nesrat Cami‘at Misr, 1990), s. 58.
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Odiing alir ve verirler, uluslar her zaman alir ve verir. Gergek su ki, hakikat hi¢cbir ulusun

tekelinde degildir, aksine tiim uluslarin ortak malidir.”

Gergekten de komsu uluslarin miraslarindan gelen yabanci etkiler, kelam bilimini de
etkilemistir. Islam hakimiyetinde yasayan veya komsu olan milletlerin inanglar1 ve mezhepleri,
kelam bilimine girmistir. Kindi, felsefesine ilk olarak kelam meseleleri ve dini inanglarla
baslamistir. Adalet ve tevhid iizerine goriislerini agikca belirtmistir ve bu goriisler, Mu'tezile ile
uyumlu olarak tanimlanmistir. Bu goriisler dogaldir, cilinkii Kindi, felsefi yonelimlerini,
Mu'tezile'nin Islam toplumunda hakim oldugu bir donemde gelistirmistir ve bu mezhep Abbasi
halifeleri, 6zellikle Me'mun ve Mu’tasim tarafindan benimsenmistir. Ancak bu, Kindi'nin
Mu’tezili oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii adalet ve tevhid ve ateistlere ve diialistlere
kars1 savunma, dinin temel prensipleridir ve sadece Mu'tezile'ye 6zgii degildir, diger Miisliiman
kelamcilar tarafindan da ele alinmistir. 2> Ayrica, Kindi ilk basta kelamci olarak yetismistir,
Platon'un goériislerini benimsemis ve ideal filozof olarak Sokrates’i ornek almistir. Ayni
zamanda, Aristoteles’in goriislerini de 6grenmis ve onu takip etmistir. Bununla birlikte, bazi

eserleri Aristoteles'in kitaplarinin dzetleri degildir, aksine Arap-islam eserleridir.>*

Bununla birlikte, baz tarihgiler Kindr’yi degil de Farabt'yi Islam felsefesinin kurucusu
olarak kabul eder. Ciinkii Farabi, bu alanda ustalagmis ve biiyiik ¢aba sarf etmistir. Ancak, bazi
diger tarihgiler ise Kindi’yi Arap-Islam medeniyetinden felsefeye ilk kez deginen ve felsefi

olusum déneminde 6ne ¢ikan diisiiniirlerden biri olarak tanimlarlar.?®

Kindi, felsefeyi Islam diisiincesi ile uyumlu ve insan igin yararli olan her seye davet eder

nitelikte gérmiistiir. Bu nedenle, felsefe i¢in birgok tanim getirmistir. Bunlardan biri sudur:

BMusavi, Min el-Kindi ild Ibn Riigd (Tahran: Iran Universitesi Yaymlar1, 2003), ss. 52-55.
2*Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), s. 5.
2 Abdiilmiinim, Min Ruvvddi'l-Felsefe el-Islamiyye (Beyrut: Dar Al-Kitab Al-Arabi, 1978), s. 143.
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"Felsefe, seylerin gerceklerinin bilgisi olup, bu bilgiye Ilahiyat, tevhid, erdemlerin bilgisi ve
insan1 1iyilige yonelten ve kotiilikten uzaklastiran her tiirlii yararli bilgi dahildir. Bu,
peygamberlerin getirdigi seydir." Baska bir anlamda, "Felsefe, tiim bilimler iizerine bir sereftir
ve felsefenin dallar1 arasinda en yiiksek serefe sahip olan ise ilk felsefedir. Bu, tiim nedenlerin

nedeni olan ilk nedenin bilgisidir ve en yiiksek felsefi bilim olarak bu bilim kabul edilir."?¢

Kindrnin felsefe ile ilgilenen ilk Arap olarak, Islam disindaki yapilan felsefeyle
ilgilendigi ve sohret kazandigi belirtilir.?” Sehristdni bunu sdyle ifade eder: "Kindi bir
mithendistir ve onun eserleri hem ser'i hem de akli bilgileri igermektedir. Arap filozofu olarak

anilan Kindi, kelamdan saf felsefeye gecis donemini temsil eder."*®

Kindi, antik filozoflarin gogu tanimini belirtir, yani Yunan filozoflar1%’:

a) Tiiremis tanim: Bilgelik sevgisi.

b) Filozofun isi ve amaciyla ilgili tanim:
1. Insanin giicii nispetinde Tanr1'ya benzemekle erdemin tamamlanmasi.

2. Sehvetleri o6ldiirmek anlaminda 6liimle ilgilenme, bilimsel ve ahlaki erdemin yolu

olarak felsefe yapmak.

c) felsefenin gergekligini, kapsamin1 veya bilimler ve sanatlarla iligkisini ve onlara gore
derecesini agiklayan tanim: Felsefe, "Sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir."

d) felsefedeki insan unsurunu dne gikaran tanim: "Insanin kendisini bilmesidir."

2Fazil Zeki, el-Fikr es-Siydsi el- ‘Arabi el-1slami (Bagdat: Dar Al-Maaref, 1980), s. 272.

27 Ahmad Fouad el-Ehwany, “Kindi”, cev. Emrullah Yiiksel (cev.), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy 9 (1990): 22-23.

2Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), s. 6.

Sehristani, Niizhetii'l-Ervah ve Ravdatii'l-Efrah fi Tarihi'l-Hukemd ve'l-Felasife (Kahire: Dar Al-Fikr, 1954),
2:154.
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e) felsefenin gercek konusunu belirten tanim: "Felsefe, ebedi ve evrensel seylerin dogasini ve

nedenlerini, insan kapasitesi nispetinde, bilme sanatidir."

Kindi, bu tanimin eski filozoflara ait oldugunu agikc¢a belirtmez, ancak Platoncu bir
nitelige sahip oldugu agiktir. Kindt'ye gore felsefenin iki yonii vardir.>® Birincisi, tiim bilimleri
matematiksel olarak aciklayan Platoncu bir yaklasimdir®!'; digeri ise, dogal agiklamay1
benimseyen Aristoteles¢i bir yaklagimdir. Bu iki yaklagimdan dolayr Miisliimanlar, Yunan
felsefesini almiglardir. Felsefe, sahibinin zevkini ifade ettiginden, Kindi matematiksel
yaklagima egilim gostermistir. Ona gore, bir insan matematik 6grenmeden filozof olamaz.
Ogrenci matematikte yetkinlesirse, felsefenin dallarina gecebilir. Bu nedenle, Kindt'de
matematik bilimleri egitimde dnceliklidir®? ve Pisagor Okulu'nun biraktig1 matematigi, genel
bilimlerin temeli olarak kabul etmistir. Kindi, sadece bir filozof degil, ayn1 zamanda kimya ve

matematik bilginiydi.>?
1.2. Kozmoloji

Kind1 felsefesine gore, felsefe, insan yapimi sanatlar ve disiplinler arasinda en yiiksek
degere sahiptir ve gercegi anlama cabasinda merkezi bir yer tutar. Kindi, gercek bilgiye
ulasmanin yolunu sebepleri ve sonuglart ¢oziimleyerek anlama iizerine kurar. Bu analitik
yaklasimda, varliklarin hakikatini bilmek icin, onlarin cinsini, tliriinii ve 0&zelliklerini

sorgulayan metodik sorular sorulmasi gerektigini vurgular. Bu sekilde, felsefi sorgulama, bir

3Kindi, Hudiid el-esya’ ve rusiimiha (Bagdat: Dar Al-Maaref, 1985), ss. 172-173; Ebu Rida, Kindi'nin Felsefi
Risaleleri (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), ss. 42-43.

31 Abdiilcabbar Zekar, Abjadii'l-Ulum ve el-Vusi el-Merqum fi Beyan Ahvali'l-Ulum, (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1981),
s. 425.

32El-Ehvani, el-Kindi Feylesiifu'l- ‘Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1984), s. 118.

3E1-Muazidi, Dirdsdt fi Tarih el-Haddra el- ‘Arabiyya (Beyrut: Dar Al-Kitab Al-Arabi, 1989), s. 239.
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seyin maddi ve formel nedenlerini anlamay1 hedefler ve bu da Aristoteles'in dort sebep teorisine
paralellik gosterir.>*

Kindi, fiziksel bilimlere olan ilgisinin az oldugu diisiiniilebilir, ancak ger¢ekte durum
tam tersidir. Neoplatoncu Aristotelesciler gibi, Kindi de ampirik bilimin felsefenin ayrilmaz
bir pargasi olduguna inanir. Bu, kismen duyusal diinya hakkindaki bilginin, Tanr1'y1 dolayl
yoldan incelememize izin vermesi nedeniyledir. Kindi, duyusal olarak algilanan seylerde
Tanr1'nin ve onun thsaninin agik¢a goriilebilecegini belirtir. Gergekten de, Kindi’nin kaybolmus
eserlerinin bilyiik bir kismi fiziksel bilimlerle ilgilidir ve mevcut eserler arasinda 6zellikle
kozmoloji ve optik bilimleri éne ¢ikar.>?

Kindi, Ptolemy ve Aristoteles'ten devraldigi kozmolojiye gore, Diinya'nin kiiresel bir
evrenin merkezinde yer aldigin1 kabul eder. Bu kozmolojik yapida, Ay ve Giines dahil olmak
iizere gezegenler, ¢esitli kiireler i¢inde yer alir ve en dista sabit yildizlarin kiiresi bulunur. Kindi
'yve gore, 0liimden sonra ruh, bu gezegen kiireleriyle iliskilendirilebilir. Ancak Kindi icin
gOkyliziiniin asil 6nemi, ilahi iradenin bir aract olmasidir. Kur'an'da bahsedilen "en dis kiirenin
Tanr1 Onlinde egilmesi" lizerine yazdigi bir mektupta, yildizlarin akilli ruhlar tarafindan
yonetildigini ve Tanri'min emrine uyarak miikemmel bir dairesel hareket sergilediklerini

savunur.>°

Ona gore, gok cisimlerinin hareketleri, mevsim degisiklikleri gibi bariz etkiler yaratir
ve daha az bariz olaylar1 tahmin etmek i¢in kullanilan astroloji bilimidir. Astroloji, Kindi’nin
caligmalarinda 6nemli bir yer tutar ve onun diisiincesinde ilahi takdirin bir araci olarak gok

hareketlerini gormesi, bilimsel ve felsefi bir yaklagimin birlestigi noktadir. Kindi'nin gk bilimi

34 Kindi, Felsefi risaleler, 139-50.
35 Peter Adamson, “Al-Kindi and the Reception of Greek Philosophy”, icinde Arabic Philosophy (Cambridge:
Cambridge University Press, 2005), 42.

36 Adamson, 43.
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ve astrolojiye olan ilgisinin derinlemesine incelenmesi, bu konulara olan yaklagimini daha iyi

anlamamiza yardime1 olabilir.

1.3.Matematik

Kindi, ¢eviri ddneminin baslangicim ve Arap-Islam felsefi olusum ddénemini bizzat
tecriibe bir kisi olarak, insan bilgisiyle ilgili tiim alanlarda yetkin biriydi; matematik, astronomi,
astroloji, miihendislik gibi alanlara hakimdi. Onun ana faaliyetleri, Islam'm ilkelerine ve din ile
akil arasindaki uyumu saglama cabalarina yoneliktir. Felsefesi ilk olarak matematik ve dogal
felsefe alanlarinda yogunlagsmistir. Ona gore, bir insan matematik 6grenmeden filozof olamaz.
Matematigi, ilaclarin bilesimiyle ilgili teorilerinde ve miizik teorisinde, geometrik oranlar

kullanarak uygulamistir.®’

Kindi’'nin birgok yerde matematigin dneminden bahsettigi goriilmektedir. Ornegin,
"Aristoteles'in Kitaplarinin Sayis1 Uzerine" adli risalesinde, insan bilgisinin ve evrensel
bilgilere matematik olmadan elde edilemeyecegini ifade eder. Risalelerinde matematigin
onemine dair dogrudan bir ifade yoktur; ancak felsefi bilginin elde edilmesinde vazgecilmez

oldugu, bilimsel metodoloji icindeki rolii araciligryla gésterilir.*8

Kindt'ye gore matematik, kisisel ikna yerine akli delillere dayanir ¢linkii ikna, siipheden
Oteye gecmez ve sliphe hakikatten bir sey ifade etmez. Sayilar ve sayilanlar arasindaki farki
ayirt etmek icin dini delilleri kullanir.* Sayilar, hayalde sonsuz olabilir, bu nedenle toplama
veya c¢arpma yoluyla sonsuz sayida eklenebilir. Ancak, sayilanlar sonludur ¢iinkii maddi
cisimlerdir ve Allah $dyle buyurur: "Biz her seyi bir kitapta saydik."*’ Kindi, matematigin

felsefi bilimlerden 6nce 6grenilmesi gerektigini sdylemektedir, boylece kisi, felsefeyi ezbere

3De Boer, Geschichte Der Philosophie im Islam (Paris: PUF, 1983), s. 128.

38 Kindi, Felsefi risaleler, 279.

3Musavi, Min el-Kindi ild Ibn Riigd (Tahran: Iran Universitesi Yaymlar1, 2003), s. 65.
4Nebe Suresi, 29. ayet.
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degil, anlayarak Ogrenir. Kindi'den aktarilan bir s6ze gore, felsefi bilimler ii¢ tanedir; ilki
matematik, ikincisi doga bilimleri ve {igiinciisii ilahiyat bilimidir. Matematik ilmini, ilahi

ilimlerin ve peygamberlerin ilimlerinden daha diisiik bir seviyede tutar.*!

Kindi'nin teorisine gore, ilahi bilgi harig, diger tiim bilimler insanlar tarafindan ¢aba ve
beceri ile elde edilen bir bilgidir. Ilahiyat bilimi, peygamberlerin bilgisi olup, Allah'in vahyiyle
gelir, ¢caba veya kazanim ile elde edilmez. Sayilanlar ise dogal olarak taglar, madenler, bitki ve
hayvan tiirleri gibi Allah'in yaratmasidir. Kindi, Allah'in 6nce sayilar1 yarattigi ve sonra
varliklarin sayilardan olustugu teorisine kars1 ¢tkmistir, ¢iinkii bu teori, Islam"in yaratilisla ilgili
temel 6gretileriyle gelisir. Kindi, Halife Mu’tasim Billah'a yazdigi [lk Felsefe risalesinde, hakiki
bir ve mecazi bir birden bahsetmistir.** Hakiki bir, Allah'tir ve ondan baska hicbir sey ister
dogal bir sey olsun ister bir say1 olsun, bir olarak adlandirilamaz. Kindi'ye gore, bir say1

degildir, ancak saymin temelidir; ilk say1 ise ikidir.*’

Kindt'ye gore, her bilim dalinin uygun metodu edinilmelidir. Matematikte ikna yerine
kanit (burhan) aranmalidir, ¢linkii ikinci durumda anlayis varsayimsal olacaktir. Kindi, bilimin
yanlis uygulamalarini elestirir ve ilahi bilimlerin (gergek teoloji veya felsefe) temsil veya
duyum yoluyla degil, 6zgiin araclarla incelenmesi gerektigini savunur. 1k felsefe, her seyin ilk

nedenini arastirdig1 icin, yalnizca matematiksel kanitlara dayanamaz.**

1.4. Ontoloji
Varlik, bir seyin ortaya ¢ikmasi ve olusmasidir. Icat, yaratma anlamina gelir; "Allah bir
seyi var etti" denir, yani onu yaratti. Varlik, mevcut olan sey anlamina gelir. Asli, bir seyin var

olmasidir ve zitt1, yokluktur. "Bir sey var oldu", yani varlik buldu denir. Mevcut, sabit ve

#“'Nurcan, Kindi ve Felsefesi, s. 59.

“El-Ehvani, el-Kindi Feylesifu'l- ‘Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1984), s. 92.

BEbu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlar, 1962), s. 37.
4 Kindi, Felsefi risaleler, 135.
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gerceklesmis olandir. Ayrica, varligi kavramak, bulmak, hazir olmak, meydana gelmek ve

kalicilik anlamlarini da tasir.®

Varlik, 6zii sabit olan ve hakkinda bilgi verilebilen seydir.*® Genel olarak felsefe
tarihcelerinde kabul edilen, felsefenin ana konularinin ve temel sorunlarmin varlik veya
ontoloji, bilgi veya epistemoloji ve degerler veya aksiyoloji olarak iige ayrilir. Bu ii¢ konu,
nihayetinde insana hizmet eder veya en azindan onun konumunu ve evrendeki yerini, olaylara

ve etrafindaki duruma kars1 durusunu diizenli bir diisiince sistemi ve belirli bir yontemle agiklar.

Bu baglamda, Kindr'nin Islami felsefi diisiincenin ilk temsilcisi olarak varlik sorununu
ele aldigin1 sdyleyebiliriz. Varlik hakkinda konusurken, sadece soyut bir fikir olarak degil,
Islam diisiincesinde ve dzellikle KindT'de, duyusal ve matematiksel varliklar ve anlasilabilir
metafiziksel varliklar dahil olmak iizere tiim dogal varliklari kapsar.*’ Kindi’nin felsefesi, bazi
Yeni-Eflatuncu etkilere ragmen temelde Aristoteles¢i bir yapidadir. Aristoteles’in
Metafizigindeki pasajlar, risalesinde adeta kelimesi kelimesine aktarilmistir. Kindi felsefesinde
varlik kavrami, varlik olarak varlig1 temel alir. Risalede islenen ontoloji temasi, eserin basindan
sonuna kadar bircok felsefi konuya deginir: 6z ile bireyin varolusu arasindaki iliski, ebedi
olanin nitelikleri ve fiiliyat ile potansiyelde sonsuzluk ve sonluluk gibi temalar islenir. Bu

temalarin mantiksal baglantili olusu ve daha derinlemesine bir analiz i¢in sirali ele alinmalart

4 Razi Mekayis el-Luga (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1988), 6:86; Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-Maaref,
1985), 3:554; Zebidi, Tacii'l-Arus (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1965), 9:253.

4 fbn Kayyim, Medaricii's-Salikin (Kahire: Dar Al-Maaref, 1973), 3:69; Amel bint Abdulaziz, Rububiyetin
Birlestirilmesine Iliskin Kelimeler ve Terimler (Riyad: imam Muhammed bin Suud Islam Universitesi, 2012), s.
192.

47 Seyh Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, el-Kindi min Felesefet el-Mesrik ve’l- ‘Usiir el-Vusta (Beyrut: Dar
Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1993), s. 75.
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gerektigine inaniyorum. Bu baglam, Kindi’nin felsefesinin Islam felsefesi cergevesinde

yorumlanmasinda énemlidir.*®

Kindi'nin varlik anlayisinda, Allah'm mutlak hakikati ile diger varliklarin varligi
arasinda mantiksal bir iligki vardir. Ayrica, zihnimizdeki seylerin hakikati ile seylerin dissal

varlig1 arasinda mantiksal bir iligki kurar.

Kindi, bir seyin varlig1 ile onun algilanmasi arasinda sik1 bir bag oldugunu vurgular. Bu
fikir, Farabi, Ibn Sina, Gazali ve Ibn Ebu’l-Berekat el-Bagdadi tarafindan daha da
gelistirilmistir. Kindi, bu fikri, bir seyin farkli yilizlerinin akli ve duyusal olarak algilanmasina
bagl olarak ifade eder ve hareket kavramini1 bu varlik ve bilgi tartismasinin merkezi olarak
goriir. Kindi soyle der: "Her sey ya duyularla ya da akilla algilanir. Akil, bir seyin dogrudan ya
da dolayli olarak varligini algilar. Bu ylizden hareket, zihinde vardir. Zihnin bir seyin
imgelerinden digerine gecisi, ruhun gerekli 6zelliklerinden biridir ve ruhun durumlarindan biri

olan 6fke, korku, seving ve {iziintii gibi duygular, ruhun gesitli tezahiirleridir."*’

Kind1 "Insan varhig: iki sekilde vardir: Biri bize daha yakin ve dogadan uzak olan,
duyularimizin varligidir. Digeri ise dogaya daha yakin ve bize uzak olan, aklin varligidir. Bu

nedenle, varlik ikiye ayrilir: duyusal varlik ve akli varlik.">° demektedir.

Kindi'nin genel olarak varlik ve 6zel olarak insan varligina dair yaptig1 bu ayrim,

Platoncu varlik ve varliklarin duyusal ve akli olarak ikiye ayrilmasiyla paraleldir. Bu ayrim,

48 Kostyantyn Filonenko, The Technical Vocabulary of al-Kindi in The Letter on the First Philosophy (Montreal:
McGill University, 2002), 32.

49 Kindi, Ik Felsefe Uzerine (Kahire: Misir Universitesi Yayinlar1, 1962), s. 154-155; ibn Ebi Usaybia, Tabakat
el-Atibba (Kahire: Dar Al-Maaref, 1985), 1:212; Kafti, Ihbarii'l-Ulema Bi Ahbarii'l-Hukema (Beyrut: Dar Al-

Kutub Al-Ilmiyah, 2005), ss. 244-245.
0 Kindi, El-Felsefetii’l-Ula (Kahire: Misir Universitesi Yaymlar1, 1962), ss. 106-107.
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duyusal algiya ve akli algiya dayanmaktadir. Bu, varlik ve bilgi arasindaki siki iliskiyi vurgular.

Varlik duyusal ve akli oldugunda, bilgi ve alg1 da duyusal ve akli olur.>!

Kindr'nin kullandig1 kanitlar, ibn Hazm tarafindan da diinyanin yaratilisin1 kanitlamak
icin kullanilmigtir. Bunlar, cisim, zaman ve hareket kavramlarina dayanan felsefi kanitlardir.
Ibn Hazm, Kindi'nin dile getirdigi felsefi goriislerden faydalanmistir ve bu, felsefe ile kelam
ilimler, arasindaki iligkiyi vurgular. Filozof bir kelamci olabilir ve bir kelamc1 da filozof

olabilir.>?

Bu kanitlardan "Leibniz" tarafindan Allah'in varligini kanitlamak i¢in kullanilan iki ana

kanit1 hatirlatmakta fayda var:

Ontolojik Kanit: Eger miimkiin veya rastlantisal gergekler varsa, bu gergekleri miimkiin

kilan zorunlu ve gercek bir temel olmalidir ve bu gergek temel Allah'tir.

Kozmolojik Kanit: Bu kanitin 6zii, diinyadaki herhangi bir madde, fiil veya olay i¢in

yeterli bir neden olmasi gerektigidir. Bu nedenle, miimkiin olaylarin arkasinda, onlarin
varliginin temelini olusturan ve ayni zamanda higbir seye bagli olmayan zorunlu bir varlik

olmalidir; bu varlik Allah'tir.

Ayrica Leibniz s0yle demektedir: "Miimkiin ger¢ekler veya varlik gergekleri i¢in yeterli
bir neden olmalidir, yani yaratilmis seyler diinyasinda, nedenlerin analizi sonsuz ayrintilara
kadar gidebilir, ¢linkii dogadaki seylerin genis cesitliligi ve cisimlerin sonsuz boliinmeleri

vardir. Simdiki ve ge¢misteki sekiller ve hareketler, mevcut etkin nedenler olarak durur. Ayni

31 Seyh Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, el-Kindi min Felesefet el-Mesrik ve’l- ‘Usiir el-Vustd (Beyrut:
Dar Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1993), s. 84.
52 Abdiilmelik bin Abbas, Mevkif el-Emir ‘Abd el-Kddir min ‘I[Im el-Kelam (Cezayir: Dar Al-Maaref, 2010), s. 10.
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sekilde, hassas yonler ve egilimler de nihai nedenler olarak durur.">® Allah'in varligina dair

kanitlar1 ve ilahiyat konusunu daha sonra ilahiyat boliimiinde genisletecegiz.

1.5. Nefs ve Ahlak

Nefs meselesi, felsefenin bagladigi ilk zamanlardan itibaren arastirmalarda énemli bir
yer tutmustur. Bu Onemin gdostergesi, filozoflarin nefsin varligimi kanitlamak, mahiyetini
anlamak ve bedenle iligkisini belirlemek ic¢in arastirmalar yapmalaridir. Nefsin, bedene etki
edip etmedigi veya bedenden etkilenip etkilenmedigi gibi konular hakkinda gesitli goriisler
mevcuttur.>* Kindi, nefsin insanin 6zii oldugunu ve mahiyetinin ortaya ¢ikarilmasinin felsefi
taleplerin basinda geldigini diisiiniir. Nefs, her birimizin kendisinden bahsettigi ve fiillerini

atfettigi seydir.>>

Yunan felsefesi, nefsi Platoncu ve Aristoteles¢i olarak iki sekilde ele almistir. Platon,
ruhu ii¢ kisma ayirir (istek, 6tke ve akil). Aristoteles ise ruhu, canlilarin ilkesi olarak goriir ve

insan1 akilli bir ruhla donatir.>°

Kindi, nefs lizerine olan risalelerinde hem Platon hem de Aristoteles’in goriislerini ele
alir. Nefsin, Platon’a gore cisimle birlestigini, Aristoteles’e gore ise cisimlerde islev gosteren
basit bir cevher oldugunu belirtir. Kindi, her iki filozofun da nefsle ilgili goriislerinin benzer
oldugunu savunarak, nefs kavramini maddeye dayali olmayan soyut bir cevher olarak tanimlar.
Ayrica, nefs ve bedenin birlesimi, fiziksel diinya tizerinde etkili olmasini saglar. Kindi, nefs ve

bedenin etkilesimiyle ilgili detaylar1 ele alarak, nefs kavraminin felsefi yorumunu

53 Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadoloji Metafizik Uzerine Konusma, gev. Atakan Altindrs (Bilge Kiiltiir Sanat,
2019), 1-4; Dr. Maha Muhammed Lutfi, Varlik Teorisi: Felsefe ve Uygulama Arasinda (Kahire: Dar Al-Fikr,
2015), ss. 422-424.

54El-Ehvani, Kindi: Araplarin Filozofu (Kahire: Dar Al-Maaref, 1984), s. 157.

55Nurcan, Kindi ve Felsefesi (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2012), s. 56.
S°El-Ehvani, el-Kindi Feylesiifu'l- ‘Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1984), s. 178.
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zenginlestirir.>” Kindi, Platon'un gériislerine daha ¢ok meyillidir ve Aristoteles'ten pek bir sey
almamistir. O, nefsin basit, asil ve milkemmel oldugunu diisiiniir, nefsin 6zl Allah'in 6ziinden
gelir. Bu giines 151811n giinesten gelmesine benzer. Ruhun basitligi, onun bedenden ayrilmasi
ve ona zit olmasi anlamina gelir.>® Allah sdyle buyurur: "Sonra ona sekil verdi ve ona ruhundan
iifledi. Sizin i¢cin kulaklar, gdzler ve kalpler yaratti, ne kadar da az siikrediyorsunuz."* Insani
nefsin beden disinda var oldugunu kanitlayan delil, onun 6fke giicii ve arzu giiciinden farkli
olmasidir. Ofke giicii, insam baz1 zamanlarda biiyiik isler yapmaya sevk eder, ancak bu nefs
Ofkenin etkisini engeller ve nefsin 6fkenin etkisini engelleyebilmesi onun farkli bir sey

oldugunu gosterir, ¢iinkii engelleyen giig, engellenen giigten farklidir.°

Kindt'yi bu goriisleri benimsemeye sebep olan sey, onun bu teorinin Islam ve seriat
terazisiyle uyumlu olarak gérmesidir. Bu teori, Kuran'daki 6gretilere daha yakindir. Allah
konuyla 1ilgili olarak Kur’an’da sdyle buyurur: "Nefse ve ona diizen verene, sonra da ona
kotiiliigiinii ve takvasini ilham edene andolsun."®! Allah baska bir ayette sdyle buyurur:

"Rabbinin makamindan korkan ve nefsini arzularindan menedenin varacag1 yer cennettir."®?

Islam'm talep ettigi salih yasam, kisinin nefsini kontrol etmesi ve onu arzularindan
menetmesidir ki bu, diinyada ve ahirette saadeti elde etmesini saglar. Bu Kur’ani men, Kindi'nin
soyledigi nefse zitlik anlamina gelir.%® Kindi, bu genel ruh hali iizerinde etkili olan zitlik fikrini
kanitlamak i¢in, hayvanlar ve melekut aleminden benzetmeler yapar. Insan, beden ve akildan

olustugu siirece sehvetten vazgegemez ve 6fke olmadan yasayamaz. Hayvani dogas1 geregi

57 Byiip Sahin, “Kindi ve Antik Yunan Felsefe Gelenegi”, Diyanet IImi Dergi 54, sy 2 (02 Temmuz 2018): 80-82.
8Musavi, Min el-Kindi ild Ibn Riisd (Tahran: Iran Universitesi Yayinlari, 2003), s. 67.

¥Secde Suresi, 9. ayet.

OMusavi, Min el-Kindi il Ibn Riisd (Tahran: fran Universitesi Yayimnlart, 2003), ss. 67-68.
%1Sems Suresi, 7-8. ayetler.

2Naziat Suresi, 7-8. ayetler.

8EI-Ehvani, el-Kindi Feylesifu'l-‘Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1984), s. 142.
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yiyecek arar ve savunmak icin 6fkelenir. Ancak, arzularin1 kontrol eder ve 6fkesini bastirirsa,
sabir, hikmet ve cesaretle bezenir. Allah sdyle buyurur: "Onlar bollukta ve darlikta infak
ederler, 6fkelerini yenerler ve insanlar1 affederler. Allah iyilik yapanlar1 sever."% Baska bir
ayette de sOyle buyurur: "Azim sahibi peygamberlerin sabrettigi gibi sen de sabret ve onlar icin
acele etme. Onlar vaat edildigi seyi gordiikleri giin, sanki sadece giindiizlin bir saati kadar
kaldiklarini sanacaklar. Bu bir duyurudur. Yoldan ¢ikanlardan baskasi helak edilir mi?"® Allah
baska bir ayette de soyle buyurur: "O, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse ona biiytik
bir hayir verilmistir. Ancak akil sahipleri 6giit alir."% Baska bir ayette: "Ey iman edenler!

Kafirlerle savasa ¢iktiginizda onlara arkanizi donmeyin." ¢7 buyurmaktadir.

Kindi'ye gore gercek dengeli insan;

hayvana benzer. Tek basina sehvet giiciiyle tarif edilirse, domuz gibi olur; ofke

’

giictiyle tarif edilirse, kopek gibi olur; akil giiciiyle tarif edilirse, melek gibi olur.’

Kindi'ye gore, ruh ve akil arasindaki iliski, ruhun basit bir 6z oldugu seklinde tamamen
ayridir.%® Eger akil diinyasindan his diinyasina inerse, ruh akil ve maddi diinya arasinda bir ara
mertebedir. Kindi'nin vurguladig: sey, bu diinyada higbir sey kalic1 olmadigi i¢in, kalic1 saadeti
ve Allah korkusunu kabul etmeliyiz, ilim ve salih amelleri aramali ve ruhun maddi uyaricilara

kapilmamasini saglamaliy1z.%

64Al-i Imran Suresi, 134. ayet.

95 Ahkaf Suresi, 35. ayet.

%Bakara Suresi, 269. ayet.

%’Enfal Suresi, 15. ayet.

68Nurcan, Kindi ve Felsefesi, s. 51.

“De Boer, Geschichte Der Philosophie im Islam (Paris: PUF, 1983), s. 120.
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"Ahlak" kelimesi, "Hulk" kelimesinin ¢oguludur ve kisinin diisiince ve diislinceye
ihtiya¢c duymadan iyilik veya kotiiliik eylemlerini ger¢eklestirmesine neden olan kalict bir ruh
hali anlamma gelir.”® Islam alimlerine gore ahlak, kisinin edep cercevesinde hareket etmesine
denir, ciinkii bu, onun karakteri haline gelir. ' Ebu Bekir Cabir el-Cezeri'ye gore ahlak, insanin

iradi ve segmeli eylemlerinin giizel veya ¢irkin olmasina neden olan kalic1 bir ruh halidir.

Ahlak, 1iyilik ve kotiliiglin  anlaminmi agiklayan, insanlarin birbirleriyle nasil
davranmalar1 gerektigini belirten, insanlarin eylemlerinde hedeflemeleri gereken amaci
aciklayan ve yapilmasi gerekeni yapma yolunu aydinlatan bir ilimdir. Insanlarin eylemlerini

degerlendirir ve iyilik veya kotiiliikle yargilar, ancak her eylem bu yargiya tabi tutulamaz. 7>
Kindi, " Hudid el-esya’ ve rusimiha” risalesi’nde felsefeyi soyle tanimlar:

"Felsefe, insanin giicii nispetinde Allah'in fiillerine benzemesidir - amag,

insanin erdemde tam olmasidir.””?

Bu tanimiyla Kindi, felsefenin pratik boyutunu vurgular ve erdemi elde etmek igin
tutkularin dldiiriilmesi gerektigini sdyler. Filozofun ilk amaci, gercegi elde etmek ve ona gore
hareket etmektir. Eski filozoflarin da belirttigi gibi, haz koétiidiir ¢linkii duyusal hazlara dalmak,
aklin kullanimim kisitlar veya yok edebilir. Bu nedenle, erdemi elde etmenin ve ona gore
hareket etmenin en iyi yolu, onu bilmek ve gerektirdigi eylemleri yerine getirmektir. Kindt'ye

gdre insani erdemler, "dvgiiye deger insan ahlaki" olup iki ana boliime ayrilir:"*

0 el-Mu'cem el-Vasit (Kahire: Arap Dil Kurumu, 1972), s. 252.

" Mahjuddin, Ahlak Tasawuf, Mucizati, Karomah Wali dan Ma'rifah Sufi (Jakarta: Kalam Mulia, 2009), s. 3.
2 Ahmed Emin, Ahlak Kitab: (Kahire: Dar Al-Kutub Al-Misriyya, 1931), s. 2.

73 Kindi, Risaleler, ss. 121-122.

74 Kindi, Risaleler, s. 127.
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1. bireyin ruhunda mevcut olan erdemlerdir: hikmet, cesaret ve iffet.

2. bireyin yasadig1 sosyal ¢evrede mevcut olan ve bedeni etkileyen erdemlerdir. Bu
cevre, ruhtaki ii¢ erdemin (hikmet, cesaret ve iffet) sonucudur. Bu nedenle, sosyal ¢evrenin
erdemi, bu ii¢ erdemde asirilik ve eksiklikten uzak durarak, adalettir. Kindt'ye gore erdemlerin

detaylar1 soyledir:

Hikmet: Aklin erdemidir ve ikiye ayrilir: bilgi ve davranig. Tanimi, seylerin

hakikatlerini bilmek ve gerekeni yapmaktir.

Cesaret: Ofke giiciiniin erdemidir ve tanimi, 6liimii kiigiimsemek ve alinmasi gerekeni

almak, savunulmasi gerekeni savunmaktir.

[ffet: Bedeni beslemek ve korumak icin alinmasi gereken seyleri almak ve gerekmeyen

seylerden uzak durmaktir.

Bu ii¢ ana erdemin altinda, asirilik veya eksiklikle ilgili ikincil erdemler bulunur.

Erdemler, asirilik veya eksiklik arasinda bir orta yol olarak tanimlanir.

Erdemlerin karsit1 olan kotiiliikk, asirilik ve eksiklik arasinda bir denge olmaksizin,
ortadan sapmaktir. Aristoteles'e gore, cesaret, asirilik (saldirganlik) ve eksiklik (korkaklik)
arasinda bir dengedir. Iffet, duyusal hazlar pesinde asir1 gitmek (oburluk) ve tam anlamiyla
kendini mahrum birakmak (asir1 ¢ekingenlik) arasinda bir dengedir. Kindi'nin hikmet erdemi
iizerine konugmasi1 tamamlanmamistir. EI-Alusi'nin belirttigi gibi, metin eksik gériinmektedir.
Metin, besinci erdem dis1 hali (hilekarlik, kurnazlik, aldatma) ile baslar ve bunlar, aklin ahlaksiz

ve kotii kullanimini ifade eder. Bu hallerin karsit1 olan eksiklik, aptallik ve sersemliktir.

Kindi, ikinci boliimdeki erdemi "ruhun ¢evresindeki etkiler" olarak tanimlar ve sosyal
cevrenin erdemini adalet olarak ifade eder. Bu ¢evredeki etkiler, ruhun diger ruhlardan ve kendi

etkilerinden gelir ve adaletle dengelenir. Karsit kotiiliik ise, adalete zit olan zuliimdiir. Her biri
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ti¢ ruhtan (akil, 6fke ve arzu) biri insan1 kontrol etmeye calisir. Eger 6fke ruhu kontrol ederse,
insan pervasiz olur; eger bu gii¢ zayiflarsa, insan korkak olur. Eger arzu ruhu kontrol ederse,
insan sehvet diiskiinii olur; eger bu ruh zayiflarsa, insan toplumdan uzak durur. Eger akil ruhu
kontrol ederse ama bilgelik ve denge olmadan, insan hilekar ve kibirli olur. Bu davranislar,

ruhun kurtulusunu ve mutlulugunu saglamaz.

Bu nedenle, Kindi, akil giiciiniin, 6fke ve arzu gii¢lerini kontrol etmesi gerektigini ve
her ruhun erdemini gerceklestirmesi gerektigini sdyler. Bu da denge ve orta yolu gerektirir.
Kindi, insam1 toplumsal hayattan uzak durmaya degil, toplumsal hayata aktif ve bilgece
katilmaya cagirir. Gergek mutluluga, insanlar arasinda denge ve erdemli davranigla ulasilir ve
bu, ahirette de mutlulugu saglar. Kindi'in "Uziintiiyii Yenmenin Yollar1" baslikli bir risalesi

vardir ki bu, bahsettigimiz ahlaki ilkelerin pratik bir uygulamasidir.”

1.6. Epistemoloji

Kindi, akil hakkinda, ge¢ donem Antikite disiiniirlerinin yazilart olmadan
anlasilamayacak sekilde bir yaklasim sergilemistir. Aristoteles’in “De Anima”s1 gibi eserlerin
etkisinde, Kindi akil konusunda 6zgilin yorumlar gelistirmistir. Bu baglamda, Kindi,
Philoponus gibi sarihlerin etkisiyle, akil kategorilerini biiyiikk Olclide benimsemis, ancak
tamamina istirak etmemistir. Kendi goriislerine gore, Kindi gayri maddi tek bir akildan s6z
ederken, bu akil Tanr1 ile 6zdes degildir ve bireysel akillar bu Ik Akildan ayrilir. Her seyi bilme
giicii olarak Ilk Akil, diger akillarin varliklar1 kavramasini saglar; bu siirecte insan akli, flk
Akil'in yardimi olmadan kiilli kavramlar1 kavrayamaz. Kindi, akli suretin nefisle birlestiginde,
bu birlesimin bir tek sey haline geldigini ve akledilen seyin Ilk Akil ile 6zdes olmadigin

aciklar.”®

5 Kindi, Risaleler, s. 128; Alusi, Felsefet el-Kind1 (Beyrut: Dar Al-Talia, 1984), ss. 270-271.
76 Sahin, “Kindi ve Antik Yunan Felsefe Gelenegi”, 79-80.
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Kindi, akli sdyle tanimlar: "Esyalarin hakikatlerini idrak eden basit bir 6z."”" Akil
sorunu, filozoflarin diisiincelerini ruhtan daha fazla mesgul etmistir. Kindt'ye gore akil, dort tiir

akildan olusur; bu akillardan iigii ruha ait olup, dordiinciisii ruhun digindadir.

1. Hikmet akli, ruhun fiil olarak kullanabilecegi akildir; yazi yazma yetenegi buna

ornektir.
2. Insan ruhunda kuvve olarak bulunan akil.
3. Ruhun i¢inde olan akli agiga ¢ikaran fiil akli.
4. Her zaman fiilde olan akil, varliktaki her seyi kavrar ve Allah veya ilk akildir.”®

Kindt'ye gore, son akil insanin fiilidir. Akil kuvveden fiile gegtiginde, bunun ilk nedenin
fiillinden kaynaklandigimi diistiniir. Kuvve akildan fiil aklina gegis, Allah'in bir lLitfudur.
Farabi'nin terminolojisinde dordiincii sirada yer alan ilk akla, Kindi her zaman fiilde olan akil
der” ve Farabi ise buna etkin akil der. Bu akil, nefsten bagimsizdir ve ondan ayridir.*® Nefsin
ii¢ akli, Kindr'nin tabiriyle ikincil akillar olarak siralanir: Birinci (kuvve), ikinci (fiilde), ii¢iincii

(miistefad).®!

Kindi'ye gore bilgiler, duyusal veya akli olarak ikiye ayrilir ve aralarindaki baglanti,
hayal giicii veya tasavvur giiclidiir. Duyular, maddi seyleri veya tikel sekilleri idrak ederken,
akil, tiimel olan1 idrak eder. Insan ne hissederse, o duyusal diinyadan gelir; aym sekilde ne

kavrarsa, o akli diinyadandir.

""Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), ss. 38-39.
8De Boer, Islam'da Felsefe Tarihi (Paris: PUF, 1983), s. 122.

"Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yaynlari, 1962), s. 41.

80 Farabi, flimlerin Sayimi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2010), s. 131.

81 Nurcan, Kindi ve Felsefesi, s. 52.

82 De Boer, Geschichte Der Philosophie im Islam (Paris: PUF, 1983), s. 121.
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Bilgi, duyular yoluyla elde edilir, ardindan hayal giicii veya tasavvur giicliyle ki bu orta
derece olarak kabul edilir, akil ve duyular arasinda bir yoldur. Kindi, bu ii¢ yola dordiincii bir
yol ekler; bu, vahiy ve ilham yoludur ve sadece peygamberlere has bir yoldur. Bu, ilahi bilgi
veya ilahi bilgi yoluyla elde edilen bilgidir. Bunu ¢ok gelismis bir durum olarak goriir ¢linkii
baz ilkelerin, akli tartisma veya duyusal bilgiye tabi olmadan, ilahi bilgi tarafindan ¢6ziilmesi
miimkiindiir ve bu iki bilgi tiirii arasinda ¢eliski olmadigini diisiiniir. ilahiyat bilimi ve beseri

bilimler her zaman uyumludur.®’

Kindt'nin akil teorisi, Islam filozoflar1 arasinda biiyiik etki yaratmistir ve simdiye kadar

biiyiik bir degisiklik ge¢irmemistir. Bu, Islam felsefesinin 6zgiin teorilerden biridir.

Bilginin ne oldugu sorusunun kokenleri, insanin yaratiliginin baslangicina kadar uzanir.
Allah, insan fitrat iizere yaratti, ardindan ona bilgi verdi ve yol gosterdigini belirtir. Allah'in

n84

bu ilkeyi su sozlerle agiklar: " Adem'e biitiin isimleri ogretti"®* ve "Insam yaratti; ona

aciklamay1 6gretti."®®

Bilgi, bilinenin, bilenin zihninde tek bir durumda yer almasidir. Cilinkii eger bilinen,
bilenin zihninde tek bir durumda degilse, bilinenin bilgisi olmaz. 3¢ Bilgi, kalic1 olmayan bir
goriistiir.®” Insan bilgisinin birikimsel dogasini ayirt etmek kolaydir. Tarih, Siimer, Asur, Babil,
Misir, Cin, Hint ve Yunan gibi eski uygarliklardaki bazi gelisme yonlerini bize aktarmistir. Bu

uygarliklar, insanin biiyiik basarilar elde etmesini saglayan bilgi birikimine sahiptir.

Eski ve modern filozoflar, insan bilgisinin dogasini, 6zelliklerini ve diger insan

etkinliklerinden neyle ayrildigini arastiran bilgi teorisine ilgi gostermislerdir. Bilginin

83 Musavi, Min el-Kindi ild Ibn Riisd (Tahran: fran Universitesi Yayinlar1, 2003), ss. 65-66.
84 Bakara Suresi, 31. ayet.

8 Rahman Suresi, 3-4. ayetler.

8 Kindi, Hudiid el-esya’ ve rusimiha (Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), s. 135.

87 Kindi, Hudiid el-esya’ ve rusimiha (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), s. 176.
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kaynaklar1 ve nasil elde edildigi hakkinda sorular sorulmustur: Duyular yoluyla mi, akil yoluyla
kanitlarla mi, yoksa sezgiyle mi? Akil, sadece olgulart m1 kavrayabilir, yoksa kapasitesi

bunlarin 6tesine mi geger?

Yunan filozoflari, bilginin ne oldugu sorusuna biiytik ilgi gostermistir. Platon, felsefe
teorisinde bilginin dogustan geldigini, kazanilmadigini, dogumdan itibaren mevcut oldugunu
ve sadece hatirlamadan ibaret oldugunu sOylemistir. Yeni bilgiler 68renmek, ruhun

derinliklerinde gémiilii olan diisiinceleri ve hayalleri kesfetmekten ibarettir. %

Kindt'nin ise bilgiye dair kendine 6zgii bir felsefesi vardi. O, Platoncu ikili ayrimi takip
eder ve varlik ve bilgi sorunlar1 arasinda yakin bir iliski oldugunu goriir. Eger varliklar duyusal

ve akli ise, bilgiler ve kavramlar da duyusal ve aklidir.

1.6.1Duyusal Bilginin Kaynaklar

Kindi, duyusal bilginin bize daha yakin oldugunu ¢iinkii duyusal bilginin duyular
yoluyla gerceklestigini diistinmektedir. Duyular, ilk yaratilisimizdan itibaren bizde mevcuttur
ve duyusal olan, duyusal seylerle algilanir. Algilanan seylerin degismesine ve doniigmesine
ragmen, duyusal algi, imgeleri algilar, onlar1 temsil eder ve hafizada saklar. Kindi'ye gore,
duyusal algi, aracisiz dogrudan gergeklesir. Bu dogrudanlik, seylerin digsal varligimnin bir
gostergesidir ve duyusal varlik, duyusal algiya yakin olup, duyunun onu dogrudan algilamasiyla
vardir. % Kindi'ye gére duyusal algi, insan ve hayvanlar arasinda ortaktir, kolaydir ve

zahmetsizdir. Duyusal algi, siirekli degisen duyusal seyleri ve imgeleri hafizada tutar.

88Van Bryan (17/5/2013), "Classical Wisdom Standoff: Epistemology of Plato and Aristotelestle (part 2)," Wosdom,
Retrieved 14/1/2022. Edited.

8 Seyh Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, el-Kindi min Felesefet el-Megsrik ve’'l- ‘Usiir el-Vustd (Beyrut: Dar
Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1993), s. 84.
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Kindi, ti¢ bilis organi belirtir: duyular, ruh (el-nefs) ve akil (el-akl); ve iki tiir alg1:
duyusal algi, zihinsel algi. Her alg tiiriinlin kendi algilama nesnesi vardir. Duyusal alg1 i¢in
nesne, siirekli yok olusta olan ve dogada kalic1 olmayan maddi bir nesnedir. Kindi'ye gore, bu
nesne dogaya uzak, ancak duyularimiz tarafindan algilandiginda var olur. Zihinsel alginin
nesneleri, maddeden yoksun olan evrensellerdir ve gercek varliga sahiptirler. Ruh i¢in Kindi,
ona Ozgi alg tiirleri atfetmese de, birtakim bilissel yetenekler yiikler. Ancak ruhun algilama
nesnesi ilk bakista belirsizdir ve Kindi'nin epistemolojik teorisini ruhla agiklamaya baglamak

daha uygun goriinmektedir, ¢iinkii ruhun rolii onun i¢in problemli goriinmektedir.

Bu bilgi, nesnesinin degiskenligi nedeniyle kalic1 degildir. Ikincisi, akil olup, hakikatleri
ve nesnelerin dogasina en yakin olanlar1 idrak eder. insan, duyusal bir nesneyi algiladiginda,
onun formu veya imaj1 (stiret) dnce hayal giicii ile yer alir, ardindan hafizaya aktarilir ve oradan
ruha iletilir. Bu imaj akla direkt iletilmez; ruh tarafindan bir sekilde aklilestirilir. "Tarifler
Uzerine" adli eserinde, bu aklilestirme kapasitesini "hayal giicii" olarak adlandirmaktadir ve
ana islevi, maddesiz duyusal seylerin imajlarin1 temsil etmektir, demektedir.’® Kindi, "Uyku ve
Riiyanin Mahiyeti Uzerine" adli eserinde hayal giiciiniin tanimin1 yapar ve burada
rasyonellestirme 6zelligi daha fazla vurgulanir. Buna gore hayal giicii, duyularin aldig: bilgileri
soyutlayan ve ruha duyusal nesnelerin soyut imajlarini sunan ruhun bir rasyonellestirme

kapasitesidir.”!

Eger duyusal seylerin dogrudan algilanmasi, duyusal varlig1 bize yakin kiliyorsa, bu
duyusal seylerin yok olmasi, degismesi ve donilismesi onlari dogadan uzaklagtirir. Dogrudan

alg1 ister duyusal ister akli olsun, algilananlar1 kesin ve gergek kilar. Kindi'ye gore, akli seyler

0 Kindi, Felsefi risaleler, 180.
%l Kindi, 254.
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dogrudan akil tarafindan algilandigi i¢in varliklar1 kanitlanabilir. Ayn1 sekilde, duyusal seyler

de duyular tarafindan algilandig i¢in varliklar1 kanitlanabilir.

Kindi'nin, (Berkeley'in) "var olan algilanandir" goriisiiyle degil, seylerin varligi ve
algilanmas1 arasinda bir bag kurdugu goriiliir. O, varligin, alginin nedeni oldugunu

soylemektedir, bu nedenle algi, varliga baglidir ve varliga bagl olarak ¢ok ¢esitlidir.

1.6.2.AKli Bilginin Kaynaklari

Kindi, akli bilginin iki yolla elde edildigini diisiinmektedir:

1. Akilda dogustan bulunan ilkeler: Bu ilkeler, aklin dogasindan gelen ve disaridan
alinmayan temel bilgiler, aksiyomlar ve diger kanitlama veya ¢ikarim gerektirmeyen

Onermelerdir.

2. Ogrenme ve egitim yoluyla gelen tiimel kavramlar: Bu kavramlar, disaridan gelen ve
tiirler ve cinsler gibi soyutlama yoluyla elde edilen kavramlardir. Bu, ancak gozlem, arastirma,
kiyas ve ¢ikarimla elde edilebilir. Bu asamalar, kazanilan bilginin zorunlu veya dogustan gelen
bilgi olmadigim1 gosterir. Buna gore, akli varliklar, dogal seylerin i¢indeki tiimel kavramlar
veya Ozler olarak bulunur ve bu nedenle akli varlik, dogaya daha yakindir. Ancak bu, bir¢cok
akli siire¢ gerektirdiginden, dogrudan degildir. Kindi'ye gore bilgi, zorunludur ve istege bagh
degildir. Insan aklinin dogasi, bilgiye dayalidir ve temel islevi bu bilgiye dayanir. insan, varligi
idrak etmek, diisiinmek, anlamak, gormek, kavramak ve c¢evresindeki seyleri diistinmek icin

vardir. Bu bilgi, varliklar1 kendi baglarina yaratamayacaklar1 ve disaridan bir yaraticiya ihtiyag
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duyduklar1 sonucuna goétiiriir. Bu, insanin bilgisi ve varliginin siirekli korunmasi ve siirekli

desteklenmesi gerektigi anlamina gelir.”?

Akli bilgiler, duyusal imgeler gibi hafizada bir sekil almaz ve matematiksel aksiyomlar
gibidir. Akli bilgiler, dogrudan olmasa da ¢ikarim ve teorik kanitlarla elde edilir. Kindi, bilgi
yontemleri arasinda bir ayrim yapar. Her konunun kendi yontemi vardir. Maddi ve degisken
nesneler, duyusal ve hayali yontemlerle ele alinmalidir. Matematiksel yontemler, ¢ikarim ve

kanitlamaya dayanir. Doga &tesi konular ise, tamamen soyut olup akil yoluyla anlasiimalidir.”?

Kindr’ye gore bir insanin akli varliklar1 algilayamamasi ve bunlarin var oldugunu
sOyleyememesi, bunlarin ger¢ekten var olmadigi anlamina gelmez. Bu, sadece o insanin
algisinin zay1f oldugunu ve algi aracinin yetersiz oldugunu gosterir. Kindi bu konuda s6yle der:
"Akilla anlasilir olan1 kavrayan kimse, onun agik olmasina ragmen onu uzakta goriir, tipki
giines 151¢1nda net olarak goriilen seyleri yarasa goziiniin gorememesi gibi." Bu goriis, Kindi'nin
varlik ve bilgi arasindaki baglantiy1, bilimsel kesinligi ve seylerin varlik gergekligiyle ilgili
kesinligi pekistiren bir iligki olarak gdrdiiglinii gostermektedir. Algi, varliga baghdir ve varlik

alginin nedenidir, ¢iinkii algi ister duyusal ister akli olsun, var olan bir seye baghidir.”*

1.7. Metafizik
Kindi, "Ik Felsefe" adl1 eserinde felsefenin temel sorularini ve islevlerini sunar. Eser,

felsefe ve din arasindaki iliskiye de deginerek Islam metafiziginin ana konusunu "seyin

92 Seyh Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, el-Kindi min Felesefet el-Mesrik ve’l- ‘Usiir el-Vusta (Beyrut: Dar
Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1993), s. 87; Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari,
1962), 2:48-49.

% Tbnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1997), s. 255-256; Ibn Ebi Usaybia, Tabakat el-Atibba
(Kahire: Dar Al-Maaref, 1985), 1:209; Kufti, [hbarii'l-Ulema Bi Ahbarii'l-Hukema (Beyrut: Dar Al-Kutub Al-
[lmiyah, 2005), s. 241.

%% Seyh Kamil Muhammed Muhammed Uveyda, el-Kindi min Felesefet el-Mesrik ve’l- ‘Usiir el-Vustd (Beyrut:
Dar Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1993), s. 86.
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hakikatini bilmek" olarak tanimlar. Kindi, hakikat bilgisinin ilahiligi, birligi, erdemi, her tiirli
yararl1 bilgiyi ve zararli olandan sakinmay1 kapsadigin1 vurgular. Islam felsefesinin ilk filozofu
olarak, Kindi’nin bu tanimlamalari, felsefenin seylerin ve onlarin hakikatlerinin bilgisini
icermesi gerektigini one siirer. Bu, hem fizik hem de metafizik bilgileri kapsar ve Islam
metafiziginin temelini olusturur. Kindi'nin "Ilk Felsefe Uzerine" eseri, evrenin ezeliliginin reddi
ve Tanri'nin betimlenemezligi gibi temel felsefi doktrinleri ele alir. Bu eser, onun en uzun
risalelerinden biridir ve ayrica Halifelik ailesine yazdig1 tesekkiirler ile de bilinir. Ne yazik ki,
metnin tamami giinlimiize ulagsmamis olup, mevcut kisimlar eserin yalnizca bir boliimiinii igerir.
Kindi bu eserinde, evrenin ezeliligine karsi arglimanlar sunar ve Tanri'nin tanimlanamaz

"gercek Bir" oldugunu savunur. Eser, Islam felsefesi icinde énemli bir yere sahiptir.”®

Islam felsefesinin oncii figiirlerinden biri olan Kindi, metafizik alaninda derin izler
birakmistir. Aristoteles ve Yeni-Eflatunculuktan etkilenmis olan Kindi, varligin 6ziinii ve
evrensel gercekleri anlama cabasi igerisinde, felsefi sorgulamalar1 bir adim ileri tagimistir.
Kendi déneminin entelektiiel mirasini yeniden yorumlayarak, metafizik konularmi Islami
ogretilerle biitliinlestirmeye caligmistir. Bu siirecte, Kind1 hem felsefi metodolojiyi gelistirmis

hem de Islam diinyasinda bilimsel diisiincenin ilerlemesine énemli katkilarda bulunmustur.

Kindi, "Ik Felsefe" adli eserinde felsefenin temel sorularini ve islevlerini sunar. Eser,
felsefe ve din arasindaki iliskiye de deginerek Islam metafiziginin ana konusunu "seyin
hakikatini bilmek" olarak tanimlar. Kindi, hakikat bilgisinin ilahiligi, birligi, erdemi, her tiirlii
yararli bilgiyi ve zararli olandan sakinmay1 kapsadigini vurgular. islam felsefesinin ilk filozofu

olarak, Kindi’nin bu tanimlamalari, felsefenin seylerin ve onlarin hakikatlerinin bilgisini

%5 Peter Adamson, A/-Kindi, Great medieval thinkers (Oxford: Oxford Univ. Press, 2007), 46-48.
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icermesi gerektigini one siirer. Bu, hem fizik hem de metafizik bilgileri kapsar ve Islam

metafiziginin temelini olusturur.”®

Kindi, metafizikte en yiiksek degere sahip disiplin olarak "ilk felsefe"yi tanimlar, ¢ilinkii
temelde varlik sebebi olan ilk Gergek (el-Hakku'l-evvel)i ele alir. Bu yaklasim, Islam
felsefesinde Tanri'y1 konu alan ve diger tiim felsefi disiplinleri kusatan bir ¢ergceve olarak
onemli tartismalarin baslamasina neden olmustur. {lk Felsefe Uzerine adl1 eseri, bu ilk felsefe
anlayisinin temsilcisi olarak Kindi’nin Tanr1 ve evrenin ezeliliginin reddi gibi ana temalar1 ele

aldig1 goriiliir. Bu ¢alismada Aristoteles¢i ve Yeni Eflatuncu etkiler de belirgindir.

Kindi, fiziksel algilamalarin giines 1s1¢inda yarasanin goremedigi kadar belirsiz
oldugunu, gergek ve somut bilgilere ulasmanin zorlugunu vurgular. Metafizik veya felsefi
bilgilerin, somut varliklara dair bilgilerden daha derin ve gergege daha yakin oldugunu savunur.
Bu nedenle, her bilim dalinda c¢alisanlarin oncelikle o alandaki sebepleri derinlemesine
arastirmalar1 gerektigini belirtir. Farkli bilim dallarini birbiriyle dogrudan iligkilendirmenin,

karmasikliga yol agacagini ve olumlu sonuglar elde etmeyi zorlagtiracagini ifade eder.®’

Kindi, metafizigine yonelik yaklasimiyla diger bilim dallarindan farkli yontemler
uygulamistir. O, her bilim alaninin kendine 6zgii bir metoda sahip oldugunu belirterek,
arastirmacilarin  ¢ogunun konular1 yanlis anlamalarinin sebeplerini irdelemistir. Kindi,
Aristoteles ile benzer sekilde, her bilimin dogas1 geregi farkli metodolojiler gerektirdigini

savunmus, ancak Aristoteles'ten farkli olarak metafizik bilgilerin somut olmayan varliklara dair

% Kindi, Felsefi risaleler, 126-29; Irfan Gorkas, “Kindi Metafiziginin Temel Kavramlar1”, Erdem Dergisi, sy 81
(17 Aralik 2021): 45-46.

%7 Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmas1”, 21.
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daha agiklayict oldugunu o6ne siirmiistiir. Bu bilgilerin duyu algilarindan ziyade akil yoluyla

elde edilmesi gerektigini vurgulamistir.”®

1.8. ilimler Simiflandirmasi

[limleri siiflandirmak, ilimlerin tanimin1 yapmak ve aralarinda bir derece siralamasi
kurmak gibi iki amaca hizmet eden bilgi siniflandirmasi eski bir gelenektir. Kindi, yazili
eserlerinde bu konuya deginmis olmasina ragmen, sosyal bilimlerin siniflandirilmasina
adanmuis bir eseri mevcut degildir. Kind1’nin ¢esitli risalelerindeki ilimlerin siniflandirilmasina
dair sozleri, felsefeye ait genis bir ¢ergevede toplanmaktadir. Ancak bu konuda 6zel bir
inceleme bulunmamakta, Ozellikle Arap filozoflar1 arasinda bu yonde bir arastirma

yapilmamustir.”

Kindt’'nin eserleri ¢ogunlukla psikoloji ve matematik ilimlerine adanmis olmakla
birlikte, fizik ve matematigi de igeren felsefi eserler kaleme almistir. Kindi i¢in ilimler, bir
dildeki harfler, sesler ve ciimleler gibi birbiriyle etkilesim halindedir ve uyum iginde birlesir.
"Sogugun yiiksek alanda ve sicagin algak alanda bulunmasi" iizerine yazdig1 eserde, bir kisinin,
bir dilin tiim detaylarini bilmeden o dili 6grenemeyecegini belirtir. Bu bilgiye sahip olmadan
ileri diizeydeki bilgilerin 6grenilmesi miimkiin degildir. Kindi, ilimler arasinda bir siralama
oldugunu ve bir ilmi anlamadan 6nce temelini olusturan diger ilimleri 6grenmenin gerekliligini

vurgular, '

% Kindi, Felsefi risaleler, 11-12.

9 A.Cortabarria Beitia, “Kindi’de Ilimler Siniflandirmas1”, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy 5 (1982): 219.

100 Beitia, 222.
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Kindi'nin eserlerine baktigimizda, bilimlerin sayimi ve tasnifine yonelik calismalar
yaptigin1 goriiriiz. Bu, onun "Aristoteles'in Kitaplarinin Miktar1 ve Felsefenin Elde Edilmesi

Icin Gerekenler" adli kiiciik bir risalesinde mevcuttur.

Kindi, Aristoteles'in eserlerinin sayisim1 belirledikten sonra, gercek bir filozof olmak
isteyen herkesin bu eserleri okumasi gerektigini vurgular. Bu c¢aligmalar1 anlamadan yapilan
felsefi aragtirmalarin ylizeysel kalacagini ve asil 6zii kavrayamayacagini belirtir. Kindi 'ye gore,
felsefi caligmalara baglamadan once gerekli olan temel bilimler aritmetik, armoni, geometri ve
astronomidir. Bu bilimlerin her biri, felsefeyi daha iyi anlamak i¢in zorunlu temel taslar olarak

goriiliir 0"

1. Aristoteles kitaplarinin felsefe 6grencisi tarafindan Ogrenilmesinin gerekliligini
vurgulamaistir.

2. Aristoteles'in her dal ve bilimdeki amacin1 ve hedefini agiklamistir.

3. Platoncu anlamda matematik bilimlerin (aritmetik, geometri, miizik ve astronomi)

onemini belirtmis ve matematige mantik ve doga bilimlerinden 6nce yer vermistir.

4. Aristoteles'in bilimlerin siniflandirmasina ek olarak, Miisliimanlara 6zgii bilimleri de

simiflandirmigtir. Bu bilimler, vahiy yoluyla Peygamber'e indirilen Kur'an'a dayanmaktadir.

Kindi, Aristoteles ve Platon'un ruhunu birlestirerek ve bunlara dini ve manevi bir yon
ekleyerek bu tiir bilimlerin Arap toplumunda yayginlasmasinin temelini atan onciilerden biri

olmustur. Kindi, bilimleri iki ana boliime ayirmistir: 1. Felsefi Bilimler, 2. Dini Bilimler

101 Kindi, Felsef risaleler, 279-80.
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Felsefi Bilimler: Felsefi bilimler, akli ve kanitlayici bilimlerdir. Kindi'ye gore, felsefi
bilimler sunlardir: matematik, mantik, doga bilimleri, metafizik, ahlak ve siyaset. Bunlar

tamamen diinyevi bilimler olup dini bir yonleri yoktur.

Dini Bilimler: Dini bilimler, dinin temel ilkeleri, inanglar ve tevhid konularini ele alir.
Ayrica, bid'at ve muhaliflerle ilgili ¢alismalari i¢erir. Bu bilimlerden bazilar1 sunlardir: Allah'in
dogasi, ruh ve vahiy, KindT'nin Mu’tasim Billah'a yazdig1 "Birinci Felsefe Risalesi" gibi.'%?
Kindi'nin tip ve kimya alanlarinda kitaplar1 olmasina ragmen, bu bilimlerin hangi ana bdliime

dahil oldugunu belirlememistir.

102 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1997), "Harf el-Kaf".

48



II. BOLUM

KINDI FELSEFESINDE DiNiIN KONUMU VE iSLEVi
2.1. Din Nedir

"Din" kelimesi dilde ¢esitli anlamlarda kullanilmigtir: %

Karsilik: "Baskasina nasil davranirsan sana da dyle davranirlar" (05 (e WS) sozii gibi,
yaptigin islere gore karsilik goriirsiin anlaminda kullanilir. "Yevmii'd-Din" (c) ».52) kiyamet

giinii, yani karsilik giiniidiir. "Din" bu anlamda Islam"1 ifade eder.'%

Itaat: Din, itaat ve boyun egme anlaminda da kullanilir. Ayrica aliskanlik anlaminda da

gelir.1%

Tevhid: Din, tevhid anlaminda da kullanilir. Allah s6yle buyurur: "Allah katinda din,

Islam'dir" (ALY 4 Sie Gl (), 100

Hesap: Allah soyle buyurur: "Hesap giiniinii yalanlayanlar" (Cu) s su 0503 (all), 107

193 Kuveyt Fikih Ansiklopedisi (Kuveyt: Kuveyt Evkaf ve Islami Isler Bakanlig1, 1984), 4:265.
194 fbn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1985), 13:169.

195 Tbn Faris, Mekayisii'l-Luga (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1979), 2:319.

106 Al-i Imran Suresi, 19. ayet

197 Mutaffifin Suresi, 11. ayet
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Dinin terim anlami iizerine bir¢ok tanim yapilmistir. Bazilarina gore, din, vahiy yoluyla

alman ilahi seriattir!®®

ve bu, inangta hakikate, davranista iyilige yonelten, diinya ve ahirette
saadete gotiiren bir sistemdir. Bu, Allah'a ve Resuliine itaati igerir ve takva, iyilik ve giizel ahlak

ile temsil edilir.

Kindi, Islam alimlerinin tanimlarina benzer bir sekilde dini ele alir. Risalelerinde dinin
tanimin1 dogrudan yapmasa da, Islam'a olan baglilhigin1 ve Kur'an-1 Kerim'in ilahi bir kitap
oldugunu vurgular. Ona gore, Islam, Allah tarafindan Hz. Muhammed'e indirilen vahiylerle
ifade edilen bir dinidir ve Islam'a karsi ¢ikanlar akil yoksunu olarak elestirilir. Kindi dinin
mahiyetini iman, ibadet ve ahlak cercevesinde degerlendirir, ancak bu konularin detaylarina

girmeden sadece genel bir bakis sunar.!'%

Kindf, islam inancina gére dinin kaynaginin yiice Allah oldugunu vurgular. Ona gére,
tiim peygamberlerin teblig ettigi din Islam'dir ve Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar uzanur.
Kindi, dinin akil verileriyle uyumlu oldugunu ve gercegi sadece akildan yoksun olanlarin inkar
edebilecegini belirtir. Bu ifadeler, Islam'in akil ve vahiy ile uyumlu oldugunu géstermeye caligir

ve Kind1 bu diisiincesini hayatina yemin ederek giiclendirir.'!°

Kindi, peygamberlerin bilgilerinin yiice Allah'tan gelen vahiy ile oldugunu belirtir. Bu
ilahi bilgi, insanlarin ulasamayacagi seviyededir ve dogrudan Allah tarafindan peygamberlere
verilir. Kind1 'ye gore, bu ilahi bilgi, peygamberlerin diger insanlardan ayrildigi temel 6zelliktir
ve dogal olarak peygamberler bu bilgiyi hi¢bir dis egitim veya mantiki ¢aba olmadan, dogrudan

ilham yoluyla alirlar. Bu, onlar1 diger insanlardan ayirir ve onlara yiiksek bir bilgi seviyesi

18 Su‘did b. ‘Abdii’l-‘Aziz el-Halaf, Buhit fI'd-Diyaneyn el-Yehiidiyye ve'l-Mesihiyye (Riyad: Dar el-Kiitiib el-
‘IImiyye, 1990), ss. 9-11.

199 Kindi, Felsefi risaleler, 228.

10 Kind, 228-229.
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saglar. Bu bilgi ayn1 zamanda peygamberleri Allah'in iradesine baglar ve onlarin bu bilgiye

itaat etmelerini saglar.!!!

Kindi, din kavrammi dogrudan tanimlamamis olsa da, Islam ilahiyatcilarinin
tanimlarina benzer bir yaklasim sergiler. Hz. Muhammed’e Allah tarafindan vahiy indirildigini
ve Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kitabi oldugunu vurgular ve Islam’a kars1 ¢ikanlari akil
eksikligiyle suglar. Dinin mahiyetini iman, ibadet ve ahlak olarak ele alir. Iman, insanin Allah,
peygamberler ve ilahi kitaplara inanmasidir. ibadet, Allah’a yaklasma ve O’na baghlig: ifade

eder. Ahlak ise, dinin insan iliskilerinde sundugu davranis kaliplaridir.'!?

Kindi 'ye gore dinin amaci, insanlari hem diinyada hem de ahirette mutlu etmektir. Bu,
insanin nefsini terbiye etmesi ve Allah’a ibadet etmesiyle miimkiindiir. Insanin dogru bir Allah
inanciyla, diinyadaki zorluklara karsi daha direngli olabilecegini belirtir. Ayrica, insanin
yaraticist disindaki varliklara tapinmasini engellemek, dinin 6ncelikli gayelerinden biri olarak
goriilir. Kindi, nefsin temizlenmesinin ve ylice Allah'a ibadetin, insanin toplumdaki

saygmligim ve kisisel gelisimini artiracagim vurgular. '3

Kindi, Kur'an-1 Kerim'in ilahi bir kitap oldugunu ve insan yapimi herhangi bir bilgiden
iistiin oldugunu vurgular. Ona gore, Kur'an anlasilmasi i¢in Arapca‘nin iyi bilinmesi gerektigini
ve insanlarin Kur'an'in benzerini iiretemeyeceklerini belirtir. Kindi, Hz. Muhammed'in
dogruluguna yemin ederek, Kur'an'm aklin verileriyle celismedigini ifade eder. Islam'1 inkar
edenlerin cahil oldugunu, akil yoksunu olarak tanimlar. Kur'an'in igerdigi bilgilerin, aklin kabul

edecegi sekilde oldugunu ve Kur'an't anlamada Arapga bilgisinin énemli oldugunu belirtir.!'*

111 Kindr, 274-276.

112 Kindr, 129, 250-252.
113 Kindt, 250.

114 Kindr, 228-229.
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Kindi, yaratilisin zithiklar {izerine kurulu oldugunu belirtir ve bu goriisiinii Kur’an-1
Kerim’den ayetlerle destekler. Her seyin yoktan yaratildigina ve higbir seyin kendi kendine var
olamayacagina isaret eder. Kindi, Allah'in zamana veya maddeye ihtiya¢ duymadan her seyi
yaratabilecegini vurgular ve Allah'm dilemesiyle her seyin aninda meydana gelebilecegini,
yokluktan varlik yaratabilecegini anlatir. Bu siiregte Arap dilinin ifade bi¢gimlerinin 6nemini ve

Kur'an ayetlerinin dogru yorumlanmasi gerektigini belirtir.!'®

Kindi, dini, felsefe ile baglantili bir alan olarak goriir ve onu, felsefi diisiince ile
derinlemesine iliskilendirir. Ona gore, din, yiice Allah tarafindan peygamberlere vahiy yoluyla
iletilen ilahi bilgileri icerir. Felsefe ise bu ilahi bilgilere akilc1 ve sistemli bir yaklasim
saglayarak, insanlarin bu bilgileri dogru anlamalarina yardimci olur. Kindi, felsefeyi dini
anlama ve yorumlama ¢abasi i¢inde bir ara¢ olarak kullanir, boylece dinin akli ve bilgiyi

dislamadigini, tam tersine onlar1 tamamladigini vurgular.

Kindi, din ve felsefe arasindaki iliskiyi oldukca entegre bir sekilde ele alir ve dinin
felsefeden tistiin bir konumda oldugunu vurgular. Ona gore, felsefe, dinin anlasilmasina hizmet
eden ve dini prensipleri akilla izah etmeye ¢alisan bir aractir. Kindi, felsefi metodolojiyi
kullanarak dinin ilahi gergeklerini destekler ve yorumlar, ancak dini bilginin kaynag1 olarak
vahyi ve peygamberlik Ogretilerini temel alir. Bdylece, Kindi i¢in din, insan aklinin
erisebilecegi en ylice hakikat kaynagidir ve felsefi diisiince bu hakikate ulagmada yalnizca bir

yardimeidir.

2.2. Din-Felsefe Iliskisi
Kindi, eserlerinde felsefe ile din arasindaki uyumu vurgular. Ona goére mantik,
felsefenin metodudur ve dini inanglar da Kur'an'da vahiy yoluyla belirtilen gergeklere dayanir.

Tarih boyunca din adamlar siklikla filozoflara siipheyle yaklasmis ve onlar1 elestirmistir.

115 Kindi, 229-30.
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Kindi, din adamlarinin filozoflara yonelik ithamlarina karsi kendini savunmus, dini ticaretle
birlestirenleri ve dini yalnizca kendi ¢ikarlar1 i¢in kullananlar elestirmistir. Ona gore, bu tiir

insanlar gergek dindarlikla bagdasmayan sahte pozisyonlar savunmaktadir. '

Kindi, risalesinde, felsefe ile din arasindaki farklara isaret eder ve Islami ilmi bilgiyi
savunur. Felsefe, insan ¢abasi ile elde edilen bilgileri i¢erirken, din dogrudan ilahi vahiy yoluyla
edinilen bilgileri barimdirir. Kindi 'ye gore, Islam'da bilgi, peygamberler araciligiyla Allah'tan
almir ve bu, onu beseri bilgiden {istiin kilar. Felsefi bilgiler ise mantik ve ispat yoluyla elde
edilir ve zaman ile caba gerektirir. Din ise, bu ¢aba ve zaman siirecinden bagimsiz olarak,
dogrudan ilahi irade ile insanlara verilen bir bilgidir. Bu ayrim, Kindi’nin eserlerinde

vurguladig1 temel bir tema olup, onun felsefe ve din arasinda kurdugu siirlari gosterir. '’

Kindi, Yunan felsefesiyle olan bagini, Farabi ve Ibn Sina gibi sonraki Islam
filozoflarinin yaklasimlarindan farkl: bir bi¢imde kurar. Kindi, Hiristiyan diisiiniirler Aurelius
Augustinus ve Thomas Aquinas gibi, dini inanglar1 temel alarak felsefe yapar. Dini akideler
cercevesinde kalarak, yoktan yaratma gibi konularda felsefi argiimanlar kullanir, ancak
Aristoteles¢i ve Yeni Platoncu yaklasimlardan farkli olarak daha ¢ok kendi déneminin Islami
diistince big¢imleriyle uyumlu bir yol izler. Bu yoniiyle, felsefeyi dinin hizmetine sunma

konusunda Farabi ve ibn Stna’dan ayrilir.!!8

Kindi, islam felsefesinin ilk énemli temsilcisi olarak, din ile felsefe arasindaki iliskiyi
uzlastirmaci bir bakis agistyla ele almistir. Onun diisiincesine gore, din ve felsefe, ayni hakikatin

farkl1 yollarla pesine diisen iki ayr1 disiplin olarak goriilmelidir. Bu nedenle, Kindi felsefenin

116 Kindi, 129; el-Ehwany, “Kindi”, 27.
7 Kindi, Felsefi risaleler, 130; el-Ehwany, “Kindi”, 29.
118 Yagar Aydinli, “Kindi’nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine”, Diyanet [Imi Dergi 54, sy 2 (02 Temmuz 2018): 35-36.
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dini tamamladigini, ona hizmet ettigini savunan goriislerden ziyade, felsefenin kendine 6zgii

bir hakikat arayis1 oldugunu vurgulamistir.

Kindi’nin din ve felsefe arasindaki iliskiye dair temel anlayisi, felsefenin bagimsiz bir
diistince disiplini oldugunu, ancak din ile ¢elismemesi gerektigini savunur. Ona gore hakiki
felsefe ile sahih din (Islam) arasinda bir ¢atisma olamaz, ciinkii her ikisi de ayn1 nihai hakikatin
pesindedir. Buradaki ¢atigmalar, din veya felsefenin yanlis anlagilmasindan kaynaklanmaktadir.
Kindi, dini hakli ¢ikarmak veya ona hizmet etmek amaciyla felsefeyi aragsallagtirmayi

reddeder, ancak din ile uyumlu bir felsefenin miimkiin oldugunu kabul eder.

Bu baglamda, Kindi i¢in felsefe, elestirel diisiince ve rasyonel gerekgelendirme iizerine
kurulu bir hakikat arayisidir. Bu yoniiyle, kelamdan ayrilir ¢linkii kelam, onciillerini dinden
alan ve dini savunmay1 amaglayan bir disiplindir. Kindi ise felsefeyi bu tiir bir teolojik
savunuculuk araci olarak gormez. O, felsefenin kendine 6zgii yontem ve sorunsali oldugunu,

fakat bu yontemlerin Islam'la uyumlu oldugunu savunur. '

Kindi'nin felsefeye ve hakikate bakisi, onun diisiincelerinin temel taslarim
olusturmaktadir. Felsefeyi bir hakikat arastirmasi olarak goren Kindi, hakikatin kendisinin her
seyden daha Onemli oldugunu belirtir. Bu baglamda, felsefe alaninda ortaya konan her
diisiincenin, hakikatin anlasilmasina bir katki olarak degerlendirilmesi gerektigini savunur.
Kendisi, ger¢egin glizelligini kabul etmenin ve ona sahip olmanin 6nemini vurgularken, farkli

milletlerden gelen diisiinceleri benimsemekten utanmamamiz gerektigini ifade eder.

Kindi, felsefeyi yalnizca bir bilgi alan1 olarak degil, ayn1 zamanda bir zorunluluk olarak

gormektedir. Felsefeye karsi ¢ikmanin bile felsefi bir eylem gerektirdigini belirtir. Bagkalar1

119 Hasan Hiiseyin Bircan, “Islim Felsefesinde ‘Felsefenin Bir Elestirel Diisiince’ Olarak Algilanmasi -Kindi

Omegi-”, Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2, sy 2 (2019): 5-6.
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felsefeye karsi ¢iktiginda, bu durumun bir nedenini agiklama ve kanitlama zorunlulugu dogar;
bu da felsefenin alanina girmektedir. Dolayisiyla, felsefenin yapisi ve isleyisi, diisiince ve

medeniyetin varligin kabiliyetleri iizerine kurgulanmasiyla dogrudan iliskilidir.'*°

2.3. Kindr’de Rab Kavrami ve Tanr1 inanci
"Rab" kelimesi Arapga sozliikklerde birkag anlamda kullanilir, ancak dikkatle

incelendiginde ii¢ temel anlama geldigi goriiliir:

1. Bir seyin sahibi ve maliki anlaminda: Ornegin, "falanca kisi evin rabbidir"
denildiginde, bu o kisinin evin sahibi ve maliki oldugu anlamina gelir. Ayni sekilde, bir
hayvanin sahibi de "rabbii'l-dabbe" olarak adlandirilir. Yani, bir seye sahip olan herkes o seyin

rabbidir. '?!

2. Emir ve itaat edilen efendi anlaminda: Rab, ayni1 zamanda itaat edilen ve emir veren

anlaminda da kullanilir. '%?

3. Bir seyi diizenleyen, yoneten ve terbiye eden anlaminda: Bazi alimlere gore, "Rab"
kelimesi terbiyeden tliremistir; ¢linkii Allah, yaratiklar1 diizenleyip terbiye eden ve ydneten

yiice varliktir. 123

Kur'an'da ve selef ile miifessirlerin anlayisinda "Rab" kelimesi yukarida belirtilen {i¢

anlamda kullanilmistir ve bu kullanimlara isaret eden drnekler sunlardir:

120 Bircan, 6-7.

121 [bn Faris, Mekayisii'l-Luga (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1979), 2:381.

122 1bn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1985), 5:95.

123 {bn Faris, Mekayisii'l-Luga (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1979), 2:381.
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1. Sahip ve malik anlaminda: Allah'in sahibi ve maliki oldugu anlamina gelen,
"Elhamdii lillahi Rabbi'l-Alemin"** (Hamd, 4lemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur) ayeti gibi.
Ayrica, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) "Allahiimme Rabbe hazihi'd-da'vet" (Allah'im, bu

davetin Rabbi) hadisinde de bu anlamda kullanilmustir. '?°

2. Itaat edilen efendi anlaminda: Yusuf (a.s.)'n kissasinda gecen, "Maazallah! Innehu
Rabbi ahsene mesvaya" (Allah'a siginirirm! O benim Rabbimdir, bana giizel bir konaklama

sagladi) ayetinde oldugu gibi. 1%

3. Bir seyi diizenleyen ve yoOneten anlaminda: "Neden Rabbaniler ve ahbar onlari

giinahkar s6z sdylemekten ve haram yemekten menetmezler?" ayetinde oldugu gibi. '?’

Kind'nin Rablik veya Ilahlik konusuna girismeden &nce, Yunanlilar arasindaki

baslangi¢ noktasini anlamak gerekir.

Yunanlilar arasinda ilahilik fikri, Aristoteles ile birlikte akil yiiriitme siireciyle baslamis
ve dogal olarak diistincenin ilk dnce dogaya yonelmistir; ¢iinkii akil, ilk olarak mevcut olan
gerceklige yani dogada mevcut olan seylere yonelir. Baslangigta yapilan arastirmalar, seylerin
ilk ilkesi nedir? Onun o&zellikleri nelerdir? Evrenin 6zii, diizeni ve canlilig1i nasil ortaya
cikmistir? gibi sorulara uygun bir cevap aramakti. Filozoflar, dogadaki ¢oklugun mutlaka
birinci maddeden kaynaklandigini ve hepsinin ilk neden olarak dliimsiizliik ve ezeliyet gibi ilahi

ozelliklere sahip oldugunu kabul ederler ve evrenin varliginin bu ilkeye baglh oldugunu

124 Fatiha Suresi, 2. ayet, el-Kurtubi, el-Cami li Ahkam al-Quran, 1:96.
125 Sahih el-Buhari, Kitab el-Ezan, Bab el-Du'a inda el-Nida, Hadis No: 114.
126 Yusuf Suresi, 23. ayet.

127 Maide Suresi, 63. ayet.
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soylerlerdi.'?® Kindi, akil yiiriitme kismimi ve teorik bilimi iki biiyiik boliime ayirir: Ilahi

konularin bilimi ile Yapilmig ve yaratilmis seylerin bilimi

Bu tiir bir ayrim, Aristoteles'in ayrimindan ruh agisindan farklidir ve Kindi'nin vahiy
yoluyla gelen dine olan baglilig1 kendisini felsefi dindarlik seklinde gosterir. Kindi, soyle der:
"Allah, yaratilmig varliklar1 yogun ve ince arasinda bir denge olarak diizenlemistir ki, yogun
olanin inceligi, ince olanin yogunlugundan anlasilabilsin."'?® Kindi'ye gore, ilahiyatin &zii,
evrenin diizenlenmesi ve Allah'in yaratilisini anlamaktir. Kindi'nin ilahiyat anlayisi, evrenin

diizeninin ilahi bir bilgelik ve kudretin eseri oldugunu savunur.

Ibn Nebat,'** Kindi'nin felsefe hakkindaki sdzlerinden ii¢ alint1 yapar: "Felsefenin {i¢
béliimii vardir: ilki, doga bilimidir, dogas1 geregi en alttadir; ikincisi, matematik bilimidir,

dogas1 geregi ortadadir; {igiinciisii ise ilahi ilmidir, dogas: geregi en iisttedir."

Dolayisiyla, bilimler ii¢ ana kategoriye ayrilir ¢ilinkii bilgi tiirleri de {ige ayrilir: ya
duyularla algilanabilen maddi seyler ya da maddi olmayan seyler. Maddi olanlar, yani duyularla
algilanabilenler, doga bilimlerinin konusudur. Maddi olmayanlar ise ya tamamen maddeden
bagimsizdir ya da maddi seylerle baglantilidir. Maddeden bagimsiz olanlar ilahi bilimlerdir.
Maddi olmayan fakat maddeyle baglantili olanlar matematik ilimlerdir, yani say1, geometri,

astroloji ve miizik teorisi gibi alanlardir. '*!

Kindi, Allah'in varligin1 kanitlamak i¢in bir temel olarak, "bir seyin kendi varliginin
nedeni olmasmin miimkiin olmadigim" savunur. Bu, onun "ilk Felsefe" adli risalesinde

belirttigi gibi, bir seyin kendi varliginin nedeni olamayacagini ifade eder. Burada Kindi, maddi

128 Kifah Ali Osman, Fikret el-Ulithiyye ‘inde el-Kindi ve Ciiziiruhd ‘inde el-Yindn (Beyrut: Dar Al-Fikr, 2022), s.
787.

129 Yogun: Bilesik Cismi ve ince: Basit Ruhaniyi.

130 Sarh el-Uyun, Bulak Baskist, s. 125.

131 Ebu Rida, Kindi'nin Felsefi Risaleleri (Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), 2:45-46.
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diinyadaki seyleri kasteder, ¢iinkii bu konuyu, ezeli olanin ve 6zelliklerinin tartisiimasindan
sonra ele alir. Buradaki amag, Allah'in varligini ve birligini kanitlamaktir.!3? Kindi'nin, bir seyin
kendi varliginin nedeni olamayacagina dair delili, tiim olasiliklar1 g6z 6niinde bulundurarak ve

hepsini ciiriiterek su sekilde 6zetlenebilir:

1. Varliginin nedeni olan sey yokken, kendisi de yoktur.
2. Yok olan bir seyin, var olan bir seye neden olmasi.

3. Varlig1 olan bir seyin, kendisinin yok olmasi.

4. Hem var olan hem de yok olan bir seyin ayn1 anda bulunmasi, yani hem neden hem de sonug

olmasi. 33

Kindi, insan bedenindeki diizenin gériinmez bir diizenleyicinin varligini isaret ettigi
gibi, diinyanin genelindeki diizenin de gdriinmez bir diizenleyicinin varligini isaret ettigini one
stirer. Birgok risalesinde, Allah'in biiyiik kudretini, genis hikmetini ve her seyi kapsayan liitfunu
ve her seyin nedeni oldugunu vurgular. Ornegin, "Duyularin algiladig: seylerde Allah sana gizli
olanlar1 gosterdi; her diizenleyicinin diizenleyicisi, her failin faili, her yaraticinin yaraticisi, her

nedenin nedeni olan diizenleyicinin varligia en agik delil olarak," der.!3*

Kindi, diinyanin her bir pargasinin diizeninin ve uyumunun, bir biitiin olarak ele
alindiginda, tiim evrende yasamin tek bir biitiin olarak akip gittigini ve bu biitiiniin Allah'in
varligina, kudretine ve hikmetine en biiyiik delil oldugunu savunur. Bu, saglikli bir dogaya

sahip olan ve aklm 15181yla aydinlanmis bir gézlemcinin bakis agisidir. 13

132 Kindi, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye, 2:123-124; ve "Kainatin Yokluktan Varolusu" anlaminda, s. 118.

133 Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlar1, 1962), 2:75-77.
134 Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye(Kahire: Misir Universitesi Yaynlari, 1962), 2:79.
135 Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye(Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), 2:80.
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Aristoteles’in tanr1 anlayisindaki biiyiik bosluk, Aristoteles’in tanrisinin diinya ile ilgisi
olmayan soyut bir diisiince olmasidir. Kindi, Allah", yaratici ve iradesiyle her seye hilkkmeden,
merhametiyle comert olan, gercek bir yaratici olarak tanimlar ve bdylece Allah ile evren
arasindaki bagi giiclendirir. Bu, Kindi'nin, Allah'in varligina dair inancini ve tiim yaratiklarin
Allah'a boyun egdigine dair goriisii, Islam inancin1 yansitir. Bu inang, Kur'an'da "Goklerde ve
yerde olan herkes isteyerek veya istemeyerek Allah'a boyun egmistir" gibi ayetlerle de ifade

edilir.!3¢

Kindi, Allah'in zatin1 tim yaratilmislarin benzerliklerinden tenzih eder ve O'nu,
algilanan veya akil edilen tiim varliklarin sifatlarindan iistiin tutar. Bu, Kind, "ilk Felsefe" adl1
risalesinde, bir ve ger¢cek olan Allah'in, cisimler veya diger varliklarla ayni tiirden
olamayacagini, aksi takdirde bilesik olacagini, ayrilmaz bir biitiin oldugunu ve kendisine
atfedilen tiim sifatlardan yiice oldugunu savunur. Bu baglamda, Kindi, Allah'1 tiim kavramlarin
Otesine yerlestirir ve O’nu ne madde ne suret ne cisim ne unsur ne cevher ne nefis ne de akil

olarak tanimlar. Bu, Allah'i yiiceligini ve tekligini vurgulayan bir anlayistir.

Kindt'ye gore, Allah'in yaratic1 ve hikmetli iradesi, evrende etkili bir sekilde faaliyet
gosterir ve bu durum Allah ile evrenin varlig1 arasindaki bagi olusturur. Bu bag, Allah'in gercek
yaratma eylemi, kapsaml1 yonetimi ve siirekli ilgisi ile saglanir.'3” Kainatin bu yaratic iradeye
cevap vererek, yaratilis yasalarina uymas: ve hikmetli diizenleyicisine uymasi, Kindi'nin

delilidir.

Aristoteles'in hareket ettirici neden kavrami yerine, Kindi'de asli yaratici kavrami gecer.
Maddi varliklarin hareket ettiricilerine duyduklar1 agk yerine, onlarin yaraticilarina ibadet

etmeleri ve taniklik etmeleri geger. Bu, Kindi'nin Islam ruhundan beslenen ve tiim varliklarin

136 Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye(Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), 2:80-81.
37 Eby Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), 2:82.
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Allah'a teslimiyetini ifade eden inancini ortaya koyar. Bu, Kur'an'da belirtilen "Allah'in
dininden bagkasini mi1 artyorlar? Oysa goklerde ve yerde olan herkes isteyerek veya istemeyerek

n138

O'na teslim olmustur ve O'na dondiiriileceklerdir" '°° gibi ayetlerle de desteklenir.

Kindi, Allah'in zatin1 her tiirlii yaratilmis benzerlikten tenzih eder ve O'nu, hissedilen ve
kavranan varliklarin tiim niteliklerinden yiice tutar. Bu, Kindi'nin "ilk Felsefe Uzerine" adl1
eserinde agikca goriilir. O, Allah'in, herhangi bir tiir veya benzerlik altinda
degerlendirilemeyecegini, aksi takdirde bilesik olacagini belirtir. Allah, her seyden bagimsizdir,

boliinmez ve gogulculuktan uzaktir.

Kindi’nin felsefesi, Aristoteles ve Platon'un yani sira Yeni-Eflatunculuk'tan da 6nemli
bir bicimde etkilenmistir. Yeni-Eflatuncu gelenek, 6zellikle Tanr1 kavrayisinda, Platon’un
kaostan diizen yaratan Tanr1 anlayisindan farkli olarak, tiim varliklarin kaynagi olan bir Tanr1
kavrami sunar. Bu anlayis, Kindi’nin felsefesinde Tanri’nin boliinmezligi, degismezligi ve
askinlig1 gibi niteliklerle kendini gosterir. Kindi, Tanr1’y1 cins, tiir ya da yliklem olarak ele
almaz; O’nu Ilk Sebep, Gercek Bir olarak kabul eder ve her tiirlii boliinme ve degismeyi

reddeder.

Kindi’nin Tanr1 anlayisinda bu birlik vurgusu, Islami tevhid inanciyla dogrudan
uyumludur. Plotinus’un agsir1 negatif terminolojisinin Kindi’de yer bulmadigii belirtmek
onemlidir; ¢iinkii Kindi Tanr1’ya varlik ve kendini bilme gibi nitelikler atfeder. Bu 6zellikler,
O’nun basitligine ve agkinligina zarar vermez, bilakis bu nitelikler Tanri’nin birligini ve
mutlaklig1 pekistirir. Kindi’nin diisiincesindeki bu Yeni-Eflatuncu etki, 6zellikle Tanri’nin ne
olmadigina dair terminolojide belirginlesir, fakat bununla birlikte Kindi, bu felsefi unsurlar

Islami diisiince ile harmanlamis ve tevhid vurgusunu koruyarak &zgiin bir Tanr1 anlayist

138 Al-i Imran Suresi, 83. ayet.
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gelistirmistir. Bu, onun Islam felsefesi tarihinde dnemli bir yer tutmasinin temel sebeplerinden

biridir.'*°

Kindi'nin felsefesinde, Tanr1 anlayisi, yalmizca "gercek miiessir sebep" olarak
betimlenir; yani O, yaratmay1 yoktan gerceklestiren ve higbir etkiye maruz kalmadan etki
edebilen tek varliktir. Kindi’nin goriisiine gore, diger tiim sebepler sadece aracidir ve gercek
etkinin kendisi degildir. Bu baglamda, Allah evreni yaratir ve diger tiim nedenler O'nun
etkisiyle harekete gecer. Ancak bu nedenler, aslinda kendi baslarina bir etki yaratmaz, sadece
Tanri'nin etkisini sonraki halkaya ileterek devam ettirirler. Bu diislince, Allah'ln mutlak ve

bagimsiz etkenligini vurgular. '

Kindi, Mutezile'nin bilinen tenzih anlayisini1 sonuna kadar stirdiiriir ve Allah'i, giinliik
kavramlarin Gtesine yiikseltir. Bu anlamda, Allah'in 6zii, Kur'an'da "O'nun benzeri hicbir sey
yoktur. O, isitendir, gorendir" ve "Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O,
latiftir, haberdardir"'*! gibi ayetlerde mutlak olarak tarif edilir. Kindi, Allah't saf bir birlik
olarak tanimlar ve O'na, varliklarin hissedilen veya kavranan niteliklerinden higbirini

yakistirmaz. '+

Kindi, metafizigi, ozellikle ezeli ve ebedi olan "Gergek Bir" iizerinden ele alir. Bu
varlik, degismez, dogmaz, 6lmez ve yok olmaz; tiimiiyle hareketsizdir ve bedensel 6zellikler
tasimaz. Zaman ve hareket gibi fiziksel Ozelliklerden miistesnadir. Kindi, Mutlak Birlik
kavrami tizerinden, birligin varliklarin temelinde yattigini ve tiim varliklarin birligi bu Mutlak

Birlikten aldigin1 vurgular. Her seyin var olusu ve korunmasi bu birlikten kaynaklanir, bu birlik

139 Armagan Atar, “Plotinus’un ‘Bir’ Anlayis1’nin Kindi’ye Etkisi - Islami Arastirmalar Dergisi”, Journal of Islamic
Research 30, sy 1 (19 Mart 2019): 153-55.
140 e]-Ehwany, “Kindi”, 30-33.

141 Sura Suresi, 11. ayet; Enam Suresi, 102. ayet.

142 Epy Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 1962), s. 85.
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olmadan varliklarin mevcudiyeti miimkiin olmaz. Kindi bu anlayisla, her seyin varligini ve

korunmasini Gergek Bir’in kudretine baglar.

Kind1’nin metafizigi, Tanr1'y1 ana tema olarak ele alir. Kendi doneminden 6nceki Yunan
filozoflarinin aksine, Kindi, Tanri'min alemi yoktan yaratmis oldugunu savunur. Yunan
diisiincesinde Tanri, alemi yaratan degil, var olan maddeye sekil veren bir mimar olarak
goriiliirken, Kindi i¢in Tanri, var olmayani1 var edebilecek bir varliktir. Kindi, Tanri'nin yaratma
eylemini, O'nun eksiksiz bilgisi ve iradesiyle aciklar, Tanri'nin alemle siirekli ilintili oldugunu
ve her seyi kusursuz bir diizen iginde yonettigini vurgular. Bu diisiince, Kindi’nin Tanr1
tasavvurunu digerlerinden farkli kilar; O, tlim varliklar1 miikemmel bir bigimde yaratan ve

siirekli koruyan yegane varlik olarak goriiliir.'*

Kindi, eserinde Tanri'min yaratict bir "Bir" oldugunu ve O'nun herhangi bir ¢okluga
sahip olmadigini ifade eder. Tanri, yarattiklarina benzemez ve yarattiklarinda mevcut olan
cokluk O'nda bulunmaz. O, varliklar arasinda tek ve siireklidir; diger varliklar ise gegicidir.
Degisim gosteren varliklarin 6zellikleri de degisebilir, bu nedenle siirekli olamazlar. Bu
aciklamalar, Islam'm Tanri'min birli§i ve yaratiklarm sonlulugu konusundaki goriislerini

destekler niteliktedir. '**

Kindi i¢in Tann, tek ve gercek etkendir; yani yalnizca O, etkilenmeden etkileyebilen
tam etken olarak nitelendirilir. O'nun aktifligi mutlak ve pasifligi yoktur. Yaratilmis varliklar
ise "mecazi" etkenlerdir; yani, onlar sadece Tanri'nin etkisini baska varliklara ileterek etkili
olurlar. ikincil nedenler, aslinda dogrudan etki sahibi degil, sadece Tanri'nin baslatt11 eylemin

bir parcasi olarak islerler. Bu, Tanri'nin tiim etkinliklerde dncii ve bagimsiz roliine isaret eder.'*

143 Kindi, Felsefi risaleler, 202-3.
144 Kindt, 206-207.
145 Adamson, “Al-Kindi and The Reception of Greek Philosophy”, 36.
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Kindi, Tanri'nin varh@im kanitlama girisimini eserlerinde felsefi bir lislupla ele alir.
Islam kelamcilarmin aksine, onun delilleri daha etkili ve somut olup, felsefi argiimanlardan
genis bir ¢ergevede yararlanir. Kindi’nin bu kanitlar1 genellikle sistematik olmayip, fizik gibi
cesitli bilim dallarindan yararlanarak konuyu kapsamli bir sekilde temellendirir. Giiniimiiz

calismalarinda, Kindi’nin delilleri ¢esitli basliklar altinda siniflandirilarak incelenmektedir.

Kind1 i¢in Tanri, "Gergek Bir" olarak adlandirilan, sonsuz ve degismez bir varliktir. O,
yaratilmis olan her seyden tamamen farkli ve benzersizdir, maddi evrenle dogrudan bir iliskisi
yoktur. Kindi, Tanri'y1 birlik ve mutlak iyilik ilkesi olarak goriir, her tirlii ¢okluktan ve
degisimden miinezzehtir. Bu anlay1s, Islam kelaminda da yanki bulurken, Kindi’nin Tanri
anlayisi, onun evrenin yaratilisina ve var olus sebeplerine dair felsefi diisiincelerini

sekillendirir. 146

Kindi, Tanri'nin sifatlarini, yaratilan diinya ile iliskilendirmeden, dogrudan Tanri'nin
kendisine 0zgii 6zellikler olarak goriir. Bu yaklasim, Tanri'nin varliginin mutlak ve sinirsiz
oldugunu vurgular; ¢linkii O'nun sifatlar1 zatindan ayrilmaz ve herhangi bir yaratilmis nesne ile
sinirlanamaz. Bu nedenle, Kindi 'ye gére Tanr1 hem bilgisiyle hem kudretiyle sonsuzdur ve bu
sifatlar yaratilan her seyin 6tesindedir. Kind1, Tanr1'nin sifatlarini tahlil ederken, onlar1 bir biitiin
olarak ele alir ve bu sifatlarin hepsinin Tanri'nin zatiyla uyumlu oldugunu savunur. Ona gore,
Tanri'nin adaleti, merhameti, bilgisi ve kudreti gibi sifatlar, O'nun tek ve boliinmez varliini
yansitir. Bu sifatlarin her biri, Tanri'nin evren iizerindeki mutlak yonetimini ve idaresini temsil
eder, boylece Kindi, Tanri'nin evreni nasil idare ettigine dair kapsamli bir goriis sunar. Bu,

Kindi’nin filozof olarak Islami kelam gelenegini zenginlestirdiginin de bir gdstergesidir.

Kind1’nin tanr1 anlayisinda, Mu‘tezile’den farkli olarak, ilahi sifatlar1 zata indirgemeden

ele alir. Pozitif sifatlar1 (el-altim, el-hay, el-cevad gibi) kullanirken, negatif sifatlar (selb?)

146 Kindi, Felsef risaleler, 206-207.
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kullanmaz. Her seyi bilen, her seye giicii yeten, yaratici gibi sifatlarla Tanri'y1 tanimlar. Ayrica,
Kindi, ilahi sifatlarin bizzat Tanri'nin zatiyla 6zdes oldugunu, ancak yaratilan nesnelere gore
farklilik gosterdigini savunur. Bu anlayis, onun Tanri'nin mutlak birlik ve teklik goriistinii
yansitir, ¢linkii Tanri'nin sifatlar1 kendi zatindan baska bir varlik tarafindan tliretilmis

degildir.'¥

2.3.1. Allah’1in Varhgina Dair Delilleri

Kindi, Tanr1'min varligini kanitlama konusunu felsefi risalelerinde genis bir sekilde isler
ve kendinden dnceki Islam diisiiniirlerinin aksine daha etkili ve somut deliller sunar. Bu delilleri
belirli bagliklar altinda siniflandirmak yerine, fizik gibi ¢esitli disiplinlerden yola ¢ikarak genis
bir ¢ergevede ele alir. Bu yaklagimi, onun argiimanlarin1 daha etkili kilar ve Kindi’nin delilleri,

sikic1 diyalektik ispatlardan farkli olarak daha miisahhas ve tesirli olarak degerlendirilir.'*3

Kindi, duyu algilarina konu olan varliklarda birlik ve ¢oklugun birlikte bulundugunu
cesitli sekillerde yaptig1 izahlarla tespit eder. Ardindan bu birlikte bulunusun nedenini arastirir.
Onun amaci, birlik ve ¢okluk bulunmayan bir illetin varligin1 ortaya koymaktir. Mahiyeti akil
tarafindan kusatilan her kategorik varlik ya birdir, ya yoktur, ya hem birdir hem yoktur, ya da
bazilarinda hi¢ c¢okluk yoktur, sadece birdir. Baslangigta tiim varliklarin ¢okluk halinde
bulunduklarin farz eder. Varlikta birlik olmadigini kabul eder ve bu faRaziye iizerinden hareket
ederek, imkansiz celigkilere diiser. Bu celiskileri ayrintili 6rneklerle agiklar ve sonuca varir:

"Birlik yoktur" anlamina gelen bu imkansiz geliskiyi ¢dziimlemeye calisir. '’

147 Kindi, 58-60.

148 Cevher Sulul, “Ilk islam Filozofu Kindi’nin Hayat1 ve Felsefi Diisiinceleri”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 11,
sy 44 (15 Haziran 2015): 67.

149 Kindi, Felsefi risaleler, 29-31.
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Kindi, birligin ¢esitliligin i¢inde var olabilecegini savunur. O'na gore, varliklarin birlik
ve ¢ogulluk dzellikleri bir arada bulunabilir. Ornegin, kategorik varliklar birlik ve ¢ogullugu
birlikte barindirabilir; boylece bir varlik hem bir olabilir hem de ¢ogul. Bu durum, varliklarin
birligi kabul edilse bile, cogulluk ile olan baglantisini inkar etmek miimkiin degildir. Birligi
tamamen reddetmek veya sadece ¢ogullugu kabul etmek, Kindi’nin gézlemlerine gore, eksik

bir anlayistir. !>

Kindi, algilara konu olan varliklarda Dbirlik ve c¢oklugu aynm1 anda
gozlemleyebilecegimizi belirtir ve bunun imkansiz bir celiski olmadigimi vurgular. Bu
cercevede, varlik bir biitiin olarak ¢ogul olabilirken, yine de birlik dzelligi tasiyabilir. Ornegin,
cesitli 6zellikler veya parcgalar igeren bir nesne hem bir biitiin olarak bir olabilir hem de i¢indeki
cesitlilikle ¢ogul olabilir. Kindi 'ye gore, herhangi bir ¢eliski yoktur ¢linkii birlik ve ¢ogul,
kavramsal olarak bir varlikta bir arada bulunabilir. Bu, kategorik varliklarin mutlak anlamda

tek veya cogul olmadigini, baglama ve iliskilere gdre bir ve/veya ¢ok olabilecegini gosterir. !

Kindi, dogadaki ¢okluk ve birlik arasindaki iliskiyi mantiksal bir analizle ele alir ve
birligin ¢oklukla bir arada bulunamayacagini savunur. Eger bir sey birlige sahipse, o zaman
kendi i¢inde ¢okluga yer olmadigini, yani par¢alanamayacagini belirtir. Bu durum, Kindi’nin
ontolojik olarak birlik anlayisini tanimlar: birlik, bir seyin temel, boliinmez ve degismez
ozelligidir. Kindi, birligin z1dd1 olan ¢oklugu ise birlesim veya toplam olarak goriir, bu ylizden

bir varlik ya tekil ve boliinmezdir ya da bir biitiin olarak ¢okluk igerir. !>

Kindi, varlik kategorileri iizerine diisiiniirken, varliklarin birlik ve ¢okluk 6zelliklerini

sorgular. Bu kapsamda, her seyin 6ziinde bir birlik oldugunu, ancak ¢oklugun mevcudiyetin bir

150 Kindi, 31.
151 Kindf, 56.
152 Kindi, 56-57.

65



parcast oldugunu belirtir. Kindi, birligin ve ¢oklugun varolugsal karakterlerini inceleyerek, her
tiirlii varligin birligi ve ¢oklugu igerdigini, ancak bu kategorik 6zelliklerin Tanri'nin zatindan
ayr1 disiliniilemeyecegini savunur. Her tirlii varolugsal agiklamanin, Tanri'nin varligina ve

birligine dayandirilmasi gerektigini vurgular.

Kindi 'ye gore, alem, Allah tarafindan yoktan var edilmistir, bu nedenle "hadis"
(yaratilmig) olarak kabul edilir. Bu kavram, Aristoteles'in sonsuzluk fikirleriyle ¢elisir. Kindi,
alem ve Tanri'min iligkisinin mantiksal izahini sunarken, varolusun baslangici, hareket ve
cisimlilik gibi kavramlar1 kullanir. Ayrica, zamanin ve hareketin birbirleriyle bagimli
olmadigini, dolayisiyla zamanin cisimden bagimsiz olarak diisiiniilemeyecegini savunur. Bu
argiimanlari, Aristoteles'ten farkli olarak, alemi Tanr1'nin yaraticiligina ve zamanin baglangigh

olduguna isaret eder sekilde yorumlar.

Kindi, Tanri'nin varligini ispatlamak i¢in alemin hadis (yaratilmis ve gegici) oldugunu
savunur. Alemin hadis olmasi, Tanr1'nin onu yoktan yaratmis oldugunu gosterir, bu da Tanr1'nin
varliginin kaniti olarak kullanilir. Kindi bu argiimani Aristoteles'in felsefesine dayanarak
gelistirir, ancak sadece Aristoteles'ten alinan kavramlar1 degil, kendi 6zglin yorumlarmi da
ekler. Maddenin ve evrenin yaratilmis olduguna dair Kindi’nin argiimanlari, onun dini inanglar1

ile uyumludur ve islam diisiiniirleri arasinda kabul gériir.'3

Kind1’nin evrende var olan diizen ve giizellikten hareketle Tanri'nin varligini kanitlama
cabasi, felsefe ve ilahiyat alanindaki en derin ve koklii sorunlardan biridir. O, evrenin diizenli
ve amagh isleyisini, bu diizenin bir {ist akil tarafindan tasarlandiginin kanit1 olarak goriir. Bu
diisiinceyi desteklemek i¢in Aristoteles ve diger filozoflarin kavramlarmi kullanir. Bu
kapsamda, evrende gozlemlenen diizenin, yalnizca tesadiifi olaylar zinciriyle

aciklanamayacagini savunur, bu diizenin bir yaraticiy1 isaret ettigini 6ne siirer. Kindi 'ye gore,

153 Kindi, 55-56.
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evrende rastlantisal olarak ortaya ¢ikan karmasik diizenlerin, bilingli bir tasarim olmadan
mevcut olmasi imkansizdir. Bu diisiincesiyle, Kindi, felsefi argiimanlarla ilahi nizamin varligini

ve bu nizamn bir yaratic1 tarafindan idare edildigini savunur. '>*

Kindi, insanin ve kozmik alemin karsilastirmali incelemesi yaparak "insan delili"ni
sunar. Insanin viicudundaki karmasik yapilari ve islevleri, evrendeki olaylarla kiyaslar; rnegin,
insan viicudundaki organlarin isleyisi ile yagmurun yagis dongiisii arasinda benzerlikler kurar.
Bu kiyaslama, her seyin bir diizen igerisinde hareket ettigini ve bu diizenin yaratic1 bir gii¢
tarafindan yonetildigini gosterir. Kindi bu argiimani kullanarak, her seyin igsel bir uyum ve

isleyise sahip olmasi gerektigini savunur, bu da Tanri'nin varliginin bir kanit1 olarak gériiliir.'>

2.4. Kur'an ve Vahiy Anlayis1

Kur'an, evrenin ve yaratilisin felsefesine deginse bile, salt felsefi bir metin olarak kabul
edilmez. Bunun yerine, doganin ¢esitli goriiniimlerine bakarak Yaraticinin biiytikliigiinii ve
sonsuz kudretini isaret eder. Bu, akli uyandirmak ve kozmik bilgi merdivenlerinde yiikselmek
icin bir yoldur. Allah'm biiyiikliigiine ve kudretine isaret eden su ayetlerde oldugu gibi:
"Goklerin ve yerin miilkiine bakmazlar m1?"'%° "Insan neden yaratildigia bir baksin!" 137 "De
ki: Yeryiiziinde dolagin da Allah’in yaratmaya nasil basladigin1 goriin. Allah, bundan sonra

ahiret hayatin1 da yaratacaktir. Siiphesiz Allah, her seye kadirdir." !>

Kur'an'in, nesnelerin gergeklikleri hakkinda sorulan sorulara verdigi yanitlar, genellikle

felsefi bir yaklasim tasimaz. Bu yanitlar, sorunlar1 dogrudan ¢6zmeden birakir. Ornegin, Allah

154 Kindi, 57-58.
155 Kindf, 57.
156 Araf Suresi, 185. ayet.

157 Tarik Suresi, 5. ayet.

158 Ankebut Suresi, 20. ayet.
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Teala s6yle buyurur: "Sana ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.”'>® Ayrica,
pratik yonii isaret eden ayetler de vardir, "Sana hilallerden soruyorlar. De ki: Onlar, insanlar ve
hac igin vakit dlciileridir."'®* Kur'an, felsefi tartismalara derinlemesine girmekten kaginmustir,
clinkli o, yalnizca entelektiiellere degil, tim insanlara yonelik bir dini kitaptir. Bu ylizden,

nesnelerin gergeklikleri hakkinda derinlemesine tartismalardan kaginir. 6!

Kindi'nin felsefesinde faal akil, Tanri'nin dogrudan bir niteligi olarak degerlendirilmez.
Kindi, uyku ve riiyalar iizerine yazdigi risalesinde riiyalarin faal akildan kaynaklanmadigini
belirtir. Onun goriisiine gore, Tanr1 akil degildir ve bu vasifla nitelendirilemez. Kindi, Tanri-
alem iligkisini, Tanri'nin iradesi ve diger sifatlar1 izerinden ele alir, bu sifatlarin evrenin tiim
yoOnlerine hiikmettigini vurgular. Tanri'nin bilingli ve diizenleyici 6zellikleri, onun sadece kendi
kendini bilen bir varlik olmaktan 6teye gectigini gosterir. Bu yoniiyle, Kindi’nin teolojisi,

Tanr'nin tiim evrensel olaylar1 kusatan fiillerine odaklanir. '6?

Kindi'nin matematik ve miizik alanindaki katkilarina ragmen, faal aklin insan zihnine
ilkeleri aracisiz bir sekilde sundugunu ima etmez. Faal akli, insan nefsinin yaraticisindan
tiiremis olabilecegi ve nefs ile giines 15181 arasindaki 151k benzetmesini kullanarak agiklar.
Ayrica, Kindi 'ye gore tasarlama giicii, duyusal algilarin 6tesine gecebilen ve dogru ile sembolik
riiyalar1 ayiran bir yetidir. Ancak, riiya ve akil yetilerinin iligkisini direkt olarak

iliskilendirmemistir; bu yetileri farkli bagimsiz kanallar olarak ele alir.

Kindi, vahyi bilginin istiinliigiinii ve kesinligini vurgulayarak, felsefi bilginin elde
edilmesi icin gereken ¢aba ve zamana karsi, ilahi bilginin (vahiy) dogrudan ve zamansiz

Allah'in dilemesiyle ger¢eklestigini belirtir. Bu bilgi tiirii, insanin ¢abasina bagli olmaksizin,

159 [sra Suresi, 85. Ayet.

160 Bakara Suresi, 189. ayet.

1! Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Dar Al-Kutub Al-ilmiyah, 1983), s. 6.
192 Kindi, Felsefi risaleler, 260-264.
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Allah'in iradesiyle dogrudan verilir. Kindi bu baglamda, vahiy bilgisini, felsefi bilgiden daha
degerli ve giivenilir olarak kabul eder. Bu anlayis, Kind1i’nin epistemolojisinde vahiy bilgisinin,

felsefi yaklagimlardan bagimsiz ve iistiin bir yerde konumlandirilmasina neden olur.

Kindi, insani akil ve faal aklm iliskisini vahiy ile dogrudan baglantilamaz. Insanin
epistemolojik yetenekleri olan akil, riiya, tasavvur ve tahayyiil, vahiy olgusuyla bagimsiz olarak
degerlendirilir. Kindi 'ye gore, peygamberlik bilgisi, insan dogasinin 6tesinde ve ona erisilmesi
imkansiz olan ilahi bir bilgidir. ilahi bilgi (vahiy), insani ¢aba ve mantiksal araglar olmaksizin,
zamani asan bir bigcimde Allah tarafindan peygamberlere verilir. Bu, peygamberleri diger

insanlardan ayiran belirgin bir 6zelliktir.

Kindi, vahiy bilgisini her tiirlii insan ¢abasi ve araglarindan bagimsiz olarak Allah'in
iradesiyle gerceklesen bir siire¢ olarak tanimlar. Bu bilgi, peygamberlere 6zgiidiir ve insanin
dogasini asar, bu ylizden dogrudan Allah'in iradesiyle peygamberlere ulagir. Ona gore, vahiy
bilgisi, sadece peygamberlere mahsus olup, dogal yollarla, yani insan cabasiyla elde edilen
bilgiden ayrilir. Bu siiregte, insan akil ve mantig1 kullanmadan, zamansiz bir sekilde ilahi
bilgiye erisir. Kindi bu durumu, peygamberlerin Allah'tan aldiklar1 bilgilerin, insan aklinin

iistiinde oldugunu vurgulayarak agiklar. 6

Kindi'ye gore vahiy, felsefi epistemolojiyi asan bir tecriibedir. Vahiy, dogrudan Allah'in
iradesiyle gerceklesen ilahi bir bilgidir ve bu, peygamberlerin 6zel bir 6zelligidir. Onlar,
Allah'in iradesiyle dogrudan ve zamansiz olarak bu bilgiye ulagir, bu siirecte insanin epistemik
yetileri veya mantik gereksizdir. Kindi, vahyi, akil ve tahayytille erisilebilecek bilginin iistiinde

tutar, boylece vahyi veren ilahi kaynagi, insanin diger entelektiiel yeteneklerinden bagimsiz

163 Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve Konumlandirmasi”, 21-23.
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olarak degerlendirir. Bu anlayis, KindT’nin vahyi ilahi irade ile agiklama bigimi, onu Islam

felsefesinde dikkate deger bir konuma yerlestirir.

Kindi'nin kozmoloji 6gretisinde, gok kiirelerinin diisiinen varliklar olarak kabul
edilmesi ve insanin mantik giiciine etkileri bulunur. Ancak, faal aklin ne bir felek ne de gok
kiiresi oldugunu belirtir. Ayrica, Kindi’nin sisteminde, Yeni-Eflatuncu bir kozmolojik akillar
hiyerarsisinin bulunmamaktadir. Bu durum, Kindi’nin kozmolojik anlayisinin, geleneksel

kozmolojik yapilarindan farkli olarak daha 6zgiin bir yapida oldugunu gosterir.

2.4.1 Tefsir

"Tefsir" kelimesi sdzliikte "f-s-r" kokiinden gelir ve aciklama, '®* karisik olanin anlamini
ortaya ¢ikarma anlamini tasir. '®° Bilim adamlar tarafindan "tefsir" kelimesi igin ¢esitli tanimlar

yapilmistir. En 6nemlileri:

Zerkesi'nin tanimi: "Hz. Peygamber (s.a.v.)'e indirilen Allah'in Kitabi'n1 anlama, onun

anlamlarini agiklama ve hiikiim ve hikmetlerini ¢ikarma bilimidir." !

Zerkani'nin tanimi: "Kur'an-1 Kerim'i, Allah Teala'min muradin1 begseri kapasite

dahilinde arastiran bir ilimdir."'®’

2.4.1.1. Felsefi Tefsir

Kur'an-1 Kerim'in felsefi tefsir yontemi, felsefi ilkeler ve kurallar kullanilarak Kur'an

metninin anlasilmasi olarak tanimlanir. '

164 Farahidi, el-Ayn (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1988), 7:247.

1651bn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-Maaref, 1985), s. 3412.

166 Zerkeshi, el-Burhan fi Ulum el-Quran (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1985), 1:13.

167 Zerkani, Menahil el-Irfan (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1985), 2:3.

168 Zaman Hiiseyin Salih, Kur'an-1 Kerim'in Felsefi Yorumu (Kahire: Dar Al-Fikr, 2017), s. 45.
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Abu Ya'rub al-Marzouki, bu konuda soyle der: "(Kur'an-1 Kerim'in felsefi tefsiri,
yalnizca mevcut Islam durumu agisindan Miisliimanlar igin gerekli olmakla kalmay1p, Islam
davetinin baslangicindan itibaren de bir zorunluluk olmaliydi. Kur'an, insanlarin yeryiiziinde ve
kendi nefislerinde Allah'in ayetlerini gorerek, Kur'an'in hakikatinin onlara agikga belli olacagini

belirten bir kitaptir)." !¢

Miitesabih ayetler, anlami1 belirsiz, birbiriyle ¢elisik gibi duran ayetlerdir. Bu ayetler,
Islami mezheplerin kendi goriislerini desteklemek icin kullandiklar1 bir te'vil yéntemine yol
acmistir. Kur'an-1 Kerim'de, Allah'a bir tahtin varligi veya Allah'in bir yiizii oldugunu belirten
ayetler oldugu gibi, Allah't mahluklarin 6zelliklerinden tenzih eden ayetler de bulunmaktadir.

Ornegin, "O'na higbir sey benzemez"!"® ayeti Allah'1 her tiirlii benzerlikten tenzih eder.

Miisliimanlar bu ayetleri yorumlamada farkli goriislere sahip olmuslardir ve bu ayetlerin
amacini anlamada zorluk ¢ekmiglerdir. Allah, kitabinda soyle buyurur: "O'dur ki sana Kitab1
indirdi; ondan bir kism1 muhkem ayetlerdir, bunlar kitabin anasidir, digerleri ise miitesabihtir.”
“Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve te'vilini aramak amaciyla miitesabih olanin
pesine diiserler. Oysa onun te'vilini Allah'tan baskas: bilmez. ilimde derinlesmis olanlar ise,

'Biz buna inandik; hepsi Rabbimizdendir' derler. Bunu ancak akil sahipleri anlar."!”!

Ayrica, cebir ve ihtiyar meselesi de miitesabih ayetlere dayanarak tartisilmistir. Ornegin,

nl172

"Attigin zaman sen atmadin, Allah att1 ayeti cebri ifade ederken, "Biz ona iki yolu

gosterdik"!"3 ayeti, irade dzgiirliigiinii agikca belirtir. 174

169 Ebu Yaarub el-Merzuki, Muhammed'in Stratejisi ve Politikasi (Tunus: Dar Al-Mutavassit, 2010), s. 193.
170 Sura Suresi, 42. ayet.

17! Al-i Imran Suresi, 7. ayet.

172 Enfal Suresi, 17. ayet.

173 Beled Suresi, 7. ayet.

174 Ebu Riyan, Tarih el-Fikr el-Felsefi fi’l-Islam (Iskenderiye: Dar Al-Maaref, 1990), ss. 223-224.
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Muhammed Ebu Riyan bu konuda soyle der: "Kur'an'da gegen bazi ayetler insanlara
anlamasi1 zor gelmistir ve bunlara miitesabih ayetler denilmistir. Bu ayetler net bir anlam
tasimamaktadir ve bazilar celiskili goriinmektedir."!”® Felsefi tefsir, 6zellikle Allah'in zat1 ve
sifatlar1 gibi konularin anlasilmasinda, bu miitesabih ayetlerin anlasilmasinda yardimci

olmustur.

Ez-Zehebi'ye gore, Miisliiman alimler felsefi goriisler konusunda tek bir prensip
iizerinde birlesmemislerdir. Bazilar1 bu goriislere karsi ¢ikarken, bazilar1 ise savunmus ve kabul
etmistir. Bu durum, Kur'an tefsirinde de belirgin bir etki yaratmistir. Baz1 miifessirler, dogru
bulduklar felsefi teorileri tefsire dahil ederken, dini ile ¢elisen teorileri reddetmislerdir. Ancak,
bazi miifessirler Kur'an ayetlerini tamamen felsefi teorilere dayali olarak aciklamis ve bu

teorileri Kur'an metinlerine uygulamislardir.

Khalid al-Ak, Mu'tezile'nin Kur'an'1 felsefi teorilere dayanarak yorumlamasini elestirir
ve sOyle der: "Mu'tezile, Kur'an'1 felsefi yontemlere dayali olarak yorumlamais, bilinmeyenleri
akil yoluyla agiklamig ve Allah'in adalet sifatin1 da bu sekilde yorumlamiglardir. Bu yiizden
Kur'an'n zahirine aykirt yorumlar yapmislardir. Ozellikle Allah'm adalet sifatim ele
aldiklarinda, Allah'a insana ait olan adaleti yiiklemislerdir. Ayrica, Allah'in Musa ile
konusmasimi (fLadSi use 4l ;55})176 yorumlarken, Musa'nin Allah tarafindan imtihan ve
zorluklarla smandigim kastederek, Kur'an'n zahiri anlamindan uzaklasmislardir.!”” "Felsefi

Tefsirin Mesruiyeti Uzerine Ug Gériis:

1. Goriis: Tefsir, yalnizca Peygamber'den (sav) nakledilenlerle sinirli kalmalidir.

175 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin (Kahire: Misir Universitesi Yayinlar1, 2005), 2:309.
176 Nisa Suresi, 164. ayet.
177 Ebu Riyan, Tarih el-Fikr el-Felsefi fi’l-Islam (Iskenderiye: Dar Al-Maaref, 1990), s. 50.
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Cevap: Bircok tefsir rivayeti zayiftir ve giivenilmezdir. Ayrica, bazi ayetlerin tefsiri

Peygamber'den gelmemistir, bu da bir¢ok ayetin ilizerinde ¢alismay1 engeller.

2. Goriis: Felsefi yontemin kullanilmasina kars1 olmayanlar, ancak felsefi terimlerin

kullanilmasina karsidir.

Cevap: Felsefe, akli bir bilimdir ve terimleri de herhangi bir akli veya deneysel bilimin

terimleri gibidir. Bu terimlerin tefsirde kullanilmasinda bir sakinca yoktur.

3. Gortls: Felsefi yontemin kullanilmasi, akli yontemlerden biri oldugundan dolay1

caizdir.

Cevap: Felsefi tefsir, Kur'an metnini anlamada mubah gorilmektedir, eger ki

kullanilan felsefi temel kanitlanmissa ve Kur'an'a yiiklenen goriislerden uzak durulmussa.'’®

Islam filozoflar1, Farabi, ibn Sina ve Kindi gibi kimseler, Kur'an ayetlerini felsefi bir
yaklagimla tefsir etmislerdir.Farabi'nin yorumlari, bu tiir felsefi tefsir 6rneklerinden sayilabilir.
Farabi, baz1 Kur'an ayetlerini felsefi olarak yorumlamistir. Ornegin: "O, evveldir ve ahirdir"!"
ayeti hakkinda Farabi, "Evvel" kelimesini s0yle aciklar: "Evvel, her varligin O'ndan meydana
geldigi ve her varligin O'ndan kaynaklandig1 anlamina gelir. Evvel, varliklarin varolugsunun
O'na olan yakinligiyla ilgilidir. Her zamanli varlik, O'na nispetle var olur ve O'nunla var olur,
zaman O'nunla var olmaz." "Ahir" kelimesini ise s0yle aciklar: "Ahir, her seyin O'na nedenleri
ve baslangiclar1 nispet edildiginde O'na ulagsmasiyla ilgilidir. Ahir, her talebin nihai hedefi

oldugu igin ahirdir."'*°

178 Zaman Hiiseyin Salih, el-Menhdc el-Felsefi fi Tefsir el-Kur'dn el-Kerim (Kahire: Dar Al-Fikr, 2017), s. 42.
17Hadid Suresi, 3. Ayet.
180Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 2005), 2:310.
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Ibn Sina, Kur'an'a inanan bir Miisliiman ve felsefeyi seven bir filozoftur. Din ile
felsefeyi uzlastirmak i¢in ¢aba gostermistir ve bu nedenle Kur'an ayetlerini felsefi olarak
yorumlamustir. '8! Ornegin: "Ve Rabbinin arsini o giin sekiz melek tasir."'®? ayetini ibn Stna
sOyle yorumlar: Arsi, dokuzuncu felek olan feleklerin felegi olarak agiklar. Sekiz melegi ise

dokuzuncu felegin altindaki sekiz felek olarak yorumlar.

Ibn Sna der ki: "Ars, yaratilmis cisimlerin nihayetidir ve baz1 din adamlar1 Allah'in arsta
oldugunu, ancak yerlesmemis oldugunu iddia ederler. Felsefi anlamda, yaratilmis cisimlerin
sonu dokuzuncu felek, yani feleklerin felegidir. Orada Allah'in oldugunu ama yerlesmeden var
oldugunu sdylerler. Aristoteles’in 'Sema' kitabinda belirttigi gibi, hikmet sahipleri ve din
adamlar1 arsin bu cisim oldugunu kabul ederler. Felek, nefs ile hareket eder, ¢ilinkii hareketler
ya dogaldir ya da nefsidir. Sonug olarak, felekler oliimsilizdiir ve degismez. Seriatta ise
meleklerin canli ve 6liimsiiz oldugu belirtilir. Eger felekler canli, akilli ve 6liimsiizse, o zaman
melek olarak adlandirilabilirler. Bu nedenle, arsin sekiz felek tarafindan tasindigir yorumu

dogrudur."!83

2.4.2.Kindr’nin Kur'an Yorumu

Kindt’nin akilcr ve felsefi yaklagimiyla Kur'an ayetlerini anlama ¢abasi ve ilahi zat ile
ilgili mutlak tenzih egilimi, diislincesinin mutezili biiylik akiminda hareket ettigini gdsterir.

Ancak, bu diisiince felsefi giiciinii ve 6zgiin kisiligini korur. 34

Ik kelam tartigmalarinin din etrafinda dénmesi sasirtict degildir; zira Kur'an ve

hadislerin derinlemesine anlagilmasi, inangla ilgili ve hukuki kavramlarin belirlenmesi

181 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 2005), 2:314.
182Hakka Suresi, 17. Ayet.

133Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin (Kahire: Misir Universitesi Yayinlari, 2005), 2:315.
184Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), s. 31.
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amaciyla tartismalar baglamistir. Kindi’nin diisiincesi, Kur'an'in zengin igerigi ve dini, ruhsal,
felsefi ve insani derinligi ile akil yiiriitmeyi tesvik eden dgretilerinden etkilenmistir. Islam,
prensiplerinin dogrulugunu kanitlamak ve savunmak i¢in akilci delillere ve mantiga dayanir,
haberler ve mucizelere degil.'®® Kind1, Kur'an'in méanasin1 anlamak i¢in diisiiniirlerin dini ve
akil sahibi olmalar1 gerektigini vurgular. Ornegin, Kindi’nin " Ve govdesiz bitki ve govdeli

aga¢ secde eder."!8¢

ayetindeki olusan soruya yanit olarak yazdigi risale, bu yontemin bir
uygulamasidir. Kindi, burada secde ve itaat kelimelerinin sozliik ve mecazi anlamlarini agiklar
ve yildizlarin secdesini mecazi olarak yorumlar. Kindi’nin felsefe ile din arasindaki uyumu
kabul etmesi, felsefenin diismanlarina karsi cesaretle saldirmasini da agiklar. Bu oOrnekler,

Kindr’nin felsefi diislinceyle dini metinleri nasil yorumladigini ve bunun nasil bir yontem

oldugunu gostermektedir. '’

Kindi'nin bilimsel ve felsefi bir yaklasimla Kur'an't yorumladigin1 ve bunu yaparken
abartiya kagmadigimi gérmekteyiz. Kindi'nin bu tiirden yorumlarini, dénemin diger 6nemli
diistintirlerinin (Nazzam, Ebu'l-Huzeyl, Cahiz gibi) yorumlariyla birlikte degerlendirmek
gereklidir. Bu, Kur'an ayetlerinin o donemde nasil anlagildigin1 ve bu ayetlerin diislinsel ve
felsefi tartigmalarin kaynagi olarak nasil kullanildigin1 anlamamiza yardimci olur. Kindi'nin ve
diger diisliniirlerin, bu ayetleri kullanarak nasil argiimanlar gelistirdiklerini ve bu arglimanlarin

felsefi alandaki sorunlara nasil ¢dziimler sunduklarini goriiriiz. '8

Kindi, genis bilgi birikimi ve Ozellikle Yunan filozoflar1 (6zellikle Aristoteles)

hakkindaki derin bilgisiyle dini inanglarini saglam bir temele oturtur. Genel olarak niibiivveti

185Eby Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yaynlari, 1962), 2:33-34.
186Rahman Suresi, 6. Ayet.
187Ebu Rida, Resdilii'l-Kindi el-Felsefiyye (Kahire: Misir Universitesi Yaymlari, 1962), ss. 53-54.

ISSBu, Hattabi'nin el-Intisar kitabmin cesitli yerlerinde, el-Ibane kitabinda, Es'ari'nin [lmii'l-Kelam'da Tartismanin

Faydasini Ifade Eden Risale’sinde ve Farabi ile Ibn Stna'nin kitaplar1 gibi felsefe kitaplarmda bulunur.
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(peygamberlik) ve 6zel olarak da Muhammed'in peygamberligini savunur ve Islam vahyini
felsefi bir bakis acgisiyla agiklar. Kindi'nin eserlerinde, derin bir iman ruhunun izlerini tagiyan
ifadeler buluruz. Bu ifadeler, Aristoteles'in diinya goriisiine aykir1 diigse bile, ilahi yaratici ve
diizenleyici bir tanr1 anlayisini vurgular. Kindi'nin felsefi bakis agis1, dini akilc1 bir yaklagimla
anlamaya dayanir ve bu yaklasim, dini ve felsefi bir sistemin birlesimini olusturur. Beyhaki'nin,
"Arap filozofu, baz1 eserlerinde seriatin esaslar1 ile aklin esaslarimi birlestirmistir" ifadesi

muhtemelen bu durumu anlatmak icin kullanilmistir.'®

2.5. Melek inanci

"Melek" kelimesi, "m-1-k" kokiinden gelen tekil kelimedir ve kokeni "malek" (<) olup,
daha sonra hemzenin ¢ikarilmasiyla "melek" (<€) olarak sdylenmistir. Kokeni, mesaj anlamina
gelen "meleka" ve "melaeke" (43l)) kelimelerine dayanir. "Melak" (&>w) ise melek demektir;

bu isim, Allah'in génderdiklerini yaratiklarina ilettigi i¢in verilmistir.'°

Melekler, Allah'in nurdan yarattig1 varliklardir. Onlar, Allah'in emirlerine itaat eden,
Allah'in emirlerini yerine getiren ve asla itaatten ¢ikmayan degerli kullardir. Erkeklik veya
disilikle tanimlanmazlar, yemezler, i¢cmezler, evlenmezler, yorulmazlar ve usanmazlar.
Sayilarin1 yalnizca Allah bilir. Allah onlar1 insanlardan gizlemistir, bu yiizden onlar1
goremeyiz, fakat Allah bazi kullarina onlar1 gsterebilir. Melekler sekil degistirme ve goriinme
yetenegine sahiptir ve biiyiik giicleri ve hareket kabiliyetleri vardir.'! Tbn Hazm s6yle demistir:
"Kur'an, siinnet ve tiim dinlerin meleklerin varligina inananlarinin ittifakiyla, melekler ibadet

eden, emir alan ve yasaklardan kaginan varliklardir."!%?

189 Beyhaki, Tatimmetii Suvan el-Hikme (Beyrut: Dar Al-Kutub Al-Ilmiyah, 1984), s. 25.

9%pn Faris, Mekayisii'l-Luga (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1979), 1:132; Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-
Maaref, 1985), 10:481.

1 fbn Adil, el-Lubab fi Ulum el-Kitab (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), 1:497; Ayni, Umdetii'l-Kari (Kahire: Dar Al-

Fikr, 1985), 15:123; Hafiz el-Hakami, A'lamii's-Sunne el-Megshure (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), s. 41.
12 Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal (Kahire: Dar Al-Fikr, 1987), 5:17.
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2.5.1. islam Filozoflarimin Melek Anlayist

Islam filozoflar1 i¢in melek kavrami, Yunan felsefi ve dini kavramlar1 olan akillar,
nefisler ve ruhani varliklar veya tanrilarla iligkilendirilmistir. Onlarin bakis agisindan melek
terimi, bu Yunan kavramlarmin Islami karsiligidir. Bu boliimde Kindi diginda ii¢ kisinin melek
anlayisina deginilecektir. Cilinkii hepsini almak ¢aligmanin muhtevasini degistirebilir ve ayrica

alinan ti¢ ismin goriigleri de cogunluk tarafindan paylasilmaktadir.

Ik olarak Farabi’nin goriislerine bakilmasi gerekirse; Farabi, varliklar1 derecelerine
gore ayirirken soyle der: "Birinci derece sebep, ikinci derece sebepler, {iciincii derecede faal
akil, dordiincii derecede nefis..."!”> Daha sonra sdyle der: "Ilk sebep, Tanr1 olarak kabul
edilmelidir. Ikinci sebepler, gok cisimlerinin varlik nedenleridir ve bu cisimlerin cevherlerini
olusturur. Her bir ikinci neden, gok cisimlerinden birinin varlik nedenidir... Ikinci nedenlerin
sayist, gok cisimlerinin sayisina esittir ve bu ikinci nedenler, ruhani varliklar ve melekler olarak
adlandirilmalidir... Faal akil, insanin en yliksek mitkemmellik derecesine ulagsmasini saglamaya

calisir... Faal akil, kutsal ruh olarak adlandirilmalidir." %4

Farabi, bu ikinci nedenlerin melekler ve ruhani varliklarla es anlamli oldugunu
diisiinmektedir ve bu nedenler, goksel cisimleri veya gezegenleri yoneten akillardir. Bu akillar,
birincil nedenden tek seferde degil, sirali olarak ortaya ¢ikmustir.!®> Farabi sdyle der: "ilk
nedenden ikinci bir varlik tiiremistir. Bu ikinci varlik, kesinlikle cisimsel bir yap1 tagimayan ve
maddeye bagli olmayan bir cevherdir hem kendini hem de ilk nedeni diisiiniir... ilk nedeni

diistindiigli icin, ticlincii bir varlik ortaya ¢ikar ve cevheri olarak, goksel cisim olarak varlik

193 Farabi, es-Siyase el-Medeniyye (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1995), s. 31.
194 Farabi'in es-Siyase el-Medeniyye, adl1 eserinin 31-32. sayfalarinda bu konu ele alinmaktadir.

1%Burada kastedilen ilk ilke veya Tanr'dir. Ayrica, Farabi'nin Ara' Ehl el-Medine el-Fazila adli eserinin 61.

sayfasina da bakilabilir.
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bulur..."'”® Farabi, goksel cisimlerin akillardan tiireyen akilli nefsler oldugunu kabul etmesine
ragmen, bu goksel cisimlerin nefslerini melek kategorisine dahil etmemis gibi
goriinmektedir.!” Ozellikle, faal akla, meleklerin bir alt derecesinde bir konum vererek onu

kutsal ruh olarak adlandirmaktadir.'®®

Ibn Stna, varliklarin ilk ilkeden nasil ¢iktigini ve derecelerini sdyle aciklar: "ilk olarak,
akillar alemi yaratilir, bu alem maddeden bagimsiz ve tam bir varliklar biitiiniidiir. Ardindan,
tamamen maddeden ayrilmamis, fakat bir tiir iliski igerisinde olan nefisler alemi gelir ve bu
alem sabit, goksel maddeler igerir." Ibn Stna'ya gore, bu iki alemdeki varliklar (akillar dlemi ve
nefisler alemi) ilk ilkeden tek seferde ¢ikmamais, akillar alemi ilk ilkeden ¢ikmis, nefisler alemi
ise akillar Alemi aracilif1yla sirayla ortaya ¢ikmistir. ibn Stna soyle der: "ilk ilkeye en yakin
olan varlik sayica tektir ve tamamen maddesizdir; bu varlik, sadece kendisini ve ilk ilkeyi
akleder. Ilk ilkeyi'®® aklederek, onun altindaki aklin varligin1 meydana getirir ve kendi varligim

aklederek, en yiiksek gok cismi olan felsefe kiiresinin (felekul-eflak) varligin1 ve onun

196 Farabi, Ara' Ehl el-Medine el-Fazila (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1991), s. 61.

197 Albair Nasri Nader, Farabi'nin yukaridaki metni iizerine yaptig1 yorumda soyle der: "Ibn Sina'ya gore feyz
i¢liidiir, Farabi'nin dedigi gibi ikili degildir." Dr. Albair, bu goriisiinii Farabi'nin her akildan iki seyin ¢iktigini
belirtmesine dayandirmistir: onun altinda bulunan akil ve ona ait olan felek veya goksel cisim. Buna karsilik, ibn
Sina, her aklin altinda ii¢ seyin var oldugunu belirtmistir: onun altinda bulunan akil, felegin nefsi ve bu aklin
yonettigi bu felegin cismi. Bkz. ibn Sina, en-Necat fi'l-Hikme el-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye, sunus: Dr.
Macid Fahri, Dar Al-Afaq Al-Jedide, Beyrut, s. 314. Bu, aceleci bir bakis agisina dayanan bir goriistiir; ¢iinki ibn
Sina, Farabi'den bu konuda 6z itibartyla farkli degildir. ibn Sina, bu iigliiliigii her felegin iki béliimden olustugunu
gerekgelendirerek aciklar: madde ve suret. Bu suret, nefistir. SOyle der: "Her aklin altinda maddesi ve sureti olan
bir felek ve altinda bir akil vardir, bu yiizden her aklin altinda varlikta ii¢ sey vardir," Ibn Sina, ss. 313-314. Farabi
ise bu {gliligi feyzde agikca belirtmemis, sadece her akildan bir alt akil ve ona ait bir felek veya goksel cisim
ciktigin1 belirtmistir. Ancak Farabi'ye gore felek veya goksel cisim de madde ve suretten olusur ve bu, diinya
cisimlerindeki madde ve surete benzer, fakat her yonden onlarla ayn1 degildir. Farabi, goksel cisimler veya felekler
hakkinda soyle der: "Bunlar, diinya cisimlerine benzer, ¢linkii suretleri tagiyan maddeleri vardir ve onlari
cevherlestiren seyler vardir; ancak suretleri kargit olamaz ve suretlerinin maddeleri yok olmaz." Ara’ Ehl el-Medine
el-Fazila, ss. 70-71, ve Farabi'ye gore felegi cevherlestiren suret, nefstir.

198 Farabi, es-Sivase el-Medeniyye (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1995), s. 34.

199 [Ik sebep veya ilk ilke kastedilmektedir, Ibn Sina, a.g.e., s. 314.
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miikemmelligini, yani nefsi, meydana getirir.?°’ Bu siirec, akildan akla ve gok cisminden gok

cismine devam eder, ta ki faal akil, yani bizim nefislerimizi yoneten akla ulagincaya kadar."

Ibn Stna'ya gére, bu iki alem (akillar alemi ve nefisler alemi), gok cisimlerini ve goksel
cisimleri yoneten iki melek kategorisini temsil eder: yakin melekler ve ikinci derece melekler.
O, insan1n diisiinen nefsinin kavrayisini ve mutlulugunu anlatirken sdyle der: 2°! "Bu akil giicii,
bir diinya haline gelir; ¢iinkii diinyalar, formlar ile olur. ilk ilkeden®? meleklerin akillarina,
akillardan sonra gelen nefislere kadar diizenlenmistir." 2% Ibn Sina, goksel cisimlerin tiim
akillarii ve nefislerini melekler olarak goriir ve onlar1 ruhani varliklar veya manevi cevherler
olarak da adlandirir. Insan nefsinin bu kavrayisindan dogan haz ve mutlulugun giiciinii
aciklarken sdyle der: "Ciinkii bu kavrayis, yiyecek veya koku gibi bir sey degildir; aksine, saf
giizellik ve saf iyiliktir ve ondan tiim iyilikler, tiim diizenler ve tiim zevkler akar. Bu nedenle,

melekler ve kendiliginden sevilen ruhani cevhetrler olarak adlandirilirlar."?%

Ibn Sina, Islam filozoflar: tarafindan kullamilan bu varliklarin veya bazi varliklarin

isimlendirilmesinde tutarlt bir felsefi aciklama sunar. O, "Ve biz cehennemin bekgilerini

ku205

meleklerden bagkas1 yapmadi ayetini aciklarken soyle der: "Seriatta, algilanamayan ince

giiclere melekler denir." Islam filozoflarina gore, algilanamayan seyler ruhani ve maddeden

200 Tbn Sina, er-Risale es-Sabi'a en-Neyruziyye fi Me'ani el-Huruf el-Heceiyye, dokuz risale i¢inde yayimlanmistir,
(Beyrut: Dar Al-Afaq Al-Jedide, 1984), ss. 135-136.

201 fbn Sina, en-Necat fi'l-Hikme el-Mantikiyye ve't-Tabiiyye ve'l-Ilahiyye (Beyrut: Dar Al-Afaq Al-Jedide, 1984),
s. 312.

202 {1k sebep veya ilk ilke kastedilmektedir.

203 fbn Sina, el-Mebde' ve'l-Me'ad (Beyrut: Dar Al-Afaq Al-Jedide, 1984), s. 153.

204 fhn Stna, el-Mebde' ve'l-Me'ad (Beyrut: Dar Al-Afaq Al-Jedide, 1984), s. 112.

205 Miiddessir Suresi, 31. ayet.
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bagimsizdir, bu da ibn STna'nin akil Alemine, Farabi ve ayrimi reddeden, ayrica iki farkls islevi

olan bir diinya olarak kabul eden Ebu'l-Berekat el-Bagdadi'ye uygun diiser.>*

Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, meleklerin varligini kanitlama girisiminde bulunurken soyle
der: "Biz, hissedilemeyen, fakat etkili ve bilgili varliklarin varligina inaniyoruz; bunlar
bazilarma gore melekler, bazilarina gore nefsler, bazilarina gore ise her ikisidir."?°” Ancak, ibn
Stna'nin melekleri ayn tiirler olarak, akillar ve nefisler seklinde siniflandirmasini1 reddeder.
Akaillar ve nefisler arasinda yapilan bu ayrimi1 kabul etmez, zira ona gore, her ikisi de birbirinden
bagimsiz olmayip, tek bir seyin farkli islevleridir. S6yle der: "Nefs ve akil arasinda yapilan
ayrim, gecerli degildir; ¢linkii nefs, evrensel ve algilanamayan seyleri dogrudan ve esas olarak

kavradig siirece, akildir. Bedeni yonettigi siirece ise nefstir."?%

Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, meleklerin sadece akillarla sinirli tutulmasini reddeder ve ibn
Stna'nin melekleri akillar ve nefsler olarak ayirmasini kabul etmez. O, "Meleklerin bedenlerden
ve ruhlardan bagimsiz oldugunu séylemek yanlis olur; aksine, melekler hem ruhani hem de akli
varliklardir." der. Yani fiziksel bedenlerden bagimsizdirlar, ancak ayni zamanda onlarla
etkilesim halindedirler. Bu diislincesini, "Bu, nefsleri, melekleri ve hissedilebilir bedenlerden

bagimsiz etkili cevherleri anlamanin genel bir agiklamasidir." sézleriyle tamamlar.?%

2.5.2.Kindr’nin Melek Anlayis1

Kindi'nin kozmolojisinde evren ay alt1 ve ay iistii olmak {iizere ikiye ayrilir. Ay tisti

alem, meleklerin bulundugu kutsal ve bozulmayan bir alandir. Ay alt1 dlem ise, siirekli degisim

200 fbn Sina, er-Risale es-Sadisa fi Isbati'n-Niibiivat ve Te'vil Rumuzihim ve Emthalihim, dokuz risale iginde
yayimlanmistir, (Beyrut: Dar Al-Afaq Al-Jedide, 1988), ss. 131-132.

207 Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu'teber fi'l-Hikme (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1997), 3:154.

208Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu'teber fi'l-Hikme (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1997), 3:153.

209Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu'teber fi'l-Hikme (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1997), 3:154-168.
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ve bozulma siirecinde olan diinya ve insanlari ig¢erir. Kindi’ye gore, ay lstii alemdeki varliklar,
g0k cisimleri ve akillardir. Bu varliklar, canli ve siirekli bir varolusa sahiptir, ¢linkii onlarin
varlik nedeni dogrudan Tanr1’dir. Onlar diinyadaki olus ve bozulus siireglerinden etkilenmezler.
Kindi bu varliklarin canli olduklarini, ayn1 zamanda igitme, gérme ve diisiinme yetilerine sahip

olduklarimi belirtir. Gok cisimlerinin bu 6zellikleri, onlar1 meleklerle iliskilendirmektedir.

Kindi, Aristoteles'e dayandirdigi akil simiflandirmasinda, dort farkli akil tiiriinden
bahseder: faal akil, bilkuvve akil, miistefad akil ve zahir akil. Bu smiflandirma, sonraki
filozoflar i¢in bir model teskil etmistir. Kindi'nin diislincesinde en 6nemli akil tiirii faal akildir.
Her ne kadar faal aklin mahiyeti tam olarak aciklanmamis olsa da, bu akli kuvvetin bir melekle
benzestirilmesi dikkat cekicidir. Sonraki filozoflar olan Farabi ve Ibn Sina, faal akli melekle,
ozellikle de Cebrail ile 6zdeslestirmislerdir. Bu, meleklerin akilla olan baglantisini gosterir ve

meleklerin bir tiir akli varliklar olarak kabul edildigi anlamina gelir.

Kindi’nin melek anlayisi, daha ¢ok kelami bir temele dayanir. O, melekleri yoktan
yaratma diigiincesi ile agiklar. Bu, felsefi kozmolojideki feyz ve sudir teorisinden farklidir.
Feyz ve sudir teorisinde melekler, Tanri’dan tasan akillar olarak goriiliirken, Kindi’de
melekler, dogrudan Tann tarafindan yaratilan varliklar olarak ele alinir. Bununla birlikte,
Aristoteles’in kozmolojisinden etkilenerek, gok cisimlerini ve akillari, semavi varliklar olarak
kabul eder. Bu varliklar, diinyadaki canlilifa kaynaklik eden ve ay iistii alemde bulunan

varliklar olarak meleklerle benzer dzelliklere sahiptir.?!°

Kindi, meleklerin tanimini insanlik ve hayvanlikla karsilastirirken sdyle der: "Insanlik:

hayat, akil ve &liimdiir. Melekler: hayat ve akildir. Hayvanlik: hayat ve dliimdiir."?'! Hayat,

210 Yunus Eraslan, “Islam Filozoflarinda Melek Inanc1”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, sy
1 (30 Haziran 2021): 173-174.
2IKindi, Risale fi Hudud el-Esya ve Riisumiha (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), s. 130.
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nefs ile baglantilidir, bu konu hakkinda soyle der: "Dogal bir cismin, hayata elverisli bir araca
sahip olmasinin tamamlayiciligl." Hayat, 6ziinde nefistir ve maddi cisimlere hayat veren odur.
Akil ise Kindi'ye gore: "Esyalar gergekleriyle idrak eden basit bir cevherdir. Kindi'ye gore

melek kavrami, akil ve nefis kavramlariyla baglantilidir.?!?

Islam filozoflar1 arasinda akillar ve nefislerin ruhlar veya ruhani varliklar olarak
adlandirilmasi, dini bir anlam tagir ve bu, bazi eski Arapga cevirilerde Yunan kaynaklarindan
almmustir. Eski Arapca ¢eviride (Ilahiyat) birinci failin veya ilk prensibin eylemi tartisilirken:
"Birinci fail, niteliksiz olarak bir seyi yapar; bu nedenle ilk fail olur. ilk fail, siirekli akleden bir
akil olan aklin failidir; bizim aklimiz degildir, ¢iinkii bu akil kazanilmis degildir ve eger bu
boyle ise, ruhani varliklarin giizelligi ¢ok iistiindiir; ¢linkli onlar siirekli bir akilla aklederler,

durumun geregine gore bazen evet, bazen hayir olamaz."?!?

Ancak, Yunan filozoflar1 arasinda bu baglamda yaygin olan terim "tanrilar" olmustur.
Gorliniise gore, baz1 eski Arapga geviriler, "tanrilar" kelimesinin tevhid ile ¢elisen anlamindan
kacinmak i¢in bunu "ruhlar" kelimesiyle degistirmistir. Ancak, bazi ¢eviriler veya yazilar,
"tanrilar" kelimesini oldugu gibi ¢evirmistir; bu kelime tevhid ile ¢elisse de dini anlami1 ruhlar

kelimesinden daha agik ve nettir.

2.6. Ahiret

Ahiret, diinya hayatindan sonra gelen ve 6liimden sonraki diinyadir. Ahiret, diinyaya
karsit bir kavramdir ve ona inanmak Islam dininin temel inanclarindan biridir. Ahirete
inanmayan bir kisi Miisliiman sayilmaz. Kur'an, ahiretin 6énemine biiyiik vurgu yapmistir ve

ahirete imanin tiim peygamberlerin davetinin temel taslarindan biri oldugunu belirtmistir.

212 Kindi, Felsefe Risaleleri (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), s. 114,

213 Theologia veya Rububiyet; yanhglkla Aristotelesteles'e atfedilmis, aslinda Plotinus'un Enneadlar indan, s. 62.
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Kur'an'daki ayetlerin iicte birinden fazlasi ahiret ile ilgilidir ve ahiret gliniine iman, imanin

temel bir sartidir.

Ahiret, diinya hayatindan sonra gelen ve 6liimden sonraki diinyadir. Ahiret, diinyaya
karsit bir kavramdir ve ona inanmak Islam dininin temel inanclarindan biridir. Ahirete
inanmayan bir kisi Miisliiman sayilmaz. Kur'an, ahiretin 6énemine biiyiik vurgu yapmistir ve
ahirete imanin tiim peygamberlerin davetinin temel taslarindan biri oldugunu belirtmistir.
Kur'an'daki ayetlerin iicte birinden fazlasi ahiret ile ilgilidir ve ahiret gliniine iman, imanin

temel bir sartidir.

"Ahir" kelimesinden tiiretilmistir ve "ertelemek, geciktirmek" anlamlaria gelir. Ahir,
ilk olandan sonra gelen anlaminda sifattir. Ahir'in disil formu "ahire" ve ¢ogulu "evahir"dir.

Ahiret, &teki diinya, 6liimden sonraki hayatin yeridir.?'4

Miifessirler, ahiret terimini farkli sekillerde tanimlamislardir, ancak hepsi ayni anlami
ifade eder. Allah'in su ayetini tefsir ederken, ahiretin terim anlamini soyle tanimlarlar: "Ve
ahiret yurdu, iste asil hayat odur, keske bilselerdi."*'> Baz1 miifessirlerin bu ayeti aciklarken

soyledikleri:

Taberi: "Hicbir zaman sona ermeyen, bitmeyen ve 6liimiin olmadig1 ebedi hayat."!¢ Ibn
Zeyd'den naklen Taberi: "Ahiret, cennet ve cehennem ehli i¢in siirekli hayat yurdudur, iki

gruptan higbiri icin 6liim yoktur."?!” ibn Ebi Hatim: "Zamansiz ve &liimsiiz olan kalic1 hayat

214 Razi, Muhtarii's-Sthah (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), s. 9; Tbn Manzur, Lisanii'l-Arab (Kahire: Dar Al-Maaref,
1985), 4:12; Zebidi, Tacii'l-Arus min Cevahiri'l-Kamus (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1987), 10:36; Iibrahim Mustafa ve
digerleri, el-Mu'cem el-Vasit (Kahire: Arap Dil Kurumu, 1972), 1:9.

215 Ankebut Suresi, 64. ayet.

216 Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vil Ay el-Kur'an (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1987), 20:60.

217 Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vil Ay el-Kur'an (Beyrut: Dar Al-Maaref, 1987), 17:291.
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yurdu."?!® Kurtubi: "Oliimsiiz ve sona ermeyen hayat."?!® Sadik Han: "Oliimsiiz ve sonsuz

hayat.nZZO

2.6.1. Kur'an'da Ahiretle Tlgili Kullanimlar

Hesap gliniinlin "ahiret" olarak isimlendirilmesi, Kur’an’da soyle ifade edilmistir: "Ve
elbette ahiret yurdu, asil hayatin ta kendisidir, keske bilselerdi"??! Ahirete "ahiret" ismi disinda

bircok isim de verilmistir. Iste bazilar1:

"Yevm ed-Din" (Hesap Giinii), Allah Teala s0yle buyurmustur: "Maliki yevm id-din"

(Hesap giiniiniin sahibidir). 22

"Yevm el-Hasra" (Hasret Giinii), Allah Teala s6yle buyurmustur: "Ve onlar1 hasret

giiniiyle uyar; ¢iinkii is bitirilmistir, onlar gaflet i¢indedirler ve iman etmezler."???

"Yevm el-Ba's" (Dirilis Giinii), Allah Teala sdyle buyurmustur: "Ve kendilerine ilim ve
iman verilenler derler ki: 'Allah'n Kitabinda kalma siireniz, dirilis giiniine kadardir. Iste bu,

dirilis giiniidiir; fakat siz bilmiyordunuz."?**

"Yevm el-Fasl" (Ayrisma Giinii), Allah Teala sOyle buyurmustur: "Bu, sizin

yalanladiginiz ayrisma giiniidiir."%

"Yevm el-Hisab" (Hesap Giinii), Allah Teala sdyle buyurmustur: "Ey Davud! Biz seni

yeryiiziinde halife kildik; dyleyse insanlar arasinda adaletle hiitkmet, hevese uyma; yoksa seni

218 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an el-Azim (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), 13:828.

219 Kurtubi, el-Cami li Ahkam el-Kur'an (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), 13:362.

220 Muhammed Siddik Han, Fethii'l-Beyan fi Makasid el-Kur'an (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1987), 10:216.
221 Ankebut Suresi, 64. ayet.

222 Fatiha Suresi, 4. ayet.

223 Meryem Suresi, 39. ayet.

224 Rum Suresi, 56. ayet.

225 Saffat Suresi, 21. ayet.
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Allah'in yolundan saptirir. Allah'in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalar1 nedeniyle

siddetli bir azap vardir."??°

"Yevm et-Telak" (Bulugsma Giinii), Allah Teala séyle buyurmustur: "Dereceleri

yukselten, Ars'in sahibi olan Allah, emrinden ruhu, diledigi kullarina indirir; bulusma giintiyle

uyarsin diye."??’

"Dar el-Karar" (Sonsuz Kalma Yurdu), Allah Teala soyle buyurmustur: "Ey kavmim!

Bu diinya hayati sadece bir gegimliktir, ahiret ise kalic1 yurttur."??

"Yevm el-Cem" (Toplanma Giinii), Allah Teala sdyle buyurmustur: "Ve bdylece sana
Arapca bir Kur'an vahyettik ki, ana kent olan Mekke'yi ve c¢evresindekileri uyarasin ve

toplanma giinliyle uyarasin; onda sliphe yoktur, bir grup cennette, bir grup ise alevli

atestedir."?%

"Yevm el-Va'id" (Tehdit Giinii), Allah Teala sdyle buyurmustur: "Sur'a tifiirtilmiistiir,

iste bu tehdit giiniidiir."?3°

"Yevm et-Tegabun" (Aldanma Giinii), Allah Teala soyle buyurmustur: "Sizi toplanma

giinii topladig1 giin; iste bu, aldanma giiniidiir."?*!

"Yevm el-Kiyamet" (Kiyamet Giinii), Allah Teala s0yle buyurmustur: "Kiyamet giiniine

yemin ederim."??

226 Sad Suresi, 26. ayet.

227 Mii’min Suresi, 15. ayet.
228 Mii’min Suresi, 39. ayet.
229 Sura Suresi, 7. ayet.

230 gaf Suresi, 20. ayet.
Z1Tegabun Suresi, 9. ayet.

232 Kiyamet Suresi, 1. ayet.
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2.6.2 Yunan Filozoflarinda Oliim Otesi Inamis1

Yunan filozofu Pythagoras, dirilis inancini sdyle ifade eder: Ruh saf ve temizse, yiice
diinyaya yiikselir ve yiice varliklara katilir; ancak kotii ise atesler i¢inde kalir ve diinya
hapishanesinde hapsolur. Insanlar, kendileri ve kisilikleriyle dirileceklerdir; baska bir bedende
degil, kendi 6z kimlikleriyle dirileceklerdir. Dirilis bedensel olacaktir, bu beden ister ince ister

kalin olsun.?3?

Yunan filozofu Sokrates, eser birakmamistir; goriislerini aktaran kisi Platon’dur.
Sokrates’in idam edilmesinin nedenlerinden biri, 6liimden sonraki hayata olan inanci ve bu
inanc1 genglerin kalbine yerlestirmesiydi. Plato, Sokrates’in goriislerini savunmus ve bu

goriislerin dogrulugunu kamtlayan bircok delil sunmustur. Iste bazilar::

-Erdemli Doga Delili: insan, erdem icin yaratilmistir ve en yiiksek erdeme ulasmasi,

hayvani i¢giidiilerden ve sehvani arzularindan uzak durmasiyla miimkiindiir.

-Zitlarin Ardigikligi Delili: Bu hayatta zitlar birbirini takip eder; ki, bahar takip eder,
bahar, kis1 takip eder; 151k, karanlig1 takip eder, karanlik, 15181 takip eder; giindiiz, geceyi takip
eder, gece, glindiizii takip eder; yasamin ardindan 6liim gelir, liimiin ardindan yasam gelir...
Ayni sekilde, uzun bir siire devam eden diinya hayati bir giin sona erecek ve liimiiniin ardindan
yeni bir dogum meydana gelecektir. Nasil ki 15181n ardindan karanlik gelir, ahiret sabahi da

diinyanin karanliginin ardindan dogacaktir.

Herakleitos soyle der: "Ikinci yaratilista insanlar, gezegenlerin etrafinda dagilmus ates
halkalar1 seklinde diriltilecekler. Kurtulmasi miimkiin olmayan kétii ruhlar, bu ateste sonsuza

dek kalacaklar. Saf ruhlar ise karanlik ruhlar arasindan siyrilip ylice aleme yiikseleceklerdir.

233 Werner Jaeger, [lk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, gev. Giines Ayas (Minotor Kitap, 2024), 125-27.
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Ahiret diinyasinin semasi yildizsiz olacak; ¢iinkii yildizlar diisecek ve bu diinyay1 c¢evreleyip

cehennem atesini olusturacaklardir."

2.6.3. Kindi'de Oliimden Sonraki Hayat

Kindi, Islam diinyasinda 6liim korkusunu felsefi bir tarzda ele alan ilk diisiiniirlerden
biridir ve bu korkunun insan zihnindeki etkilerini azaltmak i¢in ahlaki ve psikolojik ¢6ziimler
sunmustur. Onun 6liim iizerine diislinceleri, insan dogasini ve 6lim korkusunu anlamaya

yonelik derin bir felsefi perspektife sahiptir.

Kindi’ye gore 6liim, insanin dogal yapisinin tamamlayici bir unsurudur. Insanin "akill
ve Olimlii canli" olarak tanimlanmasi, bu felsefi anlayisin temel tasini olusturur. Ona gore
insan, Oliimlii olmasaydi insan olarak var olamazdi. Dolayisiyla 6liim, insanin varolusunun
zorunlu bir parcasidir. Eger insan oliimlii degilse, tam anlamiyla insan olamaz. Bu goriisle
Kindi, liimiin kétii bir sey olmadig1, aksine dogal bir siire¢ oldugu kanaatindedir. Oliim, insan
dogasinin bir geregidir ve bu siireci kabullenmek, insanin kendisiyle barigik bir sekilde

yasamasina katki saglar.

Kindi’ye gore, 6liim hakkindaki olumsuz diisiinceler, bilgisizlikten kaynaklanir. Asil
kotii olan sey, olim degil, 6liim korkusudur. Ciinkii 6liim olmasaydi insan da olmazdi. Bu
anlayis, 6liim korkusunun rasyonel bir temele dayanmadigini, aksine bilgisizligin bir sonucu
oldugunu gosterir. Kindi, 6limiin kagmnilmaz oldugunu ve insanin 6limle ilgili yanls
kanilarinin akilla giderilebilecegini savunur. Insan, Tanri’nin kendisine verdigi her seyin
emanet oldugunu bilmelidir. Bu diinyadaki varliklar, insanin kontroliinde degildir; Tanri,
diledigi zaman bu emanetleri geri alabilir. Bu ylizden 6liim korkusunu agsmanin yolu, insanin

sahip oldugu maddi ve gegici varliklara daha az bagimli olmasidir.?*

Kindt'de dirilis kavramini anlamak i¢in onun insan ruhu hakkindaki goriislerine donmek
gerekmektedir. Bu sekilde, ruhun gercegi, bedenle olan iliskisi ve yok olduktan sonraki kaderi
hakkinda neler sdyledigini anlayabiliriz. Insan nedir ve 6liimden sonra onu ne beklemektedir?

Bu sorularin cevaplari, Kindi'nin bu énemli konudaki diisiincelerini dogrudan veya eserlerinde

234 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Islam Filozoflarmin Oliim Hakkindaki Diisiincelerinde Stoac1 Filozoflarin Etkisi”,

EKEV Akademi Dergisi, sy 64 (30 Ekim 2015): 80-81.
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ve risalelerinde dile getirdigi goriislerden ¢ikarimlarla dgrenebiliriz.?*> KindT'nin ahiret anlayist
cercevesinde, ruhun bedenden ayrildiktan sonraki kaderini ele alarak, bu konuda filozoflarin

goriislerine kars1 Kindi'nin cevaplarini irdeleyecegiz.

Kindi, ruhun kalicilig1 ve dliimsiizliigii hakkinda acik bir goriise sahiptir ve Platon'un
bu konuda ileri siirdiigii argiimanlar1 dogru kabul eder. Kindi, "Bu ruh, Yiice Allah'in nurundan
olup bedenden ayrildiginda diinyadaki her seyi bilir ve hicbir sey ona gizli kalmaz" diyerek
Platon'un ruhun dliimsiizliigii hakkindaki diisiincesini destekler. 2*® Platon'un bu konudaki
sozlnii soyle aciklar: "Eski filozoflarin ¢cogu, diinyadan el etek ¢ekip, maddi seylere 6nem
vermeyip, varliklarin gergekligini arastirip incelediklerinde, gaybi1 bilme yetisine sahip
olmusglardir ve insanlarin kalplerinde gizlediklerini goriip baskalarinin  sirlarim
ogrenmislerdir."?*” Kindi, Platon'un bu diisiincesine katilir ve "Platon bu kiyasta dogruyu
soyledi ve gegerli bir kanit sundu" der. Kindi, Platon ve diger 6nemli filozoflarin goriisiinii

kabul ederek, ruhun &liimden sonra da varligin siirdiirecegini belirtir.?®

Kindi, ruhun 6liimsiizliigii konusunda baska acik ifadeler de kullanir. "Bu diinyada bir
kopriiden gecer gibi geliriz; burada uzun siire kalmayiz. Asil bekledigimiz ve kalici olan yer,
olimden sonra ruhlarimizin gegecegi yiice ve serefli alemdir" diyerek, ruhun 6liimden sonra
yiice bir diinyaya gegecegine inanir.?*° Kind'nin ruhun Sliimsiizliigiine ve ruhani dirilise bu
kadar 6nem vermesinin nedeni, yasadig1 ¢cevrede sadece bedensel dirilise inanilmasi olabilir.
Bir filozof olarak, ruhun da haz ve azap yasayacagini gostermek istemistir. Bu, Kindi'nin su

sozlerinde desteklenir: "Ruhun zevki, yiyecek, icecek, aglama, dinleme, gérme, koklama ve

235 Ali Arslan Aydin, Ba's ve Beka: Kelamcilar ve Filozoflar Arasinda (Istanbul: Sakarya Yaynlari, 1998), s. 157.
236 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 274.
237 Ali Arslan Aydin, Ba's ve Bekd: Kelamcilar ve Filozoflar Arasinda (Istanbul: Sakarya Yaymlari, 1998), s. 161.

238 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 277.
29 Ali Arslan Aydin, Ba's ve Beka: Kelamcilar ve Filozoflar Arasinda (Istanbul: Sakarya Yaynlari, 1998), s. 162.
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dokunma gibi hazlarin ¢ok iistiindedir." Bu goriis, su ayetle de desteklenir: "Ve Allah'in rizasi

daha biiyiiktiir."4°

Kindi, ruhun oliimden sonra c¢esitli makamlara sahip olacagini belirtirken,
Peygamberimizin (s.a.v.) su hadisini de destekleyici olarak kullanir: "Sehitlerin ruhlar1 yesil
kuslarin kursaklarinda cennet bahgelerinde dolagir." Kindi, ruhun maddi olmayan bir sey
oldugunu ve bedende bulunarak maddi diinyayla iliskili oldugunu savunur. insanin diinyevi
varhigim agiklamak icin, Epiktetos'un "Bir gemi yolculugu sirasinda adaya inen yolcular"
benzetmesini kullanir. Kindi, bu 6rnegi Stoac1 bir anlayisla yorumlar ve maddi seylere (adanin
temsil ettigi) baglanmamamiz gerektigini, ¢iinkii bu seylerin (gemi kalktiginda) bizden
ayrilacagini soyler. Bunu, Plotinus’un Neo-Platoncu bir fikriyle birlestirerek, ruhlarimizin
arzularimiza kapilmasina veya akil yoluyla kontrol altina alinmasina izin verebilecegimizi
belirtir. Birinci durumda ruh bedenle birlikte 6liirken, ikinci durumda ruh bedenin sinirlarindan

kurtulur ve (Allah'in nurunda) ebedi mutluluk alemine kavusur.?4!

Kindi, ahiret konusunu Messai filozoflar kadar sistematik bir sekilde ele almamustir.
Onun ahiret goriisleri, klasik Islami inaniglarm temelleri iizerine kurulmustur. Kindi’nin bu
yaklasimi, daha sistemli bir metodoloji izleyen diger islami filozoflarla karsilastirildiginda,
onun eserlerinde daha geleneksel bir yaklasim sergiledigini gosterir. Bu durum, Kindi’nin
felsefi galigmalarmin bircok alaninda oldugu gibi, ahiret anlayisinda da Islami gelenegin

etkisini agikca yansitmaktadir.

240 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 277.
241 peter Adamson, “Al-Kindi”. i¢inde Adamson, P. & Taylor, R. (Ed.), The Cambridge Companion to Arabic
Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), ss. 41-42.
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SONUC
Kind’nin dogum ve Oliim tarihleri hakkinda felsefi arastirmalarda ¢esitli goriis
ayriliklar1t mevcuttur. Tarihgiler ve bilginler arasinda Kindi’nin yasami {izerine kesin bir uzlasi
olmamakla birlikte, genellikle miladi 801 yilinda dogdugu ve 866 civarinda vefat ettigi kabul
edilir. Ancak bazi kaynaklar bu tarihler konusunda farkl bilgiler sunar, bu da onun hayatiyla
ilgili belirsizliklere yol agar. Bu durum, Kindi’nin eserlerinin tarihlendirilmesini ve hayatinin

kronolojisini ¢oziimlemeyi zorlastirir.
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Kind1’nin eserlerinin bir kisminin kaybolmasi nedeniyle, diisiince sistemi tam olarak
coziimlenememistir. Bu eksiklikler, Kindi’nin felsefi ve teolojik goriislerinin bazi yonlerini
belirsiz birakmakta ve yorumculari sinirli metinlerle ¢alismaya zorlamaktadir. Bu durum,
Kind1’nin eserlerini ve onun felsefi mirasini tam anlamiyla degerlendirmeyi giiclestirmekte,
ancak ayni zamanda daha fazla arastirmay1 tesvik etmekte olan bir etkendir. Her ne kadar tam
bir resim c¢izilemese de, elde kalan eserler Kindi’nin diisiincelerine 1s1k tutmaya devam

etmektedir.

Kindi, islami felsefi literatiiriiniin olusmasina biiyiik katkilar saglamistir. Kendisinden
sonra gelen Islami filozoflar Farabi ve Ibn Sina gibi isimler tarafindan kullanilan pek gok
kavrami ilk defa tanimlayan ve bu kavramlara dair zemin hazirlayan Kindi olmustur. Bu
kavramlar, Islami felsefenin daha sonraki gelisiminde temel taslar1 olusturmus ve Kindi’nin
felsefi mirasi, Islam diisiince diinyasinda derin izler birakmustir. Her ne kadar baz1 eserleri
kaybolmus olsa da, Kindi’'nin felsefesi, Islami diisiincenin sekillenmesinde énemli bir rol

oynamistir.

Bilginler, Kind’nin islam ve Arap diinyasindaki filozoflarm énciisii oldugu konusunda
genel bir mutabakat i¢indedirler. Calismalar1 ve diisiinceleri, Miisliiman diisiliniirler arasinda
felsefi sorgulamanin ve Yunan felsefesinin entegrasyonunun baslamasinda kilit bir role sahiptir.
Bu nedenle, Kindi genellikle islam felsefesinin ilk filozofu olarak anilmakta ve onun katkilari,

sonraki asirlarin diisiiniirleri i¢in bir temel olusturmustur.

Kindi, din ve felsefe arasinda fark gdzetirken, her ikisini de 6nemli ve kendi alaninda
degerli olarak degerlendirir. Ancak Kindi, dinin felsefeden iistiin oldugunu savunur, ¢iinkii
dinin bilgisi ilahi ve kesin gerceklikler iizerine kuruludur. Felsefe ise insan aklinin ulasabildigi

cikarimlarla sinirhdir. Kindi i¢in din, insanin dogasi ve evren hakkinda mutlak bilgiler
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sunarken, felsefe bu bilgilere akil yoluyla varmaya calisir. Din, Kindi’nin felsefesinde, insani

ylice gerceklere ulagtiran ilahi bir yonlendirme olarak ele alinir.

Kindi, felsefi diisiince alaninda "Allah ve O'na dair olan her seyi arastirmay1" en yiiksek
bilim olarak kabul eder ve bunu tiim bilginin asil amaci olarak goriir. Ona gore, ilahi ve
metafiziksel konularin arastirilmasi, bilimsel ve felsefi ¢abalarin en serefli hedefidir, ¢ilinkii bu
tiir bir bilgi, insanin varolussal ve manevi gerceklikleri anlamasina olanak tanir. Bu yaklasim,

Kind1’nin felsefesini iizerine bina ettigi bir ilkedir.

Kindi, Islami kelam biliminin savunucusu olarak dénemli bir rol {istlenmistir. Yunan
felsefesinin etkileri ve felsefeyi inkar eden ¢evrelerle olan miicadeleleri, onun bu alandaki
katkilarin1 belirginlestirir. Kindi, hem Yunan felsefesinden yararlanmis hem de ona karsi
cikanlar elestirmis, bdylece Islami metinlerle felsefi diisiinceler arasinda bir koprii kurmaya

caligmistir.

Kind1 felsefesinde matematik, bilgiyi anlama ve agiklama yontemi olarak merkezi bir
role sahiptir. Onun caligmalarinda matematiksel diislince yapisini temel alan bir metodoloji
gozlemlenir; bu, 6zellikle evrenin yapisini ve dogal fenomenleri analiz ederken belirgindir.
Kindi’nin bu yaklasimi, soyut kavramlari somut matematiksel terimlerle ifade etme cabasi

icinde oldugunu gosterir ve bu, onun eserlerindeki derin analitik diisiinceyi yansitir.

Ote yandan, Kindi, bilgi felsefesi konusunda Platon'un ikili bélinme anlayisini
benimsemistir. Bu anlayis, maddi ve maddi olmayan diinyalar arasindaki ayrimi vurgular ve
Kind1 i¢in, bilginin dogas1 ve kokeni {izerine diisiiniirken bir ¢er¢eve sunar. Platonik diisiinceyi
uyarlayarak, Kindi, maddi diinyanin algilarinin tesinde, daha yiiksek ve sabit bir gerceklik
alanina ulagilmasinin 6nemini vurgular. Bu, onun felsefesinde epistemolojik bir arastirma

olarak 6n plana ¢ikar ve bilgiyi elde etme siirecinde akli ve metafiziksel unsurlari biitiinlestirir.
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Kindi, felsefe ve dini, ayn1 hakikatin farkli tezahiirleri olarak goriir. Onun diisiincesinde,
her ikisi de evrensel gergekleri arastirmanin ve anlamanin yollaridir. Felsefe, akil yoluyla bu
gerceklere ulasmay1 hedeflerken, din ise vahiy ve peygamberlik yoluyla bu derin gergekleri
insanlara sunar. Kindi bu iki disiplini birbirine diisman olarak degil, insanin evreni ve
varolugsun anlamini kavramasi igin birlikte ¢alisan araglar olarak degerlendirir. Bu bakis agisi,

onun eserlerinde bilgi ve inancin uyum icinde birlestigi bir senteze yol agar.

Kindi, din ile felsefeyi birlikte degerlendirirken, dini felsefeden Once tutar. Onun
diisiincesine gore, dini kaideler kesin ve degismezken, insan akli yanilabilir ve sinirlidir. Bu
ylizden, din ve akil arasinda bir ¢atisma durumu ortaya ¢iktiginda, Kindi dini 6nceler. Ona
gore, vahiy yoluyla elde edilen dini bilgiler, insan aklinin ulagabilecegi bilgilerden daha
gilivenilir ve kesindir. Bu bakis agisi, Kindi’nin felsefe ve din arasindaki iligkiyi nasil

kurguladigini1 gosterir.

Kindi, Islam felsefesi ve kelami arasindaki geciste koprii niteliginde bir figiir olarak
goriilmekte ve ne tam bir kelamci ne de sadece bir filozof olarak degerlendirilmektedir. Onun
caligmalari, kelam ve felsefe arasindaki sinirlari zorlayarak, her iki alandaki diislince yapisini
etkilemis ve bu iki disiplinin birbirleriyle etkilesimini artirmigtir. Bu, Kindi’nin eserlerinde,
kelamcilarin teolojik sorulara yaklasimlarini filozoflarin metodolojisiyle ele almasiyla da
kendini gostermektedir. Dolayisiyla, Kindi’nin c¢aligmalari, doneminin entelektiiel

tartismalarinda dnemli bir rol oynamaistir.

Kind1’nin ¢aligmalari, onun tam anlamiyla bir filozof olarak kabul edilmesi i¢in yeterli
kanitlar sunmaktadir. Cesitli alanlarda 6nemli eserler birakmis olmasi ve felsefi bir sistem
ortaya koymus olmasi, onun filozof kimligini pekistirmektedir. Ancak, her filozof gibi

Kind1’nin de bazi konularda eksik goriigleri olabilir. Bu durum, onun ¢aginin bilgi birikimine
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ve kendi felsefi smirliliklarina baghdir; fakat bu eksiklikler onun filozof olarak kabul

edilmesine engel teskil etmez.
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OZET

Kindi’nin felsefesinde dinin konumu, onun metafizik ve epistemolojik ¢ercevelerle i¢
ice ge¢cmis bir yapida ele alinmasiyla belirginlesir. Kindi, din ve felsefenin birbirinden ayrilmaz
oldugunu savunur ve Islam diisiincesinde rasyonel ve vahiy kaynakli bilgiler arasinda bir kdprii
kurar. Bu ¢alisma, Kindi’nin Allah'in varligin1 ve sifatlarini nasil agikladigini, 6zellikle de
yaratilig, ezeliyet ve kudret gibi konulara nasil yaklastigini incelemektedir. Kindi, felsefi
argiimanlar1 kullanarak dini inanclar1 desteklemeye ¢alismis ve bu siirecte Islam felsefesinin

erken donemlerine 6zgii bir metodoloji geligtirmistir.
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ABSTRACT

In Kind1 's philosophy, the position of religion is characterized by its integration within
metaphysical and epistemological frameworks. Kindi advocates the inseparability of religion
and philosophy, bridging rational and revelation-based knowledge within Islamic thought. This
study explores how Kindi articulates the existence and attributes of God, particularly addressing
creation, eternity, and omnipotence. Kindi employs philosophical arguments to support
religious beliefs, developing a methodology distinctive to the early stages of Islamic

philosophy.
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