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OZET

14. yiizyll miiteahhir dénem keldm alimlerinden Sadrusseria es-Sani 6zgiin eserler
kaleme almis bir alimdir. Daha ¢ok usul-ii fikih alanindaki eserleri ile taninan miiellif,
kendisine kadar ulasan akli ve nakli ilimlerde bir “ta’dil/diizenleme” yapmak istemis;
mantik, astronomi ve keldm alanlarinda ta’dil yapmaya muvaffak olmustur. Ona gore
kelam ilmi kelam-1 ildhi’den miinbittir, bu yiizden serefli bir ilimdir. Ayrica Fatiha siresi
Kur’an’1n biitiin konularimi igerisinde barindirir. Bu sebeple Serhu Ta ‘dili’I-Uliim adli
eserinde daha 6nce goriilmemis bir bigimde kelam ilminin konularin1 Fatiha Stresinin
ayet sayisina muvafik olacak sekilde yedi kisma ayirmistir. Kitabin son boliimiinde
“kendisine nimet verilenler” basligi altinda niiblivvet ve veldyet meselelerine temas
etmistir. Onceleri Allah’in sevgili kulu anlamindan baska 6zel bir anlam tasimayan veli
kavramu, hicri ii¢lincii asir sonrasinda anlam degisikligine ugrayarak, Allah’in dualarini
reddetmeyecegi se¢ilmis kisi anlaminda kullanilmaya baslanmis, dolayisiyla 6zel bir
ziimreyi niteler hale gelmistir. Bu durum nebi ile veli kavramlari arasinda nasil bir
iligkinin bulundugu sorusunun sorulmasina sebep olarak her iki kavramm da
sorgulanmasina yol agmugstir. Vell kavrami mutasavviflar tarafindan kullanilan anlamiyla
meshur olmus, sonraki bazi alimler tarafindan da bu kullanim benimsenmistir. Velayet
teorisi ve veli’nin konumu tartisilirken peygamberlerin ismet sifatinin kapsami, zellenin
mahiyeti, mucize gesitleri, mucize ve keramet arasindaki iligski, keramet disindaki
olaganiistli olaylar, veli’nin 6zellikleri gibi sorular giindeme gelmistir. Sadrusseria bu
kavramlar arasindaki farkli ve ortak yonlere deginmekle beraber, kavramlari mahiyetleri
acisindan detaylica incelemeye tabi tutmustur. Calismamizin amaci Sadrusseria’nin
niiblivvet ve velayet ile ilgili goriislerini tespit etmektir. Bu calismada 6nce niibiivvet ve
velayet ile ilgili kavramlar incelenmis, sonrasinda Sadrusseria’nin konu ile ilgili

goriislerine deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Velayet, Veli, Keramet, Sadrusseria
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ABSTRACT

One of the 14th century later theological scholars, Sadrusseria es-Sani is a scholar who
wrote original works. Known mostly for his works in the field of usul al-figh, the author
wanted to make a “ta'dil/regulation” in the rational and transplanted sciences that had
reached him, and he succeeded in doing so in the fields of logic, astronomy, and kalam.
According to him, the science of kalam is derived from kalam al-'ilahi and is therefore an
honorable science. In addition, the Fatiha stirah contains all the subjects of the Qur'an.
For this reason, in his work Sharh Ta'dil al-Ulaim, he unprecedentedly divided the subjects
of the science of kalam into seven parts in accordance with the number of verses of Stirah
Fatiha. In the last part of the book, under the title of “those who have been blessed”, he
touches upon the issues of prophethood and wilayah. The concept of wali, which
previously had no special meaning other than the meaning of Allah's beloved servant,
underwent a change in meaning after the third century of Hijri and began to be used in
the sense of a chosen person whose prayers would not be rejected by Allah, and thus came
to characterize a special group of people. This led to the question of the relationship
between the concepts of prophet and wali, which led to the questioning of both concepts.
The term wali became famous in the sense used by the Sufis, and this usage was adopted

by some later scholars.

Keywords: Kalam, Prophethood, Wilayah, Miracle, Sadrusseria
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GIRIS

Islam dininin temel kaynagini vahiy teskil ettigi, Miislimanlarin Allah’in gonderdigi
vahiy neticesinde emir ve yasaklar ile sorumlu tutulmus olduklar1 bilinen bir husustur.
Vahyin ilk muhataplar1 da dogal olarak vahyin kendilerine yapildigi peygamberlerdir.
Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara aktarmalar1 ve vahye uygun olarak
yasamalari ile Islam’1n inang, ibadet ve ahlak kurallar1 sekillenmistir. Miisliiman bireyler
ve toplum yaratici ile kurulacak iliskinin kural ve sinirlarini, hayatlarinda sorumlu
olduklar1 kurallar1 peygamberlerden dgrenmislerdir. Bu nedenle Islam’imn asillarin1 konu
edinen ve akaidi delilleri ile ispat ve savunmay1 amag olarak kabul eden kelam alimlerinin
inceledikleri ana konulardan birisi de vahyin de i¢inde yer aldig: niibiivvet miiessesesi

olmustur.

Niibiivvet miiessesini tartisan miitekellimler oncelikle Allah’tan vahyi alip, insanlara
teblig eden kisiler olarak nebi ve resul gibi isimlerle isimlendirilen insanlarin 6zelliklerini
ve misyonlarini, bu terimlerin anlamlariyla birlikte tanimlayip belirlemeye ¢alismiglardir.
Tanr ile kullar1 arasinda elgilik yapan bu misyon sahiplerine ihtiyacin olup olmadig,
Allah’n peygamber gondermesinin kendisi i¢in vacip mi, miimkiin mii yoksa muhal mi
oldugu konulan tartisilmig, bu konuda farkli fikirler ileri siiren farkli Miisliiman
mezhepler yaninda bagka dinlerden veya ideolojilerden olanlarin goriisleri miinakasaya
tabi tutulmustur. Mutezile, Sia gibi Miisliiman mezhepler peygamberlerin varliklarini
vacip goriirken, Ehl-i siinnet bunu miimkiin olarak degerlendirmis, Berahime gibi farkl
din mensuplar1 abes olacagi i¢in muhal oldugunu ileri siirerlerken, deistler de Tanr1’nin
aleme miidahale etmesini kabul etmedikleri i¢in peygamberlik kurumunu tamamen

reddetmislerdir.

Niiblivvet kavraminin igerdigi anlam hususunda genel olarak alimler arasinda fikir

birliginden sz edilebilse de, kelamcilar ¢esitli konulari tartismiglardir. Peygamberlerin



sahip olmas1 gereken ismet sifatinin kapsami, mucizenin imkani, vukuu ve gesitleri,
peygamberlerin sayis1 gibi konular bu tartismalara ornek gosterilebilir. Alimler
peygamberlerin sayis1 hakkinda farkli goriisler ileri siirseler de, pek ¢ok peygamberin
yeryiiziine gonderilmesinin ardindan niibiivvet kurumunun, son peygamber olan Hz.
Muhammed ile sona erdigi, insanlara bir daha peygamber gonderilmeyecegi ittifakla

kabul edilmis goziikmektedir.

Miisliimanlarin genel kabuliine gore ilk insan Hz. Adem ayn1 zamanda peygamber oldugu
i¢cin ve kendisine vahiy aracilig1 ile suhuf verilmesi sebebiyle niibiivvet kurumu insanlikla
yasittir denilebilir. Kelameilarin insanin inang konusundaki seyrini ele almalari sebebiyle,
peygamberlik konusunun kelam ilminde ele aliman temel meselelerden biri oldugu
soylenebilir. Islam’a gore peygamberlerin temel gérevi Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara
teblig etmek ve bu dogrultuda yasayarak topluma 6rnek olmak olarak agiklanabilir.
Peygamberler bu gorevlerini siirdiiriirken genellikle toplum ile i¢ ige yasamislar, insanlar
arasinda giindelik yasamlarini siirdiirmiislerdir. Onlarin vahye muhatap olmalar1 da bu
ortam igerisinde gerceklesmistir. Bu durumda toplumsal olaylarin da aldiklar1 vahye konu
olmasi dogal karsilanabilir. Peygamberler vahiy aldiktan ve vahyi teblig ile memur
kilindiktan sonra, kendilerine gonderilen vahyi hi¢bir sey katmadan muhataplarina
ulastirmiglar ve vahyin uygulamasi ile ilgili agiklama (serh) ve 6rnek olma (temsil) gibi
durumlar varsa bunlar1 da yerine getirmislerdir. Vahyin saglikli bir sekilde teblig edildigi
konusunda kelam mezhepleri arasinda fikir birligi oldugu goriilebilir. Gerek Kur’an’dan,
gerek Hz. Peygamber’in hadislerinden gerekse Tevrat, Incil gibi kutsal kitaplarda
anlatilanlardan anlasildigi lizere, teblig gorevi sirasinda peygamberlerin ¢esitli zorluklarla
karsilastiklar1 goriillmektedir. Bu zorluklardan belki de en biiyiigiiniin, peygamberlerin
kendilerinin Allah’tan vahiy aldiklarini ve elgilikle gérevlendirildiklerini ispatlamalari
oldugu soylenebilir. Nitekim peygamberin aktardigi vahiy her zaman toplumun orf ve
adetlerine uygun, insanlarin hosnut olacagi hususlar olmayabilir. Bu durum insanlar
tarafindan vahye karsi c¢ikmaya, teblig gorevini ifa eden kisinin dogrulugunu
sorgulamaya, dolayisiyla reddedilme ve kendilerine karst konulma gibi olumsuzluklara

yol agmustir.

Peygamberlerin misyonlar1 yoniinden bazi 6zellikleri ile insanlardan ayrildiklar1 fakat

beseri yonden onlarin da insan olduklari bilinen bir husustur. Kur’an-1 Kerim



peygamberlerin beser oldugunu, diger insanlardan farkli olarak onlara vahyedildigini
acikeca dile getirmistir. Peygamberlerin halkin i¢inde insanlarla beraber yasayip onlarla
bir¢ok ortak faaliyette bulunmasinin yani sira, siradan insanlarda gériilmeyen olaganiistii
hallerin kendilerinde meydana gelmesi, peygamberlerin diger insanlardan tam olarak ne
gibi farklar1 oldugu sorusunu giindeme getirebilir. Ornegin kelamcilara gore
peygamberlerdeki harikuldde durumlarin nasil agiklanacagi sorusu karsisinda Ehl-i
Siinnet, bu hallerin onlara Allah tarafindan peygamber olmalar1 sebebiyle verildigini
sOylerken, S$ia’nin bir kismi, peygamberlerin asla biiyilk veya kiiclik giinah
islemeyeceklerini, bu yiizden bu hallerin kendilerinde zuhur ettigini 6ne stirmiislerdir.
Kelamcilar bu noktada peygamberlerin se¢ilmis ve gorevlendirilmis kisiler oldugunu
ispatlamak i¢in diger insanlar tarafindan gili¢ yetirilemeyen mucizevi olaylar ile
peygamberlerin desteklendigi durumlardan s6z etmektedirler. Genel olarak Miisliimanlar
tarafindan peygamberlerin mucize gosterdiklerinin miitevatir yolla bilinen bir husus
oldugu kabul edilmistir. Kelam alimleri tarafindan bu genel kabuliin ayrintilarinin
tartigtldigi miisahede edilmektedir. Ornek olarak hangi olaylarm bu kapsamda ele
aliacagi, peygamberlerin ellerinde zuhur eden olaganiistii olaylarin nasil ortaya ¢iktigi,
vuku bulan mucizelerin neler oldugu gibi sorular zikredilebilir. Bu gibi sorulara verilen
farkli cevaplar neticesinde, zaman igerisinde Kelam alimleri sadece mucize meselesini
degil, peygamberlerin faziletleri, 6zellikleri, sayisi, bir peygamberin diger peygamber

karsisindaki konumu gibi ¢esitli konulari inceleyip farkli gériisler beyan etmislerdir.

Niibiivvet konusunun devaminda tartisilan meselelerden birisi de kuskusuz velayet
konusudur. Ozellikle Sii mezheplerin velayeti niibiivvetin devami ve tamamlayicisi gibi
degerlendirmeleri, tasavvuf ekollerinin konuyu niibiivvetle benzestirerek yorumlamaya
calismalari, Ehl-i Silinnet geleneginde miiteserri tasavvuf ekolleri olarak
degerlendirdikleri gruplarin bu konudaki yaklagimlarini makul ve kabul edilebilir bir
zemine oturtma c¢abalar1 veldyet meselesinin niibiivvetle birlikte ele alinmasina neden
olmustur. Nitekim peygamberlerden farkli olarak vahiy almayan siradan insanlar arasinda
bazi kimselerin “veli” sifati1 ile one ¢iktigt mutasavviflarin geneli tarafindan kabul
edilmistir. Bu kabuliin zaman igerisinde inan¢ konusunda farkli anlayislarin gelismesinde
rol oynadigi one siiriilebilir. Ornegin aslen bir inan¢ konusu olmayan kerdmet
meselesinin, bu ve benzeri kabuller sonucunda akaid kitaplarinda kendine yer buldugu,

peygamber olmayan insanlarda goriilen olaganiistii hallerin bir kismmin “velilerin



kerametleri haktir” seklinde ifade edildigi goriilebilir. Ehl-i siinnet alimler tarafindan
kaleme alinan pek ¢ok akaid kitabinda bu konunun veciz bir sekilde ifade edildigi
goriliirken, daha tafsilatli olan kelam kitaplarinda konunun detaylandirilip agiklandigi
gozlemlenmektedir. Peygamberlerin mucize kategorisindeki fiillerinin akaid ve kelam
kitaplarinda konu edinilmesi, peygamberin islam dininde kendilerinin ve getirdikleri
vahyin dogrulugunun iman edilmesi gereken konulara dahil olmasi, bu yiizden diger
insanlardan manevi anlamda farkli olmalar1 gibi agiklamalar ile anlasilabilir. Fakat
peygamberler disindaki insanlarin s6z ve fiillerinin dogrulugunun keldmcilar tarafindan
iman meselesi olarak nitelenmedigi one siiriilmektedir. Bu duruma ragmen ‘keramet’
olarak nitelenen olaganiistii fiillerin meydana gelmesinin neden inan¢ konusu olarak

anlasildig sorusu giindeme gelebilir.

Muhtelif mezheplere mensup miiellifler tarafindan keramet konusunda yapilan
aciklamalarin degistigi gozlemlense de genel olarak Matiiridi ve Es’ari alimler tarafindan
kerametin imkan ve vukuu ¢esitli 6lgeklerde kabul edilmis goriiniirken, Mu‘tezile ve ibn
Hazm’in keramet kavramimi mucize ile karistirilabilecegi endisesi sebebiyle kabul
etmedigi iddia edilmektedir. Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile’nin keramet kavramina
yaklagimlari, vell ve veldyet kavramlara dair bakis acgilarinin farklilagtigi seklinde
yorumlanabilir. Ote yandan Sia, velayet kavramina diger mezheplerden farkl1 bir anlam
atfetmekte ve doktrinlerini bu kavram iizerine insa ederek diger mezheplerden

ayrilmaktadir.

Tasavvuf erbabinin biiylik Onem atfettigi vell kavraminin, tarihsel siirecte farklh
anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Kelam alimleri tarafindan veli kavraminin diger
insanlardan farkli bir ziimreyi kastetmek amaci giitmedigi soylenebilir. Buna ragmen
neden kerdmet kavraminin kelam kitaplarinda yer aldig1 sorusu sorulabilir. Mutasavviflar
nezdinde hicri {giincli yila kadar bu kavram 06zel bir ziimreyi ifade etme amaci
giitmezken, liciincli ylizyil sonrasinda Allah katinda degerli olduguna inanilan insanlar1
ifade etmeye basladig1 6ne siirtilmektedir. Bu durumda veli olarak zikredilen insanlarin
peygamberlerden ve diger insanlardan ne gibi farkliligi oldugu, ellerinde zuhur eden
kerametlerin mucize ile ne gibi farkli ve benzer yonlerinin bulundugu sorular1 akla

gelebilmektedir. Mutasavviflar konuyu kendi 6znel diisiinceleri ¢ergevesinde agiklama



yoluna gidebilirken, keldam alimlerinin konuya kendi yontem ve usulleri gergevesinde

yaklagmalar1 gerektigi diisiiniilebilir.

Bu baglamda 15. yiizyilda yagsamis, miiteahhirun donemi kelam alimleri igerisinde anilan
Sadrusseria es-Sani, Serhu Ta‘dili’l-Ulim adli eserinde peygamberlik ile ilgili nebf,
mucize, peygamberlerin ozellikleri, faziletleri gibi temel kavramlar1 konu edinmistir.
Bunun yani sira; velayet ile ilgili veli, keramet, kesf, ilham gibi kavramlara deginmis,
ayrica Ehl-i Stinnet alimlerin genelinde goriilebilecegi tizere “velilerin kerametleri haktir”

climlesine eserinde yer vermistir.

Bu caligmada Sadrusseria es-Sani’nin niibiivvet konusuyla ilgili genel goriisleri, konunun
barindirdig1 nebi, mucize, vahiy, teblig, ismet gibi kavramlar hakkindaki diisiince ve
aciklamalar1 ve bu agiklamalarin Matiiridi gelenekte nasil anlasildigi ele alinacaktir.
Ayrica velayet konusuyla ilgili veli, keramet, kesf, ilham gibi kavramlar ile ilgili anlayzst,
“velilerin kerametleri haktir” climlesini ne baglamda zikrettigi ve ona gore peygamber ile
veli’nin; mucize ile kerametin ne gibi benzer ve farkli yonleri oldugu incelenecektir.
Bunlara ek olarak velaye diislincesinde dnemli bir yer tutan keramet kavraminin neden
akaid ve kelam kitaplarina ele alinip agiklandigi ve peygamber ile veli arasindaki

farkliliklara deginilecektir.

Calismamiz ii¢ ana boliimden olusmaktadir. ik boliimde Sadrusseria’nin hayati, eserleri
ve ilmi kisiligi, ikinci bolimde niibiivvet konusu ile ilgili tartisilan problemler, genel
olarak Matiiridilerin ve Sadrusseria’nin bu kavramlara yonelik goriisleri, ligiincii boliimde
ise velayet ile ilgili ana kavramlar, bu kavramlara dair Sadruseria’nin agiklamalari,
keramet kavramini kabul eden ve etmeyen alimleri, konu ile ilgili miiellifin goriisleri,
keramet kavraminin akaid kitaplarina konu olmasinin sebepleri, peygamber ve veli

arasindaki farkliliklar ele alinacaktir.
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BIRINCI BOLUM
SADRUSSERIA’NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

1.1. Sadrusseria’min Hayati

Kaynaklarda Sadrusseria ilgili ulasabildigimiz bilgiler ¢ogunlukla eserleri ve eserlerinin
icerikleri ile ilgilidir. Ozel hayat: ile ilgili detayli malumata ulasamadigimizi
belirtmeliyiz. Kaynaklar miiellifin dogum tarihi ile ilgili net bir bilgi vermemektedir.
Dogum tarihi tahmini 660/1261 civaridir.! Kendisine verilen Mahbiibi nisbesi, Sahabe-i
Kiram’dan Ubade b. Samit’in oglu Mahblb sebebiyledir. Soyunun ona dayandigi
soylenir.? Kaynaklarda miiellifin tam ad1, Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘td b.
Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmiid el-Mahbiibi el-Buhari el-
Hanefi (6. 747/1346)° olarak ifade edilmektedir.

Sadrusseria es-Sani, dedesinin babasi Sadrusseria Mahmud (6. 630/1233) ile ayn1 lakab1
tasidigr i¢in, ayirt edilebilmeleri adina biiyiik dedesine Sadrusseria el-Evvel yahut el-
Ekber, kendisine Sadrusseria es-Sani veya el-Asgar denildigi sdylenmektedir.®
Sadrusseria’nin baba tarafindan dedesi Tacusseria (Omer) (6. 709/1309) ile anne
tarafindan dedesi Burhanusseria (Mahmud) (6. 730/1329-30) kardestir. Omer babasi

1 Bkz. Yilmaz Hayreddin, “Ubeydullah b. Mes’ud Sadrusseria, Hayati, Eserleri, ve Ta‘dil’ul-Kelam
adli eserinin muhtevas1”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, 1995, 205.

2 Ebu’l-Hasenadt Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Fevdidu’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye
(Misir: Matba‘atu Daru’s-Saade, 1324), 110.

3 Ebi’l-Fida* Kasim b. Kutluboga el-Cemali ibn Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, 1. bs, c¢. 1 (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1413/1992), 203; Sihabuddin Ahmed b. Ismail el-Kiirani, ed-Diirerii I-Levdmi’ fi Serhi
Cem’u’l-Cevdami*, Thk. Said b. Galib Kamil el-Mecidi, c. 1 (Suudi Arabistan: el-Cami ‘atii’l-Islamiyye
Bi’l-Medineti’l-Munevvere, 2008), 199; Takiyyiiddin Mehmed el-Birgivi Zuhru 'I-Miiteehhiline ve n-
Nisdi fi Ta’rifi’l-Ethdri ve’d-Dimai (Daru’l-Fikr, 1441), 451; Siikrii Ozen, “Sadriisseria”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c.35 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 427.

4 Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zerkesi, el-A‘ldm, 15. bs, c. 4 (Daru’l-llm,
2002), 197: el-Leknevi, 245.



tarafindan, Mahmud ise annesi tarafindan dedesidir.”® Sadrusseria’nin dedeleri ve
dedelerinin babasinin da ilim ile istigal eden kimseler olduklari belirtilir. Bu sebeple daha
cocukluk yillarinda baba tarafindan dedesi Omer’den (TAcusseria), anne tarafindan dedesi
Mahmid’dan (Burhanusseria) ve dedelerinin babasi Sadrusseria el-Evvel’den ilim
tahsilinde bulundugu aktarilir.® Dedesi Tacusseria’min torunu Sadrusseria’nin fikih

dgrenimini kolaylastirmak adina el-Vikdye adli eserini kaleme aldig1 nakledilir.”

Miiellifin atalariin ilmi faaliyetlerinin boyutunu daha iyi kavrayabilmek adina, farkl
kaynaklarin benzer sekillerde aktardiklar bilgilere goz atilabilir. Sadrugseria es-Sani’nin
dedesinin babas1 olan Sadrusseria el-Evvel’in babas1 Cemaleddin Ubeydullah b. ibrahim
el-Mahbibi’nin (6. 630/1233), usil ve fiird ilimlerinde derinlesmis bir zat oldugu, bu
sebeple doneminde Hanefiler’in lideri konumunda bulundugu ve Ebi Hanife es-Sani diye

amldig1 aktariimaktadir.®

Sadrusseria’nin yasadigi Buhara ve bolgenin diger merkezleri sayilan Semerkand,
Tirmiz, Taskent gibi sehirlerin, 10. asirdan itibaren ilmi merkezler haline gelmeye
basladig, Islamiyet’in bu bélgelere tamamen yayilmasindan sonra 6zellikle Buhara’nin
ilimler i¢in merkezi bir konuma yiikseldigi aktarilmaktadir. Bu dénemde Maveratinnehir
cografyast Ozellikle akli ilimler alaninda 6n plana ¢iktmistir. O donemde Osmanl
cografyasi i¢inde Anadolu topraklarinin ilme talip olanlar i¢in cazip bir konumda
oldugundan bahsedilmektedir. Bu sebeple Suriye, Irak, Misir gibi beldelerden nakli
ilimleri tahsil etmek isteyenlerin Anadolu’ya seyahatler yaptiklari anlatilir. Tipki bunun
gibi o devirde akli ve felsefl ilimlere ragbet edenler i¢in de Buhara ve Semerkand gibi
Maveraiinnehir sehirleri cazibe merkezleri haline gelmistir. Sadrusseria’nin akli ilimler
icin 6nemli merkezler olarak degerlendirilen Buhara ve Herat sehirlerinde yasadigi,

ayrica Herat ve Buhara’da bir siire kadilik gérevini yiiriittiigii nakledilmektedir.’

5 Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII. Yiizyil Orta Asya Hanefi
Hukuku Uzerine Bir Inceleme, 2. bs (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 41.

6 Ebu’l-Kéasim Muhibbiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Nuveyri, Serhu Tayyibeti 'n-
Negr fi’l-Kwrda‘ati’l- ‘Asr, Thk. Dr. Necmi Muhamed Surtr Sa’d Baslim, 1. bs, c. 1 (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003), 118; el-Birgivi, 451; el-Leknevi, 109.

”  el-Leknevi, 109.

8 el-Leknevi, 109.

o Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmid el-Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbdru’l-‘Ibdd (Beyrut: Daru
Sadir, 1431), 407; Mahmud Ay ve Mustafa Borsbuga, ed., “Serhu Ta‘dili’l-‘Ulim Mukaddimesi”, 1.
bs (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2021), 19-20.



Kaynaklar Sadrusseria’nin usul, cedel, hadis, tefsir, fikih, ilm-i felek, riyaziyyat, nahiv,
liigat, siir, kelam, mantik, beyan, tasavvuf gibi farkli alanlarda fikir beyan eden ¢ok yonlii
bir 4lim oldugunu haber vermektedir.!’ Hem ilim ile yakinen ilgilendigi soylenebilecek
bir ailede diinyaya gelmesi, hem de akli ilimler agisindan 6nemli olduklar1 aktarilan
sehirlerde yasamasi, onun akli ve nakll ilimlerde kendini gelistirdigi seklinde

yorumlanabilir.

Miiellifin yasadigi Maverailinnehir cografyasi o donemde Cagatay Hanedani’nin
hakimiyetindedir. Bu donemde Maveralinnehir bolgesi bir hayli siyasi calkanti ve
muharebelere sahne olmustur.!! Nakledildigi kadariyla “Mogol istilasinin hiikiim siirdiigii
bir déneme rastlayan Sadriisseria’nin memleketi Buhara 671°de (1273) ilhanhlar
tarafindan iggal edilerek sehir ve halki tamamen imha edildi ve bir miiddet burada insan
yasamadi. Sadriisseria’nin baba ve anne tarafindan dedeleri olan iki kardes Taclisseria ve
Burhaniigserla Mogol istilasindan kacip Kutlughanlilar’in hiikiim siirdiigi Kirman’a
sigindilar. Muhtemelen Sadriisseria da kiigiik yasta onlarla birlikte buraya geldi. Her ne
kadar kaynaklarda Kirman’da bulunduguna dair bir kayit yer almazsa da himayesinde
yetistigi ifade edilen anne tarafindan dedesi Burhaniisseria’dan eserlerinde “hocam” diye
s0z etmesi, 672-698 (1273-1299) yillar1 arasinda Kirman’da ikamet eden ve kendisine
yetistigini belirttigi Selahaddin Hasan el-Bulgari’yi (6. 698/1298) de “seyhimiz” diye
anmas1 onun ¢ocukluk ve genclik yillarmi burada gecirdigini diisiindiirmektedir.”*2
“Muhammed b.Miibareksah el-Mantiki’nin (6. 784/1382) kendisinden Herat’ta 6grenim
gordiigiine dair rivayetle ibn Battiita’nin (6. 770/1368-69) 733 (1333) yilinda Buhara’ya
ugradiginda Herat’tan yeni donen Sadriisseria ile bulustugunu sdylemesinden
muhtemelen dedesinin vefatindan sonra Herat’a gectigi ve daha sonra memleketine
yerlestigi, Omriiniin sonlarina kadar burada ders verip eser telif etmekle mesgul oldugu

anlasiimaktadir.”*®

10 en-Nuveyri, 1:118; Kiirani, 1:199; Mustafa b. ‘Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin ‘an
Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, c. 1 (Bagdat: Mektebetu’l-Mussenna, 1941), 498; Omer Riza Kehale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, c. 6 (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, t.y.), 246; Ay ve Borsbuga, 21.
Hayreddin, “Ubeydullah b. Mes’ud Sadrusseria, Hayati, Eserleri, ve Ta‘dil’ul-Kelam adl1 eserinin
muhtevas1”, 206.

Ozen, “Sadriisseria”, 428.

13 (Ogzen, 428.

11
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747/1346 tarihinde vefat eden miiellifin kabri, ebeveynlerinin ve ¢ocuklarinin kabirleri
ile beraber bugiinkii Ozbekistan smirlar1 icerisinde yer alan, Buhara yakinlarmdaki
Serabad beldesinde bulunmaktadir. Baba tarafindan dedesi Tacusseria ve anne tarafindan
dedesi Burhanusseria ise Kirman’da vefat edip oraya defnedilmislerdir.* Sadriisseria’nin
son eseri olan Serhu Ta ‘dili’l- ‘ultim’u tamamladiktan birkag ay sonra 747 Cemaziyelahir
ay1 sonlarinda (Ekim 1346 ortalar1) Buhara’da vefat ettigi soylenmektedir.’® Vefat tarihini

1344 olarak gosterenler de vardir.®

‘Sadr’ kavraminin nereden geldigi ve ne ifade ettigi sorusu zihinde merak uyandirabilir.
Bazi miielliflere gore “Sadr” kavrami, Orta Asya bolgesindeki sehir devletgiklerinde
onemli ailelere verilen bir lakaptir. Ayrica bu lakabin “Sadr sistemi” seklinde anilan bir
sistemi ifade ettigi diisiiniilmiistiir. Buna diisiinceye gore Sadr sistemi, bazen i¢ islerinde
bagimsiz olan siyasi bir diizeni ifade ederken esas olarak fakihlerin siyasi yapilanmasini
ve aralarmdan bir reis ¢ikmasini ifade eder. Iste reis olan bu zata ‘sadr’ dendigi
diisiiniilmistiir. Bu sistem dahilinde himaye edilen fakihlerin bulundugu 6ne siiriilmiistiir.
Bu sisteme Buhéara’daki Burhan ailesi 6rnek olarak gosterilebilir. Tarih kaynaklari
Burhan ailesinin 12. yiizyilda Buhara sehrinde o6zerk bir siyasi yapi goriintiisii
sergiledigini ve siyasette etkili oldugunu aktarmaktadir.” “Al-i Burhan'mn ilk &nemli ismi
"{kinci Ebu Hanife" diye bilinen Abdiilaziz b. Maze nin (6. 536/1141), Selguklu Sultan:
Sencer'in (6. 552/1157) 495 (1102) yilindaki Buhara ve Maveraiinnehir seferi sirasinda
sadr olarak atandig1 ve Sencer'in kiz kardesiyle evlendigi belirtilmistir.”'® Sadrussehid
lakabr ile anilan biiyiik Hanefi fakihi bu aileye mensuptur.l® Bu bilgiler 1s13inda baz1
arastirmacilar sadr makaminin Burhani hanesinin ardindan Mahbtibi hanesi tarafindan
devam ettirildigini 6ne siirmiislerdir. Bu iddiaya dayanak olarak da meshur seyyah Ibn
Battita’nin (6. 770/1369) 1332 yilinda Sadrugseria es-Sani ile karsilastigi bilgisini
gostermislerdir. Mahbiibi hanesinden Sadrusseria el-Evvel ile Sadrusseria es-Sani ‘sadr’

kelimesi ile nitelenmis gortinmektedirler. Fakat Sadrusseria ailesinin siyasi olaylarla

4 el-Leknevi, 110.

15 Ozen, “Sadriisseria”, 428.

16 Cemaliiddin el-Isnevi, Metdli‘u’d-Dekdik fi Tahriri’l-Cevami ve’l-Fevarik, Thk. Doktor Nasruddin
Ferid Muhammed Vasil, c. 1 (Kahire: Daru’s-Stirtik, 2007), 106.

17 Bkz. Bedir, 29-31.

18 Bedir, 32.

1 Bkz. Ahmet Ozel, “Sadriissehid”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 35 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 425.
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ilgilendigine dair somut bilgi olarak elde sadece ibn Battiita’nin onlarla goriistiigii
dayanaginin bulunmasi, sOylenenlerin iddiadan oOteye gecmeyecegi seklinde
yorumlanabilir. Dolayisiyla Sadr sifatinin onlar i¢in sadece bir lakap veya 6vgii ifadesi

niteliginde oldugu sdylenebilir.?°
1.2. lmi Sahsiyeti

Bir miiellifin ilmi faaliyetlerinin gilinlimiize ulasan en goriiniir yonii kaleme aldig
eserleridir. Bir diisiiniiriin eserlerinde agirlikli olarak iizerinde durulan konular, bize
yazarin diisiince diinyasi ile ilgili fikir verir. Yukarida belirtildigi gibi Sadrusseria, fikih,
tefsir, kelam, mantik gibi akli ve nakli ilimlere dair pek ¢ok eser kaleme almig bir alimdir.
Fakat kendinden sonraki alimler tarafindan takip edilen ve tartismalara konu olan
eserlerinin daha ¢ok ustl-ii fikih ve kelam alanlarinda kaleme aldigi eserler oldugu
goriilmektedir. Bu durum Sadrusseria’nmin iman esaslarmi etraflica agiklayan,
aciklamalari sirasinda felsefe ve mantigi kullanan kelam ilminde ve dinin ameli boyutuna
yonelik kurallar1 belirleme agisindan temel teskil eden usil-ii fikih ilimlerinde yani akli
ilimler olarak siniflandirilan ilimlerde 6ne ¢iktig1 seklinde yorumlanabilir. Calismamizin
konusu itibariyle miiellifin keldm ilmine dair 6ne ¢ikan yonlerini incelemenin daha

isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Kelam ilmindeki konumuna binaen, miiteahhirun donemi alimlerinden sayilan
Sadrusseria’nin, Matiiridi kelamcilar arasinda felsefi kelam geleneginde 6zgiin eser veren
bir alim oldugu soylenebilir.?! Miiellif kelimi meseleleri ele alirken, farkli kaynaklardan
derleme seklinde atiflara biiyiik yer vermek yerine, meseleleri kendi anlayisi gercevesinde
aciklayip delillendirmeye giden Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) yontemini kullanmig
goriinmektedir. Dolayisiyla miiellif Hanefi-Matiiridi ¢izgiye bagli olmasimin yaninda
“felsefi kelam” g¢alismalari yapmistir. Bu ¢alisma yonteminin, Matiiridi mezhebinde
Sadrugseria ile beraber ilk sistemli 6rneklerini verdigi sdylenebilir. Miiellif bu ¢aligmalari

esnasinda mezhebine bagli kalmis ve goriislerini deliller ile desteklemis, bu tavr ile

20 Bkz. Bedir, 39-40.
2L Ismail Karadavut, “Sadriisseria Ubeydullah b. Mesud’un Akil Anlay1s1” (Bozok Universitesi, Yiiksek
lisans tezi, 2019), 47.
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Es‘ari ekoliine mensup olup felsefl kelam c¢alisan alimlerden ayrilmistir. Tartigmalarinda

ve eserlerinde, felsefi bahislerde Mu‘tezile ve Es‘ari kelamcilarini elestirmistir.??

Sadrusseria’nin kelam ile ilgili temel goriislerini derleyen Serhu Ta ‘dili’l-Ulium adh
eserin, ayn1 zamanda miiellifin ilmi sahsiyeti hakkinda bize ipuglari veren bir eser oldugu
goriilmektedir. Sozgelimi eserde miiellifin Miisliimanlarin geneline, Mu‘tezile, Sia,
Es‘ariyye gibi ekollere bakis acisina, keldam ve tasavvuf gibi ilimlerin yazarin diislince
diinyasindaki iz diisiimlerine yer verildigi goriilmektedir. Ayrica eserde mantiki ve felsefi
bahislere genis yer ayrilmis, yer yer bazi konularda Ibn Sini’dan (6. 428/1037)
iktibaslarda bulunulmustur. Ornegin peygamberlerin insanlara ogrettigi hiikiimler
arasinda temizligin nasil yapilacagi, rityanin nasil tabir edilecegi gibi bilgilerin yani sira,
insan saghig ile ilgili bilgilerin de bulundugunu sdylenmistir. ibn Sind’nin da el-Kdnun
fi’'t-Tib adl1 eserinde tip ile ilgili baz1 hiikiimleri hadis-i seriflerden ¢ikardigini, kitabinin
hindiba ile ilgili kistmda hadis-i seriflere gore bu hiikiimleri uyguladig1 aktarilmistir.23
Konuyu ele alirken el-Kdnun adli eserinden iktibas ile drnek vermesi, ibn Sina’nin gesitli

diislincelerinden haberdar oldugu seklinde yorumlanabilir.

Ayrica miellifin ilmi yoniine ve felsefi birikimine dair s6éyle bir anekdot
nakledilmektedir: Taskdprizade nin (6. 968/1561) aktardigina gore, Allame Kutbuddin
er-Razi (6. 766/1365) Sadrusseria ile bir araya gelip ilmi bir tartisma yapmak ister.
Kendisi Rey sehrinde bulundugu i¢in 6ncelikle ona oglu gibi gordiigii, kendisi kiiciik ilmi
biliylik olan Mevlana Miibareksah’t (6. 784/1382°den sonra) gonderir. Sadrusseria
Herat’ta bulundugu sirada Miibareksah onun dersine katilir. Sadrusseria’nin Ibn Sina’nin
el-Isdrat ve 't-Tenbihdt adli kitabindan ders isledigine, konular1 agiklarken ne musannifin
ne de et-Tusi (6. 672/1274) gibi diger sarihlerin szlerini esas almayip kendi metodu ile
aciklamalarda bulunduguna sahit olur. Bunu {izerine hocasina “Muhakkak bu adam yakic1

bir atestir. Buraya adim atan ayaklar azarlanmay1 hak eder” seklinde bir mektup yazarak

22 Bkz. Ay ve Borsbuga, 22.

22 Bkz. Ebi Ali el-Huseyn b. ‘Abdullah ibn Sina, el-Kdniin fi't-Tibb, c. 2 (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
[lmiyye, 2010), 460-63; ‘Ubeydullah b. Mes‘td el-Mahbiibi Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l-*Ulim, ed.
Mahmud Ay ve Mustafa Borsbuga, 1. bs (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlar1, 2021), 441,
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Sadrusseria ile tartisma fikrinden vazgegmesini ima eder. Razi de Ogrencisinin bu

onerisine uyarak tartismaktan vazgecer.?*

Sadrusseria Matiiridi mezhebine bagli olmakla beraber mutaassip degildir. Yeri
geldiginde farkli goriisler serdetmekten ¢ekinmedigi goriiliir. Ornegin o, halife olacak
kiside aranan bazi sartlarin zorunlu olarak diisebilecegini, hatta Kureysli olma sartinin
diistiigiinii diisiinmektedir.?® Bu gériisiinii agiklama sadedinde imam-1 Azam Ebu Hanife
(6. 150/767) ile ilgili s6yle bir bilgi nakleder: Ebu Hanife’ye, bir adam malinin {igte birini
zamanin ger¢ek imamina (halifesine) verilmesini vasiyet etse, bu vasiyete kim miistehak
olur diye soruldu. Ebu Hanife cevap olarak, Cafer-i Sadik (6. 148/765) dedi. Zamanin
halifesi Cafer el-Mansir (6. 158/775) bu sdzii duyunca Ebu Hanife’yi zehirletti. imam
Ebu Hanife’'nin bu cevabi vermesinin sebebi, adaletin halifeligin sartt oldugunu
diistinmesidir. Yoksa (Sia’nin iddia ettigi gibi) zaruri dini hiikiimlerin kendisi ile sabit

olacag1, kazanilmis bir hak oldugu igin degil.?®

Daha sonra konu edecegimiz iizere, miiellifin kaleme aldig1 eserlere yazilan serh ve
hasiyeler, ehl-i ilim tarafindan kendisine biiyilk bir tevecciih oldugu seklinde
yorumlanabilir. Ozellikle Hanefi mezhebine mensup alimlerin Sadrusseria’y takip etme
nedenleri arasinda, akli ilimlerle yakindan ilgilenmesi, Hanefi gelenegin sistematigi
dogrultusunda goriis belirtmesi ve bunu yaparken diisiince diinyasin1 kendine has bir

uslupla eserlerine yansitmasi gosterilebilir.

Sadrusseria’nin Hanefi mezhebindeki konumunu gdstermesi agisindan dnemli oldugunu
diistindiigiimiiz ilmi silsilesi soyledir: (Dedesinin babasi) Sadrusseria el-Evvel (6.
730/1329-30), (onun babasi) Cemaluddin Ubeydullah (8. 630/1233), (Sir’atu’l-Islam
miiellifi) Muhammed b. Ebibekr (6. 573/1177), Imaduddin ez-Zernfici (6. 593/1196
sonrast), Semsiilleimme ez-Zernlci (6. 512/1118), Semsiileimme es-Serahsi (0.

483/1090), Semsiileimme Halvani (6. 452/1060).%

2 Ebi’l-Hayr Ahmed b. Mustafa b. Halil ‘Isimuddin Taskoprizade, Miftdhu’s-Sa ‘dde ve Misbdhu’s-
Siydde fi Mevzii ‘ati’l- ‘Uliim, c. 2 (Beyrut: Daru’]-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1985), 171.

Sadrusseria, 451.

Sadrusseria, 453.

27 en-Nuveyri, 1:118; el-Leknevi, 25.

25
26
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Leknevi’nin (6. 1304/1886) daha detayli olarak verdigi silsile ise su sekildedir: Tacusseria
(6. 709/1309), Sadrusseria el-Evvel (6. 730/1329-30), Cemaleddin el-Mahbibi (6.
630/1233), Seyh Imamzade (6. 573/1177), ImAdiiddin ez-Zerniici (6. 593/1196,)
Semsiileimme ez-Zerntci (6. 512/1118), Serahsi (6. 483/1090), Halvani (6. 452/1060),
Ebl Ali en-Nesefi (6. 424/1032), Muhammed b. Fadl (6. 319/931), es-Sebezmiini (0.
340/952), Ebla Abdullah b. Ebi Hafs el-Kebir (6. 264/877), Eba Hafs el-Kebir (6.
217/832), imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805).%

[Im7 silsilelerden hareketle Sadrusseria’nin dedeleri vasitasiyla Hanefi mezhebinin dnde
gelen alimlerinin birikiminden faydalandig: ve bu sebeple kendinden sonra gelen Hanefi

alimler tarafindan takip edildigi sdylenebilir.

Hanefi mezhebine mensubiyeti sebebiyle, Sadrusseria’nin ilmi galismalarinin Osmanl
ilim ve kiiltiir havzasina etki ettigi goriilmektedir. Ornegin Merzifon’da kadilik, miiftiiliik
ve miiderrislik yapmus Ilyas b. Yahya b. Hamza er-Rami’nin?® (6. ?) kendisinden ilim
tahsil ettigi Hice Muhammed Parisa veya Hafizu’l-Buhari olarak bilinen Muhammed b.

Muhammed b. Mahmid’un (6. 822/1419), Sadrusseria’nin 6grencisi oldugu nakledilir.

Sadrusseria’nin Osmanli kiiltlir havasina etkisini gdsteren en dnemli konulardan birisi
Mukaddimat-1 Erba‘a literatiiriidiir. Kisaca 6zetlemek gerekirse Mukaddimat-1 Erba‘a
Sadrusseria’nin usil-ii fikha dair kaleme aldigi et-Tavdih adli eser igerisinde bir
boliimdir. Bu bolimde Sadrusseria’nin hiisiin-kubuh ve irade hiirriyetine dair
aciklamalar1 yer alir. Tyilik ve kotiiliigiin ser’1 oldugu, vahiy olmaksizin bir seyin iyi veya
kotii olarak tanmimlanamayaca@ seklindeki goriisiin iki ilkeye bagl oldugunu soyler. Ilk
ilke hiisiin ve kubuhun fiillerin zat veya sifatlarina ait dzellikler olmadigidir. Ikincisi ise
insanlarin fiillerinin ya zorunlu ya da tesadiifi oldugu, her iki ¢esidin de ser’i anlamda
iyilik ve kotiilik ile siniflandirilamayacagidir. Sadrusseria her iki ilkeyi de zayif bulur
fakat 6zellikle ikinci ilkeyi elestirir. Uzun elestirileri sirasinda isim vermese de, bahsettigi
ilkeler ve dolayisiyla elestirileri Es‘arilere yonelik goriinmektedir. Ele aldig ikinci ilkeyi
Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil adli eserinde formiiliize etmistir. Sadrusseria’nin bu

mukaddimelerdeki asil maksadi insanin iradesi ile gerceklestirdigi fiillerden sorumlu

28 el-Leknevi, 109.
2 Eb0’l-Hayr Ahmed b. Mustafd b. Halil ‘Isaimuddin Taskdprizade, es-Sekdiku 'n-Nu ‘maniyye fi
‘Ulema'i’d-Devleti’l- Osmaniyye, 1. bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ Arabi, 1975), 64.
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oldugunu ortaya koymak ve Razi’nin delillendirmesine detayli bir bicimde karsi
cikmaktir. Bunu yaparken detayli mantiki agiklamalara, ¢esitli felsefi teorilere, Arapca
dili ile ilgili bilgilere de deginmektedir.

Ayrica Mukaddimat-1 Erba‘a ile yeni bir yazim tarzi gelistigi, sonraki miiellifler
tarafindan bu tarzin benimsendigi sdylenebilir. Bu tarzda ispatlanmak istenen konu ¢esitli
kisimlara ayrilmakta ve her mukaddimede konunun ana unsurlar1 arglimanlarla
islenmekte, sonrasinda argiimanlar birbirine baglanip zenginlestirilmektedir. Fahreddin
er-Razi ve Sadrusseria sonrasinda delilleri siralayarak mukaddimeler olusturma

sisteminin miiteahhirun devrinde gelenek haline geldigi sdylenmistir.3!

Sadrusseria’nin vefatindan yaklasik bir asir sonra Fatih Sultan Mehmed’in (6. 886/1481),
kendi huzurunda Sadrusseria ve Teftazani’nin (6. 792/1390) Mukaddimat-1 Erba‘a ile
ilgili gortslerinin ele alindigi ve Aldeddin Ali el-Arabi (6. 901/1496), Hatibzade
Muhyiddin Efendi (6. 901/1496), Hacihasanzade Efendi (6. 911/1505), Molla Lutfi (.
900/1495), Molla Abdiilkerim (6. 895/1489), Hasan b. Abdiissamed-i Samsuni (0.
891/1486), Kesteli (6. 901/1496) gibi donemin 6nde gelen alimlerinin istirak ettigi bir
toplant1 diizenledigi nakledilmistir. Ayrica “Sultan Fatih’in dénemin &limlerine, et-
Tavzih ve et-Telvih 'de gegen, “akil iyinin iyiligini ve kotiiniin kotiiliglini bilebilir mi?”
meselesini inceleyip arastirarak kendilerince uygun gelen yaklasimi ortaya koyacak
sekilde birer risale yazmalarin1 emrettigi ifade edilir.> Gerek Osmanli ilmiye smifinin
genel itibariyle Hanefi mezhebine mensup olmalari, gerekse Mukaddimat-1 Erba‘a
tartigmalarinin  devletin {ist kademesi tarafindan yakindan izlenmesi sebebiyle,
Sadrusseria Osmanli ulemas: tarafindan takip edilmektedir denilebilir. Ornegin
Taskoprizade, Hizir Bey (6 863/1459), Hayali (6. 875/1470),% Muslihiddin Mustafa (5.
869/1491), el-Kastallani (6. 923/1517) gibi alimler tarafindan takip edilen eserler arasinda

Sadrusseria’nin kitaplarinin miimtaz bir konuma sahip oldugunu aktarmaktadir.3* Ayrica

30 Bkz. ‘Ubeydullah b. Mes‘ud el-Mahbiibi Sadrusseria, et-Tavdih Serhu’t-Tenkih, 1. bs, c. 1 (Sam:
Daru’l-Ferfir, 2015), 374-98; Asim Ciineyd Koksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 14, sy. 27 (2016): 113-18.

81 Bkz. Koksal, 113.

32 (Ozen, “Sadriisseria”, 428; Koksal, 103.

33 Mustafa b. Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Siillemii’l-Viisil ila Tabakati’l-Fuhiil, ed. Mahmud
Abdulkadir el-Arnait, c. 1 (Istanbul: Merkezii’l-Ebhasli’t-Tarih ve’l-Fiinn ve’s-Sekafeti’l-
Islamiyye, 2010), 259.

3 Bkz. Taskoprizade, es-Seka iku 'n-Nu ‘maniyye, 89.
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Kanuni Sultan Siileyman (6. 974/1566) ve 3. Murad (5. 1003/1595) devirlerinde Istanbul
kadiligi, Anadolu kazaskerligi, Seyhiilislamlik gibi gorevlerde bulunan Zekeriya b.
Bayram b. Zekeriya er-Rami (6. 1001/1593),% Muhammed b. Nurullah Ahizade (6.
989/1581), Ahmed b. Mahmud er-Rami (6. 1041/1632)% gibi Fatih devri sonrast Osmanli
ilmiye mensubu Alimler tarafindan Kkitaplarina serh ve hasiyeler yazilmas1,®’
Sadrusseria’nin vefatinin {izerinden yaklasik iki yiiz elli y1l gegmesine ragmen, Osmanli
ulemas1 tarafindan Sadrusseria’nin genel goriislerinin ve mukaddimat-1 Erba‘a

tartismasinin yakindan izlendigini gosterir nitelikte goriilebilir.

AKkli ve nakli ilimler alanlarinda biraktigi etki sebebiyle olsa gerek, bazi alimler tarafindan
Sadrusseria es-Sani, allame, ser’l kanunlarin koruyucusu, ustl ve fiirl konularindaki
miigkilleri 6zetleyen, usul ve fiiri konularinda 6nder, akil ve nakil ilimlerinde uzman

olarak nitelenmistir.3®

Sadrusseria’nin kelam ilminin isimlendirilmesi ve tanimi1 konusundaki goriislerinin ilmi
kisiligini yansitan bazi noktalari oldugu disiiniilebilir. Cilinkii onun kelam ilminin
isimlendirmesi ve konular1 hakkinda genel kanaatten farkli diistindiigi hususlar oldugu
goriilmektedir. Kelam alimleri bu kelam kaynaginin ne oldugu ve neden “kelam”
denildigi konusunda c¢esitli goriisler ileri stirmiiglerdir. “Keldm alimlerinin itikadi
konular1 tartisirken sdze “el-kelam fi keza ve keza” seklinde baslamalari, Islam’m ilk
astrlarinda en biiyiik ilmi ve fikri anlagsmazliklarin Allah’in kelami ve onun yaratilmig
olup olmamasi meselesi lizerine olmasi, ser‘l meselelerin hakikatini arastirirken ve

hasimlar1 sustururken bu ilim, insana keldm yani konusma giicii vermesi”®® bu

% Taskoprizade, 499; Semsiiddin Ebu’l-Meali Muhammed b. Abdurrahman b. el-Gazzi, Divanu 'I-Isldm,
ed. Seyyid Kesrevi Hasan, 1. bs, c. 1 (Beyrut; Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, 1411), 46.

% Ahmed b. Mahmud er-Rami, “Muhdkemat beyne Sadrusseria ve Ibn Kemal Pasa” adli eser ile anilir.
Bkz. Takiyyuddin b. ‘Abd el-Kadir et-Temimi ed-Dari el-Gazzi, et-Tabakdtu 's-Seniyye fi Terdacimi’l-
Hanefiyye (Riyad: Daru'l-Rufai, 1983), 152; Necmuddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-
Kevdikibu’s-Sa ira bi A ‘yani’l-Mieti’I- ‘Asira (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1418/1997), 99.

3 el-Gazzi, 284; Isma‘il b. Muhammed el-Babani, Hediyyetu I-Arifin Esmad ul-Mii ellifin ve Asdru’l-
Musannifin, c. 1 (Beyrut: Daru Thya’i Turasi’l-‘Arabi, 1951), 374; Ahmed b. Muhammed el-Ednevi,
Tabakdtu’'I-Mufessirin, 1. bs (Suudi Arabistan: Mektebetii’l-U ‘lam vel” Hikem, 1417/1997), 406.

% gl-Leknevi, 1009.

3 Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’l-Akdid 'in-Nesefiyye, 1. bs, c. 1 (Beyrut; Liibnan: Daru fhyau Turasi’l-Arabi, 2014), 22-23;
Murat Serdar ve Harun Isik, Sistematik Kelam, 2. bs, c. 1 (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2018), 3-4.
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goriislerden bazilaridir. Sadrusseria’ya gore bu ilmin kelam olarak isimlendirilmesinin

sebebi ise kelam ilminin keldm-1 ilahi’den miinbit olmasidir.*°

Kelam ilmini tanimlarken Ciircani’nin (6. 816/1413)* ve Teftazani’nin*? tanimlarindan
farkli olarak sdyle bir tanim yapar: “Kelam, Vacibu’l-Viicid Teala ve Tekaddes’den,
O’nun birliginden ve zatina layik sifatlarindan ve sair mevcidat’in mahiyet itibariyle
Vacip’ten feyizlenirken ki hallerinden, varliklarindan, bazilarinin fazilet ile devamli olup
comertlik ile var olduklarindan ve vadedilen (kiyamet) giiniinde var olacaklarindan

bahseden ilimdir.”*3

Sadrusseria’nin kelam tanimini bu minvalde yapmasinin, ahlak ve tasavvuf ilimlerinin
keldam ilminin konular1 igerisine dahil oldugunu diisiinmesinden kaynaklandigi
soylenebilir. Nitekim kimi arastirmacilar bu durumu agikga ifade ederek, Sadrusseria’nin
kelam ilminin konularini Fatiha stresinin ayetleri ile irtibatlandirarak kelam ilmine ahlak
ve tasavvufu da ekledigini, Fatiha’dan miilhem olarak nazari ve ameli hikmetten
bahsettigini sdylemektedirler.** Yine onlara gore Sadrusseria kelam ilminin kiilli (diger
ilimleri kapsayici) bir ilim oldugunu, bu sebeple sadece nazari degil ayn1 zamanda ameli
bir ilim oldugunu ifade etmektedir. Ahlak, tasavvuf ve ariflerin makamlari gibi konulari
kelam c¢ercevesinde incelemesinin bir diger sebebinin de bu anlayis oldugunu one

siirmiislerdir.*®

Fahreddin er-Razi, Sadrusseria’nin kelam ilmini Fatiha sdresinin ayet sayisina gore
diizenlemesi seklindeki goriisiine dayanak sayilabilecek nitelikte bir goriis belirtir. Ona
gore Allah Teald semadan yiiz dort kitap indirmis, yiiz kitabin ilmini dort kitaba
koymustur. Bu dort kitap Tevrat, Incil, Zebur ve Furkan’dir. Bu dort kitabin ilmini de
Furkan’a koymustur. Furkan’in ilmini Mufassal’a,*® Mufassal’in ilmini de Fatiha

Stiresi’ne koymustur. Dolayistyla her kim Fatiha’nin tefsirini bilirse, Allah’in indirdigi

40 Sadrusseria, 97.

41 Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, c. 1 (Beyrut;
Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2010), 185.

42 Bkz. et-Teftazani, Serhu 'I-Akdid in-Nesefiyye, 1:22.

4 Sadrusseria, 40.

4 Bkz. Ay ve Borsbuga, 32.

4% Ay ve Borsbuga, 36.

4 Kaf siresi ile baslayp Nas siresi ile biten surelere verilen isim. Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi,
Abdulhamit Birigik, “Stire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c.37 (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 538.
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tiim kitaplarimn tefsirini biliyor demektir. Kim Fatiha’y1 okursa, Tevrat’1, Incil’i, Zebur’u
ve Furkan’1 okumus olur. Razi’ye gore durumun bdyle olmasinin sebebi, biitiin semavi
kitaplardan muradin usul, fiiru ve miikagefe ilimleri olmasidir. Fatiha stiresi de bu {i¢ ilmi
tamamen kapsar. Dolayisiyla Fatiha biitiin ilahi meseleleri kapsiyor demekte bir sakinca
yoktur.”*” Ayrica ona gore Fatiha’nin bu ilimleri kapsamasinin sebebi sudur: Beseri ilim
ya Allah’1n zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden bahseden ilimdir ki bu usul ilmidir yahut
da Allah’in gonderdigi ahkdmdan ve sorumluluklardan bahseden ilimdir ki bu flirt
ilmidir. Ya da batini tasfiye, ruhani nurlar1 a¢iga ¢ikarma ve ilahi sirlar1 kesfetme ilmidir.
Iste Kur’an-1 Kerim bu ii¢ ilimden de bahseder. Fatiha siiresi bu ii¢ meseleyi en giizel
sekilde kapsamakta ve aciklamaktadir.”**® R4zi’nin bu agiklamalari, Fatiha stiresinin usil,
fiirl ve miikagefe ilimlerini kapsadigi konusunda Razi ile Sadrusseria es-Sani’nin

diisiincelerinin uyumlu oldugu seklinde yorumlanabilir.

Sadrusseria’nin tasavvufla ilgili meseleleri kelam konular1 igerisinde incelemesi,
tasavvufl kavramlara dair uzun ve detayli agiklamalar yapmasi, zamanin meshur
mutasavviflarindan Hasan el-Bulgari i¢in Serhi Ta'dilu’l-Uliim adli eserin iki yerinde
“hocamiz” ifadesini kullanmasi ve eseri onun duasi ile sona erdirmesi,*® tasavvufile yakin

miinasebetinin oldugunu diisiindiirmektedir.

Sadrusseria’nin ilmi sahsiyeti ile ilgili son olarak aktarmak istedigimiz husus onun his ve
miisahede gerektiren konularda yaptigi gézlemleridir. Gézlem yapmasi ve gesitli konulari
tecrilbe etmeye calismasinin ayirt edici bir Ozellik oldugu sdylenebilir. Daglarin,
gokkusaginin, meteoroloji olaylarmin, bitkilerin ve madenlerin olusumunu gdzlemesi
yaptig1 gozlemlerden bir kacidir. Gozlemlerini “su konuyu sdylece tecriibe ettim”

seklinde ifade ederek aktarir.*
Ogrencileri

Oncelikle agik bir sekilde belirtmek gerekir ki, Sadrusseria’nin dgrencileri ile ilgili detaylt

malumata ulasamadik. Kaynaklarda Sadrusseria’nin talebelerinin 6grencileri olarak

47 Eb ‘Abdulldth Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb et-
Tefsiru’'l-Kebir (Beyrut: Daru Thya’ et-Turéss el-‘Arabi, 1420), 160.

4 Fahruddin er-Razi, 157.

49 Bkz. Ay ve Borsbuga, 22.

% Bkz. Ay ve Borsbuga, 37.
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nitelenen ve farkli cografyalarda yasayan pek cok isimden bahsetmek miimkiinse de

bizzat Sadrusseria’ya 6grencilik yapan iki isme ulasabildik.

1- Muhammed b. Muhammed b. El-Hasen b. Ali Ebx Tahir Hafizuddin et-Tahiri (6.
776/1374 sonras1).>! Hicri 745 yilmn zilkade ayinda Buhara’da Sadrusseria’dan icazet
almistir. Hafizu’l-Buhari olarak da bilinen, Faslu’l Hitab adli eserin miiellifi Hace
Muhammed Parisa da yirmi yasinda iken hicri 776 yilinda Ebd Tahir’den icazet almigtir.>
Ayrica Leknevi, Hice Muhammed Parisd'y1 Sadrusserianin talebelerinden biri olarak

zikredip, Sadrusseria’dan fikith okudugunu ifade eder.>®

2- Semseddin Tabesi. Sadrusseria’nin ilimdeki sohretini duyarak Buhara’ya gelmis ve
ondan ders okumustur. Karsilikli farisi siir sOylesmeleri olmus, yazdigi kasideler

Sadrusseria'nin takdirini gdrmiistiir.>*
1.3. Eserleri
Serhu’l-Vikaye®

Sadrusseria’nin annesinin babasi olan dedesi Burhanusseria tarafindan kaleme alinan
“Vikayetii r-Rivaye fi Mesaili’l-Hiddye” isimli kitabin serhidir. Burh&nusseria’nin bu
kitab1 torunu Sadrusseria icin yazdigi sdylenmistir.’® Kitap “Miiellifin lakabiyla
0zdeslesip Sadrusseria olarak da anmilmistir. Hanefi mezhebinde dort muteber fikih
metninden biri kabul edilen Vikayetii 'r-Rivdye’nin en meshur serhidir.” %’ Ulema arasinda
sohret bulmus olan Vikdye, ders miifredatinda kendine yer bulmus, ezberlenmistir.>®
Vikaye iizerine yaklasik otuz bes adet serh yazilmistir. Bunlardan bazilar1 Ibn Kutluboga
(6. 879/1474), Aliyyu’1-Kari (6. 1014/1605), ibn Kemal Pasa (6. 940/1534) gibi meshur

51 el-Leknevi, 186.

52 el-Leknevi, 187.

5 el-Leknevi, 199; Hayreddin, “Ubeydullah b. Mes’ud Sadrusseria, Hayati, Eserleri, ve Ta‘dil’ul-Kelam
adl1 eserinin muhtevasi”, 207.

% Hayreddin, 208.

5% en-Nuveyri, 1:118; Ibn Kutluboga, 1:203; Kiirani, 1:199; el-Birgivi, 451; Mustafa b. ‘Abdulldh Haci
Halife Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin ‘an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiinun, c. 2 (Bagdat: Mektebetu’l-
Mussenna, 1941), 1076; el-Leknevi, 109; el-Babani, 1:650; Kehale, 6:246.

%  el-Birgivi, 467; Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1:2020; el-Leknevi, 109; Ebu’l-Fida‘* Zeyniiddin el-

Cemali el-Hanefl Kasim b. Kutluboga, Mecmiiatu Resdili Alldime Kdsum b. Kutluboga, 1. bs (Suriye:

Daru’n-Nevadir, 2013), 273.

Ozen, “Sadriisseria”, 429.

% Bkz. el-Leknevi, 111.
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miielliflere aittir.>® Eserin bazi mahdut niishalar1 Beyazit Kiitiiphanesi/Veliyyiiddin
Efendi no:548210, Beyazit Kiitiiphanesi/Beyazit 1n0:565640, Bursa Inebey
Kiitiiphanesi/Genel n0:26663, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi/ Iskilip Yazma no:676946
boliimlerinde kayitli bulunmaktadir. Dr. Salah Muhammed Ebu’l-Hac’1n tahkiki ile 2006

yilinda 3 cilt olarak yayinlanmistir.

En-Nukaye Muhtasaru’l-Vikaye®

Serhu’l-Vikdye adli eserin muhtasar halidir. Vikdye ismi kitabin “aslindan daha meshur”®*

olmustur. Uzerine yirmiden fazla serh ve hasiye yazilmistir.®? Eserin bazi mahdut
niishalart  Siileymaniye Kiitliphanesi/Carullah 1n0:226159, Erzurum Kiitiiphanesi/
Erzurum Yazmalar no:442035, Haci Selim Aga Kiitiiphanesi/Kemankes no: 368579
boliimlerinde kayith bulunmaktadir. Daru’l-Iman 1i’l-Ma‘rife yaymlari tarafindan 2018

yilinda tek cilt olarak yaymlanmustir.
Et-Tenkihuw’l-*Ukdl®

Eser Tenkihu’l-Usiil olarak da adlandirilmistir.%% “Fikih usiliine dair bir eserdir. Ebii’l-
Usr el-Pezdevi’nin (6. 482/1089) Kenzii 'I-viisiil adli eseri esas alinarak hazirlanan kitapta
Fahreddin er-Razi’nin el-Mahsil’ii ile Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) el-Muhtasar’indaki
konularin 6zeti verilmis ve bir bakima Hanefi ve miitekellimin metotlar
mezcedilmistir.”® Imam Teftazani tarafindan et-Telvih adiyla serh edilmistir. Eserin bazi
mahdut niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi/Ayasofya no:200072, Siileymaniye
Kiitiiphanesi/Yeni Cami n0:355252, béliimlerinde kayitli bulunmaktadir. ibrahim el-
Muhtar Ahmet Omer el-Ceberruti’nin tahkiki ile 1937 yilinda Ezher Universitesi

tarafindan yaymlanmistir.

% Ay ve Borsbuga, 30.

80 en-Nuveyri, 1:118; Tbn Kutluboga, Tdcu t-Terdcim, 1:203; Kiirani, 1:199; el-Birgivi, 451; Katip
Celebi, Kesfii 'z-Zuniin 2, 2:1972; el-Leknevi, 110; el-Babani, 1:650.

61 Ozen, “Sadriisseria”, 429.

62 Ay ve Borsbuga, 30.

8 en-Nuveyri, 1:118; Kiirani, 1:199.

64 el-Babani, 1:650.

65 (Ozen, “Sadriisseria”, 429.
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Et-Tavzih li metni’t-Tenkih®®

Et-Tenkih adli eserin serhidir.%” Kaynaklarda et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih olarak
da anmilmaktadir. Miellif ustl-i fikih ile ilgili “bir¢ok konuda kendi goriislerini ortaya
koymustur. Kitap medreselerin temel kitaplari arasinda yer almistir.”®® “Bazi kaynaklarda
miiellife el-Mukaddematii’l-erba‘a adli bir eser nisbet edilmigse de bu miistakil bir kitap
olmay1p et-Tavzih’te yer alan ve iizerine bircok hasiye yazilan kisimdan ibarettir.”®
“Teftazani tarafindan genis bicimde ele alinip elestirilen bu orijinal bolim {izerine
miistakil bir literatiir olusmustur.”’® Eserin bazi mahdut niishalar1 Siileymaniye
Kiitiiphanesi/lyd Mehmed Efendi no:280420, Siileymaniye Kiitiiphanesi/Yazma Bagislar
n0:664035 boliimlerinde kayitli bulunmaktadir. Muhammed Salih Ferfur’un tahkikiyle

2008 yilinda yaymlanmustir.
Ta‘dilu’l-‘Ulim™

Calismamizin temelini olusturan bu eser Sadrugsera’nin telif ettigi son kitabidir. “Ta‘dil”
kelimesi, iki sey arasinda adalet, bir seyi diizeltme anlamlarina gelmektedir. Miiellifin
ilimleri tekrar diizenlemek, zaruri olmayan tafsilatlardan kaginmak amaciyla eserini bu
sekilde isimlendirdigi diisiiniilmektedir.”> “Miiellif énce mantik, kelam ve astronomi
ilimlerini kapsayan ansiklopedik bir metin yazmis, ardindan bunu serh etmistir. Metin 20
Safer 742°de (5 Agustos 1341) Buhara’da tamamlanmistir. Miuellif eserin 7a ‘dilu’l-
Kelam kisminda el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt, es-Sifa (Ibn Sina), Serhu’l Isarat, Tecridii’l-
Kelam (Tasi), es-Sahdifu’l-llahiyye (Semerkandi), Serhu’l-Isdrat, el-Mebdhisii’l-
Megrikiyye (Fahreddin er-Razi), el-Muhdkemdt (Kutbuddin er-Razi) isimli eserlerden

siklikla nakillerde bulunmustur.”

%  Ebli Bekir b. Muhammed b. Abdulmii’min Takiyyuddin el-Hisni, el-Kavdid [i’l-Hisni, ed.
Abdurrahman b. Abdullah es-Sa’lani ve Cibril b. Muhammed b. Hasen el-Basili, 1. bs, c. 4 (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd 1i’l-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1997), 332; en-Nuveyri, 1:118; Ibn Kutluboga, Tdcu't-
Terdcim, 1:203; Kiirani, 1:199; el-Birgivi, 451; el-Babani, 1:650; Kehale, 6:246.

67 Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1:498.

8 (Ozen, “Sadriisseria”, 429.

8 Ozen, 430.

0 QOgzen, 428.

L en-Nuveyri, 1:118; Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1:635; el-Leknevi, 110; el-Babani, 1:650; Kehale,
6:246.

2 Ay ve Borsbuga, 33.

8 Bkz. Hayreddin, 212.
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Ta'‘dilu’l- ‘Ulim metninin asil nishalarinin gliniimiize ulasmadigi belirtilmektedir. Bazi
aragtirmacilara gore miiellif metnin serhi tamamlanincaya kadar kitabin yayilmasin
istememistir. Kitabin yazmalarinda bazi yerlerde “»”” (mim) harfi ile metne, baz1 yerlerde
ise “U%” (sin) harfi ile serhe isaret edilmistir. Buradaki metin ve serh ayristirmasinin bizzat

miiellif tarafindan yapilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.”*

Miiellif kitapta, bu eseri i¢cinde yalanlar barindiran bir risaleye karsi kaleme aldigindan
bahsetmektedir. Fakat bu risale ile neyi kastettigi bilinmemektedir.” Ayrica bu kitapta
miiellifin, Imam RAzi’nin Es‘ari kelamina yaptig1 gibi, kelam meselelerini yeniden
diizenleyip delilleri gézden gegirdigi, felsefe ile yiizlesip Matiiridi mezhebini tahkik ettigi

soylenmistir.”®

Kitapta astronomi, mantik ve felsefe alanlarindaki meseleler arasinda baglantilar
kurulacagi ve daha onceki alimlerin bahsetmedigi, ilk defa dile getirilecek delillerin
sunulacag sdylenmektedir.”” Baz1 arastirmacilar kitabin varlik konusu ile baslamasinm,

kelam kitaplar1 arasinda sahsina miinhasir bir 6zellik oldugu kanaatindedirler.’®

Miiellifin keldm isimlendirmesinin kelam-1 ildhi’den kaynaklandigini diisiinmesi ve
kelam ilminin konu kapsamini tanimlarken “mevcidatin Allah Teala’dan feyizlenirken
icinde bulunduklari halleri” tanima dahil etmesi sebebiyle, eserin kelam boliimiinii Fatiha
stiresinin ayet sayisina muvafik olarak yedi kisma ayirmis ve “kendilerine nimet
verilenler” olarak ifade edilen kismi peygamberler, sehitler ve salihlerden ibaret olarak
ifade etmis goriinmektedir. Sadrusseria nezdinde kelam ilminin konularinin Fatiha stresi
ile irtibatlandirilmas1 sebebiyle, kitabin her kisminin basinda Fatiha’nin ilgili ayetini
vererek konular islenmeye baslanir. Nitekim daha 6nce de ifade edildigi iizere miiellife
gore Fatiha Siresi biitiin kelam konularini igerisinde barindirmaktadir. Miiellif’in bu

sisteminin kelam ilminde tek oldugu ifade edilir.”® Ona gore Fatiha Stresi Kur’an’m

" Bkz. Ay ve Borsbuga, 24.
> Bkz. Ay ve Borsbuga, 31.
6 Bkz. Ay ve Borsbuga, 32.
" Ay ve Borsbuga, 33.
Ay ve Borsbuga, 47.
™ Bkz. Ay ve Borsbuga, 32.
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dibacesi oldugu gibi kelam ilmi de ali ilimlerin dibacesidir. Fatiha Stiresi Kur’an’in biitiin

konularin kapsadig igin kendisine “Ummii’l-Kur’an” denilmistir.%

Bu tasnife gore bizim bu ¢alismada niibiivvet agisindan ele alacagimiz kisim Fatiha
Saresinin “kendilerine nimet verilenler” kismi, velayet agisinda ele alacagimiz kisim
“Amin” kismudir. Miiellife gore Fatiha stresinin sonundaki “amin” kelimesi, kelam ilmi
tasnifindeki son konuyu yani velayeti kapsar. Ona gore bu soz, sirat-1 miistakim’in tahkik
ve tespiti anlamina gelir. Sirat-1 miistakim ise Allah’in yoludur yani ilerleme ve varma
yolu. Bunda ise ariflerin makamlarina yiikselme vardir. Sadrusseria bu konuya baslarken
“Biz salihlerin sevgisinin anlatarak bu konunun bir kismindan bahsedecegiz. Ben
onlardan degilim, umulur ki Allah beni iyilikle rziklandirir” demektedir.! Bazi
arastirmacilar nezdinde “eserin keldm bolimiiniin sonlarindaki tasavvufa dair kisim
(makamatii’l-arifin) kendisinin bu alanin literatiiriine ve kavramlara derin vukufunu
gostermektedir. Tasavvuf ile ilgili bu kisimda “Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta 'arruf,
Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221) Fevdiihu’l-Cemal ve Sithreverdi’nin (6. 632/1234)

Avarifu’l-Ma’arif i temel kaynaklar arasindandir.”82

Ta ‘dilu’l- ‘Ulum kendisinden sonra kaleme alinan pek ¢ok eserde kaynak kitap olarak
kullanilmistir. Ornegin “Seyhzade Abdiirrahim Efendi (5. 12./18. yy.), Es‘ariyye ve
Matiiridiyye mezhepleri arasinda tartismali olan konular1 ele aldigi Nazmii’l-fera ‘id ve

cem ‘u’l-feva’id adl eserinde Ta ‘dilii’I- ‘Uliim’dan biiyiik 6l¢iide faydalanmistir.””8

Eserin bazi mahdut niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi/Murad Molla no:312041,
Topkap1 Sarayi Kiitiiphanesi/Emanet Hazinesi no:556888, Edirne Selimiye Kiitiiphanesi/
Selimiye Yazmalar n0:433620 boliimlerinde kayitli bulunmaktadir. Mahmut AY ve
Mustafa BORSBUGA tarafindan tahkik edilerek, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari
tarafindan 2021 yilinda yayinlanmastir.

Serhu Fusili’l-Hamsin fi’n-Nahv®*

80 Sadrusseria, 39-40.

81 Sadrusseria, 463.

8 (Ozen, “Sadriisseria”, 428.
8 (Ozen, 430.

8  el-Babani, 1:650.
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Miiellifin arap dili ile ilgili olarak kaleme aldig1 bir eserdir. “Arap dili bilginlerinden olan
Yahya bin Abdiilm@'ti en-Nahvi'nin (6. 628/1230) Nahiv Ilmiyle ilgili "Fusiilu 'I-Hamsin"
adl1 eserinin serhi olup, heniiz mevcut niishas1 bilinmemektedir.”® “Katib Celebi (6.

1067/1657), Sadriisseria’nin bu serhi oglu Mahmid i¢in yazdigini belirtir.””®

el-Visah fi’l-M’ana ve’l-Beyan®’

Miellif ~ “Sekkaki’nin (0. 626/1229) Miftahu’l- ‘uliim ve Fahreddin  er-
Razi’nin Nihayetii’l-icaz adli eserlerinde yer alan konular1 6zetleyip bunlara bazi ilaveler

yapmak suretiyle meydana getirmistir.”®

Bunlarin disinda Telkihu’I-‘Ukil fi Fiiruki’l-Menkiil,®® Ta‘likat ‘ale’l-Miftah, Risale fi
‘ilmi’l-‘arGz, Risaletii te’vili kissati Yasuf®® ve Fi [lmi’s-Sarf! isimli eserlerin
Sadrusseria’ya ait oldugu bilgisi kaynaklarda yer almaktadir. Baz1 arastirmacilara gore
ise glinimiizde Sadrusseria’nin kaleme aldigi pek c¢ok eserden bahsedilse de, bu

sayilanlarmn onun eserlerinin tamami oldugunu sdylemek giictiir.%

8 Hayreddin, 209.

8  (Ozen, “Sadriisseria”, 430.

87 Katip Celebi, Kegfii z-Zuniin 2, 2:2011; el-Babani, 1:650; Kehale, 6:246.
8 (Ozen, 430.

8 Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1:481.

%  Bkz. Ozen, 430.

%1 Hayreddin, 209.

%2 Ay ve Borsbuga, 26.
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IKINCi BOLUM
NUBUVVET

2.1. Niubiivvet

Insanin yaratilis1 geregi biinyesinde inanma ve kutsal ile bag kurma ihtiyac1 oldugu ileri
siiriiliir. Islam dini de insana, fitratinda olan inanma o6zelligini diizgiin bir sekilde
gerceklestirip inancinin geregi gibi amel etmesi sonucunda diinya ve ahirette mutluluga
ulagsma yollarin1 sunmay1 hedefler. Bu noktada, insanin yasaminda inang ve amel
konularinda gereklilikler nelerdir ve bu gerekliliklerin bilgilerine nasil ulasilir sorusu
sorulabilir. Islam dininin hiikiimlerini Allah’tan alip insanlara ulastirmakla gérevli olan
kisi dini terminolojide peygamber olarak isimlendirilir. Dolayisiyla islam teolojisinde
insanin inang diinyasin1 dogru bir sekilde sekillendirmesi hususunda peygamberlik
kurumu dnemli bir yer tutar. Inang ve amel meselelerinin yani sira, insan toplumsal alanda
yasarken bir takim problemlerle karsi karsiya kalabilir. Akil sahipleri bu problemleri
¢6zmek durumundadirlar. Herhangi bir anlasmazlik durumunda ontolojik olarak esit
durumda olan insanlar, dogru kabul ettikleri ¢6ziimii kars1 tarafa sebepsiz olarak kabul
ettiremezler. Ayrica mutlak dogru olarak tanimlanabilecek sekildeki inanca da kendi
baslarina ulasamazlar. Iste Islam’da niibiivvet kurumunun miisahhas temsilcileri olan
peygamberler bu noktada yaratici ile dogrudan bag kurup, bu bagin igerigini insanlara
aktararak inang, amel ve diger konularda insanlara rehberlik ederler. Her ne kadar insan
Tanr’nin varligint akli ile bilebilse de O’nun sifatlarini, kendisine ve topluma yonelik
emirlerini ilahi bir bilgilendirme olmadan kavrayamayacagi aciktir. Tarihi verilere gore,
gecmisten giiniimiize insanlarin kendi duygular ile takindiklar1 tutum ve davranmislar
muhteliftir. Misliiman alimlerden bazilari yaratici ile baglanti kuran bir 6nder olmaksizin
insanlarin ayni dogrular etrafinda kenetlenmelerinin ¢ok zor ve hatta kimi zaman

imkansiz oldugunu sdylemislerdir. insanlarm sadece akillarmi kullanarak her konuda tam



bir goriis birligine varmasi ve huzurlu bir toplum olusturmasi, tarihi vakialarin da
sahitligiyle miimkiin goériinmemektedir. Allah tarafindan gorevlendirilen peygamberler
insanlar1 dogruya ve diizene davet etmis, onlarin varligi ile toplumlar huzur ve giiven
ortamma kavusmustur. Insanlarmn kendi baslara hareket ettiklerinde diizensizligin
ortaya ¢ikmasi, peygamberin Allah tarafindan segilip gorevlendirilmesini hikmeten
gerekli kilmaktadir denilebilir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette peygamberlik
kurumuna ve peygamberlerin hayatindan kesitlere yer verilmesi, Islam dini acisindan
peygamberligin onemini gosterir niteliktedir. Ayrica “De ki: “Biz Allah’a ve bize
indirilene; keza Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya ‘kiib ve torunlarina indirilenlere; yine Miisa,
Isd ve biitiin peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere iman ettik. Onlar arasinda
ayirim yapmayiz ve biz O’na teslim olmusuzdur.”® ayeti, birden ¢ok peygamber
gonderildigi anlamina gelmekte ve biitlin peygamberleri tasdik etmenin Onemini

vurgulamaktadir.

Genel olarak kelam ilminde inan¢ konusunda Allah’in varlig1 ve birligi ispatlandiktan
sonra, ondan gelen emir ve yasaklar1 insanlara ulastiracak olan elgilerin
peygamberliklerini ispatlama kismina gegilir. Nitekim kelamcilara gore peygamberin var
olmamast durumunda inan¢ ve ahlak kurallarinin dayandirilacagi bir otorite yoktur.
Kelam alimleri isbat-1 Vacip olarak adlandirilan, yaraticinin varliginin ispati konusunun
ardindan Isbat-1 Niibiivvet denen peygamberlik kurumunun mevcudiyeti konusunu ele

almiglardir.

Kelamcilar meselenin sadece peygamberlik kurumunun varligin1 zikretmekle konunun
tamama kavusmadigi kanaatindedirler. Bu gorevin neleri icerdigi ve gorevi ifa eden
kisinin kim oldugu (niibiivvet, risalet), gorevli kiside aranacak sifatlar (ismet, sidk,
fetanet), kisinin goérevlendirilmesi hususunun ispatlanmasi (micize), gorevli kisinin
yaratict ile kurdugu iliskinin nasil oldugu ve igerigi (vahiy, melek, kitap) gibi meseleler

ele alinan konulardan bir kagidir.

Hicri ilk asir igerisinde glindeme gelen, biiyiik giinah isleyenin durumu, miimin olmanin
sartlar1 gibi itikadi konular niibiivvet ile ilgili ¢esitli sorulara zemin hazirlamis

goriinmektedir. Ornegin bazi arastirmacilar peygamberlik miiessesesi ile hiisiin-kubuh

9 gl-Ali-imran 3/84.
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konusunun yakin iliskiye sahip oldugunu ileri siirmiislerdir.’* Mezheplerin kendi anlay1s
ve usulleri dogrultusunda bu sorulara verdikleri cevaplar konuyu sistematik bir halde
inceleme zorunlulugu dogurmustur. Bu durumun sonucu olarak kelam tarihinde
peygamberlik konusunda fikir ileri siiren ii¢ temel anlayis one c¢ikmaktadir. Bunlar
Mu‘tezile, Es‘arl ve Matiiridi mezheplerinin goriisleridir. Bu mezheplerin goriisleri

peygamberligin imkan1 baslig1 altinda aktarilacaktir.

Sadrusseria peygamberlik konusunu tartismaya baslarken insanlar igerisinde mukaddes
ve edepli zatlarin peygamberler oldugunu sdyler. Konuya dair resul ve nebi ayrimu,
peygamberlerin mucizeleri, ismet, peygamberler ile melekler arasindaki fazilet
dereceleri, peygamberligi inkar eden topluluklar gibi konular1 ele alir. Konulari ele alig
tarz1 vecizdir. Hem Ta'‘dilu’l-Ulim hem de Serhu Ta'‘dili’l-Ulim’da bir takim
orneklendirmelere yer verse de konuyu en ince ayrintilarina kadar incelemez. Oncelikle
aktaracagi konunun temel kavramlari ile ilgili bilgilendirme yapar, ardindan da yer yer
isledigi konu ile baglantili oldugunu diisiindiigli ayet ve hadislere yer verir. Yeri geldikce
Mu‘tezile, Esa‘riler ve filozoflarin goriislerine deginir. Bu firkalarin goriislerine yer
vermesinin sebebi genellikle fikirlerine katilmadigini beyan edip elestirmek igindir.
Peygamberlik konusunun ardindan velayet, sonrasinda ise hilafet konusunu giindeme

getirir.

Sadrusseria’ya gore peygamberlerin hepsi de ilim, amel, giizel ahlak, kotii sifatlardan beri
olmak konusunda insanlarin en {istiin olanlaridirlar. Onlardan herhangi birini, kendisinin
kotii bir insan oldugunu tevehhiim ettirecek en ufak bir bicimde itham etmek Allah’a iftira
etmek anlamina gelir.®® Peygamberlik iddiasinda bulunan kisi eger dogru sozlii ise
insanlarin en hayirlisi, eger yalanci ise insanlarin en serlisidir. Clinkii kisi bu yalani ile
daimi bir surette Allah’a yalan isnadinda bulunmaktadir. Bu kisinin zahiri ve batini, kendi

durumuna sahitlik eden iki unsurdur.%

%  Bkz. Salih Sabri Yavuz, “Islam Diisiincesinde Niibiivvet” (Doktora Tezi, Istanbul, Marmara

Universitesi, 1995), 58.
% Sadrusseria, Serhu Ta dili’l-Uliim, 460.
% Sadrusseria, 459.
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2.2. Nebi ve Resul

Nebi kelimesinin Arap dilinde haber anlamma gelen “nebe’e” (&) kelimesinden veya
derecesi yiikseltilmis anlamindaki “nebve” (55%) ya da “nebave” (33%) kokiinden geldigi
nakledilmistir. Genel olarak kelimenin nebve kokiinden geldigi daha isabetli goriilmiistiir.
Gerekge olarak da her haber veren kisinin derecesi diger insanlardan {istiin olmamasi

soylenmistir. Nebve kokiiniin mastar hali ise niibiivvettir.®’

Kelam 1stilahinda ise nebi, Allah’in kullar1 arasindan secip kendisine melek araciligi ile
vahyedilen veya kalbine ilham edilen yahut salih riiya yolu ile kendisine haber verilen

kisidir.%

Nebi kelimesi Kur’an’da elli yedi yerde tekil olarak, yirmi ti¢ yerde “nebiyyln” veya “el-
enbiya” seklinde cogul olarak kullanilir. “Niibiivvet” kelimesi ise bes ayette gecer.”
Hadis-i seriflerde pek cok defa gegen nebi kelimesi, zaman zaman “niibiivvet” ve

“enbiya” seklinde de kullanilmigtir.1%

Nebi ve resul kelimelerini ifade etmek igin Tiirkgede kullanilan peygamber kelimesi aslen

Farsca olup liigatte haber getiren anlamia gelmektedir.'%

Allah’in peygamber gondermesi anlamindaki bi’set kelimesi ise yalin halde yedi ayette
kullanilir.}®? Kur’an’da peygamberlikle gorevlendirmek,'®® ilham etmek,** &liileri

diriltmek,’® uykudan uyandirmak,’®® musallat kilmak®’ gibi degisik anlamlarda

7 Bkz. Ragib el-isfehani, Miifreddt Elfdzi’l-Kur’an, 4. bs (Dimask: Daru’l-Kalem, 2009), 790.

% Bkz Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt, c. 1
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1403/1983), 239; Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi Muhammed
Hamid b. Muhammed Sabir el-Farki el-Hanefi et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’l- ‘Ulim,
c. 2 (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996), 1681-82.

9 Muhammed Fuid Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres Ii Elfézi’l-Kur’éni’l-Kerim, 1. bs, c. 1 (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1945), 686-87.

10 Arent Jan Wensinck ve Muhammed Fuidd Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Hadisi’n-
Nebevi, c. 6 (Leiden: Brill, 1926), 332.

101 yysuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 34 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 257.

102 Abdiilbaki, 1:125.

103 g|-Bakara 2/129, 213.

104 el-Maide 5/31.

105 el-Bakara 2/56, 259.

106 el-En‘am 6/60; el-Kehf 18/12.

07 el-Isra 17/5.
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kullanilmistir. Kelam terimi olarak ise “Allah’in, kullarindan diledigini niibiivvet ve

risaletle gorevlendirmesi demektir.”1%8

Hadis-i seriflerde ise ge¢mis zaman ve genis zaman kaliplarinda bi’set kelimesinin

kullanilmasimin yani sira, “gonderilmis elgi” anlamindaki “mebG‘s” kelimesi de

kullanilir,1%°

Resul kelimesi ise “rasl” (Jx)) kokiinden tiiremis, esas itibariyle sakin bir sekilde
gonderme ve disi deve anlamlarma gelmektedir. Kelimenin kolayca yolculuk etmek
anlamma gelen “rasle” (43) kokiinden tiiredigi de ifade edilmistir. Resul kelimesinin
sOzii veya elgiligi yiiklenici anlamlarina geldigi de dile getirilmistir. Kelime “rasal”
seklinde tekil kalibinda hem tekil hem de ¢ogul anlama gelecek sekilde kullanilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de her iki kullanim seklinin de 6rnekleri mevcuttur.*'° Resul kelimesinin
cogu hali “rusul”diir. Kur’an-1 Kerim’de “rusul” kelimesi kimi zaman Allah’in
peygamberlerini, kimi zaman da melekleri ifade edecek sekilde kullanilmistir. Kelimenin
bir diger kullanimi olan “irsal” (Js))) ise sevilen veya sevilmeyen esyalari yahut bir
insan1 gondermek, bir iste kullanmak/calistirmak {izere gondermek anlamlarinda
kullanilmistir. Kimi zaman da peygamber gondermek, sec¢ilmis bir kisiyi gondermek
manalarinda kullanilmistir.'*! Resul kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullamldig1 cesitli

sekillerde pek ¢ok hadis-i serifte de kullanilmustir.!'?

Kelam alimleri nebi ve resul kavramlarinin farkli anlamlara gelip gelmedigi konusunda
cesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde her iki kelime
de peygamberleri kastederek kullanilmistir. Teftazani ve Ciiveyni’nin (6. 478/1085) de

icinde bulundugu bir kisim alimlere gore nebi ve resul ayn1 anlama gelmektedir. '3

Baz1 alimlere gore ise iki kelime farkli anlamlar1 igerir. Bu kisimda yer alan

alimlerin basinda gelen Imam Safii’ye (6. 204/820) gore resul, miistakil bir seriat

198 Ahmet Liitfi Kazanci, “Bi‘set”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 6 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 217.

109 Arent Jan Wensinck ve Muhammed Fuid Abdiilbaki, Mu cemu’I-Miifehres Ii Elfizi’l-Hadisi’n-
Nebevi, c. 1 (Leiden: Brill, 1926), 193-95.

110 Bkz. el-Bakara 2/136; 169, el-Nisa 4/150, el-Hac 22/75.

U1 Bkz. el-Isfehani, 352-53; Abdiilbaki, 1:312-20.

112 Bkz. Arent Jan Wensinck ve Muhammed Fuad Abdiilbaki, 257-60.

13 Bkz. Hiidaverdi Adam, “Niibiivvete Dair Iki Mesele Nebi ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadm’in
Peygamberligi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 1 (1996): 78-79.
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sahibidir. Nebi olarak nitelenen peygamberler ise bu seriati tatbik etmek {izere

gonderilirler.”4

Diger bir goriisii savunan bazi alimlere gore ise resul teblig ile gorevlendirilmistir.
Dolayistyla teblig yapmak zorundadir. Fakat nebinin teblig yapmamasi da mimkiindiir.

Ferra (6. 207/822) ve ibn Hazm (6. 456/1064) bu goriisii savunur.t

Bazi alimlere gore ise resul kendisine kitap gonderilen, nebi ise gonderilmeyen

kisidir. Bu goriisii savunanlar arasinda Zemahseri (6. 538/1144) de bulunmaktadir.*'®

Diger bir goriise gore resul melek vasitasi ile vahiy alirken nebi melek disinda baska bir
yol ile vahiy alir.!'” imam Ciircani’nin aciklamalar1 bu goriise drnek teskil edebilir. O
vahiy konusunu niibiivvet vahyi ve risalet vahyi olarak ikiye ayirir. Ona gore resul, nebilik
vahyinden daha faziletli olan 6zel vahye muhatap olmasi yoniiyle ile nebiden daha {istiin
bir konumdadir. Bu 6zel vahiy Cebrail (as.) yolu ile Allah’in kendisine kitap

indirmesidir.}*® Dolayisiyla ona gore resul nebi’den iistiindiir.

Bu goriislere ek olarak Islam filozoflarinin nebide aradiklari bazi sartlardan
bahsedilmektedir. Bu sartlardan bazilar1 halihazirda olan, gegmiste meydana gelen veya
gelecekte meydana gelecek olan olaylara muttali olmak, olaganiistii heyili fiillerin
kendisinde zuhur etmesi ile dlemdeki unsurlarin kendisine itaat etmesi ve bu sekilde
nefislerin cisimlerine ve hallerine tesir etmesi, melekleri kendi suretlerinde goriip
Allah’mn vahyini onlardan isitmek gibi 6zelliklerin var olmas1 olarak 6rneklenebilir.1t®

Kisacasi Islam filozoflar1  niibiivvetin, fizik 6tesi alemle iliski kurmayr miimkiin kilacak

kisisel 6zelliklerle baglantili oldugunu kabul eder*? denilebilir.

114 Bkz. Adam, 81.

115 Bkz. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1. bs, c. 2 (Musir: Daru’1-Misriyye, 2010), 229; Ebd
Muhammed Ali ibn Hazm, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal, c. 5 (Kahire: Mektebetii’l-HAnci,
2010), 12.

116 Bkz. Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hdsiyetii 's-Sihdb ald Tefsiri Beydavi el-
miisemmat Indyetii’I-Kadi ve Kifdyetii r-Radi ald Tefsiri’l-Beydavi, c. 6 (Beyrut: Daru Sadir, 2010),
305.

117 Bzk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, 4 ’ldmii 'n-Niibiivve, 1. bs (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1988), 39.

118 Bzk. Ciircani, Kitdbu 't-Ta ‘rifat, 1:239.

119 Bkz. et-Tehanevi, 2:1681-82.

120 Yavuz, “Islam Diisiincesinde Niibiivvet”, 281.
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Sonug olarak resul ve nebi kelimelerinin ayn1 anlama mi1 yoksa farkli anlama m1 geldigi
konusunda alimler arasinda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir. Zaman zaman ayni1

mezhebe mensup alimlerin farkli tercihlerde bulundugu goriilmektedir.

Sadrusseria’ya gore ise resul, nebi’den daha o6zeldir. Nebi kendisine kitap verilmeyen
kisidir, Ylsa Peygamber buna ornektir. Resul ise kitap ile beraber gonderilendir. Diger
bir goriise gore nebi, teblig ile gorevlendirilmese de kendisine vahiy gonderilen kisidir.
Bu vahiy ile sadece kendisi amel eder. Resul ise kendisine vahiy gonderilmis ve bunu

insanlara ulastirmakla memur kilinmis olandir.*?

Sadrusseria nebi ve resul kavramlari hakkindaki goriisleri serdettikten sonra goriisler
arasinda bir tercihte bulunmamaktadir. Her iki kavrami da bir arada kullanarak “nebiler
ve resuller kendilerine vahiy ile faydali ilimler verilen, Allah’in onlar faydalandirdigi bu

ilimlerden onlarin da baskalarini faydalandirdigi kimselerdir” der.'?2

2.3. Niibiivvetin imkani ve Niibiivveti inkar Edenler

Tarih boyunca peygamberlerin muhtelif kavimler arasinda yasadiklari1 nakledilse dahi, bu
durumu reddeden yahut peygamber olarak anilan kisilerin tasidigi 6zellikler konusunda
genel kabulii reddeden firkalar bulunmaktadir. Bu durum Allah tarafindan insanlar
uyarma maksadiyla peygamber gonderilmesinin miimkiin olup olmadigi konusunu
giindeme getirmistir. Genel olarak Islam firkalarina gére peygamberlerin hayatta olup
insanlar1 uyarma gorevi icra ettiklerine dair var olan haberlerin miitevatir seviyesine
ulastigr kabul edilmistir. Kelam alimleri gonderilen peygamberlerin varligini kabul
etmekle birlikte Allah tarafindan insanlar1 uyarma maksadiyla peygamber

gonderilmesinin hilkkmii hususunda ihtilaf etmislerdir.

Mu‘tezile’ye gore adalet ilkesi geregi Allah’in peygamber gonderip ser’i bilgileri
insanlara 6gretmesi vaciptir. Onlara gore teklifle amaglanan seyde herhangi bir noksanlik
olmamasi i¢in, Allah Teald’nin bu fiillerin durumunu bize 68retmesi gerekir. Bunu
Ogretmesi yalnizca bize, dogruluguna delalet eden miciz bir ilimle desteklenmis bir el¢i

gondermesi ile miimkiin olunca, bunu muhakkak yapmasi gereklidir ve onu ihlal etmesi

121 Sadrusseria, Serhu Ta dili’l-Uliim, 433.
122 Sadrugseria, 432.
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caiz degildir.!?® Kadi Abdulcebbar’a (6.415/1025) gore peygamber gondermek hiisiin
kapsamina girdigine gore peygamber gonderilmesi gereklidir ¢linkii hiisiin olani1 terk edip

peygamber gondermemek kabih olur. Bu anlamda peygamber gondermek vaciptir
(gereklidir).*%

Es‘arilere gore ise Mu‘tezile bu konuda yanlis diisiinmektedir. Insan akli yalnmz basima
yeryliziindeki varliklarin ve insanlarin fiillerinin hiistin-kubuh yonlerini belirleme
konusunda hiikiim verme kabiliyetine sahip degildir. Bunlarin iyi veya kotii oldugu ancak
vahyin bildirmesiyle bilinir. Bu yiizden insanlar peygambere ihtiya¢ duyarlar. Fakat
Peygamber gondermek Allah Teala icin ne vacip ne de miistahil degildir, aklen caizdir.
Allah’mn peygamber gondermesinin sebebi tamamen kullarina fazileti ve ihsani

sebebiyledir.'?°

Sia’nin niibiivvet anlayisi ise Mu‘tezile ekoliiniin anlayisiyla paralellik arz eder.'?® Ancak
Sia Mu‘tezile’den farkli olarak imameti peygamberlik kurumunun bir uzantisi olarak
degerlendirmistir. Bu durumun bir sonucu olarak peygamberlik ile ilgili diisiincelerinin

imamet etrafinda sekillendigi sdylenebilir.!?’

Matiiridiler konuya iki farkli sekilde yaklagsmislardir. Bir kism1 peygamber géndermenin
sadece caiz oldugunu soylerken diger kismi Allah’in hikmet geregi peygamber
gonderdigini savunmuslardir. Iki taraftaki alimlerin de Allah hakkinda “vacip” kelimesini
kullanmaktan kaginmalar1 ortak noktalaridir. Tarihsel siire¢ icerisinde mezhep icerisinde
Allah Teala’nin hikmeti geregi peygamber gonderdigi goriisiiniin One ¢iktig
sdylenebilir.}?® Matiiridilerin geneline goére peygamberlik miiessesesi insanlik igin

zorunlu bir ihtiyagtir. Nitekim ibadet ve kullugu, zararli ve faydali fiilleri, diinya ve

123 Bkz. Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. ‘Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-
usiili’l-hamse: Mu ‘tezile nin Bes IIkesi, Cev. Ilyas Celebi, 1. bs, c. 2, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013), 421.

124 Kadi “‘Abdulcebbar, 2:422.

125 Huccetu'l-islim Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-fktisad fi’l-I’tikdd, 1. bs
(Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kuteybe, 1423), 137; Recep Onal, “Islam Kelaminda Niibiivvet’in Mahiyeti,
Kapsamu ve Gerekliligi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 2, sy 2 (2013): 163.

126 Eba Abdillsh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘méan el-Harisi el-Ukberi Seyh Miifid, Evdilii 'I-
Makalat (Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kitibu’l-Islami, 1983), 62-63.

121 Seyh Miifid, 71; Onal, “Islam Kelaninda Niibiivvet’in Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, 162.

128 Bkz. Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, et-Tevhid (iskenderiye: Daru’l-
Cami’at’u’l-Misriyye, 2010), 184; Ebii’l-Muin Meymtn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid
en-Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, ed. Claude Selame, 1. bs, c. 2 (Dimask: Dimask, 1990), 443.
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ahirette kurtulusa ve helaka giden yollar1 bilmek ancak bir peygamber vasitasi ile

miimkiindiir. insan akl1 bu gibi konular1 tam manasiyla idrak etmekten yoksundur.?°

Sadrusseria Serh-u Ta'dili’[-Ulum adli eserinin kelam kisminin yedinci boliimii olan
“Allah’in  kendilerine nimet verdigi kimseler” baghgr altinda peygamberlik
miiessesesinden bahsetmektedir. O, Matiiridilerin geneline muvafik diisiinmiis, konuya

“hikmet” kavramini nazar1 dikkate alarak bakmistir.1%

Mezheplerin goriislerini 6zetleyecek olursak, Mu‘tezile, peygamberlik kurumunu “aslah”

teorisi ve bunun kaynagi olan “adl” ilkesiyle agiklarken,'®* Matiiridiler “ilahi hikmet”

99133 134

aciklamasini,’*? Es‘ariler ise “lituf ve rahmet yorumunu One c¢ikarmiglardir
Zikredilen Islam mezheplerin goriisleri birbirinden farkli olsa da temelde hepsi de bir
vakia olarak peygamberlik kurumunu kabul etmisler ve insanlarin peygambere ihtiyag

duydugunu sdylemislerdir.

Tarihte peygamberlik kurumunun varligma itiraz ederek niibiivveti imkansiz veya
gereksiz goren gruplar bulunmaktadir. Bu gruplarin basinda Siimeniyye ve Berahime'®
gelmektedir. Onlara gére peygamberlik kurumu gereksizdir. Eger peygamber insanin akli
ile ulasmas1 miimkiin olan bilgilerden bahsedecekse, bu takdirde abes bir is yapmis olur
ki buna gerek yoktur. Yok, eger aklin bilemeyecegi meselelerden bahsedecekse bu
durumda da soyledikleri kabul edilmez, ¢linkii akil herkesin nezdinde temel hiiccettir.

Dolayisiyla bir bilginin akil ile zit diismesi kabul edilemez. Akil haddi zatinda iyi ile

129 Nureddin es-Sabini, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd, 3. bs (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2022), 22.

130 Sadrusseria, Serhu Ta dili’l-Uliim, 431.

181 Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 2013, 2:422.

132 en-Nesefi, 2:443.

188 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I tikad, 137.

134 Mahmut Crnar, “Peygamber’e Itaatin Dayanagi Olarak Ismet Meselesi”, llahiyat Akademi Dergisi 1,
sy 7-8 (2018): 329.

Brahmanizm: Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Vedalar’in yorumu mahiyetindeki
Brahmanalar’da yer alan ve kast sisteminin en {ist tabakasini olugturan Brahmanlar’ca temsil edilen
dini yap1. Kirk: agkin firkaya ayrildig: bildirilen Berdhime’nin bir kismi1 kendilerine has bir niibiivvet
inancina sahip olmalarina ragmen bir kisminin niibiivveti biitiiniiyle inkar ettigi soylenmektedir. Bkz.
Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi c.6 (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 332.
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kotiiyii ayirt edebilecek niteliktedir. Sonug¢ olarak peygamberlik kurumuna ihtiyag

yoktur, 3¢

Bu gruplarin ileri siirdiikleri goriisler Islam Aalimleri tarafindan cesitli vecihlerden
cevaplanmustir. Sadrusseria da bu cevaplandirmayi yapan alimlerden biridir. Bu iddialara
verilen temel cevap sdyle dzetlenebilir: Insan akli vacip ve miimteni konularinda kesin
bilgi sahibi olabilir fakat miimkinat kategorisindeki isler hakkinda dogrunun ne oldugu
konusu boyle degildir. Sayet akil tek basina yeterli olup, miimkinat kategorisine tamamen
kafi gelseydi, insanlar arasinda ihtilaf olmamasi gerekirdi. Halbuki durum bunun tam
tersinedir. Akil esas alinarak problemlerin ¢oziilebilecegi iddiasina gelince; insanlar akil
hususunda esit degillerdir. Bu farklilik en temel konularda bile toplumlarin birbirinden
ayrigmasina, savaslara ve yikimlara sebep olmustur. Buradan hareketle aklin pek ¢ok
konuda kesin yargilarda bulunmak i¢in farkli desteklere ihtiya¢ duyacagi sdylenebilir.
Niibiivvet de akla destek veren unsurlardan biridir. Ayrica islam’a gore peygamberin esas
gorevlerinden birinin de, akil ile bilgi sahibi olunamayacak Tanri’nin mahiyeti, ibadetler,

dini hiikkiimler gibi metafizik gibi konularda insanlar1 vahiy ile haberdar etmektir.

Sadrusseria’ya gore “Gazaba ugrayanlar ve dalalete diisenler” kapsamina giren gruplar
arasinda peygamberlik kurumunu inkdr edenler de bulunmaktadir. Berahime bu
gruplardan biridir. Onlara gore insanlarin peygambere ihtiyaci yoktur. Ciinkii akil giizel
buldugunu kabul edip, cirkin gordiigiinii reddeder.'®" Sadrusseria Berahime’nin temel
iddiasin1 soyle Ozetler: Eger peygamber aklin gilizel gordiigii seyleri emredecekse bu
durum abes olur ciinkii akil zaten bunlar1 giizel bilip uygulamaktadir, bunlar
yasaklayacaksa kabul gérmez. Sayet aklin ¢irkin gordiigii seyleri emrederse, emri kabul
edilmez. Eger bunlarin ¢irkin oldugunu bildirip yasaklama cihetine giderse, akil sahipleri
bu durumu da daha 6nceden bildigi i¢in bu da abestir. Dolayisiyla peygambere ihtiyag

yoktur. 8

Sadrusseria’ya gore bu firkanin mensuplari, esyanin hiisun-kubuh’u hakkinda aklin ne

kadar az sey bildigi konusunda cahil olduklarindan bdyle bir iddiada bulunmuslardir.

136 Bkz. Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l-‘Ulim, 455; Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b.
Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, c. 3 (Beyrut: Miiessesetii’l-Halebi, 1993), 95.

Sadrusseria, 455.

Sadrusseria, 455.
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Ayrica bir kisi herhangi bir konu hakkinda burhani*®® (kesin delil aracilig1 ile bilgi sahibi)
olsa bile, ona yapilan tenbih, bilgi sahibi oldugu konuyu muayyen hale getirir. Ayrica
peygamber Kur’an’da oldugu gibi Allah’in birligi, yeniden dirilis gibi konularda

insanlara burhanlar &gretir. 4

Miiellife gére Berahime mensuplarmin iddia ettikleri gibi akil gercekten hiisun-kubuh
konusunda bilgi sahibi olsa yani insan bu konuda miiellifin ifadesi ile “burhani” olsa bile,
bilgisini tasdik eden baska bir bilgi yahut 6rnek abes olmaz, bilgisini daha keskin hale
getirir. Dolayisiyla peygamberin akla muvafik emirler ve nehiylerden bahsetmesi durumu
abes hale getirmez. Yaraticinin varliginin ispati, kudreti, ilmi, peygamberligin ispat1 gibi
konularda ayetlerde bahsedilen 6rnekler sayilamayacak kadar ¢oktur.!*! Sadrusseria
konuya 6rnek olarak Allah’in birligine dair “Eger yer ile gokte Allah'tan baska ildhlar
olsaydi, gokler de yerler de muhakkak fesada ugrar yok olurdu. O halde Ars'in Rabbi
olan Allah, onlarin vasfetmekte olduklar: seylerden (biitiin noksanliklardan) beridir,
miinezzehtir.’'*? ayetini zikreder.'*® Ayette akil ile ulasilabilecek bir konudan
bahsedilmektedir. Matiiridilere gére Allah’m birligi akil ile bilinebilir**4, bununla beraber
bu ayette Kur’an’in, Allah’tan bagka ilahlarin olmadigi konusunda akla yonelik bir
cagrida bulundugu soylenebilir. Ayet, kelamcilar nezdinde burhan-1 temanu delilinin
kaynagini olusturur. Burhan-1 Teméanu, “irade catigsmasi varsayimina dayanarak Allah’in
birligini ispat eden delilin adidir”.*® “Birden fazla ilah olmasi durumunda ya iki ilahm
da istegi gergeklesecek veya her ikisinin de istegi gerceklesmeyecek ya da birinin dedigi
olurken digerininki olmayacaktir.”'® Bir ilahin tek bagma yaratabilme kudretine
odaklanan delile ise “Burhan-1 Tevariid” denir. Yaratma eyleminde ya ilahlar giic

birligine gidecek veya ikisi de dlemi miistakil olarak ayr1 ayr1 yaratacak ya da biri aktif

139 Burhan, Kur’an-1 Kerim’de “hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil” karsihginda kullanilir. Bkz:

Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c.6 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 429.

140 Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l-* Uliim, 455.

141 Sadrusseria, 455.

142 el-Enbiya, 21/22.

143 Sadrusseria, 455.

144 Eb{i Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, et-Tevhid (Iskenderiye: Daru’l-Cami’at’u’l-

Misriyye, 2010), 20.

Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: isam Yaynlari, 2017), 55.

146 Kadi ‘Abdulcebbar 1:454; Serdar ve Isik, Sistematik Kelam, 1:173.
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yaratic1 iken digeri pasif konumda olacaktir.”**’ Her iki delilde de varsayilan durumlarin

hepsi mutlak irade ve kudrete sahip miistakil bir ilah hakkinda miistahildir.

Goriildiigii gibi, insan akli tarafindan bilinebilen Tanri’nin ortagi olmadigr konusu
peygamberin aldig1 vahiy araciligi ile Kur’an’da bildirilmis, akil bu konu tlizerinde nazar
ve istidlale sevk edilmistir. Bu durum, esasen akil ile bilinebilen bir konuya farkli bakis
acilartyla yaklagsma imkani sunuldugu seklinde yorumlanabilir. Sadrusseria, konunun

aklen abes olan bir vechesi bulunmadig1 kanaatindedir.

Bu agiklamalardan sonra miiellif konunun bir diger yoniinii analiz niteliginde sdyle der:
“Aklin 1yi ve kotiiyii bilebilecegi meselesine gelince, yeryiizliniin muhtelif kitalarinda
yasayan, kendilerine peygamberlik daveti ulasmayan insanlari gérmez misin? Nasil da
hayvanlar gibi yasamaya devam ediyorlar. Dakik fikir sahibi insanlara bakmaz misin?
Nasil da temel konularda bile ihtilaf ediyorlar. Nasil da binlerce insan bedihi meselelerde
bile kendi vehmi ve batil goriislerine meylediyor. Oyleyse, insanin burhan sahibi oldugu

veya olmadig1 her konu ancak Allah’in tevfiki ile bilinebilir.”4®

Miiellif konunun baslarinda aklin burhan sahibi oldugu meselelerde peygamberin
getirdigi agiklamalarin abes olmadigini sdylemisken, burada insanin hicbir meselede
Allah’mn tevfiki olmaksizin dogru bilgiye ulasamayacagini sdylemektedir. Bunu
sOylerken metnin serh kisminda, 6zellikle basta sdyledigi “burhan sahibi oldugu” lafzina
atfen bunu soyledigini ifade etmektedir.}*® Boylece anlam su sekilde olmaktadir: “Insanin
burhan sahibi oldugu veya olmadig1 her tiirlii hiisun-kubuh meselesi, ancak Allah’in
tevfiki ile bilinir.” Dolayisiyla miiellif hiisun ve kubuh konusunda insanin zahiren bilgi
sahibi olmasini miimkiin gérmekle beraber, hakikatte bu bilgiye ancak Allah’in
bildirmesi ile ulasilabilecegini, daha agik ifade etmek gerekirse, zahiri burhan ile sahip
olunan bilginin ancak Allah’mn bildirmesiyle kesinlik kazanabilecegini dile getirmektedir

denilebilir.

147 Bkz. Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, 1. bs (Konya: Cizgi Kitabevi, 2022), 344-45; Serdar ve
Isik, Sistematik Kelam, 1:174.

148 Sadrugseria, 455-56.

149 Sadrugseria, 456.
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Sadrusseria peygamberligin gerekliligine dair ¢esitli 6rnekler vererek konuya devam
eder. Miiellife gore Allah’in tevfik ve inayeti ile ulasilabilecek bu bilginin kisimlarindan
biri, hayatin devamu ile ilgili olan; menfaat, zarar gibi bilgilerdir. Siiphesiz ilk insan bu
bilgileri vahiy ile edinmistir. Ciinkii onun durumuna bakildiginda, ihtiya¢ tecriibenin
oniine ge¢mistir. Ilk insan olan Adem (a.s.) esyalarin faydasini ve zararini bilmeye son
derece muhtag idi ve bu bilgileri tecriibe ile elde etmesi imkansizdi. Onun bu ihtiyaci
tecriibeyi gecmisti. A¢ bir sekilde sabahladiginda hangi seyin agligini giderebilecegini
tecriibe ile nasil bilebilirdi? Bu konuda tecriibe uzun bir miiddet gectikten sonra
olusabilir. Dolayisiyla ihtiyaclarimi tecriibi bilgi ile gidermesi miimkiin degildi.**
Konuyu Hz. Adem ile bagdastirarak agiklayan Sadrusseria sarahaten bahsetmese de
zimnen “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini ogretti...” ayet-i kerimesinde

bahsedilen “esya” kelimesini, insanin hayatini idame ettirmesi i¢in gerekli olan her seyin

bilgisi, esyanin sifatlari olarak anlamaktadir denilebilir.

Kanaatimizce miuellif gergek bilgiye Allah’m tevfiki ile ulasilabilecegini sdylerken,
tecriibi bilgiyi tiimiiyle reddetmemektedir. Nitekim o bu konuda “biz bir kisim egyanin
tecriibe ile bilinebilecegini inkar etmiyoruz, kabul etmedigimiz sey, esya ile ilgili biitiin

bilgilerin tecriibe ile bilinebilmesi durumudur’®? demektedir.

Miiellifin, insanin esyanin durumu hakkinda bilgi sahibi olabilmesi igin Vvahyin
gerekliligini iddia ederken, kendisine yoneltilebilecek muhtemel itirazlar1 da
cevaplandirma yoluna gittigi sdylenebilir. S6z gelimi Sadrugseria’nin konunun hemen
devaminda, “Bizim bu konuda sdylediklerimiz, alemin hudisu hakkinda kesin deliller
getirildikten sonra gegerlidir. Nitekim insan neslinin kadim olmadigi konusunda bir
ihtilaf da yoktur. Dehriyye,*>® insan neslinin Hz. Adem’den 6nce de var oldugu iddiasint
One stirer. Onlara gore ilk basta feleklerin tesiri vardir, bu tesirden insan ortaya ¢ikmastir,
iste bu ilk insandir.”*®* demektedir. Bu tutum Sadrusseria’nin, alemin kidemini, sonsuza

kadar her insandan once bagka bir insanin var oldugunu iddia eden Dehriyye taraftarlar

150 Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l- Uliim 456.

151 el-Bakara 2/31.

152 Sadrusseria, 456.

153 Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigmi savunan materyalist felsefe akimi. Bkz.
Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi c¢.9 (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 107.

1% Sadrusseria, 456.
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tarafindan sdylediklerinin kabul gérmeyeceginin ve kendisine itiraz edileceginin farkinda

oldugu seklinde yorumlanabilir.

Miiellife gore Allah’in tevfik ve inayeti ile ulagilabilecek bu bilginin kisimlarindan digeri
ise insan hayatinin kemali ile ilgili olan konulardir. Bu konularin basinda itikadi konular
gelir. Bu kisimda Allah Teala’nin sifatlari, ahiret halleri gibi meseleler agirliktadir. Bu
konular ancak nakil ile bilinebilir. Diger bir kisim ameli konulardir. Iki kisi arasinda
gerceklesen muamelat konular1 meydana gelmese bile, amel kisminin bedeni agidan
nefsin sifatlarma tesiri vardir. Ornegin bedenin tevazunun zirvesinde oldugu hareketi
secdedir. Bu hareket ile birlikte insanda husu meydana gelir. iki kisi arasinda meydana
gelen muamelat konularina gelince, insanlar arasindaki anlagsmazligi gidermek igin

seriatin bu konuya miidahalesi kaginilmazdir.*>

Itikattaki haberi konularin salt akil ile bilinemeyecegi keldmcilar tarafindan kabul
edilmekle birlikte, fikih ilminin konularina dahil olan ameli kisimda aklin bilebilecegi
bazi seyler oldugu sdylenmistir. Bununla birlikte miiellif, ameli kismin sadece insanlar
arasindaki muamelata iliskin olmadigini, yapilmasi1 yahut kagmilmasi emredilen
amellerin insan nefsinin sifatlar1 iizerinde agik¢a miiessir oldugunu sdylemektedir.>®
Miiellifin burada sorulabilecek muhtemel sorular1 cevaplandirmakta oldugu, ayrica ameli
kismin sadece beden ile degil, hem beden hem de nefs ile alakali oldugunu diisiindiigi

anlasilmaktadir.

Sadrusseria’ya gore insanin biitlin amelleri bizzat iyi veya kotiidiir. Fakat insan akli kendi
basina fiillerdeki bu iyilik ve kotiiliikk vasfini idrak etmeye muktedir degildir. Ciinkii
bedenin fiilleri kendi bagina iyilik ve kotiiliik ile vasiflanamaz. Bu vasfi fiile kazandiran
sey, o fiilin yapilmasmin emredilmesi yahut nehyedilmesidir. Bu emir ve yasak
sonucunda kisi sevap kazanir (yani fiili giizel olarak isimlendirilir). Miiellife gore bu emir

ve nehiylerin insanlara ulastirilmasi igin bir peygamberin varligi gereklidir.*®’

Miiellife gore peygamberlik kurumunu gegerli gérmeyerek gazaba ugrayanlar kismina

dahil olan bir diger firka ise, mucizenin peygamberlige delalet etmedigini iddia edenlerdir

155 Sadrusseria, 457-58.
1% Sadrugseria, 458.
157 Sadrusseria, 457.
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(Sofistler). Onlara gore mucize Allah katindan degildir. Ciinkii harikulade olaylar
feleklerin nefislerinden veya yildizlarin tesiri ile veya siifli nefisler ya da siifli cisimlerin
Ozellikleri ile yahut da failin tesiri ile meydana gelirler. Tipk1 sihir, keramet, hakikati

t158

olmayan nirancat™° veya Allah tarafindan yapilip faili tasdik etmeyen ihanet tiirtinden

olaylar gibi.

Sadrusseria bu iddialar1 kabul etmez. Ona gore var olan her sey Allah’in yaratmasi ile
meydana gelir. Vasitalar bu yaratmaya zarar veremez. Mucizenin bir yalancinin elinde
yaratilmasi1 caiz degildir. Sadrusseria Imam Es‘ari’ye gore bu durumun caiz oldugunu
fakat vaki olmadigina deginir. Es‘ari’ye gore sihir olmaksizin ulvi ve siifli maddelerin
tesiri bulunmaz. Nefislerin ve yildizlarin tesirine itibar edenlere, niibiivvet konusunda ulvi

ve siifli maddelerin tesiri olmadigini sdyleyerek cevap verir.'*

Sadrugseria bu iddiay1 6ne siiren sofistlerin goriislerine deginir. Onlara gore peygamber
kudsi nefs sahibidir ki, heyula vasitasi ile alemdeki olus ve bozuluslar ona itaat eder.
Peygamber bizzat alemdeki olus ve bozulus konularinda tasarruf edicidir. Eger durum bu
sekilde ise, ulvi ve siifli maddelerin bu durumlara bir etkisi yoktur. Sadrusseria bu
iddialar1 kabul etmez. Ona gore bir adam bu gibi konular ile ugragsmaksizin insanlara
egitim veriyorsa, ulvi ve siifll maddeler ancak onun nefsinin kemalini, dolayisiyla nebi
oldugunu gosterir.'® Sadrusseria’nin agiklamalarindan anlasildigina gore, sofistlerin
peygamber tanimlari, iddia ettikleri gibi mucizenin delil teskil etmemesine terstir.
Peygamber bizzat alemdeki olaylarda tasarruf sahibi ise, bu takdirde iddia ettikleri ulvi
ve siifli maddelerin mucizede bir etkisi yoktur. Peygamberin ulviyyat ve siifliyyat ile
mesgul olmaksizin insanlara teblig ve irsadda bulunmas1 da kendisindeki kemali gosterir

niteliktedir.

2.4. Mucize

Islam alimlerine gore Allah Teald peygamber gonderdigi kavme kendi iglerinden

dogruluk ve giivenilirligi ile bilinen bir kisiyi el¢i tayin ederek o kavme ihsanda

1% Gizli ilimlerin yildizlar1 gézlemlemek veya tas, boncuk, yiiziik vb. nesneler iizerine isaretler yapip

yazilar yazmak suretiyle icra edilen gesiti. Bkz. Ilyas Celebi, “Havas Ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi c.16 (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 518.

Sadrusseria, 459.

Sadrusseria, 459.

159
160

39



bulunmustur. Peygamberine verdigi mucizeyi de, sahsin peygamberlik iddiasindaki
dogruluguna delil kilmistir. Bu delil sayesinde ona inanmak, Allah’a inanmak anlamina
gelmistir.!®? Kelamcilara gore insanlar, bir kimsenin Allah’m elgisi oldugunu ancak

Mucize vasitasiyla bilebilirler.?

Kelam alimleri mucizeyi, Allah’in peygamberi oldugunu one siiren kisinin iddiasin
dogrulama amaciyla, peygamberlik iddiasi ile birlikte ve meydan okuma igererek
(tehaddi) ortaya ¢ikan, insanlart mutluluga ve hayra davet eden olaganiistii isler olarak
tanimlamislardir.®® Dolayisiyla mucize peygamberlere dzeldir. Herhangi bir kimsede

goriilen olaganiistii haller mucize olarak isimlendirilmez.1%*

Mucize, bir ise gii¢ yetirememek manasindaki acz (J><=) kokiinden mu‘ciz kelimesine “ta-
i merbuta” eklenerek tiiretilmis bir isimdir. Istilahi anlamda peygamberlerin ellerinde
zuhur eden olaganiistii isleri ifade etmek icin kullanilir.'®® Mucize kelimesi bu hali ile

Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Ancak kelime ayetlerde 4ciz olmak,!® iyice yaslanmak

167
hareketsiz kalmak!®® gibi anlamlarda yirmi alt1 yerde kullanilmistir.*®® Kelam alimlerinin
mucize kelimesi ile kastettikleri anlam Kur’an’da delil ve hiiccet manasina gelen ayet
kelimesi ile ifade edilmektedir.}’® Peygamberlere pek ¢ok mucizenin verildigi Kur’an-1
Kerim’de ¢esitli ayetlerde aktarilmistir. Buna ek olarak mucizeden bahseden ayetlerde,
kendilerine tebligde bulunulan insanlarin peygamberlere karsi ¢ikarak vahye

inanmadiklar1 da bildirilmigtir.*"*

Hadis-1 seriflerde ise genel olarak mucize kelimesinin ayet-i kerimelerdeki kullanima

muvafik olarak kullanildig1 goriilmektedir. Kelimenin pek ¢ok hadiste mu‘ciz, aclize, aciz

161 Bkz. es-Sabini, 23.

162 Ziibeyir Bulut, “Peygamberleri Tasdik Arac1 Olarak Mucizeler”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3,
sy 5 (2015): 11.

163 Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, 1:219; Ebli Nuaym Ahmed el-isfehani, Delailii'n-Niibiivve, Thk. Dr.
Muhammed Ravvas Kal‘aci, ‘Abdulber ‘Abbas, 2. bs, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1986) 37.

164 Bkz. Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Is1i8inda Micize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi
Micizelerin Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 18 (2000): 122.

165 Bkz. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, 3. bs, c. 5 (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 369-70.

186 Bkz. el-Maide 5/31, el-Cin 72/12, el-Fatr 35/44.

167 Bkz. el-Had 11/72, el-Su‘ara 26/171

168 Bkz. el-Hakka 69/7.

169 Bkz. Abdiilbaki, Mu cemu’I-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:446.

170 Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, 5.

171 Bkz. el-En‘am 6/25; el-Isra 17/101; el-Mii’mintin 23/24; el-Furkan 25/5-6; Yasin 36/13-15.
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gibi kaliplarda kullanildig: ifade edilebilir.}’? Hadisler bu kelimeleri kullanarak pek ¢ok

peygambere mucize verilmis oldugunu ifade etmektedir.'’3

Istilahi anlamda mucize kelimesinin terim anlami ile ilk olarak kim tarafindan
kullanildigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bilinen ilk kullananin Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855)'e ait oldugudur. Ayrica bu kavramin hicri ti¢ veya dordiincii asirlarda

kullanildig1 da sdylenmistir.}™

Islam mezhepleri genel olarak mucizenin imkan ve vukuunu kabul ederken, bu imkan ve
vukuun kapsami konusunda farkli diisiinmektedirler. Ornegin Mu’tezile, mucizeyi sadece
peygamberler i¢in miimkiin gormekte, diger insanlara nispet edilen sihir, keramet gibi

harikulade olaylarin var olmadigini dne siirmektedir.!”

Ehl-i siinnet alimler ise peygamberlerin ellerinde zuhur eden olaganiistii haller igin
mucize kelimesini kullanirken, sihir ve keramet gibi bazi olaganiistii olaylarin varliginm

® Ornegin Sadrusseria’ya gore peygamberlerin

kabul etmis goriinmektedirler.t’
dogrulugunu gostermek ve onlari, riyasetleri (kisisel arzu ve istekleri) niibiivvet iddiasi
lizerine bina edilmis, insanlar1 dalalet ile tutusturmak ve cehaletlerini artirmak isteyen
yalancilardan ayirmak i¢in bir takim ayetlerin (delillerin) ortaya konulmasi kaginilmazdir.
Iste bu ayet mucizedir. Mucize, niibiivvet iddia eden kisinin elinde meydana gelen, o zatin
peygamberligine kars1 ¢ikan kisinin iddiasina uygun olarak nebinin peygamberligine
delalet eden harikulade olaydir. Burada bahsedilen harikulade olay tabiri keramet, sihir
vb. durumlari da i¢inde barindirsa da, bunlar muarazada bulunanlara yonelik degildirler.
Peygamberlerin hayatinda goriilen olaganiistii durum ve olaylar peygamberlikten 6nce,
sonra veya peygamberlik sirasinda ortaya cikabilir.'’” Ancak peygamberliklerinin delili

olarak tehaddi ile birlikte ger¢ceklesen mucizelerin bi’setlerinden sonra olmus olmalari

gerekir.

172 Bkz. Arent Jan Wensinck ve Muhammed Fuad Abdiilbaki, 138.

173 Bkz. Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ¢.30 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 348.

174 Bkz. Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, 7.

175 EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, Resdilii’I-Cdhiz, ed. Abdusselam Muhammed Harun,
c. 3 (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964), 241; Bebek, “Kelam Literatirii Isiginda Mucize ve Hz.
Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Micizelerin Degerlendirilmesi”, 122.

176 Bkz. Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci Olarak Mucizeler”, 9.

7 Sadrusseria, Serhu Ta‘dili’l-* Uliim, 432.
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Olaganiistii bir olayin mucize kategorisi igerisinde degerlendirilmesi i¢in aranilan
sartlardan biri de, mucizenin caiz vakitte ve teklif diyarinda meydana gelmesidir
denilebilir. Caiz vakitten kasit, mucize gosteren kisinin son peygamberden dnce yasamasi
ve mucize gostermesi gerektigidir. Teklif diyarindan kasit ise, olaganiistii olayin maddi

diinyada apacik meydana gelmesidir.

Mucize alimler tarafindan akli, hissi gibi muhtelif kategoriler altinda farkli
siniflandirmalar  ile incelenmistir. Hangi kategoride incelenirse incelensin
peygamberligin delili olarak verilen mucizelerde bulunmasi gercken ii¢ 6zellikten
bahsedilmektedir. Bu oOzellikler harikuadelik, tahaddi ve muhatabimi ilzam edici

(susturan) olmasi olarak siralanmaktadir.1’®

Sadrusseria, mucizenin imkan ve vukuunu kabul edip mucizeye dair gesitli 6rnekler
zikrederek uzun miilahazalarda bulunur. Ona goére mucize peygamberin fiilidir ve
Allah’1in yaratmasiyla meydana gelir. Mucizenin vukuu, iyi-kotii, alim-cahil herkes i¢in
peygamberin peygamberligini apagik ortaya ¢ikaracak bir olaydir. Filozoflarin mucizeyi
bizzat peygamberin fiili olarak kabul etmelerine siddetle kars1 ¢ikar. Hz. Muhammed’in

(as.) ve diger peygamberlerin pek cok mucize gosterdigi kanaatindedir.'”

Miiellife gore peygamberin mucizesi kesin bir delildir. Ciinkii sofistlerin iddia ettigi
sekildeki stipheler yakini bilgiye aykir1 olacagindan, kesin bir sekilde peygamberin
peygamberligini bilmek miimkiin olmayacaktir. Nitekim Kisinin sofistik bir stipheye dalip
her seyin kesinligini inkar etmesi durumunda, karsisindakinin dogru s6zlii olma ihtimali
i¢in bir ¢ikis yolu bulunmamaktadir. Halbuki insan i¢in kendisini dogruya gétiirecek bir
miirsidin varlhig1 zaruridir. Bu konuda vacip olan, konunun kesinlik i¢eren kismina riayet
etmektir ki Firavun’un ailesinden miimin olan bir kisi bu durumu “Hdlbuki o, size
Rabbinizden apagik mucizeler getirdi. Eger yalanct ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger
dogru soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi baginiza gelecektir.”*®° diyerek dile

getirmigtir. 18!

178 Bkz. Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”,

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, sy 21 (2011): 108.
Sadrusseria, 432.
180 el-Miimin, 40/28.
181 Sadrusseria, 460.
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Sadrusseria mucizeyi akli, hissi ve zevki (hadsi-sezgizel) olmak iizere li¢ kategoride

inceler.

Hiss? mucize: Oliileri diriltmek, parmaklarinin arasindan su akitmak gibi avama hitap

eden mucizelerdir.

Akli mucize: Deneyim sahibi olmadigi pek ¢ok ilimden haber vermesi, gayb1 bilmesi gibi

daha ¢ok akillara hitap eden mucizelerdir.
Zevki-Hadsi mucize: Kur’an gibi kalplere hitap eden mucizelerdir.

Zahiri kuvvet bakimindan en Ustiinii hissi, sonra akli sonra hadsi mucizedir. Batini kuvvet

ve seref agisindan ise siralama tam tersidir.

Hissi mucize sebebiyle iman etmenin sevabi en diisiik derecedir. Iman etmeme
durumunda ise en siddetli azap s6z konusudur. Zevki mucizenin kendisi ile iman etme
bakimindan en {stiin mucize olmasinin sebebi, gayba imanin en fazla burada

bulunmasidir.18?

Batini mucize havas i¢in vasitasiz bir delildir. Avam bu delili havas sayesinde anlar. Eger
havas bu kisimdaki mucizelerin delaletini avama gostermeseydi, avamdan biiyiik bir

topluluk iman etmezdi.*®

Sadrusseria, mucize ile ilgili genel agiklamalar ve kategorilerden sonra mucize
orneklerini zikretmeye baslar. Zikrettigi misaller arasinda Hz. Muhammed’in (as.)
mucizeleri genis yer kaplar. Hz. Peygamber’in (as.) peygamberliginin pek ¢ok mucize ile
sabit oldugunu'® soyledikten sonra, gosterdigi mucizeleri peygamberlikten once,

peygamberlik sirasinda ve vefatindan sonra olanlar seklinde kategorize eder.

Peygamberlikten dnce gosterdigi mucizeler: Tevrat, Incil gibi kitaplarda anilmast, babasi

Abdullah’a kadar gelen nur, Kisra’nin sarayindaki siitunlarin yikilmasi, rahiplerin ve

182
183
184

Sadrusseria, 461.
Sadrusseria, 462.
Sadrusseria, 433.
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kahinlerin verdigi haberler, Mekke’de onun gelisini miijdeleyen seslerin duyulmasi

bunlardan bazilaridir.18°

Peygamberlik sirasinda gosterdigi mucizeler: Bu kisimdaki macizeler gercekten cok
fazladir. Az yemek ile ¢ok kisinin doymasi, parmaklarmin arasindan su akmasi, Isra

Gecesi yasananlar, ayin yarilmasi gibi olaylar.'8®

Vefatindan sonra gergeklesen mucizeler: Vuku bulacagini sdyledigi haberler bu
kisimdadir. Ornegin kiigiik gozlii, genis alinli, yiizleri kalkan ve tokmak gibi olan kavmin
fitnesi, kiyamet alametlerinden sayilan ilmin ortadan kalkmasi, cehaletin gogalmasi ve

bunun gibi ayrmtili olarak haber verilen olaylar bu kisma dahildir.18’

Miiellif’in bu kisimda zikrettigi hadiselerden birisi de, Imam Ahmed b. Hanbel’in
Miisned adli eserinde zikredilen, Peygamberimizin (as.) Basra taraflarinda, Dicle nehri
yakinlarinda yasanacagini haber verdigi savastir.!® Anlasildig1 kadar ile bu haberde

Mogol istilasindan bahsedilmektedir.

Sadrusseria’ya gore onceki peygamberlerinin hi¢bir mucizesi Peygamberimize (as.)
verilen ve kiyamete kadar baki kalacak olan kelamullah mucizesi gibi degildir. Ona gore
kelamullah Hz. Peygamber’e (as.) verilen en istiin mucizedir. Nitekim miiellifin
nezdinde kelamullahin benzeri bir sure getirmek eger haddi zatinda miimkiin ise, bu kolay
bir istir. Bu konuda insanlarin aciz kalmas1 Peygamberimizin (as.) niibiivvetine delildir.
Halbuki Efendimizin (as.) diismanlart onun delillerini ¢iiriitiip, peygamberligini iptal
etmek iizere ittifak etmislerdi. Allah onlarin kalplerini bu kolay isten ¢evirdi, onlar1 savag
gibi zor iglere yonlendirdi. Bu olagan istii is bir mucizedir. Eger kelamullahin benzerini
getirmek miimkiin degilse, bu onun hak oldugunu gosterir. Clinkli Kur’an’in terkibindeki
fesahat ve belagat devrin alimlerinin akillarini aciz birakacak cinstendir. Oncekilerin ve
sonrakilerin Allah’in zat1 ve sifatlari, ahiret, hikmetler ve Ustiin ahlaka dair bilgilerini
icermektedir. Her iki ihtimal dahilinde de Kur’an’in mucize oldugu sonucu kaginilmazdir.

Kelamullah mucizesi de Hz. Peygamber’in diger mucizelerine bir kaynak teskil
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Sadrusseria, 433.
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etmektedir.'® Sadrusseria bazi insanlarin Peygamberimiz’in (as.) peygamber olusunu,
mucizelerini inkar ettiklerini, Kur’an’mn fesahattaki tstiinliigiinii yok sayarak bir mucize
olmadigini iddia ettiklerini aktarir. Ona gére Kur’an’in mucizevi yonii sadece fesahati
degildir. Okunusundaki tatlilik, kendisi duyulunca meydana gelen zevk, cinlerin bile

kendisinden zevk duymasi birer mucizedir.'*

Miiellif Kur’an’in ser‘i ilimler, kissalar, batini tasfiye ilmi gibi {stiin ilimleri igerdigi
kanaatindedir. Burada batini tasfiye ile kast ettigi sey tevekkiil, sabir, takva, havf ve reca,
riza ve muhabbet gibi kavramlardir.’®® Ayrica miiellife gére Kur’an’in zahiri ve batm
gibi yedi kismi1 vardir. Ona gore tipki bunun gibi Kur’an’in yedi harf iizerine, diger bir
rivayette yedi kisim iizerine indigi sdylenmektedir. Bu yedi harften maksat kimilerine
gore fesahat1 ile meshur olan yedi liigat demektir ki o liigatlar: Kureys, Hiizeyl, Hevazin,
Yemen, Beni Temim, Sakif ve Tayy liigatleridir. Diger bir goriis ise burada kastedilenin
yedi meshur kiraat oldugudur. (bu goriis miiellife gore ok uzak bir ihtimaldir.1%?) Baska
bir goriise gore ise buradaki kastin Kur’an’in yedi kismi oldugudur. Bu kisimlar akaid,
ahkam, ahlak, kissalar, misaller, va‘d ve va‘iddir. Miiellif bu ihtimalin dogruya en yakin
goriis oldugunu kabul etmektedir. Buna ek olarak burada zikredilen konularin her birinin

zahiri ve batini vardir ki bu konularda ilerlemekle bunlara muttali olunur.1®

Sadrusseria ser‘i ilimlerin de zahiri ve batim1 oldugunu diisiinmektedir. Zahiri kismi
Arapga, nasih-mensuh gibi konulara muttali olmak iken, batini kisim ser’t meselelerde
ictihat yapabilmektir. Ahlak ilmine gelince —ki o batini tasfiye bilgisidir- onun da zahiri
ve batin1 vardir. Hatta bu ilmin batini yonii yedi kisimdir, bu kisimlara riyazet, batini
tasfiye, ilham vb. hususlar ile muttali olunur.*®* Her ilim ehli Kur’an’mn yedi kisim olan

zahir ve batinnin isaretlerinden anlayis ve idrak kapasitesi dlgiisiinde bilgi sahibi olur.1%

Miiellif Kur’an’in zahiri ve batim ile ilgili olarak one siirdiigii diislinceleri ile ilgili

Siilemi’nin Hakaik’i, Keseyri’nin Letdif’i gibi tefsirleri kaynak gosterip, bu tefsirlerin bu

189 Sadrusseria, 435.

190 Sadrusseria, 460-61.
191 Sadrusseria, 436.
192 Sadrusseria, 437.
19 Sadrugseria, 436-38.
194 Sadrugseria, 438.
195 Sadrugseria, 439.
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bilgilerden bahsettigini sdyler. Baz1 sahabilerden bunun gibi tefsir bilgilerinin geldigini
sdylemekte ve ibn Abbas’in (ra) Ra‘d stiresinin “O, gékten su indirdi de dereler kendi
dlciilerince dolup akti”**® ayetindeki su kelimesini ilim, dere kelimesini kalpler olarak

tefsir ettigini nakletmektedir.'®’

Kur’an’in mucizevi konular igerisinde barindirmasi ile ilgili sdyle bir 6rnek verir:
Allah’m sifatlarini anlatan ayetlerin son kisimlarina bakip siyaki dikkate alirsan, ayetler
himmeti ayriliktan kurtarip bir araya getirme anlamindan bahsettigini goriirsiin. Tipk1
Ayete’]-Kiirsi’nin son kisminda oldugu gibi. “O, yiicedir, biiyiiktiir (ulvidir)”**®
seklindeki ayetin, kendisinin siyakinda bahsedilen “O 'nun izni disinda O 'nun katinda kim
sefaat edebilir’ kismindaki “yiicelik (uluv)” ile bir baglantisi vardir. Siiphesiz hi¢ kimse

sultanin katinda ona yakin olmadikca sefaat¢i olamaz. Dolayisiyla yiicelik (uluv) bir

kisinin izni olmaksizin, sadece ona yakin olma sebebiyle sefaat¢i olmay: engeller.®

Bir diger 6rek de soyledir: “O nun kiirsiisii yerleri ve gokleri kaplamistir”?® ifadesi de
onceki ayetin sonundaki “azamet” vasfi ile baglantilidir. Bu ayetten sonra “Dinde
zorlama yoktur” ile baslayip “Allah semi dir...” ifadesi ile biten ayet gelmektedir.?’! Bu
ayette “Kim tagutu inkar eder de Allah’a inamwrsa...” ifadesi sem‘ ve ilim sifatlari ile
baglantilidir. Clinkii iman tasdik ve ikrardan olusur. Allah’in alim olmas1 kendisini tasdik

eden sahislar1 bilmesini, semi‘ olmast ise dil ile yapilan ikrar1 isitmesini gerektirir.?%2

Miiellifin Ayete’l-Kiirsi 6rneginde bahsettigi “himmetin ayriliktan kurtulup bir araya
gelmesi” seklindeki ifadeleri kendisi soyle agiklamaktadir: “Ayette Allah’tan baska
seylerden (masiva’dan) bahsedilince himmet dagilir ve Allah’tan baskasi tasavvur edilir.
Tipki1 Ayete’l-Kiirsi’de bahsedilen yerler, gokler ve bir sonraki ayette bahsedilen tagut

gibi seyler disiiniiliir. Ayetin son kisminda, Allah’1n ayette konu ettigi seylere muvafik

1% er-Ra’d 13/17.

197 Sadrusseria, 439.
1% el-Bakara 2/255.
19 Sadrusseria, 439.
200 el-Bakara 2/255.
201 el-Bakara 2/256.
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olan sifatlarindan bahsedilir ve kisinin himmeti Allah’in zatina cevrilir ki, kisinin

hatirinda Allah’tan baska bir sey kalmasin.”?%

Sadrusseria Kur’an’in mucizevi yonii olarak buraya kadar anlatilanlar1 6rnek verdikten
sonra mucizenin sadece burasi olmadigini ifade etmek i¢in manasi bilinmeyen ayetlerin
bile kisiye iistiin derecede lezzet verdigini, insanlarin batinini tatlandirdigimi ifade

etmektedir.2%4

Sadrusseria Kur’an disinda Hz. Peygamber’in (as.) zahiri ve batini sifatlarinin keremini
gosteren mucizelerden birinin, miibarek ¢ehresinde parlayan ilahi nur oldugu
kanaatindedir. Oyle ki onu gdren niceleri “bu yiiz bir yalanciya ait olamaz” demislerdir.
Dolayisiyla Efendimiz’in (as.) ahlaki o6zelliklerinden bahseden haberler firaset ilmi
acisindan bu kisinin fazilet ehli oldugunu gosterir.?® Miiellif bu sozlerine ek olarak bir
de siir ile istishad ederek soyle der: “Siirde sOyle denmistir: Sayet olmasaydi apacik

mucizeleri, bedaheti verirdi sana haberi.””?%

Miiellife gore Hz. Peygamber’in (as.) ahlaki da mucizelerinden birisidir. Ona gore
peygamberlikten once goriilen ahlaki 6zellikleri, sidk, emanet, kerem gibi huyunda
hissedilen 6zelliklerdir. Peygamberlikten sonra ahlaki 6zellikleri ise, zahiren Rum ve Fars
krallar1 derecesine yiikselmis olmasinin ancak onun tevazusunu ve giizel ahlakin1 artirmis
olmasidir. Oyle ki bu konuda sdyle demistir: “Miskin, miskin olarak oturmaya riza

gosterendir. Diinyaya ve diinya ehline bagli olmaya yanasmayandir.”2%’

Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in (as.) en iistiin mucizelerinden bazilarini zikreder.
Konusmasindaki ilmi seviye bunlardan biridir. Oyle ki onu anlamak icin cesitli ilimleri
tirlerini ve smiflarini bilip ince meselelerine muttali olmak gerekir. Sadrusseria’nin
burada bahsettigi ilimler, “taharet bilgisi ile baslayip Allah Teala’nin “Kulum bana nafile

ibadetlerle yaklasmaya devam eder, ti ki ben onu severim”?% kutsi hadisinde bahsedilen
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Sadrusseria, 440. Bu s6zii ilk sdyleyenin Hz. Davud oldugu nakledilir. Davud peygamber kendisine
miilk verildikten sonra mescide girmis, orada oturan miskinlerin yanina oturmus ve boyle demistir.
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hélet ilmi arasinda degisiklik gdsteren ilimlerdir.”?% Burada bahsettigi mucizevi durumu
sOyle izah eder: “Allah Teadld “Kulum bana farzlarla yaklasir, nafilelerle yaklagsmaya
devam eder. Oyle ki ben onu severim. Onu sevdigim zaman isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli ve yardimeisi olurum”?!® buyurmustur. Bu sdzde ¢esitli haberlerden manalar
vardir. Bu metinden maksat sudur: Bir kisi Rastlullah’m (as.) yanina gelip Miisliiman
oldugunda, peygamberimizin (as.) ona ogrettigi ilk sey temizligin nasil olacagidir. Bu
biitiin Miisliimanlara gereken umumi bir bilgidir. Sonra baz1 kisiler bu halden Allah’in
“igiten kulagi, goren gozili olurum” seklinde niteledigi makama ulasirlar. Bastaki hal ile
bu makamin farkliligina bak! Iste bu makamdaki ilimler en serefli ilimlerdir. Bu ilimlerin

en ozeli ise zat ve sifat tecellisidir.”?

Sadrusseria bahsettigi bu ilimleri itikadiyyat, ameliyyat ve vicdaniyyat olarak ii¢ kistmda

inceler.

Itikadiyyat kismi Allah’m zatindan, sifatlarindan, kitaplarindan, peygamberlerinden,

bunlarin hallerinden, mebde ve meaddan bahseder.

Ameliyyat kismi fikih, adap, adetler ve aklin bizzat kendilerine ulasamadigi, insanlarin
ithtiya¢ duydugu bilgilerdir. Bu ilimlerin en diisiik seviyesi tirnak kesme, yemek yeme,
giyinme, Oliyii defnetme gibi bilgilerdir. Keza riiya tabiri, tip, hacamat olunacak ve

olunmayacak giinler gibi bilgiler de bu kisma dahildir.?*2

Vicdaniyyat kismi batini tasfiyeyi igerir. Tasfiye ise ahlak ilminden baslayip tecelli ilmine
kadar uzamr.?'® Sadrusseria bu sekilde gesitlenen ilimlerden nasipdar olmanin Hz.
Peygamber’in (as.) bereketi oldugunu diistiniir. Ona gore bu makama (Allah’in bahsettigi,
isiten kulagi, goren gdzii olma makami) ancak peygambere tabi olunarak ulasilir. Insan
bu kisimdaki batini marifetlerden mahrum olsa da, bunlar1 zahiren idrak etmekten

mahrum degildir.?4

209 Sadrusseria, 440.
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Sadrusseria’ya gore Peygamberimiz (as.) biitiin bu ilimlerden cevamiu’l-kelim olarak
gerek vahyi metluv gerekse vahyi gayri metluv ile bahsetmistir. Alimler
peygamberimizin (as.) bu sozlerinden cevahirleri, iistlinliikleri, aydinliklar1 sinirsiz olan
ilimler ¢cikarmislar, 6yle ki bu ilimler diyarlara yayilmis, kitalar onlarla aydinlanmastir.

Iste bu da Hz. Peygamber’in baska bir mucizesidir.?*®

Miiellif diinyanin zuliim ve cehalet ile dolu iken, nur ve ilim ile dolu hale gelmesinin
sebebini peygamberimizin (as.) bu mucizesi olarak goriir. Nitekim Peygamberimiz (as.)
bu ve bu ¢esit mucizeleri ile ailesini ve ashabini -Allah onlardan razi olsun- terbiye
etmistir. Peygambere muhalefet edenler kapkara lekelenirken ona tabi olanlar saadete
ermistir.?1® Sadrusseria anlattiklarinin hakikati ifade ettigine dair sdyle der: “Eger bana
itimat etmiyorsan her iki grubun da yiizlerinde parlayan karanlik ve aydinliga itibar et.
Zelle ve izzet, hayatin kisalik ve uzunlugu konusunda alayci felsefeciler ile seriat alimleri
ve muhaddisleri kargilastir. Seriati kiiglimseyen felsefecilerin  Omiirleri kisadir.

Muhaddisler ise uzun bir hayat siirmeleri ile meshur olmuslardir.”?’

Bu ve bunun gibi drneklerde goriildiigii iizere, Sadrugseria Peygamberimiz’in (as.) hissi,
akli ve hadsi mucize c¢esitlerinin hepsini kendisinde topladigini diisiinmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber (as.) mucize ¢esitlerinin en sereflilerini ve en istiinlerini gostermistir. O
alemlere rahmet oldugu i¢in, ona iman edenin sevabi en fazla, onu reddedenin azab1 en
hafiftir. Oyle ki kendisini reddedenlerden yere batma ve sekil degistirme seklinde
meydana gelen azap kaldirilmistir. Normal sartlarda ise adetullaha gore, zahiri mucizeye

inanmayan bir topluluk hemen cezalandirilir.?!8

Akaid ve kelam kitaplarinda peygamberlerin mucizeleri konusu igerisinde ele alinan
meselelerden birisi de peygamblerlerin gaybi bilip bilmedikleri hususudur. Sadrusseria
eserlerinde direkt olarak bu konuya deginmemektedir. Bu sebeple onun bu konudaki
goriisiinli zimnen de olsa tespit edebilmek adina, peygamberlerin gaybi bilmeleri

konusuna kisaca temas etmek istiyoruz.

215 Sadrusseria, 442-43.
216 Sadrugseria, 442.
217 Sadrusseria, 442.
218 Sadrusseria, 462.
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Arapcada gayb kelimesi kisiye gizli kalan, igerigi bilinmeyen, goz ile goriilmeyen gibi
anlamlara gelmektedir.?!® Bu anlamlarin yan sira, insan bilgisinde olmayan konular i¢in

de gayb kelimesi kullanilmistir.?%°

Peygamberlerin elinde zuhur eden mucize kabilinden olaganiistii islerden bir kismi1 gayb
ile ilgilidir. Nitekim kimi alimler bir kiside diger insanlarin 6grenim yolu ile elde
edemeyecekleri gaybi bilgiler bulunmasinin onun peygamber oldugunu gdsteren

alametlerden biri oldugunu séylemislerdir.??*

Islam inancinda mutlak anlamda gaybi bilgilerin hepsi Allah’a aittir. Ayet-i kerimede
“Gaybin anahtarlar: O'nun katindadir, onlart ancak O bilir.”??? buyurulmaktadir. Bunun
yani sira Allah bazi kullarina bu bilgilerden bir kismin1 bildirebilecegi kabul edilmistir.
Nitekim peygamberlerin muhatap oldugu vahiy diger insanlar i¢in tamamiyla gaybi
bilgiler igermektedir denebilir. Ornegin diinyanin yaratilisi, ibadetler ve uygulama
sekilleri, ahiret halleri, melek ve cin gibi varliklar insanlarin akil veya duyular1 yoluyla

haberdar olamadiklar1 gaybi bilgilerdir.

Bu konuda Allah Teala “O, gayb: bilendir. Hig¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak se¢tigi
restiller baska. (Onlara bildirir.)”?*® buyurmaktadir. Fahreddin er-Razi bu ayeti farkli bir
sekilde tevil ederek gaybi bilgilere muttali olanlarin sadece peygamberler degil, bagka
insanlar da oldugunu sdylemektedir.??* Dolayisiyla bu durum diger insanlara kiyasla
peygamberlerin bazi gaybi konularda bilgi sahibi olmasinin gayet olagan oldugu seklinde

yorumlanabilir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in gayb1 tamamen ve kosulsuz bir sekilde bilmedigine
dair “De ki: “Ben kendim i¢in, Allah in diledigi disinda ne bir fayda elde edebilirim ne
de zarardan kurtulabilirim. Eger gaybi biliyor olsaydim elbette bundan ¢ok

faydalanirdim, basima kotiiliik de gelmezdi. Ben yalnizca inanan bir toplum igin uyarici

29 {bn Manzir, 1:654.

20 el-fsfehani, 616.

221 Bkz. et-Tehanevi, 2:1681.

222 el-Enam 6/59.

223 el-Cin 72/26-27.

224 Bkz. Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 30 (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 678-79.
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ve miijdeleyiciyim.”?* buyurulmustur. imam Razi’ye gore ayetin 6ncesine bakildiginda
bu ayet ancak “Allah’mn bana verdigi bilgi kadar bilebilirim” anlamima gelmektedir.?%°
Sonug olarak peygamberlerin vahiy almasi ayn1 zamanda gaybi bilgiler ile donanmalar1

227

anlamina gelmektedir. Fakat peygambere gelen vahyin de belirli smirlan

bulunmaktadir. Gaybi bilgiler konusunda peygamberler ancak Allah’in kendilerine

bildirdigi kadarin1 bilebilir.

Zemahserl “O, gaybt bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi resuller
baska. (Onlara bildirir.)”??® ayetinin tefsirinde evliyalarin resul olmamasi sebebi ile
ayetin kapsaminin disinda kaldigini, bu sebeple ayetin kerametin iptali anlamina geldigini
soylemistir.??® Imam Razi’ye gore ise bu ayet Zemahseri’nin sdyledigi anlami tagimaz.
Ona gore ayette anlatilan gayb bilgisi kiyamet saatinin bilgisi anlamindadir. R4zi kiyamet
saatinin bilgisinin meleklere bildirildigi kanaatindedir. Dolayisiyla ayet Allah katindaki
gaybi bilgilere peygamberlerden baskasinin muttali olamayacagini sdylememektedir.
Ayrica ona goOre miitevatir seviyesine yakin haberler ile bildirilmistir ki, bir kahin
Peygamberimizin (as.) diinyaya gelecegini onceden haber vermistir. Oyle ki bu haber
Kisrd’ya kadar gitmistir. Bu da Allah’in peygamberlerden baskasina gaybi haberleri

bildirebilecegini gosterir.?3

Sadrusseria mucize olarak peygamberlerin gaybi bilgilerden haber verdiklerini kabul
etmektedir.?®! Bu durum agik¢a bahsetmese de onun peygamberlere gaybi haberlerin

bildirildigini diisiindiigii seklinde yorumlanabilir.
2.5. Vahiy

Islam dinine gore peygamberler Allah’tan vahiy almiglardir. Peygamberler Allah’tan

aldiklar1 vahyi insanlara ulastiran kisiler olduklarina gére, peygamber ile diger insanlari

25 el-A’raf 7/188.

26 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 15:426.

227 Bkz. Ciircani, Serhu I-Mevakif, 3:390.

228 e|-Cin 72/26-27.

229 Bkz. Ebi’l-Kasim Mahmid b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 4
(Beyrut: Darw’I-Kitabi’l-* Arabi, 1407), 632; Razi, Mefatihu I-Gayb, 30:678.

20 Bkz. Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 30:678-79.

281 Sadrusseria, 434.
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ayiran en 6nemli 6zelligin vahiy almalari oldugu sdylenebilir. Nitekim peygamberlerde

bulundugu 6ne siiriilen ismet sifati ile esasen korunmak istenen sey vahiydir denilebilir.

Arap dilinde vahiy kelimesi gizli olan1 agiga ¢ikarmak, hizlica bildirmek anlamlarina
gelir. Bu manalara delalet eden s6z, yazi ve isaretlerin hepsine vahiy denir. Ser‘i istilahta

ise Allah’mn peygamberlerine indirdigi kelimia vahiy denir.3?

Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilan vahiy kelimesi Allah’a, peygamberlerine,
insanlara, meleklere, Hz. Musa’nin annesine, arilara nisbet edilmistir.?®® Ayrica kimi

ayetlerde?3

peygamberlere gonderilen vahiy “ruh” seklinde ifade edilmistir. Bunun
sebebinin ise vahyin insanlari, mecazi manada 6lim demek olan bilgisizlik ve
imansizliktan kurtarip onlarin gergegi bulmasina yardim etmesi hikmeti oldugu

soylenmistir.2%®

Vahyin imkan ve gerekliligi hususunda keldm ekolleri mubhtelif goriisler 6ne
stirmuslerdir. Es‘ariler vahiy tasavvurlarini Allah’in kudreti eksenine bina ederek vahyi
miimkiin goriirken,?®® Mu‘tezile mensuplari olaya kulluk ekseninden yaklasarak vahyi
gerekli goriirler.?®” Her iki mezhebe gore de vahiy olmaksizin bilinmesi miimkiin

olmayan konularin varhigindan sz edilebilir.

Kur’an’da Allah’in insanlara hitap etme ¢esitleri olarak vahiy gonderme, perde
arkasindan hitap etme ve sozlerini el¢i ile bildirme seklinde li¢ kisim hitaptan

bahsedilir.® Yavuz bu kisimlar1 sdyle izah etmistir:

“l. Vahiy yoluyla konusma, bir el¢i bulunmadan peygamberin kalbine gizli bir isaretle

ilahi keldmin birakilip Ogretilmesiyle gerceklesir. Allah’in bu tarzdaki tebligi

232 Bkz. et-Tehanevi, 1996, 2:1776.

233 Bkz. Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:746.

234 en-Nahl 16/2; el-Mii’min 40/15.

25 yysuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c.42 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 440.

2% Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basti Bakillani, el-/nsdf (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2000), 58.

237 Bkz. Kadi ‘Abdulcebbar, 2:504, 766; Cmar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik:
Vahiy, Mucize ve Ismet”, 101.

238 es-Stira 42/51.
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peygamberlere has olmayip diledigi insanin kalbine ilham vermesini ve salih kullarina

sadik riiya gostermesini de kapsar.

2. Perde arkasindan konugmanin bazi nesnelerde veya insandaki duyma merkezinde s6z
yaratip isittirme yoluyla gergeklesecegi dislniilmiistiir. Allah’in Hz. Miusa ile

konusmasinin®® bu sekilde vuku buldugu kabul edilir.

3. Elgi gonderip tebligde bulunma yoluyla konusmada ise Allah melek vasitasiyla
peygamberlerine diledigini bildirir. Bu tiir vahiy ayn1 zamanda Allah’in biitiin insanlara

yonelik hitabi sayilir.”?4°

Sadrusseria vahyi zahir ve batin olmak iizere iki kategoride inceler. Ona gore zahiri vahiy

ic kisma ayrilir.

1. Peygamberin melegin dilinden isittigi, bu vesile ile iletilen bilginin kesin bir sekilde

kendi ilmine ulastig1 kisimdir ki Kur’an bu kategoriye dahildir.

2. Herhangi bir konusma olmaksizin, melegin isareti ile agiklifa kavusan vahiydir.
Bunun 6rnegi Hz. Peygamber’in (as.) “Muhakkak Cebrail (as.) ruhuma su kelimeleri
tiflemistir: Higbir nefis rizkin1 tamamlamadik¢a O6lmez. Allah’tan korkun, rizik
talebinde mutedil olun.”?** hadisidir. Bu kisim melek vasitasi ile kalbe ulasan hatir

olarak da isimlendirilir.

3. Allah’m kendi katindan bir nuru peygamberine gostererek, hicbir siiphe
barindirmaksizin yalnizca ona 6zel bir sekilde kalbine ilham etmesi. Bu kismin

ornegi ise “Allah’in sana gosterdigine gore hiikkmedesin diye...”?*? ayetidir.?*

239 gl-Kasas 28/30

20 Yavuz, “Vahiy”, 440.

241 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din (Daru
Mektebetii’l-Hayat, 1986), 326; Hiiccetii’l-Islim Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Thyd-ii *Uliimi 'd-Din, c. 1 (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2010), 88; Ebi
‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdamiu’I-Ahkdmu’I-Kur’dn, c. 11
(Kahire: Daru’1-Kiitiib el-Misriyye, 1964), 41.

242 e|-Nisa 4/105.

243 Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih, c. 2 (Misir: Mektebetii Sabih, 2010), 28.
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Sadrusseria buraya kadar anlattigi ii¢ kismin da mutlak olarak hiiccet oldugu

kanaatindedir.

Batini vahye gelince; ona gore bu vahye re’y ve igtihat ile ulasilamaz. Vahyin bu kisminin
ihtilafli oldugunu sdyler. Kimilerine gore bu kisim da zahiri vahiy gibidir. Sadrusseria’ya
gore bu goriisiin dogru olma ihtimali de yanlis olma ihtimali de vardir. Miellif bu konuda
daha fazla a¢iklamada bulunmaz.?** Dolayisiyla bu konuda miispet veya menfi bir goriis

belirtmeyip tevakkuf ettigi soylenebilir.

2.6. Melek

Stinni kelamcilara gére melekler gozle goriilmeyen, farkli sekillere girebilen, nurdan
yaratilmig, peygamberlere vahiy getirme gibi Allah tarafindan kendilerine verilmis ¢esitli
gorevleri yerine getiren varliklardir.?*® Melek kelimesi esasen her tiirlii el¢iyi karsilayan
bir anlamda kullanilirken, zaman igerisinde anlam degisikligine ugrayarak sadece bazi

elgileri ifade etmek i¢in kullanildig1 sdylenmistir. 240

Melek kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “melek” (<) seklinde tekil kalibinda ve “melaike”
(A3k) seklinde cogul kalibinda pek cok ayette kullanilmaktadir.?4” Kelime pek cok hadis-
i serifte de kullanilmistir.*® Ayetler?® ve hadislerdeki kullanimlari sonucu meleklere

inanmak imanin sartlar1 arasinda goérilmiistiir.

Islam kelamcilar1 melekler konusunda, meleklerin gérevleri, sayilari, iradelerinin olup
olmadigi, gilinah isleyip islemeyecekleri gibi konular tartigmiglardir. Sadrusseria ise
Serhu Ta‘dili’l-Ulum adli eserinde meleklerin mahiyetlerine ve gorevlerine yonelik
ayrintili bilgilerden bahsetmez. Ona gore melekler maddi alemde tezahiir etmedikleri i¢in
onlarin ne olduklari sorusu cevaplanirken bize gaybi bilgiler rehberlik eder. Melekleri
tanimladiktan sonra melekler hakkinda Mu‘tezile ve filozoflardan farkli diistindiigiinii
aktarir. Kendi diisiincesi ile filozoflar arasinda farkli olan noktalar1 agiklar fakat filozoflar

kelimesi ile kimi veya kimleri kastettigini agik¢a belirtmez. Ancak yaptigi agiklamalardan

244 et-Teftazani, 2:28.

25 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, 1:229.

246 Kadi ‘Abdulcebbar, 2:734.

247 Bkz. Abdiilbaki, Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1:675.
248 Bkz. Wensinck ve Abdiilbaki, 6:261.

249 Bkz. el-Bakara 2/285; el-Nisa 4/136.
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hareketle messai gelenegi kastettigi soylenebilir. Mu‘tezile ile kendisi arasinda ne gibi

farkl diistinceler oldugu konusunda ise agiklama yapmaz.

Sadrusseria melekler konusunda veciz bir tarif verir. Ona gore melekler, nurdan
yaratilmis, ¢esitli sekillere girmeye muktedir, Allah Teala ve insanlar arasinda vasita olan
varliklardir.?*® Miiellifin melekler konusunda nasil diisiindiigiiniin veya diisiinmediginin

ipuclar1 daha ¢ok elestirdigi goriislere goz atarak anlasilabilmektedir.

Sadrusseria filozoflara gore meleklerin arzi (yeryiiziine mensup) ve semavi olarak ikiye
ayrildigii aktarir. Arzi olanlar kuvvelerdir, semavi olanlar ise akillar ve feleklerin
nefisleridir. Filozoflar, bu icerige sahip meleklerin miimkiin varliklarin en faziletlileri
olduklarini iddia ederler. Ona gore filozoflarin meleklerin varligina ve yokluguna dair
sunduklar1 delilleri gayet zayiftir.®! Miiellifin aktardigina gore filozoflarin nezdinde
insanin ulasabilecegi son mertebe faal akila ulasmak, onun nurlarindan iktibas etmek ve
sonunda miistefad aklin faziletlerine kavusmaktir. Sadrusseria, “bu taifenin 6zellikleri,
ulasamadiklar1 seyi inkar etmeleri ve peygamberlere tabi olmaktan kaginmalaridir” der.
Felsefecileri, peygamberlerin sahip olduklari, 6rnegin Hz. Musa’nin zat tecellisi, Allah’in
yarattiklar1 arasinda kelimullah olma 6zelligi, Peygamberimizin (as.) Miraci, “Allah ile
bulundugum bir vakit vardir, dyle ki bu vakitte ne bir mukarreb melek ne de bir nebiyyi

7252 seklinde haber verdigi durumu gibi ulvi makamlara

miirsel yanima girebilir
ulagamamalar1 sebebiyle kendileri igin var olmayani inkar ettiler diyerek elestirir.
Sadrusseria’ya gore felsefecilerin diisiincesinde insandaki en tistiin fazilete akli ilimler ile
ulasilir. Bu stiinlik de aklin smirlarmi asan miistefad akilda mevcuttur.?s3
Sadrusseria’nin felsefecilerin goriisleri ile ilgili agiklama ve elestirilerinden hareketle,
miiellifin basta Ibn Sina olmak iizere genel olarak messai felsefecilerin melek anlayisina

katilmadig1 sdylenebilir.

250
251

Sadrusseria, 443.

Sadrusseria, 447; Sadrusseria filozoflarin meleklere dair goriisleri ile ilgili Ciircani ile benzer

kanaatlere sahiptir. Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu ’l-

Mevikif, gev. Omer Tiirker, 1. bs, ¢. 3 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015),

394,

252 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari, Serhu ’s-Sifd, c. 2 (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1421), 173; Ebti Bekr Muhammed b. Ebi ishak b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabazi, Bahru'l-
Fevaidi’l-Musemma bi Me ‘Gni’l-Ahbar, 1. bs (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1420/1999), 208.

253 Bkz. Sadrusseria, 447.
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Sadrusseria’ya gore peygamberler, meleklerden faziletlidirler. Hz. Adem’in (as.) ruhunun

ve cesedinin serefli oldugu “Ona ruhumdan iifledim”?>*

ayeti ile beyan edilmistir. Bir
hadis-i kutside de “Adem’in ¢amurunu kirk giin ellerimle yogurdum”?®® buyurulmaktadr.
Melekler Adem’e secde etmek ile emrolunmuslardir. Bunun yani sira onlar, Allah’in
Adem’e ogrettigi isimleri bilgileri bilmediklerini itiraf etmislerdir. Ademe isimler
hakikatleri ve dzellikleri ile dgretilmistir.?®® Sadrusseria’ya gore insanin melekten iistiin
oldugunu gosteren bir diger delil de Allah Teala’nin melekler hakkinda: “Sizi, Adem’i
elimle yarattigim gibi yaratmadim, ruhumdan iiflemedim. Ol dedim ve oldu.”?’

buyurmasidir.®

Miiellif insanin meleklerden {istiin goriilmesine, insanda bulunan sehvet ve gazap gibi
noksan ozelliklerden dolay itiraz edilebilecegini sdyler. Ona gore insanda bu kuvvelerin
bulunmasida bir beis yoktur. Insan bu iki 6zelligi kontrol altina alip, ruha itaat

ettirebilirse bu 6zellikler insan icin kemal ifade eder.?®

2.7. Peygamberlerin Ozellikleri

Akaid ve kelam kitaplarinda peygamberlerin ne gibi 6zelliklere sahip olduklar cesitli
acilardan ele alinmistir. Bu 6zelliklerden bazilari iizerinde biiyiik tartismalar olmasa da,
ismet ve zelle gibi konularda mezhepler arasinda tartismalar oldugunu belirtmek gerekir.
Sadrusseria peygamberlerin biitiin 6zelliklerin bahsetmemekte, sadece ismet ve zelle gibi
tartismanin merkezinde olan kavramlar zikretmektedir. O, bu kavramlarin ne oldugunu

detayli olarak aciklamayip, sadece bu kavramlara de§inmekle yetinmektedir. Tartigsmanin

2

[*y

4 el-Hicr 15/29.

25 Eb(’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed Ali el-Kari, Mirkatu 'I-Mefatih Serhi Miskdtu’I-Mesdbih (Beyrut:
Daruw’l-Fikr, 2002), 1439; Ismail Hakki b. Mustafa el-Istanbili el-Hanefi el-Halveti el-Bursevi,
Rithu’l-Beydn, c. 1 (Beyrut: Daru’1-Fikr, 2010), 99.

Sadrusseria, 443.

27 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Su ‘abu’l-Imdn, c. 1 (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 307-H. No:147; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdi
el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifdt, c. 2 (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1413/1993), 121-H. No:688; Ebi
Muhammed el-Huseyn b. Mes‘dd b. Muhammed b. el-Ferrd’ el-Begavi, Mesdbihu’s-Siinne, c. 4
(Beyrut: 1407/1987), 31-H. N0:4459; Ebi’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, ¢. 5 (Riyad: Daru Taybe, 1420/1999), 98. Beyhaki’nin el-Esma ve’s-Sifat
adli eserinde hadisin tam metni syledir: “Peygamberimiz (as) soyle buyurdu: Allah Adem’i ve
zirriyyetini yaratinca melekler sdyle dediler: Ya Rabbi! Onlar (insanlar) yer, iger, nikahlanir ve
(binege) biner halde yarattin, onlar1 diinya bizi ise ahiret ehli kildin. Allah Teala soyle dedi: Sizi,
Adem’i elimle yarattigim gibi yaratmadim, ruhumdan iiflemedim. Ol dedim ve oldu.”

Sadrusseria, 444.

Sadrusseria, 444.
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arka planinin anlagilmasi ve konu biitiinliigiiniin saglanmasi agisindan peygamberlerin

ozelliklerinden bahsetmeyi uygun gordiik. Bu 6zellikleri ¢esitli basliklar altinda topladik.
2.7.1. Vehbilik (Allah tarafindan secilmis olmak)

Peygamberlik gorevinin vehbl mi yoksa kesbi mi oldugu yani peygamberligin kisinin
sahsi gayreti ile elde edilebilmesinin miimkiin olup olmadigi sorusu alimlerin ¢aligmalari

icerisinde kendisine yer bulmustur.

Bazi1 aragtirmacilar kelam alimlerinin, peygamberligin yalnizca Allah tarafindan
secilmekle miimkiin olacag goriisinde ittifak ettiklerini ifade etmislerdir.?°
Peygamberlerin gorevleri ile diger insanlarin sorumluluklar karsilastirildiginda
igerdikleri farkliliklar g6z ardi edilemez. Her ne kadar peygamberler de birer beser olsalar
da, kendilerine yiiklenen gorev ve sorumlulugun diger insanlardan kat be kat fazla olmasi
ve bu gorevlerin kesinkes ve hatasiz bir bicimde yerine getirilmesinin gerekli olmasi
onlar1 diger insanlardan ayirmaktadir. Dolayisiyla “niibiivvetin vehbi oldugu Es‘ariyye,

Matiiridiyye, Mu‘tezile ve Sia mezhepleri tarafindan kabul edilmistir.”?%! Kelamcilarin

bu konudaki delili ise “Allah, el¢ilik gorevini kime verecegini ¢ok iyi bilir.”’?%? ayetidir.

Kelam alimlerine gore nasil ki insaniyet veya melekiyyet vasfi ugrasilarak elde edilmis
bir nitelik degilse, niibiivvet de ayni sekilde gayret ve kesp ile kazanilmis bir sifat
olmadig1 ifade edilmistir.?%® Yani “niibiivvet, Allah vergisidir; calisip cabalamak,

miicahede, riyazet ve ilim tahsili yapmakla elde edilemez.”?5*

Islam mezhepleri iginde peygamberligin kesp ile elde edilebilecegini savunan bir gruptan
bahsetmek zor goriinse de, filozoflarin konu ile ilgili sdylemleri, peygamberligin kesbi

oldugunu iddia ettikleri seklinde bir intiba ortaya ¢ikarmustir.?®

260 Bkz. Yavuz, “Peygamber”, 260.

%61 Bkz. Ciircani, Serhu’I-Mevdkif, 3:388; Ibrahim Bayram, “Islam Diisiincesinde Niibiivvetin Vehbiligi-
Kesbiligi Meselesi”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, sy 1 (2015): 171. Onal,
“Islam Kelaminda Niibiivvet’in Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, 164.

%2 el-En’am 6/124.

263 Bayram, 173.

%64 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhiniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani,
Serhu’l-Mekdsid, 3. bs, c. 5 (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1998), 9; Onal, “islam Kelaminda Niibiivvet’in
Mabhiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, 164.

265 Bkz. Bayram, 171.
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2.7.2. Erkek olmak

Genel olarak Kelam alimleri ¢esitli nedenler ileri siirerek peygamberlerin erkek olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Konu tartisilirken alimler tarafindan nebi ve resul ayrimi
yapilmis, kadinlardan peygamber olabilecegi goriisiinde olan alimler bu peygamberligi

nebilik ile sinirlandirmislardir.

Sadece erkeklerin peygamber olabilecegini sdyleyen alimlerin delil olarak gosterdikleri
ayetlerden biri ““ Senden énce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak gonderdik...”*®® ayetidir. Buna karsin Imam Matiiridi’ye gore bu ayette
insanlara peygamber olarak bir melegin yahut cinin degil, bir beserin gonderildigi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla ona gore ayet direkt olarak peygamberlerin cinsiyetinden
bahsetmez. Fakat Enbiya siresindeki ayetten hareketle peygamberlerin sadece
erkeklerden gonderildigini sdylemek de caizdir ¢linkii kadinlar peygamberlik sartlarin

karsilamazlar.?%’

Matiiridiler peygamberin sadece erkeklerden gonderildigi goriisiinii savunurken delil
olarak naslarin yani sira peygamberin gerc¢eklestirmesi gereken gorevlerin kadinlar igin
uygun olmadigr konusunu o6ne siirerler. Onlar kadinligin eksiklik oldugu sdylemezler,
niiblivvet makamina yaragmadigini soOylerler. Ciinkii peygamberlik din ve akil
hususlarinda kemali gerektirir. Kadinlarda ise bu iki 6zelligin tam olmadigini sdylerler.2%®
Buna ek olarak peygamberlik gorevinin insanlar1 dine davet etmek igin insan igine
karigmayr gerektirdigini fakat kadinhigin Ortiinmeyi gerektirdigi i¢in buna aykir

oldugunu belirtmislerdir.?®°

Kadinlardan peygamber olabilecegini sdyleyen alimlerden birisi Ibn Hazm’dir. ibn Hazm

“kadinlardan restl degil ama nebi anlaminda, peygamber gelmesinin sahih oldugunu

26 en-Nahl 16/43, el-Enbiya 21/7.

%67 Bkz. Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-Siinne, 1. bs, C.
7 (Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 2005), 328; Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore
Niibiivvette Erkeklik Sart1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy
19 (2012): 92.

268 Bkz. Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Kitdbu'l-

Miisdyere, ¢ev. Harun Isik, 1. bs (fstanbul: Endiiliis Yaynlari, 2020), 91; Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali

b. Sultin Muhammed el-Kari, Davu’l-Medli Serhu Bed’i’l-Emdli, 4. bs (Dimask: Daru’l-Beyruti,

2021), 96. Ardogan, “Kelamcilara Gore Niibiivvette Erkeklik Sarti”, 94.

Bkz. Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”,

Cumhuriyet Iahiyat Dergisi 10, sy 2 (t.y.): 111; el-Kari, Davu’I-Medli Serhu Bed’i’l-Emali, 96.

269
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diistiniir... Hz. Meryem’e, Hz. Sare’ye melek aracilifiyla bir haberin iletildigini ifade
eder.”?’® Dolayisiyla kendilerine haber iletilen kadinlar teblig ile memur olmayip sadece

nebi olmuslardir.?’

Es‘arl alimlerin genel olarak kadinlardan peygamber olabilecegini kabul ettigi ifade
edilmistir.2’> Bu bilginin giincel kelam literatiiriine yerlestigi sdylenebilir. Bazi Es‘ari

alimler kadilardan nebiyye olmasini kabul etseler de?’®

yaygin olarak bilinenin aksine
peygamber olmak icin erkeklik sartinin bulunmadigi, dolayisiyla kadinlardan da
peygamber olabilecegi goriisii Es‘arilerin ¢ogunlugu tarafindan savunulmaz.?’# Ornegin
Fahreddin er-Razi, “Hani melekler: "Ey Meryem! Allah seni secti, seni tertemiz yaratti ve
seni diinya kadinlarina iistiin kildi demislerdi.”®’® ayetini tefsir ederken, ayette gecen
“secilme” ibaresinden hareketle Hz. Meryem’in peygamber oldugu sonucunun
cikarilamayacagini, bu durumun Hz. isd’nin (as.) irhas1 veya Hz. Meryem’in kerameti
olarak degerlendirilebilecegini sdyler.?’® Sonug olarak ¢esitli ayetlerdeki kelimelerden
hareketle farkli yorumlar yapilsa da, “kadinlardan peygamber gonderildigine iligkin sarih

ve kesin bir delile ulagilamamaktadir”.?’’

2.8. Peygamberler I¢in Vacip Olan Ozellikler

Kelam literatiiriinde peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlar sidk, emanet, teblig,
fetanet ve ismet olarak 6zetlenmektedir. Biz bu sifatlardan kisaca bahsederek hem alimler
arasinda bahse konu olan hem de ¢esitli velayet anlayislarini temellendirme konusunda

onemli yer tutan ismet sifat1 iizerinde ayrintili olarak durmaya ¢alisacagiz.
2.8.1. Sudk ve Eméanet

Allah ile kullar1 arasinda elgilik vazifesini ifa eden peygamberler i¢in dogruluk olmazsa
olmaz bir husustur. Peygamberlerin dogru sozlii olmalari giivenilir olmalari ile dogrudan

iligkilidir. Nitekim Allah Teald peygamberlerin dogru sozlii ve giivenilir olmalar

210 Murat Serdar, “Ibn Hazm’1in Kelami Gériisleri” (Tez, Kayseri, Erciyes Universitesi, 2005), 275-76.
21 {bn Hazm, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, 5:12.

212 Bkz. el-Kari, Davu’I-Medli Serhu Bed’i’I-Emali, 95.

213 Bkz el-Kurtubi, 4:83.

214 Bkz. Ardogan, 81.

275 el-Ali Imrén 4/42.

216 Bkz. Ozarslan, 117; er-Razi, Mefitihu I-Gayb, 8:217.

27 Ardogan, 101.

59



konusunda “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sézler uydurmus olsaydi, mutlaka
onu kudretimizle yakalardik.”?’® buyurmustur. Kelam alimleri peygamberlerin dogru
sozIlii ve giivenilir olmalari hususlarmi sidk ve emanet kavramlari g¢ergevesinde

incelemislerdir.

Sidk sozliikte, “gegmise veya gelecege binaen sdylenen vakiaya muvafik soz, yalanin
z1dd1” olarak tanimlanir.?’® Ayet ve hadislerde ise “hakikati konusmak, ger¢ege uygun
bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat gostermek dogruluk, diiriistliik,
giivenilirlik”?° gibi anlamlarda kullanilir. Ciircani’ye gére sidk, hitkkmiin vakiaya uygun
olmasi, yalanin zidd1 gibi anlamlara gelir. Ona gore ehl-i hakikat olan alimler bu kavrami
ancak yalan sdylemek ile kurtulabilecegin bir durumda dogruyu séylemek olarak tarif

etmislerdir.?8!

Sidk ve emanet kavramlar1 arasinda yakin bir iliski vardir. “Sidk “her konuda dogruluk”,
emanet ise “her alanda insanlara giiven vericilik” anlamina gelir. Kelamcilar, ilahi
emaneti yerine getirmekle gorevlendirilen peygamberlerin bu niteliklere sahip olmasi

gerektiginde ittifak etmistir.”?8?

Baz1 aragtirmacilara gore “dogruluk peygamberlik miiessesesinin en 6nemli 6gesidir.” 28

Ahlak ve tasavvuf konulu eserlerin hemen hepsinde sidk ahlaki erdemlerin basinda
zikredilmistir.?®* Peygamberlerin dogru sozlii olma o6zellikleri her zaman 6n planda
oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim “onun her verdigini alin ve sizi neden nehyederse de ondan

93285

vazgecin buyurmustur. EbG Hanife peygamberlerin kendi basina hareket

278 el-Hakka 69/44,45.

219 Bkz. Ibn Manzir, 10:193; el-Isfehani, 478.

280 Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 37 (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 98,

81 Bkz. Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifat, 1:132.

22 Yavuz, “Peygamber” 34:261.

283 Bkz. Adam, “Niibiivvete Dair ki Mesele Nebi Ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadin’in Peygamberligi”,
70.

284 Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 35 (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 98,

285 el-Hagr 59/7.
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etmediklerini, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmediklerini ve biitiin islerde Allah’a

muvafik olduklarini 6zellikle vurgulamaktadir.?8®

Dolayisiyla peygamberlerin s6z ve davraniglar1 yalandan uzaktir. Her halleri hakikati
ifade eder. Peygamberlerin yalan kavrami ile yan yana gelmesi durumunda teblig ile
memur olduklar1 vahyin niteligini yitirmesi kag¢inilmazdir. Nitekim “peygamberlerin sidk

ve emanet sifatlarina sahip olduklar1 hususunda kelam alimleri ittifak etmislerdir.”?®

2.8.2. Teblig

Belag (¢3%) kokiinden tiireyen teblig (&ls) kelimesi sozliikte ulasmak, bir haberi
ulastirmak anlamlarina gelir. Ayetlerde Allah’in vahyini ve davetini ulastirmak, yasliliga
ulasmak anlamlarinda kullanilmistir.?® Kelam 1stilahinda ise peygamberlerin Allah’tan

aldiklar1 vahyi insanlara eksiksiz bir bi¢imde ulastirmasi1 anlaminda kullanilir.

Islam inancinda Allah ile kullar1 arasindaki iliskide peygamberlerin birinci sirada
olduklart soylenebilir. Nitekim Allah’in emir ve yasaklari onlar vasitasiyla insanlara
ulagsmaktadir. Kelam alimlerine gore peygamberler kendilerine gonderilen vahye ekleme

veya ¢ikarma yapamazlar. Vahyi gizleyemezler.?®

Allah Teala bu konuda “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus
olsaydi, mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarimi mutlaka
keserdik.”?®® buyurmustur. imam Matiiridi de peygamberlerin tebligdeki ismetinden s6z
etmektedir.?%

286 Ahmed Efendi Beyazizade, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, gev. Ilyas Celebi, 6. bs
(istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2017), 118; Galip Tiircan,
“Peygamberlerin Ismeti Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 11
(2003): 106.

87 Yavuz, “Peygamber” 35:260.

288 Bkz. el-Isfehani, 144.

289 Bkz. Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftizani,
Mekdasidu’I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 1. bs (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2019), 644.

290 el-Hakka 69/44,45,46.

2% Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Eb’1-Manstir Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, c. 1 (Iskenderiye:
Daru’l-Cami’at’u’l-Misriyye, 2010), 8; Tiircan, “Peygamberlerin Ismeti Meselesi”, 106.
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2.8.3. Fetanet

Sozliikte zeka, istiin anlayis anlamlarma gelen fetanet kelimesi,?®? terim olarak
“peygamberlerin {istiin zeka giicline sahip olmalari, akli ve fikri yeteneklerinin yeterli ve

7293 oibi anlamlara gelmektedir. Bu sifat ayn1 zamanda

ist diizeyde olmasi
peygamberlerin muhatap olduklari vahyi en ileri diizeyde kavramalarim1 ve gesitli

sartlarda hayata uyarlamalarini da ifade etmektedir denilebilir.

Bazi arastirmacilara gore Hz. Peygamber’e (as.) sorulan vahiy disi sorulara verdigi
cevaplar, onun fetanetini gosterir niteliktedir.?%* Ayrica zeka ile dogrudan iliskili olan
fetanet sifatnin asla kuru bir akil ve mantik olmadig1, mantiki ruh, kalp ve hissin bir araya

gelmesinden olusan peygamber mantig1 oldugu sdylenmistir.?%
2.8.4. ismet

Kelam literatiiriinde peygamber sifatlar ile ilgili konularda tartismanin zirvesinde ismet
sifat1 bulundugu sOylenebilir. Tartisma, bu sifat ger¢ekten var midir, var olmali midir?
Eger var ise biitlin giinahlar1 samil midir yoksa sadece kiigiik yahut yalnizca biiyiik
giinahlar1 m1 kapsamaktadir? Eger peygamberin giinah islemesi ilahi irade tarafindan
engelleniyor ise, bu durumda peygamberin iradesi ne olacaktir? gibi sorular ekseninde
cereyan etmistir. Mezhepler konuya kendi bakis agilarina gore yaklagmislar, bir yandan
kendi goriislerini ortaya koyarken bir yandan da karsit gériislere yonelik itiraz ve cevaplar

hazirlamislardir.

Sozliikte engel olmak, gelebilecek zarari bertaraf etmek, korumak, tutmak gibi anlamlara

296

gelen ve ~=c kokiinden gelen“™ ismet (4aac) kelimesi, kelam terimi olarak Allah’m

insanlara rehber olarak sectigi peygamberleri giinah islemekten korumasi anlaminda

292 Eb{i Abbas Ahmed es-Siireysi, Serhu Makdmati’l-Hariri, 2. bs, c. 2 (Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2006), 361; Muhammed b. Ebi Bekir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 5. bs (Beyrut:
Mektebetii’l-Usriyye, 1999), 241.

Mustafa Sonmez, “Akli Yerinde ve Zamaninda Kullanma Perspektifinde Peygamberlerin ‘Fetanet’
Sifat1”, Kader 20, sy 2 (2022): 732.

Furat Akdemir, “Fetanet Sifat1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi” (Doktora Tezi,
Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dal,
2014), 16.

2% Adam, “Niibiivvete Dair Tki Mesele Nebi fle Rasul Arasindaki Fark ve Kadin’in Peygamberligi”, 74.
2% bn Manzir, 12:403.

293

294
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kullanilmaktadir.?®” Peygamberlerin giinah islemekten korunmus olup masum olmalari

hususunun, onlar1 diger insanlardan ayirt eden en 6nemli dzellik oldugu sdylenmistir.?%

Ismet sifat1 kelami agidan incelenirken dniimiize ¢ikan belki de en énemli soru, vahiy
aldigin1 iddia eden bir zatin dogru sdyleyip sOylemedigidir. Bu soru mucize ile
cevaplanip, sahsin peygamberligi ve dogru sozlii oldugu kesinlik kazandiktan hemen
sonra karsilagilan problem ise vahiyde herhangi bir eksiltme yahut ekleme olup
olmadigidir. Eger vahiyde herhangi bir degisim s6z konusu ise, bu durumun biitiin bir
sistemin sthhatine noksanlik getirecegi sdylenebilir. Burada da peygamberin sahip oldugu
ismet sifat1 konuya aciklik getirmekte, sidk ve emanet sifatlart peygamberin aldigi vahyi
oldugu gibi muhataba ilettigini gosterirken, nebinin beseri yoniiniin vahyin igerigine
iliskin ekleme-¢ikarma seklinde meydana gelebilecek etkisi ismet sifat1 sayesinde

sifirlanmaktadir.

Kelam alimleri ismet sifat1 ile ilgili ¢esitli agiklamalar yapmislardir. Sadrugseria’ya yakin
donemde yasamis olan Razi’nin (6. 606/1210), Es‘ari kelamcilar1 igerisinde
peygamberlerin ismetine dair en genis agiklamayir yapan alim oldugu sdylenebilir.
Rézi’den 6nce peygamberlerin sahip oldugu ismet kavramina yonelik bir yaklasim oldugu
gercektir fakat bazi arastirmacilar Razi’nin kendinden 6nceki yaklagimi disipline ettigi

kanaatindedirler.2?

Biz bu ¢alismamizda Matiiridi bir alimi inceledigimiz i¢in “Razi’nin ¢agdasi olan ve ayni
zamanda el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd adli ¢aliymasinda Razi ile ayni konulart

inceleyen”®® Nureddin es-Sabtni’nin (6. 580/1184) gériislerine 6zellikle deginecegiz.

Mu‘tezile’ye gore ismet esasen engel olma anlamina gelmektedir. Terim olarak ise liituf
anlamindadir. Allah’in litfu sayesinde kisinin giinah islemekten korunmasi anlamin

ifade eder. Sadece peygamber olanlar ismet sifatina sahiptirler.%!

297 Ibn Manzir, 12:403; et-Tehanevi, 1996, 2:1183; Cinar, “Peygamber’e Itaatin Dayanagi Olarak Ismet
Meselesi”, 333; Feyzullah Giin, “Imam Matiiridi’de Peygamberlerin Ismeti”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 18, sy 48 (2021): 80.

Bkz. Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve ismet”, 112.

Bkz. Tiircan, “Peygamberlerin Ismeti Meselesi”, 103.

300 Bkz. Tiircan, 104.

301 Bkz. Kadi ‘Abdulcebbar, 2:734.
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299
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Matiiridilere gore ise ismet, vahiy ile ilgili her tiirlii siipheyi ortadan kaldirir. ismet sahibi
zat her halinde glinahlardan korunmustur, uyku ve yakaza gibi haller de buna dahildir.
Nitekim Rasal-i Zisan Efendimiz “Goézlerim wuyusa da kalbim uyumaz”
buyurmuslardir.®®? Goériildigii iizere Matiiridiler nezdinde ismet, sadece peygamberi
yiicelten ve diger insanlardan ayirt eden teorik bir sifat degil, vahyin bizzat kaynagindan
alindigimi ve alindig1 gibi teblig edildigini ifade eden bir garantdr niteligi tasimaktadir.
Dolayisiyla peygamberin ismet sifat1 ile muttasif olmasi, dini islerde kesin otorite sahibi
olmast anlamimna gelmektedir. Diger bir yonden bakarsak onlara gore ismet, yiice
yaraticinin vahyin koruyucusu oldugunu bildirmesinin tezahiirlerinden biridir. Ciinkii
Matiiridiler ismet sifatinin Allah tarafindan peygambere verilmis bir fazilet ve ikram
oldugu kanaatindedirler.>®® Burada ismet sifatinin peygamberlere mahsus oldugunu
belirtmek gerekir. “Peygamberlerin disinda hicbir insan vahiy almadigi gibi, higbir insan
masim da degildir.”30

Konuya yonelik sik¢a hatira gelen sorulardan biri de, peygamberlik isleri disindaki
giinlik hayatta ismet sifatinin kapsami meselesidir. Peygamberler risalet oncesi ve
sonrast hayatlarini siirdiiriirken herkes gibi bir takim beseri fiillerde bulunduklarina gore,
hayatlarinin bu safhasinda ismet sifatinin yeri nedir? Daha agik bir ifade ile belirtmek

gerekirse, peygamberler giinliik hayatlarinda biiytlik veya kii¢iik glinah iglerler mi?

Ebl Hanife, peygamberlerin hi¢cbir zaman sirke diismediklerini, biiylik ve kii¢iik glinah
islemediklerini, sadece nefreti gerektirmeyecek kiigiik hatalar isleyebileceklerini

sdyleyerek, niibiivvetten dnceki hayatlarmi da ismet sifat: kapsamina dahil etmistir.3%

Imam Matiiridi’ye gore peygamberlerin giinahlar1 ile diger insanlarin giinahlari ayn
degildir. Ona gore “insanlarin giinahlar1 basit ve biiyiik olup biitiin giinahlara samilken

peygamberlerin glinahlari ¢irkinlige bulagsmadan sadece mubah olan1 yapmak ya da daha

AAAAAA

302 Bkz. es-Sabini, 238.

308 Bkz. es-Sabiini, 240.

304 Cinar, “Peygamber’e Itaatin Dayanag: Olarak Ismet Meselesi”, 342.

305 Bkz. Tiircan, , 99; Numan b. Sabit Eb(i Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 1. bs (Mektebetii’l-Furkan, 1999),
37.

Giin, “Imam Matiiridi’de Peygamberlerin Ismeti”, 83; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmid Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1. bs, c. 6 (Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye,
2005), 80, 218.
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ihtiyarin1 elinden alan bir ézellik olmadigini sdylemektedir.®*” Nitekim genel olarak
alimlerin, peygamberler i¢in kiigiik giinah konusunu miimkiin gérmesinin bu anlayisin bir
sonucu oldugu sOylenebilir. Peygamberlerin her hal ve durumda siirekli ve kesintisiz
olarak Allah’a yalvarmalari, hatalarindan dolay1 gecikmeksizin istigfar etmeleri de bu
goriisiin isabetini gosteren unsurlardan bazilar1 olarak yorumlanabilir. Ciinkii Imam
Matiiridi, Miislimanlarin her an yaptiklar1 sebebiyle imanlarimi kaybetmemek igin
Allah’a tazarru igerisinde yalvarmasi gerektigi kanaatindedir. Nitekim peygamberler
ismet sifatina sahip olmalarina ragmen bu durumdan korkarak Allah’a yalvarmislardir.
Ciinkii ismet korkuyu iptal etmedigi gibi, kisiyi zelle konusunda emin kilmaz.3 Ismet
sifat1 peygamberlerden emir ve nehyi kaldirmaz bilakis uyar1 ve yasaklama konusunda
artisa sebep olur.3® Ciinkii ismet sifati peygamber i¢in hangi isin Allah’in emrine
muvafik oldugunu, hangi isin Allah’in yasagina muhalefet igerdigi i¢in mahzurlu

oldugunu ortaya ¢ikarir.31°

Sablni’ye gore Ehl-i Siinnet peygamberlerin kiifiir ve biiylik giinahlar hususlarinda
masum olduklarinda ittifak etmistir. Bir kisim alimler kiigiik gilinah isleyebileceklerini
sOylerken, diger bir kistm onlarin fiillerini kiigiik giinah olarak isimlendirmeyi dogru
bulmamus, bu fiiller i¢in zelle kavramim kullanmay: uygun gérmiislerdir. Nitekim Imam
Matiiridi bu konuda “peygamberlerin efdal olan fiilleri terk etmeleri miimkiindiir fakat

emredilen seyi terk etmeleri veya nehyedileni yapmalari diisiiniilemez” demektedir.3!

Yine Sabtni’ye gore Ehl-i Siinnet’ten hi¢ kimse peygamberlerin sakincali davraniglart
kendi heva ve hevesleri sebebi ile islemesini miimkiin gormemistir.3'? Peygamberler her
hallerinde miikerremdirler. Her hal ve durumda giinahlara karsi ismet sifati ile
korunmalar1 gerekir. Nitekim diger insanlar hakkinda miimkiin olan durumlar onlar
hakkinda da miimkiin olsaydi, peygamberlik batil olurdu. Emin olmayanin yalan siiphesi

tasiyacagi, boyle olunca da kendilerine inanilmayacag delile gerek olmayan bir

07 Matiiridi 2:391.
08 Matiiridi, 4:537.
309 Matiiridi, 6:80.
310 Matiiridi, 6:111.
3 es-Sabini, 29.
312 gs-Sabini, 29.
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konudur.®® Genel olarak “peygamberlerin kisisel hayatlarinda hata etmelerini caiz

gorenler dahi, bunu kiiiik hatalar ve yamilmalarla sinirl tutmaktadirlar.3'4

Matiiridilerin genel diisiincesine muvafik olarak, Sadrusseria’ya gore de peygamberlerde
bulunan ismet sifat1 Allah’in bir liitfudur. Ona gore ismet, kulun ihtiyar1 (se¢im kuvveti)

devam ettigi halde, kulu hayra yonlendirir, kétiiliikten uzak tutar.3!®

Sadrusseria peygamberler giinah isler mi sorusuna cevap sadedinde, “peygamberler
insanlarin en akillilari, en yiice goniillii ve alicenap olanlar1 olmalar1 sebebi ile daima
kiifiirden, kendilerine zemmedilmesini gerektirecek kabahatlerden yahut kiiclik
diismelerine sebep olacak davraniglardan ve yalan ile itham edilmekten korunurlar.
Peygamber olduktan sonrasi igin her g¢esit giinahtan korunmuslardir. Fakat peygamber
olmadan evvel bdyle bir korunmalar1 yoktur.” demektedir.’'® Kanaatimizce
Sadrusseria’nin peygamberlik gorevi kendilerine verilmeden Once peygamberlerin
giinahlardan korunmadiklarini sdylemesinin sebebi, peygamberlik gorevinden once
herhangi bir seriatin olmamasi durumunda neyin giinah olup olmadiginin
belirlenememesidir. Insanin salt akli ile bilebilecegi kétiiliiklerde ise toplum tarafindan
bir zemmedilme ve kiiciik diisme tehlikesi bulunmaktadir. Miiellif de bu duruma binaen
peygamberlerin bu gibi zemmi ve kiiglik diismeyi gerektirecek davraniglardan daima

korunduklarini belirtmistir.

Razi, peygamberlerin diger insanlardan farkli olarak se¢ilmis olduklar1 ve bu sebeple
Allah katinda oviildiikleri, dolayisiyla gilinah islemenin bu o6zellige aykiri oldugu

kanaatindedir.®!” Bu konuda Sadrusseria Razi’ye muvafik diisinmektedir denilebilir.

Peygamberlerin biiyiik giinah islemeyecekleri konusunda Matiiridilerin cumhuru ile ayni
diisiincede olan miiellifin konuya iliskin s6zlerinden anlasildig1 tizere, miellif zelle

kategorisindeki fiiller haricinde, peygamberlerin sadece biiyilk giinah degil,

813 es-Sabani, 32.

844 Cmar, 117.

815 Sadrusseria, 443.

316 Sadrusseria, 443.

317 Sezen, “Ismet-i EnbiyA Meselesine Eg’ari bir nazar: Fahreddin er-Razi’nin Ismetii’l-Enbiya’s1”,
Vuslat Dergisi, sy 245 (2021): 71.
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peygamberlikten 6nce peygamberlik gérevine uygun diismeyecek sekilde yanliglarinin,

peygamberlikten sonra ise higbir giinahlarinin olamayacagi goriisiindedir.
2.9. Peygamberler Icin Caiz Olan Ozellikler

2.9.1. Beseri Haller

Genel olarak diger insanlarda bulunan yeme-igme, evlilik, hastalik, sevinme, {iziilme,
dogma, vefat etme, hata yapabilme gibi beseri fiillerin peygamberlerde bulunmasi caizdir

denilebilir.

Peygamberler gonderildikleri kavme 6rnek olma gorevini iistlendikleri i¢in insanlardan
secilmiglerdir. Bunun yani sira insanlar tarafindan rahat anlasilmalar1 ve kabul gormeleri
icin her peygamber kendi kavminin dili ile gonderilmis, yasadiklari zamanda toplum
tarafindan kusur sayilacak eksiklikleri tasimamislardir. Her devirde nesep olarak serefli,
goriiniis ve ahlak agisindan yiice olmuslardir. Bununla beraber peygamberler, beseri
Ozellikler tagima ve insani ihtiyaglar noktasinda i¢inde bulunduklari toplum ile aym

kategoride olmuslardir.®8

Peygamberler ulvi 6zellikleri tasimalarina ragmen, gonderildikleri kavimlere kendilerinin
de onlar gibi beser olduklarin1 bildirmisler; yeme, igme gibi 6zellikleri ile bu sézlerini
fiili olarak da dogrulamislardir. Bu konuda Allah Teala “De ki, ben de sizin gibi bir
beserim”®*® buyurmustur. Bu ve bunun gibi ayetlerde ana gaye, peygamberlerin toplum
tarafindan ilah olarak algilanmamas: istegidir denebilir. Nitekim Hristiyanlarin Hz. isa’ya
(a@s.) boyle bir atifta bulunduklar1 malumdur. Bu konudaki Ayet-i Kerimelerde
vurgulanmak istenen diger bir husus ise, kulluk konusundaki mesakkatleri yiiklenmede

peygamberin topluma ortak olmasi ve dnciiliik etmesidir.3%

Baz1 aragtirmacilar peygamberlerin hepsi i¢in gegerli olan ortak sifatin kisisel

miikemmellikleri degil, alemlere rahmet olmalart oldugunu ifade etmislerdir.

318 Bkz. es-Sabini, 22.
319 ¢l-Kehf 18/110.
320 Bkz. es-Sabini, 23.
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Peygamberlerin tebliglerinde sahsi 6zelliklerinin degil, insanlara sunduklari mesajlarin

one ¢ikmasi da bu niteligin kazanima doniismesi ile ilgili bir husustur.32!

2.9.2. Zelle

Zelle sozliikte “camurda veya tagin iistiinde istemeyerek ayagin kaymasi, bir goriiste veya

bir konuda hata yapmak, dil siirgmesi” gibi anlamlara gelmektedir.3?2

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) kelami bir terim olarak zelleyi faziletli olani

yapmak gerekirken, faziletli olan1 terk etmek olarak tanimlamistir.3%3

Kelam literatiiriinde peygamberlerin kusurlu fiil islemelerini ifade etmek i¢in ayak
kaymasi-zelle, kiiglik giinah-sagire, siirgme-aserat gibi kavramlar kullanilmigtir. Ayak
kaymasi-zelle kavramini en ¢ok Hanefi-Matiiridi gevreler tercih etmistir. Mu‘tezile ve
Es‘ari ekolleri ise daha ¢ok kiigiik giinah-sagire kavramini kullanmay1 yeglemislerdir.3?
Zelle kavrami, peygamberlerin ismet sifati ¢ercevesinde ele alimir. Bu kavram

peygamberlerin iradeye bagli olmayan dogustan gelen nitelikleri veya hastaliklar gibi

beseri illet ve afetlerle alakali hususlarla degil, iradi sz ve fiilleriyle ilgilidir.3%

Zelle kavrami ilk donem kelam eserlerinde bazen hic¢ konu edilmezken, bazen sarih olarak
“zelle-zellat” kelimesi ile dogrudan ifade edilmistir. Fakat genel olarak baktigimizda
akaid kitaplarinda bu kavramdan dogrudan bahsedilmemis, zelle konusu kitabin
iceriginde yer almamistir.3?® Zelle kavramini tercih etmeyen kelam alimleri bu anlami
ifade edecek baska kelime veya ciimleler kullanmislardir. Sabini, Ciiveyni, Razi,
Teftazani ve Devvani (6. 908/1502) bu kullanim tiirlinii tercih eden alimlere 6rnek

verilebilir. Mu‘tezile mensuplari ise genellikle “sagair” kelimesini kullanmglardir.®?’

%21 Bkz. ihsan Arslan, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Peygamber’in Beseri Ozellikleri”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 11 (2017): 64.

32 {bn Manzir, 11:306-7.

32 Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi Medariku't-Tenzil, 1. bs, c. 3 (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-
Tayyib, 1998), 656; Mustafa Akgay, “Kelam Literatiirinde Peygamber Zelleleri”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, sy 24 (2011): 6.

324 Akcay, 1.

325 Akgay, 2.

3% Bkz. Akcay, 2.

327 Bkz. Akgay, 5.
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Bu konuda kelamcilar tarafindan yapilan gesitli tanimlar ve kelimenin kullanimu ile ilgili
farkli yaklagimlar olsa da dikkat ¢ekilmek istenen temel nokta, zellenin hatden yapildig
ve kontrolii insanin elinde olmayan zorunlu fiilleri degil, ihtiyari fiilleri kapsadigidir.3?8
Bu tiir fiillerin peygamberlerden sadir oldugu sabit olduktan sonra kelamcilar tarafindan
tartisma konusu yapilan husus, hata igerikli davraniglarin neden vuku buldugu ve bu

konularda peygamberlere tabi olunup olunmayacagi sorusudur.

Serahsi’ye (6. 483/1090) gore peygamberlerin fiilleri farz, vacip, miistehap ve mubah
olmak {izere dort kisimdan olusur, besincisi ise zelle kismidir. Zelle kisminda

peygambere tibi olmak s6z konusu olmayacagi i¢in bu kisim digerlerinden ayridir.>?°

Serahsi zellenin hem ihtiyar hem de hata icermesini sdyle agiklar: “Bir adam diismek
istemedigi halde camurlu bir yolda yiiriirken camura diiser ve diistiikten sonra da orada
kalmak istemez. Her ne kadar bu adamin ¢camura diisme kast1 olmasa da o yolda yiiriime
kast1 vardir. Buradan anliyoruz ki bir fiili isteyerek yapan kisi, o fiil esnasinda
amaglamadigi bir sekilde hata yaparsa iste bu zelledir. Zelle fiilinde bir isin kendisi yahut
masiyet iceren bir davranis irade edilmese bile, fiilin icrasi sirasinda olay dogrudan
dogruya fail ile alakalandig1 i¢in kisi fiilinden sorumludur. Zelle gergeklestikten sonra
yasanan olay, bizzat yasayan kisi tarafindan ya da Allah Teala’nin vahyi ile anlatilir. Tipk1
Hz. Musa’nin (as.) kiptinin 6liimii sirasinda “Bu seytanin isidir***® demesi ya da Allah

Teala nin “Adem Rabbine isyan etti, yolunu sasirdr”%®! buyurmasi gibi.””%

Zellenin neden vaki oldugu ve bu konudan hangi sebeple zelleden bahsedildigi hususunda
zelle bir giinah degil hatadir. Kur’an’da bahsedilen peygamber zelleleri yiiz kizartici ve
tiksinmeye sebep olacak fiiller degildir. Bahsedilen fiiller isyan etme amaci
tasimamaktadir, bu yiizden fiilin ardindan hemen tdvbe edilmistir. Ayrica aktarilan

fiillerin hig biri dinin teblig edilmesi ile alakal degildir.”%®

328 Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, ed. Ebu’l Vefa el-
Afgani, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2010), 86.

829 gs-Serahsi, 2:86.

330 el-Kasas 28/15.

31 ¢l|-Taha 20/121.

332 es-Serahsi, 2:86.

33 Cinar, 121.
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Imam Matiiridi’ye gére Allah tarafindan peygamberlere yapilan uyarilar onlarn dogru
sOzlii olduklarimin delilidir. Ciinkii hi¢ sliphe yok ki insan kendi nefsinin ayibini ve

noksanlik ifade eden hallerini zikretmez.334

Sablni’ye gore Peygamberlerin uyarilmasindaki hikmetlerden biri de, peygamberlik
makamlarinin serefine ragmen, makamlarinin onlar1 kulluk dairesinden ¢ikarmadigini
gdstermesidir.®® Zelle kelimesinin peygamberler icin kullanimi, onlarm Hak’tan batila,
taatten isyana, zikirden gaflete yoneldikleri anlaminda anlasilmamalidir. Onlarin zellesi,
beseri oOzelliklerinden ileri gelmektedir veya efdal olan isi terk edip faziletli olanla

yetinmek anlamindadir.3%®

Matiiridilere gore zelle ve giinah ayni anlami ifade etmedigini belirtmekte fayda vardir.
Onlara gore Allah Teala’nin peygamberler hakkinda gilinah kelimesini kullanmasi,
insanlar arasinda kullanilan giinah anlamia gelmemektedir. Burada kastedilen anlam,
islenen fiile karsin yapilan uyaridir. Ornegin “Bdylece Allah, senin gecmis ve gelecek

giinahim bagslar...”%%

ayetindeki gilinah sozciigii, insanlar arasinda yaygin olarak
kullanilan giinah kavramu ile ayn1 anlama sahip degildir. imam Matiiridi’ye gore ayetteki
“bagislama” kelimesi 6rtmek anlamindadir. Boylece ayet, peygamberlikten 6nce ve sonra
ismet sifatinin var oldugu ve peygamberin giinah islemeyecegi anlamlarma gelir.>®
Ebu’l-Hiiseyn el-Besagari (6. 4/10. yy) ise Imam Matiiridi’nin goriisiine muvafik olarak
Allah Teala’nin fetih’ten bahsettikten sonra peygamberimiz (as.) i¢in bir kerem ve seref
olarak magfiretten bahsettigi, bununla peygamberinin kendi katindaki derecesine isaret
ettigi kanaatindedir. Ona gore Allah Teala boyle yaparak insanlarin kalplerini peygamberi
hakkindaki kotii diisiincelerden temizlemis ve peygamberlerine olan imanlarini
safilestirmistir. Halbuki Allah, bizim bu konuya vakif olma ihtiyacimizin olmadigini,
birakin vakif olmayr bu konu ile ilgili konusmamizin bile caiz olmadigim1 en iyi
bilendir.3*® Kisacas1 ona gére ayette bahsedilen giinah, peygamberin yaptig1 bir hatadan
bahsetme kast1 tastmamaktadir. Imam Matiiridi’nin yorumunu destekleyen bir diger goriis

ise Ebi Ali el-Ciizcani’ye (6. 3./9. yy) aittir. Ona gore peygamberimizin (as.) “Ben her

34 gs-Sabini, 31.
35 gs-Sabini, 31.
336 gs-Sabini, 30.
337 el-Feth 48/2.
338 gs-Sablni, 246.
339 gs-Sablni, 247.
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giin yiiz defa tovbe ediyorum”®* hadis-i serifinde bahsedilen tovbe, Rasil-ii Zisan’in
Allah Teala’ya olan marifetinden dolayr kendini kusurlu gormesi, verdigi nimetlere
karsilik siikriinii eda etmek istemesidir.>** Yine konu ile ilgili Nureddin es-Sabini soyle
der: “Her insanin giinah1 kendi haline goéredir. Nitekim her yaratik kendine 6zgiidiir.
Insanin o anki durumu haya duygusunu kabartip, magfiret talebinde bulunmasina sebep
olabilir.”**? Sabiini’nin bu soézleri Imam Matiiridi’nin kanaatine katildig1 seklinde

yorumlanabilir.

Peygamberlerin hatalarinin Allah Teala tarafindan onlar1 ayiplamak i¢in zikredilmedigi
kanaatinde olan Matiiridiler, peygamberlerin insanlar arasinda uygunsuz bir sekilde
amlmamasi igin, giinah lafziin peygamberler igin kullamlmamasini evla gériirler.3*
bahsetmek de miimkiin goriinmektedir. Anlasilan o ki insanlarin peygamberleri giinah ve
hata ile zikretmesi hususunda Matiiridiler olabildigince hassasiyet sahibidir. Ornegin
Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye (6. 508/1115) gore Allah Teala Hz. Adem (as.) hakkinda zelle
kelimesini kullanmasaydi, bu kelimeyi peygamberler i¢in kullanmak caiz olmazdi. Yine
de ihtiyath olan, efdali terk etmeyi zelle olarak isimlendirmemektir. Cilinkii bu konuda bir
tevkif yoktur. Allah Tedla’nin peygamberlerini efdali terk ettikleri i¢in uyarmasi, onlarin
Allah katindaki kadrii kiymetlerini gosterir. Nitekim seref sahipleri uyarilir, disiik

derecede olanlar uyarilmazlar.34*

Sadrusseria zellenin ne oldugu ve neden Allah tarafindan anlatildigi konusunda s6yle bir
goriis serdeder: “Peygamberler zelleden korunmamislardir. Zelle ise kiiciik gilinah
kategorisine giren fakat kasit olmaksizin yapilan fiildir. Zellenin peygamber tarafindan
beyan edilmesinin sebebi ise, peygamberin zelle isledigi durumda insanlarin kendisine
tabi olmamalar1 igindir. Cahil kissacilarin Hz. Yusuf (as.) ve Hz. Davud’un (as.) glinah

islediklerine dair anlattiklarina itibar etme.””3%®

340 Ebda Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut:
1995), 2/45.

341 es-Sabilni, 246.

342 es-Sabini, 247.

343 Bkz. es-Sabini, 30.

344 Bkz. es-Sabini, 30.

35 Sadrusseria, 443.

71



Dolayistyla miiellife gore zellenin Allah tarafindan vahyen anlatilmasi peygamber i¢in
bir asagilama degildir, bilakis Imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi peygamberin dogru
sOzlii oldugunun gostergesidir. Miiellifin zelle konusundaki sozlerinin, Allah’a kulluk
konusunda kasit olmaksizin yapilan ufak bir yanlisin dahi hi¢ vakit kaybetmeksizin
aciklanmasinin, hem bu davranigin dinin talep ettigi bir fiil olmadigin1 hem de Allah’a
kulluk konusunda peygamberin uygulamalarinin yegane referans oldugunu agiklama
kast1 tagidig1 seklinde yorumlanabilir. Nitekim miiellife goére sayet peygamber sadece dini
teblig ile gorevlendirilmis olup, dinin yasanmasinda ornek teskil edip, onder olma
seklinde bir sorumlulugu olmasaydi, her insan gibi onun da kasitsiz olarak yanlis yapmast

dogal karsilanip, bu yanlist vahiy ile dile getirmeye gerek duyulmazdi.

Ayrica Sadrugseria ismet ve zelle kavramlarini agiklarken Hz. Yusuf'un (as.)
kardeslerinin de peygamber oldugunu soyler.**® Bu gériisiinii neye bina ettigi veya ne
anlamda zikrettigi konusunda bir aciklamada bulunmaz. Kanaatimizce peygamberlerin
peygamber olmadan evvel zelle kategorisine girecek kiiciik giinahlar islediklerine 6rnek
vermek kasti ile bu goriisii zikretmektedir. Miiellifin bu goriisii, Hz. Yusuf’un (as.)
kardeslerinin zelle sayilabilecek fiiller sergiledigi, yaptiklar1 hatalardan tovbe ettikleri ve
hatalarina ragmen kendilerine peygamberlik verildigini  diisiindiigli  seklinde

yorumlanabilir.

Sonug olarak Matiiridiler nezdinde zelle ihtiyari bir fiilin sonucu olup, giinah ile ayni
anlama gelmez. Peygamberlerin zellelerinin Allah tarafindan anlatilmasi, onlara yonelik
bir hakaret veya asagilama anlami tasimaz. Zellenin zikredilme sebeplerinden birisi de
timmetlerin peygamberlerine teorik konularda oldugu gibi pratik konularda da tabi
olmalarinin istendigini gostermektir. Bu konuda Sadrusseria, Matiiridilerin geneli ile
benzer diisiincelere sahiptir. Burada onu Matiiridilerin cumhurundan ayiran husus, Hz.

Yusuf’un (as.) kardeslerinin peygamber olduklarini sdylemesidir.

36 Sadrusseria, 443.
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UCUNCU BOLUM

VELAYET

Calismamizin t¢lincli bolimi velayet kavrami etrafinda sekillenecektir. Bu boliimde
veli-velayet kavramlarinin ne anlama geldikleri ve tarihsel siirecteki anlam degisiklikleri,
I[slam tarihinde mucize disindaki olaganiistii olaylar1 ifade etmek igin kullanilan
kavramlar ve agiklamalari, bu kavramlardan biri olan keramet kavraminin ne anlama
geldigi, akaid ve kelam kitaplarinda ve Sadrusseria’nin kaleme aldig1 Ta ‘dili’I-Uliim adli
eserde velilerin kerametleri konusuna deginilmesinin muhtemel sebepleri, keramet ve
mucize arasindaki farklar, nebi ve veli arasindaki farkliliklar ele alinacaktir. Sadrusseria
adeti oldugu iizere bahsettigi veli, keramet gibi kavramlar1 detayli olarak agiklamamakta,
veciz bir tslup kullanmaktadir. Biz konunun daha agik ve anlasilir olmasi adina bu
kavramlar ile ilgili genel bilgileri ve Islam tarihi boyunca gesitli gruplarin bu kavramlarla

ilgili diistincelerini zikredecegiz.
3.1. Velayet-Veli

(13) kokiinden tiireyen vell kelimesi sozliikte yardim eden, dost, yakinlk, ilkbahar

347 gibi anlamlara gelir ve diismanlik kelimesinin karsiti olarak kullanilir. Veli

yagmuru
kelimesinin, komsu, miittefik, ortak ve kiz kardesin oglu, amcaoglu gibi anlamlara gelen
mevla kelimesi ile ayni anlama sahip oldugu ve birbirleri yerine kullanildiklar1 da
nakledilir. Veli kelimesinden tiireyen tevella kelimesi ise bir kisiyi veli edinmek anlamini
tagir. Tevella (J5), velde (+Y3), vilayet (.Y ), velayet (Y 3) kelimeleri, ayni mastardan

tiiretilen kelimelerden bazilaridir.34®

347 Bkz. el-Isfehani, 887.
348 Bkz. {bn Manzir, 15:406,411.



Velayet kelimesi ise mastardir. Velayetin bir diger anlami da rubibiyyettir ki kelime ayeti
kerimede bu anlamda kullanilmistir.3*® Veldyet kelimesinin bir diger anlami ise
muhabbettir. Bu nedenle iki kisi arasinda sevgi oldugu zaman “onun velisi” denilmistir.>*
Tasavvuf istilahinda ise velayet Allah ile kulu arasindaki 6zel bir iligkiyi ifade eder. Bu
iliskide kul Allah’in emir ve yasaklarna hakkiyla boyun egip nefsini kotiiliiklerden
arindirdig1 i¢in miistesna bir mevki elde etmistir. Burada elde edilen mevki bir haldir,
soze dokiilemez.3®! Velayet kelimesinin igerdigi anlammn zamanla degistigi, kelimenin
tasavvuf literatiiriinde farkli bir anlam ile kullanildig1 soylenebilir. Veli ve “velayet
kavramlarinin tasavvufi olarak 6zel bir anlamda kullanimimin ne zaman bagladigi
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Genel kabule goére veladyet, Hakim et-
Tirmizi’nin (6. 320/932) Hatmii’l-Evliyd adli eseri ile birlikte 1stildhi anlamda

kullanilmaya baslanarak tasavvufun temel konulari arasinda yer almugtir.3%2

Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok ayette Allah’in miiminlerin velisi/dostu oldugu
belirtilmistir.>>® Baz1 ayetlerde ise kafirler, seytanlar ve Allah’in diismanlari ile kurulan
dostluklar da velilik olarak adlandirilmis ve bu durumdan kacinilmasi istenmistir.3>*
Miiminlerden bahsedilen ayetlerde veliligin Allah’in miiminlere hidayet vermesi,
ihtiyaclarmi gidermesi, diigmanlarina karsi onlara yardim etmesi, diger dinlere karsi

I[slam’1 6ne c¢ikarmasi, giizel amellerine sevap vermesi gibi anlamlara geldigi

sdylenmistir.®® Bu gibi ayetlerden anlasildig1 {izere Allah miimin kullarmin dostu,

39 “Iste bu durumda velayet (himaye ve koruyuculuk) yalnizca hak olan Allah’a mahsustur. O’nun

miikafat1 da daha hayirhidir, verecegi sonug da daha hayirlidir.” el-Kehf 18/44.

350 Ebii’l-Hasen Ali b. Osmén b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfit I-Mahciib, 1. bs, c. 2 (Kahire: el-

Meclisu’l-a’la es-Sekafiyye, 2007), 443,444.

el-Hucvird, 2:445. Hiicviri velayetin tasavvuf literatiiriinde ne oldugunu agiklarken s6yle bir 6rnek

anlatir: Hz. Omer’in hilafeti sirasinda Nil nehri adet oldugu iizere akmamaya basladi. Cahiliyye

devrinde nehrin tekrar akmast igin siislii bir cariyeye nehir akana kadar akmasi telkin ettirilirdi. Hz.

Omer bir mektup yazdi. Ey nehir! Eger sen kendi kendine akmay1 biraktrysan bu uygun degildir. Eger

Allah’in emri ile akmryorsan Omer sana akmam sdyliiyor! Mektup nehre birakilinca nehir akmaya

baslad. iste bu hakikate delalet eden bir &rnektir. Benim velayet ile kastettigim anlam bu 6rnekte

bahsedilen manadir.

Muhammed Nurullah Cinar, “Velayet Diislincesinin Olusum Siireci ve Erken Donem Tasavvufunda

Islam’in Ideal Insan Tipi” (istanbul, Istanbul Universitesi, 2021), 27.

33 e|-Bakara 2/257; el-Ali imrén 3/68; el-En‘am 6/62; el-A‘raf 7/196; el-Enfal 8/40.

34 gr-R‘ad 13/11; el-Miimtehine 60/1; el-A‘raf 7/27. Bkz. el-Isfehani, 886.

85 Matiiridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 6:268; en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi Medariku t-Tenzil, 3:324; Tbn
Manzir, 15:411; Razi, Mefatihu I-Gayb, 8:255. Mukatil b. Siileyman'in veliyyullah kelimesini 6zel
bir anlamda kullanmadigina dair 6rnek i¢in bkz: Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman el-Belhi, Tefsiru
Mukdtil b. Siileyman, 1. bs, c. 4 (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas, 2002), 531;Yahya b. Selam da veli
kelimesi ile 6zel bir anlami kastetmez, bkz: Yahya b. Selam el-Kayrevani, Tefsiru Yahya b. Selam, 1.
bs, c. 1 (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2004), 62.
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miimin kullar da Allah’in dostlaridirlar. Ayrica Allah miiminlerin habibi, miiminler de
Allah’1n habibidirler.3*® Bu sebeple her miimin Allah’in korumasi ve himayesi altindadir

denilmistir.>>’

Veli kavrami tasavvuf literatiiriindeki kullanimi ile meshur olmustur. Oyle ki Teftazani
vell kelimesinin mutasavviflar tarafindan kullanilan seklini esas alarak, velinin “Allah’t
bilen ve himmetini O’nun disindaki tiim seylerden ¢eviren” kisi oldugunu sdylemistir.>*®
Ayetlerden ve miifessirlerin s6zlerinden anlasildigi iizere, Allah ile miiminler arasindaki
velayet iliskisi, Allah’in onlara yardim etmesi ve onlar1 korumasi gibi anlamlara
gelmektedir. “Tasavvufta velayet ise daha 6zel bir bigimde, Allah ile kul arasindaki
karsilikli sevgi ve dostlugu™?*® ifade etmektedir. Tasavvufi bir terim olarak veli, “yasayis
ve davraniglan istikamet iizere olan, itaat etmeye devam eden, yasaklardan kacginan,
nefsani arzulara dalmaktan uzak duran, Allah nezdinde degerli ve {istiin kilinmig

9360

miimin**" seklinde tanimlanur.

Baz1 tasavvufi tefsirlerde veli kelimesinin tiim miiminleri ifade eden anlaminin kabul
edilmesinin yani sira, kelimenin bazi hususiyetlere sahip insanlari ifade ettigi kabul
edilmektedir. Ornegin ismail Hakki Bursevi’ye (6. 1137/1725) gore veli kelimesi sevilen
kisiyi ifade eder. Ciinkii bir toplumun velisi o topluma yakinlik gdsteren, islerini ¢ekip
ceviren, toplumun maslahatin1 gozeten kisidir. Bu anlamda Allah’in bir kisinin velisi
olmasi o kisinin imanini irade etmesi, onu amelinde sabit kilmasi, onu giinah ve zulmiin
karanliklarindan ¢ikarmasi, kiyasa kapali olan bir takim istidlali ilim mertebelerini iman
nuru vesilesiyle ona vermesi gibi anlamlara gelmektedir.®®! Ancak Bursevi Rihu 'I-Beyin
adl tefsirinin baska bir yerinde, veliyullahtan birisi Allah adina yemin etse, bir keramet
olarak Allah yemininin geregini yaratarak onu dogrular demektedir.®%? Nitekim ona gore
miiminler avam, havas ve havassu’l-havas olarak ii¢ kisma ayrilirlar. Avam Allah’in

kiifiir ve dalalet karanlifindan iman aydinligina ¢ikardigi kimselerdir. Havas Allah’in

36 er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 1420, 21:435.

357 Razi, 15:484.

38 Teftazani, Mekdsidu 'I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 652.

89 Cinar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Dénem Tasavvufunda Islam’in Ideal Insan
Tipi”, 27.

Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Kerdmet inancina itikadi Mezheplerin
Bakis1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi Kuramer, 2017, 116.

%1 Bkz. el-Bursevi, 1:408.

362 Bkz. el-Bursevi, 1:350.
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nefsani ve cismani karanliklardan ruhani ve rabbani nurlara ¢ikardigi kisilerdir. Bu
makami da kalbi nefsani sifatlardan tasfiye ederek elde etmislerdir. Havassu’l-havas ise
rihani hadisat karanliklarindan fend makamina ererek sifat tecellisinin nuruna erisen,
Allah’m  zikri ile mutmain olmus, diinyaya muhabbeti unutmus kimselerdir.>®3
Dolayistyla Bursevi’nin, Allah’in tiim miiminlerin velisi oldugunu kabul etmekle beraber,

havassu’l-havas kismindaki miiminlerin velayetine farkli bir anlam atfettigi sdylenebilir.

Mutasavviflara gore veliligin genel (velayet-i amme) ve 6zel (velayet-i hassa) velayet
olarak ikiye ayrildig1r soylenebilir. “Genel anlamda her miimin Allah’in dostudur ve
O’nun veli kuludur. Ozel anlamda velilik ise diizenli, devamli, kararl1 ve ihlash bir sekilde
ibadet ve kulluk eden, basta peygamberler olmak iizere takva sahibi biitiin salih

miiminlere mahsustur.”3%*

Ayetlerdeki kullanimindan ve tefsirlerdeki yorumlardan hareketle, Islam tarihinde pek
cok kavramda goriildiigii tizere veli kavrami da anlam itibariyle degisimler gegirmistir
denilebilir. Ornegin erken dénem olarak adlandirilan hicri ilk iki asirda veli kavrammin
genel olarak Islam’m emirlerine uyan 6rnek bir Miisliimanin Allah katinda elde edecegi
degeri ifade eden bir anlama sahip oldugundan bahsedilebilir. Fakat veli kavrami bu
kullanim ile 1stildhi bir anlam ifade etmez, bu sebeple de Miislimanlarin genelinden
farkl1 olarak bir takim manevi makamlara sahip olan insanlar1 kapsamaz.3%® Sonraki
donemlerde veli kavraminin kullanimi yayginlaginca, yani hicri ikinci yilizyilda veli
kavraminin ¢ogul hali ile “evliyd” olarak kullanilmaya baslandig1 ve 6zel bir ziimreyi
ifade etmeye basladig1 goriilmektedir.®®® Nitekim Ibrahim b. Ethem’in (6. 161/778)
Iskenderiye’de Eslem b. Yezid (6. ?) adli bir kisiye nasihatleri arasinda, nefsinin kotii
gordiigl seylere tahammiil etmesinin neticesinde Allah’in kalbine bir nur atacagi, bu nur
sayesinde hak ile batili birbirinden ayirabilecegi, bu durumun ise evliyaullahin

sifatlarindan oldugu sdylenmektedir.*®” Bu 6rnek veli ile evliya kelimelerinin mahiyet

363 g|-Bursevi, 1:409.

34 Siileyman Uludag, “Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c.43 (Istanbul: TDV Yayinlari,

2013) 25.

Bkz. Cinar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Dénem Tasavvufunda Islam’m Ideal

Insan Tipi”, 21.

36 Bkz. Crnar, 22.

%7 Bkz. Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, 1. bs (Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1998), 38;
Crmar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Dénem Tasavvufunda islam’m Ideal Insan
Tipi”, 22.
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acisindan farkli goriilmeye baslandigi seklinde yorumlanabilir. Bu sebeple hicri ikinci
yiizyilda veli kavraminin “zahid ve abidlerin hallerini siinni ¢ercevede aciklayarak ideal

bir Miisliiman tipi tanimlamaya ¢alismak’*3®® anlaminda kullanildig1 6ne siiriilebilir.

Veli kavraminin keramet ile baglanti kurularak, peygamber olmadigi halde elinde
harikulade olaylar meydana gelen insani ifade etmek icin kullanilmasi ve vell olarak
nitelenen kisinin nebi ile ne gibi benzerlik ve farkliliklarinin oldugu tartigmalarinin
baslamast hicri iigiincii yiizyila tekabiil eder.*® Bu yiizyilda Ziinnin el-Misri (6. 245/859)
“makamlardan bahsetmekte ve velayet kavraminin 1stilahi manada ilk kullanimlarindan
birini sunmaktadir.”®’® Bu asirda veli kavrami, velilerin “manevi dereceleri sebebiyle
Allah tarafindan secilmis olmalari, onlarin her tiirlii isteginin Allah tarafindan kabul

olacagr3"

seklinde yeni bir anlam kazanmistir. Abdal denilen velilerin altmis kisi
olduklari, ¢ok¢a namaz kilip orug tutmalar1 ve sadaka vermeleri gibi ameller sebebi ile
bu makama geldikleri3’?, Rabia el-Adeviyye nin (6. 185/801) bir adama hitaben “ey falan,
Allah’m evliyalar1 Allah kendileri hakkinda bir hiikiim verdiginde ona 6tkelenmezler”
demesi®’®, “veliyyullah Allah i¢in seven, kalbi Allah’1n zikrinden bos kalmayan, Allah’in

95374

hizmetinden sikilmayandir’>* gibi rivayetler bu asirda kaleme alinmistir. Dolayisiyla bu

durum tgiincii yiizyil sonrasinda evliya kavraminin, “Allah tarafindan korunan, dilegi

yerine getirilen, ilham ve keramet sahibi kisileri ifade eder hale”3™

geldigi ve veli
kavraminin biitiin miiminleri kapsayan anlamindan baska bir anlamda kullanilmaya

baslandig1 seklinde yorumlanabilir.

Tasavvuf edebiyatinin temel 1stilahlar1 arasina giren vell kavrami “zamanla ¢ok yonlii
metafizik bir kavram haline gelerek Allah-alem-insan ekseninde varligin maksadini ifade

eden bir kavrama déniismiistiir*3’®. Oyle ki besinci yiizyi1lda Hiicviri, tasavvuf, tarikat ve

368 Cinar, 22.

369 Bkz. Crnar, 23.

870 Crnar, 23.

S1 Cmnar, 24.

372 Ebh Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebu’d-Diinya, el-Eviiyd, 1. bs
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1992), 12.

3 jbn Ebu’d-Diinya, 24.

374 Ebi Ishak Ibrahim el-Hutteli, el-Muhabbetu Lillah, 1. bs (Riyad: Daru’l-Hadéra li’n-Nesr ve’t-Tevzi’,
2003), 73.

875 Cinar, 25.

876 Cinar, 31.
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marifetin esas1 ve kaidesini velayet ve veldyetin ispat1 olarak tarif etmistir.3”’ Bu tarifi
esas alan “shfilere gore veldyetin en dnemli temsilcileri nebilerdir. Bu durumda biitiin

peygamberler ‘evliya’ kabul edilmektedir.”*"®

Bu anlam degisikligi sonucunda velinin kim oldugu, peygamber ile benzesen ve ayrisan
yonlerinin neler oldugu, ilham ve kerametin varlig1 ve micize karsisindaki konumu gibi

kelami sorularin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur.

Kimi mutasavviflar tarafindan esas kabul edilen fakat ayetlerde direkt olarak ifade
edilmeyen ve ilk miifessirler tarafindan dile getirilmeyen veldyet diisiincesinin nasil
ortaya c¢iktigr konusu tartismalidir. Bazi arastirmacilara gore mutasavviflar Sia’nin
velayet diistincesinden etkilenmistir. Sia ile aralarindaki mesrep ve diisiince benzerligi bu
duruma temel etken olmustur. Pek ¢ok tasavvuf ekoliiniin kendilerini Hz. Ali’ye (6.
40/661) nispet etmesi bu mesrep ve diisiince benzerligini gosterir niteliktedir.3’® Diger bir
grup ise mutasavviflarin veldyet fikirlerinin erken donem stfileri ile birlikte

sekillendigini, dolayistyla Sia ile bir baglantis1 bulunmadigim sdylemektedir. 38

Sii diislincesinde veldyet kavraminin olmazsa olmaz bir yere sahip oldugu soylenebilir.
Kimi aragtirmacilarin ifadesine gore risélet, niibiivvet ve velayet kavramlarini i¢ ice
geemis Ui¢ daire ile agiklamaya calisan Sia’ya gore en dista risdlet, onun i¢inde niibiivvet,
en icte ise veldyet makami bulunmaktadir.®®! Sii kaynaklarin imamlarin mesruiyeti igin
yaptig1 agiklamalarm yeni bir tiir velayet fikrini ortaya ¢ikardig1 soylenebilir.3%? Onlara

gore Hz. Peygamber’in (as.) “Ben kimin mevlasi ve velisi isem, Ali de onun mevlasi ve

317 el-Hiicvirl, KesfuI-Mahciib, 2:442,443.

378 Kadir Ozkose, “Tasavvufta Velayet-Niibiivvet Iliskisi”, Gaziantep Universitesi Havra Kiiltiir
Merkezi, sy Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Caligtay (t.y.): 138; Biitiin
peygamberlerin ayni zamanda veli olduklar1 goriisiinii dile getiren alimler i¢in bkz. Ekmeliiddin
Muhammed el-Baberti, Serhu l-Akidetii’'t-Tahdvi (Istanbul: Daru’s-Sifa, 2018), 153; Abdulgani el-
Meydani, Serhu’I-Akideti 't-Tahavi (Istanbul: Daru’s-Sifa, 2018), 163.

379 Bkz. Kamil Mustafa es-Seybi, es-Sila beyne 't-Tasavvuf ve 't-Teseyyu’, 3. bs, c. 1 (Beyrut: Daru’l-

Endiilis, 1982), 372,373; Cinar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Donem

Tasavvufunda Islam’in Ideal Insan Tipi”, 27.

Bkz. Cinar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Dénem Tasavvufunda Islam’m Ideal

Insan Tipi”, 27; Bkz. Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, t.y., 717.

Crmar, “Velayet Diisiincesinin Olusum Siireci ve Erken Dénem Tasavvufunda islam’in Ideal insan

Tipi”, 54.

32 Bkz. Crnar, 54.
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velisidir 3 hadisi velayet konusunda énemli bir yer tutar. Oyle ki Hz. Peygamber’in (as.)

384 ayetini

bu sozii sonrasinda Allah Teald “Bugiin sizin i¢in dininizi tamamladim...
indirmistir.3% Bu goriislerden hareketle Sia’da imamet ile velayet birbirleri ile baglantili
kavramlardir ve doktrinde 6nemli bir yer isgal eder. “Sia'ya gore velayet ile ifade edilen
manevi otorite, Hz. Peygamber’in (as.) soyundan gelen, batin ilmine sahip masum

imamlara aittir.””38®

Mutasavviflar velayet ile ilgili diisiincelerini Sia’nin sdylemlerinden daha 6nce ortaya
koymus olmalarina ragmen, mutasavviflarin goriisleri ile Sia diisiincesindeki velayet

aciklamalar1 birebir rtiismemektedir.38’

Sia’nin iddialar1 karsisinda Mu‘tezili kelamcilarin imamet goriisleri, velayet kavramini
kelam alaninda tartisilmasina sebep olmustur.®® Velayet kavrammin tarihsel siirecteki
anlam degisikligi serlivenine direkt etki eden bu tartigsmalarin, mutasavviflarin veldyet
teorilerini olgunlastirmalarina sebep oldugu, keldmcilarin ise veldyet konusu ile
ilgilenmeleri sonucunu dogurdugu sdylenebilir.®®® Ayrica ayet-i kerimelerde yer alan
kissalardaki salih zatlarin hangi statiide yer aldigi, alimleri veli ve velayet konularini ele

almaya sevk etmis olmalidir.

Sadrusseria Serhu Ta ‘dili’l-Ulium adli kitabinin son boliimiinde velayet konusunu ele
almistir. Fatiha siresinin ayetlerine gore diizenledigi kitabin1 “Amin” boliimi ile
bitirecegini, bu boliimiin Allah’in yolu olan Sirat-1 Miistakim yoluna isaret ettigini, bu
yolun da ancak ariflerin makamlarina yiikkselmekten ibaret oldugunu soyler. Bu boliimde
ariflerin sevgisinden bahsedilecegine deginir ve “ben o ariflerden degilim. Umulur ki
Allah beni iyilikle riziklandirir.” diyerek ariflere olan hiirmetini ve onlarla beraber olma

istegini acikca izhar eder.®® Sadrusseria’nin arif kelimesi ile kastettigi ziimre velilerdir.

33 Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Tdrihu’l-Kebir, 1. bs, c¢. 2 (Riyad: en-Nasiri’l-
Miitemeyyiz li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2019), 92.

384 el-Maide 5/3.

35 Miirsidbillah Yahya b el-Hiiseyn b. ismail b. Zeyd el-Haseni es-Seceri el-Ciircani, Tertibu I-Emali’l-
Hamisiyye, 1. bs, c. 1 (Liibnan/Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2001), 56, 192.

386 Cinar, 48; bkz. Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, c. 1 (Beyrut: Miiessesetii’l-Halebi, 1993), 164.

387 Cmar, 55.

38 Bkz. Crmar, 49.

39 Bkz. Crnar, 61.

390 Sadrusseria, 463.
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O, vell kavrammi Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 sekliyle Allah’in dostu olan biitiin
miiminler manasinda degil, anlam degisikligine ugramais, belirli bir ziimreyi kast eden
sekliyle kullanmaktadir. Ona gore veliler, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihler ziimresindendirler. Onlar ne giizel
arkadastirlar. Dolayistyla Sadrusseria’ya gore veli kelimesinin miiminler igerisinde
kullugu ile 6ne ¢ikan 6zel bir ziimreye isaret ettigi sdylenebilir. Ayrica miiellif bu
boliimde “Allah bizleri onlara tdbi olmak ve onlar1 sevmekle riziklandirsin” diyerek

veliler hakkindaki goriisiine dair ipuglar1 vermektedir.>%

392 savunan

Velileri kiymetli kabul etmekle beraber, “velinin nebiden iistiin olamayacagini
Sadriisseria vahdet-i viicid (viicid-i mutlak) anlayisini siddetle reddeder ve bu anlayisi
miidafaa i¢cin yazilmis bir risdleye reddiye olarak miistakil bir risale kaleme aldigini
soyler.”3% Fakat giiniimiizde bu risalenin varligina dair bir isaret bulunmamaktadir. Ona
gore velinin Ustlinliigiiniin sebebinin peygamberlere tabi olmast oldugu sdylenebilir.
Ciinkii Sadrusseria’ya gore veliler son nefes korkusu tasirken peygamberler son
nefeselerinden emindirler.3%* Velilerin son nefesten emin olmamalari ise onlarm ismet

sifat1 ile muttasif olmayip, her Miisliiman gibi son nefeste iman ile 6lme garantilerinin

olmadigini gosterir.

Genel olarak veli kelimesini timel anlami1 disinda 6zel bir grubu kastederek kullanan Ehl-
i Siinnet kelamecilari tarafindan®® velinin giizel hasletleri kabul edilmekle beraber, Sia®%
disarida tutulacak olursa, genel olarak Islam firkalar1 arasinda peygamberler disinda bir
insanin mutlak olarak masumiyetini iddia eden olmamuistir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet
nezdinde velayet kavrami giinahsizlik anlami tasimaz.3%’ Sadrusseria’ya gore Kur’an’

Kerim’de kullanilan “orta Uimmet” tabirinin karsiligi Ehl-1 Siinnettir. Hariciler ve

391 Bkz. Sadrusseria, 454. Miiellif “Allah bizi onlara tabi olmakla riziklandirsin” seklinde benzeri bir

climleyi peygamberler i¢in de kullanir. Bkz. Sadrusseria, 463.

Bazi alimler veliyi nebiden iistiin gormeyi bir kiifiir sebebi saymislardir. Bkz. Ahmed b. Mahmiid Ibn

Hacer el-Heytemi, el-I‘lam bi Kavdti* el-Isldm (Suriye: Daru’t-Takva, 2008), 203.

398 Ozen, “Sadriisseria”, 35/428.

394 Sadrusseria, 463.

395 Ornegin bkz. Ciircani, Serhu’I-Mevakif, 3:410; Teftazani, Serhu’I-Mekdsid, 652.

3% Bkz. flyas Uziim, “Sia (Degerlendirme)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010).

397 Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Bachri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, 1. bs (Dimask: Daru’l-
Mustafa, 2010), 281.
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Rafiziler gibi gruplar ise dalalete diismiis ifrat firkalardir.3® Dolayisiyla miiellifin velayet

konusunda onlarin goriislerine muhalif oldugu iddia edilebilir.

Sadrusseria velinin kim oldugunu ve hususiyetlerini uzun uzadiya agiklar. Ona gore
insanda sehvet ve gazap gibi noksan 6zellikler bulunmasina ragmen insan meleklerden
iistlin olabilir. Eger insan bu kuvveleri ruha itaat ettirebilirse bu 6zellikler kemalat ifade
eder ¢ilinkii insan1 hikmete ulastirirlar. Dolayisiyla sehvet ve gazap gibi 6zellikler, insanin
hikmete giden yolculugunda aklin yardimcilar1 olurlar ve kisiye giizel ahlaki
kazandirirlar. Miiellife gdre ruhun mertebeleri vardir. Insan1 tam anlamiyla hikmete
ulastiracak sey ise ilim ve amel biitiinliigiidiir.3* Insanda bulunan sehvet ve gazap gibi
kuvveler “peygamberlerin getirdigi hiikiimler ile smir altina alimmis™*%, insan bu sayede
kemal ve deger kazanmistir. Ruh, sehvet ve gazap kuvvetleri ile mearic-i kudsiyye’ye

ulagir.*t

Sadrusseria’nin insandaki kuvvelerin nitelikleri konusunda uzun agiklamalari, aslinda
tasavvuftaki seyr-i siilik kavraminin mahiyetine dahildir oldugu sdylenebilir. Ayrica
kanaatimizce ruh ve nefs ile ilgili yaptig1 agiklamalar, onun giizel ahlak sahibi veli tarifi

ile dogrudan iliskilidir.

Miiellif kendi ifadesi ile anlattifi “nefs” kavramindan kastinin hayvani nefs, “ruh”
kavramindan kastinin ise yiice cevher oldugunu sdylemektedir.*”> Ona gére ruhun
mertebelerine gore isimleri vardir. Ruhun nazari ve ameli kuvvetlerdeki kemaline akil
denir. Ulvi ruhun iki kuvveti vardir. Birincisi nazari kuvvettir. Bu makulati idrak
edebilme kuvvetidir. Bu makulat, “Allah birdir” gibi bizzat amel ile alakasiz veya “adalet
giizeldir” gibi bizzat amel ile alakali olabilir. Ikincisi ameli kuvvettir. Bedeni hayra
gotiiriip serden uzak tutar. Iste bu iki kuvvet kemale ulasirsa ruh “akil” olarak
isimlendirilir. Yahut yalniz bu iki kuvvetin kemaline akil denir. Akil iki sekil i¢in de ortak
kullanilan bir isimdir. Ruhun nazari kemale ulasmasi ise hilekarlik ve ahmaklik arasinda

bulunmasidir ki bu hikmettir. Nazari kuvvetin ifrat derecesine varmasinin kemal ifade

398
399

Sadrusseria, 462.
Sadrusseria, 444.
40 Adam, “Niibiivvete Dair ki Mesele Nebi ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadin’in Peygamberligi”, 58.
401 Sadrusseria, 446.
402 Sadrusseria, 464.
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ettigi de soylenmistir. Surasi kesin ki nazari kuvvet ayn1 zamanda kutsi kuvvet oldugu
icin, ne kadar kuvvetli olursa insan o kadar kamil olur. Fakat Sadrusseria nazarin orta
derecede bulunmasinin kemal ifade ettigi kanaatindedir. Orta derecede olmasi ise nazari
dogru yerde kullanmaktir, kisiyi helak etmemesi igin nazar mahalli olmayan yerde fikri

dizginlemektir.493

Miiellif bu noktada nazarin mahalli olmayan yerde kullanilip kisiyi helaka siiriiklemesi
konusunda soyle demektedir: Filozoflarin Allah’in sifatlar1 ve ahiret halleri ahvali
konusundaki fikirlerinin sebebi, yalnizca taklidin gegerli olabilecegi yerde taklitten uzak
durmalaridir. Bil ki nazari kuvvette tefrit ahmakliktir ve biiylik bir eksikliktir. Ayni
sekilde bu konuda ifrat da yani fikirde derine dalip haddi agsmak da boyledir. Orta yollu

olmak ise kemaldir.*%*

Miiellife gore orta yolu tutmak iki kisimdir. Birincisi bu kuvvetin kendisindeki durumdur.
Kafasizliga ve dik basliliga varmadan itidal lizere olmak gerekir. ikincisi fikirde yani
malumatta itidal iizere olmak gerekir. Fikri mahallinden baska yerde kullanmamalidir. Bu
gereksiz kullanim en asagi veya en yukar1 mevkide olabilir. Fikri en asagi mevkide
gereksiz kullanimi, teselsiiliin batil olusu gibi aklin bizzat sahit oldugu bedihiyyat
konularindadir. Eger kisi bedihiyyat konularinda ikna olmaz da, bedihi bilgilerin iptali
icin delil getirmeye kalkip bundan aciz kalirsa, yaraticinin varli§i konusunda siipheye
diiser. Fikrin en iistiin mevkilerde gereksiz kullanimi ise, Allah’1n sifatlar1 ve ahiret ahvali
ile ilgili fikir yiiriitmektir. Siiphesiz bu konular ancak miisahede ve tecelli ile elde
edilebilecek bilgiler igermektedir. Bu konuda fikir ameliyesinde bulunmak dalalet ve

cehalet ile sonuglanir.*®

Ruhun ameli kuvveti ise hayvani nefs lizerinde kendini gosterir ve gerektigi sekilde
tezahiir eder. Nefsteki sehvet kuvvetinin ifrad1 aggozliiliik, tefriti siiktin halidir. Orta hali
ise iffettir. Gazap kuvvetinin ifrat1 tedbirsizlik, tefriti korkaklik, ortasi secaattir. Sonug
olarak hayvani nefsin sehvet ve gazap kuvvetleri vardir. Ulvi olan ruhun ameli kuvvetteki
kemali ise sehvet ve gazap kuvvetlerini ruha yakisir bicimde ifrat ve tefrit arasi

kullandirmasidir. Iste bu saydigimiz kuvvetlerin itidal {izere olmasi adalettir. Bu durum
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giizel ahlakin 6zlidiir. Yani (kuvvetlerin itidal {izere olmasindan ortaya ¢ikan) iffet, secaat
ve adalet hep birlikte hikmeti olusturur.*® Miiellife gére bu islerde (kuvvelerin
kontroliinde) itidal izere olmak nefsin sthhatidir. Bir yan1 ates diger yan1 buz olan, kildan

ince sirat-1 miistakim yolu budur. Kim bu yolda olursa cennet yolundadir.*%’

Sadrusseria hakikate ulagsma konusunda sadece akli delil ile hareket etmenin yeterli
olmadigini, vicdan delilinin bu konuda akli delilden daha kuvvetli oldugunu
savunmaktadir.*®® Miiellifin kendi ifadeleri bu gériisiinii aciklar niteliktedir. Ona gore
Islamda insirah mertebesi “sadr” olarak isimlendirilir. Allah Teala “Allah, kimin bagrim
Islam'a agmus ise iste o, Rabbinden bir nur iizerinde degil midir?”*® buyurur. Bu mertebe
akil mertebesinden iistiindiir. Ciinkii akil mertebesinde Allah’in varlig1 -imani tasdigin
hasil olmasi i¢in- ancak istidlali bilgi ile bilinir. Sadr mertebesinde ise bu tasdigin tizerine
bir de inkiyad ve Allah’mn azametine boyun egme (iz’an) eklenir.*!? Tespit edebildigimiz
kadariyla bu sozler Sadrusseria’nin veldyet diisiincesinin temelini olusturmaktadir.
Anlasilan o ki, miiellife gére velilerin iistiinliigiiniin temel sebebi budur. Ismail Hakki
Bursevi, Sadrugseria’nin buradaki agiklamalarina benzer sekilde “Allah, kimin bagrini
Islam'a agmis ise iste o, Rabbinden bir nur iizerinde degil midir?” ayetinin kesf ve
miicahede yolu ile gdgsiin agilmasi ve orada Hakk’1n nurunun parlamasi anlamina geldigi
kanaatindedir.*!* Bu aciklamadan hareketle, Sadrusseria’nin kimi mutasavviflarin kabul
ettigi sekliyle akli deliller ile ulasilamayan bir takim noktalara kesf ile ulasilabilecegini

diistindiigii sdylenebilir.

Sadrusseria’nin, Allah’in sifatlar1 ve ahiret ahvali konularindaki bilgilerin ancak
miisahede ve seyr (seyr-u siiliik) ile elde edilebilecegini sOylemesi, velayet goriisii ile
ilgili 6nemli ipuglari vermektedir. Nitekim misahede kelimesi tasavvuf istilahinda
“Allah’m zuhur ve tecellilerini gérmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade eder.”*!?

“Miisahede” tasavvufi bir istilah olarak farkli sekillerde tarif edilmistir. Tariflerin

406
407
408

Sadrusseria, 466.

Sadrusseria, 466.

Bkz. Ozen, “Sadriisseria”.

409 el-Ziimer 39/22.

410 Sadrusseria, 466.

41 el-Bursevi, 2:147.

42 Siileyman Uluduag, “Miisahede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ¢.32 (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006) 152.
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¢ogunda onun kalbe ait bir algilama oldugu dogrudan ifade edilmis, bazilarinda da sadece
ima edilmistir.”**® Tehanevi (6. 1158/1745) miisahedeyi Hakk’i sanki goz ile
gormiisgesine siiphe etmeyecek sekilde kalp gozii ile gormek olarak tarif etmistir.4*
“Miisahede haline “siih0di fend” veya ‘“vahdet-i siihid” gibi isimler verilmistir.
Miisahede hissi bir gorme ve algilama degil manevi ve ruhi bir keyfiyet oldugundan bu
hali yasamayanlarin onun mahiyetini kavramas1 miimkiin degildir.”*"® Seyr-u siiliik ise
tasavvufi istilahta “Hakk’a ermek i¢in yapilan manevi yolculuk ve Hakk’a dogru yiiriiyiis

anlamlarma gelmektedir.”4!

Sadrusseria’nin bu tiir tasavvufi terimlere eserinde yer vermesi onun tasavvufi kavramlara
vukifiyetini gosterir niteliktedir. Miiellifin miisdhede ve seyr ile ilgili climlesi tek basina
ele alminca, Allah’in sifatlar1 ve ahiret ahvali ile ilgili aklin sinirlarim1 asan bilgilerin
yalnizca tasavvuf yolunda saglikli bir ilerleme ile kazanilacagi, bu bilgilere diinyada
ulasma imkanmin ancak veli olmak durumunda elde edilebilecegi, dolayisiyla veli
olmanin bir nevi zorunlu goriildigii anlasilabilir. Ancak kanaatimizce miiellif bunu
kastetmemektedir. Ona gore velayet giizel ahlak ile dogrudan iliskilidir. Giizel ahlaki
kazanmak i¢in ise nefsin nazari ve amell boyutlarinda ifrat tefrit arasi bir yol tutmak,
boylece hikmet kavramini elde etmek gerekir. Ruhun kuvvetlerinden olan nazar ise
burada ciizi bir alan1 isgal eder. Her tiirlii bilgi ve erdeme sirf nazar ile ulasmak miimkiin
degildir. Yine ona gore Allah ve ahiret gibi konular nazarin zorunlu olarak devre dis1
kaldig1 konular olmasi hasebiyle, bu bilgilere ancak seyr-i siiluk sonucunda ruhun nazar
disindaki kuvvetlerini de orta yolda tutarak ulasilabilir. Bu durum, velayet ile nitelenen
zatin diger insanlardan hangi a¢idan farki oldugunu ortaya koyar. Veli her ne kadar
nazarin ulasabilecegi sinirlar konusunda diger insanlarla ayn1 kategoride olsa da, hikmete
ulagmasi sebebi ile diger insanlarin elde edemeyecegi kalbi bilgilere vakiftir. Bu bilgi de
onun imani tasdikinin inkiyad i¢cermesine sebep olmustur. Salih insanlar olan velilerin

peygamberler ve sehitlerin ardindan zikredilmesi bu sebepten olabilir.

43 Mustafa Ozgen, “Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Siihud Agisindan Miisahede ve Riiyet Kavramlar
Uzerine Bir Degerlendirme”, Mdrife: Bilimsel Birikim (Mdrife: Dini Arastirmalar Dergisi) X111, sy 2
(2013): 64.

44 Ozgen, 65.

45 Uluduag, “Miisahede” 153.

48 Abdulkerim Celenk, “Baba Tahir’in Hayati, Eserleri, Tasavvuf ve Seyr-u Siilik Kavramlarina
Yaklagim1”, Kadim Hikmet Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, sy 3 (2020): 56.
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3.2. Keramet

Keramet kelimesi “comertlik ile vermek anlamindaki “kerume” (s2X) fiilinden tiiremis bir
sozciik olup kisiye yapilan ikram demektir.”*'’ Istilahi kavram olarak “keramet,
peygamberlik iddiasinda bulunmayan, seriatin zahirine siki sikiya bagli, takva ve amel-i
salih sahibi bir kulun elinde, agik bir meydan okuma olmaksizin, ona ikram ve te'yid
olarak Allah tarafindan yaratilan harikulade islerdir.”*'® Bazi keramet tanimlarinda,
kerametin irfan sahibi ve kemale ermis bir zatin elinde ortaya c¢ikacagi agikca
sdylenmektedir.**® Buradaki irfan ve kemal ifadeleri, elinde kerAmet gériilen zat1 siradan
Miisliimanlar’dan ayirmak i¢in kullanilmaktadir, ¢iinkii siradan miiminlerin elinde
goriilen olaganiistii olaylar mefinet kapsamima dahil edilmektedir. irfan ve kemal

kelimeleri ile kastedilenin ihlas sahibi ve riyazet ehli kisiler oldugu sdylenebilir.2°

Tarihten glinimiize kaleme alinmis pekcok akaid ve kelam kitabinda kerametten
bahsedilmis*?! ve “velilerin kerametleri haktir/sabittir*?? tabiri kullanilmistir. Herhenagi
bir velinin keramete sahip olup olmamasi aslen bir inan¢ meselesi olmamasina ragmen
alimler bu konuya kitaplarinda yer vermislerdir. Keramet konusunun Mu‘tezile ile Ehl-i
Stinnet arasindaki ihtilaflardan birisi olmasi, bu duruma sebebiyet vermistir denilebilir.
Baberti’ye (6. 736/1384) gore ise keramete imani konular igerisinde yer verilmesinin
sebebi, Allah Teala’'nin ayetlerde Hz. Siileyman (as.) kissasinda Belkis’in tahtinin
getirilmesi olayimndaki gibi*?® baz1 keramet 6rneklerine yer vermis olmasidir.*** Ayrica

keramet ile ilgili Ashab-1 Kiram vesilesiyle bize kadar ulasan rivayetler teker teker

47 Yavuz, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Keramet inancina Itikadi Mezheplerin Bakis1”, 117.

48 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, 1:184; Murat Serdar, “Ehl-i Siinnet Inancinda Kerametin Imkéan
ve Vukd’u Problemi”, Bilimndme 2, sy 19 (2010): 26.

49 Bkz. Durmus Ozbek, “Harikuldde Olaylar (Mu‘cize Irhds - Kerimet - Mefinet - Istidrac -
Ihanet/Hizlan)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi], sy 7 (1997): 168.

420 Bkz. Ciircani, Serhu I-Mevékf, 3:393.

421 el-Baberti, 153; Ilyas Celebi, Isidm in Inan¢ Esaslari, 8. bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart
- ISAM Yayinlari, 2021), 162.

422 Bkz. en-Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, 90; el-Usmendi, Liibabu’l-Keldm, 123; et-Teftazani,
Serhu’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, 246; Semseddin Ahmed el-Hayali, Serhu’l-Alldme el-Hayadli ale’n-
Niniyye, 1. bs (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2008), 315; el-Akhisari, Niru 'I-Yakin fi Usuli’d-Din, 216;
el-Baciri, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, 279; Enes Durmus ve Muhammed Osman Dogan, “Alaiiddin
Ebi Bekr el-Késani’nin el-Mu‘temed mine’l-mu‘tekad Adli Akaid Risilesi (Tahkik-Terciime-
Inceleme)”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7, sy 1 (2021): 538.

423 Bkz. el-Neml 27/40.

424 Bkz. et-Teftazani, Serhu’I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 247; el-Baberti, 153.
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incelendiginde ahad olsa da, topluca bakildiginda tevatiir ifade ettigi soylenmistir.*?® Bu
gorlisin  de kerAmet konusunu inan¢ meselesi olarak goriilmesinin muhtemel
sebeplerinden birini ifade ettigi ileri siiriilebilir. Bazi miielliflerin, Mu‘tezile’nin kerameti
kabul etmemesini mahstsati inkar etmeye benzetmeleri,*?® keramet ile ilgili rivayetlerin
Ehl-i Stinnet nezdindeki konumunu gostermesi agisindan dnemlidir. Kerametin varligini
kabul edip inan¢ konulari igerisinde zikreden bazi miielliflere gore keramet konusu

manen miitevatir hikkmiinde oldugu igin inkar edilmesi biiyiik giinahtir.*?’

Tarihte “velayet ve kerametin bir inang konusu olarak yer aldig1 ilk kaynak Ebli Hanife’ye
nispet edilen (8. 150/767) el-Fikhu’l-Ekber adli risaledir.”*?® Ancak bu kavramin risaleye
sonradan eklenmis olabilecegi sdylenmektedir. Dolayisiyla kimi aragtirmacilara gore
“evliyanin kerametler gosterdigini ilk defa bir inan¢ konusu yapanlarin siinni stfiler
olmasi kuvvetle muhtemeldir.”*?® Ancak arastirmanuz sirasinda bdyle bir bilgiye

rastlayamadik.

Kerameti mucizeden ayiran en belirgin farkin, olaganiistii olayin velinin elinde meydan
okuma olmaksizin ortaya ¢ikmasi oldugu sdylenmistir.**® Meydan okuma konusundaki
farklar1 sebebiyle mucize igin “izhar” tabiri kullanilirken, keramet ve benzeri diger
harikuladelikler i¢in “zuhur” kullanilmasi tercih edilmistir. Cilinkii keramet beklenmedik
bir ortamda velinin iradesi olmadan meydana gelen bir durumdur.*** Ayrica
peygamberlerin  peygamber olduklarini ispat igin gerektiginde mucize ile te’yid

edilirlerken, velilerin velayetlerini ispatlamak gibi bir zorunluluklar1 yoktur.*32

Kerametin ortaya ¢ikis sebebi, evliyalarin peygamberlere tabi olmasi olarak

aciklanmistir. Bu sebeple kimi alimlere gore evliyanin kerdmeti peygamberin mucizesi

425 en-Nesefi, et-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, 91; el-Meydani, 164.

4% Sadreddin Muhammed Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Serhu’l-Akideti’t-Tahavi, 10. bs, c. 2 (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1997), 752,753.

421 Eb{i Abdullah Amir Abdullah Falih, Mu’cemu Elfizi’l-Akide, 1. bs (Mektebetii’l-Melik Fehd el-

Vataniyye, 1997), 332.

Yavuz, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Keramet inancina Itikadi Mezheplerin Bakis1”, 117.

429 Yavuz, 118.

430 Bkz. Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer et-Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 1. bs (Istanbul:
Mektebetii’l-Hagimi, 2018), 251.

431 Hasen b. Turhan el-Akhisari, Niiru I-Yakin fi Usuli’d-Din (Istanbul: Daru Yasin, 2019), 218; Cmar,
“Peygamberi Diger insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”, 112.

432 Bkz. el-Akhisari, 218; Ali Bakkal ve Hatice Teber, “Gayesi Bakimindan Mucize Cesitleri”, Tiirk
Akademik Arastirmalar Dergisi 6, sy 3 (2021): 1177.

428
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sayilir.**® Kimi alimlere gore ise kerAmet, elinde meydana gelen zatin dogruluguna isaret
ettigi icin insanlar1 onu 6rnek almaya tesvik etmek icin ortaya ¢ikar.*** Bazi limler higbir
kerametin mucize derecesine ulasamayacagmi sdylerken*® bazi alimler ise Ehl-i
Stinnet’in ¢ogunluguna gore peygamberlerin elinde mucize olarak meydana gelmesi
miimkiin olan her seyin evliya i¢in keramet olarak meydana gelebilecegini, sadece

kerametin meydan okuma igermeyecegini sdylemislerdir.*3®

Islam diisiince tarihinde kerameti kabul edenler ve etmeyenlerin bulundugu sdylenebilir.
Kerameti kabul edenler, kayitli kabul edenler ve kayitsiz kabul edenler olarak iki kisimda
incelenebilir. Kerameti belirli bir ziimre ile kayitlayan taraf Sia’dir. Kerameti belli
olaylarla kayitlayanlar arasinda “Es’ari Mezhebinden Ebi Ishak Isferayini (6. 418/1027),
Bakillani (6. 418/1013)”*7 bulunmaktadur.

Kerameti kayitsiz kabul edenler kendi aralarinda ifrat bir sekilde kabul edenler ve mutedil
olarak kabul edenler olarak siniflandirilabilir. Kayitsiz olarak asir1 bir sekilde kabul
edenler “bu konuda asir1 yorum ve sdylemlerde bulunan bazi tasavvuf ehli ve Batini Sii

gruplardir.”*3®

Cehmiye, Zeydiyye,*®*® “Mu‘tezile mezhebinin geneli*®® ve Tbn Hazm’m (6. 456/1064)

peygamberler disindaki kimseler i¢in harikulade seylerin yaratilmasini caiz gérmedikleri

433 Bkz. Ebi Bekir Muhammed el-Kelebazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavuf (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y.), 73; Ebii’l-Muin Meym{n b. Muhammed en-Nesefi, et-Temhid li Kavdidi t-
Tevhid, 1. bs (Beyrut: Daru’l-Garbu’l-Islami, 1995), 92; Ebu’l-Feth Alatiddin el-Usmendi, Liibdbu 'I-
Keldm, 2. bs (Istanbul: TDV Yaynlari, 2019), 124; Takiyyuddin Ebu’l-Abbas ibn Teymiyye, en-
Niibiivvdt, 1. bs, c¢. 1 (Riyad: Edevau’s-Selef, 2000), 142; el-Baberti, 154; et-Teftazani, Serhu’l-
Alkdidi’'n-Nesefiyye, 251; el-Akhisari, 218; Nidal b. Ibrahim er-Rassi, el-Letdifu 'I-Ilihiyye Serhu’l-
Akaidi'n-Nesefiyye, 2. bs (Istanbul: Daru’s-Semman, 2021), 120; Tahir el-Buhari, el-Cevdhiru’I-
Keldamiyye fi Izahi Akidetii’I-Islamiyye, 1. bs (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1986), 46; Salih Sabri Yavuz,
“Ehl-i Stinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk 6l¢iisii Olarak Keramet”, Kelam Aragtirmalar
Dergisi 3, sy 1 (2005): 95;

43 el-Baberti, 154; el-Buhari, el-Cevahiru 'I-Kelamiyye fi [zahi Akidetii’I-Islamiyye, 46.

45 Ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, 1:142.

4% Bkz. Sa‘diiddin Mes“iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani,

Serhu’l-Akaid ve Cem’u’l-Ferdid bi inareti Serhu’l-Akdid, 2. bs (Pakistan: Mektebetii’l-Medine,

2012), 321; Nureddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siratii’l-Halebiyye Insdnu’l "Uyiin fi

Sireti’l-Emin el-Me’miin, c. 1 (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-lmiyye, t.y.), 195.

Serdar, “Ehl-i Siinnet nancinda Kerametin Imkén ve Vukia’u Problemi”, 30.

4% Serdar, 31.

49 Yavuz, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Kerdmet inancina itikadi Mezheplerin Bakis1”, 121.

440 el-Usmendi, 124; Teftazani, Mekdsidu’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 652; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif,
3:544,764.
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ve kerimeti kesin bir sekilde reddettikleri sdylenmektedir.**! Mu‘tezile’nin kerdmetin
varligint kabul etmemesinin sebebinin, kerametin mucizeyle dolayisiyla velinin
peygamberle karistirilabilecegidir. Bu gorlise karsin Ehl-i Siinnet alimler keramette
meydan okuma bulunmadigini bu yilizden gerek keramet ve mucize arasinda gerekse nebi
ve veli arasinda bir karistirma olmasinin sdz konusu olmadigini sdylemislerdir.**? Kimi
Ehl-i Siinnet alimleri ise velinin kerdmetinin peygamberin mucizesi oldugunu sdyleyerek

Mu‘tezile’nin itirazlarina cevap vermek istemislerdir.*43

Kerametin varligint mutedil bir sekilde kabul edenler ibadiyye,** Selef-i salihin, ashab-1
hadis, Es‘ariler, Maturidiler ve Mu‘tezileden de Ebu’l-Hiiseyn el-Basri (6. 424/1004)

olarak ifade edilir.”** Sadrusseria’da bu kisim icerisindedir.

Sadrugseria’ya gore velayet, niibiivvete tabi olan kavramlardandir ve Allah’in velilere
verdigi kerametler haktir. Tipki Hz. Siileyman (as.) kissasinda, Siileyman peygamberin
(as.) arkadasi tarafindan Belkis’in tahtinin getirilmesi, Hz. Zekeriyya (as.) kendisine
yanindaki yiyecekleri sordugunda Hz. Meryem’in “Bu Allah katindandir**® demesi,
Sariye (8. 30/650)**” Nihavend’de bulunurken Hz. Omer’in Medine’deki minberden ona
hitaben “Ya Sariye, dag, dag!” seklindeki seslenisini duymasi, Hz. Ali’nin Hayber

kalesinin kapisini s6kmesi**® ve bunun gibi olaylar keramet kabilindendir.*4

Kanaatimizce Sadrusseria’ya gore veli ile keramet kavramlar1 dogrudan iligkilidir. Fakat
ona gore veli, sadece keramet gostermesi ile taninmaz. Veli ayn1 zamanda, insandaki

kuvvetleri yerli yerince kullanan, bunun sonucunda da hikmete ulasan kisidir. Bu

441 Serdar, “Ehl-i Siinnet Inancinda Kerametin Imkan ve Vuk{’u Problemi”, 29; Serdar, “Ibn Hazm’in

Kelami Goriisleri”, 265.

442 Bkz. Ebtt Himid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi’I-Itikdd, 1. bs (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2004), 107; en-Nesefi, et-Temhid li Kavdidi t-Tevhid, 91; el-Usmendi, 124; el-Baberti, 154; er-Rassi,
119.

443 Bkz. et-Teftazani, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 251.

44 Yavuz, “Islam Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve Keramet inancina itikadi Mezheplerin Bakis1”, 120.

45 Serdar, “Ehl-i Siinnet Tnancinda Kerametin iImkan ve Vuki’u Problemi”, 31.

6 el-Al-i Imran 3/37.

47 Hz. Sariye b. Ziineym’in hayat1 ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri,
Tabakdtu’l-Kiibra, 1. bs, c. 6 (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 153.

48 Bkz. Eba Bekir b. Ebi Asim es-Seybani, Kitdbu's-Siinne li Ibn Ebi Asim, 1. bs, c. 2 (Beyrut:
Mektebetii’l-islami, 1980), 646; Ebli Bekir Ahmed Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1. bs, c. 13
(Beyrut: Daru’l-Garbu’l-Islami, 2002), 224; Ebi Bekir Muhammed el-Harezmi, Miifidii’I-Uliim ve
Miibidii’I-Hemiim (Beyrut: Mektebetii’l-Unsuriyye, t.y.), 9.

49 Sadrusseria, 453.
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ozellikleri sayesinde cennetin ulvi derecelerinde makam sahibi olacaklar1 bildirilen

peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraberdirler.

Daha oOnce de belirttigimiz gibi, miiellife gore veli kavrami mutlak masumiyet anlami
tasimaz. Buna paralel olarak keramet kavrami da mutlak olarak gerceklesen olaganiistii
olay degildir. Ayn1 zamanda Sadrugseria’ya gore keramet sihir degildir. Miiellif, keramet
ve sihir benzerligi konusunda ayrima gitmek ic¢in esas Ol¢liyli nefsin durumu olarak
belirlemistir. Ona gore eger nefis temiz, kamil ise vuku bulan olay keramet, eger nefis
Kirli ise sihirdir.4°

Velinin keramet sahibi olmasi sart olmadigi gibi velayetin Olgiisii sadece keramet
gostermek degildir. Sadrusseria’nin keramet ve sihiri birbirinden ayirmak i¢in kullandigi

olcii bu konuyu da samildir denilebilir.*!

Sadrusseria sihir ve benzeri olaylarin peygamberlige tezat oldugunu sdyler. Ona gore bu
gibi fiiller ancak kotli nefislerden sadir olurlar. Bu gibi koétiiliikklere ancak kotii nefisler
yardimci olur. Kutsi nefs sahibini kotii nefs sahibinden ayirt etme konusu, ister Allah’in
kendisine hidayet verdigi ve Allah’in nuru ile bakan bir kimse olsun isterse de hidayet

olunmamus, batini sofist siiphelerle dolu olan kimse olsun herkes icin agiktir.*%?

Miiellife gére Ashab-1 Kirdm’in hayatinda keramet drnekleri mevcuttur. Ornegin Hz.
Omer’in Sariye’ye seslenmesi olay1 sdyle gerceklesmistir: Hz. Omer Sariye’yi bazi
bolgeleri fethetmek tizere ordu ile birlikte sefere gondermisti. Nihavend’de bazi olaylar
yasandi. Bir kisim diisman askeri Miisliimanlarin gafletinden faydalanip dagin arkasina
gizlendiler. Islam ordusu onlarin tuzaklarindan habersiz idi. Bu sirada Hz. Omer
Medine’de minbere ¢ikmis hutbe veriyordu. Bu hadiseyi kalbinin nuru ile gordii.

"’

Minberden “Ya Sariye, dag, dag!” seklinde sayha atti. Sariye bu sesi isitti ve diismanin

tuzagim fark etti.*53

Sadrugseria, keramet ile mucizenin karigtirilmamasi gerektigini dile getirir. Nitekim veli,

peygamberlik iddiasinda degildir. Bilakis peygambere tabidir. Bu meseleyi zikretme

450 Sadrusseria, 453-54.
41 Bkz. Sadrusseria, 454.
42 Sadrusseria, 459.

43 Sadrusseria, 454.
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sebebinin, kerameti inkar edenlerin bu sekilde delil getirmeleri olmast muhtemeldir.
Ciinkii onlar, sayet velilerin kerameti kabul edilirse mucize ile karisir demektedirler.*>*
Sadrusseria’nin bu agiklamalari ile kastettigi firka Mu‘teziledir. Ona gore Mu‘tezile
velileri ve onlarin kerametlerini inkdr eden firkalardan biridir. Onlar bu konuda ifrata
kagarak Hz. Musa (as.) ve Hizir kissasini delil getirmisler ve bu kissanin Ehl-i Siinnet’in
iddia ettigi gibi anlasildig: takdirde velinin nebiye tercih edilecegi anlamina gelecegini
sOylemiglerdir. Onlara gére bu kissada sadece Hz. Musa’nmin (as.) imtihani
anlatilmaktadir. Miiellife gére durum boyle degildir. Bu kissa Hz. Hizir’in Hz. Musa’dan
(as.) efdal olduguna delalet etmez. Sadrusseria’ya gore Hz. Hizir’ in kissada anlatilan
ilimler sebebiyle serefli oldugunu bilmekteyiz ama Hz. Musa (as.) “Ey Musa! Sana
verdigim peygamberlikle ve keldmimla seni insanlar iizerine seckin kildim™*> ayeti
kerimesi ile miiserref kilinmistir. Ayette Allah Teala’nin vahiyden bahsettigi ve insanlara

bildirdigi peygamberlik serefin daha iistiin oldugunda siiphe yoktur.*%®

3.3. Kesf ve ilham

Sozliikte gizli ve ortiilii olan1 kaldirmak anlamlarma gelen®’ kesf, ayetlerde gafleti ve
kotiliigi gidermek, gizli olan1 agmak gibi anlamlarda kullamlmstir.**® Istilahi olarak
stfiler kesf terimini hem perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in géib olan bazi

seyleri bilme, hem de Allah’m tecellilerini temasa etme anlaminda kullanmislardir.*%°

Kur’an ve siinnete uyma ¢abasindaki mutasavviflar, akli bilgiyi inkar etmemekle birlikte
aklen ulagilamayan en yiice bilgilerin kesf ve ilham aracilig ile elde edilebilecegini
sdylemislerdir.*®® Onlara gére kesf ve ilham vahiy gibi degildir. Vahiy Allah tarafindan
secilen kisilere herhangi bir amele bagli olmaksizin gonderilirken, kesfi bilgi
miicahedenin sonucu olarak ortaya ¢ikar.*®* Ancak kesf ve ilham da insan igin stirl bilgi

kaynaklarindandir. Insanm diinyada iken kesf yolu ile ahiret bilgilerinin tamamina

44 Sadrusseria, 454.

45 el-A’raf 7/144.

456 Sadrusseria, 463.

457 Tbn Manzir, 9:300.

458 g|-Isfehani, 712.

49 Siileyman Uludag, “Kesft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi c. 25 (Ankara: TDV Yaynlari,
2002) 315,

Bkz. Murat Kaya, “Rivayetlerin Tespitinde Kesf, {lhdm ve Riiya”, e-Sarkiyat llmi Arastirmalar
Dergisi 8, sy 1 (2016): 330.

461 Bkz. el-Bursevi, 3:56.
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erismesi miimkiin degildir.*®? Onlara gore kisinin kesfi bilgileri Allah tarafindan verilen
bilgiler ile uyusuyorsa bu sahitli kesf, Allah tarafindan verilen bilgiler kisinin kesf ile
ulastig1 bilgiye dair herhangi bir sey sdylemiyorsa bu sahitsiz kesfdir. Sahitli kesfi bilgi,
akil ve nakil ile ulasilan bilgi gibi saglamdir. Sahitsiz kesfi bilgi ise saglam bir bilgi
degildir. Oyle ki Allah Teala’ya iftira etme tehlikesi bile barmdirmaktadir. Kisi sahitli bir
kesfi bilgi edinse bile, yine de yanilma ihtimali bulunmaktadir.*®® Bu sézlerden hareketle,
mutasavviflara gore kisinin itibar etmesi gereken yegane bilginin akil ve nakil ile ulasilan
bilgi oldugu, kisinin miicahede sonucu elde ettigi sahitli kesfi bilgisinin, edindigi bu

bilgiyi destekler mahiyette olabilecegi yorumu yapilabilir.

Kesf ile beraber kullanilan kavramlardan birisi de ilhamdir. ilham, Allah’m bir kulun
kalbine bir isi yapmasini veya terk etmesini ilkd etmesidir. ilhamin vahiy cesitlerinden

birisi oldugu, Allah’in diledigi kuluna ilham ettigi soylenmistir.4®*

Ciircani’ye gore ilham kelime olarak “yakin” ve “kapali” (garib ve garib) anlamlarina
gelir. Insan bu kelimeyi duydugu ilk anda aklina “yakinlik” anlami gelse de kelamcilarin

bu kelime ile kastettikleri “kapalilik” anlamidir.4®®

Tehanevi’ye gore ise ilham kelimesi hem sozliik hem de terim anlamu itibariyle, kalbe
feyz yoluyla ilka edilen mana demektir. Feyzden kasit, ilhamin kesb ve tefekkiir vesilesi
ile degil, dogrudan gaybi bir sekilde varid olmasidir. Ilham feyz yoluyla gerceklestigi igin
kisiyi vesveseden ¢ikararak hayrini artirir. Ilham sadece kisinin kendi zat1 i¢in bilgi ifade
ederken, insanlarin geneli icin kesin bilgi ifade etmez.*®® Sadrusseria da evliyalarda
goriilen ilhami vahiy konusu icerisinde ayrica zikreder ve onlara verilen ilhamin
kendilerinden baskast i¢in hiiccet olmadigini sdyler.*®” Kelam alimlerinin aksine, ilhamin

kesin bilgi ifade ettigini iddia eden ilhAmiyye, irfAniyye gibi firkalar da bulunmaktadir.*%®

462 o|-Bursevi, 1:42.

463 el-Bursevi, 4:111,112.

464 Bkz. Tbn Manzir, 12:555.

45 Bkz. Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, 1:41.

46 Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fariki el-Hanefi et-
Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’l- ‘Ulum, c. 1 (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996),
257.

467 et-Teftazani, Serhu t-Telvih ale’t-Tavdih, 2:28.

468 Bkz. et-Tehanevi, 1:257. Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000).
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Imam Razi tefsirinde ilham konusunda sdyle der: “Bizler sidik ilham sahiplerinin
varligin1 miisahede ediyoruz. Bu ilham sadece evliyalarda degil, sihirbazlarda da
gorilmektedir. Her ne kadar sihirbazlarin verdigi haberlerin ¢ogu yalan olsa da insan

onlarda gaybdan bir pay oldugunu gérmektedir.’**6°

Sadrusseria velilerin kerametleri igerisinde kesfi kabul eder. Fakat ona gore bu kesf ile
peygamberlerin sahip oldugu kesf esdeger degildir. Ona gore peygamberlerin kesfi
ayanidir (goruldigi sekilde gergeklesir). Onlarin kesfinde gayb alemi ile sehadet alemi
karisiklig1r yasanmaz. Dolayisiyla peygamberlerin ilhami yakinidir, herhangi bir siiphe

barindirmaz. Velilerin kesfi ise boyle degildir.*"°

Sadrusseria iman ile ilgili ag¢iklamalar yaparken, ilham konusunda séyle demektedir:
“Peygamberimiz (as.) : ‘iman yetmis kiisiir subedir. En {istiinii 14 ilahe illallah sdzii, en
asagisi ise yoldan eziyet verici bir seyi kaldirmaktir. Haya da imandan bir subedir.’#"*
buyurmuslardir. Bil ki 6nceki ve sonraki alimlerin hi¢ birinden bu hadiste bahsedilen
subelerin tafsilati ile ilgili bir bilgi bize ulasmis degildir. Iste burada ben Allah’mn tevfiki
ile rahmani ilhdAmi umarak, seytani ilkalardan kacginma talebi ile bu subeleri tafsil
edecegim. Nitekim ben bu agiklamalar1 hadisin muhtevasindan ve diger hadisleri goz
oniine alarak yapacagim, sadece kendi goriisim ve hesabim ile yapmayacagim.”*’
Gorildigi gibi miellif, Hz. Peygamber’in (as.) hadisini daha dnce tafsilatli bir bigimde
aciklanmamis olmasi nedeniyle, usiiliine uygun olarak agiklayarak rahmani ilhama talip
oldugunu ifade etmektedir. Kanaatimizce buradaki kast1 Allah’in rahmeti ile onu dogruya
yonlendirmesi ve kalbine verecegi ilham ile hadisin anlamlarim1 kendisinde inkisaf
ettirmesidir. Ona gore seytanin vesvese ve yonlendirmesinden kagimmasinin agik
gostergesi ise, hadisi serh etme isini heva ve hevesine gore degil, usliliine uygun bir
sekilde yapmasidir. Bu durum Sadrugseria’nin ilhami sadece vahiy olarak gérmedigini
ortaya koymaktadir. Ona gore ilhamin bir ¢esidi de Allah tarafindan, islerde dogru yolu

takip edip hevasina uymayan kullarinin kalbine verdigi ilhamdir.*”

469 Razi, Mefatinu’I-Gayb, 30:679.

470 Bkz. Sadrusseria, 463.

471 Eba Davud Siileyman et-Tayalisi, Miisned-i Ebii Ddvud et-Taydlisi, 1. bs, c. 4 (Misir: Daru’l-Hicr,
1999), no: 2524, 154.

Sadrusseria, 468.

Sadrugseria’nin imanin subeleri ile ilgili detayli agiklamasi i¢in bkz. Sadrusseria, 468-72.
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Bazi alimlere gore vahiy Allah’in feyzinin eseri, ilham da vahyin eseridir. Dolayisiyla bir
bilgi vahye dayaniyorsa ilahi veya nebevi bilgi; ilhama dayaniyorsa lediinni bilgi olarak

isimlendirilir.*"*

3.4. Mucize ve Keramet Disindaki Olaganiistii Olaylar

I[slam inancinda mucizeden baska olaganiistii olaylarin var olup olmadigi konusu
tartisilmistir. Sadrusseria eserlerinde dogrudan dogruya mucize ve keramet disindaki
olatlianiistii olaylara de§inmemistir. Ancak konunun tamamlanmasi agisindan olaganiistii

olarak nitelenen olaylarin neler olduguna kisaca deginmeyi uygun gordiik.

Harikulade olaylarin tarihte meydana geldigi kanaatinde olan Aalimler tarafindan,
olaganiistii olayin kimin elinde ve ne sekilde ortaya c¢iktigina binaen farkli
isimlendirmeler yapilmistir. Bu olaylarin gesitlerini agiklamadan 6nce Islam inancinda
“mucize disindaki s6z konusu olaylarin harikuadeliklerinin sinirli oldugunu belirtmek
gerekir.”*”® Nitekim bir olay1 harikulade olarak isimlendirebilmek igin, olayn giinliik
hayatta sik sik tekrar eden, siradanlasan bir hale gelmemesi gerekir. Aksi takdirde bir
grup insanin olaganiistii olarak niteledigi olaylar baska bir grup icin siradanlasir ve
kavramlar igerigini kaybederler. Ayrica olaganiistii olarak nitelenen olaylar belirli bir
cergeve ile siirlandirilmadigi takdirde peygamberligin ispatt konusunda ehemmiyetli bir
yer tutan mucize kavrami bu olaylarla karigtirilabilir. Bazi alimler Islam inancinda
mucize, keramet, irhas, melinet ve mehlnet olmak {izere bes ¢esit harikulade olay
oldugunu sdylemislerdir.*’® Ayrica istidrac ve ihanet kavramlarini da harikuade olaylara
ekleyenlerden bahsedilebilir.#”” Daha once keramet kavramindan bahsedildigi i¢in bu

boliimde diger kavramlari ele alacagiz.

Irhas (u=l3)) kelimesi arapca rahs (o= 5) kokiinden tiiremis olup, sozliikte giinahta 1srar

etmek, yap1 insa etmek anlamlarina gelmektedir.*’® Kelami bir terim olarak ise bir

474 Bkz. Cmar, “Peygamberi Diger insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”, 104.

475 Crnar, 112.

476 Bkz. Muhammed Ali b. Muhammed el-Bekri, Delilii 'I-Félihin li Turuki Riyadu’s-Salihin, 4. bs, . 7
(Liibnan: Daru’l-Ma’rife, 2004), 306; Numan b. Muhammed b. Abdullah el-Alasi, Cildu’I-Ayneyn fi
Muhdkemdti’l-Ahmedeyn, 1. bs (Matbaatu’l-Medeni, 1981), 128.

477 Abdunnebi b. Abdurrasul el-Ahmed Nagari, Camiu’l-Ulim fi Istilahdti’l-Fiinin, 1. bs, c. 2 (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibii’1-[lmiyye, 2000), 50.

478 Bkz. Ibn Manzir, 7:44; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed el-Firtzabadi, Kamiisu'l-Muhit, 8. bs
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale 1i’t-Tibaa’ ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2005), 621.
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peygamberin peygamber olarak gérevlendirilmeden once elinde ortaya ¢ikan olaganiistii
olaylari ifade eder.*”® Genel olarak irhas tiiriinden olaganiistii olaylarmn peygamberlik i¢in
bir ¢esit hazirlik niteligi tasidigi kabul edilmistir.*®® Hz. Peygamber’in (as.) atalarinmn
alinlarinda parlayan nur*®!, Hz. Isa’nin (as.) besikte iken konusmasi*®?, bir bulutun Hz.
Muhammed’in (as.) iizerinde dolasip onu gdlgelemesi®®® gibi olaylar irhas konusuna
ornek verilebilir. Ehl-i Sitinnet irhasin varligim kabul ederken, Mu‘tezile tarafindan
irhasin kabul edilmedigi soylenmistir.*®* Irhasmn kerametten temel farki, ileride
peygamber olacak bir zatin elinde meydana gelmesidir. ileride peygamber olacak olup,
heniiz peygamber olmamig fakat halihazirda bagka bir peygamberin zamaninda yasayan
kisilerin elinde meydana gelen olayin irhds m1 yoksa mevcut peygamberin mucizesi mi
oldugu tartisilmistir.*® Ayrica bazi alimler tarafindan, bir peygamber hayattayken o
peygamberden baskasinin elinde meydana gelen olay irhas olarak adlandirilmis yahut bir
peygamberin elinde meydan okuma olmaksizin ortaya c¢ikan olaylara da irhads adi

verilmistir.48

Maiinet, sozliikte avn (03¢) kokiinden tiireyen bir kelime olup®®’ giizelce yardim etmek
anlamina gelir.*® Kelam 1stilahinda ise, veli olmayip Miisliimanlarin genelinden olan bir
kisinin elinde ortaya ¢ikan olaganiistii olaydir.*® Kerametten temel farki, olaganiistii
olayin “irfan ve kemale erismemis, marifeti olmayan bir Miisliiman kisi elinde*% ortaya

cikmasidir. “Matinet, Allah’in kulunu maddi ve manevi afetlerden korumasi seklinde

479 Bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, 1:16; CiircAni, Serhu’l-Mevdlkaf, 3:432; Durmus Ozbek,
“Harikulade Olaylar (Mu‘cize irhas - Keramet - Mefinet - istidrac - Thanet/Hizlan)”, Bkz. Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi],
sy 7 (1997): 168.

480 M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi ¢.16 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997) 181.

48l es-Seyyid es-Serif el-Ciircant, et-Ta rifat, 1:16.

482 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1420, 23:279.

483 Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an lil Cessds, 1. bs, c. 2 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1994), 16.

484 Bkz. Razi, Mefatihu I-Gayb, 1420, 8:313; Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, Futiihu I-Gayb fi’I-
Kesfi an Kindi’r-Rayb, 1. bs, c. 6 (Dubai: Dubai International Holy Quran Award, 2013), 465.

45 Ebi Hayyan el-Endeliisi, Bahru I-Mubhit fi 't-Tefsir, 1. bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 104; el-Cessas,
Ahkdmu’l-Kur’dn lil Cessds, 2:293.

486 Bkz. Ebu’l-Abbas el-Basili Tanisi, et-Takyidu I-Kebir, 1. bs (Riyad: Kiilliyetii Usuli’d-Din Camiatu’l-
Islamiyye, 2010), 520.

47 Ebh Abdurrahman el-Halil el-Basri, Kitdbu’I-Ayn, c. 2 (Mektebetii’l-Hilal, t.y.), 254; Muhammed b.
Ahmed el-Herevi, Tehzibu’I-Luga, 1. bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-’ Arabi, 2001), 128.

488 gl-Basri, 7:108.

489 Nagari, Camiu’l-Ulim fi Isuldhdti’l-Fiinin, 2:50.

490 Ozbek, 168.
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olabilecegi gibi diinyevi ve uhrevi alanda ona fevkalade nimetler lutfetmesi suretiyle de

olabilir.”*%!

Istidrac, sozlikte tuzak,*®? hile*®® gibi anlamlara gelmekle beraber 1stilahta zamanin
peygamberine tabi olmayip kafir olan ve kiginin istegine uygun bir sekilde meydana gelen
olaya istidric denir. Istidracin gerceklesme sebebinin Allah’mn herhangi bir ameli
yapanlarin karsiigmi ziyi etmemesi oldugu sdylenmistir.*** Istidrac kafir ve azgin
kisilerin nihai felaketlerine dogru adim adim yaklastirilirken bu sirada bazi gecici
imkanlara sahip olmasi olarak da tarif edilmistir.*®® Ayrica Haris el-Muhasibi (6.
243/857), kulun korkmasi gereken seylerden birini de kendisine verilen nimetler
sebebiyle istidraca diismek olarak nitelemis, boylece istidrac kelimesinin 1stilahi anlamda
ilk kullanim &rneklerinden birini sunmustur.*®® Ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894) ise istidraci
kulun Allah’a siikretmeyi terk etmesi olarak nitelemistir.*®’ Ebu’l-Leys es-Semerkandi
(6. 373/983) de istidraci kulun her yeni giinahina karsi kendisine yeni bir nimet verilmesi
ve bu nimetlerin siikriiniin kendisine unutturulmasi olarak agiklamustir.**® Bu a¢iklamalar,
istidracin sadece kéfirler icin degil, zalim ve azgin Miisliimanlar i¢in de gecerli oldugu
seklinde yorumlanabilir. Bu sebeple mutasavviflar, insanin salih amelleri sebebiyle
istidrica diismekten emin olamayacagmi soylemislerdir.®®® Istidraca &rnek olarak
Allah’in seytana bir istidrac verdigi, bu sebeple Mekke’deki putlarin iginden sesler
geldigi, boylece insanlarin tevhid inancindan uzaklasti1°%° ve ahirette en agir azaba diicar

01

olmasi i¢in firavunun hicbir sey istemeksizin tiim ihtiyaclarinin giderilmesi®®! 6rnek

verilmistir.

491 Ozervarli, “Harikulade”16:182.

492 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 2005, 5:101.

4% Ahmed Muhammed b. Ali el-Gassab, en-Niiktetii’d-Dalletii ale’I-Beydn fi Envdi’l-Uliimi ve’l-Ahkém,
1. bs, c. 4 (Daru ibn Affan, 2033), 388.

4% Bkz. Nagari, 2:50; er-Rassi, 120.

495 Bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, 1:20; Ozervarli, “Harikulade”; Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-
Stinne, 6:155.

4% Bkz. Haris b. Esed el-Muhasibi, Addbu n-Nufiis (Beyrut: Daru’l-Ceyl, t.y.), 92.

497 Bkz. Ebli Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebii’d-Diiny4, es-Siikr, 3. bs (Kuveyt: el-Mektebii’l-
fslami, 1980), 41.

4% Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru 's-Semerkandi Bahru’I-Ulim, c. 1, 2010, 571.

49 Muhammed b. Ali Eba Talib el-Mekki, Kitiil-Kulitb, 2. bs, ¢. 1 (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
2005), 306.

50 Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi, el-Menhiyydt (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, 1986), 92.

01 el-Ciircani, et-Ta 'rifat, 1:20.
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Thanet/Hizlan, peygamber olmadigi halde peygamberlik iddia eden veya zamanin

peygamberine tabi olmayip kafir olan ve kisinin isteginin aksine ger¢eklesen olaganiistii

olaya ihanet denir. Miiseylimetiilkezzab’a gelip géormeyen tek goziiniin iyilesmesini

isteyen kisiye Miiseyleme’nin dua etmesi, bu dua sonucu adamin géren goziiniin de kor

olmasi ihanete drnek verilir.>%?

3.5. Peygamber ve Veli Arasindaki Temel Farklar

Sadrusseria’nin ve Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin goriislerinden hareketle, nebiler ve

veliler arasindaki temel farklardan bazilar1 sunlardir:

Peygamberler masumdurlar, ismet sifatina sahiptirler. Velilerde bdyle bir sifat
yoktur.>® Bu yiizden peygamber kendisine uyulan kisidir. Veli ise peygambere tabi

olmak zorundadir. Dolayisiyla peygamberler velilerden iistiindiir.>%

Peygamberler dogru s6ylediklerini kanitlamak i¢in mucize géstermelidirler, velilerin

vell olduklarini ortaya koymak i¢in keramet gostermeleri sart degildir.
Peygamberler Allah’tan mucize isteyebilirler, veliler agik¢a keramet isteyemezler.

Peygamberin mdcizesi tahaddi’ye (meydan okuma) bitisiktir, keramette tehaddi

yoktur. Sayet kerdmette meydan okuma bulunursa kisi kafir olur.5%

Peygamberlerin vahyini destekleyen karineler vardir. Mucizeler, peygamberlerin
sahip oldugu iistiin sifatlar (ismet gibi) ve her hal ve kosulda giizel ahlakli olmalar1
buna Ornek verilebilir. Dolayisiyla peygamberlerin kesf ve ilham ile verdikleri
bilgiler kesindir, hicbir siiphe barindirmaz. Velinin ilhaminda boyle karineler yoktur.
Velinin kesf ve ilhami olsa dahi ancak kendisini ilgilendirir, bagkas1 i¢in delil

sayilmaz.

502
503
504
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Nagari, 2:50.

el-Bachri, 279.

Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Serhu Medlimi Usuli’d-Din, 1. bs (Daru’l-Feth, 2010), 528;
er-Ragsi, 142; Durmus ve Dogan, “Alaiiddin EbG Bekr el-Késani’nin el-Mu‘temed mine’l-mu‘tekad
Adli Akaid Risalesi (Tahkik-Terciime-inceleme)”, 539.

Bkz. el-Usmendi, 124; en-Nesefi, et-Temhid li Kavaidi 't-Tevhid, 91; el-Meydani, 163.
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- Mucize sahibi peygamberlik iddia eder, kerdmet sahibi peygambere tabi olur. Tabi

olmamasi durumunda bu olayin ad sihir olur.

- Veli sadece kemale ermis kisi olarak tarif edilir. Nebi ise hem kemale ermistir hem

de kemale erdiricidir.>%

- “Nebi mucizesini bilir ve micize gosterdiginin farkinda olur. Veli ise kendisinde
meydana gelen bu olaganiistii hadiseyi ikrar etmez. Bilakis miiminlerden bir

baskasiin kerameti oldugunu sdyler.”*"’

- Peygamberler son nefeslerinde iman ile 6lme konusunda emindirler. Velilerin boyle

bir emniyetleri yoktur.>%®

506 er-Razi, Serhu Medlimi Usuli’d-Din, 529.
%7 Yavuz, “Ehl-i Siinnet ve Mutezile Baglaminda Dogruluk &lgiisii Olarak Keramet”, 94.
S8 el-Meydani, 163.
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SONUC

Hanefi-Matiiridi gelenege mensup bir alim olan Sadrusseria es-Sani Ubeydullah b.
Mes’ud, astronomi, mantik ve kelam ilimlerini i¢eren Serhu Ta ‘dili’I-Ulum adl eserinde
niiblivvet ve velayet konularinmi ele almistir. Kelam ilminin sadece nazari degil ayni
zamanda pratik bir ilim oldugu, yani insanin giinlik hayatinda yer edindigi kanaatinde
olan miiellife gore tasavvuf da kelam ilminin kapsamina dahildir. Bu diisiincesi sebebiyle
aslen bir kelam eseri telif etmesine ragmen kitabinda kalp, ruh, hikmet gibi pek ¢ok
tasavvufi kavrami izah etmistir. Onun diisiincesinden hareketle ona gore kelam ve

tasavvuf birlikteliginin insan1 kemale gotiirecegi kanaatinde oldugu soylenebilir.

diiginmektedir. Ona gore Allah hikmeti geregi peygamber gonderir. Ayrica sadece
Allah’mn yardimu ile ulasilabilecek bazi bilgiler vardir. Bu bilgilere ulagma yolunda en
onemli rehber ise peygamberlerdir. Peygamberlik konusundaki goriisleri sebebiyle

Mu‘tezile’yi ve filozoflar elestirir.

Peygamberler Allah tarafindan secilmis ve g¢esitli mucizelerle desteklenmis kisilerdir.
Mucize peygamberin fiilidir, Allah’in yaratmasiyla meydana gelir. Peygamberin
peygamberligini ortaya ¢ikaracak yegane olay mucizedir. Mucizeyi akli, hissi ve hadsi
olarak tli¢ kisma ayiran miiellife gére Hz. Peygamberin (as.) peygamberlikten once ve
sonra mevcut olan mucizeleri bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in (as.) en biiyiik mucizesi
Kur’an’dir, bunun yam sira giizel ahlaki, tevazusu, konusmasindaki ilmi seviye de birer

mucizedir.

Sadrusseria peygamberlerin meleklerden iistiin oldugunu diisiinmektedir. Insanda var
olan iffet, secaat, sehvet gibi kuvvelerden bahseder. Insan1 degerli kilan sadece bu

kuvvelerin varligi degil, bunlarin peygamberin getirdigi hiikiimler ile kontrol altina



alinmasidir. Dolayisiyla insan kendinde bulunan sehvet ve gazap gibi kuvveleri kontrol

altina almak suretiyle meleklerden {istiin olabilir.

Miiellif peygamberlerin ismet sifatin1 kabul eder. Ismet, Allah’in peygamberlerine bir
litfudur. Peygamberler kiifiir gibi kendilerini kiiglik diisiirecek her tiirlii glinahtan
korunmuglardir fakat zelleden korunmamislardir. Dolayisiyla insanlarin zelle tiirii
fiillerde peygamberlere tdbi olmamalar1 i¢in peygamberlerin zelleleri insanlara

anlatilmistir.

Sadrusseria’y1 diger Matiiridi alimlerden ayirt eden goriislerinden birisi de Hz. Yusuf’un
(as.) kardeslerinin peygamber olduklarini diisiinmesidir. Miiellif bu diisiincesi ile ilgili

detaylandirmaya gitmemekte, diisiincesinin sebebini agiklamamaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla veli kelimesi baz1 ayetlerde Allah’in miiminlerin dostu
oldugunu ifade etmek icin genel anlamda kullanilmistir. Hicri ikinci yiizyildan itibaren
kelime anlam degisikligine ugrayarak kullukta ileri ¢iktiklar diistiniilen 6zel bir ziimreyi
ifade etmek icin kullanilmaya baglanmistir. Pek¢ok miiellif gibi Sadrusseria da veli
kelimesini belirli bir ziimreyi kastederek kullanmistir. O velileri “arif” olarak niteler ve
Allah’1n velilere kerdmet verdigini kabul eder. Ona gore sirat-1 miistakim yolu ariflerin
makamlarina yiikselmektir. Ancak arif sahip oldugu makama peygambere tabi olmakla
ulasmistir. Ayrica peygamberler son nefeslerinde iman ile 6lme konusunda emniyet
icerisindeyken velilerin bdyle bir emniyeti bulunmamaktadir. Bu sebeple hicbir veli
peygamberden {istiin degildir. Velilerin Allah katinda kiymetli olmalarinin sebebi ise
kendilerinde bulunan sehvet ve gazap gibi kuvveleri ruha itaat ettirmeleri ve glizel ahlak

sahibi olmalaridir.

Sadrusseria velilerin kesf ve ilham sahibi olduklarin1 da kabul etmektedir. Fakat onlarin
kesfi ile peygamberlerin kesfi esit degildir. Peygamberlerin kesfi kesin bilgi ifade ederken
velilerin kesfi zan ifade eder. ilham konusundan da bahseden miiellife gére rahmani ilham

Allah’1n kisiyi dogruya yonlendirmesidir ki velilerin sahip oldugu ilham ¢esidi budur.

Aslen bir itikat meselesi olmamasina ragmen keramet kavramina 6zellikler Ehl-i Siinnet
mielliflerin akaid ve kelam eserlerinde yer verdigi goriilmektedir. Bu durumun muhtemel

sebepleri olarak kimi alimlere gore kerametten bahseden rivayetlerin manen miitevatir
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seviyesine ulasmasi ve keramet konusunun Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilaf

noktalarindan biri olmas1 gosterilebilir.

Peygamberler velilerden farkli olarak Allah tarafindan gorevlendirilmis, kendilerine
vahiy verilmis ve mucizelerle desteklenmislerdir. Bu sebeple nebi ile velinin arasinin
kesin olarak ayrilmasi gerekmektedir. Bir¢ok konuda nebiler velilerden farklidirlar.
Peygamberler ismet sifatina sahip (dolayisiyla glinahtan masum), mucize gostermesi
gereken ve Allah Teala’dan mucize isteyebilen, mucize ile birlikte peygamber oldugunu
iddia edip meydan okuyan, kesin bilgi igeren kesfe sahip, son nefeste iman ile 6lme

konusunda emin kisilerdir. Buna karsin bu 6zellikler velilerde bulunmamaktadir.
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