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OZET

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN ILAHI ISIMLER ANLAYISI: RISALE-I
ESMA-I SEB’A ORNEGI

INCE, Aysegiil
Yiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Tasavvuf Anabilim Dal
Tez Danismani: Do¢. Dr. Selami ERDOGAN
Haziran, 2024, 110 sayfa

Tasavvuf alaninda sifilerin yazmis oldugu esma serhleri 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ciinkii Allah (c.c.)’in halifesi konumundaki insan marifetullaha ulagmak
konusunda ¢aba icerisinde bulunmay1 arzu edebilmektedir. Bu sebeple kisinin Allah’in
(c.c.) isim ve sifatlarmi bilmesi mithimdir. Riihu’l Beyan tefsiriyle tanman Ismail Hakki
Bursevi’de (6.1137/ 1725) ilahi esma konusunda pek ¢ok eser yazmistir. Bunlardan biri
“Risale-i ESma-i Seb’a” isimli eseridir. Bursevi, bu eserinde miiridin seyr-U suldk

esnasinda mertebelerde zikretmesi gereken ilahi isimleri yorumlamaktadir.

Murid, seyr-ii siilikta zikrettigi esmanin ahlaki ile ahlaklanmaktadir. Yedinci ve
son mertebe olan nefs-i kamileye ulasincaya kadar yedi esmanin miiridin iizerinde
tecelli etmesi hedeflenmektedir. Bununla beraber kisinin bu isimlerle ahlaklanabilmesi
icin Oncelikle onlar1 tanimasi gerekmektedir. Bu hedef, Miisliimanlar i¢in kiyamete

kadar siireceginden dolay1 konumuz giincelligini hep koruyacaktir.

Celvetiyye tarikatina mensup ve 6zellikle Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.638/1240)
¢izgisini takip eden Bursevi’'nin pek ¢ok eseri, ilim diinyasina katki olarak calisilmistir.
Ancak onun Risale-i Esma-i Seb’a adli eserini ulagabildigim kadar kaynak igerisinde
calisildigina rastlamadim. Bu eserin pek cok niishast bulunmakla beraber biz,
Stileymaniye Kiitiiphanesi Pertev Pasa Koleksiyonu, nr 637’yi esas almis
bulunmaktayiz. Tezimizde adi gecen bu esere ek olarak Bursevi’nin manevi tekamiil
anlayis1 ve diger esmalara bakis agisin1 Kitabii’n-netice, Tuhfe-i Vesimiyye, Tuhfe-i

Bahriyye ve Tuhfe-i Omeriyye eserlerinden istifade ederek agiklamaya calistik.

Anahtar Kelimeler: ismail Hakki Bursevi, Esma-i Seb’a, Seyr-i Suldk, Allah, H.
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ABSTRACT

ISMAIL HAKKI BURSEVI'S UNDERSTANDING OF DIVINE NAMES: THE
EXAMPLE OF RISA'A-1 ASMA-I SEB'A

INCE, Aysegiil
Master Thesis, Main Islamic Sciences Department of Tasawwuf
Supervisor: Dog. Dr. Selami ERDOGAN
June, 2024, 110 pages

In the field of Sufism, the commentaries written by Sufis have an important
place. Because the human being, who is the caliph of Allah (swt), may desire to make
an effort to reach marifatullaha. For this reason, it is important for a person to know the
names and attributes of Allah (swt). Ismail Hakki Bursevi (d.1137/1725), who is known
for his tafsir ROhu'l Beyan, wrote many works on the divine essence. One of them is his
work titled "Risale-i Esma-i Seb'a". In this work, Bursawi interprets the divine names
that the disciple should recite in the stages during the course of the journey.

The disciple becomes moralised with the morals of the names that he recites in
the course of the asr-u sullk. It is aimed that the seven essences will be manifested on
the disciple until he reaches the seventh and final stage, the nafs-i kdmil. However, in
order for a person to become moralised with these names, he must first recognise them.
Since this goal will continue for Muslims until the Day of Judgement, our subject will

always remain topical.

Many works of Bursawi, who belonged to the Jalwatiyya order and especially
followed the line of Muhyiddin Ibn al-'Arabi (d.638/1240), have been studied as a
contribution to the world of science. However, | have not come across a study of his
Risala-i Esma-i Seb'a in as many sources as | could reach. Although there are many
copies of this work, we have taken Suleymaniye Library Pertev Pasha Collection, nr
637 as a basis. In addition to this work mentioned in our thesis, we have also analysed
Bursaw1's understanding of spiritual evolution and his perspective on other essences in

his Kitab al-'Esmas.

Keywords: Ismail Haqgi Bursavi, Asma al-sab’a, Seyr-u sulk, Allah, Hu
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ONSOZz

Yasadigimiz bu post-modern ¢agda pek ¢cok bulus ve yenilige ragmen insanlar,
Oziine yabancilagsmaya baslamaktadir. Bu yabancilasma ise beraberinde bunalim,
depresyon gibi psikolojik rahatsizliklar getirmektedir. Burada sOfilerin sik¢a kullandigi
“Kendini bilen Rabbi’ni bilir” s6zlinlin sirr1 agiga ¢ikmaktadir. Zira insan, kendi 6zini
kavrarsa Allah’1 (c.c.) tanir ve bilir. Allah’1 (c.c.) tanirsa sever, bunun sonucunda ise
kulluk vazifesini titizlikle yerine getirmeye ¢alisir. Iste tasavvufi agidan bakildiginda bu

yolda da miirsid ve seyr-0 sullk gerekmektedir.

Allah (c.c.), insan1 ahsen-i takvim iizerine yaratmistir. Insan, bu kadar giizel bir
suret Uzereyken nefsi ona oyunlar oynar. Tasavvufi tavirda ise kulun, kendisini
nefsinden korumasinin en énemli yolu seyr-u sullk gerceklestirerek hakiki bir miirside
tabi olmaktir. Miirsid, bu yolda salike yol gostericilik yapip onun nefsiyle
miicadelesinde yardimci olur. Bursevi’'ye gore de iradesi olmayan kisi olarak

tanimlanan miiridin nefsini tezkiye edebilmesi i¢in miirside ihtiyaci vardir.

Bu calismamda Bursevi’ye ait “Risdle-i ESma-i Seb‘a” adli eseri incelemeye
calisttm. Adindan da anlasilacag: ilizere bu eserde Bursevi, yedi ilahi esma hakkinda
bilgilendirme yapmaktadir. Yedi esmadan maksat ise seyrisiilik halinde bulunan
salikin zikrettigi yedi ilahi esmadir.

Bu aragtirmamin daha once yapilmis akademik calismalara destek olacagini
Allah’tan Umit ediyorum. Bu tezin konusunun tespiti, cercevesinin belirlenmesi,
kaynaklarin degerlendirilmesi ve calismanin hazirlanmas: sirasinda bana destek olan,
benden katkisini ve emegini esirgemeyen Dog¢. Dr. Selami FErdogan’a sonsuz
tesekkiirlerimi sunarim. Yine desteklerini daima yanimda hissettigim aileme ve
isimlerini burada zikredemedigim arkadaslarima da tesekkiirii bir bor¢ biliyorum.

Gayret bizden basar1 Allah’tandir (c.c.).

Aysegiil INCE
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TEZ METNI



GIRIS

Allah (c.c.), bize kendisini ilaht isimleriyle tanitmaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de “En giizel isimler Allah’indwr; bu giizel isimlerle O’na dua edin, O’nun
isimleri hakkinda dogru inangtan sapanlart kendi baglarina birakin. Onlar yaptiklarinin
cezasin ¢ekecekler’* seklinde ifade edilmektedir. Bu bakimdan marifetullaha ulasma
noktasinda ilahi isimleri bilmek 6nem arz etmektedir, Allah (c.c.), kendi isimlerinin
dogru bir sekilde anlasilmasinin onemini dyette vurgulamaktadir. Son ve hak din olan
Islam’m deriini bir yasam bigimi olan tasavvufta da ana gaye, insan-1 kAmil mertebesine
ulasmaktir. Insan-1 kdmil mertebesibe ulagsmada farkli yéntemler miimkiinse de
nihayetinde hepsinin amac1 Allah’a (c.c.) yaklasmaktir. Kul, insan-1 kdmil mertebesine
ulagabilmek icin Allah’t (c.c.) bilmeli, bilmek i¢in de O’nu isimleriyle beraber
tanimalidir. Tasavvufta muridin, seyr-0 sulik yolunda her nefis mertebesinde ahlakini
kazanmak adina zikrettigi esmalar biiylik bir 6nem arz etmektedir. Cilinkii her mertebede
zikredilen esma, kisinin ahlakina tesir eder. Tarikatlarda siilikun yapilis sekli itibariyle
iki ¢esit yol bulunmaktadir. Bunlardan birincisi nefsi tezkiye etmeyi amaglayan etvar-1
seb’a metodudur. Digeri ise kalp tasfiyesi yoluyla yapilan letaif-i seb’adir. Tezimizin
konusu olan etvar-1 seb’a metodundan anlasilan kulun, kdmil noktaya ulasabilmesi i¢in
yedi nefis mertebesinden gegmesi gerekir ki her tavirda bir esma zikri uygulanmasi
gerekir. Bu esma zikirleri ise sirasiyla su sekildedir: La ilahe illallah, Allah, HQ, el-

Hakk, el-Hayy, el-Kayy(m ve el-Kahhér.

Uskiidari, Celveti gibi nisbeleri bulunan Ismail Hakki Bursevi, 1063/1653’te
Aydos’ta dogmus ve 1135/1723 tarihinde Bursa’da ikamet ederken vefat etmistir.
Heniiz kiigiik yaslarda iken Ismail Hakki, Atpazari Osman Efendi ile yakmlik kurup
ilerleyen sirecte de Celvetiyye tarikatina mensup olmustur. Aziz Mahmud Hiidayi’ye
dayanan Celvetiyye, Bayramiyye’nin bir koludur. Celvetiyye tarikatina bagl Hakkiyye
kolunun kurucusu olan Ismail Hakk: Bursevi seyhinin istegi dogrultusunda pek c¢ok
sehir gezmistir. Bu sehirler arasinda Edirne ve Bursa’da yer almaktadir. TkAmet ettigi
sehirler arasinda Bursa’ya nisbetle kendisine Bursevi’de denmektedir. Ozellikle Rhu’/
Beyan tefsiriyle taninan Bursevi’nin farkli alanlarda yazmis oldugu kiymetli pek ¢ok

eseri mevceuttur.

L www.kuranmealleri.com (Erisim 01 Ocak 2024); el-A’raf, 7/180.



Tezin Konusu

Miridin yol katettigi her merhalede bir ilahi isim ile ahlaklandigi bilinmektedir. Bu
sebeple hangi mertebede hangi ismin zikredilecegi mihim bir meseledir. Bu ¢alismada,
Ismail Hakki Bursevi’nin 6zellikle etvar-1 seb’a’da zikredilmesi zaruri esmalar1 ele
almay1 hedeflemis bulunmaktayiz. Bursevi’nin bu esma anlayisini hedef alirken de onun
kiiglik ama derin anlamlar tasiyan “Risdle-i Esmé-i Seb’a” adli eserini temel
kaynagimiz olarak belirledik. Bu eserde Ismail Hakki Bursevi, nefis mertebelerinde

zikredilmesi gereken yedi esmayi ele almistir.
Tezin Amaci

Bu tezi yazmaktaki amacimiz Bursevi'nin siiliikta zikredilmesi gereken esmalara
yiikledigi manalara dikkat ¢cekmektir. Bursevi’nin bu zamana kadar pek cok eserinin
akademik diizeyde calisilmasiyla beraber erisebildigim kaynaklar igerisinde Riséle-i
Esma-i Seb’a adli eserine ulasamadim. Bu galismayla beraber akademiye bu eseri
tanitmay1 amagliyoruz. Esmalara anlam yuklerken kimlerden etkilendigi hususunda
Ibnii’l-Arabi’nin gériislerinden oldukca etkilenen Ismail Hakki Bursevi’nin onunla olan

goriis birliklerini yansitmay1 hedeflemekteyiz.
Tezin Onemi

Tasavvufta maridin ana gayesi, Allah’a (c.c.) yaklagmaktir. Miirid, Allah (c.c.) ile
linsiyetini arttirmak i¢in seyr-U sllk yaparak birtakim nefis mertebelerini basariyla
tamamlamaya gayret gostermektedir. Salik, seyr-U stldkta her nefis mertebesinde bir
ilaht isim zikrederek ahlakini giizellestirmeyi ve kamil nefse ulasmayir amaglar. Bu
hedef, Miisliimanlar i¢in kiyamete kadar siireceginden dolay1 giincelligini hep
koruyacaktir. Bu durumdan dolay1 da calismamizin Onemi artmaktadir. Bursewvi,
“Risdle-i ESma-i Seb’a” isimli eserinde siilik esnasinda zikredilecek ilahi isimlerin
ahlakiyla ahlaklanmay1 tarif ettiginden dolayr ilahi isimler, manevi tekamil igin

tasavvufta 6nem arz etmektedir.



Siirhiliklar

Tezimizin ikinci bolimiiniin birinci bagliginda Bursevi’nin Risale-i ESma-i Seb’a
isimli eserinde yer verdigi yedi esmanin tamami aciklanmaya calistik. ikinci bélumiin
ikinci bashiginda Bursevi’nin manevi tekamiil goriisii ve diger ilahi isimler hakkindaki
anlayisina yer verilmis ancak vakit smirliligi nedeniyle yalnizca belirli ilaht isimlere
dikkat ¢ekilmistir.

Ismail Hakk: Bursevi ve onun eserleriyle ilgili cok sayida akademik ¢alisma
bulunmaktadir. Bursevi ile ilgili bugiine kadar toplam kirk dort ylksek lisans ve
doktora galigmasi yapilmistir. Biz bu tezimizde onun Risale-i Esma-i Seb’a eserinin
taninmasina Katkida bulunmayi hedefledik. Tezimiz giris, iki bolim ve sonugtan

miitesekkildir.

Giris boliimiinde Bursevi’nin hayatin1 dogumu, nesebi, ailesi, egitimi, tasavvufa
intisab1 ve Celvetiyye tarikatiyla olan iliskisi, mesleki yonii, eserleri ve vefati seklinde

incelemeye c¢aligtik.

Birinci boliimiin ilk basliginda haller ve makamlar agisindan esma-i seb’a, ikinci
basliginda ise etvar-1 seb’a kavramlar1 hakkinda agiklayict mahiyette bilgiler verdik. Bu
dogrultuda Seyr-0 sullk yonteminde kullanisan esma-i seb’aya dair yedi isim olan
sirastyla La ilahe illallah, Allah, HQ, el-Hakk, el-Hayy, el-Kayyim ve el-Kahhar
isimlerini; yine seyr-u sldk yontemine ait kavramlardan olan etvar-1 seb’a ile ilgili
olarak nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i milheme, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye,

nefs-i marziyye ve son mertebe olan nefs-i kdmile kavramlarini agiklamaya ¢alistik.

Ikinci béliime ait birinci baslhikta Bursevi’nin Risale-i Esma-i Seb’a eserinde yer
alan ilahi isimlerin tekabiil ettigi haller, makamlar ve durumlar agiklanmis, bu hallerde
Bursevi’nin iizerinde durdugu ontolojik yonler ve agikladig: her ilahi ismin sonunda yer
verdigi kendisine ait siirlerine deginilmistir. ikinci baslikta ise Bursevi’de manevi
tekamdl anlayis1 ve diger ilahi isimler anlayisina yer verilmistir. Ancak bu basliklarda
detaylandirmaksizin yalnizca bazi ilahi isimlere deginilmistir. Birinci ana baslikta
caligmamizin ana kaynagi “Risdle-i Esmé-i Seb’a” iken, ikinci ana baslikta Bursevi’ye

ait Ozellikle Kitabii’'n-netice, Tuhfe-i Omeriyye ve Tuhfe-i Vesimiyye gibi eserler 6n

plandadir.

Sonu¢ kisminda ise agikladigimiz bilgiler iizerine ana fikir ve genel bir

degerlendirmede bulunulmustur.



BIiRINCi BOLUM

LITERATUR



1.1.ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN HAYATI

Bulgaristan’in Aydos ilgesinde 1063/1653 yilinda diinyaya gelen Ismail Hakki
uzun yillar Bursa’da yasadigindan dolay1 Bursevi, bir siire Uskiidar’da bulundugundan
dolayr Uskiidari, Celvetiyye tarikatina bagli oldugu icin Celveti nisbelerini

kullanmustir.?
1.1.1. Dogumu, Nesebi ve Ailesi

Ismail Hakki Bursevi’nin babas1 Mustafa Efendi baslangigta Istanbul’da ikamet
ederken ¢ikan biiyiik yangindan dolay1 Aydos’a® yerlesmistir.* Boylelikle Ismail Hakki
Bursevi, Bulgaristan icerisinde yer alan Aydos’ta 1063 Zilkade/1653 Ekim ayinda
diinyaya gelmistir.’® Ismail Hakki’nin babasi Mustafa Efendi tarafindan Bayram
Cavus’un torunu, annesi Kerime Hanim tarafindan ise Kadi Ahmet Efendi’nin
torunudur. Dolayisiyla Ismail Hakki, baba tarafindan sifi, anne tarafindan ise ilmiyye

sinifina mensup bir ailenin torunudur.®

Ismail Hakki Bursevi, Uskiip’te bulundugu dénemde bir giin riiyasinda Seyh
Mustafa Ussaki’nin kiziyla evlendigini goérmiistiir. O bu riiyay: gizli tuttuysa da evlilik
akdi teklifi ilk Mustafa Ussaki’den gelmis ve Ismail Hakki Bursevi de bu teklifi kabul

etmistir. Boylelikle Ismail Hakki Bursevi yirmi dort yasinda evlenmistir.’
1.1.2. Egitim Hayati

Ismail Hakki, ilk sarf egitimini Osman Fazli Efendi’nin (6.1102/1691) Aydos’ta
yerine biraktigi “Seyh Ahmed”den almistir. Burada es-Sdfiye ve el-Kafiye’yi okumus,
el-Milteka isimli fikih eserini, Serhu Ramazan ve Hayadli Celebi Hdgiyesi isimli kelam
eserlerini, Miftahu’l ullm ve Beyzavi Tefsiri’nin ilk iigte birini okumustur. Ismail Hakki,
on bir yasina geldiginde Osman Fazli, ziyareti esnasinda onu Oksiiz goriince egitim
vermek Uzere ailesinden Edirne’ye gotiirmek icin izin istemistir. Boylelikle Ismail

Hakki Bursevi, egitimine Edirne’de devam etmistir. Kii¢iik yasta Kur’dn egitimi

2 Ali Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 23/102-106.

3 Bulgaristan’mn dogusunda, Burgaz ilinde bulunan bir ilgedir. Bulgaristan’in Karadeniz kiyisma on bes
kilometre uzaklikta bulunmaktadir.

4 Tsmail Hakki Bursevi, Tamdmii’l Feyz Fi Bdbi'r-Rical, cev. Ramazan Muslu, Ali Namli (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 378.

5 Ali Naml1, “Ismail Hakk: Bursevi”.

6 Ramazan Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve Temdmii ‘I-Feyz Adl Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisi, 1994), 9.

" Bursevi, Tamamii’'l Feyz Fi Babi r-Rical, 390.



aldigin1 hatta kardesinin ondan Once egitime basladigi halde kendisine talebelik
yaptigini eserinde ifade etmektedir. Edirne’de Abdiilbaki Efendi’den yedi yil nahiv/sarf
ilmini okumustur. Daha sonra Abdiilbaki Efendi vasitasiyla Istanbul’daki Osman Fazli
Efendi’nin yaninda egitim gérmeye baslamistir. Seyh kendisine biat verip, evrad tayin
etmistir. Burada kendi tabiriyle insanlar i¢inde esi bulunmayan Kurra Mehmed
Efendi’den de tecvid dersleri almistir. Yine burada Fars¢a okudugunu, Hafiz’in Divan’y,
Mevlana’nin Mesnevi’si vb. eserleri okudugunu belirmistir. Hat sanatina ilgili oldugu
8

ancak diger derslerle mesguliyeti dolayisiyla gereken zamani ayrramamistir.?  Ismail

Hakk:1’nin hat sanatini meshur Hafiz Osman (6. 1110/1698) dan aldig1 bilinmektedir.®
1.1.3. Tasavvufa Intisabi ve Celvetiyye ile Olan Tliskisi

Ismail Hakk1 Bursevi’nin babas1 Mustafa Efendi ile Celvetiyye tarikatinin seyhi
olan Atpazari Fazli Efendi yakinlik kurmustur. Bursevi {i¢ yasindayken babasi onu
seyhin yanina gotiiriir ve seyh onunla sakalasirdi. Bu yiizden bir giin seyh kendisine
“Sen benim evladimin en biiyiigiistin, ogrencilerimin ve halifelerimin en eskisisin. Seni
tic yasindan beri tanirim. O zamandan beri senin iizerinde nazarim var” demistir.
Ismail Hakki Bursevi, seyhi Atpazari Osman Fazli Efendi’ye biat etmeden 6nce
Allah’mm (c.c.) Uzerindeki nimetlerine isaret eden pek cok salih riiyalara mazhar
oldugunu ifade etmektedir. Bu riiyalardan birinde Atpazari’nin eliyle Ismail Hakki
Bursevi’ye isaret ederek “Bana yaklas ve gel ey Ismdil, ta ki seni géreyim sana bizim bu
tarikimizda istidad gelmis mi?” Bunun lizerine Bursevi ona yaklasmis ve Atpazari elini
onun basinin iizerine koyarak “Senin istidadin gelmis!” demistir. Ardindan Fatiha
stiresini okuyup basindan ayagina kadar {lizerine iiflemistir. Sonra da “Seni Bursa
sehrine tayin ettim” dedigini gdrmiistiir. Bu riiyadan bir siire sonra Atpazari, onu 6zel
odasma cagirmis ve “Diger SUfiler gibi senin halvet ve riyazete ihtiyacin yok. Ciinkii
digerlerinin bunlarla elde ettiklerine, sen onlar olmadan ulastin. Allah’a hamd olsun.
Fakat zahiri ve manevi bazi faydalari sebebiyle doksan giin halvete girmeni tavsiye
ediyorum” demistir. Bunun {izerine Isméil Hakki Bursevi, Zeyrek Camii'ne giderek

halvete girmistir.°

8 Bursevi, Tamdmii’l-Feyz Fi Babi 'r-Rical, 378-380.

® Ali Naml, “Kitabetle Miibteld Olmak: Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi
16/31-32 (2018), 335.

10 Bursevi, Tamdmii’l Feyz Fi Babi’r-Rical, 378-384.



Ismail Hakk1 Bursevi'nin seyhi hakkindaki gériisleri su beyitlerinde dzetlenmis

gibidir.

“Bir emirim var idi Hakki benim
Evliya-i aleme sultan idi
Hep bilirlerdi cihdn halki onun
Ciimle dilde nami Seyh Osman idi
Sol sardb-1 Hazreti Eyyiib-ves
Feyz-i nutki dertlere derman idi
Resk-i Hursid idi niir-1 zahiri
Batini bir bahr-i bi-payan idi
Sigmaz idi on sekiz bin dleme
Ma rifetle vasiii’l-meydan idi
Bu zuhur ile yine ol surr-1 hak
Kéleb igre can gibi pinhan idi
Gormedi kimse izinin tozunu
Bilmediler kim ne kuhl-i can idi
Kabri Kibris’ta olursa n’ola kim
Terk-i sohret etmis ali-san idi
Ism-(i resmin etti ahir bi-nisdn

Zird surr-1 suret-i Raman idi”*

Celveti olan Atpazari Osman Fazli Efendi, Balkanlar’da bu tarikati temsil eden
seyhlerden biridir. Celvetiyye'nin bir diger merkezi konumunda bulunan Bursa’da ise
Uftade, Bursevi gibi sffler bu tarikat: temsil etmislerdir. Celvetiyye Aziz Mahmud
Hiidayi’nin vefatinin ardindan pek ¢ok subeye ayrilmistir. Bunlardan biri de Ismail

Hakki Bursevi’nin tesis ettigi Hakkiyye koludur.!?
1.1.4. Mesleki Yonu

Ismail Hakki Bursevi, Atpazari Osman Fazli Efendiye intisap edip halvet

gorevini yerine getirdikten sonra Osman Fazli Efendi, Bursevi’yi Uskiip’e tayin

11 {smail Hakki Bursevi, Ferahu r-Ruh, ¢ev. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2012), 3/196-197.
12 Hasan Kamil Y1lmaz, “Celvetiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993).



etmistir. Uskiip yolculugu sirasinda Aydos’a babasmi ziyaret etmek maksadiyla
ugranmustir. Uskiip’e vardiginda yaninda ii¢ dervis daha bulunmaktaydi. Meddah isminde
bir caminin hiicresine yerlesip orada vaazlar vermeye baslamistir. Ilerleyen vakitlerde
zengin bir kadinin zaviye insa ettirmesiyle oraya yerlesmis ve burada gegirdigi siire
boyunca ders okutmus ve vaaz vermistir. Vaazlarindaki Gislubu sebebiyle kendisinin
ifade ettigi lizere gevresinde hi¢ dost kalmamustir. Ciinkii ¢evresindeki miiftiiler, kadilar,
imamlar vb kimseler, nefislerinin pesine diismiis ve kotii aliskanliklar edinmistir. Ismail
Hakki Bursevi’nin onlar elestirmesi sonucu miiftii ve yardakg¢ilar1 da onu kinayip tehdit

etmislerdir. Bu hal alt1 y1l bu sekilde siirmiistiir.™®

Osman Fazli yasanan bu olaylardan sonra ismail Hakk1’yr Kopriili’ye tayin
etmistir. Bursevi, Kopruli’de on dort ay kaldiktan sonra Ustrumca halki, Ismail
Hakki’nin ilim ve ahlaki faziletinden haberdar olduklarindan dolayir onun yanlarina
gelmesini Osman Fazl’dan rica etmislerdir. Boylelikle Ismail Hakki Ustrumca’ya
gitmis ve oranin halki ona giizel bir ev tahsis edip iyi davranmislardir. Bursevi burada
otuz ay kalmistir.!* Ancak yasadig: bu siire boyunca ailesinin sizlanmasi ile imtihan

olmustur. Ismail Hakk: Bursevi bu durumu su sekilde anlatmaktadir:

“Bu cihanda kendim icin aile ile imtihan olunmaktan daha zor bir sey
gormedim. Onlarla imtihan olunmak bana diger sikintilart unutturdu. Aglayacaklar bu
stkintiya aglasin. Bu o kadar biiyiik bir sikintidir ki ona ancak veldyet ehli katlanabilir.
Eger “Sana hicretin elemi dariz olmadi mi?” dersen, soyle cevap veririm: Evet, fakat
Allah Tedla lLituflar: ile beni destekledi de hicretin yorgunlugunu ve ayriligin elemini
alti ay kadar bana tattirdiktan sonra benden aldi. Soyle ki Kopriilii’ye hicret ettikten
sonra o kadar darlik yasadim ki ev halkindan daha fazla sikintiya diistiim. Hz. Seyhten
Konstantiniyye 've nakil i¢in izin istemek tizere kendisine bir mektup gonderdim. Cunk
o ilerde beni oraya yerlestirmeyi diisiiniiyordu. Bana i¢inde su ifadelerin de oldugu bir
mektup gonderdi: “Vaktin ve zamamin miisait oldugunda gelmene izin var. Seldm

hiddyete uyanlara, kinama da hevdya uyanlara olsun”’*®

Ustrumca’da otuz ay kaldiktan sonra Osman Fazli Efendi’nin davetiyle

Edirne’ye gitmistir. Onunla bulustuktan sonra Osman Fazli Efendi’ye Bursa’dan bir

13 Bursevi, Tamdmii’l Feyz Fi Babi’r-Rical, 384-393.
14 Mehmed Ali Ayni, Ismail Hakki Bursevi, ed. ismail Dervisoglu (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2013), 45.
15 Bursevi, Tamdmii’'l Feyz Fi Babi’r-Rical, 398.



mektup gelmistir. Mektuba gore Bursa seyhi Sun’ullah el-Amasevi 6lmis ve yerine
baska bir halife tayin edilmesi istenmistir. Bunun iizerine Osman Fazli, Bursa’y1 ¢cok¢a
ovdiigiinden dolay1 Bursevi, seyhinin niyetinin Seyh Sun’ullah’in konumuna kendisini
tayin etmek istedigini anlayinca hanimimi ikna etmek i¢in Ustrumca’ya donmiistiir.
Ancak burada ailesini higbir sekilde ikna edememistir. Olumlu cevap aramaktan
vazgecen Ismail Hakki, seyhine &ziir ileten bir mektup gondermistir. Ancak seyhi bu
mektup tlizerine onu kinayici bir mektupla cevap vermistir. Bu mektubun ardindan bir de
tefe’iil yapan Ismail Hakki Bursevi, Beyzavi Tefsiri'nde “Giizel bir belde ve ¢ok

16 dyetine denk gelince kesin olarak hicret etmeye karar vermistir.

bagislayict bir Rab
Bunun {izerine esine kesin olarak gitme karar1 aldigini bildirmistir. Esi onun kesinlikle

kararim degistirmeyecegini griince hicret etmeyi kabul etmistir.'’

Bursevi, Bursa’ya geldikten sonra ¢ok sikilmig ve Ustrumca’daki rahat hayatini
Ozlemistir. Bursa’da onu hi¢ kimse tanimadig1 i¢in Ustrumca’da ki gibi rahat bir hayat
yasayamamistir. Bu sebeple tesbihini ve kitaplarini dahi satmaya mecbur kalmistir.
Ancak yine de Bursa’ya gelmesinde bir hikmet oldugunu diisiinmiis zira kendisinden
sonra Uskiip ve ¢evresindeki Miisliimanlar diismanlara teslim olmuslardi.*® Bursa’daki
sikintili glinleri daha sonrada devam etmistir zira kirk giin siiren goz titremesine maruz
kalmisken dokuz yasindaki kizi taundan dolay1 vefat etmistir. Bu yasananlardan sonra
bir gece rityasinda seyhini gormiis ve seyhi ona bir siire daha sabretmesini tavsiye
etmistir. Ismail Hakk1 da bu tavsiyeyi kabul etmistir.!® Daha sonra bir giin Magosa’da
bulunan seyhini ziyaret etmistir. Ismail Hakki’y1 buraya c¢agiran Seyh Fazli’nin asil
amaci Celvetiyye tarikati seyhligini kendisine devretmesidir. Bu durumu Seyh Fazli’nin
su sozleriyle daha iyi anlasilmaktadir: “Halifelerim ¢oktur; bazilari hayatta, bazilar: da
vefat etmigstir. Seyhimden aldigim nefes ve te’sir benden sonra sana ulasacaktir,
baskasinda degil. Zira sen bu ilme sahipsin, ayrica senin latif tahriratin da var. Ben,
zamaninda seyhimin nefes ve duasini aldim, Allah’in izniyle bu nefes ve dudyr sana
veriyorum’?® Daha sonra Bursevi, yeniden Bursa’ya donmiistiir. Bursa’da derslerine

devam eden Ismail Hakki, padisahin seferine ordudaki askerlere motivasyon olmasi

16 Sebe’, 34/15.

17 Bursevi, Tamamii’l Feyz Fi Babi’r-Rical, 400-408.

18 Ayni, Ismail Hakk: Bursevi, 47-48.

19 Hasan Ozénder, “Ismail Hakk1 Bursevi”, Tiirk Kltiirt 92 (1970), 52.

20 Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burfisevi’nin Hayat1”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 1 (1975), 114.
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amaciyla ¢agrilmig, o da bunu memnuniyetler kabul etmistir. Bu sekilde birden ¢ok
katildig1 savas neticesinde kendisi de yara alan Ismail Hakki, dayanacak giicii

kalmadigindan dolay1 Bursa’ya geri donmiistiir.?

Ismail Hakki, ilk haccini1 1112/1700 yilinda gergeklestirmistir. Hac déniisiinde
icinde bulundugu kafile, bedevi eskiyalarin saldirisina ugramig ve yagmalanmistir.
Isméail Hakki da bu soygun esnasinda, énemli kitaplarin1 ve malin1 kaybetmistir. Pek
cok yapitinda Hz. Hizir’in yardimi sayesinde canini zor kurtardigindan sdz eder. Ikinci
hacct i¢in ise 1122/1710°da yolcuga ¢ikmistir. Bu hac yolculugu on yedi ay kadar

siirmiistiir. Hac esnasinda bir takim manevi hallere nail oldugu bilinmektedir.??

Bursa’da vaaz ve nasihatlerine devam eden Ismail Hakki, Kur’an-1 Kerim’i
aciklamaya 1096/1685 yilinda baslamistir. Kendisinin de ifadesiyle bu tefsirde her sozi
alistimamis bir dslupla yaziya gecirmis ve igerisine tasavvufi sozler ve Farsca beyitler
ilave etmistir. O bu eserine “Rithu’I-beyan fi Tefsiri’l-Kuran” adini vermistir. Bursevi,

bu tefsirini yirmi {i¢ y1la yakin bir siirede 1117/1705 tarihinde tamamlamistir.?

Ismail Hakki, 1714-1717 (h.1126/1129) yillar1 arasinda Tekirdag’da kaldiktan
sonra Bursa’ya geri donmiistiir.® Bursa’dayken riiyasinda onu Sam’a cagirirlar.?® Bu
baglamda ifade etmek gerekirse Ismail Hakki’nin riiyalarinda Ibnii’l-Arabi’yi gordiigii
ve bu riiyalarda Ibnii’l-Arabi’nin Bursevi’ye nasihatlarda bulundugu bilinmektedir.
Ismail Hakki’nin ibnii’l-Arabi’ye olan baglilig dolayisiyla 1129/1717 tarihinde esi ve
cocuklariyla beraber elli giin siiren Sam’a yolculugu baslar. Ismail Hakki, Sam’a
ulastif1 ilk giinlerde Ibnii’l-Arabi’nin kabrini ziyaret eder. Ismail Hakki’nin Sam’a
gelmesinin  tek sebebinin  manevi feyz, bereket ve kabir ziyareti oldugu
diigiiniilmemektedir. Sam’a gitmeye karar vermesindeki bir diger sebebin ilmi faaliyet
alanin1 genisletmek oldugu bilinmektedir. Sehrin camiilerinde, Arap dilini iyi bilmesi
hasebiyle, vaaz ve irsada baslamis ve tefsir dersleri tertip etmistir. Onun hangi tefsiri
kullandigina dair bilgi yoksa da “Bazi kelimdt-1 kibar irad eder, mazmiirunu hiisn-i
terbiye ile soyler, kailini tasrih etmezdim” dedigi dikkate alinirsa bu tefsirin kendi

yazmis oldugu “R0Au’I-beyan” oldugu diisiiniilebilir. Ismail Hakki, Sam’da bulundugu

2 Ozonder, “Ismail Hakk: Bursevi”, 52.

22 Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Tsmail Hakki Bursevi”, 336-337.
23 Bursevi, Tamamii’l Feyz Fi Babi’r-Rical, 418-419.

24 Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakk: Bursevi”, 336.

% Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakk: Bursevi”, 337.

% Ozonder, “Ismail Hakki: Bursevi”, 53.
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siire boyunca da pek c¢ok eser kaleme almistir. Bu eserler arasinda “Kitdbu '/-hitab ”,
“Kitabu’l-necat” ve “Tuhfe-i recebiyye ” bulunmaktadir. ismail Hakki, Sam ziyaretinin
ardindan 1132/1720 senesinde ailesiyle beraber Sam’dan ayrilir. Yolculugunun sonunda
Bursa’ya donmeden oOnce ¢ok deger verdigi Aziz Mahmud Hiidayi’nin kabrinin
bulundugu Uskiidar’da bir siire ikAmet eder. Dénemin vezir-i azami Damat ibrahim
Pasa tarafindan kendisine burada bir ev teslim edilmis ve Ismail Hakki, irsad gérevine
devam etmistir. Yetmis yaslarinda oldugu halde onun Uskiidar’da gegirdigi giinler en
cok eser verdigi donemdir. Ancak bu siiregte Uskiidar’da bulunan Ahmediyye Camiinde
vaaz verdigi sirada vahdet-i viicd konusundan bahsederken Islam esaslarina karsit
diisiincelerden bahsettigi iddias1 dolayistyla kendisine takibat acilmustir. Ismail Hakki,
bu vakiay1 “acdib bir hddise” olarak nitelendiren Ismail Hakki, hadise hakkinda sunlari

sOylemektedir:

“1135 senesi Rabiu’l-evvel ayinin baglarinda acadib bir hadise vuku buldu. Bu
hadise, bu fakir Hakki hakkinda Miifti Abdullah, Vezir Ibrahim’e (sikdyet mektubu)
arzetmig, ‘L& ilahe illa Ene (Allah yoktur, ancak ben varim.)’ dedigimi ileri siirerek
aleyhimde iftirada bulunmustur. Bunun iizerine Vezir, derhal tahkikat acmistir. Istanbul
ve Uskiidar ahalisinden biiyiik bir topluluk lehimde sahitlik ederek Miifii’nin sikdyetini
asilsiz ¢ikarmislardir. Bu haber bana intikal edince, Miifti ve avanesinin iftirasindan
taacclb ettim. Zira ben her zaman: “Ene’l-‘abdu, ld ildhe illallah” (Ben kulum,
Allah’tan baska ildh yoktur.) derim. Yoksa boyle bir soz soylemege kim cesaret edebilir,

Bin kere ‘hasbune’lldh ve ni’'me’l-vekil . 7%’

Yapilan bu sikdyet Ismail Hakki’nin lehine olsa da o, “a’dd arasinda olmay:
israf-1 omr gibi bir nesne” goOrdiginden dolayr Bursa’ya gitmistir. Doniistinde

kitaplarin1 vakfetmis ve Cami-i Muhammedi adinda bir cAmi insa ettirmistir.?®
1.1.5. Eserleri

Ismail Hakk1 Bursevi’nin tasavvufun yani sira tefsir®®, hadis®°, fikih/kelam®! ve

diger alanlarda® eserleri mevcuttur. Tasavvuf alanindaki eserlerini inceledigimizde pek

27 Y1ldiz, “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burfisevi’nin Hayat1”, 118-121.

28 Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakk: Bursevi”, 338.

29 Bkz. Kendisinin 1117/1705°te tamamlanmis olan Rihii’l Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an’1, Ta’lika ala evaili
Tefsiri’l-Beyzavi, Serh ala tefsiri’l-Beyzavi, Tefsir-i Sireti’l-Fatiha, Tefsiru Amne’r-Resdl, Tefsiru
Saret’l-Agr, Tefsiru Streti’z-Zelzele, Leva’ih tete’allak bi-ba’zi’l-ayat ve’l ehadis, Kitabii’l-Mir’at li-
haka’iki ba’zi’l-ehadis ve’l-ayat.

30 Bkz. Serhu’l nuhbeti’l-fiker, Serhu’l-hadisi’l-erba’in, Serhu’l-erbaine hadisen.
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cok tuhfesi oldugunu gérmekteyiz. Bunlar, Tuhfe-i Recebiyye, Tuhfe-i Ismdiliyye,
Tuhfe-i Haliliyye, Tuhfe-i Bahriyye, Tuhfe-i Huseyniyye, Tuhfe-i Hasekiyye, Tuhfe-i
Ataiyye, Tuhfe-i Omeriyye’dir. Yine bu alandaki baz1 edebiyat eserleri R0/Au I-Mesnevi,
Serhu’l Muhammediyye, Serh-i Ebyat-i Fusis, Serh-i Salavat-i Ibn Mesis, Risdle-i
Sem’iyye, Es-ile-i Seyh Misri’ye Ecvibe-i Ismdil Hakki’dir. Diger tasavvufi eserleri ise
Tamamii’l-feyz fi Babi'r-rical, Silsilename-i Celvetiyye, Kitabii'l-hitab, Kitdbii 'n-necat,
Serh-i  Usilii’l-Asere, Risdletii’l-hazarat, Kenz-i Mahfi, Kitabl Hdcceri’'l-bdliga,
Stiltikii’-miilik, Kitabii’s-suUlOk, Risale-i Bahdiyye, Kitdbii’s-Secv, Mect ii’l-besir i
ecli't-tebsir,  Vesiletii’l-meram,  Risale-i  Nefesii'r-Rahman,  Nuhbetii’l-letd’if,
Mecmii’atii’l-Esrar, Es’iletii’s-sahafiyye ve Ecvibetii’l-Hakkiyye, Kitabii’l-Fasl fi’l-
esrdr, Esrdrii’l-hurQf, Risale et-Tehacci fi Hurifi t-tehecci, Haka 'iku 'I-hurQf, Kitébi
Ziibdeti’I-Makal, Makalat-1 Seyh Isma il Hakki, MecmQa, Kitdbii n-netice’dir.

Tum bu eserlerine ek olarak Bursevi’nin siilik ylunca ilerlerken salikin
zikretmesi gereken esmalar serh ettigi ve bizimde tezimizin konusunu olusturan Risale-
i Esma-i Seb’a®® isimli eseri mevcuttur. Seyyid Hasib tarafindan istinsah edilen bu
niishanin istinsah tarihi 1187/1773’dir. igerisinde Ismail Hakki Bursevi’ye ait on alti
risdlenin bulundugu mecmuanin adi Mecmu a-i Hakki seklindedir. Calistigimiz metin
Risale-i ESma-i Seb’a adiyla 60/b-66/b varaklar arasinda bulunan tigiincu risaledir. Her
sayfasinda yirmi dokuz satir bulunmaktadir. Eserin daha sonra yapilan tamiratlarindan
dolay1 61/a-61/b ile 62/a-62/b varaklarinin yerleri degistirilmistir. Risale-i ESmMa-i
Seb’a, Mehmet Asag tarafindan terciime edilmistir. Biz de bu tezimizde bu tercimeden

istifade etmis bulunmaktayiz.
1.1.6. Esmé-i Seb’a

Insan, Allah’n (c.c.) cemal ve celal isimlerinin karsilik buldugu varliktir. Cemal
isminin karsiligi rih iken, celal isminin kargilig1 nefstir. Nefs ve rih insanda bulunan iki
farkli ozelliktir. Tasavvufun amaci ise rlhu aydinlatip nefsi kotli aliskanliklardan
kurtarmaktir. Tarikatlar da bu gayeyi gerceklestirebilmek tizere seyr-0 silUkta

uygulanan iki farkli metot bulunmaktadir. Buna gore tarikatlar rdhani tarikatlar ve

31 Bkz. Serhu Fikhi’l-Keydani, Risale-i mesaili’l-fikhiyye, Risaletii’l cAmi ali-mesaili’n-nafia, Kitabii’l-
fazl ve’n-neval, Thtiyarat, Ecvibetii’l-Hakkiyye an es’ileti’s-Seyh Abdirrahman, Serhu’l-Kebair

32 Bkz. Serhu Mukaddimeti’l-cezeri, Kitabii’l-Furiik, Serhu Risale fi adabi’l-miinazara li-Taskdprizade,
Mecilisii’l-va’z ve’t-tezkir, Kitabii’l Hutaba, Risale-i Gl

3 {smail Hakki Bursevi, Risale-i Esma-i Seb’a, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Koleksiyonu
nr.637, vr 60/b-66/b.
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nefsani tarikatlar olarak tasnif edilmektedir.®* RGhani tarikatlarda rah, belli usullerle
nefs etkisizlestirilmeye c¢alisilir. Rihani usulde gogiis kisminda oldugu sayilan kalp,
r(ih, s, hafi, ahfa adli bes latife ile beraber “Allah” zikri cekilir.®® Nefsani tarikatlarda
ise nefsin kotii istekleriyle miicadele s6z konusudur. Bu tarikatlarda nefsin yedi asamasi
gecilmelidir. Bu asamalarda esma-i seb‘a kullanilarak o isimlere uygun hareket

edilmelidir.%®

Tasavvuf yoluna girmis miiridlerin siilik yolculugunda her basamakta ilahi
isimlerden birinin tesiri altinda oldugu bilinmektedir. Salik, bu isimleri zikrederek nefis
tezkiyesi yapmakta ve bir list basamaga ge¢mek icin cabalamaktadir. Burada iki
yontemden bahsetmek gerekmektedir. Bu yontemler; tevhid ile stlik ve esma ile

siltiktur.®” Biz burada konumuz geregi esma ile siiliik hakkinda bilgi verecegiz.

Esma-i seb‘a sozlikte, yedi isim demektir. Esma zikriyle stldk yapan tarikat
mensuplart Allah’m (c.c.) yedi guzel ismini kullanmaktadir. Bu isimler sirasiyla su
sekildedir: 1. La ilahe illallah 2. Allah 3. HG 4. el-Hakk 5. el-Hayy 6. el-Kayylm 7. el-
Kahhar. Esma-i seb’a kullanilan zikir sekli Ibrahim Zahid Geylani’den (6. 700/13021)

gelmektedir.3®
1.1.7. Tarikat-1 Celvetiyye

Celvetiyye, Bayramiye tarikatinin kollarindan olup; Hac1 Bayram Veli’nin (0.
833/1430) halifesi Akbiyik Mecziib’a (6.860/1455) biat eden Muk’ad (kotiirtim) Hizir
Dede’nin (8. 918/1512) talebesi Muhyiddin Uftdde’nin (6. 988/1580) miiridi Aziz
Mahmud Hiidayi’ye (6. 1038/1628) dayanmaktadir.®

Celvet kelimesi sozlikte “kili¢ ve ayna gibi seylerin pasinin alinip parlatiimasi,
bir seyin ortaya ¢ikmasi; acik olmasi” seklinde karsilik bulmaktadir.*® Tasavvufi

manada ise “Kulun ilaht sifatlaria ve giizel huylarla bezenerek halvetten ¢ikip halkin

3 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 235.

% Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2011).

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 236.

87 Muhiddin Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvdr-i Seb’a Metodu (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Doktora Tezi, 2015), 51.

38 Zafer Erginli vd, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kalem Yaymevi: 6, 2006), 101.

% Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 61.

40 Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”, Tlrkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan, Isam Yaywnlari, (2015),
929.
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’

arasinda karismas1” anlamma gelmektedir.*! Ismail Hakki Bursevi’ye gore celvet,
muridin halvet halinden ilahi sifatlarla donanmis sekilde ¢ikmasini ifade etmektedir.
Halvet “ld ildhe’’ye isaret etmekte ve agyar1 yok saymaktir. Celvet ise yari ispat olup
“illallaha isaret etmekt edir. Halvet, fenafillah mertebesinde bulunup kesf-i Celale
nispet edilir. Celvet, bekabillah halinde yer alir ve kesf-i Cemal mertebesinde
bulunmaktadir. Burada  Halvetilik  mukaddimeye  Celvetilik ise  sonuca
benzetilmektedir.*> Ek olarak celvet, kalbten lizumsuz islerin giderilmesi, gonliin
berraklagsmasi ve aydinlanmasidir. Bu hale gelmek i¢in ise ilk olarak halvet hayati
yasanmalidir. Halvette nefsin kotii islerinden kurtulmak gerekir. Halvette yapilan bu
nefis tezkiyesinden sonra celvet hali gelmektedir.*® Ciinkii denildigi {izere “Bosaltma
stislemeden éonce gelir”. Nitekim Muhammedin Resdlullah sirrt “Ld ildhe illallah”
sirrindan  sonradir. Burada Halvetiyye miraca yiikselmede makami “ev-ednd ’dir.
Celvetiyye makami ise nizulde “kdbe kavseyn”dir.** Celvet, kisinin ilahi sifatlara
biirliniip halvet halinden ¢ikmasini ifade etmektedir. Kulun, tiim 6zellikleriyle benlikten
kurtulup Allah (c.c.)’a izife olmasidir. Bu “Attiginda sen atmadin fakat Allah attr”* ve
“Siiphesiz sana bidt edenler ancak Allah’a bidt etmektedirler”® ayetleriyle

aciklanmaktadir.’

“Celvetiyye” admi ilk kez anan kisi Aziz Mahm(d Hudayi’dir (6.1038/1628).
Bursevi’ye gore celvetiyye ilk Ibrahim Zahid-i Geylani’de (700/1300) ortaya ¢ikmakla
beraber tafsili Aziz Mahmd Hiidiyi’de meydana gelmistir. Tarikat, Ibrahim Zahid-i
Geylant zamaninda hilal, Seyh Uftade (6. 988/1580) devrinde yarim ay, Aziz Mahmad

Hiidayi zamaninda ise dolunay seklindedir.*®

Celvetiyye tarikati dzellikle Aziz Mahmud Hiidayi’nin galismalariyla Istanbul
haricinde Anadolu ve Balkanlara da yayilmistir. Hiidayi devrinde veya ondan sonra ki

donemlerde Balkanlar’da Filibeli Ismail Efendi (6.1052/1642) ve Atpazari Osman Fazli

4 Ramazan Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker
Yaymlari, 2017), 334.

42 [smail Hakki1 Bursevi, Ferahu r-Ruh, ¢ev. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yaynlar1, 2012), 2/77.

® Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 200.

4 [smail Hakk1 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, ¢ev. M. Ali Akidil, Seyr U Sil0k-Ug Tuhfe-, ed. Recep
Kibar (fstanbul: Insan Yaynlar1, 2016), 253.

% el-Enfal, 8/17.

46 el-Fetih, 48/10.

47 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, ¢ev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 76.

8 Selami Simsek, Kesan'li Siileyman Zati ve XVIII. Aswrda Celvetilik (Erzurum: Atatirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Tezi, 2005), 209-210.
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Efendi gibi meshur sufiler sayesinde Balkanlar’da olduke¢a etkin bir rol oynamuistir.
Bursa’da ise Uftdde ve Bursevi gibi isimler tarafindan varligim siirdiirmiistiir. Aziz
Mahmud Hidayi’nin vefatinin ardindan tarikatta Selamiyye, Hakkiyye, Fenaiyye ve
Hasimiyye adinda dort farkli sube olusmustur.*® Bu kollardan Hakkiyye kurucusu ve
bizim de konu basligimiz olan Ismail Hakki Bursevi’nin, bu tarikatin yayilmasinda

etkisi biytiktir.>

Celvetiyye’de siilik, esma iledir. Esma-i seb’a, Allah’mn (c.c.) yedi ismine
denmektedir. Bunlar; L& ilahe illallah, Allah, HQ, el-Hakk, el-Hayy, el-Kayydm ve el-
Kahhér. Celvetiyye’de ilave olarak bes isim daha zikredilir: el-Vehhab, el-Fettah, el-
Vahid, el-Ehad ve es-Samed. Bu isimlere furd-i esma denir. Hz. Ali (r.a.) kanaliyla

gelen Celvetiyye, cehri zikri esas almakla birlikte nefis tezkiyesine dikkat etmektedir.>

Aziz Mahmud HUdayi, Vakidt adh eserinde Celvetiyye’de zikrin kelime-i tevhid
oldugunu kendisine miirsidi Uftdde oldugunu kaydetmistir. Ona gore saliki Allah’a
(c.c.) yaklastiran en giizel vesile, tevhiddir. Bunun sebebi ise butiin peygamberlerin
stldkinln ona olmasidir. Hidayi, miirsidinin “Tevhidle mesgul olamin miiskilleri
hallolur. Cunkl tevhid miiskilleri halledicidir” soziinii isleyerek su sekilde ifade

etmistir:

Tevhid ile olur her derde derman
Hakk’a tevhid ile ermis erenler
Tevhid ile olur her miiskil dsan

Hakk’a tevhid ile ermis erenler

Celvetilerin zikrine “nusf-1 kiydmi” adi verilmektedir. Bu zikrin ortaya ¢ikmasi
ile ilgili su rivayet nakledilir: Aziz Mahmud Hudayi, kuld tevhidi sirasinda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) rOhaniyetini kalp géziiyle miisahede ederken saygisindan dolay1
ayaga kalkmak ister. Ancak Hz. Muhammed (s.a.v.) ayaga kalkmamasini isaret eder.

Onun da zikrine dizleri Uzerinde durarak devam ettigi rivayet edilir. Bir bagka rivayete

49 Hasan Kamil Y1lmaz, “Celvetiyye”.

% Ahmet Giiner, “Celvetiyye”, Tarikatlar Ansiklopedisi (Milliyet, 1991), 104,

51 Selami Simsek, Kesan 'l Siileyman Zati ve XVIII. Asirda Celvetilik, 221-222; Selguk Eraydin, Tasavvuf
ve Tarikatlar (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 429.

52 Adalet Cakir, “Aziz Mahmud Hiidayi’nin Ecvibe-i Mutasavvifane’si ve Celvetiyye Tarikatinin Bazi
Esaslar1”, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, (2015), 72-73.
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gore Hz. Muhammed (s.a.v.) yerine Hizir’in geldigi belirtilmektedir. Bu tarikatta asil
zikir sekli tevhid zikri olsa da Aziz Mahmud HUdayi’den sonra yukarida da belirtildigi
gibi esma-i seb‘a zikri 6nem kazanmistir. Ni1sf-1 kiyam, Hiidayi Dergahi’nda cuma
namazinin ardindan diizenlenmekteydi. Zikir, zakirbasinin kelime-i tevhid getirmesi ile
baslar. Cemaatle beraber yavas yavas on adet kelime-i tevhid ¢ekildikten sonra zakirbasi
“Ya Allah HO” der ve herkes dizleri Uzerine kalkar. Belli bir muddet kiyami olarak H{
esmasi zikredilir. Ardindan zakirbasi Ism-i Celal zikrine baslar. Belli bir siire de bu zikir
yapildiktan sonra zakirbasinin ti¢ kere Hi demesiyle beraber ilahi okundr. Okunan ilahi
bitmeden seyh yerini alir. Zikrin ikinci kismi seyhin “Ya Allah Hii” demesiyle baglar.
Ism-i HG zikri gittikge hizlanir. Zakirler, saga ve sola donerek tempoyla zikrederle.
Zakirler, ilahi okurken seyh bu esnada (i¢ ism-i Celal okur ve zikir hizlanir. Seyh zikrin
bittigini belirten uzun HQ zikrini ¢ektikten sonra ilahi okundr ve seyh kisa bir dua yapar.

Boylelikle zikir tamamlanmis olur.>®
1.1.8. Vefati

Bursa’da bulunan dostlarinin 1srartyla 1135/1723 yilinda Bursa’ya donen
Bursevi, burada vaktini eser yazarak gegirmistir. 9 Zilkade 1137/20 Temmuz 1725
persembe giinii aksam vakitlerinde vefat etmistir. Bursa Tuzpazari’nda insa ettirdigi
zaviyenin yanindaki cAminin kible tarafina defnedilmistir.>* “Kebs-i rGhum Hakk’a

’

kurbdn eyledim” misras1 onun vefatina tarihtir. Mezar tasinda yazan “Tahrir kildim
hadiyem, Sal-i vefat: tarihin/ Hak, Hak diye azm eyledi, Hakki Efendi cennete” beyiti de

vefat tarihine isaret etmektedir.>®

Hayat1 siiresince yaklasik bes kere evlendigi diisliniilen Bursevi’nin yirmi civari
cocugu oldugu ancak ¢ogunun kiigiik yasta vefat ettigi bilinmektedir. Siiliikunu babasi
Bursevi’den tamamlayan Bah&eddin Muhammed, babasinin vefatindan sonra postnigin

olmustur.>®

5 Mehmet Necmettin Bardak¢1, “SQfflerin Zikir Yéntemlerinin Adab-Erkan baglaminda Tasavvuf
Kiiltiiriine Katkilar1”, Arayislar-Insan Bilimleri Arastirmalari- 17 (2007), 33-34.

5 Muslu, Ismail Hakki Bursevi ve Tamdmii ‘I-Feyz Adli Eseri, 14.

5 Ozonder, “Ismail Hakki Bursevi”, 53.

5 Namli, “Kitabetle Miibtela Olmak: Ismail Hakk: Bursevi”, 338.
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1.2.LETAIF ZiKiRLERI ACISINDAN ESMA-i SEB’A

Makam, Kur’an-1 Kerim’de “Bizden hi¢chbir ferd yoktur ki, malum bir makami

bulunmasin”>’

seklinde ge¢mektedir. Kulun caba gostererek, birtakim zorluklara
katlanarak ulastigi ahlak seviyesine makam denir. Hal ise kulun ¢abasi olmaksizin
Allah’tan (c.c.) gelen nese-hiiziin, sevk-dert gibi manalardir. Dolayisiyla makam,
ameller {izerinden degerlendirilirken, hal Allah’in (c.c.) litfu iledir.>® Erisilen her
makamin baglangici ve sonu bulunmaktadir. Bir makamin baslangicindan sonuna kadar
ise pek ¢ok hal vuku bulmaktadir. Her makama ait bir ilim, her hale ait bir isaret vardir.
Her makamda kabul edilen ve onaylanmayan seyler mevcuttur. Bir makamda reddedilen

bir sey diger makamda kabul edilebilir nitelikte olabilir.*

Esma-i hisna, Kurn-1 Kerim’de “En giizel isimler surf O’'na mahsustur”®

seklinde yer almaktadir. Hadislerde ise Hz. Muhammed (s.a.v.), su sekilde
buyurmaktadir: “Allah’in yiizden bir eksik olarak doksan dokuz ismi vardir. Kim bu
isimleri sayarsa cennete girer”.% Mufessirler Allah’in (c.c.) isimlerinin diger isimlere
kiyasla en gilizel olmasinin sebebi manalarinin en serefli ve faziletli olmasindan dolay1
oldugunu belirtmiglerdir. Ancak isimlerin bu giizelligi lafzi manada degildir. Ciinki
isimlerin giizelligi lafzi manada olsaydi bu sadece harf ve seslere isaret etmis olurdu.
Allah’in (c.c.) isimlerinin giizelligi manalarmin giizelliginden kaynaklanmaktadir.%?
Imam-1 Gazzali (6.505/1111), “Her kimin Esmad-i hiisnd dan nasibi sadece lafizlarin
isitmek, liigat bakimindan tefsir ve vaz in1 bilmek ve manasinin Allah-ii Tedld hakkinda
sabit olduguna kalbi ile inanmaktan ibaret kalirsa, siiphesiz o insan talihsizdir ve
derecesi diisiiktiir” diye bahsetmektedir. Ona gore ermislerin esma-i hiisnadan nasibi

uctar:

1) Esmalarin manalarini miikagefe ve miigahede yoluyla bilirler. Bu manalar hata

ihtimali bulunmadan onlara burhanla agiklanir.

57 ps-Saffat, 37/164.

58 Hiicvirl, Kesfu’I-Mahcib, thk. Ismail Kara, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020),
244; Kuseyri, er-Risaleti’l Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, 1989, 132-133.
Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Muhammed Coskun (Istanbul: Tlkharf Yaymevi, 2020), 124-
125,

% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, thk. Ismail Kara, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2019), 146.

60 Taha, 20/8.

61 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Lii 'Liii ve’I-Mercan, ¢ev. Harun Yildirim (istanbul: Saglam Yayinevi,
2011), 1018.

62 {smail Hakki Bursevi, Ferahu r-Ruh, ¢ev. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2012), 1/47.
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2) Kesif yoluyla erdikleri esmalarin bu manalariyla Allah’a (c.c.) daha yakin olmak
amaciyla ahlaklanmaya c¢aligirlar. Bu manalara buriinmeleri neticesinde Allah (c.c.)
nezdinde melaike-i mukarrabine benzerlik hasil olur.

3) Bu manalardan mimkin mertebe ahlaklanmaya ve nefislerini tezkiye etmeye

calisirlar. Boylelikle salik Allah’a (c.c.) yakin ve mele-i a‘laya refik olur.®3

Allah (c.c.), sevene kendisinden en guzel isimlerle tecelli etmektedir. Boylelikle
kul, ilaht isimlerle tecelli edis halinin Allah’tan (c.c.) bir inis oldugu yoniinde tahayyiil
edilebilmektedir. Kul, Allah’in (c.c.) isimleriyle ahlaklandiginda ise kisinin vardigi yer
Allah’m (c.c.) ehlinin yolu olmaktadir. Sonug¢ olarak kul, Allah’in (c.c.) huzuruna
varabilmenin yolunun ilahi isimlerle gergeklestigini 6grenir. Bu durum “Aleme ait her
ismin ger¢ekte Allah’a ait, mana olarak degil sadece lifiz olarak kula aittir, kul bu
isimle sadece ahlaklanir” bilgisini ortaya ¢ikarir. Her kulda farkli tecelli eden ilaht

isimler, kulun manevi tekAmali icin 6nemlidir.®*

Seyr-ii stilik esnasinda esma zikriyle uygulanan metot ilk olarak Ibrahim Zahid-i
Geylani tarafindan uygulanmistir. Ona gore Allah’in (c.c.) bin bir isminin 6zl olarak
nitelendirdigi on iki isim mevcuttur. Bunlardan ilk yedisine “esmd-i seb’a” (L& ilahe
illallah, Allah, HQ, el-Hakk, el-Hayy, el-Kayydm, el-Kahhar), geri kalan bes isme ise
“esmd-i hamse” (es-Samed, el-Ahad, el-Vahid, el-Fettah, el-Vehhab) denmektedir.®®
Ismail Hakk: Bursevi, “Kitabii’l envar” adli eserinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) manevi
anlamda yedi yiiz tane kanadinin oldugunu sdylemektedir. Bu kanatlar esmé-i seb‘aya
isaret etmektedir ki her esma yiiz kanat hiikkmiindedir. Her isimde yiiz ismin sirr
bulundugundan dolay1 esma-i seb‘a ya “limmehdti’l-esma” olarak adlandirmaktadir.®®
Seyr-0 suldk yonteminde pek cok metot olmakla beraber biz burada yedi nefis
mertebesini ele alacagiz. Celvetiyye tarikatin, sildkunda yedi esmé-i ilahiye (L& ilahe
illallah, Allah, HQ, el-Hakk, el-Kayylm ve el-Kahhér) ilave olarak bes esma (el-
Vehhab, el-Fettadh, el-Vahid, el-Ehad ve es-Samed) daha verildigi belirtilmektedir.

Ancak tezimizde aragtirmanin kapsami geregi bu esmadan sadece ilk yedisini ele aldik.

8 fmam-1 Gazzali, Esmdii’l Hiisna, gev. M. Fersat (Fersat Yaymlari, 2005), 43-45.

® Suad el-Hakim, 7bn iil-Arabi Sézligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa, 2017), 263-264.

85 Mustafa Bahadiroglu, “Ibrahim Zahid-i Geylani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 21/359-
360.

% fsmail Hakki Bursevi, Kitdabu'l envar, ed. Recep Kibar, cev. Naim Avan (Istanbul: Insan Yayinlar,
2016), 48.
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Toplamda on iki olan bu isimleri Ismail Hakki Bursevi, “usil-i esmd” olarak

nitelendirmektedir.5’

Tiim tarikatlarda oldugu gibi Ismail Hakk1 Bursevi’de seyr-i sulkun énemine
deginmis ve tavsiye etmistir. Zira bu diinyada kulsan sultani gérmek igin ¢aba sarf
etmek gerekmektedir. Insandan “benlik” algis1 yok olmadikca perdeler agilmaz ve
varlik yok olmadik¢a Yaratici se¢ilmez. Siilik esnasinda tercih edilen esmaélar
bulunmaktadir. Aslinda esma-i hiisna kiilliyat1 dolayisiyla on iki isme tenzil olmustur ki
yedi tanesi fenaya bes tanesi bekaya isaret etmektedir. Yedi ilaht isim sunlardir: L4 ildhe
illallah, Allah, HQG, el-Hakk, el- Hayy, el-Kayy(im ve el-Kahhar’dir. Burada La ilahe
illallah esmé icerisinde sayilmistir. Nitekim kelime-i tevhid, “Allah Allah, Hi Hi”

demekten daha efdaldir.58
1.2.1. La ilahe illallah

Kur’an-1 Kerim’de ilah kelimesi ytiz kirk yedi yerde ¢ogul sekliyle yer almaktadir.
Genel itibariyle “La ilahe illa hi, Ld ilahe illallah” seklinde tek yaraticinin Allah (c.c.)
oldugu vurgulanarak nefiyden sonra ispat kullanilarak kelime-i tevhid ifade
edilmektedir. Ayetlerde ilah, var olan, herhangi bir seye ihtiyaci olmayan, en giizel

isimlere sahip olan, éldiiriip dirilten gibi anlamlara gelmektedir.®

“La ildhe illallah” zikri hadislerde de onemli bir yer tutmaktadir. Nitekim Ebi
Hureyre’den (6.58/678) gelen rivayete gore: “Allah Resuliine, kiyamet giiniinde senin
sefaatin sayesinde en ¢ok mutlu olacak olan kimdir?” diye sordum. Bu soruya cevap
olarak Hz. Muhammed (s.a.v.): “Ey EbG Hureyre! Senin hadis -bilgi 6grenmedeki
merak ve hwsint bildigim icin senden once kimsenin bu hadis- hakkinda soru
sormayacagini biliyordum. Kiyamet giiniinde benim sefaatim sayesinde en ¢ok mutlu
olacak olan kisi, ta kalpten veya icten samimi bir sekilde La Ildhe Illallah- Allah tan

baska ilah yoktur, gii¢ ve kuvvet tamimiyorum diyen kimsedir” demistir.”

Esrefoglu Rami’ye (6.874/1469-70?) gore Allah’m (c.c.) zikrini ¢ekmek kullarin

goniillerinin pasini silmektedir. Buna binaen Hz. Muhammed (s.a.v.), “Her seyin bir

67 {smail Hakk1 Bursevi, Kitdbii n-netice (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari,
2019), 344,

68 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 252-282.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “i1ah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/64.

70 Buhérf, iman,11. ibn Abdullatif ez- Zehebi, Tecrid-i Sarih, cev. Harun Onal (istanbul: Ravza Yaynlari,
2008) 1/ 67.
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parlatan cilalaticist vardir. Géniillerin parlaticist ve cildlayicist da La ildhe illallah,
Muhammediin Restilullah’tir” buyurmustur. L& ilahe illallah zikrinin kendine has bir
nlru bulunmaktadir. Bu ndr eger insanin kalbine yerlestiyse oradan ayrilmaz, kabirde
dahi kisiyi aydmlatir ve azabdan kurtarir. Allah (c.c.), isyan etmis kisilerin yliziinii
karartip cehenneme koydugu o giinde bu zikri ¢ekenlerin yiizleri asla kararmaz aksine
parlar. Bu zikir mizana da koyulmaz. Ciinkii hi¢bir sey “Ld ilahe illallah” zikrine denk
degildir.* Tevhidin lafizlar1 birka¢ sekilde bulunmaktadir. Bu lafizlar Kur’an-i
Kerim’de zikredilmistir. Bunlardan bazilar1 La ilahe illallah’?, L& ilahe illa HO™®, L&
ilahe illa ente™, LA ilahe illa ene™ dir.™

Tarikata giren kisiye ilk once “La ilahe illallah” zikri telkin edilmektedir. Kelime-i
tevhid, nefy ve isbat olmak tizere iki ciheti bulunmaktadir. “Ld ildhe” (higbir ilah
yoktur) kismi nefy, “illallah” (ancak Allah (c.c.) vardir) kismi ise isbat yoniinii temsil
etmektedir. Necmeddin-i Kiibra’ya (6. 618/1221) gore nefy kismu nefsin koti
ahlaklarindan dolay1 kalbi hastaliklardan kurtulmaya isaret ederken; isbat kismi kalbin

sthhat bulup seldmete ermesini temsil etmektedir.”’

Muséafi Efendi,’® seyhine “Tevhid-i serife baslandiginda, nefy hangi tarafa ve ishéat
hangi tarafa olmak gerekir?” diye zikrin yapilis seklini sordugunda seyhi; nefy (la
ilahe) sag tarafa, isbat (illallah) kalb tarafina dogru yapilir seklinde cevaplamistir.
Hiidayi’ye gore bu yapilis seklinin kaynagi Kur’an-1 Kerim’de ashab-1 kehf ile ilgili
Ayette “Biz onlari saga ve sola déndiiriiriiz”"® seklinde gegmesinden dolayidir.2® ismail
Hakki Bursevi’ye gore ise bu zikrin yorumu Hz. Muhammed’in (S.a.v.) mirac gecesinde

alem-i ndra birakildiginda tecellinin latif riizgariyla saga sola salinmasi seklindedir.5!

" Esrefoglu Riimi, Miizekkin Niifus (Istanbul: Arslan Yaynlari, 1976), 390-394.

72 gs-Saffat, 37/35, Muhammed, 47/19.

73 el-Bakara, 2/163, Al-i imran, 3/2, en-Nis, 4/87; el-En’am, 6/102; 106, el-A’raf, 7/158, et-Tevbe, 9/31.
4 el-Enbiya 21/87.

s en-Nahl, 16/2; Taha, 20/14; el-Enbiya, 21/25.

76 {smail Hakk1 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, ed. Cankat Kaplan, ¢ev. Fakirullah Yildiz (Istanbul: Ketebe
Yayimlari, 2018), 45; Ismail Hakki1 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 240-245.

7 Osman Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Atag Yaymlari, 2011), 93.

8 H. Vassaf’in kaydettigi Hiidayi halifeleri arasinda Musafi Efendi’nin ismi yer almamaktadir. H. Kamil
Yilmaz, eserinde Ecvibe-i Mutasavvifane’yi tanitirken, Banalukali Muséfinin Yanyalukali Safi olma
ihtimalinden soz etmektedir.

0 el-Kehf, 18/18.

8 Cakir, “Aziz Mahmud Hiidayi’nin Ecvibe-i Mutasavvifane’si ve Celvetiyye Tarikatinin Baz1 Esaslar”,
73.

81 {smail Hakki Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 254.
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1.2.2. Allah

Isim, varliklar1 birbirinden ayirt edebilmek icin kullanilan isaretlerdir. Kur’an-1
Kerim’de isim surelerin baslarinda yer alan besmele haricinde dokuz yerde
“ismullah”(Allah’1n ismi), dokuz yerde “ism-ii Rabbike” (Rabbinin ismi), iki yerde de
“ismihi” seklinde yirmi ayette Allah’a (c.c.) izafe edilmistir. Herhangi bir yaratilmisa
Allah (c.c.) ismi verilemez. “Ildhlar” ve “Rabler” de oldugu gibi Allah’m (c.c.) diger
isimleri ¢ogul yapilabilirken Allah ismi ¢ogul yapilamaz. Allah ismi ¢esitli kelimelerden
tiiretildigi iddia edilse de “el-Ildh” kelimesinde ki hemze olan elifin diisiiriilmesiyle
ortaya ¢ikmis ve baska bir kokten tiiretilmedigi goriisii kabul edilmistir. Allah ismi yani
Ism-i a’zamu 1lahi sifatlarin hepsini kendinde toplayan bir dzellige sahiptir. Bu ismin her
harfi Allah’a (c.c.) isaret eder. Nitekim Allah (c.c.) isminde elif kaldirildiginda “/illdah”
olur ve yine Allah’1 (c.c.) ifade eder. Elif ve 1am birlikte kaldirildiginda “lehsi” olur ve
yine Allah’a (c.c.) isaret eder. Elif ve iki 1am beraber kaldirildiginda ise “H0” kalir ve
yine Allah’t (c.c.) isaret etmis olur. Allah (c.c.) ismi Kur’an-1 Kerim’de 2697 defa
gecmektedir. Allah (c.c.), kdinatin yaraticisi ve yoneticisidir. O, zihni bir varliktan 6te
zihnin disinda da yer almaktadir. Insanlar Allah’1 (c.c.) hakikatiyle bilemezler. Yalnizca

O’nu isim ve sifatlariyla tanryabilirler.®2

Imam-1 Gazzali’ye gore Allah, esmé-i hiisn arasinda ahas olandir. el- Kadir, el-
Allm gibi diger isimler, baskalarina da siibutu itibariyle eslik edilebilir. Merhametli
kisiye rahim, bilgili birisine alim veya sabriyla 6ne ¢ikmig bir kisiye sabir denilebilir.
Tabii bu isimlerin Allah (c.c.) i¢in kullanilmasiyla kul i¢in kullanilmasi ayni degildir.
Ancak Allah (c.c.) ismi her ne sebeple olursa olsun herhangi bir kula nispet edilemez.%

Allah esmasi biitiin giizel isim ve sifatlart kendine toplayan hakikat igin
kullanilmaktadir. Nitekim “De ki: Ister Allah deyin ister Rahman deyin, hangisiyle dua
ederseniz en giizel isimler O’na aittir.”®* Tonii’l-Arabi, bu ismi Ism-i cAmi (toplayan
isim), ilah-1 mutlak (mutlak ilah), ilah-1 Hak (Hak ilah), ilah-1 mechtl (meg¢hul il&h)
olarak da zikretmektedir. Allah (c.c.) en yetkin, kusatici ve zit veya degil biitiin
anlamlar1 kendisinde toplamaktadir. Allah’tan (c.c.) baska zitliklar1 barindiran bir bagka

isim mevcut degildir. Kainattaki her varlik, Allah’in (c.c.) isimleriyle irtibathdir ve s6z

82 {smail Karagdz, Esma-i Hiisna (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2011), 97-98.
8 Imam-1 Gazzali, Esmaii’I-Hiisna, ¢ev. M. Fersat (Fersat, 2005), 62-63.
8 el-Isra, 17/110.
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konusu edilen isim irtibath oldugu varligin Rabb’idir. Bu isimler haricinde Allah (c.c.)
ismi ise varliklarin tamaminin Rabb’idir.% Ibnii’1-Arabf, Allah (c.c.) igin “Inanclardaki
ilah tamimlarla sumirlanr. O, kulun kalbinin kendisini sigdirdig: ildhtir. CUnki Mutlak
Ilah’t hichir sey sigdiramaz; c¢iinkii Mutlak Ilah, seylerin kendisi ve kendisinin
aynidir "% demektedir. Allah (c.c.) lafzin1 tanimlamak oldukca zor bir istir. Ciinkii Allah
ismi hem ahadiyet hem de beseriyet alemiyle ilgili oldugu igin vahdet-i vicad
nazariyesinde izahi en zor olan isimdir. Zira ibnii’1-Arabi, “Allah’tan baska ne goren ne

goriilen var ¥ derken bu zorlugu izhar etmistri.
1.2.3. HQ

HQO, Arapcada “O” anlamina gelen munfasil zamir olmakla beraber esmé-i
hiisnanin icerisinde yer alan isimlerden birisidir.88 Necmeddin-i Kiibra’nin goriisiine
gore Allah (c.c.) lafzinda “l/dm” harfinin seddeli bir sekilde okunmasinda tarifi
miibalaga vardir. Bundan dolay1 Allah (c.c.) isminin asli “Ae” harfinden miitesekkildir.
Alinan her nefesteki “Ahe” nin mensei kalp, verilen her nefesteki “Ae ’nin kaynagi ise

A9y

arstir. “Hii” isminde yer alan “vav” harfi de riihun ismidir.%

“Hiive”, baz1 esma-i hiisnanin da yer aldigi Hasr slresinin 22-24. ayetleri
arasinda yedi kere miistakil olarak yer almakla beraber Thlas stiresinin basinda da tenzihi
sifatlarin mevsufu seklinde kullanilmistir.®® “Hii” zamiri hakkinda hadislerde ise Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) “dllah vard:, O’ndan baska hichir sey yoktu® s6zii buna bir

ornek teskil etmektedir.

HO ismi mutlak gaybe kinaye anlamimi tasimakla beraber Allah’in (c.c.)
isimlerinden biridir.%? ilk donem sGfflerin, kelime-i tevhid ve ism-i Celal’i cektigi
bilinmekteyse de H0O zikrinin g¢ekilmesi, tarikatlarin tesekkiilinden sonraya denk
gelmektedir. Sdfilere gore zikirlerin en faziletlisi Allah’tan (c.c.) hicbir talepte

bulunmayan bir isimle zikretmektir. Bu sebeple Allah’in (c.c.) zati isimlerinden olan

8 Suad el-Hakim, Ibnii'l-Arabi Sézligii, 41.

8 Tbnii’1-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa, 2022), 226.

87 Suad el-Hakim, Ibnii'l-Arabi Sozliigii, 44.

8 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ed. Erhan Giingér (Istanbul: Agac
Kitabevi Yaymlari, 2009), 282.

8 Osman Tiirer, “H0”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/260-261.

% Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 11/404-418.

1 Buhari, Bed’iil Halk, 74.

%2 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii, gev. Hakki Uygur (Istanbul: Ensar, 2007),
201.



23

“HQ0” en faziletli zikirlerden kabul edilmektedir. Hz. Ali (r.a.)’nin ¢ok kez “ya hi, ya
men hu, la ilahe illa hi” seklinde zikrettigi ve bunun nedeni soruldugunda “Az” nun
ism-i azam oldugunu sdyledigi seklinde rivayet bulunmaktadir. imam-1 Gazzali’ye gore
“La ilahe illallah” zikri avamin tevhidi, “La ilahe illd H#” ise havassin tevhididir.
Allah (c.c.) hangi ismiyle zikredilirse o ismi tecelli bulur. HG isminin zikrindeyse
sadece Allah’in (c.c.) zati istendiginden bu zikrin tecellisinden kamil bir kesf ortaya

cikar.%®

Ibnii’l-Arabi’ye gore hiive, Allah’in (c.c.) bilinmezligini ifade etmektedir.
Clinki hiive bulunmayana tekabiil eder. Bilinmezlik anlaminda hiive hakkinda Ibnii’l-
Arabi, soyle demistir: “‘Thsan Allah’1 goriircesine ibadet etmendir’ Buradan hiive
bilinir. Eger dersen ki: HUVe nin mahiyeti nedir? Deriz ki: Miisahede edilemeyen

gaybdir. O ne zuhur eden ne de mazhar olandir %

Ismail Hakki Bursevi’nin “Ferahu r-run” adli eserinde gériiyoruz ki “Hiive”
kelimesi, erbab-1 nihayet nezdinde Allah’in (c.c.) bizzat kendisini ifade etmektedir.
Nitekim onlarn aleminde Allah’in (c.c.) tek varligindan baska bir varliktan s6z etmek
miimkiin degildir. Erbab-1 tavassut nezdinde Allah (c.c.) ile yaratilmis varliklarin
tamami goriilmekle “hiive” kelimesi Allah’a (c.c.) isaret etmekte yeterli olmadigindan
Allah’1 (c.c.) yaratilmiglardan ayirmak ve kesreti gidermek igin lafza-i Celal ona
eklenmistir. Allah’a (c.c.) raci olan bu zamir, bes duyu ile hissedilmeyen ve ezelden beri
mevcdd olan Allah’tan (c.c.) baskasi degildir. Bu sebeple Allah’in (c.c.) “Ha” ismi,
stlkiin baslangicinda veya sonunda olan mirid igin zikir olmaya daha uygundur. Bu
yiizden ileri gelen safiler igin “Hi” zikri, devaml bir vird halini almistir.®® Yine onun
Tuhfe-i Bahriyye eserinde belirttigine gore “Hu” zikrinde “ha” harfi tam girtlaktan,
“vav-1 gefeviyye” ise dudaktan ¢ikmaktadir. Bununla beraber harflerin dudak, agiz ve
bogazdan ¢ikan yerlerin tamamina ugramasi, insanin bir halden diger hallere gegis
stirecine benzemektedir. Cunkl insan “Hii suretinde” ortaya ¢ikmistir. Nitekim Hz.
Muhammed (s.a.v.) “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratmistir”®® buyurmasiyla bu

sirra isaret etmektedir.®’

% Tiirer, “H{”, 18/260-261.

% Suad el-Hakim, /bnii 'I-Arabi Sozligii, 241.

9 [smail Hakki Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 1/19.
% Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115.

97 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 39.
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1.2.4. el- Hakk

el-Hakk kelimesi sOzlukte “inkdri caiz olmayan sabit sey, dogru, dogruluk,
adalet, hikmet, hikmete uygun vuku bulan hakim, gérev, gerekli, ahenk, uyum,
uygunluk, pay, hisse, kismet ve vdir olma” anlamlarina gelmektedir. Allah’mn sifan
olarak ise gercekten var olan, varligi zorunlu olan, inkari cdiz olmayan, varligindan
siiphe bulunmayan vb. manalara gelmektedir. Hakk kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 221

defa®® gecmektedir.*®

Imam-1 Gazzali’ye gore her sey zittryla kaim oldugundan dolay1 batil isminin
karsiligi da Hak’tir. O, zat1 dolayistyla varligi olmadigindan batil ancak baskasindan
dolay1 varligi bakimindan Hak’tir. “Onun vechinden baska her sey heldk olacaktir”
Clnkii O’nun haricinde her seyin zati bakimindan varligi s6z konusu degildir. Ancak
O’nun sayesinde varlik sahibi olmustur. el-Hakk isminden kulun anlayacagi, en basta
kul kendisini batil saymasi ve Allah’tan (c.c.) baska hig¢bir seyin Hak olmadigini idrak
etmesi seklindedir. Kul ne kadar kendisini gercek kabul etse de o, nefsi ile gergek
olamaz. Sadece Allah (c.c.) izin verdigi 6lglide var olabilir. Ciinkii her sey Allah (c.c.)
var ettigi i¢in vardir, yani hi¢ kimse kendi kendine var olmus degildir. Bu yiizden
“Ene’l-hak” diyen dogru sOylememektedir. Bu s6z iki sekilde tevil edilebilir. Birincisi,
sOyleyenin Hak tarafindan yaratilmis oldugunu kastetmis olmasidir ki bu isabetli bir
goriis degildir. Ikincisi, sdyleyen daima Hak ile beraber oldugundan dolay: artik g6zii
ondan baskasin1 géremez hale geldigi icin bu s6zii sdylemesidir. Nitekim kisi, bir sey
icin kendisini gayb hale getirirse sanki o sey gibi olur. Tipki bir sairin dedigi gibi: “Ben
sevdigim kigiyim, sevdigim kisi de bendir”. Tasavvuf ehli de kendi varliklarin1 yok
gordukleri zaman, Allah’in (c.c.) isimlerinden olan Hakk ismini zikrederler. Ayni
sekilde siddikler de Allah’tan (c.c.) baskasim1 gormedikleri igin Allah (c.c.) ile beraber
sahitlik etmeye baslarlar. Nitekim “Rabbinin her seye sahit olmasi kdfi degil mi? "%

buyrulmaktadir. %

Ibnii’l-Arabi’ye gére Hakk, her tiirlii iliskiden miinezzeh olan zat1 bakimindan
degil alemin ilah1 oldugundan dolay1 Allah’tir (c.c.). Hakk olan Allah (c.c.), her tlrli

esyanin suretinde tecelli etmektedir. Ciinkii esya hakikatte Hakk ile zuhur etmistir. Bu

9% Bkz. en-N(r, 24/25, el-Kehf, 18/44, el-Hac, 22/6.
% Karag6z, Esma-i Hisna, 126-127.

100 g|-Fussilet, 41/53.

101 {mam-1 Gazzali, Esmdii I-Hiisna, 150-153.
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sebeple arifler, “Gordiigii her sey Haktir” disiincesiyle hareket etmektedir. Ayni
zamanda Hak, adalet ve insaf anlamlarina da gelmektedir ki bunlar sadece insan-1
kamilin ozellikleridir. Insan-1 kdmil, hak sahibi olan herkese hakkini vermektedir.

Allah’da (c.c.) her seye yaratilisini vermektedir. 1%2

Sadreddin Konevi’ye (0.673/1274) gore kul, Hakk’in kalbinden perdeyi kaldirip
hakikatini miisahede ettirdiginde alemdeki her seyin Hakk’in vasitasiyla degistigini
idrak eder. Nitekim Allah (c.c.), “Hakk’in disinda dalaletten baska ne vardir ki”*%®
buyurmustur. Burada yer alan dalalet hayret anlamina gelmektedir. Halk i¢in Hakk’tan
baska higbir sey yoktur. Kisiye varliginin zorunlulugu agisindan bakildigindan hak,
imkani agisindan bakildiginda ise halk denilmektedir. Seyr-i sullk eden miridin hali de
buna benzemektedir. Clinkli 0 bazen “Ben benim, O da O’dur” bazen “Ben O 'yum,
O’da bendir” ve bazen de “Ben de degilim, O’da degil” der. Bu tipki “Attiginda sen
atmadin, fakat Allah atti”*®* &yetinde kesfedildigi gibidir. Bu sir ortaya ¢iktiginda kisi,
“Ene’l Hakk” diyebilmektedir. Ciinkii veliler yalnizca hal diliyle konusabilir.%®

1.2.5. el- Hayy

“H-y-y” kokinden tureyen “hayy” yasamak, canli olmak manalarina
gelmektedir. Cogulu “ahyd” dir. Allah’m (c.c.) sifatt olarak  “el-Hayy”, kemal
manasiyla hayat sahibi, strekli var olan, 6limli olmaya, daim olan demektir. “e/-Hayy”
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢oguluyla beraber yirmi dort defa gegcmektedir. “Hayy”
kelimesi Allah (c.c.) i¢in kullanilmakla beraber diger canlilar i¢in de kullanilmustir.

106 “el-Hayy el-Kayy(m”

Kur’an-1 Kerim’de “Hayy” kelimesi yalin olarak iki ayette
olarak (¢ ayette!®” gecmektedir. Hadislerde ise Ibn Abbas’m rivayet ettigine gére Hz.
Muhammed (s.a.v.) “Allah’im! Sana teslim oldum, sana iman ettim, sana giivendim,
sana yoneldim, halimi sana arz ettim. Senin izzetine sigintyorum. Senden bagska ildh

»108

yoktur. Sen élmeyen dirisin. Cin ve insanlar éliirler. seklinde yer almaktadir.?®®

Bununla beraber bu esmaé ile zikretmenin 6nemini Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatinda

102 Suad el-Hakim, Ibnii'l-Arabi Sozliigii, 170-171.

103 Y @inus, 10/32.

104 o|-Enfal, 8/17.

105 Sadreddin Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2014), 165-
166.

106 g|-Furkan, 5/58, el-Mii’min, 40/65.

107 g|-Bakara, 2/255, Al-i Imrén, 3/2, Taha, 20/111.

108 Nesai, Nuut, 14.

109 Karag6z, Esma-i Hiisna, 123-124.
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gormekteyiz. Nitekim Enes b. Malik (r.a.) ve Hz. Muhammed (s.a.v.) beraber otururken
bir adamin namazdan sonra “Ey Allah’im! Hamd ancak sanadir, senden baska ildh
yoktur. Gokleri ve yeri yaratan, bol bol veren (sensin) ey Celdl ve Ikram sahibi! Ey
Hayy (ezeli ve ebedi bir hayata sahip olan) ve Kayyim (kdinati idare eden)! Senden
istivorum!” seklinde dua ettigini gordiiklerinde Hz. Muhammed’in (S.a.v.) bu duay1

onayladig1 bilinmektedir.11°

Hayy, canli, diri manalarma gelmektedir. imam-1 Gazzali, bu konuda “Hayy,
faal olan ve idrdki bulunan seydir” demistir. Hayy, hem idrak edilebilen her seyin
idraki d&hilinde hem de varliklarin tamaminin kendi fiili altinda yer almaktadir. Onun

ilminden hicbir yaratilmis ayr1 kalmamaktadir. 1!

Imam-1 Gazzali’ye gére fiili ve idraki olmayan her sey 6lii kabul edilmektedir.
Allah (c.c.) ise daima uyanik ve yapicidir. Kendi nefsini bilmek dahi idrakin en az
derecesi kabul edilmektedir. Kendi nefsini bilmeyen, idrak edemeyen 6liiden bagka bir
sey sayllmamaktadir. Bundan dolay1 hayat sahibi olan kendini idrak edebilendir. Bu
yuzden Allah (c.c.), Hay olandir. Allah’in (c.c.) disinda her varligin hayati kendi idraki

ve fiilleri kadardir.1*2

Sadreddin Konevi’ye gore Kadim ve Hayy olan, herkesi aydinlatan gilines i¢in
giines 15181 gibidir. Hayy olan1 kim gorse canlanir ve her sey ona apagiktir. Ona gore her
sey canlhidir. Egyanin hakikati de el-Hayy’in feyziyle ortaya ¢iktigina gére a’yan-i
sébitede canli bulunmaktadirlar. Nitekim canli olmasalardi Allah’in (c.c.) “Kiin” (Ol)
emrine muhatap olamazlardi. Boylelikle Allah’mn (c.c.) emrine icabet edebildikleri igin
canli olduklar1 kesinlesmistir. Ancak bunu sadece kamillerden muhakkik olanlar

kavrayabilir.1t3
1.2.6. el- Kayym

“Kayyum” esmasi sozlikte “dogrulup ayakta durmak, devam ve sebdt etmek,
bir isin idaresini iizerine almak, gozetip korumak” gibi anlamlara gelen “kiydm”
kokiinden miibalaga ifade eden bir sifat olup “her seyin varligi kendisine bagli olan,

kdinati idare eden” manasindadir. el-Kayyim ismi Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde

110 Ep{ Davad, “es-Stinen”, Vitr, 23, Hadis No: 1495,
111 Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 3/416.

12 imam-1 Gazzali, Esmdii’I-Huisna, 157.

113 Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, 188.
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gecmektedir. Bakara ve Al-i Imran sarelerinde “Allah kendisinden baska tanri
bulunmayan, hay ve kayyum olandir”*'* mealinde kelime-i tevhidin sonunda yer
almaktadir. Uclinciide ise Taha slresinin “Diri ve her seyin varligi kendine bagh olan
Allah’in  huzurunda yiizler (baslar) hicapla egilmistir; zulmii yiiklenmis olan ise

»115

hiisrana ugramistir " ayetinde kiyamet tasvirini ifade ederken kullanilmagtir. 11

Kuseyri’ye (0.465/1072) gore biitiin nesne ve olaylarin Allah’in (c.c.) idaresi
altinda bulundugunun farkinda olan insan, tedbir alma zahmetinden kurtulur ve goniil
rahathigiyla yasami siirdirtir. el-KayyOm ismi  “bizdtihi mevcut, ezeli ve ebedi”
manasiyla evvel, ahir ve baki isimleriyle beraber olur. “Kdinati yaratan ve yoneten”
anlamiyla kevni isimler altinda bulundr. “Bizdtihi var olma” anlamiyla ise siibiti, her

seyden miistagni olmasi yoniiyle selbi, kdinati yasatmas ise fiili sifatlar grubundadir.t’

Imam-1 Gazzali’ye gore el-Kayylm, varligi devamli olan, yaratilmislar1 koruyan
manasina gelmektedir. imam-1 Gazzali bu ismi “Kayyiim, her seyin kivamini bor¢lu
oldugu Allah Teadla’dw. Ciinkii esyanmin varligt ve varligin devami ancak O ’nunla
miimkiindiir” seklinde ifade etmektedir.}*® Imam-1 Gazzali’ye gore “Kdimun bu nefsihi

>

mutlaken”, zat1 ile kaim olmasinda hicbir sebep bulunmayana denmektedir. “el-
Kayylm” ismi de nefsiyle kaim olmasinda higbir sebebe ihtiyag duymayan, kendi
sayesinde ayakta durabilen, onsuz varlik tasavvur edilemeyen seye denmektedir. Ciinkii
O, kendi zat1 ile varlik buldugu gibi her sey de yalnizca O’nunla hayat bulabilir. Bu
vasif yalnizca Allah’a (c.c.) aittir. Bu sebeple kulun bu isimden feyzi, kisinin Allah’a

(c.c.) olan yakinlig1 ve masivadan uzaklig1 kadardir. 1t

Sadreddin Konevi’ye gore el-Kayydm, “Her nefsin elde ettigi sey tizerinde kaim
olusu nedeniyle kayyiim’dur.” Tarikat ehlinin bir kismi Kayylm esmas: ile
ahlaklanmay1 reddedip bunun sadece Allah’a (c.c.) ait oldugunu savunmuslardir. Kesif
ehline gore bu esméa ahlak edinme hususunda en hak sahibi olan niteliktedir. Bunun
sebebi ise bu ismin her seye sirayet etmesi, kevni hakikatler ve diger isimlerin el-
Kayylm’la kaim olmalaridir. Bu isim, lizatihi Hay’in sifati oldugu i¢in her sekilde el-

Hayy’a eslik etmektedir. Nitekim her sey el-Hayy’in sirayetiyle hayat bulmaktadir.

114 ¢|-Bakara, 2/255, Al-i Imran 3/2

115 Tah4, 20/111.

116 Bekir Topaloglu, “Kayym”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/108-109.
117 Topaloglu, “Kayyim”, 25/108-109.

18 Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 3/416.

119 fmam-1 Gazzali, Esmdii’I-Huisna, 158.
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Sonugta her yaratilan hay oldugu i¢in ayni zamanda el-Kayydm ismine de muhatap
olmustur. Bahsedilen bu sirayet olmasaydi “Allah i¢in ibadet edenler olarak ayaga
kalkiniz.” ifadesi kaim olamazdi. Yine bu 6zellik olmasaydi viictdi varliklar sabitlik
hallerinden disar1 ¢ikamazlardi. Konevi, bu hususla ilgili ek olarak sunu sdylemektedir:
“Sayet kayyumlugun nefeslerdeki eserleri olmasaydi, basit harflerin suretleri zuhur
etmezdi. Deldlet ve isaret eden harfler birlesmemis olsaydi, viicudi kelimelerin zuhuru

50z konusu olmazdi "*%°

1.2.7. el-Kahhéar

Kahhar kelimesi “kahir” kelimesinin miibalagali halidir. “Kdahir” kelimesi galip
gelmek, ustlin durumda olmak, zoraki sekilde istedigini yapmak anlamina gelmektedir.
Bu kelime Allah’in (c.c.) sifati olarak galip gelen, zelil eden, giicii her seyi kusatan,
kuvvet ve kudretine gii¢ yetirilemeyen, yaratiklar1 diledigi gibi yoneten anlamlarina

gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “e/-Kahhar ” ismi alt: yette!?! gecmektedir.1?2

Imam-1 Gazzali’ye gore Allah (c.c.) dyle bir varliktir ki diismanlar etkisiz kilar
hatta onlar1 dldiirmek suretiyle kahreder. Hayatta O’nun kahri ve kudreti altinda
bulunmayan hi¢ kimse yoktur. Her kul, O’nun satveti karsisinda caresiz kalmaya
mahkdmdur. Kullardan diismani kahredene kahhar denmektedir. Kullarin en biiyiik
diismani ise sliphesiz kendi nefsidir. Nefis her daim sehveti istemekle kula seytandan
daha cok zarar vericidir. Boylelikle kul nefsini kahretmeyi basarabilirse seytani da
kahretmis olur. Kulun diinyadaki asil amaci rGhunu kétiiliklerden arindirip ihya
etmektir. Nefsinin isteklerini 6ldiiriip kahreden kisi rahunu da ihya etmis ve 6lmeden
once Olmiis olur. Nitekim “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bildkis

onlar Rableri katinda diridirler *?® buyrulmaktadir.1?*
1.3.NEFiS MERTEBELERi ACISINDAN ESMA-i SEB‘A

Etvar-1 Seb’a kavraminin Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Oysa O sizi tiirlii
evrelerden gecirerek yaratmistir"** &yetinden miilhem olarak bir anlam kazandig ifade

edilmektedir. Bu ayeti esas alan alimler bu evreleri yedi kat semé, yedi gezegen veya

120 Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, 190-191.

121 ez-7Z{imer, 39/4, Ra’d, 13/16, Sad, 38/65, el-Miimin, 40/16, Tbrahim, 14/48, Yunus, 12/19.
122 Karagbz, Esma-i Hiisna, 167.

123 Al-i imran, 3/169.

124 imam-1 Gazzali, Esmadii’I-Huisna, 89-90.

125 N(@ih, 71/14.
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yedi iklime benzetirler.!?®® Etvar, tavr kelimesinin cogulu olup tavirlar, davranislar,
haller gibi anlamlara gelmektedir. Etvar-1 seb‘a yani yedi tavir ise nefis mertebelerinin
yedi derecesinden her birini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Etvar-1 seb’a konusunda
eser veren muelliflere gore bu yedi merhalenin isimleri sirasiyla sunlardir: 1. Seyr
ila’llah, 2. Seyr li’llah, 3. Seyr al’llah, 4. Seyr ma’allah, 5. Seyr fi’llah, 6. Seyr ani’llah,
7. Seyr bi’llah. Tasavvuf literatiriinde 6nemli bir yere sahip olan etvar-1 seb‘a farkli
sekillerde ele alinmaktadir. Bu kullanim sekillerinden en yaygin olani hal agisindan ele
alindiginda nefsin mertebesine gore degisiklik gosteren hallerin her birine denmektedir
ki bunlar tab’, nefs, kalb, rah, sir, hafi, ahfadir. Nefs mertebelerinin sayisi ilk
donemlerden itibaren makam sayisina gore degisiklik gdstermektedir. Ornegin Imam-1
Gazzali, Ataullah Iskenderi (6.709/1309), Necmeddin-i Kiibra gibi mutasavviflar iiglii
(nefs-i emmare, nefs-i levwame ve nefs-i mutmainne); Hakim-i Tirmizi (6.320/932),
Esrefoglu Rimi gibi mutasavviflar dortlii (nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
mulheme ve nefs-i mutmainne); Osmanli mutasavviflar ise genel olarak yedili tasnifi
(nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i milheme, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-
i marziye, nefs-i kamile) kullanmuslardir.’?’ Tasavvufta goriilen bu seyir insamn
Allah’1n (c.c.) tim taayyinlerinden gegerek insan-1 kamil olmasini ifade etmektedir. Bu
sire¢ sOfinin kendi benliginden ibaret olan nefsine dogru bir yolculuk
gerceklestirmektedir. Bu yolculuk esnasinda ki mertebeler cesitli isimlerle ifade edilmis

olsa bile aym hakikate isaret etmektedir. Asagidaki tablo bu hususu gdstermektedir:*?®

Etvar-1 Seb’a

Ik Tavr: Nefs-i emmare, seyr ila’llah, makami sadr.

Ikinci tavr: Nefs-i levvame, seyr ala’llah, makami kalb.
Uctincii tavr: Nefs-i miilheme, seyr bi’llah, makam rih.
Dordinct Tavr: Nefs-i mutmainne, seyr ani’llah, makamu sirr.
Besinci Tavr: Nefs-i Raziyye, seyr fi’llah, makami sirru’s sir.
Altinc1 Tavr: Nefs-i Marziyye, seyr ma’allah, makami hafi.
Yedinci Tavr: Nefs-i Kamile, seyr ani’llah, makami ahfa.

NooakrwdpE

Insan, ulvi alemden olus ve bozulus alemine diisen bir varliktir. Bu alemde
nefsinin istekleri dolayisiyla olmasi gereken makamlardan ¢ok daha asagilara diigmiis

ve asil 6zelligini kaybetmistir. Tasavvufun amaci ise onu diistligli yerden nefsinin kotii

126 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Marifet Yaymlari, ts.), 65.

127 Mehmet Sahin, “Etvar-1 Seb’a Gelenegi ve Vahib Ummi’de Etvar-1 Seb’a”, Turkish Studies-
Comparative Religious Studies- 1, (2020),79.

128 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvdir-1 Seb’a Metodu, 109.
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ozelliklerini temizleyerek en yiikse§e ¢ikartmaktir. Insan, Kur’an-1 Kerim’in
“Cennetime gir”’*?® hitabma erisinceye kadar nefsiyle miicadele eder ve bir tekamiil
gegirir.’3° Mutasavviflar farkli mesreplerine ragmen kulun Allah’a (c.c.) kavusmasimin
onlindeki en biiyilk engelin nefis oldugunu disiiniirler. Salik, ancak nefsinin
oldirilmesiyle Allah’a (c.c.) kavusabilmektedir. ilim sahibi kisiler “Bu yolun basindaki
insanlarin yolculugu, nefislerini maglup ederek, kontrol altina aldiklarinda biter.
Nefsini boyun egdiren kimse, korktuklarindan kurtulmus, umduklarina kavusmugstur.
Nefsine boyun egen kisi ise, zarar etmis, heldk olmustur” demisler ve ardindan “Artik
kim azmigsa ve diinya hayatini ahirete tercih etmisse, stiphesiz cehennem (onun igin) tek
barmaktir. Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kétii arzulardan uzaklastirmig

131 3yetini okumuslardir. Nefis

kimse icin, stiphesiz cennet (onun) yegdane barinagidir
insan1 siirekli olarak kotiiliige ¢agirmakla beraber Allah (c.c.) ise kulunu nefsinin
tuzaklarindan uzaklastirmaya cagirmaktadir. Sonu¢ olarak insan, bu iki g¢agricinin
arasinda gidip gelmektedir. Nitekim insanin imtihan oldugu noktada burada
yatmaktadir.!3 Konuyla ilgili baska bir ayette “Nefsini kétiiliiklerden arindiran
kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gomen de ziyan etmistir.”**® buyrulur. Bu diinyada
nefsin 1slah edilmesinin zaruretiyle ilgili hadisler de yer almaktadir. Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) su duasi, nefisle micadeleyi ve bu miicadelede ilahi inayete siginmay1 dgretir:
“Allah’1im doymayan nefisten, korkmayan kalpten, faydasiz ilimden ve kabul olunmayan

duadan sana siginirim "3

Bu konuyla ilgili ibn Ata (6.309/922), séyle demektedir: “Nefis, karakteri geregi
edepsizdir, buna karsilik kul da her zaman edebe riayet etmekle mukelleftir. Nefis,
tabiati icabt ilahi emirlere muhalefet eder, kul da gayreti ile onu kotii arzularindan
uzaklagtirmaya ¢alisir. Nefsin dizginlerini saliveren kimse, onun kétiiliiklerine ortak

olur. 13

129 e]-Fecr, 89/30.

130 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1 No:171,
1986), 45.

131 en-Naziat, 79/37-41.

132 fbn-ul Kayyim el-Cezviyye, Nefis Terbiyesi, ev. Osman Arpagukuru vd. (Istanbul: Karinca ve Polen
Yaynlari, 2006), 94-95.

133 es-Sems, 91/9-10.

134 Nesai, Istidze, 65; Eba Davud, Vitr, 32.

135 Kuseyri, er-Risale, 274; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 268.
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Yukarida belirtildigi iizere insanin en iist noktaya ulagabilmesi i¢in ge¢mesi
gereken yedi nefis mertebesi vardir. Bunlar: Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i

miilheme, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i kdmiledir.**

1.3.1. Nefs-i Emmare

Muhammed b. Halife el-Birevi (6.1020/1611°den sonra), ilk mertebenin “nefs-i
emmare” seklinde isimlendirilmesinin onun ‘“miitemmir” olmasi anlamia geldigini
ifade etmektedir. MUtemmir ise komplocu ve zorba anlamlarina gelmektedir. Bundan
dolayt Muhammed b. Halife el-Birevi, diger etvar-1 seb’a mielliflerinin “emr”
kelimesinin sigasiyla belirtilen ve “cok¢a emreder” anlamimi verdikleri “emmdre”
kelimesinin “immare (abtal ve budala)” kelimesinden geldigini ifade etmektedir.™*’
Nefs-i emmareye Kur’an-1 Kerim’de “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii nefis,

138 ayetiyle isaret edilmektedir. Nefs

Rabbimin merhameti olmadik¢a kotiiliigii emreder
0zl itibariyle temiz olmasina ragmen birtakim sehvani istekler dolayisiyla kirlenir. Bu
nedenle bu makamin cimrilik, haset, kotii ahlak, sehvet, gaflet gibi 0Ozellikleri

bulunmaktadir.*3°

Clrcani (0.816/1413), nefs-i emmareyi bedeni sehvetleri ve hissi lezzetleri
arzulayan nefis olarak yorumlamaktadir. Ona gore nefis, kalbi esfel-i séfiline cekmeye
ugrasmaktadir. Nefs, bu mertebe tizerindeyken tiim katiiliiklerin kaynagi olarak hareket
etmektedir.24® Nefs-i emmare, her tiirlii kotiiliigiin kaynagidir. Eger kisi bu nefsin telkini
altinda bulunuyorsa her tiirlii kotii ve girkin isi yaparak yasamim siirdiiriir.**! Clineyd-i
Bagdadi (6. 297/ 909), bu mertebeyle ilgili soyle demistir: “Kotiliigii emreden nefs;
insani helake siiriikler, hevdya uydurur, diismani olan seytana yardimci olur ve her
tirli kot vasfa sahiptir 2 Bursevi’nin Ferahu’r-ruh adli eserinde gegtigi iizere ayette
yer alan “(Miisa) umulur ki Rabbiniz diismanimizi helik edecek ve onlarin yerine sizi
yeryiiziine hakim kilacak”**® ifadesinde “diismaniniz ”dan maksat Firavun ve kavmi ise
de nefis ve onun kotii huylarina da isaret etmektedir. Nefis ve onun Hakk yolundan

uzaklastiran 6zelliklerinin ortadan kalkmasi sadece rithani varidat ile meydana gelmez.

136 Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 2006), 32/526-529.

187 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvar-1 Seb’a Metodu, 109-110.

138 y@suf, 12/53.

139 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, Tasavvuf, 341.

140 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifdt, 239.

41 {smail Hakki Bursevd, Kitdbu’l envar, 32; ibn-ul Kayyim el-Cezviyye, Nefis Terbiyesi, 98.
142 Kuseyri, er-Risale, 274; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 268.

143 g|-Medric, 70/23.
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Bununla beraber Rubibiyyet sifatlarinin tecellisine de ihtiyag duyulmaktadir.}*
Esrefoglu Rimi’ye gore asagida verilen ii¢ taife, nefis mertebelerinin en diisiigli olan

nefs-i emmareye ornektir.
1-11ahi emirlere itaat etmeyi birakip asi olan fasiklar.4
2-Zahirde Miisliiman suretinde oldugu halde kalben Kiifiir iizere olan miinafiklar.4
3-Tasavvufi manada, tefrika aleminde bulunan sélike verilen isim olan kafirler.}4

Bdylelikle Allah (c.c.)’in yolundan ayrilanlar ya fasik olur ya miinafik olur ya da kafir
olur. Burada esas olan kisinin itikadidir. Her insan nefsini emmare mertebesinden
kurtarip mutmainne mertebesine yaklastirmalidir. Fasik, Islam dinini kabul etmis,
Allah’m (c.c.) varligina ve birligine, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve diger peygamberlere,
hasr-u nesre, kitaplara, meleklere, Allah’tan (c.c.) gelen her seyin hak olduguna iman
etmis fakat emmarelikten kurtulamamis kisiye denmektedir. Ancak fasik kisi tevbe edip
iman ile Olurse cehennemde Allah’in (c.c.) diledigi siire boyunca kaldiktan sonra
cennete girer. Cunkl “La ilahe illallah Muhammedin Resilullah” demenin sefaati
onlar1 cehennemden c¢ikarir. Emmarede bulunan diger iki grup ise miinafiklar ve
kafirlerdir. Bu iki grup ise hi¢bir sekilde iman sahibi olmadiklari i¢in cehennemde ebedi

olarak kalirlar.1#®

Kisi, nefs-i emmarenin emri altindaysa ona Allah (c.c.) disinda yardim
edebilecek yoktur. Eger Allah (c.c.), kisiye hak olan yolu ilham etmezse o kisi hayati
boyunca bu nefsin isteklerini yerine getirmek durumunda kalabilir. Allah’in (c.c.)
Miisliimanlara merhameti olmasaydi hi¢ kimse bu nefise gii¢ yetiremezdi. Allah (c.c.),
kimin hakkinda hayir isterse ona kendisini diizeltmesi i¢in kapilar agar. Ancak kisi
lizerinde hayir murad edilmemisse nefs-i emmare ile bas basa kalir.}*® Boylelikle nefs-i
emmareye “sadr” da denmektedir ki bu Islam’a isaret etmektedir. Buna “Allah’in

sadrimi Islam’a agtigi kimse... "™ ayeti delil getirilmektedir.”*>!

144 fsmail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Ruh, ¢ev. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2012), 6/102.

145 yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 12/202-205.

146 Omer Nasuhi Bilmen, “Isldm Hukuku Terimleri Sézligii ", (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 162.
147 Siileyman Uludag, “Tasavvuf Terimleri Sozligii”, 271; Ethem Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii ”, 338.

148 Esrefoglu Rami, Miizekkin Nifus, 45-47.

149 Thn-ul Kayyim el-Cezviyye, Nefis Terbiyesi, 99.

1%0 gz-Z{imer, 39/22.

151 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Kitabevi, 1992), 283.
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Nefs-i emmarenin karsiti olan nefs-i mutmainne ne zaman giizel bir is yapsa,
emmare hemen o giizel isi bozmaktadir. Salik, nefs-i mutmainne mertebesinde iman ve
tevhid ile bulusunca nefs-i emmare derhal kisinin imanina nifak katmaya calisir.
Tevhide sirki, Allah’in (c.c.) disindaki her seye korku ve timidi katar. Dolayisiyla kisi

stirekli bu iki nefis arasinda miicadele eder.1®?

Nefs-i emmarenin mahalli sadr, hali hevaya meyil, alemi sehadet; varidi seriat,
seyri ilallahtir. Burada nefis sehvetinin pesine diismiis ve seytanin zulmiine
ugramaktadir. Bu ylizden bu makamda miirid ¢ok dikkatli olmalidir. Diistiigi bu
durumdan kurtulmak icin nefis tezkiyesine bagvurmasi gerekmektedir. Bu makamda
“La ilahe illallah” zikri gekilir ve nGru mavi renktir. Salik bu zikri her vakit sesli bir
sekilde tekrar etmelidir. Bunun sonucunda da kalb ndr ve sir ile dolar.*>® Kisi zikrini
“Lda ma’bude illallah” (Allah’tan (c.c.) baska ibadet edilecek baska varlik yoktur)
manasi ile ¢eker. Bu ylizden salik giinahlarin1 unutup kendini yiiksek makamlarda

zannedebilir. 1

Bu mertebede nefis heniiz sehadet aleminde bulunmaktadir. Salikin amaci ise
maddesel alemden Allah’a (c.c.) dogru gitmektir. Yani seyri ilallah’tir. Miiridin
icerisinde bulundugu bu miicadeleye cihad-1 ekber (biiyiik savas) denmektedir. Clnki
bu diinyada nefisle yapilan savastan daha biiyiikk bir savas yoktur. Salik, bu blylk
savasta kendisine tavsiye edilen zikirleri okur, nefsinin istedigi her tiirli koti

aliskanliktan uzak durmaya gayret gostermelidir.**®

Bu makamda kisi, kotii huylarindan temizlenmeye gayret ederek zikrini ¢okca
cekmelidir. Salik bunu basarirsa salih bir riiya goriir ve seyhi ona ikinci isme gegmesi
gerektigini sOyler. Boylece salik nefs-i emmareden kurtulup nefs-i levwvdme makamina

yiikselir. ¢

152 Ahmet Ogke, Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri, Goriigleri (Istanbul: Insan, 2001), 186.
158 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak™, 341.

154 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, 289; Rahmi Serin, Isldm Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler
(Istanbul: Petek, 1984), 49.

15 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 45-46.

1% Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak™, 343.
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1.3.2. Nefs-i Levvame

Nefs-i levvame, liigat bakimindan “kinayict nefs” anlamma gelmektedir.®” Bu
makamda salik yaptig1 kotii islerin farkinda olup kendisini kinamakla beraber yeterli
olgunluga erisemedigi igin o isleri yapmaya devam etmeyi arzu eder.'®® Ancak bir
sonraki mertebe olan miilhemeye nispetle de bu kotii islerden kurtulmak istemektedir.

29159

Bundan dolay1 bu mertebeye “Ve nedamet ¢eken nefse yemin ederim ayeti isaret

etmektedir. Nefis, kendisini ¢okca yerdigi i¢in de bu mertebeye “levvime” (Gokca

yeren) denmektedir.*6°

Nefs-i levvame, kisinin bir siire nefs-i emmare halinden uyanip kalbin nlruyla
nirlanmasini ifade eden nefis mertebesidir. Bu nefis bir siireligine uyanik oldugundan
dolay1 bu zamana kadar isledigi giinahlar1 sebebiyle tevbe etmeye gayret etmektedir.!6!
Nefis, bulundugu yerden rthun makamina geldigi zaman “levvame; kendini kinama”
mertebesine ulagmis olur. %2 Nefs-i levvame, bazi zamanlar rihun nruyla aydinlanir ve
rha itaat eder, baz1 zamanlar ise itaat etmeyi birakir ve sonra “Nigin isydn ettim?”
diyerek Gzintl duyar. Bu makam miminlerden isyankar, cahil ve tembel olanlarin
yeridir. Sullkin ikinci mertebesi olan bu makamda salik isledigi glinahlar1 hatirladikga

aglamaktan kendisini alamaz ve burada dokiilen gozyasi hem kaynar su gibi sicak hem

de acidir.1®®

Bu mertebede olanlar tevbelerinde sabit bir hal lzerinde bulunamazlar. Bunun
sebebi bir onceki mertebede kisinin rihunun nefse esir olmasi, amellerini rih-i
hayvaninin isteklerine gore islemesine ragmen levvamede bu esirlikten kurtulmustur.
Fakat rah henlz tam olarak vicud ulkesinde hikmi gecmez bu yiizden tevbelerinde

stireklilik bulunmaz.164

Nefs-i levwameye “kalb” de denmektedir. Bu mertebe imana isaret etmektedir.

“Allah onlarin kalplerine imam yazmsg...”*® &yeti buna delil olarak gosterilmektedir.

157 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Anka Yaymlari, ts.), 256.

158 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 46.

199 Kiyamet, 75/2.

160 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, 343-344.

161 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifdt, 239.

162 Sihabuddin Siihreverdi, Avdrifii’I-Mearif, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Umran, 1995), 587.

163 Fatma Sengiil, Ussakilerde Etvir-i Seb’a (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2009), 32.

164 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 34.

165 g]-Micadele, 58/ 22.
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Bu mertebenin aklin yeri olduguna “Onlarin diisiinceleri, akledecekleri yerleri kalpleri

22166 2167

olsun... ve “Onlarin kalpleri vardir, fakat onunla bir sey anlamazlar ... ayetleri

delil olarak gosterilmektedir.16®

Sélik, bulundugu mertebeden nefs-i emmareye diisecek olursa i¢ huzurunu
yeniden kaybeder. Miridin i¢inde bulunacagi bu huzursuzluk Allah’in (c.c.) inayetidir.
Ciinkii bu i¢ darhigiyla tefekkiir edip yeniden tevbe eder ve yeniden rdh-i sultani galip
gelir. Bu tevbeyle salik yeniden refaha erer. Kisi, nefs-i emmarede huzursuz olmasaydi

yeniden makaminin diistiigiinii farkedemezdi.'%°

Nefs-i levvamenin seyri lillah (Allah (c.c.) igin), alemi berzah, mahalli kalb, hali
muhabbet, véridi ise tarikattir. Bu mertebedeki kisinin kendisini kinama, gizli riya,
sOhret arzusu, kendini begenme gibi 6zellikleri bulunmaktadir. Bu kotii 6zelliklerle
beraber kisi seriata da uymak ve ibadetlerini yerine getirmek istemektedir. Yaptigi
hayirli isler arasinda geceleri ibadetle gecirmek, oru¢ tutmak ve sadaka vermek
bulunmaktadir. Ancak miiridin gizli riyasindan dolay1 yaptigi bu ameller goriiliip ve
takdir edilmesini istemektedir. Salik bu 06zelliginin farkinda olsa da bu huyundan
vazgecememektedir. Bu makamda kisi, “A/lah” ismini cokca zikretmektedir. Murid, bu
zikri gece giindiiz her an tekrar ettikge faydasina daha ¢abuk sahit olur. Bu mertebede
kisi, emmareden koptugu ve giizel ahlakla doldugu zaman miilheme mertebesine ulagir.
Salik ilaht bir ritya goriir ve miirsidi bir sonra ki ismi ona telkin eder. Bu sekilde nefis

nefs-i miilhemeye geger.'’
1.3.3. Nefs-i Mulheme

Nefs-i milheme, kelime olarak “ilham ve kesfe ndil olan nefis” anlamina
gelmektedir.!® Bu makama isaret olan Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Ona iyilik ve
kotiiliikleri ilhdm edene...”*"? Ayetidir.}”® Burada salikin kalbine giizel ilhamlarin melek

veya seytan araciligi olmadan direkt Allah (c.c.) tarafindan geldigi i¢in bu mertebeye

166 e]-Hac, 46.

167 el-A’raf, 179.

168 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 283-284.

169 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 35.

170 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak™, 346.

11 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ts., 256.
172 ¢s-Sems, 91/2.

118 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 767.
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“miilheme” denmektedir!™ Bu mertebeye “segaf-kalb zari, kalp torbasi” da
denmektedir. Yani bu tavirda olan kiside muhabbet, agk bulunmaktadir. “Sevgi onun

»175 3

kalbinin zarini yakmis... yeti buna isaret etmektedir.*’®

Ay

Nefs-i milhemede miirsid, salike “Hu” zikrini telkin eder. Bu zikir “Ld
mahbube illallah (Allah’tan (c.c.) baska sevgili yoktur.)” manast verilerek
cekilmektedir. Salik, ¢ektigi bu zikre devam ettikge aldigi lezzette artmaktadir. Kisi, bir
onceki makamlarda diinyevi arzudan vazgectigi gibi bu mertebede de ahiretten bir
miikafat beklemeyi birakmali ve sadece Allah’in (c.c.) muhabbetine odaklanmalidir.
Burada salik, birtakim kalplerin ve sirlarin kesfine mazhar olur. Bu makamda kisi ¢ok
yeme, ¢ok uyku gibi nefsani sehvetlerden kaginmaya 6zen gostermelidir. Salik tim
bunlari yapabilirse kendisine isim ve fiillerin tecellisi zuhur eder. Miridin batinda ve
zahirde basina gelen seyleri miirsidine haber vermesi gerekmektedir. Cilinkii burada
nefis saliki yoldan g¢ikarmasi miimkiindiir. Salik, nefs-i milhemeye gelinceye kadar
ilme’l-yakin mertebesinde bulunmaktadir. Bu tgiincli mertebede ise ilme’l-yakinden
ayne’l-yakin mertebesine ulasmaktadir. Bu mertebede salik igin sebepler ortadan
kalkmaktadir. Olaylarin sonuglarinda sebep aramak yerine her isin mutlak falinin Allah

»177

(c.c.) oldugu inanciyla “De ki her sey Allah’tandir”*"" &yeti mazhar olur.’®

Bu mertebede kisi, artik giinahlarindan iyilesmeye baslamaktadir. Salik, nefsinin
istedigi kot davraniglari, glinahlarini, sevaplarint Allah’in (c.c.) ona yardim etmesiyle
bilmektedir. Bu ylizden kisi artitk bu makamda diinyanin meylinden uzaklasmaya
baslamaktadir. Nefs-i milhemede bulunan kisinin sabir, comert, kanaatkar, glzel sozli

gibi ahlaki davranislar1 vardir.}™®

Nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne mertebelerinde sélik, Allah’in (c.c.) ihsani,
miirsidinin himmeti ve kendi ¢alismasiyla tecelli-yi nlr ve miisade-i nOr gibi tecelliler
zuhur edip Hz. Muhammed (s.a.v.) ile murakabede il&hi hitaba layik olmak gibi seyler

ortaya c¢iktiginda, salik kibir haline diisebilmektedir. Ancak bu kibir ¢ok tehlikeli

174 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 37.
175 yisuf, 12/30.

176 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 284.

177 en-Nisa, 4/78.

178 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 290-291.

179 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 47.
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sonuglara yol acabilmektedir. Oyle ki salik, buradan nefs-i emmareye kadar

diisebilmektedir. Bununla beraber kisinin imanina zarar gelmesinden de korkulur.18

Bu mertebede salik, nefsani ve rlhani tecellilere muhatap oldugundan bu
mertebede yol gdsterecek miirside ihtiya¢ duyar. Cilinkii salik bu tecellileri ayirt etmekte
zorlanir ve hepsinin Hakk’tan geldigini diisiinerek batila diisebilir. Mirid, bu mertebede
art arda kabz ve bast halleriyle kars1 karsiya kalmaktadir. Kisi, kabz haline maruz
kaldiginda sadr1 yarilacakmig, bast haline maruz kaldiginda ise rahu bedeninden
ucacakmig gibi hissetmektedir. Bu iki halde mirid i¢in faydalidir. Salik, bu mertebede
bir takim kerametler gosterebilmektedir. Bununla beraber kiside nlr-1 Muhammedi
zuhur eder ve onda kirmizi bir ndr goriliir. Miirsid, bu hallerden sonra miride bir
sonraki makamin ismini telkin eder. Bdylelikle mirid, nefs-i muilhemeden nefs-i
mutmainne mertebesine gecer.'® Nefs-i mutmainneye gecmek icin salik daima huzur-i
ma’allah’ta olmali yani her yerde Allah’in (c.c.) kendilerine, kendilerinden dahi yakin

oldugunu diisiinmelidir.182
1.3.4. Nefs-i Mutmainne

Nefs-i mutmainne, Arap dilinde “doyuma, huzura, rahata kavusmus nefs”
anlamma gelmektedir.!®3 Nefs-i mutmainne, kotii ahlaki 6zelliklerinden kurtularak
kalbin ndruyla nirlanmasin1 ifade etmektedir.'® Bu nefse delil olarak Kur’an-1
Kerim’den “Ey huzur i¢inde (mutmain) olan nefs! Kendisi senden ve sen de kendisinden
hosnut ve rdazi olarak Rabbine don!*® ayeti delil olarak gosterilmektedir.'® Burada
mirid, Allah’ta (c.c.) siikiin bulup huzura eristigi i¢in mertebenin ismi ‘“nefs-i
mutmainne” olmustur. Kisinin itmi’nana erismesi i¢in i¢inde ki kotii diisiincelerin yok
olmas1 gerekmektedir. Eger bu kotli diisiinceler devam etmekteyse kisi bu makama
erisemez.'8" Ismail Hakki Bursevi’ye gore nefs-i mutmainne makaminda salik kétii
sifatlardan korunup, giizel ahlak ile ahlaklanmis olur. Bunun sonucunda da salik,
Allah’in (c.c.) cezbesiyle itminan makamina erip, Allah’in (c.c.) cemaline mazhar

olmustur. Boylelikle nefiste, Allah’a (c.c.) tevecciih galip oldugunda cesed ona uyar ve

180 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 40.

181 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahldk”, 349.

182 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 40.

183 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ts., 256.
184 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifdt, 239.

185 gl-Fecr, 89/ 27-30.

188 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahldk”, 349.

187 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 765.
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her uzuv yaratilis gayesine gore hareket ederek nefse yardimer olur. Bu sirra erigsen
salikin zahirleri seriatin edebiyle slislenmis demektir. Nitekim her kap i¢indeki ne ise

onu sizdirir. 188

Bu nefis, Allah’in (c.c.) izniyle geride kalmis kotii diisiincelerinden
temizlenmesiyle nlrani hale gelmistir. Burada miirid Allah’a (c.c.) itaat konusunda tam
olarak kendisini teslim etmistir. Bu itaatle kisi kendi huzurunu bulur.!® Katade
(6.117/735), bu nefisten bahsederken “Bu miimin kisidir. Onun gonlii, Allah’in vaadiyle
huzur bulmugstur” der. Hasan-1 Basri’de “O, Allah’in sézleriyle gonlii yatisip rahata
ermis ve yine O ’nun sozlerini dogrulayip tasdik etmis nefistir” demistir. Mucahid ise bu
nefisle ilgili “O, Allah’in, kendisinin Rabbi oldugunu kesin olarak bilmis, goniilden
isteyerek O’nun emrine boyun egmis ve O’na kavusacagina kesin olarak inanmis olan
Allah’a bagh nefistir” diyerek agiklamistir. Bu nefis, Allah’tan (c.c.) baskasinda
kendisini huzurlu hissetmez. O’na kavusacak olmak salike mutluluk verir. Kisi
Rabbinden, dininden ve peygamberinden razi olmus haldedir. Allah’in (c.c.) kader ve
kazasim goniil rahatligiyla kabul etmektedir.%

Nefs-i mutmainneye ‘fudd-goniil” denmektedir. Bu mertebede olan salikte
miisahede niru bulunmaktadir. Buna “Goéziiyle gordiigiinii gonlii yalanlamadir. %t
ayeti delil olarak gosterilmektedir.’® Bu makamin seyri ma’allah (Allah (c.c.) ile
beraber), alemi hakikat-i Muhammediyye, mahalli s:, hali vuslat, varidi hakikat, ndru
ise beyaz'dir'®® Nefs-i mutmainne mertebesinde olan kisinin comert, yumusak
gontlliliik, giiler yiizlilik gibi 6zellikleri vardir. Kendisi daima tevekkiil, sabir ve riza
icerisinde bulundr. IslAmin emirlerini geregi sekilde yerine getirir, kalbi huzur icerisinde

ve insanlarin hatalarmni hos goriir.!%

Bu makamda salik, “el-Hakk ” zikrini cekmektedir. MUrid bu zikri cektikce kalbi
genisler ve mutmain haline gelir. Oyle ki salik bu mertebede zahiri ve batmni tecelliler
ile dolmaktadir ve bu tecelliler sonucu “Ben Hakk’tm” diye seslenebilmektedir. Bundan

dolay1 imkani ve hakkani viicud arasinda ki farki anlayabilmek i¢in kisi miirside ihtiyag

188 fsmail Hakk1 Bursevi, Ferahu 'r-Ruh, ¢ev. Mustafa Utku (Bursa: Uludag Yayinlari, 2012), 8/230.
189 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, T46.

190 fhn-ul Kayyim el-Cezviyye, Nefis Terbiyesi, 97-98.

191 en-Necm, 53/11.

192 Ayni, Tasavvuf Tarihi, 284.

193 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak™, 350.

194 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ts., 256.
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duymaktadir. Miirsid, saliki fenadan bekaya cikarip onun temkin makamina ulagmasina
yardimc1 olmaktadir. Salik, tecelliler dolayisiyla bu hale diistiigli icin mazur
goriilmektedir. Ciinkii kisinin fena halinde iradesi bulunmamaktadir. Ancak hak ile
batili ayirt edebilen kiginin bu tiir sézleri sdylemesi haram sayilmaktadir. Salik,
miirsidinin de yardimiyla fena halinden beka haline gegmeyi basarirsa seyhi ona hilafet
verebilmekte ve boylece silik diger kisileri de terbiye edebilmektedir.'®> Mutmain
olmus nefiste kisi giiler yiizlii, comert, tevekkiil sahibi, sabirli ve riza hali i¢erisindedir.

Burada salik dinin emirlerini eksiksiz yerine getirir ve bazi kesif ve ilhamlarda

bulunabilir.1%
1.3.5. Nefs-i Raziyye

Nefs-i raziyye, Arapcada “razi olan, hosnud kalan nefis” anlamina gelmektedir.
Burada nefis riza makamindadir yani sOfi, kendi ir&desi terk edip Allah’in (c.c.)
iradesine razi olmaktadir.!®” Bu mertebeye Kur’an-1 Kerim’de “Ey goniil huzuruna
ermis nefis, rdzi etmig (raziyye) ve razi edilmis olarak Rabbine don. Kullarimin arasina

5198 3

katil ve cennetime gir yeti isaret etmektedir.!%®

Bu mertebedeki nefis Allah’in (c.c.) kazasina teslim olmus ve sebepleri terk
etmistir. SOfi burada yasanan olaylarin arkasinda herhangi bir bahane aramay1 birakip
tevekkul etmektedir. Sfinin bu tevekkuli neticesinde Allah’in (c.c.) hem Cemal hem
de Celal tecellilerini isyan etmeden ve magrur olmadan hosnutluk ve memnuniyet

icerisinde kabul etmektedir. 2%

Burada nefis riza haline ulagmaktadir. Salik, ¢evresindeki insanlardan sevgi ve
hiirmet gormektedir. Baz1 zamanlar kisinin iizerinde Allah’in (c.c.) isimleri tezahir
etmektedir. Kisi, bu mertebede hakka’l-yakin mertebesine ulasmak‘[adlr.201 SOff,
masivadan uzaklasip, hirs ve isteklerinden kurtulmaktadir. Ancak bu ozelliklerle
beraber kisi heniiz varliktan tamamen kopmus halde degildir. Bu yiizden nefsinin

isteklerinden tamamen kurtulmus degildir.?%?

195 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak™, 351.

19 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 47.

197 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ts., 257.
198 el-Fecr, 89/27-30.

19 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvar-1 Seb’a Metodu, 162.

200 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 46.

201 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 47.

202 Sengiil, Ussakilerde Etvdr-1 Seb’a, 47.
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Bu mertebenin seyri fillah (Allah ’za), alemi l&hut, mahalli sirrin surri (fuad), hali
fend, nlru yesil, zikri “el-Hayy” dir. Burada bahsedilen fena, mutavassit denilen
kisilerin igerisinde bulundugu fena ile karistirilmamasi gerekir. Mutavassitlarin
igerisinde bulundugu fena hissin kaybolmasi ile olmaktayken bizim bahsettigimiz fena
seyr-U stllkun sonunda bekaya ulasmis olanlarin Oncesinde igerisinde bulundugu
fenadir. SOfT, “el-Hayy " ismi ile zikir ¢ektikge igerisinde bulundugu “‘fend” hali ortadan
kalkacak ve “bekd” haline ulasacaktir. Salik, bu sekilde altinci makam olan Nefs-i
marziyyeye gecmektedir. Bunun sonucunda da “...Kulumu sevince de (ddeta) ben onun
isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Benden ne isterse, onu
mutlaka veririm, bana sigimrsa, onu korurum** hadis-i kudsisinin mazhar

olmaktadir.?%*

1.3.6. Nefs-i Marziyye

Nefis mertebelerinin altincist olan nefs-i marziyye, Arapcada “hosnut olunan
nefis, kendisinden razi olunan nefis” gibi anlamlara gelir. Nefs-i marziyye mertebesine
“...Ben onun isiten kulagi, goren gozii, soyleyen dili, tutan eli olurum...” Kudsi hadisi
delil olarak gosterilmektedir.?®® Nefs-i marziyye mertebesi, miiridin mazhar1 oldugu
ilah ismi tanimasi ile gerceklesmektedir. Muhyiddin ibnii’l-Arabf, bu ilahi isimleri

’

“rabb-i hass” olarak adlandirmis ve ona gore bu ilahi isimler her varligi yaratan
Allah’in (c.c.) suretlerinden ibarettir.2%® ibnii’l-Arabi bu hususu “Mutlu, Rabbinin
katinda razi olunan kimsedir. Kendi 6zel Rabbinin katinda razi olunmayan kimse ise
yoktur; c¢iinkii her rab, kendi rabligini rabbi oldugu kimsenin iizerinde siirdiiriir.
Dolayisiyla herkes, kendi isminin katinda razi olunan, bu nedenle de mutludur” diyerek

ifade etmektedir.27

Bu makama ulasan kisi, artitk Allah’in (c.c.) rizasin1 kazandigi i¢in bu mertebeye
“marziyye” denmektedir. Burada salik artik nefsinin isteklerini terk etmis, kusurlari
affeden, ince diisiinceli, insanlar1 Allah (c.C.) igin seven biri olmustur. Nefs-i marziyye

de kisi Allah’mn (c.c.) izin verdigi l¢iide gayba ait sirlara vakif olmaktadir.?%

203 Byharf, Rikak 38.

204 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, 353-354.

205 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, ts., 256.
206 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvir-1 Seb’a Metodu, 173.

207 {hnii'l-Arabl, Fusisu I-Hikem, 87.

208 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 47.
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Bu mertebeye “Ey goniil huzuruna ermis nefs! Razi etmis ve razi edilmis

209 ve

(marziyye) olarak Rabbine don. Kullarimin arasina katil ve cennetime gir.
“Allah onlardan razidir. Onlar da Allah’tan razidir. Bu Rabbinden korkan
kimseyedir.”?*? &yetleri delil olarak gosterilmistir. Mdiellifler nefs-i marziyye
mertebesinde en Onemli Ozelligin  “kurb” (yakinlik) kavraminin oldugunu One
stirmektedirler. Kurb, sGfinin Allah’a (c.c.) olan yakinlig1 anlamina gelmektedir. Burada
sOfiler kurb kavramini iki farkli sekilde ifade etmislerdir. Birincisi kulun Allah’a (c.c.)
olan yakinhgi; ikincisi ise Allah’in (c.c.) da kulan olan yakinlhigidir. Kulun, Allah’a
(c.c.) olan yakinligi, kisinin ¢abasina bagli kilimmistir ki bu ancak O’nun emir ve

yasaklarina itaat etmesi seklinde gergeklesmektedir.?!?

Bu makamin seyri anillah (Allah’zan), alemi sehddet, makami hafa, ndru siyah,
varidi seriat, makami hafd, zikri el-Kayym’dur. Burada sdfinin seyrinin Allah’tan (c.c.)
olmasi, Allah’tan (c.c.) ihtiyaci olan ilimleri aldigi, gayb aleminden sehadet alemine
gecis yaptigi, Allah’in (C.C.) ona bahsettigi nimetleri diger insanlara anlattigir anlamina
gelmektedir. Halinin hayret olmasi ise emmarede ki mezm(m hayret degil , “Rabbim
hayretimi arttir” s6zundeki makbul hayrettir. Sifi burada insanlar1 seriat ve tarikata

davet edebilir ancak hakikate davet edemez.??
1.3.7. Nefs-i Kamile

Nefs-i kamile, Arapcada “olgun nefis” anlamina gelmektedir. Tasavvufi
anlamda ise olgunluk seviyesine gelmis, irsad etme yetkisini almis nefis demektir. Bu
nefis nefs-i kudsiyye, nefs-i safiyye ve nefs-i zekiyye olarak da isimlendirilmektedir.?'®
Bu isimlerin yaninda nefs-i kdmileye “miihcetii’l-Kalp "te denmektedir. Miihcetii’1-kalp,
kalbin i¢ kismi, canin cani anlamina gelmektedir. Bu mertebe ilahi ndrlarin madeni
oldugu igin sOff zati nlrlarla hemhal olmaktadir. 11ahi isimlerin sirlar1 bu mertebede
sud(r etmektedir. insan1 meleklerden iistiin kilan kemalat bu mertebede ortaya ¢ikmakta
ve “Biz Ademoglunu pek miikerrem ve serefli kildik.”*** &yeti buraya isaret
etmektedir.?®

209 e|-Fecr, 89/27-30.

210 ¢]-Beyyine, 98/8.

21 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvar-1 Seb’a Metodu, 173-179.

212 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, 354-356.

213 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ts., 256.
214 o|-Isra, 17/70.

215 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvdr-1 Seb’a Metodu, 195.
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Bu mertebeye etvar-1 seb’a miielliflerine gore “Siz dldiirmediniz onlari, Allah

oldiirdii. Athgin zaman da sen atmadin, Allah atti.”’?*®

, “Sana bey’at edenler gergekte
Allah’a bey’at etmektedirler. Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir. w2l iz tek bir

nefisten inga eden O’dur. Sizin i¢in bir karar kilma bir de emanet olarak duracak yer

vardir.”?8,  “Nereye donerseniz Allah’in  yiizii oradadir.

etmektedir.?2°

7219 ayetleri  isaret

Bu makamda safinin zikri “ya Kahhdr”, seyri billah (Allah (c.c.) ile), hali beka,
alemi kesrette vahdet ve vahdette kesret, mahalli ahfadir. Salik, el-Kahhéar zikrine
devam ettikge Allah’in “kahr” sifat1 tecelli eder ve bunun yardimiyla ondan beseri izler
yok olur. Tiim bunlarmn sonunda kisinin nefsi saf bir ndira doniisiir. {1ah1 tecelliler siirekli
meydana gelir ve ardindan kisi “esmd-i hiisna” ile tasarrufta bulundr. Daha sonra s0ff,
“velayet-i kiibra” ile derecelendirilip insanlar terbiye etmesi igin kendisine izin verilir.
Artik kisi burada seriat, tarikat ve hakikat sahibi olmustur. Seyhi tarafindan halife tayin
edilerek kendisine insanlar irsad etme ve hakikate davet etme yetkisi verilmektedir.
Ona tag ve hirka vererek irsad seccadesine oturtmaktadir. Bu mertebe, makamlarin en
biiyligli kabul edilmektedir. Ciinkii bu son makamda artik miicdhede ve zorluklar son
bulmaktadir. El-Kahhar ismi Allah’in (c.c.) kutub isimlerin birisi sayilmaktadir. Bu
sebeple “Nefs-i kamile sahibi, ne zaman sebepsiz olarak kalbinde bir seving ve surdr
duysa, bu hal, yapmis oldugu zikir ve tevecciihlerin karsiligi olarak “kutb’un
yardimidir” denmektedir. Boylelikle burada siff, iyiligi emreder, kotiilikten sakindirir,
insanlara karst kotii bir duygu beslemez, layik olana sevgisini gosterip hak edene
hosnutsuzlugunu belli eder, zahire gore 6fke gerektiren duruma riza gosterebilse de her
seyi yerli yerince yapar ve bu makam sahibinin acis1 ¢ok, hareketi azdir.??* Ozellikleri

bakimindan s6z konusu yedi nefis mertebesi tabloda verildigi sekilde dzetlenebilir:

216 o|-Enfal, 8/17.

217 e|-Fetih, 48/10.

218 o|-En’am, 6/98.

219 e|-Bakara, 2/115.

220 Usta, Tasavvuf Egitiminde Etvir-1 Seb’a Metodu, 192.
221 Muslu, “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”, 357.
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Nefis
Mertebesi

Zikredilen
isim

Mahal Seyr

Varidat

Hal
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Kelime-i
tevhide
verdigi
mana

Emmare

Levvame

Milheme

Mutmainne

Réaziyye
Marziyye

Kamile

L& ilahe
illallah

Allah

Ha

el-Hakk

el-Hayy
el-Kayyim

el-Kahhar

Sadr flallah

Kalb Lillah

Rdh Alallah

Sir Ma’allah

Sirru’s- Fillah
SIr
Haft Anillah

Ahfa Billah

222 Tlrer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, 129.

Seriat

Tartkat

Ma’rifet

Hakikat

Velayet
Siddikryyet

Kurbet

Zevk

Sevk

Ask

Vasl

Hayret
Fenafillah

Bekabillah

La
ma’bibe
illallah
La
makside
illallah
La
mahbiibe
illallah
La
mevcide
illallah
La
mevc(de
Vela
makside
Vela
mahbibe
illallah
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2.1. RISALE’DE iLAHI iSIMLERIN TEKABUL ETTiGi NEFIiS
MERTEBELERI

Ismail Hakki Bursevi’nin Risdle-i Esma-i Seb’a eserindeki ilahi isimlerin
tekabiil ettigi yedi nefis mertebesi (etvar-1 seb’a) asagidaki tabloda verildigi sekilde

Ozetlenebilir.

Tablo 2.1: ismail Hakki Bursevi’de Nefis Mertebeleri ile Esma-i Seb’a

NEFIS MERTEBELERI ESMA-i SEB’A
Nefs-i Emmare La ilahe illallah
Nefs-i Levvame Allah
Nefs-i Miilheme Ha{
Nefs-i Mutmainne el-Hakk
Nefs-i Raziyye el-Hayy
Nefs-i Marziyye el-Kayylim
Nefs-i Safiye el-Kahhar

Ismail Hakki Bursevi’nin bu mertebeler hakkindaki nazariyesini sirasiyla

asagidaki basliklarda ele alacagiz.
2.1.1. LA [lahe illallAh Muhammediin Resilullah

Bursevi’ye gore kelime-i tevhid hem lafiz hem mana bakimindan sonsuz sirlara
sahiptir. Seyr-u stilikta bulunan salik, ondan yalnizca nasibi kadar feyz alabilir. Tevhid,
asil olarak akl-1 evvelden zuhur etmistir.??® Bursevi’nin “Ferahu’r Ruh” adli eserinde
akl-1 evvel, Ibn Sina’nm ilk akildan farki acisindan izah edilmistir. Buna gore: Ali b.
Sina (6. 1037), “IImii’'n-Nefs” isimli eserinde akl-1 evvelden maksatin Allah’in (c.c.) ilk
yarattig1 sey cevher-i ani oldugu goriilmektedir ki, o da safi nardur. Bunu séyle ifade

eder:

“Cisim ve madde ile kdim degildir. Oyle bir ki kendini ve Halikini idrdk eder O
da akl-t mahzdw. Bunun dogrulugu iizerinde biitiin hdakimler ve enbiya ittifak

etmislerdir. Nitekim Peygamberimiz buyurmuglardw: Allah’in yaratugi ilk sey akildur.

223 {smail Hakk1 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb’a, Siileymaniye Ktp, Pertev Pasa, nr 637, vr 60b. Ismail
Hakki Bursevi, Yedi Esma Risalesi, cev. Mehmet Asag, ( Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2020)
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Bu hadiste zikredilen akil ile kastedilen insan akli degildir. Ciinkii insan aklinin

yaratilisi, insanin yaratilisindan sonraki doneme denk gelmektedir"?%*

Bursevi’nin Kenz-i Mahfi eserinde belirttigine gore ilahi feyz on mertebeden
olusur ki bunlar akl-1 evvel ve dokuz felekten ibarettir. Ahadiyyet ile beraber bu say1 on
bire ulasmaktadir.??® Bu yiizden Bursevi’ye gore hak ehli olanlar namazlardan sonra on
bir kere salavat getirmelilerdir. Celvetilige gore bu sayr kirktir. Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) anilmasinin tavsiye edilmesinin sebebi rahun akl-1 evvelden tflenmesidir ki o
rah, rih-1 nebevidir. Bu yuzden onun rlhuna ne kadar salavat getirilirse kisi kendi
0zinl o kadar ihya eder.??® Buradan hareketle diyebilir ki Ibnii’l-Arabi’ye gére de
varlikta meydana gelmis ilk yaratilmig akl-1 evveldir. Bu ismin ilk yaratilmig olana
verilmesinin sebebi, Allah’tan (c.c.) akleden giiclii rihlarin ilki olmasi dolayistyladir.??’
Burada sozu edilen akl-1 evvel, “Allah’in ilk yarattigi sey kalemdir. Allah kalemi
yaratinca ona kiyamete kadar vuku bulacak olan her seyi yazmasini emretmis, o da
yazmis ve artik bir daha yazmamak iizere kalem kurumustur"?*® hadisinde yer alan
kalemdir. Naslardan anlasildigina gore iki farkli kalem mevcuttur. Birincisi insanlarin
cesitli sebeplerle kullandiklart maddesel kalem digeri ise hadiste de gectigi tizere ilaht
kalemdir. Bundan dolay1 ilk yaratilan ve biitiin her seyi levh-i mahfuza kaydeden ilaht
kalemin varligi muhakkaktir. Bahsettigimiz bu ilahT kalem, yaratilis hiyerarsisinde
akillar nazariyesinin ilk agamasi olan akl-1 evveldir. Allah’in (c.c.) ilk olarak yarattig1
akl-1 evvel, kendi zatin1 ve baglangicini bilmesi dolayisiyla akil, geri kalan varliklarin
bilgilerini yazmasi dolayisiyla kalem, niibiivvet nlrunun yayilmasinda rolii oldugu i¢in
nar-1 Muhammedi olarak isimlendirilmistir. Sonug¢ olarak akl-1 evvel tek ndrdan
ibarettir. Bu ndr, kul bakimindan diistiniiliince akl-1 evvel, Allah’a (c.c.) nisbet edilince

kalem-i a’la olarak nitelenmistir.??°

Bursevi’ye gore kelime-i tevhidin sonunda yer alan “Muhammedin Resiilullah”
ise ilahi tesrif ile ortaya ¢ikmaktadir. Hakikatte hem “Ld ildhe illallah” hem de

“Muhammedin Resllullah” ezeli sir olarak kabul edilmektedir.?®® Yine Bursevi’nin

224 {smail Hakki Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 1/79.

225 Bkz. Ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, Ketebe Yaynlar1, Haziran 2018, sy88.

226 fsmail Hakk1 Bursevi, Kenz-i Mahfi, cev. Abdiilkadir Akgigek (Istanbul: Rahmet Yaymlar1, 1967), 21.
22 Suad el-Hakim, 7bnii’I-Arabi Sozligii, 270.

228 By hadis, sahih kabul edilmektedir. Bkz. Buhari, “Kader”, 2; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 67.

229 Yusuf Sevki Yavuz, “Kalem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 24/243-245.

230 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 60b.
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Tuhfe-i Omeriyye adli eserinde bu durum hakkinda nefy-ii isbatta olan itibar sadece
isbatta olan itibar gibi degildir. Nitekim nefy 6rnek verilecek olursa bir binanin esast
gibidir ki isbatta nefy iizerine vaz’ olunmustur. Bununla ilgili “Bosaltma siislemeden

’

once gelir” soziinii o6rnek olarak gostermistir. Bununla beraber kendi mensup oldugu

Celvetiyyenin halvet halinden sonra gelmesini de bu duruma benzetmektedir.?!

Ona gore Kur’an-1 Kerim, Allah’in (c.c.) kelami olarak aynii’l-cem makamindan

indirilmis ve kendisine arap dili kisve olarak giydirilmistir.2%

Aynii’l cem, kiginin
kendi benliginden siyrilip Allah (c.c.) ile bulunmasi haline denmektedir. SGfiler, dini
vecibelerini yerine getirmek kaydiyla bu makama ulasabilecegini ifade etmektedirler.
Hallac-1 Mansar’un (0.309/922) “Ene’l-Hak” sozinii bu makamda soyledigi
diisiiniilmektedir. Aynii’l cem aynm1 zamanda tevhidin isimlerinden birisi oldugu gibi
mahiyetini yalnizca ehli olanlar bilebilmektedir. Bu hususta Ibnii’l-Arabf, insan ve
Kur’an’1t bir biitiin olarak gérmektedir. Bu durumda kisi, Kur’an’t okudugu zaman
bizatihi Kur’an olur yani bir bakima Kur’an i¢inde Kur’an olmus olur. Ibnii’l-Arabi’ye
gore Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kalbine nazil olmustur. Diinya
hayatinin sonuna kadar da Miisliimanlarin kalplerine nazil olmaya devam edecektir.
Kur’an-1 Kerim’in Miisliimanlarin kalplerine inzal olmasi onu her daim canli ve
dinamik tutmaktadir. Sonug olarak Ibnii’l-Arabi, Kur’an’m bizzat “ayn” lariyla iliskisi

oldugunu s6ylemektedir.?**

Bursevi’ye gore Allah’in (c.c.) kelami kadimdir, O’nun kelaminin hadis veya
mahlik olmasi séz konusu degildir.?* Kidem, “Allah’in varligimin baslangici
bulunmamasi ve baskasina ihtivag duymaksizin mevcut olmasi” anlamina
gelmektedir.?®® Hadis ise Allah’in (c.c.) varhgim kanitlamak igin kullanilan, varligin,
olaym veya evrenin yokluktan var olmasini ifade etmektedir. Sonug¢ olarak sonradan
meydana gelen yani yaratilmis olana hadis denmektedir.?®® Bunlarla beraber anliyoruz
ki Allah’in (c.c.) konugsmasi zat1 ile kaim, kadim ve ezelidir. Allah’in (c.c.) bu yénden

de higbir mahliikata benzemesi s6z konusu degildir.

231 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 253.

232 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 60b.

233 Mahmud Erol Kilig, Ibnii ’I-Arabi (Istanbul: Isam, 2015), 134-135.

234 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb’a, vr 60b.

2% yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/393-394.
2% Bekir Topaloglu, “Hudts”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/304-309.
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Ismail Hakki Bursevi, devaminda “O makdmda, yani zdt-1 bahtta keldm
miitekellimin (konusan kimse), sifat ise mevsifun (bir nitelikle nitelendirilmis) ta
kendisidir ">*" demistir. Ahadiyette yani zat-1 bahtta O’na (c.c.) hicbir sey izafe
edilemez. O’na (c.c.) mutlak sifat da nisbet edilemez ¢linkii mutlak sifat dendiginde de
O (c.c.), mutlaklik smirma alinmis olundr. Boylelikle bu mertebede O’nu (c.c.) her
seyden miinezzeh ederiz. Bu yiizden ahadiyette dogru olan yorum yapmamaktir.?%
Ibnii’l-Arabl, “Ben (bana yaklasan kulumun) kendisiyle duydugu kulagi, kendisiyle
gordiigii gozii, kendisiyle tuttugu eli, kendisiyle yiiriidiigii ayagi olurum ” Kutsi hadisi ile
ilgili Allah (c.c.), hiiviyetinin insanin organlart oldugunu haber vermistir. Bahsedilen
organlar asil itibariyle kulun aynisidir. Bundan dolay1 hiiviyet tek, organlar gesit ¢esittir.

Ibnii’l-Arabi, konuyla ilgili olarak su dizelere de yer vermistir:

“Fanidir Haktan gayrisi;, olmaz mevcut baki
Ne “ulasilacak’ var, ne de bir “uzaktaki”
Apagik kanit bunu gosterdi; oyleyse

O ’nu goriiriim, gordiim mii iki goziimle ">°

Dolayistyla Ismail Hakki Bursevi’ye gore onceki donemde yasayan alimlerin
yazip konustuklarini yeniden tekrar etmek gereksizdir. Nitekim bu hakikatlerin ortaya
cikarilip konusulmasi gereken yer ve zaman da bulunmamaktayiz. Ciinkii ona gore bu
donemde yasayan insanlar zaten bunu anlamaktan ber? durumdadirlar. Burada Ismail
Hakki Bursevi, akli esas alip dini yorumlayanlarla kesf halini bilgi kaynag1 olarak
kullananlarin bir durumu aymi yorumlayamayacagini ifade etmektedir.?®® Nitekim
kendisinden yiizyillar 6nce yasayan Kuseyri’de (6. 465/1072) “Hidayet rehberi biiyiik
evliyalar goclp gitmis, onlarin izinden giden gencgler de pek azalmis bulunmaktadur.
Vera’ biisbiitiin yok olmus, helal-harama riayet etme ve bu hususta titizlik gosterme diye
bir sey kalmamis; mal ve makam sevdasindan nes’et eden tamahkdrlik basint alip
yiriimiistiir. Artik insanlarin kalblerinde seriatin hiirmet ve sayginligi kalmamug

bulunmaktadir... Allah dostu insanlardan haya etmez olmuglar, ibadetleri yerine

237 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb 'a, vr 60b.
2% Siileyman Uludag, “Ahadiyyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 1988), 1/484.
239 Tbnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa, 2022), 89-106.
240 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 60b.
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getirmeyi hafife almaya baslamus, ibadetleri kulun kalbini Allah’a yoneltmesi igin birer
vesile oldugunu soyleyip namazi ve orucu basite alacak, bunlara ihtiyacinin

kalmadigim soyleyecek kadar gaflete dalmislardir”*** seklinde kendisini ifade etmistir.

Bursevi, kelime-i tevhidi esmanm ilki olarak kabul etmektedir.?*? ismail Hakki
Bursevi, kelime-i tevhidi ii¢ mertebeye ayirmaktadir. Bu zikri yaparken ilk olarak “La
ma’bude illa’llah” manasi tefekkiir edilir. Burada yer alan ma’bud, Allah (c.c.) olmakla
beraber batil ma’budlarin olmadigina da delalet etmektedir. Putlar ve benzeri nefsi
ozelliklerde bu tiirdendir ki insan nefsi tiim bunlara ilahlik izafe edebilmektedir. ikinci
mertebede bu zikir “Ld maksude illa’llah” manasiyla zikredilir. Burada yer alan
makasid-1 aksa, Allah’tir (c.c.). Tevhidin ilk mertebesinde sirk bulundugu gibi bu
mertebesinde de sirk-i heva yer almaktadir. Giinahkar viicud dedikleri gergek bir
manadir. Bu ylizden “Varligin bir giinahtir. Ondan daha biiyiik giinah olmaz”
demislerdir. Bununla beraber kiiciik ve biiylik giinahlar ¢oktur ancak ¢oklugu vehmedip
kendi nefsine viicud vermek biiyiik bir kabahat ve glinahtir. Bu ylizden bu giinaha giren
kisi tevbe etmelidir. Salik, nefs-1 emmarede riyazat ve miicahede ile sirkten kurtulmaya
muhtagtir. Ugiincii mertebede ise “Ld mevcude illa’llah” (Allah’tan (c.c.) baska mevcut
yoktur) manasiyla zikrine devam eder. Bu mertebe masivayl nefyetmek ve hatta
bununla beraber belki masivada Allah’1 (c.c.) isbattir. Nitekim derler ki “Goniilde
Allah’tan bagkasina yer yoktur”. Bu mertebeye tevhid-i zat ve tevhid-i ayn’da

denmektedir.?3

Ismail Hakki Bursevi’ye gore salik-i meczib olan kisiler nefiy ve isbatin terkibi
olan kelimeden ortaya ¢ikmaktadirlar. Ciinkii onda masivanin nefyi ve Allah’in (c.c.)
isbat: vardir.24 Kelime-i tevhid (L4 ilahe illallah Muhammediin ResClullah), amentiiniin
Oziinli olusturan iki yapi tasinin iizerine kurulmustur. Bu yapi taslarinin ilk kismi
Allah’m (c.c.) birligi, ikinci kisim ise Allah’mn (c.c.) kullariyla arasindaki baglantiy1
olusturan niibiivvet hakkindadir. Kelime-i tevhid, Arap lisdn1 agisindan incelendiginde
“la” olumsuzluk edati ile Allah’tan (c.c.) baska hi¢bir ilahin olmadigi, sonra da

yalnizca bir olan Allah’in (c.c.) bulundugunun ispat edildigi anlasilir. Boylelikle

241 Kuseyri, er-Risale, 19-10; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 15-16.
242 fsmail Hakk: Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 60b.

243 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 228-231.

244 {smail Hakk: Bursevi, Risale-i Esma-i Seb ’a, vr 60b.
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kelime-i tevhide ilk olarak sirkin 6nii kapatilmis ardindan ispat meydana gelmistir.?*°
Yine Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye adli eserinde bu konuyla ilgili olarak kelime-i tevhid,
nefy ve isbattan miitesekkil oldugundan dolay1 diger zikirlerden daha efdal oldugundan
bahsetmistir. Nefy, 14 taayyiin alemine isaret etmektedir. L4 taayyiin aleminde ise
Allah’tan (c.c.) bagka hi¢cbir mevcudat yer almamaktadir. Nitekim bu makam “Allah,
dlemlerden miistagnidir” makamidir. Isbat ise taayyiin Alemini ifade etmektedir. Bu
alemde ise esas olan tahmiddir. Tahmid makami ise Allah’in (c.c.) zatin1 zat1 igin hamd
etmesidir.?*® Bursevi’nin Tuhfe-i Vesimiyye adli eserinde yer alan “/d taayyiin dlemi” ve
“taayyiin alemi” ifadeleri kullanilsa da aslinda bunlar mertebe anlaminda
kullanilmaktadir. Yani ahadiyyet mertebesinde nefy (La ilahe) bir alem; isbat (illallah)
bir alemi ifade etmektedir. Sonucta |4 taayyln mertebesinde (La ilahe), illallah
“mevcuttur”. Ancak isbat (illallah) daha asagida bulunan taayyiin aleminde ortaya
cikacaktir. Nefyden murad olan 14 taayyiin alemi, tenzih makaminda yer buldugu gibi
ritbesi “Allah biitiin dlemlerden miistagnidir’**" ayetidir. EK olarak bahsedilen bu
tenzih makaminda esyalar bi’l kuvve halinde bulunmaktadir. Isbatin bulundugu alem-i
taayyiinde ise makam, tesbih makamidir. Bu halin riitbesi ise “Hamd, dlemlerin Rabbi
olan Allah’a mahsustur">*® ayetidir. Bu dyete ek olarak bahsedilen bu mertebede esya,
bi’l fiil haldedir.?*® Hz. Muhammed’e (s.a.v.) esya yaratilmadan 6nce Allah’in (c.c.)
nerede oldugu soruldugunda “Uzerinde ve altinda hava olmayan dmada idi” cevabini
vermistir.”®® Bu hadiste kullanilan dmadan maksat “ld taayyiin” mertebesidir. “Ld
taayyiin” mertebesine “ahadiyyet mertebesi” de denmektedir. Bu mertebe, Allah’in
(c.c.) hakikatidir ve bu mertebenin iistiinde baska bir mertebeden s6z etmek miimkiin

degildir.25!

Bursevi’ye gore masiva bir vehim olsa bile kelime-i tevhid nefs-i emméare
makaminda zikredilmesi gereken esmadir.?>? Nefs-i emmare, seyr-ii siiltk yapan salikin

nefis mertebelerinden ilki ve en asagis1 kabul edilmektedir.?>® Masiva ise Allah’tan

245 Hatice Kelpetin Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/214-215.
246 fsmail Hakki1 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, ¢ev. Seyda Oztiirk, Seyr i Siilok -Ug Tuhfe-, ed. Recep
Kibar, Bursevi Kitapligi 5 (istanbul: insan Yayinlar1, 2016), 124.

247 Al-i Tmran, 3/97.

248 e|-Fatiha, 1/2.

249 Bursevi, Kitdabii 'n-netice, 125.

250 Tirmizi, Tefsir; Shre,11,1.

21 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 223.

252 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 60b.

28 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, 239.
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(c.c.) gayri olan her seye verilen isimdir. Bu ylizden masiva, evren, dinyadaki her sey,
insan, insanin tiim yapip ettikleri ve hatta zihninde ki suretlere verilen addir.?®*
Bursevi’nin Kenz-i Mahfi eserinde belirttigine gore yaratilmis herhangi bir mevcut
yoktur. Yalmizca Allah (c.c.) vardir. Bu durum, vahdetin sirridir ki var olmanin
giinahindan siyrilinca bu sirra erisilebilir. Var olmanin giinahi, kisinin kendisinde ikilik
oldugunu diisiinmesinden dolayidir. iste kelime-i tevhid, bu giinahtan korunmak igin
zikredilmektedir. Yine ona gore viicudda ne nefy vardir ne de isbat vardir. Pek cok
insan kendi zanlarina gore ilim sahibi olmalarma ragmen bu ikilik vehmine diisiip
vahdeti idrak etme yoniinde sasirmislardir. Ancak vahdet sirrina ermek ilim sahibi
olmaktan ¢ok suur sahibi olmakla gerceklesmektedir.?®® Bursevi’ye gore varliklar iginde
ma’stktan (Allah) gayri hicbir sey mevcut degildir. Asikin (kulun) mevcudu dedikleri
vehmi ve hayali bir olgudur. Bu ylzden de “Ld ilahe illallah” denir. Yani burada
ulCihiyet-i masiva nefy olmustur.?®® Ibnii’l-Arabi’ye gore kelime-i tevhidden maksat
Allah’m (c.c.) disindaki her seyin yoklugu ve yalniz Allah’in (c.c.) varligidir. Peki
masivanin yoklugunda Allah’a (c.c.) ulasmak miimkiin midiir? Bu soruya verilecek
cevap gercekte kavusmanin olmayacagidir. Ciinkii kavugmak iki farkli sey arasinda
gerceklesmektedir. Fakat burada Allah’mn (c.c.) gayrisinin olmamasiyla yaratilmislar
ortadan kalkar ve geriye sadece Allah (c.c.) kalir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”
hadisinden maksat da budur. Bilen de bilinen de O’ dur, kavusan da kavusulan da
O’dur. Bunu idrak edebilen herkes sirk kosmaktan kurtulur. Ciinkii her kim Allah’in
(c.c.) zatindan baska varhik olduguna inamrsa Allah’a (c.c.) ortak kosmus olur.?®’
Ibnii’l-Arabi’nin bu gériisiinden anlasiliyor ki Bursevi’ye gére de masiva, bir vehimden
ibaret olup ona nefs-i emmare bir varlik alam kazandirmistir. imam-1 Gazzali de bu
hususta benzer olarak kim ma sivanin siisiine imrenip, kdinat sahnesinde Allah’tan (c.c.)
basgkasini gérme gafletine diiserse “Ld ilahe” nefyini benimsemis olur. Ancak ne zaman
her seyin sahibinin Allah (c.c.) oldugu bilincine erisilirse ve esyada Allah’1 (c.cC.)
gorurse 0 an “la”dan kurtulur ve “illa’ya ulasir. Nitekim Allah (c.c.), “Allah de, sonra

da onlar birak, daldiklar bataklikta oynayadursunlar®®® buyurmaktadir. Dolayistyla

24 Siileyman Uludag, “Masiva”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 76.

255 Bursevi, Kenz-i Mahfi, 126-127.

26 Bursevi, Kitdbu 'l envar, 65.

257 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Ahadiyyet Risalesi, cev. Ondr Senyurt (Istanbul: Gelenek, 2017), 35-37.
258 o] -En’am, 6/91.
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ne zaman fani seylerden geri durup Allah’in (c.c.) zikriyle mesgul olunursa o zaman

tam olarak masivadan ytz cevrilir. 2°°

Bursevi’nin ifade ettigi iizere Allah (c.c.), evreni yarattigi zaman bununla
beraber bir melek de yaratti. O melek kiyamete kadar kelime-i tevhidin “/d” sindaki elif
harfini uzatacak ve kiyamet koptugu zaman “illallah” diyecektir. Ona gore hakikatii’l-
hakaik ise ilaht bir sirdir.?®° Burada yer alan hakikatii’l hakaik, ahadiyyet mertebesiyle
ilgilidir. “Bir” olan bilinemez oldugu i¢in ona sirrii’s-sir, gaybii’l-gayb gibi terimler de
denmektedir. Ciinkii ahadiyetin 6tesi celal ve teali (yiicelik) perdesiyle ortiiliidiir. O’nu
bu bilinmezlikle bilmek marifettir. Biitiin hakikatlerin kaynag1 oldugu i¢in de bu “Bir”’e
hakikatii’l-hakaik denmektedir.?®* Bursevi’ye gore durum boyleyken basiret sahipleri,
evreni hayal olarak diisiiniip vahdet-i viiclida inanmuslardir.?®> Burada vahdet-i viicid,
“Allah’tan baska mevcut yoktur” diisiincesinden hareketle geriye Allah’tan bagka bir
seyi kalmadig1 sevinin de sevilenin de yalmz Allah oldugu®®® Bursevi’nin takip ettigi
Ibnii’l-Arabi 6gretisidir. Yine bununla alakali olarak Ibnii’l-Arabi’ye gére “Her sey bir
hayaldir. Opyleyse biitiin varhk, hayal icinde hayaldir. Gergek varhk, isimler
bakimindan degil, yalnizca zati ve hakikati bakimindan Allah’tir; c¢iinkii Hakk’in
isimleri, iki sey, gosterir: Birincisi, Hakk’in aynmidir. Digeri ise ismin sayesinde diger
isimlerden ayristig1 ve kendisini gosterdigi seydir"?®* Bursevi’ye gore tiim bunlardan
dolay1r meczlb-1 salikin virdi yalmzca “Allah Allah” olmalidir. Ciinkii salik, meczib
oldugundan dolay1r onun gonliine siirgiin etmesi gereken baska bir varlik yoktur. Bu
yiizden Seyh Sibli (6.334/946), her ne kadar huzur sahibi olsa da “Ld”nin siddetinden
uzaklasip sadece “Allah Allah” seklinde zikrederdi. Kelime-i tevhid ile “Allah Allah”
zikri arasinda ki farktan haberi olmayan miirsidin salike bu zikri telkin etmesi dogru
degildir. Ciinkii hali miinasip olmayan murid icin ilk olarak bu zikri gekmesi menfi bir
duruma yol agabilir. Bursevi’nin ifade ettigi tizere kelime-i tevhiddeki “/d” ortinmeye,
bagka bir ifade ile il&hi hakikatin varlik alemi ile bir araya gelmesine tekabil

etmektedir. CUnkl “Elif” yaratana “ldm” ise yaratilana isaret eder. Bundan dolay1 nefiy

259 Tmam-1 Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, ¢cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun (istanbul:
Furkan Basin Yayin, 1995), 23.

260 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61a.

261 Siileyman Uludag, “Ahadiyyet”, 1/484.

262 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61a.

263 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Futlhazii -Mekkiyye, thk. Osman Yahya, (Kahire: 1990), 13/58. Muhyiddin
[bnii’I-Arabf, Fut(hazi I-Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 7/15-16.

264 Tbnii’l-Arabi, Fusisu 'I-Hikem, 2022, 102,
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® Bu hususta ibnii’l-Arabi’nin ifade ettigi iizere “Ld

siretinde ortaya ¢ikmaktadir.?®
ilahe illallah” zikri géz Oniine alindiginda varlik Allah (c.c.) iken yokluk zati
bakimindan olumsuzlanmistir. Bu ifadede olumsuzlama (yoktur ifadesi) belirsiz (nekre)
olan ilaha yonelmisken, olumlama marife yani Allah’a (c.c.) yonelmistir. Olumsuzlama
belirsize yonelmistir (ilah) ¢ilinkii onun igerisinde her sey bulunlr. Her sey belli bir
oranda ilahlik iddia ettigi i¢in olumsuzlama ona yonelmistir. Clinkii Allah’tan (c.c.)
baska higbir yaratilmigin ilahlikta pay1 yoktur. Vasil elifi tesbihin varligiyla beraber
temyizi bilmenin vash demektir. Lam harfi ise “Dereceleri yiikseltendir"?%® &yetine

karsilik gelen ceberiit mertebesine aittir.2%’

Bursevi’ye gore kelime-i tevhidde nokta olmamasi ise alem-1 itlaktir. Bu kayitsiz
olduguna delil teskil eder.?® Alem-i 1tlak, Aziz Mahmud Hiidayi’de var olusta tek
etkiye sahip ilahi isim ve sifatlar alemi olan cebertit alemine isaret etmektedir. Ceberut
alemi, Allah’mn (c.c.) varligina nispetle var kabul edilen, olusumunda ve yaratilmasinda

tesiri olmayan izafi varliklara (mahlik ve mevcid) ait kararlarin verildigi Alemdir.?*°

Bursevi’ye gore Muhammed (s.a.v.) ismiyle Allah (c.c.) ismi arasinda biiyiik bir
sir s6z konusudur. Bu sir yalnizca ehline malimdur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Muhammed (s.a.v.), Allah-u alem gibidir.2® Ibnii’l-Arabi’nin yorumuna gére Allah’in
(c.c.) tecelli ettigi en yiiksek makam insan-1 kamildir. Biitiin yaratilmiglar bir ilahi ismin
tecelligdhidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ise ism-i a’zamin (Allah) yani bitin isimleri
kendinde toplayanin tecelligdhidir. Ona goére Hz. Muhammed (s.a.v.), alemin
yaratilisinin da yegine kaynagidir. Bu bakis acisiyla bakildiginda Hz. Muhammed
(s.a.v.), hakikatler hakikatinin suretidir.?’* Bursevi’ye gore “Allah” ve “Muhammed”
isimleri arasinda yapilan dualara icabet edilir. Clinkii Hz. Muhammed’in (s.a.v.) z&hiri
halk, batim1 ise Hakk’tir. Bursevi, “La ilahe illallah”in zat, sifat ve fiil olarak alem-i
fend oldugunu belirtmektedir. Ona gére Muhammediin Restilullah ise zat, sifat ve fiil
olarak alem-i beka’dir. ikinci riikkiin olan Muhammediin Resdlullah, L4 ilahe illallah

isminin igerisinde yer almaktadir. Clinkii kimin ulGhiyyete inanci tam ise niibiivvete de

265 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61a.

266 g]-Mii’min, 40/15.

267 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, FutGhatd'l Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 15/248-251.

268 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61a.

269 fhsan Bulut - Elif Derya Ozdemir, “iskat-1 izafat Tevhidi-I Erbab-1 Tahkikin Gamiz ve Miiskil
Mesailinden Olan Tevhide Dair Bir Tanim”, Tiirk Edebiyatlar: Arastirma Dergisi 3 (2022), 46.
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54

boyun egmis olmaktadir.?’?

Bursevi, “Ferahu’r Ruh” adli eserinde bu konuyla ilgili
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) fenafillah mertebesinden sonra en {ist nokta olan aynii’l-cem
makamini elde ettigini sdylemistir. Ona gére Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hicreti g6z
Oniine alindiginda Mekke bir derya iken Medine onun sahili konumundadir. Hz.
Muhammed de (s.a.v.) tedric ve teenni yoluyla bu deryadan sahile gelmistir. Yani
cem’iyyet deryasindan insanlari teblig etmek amaciyla fark sahiline ulasmistir. Bu
makamla ilgili Bayezid-i Bistami, (0.234/848?) “Biz deryd ortasindayiz ve
peygamberler sahildedir” demistir. Burada Bayezid-i Bistdmi’nin kastettigi onun
cem’iyyet deryasinda bulunup fend mertebesinden dolayr insanlara hi¢bir faydasinin

dokunmadigin1 belirtmektir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ise bu fend halinden sonra

bekabillah mertebesi ile sereflenmistir.?’®

Bursevi, daha sonra bu zikrin nasil gerg¢eklesmesi gerektigiyle ilgili bilgiler
vermektedir. Ona gore “La iléhe illallah” zikredildigi zamanlarda her on defada bir
“Muhammediin Resdlullah” demek gerekmektedir. Bu kelime-i tayyibeyi her kulun her
gin yedi ylz defa zikretmesi gerektigini belirtmistir. Clinkii esma-i fenaiyyenin evveli
bu zikirdir ve bu da yedi defadir. Bu yedi isimden her biri yiiz ismi kapsayacak sekilde
her guin yedi ylz defa zikredilmelidir. Bununla beraber U¢ defa zikretmekle de kesret
elde edilebilmektedir. Ancak bu ii¢ zahir ehlinin kesretidir. Batin ehline diisen zikir
sayis1 yedi yiiz adettir. Kul, mahcib ve géfil oldugundan dolay1 her sabah ve aksam
tevhid vasitastyla imanin1 yenilemesi gerekmektedir.?’* Bursevi, bu konuyla ilgili olarak
Tuhfe-i Vesimiyye adli eserinde zikir sayilarindan s6z ederken “Allah” ismini yedi yuz
kere zikredilmesi gerektigini belirtmektedir. Nitekim zikrullah, kelime-i tevhid ve diger
zikirleri de icerisine alan bir isimdir. Bahsedilen kelime-i tayyibeden murad kelime-i
tevhiddir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v.), “Zikirlerin en faziletlisi La ilahe illallahtir”
buyurarak onu kelime-i tayyibeye tahsis etmektedir. Kelime-i tevhidin neden yedi yiz
defa zikredilmesi gerektigi sorulacak olursa onun buna verdigi cevabi Kur’an-1
Kerim’de bulmaktayiz. Kur’an-1 Kerim de “Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok¢a zikredin ve
O’nu sabah aksam tesbid edin”*"™ buyrulmaktadir. Bu ayetten zikrin en fazla ne kadar

¢ekileceginin belirtilmedigi anlasilmaktadir. Bununla beraber Allah (c.c.), “Yedi basak

272 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61a.
273 Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 3/162-163.
274 Bursevi, Risale-i Esmé-i Seb’a, vr 61b.
275 g|-Ahzab, 33/42.
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bitiren bir dane gibidir ki, her basakta yiiz ddane vardir’?"® buyurdugundan dolay1 bu
ismin yedi yiiz kere zikredilmesinin sirr1 agiga ¢ikar. Tevhid, habbe (tohum tanesi)
mertebesidir ki esméa-i seb’aya isaret etmektedir. Ancak zikrin kesreti i¢in herhangi bir
say1 belirtilmemistir. Kelime-i tevhid zikrinde yirmi veya otuz kere de bir
“Muhammediin Restlullah” demek efdaldir. Zira hakiki ulGhiyet ve nubtvveti tasdik

edecek Allah (c.c.) ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kelamin zikretmek gerekmektedir.?’’

Bursevi’ye gore miikasefe ehli olan kul ayn1 zamanda ma’allah mertebesininde
ehlidir. Bu kisinin uykusu bile ibadet ve hatta nefesi dahi tesbihtir. Bu yilizden yirmi
dort saatte nefesiyle yirmi dort bin defa zikretmis anlamina gelmektedir. Binler
mertebesinin ¢ok Ustiinde olan bu hal ile sozlerin lisan ile bir defa zikredilmesi buyik
bir sirra sahiptir. Her ne kadar abdestsiz zikredilmesinde bir sakinca olmasa da Bursevi,
Hz. Muhammed’in (S.a.v.) “Ben Rabbimi abdestli iken zikretmeyi severim” s0zlnu
vurgulamaktadir. Bu ylizden siinneti yerine getirmek adina zikri abdestli bir sekilde
yapmanin ecri daha fazladir. Bu ismin en sonunda Bursevi’nin kelime-i tevhid ile ilgili

yer verdigi siiri su sekildedir:

“Kendine kar ister isen efdalu’l-ezkar: gor
Zikr u tevhid ile bazar i¢inde kdrt gor
Cem ’-i hdtir-cii isen cem’iyyet tevhide gel
Kesret icre vahdete bak 6zge bir didar: gore
‘Arifa bildin mi “1d mevciide illa Hii nedir
GOrme agyarun yiizin ya'ni hemdn bir yari gor
Serbet-i daru’s-sifddan ¢ok mii’essirdiir zikir
Masivayi siirem ki dilden bu feyz dsdri gor
Keyf-bags olan deriin-1 ehl-i 1ska iskdur

Ger ki'1ski zdik isen Hakkiya esrdrt gor™?'®

Ozetle Bursevi’ye gore “La ilahe illallah” zikri nefis mertebelerinden en asagisi
olan nefs-i emmarede cekilmesi gerekmektedir. Ona gore kelime-i tevhid sonsuz sirlara

sahiptir. Bursevi, kelime-i tevhidi agiklarken sik¢a ontolojik tahlillere yer vermektedir.

276 o|-Bakara, 2/261.
217 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, 124-126.
278 Bursevi, Risale-i Esmé-i Seb’a, vr 61b.
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Ornegin kelime-i tevhidin ilk rikni olan “La ildhe illallah”, akl-1 evvelden ortaya
cikarken ikinci rikiin olan “Muhammedin Resulullah” ilahi tesrif yoluyla zuhur
etmistir. Yine ona goére Kur’an-1 Kerim, aynii’l cem makamindan inzal edilmistir.
Bununla beraber kelime-i tevhidde nokta olmamasi alem-i itlaktir. Alem-i itlak ise
Celvetiyye piri Aziz Mahmud Hidayi’ye gore ceberut alemine isaret etmektedir. Yine
kelime-i tevhidi meydana getiren nefy, 1a taayyun alemine; isbéat ise taayyln alemine
tekabil etmektedir. Verdigimiz bu Orneklere bakilirsa Bursevi’nin kelime-i tevhidi

ontolojik temellere dayandirdigini goriiriiz.

Bursevi’nin ilk ismi agiklarken felsefi bir tahlilde de bulundugunu gormekteyiz.
Bursevi’ye gore tevhid, akl-1 evvelden zuhur etmistir. Akl-1 evvel ise yine onun
belirttigine gore on mertebeden biridir ki geri kalan ise dokuz felekten ibarettir.
Bahsettigimiz bu on mertebeye on birinci olan ahadiyyette eklendiginde ilahi feyz

meydana gelmektedir ki bundan dolay1 ehlullah, on bir kere salavat getirmektedirler.

Bursevi’nin bu ismi aciklarken degindigi hususlara baktigimizda ibnii’l-
Arabi’nin 6gretisine olan yakinhig1 gdze carpmaktadir. Ona gore yaratilmiglar arasinda
Allah’tan (c.c.) baska higbir sey mevcut olmadigi igin masivanin varliginda gerceklik
siipheye diiser. O, masivay1 tipk1 Ibnii’1-Arabi gibi hayal olarak nitelendirmektedir.

Bursevi, kelime-i tevhidde “La ilahe illallah” derken devaminda
“Muhammedin Resiilullah” denmesinin 6nemine deginmektedir. Ciinkii ona gore Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) adinin anilmasinin sebebi rihun akl-1 evvelden tiflenmesidir. “Ld
ilahe illallah” alem-i fend iken “Muhammedin ResUlullah” &lem-i bekaya tekabil
etmektedir. Ona gore ulhiyyet inancina sahip kisinin niibiivvetede boyun egmesi
gerekmektedir. Ona gore bu zikir icra edilirken her on defada bir “Muhammedin
ResO/ullah” denmesi gerekmektedir. Bununla beraber kelime-i tevhidin her gin yedi
yuz kere zikredilmesi 6nemli bir husustur. Ona gore bu zikir ile mesgul olmak kesretin
icinde vahdeti gormeye ve O’nun disindaki her seyi (masivd) kalpten ¢ikarmaya
vesiledir. Zira “La mevciide illd hii” (O’ndan baska mevcut yoktur) zikri, kalbi masiva

ile oyalanmaktan korur.

2.1.2. Allah

Bursevi’ye gore “Allah” ismi esma-i seb’anin ikincisidir. Bu isim nefis
mertebelerinden nefs-i levvameye tekabdiil etmektedir. “Ld ildhe illallah” zikri ile nefs-i

emmarede goniil darlig1 izale olurken “Allah Allah” zikriyle hayvani nitelikler yok
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olmaktadir. Bu mertebe nefs-i emmareden daha efdaldir. Allah (c.c.) ismi ullhiyyete
delil teskil etmektedir. Kul ile Allah (c.c.) arasindaki miinasebet ulhiyyet ve
me’lthiyyet ile gerceklesmektedir. Bursevi bu durumu halk ile sultan arasindaki iligkiye
benzetmektedir.?’® Insanin kamil nefse ulasmasi igin ge¢mesi gereken mertebeler
sunlardir: Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i milheme, nefs-i mutmainne, nefs-i
raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i kdmile.?®® Bursevi’ye gore ilk nefis mertebesi olan
emmarede “Ld illdhe illallah” zikri cekilirken ikinci mertebe olan nefs-i levvamede

“Allah” ismi zikredilmelidir.

“Allah Allah” seklinde zikrederken Allah’in (c.c.) ilahligin1 vurgularken kulun
ise kullugu asikar olmaktadir. Buradan da tevazu ve kibriya sifatlart malum olundr.
Kibir, Allah’m (c.c.) bir 6zelligiyken, tevazu ise kulu nitelemektedir. Dolayisiyla arif
kullarin en belirgin 6zelligi tevazu sahibi olmalariyla beraber diinyevi isteklerden
vazgegmeleridir. Cahil kullar da ise bunun tersi olarak kibir ve yiicelik bulunmaktadir.
Bu duruma 6rnek verilecek olundrsa eskiyalar ve celalilerin yiice sultana baskaldirmasi
durumunda tek akibetleri cezalandirilmak olmaktadir. Ciinkii hiikiimdar ile savasa
girmek kibirlenmek demektir ki bunun tek bir sonucu cezalandirilmaktir. Devaminda
Bursevi, Hallac-1 Manstr oOrnegini vermektedir. Ancak onun davasinin hakikat
oldugunu sdyler. Yine de sozleri zahirde ser’i hiikiimlere aykirt oldugundan dolay1 ilaht
hiikiim meydana gelmistir. Ciinkii onun hali tevdzu makamina aykir1 diigmektedir. Bu
sebeple kulun, “Allah Allah” ismi kalbinde yer edinmelidir ki tevazu makaminda yer
bulabilsin. Aksi durumda ise kul, riiya ve fikirleri bos kuruntulara déner ve bulundugu

makaminda ¢ok gerisine diisiip heva dairesine konar.?8

Busevi’ye gore “Allah” ismi, Celéle ortagi olmayan bir isimdir. Allah (c.c.),
“O’nun adim almaya layik baska birini biliyor musun? "?®? diye buyurmustur. Ilahlikta

hi¢ kimse ortak olamayacagi gibi isminde de kimse ortak olamaz. Bursevi, bu ilahi

.....

279 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 61b 62a.
280 Siileyman Uludag, “Nefis”, 2006, 32/526-529.
281 Byrsevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 62a.

282 Meryem, 19/ 65.
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“Zikrimiiz olsa ger Allah Allah
Berk ura iistiimiize u’llah
Sems-i zatun zuhur ider ol nQr
Ana hasret-nigahdur carhda méah
Nardur rly-1 ddeme sima
Asl-1 tiynetde gerc¢i old siydh
Sen eli baglu bendesin ey dil
Ulu Mevla’nun olupdur dergah
Hil’at-1 sdhi eylese ilbas
Yine sen bir geda ve oldur sah
Haddi Uzere yuriyen rehrevler
Ebedi rahda gérmezler cah
Ah kim bu dirdaz yollarda
Halet-i halk olupdur evvah
Izzetiin hakki, eyle Hakki kula

Lutf u ihsanim saha hergah %

Ozetle Bursevi’ye gore Allah, nefs-i levvamede zikredilmesi gereken ilah?
isimdir. Bu isimde Bursevi, 0Ozellikle Allah (c.c.) ile kul arasindaki miinasebete
deginmektedir. Bu miinasebette bir hiyerarsi s6z konusudur. Ona gore Allah (c.c.),
kibriya sifatinin tek sahibi iken salik, tevazu igerisinde acziyetinin farkinda olarak
kulluk gorevini ifa etmelidir. Nitekim siirinde de belirttigi lizere “Sen eli baglu
bendesin ey dil/ Ulu Mevld nun olupdur dergah/ Hil’at-1 sahi eylese ilbas/ Yine sen bir
gedd ve oldur sah”.

2.1.3. HO

Bursevi’ye gore tgiincti zikir olan “Hi” nefs-i milheme mertebesine denk
gelmektedir. Bu isim, Ism-i Celal’den ¢ok daha hususi bir anlam tasimaktadir. Ciinkii
Celale, ulGhiyyete tekabll etmekle beraber mertebe-i sehadettir. Bu yiizden bu durum
Allah (c.c.) ile yaratilmis olanlarin irtibatina isaret eder. “Hu” ismi ise Allah’mn (c.c.)
zatmin geregi olarak ilk tecelligdhi olan taayyiin-i evvel yani alem-i zattir. Zat ise

burada gayba isaret etmektedir.?8% Nitekim Bursevi’nin Kitdbii n-netice adli eserinde

A orrALA

283 Byrsevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 62a.
284 Bursevi, Risale-i Esmé-i Seb’a, vr 62D.
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demek “La ilahe illallah” manasma gelmektedir ki sOfilere gore “Hiu” ismi ile vird
olmaktadir. Yani salikin “Allah Allah” demesiyle “Hia Hu” diyerek zikretmesi ayni
anlama gelmektedir. Ancak aralarindaki fark “Allah Allah” diye zikredilmesi ism-i
Zahire, “Hi Hi” diye zikredilmesi ise ism-i Batma doniiktiir.?®® Taayyiin-i evvel,
Allah’1n (c.c.) varlik sahasina inisinde ilk harekete gectigi mertebeyi ifade etmektedir.
Allah (c.c.), taayyln-i evvelde zatini, sifatlarini, isimlerini ve tiim mevcudati icmali
olarak bilmektedir. Bu mertebede olus halinin baglangici meydana gelmektedir.
Taayyln-i evvele denilen mertebeye vahdet, hakikat-i Muhammediyye, mutlak isim gibi
isimlerde verilmektedir. Burada “A/lah” mefhumu tiim ilaht isim ve sifatlarini toplayan
ism-i cAmi olarak kabul edilmis ve buna ulGhiyyet mertebesi de denmistir.?®® Gayb
olmas: bakimindan “Hi” ile ilgili olarak Ibnii’l-Arabi, “Ihsan, Allah’t gériircesine
ibadet etmendir. Buradan hiive bilinir. Eger dersen ki Hiive 'nin mahiyeti nedir? deriz

ki: Miisahede edilemeyen gaybdir. O ne zuhur eden ne de mazhar olandir” demistir.?®’

Bursevi’ye gore “Hia” ismi “Allah” lafzinin sonunda bulunan halkadir.
Kelimenin sonundaki zammenin doldurulmasiyla “Hu” ismi tesekkiil etmistir. HO ismi,
sufilere gore Allah’in (c.c.) hicbir sekilde nitelenemeyen mutlak hakikatine isaret
etmektedir. Bu sebeple buna “Alem-i Hii” da denmektedir. Yine zamir olarak
kullanildiginda da “Allah”a tekabul etmektedir. Bursevi, buna tekabil eden “Allah,

288 ayetini zikretmektedir. Nihayete ulasan kul igin bu

O’ndan baska tanrt yoktur
durumdan higbir siiphe yoktur. Ciinkii o kul artik ma’allah mertebesinin ehlidir ve onun
gdziinde yaratilmislar birer hayal, miisahede edilen ise yalmz Allah’tir (c.c.).?®® Tlahi
esma ile yapilar seyr-U silik yedi nefis mertebesi (emmare, levvame, milheme,
mutmainne, raziyye, marziyye, kamile) seklinde siniflandirilmaktadir. Saydigimiz bu
her nefis mertebesinin bir seyri (ilallah, alellah, fillah, ma’allah, lillah) oldugu kabul

290

edilmektedir.>” Ma’allah, Arap dilinde Allah (c.c.) ile beraber seyretmek anlamina

gelmektedir. Dort asamadan olusan seyr-0 stlik un ti¢iincii mertebesidir. Bu makama

28 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 787.

286 sa Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlayis1”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, (2003), 167.

287 Suad el-Hakim, 7bnii’I-Arabi Sozligii, 241.

288 g|-Bakara, 2/255.

289 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 62b.

20 Sjileyman Uludag, “Nefis”, 32/526-529.
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“Kdbe kavseyn ev ednd” ad1 da verilmektedir.?®* Ma’allah mertebesinde abid- ma’bid
gibi ikilikler ve her tiirlii zitliklar ortadan kalkar ve “aynmii’l-cem” hali meydana gelir.
Bu mertebe “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbi nin zét1 béki kalacak > &yetini animsatmaktadir. Bu mertebede kisinin kalbinde
maésivaya ait higbir sey bulunmaz. Her seyde Allah (c.c.) tecelli eder ve sélik bu yolda
her seyini feda etmekten geri durmaz. Buna ragmen salik i¢in esya denen perde ortadan

kalkmis degildir.?®® Esrefoglu Rami’nin bu mertebeyle ilgili yorumu ise su sekildedir:

“Nefs-i milheme kavmi, her ne kadar gunah isleseler de islemeseler de 0
gunahlara tevbe ederek rucu ettikten sonra gorurler ki nefs-i levwame levwamelikte
durdukca, emmareye donmesinden korkulur. Su hdlde, ne yapwp yapmali bu korkudan
kurtulmalidir. Iste bunun igin de kendilerini nefs-i miilhemeye uydururlar ve bir yandan
da riyazet ve micéhede ile mesgul olarak, miirsit esigine diiserler. Korku uyarisini
baslarina vururlar, seriat ve tarikat yiikiinii arkalarina yiiklenirler, kalplerini ve
kaliplarimi  arindwrirlar ve boylece milheme makamina erigirler. Yani, ilhamat-i
Rabbani ile miiserref ve miinevver olurlar, her seyin hakikatini ilham-i1 Rabbani ile

bilirler, ibadet ve ta’at lezzetini canlar: damagna tattirirlar, hayri ve serri secerler 2%

Ibnii’l-Arabi’ye gore ise ma’allah mertebesi, Salikin ayn-1 cem ve hazret-i
ahadiyyet makaminda oldugunu ifade etmektedir. Kesret hali tamamen silinmezse buna

“kdbe kavseyn”, silinirse “ev ednd” denir.2%

Bursevi’ye gore siilika yeni baglayan kul, bu zikirde, eger kemale eren kisiyi
taklit ederse yine de zikri sahih kabul edilmektedir. Cinkiu muhakkiki taklit eden
mukallidde muhakkik demektir. Bu hal vecde gelmis kimseyi taklit ederken de boyledir.
Eger salik bunu oyun hali gibi yerine getirirse onun yeri yalnizca cehennemdir. Ciinkii
Allah (c.c.), “Bize gercegi mi getirdin yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun? %

buyurmustur. Bu ylizden her fiil taklit edilmeye uygun goriilmemistir. Bursevi’ye gore

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, 2009, 565; Mustafa Altunkaya, Tasavvuf
Tarihi, ed. Eymen Altunkaya - Mevhibe Alptekin Altunkaya (Malatya: Inonii Universitesi Yaymevi,
2022), 198.

292 gr-Rahman, 55/26-27.

293 Biisra Cosanay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr u Siilik Uzerine Bir Inceleme”, Anasay 2 (2017), 205-
206.

294 Esrefoglu Riimi, Miizekkin Niif(s (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1976), 27-28.

2% Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1999), 20/493-
516.

2% gl-Enbiya, 21/55.
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bu yol herkesin basarili olacagi bir yol degildir. Bu yiizden bu yolda istikametini
kaybetmis pek ¢ok insan vardir. Bursevi’ye gore “Hii” zikri ile mesgul olmak zor bir
durumdur ki bu zikir zakiri Allah’a (c.c.) ulastirir. Zatta da vahdet oldugu bilinen bir
gercektir. “Hi” zikrinde yer alan “hd” mahrecin baslangi¢ noktasidir. Insanin nefesi,
icinden bogazina dogru ¢ikip var olmayan harflerin ihya olmasinin sebebi olarak onlara
suret verilmesi gibi Rahmani nefeste insanin kalbine hayat vermektedir. “Hi”
zikrindeki dudak harflerinden olan “vdv” ise dudak mahreglerinin bittigi yerdir.?%’
Yine bu konuda Bursevi’nin “Tuhfe-i Bahriyye” adli eserinden anliyoruz ki “Hii”
zikrindeki “hd” harfi tam girtlaktan, “vdv” ise dudaktan ¢ikmakla birlikte harflerin
dudak, agiz ve bogazdan c¢iktig1 yerlerin tamamina ugruyor olmasi; kulun hallerden
basgka hallere gegis siirecine benzer. Ciinkii ona gore insan, “A#” suretinde meydana
gelmistir. Buna delil ise “Allah Adem’i kendi suretinde yaratmistir” hadisin mealindeki
“kendi” kelimesi, Arapca metindeki “hi “ya tekabiil etmektedir. Bu yiizden Adem, ilahi
hiiviyetin sureti olmustur. “Hii” kelimesinin merciinin (zamirin doniis yerinin) belli
olmasi, hakiki tevhide isaret etmektedir. Bu da “Allah’tan baska gergek varlik sahibi,
varligt kendinden, hep var olan ve hep var olacak olan, varligi baskasina bagh
olmayan, mekan ve zamanla kayitl olmayan, yonlerden miinezzeh, ezeli ve ebedi olarak
kemal sifatlara sahip baska bir varlik yoktur, ancak o Allah (c.s.) vardwr. Bir ve tektir.
Her sey, akla ve hayale gelen her yaratilmis, yerden gége arz, ars ve igindekiler O 'nun
(c.5.) varligi ve var etmesi ile vardir” demektir. Burada “O” denildigi zaman “O”
kastedildigi gibi “Hu” dendiginde de “Allah” anlasilmaktadir. Allah bir ve tektir.
Bunlardan “Allah’tan baska gercek varlik sahibi, varligi kendinden, hep var olan ve
hep var olacak olan yoktur” anlami ¢ikarilir ki bu da tevhid demektir. Sonucta
anlagiliyor ki sOfilerin “Hii, Hiu” diye zikretmeleri, hakikatte “Allah Allah”, demektir.

Yoksa inkar ehlinin bahsettigi gibi “o, 0" demek degildir. Nitekim bu zamiri “o, o’

olarak algilayanlar vahdet-i viiciddan haberleri olmayist dolayistyladir.?%®

Bursevi’ye gore burada rahmani nefes sonugta insani, mertebelerin sonu olan
mertebe-i insana ulastirir. Burada insan, kendinde cem ettigi isme karsilik geldigi gibi
mertebesi de yiicelen ismine denktir. Onun ortaya ¢ikmasinda Allah (c.c.)’in zit isimleri

olan el-Cemal ile el-Celal birlesmistir. Onun yiiceligi zit olan seyleri birlestiriciligi ile

297 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb’a, vr 62b 63a.
29 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 30-39.
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ileri gelmektedir. Dolayistyla “Hu” ismini zikreden Allah’in (c.c.) sifatlarii giizelce

anlamis olur. Bursevi, hii zikri ile ilgili su siire yer vermistir:

“Her ne denlii zikri derse dil olur mi seyr-i HQ
Swrrr ¢okdur kiinhi tzre kim ider tefsir-i HG
Nih tabakdan sehmi nafizdir vera-: gayba dek
Can u dilden rih sirra irigiir te’sir-i HQ
Ejder olsa nefs-i emmare ider ani zebun
Kat’ider a 'ndak-1 adayr kamu semsir-i Hi
Her ne denlii olsa insanun viiciidi ¢tin nuhds
Ayn-1 zer eyler ani tarh olsa ger iksir-i HQ
Talib-i vahdet olan iksar ider HG zikrini
Hakkiya bir iki olmaz olsa da tekrir-i H{ '2%°
Ozetle Bursevi, “Hz " ismini nefis mertebelerinden nefs-i milheme mertebesine
yerlestirmektedir. Ona gore bu isim, Allah (c.c.) isminin sonunda bulunan halkadir ve
bir dnceki isim olan “Allah” isminden daha 6zel bir bir anlama sahiptir. Clnkl “Allah”
ismi mertebe-i sehadete isaret ederken “Hu” ismi, taayyun-i evvele delalet eder.
Bursevi’nin yine burada ontolojik bir tahlilde bulundugunu gérmekteyiz. Bu mertebe de
kul icin Allah’tan (c.c.) baska hicbir yaratilmig yoktur. Ona gore yaratilmis her sey birer
hayal ve kul, her varlikta Allah’1 (c.c.) temasa eder. Siirdeki vurgulardan da goriildiigii
Uzere “Hu” zikri, vahdete talib olan saliki ruhun sirrina eristirip, onu emmare

tuzaklarindan emin kilsa da tefsiri yapilamayacak bir yonii vardir.

Bursevi'nin yer verdigi siire baktigimizda “Hi” isminin pek ¢ok sirla dolu
oldugunu gérmekteyiz. Onun, “Niih tabakdan sehmi nafizdir vera-i1 gayba dek/ Can u

2

dilden rih sirra irisiir te’sir-i Hu” musrasint dikkate aldigimizda ise onun, “Hi”
isminin letaifini r0h ve sir baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz. Nefs-i emmaére
mertebesini ejderhaya benzeten Bursevi, “Hii” isminin bu mertebedeki tim kotultkleri
yok edecegini ifade etmektedir. Ona gore vahdeti arzu eden kulun, her daim “Ha”

zikrini cekmesi gerekmektedir.

29 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 63a.
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2.1.4 el-Hakk

Bursevi’ye gore bu isim nefis mertebelerinin dordiinciisii nefs-i mutmainneye
denk gelmektedir.®®® Ona gore enbiya ve evliyAnin seyr-ii siilik baslangici nefs-i
mutmainne mertebesidir. Ciinkii kiside itminan hali miisahede vasitasiyla gergeklesir.
Enbiya ve evliydda miisahede hali ile beraberdirler. Nitekim enbiya ve evliyalarda
miisahede tam bir sekilde yer almaktadir. Bu yiizden enbiya, niibiivvetten dnce hicabdan
ma’sum, evliyd ise veldyet halinden Once korunmus durumundadir. Enbiya ve
evliyalardan meydana gelen zellat-1 beseriyye Celali isminden tashih edilmistir. Nitekim

kemal hali, cemal ve celal isimlerinin birlesmesiyle meydana gelir.3%!

Nefs-i mutmainne mertebesinde salik, kotii ahlaktan tamamen olmasa bile biraz
kurtulmustur. Bu nefsi mertebesinin ii¢ hali mevcuttur ki son mertebeye gelmedikce kul
tam manasiyla goniil rahatligina kavusamaz. Tatmin olmus goniile sahip olanlara ise
muhlas denmektedir. Bu halde ki kisilere “Samimi kullarin hari¢ % ayeti 6rnek olarak
gosterilmektedir. Burada seytanin muhlaslar1 yoldan ¢ikarmaya giicli yetmemektedir.
Cilinkii muhlas olan kisiler, nefislerinde uzaklasmis alem-i sirda makam bulmuslar ve
Allah (c.c.) ile Unsiyet halindedirler. Bu halde ihl&s sahipleri nir iken, seytan zulmettir.
Nitekim salih kimseler, sirat kopriisiinden gecerken “Cabuk gecin ey mii’minler, benim
atesimi sadece sizin nirunuz sondiiriir%® der. Zikredilen bu taifeye mukarrebun
denmektedir. Onun altindaki kullara ise ebrar denmektedir ki bunlar muhlislerdir. Iste
seytan bu halde bulunanlarla ugragsmaktan geri durmamaktadir. Bu yilizden salik, “el-
Hakk” ismi iizerinde sabit olarak bulunmalidir.’®* Muhlaslara ni¢in seytanin tasallut
olamayacag1 sorusunu sordugumuzda ise cevabini Ismail Hakki Bursevi’nin Tuhfe-i
Vesimiyye adli eserinde rastlamaktayiz. Ona gore lem-i zati miisahede edenler mecazi
viiciddan kurtulmuslardir. Viicid iddiast ortadan kalktiginda ise seytanin tasallutu s6z

konusu olmamaktadir. Nitekim mevcut olmayana hi¢bir sey baglilik gosteremez.

%00 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb ‘a, vr 63a.

%01 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 122.

%02 Sad, 38/82-83.

308 Sahavi, mevzu ve zayif hadislerle ilgili yazdig1i “el-Mekdsidu’l-Hasene, 1/262” adli eserinde bu
hadisin, senedinde bulunan Mansur bin Ammar’mn zayif oldugunu ifade etmistir. ibn Adi ise “e/-Kamil
fi’d-duafa” adli eserinde bu hadisi rivayet etmekle beraber miinker kabul etmistir.

%04 Bursevi, Risale-i Esma-i Seba, vr 63a 63b.
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Boylelikle seytanin alem-i zdta dahili séz konusu olmadigi i¢in mubhlislerle

ugrasamaz.3®

Bursevi, kendi ismin de bulunan “Hakk:” lafzin1 da bu amagla zikredildigini
belirtmistir. Biitiin mesaythin seyhi olan Ibnii’l-Arabl, “Ishdk kelimesindeki dogruluk
hikmeti” sOziiyle de buna isaret etmistir. Yine kendi seyhi Osman Fazli Efendi’nin bu
isim hakkinda “Biiyiik swrdwr. Hakki’dan aldmetleri zuhur eder” dedigini zikretmistir.
Bursevi’ye gore bu yol zor bir yol olsa dahi agk hali ile ge¢ilmesi miimkiindiir. Ancak
Oyle bir durumda gonil huzuru bulabilir. Bursevi’nin bu isimle ilgili zikrettigi siir su
sekildedir:

“Cesm-i Hakk-bin ile bak zahirdurir didar-: Hakk
Hab-: gaflet nice bir var sen de ol bidar-: Hakk
Ya selamet ya selamet dasika birdiir bugtiin
Kim ki Mans(r ola eyler la-cerem izhar-: Hakk
Her ne gelse hikm-i Hakk dan sabit ol Hakk iizre kim
Bu swrdt-1 mustakim Uzre gider ahyar-: Hakk
Virmeyince nakd-: cani girmedi candn ele
Boyledir boyle ezelden dsika bazdr-1 Hakk
Hakkiya asar-1 Hakk'r eyleyiip serh u beyan
Zéhir oldi bu kalemden ctimle-i esrar-1 Hakk 3%

Ozetle Ismail Hakki1 Bursevi’ye gore “el-Hakk ™ ismi nefis mertebelerinden nefs-
I mutmainne mertebesinde zikredilmesi gereken ilaht isimdir. O, bu mertebeyi Uge
ayirmaktadir. Salik, son mertebeye ulagsmadik¢a goniil ferahlifina erisemez. Son
mertebeye ulasip, goniil rahatligina kavusanlara ise “muhlas” denmektedir. Bu kisiler,

artik alem-1 nefsten uzaklastiklari i¢in seytan onlara vesvese vermeye kadir degildir.

Siirinden anlasilacagi lizere bu mertebede artik her sey birdir. Salik, mutmainne
makaminda “e/-Hakk” esmasina muttali olarak daima selamet ve riza halinde olmakla
beraber, ask bazarinda canindan vazgegmektedir. Bu mertebede Allah’tan (c.c.) gelecek

hiikiim her ne olursa olsun salikin istikdmet {izere olmas1 gerekmektedir.

305 Bursevi, Tuhfe-i Vesimiyye, 101.
306 Bursevi, Risale-i Esma-i Seba, vr 63b.
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2.1.5. el-Hayy

Bursevi’ye gore bu isim nefis mertebelerinden besincisi olan nefs-i raziyyede
zikredilmelidir. O’nun hayy olusu diger canlilarinkine benzemez ki yaratilmis olanlarin
hayatlar1 Allah’in (c.c.) feyzi ile var olmaktadir. Bu da Allah’in (c.c.) el-Muhyi
isminden kaynaklanmaktadir. Kemale erenlerde dyle bir derece vardir ki Allah’in (c.c.)
daimi kilmasi ile baki iken Allah’in (c.c.) bekasi ile baki olurlar. Burada ilk beka
avamin, ikinci beka ise havassindir. Avamin zikri kendi lisanlariyla gerceklesirken,
havassin zikri Allah’in (c.c.) lisani iledir. ElI-Hayy isminin zikredildigi bu mertebe, seyr-
U stllik makamlarinin ortasinda yer almaktadir. Bu isme mazhar olan salik yaratilmig
her seyi Allah (c.c.) ile diri gormektedirler. Ciinkii varlik sahasindaki her yaratilmisa
Allah, “e/-Hayy” ismi Uzerinden sirayet etmektedir. Baz1 salikler bu mertebede iken
kesf hali ile baz1 sozler sOyleyebilirler. Bu makam c¢ok hareketli ve gel gitlidir. Sehadet
ve gayb alemindeki tum hareketler hayat sifatindan ileri gelir ki tiim yaratilmiglar buna
mecburdur. Buna cebr-i mutavassit dense de ilahT miikellefiyet de ona baglidir. Burada
belki durumu ¢alisarak kazanmaya miisait olmayanlar i¢in hiikiimsiiz birakilabilir. Cebr-

i mutlakin ortaya ¢ikmasina sebep olup miikellefiyetin diismesi séz konusu olur. Ismail

.....

“Demddem zikrimiz olsun hiive’l-Hayy hiive '[-Baki
O ’dur feyz-i hayat idip bu bezm icre olan saki
Cemi’i’alemi ihyd idup ta akl-1 evvelden
Kemal-i kudreti tizere bind kildi bu niih tiki
Anun nefhi ile zinde olupdur alem-i enfls
Anun envar-: zatidur miinevver iden dfiki
Kemal-i hisnine ayinedir higte hezar alem
Gore her ¢esm-i Hakk-1 bin elbet anda vech-i Halldk
Ne diller zabt olur ne hod kalemler kat’ olur anda

Ider ahi bu Hakki kul yazar derd ile evréki "

Ozetle Bursevi, ilahi isimler arasinda ‘“el-Hayy” ismini nefs-i raziyye
mertebesinde zikredilmesini miinasip bulmaktadir. Allah (c.c.)’in el-Muhyi isminden

dolay1 tiim varliklar hayat bulmaktadirlar ki onlarin canliligi Allah’in (c.c.) ihsani

307 Bursev, Risale-i Esma-i Seb’a, vr 63b 64a.
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sebebiyledir. Nitekim yaratilmis her seyde Allah’in (c.c.) sirayeti s6z konusudur ki bu
isimle beraber “Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve rithundan iiflemis; sizi kulak, g6z

ve goniillerle donatmistir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz! 3%

ayetinin sirr1 agiga
cikmaktadir. Bu makamda salik, satahat halinde bulunabilmektedir. Siirine baktigimzda
ise “Cemi’i’alemi ihya idiip ta akl-1 evvelden/ Kemdl-i kudreti iizere bind kildi bu niih
taki "misras1 dikkat ¢ekmektedir. Bu misrada Bursevi, Allah’in (c.c.) akl-1 evvelden
dokuz kubbeyi bina ettigini ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin de insan ile Allah (c.c.)
arasinda ki miinasebeti agiklarken dokuz felekten faydalandigini gérmekteyiz Nitekim
ona gore Allah (c.c.) ile insan arasinda birbirlerini anlamalar1 i¢in dokuz felek
bulunmaktadir.3®® Sonugta H{’nun iiflenmesi ile nefisler zinde olur; cisimler nirlanarak

boyut kazanir. Bu yiizden Hi zikrinin aynasi sadece fizik alemi degildir. Bilinmeyen

binlerce alem, Hi zikrinin mazhar oldugu ayna gibidir.
2.1.6. el-Kayydm

Bursevi’ye gore el-Kayylm, esma-i seb’anin altinci ismi ve nefis mertebelerinde
de nefs-i marziyyeye tekabil etmektedir. “el-Hayy” isminin zikredildigi bir onceki
mertebe olan raziyye ve el-Kayy(m isminin zikredildigi marziyye “Allah hosnut

7810 jle “Sen O’ndan razi, O da senden hosnut

olmustur, onlar da O’ndan razidirlar
olarak Rabbine don’®'' ayetleriyle iliskilidir. Bu ayetlerden de anlasildig1 gibi riza
makami mertebelerin en yiicesidir. Nitekim tiim fiillerin nihayetinde tevekkl
bulunmaktadir. Bursevi, burada riza mertebesini avamin ve havassin rizasi olarak ikiye
ayirmaktadir. Avam, ahirette cennete gittiginde bu makama erisecekken havass diinyada
iken bu mertebeye nail olmaktadir. Riza, cennetin dahilinde yer almaktadir. Ciinkii
cennetin harici araftir ki bunu insan bedeninde diisiindiigiimiizde araf kalbdir. Nitekim
kalbin nr1 nefis ve tabiata, nQru ise r0h ve sirra doniiktiir.3'> Bursevi, “Ferahu’r Ruh”
adli eserinde tevekkiilii isin tamamini1 Allah’a (c.c.) havéle etmek ve sebepleri terk
etmek olarak, rzd makamin1 ise kazdya goniil hosluguyla bakmak olarak

313

tanimlamaktadir. fbnii’l-Arabi de tevekkiili “Alemde konulmus olan ve nefslerin

308 ps-Secde, 32/9.

39 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Futthati'l Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 1/144-145.
310 ot-Tevbe, 9/100.

811 e|-Fecr, 89/28.

312 Byrsevi, Risale-i Esmé-i Seb’a, vr 64a, 64b.

313 Bursevi, Ferahu r-Ruh, 2012, 3/22.
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kendilerine egilme ozelligine sahip oldugu sebeplerin yoksunlugundan sikintt duymadan

kalbin Allah’a itimat etmesi demektir” seklinde tanimlamigtir 314

Bursevi, el-Kayylm ismini yaratilmis olan her seyin Allah (c.c.) ile kaim olmasi
seklinde agiklamistir. Bu durum, zahirde bes duyu ile idrak ediliyor olsa da fiillerin
disindadir. Béylelikle kendine yaklasan sey sadece onda bulunan bir keyfiyettir. iste bu
keyfiyet, o cevher ile kaimdir. Bu tiim yaratilmiglar1 Allah (c.c.) ile kaim olmasi gibidir.
Esma ve sifatlarin alametleri, halk edilmis seylerin tamaminda zahirdir ve bu zuhurdan
Allah’1n (c.c.) zuhuru icap eder. Nitekim isim ve sifat, miisemma ve mevsuf ile kaimdir.
Ancak gergeklesen bu zuhurun nasil ortaya c¢iktigin1 sadece miikasefe ehli
bilebilmektedir. Nitekim aynadan goriinen suretin, mutlaktan gdriinen gibi olmayacagi
yalnizca basiret ile goriinecegi bilinmektedir. Dolayisiyla halk edilmis olanlar1 géren

tir 31 Ibnii’l-Arabi, aynanm islevselligi

“basar”, esmay1 idrak eden ise “basiret
Uzerinden hak ve halk arasindaki iligskiyi agiklamaktadir. Bununla bir taraftan yaratiligin
sebebini, diger taraftan birlikten ¢oklugun ciktigina deginmistir. Allah (c.c.), isim ve
sifatlarinin tezahiiriinii gérmek istedigi icin alemi meydana getirmistir. Ibnii’l-Arabf,

“Fustsu’l-Hikem ” adl1 eserinde:

“Hak sayisiz giizel isimleri bakimindan emrin tiimiinii iceren kusatict bir
varlikta isimlerini tek tek goérmek ve o varlik vasitasiyla kendi swrrimin kendisine
goriinmesini istedi. Varlik ile nitelenmis olmasi nedeniyle “kendisini gormek istedi” de
denilebilir; ¢iinkii bir seyin kendisini kendisi vasitasiyla gérmesi, ayna gibi baska bir
seyde gormesine benzemez. Aynada kisi kendisini, bakilan cismin yansittigi bicimde
goriir. O yer olmadan ve kisi ona bakmadan énce, boyle bir bi¢im ortaya ¢ikamazd.
Bunun igin Hak, bitiin alemi rQAsuz bir beden gibi yaratti. Alem, tipki cilasiz bir ayna
gibi oldu. Ilahi hiikiim sunu gerektirir: Hak bir yeri diizenlediginde o yer, Haktan gelen
bir rGh olarak kabul eder. Bu kabul o seye “rith iiflemek” diye ifade edilir” seklinde

aynay1 drneklendirmistir.3'0

Allah (c.c.) tektir, aynadaki tecellileri ¢ogalir; buradaki aynalar Bir’den zuhur

317

eden mazharlardir. Bursevi’ye gore bu, miikasefe ehlinin her mahlikun iizerinde

“be” harfinin yazili oldugunu gérmesi bu ismin tezahiirlerinden biridir. “Be” harfinden

314 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fitdhat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, 7/264.
315 Bursevi, Risale-i Esma-i Seba, vr 64b.

316 Tbnii’l-Arabf, Fusisu I-Hikem, 2022, 25-27.

317 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozligii, 67-68.
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maksat “Her sey O’nunla kdimdir*'® demektir. Insan-1 kAmilin ise tiim esmaya nail
oldugu goriilmektedir. Bundan dolay tiim istikamete ricAlullah tayin edilmistir. Ornegin
evtad-1 erbaa yaratilan dlemin dort kosesine, abdal-1 seb’a yedi diyara, kutbu’l-aktab ise
miilk ve melekit alemine gonderilmistir. Bundan dolay1 yaratilmis itaatkar veya asi olan
herkes gavs-1 4zamin tasarrufu altinda bulunmaktadir. Clinkii gavs, biitiin yaratilmisin
bekasi i¢in er-Rahmén ismine mazhar olmaktadir. er-Rahman isminden dolay1 Allah
(c.c.), seytan dahil yaratilmis her seye merhamet gostermektedir. Buradan kiifriin bile
rizkin kesilmesine engel olmadigimi gormekteyiz. Allah’in (c.c.) er-Rahim ismi
sebebiyle ise ahirette yalnizca miiminler riziklandirilacaktir. Kafilerden kimileri Hz.
Musa’ya kimileri Hz. Isd’ya tabi olarak niibiivveti inkar ettiklerinden dolayr rizik
kapisindan mahrum kalirlar. Ciinkii kutbu’l-aktab, Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Hz. Idris
ise dordiincii kat semada bulunarak kutbiyyette onun vekilidir. Hz. Idris’in vekili ise
diinyaya her yiizyilda gelen kutubdur. Hakikatte bunlar niibiivvet kandilinden zuhur
ederler.®'® Bursevi’nin Tuhfe-i Bahriyye isimle eserinde belirttigine gore “be” harfi
ebced hesabina gore iki anlaminda gelmektedir. Bu ikiden kasit zat ve sifatlardir.
Besmelenin de “be” harfi ile baslamasi bu durumla ilgilidir. Ciinkii ona gore insan-1
kédmil, “be” harfinden miitesekkildir ve kainat stresinin temsilcisi olduguna gore
besmele de insan-1 kamile denk gelmektedir.®?® Bursevi’ye gore “el-Hayy” ve ‘“el-
Kayydm” isimleri ism-i a‘zam ile birlikte zikredilmektedir. el-Hayy ismi hayata, el-
321

Kayylm ismi ise kdinatin Allah’in (c.c.) ndru ile bekasina isaret etmektedir.

7322 geklinde bazi

Bursevi’ye gore “Rabbim! Bana goriin, sana bakayim
miikasefe ehli dua etmistir. Bu duadan murad rii’yettir yani kalp gozii sayesinde temasa
etmektir. Zira ona gore “Alem-i melekit olan alem-i kab ki alem-i Vasi'dir”. Hz.
Musa’nin “Rabbim! Bana gériin; sana bakayim” diye dua ettiginde bundan men
olmustur. Nitekim Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Medine’de Allah (c.c.) ile goriistiigii
Imam Ragib tefsirinde belirtilmektedir. Ancak bu goriismenin ne sekilde gergeklestigi

bilinmemektedir. Bursevi, rii’yetullaha 6rnek olarak Allah’in (c.c.) Hz. Muhammed’e

318 Al-i imran, 3/2.

319 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb 'a, vr 64b 65a.
320 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 87.

321 Bursevi, Ferahu’r-Ruh, 2012, 6/144.

322 o|-A’raf, 7/143.
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(s.a.v.) alem-i misalde bir delikanli suretinde birkac kere zuhur etmesini verir.3%

Bursevi, el-Kayylm ile ilgili su siire yer vermistir:

“Ey hublarun sahi diddrina miistakum
Sevdiim seni vallahi didarina miistakum
Mahbiib haddin fa’ik mevzun kaddin rdik
Oldum kati pek ‘dsik diddrina miistakun
Lezzetde s6ziin sukker rdyun gul-i terden ter
‘Arz it yiiziin ey dil-ber didaruna miistakum
Ey derdime dermdnum ey ‘dleme sultanum
Ey giil gibi handdanum didaruna miistakum
Kim gordi seni bir an oldi yiizine hayran
Dir Hakki-yi sergerddn didaruna miistakum
Harf-i bd 'dan gériniir tal’at-1 Hayy u Kayyiim
Ger siihud itdiin ise bu yiizi var ¢cesmiini yum
Nar-1 ‘ugk icre dil u canun erimezse eger
Nice miimkin olasin meclis-i ehl-i dile mim
Olmaga can u gonul zinde-i feyz-i Mevla
Ibtida miirde gerek hésili bu nefs-i siim
Bula gor ‘ayn-1 ‘iyan i¢re bugiin ma’ltimi
Ki bu ma’liim ile mahv olur efendi mevhum
Hakkiya sirrina irmek dilersen Hakk 'in

Hakk mevcidi bulup kendini eyle ma’diim3?*

Sonug olarak Bursevi’ye gore “el-Kayydm” ismi nefs-i marziyyede zikredilmesi
gereken ilaht isimdir. Bu isimde Bursevi’nin 6zellikle “tevekkiil” kavrami iizerinde
durdugunu goérmekteyiz. Ona gore avam riza makamina Oldiikten sonra ahirette
erisebilecekken 6zel hallere sahip veliler tevekkiile bunun sonucu olarak riza makamina
diinyada iken ulasabilecekler. Bursevi’ye gore yaratilmis her sey bu isim sayesinde
varligint siirdiirtir. Cilinkii isim ve sifatlar yaratilmis her seyde zuhur eder ki bu da

Allah’in (c.c.) her seyden zuhur etmesini gerektirir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Allah’m

323 Bursev, Risale-i Esma-i Seb’a, vr 64b
324 Bursevt, Risale-i Esma-i Seb a, vr 65a.
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(c.c.) tim sayisiz isimleriyle kusatici bir varlik oldugunu belirtir. Kendi disindaki
seylere varlik kazandirmasi da bizzat kendisini gormek istemesi sebebiyledir.
Bursevi’ye gore bu ismin tezahiirlerinden biri miikasefe ehlinin yaratilmis her seyin
Uzerinde “be” harfini gérmesidir ki insan-1 kamil tiim esmaya naildir. Bursevi, bu
isimle beraber er-Rahméan ve er-Rahim isimlerini de zikretmeyi uygun gormektedir.
Allah (c.c.), er-Rahman ismi dolayisiyla yaratilmis her seye merhamet gosterirken er-

Rahim ismi ile yalnizca Miisliimanlara merhamet gostermektedir.

Bursevi, siirinde Allah’a (c.C.) olan sevgisini yansitmaktadir. “Mahbiib haddin
fa’ik mevzun kaddin raik/ Oldum kati pek ‘dsik diddarina miistakun” beyitlerinde “had”
(yanak) ve “kad” (boyun) vahdeti sembolize etmektedir.3>® Ona gére salik, “Be” harfi
ile ménd alemine sahit oldugunda artik bu diinyada goriilmeye deger pek bir sey

kalmamistir. Bu mertebede vehim, Allah’in (c.c.) miisahedesiyle ortadan kalkar.
2.1.7. el-Kahhar

Bursevi’'ye gore el-Kahhar, nefs-i séfiyede bulunan yedinci isimdir.32
Bursevi’nin Kitabii’n-netice adli eserinde belirttigine gore arsin semavi mertebelerinde
kulli akilla beraber belirli tabakalar mevcuttur. Ona gore arsin yedi tabakasi esma-i
seb’aya isaret etmektedir. Yedi semavi mertebe zahiren ars olmakla beraber batinda
esmé-i seb’adir. Bundan dolay1 esma-i seb’anin sonu el-Kahhéar ismidir. Cunku son
mertebede insanin nefsi kahrolmaktadir. Ondan dolay1 “Insan nefsinde sifatlarin kahri

vardir”” denmektedir.3?

Bu mertebede gorulen riyalar daha ¢ok kar, yagmur ve gesme gibi seylerdir.
Rdhlar, bu mertebeye ulasmayi kendilerine gaye edinmislerdir. Bu mertebedeki
cesmeden icen kul, Hz. Hizir’in ab-1 hayat ictigi gibi ebedi hayat1 bulur. Ciinkii bu
mertebede nefis kendi sozinu geciremez hale gelir ve bunun nihayetinde ortada
yalnizca Allah (c.c.) kalir. Burada gercekte var olmayan mevhum yaratilmiglar ortadan
kalkar ve ilaht emir tecelli eder. Zira hadis olan varliklar zaruri olmamakta ¢iinkii bunun
tam tersi varligin hal degistirmesi demek olur. Burada s6z edilen hakikatin donlismesi
degil sifatlarin doniismesidir. Nitekim Hz. Davud zamaninda bazilarinin Allah’in (c.c.)

cezasina diiar olarak maymun suretine girmesi veya Hz. Isa déneminde bazi kimselerin

325 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 53-199.
326 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 65a.
321 Bursewvi, Kitabii 'n-netice, 740-741.
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domuza doniismesi bu kabildendir. Ahirette de insanlarin isledikleri giinahlara gore
surete biiriinerek hasrolunacaklardir. Ozet olarak “Soziin hakikati sabittir” ifadesinden

de anlasilacag iizere hakikatler degismezken suretlerin degisebilecegi soylenebilir.32

Bursevi’ye gore kiyamet, kiiciik kiyamet ve biiyilk kiyamet olarak ikiye
ayrilmaktadir. Kiiciik kiyamet, rihun 6lmesiyle meydana gelirken biiytlik kiyamet varlik
aleminin ortadan kalkmasidir. Tiim alem ile kisinin i¢ diinyasi1 birbirinin aynasidir.
Bunun sebebi kisinin kii¢iik kiyamet gergeklestiginde kendisinde masivadan higbir iz
olmamasit durumunda biiyiik kiyametten yana da derdinin olmamasidir. Buradan
anliyoruz ki bir kiginin bagina iki kiyamet birden kopmaz. Ancak eger kisi riyazat,
miicahede gibi yollarla masivadan izleri silemezse kotii bir akibete ulasir. Buradaki
kiiciik kiyamet “kdbe kavseyn” den sonra olan “ev ednd” mertebesini ifade etmektedir
Ki “kdbe kavseyn” sifatlar mertebesini, “ev ednd” ise zat mertebesine isaret eder. Ozetle
birisi fark makamiyken digeri cem halinden miitesekkildir.??°® Kabe kavseyn, kelime
manasi olarak ok atildiginda elle tutulan, sag ve sol iki ucu arasindaki mesafeyi belirten
bir kelime grubudur. Kébe kavseyn, Allah (c.c.) ile birlesme anlamina gelirken ev edna,
ayn-1 cem mertebesinde ki ehadiyyetin ittihadidir.>® Bu ifade, ayette “Onunla

7331 seklinde

arasindaki mesafe, iki yay kadar (Kabe kavseyn) yahut daha az kaldi
gecmektedir ki bahsedilen bu terim, Cebrail’in arza Hz. Muhammed’in (S.a.v.) yanina
yaklastiginda ikisi arasindaki mesafeyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Aynii’l cem
mertebesine yiikselindiginde bu makam artik kabe kavseyn olur ki ikilik ortadan kalkar.
Bu ikiligin ortadan kalkmis olmasinda da ev ednd adi verilmektedir ki bu makam,
velayetin sonudur.®¥ Bursevi’nin Tuhfe-i Bahriyye adli eserinde belirttigine gore kabe
kavseyn mertebesi, kesret halinden miitesekkil oldugundan dolayr “ene” (ben) ve
“ente” (sen) gibi sozler mevcut konumundadir. Ona gére bu mertebede kesret oldugu

halde kiside yine de huzur hali bulunmaktadir.>*® Bursevi’nin bu isim ile ilgili verdigi

siir su sekildedir:

328 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 65a, 65b.

329 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb a, vr 65b

330 Seyyid Serif Ciircani, Ta 'rifdt, 177; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,
2009, 332; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 268; Cahid Baltaci, Tasavvuf Liigan, thk.
Yildirim Tlhan (istanbul: Gelenek Yaymnlari, 2011), 95.

331 en-Necm, 53/9.

332 Clircant, Ta rifat, 122-177.

333 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 45.



72

“Gel beru gel Zat-1 Hakk’da bul fena ender fena
Bulasin ta kim sifat icre beka ender bekd
CUn viicudun tag: ¢carha atila yiinler gibi
Kalmaya arz-: ta’ayyiinde hicab-1 masiva

Sedd-i Iskender gibi varlik hicab old: yeter
Kesfi dersen bu hicabi gérine vech-i Hida
Didi Kur’an igre ol Hakk ve ileyhi turce lin
Sdyeden don zav’ gibi hurside irgor ‘asika
CUn biltrsin suret-i ‘dlemdiiriir mahz-1 hayal
Idegor kesf-i haka ik andadur goze cild
Geg bu tenden cdana ir canun iginde sirri gore

Cesm-i ser-mdye nazar kil Hakk’a dé’im Hakkiya 33

Ozetle Bursevi’ye gore, nefis mertebelerinden nefs-i safiyede “el-Kahhar” ismi
zikredilmelidir. Ona gore bu makamda masiva silinir ve geriye yalnizca Allah (c.c.)
kalir. O, burada kiyameti kiiciik ve biiyiikk olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Kii¢iik
kiyamet gerceklestiginde kiside masivadan hicbir iz kalmazken biiylik kiyamet evrenin
yok olusuna tekabiil etmektedir. Burada Bursevi, kiiciik kiyameti kibe kavseyn

makamindan da sonra gelen ev ednd makamina yerlestirmektedir.

Bursevi’nin bu isimle ilgili siirini g6z 6niine aldigimizda Allah’in zatinda fena
hali bulundrken sifatlarinda, bekd haline ulasildigi goriilmektedir. Ona gore varlik,
varligindan kurtuldugunda masiva ortadan kalkar ve ariflerin dedigi gibi “Sen ¢ikinca
aradan, kalir seni Yaradan” soziiniin hikmeti agia ¢ikar. Nitekim tipki bir hayal olan

bu dlemden kurtulup hakikatleri kesfedince sirlar agiga cikar.

2.2. ISMAIL HAKKI BURSEViI’DE MANEVI TEKAMUL VE DiGER iLAHI
ISIMLER

’»

Yer verdigimiz ilk bashigimizda Ismail Hakki Bursevi’ye ait “Risdle-i Esma-i Seb’a
adli eseri inceleyerek onun seyr-u siilik esnasinda zikredilmesini 6nerdigi ilahi isimlere
verdigi manay1 arastirmaya calistik. Bu baslikta ise onun manevi tekamiil hakkindaki
diisinceleri ve arastirdigimiz diger ilahi isimleri nasil yorumladigini tahlil etmeye

calisacagiz.

334 Bursevi, Risale-i Esmé-i Seb’a, vr 65b, 66a.
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2.2.1. Bursevi’de Manevi Tekamiil

Manevi tekamiilde seyh ve miirid iligkisi olduk¢a 6nemli goriilmektedir. Ona
gore seyr-u sulikte “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti”®® yeti ile beraber kisinin
bir miirside muhtag¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bursevi, “Miirsidin bir lafz1 bitirdigini
kirk erbain bitirmez” derken bu durumu vurgulamaktadir. Bursevi’ye gore miirid,
Uzerinde iradesi bulunmayan kisiye denmektedir. Aslinda miiridin Uzerinde nefsi
mevcuttur. Lakin nefsin iradesi, Allah’ta (c.c.) fani kilimmustir ki ona gore yedi gassalde
yikanmig Olii gibidir. Kisinin nefsi, fiziksel 6limii gerceklesmeden 61diigii i¢in de seyh
muti konumunda olmus olur. Nitekim seyh, Allah’in (c.c.) vekili durumundadir. Seyhin
gorevi, miridin nefsini heva ve sehvetten tezkiye etmektir. Bu bakimdan mdrid ile
seyhin sohbetini 6nemli gordiigiinii anlamaktayiz ki ona gore miiridin seyh ile sohbeti
peygamber ile sohbeti gibidir. Peygamber ile olan sohbetten de iki fayda elde edilir ki
bunlardan ilki ahkdm ilmi, digeri ise ledunni ilimdir. Ahkdm ilmi zahiri alimlere
Ogretilirken, lediinni ilim yalnizca batini ilme sahip olabilecek alimlere bahsedilir.
Nitekim Bursevi’nin seyhi seyyidii’l aktab Osman Fazli Efendi’de bu hususta “Ceddin

yolunu tut ki setr yoludur.” demistir. 33

Bursevi, Tuhfe-i Haliliyye adl1 eserinde iman1 agaca benzetmektedir. Ona gore agaca
ait her dal bir iman subesidir ki bahsedilen bu subelerin yoklugu durumunda iman,
kamil diizeye ulasamaz.®¥" Bursevi’nin soz ettigi bu iman subeleriyle beraber bir de
dinin ibadet boyutu vardir ki kisi, kdmil imaniyla beraber seyr-u suldk ederek manevi
tekdmulund tamamlayarak insan-1 kamil olur. Bursevi’ye gore Allah (c.c.) erleri, kara
aleminde daglara isaret etmektedir. Ciinkii daglar, yeryiiziiniin diregi konumundadirlar.
Allah (c.c.) erlerinin seyirleri Vacib-i Basit olanin seyridir ki o seyir de bir son
bulunmamaktadir. Bu duruma “seyr-i fillah” (Allah (c.c.)’ta seyir) denmekle beraber

“el-Vasi’” ismine tekabil etmektedir.338

Bursevi’ye gore insan nefsinin sehveti, seyr-0 silUk ile perisan olmaktadir. Bununla

beraber fars dilinde nefs, “reften” kelimesiyle ifade edilir ki®°® bu kelime, “Buyuk

335 g|-Bakara, 2/31.

33 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, 105-108.

337 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Haliliyye, Mihrisah Sultan, Nr. 165, vr. 18b.
338 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 59.

339 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, 89.
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Farsca-Tlrkce Sozluk "te “gitmek” anlaminda gelmektedir.3*® Nitekim Bursevi’ye gore
salih amel ile mimkindur. Her ibadet, amel gibi seyler terk menzilinden gegmektedir.
Ciinkii salik, bir amelden diger amele, bir tekten diger terke veya bir terkten baska bir
amele gider. Niyet ve sahih ilmiyle beraber bir makamdan baska makama, bir ilaht
isimden bagka bir ilahT isme, bir tecelliden baska tecelliye veyahut bir nefesten baska
nefese giderek zulim perdelenir ve nlrani yon meydana ¢ikar. Bursevi, daha sonra
Arabistan’a seyahatin Harameyn’i ziyaret etmek maksadiyla oldugunu sdyler ki
devaminda “Gariplere ne mutlu” s0zuni zikreder. Ancak ona gore gurbette uzun stre
oyalanmamak gerekir ¢ilinkii kisinin yeniden kabe kavseyn sirrina ererek sidre-i
miintehdda kesret halinden uzaklasip yalniz Bir olan1 miisahede etmek gerekmektedir.
Nitekim salik, makamlar iizerinde yalnizca amel ile degil ayn1 zamanda hal ile de mesk
etmelidir. Salik eger hal ile de makamlarda ki yolculuguna devam ederse ona ilim sadir
olmaktadir. Bunun aksi olarak salik amelsiz ve hdlden uzak makamlari gegmeye
caligirsa bu durumda kisi dogru bir yol izlemekten beri duruma diiser. Bu ylizden esma
ehli olanlar “tekmil-i esma ettik” derler. Bununla beraber “Vuslata erseler geri
donmezlerdi” sOzinden maksat salikin hal sayesinden makamlar arasinda seyri
sirasinda nefs-i mutmainne makamina ulaganlar artik vuslata erdiginden dolay1 nefs-i
emmareye geri donemezler.®*! Bursevi’ye gore manevi tekdmilde ilk olarak miiride
tevbe gerekmektedir ki Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Ey iman edenler! Samimi bir tevbe
ile Allah’a doniin "3* ayeti buna isaret etmektedir. Bursevi’ye gore zikredilmesi gereken
pek ¢ok zikir ¢esidi olmakla beraber esma-i hiisnanin sayisi yilizdiir. Nitekim her bir

isimle birer tevbe meydana gelir ve hicéb izale olarak perde ortadan kalkar.3*

Bursevi'nin Kitdbii 'n-netice adli eserinde bildirdigine gore nefis mertebelerinden
nefs-i emmarede tesvid, nefs-i levvamede tagbir, nefs-i miilhemede teshib, nefs-i
mutmainnede tebyiz, nefs-i raziyye ve nefs-i marziyyede ise tezhib s6z konusudur.3*
Yani onun Tamami’l-feyz adli eserinde de goriiyoruz ki nefsin siyahladiktan sonra
degismeye, grilesmeye, beyazlasmaya ve yaldizlanmaya ihtiyact vardir. Tim bu

degisim nefis mertebelerine isaret etmektedir. Bu sebepten ilahi hakimler bu mertebeleri

340 Mehmet Kanar, Biiyiik Ttirkge-Farsca Sézliik (iran: Sirin Yayincilik, ts.), 158.
341 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, 89-92.

342 gt-Tahrim, 66/8.

343 Bursevi, “Tuhfe-i Vesimiyye”, 114-117.

344 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 953.
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gectikten sonra iglerinde dogan seye “kalbin ¢ocugu” adin1 vermislerdir. Seyr-u stlikta
her ulvi ve siifli olan sey, “dfik” ve “enfiis” olarak adlandirilir. Iste insan da ancak bu

mertebeleri gectikten sonra “insan” olur.3%®

Bursevi’nin seyhinin sozlerine Tamamii’l feyz adli kitabinda yer verdigini
gormekteyiz. Osman Fazli Efendinin dedigine gore nefs-i emmare, gecenin karanligi
gibidir. Nefs-i levvame, fecr-i sadik, nefs-i miilheme, havanin iyice aydinlanmasi ve
nefs-i mutmainne giinesin dogmasina benzemektedir.>*® Bursevi’de Kitdbii n-netice adli
eserinde bu bilgilere deginmekle beraber eklemeler yapmaktadir. Ornegin ona gore
nefs-i mutmainne, israk vaktine tekabiil eder ve nihayetinde duhd vaktine doniisiir.
Nitekim duhad vaktinde giinesin yiiksekligi zirve noktaya gelmistir. Boylelikle nefs-i

mutmainne mertebesine erismis kisi, bir daha gecenin karanligia dénmez.3*’

Tim bu anlattiklarimiza ek olarak Bursevi, “Kitabii 'n-netice” adli eserinde tevhid ile
stilik ve esma ile siilik etmenin arasindaki farkin ne olduguna deginmektedir. Ona gore
tevhid ile kamil nefse ulasmak, esma ile ulasmaktan daha Onemli bir konumdadir.
Ciinkii esmanm her biri seyir halinde bulunmak zor bir durum olabilir. Ancak kati
kuvvetli bir miirsid sayesinde salik maverasindan kurtulabilir. Bu sebepten dolay1 esma
ile stlik edenlerin pek ¢ogu berzahta kalmislar ve menzillerin menziline
erememiglerdir. Ancak tevhid ile siilik ise kilicin kesmesi gibidir ki, yol kesici olanlari
keser ve sahibinin kesfinin baglangict hayat noktasindan olur ki varilacak noktanin
yarisidir. Ciinkii diizenleme, toplama ile yol almada sikinti ¢oktur. Bahsedilen bu
mertebede “ehl-i teslik” (sultk halinde bulunanlar) ¢ok azinliktadir. Bundan dolay1
gordiikleri her seyi hayal zannederler ve zahir olan alemi batin ile kiyaslarlar. Alemlerin
ise iki yiizii vardir ki ilk olarak hayali yizini, ondan sonra hakiki yizinl gosterir.
Simdi gordiigii hangi yiliziidiir bilmeyen salik “Aynim agildi ve ayni gordiim” der. O ise

ayn degil ve hatta belki ilimde dahi kusuru vardir.34®
2.2.2.Ismail Hakki Bursevi’de Diger 1ahi Isimler

Bursevi’ye gore zat, esma ve sifat birbirinden ayrilan 6zelliklerdir ki yaratilan bu
alem onu gerektirmektedir. Eger bir kulun, miisahede etme 6zelligi gereken seviyede ise

yaratilan bu dlemde ademi, &demde alemi, ademde esmay1 ve hatta esmada miisemmay1

345 Burssevi, Tamamii’l-feyz, 283-284.
346 Bursevi, Tamamii’I-feyz, 434.
347 Bursewvi, Kitabii 'n-netice, 953.
348 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 235.
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miisahede edebilir. Clnkl bunlar, birbirinin aynalar1 olarak meydana gelmistir.
Herkesin bildigi gibi alem, yaratilmig bir eserdir. Hak dahi duyulmus, hissedilmis,
biitiiniiyle anlasilmis olmaktan miinezzehtir. Allah’in (c.c.) bu dinyada zat ve
mabhiyetini kavrayamayacagimiz i¢in O’nu bir ¢ember i¢ine almak lazim gelir. Clnku
duygu, duyular ile gorilen, eserler diinyasidir ki hepsi de yabancilar diinyasidir. Kulun,
basiret goziiyle gordiigii ise Allah’in (c.c.) isimlerinin diinyasidir ki eserler diinyasi bu
isimler ile ayakta durur. Cilinkii isimler ile isimlerin sahibi irtibath ve sifat ile
vasiflandirilan birbirine bitigiktir. Bursevi’ye goére bu aynadan isim sahibi ve
vasiflandirilan dahi goriilebilir. Ve bununla beraber kul kendini kendinde bile gérmeye
baslar. Kul, aynaya baktiginda goriinen kendisinden baskasi degildir. Ona gore bu
makam, tecelli makamidir ki Allah’in (c.c.) suretlerini goriir ve bu bizzat kendisinin

nlrundan yansimistir. Buradan anlasiliyor ki yansima ve zidd1, esasinda birdir.34°

Bursevi’ye gore ilahi esmanm yolu iki tiirliidiir. Bunlardan birincisi esma-i
celaliyye yolu digeri ise esma-i cemaliyye yoludur. Ona gore tum insanlar bu aleme
cemalden celéle gelmislerdir. Bununla beraber kulun, celdlden cemale yeniden donmesi
icin seyr-u sullka ihtiyaci bulunmaktadir. Kulun, seyr-0 sulUkta menzili keméle
erdiginde cemal tarikine ulasir ve bu tarikten hazretii’l kemale vasil olur. Bursevi, bu iki

isme Ornek olarak soyle der:

“Meseld hacimin mikata dek hareketi tarik-1 celdlden hareketdir Ki
cefadan hali degildir ki ziydde teab c¢ekilir, ve ba‘de’l-mikat hareketi
tarik-1 cemalden hareketdir ki vefddan hdli degildir ki mezid-i inbisat
ile gidilir. Zira bir nesnenin emdrdit zuhiir ettikce kalbde nesdt hdsil

olur ve cekilen mesakkat unutulur ve celdl icinde cemdl bulun(Qir 3>

Bursevi’ye gore cemél hali ortaya ¢iktiginda bunun sonucu kemal olur ki
kemalden bahsedilen sey ise cemal ile celalin cem’iyyetidir. “Ey miihim islerde kdfi
olan” diyerek Allah’a (c.c.) yalvarma durumundan hali olma, igindeki ukdelerinden

kurtuldugunda ve esma-i celdliyyenin eserleri yerle bir oldugu vakit yerine esma-i

349 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 87.
350 Bursevt, Kitabii 'n-netice, 124.
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ceméliyye gelmektedir. Bu durumda kul, Hak’tan Hakk’a yonelmis olur. Sonugta kul,
Allah’m (c.c.) el-Kabiz isminden el-Basit ismine vusul eder. Bu ylizden Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) “Senden sana sigimirim”*®* seklinde dua etmesiyle Allah’tan
(c.c.) yine Allah’m (c.c.) kendisine yoneldigini gérmiis oluruz.®? Bursevi’ye gore
insanda yalnizca cemalin mazhar olmast melege ve yalmiz celdlin mazhar olmasi
seytana isaret etmektedir. Bununla birlikte cemal ve celalin birlesmesiyle insan, ehl-i
kemal olur ki bu durumda ona “ddem-i hakiki” denmektedir. Adem-i hakikiden celal
isminin mazhar olmasi onun tek basma seytan olmasii gerektirmez. Cilinkli seytan
bulunan celal, bi’l-fiil ve 4dem-i hakikide bulunan celal ise bi’l-kuvve seklindedir.>*3
Bursevi’ye gore alem-i afékta esma-i celaliyyeden bazi ornekleri sunlardir: el-
Miintakim, el-Kahhér, el-Cebbar, el-Miirid ve el-Aziz.%* Yine yukarda belirttigimiz
gibi Bursevi, “Hi” ismini agiklarken rahmani nefes nihayetinde insani, mertebelerin
sonu olan mertebe-yi insana ulastirir. Burada insan, kendinde cem ettigi isme karsilik
geldigi gibi mertebesi de yiicelen ismine denktir. Onun ortaya ¢ikmasinda Allah’in
(c.c.) z1t isimleri olan Cemal ve Celal birlesmistir. Allah’in (c.c.) yuceligi zit olan
seyleri birlestiriciligi ile meydana gelir. Bu sebeple “Hu” ismini zikreden salik,

Allah’1n (c.c.) sifatlarini da bilmis olur.3*

Bursevi’ye gore Allah’in, vasil olsunlar veya olmasinlar kullariyla sonsuz iligkisi
vardir. Ancak O’nun kullarina el-Kadir, el-Kahhar ve el-Mirid ile olan tecellisiyle el-
Latif, el-Mufdil, el-Muhsin isimleriyle tecellisi aym1 degildir. Bununla birlikte insan-1
kémile gore bu iki tecellide de kabz yoktur. Clinki o, baslangica vasil olmustur ki

bunun sonucu tiim ilahT esma ile sabit olmustur.3>®

Bursevi’ye gore seyr-u sulUkte seccade-nisin olmak, her maridin degil her arifin
bile kolay kolay gelebilecegi bir mertebe degildir. Ona gore ilahi isimlerden esma-i
ilahiyye-i bekaiyye bes tanedir. Bu bes isim sunlardir: el-Vehhab, el-Fettah, el-Vahid,
el-Ehad, es-Samed. Bu isimlerden el-Vehhab ismi, Hz. Suleyman ile ilgilidir. Clinki

Allah (c.c.), Hz. Siilleyman’a melegi nimet ve lezzet olarak ihsan etmistir. Nitekim

351 Miislim, Salat 148, Vitr 5, Deavat 112; Nesai, Taharet 119, Sehv 89; Ibn Mace, Dua 3.
352 Bursevi, Kitdbii n-netice, 56.

353 Bursevi, Kitdbii n-netice, 708.

354 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 640.

35 Bursevi, Risale-i Esma-i Seb’a, vr 62b 63a.

356 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 267.
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Kur’an-1 Kerim’de bu hususta “Ister ver ister (elinde) tut; hesapsizdir dedik”®' ayeti
yer almaktadir. Zaten bekd ehlinin durumu, tipki cennet ehlinin durumu gibi
nimetlendirilmis vaziyettedir.>®® Melek, Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapca gibi
Sami dillerde yer alan “I’ek” kokinden tireyerek “giiclii kuvvetli, tasarrufta bulunan,
yoneten” gibi manalara gelmektedir.®® Bununla beraber Hz. Siileyman, Allah’a
“Rabbim! Beni bagisla, bana benden sonra kimsenin ulasamayacagi bir hiikiimranlik
ver. Siiphesiz sen daima bagista bulunansin’®® seklinde “el-Vehhab” ismiyle dua
etmistir. Bu duaya cevap niteliginde ise Kur’an-1 Kerim’de “Bunun tizerine biz de
istedigi yere onun emriyle kolayca giden riizgdari, bina kuran ve dalgiclik yapan
seytanlari, demir halkalarla bagl diger varliklari emrine verdik. Iste bu bizim
bagisimizdir, ister ver ister elinde tut”*®' ayeti yer almaktadir.®®? Boylelikle Hz.

Siileyman’a nimet olarak verilen melek, ayn1 zamanda onun tasarrufunda bulunan gii¢

ve hiikkiimdarligin bir sembolii olarak yorumlanabilir.

Bu isimlerden ikincisi el-Fettdh, mutlak fetihe isaret eder ki bu tipki Nasr
shresinde yer alan “Allah’in yardimi ve zaferi gelince’®% ayeti gibidir. Bahsi gegen
mutlak fetih, futlih-1 selaseninde daha tst mertebesidir. Bu vakit artik mahsul zamanidir
ve bu mertebede vehm denen durum kulli olarak ortadan kalkar ve yerine llb adi verilen
mana yerlesir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Akil sahipleri®®* ayeti ile ifade
edilmektedir.®®® Vehm, tahayyiil, siiphe gibi anlamlara gelmektedir.>®® Liib ise hayal ve
vehm hélinden kurtulup, arman akil anlaminda kullanilmaktadir.®®” Tiim bunlardan
anlasiliyor ki kul lizerinde fetih meydana geldiginde vehm hali ortadan kaybolur ve kul,
lib ile sereflenir yani akil sahibi olur. Bdylelikle Bursevi’nin burada fetih ile

fehmetmek arasinda bir iliski kurdugu anlasilmaktadir.

Esmé-i bekéiyye de yer alan diger el-Vahid ismi, ism-i sifat; el-Ehad ismi ise

ism-i zatdir. Ciimle kemalatin da sonu olan es-Samed ismi ise tim ihtiyaglar1 gideren

%7.58°d, 38/39.

358 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 259.

39 Ali Erbas, “Melek”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara, 2004), 29/37-39.
%0 Sa°d, 38/35.

%1 S4°d, 38/36-40.

32 Omer Faruk Arman, “Siileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 2010), 38/56-60.
363 en-Nasr, 110/1.

%4 Sad, 38/29, ez-Zumer, 39/9.

35 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 258-259.

36 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii ", 696.

37 Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii”, 403.
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masmaddur.®®® es-Samed isminin esmé-i bekaiyye kategorisinde bulunmasinin sebebi
ise ihtiyac halinin fenafillah mertebesinde olmamasindan dolayidir.®®® Fena halinde zat?
tecellilerin karsilig1 tecriibe edilir. Beka halinde ise ihtiya¢ s6z konusu oldugundan

dolay1 “es-Samed” ismi beka kategorisinde yer almaktadir.

Bursevi’ye gore yaratilmis her sey ilaht tecelli ile her an tazelenmektedir. Ona
gore bu hal Allah’in (c.c.) el-Kayylm ismi ile ihsan edilmektedir. O’nun el-Kayydm
ismi ile beraber es-Samed ismi de bu manadadir. Ciinkii yaratilmis her sey Allah’a (c.c.)
muhta¢ ve fakir olmakla beraber samediyyet, kamil insanlarin ve kutublarin sifatidir.
Bundan dolay1 daha oncede bahsedilen on iki esmanin ahiri es-Samed ismidir. Bu
noktada insan-1 kamil ile insan-1 nakis arasindaki fark, insan-1 kdmilin ebu’l vakt, insan-
1 nakisin ise ibnii’l vakt olmasidir. Yani insan-1 kdmilin kayylimiyyet ve samediyyet ile
sifatlanmasi direkt olarak Allah’a (c.c.) aittir.3’® Bursevi’ye gore burada insan-1 kamil ve
insan-1 nakis ayrimi yapilmaktadir. Insan-1 kimil bahsedilen on iki ismin ahadiyeti olan
es-Samed ile Ozdeslesmektedir ki bu isim, kutublarin da sifatidir. Bu sekilde
yorumlandiginda kul, el-Kayytm ismine tecelli oldugunda, ibnii’l vakt; el-Kayy(m
isminin miisemmast olan zatin tecellisi oldugunda ise ebu’l vakt olur ki kul, tiim
vakitlerin endisesinden kurtulur.

7871 Jyetinden anlasildigma

“Iste Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir
gore magfiret baska afv baska bir seydir. Zira glinahin affedilmesi bu giinah1 ortadan
kaldirir. Magfiret ise bir seyi baska sekle dondiirmektir ki bu havassa mahsus bir
durumdur. Ciinkii giinah, evliyaya da nisbet olabilir. Giinah, beseri sifatlardandir ki bu
zulmani veya ndrani alemin hikmuddr. EI-Gaffar, el-Gafir, es-Settér ve el-Aftivv gibi
bazi ilahi isimler bu duruma 6rnektir. Yani eger kulda giinah olmasaydi bu il&hi isimler

tahakkuk etmezdi.®"?

Bursevi’ye gore yeryliziiniin sahitlerinden bir yiiksek daglardir ki bu daglar,
Allah (c.c.) erlerine isarettir. O, bunun sebebini Allah erlerinin yeryiiziiniin diregi
olmalirima ve daglar1 gibi yeryiiziinde sabit durmalarina baglamistir. Daglarda goriilen

maden ve hazineler, onlarin kalplerinde bulunan hakikatlerin sirlarindan dolayidir.

368 Bursevi, “Tuhfe-i Omeriyye”, 259.
369 Bursevi, Kitdbii n-netice, 137.

370 Bursewvi, Kitabii 'n-netice, 441.

871 e|-Furkan, 25/70.

872 Bursewvi, Kitabii 'n-netice, 797.
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Onlarin seyirleri Vacib-i Basit olanin seyridir ki buna “seyr-i fillah” denmektedir.
Dolayistyla onlar, el-Vas® ismine doénuktiirler.®”® Bursevi’ye gore avAmin ahirete
intikali yiikselme ile olur ki burada hicdbdan kesfe dogru ¢ikilir. Havassin da boyle
olmakla birlikte onlarin, durumu ¢esitli sekillerde seyredilir ve farkli sekillerde tecelli

bulur. Iste bu durum el-Vas1’ isminin sirridir.3"*

Bir ¢arsamda gecesi Bursevi’ye “Ulfet ettirildigin zaman iilfeti kabul eyle”
manast kesf olunmustur. Yani ona gore ahlak zafiyetine ugramis biri ile
karsilasildiginda ona iilfet ile muamelede bulunmak gerekmektedir. Ciinkii ilahi ahlak
ile ahlaklanmaya calismak Allah (c.c.) ile hos gecinmek demektir. Ornegin Allah (c.c.)
es-Sabir ve el-Halim’dir. Demek ki insanlara ceza vermek yerine affetme ve dostluk ile

muamelede bulunmak gerekmektedir.®"®

Bursevi’ye gore “De ki: Allah’a dua edin, yahut Rahman’a dua edin. Hangisiyle
dua etseniz en giizel isimler O nundur’>'® ayetiyle anlasiliyor ki Allah ismiyle de er-
Rahman ismiyle de dua edebiliriz ki O’nun isimlerinin tamami dua etmeye miinasiptir.
Ona gore Allah ismi ulGhiyyet mertebesine isaret ederken Rahmén ismi ulthiyyet
mertebesine isaret etmez. Ancak iki ilahi ismin de umum ve sumili birdir. Yani

yaratilmis tiim esya er-Rahman ismi ile terbiye edilmistir.>”’

Bursevi, Kitabii'n-netice adli eserinde insanin sonradan ortaya ¢ikan ve sahis
haline getirilen varlik oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber “Cocuk babasinin
swrridr” denmektedir. Ancak bu s6zden maksat “Cocuk babasinin SOretidir” degildir.

Clinkii stireti musavvire nazirdir ki el-Musavvir, Allah’dir (c.c.).®™

Bursevi’ye gore avam arasinda iyilikler gozden kaybolmus ve koti haller vuku
bulmustur. Ancak Allah (c.c.) er-Radf ve er-Rahim’dir. Boylelikle O, kimi insanin

halini degistirir ve ona hayir ile muamele eder. Ancak kimi insana da belli bir miihlet

379

vermekle beraber ceza ile karsilik verebilir.®”” er-Rahim ismi ise Bursevi’nin Ruhu’l-

373 Bursevi, Tuhfe-i Bahriyye, 59.
874 Bursevi, Kitdbii n-netice, 996.
875 Bursevi, Kitdbii n-netice, 540.
376 o|-fsra, 17/110.

877 Bursewvi, Kitabii 'n-netice, 342.
378 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 53.
379 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 254.
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beyan tefsirinde belirttigi ilizere O’nun esirgeyip, bagislamasi, kendinden

istendiginildiginde vermesi, istenmediginde ise 6fkelenmesi anlamina gelmektedir.3°

“Simdi yiiz tistii kapanarak yiiriiven mi (varilacak) yere daha iyi erisir, yoksa
dogru yolda diizgiin yiiriiyen mi”! ayetine binaen sirat-1 miistakim, bizzat seriatdir.
Bununla beraber imandan uzak kalan insanlar el-Mudill ismine mazhar olarak sirat-1
miistakimden ayrilmislardir. Nitekim seytan da el-Mudill ismine muhatap olmustur.
Seytan kimi insanin seyhi olabilmektedir. Nitekim biiyiik evliyadlar “Seyhi olmayanin
seyhi seytandir” buyurmustur. Bununla anlasiliyor ki el-Hadi ismine tabi olmayan el-

Mudill ismine tabi olur.%82

Bursevi’ye gore ilahi sir ariflerden baska kisilerde yer bulamaz ve kamil kalbden
baska bir yerde mesken tutamaz. Zira hamd iki tanedir. Ik olarak kulun hamdidir ki
burada hamd edilen Allah’tir. Ikinci olarakta Allah’m hamdidir ki buarada da hamd
edilen kuldur. el-Hamid ismi, hamid ve mahmuda isaret etmektedir. Allah’in (c.c.)
hamdine “hamdii’l-hamd” denmektedir. Yani kulun Allah’a (c.c.) hamd etmesiyle

Allah’ta (c.c.) kulunu dver.383

Bursevi'nin ROAu’l-Beyén adli tefsirine baktigimizda ona goére Allah (c.c.)
isminin mutlak olarak kullanilmasi caiz oldugu kadar el-Kuddiis ismini selbi sifati
olarak, el-Alim ismini stbdti sifat olarak ve el-Halik ismini ise fiileri g6z 6niine
alinarak kullanilabilmektedir. Ancak bu kullanimlar bazi alimlere gore tevkifidir. Tercih

edilen goriise gore ise Allah (c.c.) ismi, ism-i A’zam’dir.38*

Bursevi, Kitabii 'n-netice adli eserinde ilk olarak Mevlana’ya ait olan “Evliyanin
tuzagi olan o hayaller/ Hak bahgelerindeki ay yiizliilerin akisleridir” siirini verdikten
sonra hayallerin kevn, vehim gibi kelimelerle ifade edilen mazharlar oldugunu belirtir ki
bu hayaller evliyanin tuzaklaridir. Bursevi’ye gore evliyanin tuzaklarinin her birinde
sirlardan bir sir vardir. el-Cami’ isminin mazhari olarak insani, el-Latif isminin mazhari
olarak cinleri, el-Kavi isminin mazhar1 olarak melekleri, el-Miizill isminin mazhari
olarak hayvanlari, er-Rezzdk isminin mazhar1 olarak bitkileri ve el-Aziz isminin

mazhar olarak madenleri goriirler. Bahsedilen bu mazharlar Allah’in (c.c.) sifatlarinin

380 fsmail Hakk1 Bursevi, Rl I-beyan, cev. Abdullah Oz vd. (istanbul: Damla Yaynevi, 2012), 1/36.
381 el-Miilk, 67/22.

382 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 345-475.

383 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 643.

384 Bursevi, R(Au ’[-Beyan, 1/35.
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tezahuridir. Onlar golgenin sahibine goére golge gibidirler.3® Boylelikle buradan
anliyoruz ki Bursevi’ye gore insanlar, cinler, melekler, hayvanlar, bitkiler ve hatta

madenlerin ilahi isimlerle bir minasebeti s6z konusudur.

Bursevi’ye gore yaratilis mertebelerinde taayyilin-i  evvel Hakikat-i
Muhammediyye ve sonu insandir. Zira ruhlarin evveli akl-1 evvel iken cisimlerin evveli
ars-1 a’zamdir. Bunlardan sonra ars, yedi tabaka ve diger dort unsur olan ates, hava, su
ve toprak gelmektedir. Daha sonra maden, bitki ve hayvan gelir ki onun beraberinde
melek, cin ve insan gelir. Insan, hepsinden sonra yaratilmakla beraber el-Cami ismine

mazhardir. Bunun mertebesi ise er-Rafi ismidir.38®

Bursevi’ye gdre yaratilmislar sirastyla sunlardir: i1k akil, kiilli nefs, kiilli tabiat,
heba, kiilli sekil, killi cisim, ars, kiirsi, felek-i atlas, felek-i menazil, sema-i keyvan,
sema-i musteri, sema-i mirrth, sema-i sems, sema-i zilhre, sema-i utarid, sema-i kamer,
ates, hava, su, toprak, maden, bitki, hayvan, melek, cin, insan ve mertebeler. Bu yirmi
sekiz varliga rahmani nefesin zahiri harfleri denir ki batini harfler de mevcuttur. Bunlar
sirastyla su isimlerdir: el-Bedi®, el-Béis, el-Batin, el-Ahir, el-Zahir, el-Hakim, el-Muhit,
es-Sekdr, el-Ganiyy, el-Muktedir, er-Rabb, el-Alim, el-Kahir, en-Ndr, el-Musavvir, el-
Mubhsi, el-Mbin, el-Kabiz, el-Hayy, el-Muhyi, el-Mimit, el-Aziz, er-Rezzak, el-Mizill,
el-Kavi, el-Latif, el-Cami ve er-Rafi*.%’

Bursevi’nin yaptigi yaratilmig olanlarla ilahi isimler arasindaki bu miinasebeti daha

aciklayici sekliyle bir sonraki sayfada tablo olarak su sekilde gosterebiliriz:

385 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 385.
386 Bursevi, Kitabii 'n-netice,787.
387 Bursevi, Tamamii’l-feyz, 120-121.
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Zahiri Harfler (Yaratilmislar)

Batini Harfler (ilahi isimler)

Ilk akil el-Bedi*
KllT nefs el-Bais
KullT tabiat el-Batin
Heba el-Ahir
Kaill1 sekil el-Zahir
Kl cisim el-Hakim
Ars el-Muhit
Kdursi es-Sekdr
Felek-i atlas el-Ganiyy
Felek-i menazil el-Muktedir
Seméa-i keyvan er-Rabb
Sema-i miigterd el-Alim
Sema-i mirrih el-Kahir
Sema-i sems en-NQr
Semé-i zlihre el-Musavvir
Sema-i utérid el-Muhst
Sema-i kamer el-Miibin
Ates el-Kabiz
Hava el-Hayy
Su el-Muhy1
Toprak el-Mimit
Maden el-Aziz
Bitki er-Rezzék
Hayvan el-Muzill
Melek el-Kavi
Cin el-Latif
Insan el-Cami
Mertebe er-Rafi
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Allah’a (c.c.) zat1 dolayisiyla hi¢bir noksanlik atfedilemez. Cilinkii O’nun zatinin
hicbir seye ihtiyaci bulunmamaktadir. Ancak esma ve sifatlar1 dolayisiyla tekmil
degildir. Bundan dolay1 kemal-i zati ile kemal-i esma arasinda fark vardir. Buna érnek
olarak sultan ve mertebeleri gosterilebilir. Zira sultanin kendi zatinda olan kemali
dolayisiyla mertebeye ihtiyaci yoktur ancak vezir, el-Vekil; muftd, el-Alim; kadi, el-
Hakem; vali ise el-Adl ismine 6rnek teskil eder. Nitekim “Allah bizi ve sizi kendi
zuhuruyla zuhur edenlerden kilsin ve nOruyla kusatiimis hdle getirsin” diyerek ¢ok defa

dua edilmistir.%

Bursevi’ye gore peygamber olabilmek ic¢in Oncesinde niibiivvet makamina
erisilmesi gerekmektedir. Ciinkii niibiivvet, veldyet makaminin {izerine inga
edilmektedir. Burada velayetin manasi urlic g6z 6niine alindiginda fena fillaha ermektir
ki Bursevi bu durumun el-Ahir ismine tekabiil ettigini soylemektedir. Velayet, niizil
bakimindan ise beka billaha ermektir ki bu da Allah’in el-Evvel ismine tekabil

etmektedir. Ciinkii seyrin baslangici niizul olarak Evvel; uriic olarak ise Ahir’dir.%%

“lyi bilin ki yaratma ve emir O’na mahsustur’>%° ayetiyle ilgili olarak Bursevi,
yaratilmig dlemde, emir adleminde, kidemde ve viiciibda tedbir ve tasarrufun Allah’a
(c.c.) ait oldugunu sdylemektedir. Ciinkii O, el-Evvel, el-Batin, el-Ahir ve el-Zahir’dir.
Bundan dolayr Allah (c.c.), “Alemlerin Rabbi olan Allah yiicedir’®®* ayetini
buyurmustur. Yani Allah (c.c.), milkiinde benzeri olmayan, belki on sekiz bin alemi
zahir ve batin olarak terbiye edendir. Hayir ve bereket Allah igin sabittir ki yarattigi her
seyde kendine nisbetle serr yoktur. Bu anlam halka goredir ki burada ahkam esmalari

icab eder. Zira Allah (c.c.), ed-Darr ve en-Nafi’ isimlerine sahiptir.>®2

Allah’in (c.c.) yarattiklarint bazi seylerden yasaklamasi onlart imtihan ve terbiye
etmek igindir. Fakat “Ciinkii yasaklanan seyler zararlyydi. Peki Allah nigin zararl
seyleri yaratti?” diye sorulacak olursa buna cevap olarak Allah’mn (c.c.) ed-Darr

isminden dolay1 yarattigir sdylenebilir. Ek olarak bir seyin birine gore zararli olmasi

388 Bursevi, Kitdbii n-netice, 691.
389 Bursevi, Kitdbii n-netice, 147.
390 e|-A’raf, 7/54.

31 el-A’raf, 7/54.

392 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 66.
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digerine gore faydali olabilir. Nitekim alkol haram oldugu halde bazi miiskil
durumlarda fayda gosterebilir.3%3

Bursevi’nin belirttigine gore kiyamette Allah’in (c.c.) el-MUmit isminin hikm
son bulacaktir. Clinkii “Ey cennet ehli, ebedisiniz, artik oliim yok. Ey cehennem ehli,
ebedisiniz, artik 6liim yok®** hadisi ile anlasiliyor ki el-Miimit ismi ahiret hayatinda
vuku bulmaz ve artik Allah’in (c.c.) el-Hayy ismi baki kalir. Ona gore diinyada insanin
manen ve zahiren fendsi1 Allah’in (c.c.) el-MUmit ve el-Kahhar isimleridir. Bu fena
hallerinden biri kisinin ruhunun ¢ikmasi suretiyle olurken diger fena hali ise kisinin

irAdesinin fena bulmasidir.3%

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kureys putperestlerinden uzaklagarak Mekke’yi terk
etmesi, bir manada nefsinden uzaklasmasidir. Bu manada Allah’in (c.c.) izniyle halk,
ona zéhirde yardimci olur. Belki esma-i ciiz’iyyeden dolay1 esma-i killiyeye miidahale
etmekle “Allah’in eli, onlarin ellerinin iizerindedir’®%® ayeti ile ¢okiintiiye ugrarlar.
Bundan dolay1 Allah (c.c.), “Elbette peygamberimize yardim ederiz’*°" ayetine gore
daha sonra yardim ederek diismanlari kiligtan gecirdiler. Boylece “Bekle, zdten onlar da

beklemektediler % ayetinin hikmeti ortaya ¢ikmis oldu.3%

Bursevi’ye gore redya, esma-i ciiz’i iken; Sultan, ism-i kallidir. Nitekim Allah,
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmustur: “Emri gékten yere tedbir eder”. Sonucta ilaht
ilimde vuku bulan killiyye ve ciiz’iyye, el-Mudebbir isminden el-Mufassil ismine
yonelir. Boylelikle hareket ulvi olandan siifliye dogru yonelir. Yani burada bahsedilen
killiyyet ve cliz’iyyet Allah’a nispet edilemez. Ciinkii esma-i hiisnanin tamami ism-i

a‘zamdir. 400

Bursevi’ye gore Allah’1 (c.c.) bilmekle, yaratilmig olan halki bilmek ayni sey
degildir. Bu durum tipki esma-i zatiyye-i killiyyeyi bilmekle esma-i sifatiyye-i
ciiz’iyyeyi bilmemek gibidir. Bundan dolay1 esma-i hayaliyyeden esméa-i hakikiyyeye

ilerlemek gerekmektedir ki bunun sonucunda da siilik, vustl ve hilafet sahih olmalidir.

393 Bursevi, Kitdbii n-netice, 588.

394 Byharf, Rikak 50; Mislim, Cennet 40; Tirmizi, Cennet 20.
395 Bursevi, Kitdbii n-netice, 582.

39% a|-Fetih, 48/10.

397 e|-Mii’min, 40/51.

398 @s-Secde, 32/33.

399 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 108.

400 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 317-522.



86

Bu sebepten esma-i seb’anin tamamlanmasi halinde bile salik, hilafeye layik

olmayabilir. Ciinkii hilafet mertebesi yalnizca ehline ma’limdur.*%

Bursevi’ye gore Allah (c.c.), mutlak el-Veliyy’dir. Bu tipki Hz Muhammed’in
(s.a.v.) en-Nebiyy oldugu gibidir. Niibiivvet kapis1 kapatilmisken velayet kapis1 kiyamet
giiniine kadar aciktir. “O Velidir, éviilmiistiir **°% ayetince Allah, el-Veliyy’dir. Bundan

dolay1 velayet silsile halindedir ki beklenen Hz. Mehdi ile son bulacaktir.*%3

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Benim diinya ile ne miinasebetim var ki”*** hadisi
onun ziihdiinden ileri gelmektedir. Bu hadisin mazhar1 ise el-Gani ve el-Mugni
isimleridir. Nitekim Allah (c.c.), “Seni fakir bulup zengin etmedi mi’*** buyurmustur.
Bununla beraber “Allah’im, beni sana muhta¢ olmakla miistagni kil, senden miistagni

1406

olmakla muhtag¢ kilma seklinde dua edildigi bilinmektedir ki burada fakirlik alameti

diinya malindan ibaret sayilmamistir. Nitekim bir kimse Allah’tan (c.c.) miistagni degil

ama mal bakimindan zenginse yine de fakirdir.*%’

Bursevi’ye gore kul, mahlik oldugunu idrak ettigi i¢in ilaht isimlerden “Ya
Hallak”, baz1 vakitlerde isyana yoneldigi i¢cin “Yd Tevvab”, Allah’m (c.c.) verdigi
riziklar sayesinde merzik oldugu icin “Ya Rezzdk”, bir donem za’fin1 miisdhede ettigi
iIcin “Ya Kavi, Ya Metin”, yardima ihtiyaci oldugunda “Ya Muin, Ya Nasir”, zahiren ve
batinen hayat buldugunda “Ya Hayy, Ya Muhyi”, acizligini idrak ettiginde “Ya Ganiyy,
Ya Mugni”, birtakim seylerden faydalandiginda ve medarr ile ibtilasina bakip “Ya Nafi,
Ya Ddarr”, acziyet duydugunda “Yd Kddir, Yd Muktedir”, nefsinin uhdesinden
gelemedigi zamanda “Ya Vekil”, gazap halinden korku duydugunda “Ya Sabur, Ya
Halim”, dostuna baktiginda “Ya Latif, Ya Rahim”, diismanina baktiginda ise “Yd
Miirid, Yd Miintakim, Ya Kahhdar”, dogru istikamet lizerineyken “Ya Hddi, Yd Rasid”,
delélet halindeyken de “Ya Mudill, Ya Fa’dliin li md-yiirid” gibi ilaht isimleri
zikredebilir.*® Anlagiliyor ki kul, her durumda Allah’a (c.c.) muhtactir. Isyan ettigi

vakitte, rizikla sevindirildiginde, yardima ihtiyaci oldugunda, dostuna baktiginda,

401 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 75.

402 os-Suara, 42/28.

403 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 500.

404 Byharf, Hibe 27; Tirmizi, Ziihd 44; ibn Mace, Ziihd 3.

405 od-Duhj, 93/8.

408 Bu s6z hadis-i serif degildir. Amr b. Ubeyd’e nisbet edilen bir dudir.
407 Bursevi, Kitabii 'n-netice, 82-83.

408 Bursevi, Kitdbii 'n-netice, 82-83.
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diismanin1 gordiigiinde, delalet halindeyken ve hatta istikdmet lizere oldugunda bile

Allah’1 (c.c.) yine O’nun isimleriyle zikretmelidir.

Ozetle tezimde yer verebildigim diger ilahi isimler sunlardir: el-Kabiz, el-Basit,
el-Mintakim, el-Cebbar, el-Mirid, el-Aziz, el-Vehhab, el-Fettah, el-Vahid, el-Ehad, es-
Samed, el-Hallak, el-Tevvab, el-Rezzak, el-Kavi, el-Metin, el-Muin, el-Nasir, el-Hayy,
el-Muhyi, el-Ganiyy, el-Mugni, el-Nafi, el-Darr, el-Kadir, el-Muktedir, el-VekKil, es-
Sabdr, el-Halim, el-Latif, er-Rahim, el-Mdirid, el-Mintakim, el-Kahhér, el-Had1, er-
Rasid, el-Mudill ve “Allah yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya
cekileceklerdir*® @yetine tekabill eden Ya Fa’aliin li ma-yirid ismi, el-Bedi, el-Bais,
el-Batin, el-Ahir, el-Zahir, el-Hakim, el-Muhit, es-Sek(r, er-Rabb, el-Alim, el-
Musavvir, el-Mubhsi, el-Mubin, el-Mlmit, el-Cami, er-Refi’, el-Veliyy, el-Mudebbir, el-
Mufassil, el- Evvel, el-Vasr’, es-Settar, el-Afiivv, el-Gaflr, er- Radf, el- Kuddus, el-
Adl, el-Hakem.

409 e]-Enbiya, 21/23.



93

SONUC VE ONERILER

Sonug olarak ilk donem sufilerinden itibaren seyr-u stlik 6nemli bulunmus ve
bir miirsid vasitasi ile Allah’a (c.c.) yaklasmak 6nem arz etmektedir. Salik, seyr-u stldk
vesilesiyle Allah’in (c.c.) isimleriyle Allah’a (c.c.) daha ¢ok yaklagsmayr murad
etmektedir. Miisliimanlar i¢in bu amac 6lene kadar devam edecegi icin ¢calismamiz ilim
diinyasi1 i¢in 6nem arz etmektedir. Calismamiza konu olan Bursevi’nin seyr-0 sullk
yapmaya Onem verdigi ve kiginin bir miirside ihtiyact oldugunu disiindiigii
bilinmektedir. O, siilik esnasinda her mertebede zikredilmesi gereken ilahi isimleri
Risale-i Esma-i Seb’a adli kiigiik ama derin anlamlar tasiyan eserinde agiklamistir.
Erigebildigimiz kaynaklar arasinda bu eserin daha O6nce ¢alisma konusu olmadigi
anlasilmistir. Bundan dolay1 bu calismamizda Ismail Hakki Bursevi’ye ait “Risdle-i
Esma-i Seb’a” adli eserini incelememizin ilim diinyasina miitevazi bir katkida
bulunacagm diisiindiik. Bu esere baktigimizda pek ¢ok seyr-U sulik metodu olmakla
beraber Ismail Hakki Bursevi’nin yedili nefis tezkiyesini esas aldigmi gormekteyiz.
Bununla beraber Bursevi, her nefis mertebesinde bir ilahi ismin zikredilmesi gerektigini
onemli bulmaktadir. Bu isimler sirasiyla La ilahe illallah, Allah, HQ, el-Hakk, el-Hayy,
el-Kayydm ve el-Kahhéar’dir. Onun bu yedi ilahi isme yiikledigi derin manalara dikkat
edildiginde 6zellikle goriislerinin Ibnii’l-Arabi’ye olan yakimlig: dikkat gekmektedir.

Bursevi, yedi ilahi ismi agiklarken her birini bir nefis mertebesiyle
iligkilendirmistir. Ona gére La ilahe illallah, nefs-i emmare; Allah (c.c.), nefs-i levvame;
HQ, nefs-i milheme; el-Hakk, nefs-i mutmainne; el-Hayy, nefs-i raziyye; el-Kayyim,
nefs-i marziyye ve el-Kahhar, nefs-i safiye mertebesinde zikredilmelidir. Bursevi’nin bu
eserini inceledigimizde ilahi isimleri anlayisinin Ibnii’l-Arabi’nin 6gretisi olan vahdet-i
vicld perspektifinden yorumladigini gérmekteyiz. O, bu yedi ilahT ismi incelerken

yanlis diisiincelere sebebiyet vermemek i¢in yer yer yorum yapmaktan kaginmistir.

Bursevi, ilahi isimleri yorumlarken onlarin ontolojik yonlerine de deginmistir.
Ornegin “Ld ilahe illallah” ismini agiklamasinda dikkat ettigimizde ona gore, “Ld ildhe
illallah” isminin ilk riknu akl-1 evvelden ikinci riikknii olan “Muhammedin Resiilullah”
ise ilaht tesrif yoluyla ortaya ¢ikmigtir. Kur’an-1 Kerim, aynii’l cem makaminda niizul
edilmistir. Yine ona gore kelime-i tevhidde hi¢ nokta bulunmamasinin sebebi alem-i
itlaktir. Bahsettigi alem-i1 1tlak, kendisinin mensup oldugu Celvetiyye tarikatinin

kurucusu olan Aziz Mahmud Hudayi’ye gore ceberat alemini ifade etmektedir. O,
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kelime-i tevhidi nefy ve isbat olarak ikiye ayirmakla beraber nefy, 14 taayyiin alemine;
isbat ise taayyun alemine tekabil etmektedir. Bursevi’ye gore kelime-i tevhidde “La
ildhe illallah” derken devaminda “Muhammedin Resiilullah” demek gerekmektedir.
Nitekim devaminda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in amilmasi rthun, akl-1 evvelden
uflenmesidir. Ona g6re “Ld ilahe illallah” alem-i fenayi isaret ederken “Muhammedin
Restulullah” alem-i bekaya tekabul etmektedir. Bu ismin sonunda ise miikasefe ehlinin,
ma’allah mertebesinde bulundugunu bize agiklamaktadir. Yine “Allah” ismi sehadet
mertebesine isaret ederken “Hii” ismin ¢ikis noktasi ise taayyiin-i evveldir. Bursevi, el-
Hayy ismini agiklarken yer verdigi “Cemi’i’alemi ihya idiip ta akl-1 evvelden/ Kemal-i
kudreti iizere bind kildi bu niih taki” misrast goze carpmaktadir. Bu misrada Bursevi,

6

Allah’in (c.c.) akl-1 evvelden dokuz kubbeyi bina ettigini ifade etmektedir. “el-
Kayylm” isminde ise evtad-1 erbaanin alemin dort kdsesine, abdal-1 sebanin yedi diyara
ve kutbu’l aktabin ise miilk ve melekit alemine gonderildigini ifade etmektedir. Bunlara
ek olarak “el-Kahhér” isminde gerceklesmesi gereken kiiciikk kiyamet ise “ev ednd”

mertebesini ifade eder.

Bursevi, her ilahi ismin sonunda konuyla ilgili olarak kendi siirlerine de yer
vermistir. Bu siirlere, isimlerin agiklamasindan sonra tezimizde yer vermis
bulunmaktayiz. Bursevi, diisiincelerini agiklarken yer yer ayet ve hadislerden de
faydalanarak diisiincesini pekistirmektedir. O, bu isimleri zikrederken yalmizca nefis
mertebelerinin en asagisi kabul edilen nefs-i emmarede zikredilmesini 6nerdigi “Ld
ilahe illallah” isminin zikir seklinin nasil olacagini detaya girmeden vermistir. Ona
gore her giin sabah ve aksam “Ld ilahe illallah” zikri yedi yiz kere ve her on defada bir
“Muhammedin Restilullah” denilmelidir. Ancak onun Tuhfe-i Vesimiyye isimli eserine
baktigimizda “Muhammedin ResQlullah” lafzinin yirmi veya otuz kerede bir
zikredilmesi gerektigini belirttigine rastlamaktayiz. Ona gore abdestsiz zikir yapmakta

bir sakinca olmasa da efdal ve siinnet olan zikri abdestli olarak yapmaktir.

Bursevi’nin yedi ilahi ismi agiklarken birtakim kavramlara yer verdigi dikkat
cekmektedir. Ornegin “Allah” isminde “kibriyda” ve “tevdzu” kavramlarma yer
vermektedir. Ona gore kibriya sifatinin tek sahibi Allah (c.c.) iken kulun, acziyetini
idrak ederek tevazu halinde olmasi gerekir. “el-Hakk” isminde ise “muhlas” kavramina
deginmektedir. Bursevi, “el-Hakk” isminin zikredildigi nefs-i mutmainneyi ¢
mertebeye ayirmaktadir. Nefs-i mutmainnede bulunan salik, son mertebeye ulagip goniil

huzuruna kavustugunda artik ona “muhlas” denir. O, “el-Kayylm” isminde ise
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“tevekkiil” kavrami tlizerinde durmaktadir. Nitekim riza makami mertebelerin en
yiiksegidir ve o, rizayr avamin ve havassin olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Bursevi,
“el-Kahhar” isminde ise biiyiik kiyamet kii¢iik kiyamet konusuna deginmektedir. Ona
gore kiiciik kiyamet, “kdbe kavseyn” makamindan sonra gelen “ev ednd” mertebesine
denk gelmektedir ki burada artik masvadan higbir iz kalmaz ve geriya yalnizca Allah

(c.c.) kalr.

Onun, bu ilah? isimler anlayisinin Ibnii’l-Arabi gériisleriyle yakinhigi goze
carpmaktadir. Ornegin ona gore mahl(katlar arasinda Allah’tan (c.c.) baska hicbir sey
yoktur ki bu masivanin yokluguna isaret etmektedir. Kul, masivanin yoklugunda ise her
yaratilmista Allah’1 (c.C.) temasa etmektedir. O, tipki Ibnii’l-Arabi gibi masivay1 hayal
olarak tanimlamaktadir. Ek olarak Bursevi’ye gore hak ehli, vahdet-i viiclda

inanmalidir ki bu Ibnii’l-Arabi’nin dgretisidir.

Bursevi’nin ele aldigimiz manevi tekamiil anlayisinda ise ¢ikardigimiz sonug,
onun da tipki diger sOfi taifesi gibi seyr-u silika 6nem verdigidir. Kulun, manevi
tek&miiliiniin gergeklesmesi igin seyr-u sullk en 6nemli vasitalardan birisidir. Ona gore
kendi Uzerinde iradesi dahi bulunmayan miridin bir miirside ihtiyaci vardir. Ona gore
mirid, yedi gassalda yikanmis 6lii iken miirgid, miti konumundadir. Bursevi’ye gore
sélik icin gerekli olan sey sadece amel degil bununla beraber hal ile de kullugunu yerine
getirmektir. Ona gore nefs-i mutmainneye ulasan saliki yeniden ilk mertebe olan nefs-i
emmareye donmez. Clnkid salik, nefs-i mutmainne mertebesinde artik vuslata
ermektedir. Bursevi’ye gore manevi tekamulin gergeklesmesi igin iki farkli siilik
yontemi vardir. Bunlarda ilki olan esma ile siilik, her esmada bulunan seyirden dolay1
daha zordur ki bu sadece kat1 kuvvetli bir miirsid sayesinde ger¢eklesir. Bu yilizden ona

gore tevhid ile stldk, esma ile stldktan daha 6nemlidir.

Bursevi’nin diger ilaht isimler anlayigina baktigimizda ise ona gore zat, esma ve
sifat birbirinden ayr1 6zellikler olmasina ragmen kulun, kuvvetli bir miisahede yetenegi
var ise dlemde ademi, 4demde alemi, ademde esmay1 ve esmada miisemmay1 gorebilir.
Ciinkii bunlar Bursevi’ye gore birbirlerinin aynalaridir ki bu da aralarinda bir bakima
birbirinden ayrilmaz bir taraf oldugunu bize gosterir. Kul, basiret goziiyle yaratilan bu
diinyanin Allah’in (c.c.) isimlerinin diinyast oldugunu farkeder. Ona gore kulun
bulundugu bu makam tecelli makamidir. Bursevi’ye gore ilahi esmanin iki ¢esidi vardir
Ki bunlar: Esma-i celaliyye ve esma-i cemaliyye. Ona gore insanlar bu dinyaya

cemalden celéle gelmislerdir ki kul, seyr-G sul(k ile yeniden cemale dénmelidir. Iste bu
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yiizden kemal ehli cemal ve celdlenin cem edilmesiyle ortaya ¢ikar. Seyr-U sultk
metodunda esma ile zikir fikrini ilk ortaya atan ibrahim Zahid Geylani’ye gére Allah’m
(c.c.) 0zii kabul edilen on iki isim vardir ki ilk yedisi esma-i seb’a (L4 ilahe illallah,
Allah, HQ, el-Hakk, el-Hayy, el-Kayylm ve el-Kahhér), geriye kalan bes isim (es-
Samed, el-Ahad, el-Vahid, el-Fettdh ve el-Vehhab) isimlerine ise “esmd-i hamse”
denmektedir. Celvetiyye tarikatinda da bu on iki ilahi ismi kabul edilmektedir.
Bursevi’ye gore ise ise geri kalan bu bes isim “esmd-i ilahiyye-i bekdiyye dir.
Bursevi’ye gore bu isimler arasinda en dhir olani es-Samed’dir. Ciinkii es-Samed ismi
kamil insanlarin ve kutublarin 6zelligidir. Bununla beraber Bursevi’nin el-Kébiz, el-
Basit, el-Muntakim, el-Cebbar, el-Murid, el-Aziz, el-Vehhab, el-Fettah, el-Vahid, el-
Ehad, es-Samed, el-Hallak, el-Tevvab, el-Rezzék, el-Kavi, el-Metin, el-Muin, el-Nasir,
el-Hayy, el-Muhyi, el-Ganiyy, el-Mugni, el-Nafi, el-Darr, el-Kadir, el-Muktedir, el-
Vekil, es-Sabdr, el-Halim, el-Latif, er-Rahim, el-Mirid, el-Mintakim, el-Kahhar, el-
Hadi, er-Rasid, el-Mudill ve “Allah yaptigindan sorumlu tutulamaz, onlar ise sorguya
¢ekileceklerdir” ayetine tekabiil eden Ya Fa’aliin li ma-yirid ismi, el-Bed, el-Bais, el-
Batin, el-Ahir, el-Zahir, el-Hakim, el-Muhit, es-Sekdr, er-Rabb, el-Alim, el-Musavvir,
el-Mubhsi, el-Mibin, el-Mimit, el-Camt, er-Refi’, el-Veliyy, el-Midebbir, el-Mufassil,
el- Evvel, el-Vasr’, es-Settar, el-Aflvv, el-Gaflr, er- Radf, el- Kuddus, el- Adl, el-

Hakem isimlerine verdigi manalara dikkat cekmeye ¢alistim.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse bizim Ismail Hakki Bursevi’nin bu eserini
aciklamaya calismamizla beraber seyr-0 sullk esnasinda zikredilmesi Onerilen ilaht
isimlerin degerlendirilmesinin ilim diinyasina katkida bulunacag: kanaatindeyiz. Oneri
olarakta Bursevi’ye ait Kitdbii'n-netice adli eserinde onun siklikla esmalar1 tahlil

ettigini gordiigiimiizden dolay1 bu eser Uzerine de bir ¢alisma yapilabilir.



97

KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Li liii ve’l-Mercan. ¢ev. Harun Yildirim. Istanbul:

Saglam Yayinevi, 2011.

Altintas, Hayrani. Tasavvuf Tarihi. Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi
Yayinlar1 No:171, 1986.

Altunkaya, Mustafa. Tasavvuf Tarihi. ed. Eymen Altunkaya - Mevhibe Alptekin
Altunkaya. Malatya: Inénii Universitesi Yaymevi, 2022.

Arman, Omer Faruk. “Siileyman”. TDV Islam Ansiklopedisi. 38/56-60. Istanbul, 2010.

Ayni, Mehmet Ali. Ismail Hakk: Bursevi. ed. Ismail Dervisoglu. Istanbul: Biiyiiyen Ay,
1. Basim, 2013.

Ayni, Mehmet Ali. Tasavvuf Tarihi. istanbul: Kitabevi, 1992.

Bahadiroglu, Mustafa. “Ibrahim Zahid-i Geylani”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 21.
[stanbul, 2000.

Baltac1, Cahid. Tasavvuf Liigat:. thk. Yildirim Ilhan. Istanbul: Gelenek Yayinlari, 1.
Basim, 2011.

Bardakg1, Mehmet Necmettin. “Sfflerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda

Tasavvuf Kiiltiirine Katkilar1”. Arayislar-Insan Bilimleri Arastirmalari- 17
(2007).

Bilmen, Omer Nasuhi. “Islam Hukuku Terimler Sézliigii”. ed. Kemal Yildiz. Istanbul:
Nizamiye Akademi, 1. Basim, 2016.

Bulut, Thsan- Ozdemir, Elif Derya. “Iskat-1 Izafat Tevhidi-1 Erbab-1 Tahkikin Gamiz ve
Miiskil Mesailinden Olan Tevhide Dair Bir Tamim”. Tiirk Edebiyatlart Arastirma
Dergisi 3 (2022).

Bursevi, ismail Hakki. Ferahu r-Ruh. ¢ev. Mustafa Utku. Bursa: Uludag Yayinlari, c. 2,
3, 6, 8, 2. Basim, 2012.

Bursevi, Ismail Hakki. Kenz-i Mahfi. cev. Abdiilkadir Akcicek. Istanbul: Rahmet
Yayinlari, 1967.

Bursevi, Ismail Hakki. Kitabu'l envar. ed. Recep Kibar. cev. Naim Avan. Istanbul:

Insan Yayinlar1, 2. Basim, 2016.



98

Bursevi, Ismail Hakki. Kitdbii'n-netice. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Bagkanlig1 Yayinlari, 1. Basim, 2019.

Bursevi, Ismail Hakki. Risale-i Esma-i Seb’a. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa
Koleksiyonu, Nr. 637, (60/b-66/b vr.)

Bursevi, Ismail Hakki. Risale-i Esma-i Seb a. cev. Mehmet Asag. istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 1. Baski, 2020.

Bursevi, Ismail Hakki. ROAu 'I-Beyan, cev. Abdullah Oz vd. istanbul: Damla Yaymevi,
1. Baski, 2012.

Bursevi, Ismail Hakki. Tamdmii’l Feyz Fi Babi'r-Rical. cev. Ramazan Muslu, Ali

Naml1. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 1. Basim, 2020.

Bursevi, Ismail Hakki. Tuhfe-i Bahriyye. ed. Cankat Kaplan. cev. Fakirullah Yildiz.
Istanbul: Ketebe Yayinlari, 1. Basim, 2018.

Bursevi, Ismail Hakki. “Tuhfe-i Omeriyye”. cev. M. Ali Akidil. Seyr U Suldk-Ug
Tuhfe-. ed. Recep Kibar. Istanbul: Insan Yayinlari, 2. Basim, 2016.

Bursevi, Ismail Hakki. “Tuhfe-i Vesimiyye”. gev. Seyda Oztiirk. Seyr i Siilak -Ug
Tuhfe-. ed. Recep Kibar. Bursevi Kitaplig: 5. istanbul: Insan Yayinlari, 2. Basim,
2016.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. ed. Erhan Gingor.
[stanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 5. Basim, 2009.

Cosanay, Biisra. “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr u Siilik Uzerine Bir Inceleme”. Anasay

2 (2017).

Ciircani, Seyyid Serif. Ta rifat. cev. Arif Erkan. Istanbul: Bahar Yaylari, 1. Basim,
1997.

Cakir, Adalet. “Aziz Mahmud Hiidayi’'nin Ecvibe-i Mutasavvifane’si ve Celvetiyye

Tarikatinin Bazi1 Esaslar1”. Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi.

2

Celik, Isa. “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlayis1”.

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi.

El-Cevziyye, Ibnu’l Kayyim. Nefis Terbiyesi. cev. Osman Arpagukuru vd. Istanbul:
Karinca ve Polen Yaynlari, Kilim Matbaas1. 2006.



99

El-Hakim, Suad. /nii’I-Arabi Sézliigii. cev. Ekrem Demirli. Istanbul: Alfa, 1. Basim,
2017.

Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 14. Basim, 2021.

Erbas, Ali. “Melek”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 29. Ankara, 2004.
Giiner, Ahmet. “Celvetiyye”. Tarikatlar Ansiklopedisi. Milliyet, 1991.

Hiicvirl. Kesfii’I-Mahcib. ¢ev. Siileyman Uludag. thk. Ismail Kara. Istanbul: Dergah
Yaylari, 7. Basim, 2020.

Ibnii'l-Arabi, Muhyiddin. Ahadiyyet Risalesi. cev. Onlr Senyurt. Istanbul: Gelenek, 3.
Basim, 2017.

Ibnii'l-Arabi, Muhyiddin. Fusisu’l-Hikem. c¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul: Alfa, 4.
Basim, 2022.

Ibnii'l-Arabf, Muhyiddin. Fiitiihatii’I-Mekkiyye. thk. Osman Yahya. Kahire, 1990.

Ibnii'l-Arabi, Muhyiddin. Fiitihatii’l-Mekkiyye. ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007.

Imam-1 Gazzali. Esmadii’l Hiisna. cev. M. Fersat. Fersat Yayinlari, 1. Basim, 2005.

Imam-1 Gazzali. Tevhid ve Ledin Risaleleri. cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan
Ozburun. Istanbul: Furkan Basin Yayin, Fatih Genglik Vakfi Matbaasi, 1995.

Kanar, Mehmet. Biiytk Tiirkce-Farsga Sozlik. Iran: Sirin Yayincilik, ts.
Karagdz, Ismail. Esma-i Hiisna. Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2. Basim, 2011.

Kelabazi. Dogus Devrinde Tasavvuf. ¢ev. Siileyman Uludag. thk. Ismail Kara. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 6. Basim, 2019.

Kelpetin Arpagus, Hatice. “Kelime-i Tevhid”. TDV Islam Ansiklopedisi. 25/214-215.
Ankara, 2022.

Kilic, Mahmud Erol. /hnii’I-Arabi. Istanbul: Isam, 1. Basim, 2015.

Kilig, Mahmud Erol. “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 20.
Istanbul, 1999.

Konevi, Sadreddin. Esma-i Hiisnd Serhi. ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul: Kap1 Yayinlari,
1. Basim, 2014.



100

Zafer Erginli vd, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii. Istanbul: Kalem Yaymevi: 6,
1. Basim, 2006.

Kuseyri, er-Risaletii'l Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, 1989.

Kuseyri, Abdiilkerim. Kuseyri Risalesi. ¢ev. Muhammed Coskun. Istanbul: Ilkharf
Yayinevi, 2. Basim, 2020.

Muslu, Ramazan. Ismail Hakki Bursevi ve Temdmii’l-feyz Adli Eseri. Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994.

Muslu, Ramazan. “Tasavvufi Terbiye ve Ahlak”. Tasavvuf. ed. Kadir Ozkdse. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 5. Basim, 2017.

Namli, Ali. “Ismail Hakki Bursevi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 23/102-106. Istanbul,
2001.

Namli. Ali. “Kitabetle Miibteld Olmak: Ismail Hakk:i Bursevi”. Tiirkive Arastirmalar
Literatlr Dergisi 16/31-32 (2018).

Ogke, Ahmet. Ahmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri, Gériisleri. Istanbul:
Insan, 2001.

Ongoren, Resat. “Tarikat”. TDV Islam Ansiklopedisi. 40/95-105. Istanbul, 2011.
Ozonder, Hasan. “Ismail Hakki1 Bursevi”. Tiirk Kltiirii 92 (1970).
R{mi, Esrefoglu. Miizekki'n-Nuf(s. istanbul: Arslan Yaynlari, 1976.

Seccadi, Seyyid Cafer. Tasavwuf ve Irfan Terimleri Sézligii. ¢ev. Hakki Uygur.
Istanbul: Ensar, 1. Basim, 2007.

Serin, Rahmi. Isldam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler. Istanbul: Petek, 1984.
Siihreverdi, Sihabuddin. Avdrifii I-Mearif. Istanbul: Umran, 2. Basim, 1995.

Sahin, Mehmet. “Etvar-1 Seb’a Gelenegi ve Vahib Ummi’de Etvar-1 Seb’a”. Turkish
Studies-Comparative religious Studies 1 (2020).

Sengiil, Fatma. Ussakilerde Etvdr-i Seb’a. Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisu, Yuksek Lisans Tezi, 2009.

Simsek, Selami. Kesan’li Siileyman Zati ve XVIII. Aswrda Celvetilik. Erzurum: Ataturk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005.

Topaloglu, Bekir. “Esma-i Hiisna”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 11. Istanbul, 1995.



101

Topaloglu, Bekir. “Hudiis”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 18. Istanbul, 1998.
Topaloglu, Bekir. “Kayyam”. TDV Islam Ansiklopedisi. 25/108-109. Ankara, 2022.
Turer, Osman. Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi. Istanbul: Atag¢ Yaymlari, 2011.
Tiirer, Osman. “H0”. TDV Islam Ansiklopedisi. 18/260-261. Istanbul, 1998.
Uludag, Siileyman. “Ahadiyyet”. TDV Islam Ansiklopedisi. 1/484. Istanbul, 1988.
Uludag, Siileyman. “Masiva”. TDV Islam Ansiklopedisi. 76. Ankara, 2003.
Uludag, Siileyman. “Nefis”. TDV Islam Ansiklopedisi. 32/526-529. istanbul, 2006.
Uludag, Siileyman. Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Marifet Yayinlari, ts.

Usta, Muhiddin. Tasavvuf Egitiminde Etvar-i Seb’a Metodu. Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal,

Doktora Tezi, 2015.
Yavuz, Yusuf Sevki. “Fasik”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 12. Istanbul, 1995.
Yavuz, Yusuf Sevki. “i1ah”. TDV Islam Ansiklopedisi. C. 22. Istanbul, 2000.
Yavuz, Yusuf Sevki. “Kalem”. TDV Islam Ansiklopedisi. 24/243-245. Istanbul, 2001.
Yavuz, Yusuf Sevki. “Kidem”. TDV Isldm Ansiklopedisi. C. 25. Ankara, 2022.

Yildiz, Sakib. “Tiirk Miifessiri Isma’il Hakki Burlsevi’nin Hayat1”. Atatlrk
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1 (1975).

Yilmaz, Hasan Kamil. Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. istanbul: Ensar Nesriyat,

10. Basim, 2004.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Celvetiyye”. TDV Islam Ansiklopedisi. 7/273-275. Istanbul,
1993.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Celvetiyye”. Tiirkiye’de Tarikatlar. ed. Semih Ceyhan. isam
Yayinlari, 1. Basim, 2015.

www.kuranmealleri.com (Erisim 01 Ocak 2024).



-A-

Allah, i, ii, iii, iv, 8, 9, 10, 12, 14, 15,
17, 18, 19, 20, 21, 24, 25, 26, 27, 28,
29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 38, 39,
41, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 48, 51, 52,
53, 54, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 61, 62,
63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 70, 71, 72,
73, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 80, 81, 82,
84, 85, 86

-E-

el-Ehad, 21, 25, 79, 80, 82
-E-

el-Fettah, 21, 25, 79, 80, 82, 87

-E-

el-Hakk, 8, 10, 20, 25, 26, 44, 67, 68,
84, 85, 87

el-Hayy, 8, 10, 20, 25, 32, 33, 34, 46,
68, 69, 71, 82, 84, 85, 86, 87

el-Kahhar, 8, 10, 20, 25, 26, 35, 73, 75,
79, 82, 84, 85, 87

el-Kayyim, 8, 10, 20, 25, 26, 32, 34,
47,69, 70, 71, 72, 73, 80, 84, 85, 87

el-Vahid, 21, 25, 79, 80, 82, 87
el-Vehhab, 21, 25, 79, 82, 87

Esma-i bekaiyye, 80

es-Samed, 21, 25, 79, 80, 82, 87

-H-

Ha, i, iii, iv, 8, 10, 19, 20, 21, 25, 26,

27, 28, 29, 30, 42, 48, 51, 60, 63, 65,
66, 69, 79, 84, 87, 92

-
Ibnii’1-Arabf, i, 9, 16, 28, 29, 30, 31, 46,

52, 53, 54, 56, 57, 58, 60, 63, 64, 67,
69, 70, 71, 73, 84, 85, 90, 91

102

Ismail Hakki Bursevi, i, ii, iii, i, iv, 8, 9,
11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20,
22, 24, 25, 26, 27, 28, 30, 33, 34, 38,
43, 45, 51, 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58,
59, 60, 61, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68,
69, 70, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78,
79, 80, 81, 82, 84, 87, 91

-L-
La ilahe illallah, 8, 10, 19, 20, 25, 26,

27, 38, 39, 48, 51, 52, 54, 56, 57, 58,
60, 61, 63, 84, 85, 87

-M-

Miirsid, ii, 42, 77, 84, 86
-N-

Nefs-i Emmare, 10, 35, 37, 39, 40, 55,
66, 84

Nefs-i Levvame, 10, 35, 37, 40, 61, 64,
84

Nefs-i Marziyye, 10, 37, 46, 61, 84

Nefs-i Mutmainne, 10, 35, 37, 39, 42,
43, 45, 61, 68, 77, 84, 86

Nefs-i Milheme, 10, 35, 37, 61, 63, 66,
84

Nefs-i Raziyye, 10, 36, 37, 61, 69, 84
Nefs-i Safiye, 84
-S-

Seyr-u Sulik, i, 10, 25, 32, 86
-T-

Tevhid, 18, 21, 26, 27, 28, 29, 39, 51,
54,55, 57, 59, 60, 65, 77, 86

V-

Vahdet-i VVic(d, 16, 29, 57, 84



