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ONSOZ

Iman ve amel, Kuran-1 Kerim’in iizerinde durdugu iki énemli kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tarih boyunca canliligini koruyan bu kavramlar, tefsir ilminin
temel konular1 arasinda yer almistr. Ayrica Islami ilimlerin diger alanlarmda da bu
kavramlar ele alinmis ve farkli gorislerin dile getirildigi konular olmustur. Farki
gorlslerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte zaman igerisinde mezheplerin olusmasina, siyasi
diisiincelerin neset etmesinde bu iki kavramin etkili oldugu goriilmektedir. Bilhassa bir
inan¢ doktrini olarak karsimiza c¢ikan Kelam ilminin olusmasina vesile olmus;
murtekib-i kebire/ biiyiik giinah isleyen Miisliimanin durumunun ne olacagi iman ve

amel kavramlari ¢ergevesinde tartigilmistir.

Iste biz bu ¢alismamizda, yasamis oldugu doénem itibariyla Hanefi bir alim
olarak bilinen ve Islam diinyasinda bu ydniiyle taninan Ebii’l-Berekat Hafizuddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd en-Nesefi(6. 710/1310)’nin Medarikii’t-tenzil ve
hakéiku’t-te’vil adli tefsir eserinde yer alan iman-amel kavramlar1 arasindaki
miinasebeti ele aldik. Onun, bir tefsir alimi olarak bu iki kavrami nasil degerlendirdigini
ve aralarinda nasil bir iliski kurdugunu gostermeye calistik. Tarafimizdan tespit edilen

kavramlarla, iman ve amel kavramlar1 arasinda bir iliski kurulmaya caligilmistir.

Bizim bdyle bir calisma yapmamizin bir diger yonii ise iilkemizde yiiksek lisans
seviyesinde Ebii’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd en-Nesefi’nin
hayat1 ve eserleri iizerinde yapilan calismalara akademik katkida bulunmak, 6zellikle
Nesefi’nin tefsir eserinde iman-amel minasebeti ¢ergevesinde ortaya koymus oldugu
bakis acisini1 yakalamaya calismaktir. Ayrica yaptigimiz arastirmalarda Nesefl ilgili
yapilan c¢aligmalarm az olmasi, daha yeni yeni akademik caligmalarin yapilmaya
baslanmig olmasi bizi, Nesefi’nin tefsir eseri ile ilgili bir ¢alisma yapmaya tesvik

etmistir.

Bu tezin hazirlik asamasinda, viicut bulmasinda ve sonu¢lanmasinda ilgi, alaka
ve destegini esirgemeyen, tezime biiylik bir katki sunan danismanim Sayin Dog. Dr.
Ahmet OZDEMIR’e, ayrica gerekli kaynaklar noktasinda her tiirlii yardimda bulunan
Vaize [lknur URAL hocama, tesekkiir ederim.

Enver CAMUR

Tokat- 2024



OZET
IMAN-AMEL BAGLAMINDA EBU’L BEREKAT EN-NESEFI’NIN
MEDARIKU’T-TENZIL ADLI ESERi

CGamur Enver
Yiiksek Lisans Tezi/Temel islam Bilimleri
Tez Danigsmani: Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR
Kasim 2024, vii + 91 sayfa

Ebii’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmad en-Nesefi, Maveraunnehir
bolgesinde yasamus iinlii bir Hanefi alimidir. O, Islami ilimler alaninda eserler kaleme
alan veliid bir sahsiyet olarak tanmmistir. Fikih alaninda yaptig1 calismalarla Islam
diinyasinda Hanefi fikih alimi olarak bilinmesine/taninmasina ragmen Nesefi, kelam ve
tefsir alanlarinda da eserler kaleme almistir. Ozellikle tefsir alaninda nesrettigi tek eseri

olan Medarikii’t-tenzil; kisa, 6z ve etkili olacak sekilde tasarlanmistir.

Bu caligmayla amaclanan ise kisa ve 6z olan tefsirinde iman-amel miinasebetinin nasil
kuruldugunu ortaya ¢ikartmaktir. Zira iman ve amel kavramlari {izerinde her donemde
hassasiyetle durulmus ve bu iki kavram arasindaki miinasebet hakkinda kalem
oynatilmistir. Ayrica sadece tefsir alaninda degil kelam alaninda ele alinan iki 6nemli

kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Iman, Amel, Nesefi, Medarikii’t-tenzil.
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ABSTRACT

EBU'L BEKEKAT EN-NESEFI'S WORK CALLED MEDARIKU'T-TENZIL
IN THE CONTEXT OF FAITH AND ACTION

CGamur Enver
Master’s Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Assoc. Dr. Ahmet OZDEMIR
Nowember, 2024, vii + 91 sayfa

Ebi'l Berekat Hafizuddin Abdullah b.Ahmed b. Mahmud en -Nesefi is a famous Hanafi
scholar who lived in the Transoxiana region. He is known as a prolific personality who
wrote works in the field of Islamic sciences. Although he is known as a Hanafi figh
scholar in the Islamic world due to his studies in the field of figh, Nasafi also wrote
works in the fields of kalam and tafsir. His unique work, Medariki't-tenzil, published in

the field of tafsir, was designed to be short, concise and effective.

The aim of this study is to reveal how the faith-deed relationship is established in its
short and concise interpretation. Because the concepts of faith and deeds have been
emphasized sensitively in every period and the relationship between these two concepts
has been discussed. In addition, they appear as two important concepts that are

discussed not only in the field of tafsir but also in the field of kalam.

Key Words: Commentary, Faith, Action, Nasafi, Medarikii’t-tenzil.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN AMACI, ONEMI VE YONTEMI

Iman ve amel kavramlari, Kur’an’t Kerim’de birlikte ele alman ve aralarinda
giiclii bir bag olan iki onemli kavramdir. Ey iman edenler ve salih amel isleyenler
hitaplar1 bunun gostergesidir. Tefsir alimlerinin bu iki kavram arasindaki iligkiye
kayitsiz kalmasi miimkiin degildir. Iste bizim boyle bir ¢aliyma yapmamizdaki amag,
Nesefi’nin tefsir eserinde iman-amel minasebetini nasil kurdugu ve ne sekilde
degerlendirmis olabilecegidir. Ozellikle Islam diisiince tarihinde biiyiik giinah
isleyenlerin durumunun ne olacagma dair sorular ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan
sorunlar, iman ve amel kavramlar1 arasindaki iliskinin daha da énemli hale gelmesine
sebebiyet vermistir. iste biz bu calismay1 yaparken amacimiz Nesefi’nin iman-amel
konusuna nasil yaklastigini ortaya ¢ikarmak ve Ulkemizde yiksek lisans dlzeyinde

yapilan ¢alismalara katki sunmaktir.

Arastirmamiz {i¢ boliim seklinde tasarlanmistir. Birinci béliimde yazarm hayati,
ilmi sahsiyeti, diisiince yapis1 ve eserleri gibi konular ele alinmustir. Ikinci boliimde ise
iman-amel kavramlarmm sdzliik ve terim anlamlar1 verilmistir. Iman bashg: altinda
taklidi, tahkiki, tafsili ve Icmali gibi iman c¢esitleri hakkinda bilgi verilmis ve
degerlendirme yapilmistir. Akabinde ise iman-amel iliskisi konu edinilmistir. Uglinci
bolimde ise Nesefi’'nin tefsir eserinde iman-amel miinasebetini nasil ele aldigi konu
edinmistir. Sadece bu iki kavramla yetinilmemis, irtibath oldugu disiniildigi
kavramlara da yer verilmistir. Ayrica rivayet ve dirayet tiirii tefSirlerden de alintilar

yapilmis ve karsilastirmali olarak konu irdelenmistir.

2. ARASTIRMANIN ICERIGI VE KAYNAKLARI

Arastirmamizin igerigini, Nesefi’nin tefsir alaninda kaleme almis oldugu tek
eseri olan Medarikii’t-tenzil ve haka’iku’t-tevil adli kitabinda yer alan iman-amel
miinasebeti olusturmaktadir. Islam diisiince tarihinde 6zellikle tefsir, kelam, mezhepler
tarihi gibi alanlarda olmak Uzere iman-amel iliskisi tizerinde hassasiyetle durulmus ve
farkli boyutlariyla ele almmustir. Bir tefsir &limi olan Nesefi, iman-amel munasebeti

konusuna bigane kalmamis ve tefsirinde bu konuyu irdelemistir.

Aragtirmamizin temel kaynagi tezimizin ismini de aldigi Medarikii’t-tenzil ve

haka’iku’t-tevil adli eserdir. Calismamizin birinci bolimiinde Nesefi’nin diger
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calismalaridan da istifade edilmistir. ikinci boliimde ise Arapga sozliik kaynaklarmdan
yararlanilmistir. Halil b. Ahmed el-Ferahidi *nin Kitabii’l-ayn, Ismail b. Hammad el-
Cevheri’nin es-Sthah Tacu'l-luga ve sthahu'l-arabiyye, Ebu Mansur Muhammed b.
Ahmed el-Ezheri 'nin Tehzibii’l- luga, Ebii’l- Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya’nin
Mekayisi’l-luga, Sahib b.Abbad ’in el-Muhit fi’l-luga, Ya’kub b. Muhammed el-
Firtizabadi ’nin el-Kamiisii’I-muhit, Muhammed b. Omer b.Ahmed ez-Zemahseri’nin
Esasii’l-belaga, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ibn Side’nin, el-Muhkem ve’l- muhitu’l-
A’zam, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur 'un Lisdnii’l-
arab, Ebu Bekir Muhammed b. el- Hasan ibn Diireyd ’in Cemheratii’l- luga, Ebii’l-
Kasim Hiiseyin b. Muhammed RAgib el-isfehani’nin, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’an ve
Ebii’l-Beka Eyyilp b. Musa el-Huseyni el-Kifi’nin, “Kitabii’l- Killiyyat Mu 'cemun fi’l-

Mustalahdt ve’|-Furiki’l-Lugaviyye adl kitaplar, bunlardan bazilaridir.

Calismamizm {icilincli boliimiinde ise rivayet ve dirayet kategorisinde yer alan
tefsir kitaplarindan yararlanilmistir. Bunlardan bazilar1 ise; Mukatil b. Siileyman’in
“Tefsirl Mukatil b. Stileyman, Ebi Cafer Muhammed b. Cezeri et-Taberi’nin “Tefsiru’l-
Taberi, Ebu Mansur Muhammed b. Matiridi’nin, “Te’vilati’l-Kur’dn, Ebi’l-Hasen AlT
b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi’nin, “et-tefsiri’[-basit”, Ebi Abdullah Muhammed
b. Ahmet Ebi Bekir el-Kurtubi’nin “e/-camiu Li-ahkami’l- Kur’'an, Fahrettin Razi’nin,
“Tefsir-i Kebir Mefatihul Gayb ve Elmalili Hamdi Yazir’mn Hak Dini Kuran Dili adli

eseridir.



BOLUM 1: EBU’L BEREKAT EN-NESEFT’NIN HAYATI,

ILMI SAHSIYETI VE ESERLERI

1.1. HAYATI

Maveralnnehir bdlgesinin yetistirdigi alimlerden biri olan Ebii’l-Berekéat
Hafizuddin! Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd en-Nesefi, Ozbekistan’in Tiirkce adiyla
“Kars1” olarak bilinen? Buhara yakinlarindaki Nesef® sehrinde diinyaya gelmistir. Bu
yer klasik kaynaklarda Nahseb diye de amilmaktadir.*Nesefi, 642/1244 yillarinda vefat
etmis olan Semsu’l-Eimme Muhammet ibn Abdussetar el-Kerderi’den ders okuduguna
gore bundan onceki tarihlerde ve nispet edildigi yer olan Nesef’te H.VIIl. Asrin ilk
ceyreginde dogmus olmalidir.’> Kaynaklarda hocalar1 hakkinda verilen bazi bilgilerden

hareketle 620 (1223) yil1 civarinda diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.®

Tarihte bir kultir ve medeniyet bdlgesi olan Maverainnehir, dnemli isimlerin
yetismesini saglamistir. Tefsir, Hadis, Hukuk, Kelam ve Felsefe alanlarinda zirve
sahsiyetler yetistirmistir.” Ornegin tefsir alaninda Zemahseri (6.538) ve Fahruddin er-
Razi (6.606), gibi sahsiyetleri yetistiren bu bdlge bir ilim ve medeniyet merkezi haline
gelmistir. Iste miifessirimiz Nesefi, boyle bir bdlgede yetismis ve bu bdlgede Islam’m
ve Islami ilimlerin ne denli gicli oldugunu ispat etmistir.’Ebii’l-Berekat en-Neseff,
Bagdat’a yaptig1 seyahatten® donerken, Isfahan ile Huzistan arasindaki “izec” sehrinde

hastalanarak 710/1310 Agustos aymda vefat etmis ve bu sehirde gdmiilmiistiir.°

1.2. ILMI SAHSIYETI
Ebu’l-Berekat en-Nesefi, ilim ve medeniyete asirlarca besiklik yapmis bir yore

olarak bilinen Maverainnehir bolgesinde VIL/XIV. yy. baslarinda yasamustir.* Tarihsel

! Miiellifimiz Ebii’l-Berekat ile birlikte Hafizuddin kiinyesini kullanan bir diger kisi ise dénemin
meshur fikih alimi Semsu’l-Eimme Muhammed b. Abdissettar el-Kerderi’den fikih okuyan
Muhammed ibn Muhammed ibn Nasr el-Buhari’dir. Abdullah Muhammed Leknevi, “el-
Fevaidu’l-Behiyye fi Teracimi’l Hanefiyye,” thk. Muhammed Bedrettin Ebu Firas en-Na’sani,
(Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324), 102.

2 Bedrettin Cetiner, “Nesefi”, Samil Islam Ansiklopedisi, C.5, Samil Yayinevi, 1992, 87.

% Murteza Bedir, , Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, C.32,
TDV Yayinlari, Ankara 2006, 567.

4 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l Buldan(Beyrut: Dar Sadr Yayinevi,1995), 5/276.

5 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 2015), 660.

® Bedir, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, DI4, XXXII, 567.

" Temel Yesilyurt, Ebii’'I-Berekat en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Malatya: Kubbealti
Yayincilik, 2000), 14.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 660.

® Bagka bir yere seyahat yaptiina dair bir bilgi kaynaklarda bulamadik.

10 Hamevi, Mu ‘cemii’I-Buldan, 1/168.

1 Yesilyurt, Ebii ’[-Berekat en-Nesefi, 24
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olarak ¢esitli din, mezhep, felsefe, kultlr ve medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan bu
bolge, ayn1 zamanda ilmi faaliyetler bakimmdan oldukga hareketli bir yaprya sahiptir.'?
Nesefi’nin boyle bir ortamda yasamis olmasi, onun tahsil hayatina olumlu katkilar
saglanustir. [Imi ve sahsiyetiyle ulema arasinda belli bir seviyeye yiikselmis, yiiksek bir

otoriteye sahip olmus ve eserleriyle temayiiz etmis bir dehadir.*3

Nesefi, genglik yillarin1 Hanefi-Matiiridi geleneginin hakim oldugu, bolgenin ve
Islam Aleminin en énemli ilim merkezlerinden olan Buhara sehrinde ilim tahsil etmekle
gecirmis, temel egitimini de burada tamamlamistir. Egitim hayati siiresince, donemin
onemli fikth hocalarmm etkili olmus olmasy,'* Nesefi’nin, Hanefi fikih ekolii iizerine
yetistigini ve fikih alaninda diisiince diinyasinin bu ekol dogrultusunda gerceklestigini

sOylememiz hakli bir tespit olacaktir.

Nesefi’nin inan¢ bakimindan takip ettigi diisiince ekolii ise Matiiridi gelenegi
cizgisidir. Imam Matiiridi’nin inan¢ konularinda kullandig1 akli metodun bir benzeri,
Nesefi’de de goriilmektedir. Akli ve aklin fonksiyonlarmi kullanarak akil ve nakil
arasinda bir kopri kurmus, her ikisini de thmale ugratmadan inang problemlerine ¢6ziim
aramistir. Bilgi edinme araglar1 arasinda akla onemli bir yer vermis bunu kabul
etmeyenlere kars1 tavrmi agik¢a ortaya koymustur.’® Ayrica Hicri VIII. yiizyilm en
boyunca genelde Ehl-i Stinnet, 6zelde ise Maturidi akidesini 6gretmek ve Ehl-i Bidat
firkalarma kars1 miidafaa etmek icin caba gdstermis, arkasinda cok kiymetli eserler

brrakmustir.

Bu malumatlardan da anlasilacagi lizere onun inang/akide ile ilgili diisiince
yapisint olusturan sistem Matiiridi Akaidi olmustur. Nesefi’nin tefsir, hadis, fikih usul
ilimlerinde sz sahibi olmasi, ilmi bir sahsiyet olarak ulema arasinda belli bir seviyeye

yiikselmesi, Islami ilimler sahasinda yiiksek bir otoriteye sahip olmasi ve eserleriyle

12 Recep, Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Kelami Polemikleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2017),
35.

BMuhammet Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefl Hayat, Sahsiyeti, Eserleri ve el-I’timad fi’l-
I'tikad Adl Eseri,” Yayrmlanmamis Doktora Tezi., (Atatiirk Universitesi 1981).

“Bilmen, Buytk Tefsir Tarihi, I, 361;Kavak¢i, XI|. ve XII. Asirlarda Karahanhlar, 53;
IA(utluboga, Tacii 't-Teracim, 111-112;Leknevi, el-Fevaidu’I-Behiyye, 101-102;0zel, Hanefi Fikih
Alimleri, 83-102; Taskopriizade, Tabakatii’l-fukaha,111; Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat En-Nesefi, 24-
27.

15 Yesilyurt, Ebii ’I-Berekat en-Nesefi, 37.

16 Onal, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi, 34.
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temayiiz etmis bir miimtaz bir dehal’ olmasi Nesefi’nin Hanefi/Matiiridi diisiince
yapisinin bir sonucudur. Ehl-i siinnet anlayisini savunmus, i’tizali goriisleri ise siddetli
bir sekilde elestirmistir. Onun gayesi insanlarin sapik bir itikadi anlayisa gark

olmamalarini saglamaktir.

Nesefi, tahsilini bitirdikten sonra muhtelif sehirlerdeki medreselerde, 6zellikle
Kirman’daki el-Kutbiyye es-Sultaniyye medresesinde miiderrislik yapmis ve kendi
eserlerini okutmakla birlikte birgok talebe yetistirmis miimtaz bir alimdir. 8islam
alimlerinden bazilarmin onu, “Mezhepde Muctehid ™ lerin sonuncusu olarak itibar ettigi
de belirtilmektedir.*®Omrii boyunca muhtemel pek ¢ok seyahat yapmis ise de
kaynaklarda bu konuda herhangi bir bilgi verilmemektedir.? Onun, ilim tahsili icin
sadece Bagdat’a yapmis oldugu seyahat bilinmekte birlikte Bagdat’ta kaldig: siirede
Imam Mergmani (8.593/1196)’nin “el-Hidaye” adli eserini serh etmedigine dair

goriisler nakledilmektedir.?*

Temel islami Ilimlerin hemen her bransinda eserler veren, veliid bir sahsiyet ve
ansiklopedik bir kisilige sahip??olan Nesefi, 6zellikle Tefsir, Hadis, Fikih, Usil ve

Kelam ilimlerine son derece vakiftir.?®
1. Mifessir Olarak Nesefi

Nesefi’nin tefsir alaninda yazmis oldugu tek eseri olan ve eserleri igcinde en
onemli olan1 Medarikii’'t-tenzil ve haka 'iku’t-tevil adli kitabidir. Eser, Islam diinyasinda
onun taninmasina vesile olmus Ozellikle Hanefi mezhebinin miintesiplerince kabul
gormesini  saglamistir.?*  Kendisinden onceki ddénemlerde 6nemli tefsir eserleri
yazilmasma ragmen Onun bu eseri de meshur tefsirler arasinda yerini alabilmistir.

Ayrica bu tefsir eseri ile birlikte Tirkiye’de de ilim gevrelerinde ¢ok iyi taninmasi

Yazic1, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati.” 32-33.

18 Bedir, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, DI4, XXXII, 567; Bedrettin Cetiner, Ebu’l-Berakat
Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi ve Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil Adli Eseri, (Istanbul:
MUIFAV, 1995). 31-32;

19 |_eknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 102,

20 Onal, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 33.

2l Yahya Alkin, “imam Nesefi ve Tefsir” Diyanet Aylik Dergisi 22, S. 2 (Nisan, Mayis, Haziran
1986): 19; Leknevi, el-Fevaidu’l-Behiyye, 102.

22 Yesilyurt, Ebii ’I-Berekat en-Nesefi, 29.

23 Ahmed b. Muhammed Ednevi, “Tabakatii’l-Mufessirin,” thk. Suleyman b. Salih Hazzi,
(Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1997), 171.

24 Yazic1, “Ebii’I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 38.
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miimkiin olmustur. Dirayet tiirii tefsirlerin en meshurlarindan ve en ¢ok okunan

yapitlarindan biri olarak goriilmektedir.?®

Nesefl, tefsir kitabinin oOzelliklerini yine tefsirinin giris boliimiinde
belirtmektedir: “Teklifine icabet ettigim bir kisi, benden Te'vilat’a dair bir kitap
yazmami istedi. Bu kitap, i'rab ve kira’at vecihlerini icinde barindiracak, Bedi ve isaret
ilimlerinin Ozelliklerini muhteva edecek, Ehlisinnet ve’l cemaat kelimeleri ile
bezenecek, maksada halel getirecek sekilde kisa olmayacak, bidat ve dalalet ehlinin
goriislerinden uzak olacak. Ne okuyucusunu siktirip usandiracak kadar uzun ne de
maksadini asip asil olan amagtan saptiracak kadar kisa olmayacak "*® Nesefi, tefsirinde
Zemahseri (0. 538/1144)’nin Kessaf adli tefsiri ile Kadi Beyzavi (6. 685/1286) nin
tefsirinden faydalanmus, ancak Kessaf’da yer alan I’tizali gdriisleri almamustir. Her iki

tefsirden de alintilar yaparken aldiklarin kisaltmis ve kendi iislubuyla aktarmustir.?’

Nesefi, tefsirinde Kessaf ’ta yer alan Belagat niiktelerine yer vermis, bedi’
ilminin 6zelliklerini tefsirine yansitmis ve ayetlerin ince manalarini kesfedip bunu tefsir
eserinde dile getirmistir. Zemahseri’nin soru-cevap metodunu tefsirde uygulamis, bunu
da ayetlerin serhi kapsamimda gergeklestirmistir.?®Yukarida vermis oldugumuz bilgiler
bize Nesefi’nin, doneminin 6nemli bir miifessiri oldugunu gostermektedir. Ayrica
tefsirinin hem kisa olmas1 hem de dnemli konular1 ihtiva etmesi Islam cografyasinda

etkili olmasimi saglamistir.
2. Miutekellim Olarak Nesefi

Nesefi, tefsir ilminde oldugu gibi kelam ilminde de kendi riistiinii ispat etmis bir
sahsiyet olmustur. Bu alanda otorite olarak goriilecek miistakil eserler meydana
getirmis, Ehlisiinnet akidesini savunmustur.?® Ozellikle Ehl-i Siinnet’in temsilcisi olarak
kabul edilen Ehl-i Hadis, Eg’ariyye ve MatUridi arasinda ihtilafli konular1 ele alms, yeri
geldiginde isim yeri geldiginde de mezhep ismi vererek goriislerini dile getirmistir. Bu
konularda kalem oynatmasi onun mezhebi goriislerin tamamina hakim oldugunu ve

Kelami konulardaki ihtilaflara ¢oziim bulmaya calistigini gostermektedir.*

% Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 31.

% Ebi’l- Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi, “Medarikii’t-tenzil
ve haka’iku t-tevil " thk. Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: Dar Kather Yaymevi, 2022), I, 24.

27 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 663.

28 Yazici, “Ebii’I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 40.

2 Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 32.

30 Onal, Ebii’l-Berekat en-Neseft, 39.
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Nesefi zamanina kadar Kelam ilmi zirveye ulasmis, bu alanda Matiridi
(6.333/944), Razi (0.606/1210), Es’ari (324/935-36), Bakillani (6.403/1013), Clveynit
(6.478/1085), Gazzall (6.505/1111),Sehristani (5.548/1153), Amidi (6.631/1233),
Beyzavi gibi isimler yetismistir. Ancak Mogol istilas1 sebebiyle diger ilimlerde oldugu
gibi Kelam ilminde de duraklama meydana gelmis ve bu alana dair yeni ve 6zgin
caligmalar yapilamaz olmustur. Orijinal eserler iiretmek yerine var olanlar UGzerinde
serhler ve hasiyeler yapilmig, halihazirdaki kitaplarin genisletilmesiyle yetinilmistir.
Miiellifimiz boyle bir donemde yasamis olmasma ragmen tahsilini devam ettirmis ve
ilimden uzak kalmamaya ¢aligmistir. Onun bu azmi ve gayreti, Kelam alanma 6zgiin
eserler kazandirmasini saglamistir. Bu alanda ilk olarak "el-Umde” adli eserini yazmus,
akabinde ise onun serhi olan “el-/’timad’1” kaleme almustir.3! Her ne kadar Temel
Yesilyurt serh ve hasiyeler déneminin ilk miimessili olarak saysa®® bile bizim buna
katilmamiz miimkiin degildir. Ciinkii Nesefi ’den 6nce serh ve hasiyeler donemi zaten

baslamis bulunmaktayda.®®

“el-I’timad” adli eserinde Kelam konularinin tamamia yakmini ele alan Nesefi,
nakle ve akla biiylik bir 6nem vermis ikisini birlikte kullanmaya gayret gostermistir.
Miiellif, yeri geldik¢e nakli delilleri 6n plana c¢ikartmis baska konularda ise akli ve
mantiki delilleri kullanarak konularla ilgili goriislerini beyan etmistir. Bir konuyu ele
alirken o konu ile ilgili ilk 6nce muhalif goriisleri dile getirmis daha sonra bu goriisleri
akli ve nakli delillerle ciirtitmiis ve kendi goriisiiniin dogrulugunu ispata ¢alismistir. Bu
eserinde Maturidi mezhebini acik bir bicimde savunmustur.>*Nesefi’nin bu sekilde
hareket etmesi, ayrica onun Matlridi mezhebinin sadik bir takipg¢isi oldugunu, bunun da
bulundugu bolgede Maturidi mezhebinin yayilmasma onciiliik ettigini ve bunun igin

caba sarf ettigini gostermektedir.®®
3. Fakih Olarak Nesefi

Nesefi’nin, tefsir ve kelam alaninda 6nemli eserleri bulundugu gibi ayni durum
Fikih alaninda da karsimiza ¢ikmakta ve bu alanda da dnemli eserleri bulunmaktadir.
Ozellikle bu alanda yazms oldugu eserlere serhler ve hasiyeler yapilmis, bu serhler ve

hasiyeler muhtasar haline getirilmis ve tekrar bu muhtasar eserlere serh ve hasiyeler

31 Yazic, “Ebii’I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 43-44.
%2 Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 34.

3 Yazic1, “Ebii’I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 44.

3 Yazic1, “Ebii’I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 45.

% Onal, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 40.
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yazilmustir.*® Buradan da anlasilacag: iizere onun bir alim olarak taninmasindaki en
onemli etki fikih ve usul alaninda yapmis oldugu ¢alismalar olmustur.®” Nesefi’nin fikih
alaninda yapmis oldugu bu calismalar Hanefi mezhebi miintesiplerince tutulmus ve
medreselerde kitap olarak da okutulmustur.®® Miellifin ilminden dolay1 kaynaklarda
kendisinden “Mezhepte Miictehid” olarak da bahsedildigi ifade edilmistir.3®

Nesefl’nin yetismis oldugu Maveraiinnehir Bolgesinin Hanefi mezhebinin kalesi
durumunda olmas1 da onun 6nemli bir Hanefi Fakihi olmasina katki saglamistir. Telif
ettigi eserlerinde daha ¢ok Hanefi fakihlerden alintilar yapmasi, muhtelif konularda
goriis beyan ederken Hanefi mezhep imamlarmin isimlerini vermesi ve “bize gore”
tabirini kullanmas1 onun Hanefi fakihi oldugunu gosteren giiclii bir yoniidiir. Ayrica
Nesefi’nin fikihla ilgili yazmis oldugu eserlerinin kendisinden sonra Hanefi mezhebi
miintesiplerince basvurulan klasik kaynaklardan olmasi da bunu
kamtlamaktadir.**Bununla birlikte Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinden de

goriislere yer verir.

Miiellif, fikhi ayetlerin tefsirini gergeklestirirken diger mezhepler ile mensubu
oldugu Hanefi mezhebi arasindaki ihtilaflar1 konu edinir. Genellikle fikih ile ilgili
ayetlerde Imam Safii’nin goriislerini dikkate deger bulur. Bunun yaninda kendi
mezhebinin de yer yer goriislerini dile getirir. Simdi onun fikhi ayetlerle ilgiyi

tespitlerine birkac 6rnekler verelim:

Bakara Suresi’nin 16.** ayetini kisaca acikladiktan sonra bu ayette karsilikli alip
vermede “icap” ve “kabul” sézlerinin dile getirilmeden alim satimin caiz oldugunu dile
getirir. Yine ayn1 suresinin 237.% ayetinde yer alan Mehir ve Bosanma ile ilgili

hususlar1 acikliga kavusturup mezhepler arasindaki ihtilafi gidermeye calisir. Nur

36 Yesilyurt, Ebii ’I-Berekat en-Nesefi, 30.

37 Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 42.

38 W. Heffening, “Nesefi”, Islam Ansiklopedisi. C. 9, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1964, 200; Ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devletinin {lmiye Teskilat1, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu,1965), 22.

39 Leknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 102,

%0 Bedir, “Ebii’l-Berekét en-Nesefi”, DI4, XXXII, 567.

41 Bakara 2/16. “Iste onlar hidayet yerine daldleti satin alanlardir. Ancak onlarin bu ticareti
kendilerine kdar saglamamig ve kendileri de hidayete erememiglerdir.”

42 Bakara 2/237. “Eger kendileriyle mehirlerini belirlemek suretiyle evlenme akdini yaptiginiz
kadinlart onlara dokunmadan bosarsaniz, bu takdirde onlar icin belirlediginiz mehrin yansini
vermeniz gerekir. Megerki kadinlar bu mehiri almaktan vazgeg¢mis olsun ya da nikdh akdini
elinde bulunduran (koca ya da velisi) onu bagislamis olsun, bu, miistesna. Ancak (Ey kocalar!)
Sizin affetmeniz (mehri bagislamaniz) takvaya daha wuygundur. Aramizdaki ihsani sakin
unutmayn. Siiphesiz Allah yapmakta olduklarinizi hakkiyla gérendir.”
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suresinin 6-9.%3ayetlerinde ise eslerine zina suglamasinda bulunup kendisinden baska
sahit olmayan kimseler hakkinda hangi hiikiimlerin uygulanacagi meselesini ele alir ve
mezhep imamlar1 arasindaki farkli yorumlara dikkat ¢eker ve kendi goriisiini dile

getirir.44

Yukarida verdigimiz bilgiler bize gostermektedir ki Nesefi, fakih olarak daha
cok taninmig ve Maverailinnehir bolgesinde zamaninin meshur bir Hanefi fakihi olarak
goriilmiistiir. Onun kaleme aldig1 eserler yasadigi bolgede ses getirmis, kendisinden
sonra gelen Hanefi mezhebi mensuplarinca dikkate alinmis, bu da onun islam alimi
olarak taninmasmi saglamis ve Islam diinyasinda daha ¢ok fakih olarak bilinmesine

vesile olmustur.
4. Dilci Olarak Nesefi

Arap Dili ve Belagati inceliklerini 6nemli goren Nesefi, bu hassasiyetini tefsir
eserinde ortaya koymus, ayetleri bu yonden incelemeye tabii tutmustur. Nahiv
kurallarina dikkat etmis, Ozellikle nahiv ve 1’rab ile ilgili tevcihleri daha ¢ok Basra
okulundan istifade ederek eserinde yer vermistir. Bununla birlikte Kufe ve Bagdat
okullarndan da almtilar yapmistir.*® Nesefi, Arap Dili ve Belagati ile ilgili incelikleri
kendi tefsirinin giris mahiyetteki su agiklamasinda yer vermektedir: “Bu kitap, i 'rab ve
kira’at vecihlerini icinde barindiracak, Bedi ve isaret ilimlerinin 0zelliklerini muhteva
edecek. "**Nesefi’nin ayrica nahiv alimlerinin ihtilaf ettikleri noktalara deginmis olmas,

onun Arap Dili ve gramerine ne kadar niifuzlu oldugunu da gostermektedir.*’

Nesefi, 6zellikle dil ve beldgat yoniunden Zemahseri’nin etkisi altindadir.
Ayetlerde yer alan edebi sanatlarinin uygulama sekillerini bazen gosterir, bazen de
edebi sanatlar1 sdylemekle yetinir. O, genellikle Halil b. Ahmet, Sibeveyh, Ferra,
Zeccac gibi dilcilerin goriislerini daha makbul bulur ve genellikle onlarmn fikirlerini

nakleder. Bununla birlikte Kisai, Ebu Ubeyde, Cevheri vb. dilcilerden de aktarim yapar.

“SNur 18/6-9. “Eslerine zina isnadinda bulunup da kendilerinden baska sahitleri olmayanlara
gelince, onlarm her birinin sahitligi, kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair dort defa
Allah adina yemin ederek sahitlik etmesi, Besinci defa da, eger yalan séyleyenlerden ise Allah’in
lanetinin kendi iizerine olmasint dilemesidir. Kadinin, kocasinin yalan séyleyenlerden olduguna
dair dort defa Allah adina yemin ile sahitlik etmesi, Besinci defa da, eger (Kocasi) dogru
soyleyenlerden ise Allah’in gazabimin kendi iizerine olmasint dilemesi kendisinden cezay:
kaldirir.”

4 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 666-667.

4 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 663.

46 Ebli’1-Berekat en-Nesefi, “Medarikii t-tenzil ve haka iku’t-tevil |1, 24.

47 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-MUfessirin(Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1961), 1.
306.
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Nesefi, dil mektepleri arasindaki ihtilafi iyi bildigi i¢in onun amaci kendisinin de Arap
olmamasmdan &tiirli, Arap olmayan okuyuculara Arap dilinin biitiin 6zelliklerini

sunmaktir. Bunun icin gayret sarf eder.®

Kiraat ilmi ile de ilgilenir ve okuyus sekilleri iizerinde 6zellikle durur. Nesefi,
miitevatir olan yedi krraati/(kiraat-1 seba)’t esas alir ve ona gore okuyuslari

gerceklestirir.*°

Yukarida vermis oldugumuz bu bilgilere bakilacak olursa Nesefi’nin yasamis
oldugu bolgenin ilmi agidan 6nemli bir merkez oldugu, Mogol istilasi ile birlikte ilmi
anlamda bir boslugun meydana geldigi goriilmektedir. Boyle bir ortamda Mduellif, bu
boslugu her alanda doldurmaya caligmig, Miisliimanlarin tehlikeli fikir akimlarindan
etkilenmemesi i¢i gayret sarf etmis ve bunun igin eserler kaleme alarak bir miicadele
ortaya koymustur. Bunun i¢in de Islami ilimlerin her birinde ayr1 ¢alismalar yaparak bu

ihtiyaci karsilamaya ¢alismistir.

1.2.1. Hocalan

Nesefi, donemin meshur hocalar1 olan; Semsu’l Eimme Muhammed el-Kerderi,
Hamiduddin ed-Darir, Ali b. Muhammed er-Ramitini, Bedruddin Haherzade’den ders
almistir.>® Onun, 6zellikle Hamiduddin ed-Darir’den ¢ok faydalandigi ve hocasinin
oliimiine kadar yanindan ayrilmadigi bilinmektedir.>*Hayatmm biiyiik bir ¢ogunlugunu
tahsil yapmakla gegirmis, omriiniin sonuna kadar ilimle istigal eden donemin 6nemli
hocalarmdan ders almistir.>® Nesefi’nin ayrica baska alimlerden ders almas1 da yiiksek
bir ihtimaldir. Ciinkii Nesefi’nin telif ettigi eserlere bakildiginda fikih disinda kelam ve
tefsir gibi alanlarda da eser kaleme aldig1 goriiliir. Ancak kaynaklarda kimlerden ders
alindigina dair herhangi bir bilgi verilmemistir.>® Simdi Nesefi’nin ders aldig1 hocalarmi

kisaca tantyalim.
1. Ahmed b. Muhammed el-Attabi(6.586/1192)

Maveraiinnehir Hanefi ulamasmin 6nde gelenlerinden bir olan Ebu Nasr
Zeynuiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Attabi el-Buhari, fikth alimi olup O,

mifessir yonlyle de bilinmektedir. Buhara’nin Daru Attab/Attabiyye mahallesine nispet

48 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 663.

49 Zehebf, et-Tefsir ve 'I-Mlifessirin,” I, 306.

%0 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 660.

51 Bedir, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi”, Di4, XXXII, 567.
52 Yazici, “Ebii’'I-Berekat en-Nesefi Hayati.” 33.

53 Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, 36-37.
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edildigi icin bu isimle amlmaktadir.>* Takva sahibi bir alim olan el-Attabi’nin dogum
tarihi ve hayat1 hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Attabi, 6zellikle fetva kitabi ve
Hanefi mezhebinin temel kaynaklarina yaptigi serhlerle tanmmistir. Talebesi olan
Semsu’l-Eimme (6.642/1244) yaninda 6grenci olarak bulunmus, ondan ilim tahsil etmis
ve hocasmin “ez-Ziyadat” adli eserini rivayet etmistir.>> Ayrica Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, “et-Tefsir ve’l-Mifessirln” adli eserinde, Eb(’l-Berekat en-Nesefi’nin
yetismesinde 6nemli bir yeri olan hocasi Attabi i¢in devrin en biiyiik alimlerinden biri

olarak bahsetmektedir.%
2. Semsii’l-Eimme Muhammed b. Abdussettar el-Kerderi(6.642/1244)

Semsii’l-Eimme Ebii’l-Vecd Muhammed b. Abdiissettar b. Muhammed el-Tmadi
el-Kerderi, 18 Zilkade 559 tarihinde Harizm bolgesinin idari merkezi olan
Ciircaniyye’ye bagl olan Kerder sehrinde dogmustur.®’’ Burhaneddin el-Mergmani
(6.593/1199) ve Seyh Mecduddin es-Semarkandi’den hadis 6grenmistir.%® 642/1244
yilinda Buhara’da vefat etmistir. Kerderi, fikih ve fikih usulli alaninda s6z sahibi bir kisi
olup ondan fikih tahsil eden bircok talebesi olmustur. Hanefi fikih alimi olarak ondan

ilim tahsil eden talebelerinden biri de Eb(’1-Berekat en-Nesefi’dir.>°
3. Bedruddin Haherzade (6.651/1253)

Asil adi Muhammed b. Mahmud Abdilkerim el-Kerderi’dir. Semsu’l-Eimme
(6.642/1244)’nin kiz kardesinin ogludur. Dayisinin yanmda biliylimiis ve onun
tarafindan yetistirilmistir. Giizel bir terbiye verilmistir. “Haherzade” kelimesi kiz
kardesin oglu anlamima geldigi i¢cin bu lakapla anilmistir. Kendisinden birgok 6grenci

ders okumustur. Eba’l-Berekat en-Nesefi de bunlardan birisidir.°

4. Hamiduddin ed-Darir (6.666/1268)

S¢Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,2013), 83.

% Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi, 25

56 Zehebt, et-Tefsir ve 'I-Mlifessirin,” I, 304.

57 Leknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 101.

%8 Ahmed Efendi Taskdpriizade, “Tabakatii’I-fukaha,” thk. el-Hac Ahmed Neyle. (Musul: by.
tsz. 968/1561), 107.

59 Abdullah Ibn Kutluboga, “Tacii’t-Teracim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye,” thk. Ibrahim
Salih, (Dimask: Darii’l-Me muli’t-Tiras, 1992), 111-112;0Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir
Tarihi ve Tabakati'l-Mufessirin (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973), II, 361; Leknevi, el-
Fevaidu’I-Behiyye,101; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 102.

0Bilmen, Buyuk Tefsir Tarihi, Il, 361;Yusuf Ziya Kavake1, XI. ve XII. Asirlarda Karahanhlar
Devrinde Mavara' al-Nahr Islam Hukukgulari(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1976),
53;Leknevi, el-Fevaidu'l-Behiyye, 101-102; Taskopriizade, Tabakatii'l-fukaha,111.
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Ali b. Muhammed b. Ali Necmu’l-Ulema Hamiduddin ed-Darir’in hayati
hakkinda kayda deger bilgi bulunmamaktadir. Onun; fakih, usulcli, muhaddis, miifessir,
kelamc1 ve hafiz oldugu bilinmektedir. Semsu’l-Eimme el-Kerderi, onun fikih
hocasidir. ed-Darir, Hanefi fikih alimi olarak bircok &grenci yetistirmistir.®? Bu
ogrencilerinden biri de Ebu’l-Berekat en-Nesefi’dir.®?Hamiduddin’in hadis okudugu
hocas1 ise Cemaliiddin el-Mahbibi’dir.**Hamiduddin ed-Darir, 666/1268 yilinin Zilkade
aymda vefat etmis ve cenaze namazimi vasiyeti lizerine Ebu’l-Berekat en-Nesefi

kildirmustir. Cenaze namazma 50.000’e yakin kisinin katildig1 rivayet edilmektedir.5

1.2.2. Talebeleri

Doneminin ilim diinyasinda seckin bir mevki elde eden Ebu’l-Berekat en-
Nesefi, degisik yerlerde verdigi dersler sayesinde ilmi birikimini, tecribelerini ve
goriislerini sonraki asirlara ulastiracak, Islam diisiincesine hizmet edecek talebeler
yetistirmistir.®*Ornegin Nesefi, ilim tahsilini bitirdikten sonra Kirman’a gitmis ve orada
el-Kutbiyye es-Sultaniyye medresesinde miiderrislik yapmustir.®*Nesefi’nin burada
kendisinden dini ilimler 6grenmis birgok 6grencisi olmasina ragmen Klasik kaynaklarda
sadece iki dgrencisinin adina yer verilmektedir.®’Ismi bilinen meshur 6grencileri ise
Muzafferu’d-Din ibn es-Sa’ati (6.694/1294-95) ve Husamu’d-Din el-Huseyin ibn Ali
ibn Haccac es-Signaki (6.714/1314-15)dir.®

1. Muzafferu’d-Din ibn es-Sa’ati (694/1295)

Muzafferu’d-Din Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba’lebekki el-Bagdadi Ibnii’s-Sa’ati
taninmig bir Hanefi fikih alimidir. Sam’mn Ba’lebek kasabasindandir. Babasi saat
yapiminda mahir biri oldugundan Bagdat’ta bulunun Mustansuriyye Medresesinin
Uzerindeki saat ona yaptirilmis, babasina nispetle “Ibnii’s-Sa’ati lakabmi almustur.
[bnii’s-Sa’ati daha sonra ayn1 medresede miiderrislik gdrevini yerine getirmis ve kizi
Fatima b. Ahmed kendisinden fikih dersleri okumustur.4 Cemaziyel-evvel 694 (22 Mart
1295)’te Bagdat’ta vefat etmistir.®°

81 Tagkopriizade, Tabakatii’I-fukaha, 107.

2Bilmen, Buyuk Tefsir Tarihi, 11, 361; Leknevi, el-Fevaidu’I-Behiyye, 101-102.

83 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 110.

84 Tagkopriizade, Tabakatii’I-fukaha, 107.

8 Onal, Ebii’l-Berekat en-Neseff, 37.

8 Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 36.

87 Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi, 28.

88 | _eknevi, el-Fevaidu’I-Behiyye, 102.

69 Leknevi, el-Fevaidu’l-Behiyye 26; Kutluboga, Tacii’t-Teracim, 95; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 116; “Ibnii’s-Sa°ati, Muzafferuddin”, DiA, C. 21, 190-192:
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2. Signaki (714/1314)

Tam ad1 Hisdmuddin Hiseyn b. Ali b. Haccac el-Buhari es-Signaki’dir. Dogum
yeri hakkinda pek bir bilgi yoktur. Siignak sehrine nispet edilmektedir. Bu sehir X. Y.
y’da Oguz Yabgu Devleti’nin idare merkezi olup Buhara’ya baglidir. Giiniimiizde ise

Sunakkurgan, Sunakata, Sunakkurgan adlariyla bilinmektedir ve harabe halindedir.

Hanefi fikih alimi olan Signaki, ilim 6grenmek i¢in Bagdat’a gitmistir. Burada
Hafizuddin Muhammed b. Muhammed b. Nasr, Fahruddin Muhammed b. Muhammed
b. Ilyas el-Maymergi ve Celaliiddin el-Ma’ser, Ebii’l-Berekat en-Nesefi gibi hocalardan
ders almistir. Bagdat’ta bulundugu siire iginde Meshed-i EbU Hanife’de ders
okutmustur. Onun ayrica Dimagk, Halep, Kahire, Buhara ve Nisabur’da ders okuttugu
belirtilmektedir. Klasik kaynaklarda ka¢ yilinda ve nerede vefat ettigine dair kesin bilgi
bulunmamakla birlikte tercihe yarasir olan goriis ise 714 (1314) yili Halep’te vefat

etmis olabilecegidir.”®

1.3. ESERLERI

Eb{’1 Berekat en-Nesefi, bir Hanefi fakihi olarak sohret kazanan, Ehl-i Stinnetin
itikddi alanda iki biyik hak mezhebinden Matiridi ekolinln ileri gelen mimtaz
simalarindan biridir. Islami ilimlerin hemen her dalinda kaleminin giiclii olmasi
sayesinde yerini almis, Tirk-islam diinyasmda giiniimiize kadar ulasan eserleriyle
taninmis, zamanin ihtiyacina binaen kitaplar1 iizerine kendisi serh yazmis, bagka alimler
tarafindan serhler yazilmistir. Bu da bize gostermektedir ki Nesefi, kitaplar1 lizerinde
asirlar boyunca birgok c¢alismalar yapilan miithim bir sahsiyettir.’”t Eserlerinin bir
boliimii asirlarca medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Bunun sebebi ise
yazmis oldugu kitaplarm medrese Ogrencileri i¢in sistematik bir bigimde

ozetlenmesidir.”? Eserleri Uizerinde giiniimiizde akademik ¢alismalar yapilmaktadir.”

0 Leknevi, el-Fevaidu’l-Behiyye, 62; Kutluboga, Tacii’'t-Teracim, 25; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 126; Rahmi Yaran, “Signaki”, DI, C. 37, 164-166.

"L Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 661; Cetiner, Ebu I-Berakdt Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, 33;
Yazici, “Ebii’[-Berekat en-Nesefi Hayati1.”47; Yesilyurt, Ebii I-Berekat en-Nesefi, 41.

72 Bedir, “Ebii’l-Berekét en-Nesefi”, DI4, XXXII, 567.

3 Abdullah Tuncel, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin Meddrikii’t-Tenzil ‘inde Sahdbe Tefsiri,”
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi., (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi 2022).; Ahmet
Ding, “Rivayet Tefsiri Acisindan Nesefi nin Medarikii’t-Tenzil’i,” Yayimlanmamig Yiiksek
Lisans Tezi., (Dokuz Eyltl Universitesi 2007).; Harun Bulanik, “Nesefi Tefsirinde ['cdzu'l-
Kur'an,” Yayimlanmanis Yiiksek Lisans Tezi., (Firat Universitesi 2005).; Mehmet Yergok,
“Ebii’l-Berekét en-Nesefi’'nin Meddrik ut-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil Adl Eserinde Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in Niteliklerine Dair Yorumlar,” Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi.,
(Duizce Universitesi 2023).; Vesile Ramanly, “Nesefi ‘nin Medarik 'u-t-Tenzil ve Hakdik 'u-t Te 'vil
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Eb(’1 Berekdt en-Nesefi’nin 6nemli ve meshur olan eserleri bulunmaktadir.

Simdi bu eserleri ile ilgili kisaca bilgiler verelim:

Menaruw’l-Envar: islam hukuku ydntem bilimi alaninda yazilms, Usul’e dair
kisa bir risale olup en bilinen eseridir. Bu risalenin bir¢ok serh ve hasiyeleri vardir.
Teknik ifadelere yer vermiyorsa da Islam hukuku yontem biliminin her konusuna
deginmektedir. Bu 6zelligi gostermektedir ki eser Usll’e giris mahiyetindedir. Ayrica
Fahrii’l-Islam el-Pezdevi (6.482/1089) ve Semsii’l-Eimme es-Serahst (6.483/1090) nin
eserlerinden ihtisar edilerek meydana getirilmistir. Eser serhleriyle birlikte medreselerde
ve Islam Aleminin degisik sehirlerinde yiizyillar boyunca ders kitabi olarak

okutulmustur.”

el-Vafi: Hanefi fikhi lizerine dair yazilmis degerli bir eseridir. Hanefi fikih
doktrinin orta Olgekte bir 6zeti olup, iceriginde fikha dair birgok meseleler ve fetvalar
yer almaktadir. Safii ve Malikilerin goriislerine de yer verilmistir. Kaynaklarda aktarilan
bilgilere gore bu eseri kaleme almasmin nedeni, Nesefi’'nin, Mergnani’nin Hidaye
isimli eserini serh etme istegini 6grenen Tacu’s-Serid’nin “bu onun sanina yakismaz”
demesini duymakla birlikte vazge¢mis olmasidir. “Hidaye” tislubunda “el-Vafi”yi

kaleme almistir.”

el-Kafi: 684/1285 yilinda tamamlanan bu eser, Nesefi’nin Hanefi fikhina dair
yazmis oldugu el-Vafi adli eserin serhidir.”®el-Hidaye’yi serh etmeye niyetlenmis,
akabinde ise bundan vazge¢mis ve ilk 6nce “cl-Vafi’yi yazmis daha sonra da bu serhini
kaleme almistir.”” Eserin yazma niishalar1 ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Amcazade

Hiiseyin Pasa bdliimiinde 203, 204 ve 205 numaralarinda kayitlidir.”®

Kenzu’d-Dekaik: Hanefi fikhinda doért muteber eserden biridir. el-Vafi adiyla

yazdig1 flruu fikha dair eserinin hiilasasidir. Verdigi fetvalar1 icermektedir.”® Ayrica

Isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahric ve Degerlendirilmesi(Fitiha, Bakara ve Al-i Imrdn
Sareleri).”Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi.,(Dicle Universitesi, 2023).

™ Abdulvehhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 118; Cetiner, Ebu’l-Berakdt Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, 35;
Heffening, “Nesefi”, [4. IX, 199; Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 49; Yesilyurt,
Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 41.

5 Leknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 101-102; Kutluboga, Taciit-Teracim, 111-112; Yazici, “Ebii’l-
Berekat en-Nesefl Hayat1.” 49, Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi,43.

6 Muhammed ibn Hacer Askalant, ed-Diirerii’l-kamine fi’ a’yani’l-mietis-samine (Beyrut:
Darii’l- Cil, 1993), 1. 247.

""Kutluboga, Tacii’'t-Teracim, 111; Leknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 102;

78 Nesefi, el-Kafi, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin Pasa, 203,204,205.
Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati.” 52.
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asrrlar  boyunca medreselerde okutulmus ve Hanefi fikith alimlerince ¢ok
tutulmustur.®ibnii’s-S4’ati bu eseri Kirman el-Kutbiyye es-Sultaniyye medresesinde
bizzat miiellifinden okumustur.®'Bu eser, XIX. asirda Sam ve Ezher medreselerinde
okutulan bir ders kitabidir.8? ilim gevrelerinde biiyiik bir ragbet goren Kenzu’d-Dekaik

hakkinda yazilmis ve basilmis bir¢ok serh ve hasiyeler de mevcuttur.®®

Kesfu’l-Esrar: Bu eser, Nesefi’nin Uslle dair yazmis oldugu Menaru’l-Envar
adli eserine yine kendisinin kaleme almis oldugu serhidir.3*Nesefi’ye gore Fikih ilminin
akli ve nakli ilimlere dayali olmasi, tartisma metotlarmni iyi bir sekilde ortaya koymasi
gibi 6zellikler, kendisini boyle bir eser kaleme almaya sevk etmistir. Ayrica bu eserin
yazilmasinda Islam cografyalarmda Pezdevi’nin ve Semsu’l Eimme es-Serahsi’nin
Usll’lerine istek ve talebin olmast etkili olmustur. Miellif, bu iki eserin

hulasasini/6zetini yazmistir.®®

el-Kunye Fi’l-Fikh: Sileymaniye Kitiphanesi, Sileymaniye boliumi 1355

numarasinda niishas1 bulunmaktadir.®
el-Mustevfa fi’l-Furu: Fur’u Fikha dair yazilmis eseridir.®’

el-Menafi’ fil-Serhi’n-Nafi: Nesefi’nin bu iki eseri, Ebii’l-Kasim Nasiriiddin
Muhammed b. Yusuf b. Muhammed b. Ali el-Hiseyni el-Medeni es-Semerkandi (6.
556/1161)’nin Ndfi fi’l-Furu adli eserine yazmis oldugu serhidir. Nesefi, bu serhinde
hocalar1 olan Semsu’l-Eimme el-Kerder1 i¢in allame, Hamiduddin ed-Darir icin ise

Ustaz tabirini kullanmigtir.®®

el-Musaffa ve el-Mustasfa: Nesefi tarafindan kaleme alinan el-Musaffa, Omer
en-Nesefi’nin Manzimetii 'n-Nesefi fi’l-Hilaf adli eserinin muhtasaridir. Omer en-
Nesefi, bu eserinde Ebl Hanife(6.150/767) ile iki talebesi Safii ve imam Malik

arasmdaki akide farkliliklarindan bahsetmektedir. Nesefl, el-Musaffa adli muhtasarini

80 Cetiner, “Nesefi”, SI4, V, 87.

81 Heffening, “Nesefi”, [4. 1X, 199.

82 Heffening, “Nesefi”, [4. 1X, 199.

8 Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 44.

8Yazic1, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 49.

8 Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat En-Nesefi, 45.

8Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 54; Yesilyurt, Ebi 'I-Berekat en-Neseff, 44.

8 [smail Pasa el-Bagdadi, “Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve asarii’l-misannifin,” thk.
Kilisli Rifat Bilgi, ibniilemin Mahmud Kemal Inal, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1951), 1.
464,

8 Mehmet Tahir Bursali, Tiirklerin Uliim ve Funiin’a Hizmetleri, ¢ev. Said Oztiirk (istanbul:
Kitabevi, 1966), 32. Heffening, “Nesefi”, I4. IX, 200; Leknevi, el-Fevaidu I-Behiyye, 102,
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20 Saban 670 (22 Mart 1271) tarihinde tamamlamistir. el-Mustasfa ise bu esere

kendisinin yazmis oldugu 6zet bir serhidir.

Serhii’l-Miinteheb fi Usili’l-Mezheb: Nesefi’nin bu eseri, Maveraiinnehir
bolgesi Hanefi Fukahasina mensup Hisameddin Muhammed b. Muhammed Ahsikati
(6. 644/1246-7)’nin fikih usuliine dair yazmis oldugu Miintehab fi Usuli’l-Mezhep adh
kitabinin serhidir. Bu eserin niishalar1 Topkap1 Saray:1 III. Ahmet Kiitiiphanesi 1319,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli boliimii 750, Sehit Ali Pasa boliimii 660 ve Fatih

boliimii 1318 numaralarmnda kayithidir. %

Serhu Muhtasar’l-Miintehd: Bu eser, Fikih usuliine dair Osman b. Omer b.
Ebi Bekir Maliki (6. 646/1248) tarafindan kaleme alman Muhtasar:’l-Munteha adli
eserine yazilmis bir serhtir. Nesefi tarafindan yazilan bu serhin niishalar1 Siileymaniye
Kituphanesi Fatih Bolima 1363, Carullah boluma 527; Nuri Osmaniye Kitiiphanesi

1337 numaralarinda kayith olarak bulunmaktadir.®!

Serhii’l-Hidaye: Furu’ul Fikha dair yazilan el-Hidaye adli eserin serhidir. Fakat
boyle bir serhin yazilip yazilmadig: ihtilafli bir konudur. Baz1 kaynaklarda Nesefi’nin
boyle bir serh yazmadig seklinde goriis nakledilmektedir.®? Zira onun, el-Hidaye’yi
serh etmekten vazgecip el-Vafi’yi yazdigi, onun da serhi olan el-Kafi adli eseri kaleme
aldig1 bilinmektedir.*® Sonrasinda ise yeniden “el-Hidaye” adli eseri serh edip etmedigi

konusunda da net bir bilgi yoktur.%

Mi’yaru’n-Nazar: Nesefi’nin mantik alaninda yazmis oldugu bir eseridir.
Yazma niisha halinde Istanbul Képriilii Kiitiiphanesi 530 numarasma kayitli olarak
bulunmaktadir.®® Ancak Képriilii Kiitiiphanesi 530°da kayitli olan bu eser Burhanu’d-
Din en-Nesefi (6.686/1287)’ye ait gériinmekte olup, Ebii’l-Berekét en-Nesefi’nin boyle

bir caligmasi oldugu kesin olarak bilinmemektedir.%

8 Heffening, “Nesefi”, I4. 1X, 200; Kutluboga, Tacii -Teracim, 111.

% Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 104-105.

9 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 107-108.

92 Alkin, “Imam Nesefi ve Tefsir,” 19; Leknevi, el-Fevaidu 'I-Behiyye, 102;

9 Heffening, “Nesefi”, [4. 1X, 199; Kutluboga, Tacii’t-Teracim, 111; Leknevi, el-Fevaidu'l-
Behiyye, 102.

% Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 48.

% Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 55.

% Yesilyurt, Ebii I-Berekat en-Nesefi, 48.
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Faide Muhimme li Def’i Nazile Mulimme: Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin ahlak
ile ilgili yazmis oldugu bir eseridir. Kiitiiphane kayitlarinda herhangi bir niishasina

rastlanilmadig1 gibi kaynaklarda da bahsedilmemektedir.®’

el-Leali’l-Fahire fi Kesfi Ulimi’l-Ahire: Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin ahlak ile

ilgili yazmis oldugu ikinci eseridir.%®

Feziilu’l-A’mal: Amellerin faziletlerinden bahseden ahlak alaninda yazilmig

tictinci eseridir.%®

Serhii Kasideti’l-Lamiye: Nesefi’nin bu eseri, Imamii’l-Haremeyn Siracii’d-
Din Ebu Muhammed Ali b. Osman el-Usi, el-Fergani (6,569/1173) nin yazmis oldugu

el-Kasidetii'I-Lamiyye fi 't-Tevhid isimli eserinin iizerine kaleme aldig1 bir serhidir.1%

Medariki’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil: Tefsir alaninda yazilmig tek
eseridir.’%! Eser, bir dirayet tefsiridir. Kisa, 6zlii ve akic1 olan anlasilir bir Arapga ile
kaleme almmustir.’%? Biitiin 6zellikleri ihtiva eden bu tefsir eseri, dirayet ve rivayet
metotlarini insicamli bir sekilde toplamistir. Muhtasar olmakla birlikte icerisinde pek
cok ilim ve sanat inceliklerini de barindirmaktadir. Ozellikle bu eser, islam aleminde
ozellikle Hanefi ekolii miintesipleri tarafindan tutulmus ve bazi 6zellikleri sebebiyle
temayiiz edip kabul gormiistiir.’®® Nesefi bu ozelligi kendi tefsirinin 6nsoziinde
“Teklifine icabet ettigim bir kisi, benden Te’vilat’a dair bir kitap yazmamu istedi. Bu
kitap, i’rab ve kira’at vecihlerini icinde barindiracak, Bedi ve isaret ilimlerinin
ozelliklerini muhteva edecek, Ehlistinnet ve’l cemaat kelimeleri ile bezenecek, maksada
halel getirecek sekilde kisa olmayacak, bidat ve dalalet ehlinin gériislerinden uzak
olacak. Ne okuyucusunu siktirip usandiracak kadar uzun ne de maksadint asip asil olan
amagtan saptiracak kadar kisa olmayacak’°* seklinde ifade etmektedir. Bu verilen
bilgilerden de anlasilacagi iizere Nesefi’nin bdyle bir eser yazmasindaki temel etkenler;
cevresinde bulunan kisilerin kendisinden tefsir yazmasini istemis olabilecekleri,

kendisinden Once yazilan tefsirlerin ok uzun ya da anlagilamayacak derecede olma

97 Zehebf, et-Tefsir ve 'I-Mlifessirin,” I, 305.

9 Zehehi, et-Tefsir ve 'I-Mlifessirin,” I, 305.

99 Zehehi, et-Tefsir ve 'I-Mlifessirin,” I, 305.

100 yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati.” 58.

101 Adil  Niiveyhiz, Mu'cemi'l-mifessirin - min  sadri'l-Islam  hatta'l-asri'l-hazir(Beyrut:
Muessesetu Nuveyhizi's-Sekafiyye, 1983), 1. 304-305.

102 Muhammed Abdulazim Zirkani, Menahilii’I-ifran fi uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Daru hyai’l-
Arabiyye, 1943), 1. 536.

103 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi. 662.

104 Ehi’l- Berekat en-Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil |1, 24.
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ihtimali ve yasamis oldugu bolgedeki bid’at ve dalélet ehlinin goriis ve te’villerinin

yaygin olarak bulunmasi olmustur'® diyebiliriz.

Nesefi, yazmis oldugu tefsirinde akici bir iislup kullanmig, anlasilmasmni
kolaylastirmis, kiraat ve i’rab vecihlerini kapsayacak sekilde bedi ve isaret ilimlerine
yer vermis, Ehl-i Siinnetin goriislerini dikkate almis ve bid’at ve dalalet ehlinin
goriislerine yer vermemistir.'% Tefsirini yazarken Kessaf ve Beyzavil® tefsirlerinden
alintilar yapmis, Kessaf ’ta yer alan i’tizali goriisleri 6zellikle dikkate almamistir. Genel
olarak Ehl-i Siinnet goriisiinii esas almistir. Zemahseri tefsirinde yer alan soru ve
cevaplar1 nakletmekte ancak “kultu (<B) ve “kile” (J#) lafizlarim1 kullanmamakta,
ayetleri agiklayarak kendi s6zlerini dile getirmektedir. Buradan hareketle Zemahseri ve
Beyzavi tefsirlerinin, Nesefi tefsirinin kaynaklar1 arasinda oldugunu saymak

miimkiindir.108

Ebi’l-Berekat en-Nesefi’nin bu tefsir eseri ¢ok ragbet gormiistiir. Eser, el
yazisiyla kopya edilmis ve bu sekilde Islam cografyasinin muhtelif yerlerine ulasmasi
saglanmustir. GUnimazde ise bircok kitliphanede yazma niisha halinde bulunmaktadir.
Ozellikle Istanbul’daki mevcut kiitiiphanelerde tam ve eksik olacak sekilde birgok
kopyast bulunmaktadir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in Cetiner’in, FEbu’l-Berakat
Abdullah Ibn Ahmed En-Nesefi adli eserine bakilabilir.1%°

el-Umde: Kelam alaninda yazmis oldugu eserlerinden biridir. Giinlimiize kadar
ulagmustir. Nesefi, bu eserinde kelam ilminin biitiin konularini ele almistir. Tefsir ve
Fikih alaninda yazmis oldugu eserleri ilim cevrelerince cok iyi bilinen'® Muellifin,
Kelam alaninda yazmis oldugu el-Umde c¢ok tutulan bir eser olmus tizerine birgok serh
yazilmistir.''* Nesefi’nin bu eserine dikkat ¢ekmek ve dnemini anlatmak icin eserle
ilgili “insanlarin kalplerindeki imani arindirdigi icin bu eserin tek basina yeterli

olacagr’*? dahi sdylenmistir. Eser, daha ¢ok Umdetii’l Akdid ya da el-Umde fi’I-Akaid

105 Cetiner, Ebu I-Berakdat Abdullah Ibn Ahmed En-Nesefi, 44.

106 Zehebi, “et-Tefsir ve I-Miifessirin,” I, 305.

107 Alkim, “Imam Nesefi ve Tefsir”, 20; Zehebi, “et-Tefsir ve I-Mufessirin, I, 305.

108 Cetiner, Ebu 'I-Berakdat Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi,51-52.

109 Cetiner, Ebu 'I-Berakdat Abdullah Ibn Ahmed en-Neseft, 44-49.

Y0 Yesilyurt, Islam Inancimn Ana Umdeleri (“el-Umde” Terciimesi) (Malatya: Kubbealti
Yayincilik, 2000), 9.

11 Cetiner, Ebu ’I-Berakat Abdullah ibn Ahmed en-Nesefi, 39.

112 Katip Celebi, “Kegsf-el-Zunun,” thk. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurum Yaymlari, 2014), 11, 1168.
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isimleri ile bilinmesine ragmen Akdidu’I-Hafiziyye”, “el-Menar fi Usuli’d-Din, isimleri

ile de bilinmektedir.13

el-Umde, icerik agisindan Necmeddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi (0.
537/11429’nin Akaid kitabina biiyiik 6l¢tide benzemektedir. Adeta onun bir tekrar1 ve
benzeri mahiyetindedir.!** Ciinkii el-Umde ele aldig1 konulardan, bu konular1 ele ali
tarzina kadar bir¢ok bakimdan benzerlik arz etmektedir. Ondan ayrilan yonii ise
konular1 biraz daha ayrmtili olarak ele almis olmasi ve mezheplerin goriislerine yer
vermesidir.**> Nesefi, bu eserini Ehl-i Siinnet 6zelde ise Matiridi inang sistemini
savunmak amaciyla telif etmistir.}*® Kendisi ise bunu eserinin 6nsdziinde “Ben bu
eserimle Ehl-i Siinnet inang¢ sisteminin éziinii, dayanagint yani umdesini ve sorulari
olanlara cevap olmasi, sahislart ise batil inanglardan korumast i¢in kaleme aldim”

117

seklinde dile getirmektedir.!*’el-Umde’nin Istanbul kiitiiphanelerinde bir¢ok niishas1 da

bulunmaktadir.'®

el-I’timad fi’l-I’tikad: Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Kelam ilmine dair kaleme
aldig1 ikinci eseridir. Bu eser, miiellifin daha 6nce yazmis oldugu el-Umde adli eserinin
serhi olup, serhine de bu ismi vermistir.'*® Klasik kaynaklarda el-7timad fi’I-I tikdd adh
eserin Nesefi’ye ait oldugu ifade edilmekte ve kendisine aidat1 noktasinda herhangi bir
ihtilaf bulunmamaktadir.*?® Sade bir dil ve anlasilir islup kullanan miiellifin bu eseri,
icerik olarak el-Umde’ye gore daha kapsamli olup sistematik kelama dair biitiin konular1

ele almaktadir.

el-Umde adli kitabin1 Ehl-i Siinnet inang sisteminin 0ziinii, dayanagini
olusturmasi; sorular1 olanlara da cevap olmasi ve sahislar1 batil inanglardan korumasi
icin kaleme alan Nesefi,!?!bu eserinde kapali bulunan ve cetrefilli olarak goriilen
konular1 agiklamak icin el-I’timad fi’l-I'tikdd adh eserini meydana getirmistir. Miiellif,

eserin yazilis gayesi icin el-I’timad fi’1-I°tikad girisinde su bilgilere yer vermektedir:

113 Heffening, “Nesefi”, I4. IX, 200.

114 Yazic, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati.” 59.

115 Yesilyurt, Ebii ’I-Berekat en-Nesefi, 53.

116 Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, 49.

117 Neseft, el-Umde, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Béliimii, 3085, Vr.1b.

118 Yesilyurt, Ebii 'I-Berekat en-Nesefi,54-55.

119 Onal, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, 51; Yazici, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 62; Yesilyurt,
Ebii’I-Berekéat En-Nesefi,57;

120 Celebi, “Kegf-el-Zunun,” 11, 1168; Heffening, “Nesefi”, 4. IX, 200; Leknevi, el-Fevaidu’I-
Behiyye, 102;

121 Nesefi, el-Umde, (Fatih Boltimii, 3085),Vr.1b.
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“Ehl-i Siinnet inancint a¢iklamak icin yazdigim el-Umde adli esere insanlarin
ragbet ettigini gordiim. Ancak bu eser dirayetten uzak rivayetlerle dolu idi ve miiskiil
olarak bulunan yerler vardi ve bunlarin da agiklanmasina ihtiyag vardi. Bu sebeple “el-
Umde” nin bu sikintilarint giderecek ve delillerini genigletecek bir kitabt Yiice Allah in

yardimiyla tamamladim ve ona bu el-I'timad fi’l-I'tikad adini verdim.” 1%

Nesefi, dmriiniin sonlarma dogru telif ettigi bu eserini, 26 Cemaziyel-Evvel 698
tarihinde, bir pazar giinii ikindi namazmna miiteakip cemaatin huzurunda

123e1-/'timdd, sekiz bolimden olusmakta ve genel olarak Kelam Ilmine

tamamlamistir.
Dair Genel Bilgiler, Ilahiyat, Niibiivvet, Kader ve Kaza, iman, Sem’iyyat, Degisik
Konular ve imamet gibi konu bashklar1 yer almaktadir.’?* Su hususu da belirtmemiz
gerekir ki ayrica Nesefi, bu eserinde Imam Matlridi’nin Kitdbii t-Tevhid adh eserinden,
onun gorislerinden istifade etmis, bu gorislerin yilmaz bir savunucusu olmus,
{istiinliigiiniin ve dogrulugunun ispatma ¢alismustir.*?® Miiellif, eserini kolay ve akici bir
dille kaleme almus, ilk 6nce konu ile ilgili ayet sonra hadis zikretmis daha sonra ise akli,
mantiki ve felsefi deliller getirmistir.'?%Istanbul’daki mevcut kiitiiphanelerde bu eserin

orneklerini gérmek miamkuandur.

BOLUM 2: KAVRAMSAL ANALIiZ: IMAN VE AMEL

Bu bélimde Kur’an’1 Kerim’in en énemli iki kavrami oldugunu diistindiigiimiiz
iman ve amel kelimelerinin semantik analizini yapip, bu kavramlarin hangi anlamlarda

kullanildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2.1.IMAN

iman kelimesicl emn kékiinden gelip*?’ if’al babinda mastardir. =¥ “el-emnii”

99128 «¢ k 1299 «<c 29130
)

kelimesi ise “glven duymak, giivende olma emanet anlamlarinda olup

122 Nesefi, el-Umde, (Fatih Boluimi, 3085),Vr.1b.

123 Yazic1, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 62; Yesilyurt, Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Islam
Diistincesindeki Yeri, 57.

124 Yazic1, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayati.” 64-66.

125 Yesilyurt, Ebii’I-Berekat en-Nesefi, 63.

126 Yazic1, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi Hayat1.” 66.

127 fsmail b. Hammad el-Cevheri, “emn”, es-Sthah Tacu'l-luga ve sthahu'l-arabiyye, Daru'l-ilm
li'l-Melayin, Beyrut 1404/1984, V, 1775.

128 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut 1464/2003,
1, 90.

125 Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “emn”, Tehzibii’l- luga, Darii’l-Kiitiibi’1-Azim,
Kahire 1384-87/1964-67, XV,511.

130 Ebii’l- Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “emn”, Mekayisi’l-luga, Darii’l Fikh, Kahire
1399/1979, I, 133.
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G “korkmak®® kelimesinin; &Yl (el-emanetil) ise il (el-hiyanet) kelimesinin
z1iddidir. *324al “ona glivendim”'®® ifadesi, “ona inandim” anlamimnda iken, a4

(ractiliin emaneten) 3ise “giivenilir kimse” anlamina gelmektedir.

oY) kelimesi ise sozlikte “tasdik etmek,”* “onaylamak,”***“giiven”**’ gibi
anlamlara gelmektedir. Dilcilerin bir kismi, Yusuf suresi 12/17.ayetteki oy &l
ifadenin “tasdik etmek” anlaminda geldigini dile getirmislerdir.!® Bazi dilciler ise
Hucurat suresi 14.ayete dikkat cekmis ve Galld 318 i3 15haid o J8 Gal ol 21 s
“Bedeviler iman ettik dediler, haywr iman etmediniz, sadece boyun egdik deyin”
ayetinin, “imanin tasdik etmek olduguna” delil olarak géstermisler ve bu hususta ittifak
etmislerdir.’®® Firlizabadi (6. 817/1415) ise iman etmenin “seriat/dini kabul etmek

anlamma geldigini ifade etmektedir.”14°

oY) kelimesi mazi &, muzari (3 , masdar Gl sigasinda gelmektedir. Eger
(3% olursa 0 zaman da ismi fail olur.*.0al kelimesinin ash &l olup iki hemzelidir ve
ikinci hemze yumusanustir. 14204l fiilinden tireyen ¢l ise Allah’m isimlerinden®*? biri
olup mii’min igin glivece demektir. Mii’min, olmasmi murat ettigi bir seyi Glamin
diyerek Allah’tan ummakta olup, bu mii’'min igin bir giivence olusturmaktadir.}**
Vahidi (6. 468/1076) bu kelime igin “Basit” adh eserinde il esﬂ\ ifadesini

kullanmakta “Allah’mm kabul et” demek oldugunu ifade etmektedir.'*°

ibn Side (6. 458/1056) ve Fir(izabadi ise uw¥! kelimesinin tiiremis oldugu sl

“emn” kelimesinin “din, ahlak” gibi anlamlarda da kullanildigini dile getirirler ve

131 Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, 90; Sahib b.Abbad, “emn”, el-Muhit fi’I-luga, ilmii’1-Kiitiib,
Beyrut 1414/1994, X, 413; Cevheri, “emn”, es-Sihah, 1775; Ya’kub b. Muhammed el-
FirGizabadi, “emn”, el-Kamiisii ’I-muhit, Meessetii’r-Risale, Beyrut 1426/2005, 1176.

132 Abbad, el-Muhit fi’l-luga, X, 413; Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, 90; Fir(zabadi, el-
Kamiisii’I-muhit, 1176.

133 Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, “emn”, Esdsii’l-
belaga, Darﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, 1419/1998, 1, 34.

134 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV,511; Firtzabadi, “emn”, el-Kamiisii ‘I-muhit, 1176.

135 Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, 90; Abbad, “emn”, el-Muhit fi’l-luga, 414, Cevheri, “emn”,
es-Sthah, 1775.

136 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV, 513.

137 Firtizabadi, “emn”, el-Kamiisii ’I-muhit, 1176.

138 Abbad, “emn”, el-Muhit fi’I-luga, 414;Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, 90; Zemahseri, “emn”,
Esdsii’l-belaga, |, 35.

139 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV, 513.

140 Firizabadi, “emn”, el-Kamidisii ’I-muhit, 1176.

141 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV, 513.

142 Cevheri, “aml”, es-Sthah, V, 1775.

143 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV, 513; Ferahidi, “emn”, Kitabii l-ayn, 90.

144 Abbad, “emn”, el-Muhit fi 'I-luga, X, 414.

145 Firizabadi, “emn” el-Kamiisii I-muhft, 1176.
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il (sl ciimlesini 6rnek gostererek dini ve ahlaki 6zelligin ne kadar énemli olduguna
vurgu yapmaktadirlar.14®

Meshur Arap dilbilimcisi olan Ebii’l-Hasen el-Lihyani ise “iman nedir?”

147 cevabii vermis ve bu sekilde imanin giiven ve itimat

sorusana “o gliven ve itimattir
anlamlarini igerdigine vurgu yapmustir. Cevheri de giiven ve itimat anlamlarina isaret
etmekle birlikte;ie3all (Ja5 & s Allah Teala’m isminin mi’min oldugunu ifade etmistir.
Bunun icin iseséalls) of (e s3e Gal 4Y“Allah kullarmi haksizhga ugramaktan emin
kilmistir” soziinii 6rnek olarak gdstermistir.2*® Cevheri, bu sekilde mii’'min ismine ayri
bir vurgu yaparak iman ile iligkisini ortaya koymus olmaktadir. Seyyid Serif Ciircaniye
(6.816/1413) gore ise iman, kalben inanmak ve dil ile ikrar etmektir. Kelime-i sehadet

getiren ve amel eden fakat inanmayan kimse miinafik, kelime-i sehadet getirip inandig1

halde amel etmeyen fasik, sehadeti ihlal eden kimsede kafir olur demektedir.4°

Yukarida vermis oldugumuz bilgilere bakildiginda iman kelimesinin kokiiniin
“emn” oldugu goriilmektedir. “Emn” kelime olarak “giiven, itimat” gibi anlamlara
gelirken; bazi dilciler, ahlak anlaminin da oldugunu belirtmistir. “Emn” kelimesinden
tireyen “iman” kelimesinin; “tasdik etmek, onaylamak ve gliven” anlamlarma vurgu
yapilmaktadir. Arap dilcilerinden bazilar1 tasdik etmek anlami Uzerinde yogunlasmis,
bazi dilciler ise gliven ve itimat anlamlarina dikkat ¢ekmislerdir. Bununla birlikte iman1

sadece “tasdik ve ikrar” seklinde ifade edenler de olmustur.

Her ne kadar iman kelimesinin farkli anlamlar1 tizerinde durulsa da biz her
anlamm kelimenin i¢inde miindemi¢ oldugunu diisiiniiyoruz. iman etmek Allah’a olan
bir baglilik/inang gostergesi ise Allah’a giiven duymak da imanm bir tezahiiriidiir. Inang
ve giiven imanmn ana unsurlar1 oldugundan dil ile sdylemin bir gereklilik oldugunu
diisiinmiiyoruz. Zira dil ile ifade etmek sadece baska insanlara duyurmaya yaramaktir.
Héalbuki burada samimiyet olmayabilir, menfaat, ¢ikar, korku gibi duygular daha 6nde
goziikebilir. Boyle bir ihtimalin olmasi s6z konusu iken ikrar etmenin iman i¢in bir sart
olarak goriilmesi samimi olmayan ama inandigmi sdyleyen kimselerin oraninda artig

olmasina neden de olabilecektir.

146 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ibn Side, “emn”, el-Muhkem ve’l- muhitu’l-A’zam, nst.
Abdiilhamid Hendavi, Darii’l-Kiitiibi’l-llmiye, Beyrut, 1421/2000, X, 493; Fir(izabadi, “emn”,
el-Kamiisii’I-muhit, 1176.

147 Ezherd, “emn”, Tehzibii’l- luga, XV, 515.

148 Cevheri, “aml”, es-Sthah, V, 1775.

149 Muhammed es-Serif el-Ciircani, “Kitabi-¢ Ta rifdt,” thk. Muhammed Siddik el-Minsavi
(Kahire: Darii’l- Fazile Yayinlar1,1992), 37.
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2.1.1. Tmanmn Cesitleri
Iman kavrammnin semantik analizini yaptiktan sonra simdi de bu béliimde iman

cesitlerinin neler oldugunu ve hangi anlama geldiklerini irdelemeye ¢alisacagiz.

2.1.1.1. Taklid? iman

Arapca k-I-d harflerinden meydana gelen Taklid kelimesi sozliikk anlami olarak;
“kilig kusanmak, sarmak, dolamak, suyu bir kapta/havuzda toplamak, kadinin boynuna
gerdanlik takmak, kisinin bir isi tistlenmesi ve bir kanaati kendisine kabul ettirmesi”
anlamlarna gelmektedir.*°Dini 1stilahtaki anlami itibariyla taklid kelimesi, insanm bir
baskanin soyledigi seylerin ger¢ek oldugunu kabul edip, diisinmeden, delil aramadan
kabul etmis olmas1,**'“kisinin hata etmeyecegine giivendigi kimsenin din? kanaatlerini
benimsemesidir.”*®? Bir bagkasim taklid eden kisiye ise mukallid denir.®® Boyle birisi
herhangi bir delil, hiiccet aramadan hiikmii ¢ikaran alime ve haberi getire kimseye
mutlak itimat eden kimsedir. Mukallidin taklidi 6yle bir boyuttadir ki, taklitte oldugunu
dahi bilmez.*>* Bu bilgilerden hareketle taklid kelimesinin genel muhtevasinm aklin
hapsedilmesi ve durgunlastirilmasi, bagkalarina ait inan¢ ve diislincelerin bir zihne
akitilip toplanmasi1 ve sorgulanmadan pesinden gidilmesi*®°gibi ozelliklere haiz

oldugunu sdylememiz isabetli bir tespit olacaktir.

Alimlerin ve fukdhanmn ¢ogu, taklidi imanin gegerli oldugunu bdyle bir kimseye
diinya ve ahiret hiikiimlerinin uygulanmas1 gerektigini ifade etmelerine ragmen,**°kelam
alimlerinin ¢ogunlugunun ise, itik&di konularda taklide sicak bakmadiklarini, imanin
taklid yoluyla degil, delillere dayali zihni istidlal yoluyla elde edilmesi gerektigini

savunduklar1 goriilmektedir. Mukallidin imaninda asgari diizeyde tasdikin gergeklestigi

150 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed RAg1b el-Isfehani, “kld” el-Miifiedat fi garibi’l-kur’an,
thk. Safvin Ahmed Davadi, Darii’l-Kalem, Beyrut, 1412/1991, 532; Zemahseri, “kld” Esdsii’l-
belaga, 11, 96; Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (Ankara: Isam
Yayinlari, 2022), 333.

151 Ebii’l-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “kld”, Lisdnii’l-arab, Nesru
Edebi Hazne, fran, 1405/1985, TI1, 366, Ciircani, “taklid”, “Kitabii-¢ Ta 'rifdt,” 58.

152Celebi ve Topaloglu, Keldm Terimleri Sozliigii, 333.

153 Ebii’l-Beka Eyylp b. Musa el-Hiseynt el-Kefevi, “taklid”, “Kitabii’l- Killiyyat Mu cemun
fi'l-Mustalahdt ve’|-Furitki’l-Lugaviyye ”, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1431/2009), 305.

154 Ebii’l-Meali Ciiveyni, “Kitabu l-Ictihad”, thk. Abdiilhamid Ali Ebf Ziineyd, (Beyrut: Darii’l-
Kalem, (1431/2010), s. 96.

%5 ibrahim Pagaci, “taklid”, Dini Kavramlar Sézligii,(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhi
Yayinlari, 2010), 630-1.

1%60mer Aydin, Kur’an’t Kerim’de Iman-Amel Iliskisi(Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 151.
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diistincesiyle bunun sahih oldugunu, fakat mukallidin tefekkir terk etmesi sebebiyle

giinahkar sayildigin1 belirtmislerdir. >’

Taklid kelimesi ile ilgili yukarida verdigimiz bilgilere bakildiginda taklidin iman
konusunda ¢ok da tasvip edilen bir durum olmadig1 goriilmektedir. Zira bir baskasini
kord korline taklid etmek, bir davranisi/eylemi neden ve nigin yaptigini bilmeden onu,
yerine getirmesi demektir. Cumhura gore bdyle bir iman caiz olarak gorilmekle birlikte
esas olmas1 gereken taklid etmek degildir. Iman, akli ve nakli delillere dayali olarak
arastirma yapmak, sorgulamak ve 6grenmek gibi faaliyetlerin sonucunda ger¢eklesmis

olmalidir.

2.1.1.2. Tahkiki iman

Tahkik; “yaptigi bir seyin geregini yerine getirmek, onun ne oldugunu, dogru
olup olmadigini anlamak i¢in arastrma yapmak, bir seyin dogrulugunu ortaya
¢ikartmak” anlamina gelmektedir.'®“Allah isi hakkiyla yapt” ifadesiyle kastedilen
anlam saglam ve eksiksiz olmasidir.?>*Konuyu delilleriyle birlikte bilmek!® anlamma
gelen tahkik, ayni zamanda kisinin bilin¢li olmasina da vesile olmaktadir. Tahkik
kavraminda nazar ve istidlal vardir. Nazar, akli islevsel hale getirerek tefekkiir etmek,
ulagilan delillere itibar etmek ve bunlarin delalet ettigi sonuglara varmasi
demektir.*5'[slam diisiince tarihinde Miisliiman kelamcilar, imanm dini ve akli delillere
gore gergeklestirilmesine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii deliller ile kisi neye nicin
inandigini bildigi gibi kendisine ileri siiriilebilecek itiraz ve siipheye karsi da imanini

korumus olur.*6?

Tahkiki iman, delillere, bilgiye, arastirmaya ve kavramaya dayali
gerceklestirilen bir iman tiiriidiir.'**Tefekkir, tezekkir ve taakkul gibi kavramlarin

onemli etkisi olan bu iman tiriinde makul ve tutarh delillerle peygamberin teblig ettigi

"Emine Ogiik, “Imanin Mahiyeti ve Tekamiil Evreleri”, Islami Ilimler Dergisi 8, S. 2 (Giiz
2013): 40-41; Serafettin Golciuk ve Sileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 2014),
138.

18Celebi ve Topaloglu, Kelam Terimleri Sozligii, 331.

159 Zemahseri, “hakk”, Esdsii 'I-belaga, |, 204.

180 Ciircani, “tahkik”, “Kitabu-t Ta rifdt,” 48.

IMustafa  Yalginkaya, “Matiiridi’de Iman-Amel Iliskisi,” Yaymmlanmamis Doktora
Tezi.,(Erciyes Universitesi, 2014).

162Hasan Kurt, “Taklidi Imanm Tahkiki Imana Déniismesi”, Giimiishane Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi 1, S. 2 (Nisan 2012): 11.

3Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islaim Akdidi ve Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2014), 51.
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konularmn tasdik edilmesi ve imanm gerceklemesi s6z konusudur.'®Tahkiki imanin
delillere dayali olmasi, bu imanmn ayni zamanda ilme ve akla dayali oldugunun belgesini
olusturmaktadir. Akla ve ilme karst olan bir seyin delillere uygun oldugunu séylemek
miimkiin degildir.*®Bilgisizlik, inangsi1zliga gétiiren onemli bir etken ise, bilgi de insan
imana ulastiran fevkalade 6nemli bir faktordiir. Onun i¢in tahkiki imanm, en makbul bir
iman cesidi olarak kabul edilmesi akli ve nakli delilerin etkili olmasindan
kaynaklanmaktadir.'®*Bir kimsenin neye, nasil inandigmm bilincinde olmasi ayni
zamanda sorumluluklarmnin farkinda olarak imanini saglam temellere oturtmasini
saglamaktadir. Kuran’1 Kerim’de “hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? "¢ ifadesi
tahkiki imana dikkat ¢cekmekte ve delile dayali arastrma yapilarak gerceklestirilen

imanin onemini vurgulamaktadir.

Tahkiki imanin delillere, arastirmaya, kavramaya dayali olarak gerceklesen bir
iman tiirii olmasi, Islam alimleri tarafindan gerekli goriilmektedir. Taklidin kort kortine
baglanan, herhangi bir arastirma yapmadan, delile bagvurmadan yerine getirilen bir
davranig bi¢cimi oldugu diistintildiigiinde, tahkik imanm 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bir
kimsenin, neye, nigin inanmasi gerektigini bilmesi, onun ayni zamanda
sorumluluklarinin da farkinda olmasimi salik vermektedir. Bu iman ¢esidinde aklin ve
bilginin énemli bir yer edinmesi ayrica inanan kisinin kalbinin mutmain olmasini da

saglamaktadir.

2.1.1.3. icmali Iman

fcmali iman, inanilmas1 gereken hususlara kisaca ve toptan inanmak demektir.
Bu, imanin en 6zli ve kisa olanidir. Allah’n varligin1 ve birligini Hz. Muhammed’in
onun kulu ve peygamberi oldugunu tasdik etmektir. Tevhid ve Sehadet kelimeleri ile
ozetlenmistir.'®®fcmali imanla Allah’a ve Hz. Muhammed’e inanan insan, Allah

tarafindan gonderilen ve Hz. Peygamber araciligiyla bize bildirilmis ve teblig ettigi

4Mustafa Unverdi, “Kur’an’da Akl Islevselligi ve Tahkiki Imanin Imkani1”, Diyanet [Imi
Dergi, 48, S. 2 ( Haziran 2012):71. 59-74.

1850 iik, “Imanin Mahiyeti,” 48.

166Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bilingli Dindarlik Anlayisi/Analizi,” Islam ve Yorum
IV, ed. Fikret Karaman (Malatya: inénii Universitesi Yayinlari, 2020), 272.

167 Ztimer 39/9

18K1lavuz, Ana Hatlaryla Islaim Akdidi, 23; Hulusi Arslan ve Mustafa Bozkurt, Sistematik
Kelam(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2015), 92; Ismail Karagoz, “Icmali”, Dini
Kavramlar Sozliigii,(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari, 2010), 292.
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vahiyde yer alan iman esaslarin1 da toptan kabul etmis olmaktadir.'®*Bu ise imanm ilk

derecesini ve temel diregini olusturmaktadir.

Kur'an'in azar azar vahyolundugu Islam’in ilk devresinde Muslimanlar Icmali
olarak iman etmistir.!’® Bir kisinin mii’min sayilabilmesi igin inanilmas1 gereken
hususlara toptan inanmasi gerekmektedir.!’* Eger toptan/icmali olarak bir inanma
gergeklesmezse o Kimsenin mii’min olarak goriilmesi séz konusu degildir. icmali iman
hususunda Kuseyri, “Allah’a ve peygamberlerine iman edip onlardan hicbirini
digerlerinden ayirmayanlara gelince, iste Allah onlara miikafatlarin verecektir. Allah
cok bagislayicidir ve sonsuz rahmet sahibidir.”"® ayetini tefsir ederken iman eden
kimsenin imaninin biitlin ylkiimliiliklerini kapsami gerektigini, eger bu miimkiin

degilse kamil bir imanin gergeklesemeyecegini ifade etmektedir.'”®

[cmali iman, bir iman ¢esidi olarak toptan iman etmeyi ifade etmektedir.
Kelime-i Tevhid ve Kelime-i Sehadet ile kisa ve 6z olarak ifade edilmektedir. Allah’in
varhigma ve birligine ve Hz. Peygamberin getirdigi mesajlara toptan inanmaktir.
Muslimanlar, Islam’mn ilk devresinde kendilerine gelen vahye toptan iman etmisler ve
buna gore vahyin mesajini hayatlarina aktarmiglardir. Kuseyri’nin de belirttigi gibi iman
esaslarinin tamamina toptan inanmak imanin bir geregi olarak goriilmektedir. Burada
dikkatimizi ¢eken husus ise herhangi bir akli ya da nakli bir delile ihtiya¢c duymadan
imanin toptan gergeklesmis olmasidir. Halbuki insanin neye nigin inandigmin bilincinde

olmas1 gerekmektedir.

2.1.1.4. Tafsili Iman

Tafsili iman, imam esaslarinin her birine agik ve genis bir sekilde ayrintili olarak
inanmak demektir.}"*Tafsili iman, imanm en genis sekli olup {ic mertebe ele
alinmaktadir. Birinci basamakta Allah’a inanmak, Hz. Muhammed’in Allah’m kulu ve
rasiilii oldugunu kabul etmek ve ahirete iman etmek esaslar1 yer almaktadir. ikinci

basamakta ise Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine,

169 Ebii’l-Muin en-Nesefi, “Tebsiratiil- edille fi usQlid-Din, ” thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: DiB
Yay., 1993), 38; Golcilk ve Siilleyman Toprak, Kelam, 117; Kilavuz, Ana Hatlaryla Islim
Akaidi, 48.

10Apdiirrahim Colgecen, “Kelami Diisiincede Iman”, Islami Arastirmalar Dergisi, 20, S. 1 (KIS
2007): 25.

11 Mehmet Bulut, “Iman ve Mahiyeti”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisill S.
1 (Haziran 1998): 37.

172 Nisé 4/152

3 Apdiilkerim b. Hevazin, Kuseyri, “Letd ‘ifii’l-isdrat,” thk. Ibrahim Besytni, (Misir: Heyetii’l-
Ametii’l-Kitap, 2010), 1, 384,

174 Nesefi, “Tebswratiil- edille fi usGlid-Din, ” 38.
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Oldukten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehenneme, sevap ve azabin mevcudiyetine,
kaza ve kadere ayr1 ayr1 inanmaktir. Tkinci basamakta gerceklesen bu iman ise daha
teferruathh ve genis kapsamli olarak karsimiza cikmaktadir. Tafsili imanin {i¢lincii
basamagini ise kitap ve siinnet ile Hz. Muhammed’in Allah’tan aldig1 ve bize ulastirmis
oldugu, tevatiiren sabit olan, kesin olarak bilinen haberlerin ve hikumlerin her birinin
ayrmtilarma vakif olmak gibi esaslar olusturmaktadir.!”*Uciincii basamakta yer alan bu
sekilde iman etmenin, ilk iki basamaga gore en genis ve teferruatli bir inanma bigimi

oldugunu gostermektedir.

Yukarida verilen bilgilerden hareketle tafsili imanin, iman ¢esitleri icerinde en
ayrmtili ve en kapsamli bir sekilde yerine getirildigi goriilmektedir. Ug mertebesinin
bulunmas1 ve mertebe arttikca iman edilecek hususlarin ayrintilarinin da artmis olmasi
inanan bir kimse agisindan olmasi gereken bir husus olarak ifade edilmelidir. Cunkd
Kur’an’1 Kerim’de yer alan “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine
indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin. Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr eden kimse iyice sapitmistir. ™'
ayetinin paralelinde disiindiigiimiizde tafsili imanmn 6nemi daha da anlasilmaktadir.
Tafsili imanda ayrica bir kimsenin neye inandigini ayrmtilartyla bilmesi bunu bilingli
bir sekilde yerine getirdigini de ifade etmektedir. Kitap ve siinnet ile sabit olan

hikimlerin, iman eden birisi agisindan fevkalade bir sekilde inceliklerine varincaya

kadar 6grenilmesi kdmil bir imanin ger¢eklesmesini de saglamaktadir.

2.2. AMEL

Jee kelimesi tek bir kokten gelmekte olup J » ¢ harflerinin bir araya gelmesiyle
olusmaktadir.!’” Sozliikte ise “amel, is, gorev, fiil, mihnet, calismak™ gibi anlamlara
gelmektedir. Jee sozciigii Ja& J=8 babindandir. Ja& gegmis zaman, Jax3 simdiki zaman,
Se ise masdar sigasmda oldugunu gostermektedir.t’”® fsmi fail oldugunda ise Jale

sigasindadir. 1’

15Gglciik ve Siilleyman Toprak, Kelam, 117-118; Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi 48-51;
Karagdz, “tafsil”, Dini Kavramlar Sozligii, 625-6.

176 Nisa 4/136; Benzer ayetler igin bkz. Bakara 2/177, 285.

17 Abbad, “emn”, el-Muhit fi’l-luga, 1, 60; Cevheri, “aml”, es-Sthah, V, 1775; Ibn Manzur,
“aml”, Lisdnii’l-arab, VI, 475; Ferahidi, “aml”, Kitabii’l-ayn, 230; Zekeriyya, “aml”, Mekayisi -
luga, VI, 145; Firtizabadi, “emn”, el-Kamiisii 'I-muhit, 1036.

178 Ferahidi, “aml”, Kitabii’l-ayn, 230; Cevheri, “aml”, es-Sthah, V, 1775; Zekeriyya, “aml”,
Mekayisi’l-luga, VI, 145,

179 Ebu Bekir Muhammed b. el- Hasan ibn Diireyd, “aml”, Cemheratii’l- luga, nsr, Remzi MUnir
el-Ba’lebekki, Darii’l-Ilm, Beyrut, 1407/1987, 949.
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Arap grameri olan Halil b. Ahmed (6.175/791), da= kelimesinin “yapilan tiim
isleri” ifade etmek icin kullamldigini ifade eder.’®® Ragip el-Isfahani (6. 425/1034) ise
Jee kelimesini “canli olan bir varhigin kendi iradesine bagli olarak gerceklestirdigi her
tirlii eylemi igin alan bir kavram” olarak ifade etmesi, kelimenin kendi iginde 0zel bir
durumuna vurgu yapmaktadir. Ayrica amel kelimesine “maksadi belli olan bir eylem”
anlami yiiklemesi amel kelimesinin, fiil kelimesinden farkina dikkat c¢ekmektedir.
Cunkl amel de “amag, maksat, biling,” olmasi1 gerekirken, fiil de ise boyle bir gereklilik
s6z konusu degildir. Bu farkliliktan dolay1 Araplar, J=& kelimesini hayvanlar ve cansiz
varliklar i¢in nispet ederken, J«c kelimesini ¢ok nadiren nispet etmislerdir. “Calisan
sigirlar” anlaminda sadece Jel3al) &l tabirini kullanmuslardir.’ Bu bilgilerden hareket
ettigimizde, fiil kelimesinin amel kelimesine gore daha genel bir kullanimi oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.

Ozellikle Isfahani’nin dikkati ¢ektigi hususu goéz oniinde bulundurdugumuzda
amel kavraminin, hayvanlarin yaptigi eylemler i¢in kullanilamayacagmi ¢iinki
hayvanlarin eylemlerinde bir bilincin ve amacin olamayacagini vurgulamak istiyoruz.
Arap dilbilimcileri tarafindan “amel” kelimesinin; “bir kimsenin aklini kullanmak,”
“aklini calistrmak” 43 (M Jaef, 4, Jexy anlaminda kullanilmas: da belirtmis
oldugumuz bu hususu desteklemektedir.8? Tyi de olsa kotii de olsa amel, sadece insanin
bilingli, maksath eylemlerini belirtir. Bilingli bir eylem oldugundan otiirii “amel,”
“ilim” i¢in de kullanilmig ve “ilim” kelimesinin, “amel” kavramimdan doniistiirildigi
ifade edilmistir.!33Amel kelimesi iradeye bagl bilingli bir tercihtir. Fiilde ise bu durum
her zaman miimkiin degildir. Onun i¢in her “amel” bir “fiildir” ama her “fiil” bir “amel”
degildir.

Kuran-1 Kerim’de isim ve fiil olarak 359 defa gecen amel kelimesi sadece,
“davranig, eylem” anlaminda degil; iman, kiifiir, tasdik ve tekzib gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir. Amel kelimesinin “salih, salihat” gibi kelimelerle birlikte kullanilmis
olmast miispet bir anlamt oldugunu gosterir.8* Ornegin bu durum, (et 3 1523l Gl &

"Il (Bakara 2/277), "wlallall e Jass e 3" (Nisa 4/ 124), "wlia Jee 5 Gal" (Nahl

180 Ferahidi, “aml”, Kitabii’l-ayn, 230.

181 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-kur’dn, thk.
Safvan Ahmed Davadi, Darii’l-Kalem, Beyrut, 1412/1991, 587.

182 Cevhert, “aml”, es-Sthah, V, 1775; Ezheri, “aml”, Tehzibii’l- luga, 11, 421;Firizabadi, “aml”,
el-Kamiisii’I-muhit, 1176.

183 Ebii’1-Beka, “aml”, “Kitdbii |- Kiilliyydt”, 616.

184 Mustafa Oztiirk, Siyaset, Itikad, Din, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 101.
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16/97) vb. ayetlerde karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat bununla birlikte "<l G slaxg
(Ankeb(t 29/4), "&uall Jasd &S (Enbiya 21/74), "wlia 2 Jae 4" (Hud 11/46) gibi

ayetlerde ise olumsuz anlamlarda kullanilmaktadir.

Amelle ilgili verilen 6rneklere bakildiginda Kur’an’da bu kavramim hem muspet
hem de menfi anlamda kullanilmasi, ahlaki tutum ve davranislarla yakin bir iligki
icerisinde oldugunu da gostermektedir. Hatta yapilan islerin insanda etki birakmasini
amel olarak dislindiiglimiizde olumlu ya da olumsuz ahlakla iligkisi olmasi da
kaginilmazdir.'8 Bu da bize zaman icerisinde amel kavrammin “emir, tavsiye, yasaklara
uymak, ahlak, sonunda ceza veya miikafat bulunan eylemler” gibi anlamlar kazandigmi

gostermektedir.8®

Yukarida verdigimiz bilgiler 1s1g1inda amel kavraminin “eylem, fiil, calismak, is”
gibi anlamlarda kullanildigimi gérmekteyiz. Ayrica amel kavramina “bilingli bir sekilde
yapilan irade sonucu ortaya ¢ikan bir davranig” anlaminin yiiklenilmesi de 6zel bir
kelime oldugunu gostermektedir. Zira Kur’an’dan ornek olarak vermis oldugumuz
ayetlerde, amel kavraminin hem olumlu hem olumsuz anlamda kullanilmis olmas1 bu
goriisiimiizii desteklemektedir. Ayrica amel kavrammin Araplar tarafindan sadece
insanlar i¢in kullanilmasi, insanin eylemlerine dikkat ¢cekecek sekilde ifade edilmesi de

bu kelimenin 6nemine haiz oldugunun gostergesidir.

2.3. IMAN-AMEL ILiSKISi

Islam Alimlerinin, iman kavramma yiikledikleri anlamlardan ve buna baglh
olarak gelistirdikleri tanmmlardan hareketle iman kavrami, Islam tarihinin ilk
donemlerinden itibaren gesitli tartismalara sahne olmustur.!®” Bu tartismalarm ortaya
¢ikmasinda iman kavramina yiklenen “tasdik”, “ikrar”, ve “amel” anlamlar1 belirleyici
rol oynamustir.’®® Buna bagli olarak “Amel, imandan bir ciiz miidiir, degil midir?”
sorusu sorulmus ve buna iki sekilde cevap verilmistir. Bunlardan ilki iman, insanlarm
kalpleriyle Allah’a halis bir sekilde baglanmalari, dilleriyle Kelime-i Tevhidi

sdylemeleri ve organlariyla amel islemeleridir. Ikincisi ise iman, sadece insanlarin

185 Murat Stluin, fman-Amel Iliskisi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 129.

18 brahim Kafi Donmez, “Amel”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 3, TDV
Yayinlari, istanbul 1991, 16.

87Fatih Karaman, “Iman-Amel Iligkisi Meselesinin “Ey Iman Edenler” Hitabiyla Baslayan
Avyetler Agisindan Degerlendirilmesi”, llahiyat Arastirmalar DergisiS.17 (Haziran 2022): 30.
188Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman Iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51, S.1, (Ankara: 2011):53.
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kalpleri ve dilleri ile gergeklesir. Amellere gelince, bunlar, ancak takva ve iyiliktir

ancak imandan degildir'® seklindedir.

Ameli, imanin bir ctzi olarak kabul edenler imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
organlarin fiili/ameli olarak tarif etmislerdir. iman1 bu sekilde tarif eden grupta ise
Havaric, Sia ve Mu’tezile yer almaktadir. Onlara gore amel, imanin bir parcasi/ciizii
oldugu i¢in Allah’in farzlarini yerine getirmeyip haramlarindan uzak kaginmayanlarin
imandan cikacagmi ifade etmislerdir.!® Haricilerin, ameli imanm bir ciizii/parcasi
olarak sayan goriislerine kars1 ¢ikan ve ciddi bir elestiren getiren ise Mirci alimler
olmustur. Onlara gore iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar olup, ameli imanm bir riknii
olarak kabul etmemisler ve bu sekilde iman ile ameli birbirinden aymrmuislardir.!®
Ozellikle Eb( Hanife, bu konuda “Amel, imandan ayr1, iman da amelden ayr1 seylerdir.
Mi’minin birgok zaman bazi amellerden muaf tutulmasi buna delildir. Bu muaflik
durumunda mii’minden imanin gittigi sdylenemez. Adet géren kadin, namazdan muaf

tutuldugunda ondan imanm gittigini soylemek caiz degildir’’'%? demistir.

Muirci alimlerinin yapmis oldugu iman tanimi Ehli Siinnet alimleri tarafindan da
benimsenmistir. Amelin imandan bir ciiz olmayacagini, imanin kalp ile tasdik, dil ile
ikrar oldugunu dile getiren Matiridi,***Ebii’l-Muin en-Nesefi*®* (6.508/1115),
Amidi*®gibi alimleri bu grupta saymak mimkindir. Matiiridi, ikrar sartmi diinyevi
hiikiimlerin uygulanabilirligi acisindan gerekli goriirken,'®® Nesefi ise imanm ameller
icin sart oldugunu, amellerin iman i¢in sart olmadigini*®’ ifade etmektedir. Amidi ise bu
hususa farkli bir agidan bakmakta ve sdyle demektedir: “Iman, eger itaat etmek olsaydi,
peygamberlerden daha ¢ok itaat yapanlarm imanlarinin, peygamberlerinin imanlarindan

daha fazla olmas1 gerekirdi”*%®demistir.

“Amel imandan bir cliz midir degil midir?” sorusu etrafinda ortaya ¢ikan

tartigmalarin, Haricilerin kendi diisiince yapilar1 ile bagdasmayan, farkli siyasi, hukuki

189K asim b. Sellam, Kitabii 'I-Iman, gev. Sénmez Kutlu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
23.

10Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi(Ankara: Otto Yay., 2017), 221.

191 Nesefi, “Tebsiratiil- edille fi usGlid-Din, ” 11, 404.

192mam-1 Azam EbQ Hanife, fmam-1 Azdam in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: ifav Yay,
2012), 66; Teftazant, Serhu I-Akaid, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay. 2013), 222-5.
198 Nesefi, “Tebsiratiil- edille fi usGlid-Din, ” 11, 404.

194 Nesefi, “Tebsiwratiil- edille fi usalid-Din, ” 11, 406.

195 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi222.

196 Nesefi, “Tebsuwratiil- edille fi ustlid-Din, ” 11, 404.

197 Nesefi, “Tebsiwratiil- edille fi ustlid-Din, ” 11, 416.

198 AKbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 222.
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ve sosyal olaylar1 iman/amel baglaminda tekfir etmis olmalar1 yatmaktadir. Ayrica

95199

“Iman, amelden ayrilamaz”®® seklinde bir kabule sahip olmalar1 en 6nemli sebep olarak

gOzikmektedir.

“Amel, imandan bir ciiz miidiir degil midir?” sorusunun sekillenmesinde iman
ile ilgili yapilan tanimlarin etkili oldugu goriilmektedir. Ozellikle Haricilerin siyasi,
sosyal ve hukuki diigiincelerine uygun olmayan hususlar1 iman-amel dairesi iginde
degerlendirmeleri, konunun daha boyutlu bir hale gelmesine ve bunun neticesinde Islam
tarihinde dnemli tartigmalarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Hariciler ile birlikte
amelin imandan bir cliz oldugunu dile getiren Sia ve Mu’tezile gibi ekoller de soz
konusudur. Bununla birlikte Haricilerin siyasi ve sosyal saik ile ortaya atmis oldugu bu
goriise karsi ¢ikan ve ciddi elestirilerde bulunan Miirci firkast olmustur. Onlara gore
amelin imanin bir cilizii olmas1 miimkiin degildir. Zira Eb( Hanife’nin de dile getirdigi
gibi adet goren bir kadmin bir takim dini vecibelerini yerine getirememesinden dolay1
onun kiifre diistiigiinii iddia etmek miimkiin degildir. Islam tarihinde yasanan bu etkili
ve ciddi tartismalarin altinda siyasi nedenlerin yattigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu
durumun, sure¢ igerisinde hukuksal bir norma donistiigiini de vurgulamak gerekir.
Ozellikle Hz. Osman donemi itibariyla yasanan siyasi ve toplumsal olaylarm bu
noktalara evrilmis olmasi, sorunun ne kadar cetrefilli oldugunu da gostermektedir. Bu
problemin zaman icinde mezhepsel goriisler etrafinda ele alinmasi ise iman-amel

tartigmalarinin kisir bir dongiiye sebebiyet verdigi ifade edilmelidir.

2.3.1. iman-Amel iliskisi Ile lgili Baz1 Meseleler

Hariciler ile birlikte ortaya ¢ikan “amel, imandan bir ciiz miidiir?”” sorusu Islam
diisiince tarihinde bir takim sorular1 da beraberinde getirmis ve 6nemli tartigmalarin
meydana gelmesine sebebiyet vermistir. Ortaya c¢ikan bu tartigmalar biiylik giinah
isleyen kimsenin durumu ve imanin artip-eksilmesi meselesi cercevesinde cereyan
etmistir. Simdi biz bu iki temel meseleyi ele alacagiz ve iman ve amel iligkisine nasil

yaklasildigina bakacagiz.

2.3.1.1. Buyuk Gunah Meselesi
Iman-amel iliskisi g¢er¢evesinde ele alinmasi gereken bir diger husus ise
murtekib-i kebire/biiyiik giinah isleyen kisinin durumunun ne olacagi meselesidir.

Gilinah isleyen bir mii’minin durumu, ahiretteki akibetinin ne olacag: itibariyla

19AKbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 221-2.
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degerlendirilmis, itikddi mezhepler arasinda iman anlayislart dogrultusunda goriis
ayriliklarmin meydana gelmesine neden olmustur. Murtekib-i kebire konusunun temel

tartisma noktas1 bdyle birinin tevbe etmeden 6lmesidir. 2%

Haricilere gore biyiik giinah isleyen mii’min k&fir olur. Onlara gore
sagire/kiligiik gilinah isleyen kimse dahi kafir hiikkmiinii almaktadir. Ciinkii amel,farz
olsun nafile olsun imanmn bir rikkniidir ve kifurle iman arasinda orta bir derecenin
bulunmas1 miimkiin degildir.2®"Mu’tezile mezhebi de ayn1 sekilde amelin imandan bir
cliz oldugunu iler1 siirdiigli i¢cin biiyiik giinah isleyen bir mii’minin imandan ¢ikacagini
ancak kiifre diismeyecegini fasik olacagmi, kendisinde bulanan kelime-i tevhid gibi
iyiliklerin kufirle bagdasmayacagmi ifade etmektedir.?Bu yoniiyle Mu'’tezile’nin,
Hariciler gibi keskin bir durusa sahip olmadiklari, itidalli davrandiklar1 ve fasik ile

mii’min arasinda bir denge de durduklar1 sdylenebilir.

Ehl-i Stnnet, biiyikk kebire sahibi hakkinda ise bdyle bir kimsenin imandan
cikmayacagni, kiifre diismeyecegini belirtmektedir. Clinkii iman tasdikten ibaret olup
amel, imanm bir riknii degildir. Biiyiikk giinah isleyen biri, eger islenen giinahi helal
saymaz, onu hafife ve alaya almaz ise kiifre diismemis olur. Sayet haram, helal sayilirsa
kiifiir, iste o zaman gerceklemis olur demektedir.?®®Ayrica Matiiridi, boyle birinin
durumunun ahirete kaldigini, Allah isterse bagislayacagini isterse cezalandiracagini,
onun i¢in kisinin korku ve {imit igerisinde yasamasi gerektigini belirtmektedir.?%* Blylik
giinah isleyen bir kimseye nasil bir tavir takinilacagi i¢in sdylenen; “Biz, kible ehlinden
hi¢ kimseyi zina, hirsizlik, icki igmek gibi islemis oldugu bir glinah sebebiyle tekfir
etmeyiz. Zina, hirsizlik vb. bliylik gilinahlar1 isleyen kimsenin bunlar1 helal gérmesi ve
haram olduklarina inanmamas: halinde kafir oldugunu sOyleriz’?®® ctmlesi Ehl-i

Stinnet’in bu konuya yaklasimini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

200 Siileyman Akkus, “Kuseyri’nin Hayati, Eserleri ve Keldmi Goriisleri,” Yayrmlanmamis
Doktora Tezi., (Selguk Universitesi, 1997).

21Gglcilk ve Silleyman Toprak, Kelam, 136; Kilavuz, Ana Hatlaryla Islim Akdidi, 66;
Teftazani, Serhu’-Akaid, 213.

202Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Girig(istanbul: Damla Yayinevi, 2013), 175; Golcikk ve
Stileyman Toprak, Kelam, 136;Kilavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akdidi, 66; Sellam, Kitdbii’l-Iman,
73;Toshihiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz, Kiirsat Atalar,
(Istanbul: Pinar Yay., 2019), 85.

203Gglciik ve Stleyman Toprak, Kelam, 136.

2045¢nmez Kutlu, fmam Matiiridi ve Maturidilik(Ankara: Otto Yay., 2017), 46.

250mer Aydin, “Iman ve Islam,” Sistematik Kelam, ed. Omer Aydin (Istanbul: Isaret yay.,
2017), 403-4.
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Iman-amel iliskisi biitiinliigiinde dile getirilen “amel imandan bir cliz midur
degil midir sorusu?” ayni1 zamanda biiyiikk giinah igleyen bir mii’minin durumunun ne
olacagi meselesini de giindeme getirmektedir. Haricilerin ameli, imanin bir riiknii kabul
etmelerinden dolayr biiyiikk giinah isleyen biri kafir hikmunu almakta ve cehennem
azabina miistahak olmaktadir. Hariciler ile ayn1 goriise sahip olan Mu’tezile ise boyle
birinin kafir olmayacagini fasik olarak adlandirilacagmi ifade etmekte ve bu yoniiyle
Haricilerden ayrilmaktadir. Eger tevbe etmeden o6liirse cehennemlik olur demektedir.
Ehl-i Slinnet gore ise biiyiik giinah isleyen birinin imandan ¢ikmasi, kiifre diismesi s6z
konusu degildir. Eger mii’'min bir kisi isledigi giinahlari, helal goriir ve onlarla alay
ederse o zaman kafir olmasi s6z konusudur demektedir. Firkalarin/ekollerin bu konuda
farkli diistinmelerinin sebebinin mezhepsel oldugu ve boyle bir kimsenin durumunun ne

olacag1 meselesinin hukuki formlar etrafinda ele alindig1 goriilmektedir.

2.3.1.2. Imanin Artma-Eksilme Meselesi

Iman-amel cercevesinde mezhepler arasinda farkli yorumlarm yapilmasimna
neden olan bir diger konu ise imanin artip artmayacagi ve eksilip eksilmeyecegi
meselesidir. Bu ise imanin tanimina ve hakikatte ne olduguna dair iler siiriilen
degerlendirmelere dayanmaktadir.?®® Buna bagl olarak ortaya ¢ikan imanda bir
artmanm ya da eksilmenin olup olmayacagi tartigmasinin altinda yatan temel saik,
“amel imanin bir rikknii miidiir degil midir?” sorunsalindan kaynaklanmaktadir. Ameli,
imanin bir riikknii olarak goren Hariciler, Mu’tezile, Zeydiyye gibi ekoller, imanmn
nicelik ve nitelik yoniiyle artip eksilebilecegini ifade etmektedirler.?®” Bunun
sonuncunda ise kim iyi bir amel meydana getirirse imani1 artmis olur, kim de kotl bir
amel yapmis olursa imani azalir. Bu hususta imanin artip eksilecegi goriisiini

savunanlarin delil olarak sunduklar1 ayetler ise sunlardir:

“Ne zaman bir sure indirilse i¢lerinden, iclerinden “Bu hanginizin imanini
artirdi ki?” diye soranlar ¢ikar. Ama bu, iman etmis olanlarin imanini pekistirmistir ve

bundan dolay: onlar seving icindedirler.”?%®

“Mii’'minler o kimselerdir ki, Allah’in adi amildiginda yiirekleri titrer,
kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imamni artirir. Onlar yalniza

rablerine giivenirler.”?%

208 Siileyman Akkus, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Mahiyet, Artma ve Azalma Yoniiyle
Iman”, Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi 9, S.15 (Haziran 2007): 83.

27Kalavuz, Ana Hatlarwyla Islam Akdidi, 51-2.

208 Tevhe 9/124.
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Ehl-i Stnnete gore ise imamm artma ya da eksilme hususuna iki agidan
yaklagilmaktadir. Bunlardan birincisi imanm hakikatinin ve mahiyetinin ne artacagi ne
de eksilecegidir. Zira iman, kesinlik ve boyun egerek kabullenmek, tasdik etmektir. Bir
kimse iman esaslarindan birine inanmazsa iman etmis say1lmaz. iman esaslarinm kabulii
bir bittnlik arz eder. Onun igindir ki imanda bir fazlahigm ya da eksikligin olmasi
tahayyil edilemez.?® Bu konuda Ebii Hanife ise sdyle bir tespit yapar: “Iman artmaz ve
eksilmez. Imanin artmas1 ancak kiifriin azalmasiyla; eksilmesi de kiifriin artmasiyla
tasavvur olunabilir. Bir sahsin ayn1 durumda mii’min ya da kafir olmasi nasil miimkiin
olur? imanda siiphe olmaz?'! diyerek imanin artma ya da eksilme gibi tanimlarla ifade

edilemeyecegini belirtir.

Imanmn artip eksilmesi konusunda ifade edilen ikinci husus ise imanin
nitelik/keyfiyet yonlyle artma/eksilme gosterebilecegidir. Kastedilen ise mii’min bir
kimsenin imanmin, daha kuvvetli ya da daha zayif ya da eksik olmasidir. Kiminin ise
imanmin; ayne’l, ilme’l ve hakka’l yakin seviyesinde bulunmasidir. Burada dile
getirilen ser’i iman olup, imanin ziyade ve noksan olabilecegi, kuvvetli ya da zayiflik

hali, icmal ya da tafsil durumu kastedilmektedir.?'?

Iman-amel iliskisi ¢ercevesinde ele alinan imanin artip-eksilecegi meselesinde
yine amelin, imandan bir rikin olup olmamasi tartismasi etkili olmaktadir. Ameli,
imanin bir riknii olarak géren mezheplere gore imanin artmasi ya da eksilmesi s6z
konusudur. Bunun tersine ameli, imanin bir ciizii olarak gormeyenler ise imanin
artmasi-eksilmesi meselesini iki durumda dile getirmislerdir. Bunlardan birincisi imanin
hi¢bir sekilde artip ya da eksilmeyecegidir. Ebl Hanife’nin deyimiyle imanda siiphenin
bulunmas: séz konusu olamaz. Ikinci olarak ise imanm keyfiyet yoniiyle artip
eksilebilecegidir. Imanm kuvvetli, zayif, tafsili ya da icmali gibi nitelik anlamda

artacagi ya da azalacag ifade edilmektedir.

Bununla birlikte keyfiyet yoniinden imanin eksilebileceginin dile getirilmesi,
iman-amel miinasebeti/iliskisi gergevesinde degerlendirildiginde sadece hukuksal
yonlyle ele alindigin1 gosterir. Bize gore iman ve amelin birlikte zikredilmesi, iman

etmeye hazir olan bir kimse igin motivasyon/ara¢ kaynagi olmaktadir. Imanm giiven

209 Enfal 8/2.

20kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi, 51-2. Teftazani, Serhu 'I-Akaid, 226.

21 Eb( Hanife, Imam-1 Azdm in Bes Eseri, 65.

212Golciik ve Suleyman Toprak, Kelam, 136; Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi, 51-2.
Teftazani, Serhu’l-Akdid, 226.
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anlamma gelmis olmasi mii’min olan birisi igin amelin, giivenmenin bir yansimast;
amelin de bilingli bir davranis anlamma gelmesi, iman etmenin/giiven duymanin bir
gerekgesi olarak diistiniilmelidir. Onun i¢indir ki imanin keyfiyet agisindan artacagini ya

de eksilecegini diisiinmek isabetli goriinmemektedir.

Iman-amel iliskisi dahilinde tartisma haline gelen amel imandan bir ciiz miidiir
degil midir sorusu ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan biiylik giinah isleyen birinin
durumunun ne olacagi ve imanin artip-eksilmesi meselesi mezhepsel olarak ele alindigy,
bu ti¢ hususun da hukuksal bir form olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Iman ve
amel birbirinden farkl iki husus olmasma ragmen, iman olmadan amelin Allah katinda
kabule sayan olmayacagi, giizel amellerle slislenmeyen imanin ise manevi bir lezzet
vermesinin miimkiin olmayacag asikardir. iman, kalbe atilan bir tohum; ibadetler, iyi
davranislar ve giizel ahlak olarak ifade ettigimiz ameller ise onun filizlenmesini ve
yesermesini saglayan bir aragtir.?’® Imanm, kalpten tiim beden hiicrelerine yansiyan,
insanin tim oOrganlar1 ile davramiglarii ortaya ¢ikartan bir enerji oldugu
diisiiniildiigiinde, bunun hayata yansimasi salih amel ile miimkiin olmaktadir.?* Bu
acidan bakildiginda iman ve amel birbirinin mitemmim cliziidir. Ozdesin de dile
getirdigi gibi Kur’an’in, insanlar1 hidayete ¢agirirken, peygamberler araciligiyla insani
fitr1 olan asli yapisina ve yaratilis gayesine uygun bir hayat tarzia davet ettigine dikkat
¢ekmis olmas1 ve amaglananin diinya ve ahiret mutlulugu oldugunu ifade etmesi,?**iman

ve amel biitlinliigiiniin ne denli 6nemli oldugunu goéstermektedir.

Akkus’un ifadesiyle iman, amellerle olan miinasebeti yoniiyle ayrilmaz bir
biitiinliik olusturmaktadir.?’®Kur’an’t Kerim’de amelin imanla birlikte zikredilmis

217 iman ve amelin bir arada bulunmalar1 gerektigine isaret etmektedir. Bu da

olmasi,
bize, iki kavram arasinda kuvvetli bir semantik bag  oldugunu
gostermektedir.?*®Yalcinkaya’nim, kisinin Allah ile irtibatin1 saglayan imanin sadece
goniillerde kalmamasi gerektigini, giizel davraniglar olarak hayatta karsilik bulmasmin

elzem oldugunu, bunun da insani ahlaki bir olgunluga donistiirmesi gerektigini ifade

213 Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Smir, (Istanbul: Marifet Yay. 1982), 40.

214 Mehmet Vehbi Sahinalp, “Insan Degerlendirmede Beseri ve Kur’ani Olgiitler,” Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15, S. 24 (Temmuz-Aralik 2020): 97.

215 Talip Ozdes, “Ahlak-Vahiy iliskisi ve Kur’an’da Iman-Ahlak-Amel Biitiinliigii”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, S. 2 (Aralik 2006): 21.

218 Siileyman Akkus, “Kuseyri'nin Hayati, Eserleri.” 92.

217 Bakara 2/25,82,277; Al-i imrén 3/57; Nisa, 4/57,122,173.

218 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Kiirsat Atalar,
(Istanbul: Pinar Yay., 2013), 310.
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etmesi,?'® bu iki kavram arasindaki kuvvetli bir iliskinin var oldugunu, etle tirnak gibi®%°

bir durumun oldugunu gésterir. Islam sadece itikadi, vicdani ve nazari bir din olarak
ortaya ¢ikmamis ayni zamanda hayatin tanzimine yonelik ilke ve uygulamalar da
getirmistir.??! Iste Kur’an’m iman ile ameli i¢ ice olacak sekilde ele almasinin yegane

sebebinin bu oldugu sdylenebilir.

Kur’an’t Kerim Ogretim sistemi icerisinde iman ve amel Onemli bir yer
edinmektedir. Aydin’mn da ifade ettigi iman, insanin kalbindeki durumun ifadesi iken;
amel de bu imanm bir gdstergesidir.??? Ciinkii Islam’da iman etmek ve imanin geregini
fiilen yerine getirmek esastir.??Giiler’in de isabetle belirttigi gibi Kur’an’t Kerim’in
nihai hedefi imanla birlikte ahlaki bir olgunluk olusturmaktir.??*Kalbin eylemi inanmak
ise, dilin eylemi konusmak, elin eylemi tutmak, ayagin eylemi ise ylriimektir. Bu
sekilde toplumsal bir hareketliligin meydana gelmesi de amel ile mimkin
goziikmektedir. Sonug olarak Islam diisiince tarihinde iman artar mu eksilir mi seklinde
ortaya ¢ikan tartigmalar, iman ve amel arasinda kisir bir dongii ¢ergevesinde kendine yer
bulurken; iman ve amel arasindaki iliski, kuvvetli bag hak ettigi degeri gorememis ve
mezhepsel tarafgirlige acilan bir kapi olmustur. Iman ve amel arasindaki semantik
bagmn, bu iki kavramin ne kadar énemli oldugunu gdstermektedir. iman hayata agilan

bir kap1 ise amel de imanin hayata yansiyan diger yoniidiir.

BOLUM 3: IMAN-AMEL BAGLAMINDA EBU’L BEREKAT
EN-NESEFI’NINMEDARIKU’T-TENZIL ADLI ESERI

Bu bolimde ilk 6nce, iman ve amel kavramlarinin Medarikii’t-Tenzil adli eserde
hangi kavramlarla birlikte kullanildigmn irdeleyecegiz. Iman ve amel kavramlarmin bu
kavramlarla iliski bi¢imini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ayrica rivayet ve dirayet tefsir
tirti alaninda yazilmis eserlerden de istifade ederek kavramlari mukayeseli bir sekilde
analiz etmis olacagiz. Daha sonra Nesefi’nin iman ve amel kavramlarini nasil

degerlendirdigini ortaya koymaya calisacagiz.

A9Mustafa Yalginkaya, “Matiiridi’de Iman-Amel Iliskisi, "126.

220 Ahmet Ak, “Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye Gore iman-Amel iliskisi,” Dini Arastirmalar Dergisi,
8, S. 24 (Haziran 2006): 248.

221 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 3, TDV Yay,,
Istanbul 1991, 14.

22 Aydin, Kur’dn’1 Kerim’de, 45.

28Mustafa Oztirk, “Iman-Amel iligkisi,” (Hayatin Anlanm Iman Sempozyumu, istanbul, Ekim
13 2018), 153._

24{lhami Giiler, Iman Ahlak Iligkisi(Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2016), 10.
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3.1. IMAN VE AMEL iLE iLISKiLi KAVRAMLAR

Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Medarikii’t-Tenzil adli tefsirinde, iman ve amel
kavramlar1 hakkinda bilgi verdikten sonra bu iki kavramin hangi kavramalarla birlikte
degerlendirildigini tespit etmeye c¢alisacagiz, ayrica bu kavramlarin hangi anlamlara

geldigini de irdeleyecegiz.

3.1.1. imanla Ilgili Kavramlar
Simdi bu boélimde Nesefi’nin iman kelimesini hangi kavramlarla birlikte ele

aldigini1 ve aralarinda nasil bir iliski kurduguna bakacagiz.

3.1.1.1. Adalet

Adalet kelimesin koki, (Jx)’den gelmekte olup, llgatte; “hakikatle
hiikkmetmek,” 6lciili olmak,”?®“bir seyi dogrusuyla diizeltmek, dogruluk, miikafat,
esitlik,”?? “istikamet, dogru yolda olmak”??" anlamlarma gelmektedir. Dini bir terim
olarak ise adalet; “Kur’an’da belirtilen farzlar1 yerine getirmek,”??“hak yolda olmaya
calismak ve yapilmasi tehlikeli olan seylerden uzak durmak igin ¢aba gostermek’??°

demektir.

Nesefi’nin tefsirinde iman ile adalet arasinda iliski kurdugu Nisa suresinin ilgili

135. ayeti su sekildedir:

“Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun, (Haklarinda sahitlik
ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindr.
Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez),

yahut sahitlik etmekten kacimrsamz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”**

Miiellif, yukarida verdigimiz ayette yer alan “Adaleti titizle ayakta tutan”
ifadesinin “adaleti saglamak ve zulme meydan vermemek i¢in ¢alisip gayret eden”

2

anlamma geldigini belirtir. “Hislerinize uyup adaletten sapmayin” clmlesinin ise
“hevalar ugruna hakki birakip adaletsizlik etmeyin yahut insanlar arasinda adaleti

uygulamay1 hos karsilamama gibi bir yanlisa girmeyin”?3! demek oldugunu ifade eder.

225 Ferahidi, “adl”, Kitabii ‘l-ayn, 111, 110.

226 Tbn Manzur, “adl”, Lisdnii’I-arab, XI, 434.

227 Ciircani, “Kitabi-t Ta 'rifat,” 124.

228 Tbn Manzur, “adl”, Lisdnii’l-arab, XI, 434.

229 Ciircani, “adl”, Kitabi-t Ta rifdt, 124.

230 Njjsa, 4/135.

231 Nesefl, “Medarikii 't-tenzil ve haka iku’t-tevil ”,1, 404.
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Ayrica ayette gecen “ta‘dild” ()s#>3) kelimesi “sapmak” anlaminda ( Js ) kdkiinden
gelmekte olup; “Haktan sapmaym” anlamina gelmektedir. Bize gore bu ayette miiellif,
hislere uymanin ve haktan sapmanin, iman eden birinin yapmamasi gereken bir eylem
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ayette gecen “Adaleti titizle ayakta tutan” ifadesini
miifessirler; “adaletle konusmak,”?*? “adaleti ayakta tutmak,”?®® “adil olmak,”?%*
“adaleti ayakta tutabilmek igin ¢aba gostermek,”?® “adalet,”?® “adaleti biitiin islerde
ikame etmek”?®’ anlamlarinda kullanmistir. Ibn-i Kesir (6.774), diger miifessirlerden
farkli olarak “asabiyetin” adaletsizlige sevk etmemesi gerektigine vurgu yapar.2®
Elmalil1 (6.1942) ise “adaletle kaim miistakim hakimler olup adl ii hakkaniyeti ikame
ediniz” seklinde ifade ederek hakimlerin hakkaniyetle adaleti saglamalar1 gerektigine
dikkat cekmis ayrmtili bilgi vermemistir.>®*Yine aymi ayetin devamimnda yer alan

“Hislerinize uyup adaletten sapmayin” ifadesini ise miifessirler; “adaletli olmak i¢in

hislerinize uymamak,”?*° “adaleti saglayarak haktan sapmamak,”?*! “hevesinize uyup

99242 99243
k, )

da haktan sapma “keyfi davranislar sergileyerek adaletsizlik yapmak

“adaletten vazgegmek,”?** seklinde izah etmislerdir.

232 Mukatil b. Siileyman, “et-Tefsirii’l-kebir,” thk. Dr. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut:
Miiessetii’l-Tarihii’l-Arabi, 2002), 1, 413-4.

233 Ebi Cafer Muhammed b. Cezeri et-Taberi, “Cdmiu’l-beyédn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn”, thk. Dr.
Abdullah Hasan Yemame, (Kahire: Dersaadet Arap Islam Merkezi Yaynlari, 2001), VII, 584;
Nasiriiddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el- Beyzavi, “Envdri’t-Tenzil ve
Esrarii’t-Te vil”, thk. Muhammed Suphi b. Hasan Hallak, Dr. Mahmud Ahmed Atras, (Beyrut:
Darii’l-Resid, 2000), 1, 400.

234 Eb( Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el- Matiridi, “Te ‘vildtii'I-Kur’dn, ” thk.
Mehmet Boynukaln, (Istanbul: Mizan Yayinlar1, 2005), VI, 68.

235 Zemahseri, “el-Kessdaf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi 't-te vil ”, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvuz, (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1998),11,
161.

26 Eb(l Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbT Bekr b. Ferh el-Kurtubf, “el-cami' li-ahkami'l-
Kur'an”, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2006), VII, 173-
4,

237 Sevyhiilislam Ebiissutid Efendi, Irsddii’l-"akli’s-selim il mezdya’I-Kitabi’l-Kerim, cev. Al
Akin. (Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 2006), 4, 1469.

238 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, “Tefsirii'I-Kur 'dnil- ‘azim”, thk. Sami b. Muhammed Sellame, (Riyad:
Daru Tayibatii’l- Nesri, 1999), II, 433.

239 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili’, thk. Asim Ciineyd Koksal,
(fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 11, 464.

240 Beyzavi, “Envadrii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil”, 11, 401.
241 Matridi, “Te vilatii'l-Kur’dn,” 1, 68; Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir”, I, 414; Zemahseri, “el-
Kessdf ‘an haka’iki gavamizi 't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te vil ”, 11, 162.

242 Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, “en-Niiket ve’l-u’yiin” thk.
Seyyid ibn Abdulmaksud ibn Abdiirrahim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 2010), I, 535;
Fahrettin Razi, “et-Tefsirii 'I-kebir/Mefdtihu I-Gayb,” thk. Ebu Abdullah b. Muhammed b. Omer,
(Beyrut: Daru’l-Fikr Yaymlari, 1981), XI, 74.

243 Taber, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’an”, VI, 588-9.

244 Kurtubf, “el-cami’ li-ahkami'l-Kur'an”, VII, 178.
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Nesefi, ayette kullanilan adalet kavramiin anlamlarini izah ederek aslinda bize
gore iman etmis olan birisinin Ozelliginin adaletli olmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Ayette gecmekte olan sahitlik hususuna dikkat edildiginde miiellifin,
toplumun salahiyetini ilgilendiren Onemli bir kavram olarak adalet mefhumunu
degerlendirdigi diistiniilmektedir. Ayrica ayette, adaleti saglamanin en temel ilkesinin,
kisinin kendi yakinindan baslamasi gerektiginin ifade edilmesi ise son derece donemli
olup, bireyden genele bir degisimin/yenilenmenin olabilecegine isaret etmektedir. Bize
gore muellif, burada iman ve adalet arasinda bir iliski kurmakta ve iman eden birinin
adaleti kaim etme hususunda hassas olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Hislerinize
uyup adaletten sapmayin ifadesi ile iman edenlerin ayni zamanda haktan sapmamalari
gerektigini de dile getirmektedir. Nesefi’nin bdyle bir ¢ikarimda bulanmasi adalet
methumunu iman etmek anlaminda da degerlendirdigini gostermektedir. Ciinkii iman
etmek ayn1 zamanda hak olani ortaya koymak demektir. Bir seyin yerli yerinde olmasi
icin gayret gostermek, c¢aba sarf etmek hakkin kaim olmasini saglamaktir. Haktan
sapmayn ifadesine dikkat ¢ekmesi bu tespitin hakli oldugunu diisiindiirtmektedir. Zira
tevhid inancini kabul etmek, sirk inancinin oldugu bir ortamda hakki yerine getirmek

demektir. iman edenlere bu husus hatirlatilmaktadir.

Nesefi gibi miifessirlerin hemen hepsi adalet mefthumuna birbirine yakin anlama
gelecek sekilde bir mana vermis ve toplumun birligi ve huzuru igin 6nemini ortaya
koymaya ¢alismistir. Bununla birlikte miifessirlerin, adalet kavramini farkli niianslarla
birlikte ifade etmelerinin sebebinin ise yasamis olduklari zaman diliminde meydana
gelme ihtimali miimkiin olabilecek toplumsal olaylarmn etkisinin de olabilecegini
diisiindiirtmektedir. Her ne kadar dyle olsa bile bu husus, adalet kavraminin her donem
icin  Onemli oldugunu ve i¢inde bulunuldugu zamanin sartlarma gore
anlamlandirilmasmin ayetin evrenselligine isaret ettigini gostermektedir. Mifessirler,
iman eden bir kimsenin topluma yonelik eylemlerinde, adaletin ne kadar etkili
oldugunu, olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Bu da iman ile adalet arasinda dnemli bir
iliskinin oldugunu gosterir. Miifessirler, haktan sapmak ile adalet arasinda bir baglanti
kurmakta ve iman eden birinin aksini yapmasi durumunda imanmin geregini yerine
getirmemis oldugunu ifade etmeye ¢aligmaktadir. Ancak haktan sapmamak ifadesi ayni
zamanda iman anlamina da gelebilir. Onun i¢indir ki miifessirlerin, iman ile adalet

arasindaki iliskiyi daha ¢ok miiminin topluma kars1 davraniglariyla 6ne ¢ikarmuglardir.
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Halbuki ayette gecen adalet mefhumunun, tevhid/hak anlaminda sirk inancina karsi bir

argliman olarak kullanilmas1 da miimkiindiir.

3.1.1.2. Birr

Deniz (u~) bahr kelimesinin zidd1 olan kara parcasi anlamma gelen (%) bera
kokiinden®® tireyen (L2) birr kavrami ligatte “dogruluk,”®*® “itaat etmek,”?*’
“diiriistlik ve iyilik”?*® anlamlarina gelmektedir. Dini bir kavram olarak ise birr,
“Allah’m mii‘mine farz olarak kildig1 seyleri eksiksiz yerine getirmek ve giinahlardan
kaginmak”?4? seklinde tarif edilmistir. Ayrica birr kavrammin “nafile ibadetleri”?° de
icerdigi belirtilmistir.

Iman ile birr kavraminm iliskilendirildigi Bakara suresinin ilgili 177. ayeti ise su

sekildedir:

“Asil iyilik yiizlerinizi {soyut manada) dogu ve bati tarafina ¢evirmek degildir.
Fakat gercek iyilik yapan kimse Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitaplara,
pevgamberlere iman eder, mala olan sevgisine ragmen onu yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kélelerin ozgiirliigiine harcar, namazi
dogru bir sekilde kilar, zekdn verir. Soz verdikleri zaman verdikleri sézleri yerine
getirir. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder. Iste imanlarinda asil dogru ve
samimi olanlar bu ozellikleri tasiyanlardir. Allah’in emirlerine baglhlik gosteren ve

vasaklarindan uzak duran gergek takva sahipleri de iste bunlardr.”

Nesefi, ayette gecen birr kavraminin “hayir ve iyilige isim olan bir kelime
oldugunu, hosnut kaliman her iyi ve giizel sey manasma” geldigini ifade ettikten sonra
ayette gecen asil iyiligin, “Allah’a iman etmek” oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
gercek iyilik, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere iman etmek
olarak belirtilmektedir. Bunun sebebi ise ayetin ilk pasajinda karsimiza g¢ikar: “Asil
iyilik yiizlerinizi {soyut manada) dogu ve bati tarafina ¢evirmek degildir.” Burada dogu
ve bati ile kastedilen ise kitap ehli olan Hristiyanlar ve Yahudiler’dir. Ciinkii
Hristiyanlar Beyti- Makdis’in dogusunu kible olarak kullanirken, Yahudiler de bati
tarafin1 kible olarak kullaniyorlardi. Bundan dolayr her iki grup da kendi kiblelerine

245 Ferahidi, “birr”, Kitabii ‘I-ayn, 1, 129.

246 Ferahidi, “birr”, Kitabii’l-ayn, |, 129.

247 Cevheri, “birr”, es-Sthah, 11, 588.

248 Tbn Manzur, “birr”, Lisdnii’I-arab, 1, 51-52.
249 Tbn Manzur, “birr”, Lisdnii’l-arab, |, 52.

250 fsfehant, “birr”, el-Mifredat, 52.
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donmenin asil iyilik oldugunu iddia etmekteydiler. Nesefi, bu ayetin nazil olmasiyla
birlikte hem iyiligin iceriginin degistigini hem de Beyti Makdis’in kible olmadigini, bu

sekilde ki inanglarinin reddedildigini ifade etmektedir.?>!

Ayette gecmekte olan birr kelimesinin miifessirler tarafindan; “Allah’a iman
etmek,”?? “takva,”?>® “boyun egmek,”?** “giizellik, hosa giden her tiirlii fiil,”?*® gibi
anlamlara geldigi ifade edilmistir. Kurtubi (6.671/1273) ise birr kelimesine
digerlerinden farkli bir anlam kazandirmis, “biitiin hayirlar1 kapsayan bir isim”
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Kurtubi, ayette gecen el-birr ibaresinden kastin
“Allah’a iman edenin yaptig1 birr’dir,” seklinde de kayit diismiistiir. Buna da Ll o Ll
s “Muhakkak ki o ya ikbaldir ya da sirt ¢evirmistir” ciimlesini drnek gostermistir.
Kurtubi, bu climlede asil anlatilmak istenenin “ikbal sahibi olan kisi ya da sirt ¢eviren
kimse” oldugunu dile getirmistir. Ayette gecen el-birr kelimesinde de aymi 6zellik
oldugunu ve burada kastedilenin, Allah’a iman edenin yaptig1 iyilik oldugunu ifade
etmistir.?*Birr kavrammi Allah’a, ahiret giiniine, meleklere ve biitiin peygamberlerine
iman etmek seklinde agiklayan miifessirler de bulunmaktadir.?®’ Mevdddi
(6.1903/1979) ise kavramin, ibadetleri yerine getirmek, ihtiya¢ sahiplerine yardim

etmek, savasta sabretmek anlamma gelecegini de belirtmistir.2>®

Bize gore ayet genel bir ilke koymaktadir. Bu ilke ise imaninda samimi olan
birinin diger islerinde de samimi olmas1 gerektigidir. Her ne kadar ayetin niizul sebebi
Hristiyanlar ve Yahudiler arasinda tartisma konusu olan kible meselesi olsa da burada
hitap Muslimanlara yoneliktir. Clnki ayette iman eden kimsenin &zellikleri dile
getirilmektedir. Ayrica bir kimsenin imani ari/duru belli olursa o kiginin hayat1 da ayni

imani gibi olmali ve bu 6zellik onun i¢in vazgeg¢ilmez bir ilke halini almalidir.

251 Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 153.

252 Taber, “Cdmiu’l-beydn ‘an tevili ayi’l-Kur’an”, Ill, 77.

253 Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir, ” I, 177; Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” IV, 40.

254 Maturidt, “Te vilati’l-Kur’an, 1, 317.

25 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi 't-te vil”, |,
362.

256 Kurtubi, “el-cami’ li-ahkami'l-Kur'an”, 111, 54.

257 Beyzavi, “Envarii t-tenzil ve esrdrii’'t-te vil”, 1, 160;ibn Kesir, “Tefsirii 'I-Kur anil- ‘azim”, 1,
486; Ebu’l A’1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. Mustafa Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnah, Ali Unal, Hamdi Aktas (Istanbul: insan Yaylar1, 1978), I, 140.

258 Mevd0dt, Tefhimii’l-Kur’dn, 140.
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3.1.1.3. Cihad

Cihad kelimesinin tiiredigi (2¢>) cehede, ligatte “insanin gosterdigi hiir tiirlii

99259 < k7:260 73
9

caba, amaca ulasmak icin ¢ok calismak ve eme gayret etmek,”?%! gibi
anlamlara gelmektedir. Cehede kelimesinden tureyen cihad kelimesinin “diismanlarla
savasmak”?®? anlami oldugu gibi “el ve dil ile miicadele etmek”?%® anlami da
bulunmaktadir. Dini bir kavram olarak ise cihad, “Allah’in farzlarini samimiyetle yerine

getirmektir.”?2%4

Nesefi’nin tefsirinde iman kavramui ile iliski kurdugunu saptadigimiz bir diger
kavram ise cihaddir. Yaptigimiz arastirmada Nesefi’nin cihad kavramini farkl
anlamlarda ele aldig1 goriilmektedir. Simdi miiellifin tefsirinde yer alan cihad ile ilgili

ayetleri hangi anlam esliginde kullandigina bakalim.

Cihad kelimesinin ilk olarak gectigi Bakara suresinin 218. ayeti ise su

sekildedir:

“Muhakkak ki iman edenler, imanlarimin geregi olarak hicret (gé¢) edenler -
Mekkeyi ve yakinlarini terk etmek zorunda kalanlar- ve Allah yolunda -miisrik ve diger
Islam diismanlariyla- cihad edenler (savasanlar) var ya, iste Allah’tan rahmet ve
merhamet beklentisi icinde olanlar bunlardir. -Nitekim denir ki, uman kisi ister, korkan

’

da kacar.- Allah ¢cok magfiret eden ve ¢cok merhamet edendir.’

Nesefl yukarida yer verdigimiz ayette gecen cihad kelimesine ‘“‘savasmak”
anlamin1 vermistir. Miiellifin, sibak-siyak iliskisi igerisinde bir anlam kazandirdigi
goriilmektedir. Zira ayetin genel muhtevasindan da hareketle Miisliimanlar
imanlarindan dolay1 eziyet gérmiisler, bunun akabinde ise vatanlarindan, sevdiklerinden
ayrilmak zorunda birakilmiglardir. Ayrica hayati tehlike s6z konusu oldugundan bu
durum kendilerini miisriklere ve Islam diismanlarma karsi teyakkuzda olmaya sevk

etmistir.2®°

29 Ferahidi, “chd”, Kitabii’l-ayn, |, 268.

260 Cevheri, “chd”, es-Sthah, |, 460-461.

21 {bn Manzur, “chd”, Lisdnii I-arab, 111, 139.

262 Thn Manzur, “chd”, Lisdnii’I-arab, 111, 139.

263 {sfehani, “chd”, el-Mufredat, 131-132.

264 Tbn Manzur, “chd”, Lisdnii I-arab, 111, 139.

%65 Nesefl, ““Medarikii 't-tenzil ve haka ’iku t-tevil > 1, 171.
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Mufessirler, Bakara 218. ayetinde gegen cihad kelimesine ise, “miisriklerle

99266 99267

miicadele, “Allah’in  dininin galip gelmesi i¢in diismanla carpisanlar,
“savasmak”?® anlamlarin1 vermektedir. Matiiridi ise “seytan ve nefisle miicadele
etmek” anlamlarinm oldugunu da dile getirirken;?®® Zemahseri ve Siiyati (6. 911/1505)
sadece kelime anlamiyla yetinmektedir.?’® Ebiissutid Efendi (6. 982/1574), “Islam
yolunda yapilan cihad” seklinde anlamlandirma yapmasina ragmen bu cihad seklinin
nasil olacagma dair herhangi bir ifadeden bahsetmemektedir.?’t Resid Riza (6.
1865/1935) “kafirlere karsi gelmek ve galip gelmek icin gii¢ gdstermek,”?’? Elmali
“fitnelere kars1 yapilan miicadele,”?”® Izzet Derveze (6. 1888/1984) ise “Allah yolunda

cihad etmek”?™ seklinde kayit diismiistiir.

Nesefi’nin ayette ge¢mekte olan cihad kelimesine savasmak anlami yiiklemis
olmasiyla iman eden kimselerin, imanlarmimn bir geregi olarak kendilerine bir saldir1
oldugunda hi¢ diisiinmeden miicadele igine girmeleri/savagmalar1 bir gereklilik olarak
ifade edilmektedir. Zira iman ettikleri i¢in bir sikintiyla karsi karsiya kalmalar1 sz
konusudur. Lakin bize gore ayette, savasmak kelimesi ayrica miicadele etmek, gégis
germek seklinde de anlasilabilir. Zira savasmak, cana bir kast oldugunda s6z konusu
olur. Ancak sirk ortaminda tevhid dinini yasamak, bundan taviz vermemek ve bunun
i¢cin bir¢ok sikintilarla miicadele etmek seklinde de anlasilmalidir. Her ne kadar miiellif,
cihad kelimesine savagmak anlami vermis olsa da salt anlamiyla anlamak dogru bir
yaklasim olmaz. O zaman cihad kavrami sadece savasmaya indirgenir ki bu hem

miimkiin degildir hem de ayetin genel muhtevasma uygun diismez.

Muifessirlerin ekseriyetin, cihad kelimesine savasmak anlamini yiikledikleri ve
iman eden kimselerin imanlarinin bir geregi olarak bunu yerine getirmesi gerektigine
vererek, ayetin insanm bireysel yOniine dikkat cekmekte ve cihadi, kisinin ortaya

koymas1 gereken bir miicadele olarak tanimlamaktadir. Bu noktada Matiiridi’nin bu

266 Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir”, 11, 186.

267 Matlridi, “Te vilatii’I-Kur’dn, ” 11, 19;RAZ, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” IV, 40;
Taberl, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an”, 111, 667.

268 Maverdi, “en-Niiket ve I-u 'yiin”, 1, 275; Ibn Kesir, “Tefsirii'I-Kur anil- ‘azim”, 1, 577.

269 Maturidt, “Te vilati’l-Kur’an, " 1. 20.

210 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi t-te vil”, |,
425; Celaliddin es-Siiyati, “ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’siir,” thk. Dr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Dersaadet Arap islam Merkezi, 2003), 11, 542.

271 Ebuissuld Efendi, frsddii’l-"akli’s-selim il mezdya’I-Kitabi I-Kerim, 11, 585.

272 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’I-Menar, (Kahire: by, 1948), 11, 320.

273 Elmalily, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 829.

274 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii'I-Hadis, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1984), VI, 383.
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anlamlandirmasi, bizim de katildigimiz bir husustur. Cihad etmek, kisinin kendisi i¢in

caba sarf etmesi ve bunun i¢in ugras gostermesi demektir.

Cihad kavramu ile ilgili bir diger ayetimiz ise Tevbe suresinin 86. ayeti olup su

sekildedir:

“Allah’a iman edin ve Resulii ile beraber cihada gidin diye bir sure indirildigi
vakit, onlardan varlikli (ve imkdn sahibi) olan kimseler, cihada katilmamak icin senden
izin istediler ve: “Bizi birak, bize dokunma, evde oturup kalan (zayif ve giigsiizlerle)

beraber oturup kalalim dediler. %™

Nesefi’nin yukarida yer verdigimiz ayette gecmekte olan cihad kavramina savas
anlami ytikledigi goriilmektedir. Ayetin devaminda yer alan “cihada katilmamak i¢in
izin istemis olmalar1” ifadesi, miiellifin bu anlamu tercih ettigini gostermektedir.?’
Tevbe suresinin 86. ayetinde gegen cihad kavramini ise tefsir alimleri “diismana karsi

k,”?"" “savasmak”®’® anlammda kullanmislardir. Beyzavi burada bahsedilen

olma
cihadin, Tebiik seferi ile ilgili oldugunu belirtir.?’® ibn Acibe (6. 1224/1809) ise cihad

kelimesinden ¢ikarilmasi gereken anlamin “nefisle miicadele” oldugunu ifade eder.?®°

Yukarida verdigimiz ayette gecen cihad kelimesine Nesefi ile ayn1 anlami veren
tefsir alimleri oldugu gibi farkli anlamlar verenler de olmustur. Bu anlamlar iginde
bizim en ¢ok dikkatimizi ¢eken ise Ibn Acibe ’nin “nefisle miicadele etmek” ifadesidir.
Ciinkii Ibn Acibe, cihad etmenin bireysel ydniine dikkat ¢ekmekte ve bize gore cihad
etmeyi kisinin kendi nefsine indirgeyerek ayetin anlam sahasini genisletmektedir.

Mouellifin bu konudaki goriisiine katiliyoruz.

275 Bkz. Tevbe 9/87. ayet ayn1 konunun devamu niteligindedir.

276 Nesefi, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn”, 1, 700.

277 Mukatil, “et-Tefsiri’I-kebir”, 11, 188.

278 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, IX, 512; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahid;i,
“el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, thk. Muhammed b. Salih b. Abdullah Fevzani, (Riyad: Melik
Fehediil Vataniye: 2008), X, 585;Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, “Zddii 'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, thk.
Ziheyr el-Savi, (Beyrut: Mektebetii’l-Islamiye, 1984), III, 482;Ebiissutd Efendi, [rsddii’l-
‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, VI, 2652; Kurtubi, “el-cami’ li-ahk&mi'l-Kur'an”, X,
327; Maturidi, “Te'vildti’l-Kur’dn,” V1, 427;MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn, 11, 258; Razi, “et-
Tefsirii 'I-kebir/Mefdtihu ’I-Gayb,” XVI, 160; Riza, Tefsirii’I-Menar, X, 672;Styiti, “ed-Diirrii 'I-
mensur fi't-tefsir bi’l-me’siir,” VII, 479; Taberi, “Camiu’l-beydn ‘an tevili ayi’l-Kur’an”, Xl,
615-616;Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-
tevil”, 111, 80.

219 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii 't-te vil ”, 11, 70.

280 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe “el-bahrii’l-
medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid”, thk. Ahmed Abdullah Kureys Riislen, (Kahire: by. 1999), II,
414,
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Cihad kelimesinin kullanildig1 bir diger ayet ise Enfal suresi 72. ayetidir. Ayet
su sekildedir:

“Siiphesiz Allah’a ve Peygamber’e iman edenler, hicret edenler, Allah yolunda
mallarimi ve canlarimi ortaya koyarak cihad edenler ve muhacirleri Medine de
barmmdirip onlara yardim eden Ensar var ya, iste bunlar birbirlerinin dostlaridiriar.
Ancak iman ettikleri halde kiifiir diyarinda kalip hicret etmeyenlere gelince, hicret
edinceye kadar sizin onlar Uzerinde bir velayetiniz yoktur, Eger din konusunda sizden
yardim isterlerse, tizerinize bir borgtur. Yeter ki sizden istenen bu yardim, sizinle
kendileri arasinda bir sézlesme bulunan bir toplum aleyhinde olmamuis olsun. Ciinkii

Allah biitiin yapip ettiklerinizi hakkiyla gérendir.”

Nesefl, yukarida anlamini verdigimiz ayette yer alan “Allah yolunda mallariyla
ve canlarint ortaya koyarak cihad edenler” ifadesinden kastin, Allah ve Resuliiniin
sevgisi ugruna Mekke’yi birakip ayrilmaya zorlananlarin yani gé¢mek durumunda
kalanlarin  oldugunu belirtmektedir.?®'Diger miifessirlerin, ayette gecen cihad
kelimesine yiikledikleri anlam ise “diismana kars1 olmak,”?%? “Allah yolunda miicadele
etmek,”?% “Allah’m dinini yasamak,”?®* “savasmak”?®® seklindedir. Elmalili ise “Allah

9286

rizasi i¢in nefsi it’ab eylemek yani nefsi paylamak™“®® anlaminda kullanmaktadir.

Bu bilgilere gore hareket ettigimizde ister miiellifimiz Nesefi olsun, isterse diger
miifessirler olsun ayette gegen cihad kavramia anlam ytiklerken ayetin genelini dikkate
aldiklarini, bazilarinin ise sibak-siyak iligkisi dahilinde konuya yaklastigimi
gormekteyiz. Bununla birlikte biz ise ayete anlam verilirken bireyi dnceleyen ve ona
sorumluluk yiikleyen anlamlarin daha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii ayette
iman edenler vurgusunun bu hususta dikkatlerden kagmamasi gerektigini, 6zellikle

Nesefi’nin buna gore anlamlandirma yaptigini diisliniiyoruz.

Cihad kavraminin kullanildig1 bir diger ayet ise Enfal suresi 74’tiir. Ayet su
sekildedir:

281 Nesefl, «“ “Medadrikii t-tenzil ve haka iku t-tevil ”,” 1, 659.

282 Mukatil, “et-Tefsiri’l-kebir”, II, 130; RAazi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” XV, 215.
283 Taber, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’an”, XI, 293-4.

284 MAtUridi, “Te vilatii’l-Kur’dn,” V1, 276.

285 Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, V11, 96-7;Ebiissuld Efendi, /rsddii’l- akli’s-selim ila mezdya’l-
Kitabi'I-Kerim, VIII, 2501; Maverdi, “en-Niiket ve l-u yin”, 11, 334.

286 Elmalili, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, 285.
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“Iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihada gidenlere, onlar:t barindirip
yardima kosan kimseler, iste bunlar gercek mii’'minlerdir. Bunlara bir bagislanma ve

simrsiz bir rizik vardwr, 7?8’

Nesefi, ayette gegmekte olan “cihad edenler” ifadesini “Allah’in dininin yiicelip
hakim olmas: icin ¢aba gosterenler oldugu” seklinde agiklamaktadir. Miellif, bu
sekilde bir anlam vermesini ise go¢ edenlerin inanglar1 uguruna yurtlarint terk
etmelerini, sevdiklerinden ayrilmalarini, ailelerini, mal-miilklerini geride birakmalarini
ve bunu da sadece dinlerini yasamak ve ahireti kazanmak icin yaptiklarmi

belirtmektedir.288

Tefsir alimlerinin bazilar1 ise cihad kavramina Nesefi gibi “Allah’in dinini
hakim kilmak i¢in ¢aba gostermek”?%® anlamini vermektedir. Resid Riza, ise “insanin
glicliniin yettigi kadar ¢aba sarf etmesi ve mesakkat” olarak ifade etmekte, bunun da iki
tiirlii olabilecegini kayitlandirmaktadir. Bunlardan ilki “mal ile cihad” ikincisi ise “can
ile cihad”dir. Mal ile yapilan cihad daha ¢ok “yardimlasma,” “Allah’in dinini miidafaa

2 13

etme,” “nefsini koreltme” sekilde iken; can ile cihad, “diismanla savasmak” ve
“sikintilara kars1 gogiis germek,” “baski ve zulimlere sabretmek,” “topraklarindan

hicret etmek” ve bu ugurda cekilen “aclik,” “yorgunluk” vs. seklindedir.2%°

Yukaridaki ayetle ilgili vermis oldugumuz bilgiler bize; kavrama yiiklenen
anlamlarin, ayetin geneline gore belirlenmis oldugu hissini uyandirmaktadir. Bu da
miifessirlerin ayetler arasi sibak-siyak iliskisine dikkat ettiklerini gostermektedir. Cihad
kelimesinin anlamlarindan birinin ¢aba sarf etmek oldugunu diistindiigiimiizde, kavrama
bu anlami veren miielliflerin daha isabetli olduklarini diisiiniiyoruz. Bize gore onlarin
boyle bir anlam yiiklemelerindeki temel saik, kisinin yerine getirmesi gereken
sorumluluklardir. Ozellikle Resid Rizanm, cihadi mal ve can ile yapilan seklinde ikiye

ayirmast bizim diisiincemizi desteklemektedir.

Cihad kelimesinin farkli anlamlarda kullanilmis olmasi, kavramin anlam
sahasmin genis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte ayetleri tek bir
anlamda —bu savas anlamidir- kullanan miellifler de s6z konusudur. Cihad kelimesinin

anlam yelpazesinin genis olmasindan dolay:r Ozellikle farkli anlamlarda kullanan

287 [gili bir diger ayet i¢in bkz. Enfal 8/75.

288 Nesefl, “Medarikii t-tenzil ve haka 'iku’t-tevil”’, 1, 660.

289 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, X, 89; Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu I-Gayb,”
XV, 219.

290 Ryza, Tefsirii’l-Menar, X, 134.
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miifessirlerin, ayetin vermek istedigi mesaja odaklanmaya calistiklarin1 géstermektedir.
Bize gore de kavramin gectigi ayetler ele alinirken buna dikkat edilmeli ve ayetin
kazandirmak istedigi nihai hedefe odaklanilmalidir. Bununla birlikte cihad kelimesine
yiiklenen anlamlar farki olsa da burada iman edenlerin, imanlarinin bir geregi olarak
davraniglarini yerine getirmelerinin gereklilige vurgu yapildigi sdylenmelidir. Iman
etmenin pratikteki karsilig1 eylem ile miimkiindiir. Cihad kavrami da eylem igerdigi i¢in

iman kavramu ile bu sekilde irtibat1 kurulmus olur.

3.1.1.4. Emanet

Emanet kelimesi, (c<l) emn kokiinden gelmekte olup liigatte “giiven,”?%
“diirtistliik,”?**emniyet”?®® gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica emanet, “ihanet”?%*
kelimesinin ziddidir. Emanet kelimesi dini bir kavram olarak ise “Allah’in emirlerine

sahip (;1kmak,”295 “dindarlik ve iman etmek’’?°® anlaminda kullanilmaktadir.

Muellifin tefsirinde emanet ve iman kavramlarmi ilintili olacak sekilde ele aldig1

goriilmektedir. Ilgili ayet ise Enfal suresinin 27. ayeti olup su sekildedir:

“Ey iman edenler! Allah’a ve Resuliine hiyanet etmeyin, bilebile kendi

emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.”

Nesefi, ayette gegmekte olan emanet ve hiyanet kelimelerini iliskili olacak
sekilde kullanmig olmasindan dolay1 hiyanet kelimesine nasil bir anlam yiikledigi 6nem
arz etmektedir. “Allah’a ve Resuliine hiyanet etmeyin” ifadesini Allah’in farz kilmis
oldugu hiikiimlerine ve Hz. Muhammed (as.)’ 1 uygulamalarina hiyanet etmek seklinde
anlamlandirmaktadir. Boyle bir anlam yliklemesi, ayetin devaminda gelen “emanete
hiyanetlik etmeyin” kelimesinin kastin1 da ortaya koymaktadir. Buna gore emanete
hiyanet etmemek, onun tam tersinin yapilmasi demektir. Yani Allah’in farz olarak
belirlediklerine harfiyen uymak ve bunu uygulamalariyla ilk olarak davraniga
doniistiren Hz. Peygamber’i 6rnek almaktir. Ayette geg¢mekte olan “tehunuhu”
kelimesinin asli “havn” olup eksiklik manasina gelir. Bir sey eksik yapildigi zaman
Araplar bu durumu “vela tehunuhu” 15535 Y5 kelimesi ile belirtmektedir. Asl “havn”

olan bu kelime zamanla “emanet” <\l kelimesinin zidd1 olarak kullanilmistir. Ciinkii

291 Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, |, 60.

292 Cevheri, “emn”, es-Sthah, V, 2071.

293 Tbn Manzur, “emn”, Lisdnii I-arab, XIII, 21.

29 Ferahidi, “emn”, Kitabii’l-ayn, 1, 60; Zekeriyya, “emn”, Mekayisi’l-luga, 1, 134; ibn Manzur,
“emn”, Lisdanii’[-arab, XIII, 21.

2% jfehand, “emn”, el-Mufredat, 32.

29 Tbn Manzur, “emn”, Lisdnii l-arab, XIII, 22-23.



48

birine ihanet ettiginde &G4l 1535 Y5 denilerek o hususta bir seylerin eksik yapildig
kastedilmektedir.?®” Miiellifin bu ayette emanet kavramimi iman ile irtibatlandirdig: ve
imana bir emanet bilinci gibi sahip c¢ikilmasi gerektigi hususuna dikkat c¢ektigi

gorulmektedir.

Mukatil b. Siileyman (6.150/767) ise bu ayetin Ebu Lubabe adinda bir sahabe
icin nazil oldugunu ifade etmektedir. Buna gore Beni Kurayza ile ilgili baris konusunda
elci olarak gonderilen Ebu Lubabe, oglu ile birlikte onlarin safinda yer alarak bu sekilde
Miisliimanlar1 aldatmis ve emanete hiyanet etmistir demektedir.?® Taber? (6. 310/923)
"ye gore ise emanetlerden kasit “Allah’m farzlari,” “Hz. Muhammed’in uygulamalari,”
“Allah’m kullarmi sorumlu tutmus oldugu gorevler” ve “din”dir.2®® Matiiridi ve
Kurtubi, “Allah’m amelleri/farzlar1” oldugunu ifade ederken,®® Maverdi ise “ganimet”
ve “her tiirlii emanetin eda edilmesi”’**? demektedir. Zemahseri, “Allah’m sinirlarini”
ifade ettigini de dile getirir.3%? Razi (6. 606/1210) ise “ibadet kapsamma girebilecek her
sey”?® oldugunu sdyler. izzet Derveze, ayetin niizul sebebini agikladiktan sonra bizim
de dikkatimizi ¢eken bir anlam vererek emanetin “mii’minlere yiiklenen ahlaki ve

95304

sosyal degerler”™ oldugunu soylemektedir.

Miifessirlerin, ayette yer alan emanet kelimesine farkli anlamlar verdigi
goriilmektedir. Ozellikle burada ayetin niizul sebebi ile ilgili farkli rivayetlerin olmas1
bir anlam karmasasina sebebiyet vermektedir. Ayetin Bedir savasi ile ilgili oldugunu
sOyleyen rivayetler miifessirler tarafindan dikkate alindig1 gibi, Beni Kurayza ile ilgili
oldugu rivayeti de miifessir/miifessirler tarafindan dikkate deger bulunmustur. Bununla
birlikte rivayet karmasasina girmeden, Nesefi gibi kisa ve 0z agiklamalar da yapilmaistir.
Biz burada rivayet karmasasina girmenin amacvhedefi saptiracagini diisiindiiglimiizii
dile getirmek istiyoruz. Ayrica iman eden Miisliimanlarin, Allah’in farzlarma ve onun
elcisi olan Hz. Peygamber’in uygulamalar1 dedigimiz siinnetine simsiki sarilmalari
gerektigini belirtmek istiyoruz. Izzet Derveze’nin, Miisliimanlarm ahlaki ve sosyal

degerlere dikkatini ¢eken ifadelerinin de dnemli oldugunu diistiniiyoruz.

27 Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 640.

298 Mukatil, “et-Tefsiri’I-kebir”, 11, 109.

299 Tabert, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’lI-Kur’dn”, XI, 162.

300 Maturidi, “Te’vilati’l-Kur’an,” VI, 199-201; Kurtubi, “el-cAmi' li-ahkami'l-Kur'an”, 1X,
492,

301 Maverdi, “en-Niiket ve I-u yin”, 11, 310-11.

302 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te vil”, |,
573.

303 RaZl, “et-Tefsirii 'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” XV, 156.

304 Derveze, et-Tefsiri’I-Hadyis, VII, 35.



49

3.1.1.5. Gayb
Gayb kelimesi, (<) gabe kokiinden gelmekte olup sozlik anlami,
“gdriinmeyen, sende olmayan her sey”** “yokluk,”3% “gdriilmeyen, siiphe,”3%"“sakl1 ve

gozlerden gizli olan”3%® demektir. Dini bir terim olarak ise gayb, peygamberin
kendilerine verdikleri haberler ile bilinen cennet, cehennem, melek vb. bes duyu

organinin alanma girmeyen sey demektir.3%°

Nesefi’nin tefsirinde iman ile birlikte degerlendirdigi bir baska kavram ise

gayb’tir. Gayb kavramini iman ile degerlendirdigi ayet ise Bakara suresinin 3. ayetidir:

“O takva sahipleri gérmedikleri gayba inanirlar, namazlarint gerektigi sekilde
dosdogru olarak kilarlar ve kendilerine verdigimiz imkdnlardan da Allah yolunda

’

harcarlar.’

Nesefl, bu ayette gecen gayb kelimesinin “bilinemeyen”, “gdriinemeyen”
anlamlarina geldigini belirttikten sonra gaybin, “insanin goziinden kaybolan,

goriinemeyen seyler” demek oldugunu ifade etmektedir. Buna gore ise kastedilen, Hz.

3 2 (13

Peygamber (sav) tarafindan bildirilen, oldiikten sonra “yeniden dirilme,” “mahser
alaninda toplanma,” “hesap goriilme” vb. gibi seylerdir. Nesefi, ayrica su hususa da
dikkat cekmektedir. Ayette gecen gayb kelimesi iman kelimesinin ilgi climlecigi olarak
degerlendirilirse 0 zaman kelimenin kokiiniin We &\e (gabe), (gayben) olacagini ifade
eder. Sayet kelime hal/durum anlaminda degerlendirilirse o zaman kelimenin manasinin
“gizlilik” ve “gortinmemek” oldugunun kaydini diiser. Eger hal anlaminda kullanilmis
ise ayette ifade edilen mananin, “inanilmasi gereken seylerden uzakta ve onlar

gormeksizin iman ederler, inamirlar” oldugunu belirtmektedir.31°

Miifessirler ise ayette gecen gayb kelimesine farkli anlamlar yiliklemistir. Bu
anlamlar ise “Kur’an’m Allah’tan geldigine inanmak,”3!! “gdzle goriilmeyen seylere

inanmak,”!? “duyular1 asan Alemin varligma inanmak,”3!® “Allah katindan gelen her

35 Ferahidi, “gyb”, KitabiiI-ayn, 111, 259-260.

306 Cevherd, “gyb”, es-Sthah, 1, 196.

307 {bn Manzur, “gyb”, Lisanii’l-arab, |, 654.

8 fsfehani, “gyb”, el-Miifredat, 475.

309 fbn Manzur, “gyb”, Lisanii’I-arab, 1, 654; Isfehani, “gyb”, el-Miifredat, 475.

810 Nesefl, “Medarikii t-tenzil ve haka iku t-tevil ”, 1, 41.

811 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, VI, 129;ibnii’l-Cevzi, “Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir”, 1, 24;
Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir”, 1, 81.

312 Tabert, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn”, 1, 241.

313 Matlridi, “Te vilatii'I-Kur’dn, ” 1, 32; Riza, Tefsirii’I-Menar, 1, 127.
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9 ¢¢

sey,” “cennete, cehenneme ve yeniden diriltilmeye inanmak,”3!* “Allah’m ilmi disinda
hicbir ilmin niifuz edemedigi gizli sey,”®®® “Allah, Kader,”3!® “tasdik etmek, !’
“Allah’tan  korkmak,”®!® “Allah’m varligmma ve birligine inanmak, Kkalpleriyle

k”319

inanma seklindedir. Miifessirler, goriildigi gibi gayb kelimesini birden fazla

anlamda kullanmislardir.

Ayetle ilgili verilen bilgilere bakildiginda miifessirlerin ¢ogunlugunun, gayb ile
ilgili genelde “Kur’an’in Allah’tan geldigine inanmak,” “gézle goriilemeyen seyleri
kabul etmek” anlamlar1 etrafinda yogunlastig1 goriilmektedir. Bununla birlikte farklh
anlamlar veren mufessirler de s6z konusudur. Gayb kelimesinin anlammin genelde
“gizle goriilemeyen, bilinemeyen sey” olarak ifade edilmesinin, bu anlamlandirmada
etkili oldugu goziikmektedir. Bununla birlikte gayb kelimesine “Kur’an/vahiy” anlami
veren mufessirlerin, bir onceki ayette gegen muttakilerin temel 6zelliklerine vurgu
yaptiklar1 ve gayb kelimesini aciklarken sibak-siyak iliskisine dikkat ettikleri
diisiiniilmektedir.>?°Gayb kelimesinin farkli anlamlarda kullanilmis olmasi, kelimenin
iman ile iliskisinin kuvvetli oldugunu gdstermektedir. Ister Nesefi olsun isterse de diger
miifessirler olsun kavramm, iman ile iliskisini farkli agilardan dile getirmekte ve iman

eden bir mii’minin eylemlerindeki etkisine dikkat ¢ekmektedir.

3.1.1.6. infak

Infak kelimesi, (3&) nefega kokiinden gelmekte olup sozlilkte “harcama
yapmak,”3? “yok olmak,”3?? “tiikkenmek, sona ermek?® gibi anlamlara gelmektedir.
Dini bir terim olarak ise infak; “Allah yolunda harcama yapmak, ihtiya¢ sahiplerini

gozetmek ve sadaka vermek”?* demektir.

Muellifin tefsirinde, iman ile birlikte degerlendirdigini saptadigimiz bir diger

kavram infak olup infak ile ilgili Bakara suresi 254. ayetinin anlami su sekildedir:

314 Ehiissutid Efendi, frsddii’l-’akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, I, 87; Maverdi, “en-
Niiket ve’l-u’yiin”, 1, 69; Vahidi, “el-basit fi tefsivi’l-Kur'an”, 11, 70.

315 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi t-te vil”, |,
151.

316 [bnii’|-Cevzi, “Zddii'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, 1, 24-5.

817 Raz, “et-Tefsirii'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” 11, 26-7.

818 Kurtubi, “el-caAmi’ li-ahkami'l-Kur'an”, 1, 252.

319 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil”, |, 31-3; Elmalily, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111,
295,

320 Derveze, et-Tefsiri’I-Hadis, VI, 129; Mukatil, “et-Tefsirii 'I-kebir”, I, 81.

32! Ferahidi, “nfk”, Kitabii’I-ayn, IV, 252.

822 Cevheri, “nfk”, es-Sthah, 1V, 1560.

323 fsfohani, “nfk”, el-Mifredat, 650.

324 Tbn Manzur, “nfk”, Lisdnii’I-arab, X, 358.
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“Ey iman edenler! Ne bir alisverisin, ne bir dosttan medet beklemenin ve ne de
bir sefaatin bulunmadigi giin gelmeden once size rizik verdigimiz geylerden Allah

yolunda harcayin. Kéfirlere gelince, onlar zalimlerin ta kendileridirler.”

Bize gore Nesefi’nin, yukarida vermis oldugumuz ayette gegen infak kelimesine
“harcama yapmak™ anlamimni vermesinin temel sebebi sadaka, zekat ve yardim etmek
gibi genel hiikiimlerin iman edenler tarafindan yerine getirilmesi gereken bir husus
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nesefi, ayette de ifade edildigi gibi hicbir sey
yapabilmenin miimkiin olmadigi, infak etmek i¢in hi¢bir harcamanin aligverisin
olamayacagi o giin gelmeden oOnce infak/harcama yapilmasmin gerektigini
belirtmektedir.®® O, infaka dikkat cekerek, iman edenler ile iman etmeyen Kafirler
arasinda temel bir farkin oldugunu dile getirmeye calismaktadir. Bize gore Nesefi,
infak etmenin, iman eden birinin temel vasiflarindan biri oldugunu anlatmaya

calismaktadir. 32

Miifessirlerin, infak kelimesine yiiklemis olduklar1 anlam ise oldukc¢a farkhidir.

Infak kelimesine; “Allah’a itaat etmek,”®?” “Allah yolunda harcama yapmak,”3? “iyilik
9329

(13

yapmak” ve “ Allah’a itaat ¢ergevesinde kisinin servetinden harcama yapmasi,
“zekat vermek,”3* “sadaka vermek”®®' ve hayrr yollarma tesvik etmek,”3%? “ihtiyac
sahiplerine maddi yardim yapmak”®*® anlamin1 vermislerdir. Izzet Derveze
digerlerinden farkli olarak infakin tesvik edilen genel bir durum oldugunu sadece farz
olan zekat degil, goniillii bagiglar ile sadakalarm bu kapsama girdigini ifade

etmektedir.33

825 Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 209.

3% flgili ayetler icin bkz. Bakara 2/215; Nisa 4/39. Bu iki ayette ayn1 sekilde konumuz ile
ilgilidir. Bakara 4/215. ayette Allah yolunda infakin nerelere ve kimlere yapilacagini
anlatmaktadir. Ayrica iman edenlerin dikkate almasi gereken hususlara da dikkat ¢ekilmektedir.
Nisd 4/9. ayette ise infak etmenin inananlar ve inanmayanlar agisindan karsilastirilmasi
yapilmaktadir. Allah’a ve Ahiret giiniine iman eden infak etmeyi imanlarinin bir geregi olarak
yaparken; iman etmeyenlerin gdsteris icin harcama yaptiklarindan bahseder. iman edenler ise
bunun iyilik ve giizellik oldugunu bilerek infak etmeye gerceklestirir.

327 Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir”, 1, 212.

328 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, 1V, 259; Taberi, “Cdmiu’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-
Kur’an”, IV, 523.

329 Maturidi, “Te vilatii’l-Kur’an, ” 11, 152.

330 Elmalih, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 960; Vahidi, “el-basit fi tefsivi’l-Kur’an”, IV, 345,
Zemabhseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyiini l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil”, 1, 479.
331 Tonii’l-Cevzi, “Zddii 'I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir’, 1, 301.

332 Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” V1, 221.

333 Siiyatd, “ed-Diirrii I-mensir fi 't-tefsir bi’l-me’sir”, 111, 165.

334 Derveze, et-Tefsirii’I-Hadfis, VI, 467.
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Nesefi’nin hem de diger miifessirlerin vermis olduklar1 manalara bakildiginda
infak etmenin, iman eden birisi i¢in dnemli oldugu goriilmektedir. Tefsir alimlerinin
infak kelimesine yiikledigi anlamlarin farkli olmasindaki temel sebep, bize gore infakin
sosyal boyutunun 6nemli olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira ayette rizik olarak ifade
edilen bu nimetlerin, Allah’in dilemesine/yaratmasina bagl oldugu diisiiniildiigiinde
iman edenlerden bunun gereginin somut bir sekilde yerine getirilmesi beklenir. Bize
gOore mifessirlerin bu agidan hareket ettikleri ve ona gore anlam verdikleri

diistiniilmektedir.

Alimlerin infak kelimesine daha ¢ok zekat, sadaka, bagis, hayr gibi anlamlar
yiiklemeleri dogru olmakla birlikte eksiktir. Zira infak etmek, sadece mal/para ile
olmayabilir. Infak etmek sdz olarak da miimkiindiir iyi bir davrams sergileyerek de.
Eger sadece zekat, sadaka vb. gibi maddi deger {izerine anlam insa edilirse ayetin
mubhatap kitlesi daraltilmis olur. Bize gére Mukatil’in infak kelimesine “Allah’a itaat
etmek” seklinde anlam vermesi az 6nce yukarida dikkatini ¢ektigimiz hususu da iginde

barindiran bir anlamlandirma oldugunu diistindiirtmektedir.

3.1.1.7. inkar

Inkar kelimesi () kefera kokiinden gelmekte olup sozlikte, “nankorliik,”3%
“nimeti inkar etmek,”3*%bir seyi 6rtmek, gizlemek”3¥" demektir. Giindiizii orttiigii i¢in
geceye, tohumu topragm altina gizlemesinden dolayi cift¢iye bu anlamda “kafir33® ismi
verilmistir. Dini bir terim olarak ise inkar kelimesi imanm z1ddi**® olup, Allah’in
varligmi ve birligini, seriati, peygamberlerini, kalbiyle ve diliyle inkar etmesi34

anlamina gelmektedir.

Nesefi’nin, iman kavramu ile birlikte degerlendirdigi bir diger kavram ink&rdir.
Muellif, iki ayette inkar kavramini ele almistir. Biz de bu iki ayeti ayr1 ayr1 ele aldik ve
ona gore bir degerlendirme yoluna gittik. Inkar ile ilgili ilk ayetimiz Nisa suresi 136.

ayeti olup sOyledir:

335 Cevheri, “kfr”, es-Sthah, 11, 836.

336 Tbn Manzur, “kfi”, Lisdnii’I-arab, V, 145.

337 Tsfehani, “kfr”, el-Mifredat, 559.

338 Tsfehani, “kfr”, el-Mifredat, 559.

39 Ferahidi, “kfi”, Kitabii-ayn, IV, 38; ibn Manzur, “kfr”, Lisanii'l-arab, V, 145.
340 fbn Manzur, “kfi””, Lisdnii’l-arab, V, 145; isfehant, “kfi”, el-Mifredat, 559.



53

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab’a ve
daha once indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah’, meleklerini, kitaplarini,

peygamberlerini ve kiyamet giinuinii inkar ederse tam manasiyla sapitmigtir.”>*

Nesefi, yukarida vermis oldugumuz ayette iman ve inkar eden kimsenin
ozelliklerinin verildigini ifade etmektedir. Zira ayette ilk once iman eden kimseden
bahsedilirken, pesine de inkar eden kimseler konu edinmektedir. Miellif, “Ey iman
edenler” ifadesinden kastin Miisliiman olan kimselere seslenis oldugunu ifade etmekte;
“aminu” “iman ediniz” sdyleminin ise li¢ farkli anlama gelebilecegini belirtmektedir.
Bunlardan ilki iman eden kimselerin inanglarmi samimi olarak devam ettirmeleri,
ikincisi; kastedilenin ehli kitap olabilecegi ve son olarak da miinafiklarin inanglarinda
ithlasli ve samimi olmalar1 gerektigidir. Nesefi, son olarak ayetin devaminda inkar
edenlere vurgu yapip, boyle birinin tam anlamiyla sapitmis oldugunu ¢iinkii inkarimn,
inanilmas1 gereken hususlarin kabul edilmemesi anlamina geldigini ifade eder. Bu
hususta inanilmasi gereken bir ilkenin biri dahi inkar edilmis olsa ayni anlama

geleceginin altmi ¢izer.3*?

Miifessirlerden Mukatil, ayetin “ehli kitap” hakkinda nazil oldugunu, ehli
kitaptan iman eden kimselerin Yahudiler ile tartistiktan sonra Hz. Peygamberin yanma
giderek “Biz Muhammed'in (sa.) kitabina iman ediyor, onun disindaki kitaplart inkdr
ediyoruz” deyince bu ayetin nazil oldugunu aktarmaktadir.3*® Taberf, ayette ifade edilen
hususlara iman edilmemesinin derin bir sapiklik oldugunu ifade etmektedir.®** Maturidi
ise sayilan 6zellikleri inkar etmenin iki manaya geldigini soylemektedir. Bunlardan ilki,
inkar eden kimsenin iyice sapitmis olabilecegi, ikincisin de bu 6zelliklerin bir biitiin
olarak inkar edilmis olunmast durumudur.®*® Kurtubi ise inkar edenlerden kastmn “Lat,
Uzza ve Tagut’a” iman edenler oldugu ve Allah’a iman ederek onun kitaplarmin tasdik

edilmesinin istendigi seklinde aciklama getirmektedir.34®

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilere bakacak olursak ayetin konusu ile

ilgili farkli yorumlarin yapilmasi s6z konusudur. Miifessirler, buradaki hitabin kimler

341 Nisa 4/137: “Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri,
sonra da inkarlarimi arttiranlart Allah ne bagislayacak, ne de onlart dogru yola iletecektir.”
A’raf 7/147: “Halbuki ayetlerimizi ve ahirete kavusacaklart yalanlayanlarin amelleri bosa
ctkmustir, cekecekleri sirf kendi amellerinin cezasidir.”

342 Nesefl, “Medarikii 't-tenzil ve haka iku’t-tevil”, 1, 404-5.

343 Mukatil, “et-Tefsirii'I-kebir”, 1, 414.

344 Taber, “Cdmiu’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an”, VI, 595-6.

345 Maturidi, “Te vilatii’I-Kur’an,” 1V, 71.

346 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, VI1, 181.
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olabilecegi hususunda net bir goriise sahip degildir. Genel olarak bahsedilen kimseler,
Miisliimanlar, Ehli kitap olanlar ve miinafiklar seklinde ifade edilmistir. Bize gore
ayetin Miislimanlardan bahsedebilecegi goriisii, Miisliimanlarin imanlarinda devamli
olmalar1 s6z konusu olup inkar edecek bir konuma diislemeleri dogru bulunmadigindan
boyle bir agiklama ayetin genel muhtevasma uygun diismemektedir. Nesefi’nin de
isabetle soyledigi gibi ayette iman eden ve inkar edenin Ozelliklerinin anlatimi sz
konusudur. Onun i¢indir ki ayetin direck muhatabinin iman edenlerin olmasi isabetli
gorinmemektedir. Miinafiklara yonelik bir hitabn oldugu seklinde yapilan sdylemler
de ayni sekilde isabetli bulunmamaktadir. Zira miinafik olan birisinde, imanli olup
olmamas1 gibi ikircikli bir durum s6z konusudur. Halbuki ayet net bir sdylemden
bahsetmektedir. Ehli kitap seklinde yapilan agiklamalar ise yine ayetin genel manasina

aykir1 dismektedir.

Ey iman edenler ile baslayan ifade ile kastedilen bize gbre iman eden birinin,
imanmin art duru gibi parlak olmasi ve kafirler ile inang bakimindan ayni
olmayacagidir. Miifessirlerden Kurtubi’nin, digerlerinden farkli olarak inkdr eden
kimselerin Lat, Uzza ve Tagut’a inanan kimseler oldugunu ifade etmis olmas1 dikkat
cekicidir. Ciinkii iman eden birinin inkar etmesi s6z konusu olamayacagma gore
buradaki hitabin inkar edene yonelik oldugu sdylemi daha isabetli goriinmektedir.
Ayette iman-inkar karsilastirilmasi yapilmakta ve iman eden birinin 6zelliklerine dikkat

cekilmektedir. Biz, Kurtubi’nin bu goriisiine katiliyoruz.

Iman-inkar iliskisini konu edinen bir diger ayetimiz ise yine Nisa suresinin 137.

ayetidir. Bu ayet, inanip inkar eden kimselerden bahsetmekte olup su sekildedir:

“Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri,
sonra da inkdarlarmi arttranlart Allah ne bagislayacak, ne de onlart dogru yola

iletecektir.”

Nesefi, bu ayetle ilgili iki hususa dikkat ceker. Ona gore bahsedilen bu
hususlardan ilki, peygamberlere iman edilme meselesidir. Israilogullar1 Hz. Musa’y1
peygamber olarak ilan etmis daha sonra buzagiya taparak tekrar onu inkar etmistir.
Akabinde yine iman ettiklerini dile getirmis ve Hz. Musa Tur dagindan doniince
tekrardan ona iman etmislerdir. Daha sonra Isa (as.)’da Peygamber olarak
gonderilmesine ragmen o da inkar edilmekle bas basa kalmigtir. Hz. Muhammed (sav)’e

ise inkar edilme hususunda doz daha da artmus durumdadir. Nesefi’nin bu sekilde
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yaptigi ilk aciklama, ayetin muhtevasina da uygun diismektedir. Onun bahsettigi ikinci
husus ise miinafiklardir. Ciinkii ona gore miinafiklar, aciktan iman eden biri olarak

goriildiigii halde gizliden inkar etmektedir ve bu durum 6lene kadar da stirmektedir.34

Miifessirlerin ise bu ayet ile ilgili yaptiklar1 agiklamalar birbiriyle hemen hemen
aynidir. Genellikle vurgulanan husus; “peygamberlere iman” olup, bu konuda ayetin
niizulii ile bilgilere yer verilmektedir.>*® Bununla birlikte ayetin, “miinafiklardan”

bahsettigini dile getiren miifessirler de bulunmaktadir.®*°

Iman-inkar iliskisi hususunda ele aldigimiz bu ikinci ayete, Nesefi’nin diger
miifessirler gibi tarihi bilgilere bagh kalarak aynmi anlami verdigi goriilmektedir.
Bununla birlikte miellif, Maverdi (6.450/1058)’nin de belirttigi gibi-ki ona kadar kimse
miinafiklardan bahsetmemistir-miinafiklardan da bahsedilmis olabilecegini zira ayetin
genel muhtevasinin buna uygun oldugunu ifade etmektedir. Bize gOre ise ayet, bir
onceki ayetin devami niteligindedir ve iman eden birinin imaninda lakayt olmayacagini,
zira mii’minin 6zelliklerinin buna miisaade etmeyecegini ifade etmektedir. Yahudilerin,
Hz. Musa’ya yaptiklarina géndermede bulunarak ayni durumun, sirk inanci igerisinde

olanlara da hatirlatildigini ve onlarin durumuna benzetildigini diisiiniiyoruz.

3.1.1.8. itaat

Itaat kelimesi, (¢s-) tavea kokiinden tiiremis olup, sOzlikte; “isteyerek ve
istemeyerek itaat etmek,”%%° “verilen emre uymak”®* gibi anlamlara gelmektedir. Itaat
etmek kelimesinin dini 1stilahtaki anlami ise “Allah’in emirlerine bogun egmek, itaat

etmektir.”3%?

Nesefi’nin tefsirinde iman ile birlikte degerlendirdigini saptadigimiz bir diger

kavram ise itaat kavramudir. Miellif, itaat kavramini iki ayette iman ile iliskisini

347 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 405.

348 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te vil”, |, 401;Elmahli, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, 467,
Kurtubi, “el-cami' li-ahk&mi'l-Kur'an”, VII, 181; Mukatil, “et-Tefsiri I-kebir 7, 1, 414; Matlrid1,
“Te’vilatii’l-Kur’an, ” 1V, 72;Sty0ti, “ed-Diirrii I-mensir fi 't-tefsir bi’l-me’sir”, V, 77; Taberf,
“Cdmiu’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’an”, VI, 597; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki
gavdmizi t-tenzil ve uytini’'l-ekavil fi viictihi 't-te 'vil”, |1, 164.

349 Maverdi, “en-Niiket ve l-u’yiin”, 1, 537; Ibnii’1-Cevzi, “Zadii’I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir”, 11, 225;
Razi, “Et-Tefsirii’l-kebir/Mefatihu’l-Gayb,” XI, 78; ibn Kesir, “Tefsirii’I-Kur’anil-‘azim”, 11,
435; Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, VIII, 260-61.

350 Ferahidi, “tva”, Kitabii’l-ayn, 111, 65; Cevheri, “tva”, es-Sthah, IV, 1525;ibn Manzur, “tva”,
Lisdnii’l-arab, VI, 241.

351 fsfehani, “tva”, el-Mfredat, 404.

32 fsfehani, “tva”, el-Mfredat, 404.
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kurmustur. Biz her iki ayettin konusu ayni oldugundan bir ayeti ele aldik ve digerini

dipnotta gostermekle yetindir. itaat ile ilgili ayetimiz Nisa 59 olup su sekildedir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve sizden olan ulu’l emre de
itaat edin. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz Allah’a ve ahirete gergekten
inamyorsaniz onu Allah’a ve Resul’e QOtlrin, bu hem haywl, hem de netice

bakimindan daha giizeldir.”*>®

Anlamimi vermis oldugumuz ayete bakildiginda Nesefi’ye gore Allah’a ve
Peygamber’e itaat etmek ifadesi ile kastedilen sey; Miisliimanlar arasinda herhangi bir
anlagsmazlik yasandiginda meselenin ¢éziimii i¢in Kitap ve Siinnete basvurulmasidir.
Ciinkii 1man etmek, Allah’in emirlerini yerine getirmek isyan etmemek anlamina
gelmektedir. Nesefi, ulu’l-emr ile kastedilen seyin ise yoneticiler ve alimler oldugunu
ifade etmistir. Alimlerin verdigi fetvalar, yoneticiler nezdinde daha etkili oldugu igin
“ulu’l emr” ifadesine bdyle bir anlam vermesinin nedeni budur. Idareciler igin ise
Islam’1n hiikiimlerine gdre hareket ediyorlarsa onlara itaat etmez farz, Islami hiikiimlere

aykirilik sz konusu ise itaat etmek farz degil demektedir.>*

Tefsir alimleri yukarida paylastigimiz ayette gecen “Allah’a itaat” ifadesine

99355 «¢

“Kur’an, emir ve yasaklar,” “dini hiikiimler,”%*® “Allah’n hiikiimlerine gore amel

etmek”” anlamlarm yiiklemistir. Miifessirler, “Peygambere itaat etmek” ifadesini ise

99358 ¢

“stinnet, resul hayatta iken onu emirlerini yerine getirmek, yasagidan ka¢mak,

oliimiinden sonra siinnetine uymak™3*°® seklinde agiklamistir. Ayrica Taberi, “siinnet”

oA A e

bir bilgi vermektedir. Ona gore bu ifade ile kastedilen sey sadece Allah’a itaat

353 Bkz. Enfal 8/20. ayet soyledir: “Ey iman edenler! Allah’a ve Resuliine itaat edin, isittiginiz
halde O’ndan yiiz ¢evirmeyin.” Konumuz ile ilgili bir diger ayet oldugu i¢in burada dipnot
diismekle yetindik. “Ondan yiz ¢evirmeyin” ifadesi ise Peygamberimizin Kur’an’in emirlerini ve
ilklerini aktarmasi ve onun siinnetini ifade etmektedir.

354 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-tevil’, |, 377-8.

35 Mukatil, “et-Tefsirii’l-kebir”, 1, 383; Taberi, “Cdmiu’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’an”, VI,
174; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, VI, 542; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki
gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil ’, V1, 95;Raz1, “Et-Tefsirii I-kebir/Mefdtihu 'I-
Gayb,” X, 147.

36 Maturidi, “Te vilatii’l-Kur’an”, 111, 292;Maverdi, “en-Niiket ve l-uyiin”, 1, 499.

37 Ruza, Tefsirii’l-Menar, V, 168.

38 Mukatil, “et-Tefsiri’l-kebir”, I, 383; Maverdi, “en-Niiket ve’l-u’yin”, 1, 499;Razi, “et-
Tefsiri I-kebir/Mefdtihu’I-Gayb,” X,147;Taberl, “Cdmiu’l-beydin ‘an te vili dyi’l-Kur’'dn”, VI,
175; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’an”, VI, 542;Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki
gavamizi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciithi’t-te vil ”, V1, 95.

359 [bnii’l-Cevzi, “Zddii’lI-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, 11, 116.

360 Taber, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’an”, VI, 175.
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etmektir.3! Ayetlerle bu goriisiinii temellendirmeye calismaktadir.3%? Beydavi ise
peygambere itaat ifadesi ile “siinnet ile sabit olan dini hiikiimlerin3%® kastedildigini

belirtmektedir.

Miifessirler, ayette geg¢mekte olan “ulu’l emr’e itaat edilmesi” ifadesini;

99364 h 93366
9

“kumandan, “idareciler ve yoneticiler,”®®® “din islerini yiiriiten faki
“alimler,”®®" “Hz. Peygamberin ashabr” ile “Hz. Ebubekir, Hz. Omer,%%® “ehlu’l hal
ve’l-akd,”®®® “akil,”®’® “dort biyikk halife”®? seklinde birden ¢ok anlamlarda

aciklamistir.

Buraya kadar verdigimiz bilgilere bakildiginda Allah’a ve Peygamber’e itaat
etme ifadesinin, miifessirler tarafindan ekseriyetle birbirine yakin manalarda
kullanildig1 goriilmektedir. Ciinkii iman eden biri herhangi bir anlagsmazlik oldugu
zaman Peygambere miracaat edip sorunun ¢ozimd ile ilgili bir girisimde bulunacaktir.
Bahsedilen bu durum Hz. Peygamberin yasadigi zaman dilimi i¢in gegerlidir. Lakin Hz.
Peygamber sonrasi i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Zira ibn Cevzi
(6.597/1201)’nin  “resul hayatta iken onu emirlerini yerine getirmek, yasagindan
kagmak, oliimiinden sonra siinnetine uymak”®’? seklinde bir anlam vermesi de bu
durumu anlatmaktadir. Burada dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise Matiiridi’nin
“peygambere itaat” ifadesinden, Allah’a itaat anlamini ¢ikarmasidir. Bu sdylemini
ayetlerle desteklemesi, lizerinde dikkatli bir sekilde durulmasini gerektirmektedir. Bu da

bizim diisiincemizi destekler mahiyettedir.

Miifessirlerin, “ulu’l emr’e itaat etme” konusunda ise birbirine yakin anlamlar ve
farkli anlamlar vermesi s6z konusudur. Birbirine yakin anlam veren miifessirlerin,

ayetin niizul sebebine gore anlam verdikleri goriilmektedir. Bununla birlikte yasanilan

361 Maturidt, “Te vilatii’l-Kur’an”, 111, 297.

362 Maturidt, “Te vilati’l-Kur’an”, 111, 300-304.

363 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii 't-te vil ”, 1, 365.

364 Maturidt, “Te vilatii’l-Kur’an”, 111, 299; Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an ”, VI, 430.

365 Taber?, “Céamiu’l-beydn ‘an te’vili ayi’l-Kur’an”, VII,176; Maverdi, “en-Niiket ve’l-u yiin”,
I, 499;Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, VI, 542;Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka'iki
gavdmizi t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi viictihi 't-te 'vil ", V1, 95.

366 Matlridi, “Te vildtii’l-Kur’an”, 111, 299; Vahidi, “el-basit fi tefsivi’l-Kur’an”, VI, 542.

367 bnii’l-Cevzi, “Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir”, 11, 116;Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”,
VI, 430; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, VI, 542.

368 {bnii’l-Cevzi, “Zddii'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, 11, 118.

%9 Rz, “et-Tefsirii l-kebir/Mefétihu’-Gayb,” X, 149:Riz4, Tefsiri I-Menar, V/, 181.

870 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, VI, 430.

7L Beyzavi, “Et-Tefsirii’I-kebir”, 1, 365; Eblssulid Efendi, Irsadii’l-’akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabi’lI-Kerim, 111, 1312.

372 [bnii’1-Cevzi, “Zadii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, 11, 118.
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zamana gore anlam veren miifessirler de bulunmaktadir. Ornegin Matiiridi’nin “ulu’l
emr” ifadesini “din islerini yiiriiten fakih” seklinde izah etmis olmasi, fakihlerin hiikiim

¢ikartma kabiliyeti ve ayetlerle ilgili bilgi sahibi olmalari®"®

gibi Ozelliklerine vurgu
yaptigini gdstermektedir. Bunu temellendirmek i¢in ise “Iste biylece, siz insanlara sahit
olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye, sizi vasat (6rnek) bir iimmet yaptik>™
ayetini delil olarak sunmustur. Dikkatimizi ¢eken bir diger goriis ise “ulu’l emr”
ifadesinin, “ehlu’l hal ve’l-akd” seklinde sOylenmesidir. Razi, “ehlu’l hal ve’l-akd”
climlesini, immetin tamamin ya da bir kismin1 bu kapsamda almasinin sebebi onlar1
tantyabilecegimiz, yanlarina girip ¢ikabilece§imiz ve onlardan istifade edece§imiz
kimse sekilde aciklamaktadir.3”® Onun, bdyle bir agiklama yapmasindaki kastinin da
toplumun oOnderleri/alimleri oldugu anlasilmaktadir. Acik¢ast Razi’nin, bu ifadesi
isabetli goriilmektedir. Resid Riza ise “ehlu’l-hal ve’l-akd” hususunda, kimlerin bu
kapsamda olabilecegini sorduktan sonra bunlari; “idareciler, yoneticiler, alimler, ordu
komutanlari, halkin kendilerine miiracaat ettigi onderler, liderler”®’® olarak
siralamaktadir. Onun, tefsirlerdeki sdylenenleri bir araya getirerek bir ¢6ziim ortaya
koymaya calistig1 goriilmektedir. Bir baska dikkatimizi ¢eken anlamlandirma ise “Hz.
Peygamberin Ashabi,” “Hz. Ebubekir,” “Hz. Omer,” “Dort Blyik Halife” seklinde
olmasidir. Agikcasi bu sekilde verilen anlamlarin, zamaninin sartlari geregi oldugu
diisiiniilmektedir. Gilinlimiizde ayet, canliligin1 devam ettirmekte iken anilan kisilerin
hayatin1 devam ettirmesi s6z konusu degildir. Biz, bu konuda ayette gecen “ulu’l emr”

ifadesinin giinlimiiz insanma hitap edecek sekilde yeniden yorumlanmasinin ve daha

anlasilir hale getirilmesinin gerektigini diisliniiyoruz.

3.1.1.9. Sabir

Sabir kelimesi (=) sabera kokiinden gelmekte olup “korku, endise, iiziinti3"
gibi durumlarin ziddin1 ifade eder. Sozliik olarak ise “kaygidan uzak durmak,’®
“kendini smirlamak, alikoymak’"® gibi anlamlara gelmektedir. Sabir kelimesi Allah’in

isimlerinden biri®° olup, dini terim olarak ise kisinin nefsin arzularina sahip ¢ikip, aklin

878 Maturidi, “Te vilati’l-Kur’dn”, 111, 299.

374 Bakara 2/143.

875 Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefdtihu 'l-Gayb,” X, 149.
376 R1z4, Tefsirii’I-Menér, V, 181.

377 Ferahidi, “sbr”, Kitabii’l-ayn, I, 376.

378 Cevheri, “sbr”, es-Sthah, 1, 70.

379 fsfehan, “tva”, el-Miifredat, 359.

380 Tbn Manzur, “sbr”, Lisdnii’l-arab, 1V, 438.
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ve seriatin gerekli kildig1 seyleri yerine getirmesi, Allah’in rizasini kazanmak i¢in ¢aba

sarf etmesidir.38!

Nesefi’nin iman ile degerlendirdigi bir diger kavram Sabur olup bu iki kavramin

ele alindig1 ayetlerden birisi Bakara 153. ayettir. Ayet sOyledir:

“Ey iman edenler! Sabir gostererek ve namazi vesile kilarak Allah’tan yardim

isteyin. Siiphesiz Allah sabir gésterenlerle beraberdir.”®

Anlamimi vermis oldugumuz ayette gecen sabir kelimesini miiellif, “din
konusunda ve dini sorumluluklar1 yerine getirmede gdgiis germe olarak38?
aciklamaktadir. O zaman ayette kastedilen erdem, sabir eylemi olarak ortaya ¢ikar.
Nesefl’ye gore sabir sayesinde insan her tiirlii iyi olan seye erisebilecegi gibi ayn1 sey
namaz eylemi i¢in de gecerlidir ve namaz insan1 menhiyattan, kotiiliikten uzak tutar,

onu iyilige ulastirir.*®* Ayrica namaz da eylem gerektiren bir ibadettir.

Miifessirler ise sabri, “ahiret i¢in farzlar1 yerine getirmek, bes vakit namaz
kilmak ve ahireti arzulamak,”®® “Allah rizasmi kazanmak ve yardim dilemek,”®
“riyasette bulunmay1 ve yiyip i¢meyi terk etmek,”®®” “boyun egip itaat etmek,3e®
“zorluklara ve nefsani arzulara kasi ¢aba gostermek,”3®® “Allah’m emirlerinde sebat
gostermek,”*® “orug¢ tutmak,”®®? “ibadetleri yapmak,”*°? “dini ayakta tutmak ve onu
savunmak™®® gibi anlamlarda kullanmustir. Izzet Derveze ise bu ayetin; Hicretten
hemen sonra Bedir savasindan 6nce Miisliimanlar ile Kureyslilerin arasinda bir ¢atisma
meydana geldigini ve bu catismada bazi Miisliimanlarin sehit olmalar1 iizerine,

Miisliimanlar1 teselli etmek i¢in nazil oldugu bilgisini vermektedir.

381 fsfehani, “tva”, el-Miifredat, 359-360.

382 Bkz. Ali Imran 3/200. Konumuz ile ilgili bu ayette gecen sabir kelimesi ile ilgili Nesefi,
Ciineyd Bagdadi’den soyle bir aktarma yapar: “Ferdayt ve stkintyyt bir tarafa atarak biitiin giicti
0 istenmeyen sey iizerinde yogunlastirip gerekeni yapmaktir.”

383 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 320.

384 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka iku t-tevil”’, 1, 143.

385 Mukatil, “et-Tefsiri’l-kebir”, I, 150; Vahidi, “el-basit fi tefsivi’l-Kur’an”, 111, 422-3.

386 Taber?, “Cdmiu’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an”, 11, 697-8.

387 Maturidt, “Te vilatii’l-Kur’an”, 1, 116.

388 Maturidt, “Te vilatii’l-Kur’an”, 1, 116; ibn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil- ‘azim”, 1, 466.

389 Matlridi, “Te vildtii’I-Kur’an”, 1, 117; Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii t-te vil ”, 1, 150-1.
390 Maverdi, “en-Niiket ve I-u yin”, 1, 209.

391 Maverdi, “en-Niiket ve l-u yin”, 1, 209.

392 Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu 'I-Gayb,” IV, 159; Ibn Kesir, “Tefsirii’I-Kur dnil- ‘azim”, 1,
466.

393 Ruza, Tefsirii’l-Menar, 11, 33.
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Yukarida hem Nesefi’nin hem de miifessirlerin sabir kelimesine yliklemis
olduklar1 anlamlara baktigimizda, onlarin verdikleri anlamlarmn igerik itibariyla farkli
oldugunu ama konu olarak ise ayni oldugu goriilmektedir. Bu vechile miifessirunun
vermis olduklar1 anlamlardan bizim en ¢ok dikkatimizi celp eden, “Allah’a itaat etmek
ile zorluklara ve nefsani arzulara karsi ¢aba gostermek™ ifadeleri olmustur. Allah’a itaat
ayn1 zamanda kulluk bilincini de ifade eden bir kavramdir. Yani iman edenin giin iginde
yapmasi gerekenleri hatirlatan bir sdyleme sahiptir. Iman eden biri agisindan bu durum,
ayni zamanda kul olmanin bilincinde olmas1 ve kisinin zorluklara ve nefsani seylere

kars1 da miicadele etmesi demektir.

Ikinci olarak sabir kelimesini bir eylem/hareket anlaminda diisiindiigiimiizde ki
bize gore -Nesefi boyle diisiinmektedir- bu, kisiyi harekete gegirir ve onu, o davranisgi
yerine getirmeye yonlendirir. Dikkat edilirse ayetin girisinde iman edenlere bir hitap s6z
konusudur. Mii’minin dini sorumluluklar1 yerine getirmede imanin aktif bir yoni
bulunmaktadir. Bunu gerceklestirirken ortaya ¢ikabilecek engellere kars1 gogiis germek
ve kararl olmak elzemdir. Eger siz imanmizin bir geregi olarak eyleme/harekete gecip
namazinizi kilarsaniz yani Allah’a kulluk goérevinizi yerine getirirseniz, Allah’1
hayatinizin merkezine yerlestirmigsiniz demektir. Ayrica bize goére namazin Ornek
verilmesi, ibadet olmasindan otiirii bir benzetme yapilmasi amaciyla olup, sadece
namaza dikkat ¢ekmek icin degildir. Zira ayetin devaminda ifade edilen “Allah sabir
gosterenlerle ve sabir ile hareket edenlerle birliktedir” sozii, bize goére bunu
anlatmaktadir. Onun i¢indir miifessirlerin, sadece bes vakit namaz kilmak, oru¢ tutmak

gibi salt ibadetlere dikkat ¢eken diisiincelerine katilmadigmizi da belirtmek istiyoruz.

3.1.1.10. Takva

Takva kelimesinin asli (s8s5) vakva®®* olup, kelime olarak “dindar olmak,”3%
“Allah’tan sakimak,”3%®“korkmak,”*®" “korunma™®® gibi anlamlara gelmektedir. Dini
istilahtaki anlami ise “Allah’a itaat etmesiyle birlikte Onun azabindan sakmmasi ve

mii’minin kendi nefsini giinahlara kars1 korumasidir.”3%°

394 Ferahidi, “vky”, Kitabii’l-ayn, 1V, 394,

39 Ferahidi, “vky”, Kitabii’l-ayn, 1V, 394,

39 Cevheri, “vky”, es-Sthah, V1, 2527.

397 {bn Manzur, “gyb”, Lisanii’I-arab, XV, 403.

3% Ciircani, “vky”, Kitabi-t Ta 'rifat, 58.

399 fsfehani, “vky”, el-Mufredat, 688; Ciircani, “vky”, Kitabil-¢ Ta 'rifat, 58.
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Iman ile iliskili oldugunu saptadigimiz bir diger kavram ise takvadir. Yapmus
oldugumuz arastirmada Nesefi’nin tefsirinde, iman ve takva arasinda énemli bir iligki
kurdugu gorilmektedir. Takva kavramu ile ilgili olan Bakara suresinin 2. ayeti su

sekildedir:

“Iste bu O Kitaptir ki, Allah tarafindan gonderildiginden asla siiphe yoktur.
Emirlerine baglhilik gosterip yasaklarindan ka¢man takva sahipleri igin bir yol
goOsterendir.”

Nesefi, ayette gegen “muttaki” kelimesinin ismi fail olup, ashnin &5 “veka”
oldugunu ve “iftial” babinda & “itteka” olarak geldigini agiklamaktadir. Takva ile ilgili
kisa bir epistemolojik aciklama yaptiktan sonra kavramin, bu sekilde viicut buldugunu
dile getirmektedir. Ayette gecen ‘“takva sahipleri” ifadesinin ise “hidayete erenler,
istediklerine kavusanlar” anlamma geldigini belirtmekte ve “takva sahiplerini”, “degerli
ve saygn” anlaminda kullanilan &S5 & %1 “Allah seni aziz ve saygin bir kimse
kilarak ikramda bulunsun” ifadesi ile esdeger gormektedir. Miiellif, takva sahibi olan
kimselerin “Allah’in vahyi” sayesinde hidayete eristiklerini ve vahyin etrafinda higbir
sekilde sliphenin yer alamayacagmin kanitlandigini, “Ona oniinden de ardindan da batil

gelemez”*® ifadesi ile de hak ve ger¢ek oldugunun ilan edildigini beyan etmektedir.

Diger taraftan Nesefl, “muttaki” kelimesinin icaz yonii bulunan ve az bir
ifadeyle birgcok mana barindirabilecegini ifade ettikten sonra takva sahiplerinin temelini
olusturan hususun iman oldugunu sdylemektedir. Ona gore iyi ve giizel olan her seyin
temelinde iman vardir. Namaz, zekat ve bilumum diger ibadetler, bu temel Uzerine bina
edilir. Ayrica miiellif, ayette “takva sahipleri/muttaki” olarak ifade edilen kimselerin,
iyi ve giizel olan seyleri yerine getirerek giinahlardan ve kotiililkklerden sakmip,

4

onlardan kagmip uzak durmalarma“®® vurgu yapildigini ifade etmektedir.

Miifessirler, ayette gecmekte olan muttaki/takva kelimesine “sirkten

sakinmak,”*% “Allah’in yasakladigi seylerden kagmmak ve emirlerini yerine

k 29403 <
)

getirme gormeden Allah’a iman etmek” ve “Kuran’da gecen gaybi konular1

400 Fyssilet 41/42.

401 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-tevil”, 1, 40.

402 Beyzavi, “Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil”, 1, 30; Mukatil, “et-Tefsirii’l-kebir”, 1, 71;
Vahidi, “el-basit fi refsiri ’I-Kur 'n”, 1, 48.

403 Beyzavi, “Envdrii ‘t-tenzil ve esrdrii't-te’vil”, 1, 31;Maverdi, “en-Niiket ve’l-u’yin”, 1, 67-
8;Razi, “et-Tefsirii lI-kebir/Mefdtihu’l-Gayb,” 11, 22; Taberi, “Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-
Kur’an”, |, 239.
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kabul etmek,”*** “Allah’in rahmetini ummak,*® “mii ’min,”*% “sakinmak,”*?” “kalbin

derinliklerini haktan mesgul edecek seylerden uzak durmak ve tiim benligiyle Allah’a

99408 < 99409
k, k,

yonelme salih ameli ve ihlasl duasiyla Allah’in azabindan kendini koruma

k”410

“cezadan koruma anlamlarin1 vermistir.

Miifessirlerin takva kelimesine vermis olduklar1 anlamlarm, birbirinden farkl
oldugu goriilmektedir. Kelimeye yiiklenen farkli anlamlarin, aslinda takvanin cok
boyutlu bir anlam katmanma sahip oldugunu da gostermektedir. Bize gore ise takva
kelimesi, mii’'minlerin genel bir Ozelliginden bahsetmektedir. Mukatil’in isabetle
belirttigi gibi bu, “sirkten sakinmak”tir. Clinkli sirk, birden fazla bir yaraticiyr ifade
ederken tevhit bunu kabul etmez ve tek bir yaratic1 anlayisini ortaya koyar. Takva da
bunun gostergesi olur. Ayrica kavramin, “korunmak, sakmmak” gibi anlamlarmin
olmasi da bu goriisiimiizii desteklemektedir. Sirk inancma karsi tevhit inancimin
sunulmasi, inanan biri i¢in giivence altina girmek demektir. Miifessirlerin vermis
olduklar1 diger anlamlar ise takva kavraminin anlam sahasi i¢inde olmakla birlikte bize
gore bu sekilde bir anlam vermek, kavramin lafzi olarak daraltilmasma sebebiyet
vermektedir. Halbuki kavram genel bir 6zellikten bahsetmektedir. Bunu aga¢ metaforu
seklinde formiile edebiliriz. Agacin dallar1 vardir ve o dallar sayesinde meyve yetisir.
Meyvelerin dal olmadan yetismesi, dalin da aga¢ olmadan meydana gelmesi miimkiin

degildir. Bize gore takva da boyledir.

3.1.1.11. Tevbe

Tevbe kelimesinin koki (<) tevebe olup sozlik anlami ise “glinahtan
donmek,”*!! “giinahtan uzaklasmak,”*'? “giinah1 en giizel sekilde terk etmektir.”**® Dini
istilahta tevbe kelimesinin anlami ise “yaptiklarindan pigsmanlik duyup, ¢irkinliginden
dolay1 giinahi terk etmek, bir daha gilinaha diismemekte kararli olmak ve yapabildigi

kadar telafi amacli amel islemektir.”#*

404 MAtUridt, “Te vilati’l-Kur’an”, 1, 31-2.

405 Maverdi, “en-Niiket ve l-u yin”, 1, 67-8.

406 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viiciihi t-te vil”, |,
146-9; Tbn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil-‘azim”, I, 163,
407 Tbniv’l-Cevzi, “Zadii’I-mesir fi ilmi ‘t-tefsir?, 1, 24.
408 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te vil ”, 1, 31.
409 Kyurtubi, “el-caAmi’ li-ahkami'l-Kur'an”, 1, 251.

410 Ruza, Tefsirii’I-Menar, |, 124-5,

411 Cevheri, “tvb”, es-Sthah, 1, 91.

412 Tbn Manzur, “tvb”, Lisdnii’l-arab, 1, 234.

413 fsfohani, “tvb”, el-Mifredat, 98.

414 fsfohani, “tvb”, el-Mifredat, 98.
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Nesefi’nin tefsirinde iman ile birlikte degerlendirdigi bir diger kavram tevbe

olup; tevbe-iman iligkisini konu edinen ayetimiz ise Araf suresi 153. ayet olup su

sekildedir:

“KotulUkler yaptiktan sonra ardindan tevbe edip de iman edenlere gelince,

siiphesiz ki o tevbe ve imandan sonra, Rabbin elbette bagislayan ve esirgeyendir.”**

Nesefl, yukarida vermis oldugumuz ayet ile ilgili birinin kotiiliiklerinden dolay1
pismanhik duyup tevbe etmekle birlikte iman ettigi takdirde Allah tarafindan
bagislanacagini, giinahlarinin silip ortiilecegini ifade etmektedir. Cilinkii Allah’in Gafir
ve Rahim oldugunu, iman edenleri cennetle miikafatlandiracagini belirtmektedir.
Nesefl, ayrica kotiiliik yapanlarin kimler olabilecegine dair birtakim agiklamalar
yapmaktadir. O, kdotiiliik yapan kimseleri; “buzagiya tapanlar” ve “baskalar1” seklinde
aciklamaktadir. Bu kimseler, sayet yaptiklarindan pismanlik duyup iman ederlerse
bagislanabilecek, isledikleri giinahlardan dolayr da tevbe ederlerse onlarin
affedilecekleri belirtmektedir.*'® Miiellif, goriildiigii gibi her iki kavram arasmnda
dogrudan bir baglanti kurmakta ve “iman ile tevbe” nin islevsel yOniine dikkat

cekmektedir.

Tevbe-iman iligkisine Ornek olarak verdigimiz yukaridaki ayet ile ilgili
miifessirlerin  bir kismi, “sirk inancindan tevbe edip iman eden kimsenin®!’
bagislanacagini ifade etmektedir. Miifessirlerden bazilar1 ise “ister biiyiik glinah ister
kiigiik giinah olsun bunlar, onu inkara gotiirmiis olsa dahi tevbe edip iman ettiklerinde
Allah’n onlara merhamet edecegini belirtir.*'® Miifessirlerin bazilar1 da “tevbe edenler”
ifadesinden kastin, “iman etmek ve Allah’m tevbeleri kabul edecegine iman etmek”*°
oldugunu ifade eder. Kurtubi ise “emir ve yasaklara uymama”*?° gibi bir durumdan
dolay1 da tevbe edilmeli der. Beyzavi, tevbenin kotii amellerden dolay1 yapilmasi ve

akabinde de iman etmenin ger¢eklesmesi gerektigini soyler ama kotii amellerin neler

415 Tovbe etmek ile ilgili bir diger ayet ise Tevbe 9/102. olup bu ayet, cihad ile ilgilidir ve cihada
katilmayan kimselerin pismanliklarindan s6z etmektedir. Bir diger ayet ise Nahl 19/119’dur.
Nesefi, bu ayette ise mii’min olan birinin yaptig1 yanlislardan dolayr bagislanmayi istemesinden
bahsetmekte iman agisindan degerlendirmemektedir.

416 Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil”, 1, 608.

A7 Mataridi, “Te vilatii'l-Kur’an”, V1, 72; Mukatil, “et-Tefsirii'l-kebir 7, 11, 65; Vahidi, “el-basit
fi tefsiri’l-Kur’an”, 1X, 370-1.

418 Raz, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” XV, 15; Taberi, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’an”, X, 465-6.

419 Tbnii’l-Cevzi, “Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir”, 111, 266; Maverdi, “en-Niiket ve l-u’yin”, 11,
265.

420 Kurtubi, “el-cami’ li-ahkami'l-Kur'an 7, 1X, 345.
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olduguna dair bir bilgi vermez. ibn Kesir (6.774/1373) ise, “nifak, isyan”*?' gibi
seylerden dolay1 da tevbe edilip iman edilmesi gerektigini belirtir. Elmali, “Allah’a
karst din uyduranlarin,” eger tevbe edip iman ederlerse bu kimselerin Allah’in

rahmetine gark olacagina dikkat ¢cekmektedir.

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgiler bize miifessirlerin, tevbe-iman arasinda
giiclii bir iligki kurduklarini gostermektedir. Nesefi’nin “buzagi ve baskalar” seklinde
anlam vererek tevbe eden kimselerin bunlar olacagini ifade etmis ancak ‘“bagkalar1”
ifadesinden kastin ne oldugunu agiklamamis bu da ayetin muhatap kitlesinin kimler
olabilecegine dair dar bir ¢ercevede kalmasina sebebiyet vermistir. Bununla birlikte bazi
miifessirler, sirk inancindan dolay1 tevbe edenleri kastederken, bazilar1 da biiyiik/kii¢iik
giinahlardan dolay1 tevbe edilmesi gerektiginin kaydini diigmiistiir. Baz1 miifessirler ise
tevbe etmek ifadesinden kastm, iman edilmesi gerektigini dile getirmis ve genel bir
mana vermistir. Bazi miifessirler ise emir ve yasaklardan dolay1 tevbe edilmesi
gerektigini ifade ederken, bazilar1 ayetin anlam sahasini genisletmis ve “nifak, isyan”
gibi seyleri de tevbe edilmesi gereken durumlar igerisinde saymaktadir. Bazi miifessirler
de Allah’a kars1 din uyduran kimseler tevbe ederlerse bagislanirlar diyerek yelpazeyi
genis tutmustur. Bize gore ayet tevhid inancindan ve Allah’in yerine higbir seyin ilah
olarak goriilmemesi gerektiginden bahsetmektedir. Bu minvalde biz, sirk inancini terk
edip tevbe edenlerin ayette konu edindigini diisiiniiyoruz. Ayrica iman eden birinin,
biiytik/kiiclik giinah islesin ya da emir ve yasaklardan birini yerine getirmemis olsa bile

onun, tevbe etmesi gerektigi diisiincesinin dogru olmadigmi diisiiniiyoruz.

3.1.1.12. Veli

(sls) vela kokinden gelmekte olan veli kelimesinin sozlik anlami “bir isi
devralarak onu yerine getirmek, isi {istlenmek”#??> demektir. Veli kelimesi ayn1 zamanda
Allah’1n isimlerinden biridir. Dini 1stilahtaki anlami ise Allah’mn, kdinatin ve yaratilmis

olan tiim varliklarm isleriyle ilgilenen yegane varlik olmasidir.*?

Nesefi’nin tefsirinde, iman ile degerlendirdigini saptadigimiz bir diger kavram
ise veli kavramudir. Simdi de veli kavraminin, iman ile nasil bir iligkisi oldugu {izerinde

duralim ve Bakara suresinin 257. ayetine bakalim:

42 [bn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil- ‘azim”, 111, 478.
#22 Cevheri, “vly”,es-Sthah, V1, 2528; Isfehani, “vly”, el-Miifredat, 692.
423 Tbn Manzur, “vly”, Lisdnii’[-arab, XV, 406.
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“Allah iman edenlerin velisi ve dostudur. Onlart karanliklardan nura c¢ikarir.
Kdfirlere gelince onlarin da yardimcilart ve velileri taguttur. Onlari aydinliktan alip
karanhklara gétiiriir. Iste bunlar cehennemliktirler. Onlar orada ebedi olarak

kalicidirlar.”*?*

Nesefi, yukarida vermis oldugumuz ayette gegmekte olan “Allah iman edenlerin
velisi ve dostudur” climlesinde gecen veli kelimesinden anlagilmasi gereken mananin
“Allah’mn, iman etmek isteyenlerin yaninda oldugu, mii’minlerin yegane tek
yardimcisinin Allah’in olabilecegi ve onlarm islerini gordiigii”*?® oldugunu ifade eder.
Allah, bu sekilde yardimda bulunarak inananlari; kiifiirden, dalalet ve zuliimattan
kurtarrmis olmaktadir. Bununla birlikte kafirlerin velisi ise taguttur.*?® Yani onlar,
kiifriin temsilcileridir. Nesefi, ayrica Allah’in mii’minlerin velisi olmasindaki kastin,
mii’minin, din ve inan¢ konusunda bir siipheye diiserse Allah’in dogruyu gostererek ona
yonlendirme yapmasi demek oldugunu ifade eder. Bu sekilde mii’min, girdigi
cikmazdan aydmliga ¢ikmis olur ve Allah’in yardimma muvaffak olmustur demektedir.
Kafirin velisi ise seytanlar olup; onlari, kendileri tarafindan goriilen aydinliktan

uzaklastirmakta ve kusku igerisinde birakmaktadir der.?’ Anlasilacagi gibi Nesefi,

ayette gecen “veli” kavramini inan¢ anlaminda kullanmaktadir.

Miifessirtin ise ayette gecmekte olan “Allah iman edenlerin velisidir” ifadesiyle

99428 <«

kastedilenin; “koruyan, yardim eden,”*?® “dogruya yonlendiren,”*** “karanliktan

424 Ayn1 minvalde olan ayetlerimiz ise Al-i Imran 3/68; Nisa 4/144; Tevbe 9/23 ve Miimtehine
60/1. ve 13.ayetleridir. Al-i imran 3/68°de “Insanlar icinde Ibrdhim’e en yakin olanlar -ona en
candan bagh bulunanlar- siiphesiz -onun déneminde ve ondan sonra- ona iman edenler, onun
soyundan gelen -Ozellikle- su peygamber (Muhammed) ve -Ummetinden- ona iman edenlerdir.
Allah Mii’minlerin velisi, yardimcist ve dostudur.” Denilmektedir, Ayetten de anlasilacagi gibi
konu tevhid inanci ile ilgilidir ve Hz. ibrahim iizerinden anlatilmaktadir. Nisa 4/144°de “Ey iman
edenler! Mii’'minleri birakip da kafirleri dost edinmeyin; (bunu yaparak) Allah’a, aleyhinizde
azaplandwilmaniz hususunda apagik bir delil mi vermek istiyorsunuz?” ayette gegmekte olan
azaplandirilmak ifadesi ile kastedilenin inancin terkedilmemesi oldugu aciktir. Tevbe 9/23 ise
Ey iman edenler! Babalarmniz ve kardesleriniz eger imana karst kiifrii tercih ediyorlarsa onlar
dost etmeyiniz, sizden her kim onlari veli tamyacak olursa, iste onlar nefislerine
zulmedenlerdir.” seklindedir ve agikga goriilecegi Uzere ayette kiifriin imana karst tercih edilip
edilmemesini konu edinmektedir. Miimtehine 60/1. ve 13.ayetlerde de ayni sekilde Allah’tan
bagka higbir seyi dost edinmemekten bahsedilmekte ve inanca vurgu yapilmaktadir. Ayni
konudan bahsedildigi i¢in sadece ayetlerin anlamlar1 verilmistir.

425 Nesefi, “Medarikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil’, 1, 212.

426 Tagut kiiflir anlammda kullanilmaktadir.

427 Nesefi, “Meddrikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil”’, 1, 212.

428 Taber?, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’lI-Kur’dn”’, 1V, 563.

429 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, VI, 470; Ibnii’l-Cevzi, “Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir”, 1, 306;
Kurtubi, “el-cdmi’ li-ahkami'l-Kur'an”, 1V, 285; Matiridi, “Te vildti’l-Kur’'dn”, 1, 162;
Maverdi, “en-Niiket ve’l-u’yiin”, 1, 368; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’an”, IV, 368.

430 [bnii’1-Cevzi, “Zadii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir”, 1, 307; Maverdi, “en-Niiket ve 'I-u yiin”, 1, 368.
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¢ikaran, “faydali isleri tekeffiil eden,”*®? “muhibbi,”**® “aydmliga c¢ikaran,

“tasarruf yetkisinde bulunan”*®®

oldugunu soOylemistir. Miifessirlerden bazilari,
“Kafirlerin velileri taguttur” ifadesiyle ise kastedilen kisinin, “Ka’b b. Esref*4%
oldugunu dile getirirken, kimileri de bu ifadenin “seytan/seytanlar’**’ anlamma
geldigini belirtmektedir. Taberi, bu ifadenin Allah’tan baska tapilan putlar anlamina

99439

geldigini ifade etmektedir.**® Razi ise ayette gegen tagut kelimesinin “put”*®® anlamina

geldigini soylemektedir. Beydavi, “heva ve benzeri gibi yoldan ¢ikaran seyler,”*4

99441

Ebiissutid Efendi, “hak yoldan saptiricilar”*** anlamini1 vermektedir.

Veli-iman iligkisine dair yukarida vermis oldugumuz bilgiler bize veli
kavraminin inan¢ anlaminda kullanildigini gostermektedir. Nesefi’nin, veli kavramina
yiiklemis oldugu anlamlandirma; iman eden birinin yerine getirmesi gereken dini
vecibeleri ile ilgili yonlendiren, rehberlik eden merciinin Allah oldugudur. Burada
Allah, vahyi ile inananlara yonlendirme yapmaktadir. Ayni zamanda bu yonlendirme
iman edeni dalalet, kiifiir ve zuliimat gibi durumlardan da korumus olmaktadir.
Nesefi’ye gore kafirin velisi ise taguttur. Tagut ise seytanlar olup kisinin siliphe
icerisinde kalmasini saglamaktadir. Bu da sliphe etmek /iman etmek gibi duygusal
yogunlugun, veli kavramima yliklenen anlamlandirmalarda onemli etkenler oldugunu

gostermektedir.

Muifessirln ise veli kavramini, iman edenler agisindan Nesefl ile birbirine yakin
anlamlarda kullanmisken; kafirler agisindan ise veli kavramini farkli anlamlandirmustir.
Miifessirlerden Mukatil ve Vahidi’nin veli kavramina Ka’b b. Esref ismini vermis
oldugu goriilmektedir. Baz1 miifessirler ise veli kavramimi seytan/seytanlar anlaminda
kullanmis, bazilar1 da put oldugunu dile getirmis bazilar1 da Allah’a ortak kosulan

ilahlar anlaminda degerlendirmistir. Heva ve hak yoldan saptiricilar seklinde verilen

431 Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi 't-te vil”, |,
488.

432 RazZl, “et-Tefsirii'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” VII, 18.

433 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii't-te 'vil ”, 1, 219; Elmalili, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 929.
434 Ibn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil- ‘azim”, 1, 675.

435 Ruza, Tefsirii’lI-Menar, 111, 40.

436 Mukatil, “Et-Tefsirii’I-kebir”, 1, 215;Vahidi, “el-basit fi tefsiri’I-Kur’an”, IV, 370.

437 1bnii’l-Cevzi, “Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir”, 1, 307;Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”,
IV, 286; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmizi’'t-tenzil ve wyiini’l-ekavil fi viiciihi't-
tevil”, 1, 488.

438 Taber, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn”, IV, 563.

439 RaZ, “et-Tefsirii'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” VII, 21.

440 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii 't-te vil ”, 1, 219.

441 Ebuissuld Efendi, frsddii’l-"akli’s-selim ild mezdya’I-Kitabi I-Kerim, 11, 678.
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anlamlar ise hayli dikkat ¢ekicidir. Fakat miifessirler, bu ifadelerdeki kasitlarinin neler
olduklarmi ag¢iklamayarak anlam yelpazesini genis tutmaktadir. Biz ise ayette yer alan
veli kavraminin, iman ile iliskilendirilerek kullanildigin1 ve veli-iman kavramlari
arasinda gili¢lii bir anlam boyutunun oldugunu diisiiniiyoruz. Ayette gectigi sekliyle
iman edenlerin velisi ile kiifiir ehli olanlarin velisi arasinda Kkarsilastirilma
yapilmaktadir. Hakli olarak bu da bize, veli kavramimnin inang anlaminda kullanildigini

disiindiirtmektedir.

3.1.2. Amel le Tlgili Kavramlar
Bu bolimde ise Nesefi’nin amel kavramini hangi kavramlarla birlikte ele

aldigini1 ve aralarinda nasil bir miinasebet kurdugunu irdeleyecegiz.

3.1.2.1. Ahiret
Ahiret kelimesinin kokeni () ahira olup, sézlikte; “son, yok olmak,”**?

“nihayet”*43

anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda evvel, ilk, vahid ve bir kavramlarinin
zidd1 olarak da kullanilir. Dini 1stilahta anlami ise “diinya hayatmin sona erip ahiret

hayatinmn baslangic1”*** demektir.

Nesefi’nin, amel ile baglantili olacak sekilde ele aldig1 ilk kavram ahirettir.
Miiellifin, amel ve ahiret arasinda bir miinasebet kurdugu ilgili ayet ise Zilzal suresinin

6. ayeti olup soyledir:

“O gin insanlar, amelleri(nin karsiligi) kendilerine gosterilmek icin daginik

guruplar halinde ¢ikacaklar. ”**°

Nesefl, yukarida verdigimiz ayetle ilgili insanlarin dagimik gruplar halinde,
kimilerinin kendinden emin, kimilerinin de yiizii diisiik, endiseli, korkulu bir sekilde
dehset icerisinde mevkife doneceklerini belirtmektedir.**® Mevkiften kasit ahiret
ginudar. Maellifin, insanlarin gruplar halinde emin ve korku igerisinde olmasima etki
eden seyin ise amelleri oldugunu dile getirmektedir. Zira diinya da iken yaptiklarinin
karsiligin1 ahirette goreceklerdir. Anlasilacag: lizere amel ile ahiret arasinda dogrudan

bir iliski s6z konusudur.

442 Ferahidi, “ahr”, Kitabii’l-ayn, |, 60.

443 Cevheri, “ahr”, es-Sthah, ll, 576.

444 Bzherd, “ahr”, Tehzibii’l- luga, VII, 556.

445 Konumuzla ilgili bir bagka ayet ise Casiye 45/15 olup soyledir: “Kim salih bir amel islerse,
kendi lehine islemis olur. Kim de kétiiliik yaparsa, kendi aleyhine yapmuis olur. Sonra Rabbinize
donduruleceksiniz.”

446 Nesefl, “Medarikii 't-tenzil ve haka iku t-tevil ”, 111, 670.
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Miifessirlerden bazilar1 ise kiyamet giinii amellerin arz edilip, cennet ve
cehenneme gideceklerin belli olacagmi ve oraya dogru ydneleceklerini ifade
etmektedir.*’ Bazi miifessirlerimiz ise amellerin, insanin kendisine gosterilecegini ifade
eder.*® Miifessirlerin bazilar1 da insanin amellerinin karsiligin1 alacagindan bahseder.*4°
Razi ise ayette gecen amel kavrami ile ilgili iki farkli goriisii de aktarmis bunlardan
ilkinin “amelleri kendilerine gosterilmek™ digerinin de “amellerinin karsiligimi gérmek”
oldugunu belirtmistir. Razi, ayrica burada mecazi bir kullanim oldugu dile getirmis ve
ikinci anlamin daha isabetli oldugunu sdylemistir.***Elmalil1 ise ilk anlamu tercih etmis,

amellerin gosterilmesinden sonra ceza ya da miikafat alacaklarm dile getirmistir.***

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilere bakildiginda miifessirlerin, iki farkl
anlam iizerinde tercihte bulunduklar1 goriilmektedir. Nesefi’nin yapmis oldugu
tanimlama ile amellerin gosterilmesi anlamini tercih ettigi anlasilmaktadir. Mecaz
anlamma dikkat ceken miifessirler ise isabetli olarak insanin yaptiklarinin karsiligini
alacagim ifade etmektedir. Bununla birlikte bize gore her iki anlamda da mahiyet
itibartyla bir farklilik s6z konusu degildir. Ciinkii amelin, ahiret giinii icin ne kadar
onemli oldugu agiktir. Bize gore Nesefi’nin ya da diger miifessirlerin ahiret giiniinii
tanimlarken kullanmis olduklar1 benzetmelerdeki temel saikin, insanlarin 6lmeden 6nce
diinyada iken amellerine dikkat etmeleri ve ona gore davranislarini yerine getirmeleri

distincesidir.

3.1.2.2. Ses

(< =) savt kelimesi “normal bir sekilde konusmak,”*? “ses™**® gibi anlamlara
gelmektedir. Bagirmak anlamina gelen (<lw) kelimesinden neset etmistir. Cevherd,
ayrica bagwrmanin da bir ses oldugunu (“b= da)) racllin s&'t ifadesiyle dile
getirmektedir.*** Her tiirlii sarki da ayni zamanda bir sestir. Ayrica (s:3& & gall (us)
hasene essavtii sedidiihii denildiginde gii¢lii bir sese vurgu yapilir. Isfehani ise (< s<)

savt kavramini “iki cinsin birbirlerine ¢arpmasindan dolay1 sikisan hava” seklinde tarif

447 Mukatil, “et-Tefsiri’I-kebir”, IV, 791; Taberi, “Tefsiru’I-Taberi, 7, XIV, 562.

448 Beyzavi, “Envarii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil”, 111, 559;Ebussutd Efendi, frsadii’l- akli’s-selim
ila mezdya’l-Kitabi’I-Kerim, XII, 5839;ibn Kesir, “Tefsirii 'I-Kur dnil- ‘azim”, VIII, 461;Kurtubi,
“el-cami' li-ahk&mi'l-Kur'an”, XII, 421; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, XIV, 228-9;
Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil”, VI,
415.

449 Derveze, et-Tefsiri’I-Hadis, VI, 120.

450 Razi, “et-Tefsirii I-kebir/Mefdtihu I-Gayb,” XXXII, 60.

451 Elmalils, “Hak Dini Kur’an Dili”, V1, 633.

452 Ferahidi, “svt”, Kitabii lI-ayn, 11, 421.

453 Cevheri, “svt”, es-Sthah, |, 257.

454 Cevheri, “svt”, es-Sthah, |, 257.
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etmekte ve bunu da kendi i¢cinde ikiye ayirmaktadir. Birincisi, bir seyin yardimi
olmadan ¢ikan ses iken; ikincisi nefes yardinu ile beliren sestir. Ilkine uzunlamasina
gerceklesen ses; ikincisine ise istege bagli olmadan canli, cansiz varliklardan ¢ikan ses
ile istege bagl olarak ¢ikan ses drnek verilir. Istege bagl ses ise insandan cikar ve iki
tiirli meydana gelir; ilki ney, fliit gibi calg: aletleri elin yardimiyla ses ¢ikartirken,
ikincisi insanin agiz yoluyla ses ¢ikartmasidir.**® Goriildiigii gibi Isfehani, ses kavranm

hakkinda ayrntili bilgi vermektedir.
Kur’an’1t Kerim’de ise savt kelimesi ses anlamina kullanilmaktadir:

“O gin davetciye hichir yana sapmadan uyacaklar. Oyle ki, Rahman’in

heybetinden sesler kisilmistir; artik bir fisiltidan baska hicbir sey isitemezsin.”**®

“Seslerin en cirkini, eseklerin sesidir.”*’

Nesefi’nin tefsirinde amel ili iligskilendirdigini saptadigimiz bir diger kavram ise
sestir. Mufessir, ses ve amel arasinda bir baglanti kurmus ve amellerin
gerceklesmesinde ses olgusuna dikkat edilmesi gerektigine vurgu yapmistir. Ses ve

amel iligkisini konu edinen Hucurat suresinin 2. ayeti ise su sekildedir:

“Ey iman edenler seslerinizi peygamberin sesinden fazla yikseltmeyin.
Birbirinize bagrdiginiz gibi peygambere yiiksek sesle bagirmayn. Oyle yaparsaniz siz

’

farkina varmadan amelleriniz bosa gider.’

Nesefi, bu ayette gecmekte olan amelleriniz bosa gider ifadesinin, bir mefuliin
leh olmak lzere mahallen mansub oldugunu bunun da nehiy manasma geldigini ifade
etmektedir. O zaman anlami, amellerinizin bosa gitmesinden dolayr men edildiginiz
seylerden uzak durun olmaktadir. Diger bir ifadeyle amellerin bosa gitmesinden dolay1
korkun ve onu yapmayin demektir. Nesefi, burada bir uyar1 oldugunu ve mii’minlerden
peygamberin sesinden yiiksek sesle konusulmasimin yasaklandigini ve ona gore hareket
edilmesinin istendigini de belirtmektedir. Bu sekilde davranildiginda peygamberligin
sanmin ve yiiceliginin gozetilecegini dile getirmektedir. Amellerin bosa gitmemesi i¢in

peygambere karsi bagirarak konusmamanim sart kosuldugunun kaydini diismektedir. **

455 [sfehan, “svt”, el-Mifredat, 377-8.

456 T4h4a 20/108.

457 |_okman 31/19

458 Nesefl, “Medarikii't-tenzil ve haka 'iku 't-tevil ”, 111, 345,
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Yukaridaki ayetle ilgili ise miifessirlerin bazilari, peygamberle yiiksek sesle
konusuldugunda farkinda olmadan amellerin bosa gidecegini ifade etmektedir.*>®
Taberi, bu ayetle mii’minlere peygambere karsi nasil konusulmasi gerektiginin
ogretildigini belirtir ama amellerin bosa gitmesi ile ilgili herhangi bir yorumda
bulunmaz.*®® Matiiridi, amellerin bosa gitmesi ifadesinden kastin, miinafik ve miisrik
oldugunu dile getirmekte,*®* Razi ise yiiksek sesle konusmanin ve bagmrmanm kotii
aliskanliklar1 meydana getirebilecegini, bunun da amelleri bosa ¢ikartacagini
belirtmektedir.*®? Kurtubi, “amelleriniz bosa gider” ifadesinin “bdyle davranmaym”

463

anlamma geldigini ifade etmektedir.*®® Ibn Kesir de peygambere kars: yiiksek sesle

konusmanin ve bagirmanin peygamberi d6fkelendirecegini, bunun ayni1 zamanda Allah’1
ofkelendirmek oldugunu ve bu sekilde amellerin bosa gidecegini sdylemektedir.®*
Beyzavi ve Elmalili ise peygambere karsi sesi yiikseltmenin ve bagirmanin kiifre yol

acabilecegine dikkat cekmektedir.*%

Miifessirlerin, “amelleriniz bosa gider” ifadesini ayetin genel muhtevasina gore
degerlendirdikleri s6z konusudur. Kimi miifessirler, bu hususa dikkat edecek sekilde
yorumda bulunmuslar ve peygambere karsi yapilan edep disi bir davranisin amelleri
bosa ¢ikartacagini ifade etmislerdir. Miifessirlerden kimisi yiiksek sesle konugmanin ve
bagirmanim, kétii aliskanliklara yol agabilecegini ve bunun da amelleri giderebilecegine
dikkat ¢cekmistir. Kimi miifessirler de boyle bir davranigin kisiyi kiifre gotiirebilecegini

ifade etmistir.

Kimi miifessirler ise “amelleriniz bosa gider” ifadesinin, yapmaym anlamina
geldigini kimisi de kastin miinafiklar ve miisrikler oldugunu sdylemektedir. Bazilar1 da
peygambere karsi nasil konusulmasi gerektiginin dgretildiginden bahsetmektedir. Biz

ise ayette ye alan “amelleriniz bosa gider” ifadesinin onemli oldugunu ve ayetin

49 Beyzavi, “Envdrii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil”, 1ll, 305;Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, VIII,
497;Ebiissudd Efendi, frsdii’l-'akli’s-selim il mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, XI, 5326:ibn Kesir,
“Tefsirii’I-Kur dnil- ‘azim”, V11, 365; Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, XIX, 356; Mukatil,
“et-Tefsirii'I-kebir”, 1V, 89-90;Razi, “et-Tefsirii -kebir/Mefdtihu’l-Gayb,” XVIII, 112;Siiyiti,
“ed-Diirrii’I-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sir”, X1, 532; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’I-Kur’an”, XX,
342-3; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’'t-te vil ",
V, 557.

460 Tabert, “Cdmiu’l-beydn ‘an te vili dyi’lI-Kur’dn”’, XXI, 338.

461 Maturidt, “Te vilatii’l-Kur’an”, X1V, 57-9.

462 RazZl, “et-Tefsirii'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” XVIII, 113.

463 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, XIX, 359.

464 Ibn Kesir, “Tefsirii'I-Kur anil- ‘azim”, V11, 368.

485 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil”, 111, 305; Elmalily, “Hak Dini Kur’an Dili”, V,
122.



71

manasinin buna gore verilmesi gerektigini, ¢linkii “amelleriniz bosa gider” ifadesinin
daha c¢ok iman edip etmemekle ile ilgili bir husus oldugunu, burada kastedilenin
miinafiklar ya da miisrikler olabilecegini diisiiniiyoruz. Ciinkii mii’min biri amellerinin
bosa gidecegi bir davranig i¢ine girmekten imtina eder ve davraniglarini ona gore

belirler.

3.1.2.3. Cennet
(i) cenne kokiinden tiiremis olan cennet kelimesi sozliikte; “bahgeler*#%® ve

29467

“yeryiiziinli agaclariyla kaplayan her bir bahge anlamina gelmektedir. Dini 1stilahta

ise cennet kelimesi, “agaglarin sik olmasindan dolay1 ortii islevi goren, dallar1 ile golge

olusturan miikemmel bir ahiret yurdudur.”*%®

Nesefi’ye gore amel ile irtibath oldugunu saptadigimiz bir diger kavram ise
cennettir. Cennet kavraminin, amel ile iliskisini dogrudan konu edinen ayet ise Nisa

suresinin 124. ayetidir:

“Erkek olsun, kadin olsun, her kim de mii’ min olarak iyi isler yaparsa, iste

onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga ugratilmaziar.”*%°

Nesefi, ayette gecmekte olan (w3 35 ifadesinin durum bildirdigini, ayette ilk
gecen o~ edatinin ise teb’iz oldugunu yani bir kisim, bazis1 gibi manalara geldigini ifade
etmektedir. Ayette gegmekte olan ikinci ¢« edatinin ise Jax kelimesindeki belirsizligi,
miiphemligi ve kapalilig1 ortadan kaldwrarak acikliga kavusturdugunu séylemektedir.
Buna gore salih amel isleyen kimsenin cennete gidecegi agikliga kavusmaktadir. Ayrica
Nesefi, bu belirsizligin ortadan kaldirilmasiyla birlikte iman ve amel arasinda bir ayrim

yapildigini ve amellerin imandan olmadiginm belli oldugunu da dile getirmektedir.*’

Miifessirlerin ekseriyeti Allah’a inandigini1 ifade eden birinin, salih amel

islemesi*’! durumunda cennete girecegini sdylemistir. Bazi1 miifessirler ise “kim giizel

466 Cevherd, “cnn”, es-Sthah, V, 2093; Tbn Manzur, “cnn”, Lisdnii I-arab, XII1, 92.

467 fsfehani, “cnn”, el-Mifredat, 128.

468 bn Manzur, “cnn”, Lisdnii I-arab, X111, 100.

469 flgili ayetlere bkz. Nahl 16/97;isra 17/9; Kehf 18/2;Taha 20/74-75;Ziimer 39/74; Mii’'min
40/40; Ahkaf 46/19.

470 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-tevil”’, |, 398-9.

471 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, VIII, 247;Elmalli, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, 448; Matiiridi,
“Te’vilatii’l-Kur’an”, 1V, 46; Maverdi, “en-Niiket ve’l-u’yin”, 1, 531;Mukatil, “Et-Tefsirii’l-
kebir”, 1, 409;Ri1z4a, Tefsiri’l-Menar, V, 436-7; Taberl, “Cdmiu’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-
Kur’dn”, VI, 526-7; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iky gavimizi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viicithi 't-te vil ”, 11, 152;
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bir is yaparsa”*’? diyerek salih amelin yerine getirilmesini, cennete girme sart1 olarak
gormiistiir. Razi ve Beydavi, salih amellerin bir kimse tarafindan tamaminin
yapilmasmin miimkiinati olmadigindan, bu ifadenin “bazi salih ameller”*” seklinde
anlagilmas1 gerektiginin kaydini diiser. Miifessirlerden Kurtubi ise bu ayetle birlikte
imanin sart kosuldugunu, iman etmeyen birinin cennete girmesinin miimkiin
olamayacagini belirtir ama salih amelden bahsetmez.*’* Ibn Kesir ise salih amellerin iki
sart1 tagimasi gerektigini belirtir. Bunlardan ilki Allah rizasidir, ikincisi ise seriata/dine
uygunluktur.*”™ Siiy(iti ise Ibn Ebi Hatim’den bir rivayeti aktarir: Bu rivayete gére Ibn
Omer ile Ibn Abbas karsilasir ve Ibn Omer bu ayetin agiklamasini sorar ve Ibn Abbas

burada farzlar kastedilmektedir der.*"®

Yukarida verdigimiz bilgilere gére miifessirler, cennete girmenin sart1 olarak ilk
once iman etmenin daha sonra da salih amelin yerine getirilmesi gerektigini ifade
etmiglerdir. Baz1 miifessirler, “salih amel” ifadesini genel olarak kullanmis, bazi
mifessirler ise salih amellerin tamaminin yapilamayacagini, ayette salih amellerin
bazilarmin kastedildigini dile getirmistir. Bazilar1 da salih amelin yerine getirilmesini
sarta baglamistir. Bazis1 ise sadece iman etmek olarak yorumlamistir. Bizim burada
dikkatimizi ceken ise SUyiti’nin aktarmis oldugu rivayettir. Bu rivayete gore salih
amellerden kasit farzlardir. Ayetin tamamma bakildiginda boyle bir anlamin verilmesi
uygun diismektedir. Zira bahsedilen ana tema iman etmek degil; iman eden birinin nasil
hareket edecegi, imanmi davraniglarina nasil aktaracagi ile ilgilidir. Miifessirlerin
ekseriyetinin ilk 0nce iman etmenin gerekliligi iizerine yaptiklar1 yorumlar, isabetli
gorinmemektedir. Biz, bu ayette salih amellerin vurgulandigmni, iman etmenin
gerekliligi lizerinde durulmadigini, durulmasmin da dogru olmadigini diisiiniiyoruz.
Miifessirlerin ilk 6nce iman etmenin gerekliligi tizerinde durmalarmi ise iman-amel

konusunda tarihte yasanan mezhepsel ve siyasal tartigmalarin etkisine bagliyoruz.

472 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii’t-te'vil”, 1, 395;ibnii’l-Cevzi, “Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-
tefsir”, 11, 211;Raz, “et-Tefsirii I-kebir/Mefatihu’I-Gayb,” X1, 55; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-
Kur’an”, VII, 111.

473 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrarii’t-te’vil”, 1, 395; Razi, “et-Tefsirii’I-kebir/Mefatihu I-
Gayb,” XI, 55.

474 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an ”, XVI1, 154-5.

475 Ibn Kesir, “Tefsirii 'I-Kur anil- ‘azim”, 11, 421.

478 Siiyat, “ed-Diirrii I-mensir fi 't-tefsir bi’l-me’sir”, V, 54.
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3.1.2.4. imtihan
Imtihan  kelimesi, (0~) mehane kokiinden gelmekte olup sozlikte;

“denemek,”*"" “cile,”*’® “smamak’*"®

gibi anlamlara gelmektedir. Isfehani, mehane,
imtihan, kelimelerinin ibtilae kelimesi ile ayni anlama geldigini de belirtir.**°Dini
istilahta ise imtihan kelimesinin anlami “bir mii’minin Allah yolunda caniyla, maliyla

miicadele etmesi”*®! demektir.

Nesefi’nin tefsir eserinde amel ile birlikte ele almis oldugunu saptadigimiz bir
diger kavram ise imtihandir. Miellifin, her iki kavram arasinda iliski kurdugu sureler
ise Hud ve Miilk sureleridir. Bu surelerde yer alan ayetler, aym1 konu {izerinde
durdugundan biz, Hud suresinin 7. ayetini ele aldik ve diger ayetimizi de dipnotta

gostermekle yetindik. Hud suresinin ilgili 7. ayeti su sekildedir:

“O, hanginizin amelinin daha giizel olacag hususunda sizi imtihan etmek igin,
arst su tizerinde iken, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. Yemin ederim ki, (Rasulim!)
“Oliimden sonra muhakkak diriltileceksiniz” desen kdfir olanlar derhal “bu acik bir

biiyiiden baska bir sey degildir” derler.”*®

Nesefl, ayette gegcmekte olan amel kavramini imtihan olmak ile iliskilendirmis
ve bunun i¢in de benzetme yontemini kullanarak agiklama getirmistir: “Hanginiz aklini
daha iyi kullanacak, hanginiz Allah’in haramlarmdan daha ¢ok sakinip uzak duracak
ve hanginiz Allah’a itaate daha ¢ok kosacak? Kim Allah’a siikreder, itaatte bulunursa
Allah, onu ddiillendirir. Kim de kiifreder ve emirlerine karsi ¢ikarsa, onu da
cezalandirir.”*® Nesefi’ye gore yeralt1 ve yeriistiinde yani bu ikisi arasinda meydana
getirilen her sey imtihan edilmek amaciyla yaratilmistir. Iste bu yaratilanlar sayesinde

bir kimse neyi nasil yapacagini, neler isleyecegini ve nasil hareket edecegini bilir ve

477 Ferahidi, “mhn”, Kitabii'l-ayn, 1V, 124,

478 Cevherd, “mhn”, es-Sthah, VI, 2201.

479 [bn Manzur, “mhn”, Lisdnii I-arab, X111, 401.

480 fsfehani, “mhn”, el-Mufredat, 600.

481 [bn Manzur, “mhn”, Lisdnii I-arab, X111, 401.

482 Bkz. Miilk 67/2. “O, (6yle yiice Allah) ki, hanginizin daha amel edeceginizi sinamak icin
oliimii ve hayati yaratmustir. O, mutlak galiptir, ¢ok bagislayandir.” Bu ayette yer alan 6liim ve
yaratma ifadeleri “Ey miikellefler! Sizin oliimiiniizii ve hayatinizi yaratti” anlamina; “amel ile de
emir ve yasaklariyla imtihan edilmek” anlamma gelmektedir. Nesefi, “Meddrikii’t-tenzil ve
haka’iku’t-tevil”, 111, 510.

483 Nesefl, “Medarikii t-tenzil ve haka 'iku’t-tevil”, 111, 48.
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buna gore amelinin degerlendirilmesi s6z konusu olur. Burada Nesefi, amel ile imtihan

olmak arasinda dogudan bir iliski kurmaktadir. 48

Miifessirlerden bazilari, ayette yer alan amel-imtihan arasindaki iligkiyi “glizel
amel islemek ve buna gore imtihana cekilmek”*® seklinde ifade etmistir. Vahidi,
“hanginizin daha giizel amel isleyecegi” tabirinin Allah’a itaat etmek oldugunu®®® dile
getirmistir. Zemahserl de buna yakin bir anlam vermis ve bu ifade ile kastedilenler
“muttakilerdir, ciinkii derecelendirme sadece mii’min kimseler arasinda olur”*®’
diyerek, Allah’a itaat etme hususuna dikkat ¢cekmektedir. Ibnii’l Cevzi, bu anlamlarn
yanimda “kisinin diinyaya daha az deger veren” ve “kisinin aklinm tam olmas1 gibi’4®
goriislerin de oldugunu aktarmaktadir. Razi ise bu tabir ile aslinda kastedilenin, “hasir

7489 olacagma vurgu yapilmis olmasidir demektedir. Beyzavi de “Allah’in

ve nesrin
kudretinin kemaline” vurgu ve “ldiikten sonra yeniden dirilise delil getirmek’*%
oldugunu ifade etmektedir. Ibn Kesir ise amel, eger “Allah i¢in olmazsa™*%' amelin,
glizel olamayacaginin kaydini diismektedir. SiyGti ilging bir ayrint1 verip, ayette

99492

kastedilenin “insanlar ve cinler oldugunu belirtir. Elmahli ve Izzet Derveze ise

95493

“amelce en giizel hanginiz”*** anlamini verip imtihan ile amel arasinda iliski kurmustur.

Miuifessirlerin, ayette gecen amel-imtihan iliskisine farkli anlamlar yiikledikleri
goriilmektedir. Bize gore bu anlamlarm farkli olmasindaki temel saik, amel ile imtihan
arasinda giiclii bir iliski kurmus olmalar1 ve ameli, imtihandan once yerine getirilmesi
gercken Oonemli bir davranis sekli olarak gérmelerinden kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte “hanginizin amelinin daha giizel olacagi” tabirine sadece aklinin tam olmasi
gibi anlamlar verilmesi, tarafimizca hayli ilging bulunmaktadir. Zira aklin tam olmasi
inanan-inanmayan insanlar igcin s6z konusu olan bir husustur. Bu durumda ayetin
kimleri kastettigi kadiikte kalmis olmaktadir. Dikkatimizi ¢eken bir diger husus ise bu
tabir ile “insanlarin ve cinlerin” kastedilmis olabilecegi durumudur. Eger gercekten

cinler kastedilmis olsa goriinmeyen bir varlikk i¢in yeriistiiniin ve yeraltinin

484 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-tevil”, 111, 48.

485 Matiiridi, “Te vilati’l-Kur’an”, VI, 72; Mukatil, “et-Tefsirii’l-kebir’, 1, 272; Taberf,
“Camiu’l-beyan ‘an te vili ayi’lI-Kur’an”, XII, 328.

486 Vahidi, “el-basit fi tefsivi’l-Kur’an”, VII, 133.

487 Zemahgseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viiciihi t-te*vil”, I,
184.

488 bnii’l-Cevzi, “Zadii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir’, IV, 79.

489 RaZl, “et-Tefsirii'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” XVII, 194.

490 Kurtubi, “el-cami' li-ahkami'l-Kur'an”, X1, 75.

491 fbn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil- ‘azim”, IV, 307-8.

492 Siiyat, “ed-Diirrii I-mensir fi 't-tefsir bi’l-mesir”, V111, 59-60.

493 Blmally, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, 566; Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, 111, 507-8.
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yaratilmasinin manasi ne olabilir? Biz burada amel ile imtihan arasinda dogrudan bir

miinasebet kuruldugunu ve mii’minin bunun farkinda olmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

3.1.2.5. Sirk

Sirk kelimesi, (4,3) serake kokinden gelmekte olup sozlikte “ortaklik,*%
“katilim,”*®® “ortak’% gibi anlamlara gelmektedir. Sirk’in ¢cogulu ise asrak’tir.*®” Dini
istilahta sirk kelimesinin anlami ise “biiyiik zuliim,”*% “inangsizlik,”*% “Allah’a ortak
kosmak,”*® “Onun bir ortagmin oldugunu dile getirerek bunun dogrulugunu tasdik

etmektir.””°01

Nesefi’nin tefsirinde, amel ile ilgili miinasebet kurdugu bir diger kavram girk

olup, ilgili ayet ise Kehf suresin 110. ayetidir. Ayet su sekildedir:

“De ki: “Ben de sizin gibi bir insamm. Hammizin tek bir ilah oldugu bana
vahyolunuyor. Kim rabbine kavusmayr arzu ediyorsa sdlih amel islesin ve Rabbine

(vaptig1) ibadete hi¢ kim seyi ortak etmesin.”

Nesefl, bu ayette yer alan ameli salih ifadesini agiklarken Yahya b. Muz’dan
gelen bir rivayeti kullanir ve ona gore ameli salih; yapildiginda kendisinden
utanmadigm sey anlamina gelir. Bu da bize gosterir ki Nesefi, ayette gecen ameli salih
kavramini, kiginin yerine getirmede herhangi bir vicdani azap duymayacagi sey olarak
anlamaktadir. Ayrica miiellife gore ameli salih, rabbinin rizasindan baska higbir sey
istemeksizin ve ona bir baskasini ortak kosmaksizin yapilmasi gerekli olan bir davranig
cesididir. Bu hususta Nesefl, peygamberimizden bir soz aktarwr: “Kiiciik sirkten
sakimn”, “Kiiciik sirk nedir” dediler. “Riyadi” buyurdu.’®> Hem ayette anlatilan sirk
hem de peygamberimizin sirk ile ilgili yapmis oldugu tanimlama, bir mii’minin ameli
salihi yerine getirirken ¢ok dikkatli ve hassas olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu da
bize, ameli salih ile sirk arasinda dogrudan bir iligski oldugunu ve ameli sahilin sadece

Allah rizas1 i¢in yapilmasi gerektigini gostermektedir.

494 Ferahidi, “srk™, Kitabii’l-ayn, 11, 327; Cevheri, “stk”, es-Sthah, IV, 1593.
49 Tbn Manzur, “stk”, Lisdnii [-arab, X, 448.

49 Jsfehani, “srk”, el-Miifredéat, 341.

497 Cevheri, “srk”, es-Sthah, 1V, 1594,

498 Ferahidi, “srk™, Kitabii’l-ayn, I, 327.

499 Cevheri, “srk”, es-Sthah, 1V, 1593,

500 Ton Manzur, “stk”, Lisdnii -arab, X, 449.

501 fsfohani, “srk”, el-Miifredat, 342,

502 Nesefl, “Medarikii t-tenzil ve haka 'iku t-tevil ”, 11, 323.



76

Miifessirlerin ekseriyeti, bu ayette salih amel ile sirk arasindan bir baglanti
kurmus; Allah’a kars1 yapilmasi gerektigini belirtikleri ibadetin ve itaatin/amelin yerine
getirilirken Allah’a hicbir sekilde ortak kosulmamasinin, riya/gdsteris yapilmamasinin
onemine dikkat cekmistir.>®® Miifessirlerden Taberi, kisi ameli, goriiniiste Allah i¢in
yapar fakat i¢inde bagka bir niyet tasirsa riyakar olur ve Allah’a ortak kogsmustur notunu
salih amel oldugunu, ayetin genelinden hareketle ilmin de salih amel kapsaminda yer
aldigmi belirtmistir.’®® Razi, salih amelde bulunmasi gereken iki sart oldugunu,
bunlardan ilkinin Allah rizasi, ikincisinin ise her tiirlii sirkten uzak olunmasi gerektigini
ifade etmistir.°®® Beyzavi, bu sartlardan birinin tevhid,*’ ibn Kesir ise Rasullullah ’1n

seriatina uygun olmasi gerektigine dikkat cekmektedir.>%®

Stiy(ti ise aktardigi
rivayetlerin birinde bu ayetin, miisrikler hakkinda nazil olduguna, mii’minlerden

bahsetmedigine vurgu yapmaktadir.>%°

Yukaridaki bilgiler bize gostermektedir ki miifessirlerin ekseriyeti, salih amelin
neler olmasi gerektigi iizerinde degil de salih amelin hangi niyetlerle yapilmasi gerektigi
konusunda ittifak etmislerdir. Buna gore salih amel de bulunmasi gereken sartlari,
tevhid, ihlas, riyadan uzak durma seklinde siralamiglardir. Bu da salih amelin, Allah’in
emirlerini yerine getirmek anlamina geldigini géstermektedir. Bizim burada dikkatimizi
celp eden husus ise Nesefi’nin, salih amel kavramimi “yaptiginda utanmayacagin sey”
olarak tanimlamasidir. Eger boyle bir tanim yaparsak salih amelin anlam sahasini genis
tutmus oluruz ve insanlik namina ne kadar iyi ve giizel olan sey varsa bunlari salih amel
kapsamina almak durumunda kaliriz. Acik¢ast Nesefi’nin bdyle bir tanim yapmasi,
onun vahyin evrenselligine vurgu yaptigmi gostermektedir. Bizim de katildigimiz bir

gorustur.

A

503 Beyzavi, “Envdrii 't-tenzil ve esrdrii't-te 'vil”, 11, 358; Ebiissutid Efendi, [rsddii’l- "akli’s-selim
il mezdya’l-Kitabi’I-Kerim, VIII, 3801-2; Elmalili, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1V, 78; Ibnii’l-
Cevzi, “Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir’, V, 202-3; Kurtubi, “el-cami’ li-ahk&mi'l-Kur'an”, XIlII,
398; Matiiridi, “Te vildtii I-Kur'an”, TX, 113; Mukatil, “et-Tefsirii’I-kebir”, TI, 605; Raz, “et-
Tefsirii I-kebir/Mefaitihu’I-Gayb”, XXI, 177; Taberi, “Cdmiu’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur’dn”,
XV, 439; Vahidi, “el-basit fi tefsiri’l-Kur’dn”, XIV, 175; Zemahseri, “el-Kessdf ‘an haka’iki
gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil”, 111, 619.

504 Taber, “Cdmiu’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’an”, XV, 439.

505 Maturidt, “Te vilati’l-Kur’an”, 1X, 114.

506 RAZL, “et-Tefsirii 'I-kebir/Mefatihu I-Gayb,” XXI, 177.

507 Beyzavi, “Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te vil ”, 11, 358.

508 fbn Kesir, “Tefsirii I-Kur anil- ‘azim”, V, 205.

599 Siiyat, “ed-Diirrii I-mensir fi 't-tefsir bi’l-me’siir”, 1X, 696.
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Dikkatimizi ¢eken bir baska miifessir ise Matiiridi’dir. Zira Matiiridi’ye gore
ilim de salih amel kapsamma dahil edilmelidir. Ciinkii kisi, ilim sayesinde dogru ve
yanlig1 goriir, ona gore amel etmek durumunda kalir. Acikgasi boyle bir yaklagimin
dogru oldugunu kabul etmek gerekir. Zira alimlerimizin, igtihatta isabet edersen iki
sevap, isabet edemezsen bir sevap alirsin sdyleminin temel sebebi, ilmin bu yoniiyle
ilgili olsa gerektir. Matiiridi’nin; ilmi, salih amel kapsamimda degerlendirmesindeki
saikin bu anlayis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buradan anlasilmaktadir ki donemin
ozelligine gore salih amel kavraminin igerigi daha da genislemekte ama mahiyetinde ve

amacinda herhangi bir degisiklik yasanmamaktadir.

3.2. MEDARIKU’T-TENZIL’DE iMAN VE AMEL

Nesef’ye gore iman cle¥lkelimesi o« kokiinden gelmekte olup manasi “onu
dogruladi,” “tasdik etti,” “onayladr” demektir. Nitekim 4l denildiginde burada “onu
tasdik etti,” “dogrulugunu onayladi” kastedilmektedir. Nesefi, kavramin gramer
bilgisini kisaca verdikten sonra sahih bir imanm (oY), dil ile ikrar ve kalp ile tasdik
etmek oldugunu belirtmektedir. Bu iki sart yerine geldiginde iman gerceklesmis olur.
Ancak amel kavramini imana dahil etmez wve iman cercevesi icinde
degerlendirilemeyecegini belirtir. Nesefi, Bakara suresi 2. ayetinde gecmekte olan
“takva sahipleri”®® ifadesinin temelinde imanm bulundugunu, iyilik ve giizelliklerin
namaz, zekat gibi ibadetlerin iman {izerine insa edildigini ifade etmekte, ayni surenin 3.

ayetinin®! ise amellerin imandan olmadigma delil oldugunu sdylemektedir.>*?

Nesefi, Bakara suresinin25. ayetinde®®® ise amellerin iman iizerine insa
edildigini, “Matuf olan yani atfedilen, matufun aleyhten (zerine atif yapilan seyden
ayridir ” ifadesiyle dile getirmektedir. Bu ayet, ayn1 zamanda ona gore salih ameli iman
olarak goriip degerlendirenlere karsi da bir delildir. Bunu dile getirirken amelin 6nemsiz
oldugunu iddia etmez. O, Yiice Allah’mm iman edip salih amel isleyenleri cennetle

mujdeledigini, cennet i¢in iman etmeyi ve salih amel islemeyi sart kostugunu belirtir.

510 Bakara 2/2. “Iste bu o Kitaptir ki, Allah tarafindan gonderildiginden asla siiphe yoktur.
Emirlerine baghlik gosterip yasaklarindan kaginan takva sahipleri igin bir yol gosterendir.”
SlBakara 2/3. “O takva sahipleri gormedikleri gayba inanirlar, namazlarmi gerektigi sekilde
dosdogru olarak kilarlar ve kendilerine rizik olarak verdigimiz imkdanlardan da Allah yolunda
harcarlar.”

512 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka iku’t-tevil |\, 41.

513 Bakara 2/25. “Iman edip salih amel isleyenleri de mijjdele ki, gercekten onlar igin altlarindan
irmaklar akan cennetler vardir. O cennetlerdeki bir meyveden kendilerine rizik olarak yedirildigi
her defasinda, “fste bu, daha once diinyada bize verilenlerdendir.” derler. Bu riziklar
kendilerine bazi yonlerden diinyadakilere benzer olarak verilmistir. Onlar igin cennette tertemiz
zevceler de vardir. Onlar orada ebedi kalicidirlar.”
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Nesefi, iman ile ameli birbirinden ayr1 olarak gorse de ayette gegmekte olan"AILall"
kelimesinin Gzerinde hassasiyetle durmakta ve bu kelimenin Kitap, Stinnet ve aklin
ongordiigii deliller gercevesinde dogru olan her ameli igerdigine dikkat ¢ekmektedir.®'*
Iman ile amelin birbirinden ayr1 olduguna dair Nahl (16/97)°'®ayetini 6rnek gostermekte

ve amelin dnemli oldugunu ama iman igin sart olmadigini ifade etmektedir.%®

Mouiellif, salih olmanm mii’minlerin en énemli 6zelligi olduguna dikkat ¢ekmekte

ve Ankeb0t suresinin 9.ayetine vurgu yapmaktadir:

“Iman edip de salih amel isleyenler var ya, biz onlart mutlaka salihler, iyiler

arasina sokacagiz.”

Nesefi ayrica salih kimseler arasmma katilmak isteyen peygamberlerin bu
husustaki temennilerini ise 6rmek olarak gostermektedir. Nitekim Hz. Stleyman Neml
suresinin 19. ayetinde®’“Rahmetinle beni salih kullarimin arasina kat” niyazinda
bulunurken; Hz. Yasuf da Yasuf suresinin 101. ayetinde®® “Beni Miisliman olarak

oldiir ve salih kullarimin arasina kat” demektedir.

Modellifin iman-amel iliskisine dikkat ¢ektigi bir diger ayet ise Maide suresinin

93. ayeti su sekildedir:

“Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkila sakinip iman ettikleri ve iyi isler
yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakinip iman ettikleri, sonra da hakkiyla sakinip
yaptiklarini, ellerinden geldigince giizel yaptiklar takdirde (haram kilinmadan once)

tattiklarindan dolayr giinah yoktur. Allah iyi ve giizel yapanlari sever.”

Bu ayette vurgulandigi lizere iman ve amel arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudur. Nesefi ise bunu, inandiktan sonra hem iman hem de amel noktasinda kararl

olmak gerektigi seklinde yorumlamaktadir.>®

514 Nesefi, “Meddrikii ‘t-tenzil ve haka iku’t-tevil”,1, 80.

515 Nahl, 16/97. “Erkek veya kadin, mii'min olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir
hayat ile yasatiriz. Ve miikdfatlarim, elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile veririz.”

516 Nesefi, “Meddrikii ‘t-tenzil ve haka’iku’t-tevil”, |1, 232.

17 Neml 27/19. “(Siileyman) Onun iizerine giiliimseyerek dedi ki: “ Ey Rabbim, bana ve ana
babama verdigin nimete gsiikretmemi ve hosnut olacagin iyi is yapmami goénliime getir.
Rahmetinle beni iyi kullarin arasina kat.”’

518 Y(suf 12/101. “Ey Rabbim! Miilkten bana nasibimi verdin ve bana riivada goriilen olaylarn
yorumunu da égrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Sen diinyada da ahirette de benim sahibimsin.
Beni Miisliiman olarak oldiir ve beni sdalihler arasina kat!”

519 Nesefi, “Meddrikii’t-tenzil ve haka iku’t-tevil ”, 1, 474.
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Kuran’i-Kerim’de iman edip salih amel isleyen kimselerin ecirlerinin herhangi
bir haksizliga ugratilmadan verilecegine ve cennetle miikafatlandirilacagma®® dair
ayetler yer almaktadir. Nesefi, bu ayetleri ele alirken iman ve salih amelin dnemine
vurgu yapmakta ve bu ikisinin ger¢eklesmesi durumunda cennetin 0diil olarak
verilecegine dikkat ¢ekmektedir. Zira Nesefi’nin biiyiik giinah isleyenlerin mutlak
manada cennetle miijdelenemeyecegini belirtmesinin sebebi cennet i¢in hem imani hem

de ameli sart olarak gdrmesinden kaynaklanmaktadir.?!

Nesefi’nin iman-amel miinasebetine dikkat ¢ektigi bir diger ayet/ayetler ise Taha
suresinin 82. ayeti®??ve Furkan suresinin 70. ayetidir.>?*Zira bu iki ayette sirkten dolay1
tevbe eden kimselerin iman edip salin ameli yerine getirmeleri hususunda kararl
olmalar1 gerektigine vurgu yapilmaktadir. Onlarin, ancak bu sekilde bagislanacaklari
ifade edilmektedir.>?* Goriildiigii iizere iman tek basina yeterli olmamakta ve salih amel

de yerine getirilmek durumundadir.

Mdellifin tefsirinde iman-amel iliskisine dair 6rnek gosterdigi birka¢ ayet ise

sOyledir:

1.“Ey iman edenler! Allah’tan nasil sakinmak gerekiyorsa o&yle sakinin ve

Musliiman olarak &liin.””%?°

2.%Siz insanlarin -iyiligi-icin ¢ikarilmis en haywll iimmetsiniz. Iyiligi emreder,
kotiiliikten meneder ve Allah’a iman edersiniz. Eger Kitap ehli iman etseydi, kesinlikle
bu, onlar i¢in ¢ok daha haywrli olurdu. Ger¢i i¢lerinden iman edenler de var ama

onlarin ¢cogu fasiktir.”®?

Nesefi’nin, imani kalp ile tasdik ve dil ile ikrar seklinde bir tanimla yapmasi,

onun, amelin imandan bir ciiz oldugunu iddia eden Havaric, Sia ve Mu’tezile

520 Bakara 2/25, 82, 277; Al-i imran 3/57; Nisa 4/57, 122-124, 173; Maide 5/5; A’raf, 7/42;
Yinus 10/4, 9; Had 11/23; Ra’d 13/29; Ibrahim 14/ 23; Kehf 18/ 2, 30, 88, 101; Meryem 19/60-
61; Hac 22/14, 23, 50, 56; Kasas 28/80; Ankeb0t 29/7, 58; RGm 30/15, 44, 45; Lokméan 31/8;
Secde 32/19; Sebe’ 34/4, 37; Fatir 35/7; Mi’min 40/40; Fussilet 41/8; Stra 42/22, 23; Tegabiin
64/9; Talak 11; insikak 84/25; Burtc 85/11; Tin 95/6.

521 Nesefi, “Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-tevil”, |, 68.

522 Taha 20/82. “Su da muhakkak ki ben, tevbe eden, inanan ve salih amel igleyen sonra (boylece)
dogru yolda giden kimseyi bagislarim.”

523 Furkan 25/70. “Ancak tevbe ve iman edip iyi davramgsta bulunanlar baska. Allah, onlarmn
kotiiliiklerini iyiliklere ¢evirir. Allah ¢cok bagislayicidir. Engin merhamet sahibidir.”

524 Nesefl, “Medarikii t-tenzil ve haka iku’t-tevil”, 11, 388; 550.

525 Al-i Imrén 3/102.

526 Al-i Imréan 3/110;En’am 6/48;Tevbe 9/18;Taha 20/84; Enbiya 21/94;Mii’mintn 23/51; Suara
26/227; Fussilet 41/33, 46; Casiye 45/15, 30; Stra 42/26; Muhammed 47/2; Beyyine 98/ 7; Asr
103/2-3.
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ekollerinden farkll diisiindiigiinii gostermektedir. Ameli imana dahil etmemis olmasi,
iman ve amel arasinda giiglii bir bag kurmasima engel olusturmamaktadir. Yukarida dile
getirmis oldugumuz ifadelerde miiellifin, iman ve amel iligkisine ne kadar biiyiik bir
Oonem atfettigi goriiliir. Zira bir miiminin cennetle miijdelenmesi i¢in iman ve amelin
yerine getirilmesi gereken bir durum olarak ifade etmesi, bunun bir gdstergesidir. O,
iman ve amel arasinda mahiyet olarak bir ayrim yapmakta ve Ehl-i Siinnet cizgisini

devam ettirmektedir.
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SONUC

Nesefi’ye gore imanin genel tanimi kalp ile tasdik dil ile ikrar etmek seklindedir.
Imanm gerceklesebilmesi icin bu iki sartin yerine getirilmesi zorunludur. Onun, bu
tammuyla birlikte Islam diisiincesinde amel, imandan bir ciiz miidiir degil midir
sorusuna da cevap verdigini ve ameli imana dahil etmedigini gostermektedir. Miiellife
gore amel ise Kuran, Siinnet ve aklin 6ngordigi deliller ¢ergevesinde iyi olan her sey
demektir. AKli deliller cercevesinde de salih amelin yerine getirilebilecegine dikkat

cekmesi 6nemli bir tespit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiellif, iman ve amel kavramlarini birbirinden bagimsiz olarak tanimlamis olsa
da iman ve amel arasinda giiclii bir bag kurmaktadir. Ona gore iman etmek tek basina
yeterli olmamakta amelin de yerine getirilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte
Nesefi’nin, iman-amel konusunda mezhepsel yaklagsmasi s6z konusudur. Zira hem iman
ve ameli, birbirini tamamlayan iki 6nemli unsur olarak goriip ikisini ayr1 olacak sekilde

degerlendirmek bir ¢eligki olarak durmaktadir.

Nesefl, iman ve amel kavramlar1 arasinda gii¢lii bir bag kurmus olmakla birlikte
hem iman hem de amel ile ilgili olan kavramlara yer verdigi goriilmektedir. Onun bu
sekilde bir yol izlemesi iman ve amel kavramlarinin mii’min acisindan ne kadar 6nemli
oldugunu diisiindiirtmektedir. Zira bu iki kavramla birlikte ele alinan kavramlar, ayrica
vahyin, mii’minin hayatinda etken oldugunun bir gostergesidir. Miiellifin, iman ve amel
ile ilgili kavramlar1 degerlendirilirken, dirayet ve rivayet tiru tefsir eserlerine de

basvurulmus ve kavramlarin mukayeseli bir sekilde anlagilmasina gayret gosterilmistir.

Tezimizde konu edindigimiz iman ve amel kavramlari, Islam diisiince tarihinde
iizerinde konusulan, mukayese edilen ve yorum yapilan iki 6nemli kavram olmustur.
Dort halifeden biri olan Hz. Osman zamaninda baglayan siyasi anlagmazliklarm, iman
ve amel kavramlar1 ekseninde konusulmaya baslandigi goriilmektedir. Ozellikle
Haricilerin siyasi ve hukuki diisiincelerini bu iki kavrama gore belirleme cabalari,
zaman icinde mezheplerin olugsmasm tetiklemistir. Ozellikle kelam ve tefsir ilminin
onemli konu basliklar1 olarak iman ve amel kavramlarmin ele alinmasi, kaginilmaz bir

durum olmustur.

Maveraiinnehir bolgesinin Mogol istilasina dugar olmasiyla birlikte ilmi
calismalarin sekteye ugramasi ve kiitiiphanelerinin talan edilmesi, muellifin yasamis

oldugu donemde tefsir, kelam ve fikih gibi Islami alanlarm her birinde eserler telif



82

etmesinin 6nemli gerekgelerinden biridir. Nesefi’nin tefsir eseri, toplumda var olan
tefsir ihtiyacin1 kargilamak i¢in kaleme alinmis, i’tizali goriislere karsi 6z, kisa ve

anlagilir olunmasi dikkat ¢ekicidir.

Hassaten ele aldigimiz bu galismada bizi zorlayan husus, kavram bazli bir
caligma yapmamizdir. Zira kavram galismasi énemli olmakla birlikte konunun dar bir
alanda ele alinmasina da neden olmaktadir. Bu sinirli duruma ragmen elden geldigince
farkli kaynaklardan istifade edilmeye calisilmis ve kaynak ¢esitliligine 6nem verilerek

calismanin daha da anlasilir olmasma 6zen gosterilmistir.
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