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OZET

Cok sayida arastirma alanmin konusu olan ‘kimlik’, Tirkiye gibi ¢ok
kimlikliligin hakim oldugu iilkelerde daha da derinden tartisilan konulardan
olmustur. Cumbhuriyet tarihine bakildiginda, kimliklerde meydana gelen degisimler
glinlimiizde muhafazakar ve sekiiler kimlikler {izerindeki tartismalara yogunlagmaistir.
Giliniimlizde yasam bicimlerindeki c¢esitli dinamiklerde kendini gosteren bu
kimliklere dair gostergeler, film ve dizilerde de yer bulmustur. Giindelik yagamdaki
eylemleri muhafazakar ve sekiiler kimlik temsilleri ekseninde gozler oniline seren bu

yapimlar, giiniimiiziin popiiler dijital platformlarinda da kendilerine yer bulmaktadir.

Bu dogrultuda, calisma sekiiler ve muhafazakar kimliklerin hem tarihsel
degisimine hem de giindelik yasam temsillerine yogunlagmaktadir. Arastirma
kapsaminda yasamsal bazi kodlar bu iki kimlik ¢ercevesinde incelenmistir. Cinsiyet,
meslek / egitim, giyim, mekan, eglence, yeme /icme ve inan¢ sistemine dair
gostergelere bakilmis, glinliik hayatta sekiiler ve muhaftazakar kimliklerin kendilerini
nasil var ettiklerine dair analizler yapilmistir. Tezde, Netflix platformunda yayinlanan

‘Bir Bagkadir’ ve ‘Fatma’ dizileri sdylem ¢ozlimleme yontemiyle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kimlik, Muhafazakar, Sekiiler, Dizi, Netflix, Yasam

Bi¢imi, Dijital Platformlar
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ABSTRACT

The concept of 'identity', which is the subject of numerous research fields, has
been deeply debated in countries with a multitude of identities like Turkey. When we
look at the history of the Republic, the changes in identities have focused on debates
over conservative and secular identities. Indicators of these identities, which are
manifested in various dynamics of lifestyles today, have also found their place in
films and series. These productions, which reveal everyday actions in terms of
religious and secular identity representations, also find their place on today's popular

digital platforms.

In this context, the study focuses on both the historical changes and the daily
life differences of secular and conservative identities. Within the scope of the
research, some vital codes have been examined within these two identity
frameworks. Indicators related to gender, occupation/education, clothing, space,
entertainment, eating/drinking, and belief systems have been examined, and analyses
have been made on how secular and conservative identities manifest themselves in
daily life. In the thesis, the series 'Bir Bagkadir' and 'Fatma' aired on the Netflix

platform are analyzed through discourse analysis method.

Keywords: Identity, Conservative, Secular, Series, Netflix, Life style, Digital

Platforms
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GIRIS

Kimlik kavrami geg¢misteki calismalarin yanmi sira giincel tartismalarin da
konusu olmaktadir. Sosyal bilimlerin alanlarini genisletmesiyle birlikte kimlik
caligmalari, felsefe, psikoloji, sosyoloji gibi farkli disiplinlilerin ¢aligsma alaninda yer
edinmistir. Kimlik tanimi1 geleneksel toplumlarda da var olmustur ancak
modernlesme siireciyle birlikte kavramsallastigi soylenebilmektedir. Baslangicta,
dogar dogmaz baz1 etnik ve dini kimliklere sahip olan bireyler ardindan ilk
kimlikleriyle kendilerine bir yasam sekli kurgulayarak modern ve postmodern ¢ag

sonucunda ortaya ¢ikan kimliklerden blarin1 edinmeye baslamistir.

Calisma kapsaminda, modern ¢ag tanimlar1 olarak ortaya ¢ikan sekiiler ve
muhafazakar kimlikler esas alinmistir. Hem sekiilerlik hem de muhafazakarlik,
kisilerin hayat tarzlarina dair izler tasiyan kimlik tanimlamalaridir. Sekiiler bir yagam
bi¢imi, yeni ve modern olana uzak degildir. Bu anlayista dini buyruklar yasamlarmin
her alaninda yoktur. Muhafazakar yasam bi¢iminde ise tam tersi olarak her ne kadar
degisen diinyaya uyum saglama goriilse de kiiltiirel ve toplumsal yasamda dine
uygun bir yasam bi¢iminin izleri goriilmektedir. Hem muhafazakarlar hem de
sekiilerler goriiniis olarak kendi temsil ettigi kimlige ait simgeler tagimaktadirlar.
Bunun yaninda, sosyallesme ve eglence bigimleri, tercih ettikleri kamusal alanlar,

kullanilan kelimelere kadar bu kimliklere dair kodlara sahip olduklar1 goriilmektedir.

Tiirkiye tarihine bakildiginda ise daima kimliklerde bir cesitlilik oldugu
goriilmektedir. Ozellikle etnik kdken ve dini inanis iizerinden yapilan kimlik
tanimlamalar1 hem Osmanli Doénemi’nde hem de Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin

kuruldugu ilk zamanlardan giiniimiize kadar 6ne ¢ikmaktadir. Farkli etnik kokenden



bireylere ev sahipligi yapan bu topraklar yer yer kimlikler aras1 ¢atigmalara da sahne

olmustur.

Tirkiye’de gegcmiste Tiirk irkinin yani sira Ermeni, Rum ve Kiirt gibi etnik
kimliklere sahip bireyler bir arada yasamistir. Ancak giinlimiizde uygulanan bazi
politikalar neticesinde farkli kimlikler azinlik konumuna diismiistiir. Bunun yaninda
dini kimliklerde de cesitlilik daima giindemde olmustur. Islam dinini mensup
bireylerin yan1 sira, Hristiyanlar ve Museviler bu cesitlilige Ornektir. Tirkiye
niifusunda mezhepsel farkliliklar da ¢ok sik goriilmiistiir. Glinlimiizde bu anlamda en

biiylik niifusa Aleviler sahiptir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti kuruldugunda yani Erken Cumhuriyet Donemi’nde
miisliiman halkin yasam bi¢giminde 6nemli degisiklikler yasanmistir. Bu yeni yonetim
ile birlikte ‘laiklik’ kavrami iilke giindeminin en tartiligilan konularindan olmustur.
Mubhafazakar yasam bi¢imini benimseyen ve yasamini inaniginin buyruklarina gore
yasayan kesimin yani sira karsiti olarak, daha modern olarak yorumlanabilecek
yasam bi¢imini benimseyenler de sekiiler olarak tanimlanmaktadir. Geleneksel
yasam biciminin disinda degisen diinyanin getirilerini reddetmeyen sekiilerler de

bunu yasam bi¢imlerine yansitmaktadirlar.

Aragtirmanin birinci boliimiinde oncelikle Tiirkiye tarihi incelenmistir. Tarihte
hem muhafazakar hem de sekiiler kimlikler adina 6nemli doniim noktasi
sayilabilecek konulara deginilmistir. Bu anlamda Cumbhuriyet’in kurulusu baslangic
sayilirken, ¢ok partili doneme gegisle birlikte sag tabanli Demokrat Parti’nin tarih
sahnesine c¢ikmasi ve Cumhuriyet tarihinde ilk defa geri planda kalmis
muhafazakarlarin kamusal alanda goriiniir olmasi ele alinmistir. Ardindan
sehirlesmenin gelistigi 1970’11 yillarda kent yasantisinin sundugu olanaklarla
muhafazakar yasam bigiminde meydana gelen degisimler ve bu degisimin sonucunda
sekiiler yasam biciminin daha da goriiniir olduguna dair bulgulara yer verilmistir.
Ardindan 1980 ve 1990 yillarinda degisen tiiketim anlayiglart incelenirken,

teknolojinin gelismesiyle yasam bi¢ciminde meydana gelen detaylara yer verilmistir.



Gilintimiiz Tiirkiyesi’ndeki muhafazakar ve sekiiler kimlikler arasinda belirgin
farkliliklar her ne kadar Tiirkiye tarihinin tamamina bakarak anlasilacak olsa da
2000’11 yillara girdigimiz anda degisen iktidarla birlikte temel doniisiim yasanmuis,
farkliliklar derinlesmistir. Yirmi kiisiir yildir iktidarda bulunan sag tabanli,
muhafazakar bir partinin iilke iizerindeki politikalar1 sonucunda hem sekiiler hem de
muhafazakar kimliklere ait simgeler belirgin sekilde goriilmiistiir ve farklar daha
kesin bir sekilde ifade edilmeye baslanmistir. {lk boliimde ele alinan Tiirkiye siyasi
tarthinde yasanan her olayin toplumsal hayat icerisindeki degisikliklere zemin

hazirladig1 anlasilmaktadir.

Ikinci boliimde hem muhafazakar hem de sekiiler kimlik tanimlar1 yapilarak bu
kimliklere ozgii ozellikler ele alinmisti. Bu anlamda sekiiler ve muhafazakar
kimliklerin yasamlarina ait temsiller incelenmistir. Hem muhafazakar hem de

sekiilerlik fikirlerinin yasam bi¢imlerine dair baz1 gostergelere yer verilmistir.

Giliniimiizde teknolojinin hizli gelisimiyle birlikte, tiim diinyada dizi ve
filmlerin kendine yer edindigi yeni dijital mecralar olusmaya baslamistir. Ozellikle
uzun siire evde kaldigimiz pandemi doéneminde dijital platformlar kisa siirede
popiiler hale gelmis ve izlenme oranlar1 artmistir. Tiirkiye’de bu donemde izlenme
oranlartyla dnde olan Netflix, giinlimiizde de hala bu konumunu korumaktadir. Bu
dogrultuda c¢ok sayida film, dizi ve belgesel de iireticisi de Netflix platformunu tercih

etmektedir.

Bu dogrultuda, calismanin {igiincii boliimiinde, Netflix platformunda
yayimlanan Bir Baskadir ve Fatma dizileri karakterlerinin sahip oldugu kimlikler,

sOylem ¢oziimlemesi yontemi ile incelenmistir.

Calismanin Problemi

Arastirmanin problemi, giliniimiiziin diinyasindaki sekiiler ve muhafazakar

kimliklere ait farkliliklarin ve buna bagli temsil bigimlerinin Netflix dijital



platformunda yayinlanan Fatma ve Bir Bagkadir dizilerinde nasil yansitildiginin

islenmesidir.
Calismanin Amaci

Bir aidiyeti ifade eden kimlikler, yasam bicimlerine dair de 6nemli izler
tasimaktadir. Bu farkliliklar bireyler arasinda kutuplagsmayi1 dogurabilmektedir. Bu
baglamda giiniimiiz diinyasindaki calismalar sanayilesme, kentlesme ve
modernlesme siirecleri dogrultusunda farklilasan kimlik temsilleri iizerine
odaklanmaktadir. Tirkiye'nin yiiz yillik tarihine bakildiginda farkli kimlikler
tizerinden meydana gelen bu catismalarin son yillarda muhafazakar ve sekiiler
kimlikler tizerinde belirginlestigi goriilmektedir. Bu dogrultuda bu kimliklerin yagam
bicimi iizerindeki gostergeleri film ve dizilere de konu olmustur. Calismada; son
donemlerde dijital platformlarda yayinlanan Bir Bagkadir (2020) ve Fatma (2021)
dizilerinde muhafazakar ve sekiiler kimliklerin hangi kodlarla temsil edildiginin

belirlenmesi amag¢lanmaktadir.
Calismanin Onemi

Aragtirmanin, Tiirkiye'nin siyasi konjonktiiriine benzer sekilde giiclenen
sekiiler ve muhafazakar kimlikleri; yeni nesil icerik platformlarindan olan Netflix’te

yayinlanan dizi orneklerini baz alarak yasam bi¢cimi dinamikleri cergevesinde
yorumlamast ve bu dogrultuda Tiirk yapimi dizilerini takip edenlere, bu kimliklerin
giiniimiizdeki temsilleri hakkinda bilgi sahibi olabilmeleri konusunda fayda

saglayarak fikir olusturmasi1 6ngoriilmektedir.
Calismanin Stnwrliliklar

Calismada, 2020’li yillar itibariyle yayinlanan iki diziye odaklanmaktadir.
Sekiz boliim olarak yayimlanan Bir Baskadir (2020) ve alt1 bliim olarak yayinlanan
Fatma (2021) dizileri, hem muhafazakar hem de sekiiler kimlikteki bireylerin

zitliklarina belirgin sekilde yer vermesi agisinda ¢alisma kapsamina alinmistir.



Calismanin Arastirma Sorulari

Calismada ele alinan dizi 6rnekleri, sekiiler ve muhafazakar kimliklerinin

yasam bi¢imi dinamikleri baglaminda asagidaki sorular ¢ergevesinde incelenmistir:

1. Tiirkiye siyasi tarihinde, sekiiler ve muhafazakar kimlik farkliliklar1 hangi
onemli olgular sonucunda belirginlesmistir? Bunlarin incelenen dizilere

yansimalara nasildir?

2. Sekiiler ve muhafazakar kimliklere ait yasam bi¢imi kodlar1 nelerdir?

Bunlar Fatma ve Bir Bagkadir dizilerinde nasil temsil edilmektedir?

3. Secilen dizilerde sekiiler ve muhafazakar kimlikler hangi yonleriyle
ayrismaktadir? Ve bu ayrim Netflix platformunda yayimlanan Fatma ve Bir

Baskadir dizilerinde nasil ortaya konmaktadir?



BIiRINCi BOLUM
1. KURAMSAL VE TARIHSEL BOYUTUYLA KiMLiK KAVRAMI

Kokeni ¢ok eskilere dayanan kimlik kavrami, temelde 20. yiizyilda
popiilerleserek derinlemesine tartisilmaya baslanmistir. Tiirkiye’'nin siyasal
yapilanmalar1 ve Onemli sosyokiiltiirel olaylarina belli yillar ¢ergevesinde
bakildiginda; sekiiler ve muhafazakar kimliklerin sekillenmesine dair kodlari

baridiran bilgileri elde etmek miimkiindiir.

1.1. KIMLIiK TANIMI

Kimlik kavraminin Tiirk¢e'de kelime anlami olarak, kim, kimleden(sin) gibi
kelimelerden tiiremistir (Kiligbay, 2003: 161). Kimligi, ‘insanlarin tecriibe ve anlam
kaynagi’ olarak tanimlayan Manuel Castells’e ( 2006: 12) gore; kimlikler kisilerin
kendilerinde bir anlam barindirarak bireysellesme siireclerini yaratir. Kimligin, ilk
cocukluk yillarindan baglayarak biling ve yasamsal gelisimle birlikte diizenli bir
sekilde agsama agsama gelistigi bilinmektedir (Bilgin, 1994: 235). Weeks’e (1998:85)
gore ise, kimlikler tekdiize degildir. Tam tersi olarak kimlik ¢ok cesitlidir ve farkli
boyutlara sahiptir. Her birey birden fazla kimligi sahip olabilecegi gibi bu kimliklerle
de hayatin1 kolaylikla siirdiirebilir. Cinsel tercihler, cinsiyetler, sonradan edinilen
fikirsel kimlik temsilleri ya da dogustan gelen wrklar farkli kimliklere Ornek

olusturmaktadir.

Kimlik, 6zne konumunda bulunan herhangi bir bireyi tanimlamak i¢in ihtiyag
duyulan biitiin unsurlar1 kapsarken, ayn1 zamanda varolma duygusunu da merkezde
tutmaktadir. Bununla birlikte bireyi belli kodlara gére tanimlamaktadir. Bu tanimlar;
fiziksel, tarihsel, psiko — kiiltiirel ve psiko —sosyal referanslar olarak aciklanmaktadir.
Referanslar en 6nemlisi olarak tanimlanan psiko — kiiltiirel kimlik tanimu; kiiltiirel
degerler, dinler, fikirler ve farkli anlatim big¢imlerini kapsama yoniiyle 6nem

tasimaktadir. Psiko — sosyal ise, bireysel yasam igerisindeki statii, mesleki iinvan gibi



ana etmenleri incelemektedir (Alex Mucchielle’den aktaran Vatandas, 2004: 17 - 18).
Bu iki referansin modern yasamin sonucunda ortaya ¢ikan unsurlari kapsadigi

goriilmektedir.

Kimlik kavrami her ne kadar koklii bir gegmise sahip olsa da 20. ylizyila kadar
cok da popiiler ve tercih edilen bir kavram olamamistir. Ardindan ise kavrama dair
tartismalar sosyolojik ve psikodinamik olmak tizere iki tanim iizerinde
yogunlagmistir. Bu iki yaklagim kimligin 6‘zcii’ tanimlarinin Gtesinde sonradan
ortaya c¢ikmis, insaci yoOniine vurgu yapmaktadir (Marshall, 2014: 405).
Psikodinamik kavrama iliskin Freud’'un ¢alismalarini 6ne ¢ikaran Marshall’'e gore;
psikodinamik referans Freud'un baska kisi ve nesneleri anlayarak igsellestirmeye
0zdelesme kurami dogrultusunda ortaya ¢ikmustir. Psiko — tarih¢i Erik Erikson ise,
kimlik iliskisini toplum ve ferd arasinda kurgulamistir. Boylelikle kimlik hem kisinin

kendi igerisinde hem de toplumsal yasamda olusturulan kiiltirde gelisim

gostermektedir (2014: 405).

Sosyoloji bilimi kimliklerin yaratildigi konusunda hemfikirken nasil, neden,
kimler araciligiyla yaratildigi hususu daima tartisma konusu olmustur. Kimlik
yaratimi1 konusunda farkli disiplinlere bakmak gerekmektedir. Bu dogrultuda tarih,
doga bilimleri, bireysel ve ortaklasa hafizadan, iktidar olanin temsillerinden
faydalanilmigtir. Burada onemli husus, kimlik olusturacak gruplarin ellerinde
bulundurduklar1 materyalleri kolektif hayat icerisinde kiiltiirel kosullara gore yeniden
islemeleridir. Bu asamada kimligin toplumsal insasi gerg¢eklesmektedir (Castell,
2006: 14). Birey toplumsal yasam igerisinde kimligin farkli sekillerde tanimlamaya
baslamistir. Birincil olarak kisiler ‘ulusal, etnik ve dini’ kimligini fark eder, ardindan
ise bu ilk kimlik sonucunda ortaya ¢ikan hayat bi¢iminde ilk sectigi kimligi
dontistiirmeye bagslar (Tok, 2003: 121).



1.2. TARIHSEL SURECTE KIiMLIiK KAVRAMI
1.2.1. Modern Cagda Kimlik Degisimleri

Modern ve bireysel zamanlarin literatiire kazandirdig1 bir kavram da kimlik
olmustur. Kavramin bir sorun haline gelmesi, arastirilarak ortaya ¢ikma zamani
modernlesme siireci ile es degerdir (Altunoglu, 2009: 18). Kimligin anlamsal olarak
ilk kullanim1 ¢ok eski degildir. Bu anlamda tarihsel olarak 1970’li yillarin baslarina
bakmak gerekir (Ozdalga, 2008: 417). Giiniimiize gelindiginde ise kimlik hem bilim
diinyasinda hem de medya ve kamuoyunda en ¢ok ilgi ¢ceken ve islenen konulardan

biri olmustur (Putlar, 2009: 1)

Diinyada artan kesifler ve ardindan siiregelen reform ve ronesans hareketleri,
bilim, sanayi ve Fransiz devrimleri, aydinlanma hareketleri modernlesme siirecini
yaratmis ve boylelikle kimlik insanlar i¢in bir sorun olarak tartisilmaya belirgin
olarak baglamistir. Kavramsal olarak kimlige dair calismalarin arttii siirecler ise
1985 yilindan sonrasmna tekabiil etmektedir. Ozellikle Psikolog Erik Erikson
tarafindan ortaya atilan ‘kimlik bunalimi’ kavrami ile ¢alismalar hiz kazanmistir
(Simsek, 2017: 24). Erikson, kimlik tanimini bireylerin kendi 6znel yasamlar1 ve
i¢sel yasantis1 dogrultusunda yaparken ayni zamanda bu ig¢sel yolculugun toplumsal
yasamla olan bag1 ve etkilesimini yadsimamustir. Kimliklerin 6zellikle ilk genclik
doneminde belirginlesmesini de vurgulamig, kimlik bunalimi tabirini bu siireglerde
ortaya c¢iktigin1 savunmustur (2014: 4). Erikson; modernlesme, sanayilesme ve
kentlesmeyle birlikte ¢ogalan toplumsal yasam dinamiklerinin kimlik {izerindeki

etkilerini onemseyerek, kimlik kavramini bireysel alandan ¢ikarmistir.

Kimligin modernlesme siirecinden 6nce de var oldugu bilinse de esasinda
modern diinyayla birlikte popiilerlesmeye basladigi goriilmektedir. Bu stiregle
birlikte tanimlanmaya baslayan kimlige dair yaklasimlarda da farklilik ortaya ¢ikmus,
insact yaklagimin one ¢iktig1 saptanmistir. Kimlik tanimmin bir sorun olarak
akademik caligmalarda yer bulmasinin ardindan 6ne ¢ikan insaci yaklasimin kimlik

caligmalarinin derinlestirilmesini engelledigi goriilmektedir. Ekonomi, tarihsel
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donemler ve iktidar etkisi gibi faktdrlerin goz ardi edildigi anlagilmaktadir (Dogan,

2018: 9- 10).

‘Modern’ tanimina bakildiginda daima ‘yeni’ olan1 isaret ettigi goriilmektedir.
Bununla birlikte eski olandan, bilinmeyen yeniye evrilme siirecini de kapsamaktadir
(Kale, 2002: 31). Modern ifadesinin belirginlesmeye basladigi esas donemin
ronesans oldugu bilinmektedir. Ortacagin ardindan gelen bu doénem karanlik bir
uykudan uyanmak olarak da tasvir edilir (Kumar, 2004: 95). Modern yeni olan ile
Ozdelestirilmistir. Yeniliklerin gelmeye baslamasiyla birlikte geride kalan eski ise
geleneksel olarak tanimlanmaktadir. Avrupali kuramcilarin yorumlamasina gore;
geleneksel olan varligini eski ¢ag diisiintirlerinin sdylemlerine, dinlerin emirlerine
yer veren kutsal kitap ifadelerine dayandirmaktadir. Kargisinda duran yeni yani
modern ise kendisine deney, gbzlem ve akil li¢ggeninde alan yaratmaktadir
(Kahraman, 2018: 19). Aydinlanma siireci ile ortaya ¢ikan ve ardindan Sanayi ve
Fransiz Devrimleri ile net tanimlar1 yapilabilen modernlesme siirecinin ardindan
kimlik kavrami caligmalart ¢ogunlukla modernizm tartismalarinin igerisinde
kendisine yer bulmaya baslamistir. “Kimlik sorunu, kiiltiirel ve politik diizeyde ele
alindiginda, Fransiz Devrimi o6ncesinde ve sonrasinda olusumlarla ilgili
gortinmektedir. Bu olusumlar arasinda endiistrilesme, kolonizasyon, milliyetcilik,

kozmopolitizm, gibi olgular 6nemli bir yer tutmaktadr” (Bilgin, 1995: 4).

Giddens’e gore; eski ve alisilmis olanin etkileri azaldiginda ve yeniligi temsil
eden moderne dogru bir gecis olmasi durumda, giinliik yasamda baz1 farkliliklar
meydana gelmektedir. Bu farkliliklardan en temeli geleneksel aliskanliklarin
edinildigi yasam ile globaldeki farkliliklar arasindaki diyalog gelistikce, kisiler
ogrendikleri yasam ve ortaya cikan yeni alternatifler cercevesinde yasam
bigimleriyle ilgili yeni bir karar vermek zorunda kalmaktadir. Ozkimligin ortaya
cikis stlirecinde de bu yasam bicimleri konusundaki kararlardan alinacak sonuglar

Oonem tagimaktadir (Castells, 2006: 18).



Modern hayat sundugu olanaklarla kent yasaminin zeminlerini hazirlamigtir.
Bu biiytlik sehirlerdeki yeni yasamlar 6zellikle yogun ikincil iligkilerin artmasi ve
‘vatandaglik iist kimlik’ gibi kavramlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir (Dalbay: 2018:
29). Kimlik modernite siirecinde bu sancilar1 yasarken portmodern ¢agda farkli
arayiglar ortaya cikmistir. Modernite siireci bir iradenin teminatini esas alirken,
postmodern siire¢ kisilerin ozgiirliiklerine odaklanmistir. Bu dogrultuda kisilerin
hiirriyetine odaklanan postmodernizm sonucunda ‘kimlik, beden ve 06zne’ gibi
konularda yepyeni tariflerin ortaya c¢ikmasini saglamistir (Kahraman, 2007:5).
Bununla birlikte modern ¢ag rasyonel diisiincenin one ¢ikarak, fikirlerin laiklesmesi
adima da adimlarm atildigi bir dénem olmustur. Ozellikle Avrupa’da laiklik
gblgesindeki sekiiler hayatin kuramsal kismina dair analizlerin izlerini de

aydinlanmaci tavrin ortaya ¢iktig1 modern ¢agda gormekteyiz (Kahraman, 2021: 50).
1.2.2. Postmodern Cagda Kimlik Degisimleri

Degisen yeryiiziine bakildiginda hayati yasama bigimleri farklilasmaya
basladik¢a, reddedilemez bir bicimde tiikketme aligkanlilar1 da farkliliga ugramaya
baslamistir. Bunda kuskusuz teknolojik devrimlerin payr bir hayli biiyiiktiir.
Uretimlerin fazla ve gesitli hale gelmesi tiiketenlerin aliskanliklarini etkilemistir. Bu
degisikliklerle iliskili olan postmodern tiiketim kiiltiirii, ge¢ kapitalizm kiiltiirel

mantig1 tanimiyla agiklanmaktadir (Kirilmaz ve Ayparcasi, 2016: 42).

Postmodernizm anlayis kimligin devamliligini reddetmektedir. Bu reddedisin
etkileri de kiiltiir lizerinde goriilmektedir. Postmodernizmde kisilerin zihinsel irade
birlikteligi bulunmadigindan, eylemlerden ve bunlarin sonuglarindan mesul tutmak
da miimkiin olmamaktadir. Postmodernizm ile kiiltiir arasindaki birbirine olan tesirini
bu agidan degerlendirmek 6nemlidir. Postmodernizm, kisinin eskilerde oldugu gibi
kiiltiire baghliginin ve muhafazakarliginin bir anlayis1 gostermektedir (Akga, 2005:
11).
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Postmodern donemde iletisim araglarinda birtakim farkliliklar olusmustur.
Geleneksel ve modern olan iletisim kanallar1 arasindaki ugurum bu c¢agda
belirginlesmistir. Bu donemde komiinikasyondaki en biiyiik degisim, tek yonli bir
anlayistan cift yonlii bir iletisim siirecine doniisiim olmustur. Sosyal medya
kullanimlar1 geleneksel medya kaynaklarinin yerine gegen giiclii bir alternatif
olmustur. Sosyal medyadan kullanan kisi paylasacagi her seyi kendisi belirlemektedir
ve bu yeni iletisim araci licretsizdir. Ayn1 zamanda aktif bir katilim s6z konusudur ve
toplumsal karar alma mekanizmasi 6n plandadir. Geleneksel medya da ise ortaya
konulan fikirler ekonomik temelden bagimsiz diisiiniilmemistir. Katilim pasiftir ve

bununla birlikte ticretlidir (Tasdemir, 2011: 645).

1.3. TURKIYE’DE KiMLIiK KAVRAMI

1.3.1. Osmanh Devleti’nde Kimlik Kavrami ve Cumhuriyet Donemi

Tim diinyada izleri goriilmeye baslayan modernlesme siireci Osmanl
Devleti'ni de etkisi altina almistir. Osmanli Devlet kurucularmin Tiirk oldugu
bilinmektedir. Devletin kimligine bakildiginda ise siinni-islami bir kimlik one
¢ikmaktadir. (Sozel, 1997: 71) Osmanli Devleti'nin resmi dili Tiirk¢e oldugu, ordusu
bir Tirk ordusu oldugu halde temel ideolojisinin islam iizerinden kuruldugu
sOylenebilir. (Ortayli, 2007 : 28) Bu bilgiler ¢ergevesinde Osmanli Devlet kimligini
esas anlamda dini inanglarin olusturdugu goriilmektedir. Tirkliik kavraminin ise

islamiyet kadar kimlikler iizerinde hakim bir biling olusturulmadig: anlasilmaktadir.

Osmanli Devleti’yle ortaya ¢ikan bir kimlik tanimi olan ‘Osmanlilik’in,
toplumsal bir kimlik oldugunu ifade eden Ortayli’ya gore; Osmanlililik kavrami
devletin ¢ok eski yillarina dayanmamaktadir. Modernlesen Bati tilkeleriyle birlikte
Osmanli Devleti, Avrupa’da ortaya ¢ikmaya baslayan ‘ulus’ kavramiyla gbz goéze
gelmistir. Osmanlilik kavrami devlet kademelerinde kullanilan bir kavramken, devlet
politikalartyla halkin sahiplenecegi bir nosyona doniligmiistiir. Diger bir ifadeyle

Osmanlilik bir ‘halk kimligine’ evrilmeye ¢alisilmistir (2010:77). Osmanli
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Devleti'nin batidaki gelismeleri takip ettigi ve bu dogrultuda faaliyetlerini ilerlettigi

goriilmektedir.

Osmanli Devleti'nin modernlesmeye basladigi zamanlar 18. Yiizyil da yaklasik
yirmi iki yil siiren Lale Devrine kadar uzanmaktadir (Karal, 83: 56). Osmanl
modernlesme donemlerinde 6zellikle askeri anlamda yenilikler goriilmektedir. Bunun
yaninda batinin yasam bi¢imleri ve tarzina karsi da bir hayranlik olusmaya baslamis
ve bu dogrultuda Osmanli halkinin yasam bicimi ve zevklerinde de farkliliklar
goriiniir olmaya baslamistir (Inal¢ik, 1963: 627). Osmanli Devleti’nin yiiziinii batiya
donmesiyle geleneksel anlayis yerini degisime agik olma ve yeni olani kabul etmeye
birakmistir. Osmanli Devletinde Lale Devri ile baglayan ve yenilikler getiren
modernlesme siireci Tanzimat Donemi’ne dek daha ¢ok askeri mercilerde kendini
gostermistir. Tanzimat Donemi’'nin ardindan ise, yenilik hareketleri devlet
kavrammin daha fazla i¢inde bulunarak ‘yurttas’ fikrini temele alarak teritoryal
devlet anlayisina gecilmesi s6z konusu olmustur. Sarayin Onderliginde atilan bu
adimin Osmanli Devleti'nde halkta yurttas bilincini yerlestirecegi ve bir ¢esit ulus —
devlet kavramlarinin giin yiiziine ¢ikacagi diistiniilmiistiir (Aydin, 1993: 32-33).
Osmanli Devleti'ndeki modernlesme hareketleri Tanzimat’in ardindan II. Abdiilhamit
ve II. Mesrutiyet Donemlerinde de silirmiistiir. Batililagmanin etkisiyle bambagska
yeryiiziinde bambaska dilinyalarin da oldugunu fark eden Osmanli halki ve
yoneticileri, bu fark etmeye basladigi diinyanin egemenligine girmeye baglamistir
(Dikbiyik, 1994: 68). Yenilik ve degisim hareketleri kisilerin kimlikleri tizerinde
direkt etki ederek ulusal kimlik bilincinin yerlesmesini saglamistir. Boylelikle
Cumbhuriyet'in kurulus yillarinda halk ulusal kimligi konusunda biling sahibi oldugu

gozlemlenmistir.

Mustafa Kemal Atatiirk, Anadolu'nun egitim diizeyi diisiik halkini modern bir
Tiirk ulusuna doniistirmek ve medeni halklar arasinda yer almasii arzulamistir.

Bunu yapmak i¢in ilk is olarak Osmanli’ya dair izleri silmeyi amac¢lamigtir
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(Brockett’'ten aktaran Simsek, 2017: 218). Zira saltanatin ve hilafetin kaldirilmasi da
bu faaliyetleri en temel Orneklerdir. Cumhuriyet ile birlikte modern ve yeni bir
diinyanin temelleri atilirken 6zellikle egitim alaninda bati iilkelerindeki gelismeler
yakindan takip edilmistir. Egitimde biitiinsel bir yaklasim alinarak egitimin
birlestirilmesi adina Egitim Bakanlig1 birimi kurularak, ¢gretim faaliyetlerinin tek
cat1 altinda toplanmasi saglanmistir. Bunun yaninda din ve egitimin ayristirilmasi
yoniinde bazi yeniliklere gidilerek, zorunlu din dersleri okullardan kaldirilmistir

(Berkes, 2008: 533).

Her ne kadar bu donemde yani Cumhuriyet'in kuruldugu 1920’lerin basinda
ortaya konulan ‘milli Tirk’ yaratma diisiincesi viicut bulmaya baslasa da bu amag
i¢in Tiirk¢e konusan miisliiman halkin varligina da ihtiya¢ duyulmustur (Tezel, 2006:
35). Cumhuriyet Donemi’'nde muhafazakar kesimi ise Gole sOyle anlatmistir: Yeni
sehirli smifa hitap eden Cumhuriyet zamanla dénemin muhafazakarlarinda bir

donilisiim yasanmasini saglamistir. Zamanla bu dontisiim toplumdaki her iki kesimde

de karma bir sekilde siirmiis, farkliliklar azalmaya baglamigtir (2000:17).

Bu donemdeki modernlesme ve batililasma hareketleri, kendi toplumsal
dinamikleri disinda baska bir medeniyetin sinirlarinda, yeni bir kimlik arayigina
girme siireci olarak yorumlanabilmektedir. Bu kimligin bat1 ekseninde devam ettigi

goriilmektedir (Dikbiyik, 1994: 85).

Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasinin ardindan, reformlar hiz kesmeden
devam etmistir. Saltanat ve hilafetin kaldirilmas: ile dine dayali yonetim bi¢imi
yerini laik bir sisteme birakmistir (Dumanoglu, 2005: 81). Laiklik; din ve din
islerinin birbirinden ayrilmasinin yaninda devletin, din ve vicdan Ozgiirligiiniin
gerceklesmesi bakimindan yansiz tarafsiz olmasi anlamini tagimaktadir. (TDK) Yeni
kurulan iilkede laikligin temel esaslar1 arasinda, modernlik vurgusu da One
cikmaktadir. Global diizeyde insanligin ulastig1 evrensel ilmi seviyeye Tiirk halkinin

da ulagmasi admma tiim kurumlarda modern teknolojilerin kullanilmasi
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onemsenmektedir (Dumanoglu, 2005: 128). Bununla birlikte hukuk alanindaki
diizenlemeler de laiklik goriisiinii destekler nitelikte strmiistiir. Hayali kurulan
modern yasama geg¢is i¢in hizla yol alan devlet yetkilileri, yeni hukuk sisteminde
once medeni hukuk alaninda faaliyetleri yogunlastirmistir. Sosyal yasamda da
etkileri kisa siirede goriilen bu diizenlemelerle cinsiyetler arasindaki esitlik de
saglanmistir (Ergil, 1990: 26). Tiim bu diizenlemeler yiizilinii batiya donen Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandaslarinin modernlesmesini saglamistir. Modern ylikiimliiliik

sosyal ve toplumsa yasam igerisinde de etkilerini kisa siirede gdstermistir.

Nilgiin Toker ve Serdar Tekin, kurulan yeni tilke sisteminde farkli alanda atilan
bazi adimlart ‘ortak iyi’ ismiyle tanimlamislardir. Modern ve batili olmak adina
atilan bu adimlar1 da detaylandiran Toker ve Tekin, bunlar1 {i¢ ana baslik altinda
toplamuslardir: Milli kimlik, Pozitif bilime dayali sekiiler zihniyet ve laiklik, kalkinma.
Milli kimlik kavramiyla, bat1 topluluklar1 gibi bagimsiz olma, sekiiler bakis agis1 ve
laiklik baghgiyla ise, tipki batili toplumlar gibi medeni olmanin vurgulandigi
belirtilmistir (2007, 89-93). Tim bu anlatilar dogrultusunda giindelik yasam
igerisindeki dinamiklerde de eski ve yeni arasindaki ¢izgilerin net sekilde cekildigi
goriilmektedir. Toplum igerisinde de yine eski ve yeninin ne oldugu belirgin olarak

anlasilmis ve aralarindaki igerik farkliliklar1 anlagilmistir (Kahraman, 2021: 175).

Laiklesme siireciyle birlikte Kemalistler tarafindan din olgusunu hem kamusal
alanlarda c¢ikarilma faaliyetleri de baslatilmis Hatta dini inanig getirilerinin, bireyin
sadece kendi kisisel yasantisinda yerine getirilmesinin gerekliligi topluma empoze
edilmeye calisilmistir. Laiklik kavrami sadece din ve devlet islerinin ayrilmasi
seklinde bir yasa maddesi olmasmin disinda hem siyasal hem de giindelik ve
toplumsal yasamda da sekiilerlesme faaliyetlere baslanmistir. Kemalistlerden bu
asamada dini, Osmanli’nin ilerici olamama ve gelismesinin sebeplerinden olan ve
sadece halk arasinda sosyal hayatta var olmasi gereken bir olgu olarak
tanimlamiglardir (Durmusoglu, 2019: 169). Bu siirecin en goriiniir sonuglari giindelik

yasam dinamiklerinde meydana gelmistir. Ozellikle kilik kiyafet devrimi, dil
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devrimleri ve tekke — zaviyelerin kapattirilmasi yeni kurulan Tirkiye’de sekiiler

gostergelerin, yasam bi¢imine yansimalari agisindan yorumlanabilir.

IIk izlenim olarak kimliklerin tanitilmasma 6nemli goriilen giyim kusam
konusu Cumbhuriyet siirecinin modernlesme yolunda ne Onemsedigi hususlardan
olmustur. D1g goriiniliste dini temsil eden en belirgin giysinin fes olmasi sebebiyle
Atatiirk, birincil olarak fesin kaldirilmasi konusundaki ¢alismalara baglamistir. Her
ne kadar batililasma anlaminda o zamana degin bazi adimlar atilmis olsa da dini bir
simge olarak fesin daima olarak kalmasi sekiiler bir diizen acisindan risk
tagimaktaydi (Simsek, 2017: 265). Bu baglamda yeni olusturulan Tiirk vatandasi
kimliginin, sembolik kiyafetlerinden sapka one ¢ikartilmis bu dogrultuda da sapka
kanunu c¢ikmistir. Sapka Kanunu; baticilik, sekiilarizm ve ulusgulugun
kurumsallastirilma i¢in devletin bedene yaptig1 miidahalelere drneklerden biri olarak
yerini almistir (Simsek, 2017: 270). Bununla birlikte kadinlarin, giyim kusaminda da
daha modernlesme gittigi goriilmektedir. Kiyafetlerdeki devrimler, zihinsel olarak
kurgulanan diizen i¢in atilan en zorunlu adimlardandir (Berkes, 2008: 548). Niliifer
Gole'ye gore; kadinlar sadece fiziksel goriintiileri ile degil ayn1 zamanda, ortak
toplumsal etkinlik alanlar1 ve dolayisiyla is yasantisinda var olmaya baslamigtir.
Kadin — erkek esitligi bu yeni iilkenin modernlesme siirecinde énemli bir 6ge olarak
goriilmiistiir. Kadin erkek esitliginin hayat tarzlarina yansiyan bu esitlik, ortak kafe
ve restoranlarda bulusup, cay kahve icebilme, balolarda dans edebilmeleri, el ele

dolasabilmeleri gibi ortak etkinliklerde kendisini gostermistir (2011: 30-31).

Cumbhuriyet siirecinde yeni diizenin bastan tasarlanarak modern bir temel
tizerinden konuglanmasi fikriyle hareket edilmistir. Ortaya atilacak her seyin
‘akil’ ve ‘bilim’ teorilerine gore belirlenmesi dnemsenmistir (Kahraman, 2021: 172).
Cumhuriyet Tiirkiye'si egemenligi dinsel- geleneksel kaynaktan halk kaynagina
kaydirarak, yeni devletin eski imparatorluktan siyasal bakimdan farklilasmasini
saglamistir. Bu farklilagsmaya ragmen, Osmanli toplumsal yapisi Cumhuriyet'in en

onemli belirleyicilerinden biri olmustur. Bu yapir bir yandan toplumun cesitli
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iliskilerinde Imparatorluk donemindeki geleneklerin devamini saglarken, éte yandan

siyasal iktidarin da niteligini bi¢cimlendirmistirv. Konar. 318

Yeni Tiirk Devleti'nin kurulus ve ulus ingasi siirecinde toplumsal cinsiyet
baglaminda da pek c¢ok farklilik yasanmistir. Erkek ve kadimnlar belli tanimlarla
ayristirilmistir. Ideal kadin / anne orta sinif kadini Cumhuriyet’in ideal ve hegemonik
erkek figiiriiyle ortak paydada bulusmustur. Erkek ve kadinlar yeni sistemi
biitiinlestirmek adina minnet duygusu igerisindedir. Kadinin minneti hem ulus
devletine hem de ailesine karsidir. Erkek ise devletin devamliligini saglamak adina

hem ekonomik anlamda hem de askeri hizmetler dogrultunda faaldir (Kanci, 2009:

105).

1.3.2. 1950 - 1980’li Yillar Cok Partili Sistem ve Kentlesmenin Yarattigi
Kimlik Degisimleri

Cumbhuriyet tarihinin 1940’11 yillarin1 diinyada yasanan savaslardan ayirmak
miimkiin degildir. Bu baglamda yeni Tiirkiye her ne kadar II. Diinya Savasi’na
girmese de siiregten etkilenmistir. Ulke igerisinde tek partili rejimin uyguladig
politikalar sonucunda halk kendini bask1 altinda hissetmistir. Halka baski uygulayan
sistem kendi igerisinde yeni bir zengin siif yaratmistir. Hal bdyle olunca da halk

iktidar1 sert sekilde elestirmeye baslamistir (Erogul, 1990:3).

Tiirkiye’de ¢ok partili bir sisteme gecilmesi, muhafazakar kimlige ivme
kazandirmigtir. Cumhuriyet kurulduktan sonra ilk defa bu donemde yani 1946 yilinda
kemalistlerin iktidar1 sarsilmigtir. O zamana kadar Kemalist egemenlige kars
zayiflayan milliyet¢i ve muhafazakar kesim kendilerine yeni bir alan yaratmiglardir
(Tekin, 2004: 107). Demokrat Parti’nin tarih sahnesine ¢ikmasi ve ¢ok partili doneme
gecis siirecine halk her ne kadar ilk baglarda temkinli yaklagsa da sonrasinda kisa
siirede kabul etmistir. Bunu izleyen siirecin ardindan demokratik anlamda da onemli
adimlar atilmistir. Bunlar arasinda 6zellikle tek asamali se¢im siireci, yliksek 6gretim

kurumlarindaki 6zerlik faaliyetleri ve basin kanuna iliskin diizenlemeler 6nemli
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sayilmaktadir (Erogul, 1990:21). Demokrat Parti'nin Atatiirk¢iilik konusunda
sekilsel bir anlayis benimsedigi goriilmektedir. Ozellikle bir yandan Atatiirkgii
goriinmek adina ¢abalamig 6te yandan ise Atatiirk Devrimleri'ne yeteri kadar 6nem
vermemislerdir. Atatlirk¢ili bir imaj ¢izebilmek adina kendi donemlerinde Anitkabir

ingaatin1 hizlica bitirmisler ve bir Atatiirk Kanunu ¢ikartmislardir (Erogul, 1990:79).

Demokratlarin CHP’nin ardindan iktidara gelen ilk parti olmasi, toplum
tarafindan kabul gorebilmek adina bazi degerlerin disina ¢ikmadan sadik kalmalarini
gerektirmistir. Bu baglamda iki konuya biiylik 6nem verilmistir. Biri antikomiinist
olmak, bir digeri ise laiklik. Parti yoneticileri, dine ve sol gorlise yakin olmayan
kisiler arasindan secilmistir. Donemin yiikseliste olan sol faaliyetlerini yok etmek
konusunda iktidar ile benzer goriislere sahip olan Demokrat Parti, seriat¢i
faaliyetlerin artmamasi ve rejimin liberallesmesi gibi konularda da iktidar ile

hemfikir olmustur (Erogul, 1990:47).

Demokrat Parti, devaminda ise Adalet Partisinin laiklik degerlendirmesi
sekiiler seckinlerin yorumlamasina gore degisiklik gostermistir. Laik seckinler,
kisileri dine uygun kavramlardan soyutlayan diislinceyi savunmustur. Bu partilerin

fikirlerine gore, reel din ile asri olan zitlagmamaktadir (Demirel, 2004: 183).

Cok partili doneme gegisin ardindan sekiilerlesme hareketleri hem kamusal
alanda paylasilmaya baslanmig hem de otoritelerce sekiilestirici hareketler artmistir.
Bunun bir sonucu olarak da sekiilerlesmeye karsi olan Islami kesim ile sekiiler giicler
arasinda miicadele meydana ortaya ¢ikmustir (Durmusoglu, 2022:52). Ulkemizde
hem Islam kiiltiiriiniin hem de Osmanli’nin etkisiyle biat kiiltiirii olusturdugunun
altim1 ¢izen Egilmez’e gore, bu olusan biat kiiltiiriine baskaldir1 ilk defa Atatiirk
devrimleriyle meydana gelmistir. Ardindan ise 1961'de kabul edilen ve 1971

darbesine kadar siiren anayasa ile ikinci kez sekteye ugramistir. Tiirkiye o tarihten bu

yana net bir sekilde tekrar biat kiiltiiriine teslim olmustur (2018: 193).
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1973 genel secimlerinde iilkede yiikselen son hareketi destekler bir sonug
cikmigtir. CHP’nin yeni baskan1 Biilent Ecevit liderliginde parti sosyal demokrat bir
kimlige biirlinmiistiir. Parti igerisinde sag goriise yakin kisilerin ise zaten 1969
yilinda ayrildigr bilinmekteydi (Ahmad, 2006: 180). Secimlerde CHP tek basina
iktidar olmay1 basaramasa da sec¢imi yine de kazanmistir. Bu bagarida CHP’nin yeni
sosyal demokrat kimligi etkili olurken, partiye oy veren se¢mende de farkliliklar
yasanmigtir. Bu sefer Dogu ve Ortadogu degil go¢ sonucunda sehirlerdeki yeni
sanayi bolgelerinden de ¢ok sayida oy alinmistir. Sosyal demokrasi kavrami bu yeni
kentlilerin ilgisini ¢ekmeyi basarmistir. Bu siiregte dikkat ¢ceken bir diger husus ise
sag partilerle uzlagsma saglanmasi konusunda olmustur. Her ne kadar iki goriis
arasinda kiiltiirel degerler bazinda uzlagsma saglanamasa da politik anlamda
saglanmistir. Donemin Milli Selamet Partisi lideri Necmettin Erbakan ve Ecevit
uzlasmustir. Her ikisi de o donemde yolluk halki ‘tekellerden’” korumay1 amaglamigtir

( Ahmad, 2006: 181-182).

Ecevit'in iktidar oldugu siirecte iilkedeki sag gortislii gliruh tarafindan karsit
goriigliilere bir¢ok saldirt olmustur. Siddetin en ¢ok arttig1 yillardan biri olan 1977
yilinda 1 Mayis Is¢i Bayrami’na katilan gruba kars: biiyiik bir saldir1 olmustur. 1978
yilinda ise dénemin aydinlarindan Gazeteci Abdi ipekgi'nin de igerisinde bulundugu
cok sayida isme suikast diizenlenmis ve siddetin boyutu artmistir. Yine ayni
donemlerde bazi gruplar tarafindan ‘laik’ olduklar1 gerekgesiyle alevi inancina sahip
olan halka kars1 saldirilar yasanmistir. Saldirilar daha ¢ok alevi halkin yogun olarak
yasamini siirdiirdiigii Sivas, Malatya, Bingol gibi illerde yaganmistir (Ahmad, 2006:
187-188).

Toplumsal doniisiimde bireysel kimliklerin yasam alanlarinin 6énemli bir pay1
vardir. Bu dogrultuda Cumhuriyet donemindeki 1950°1i yillardan sonra artarak siiren
kentlesme faaliyetlerinin ozellikle toplumsal ve ekonomik yapiyr etkiledigi
bilinmektedir. Kentlesme, sanayilesme ve tarimsal siiregteki farklilagsmalarin

sonucuyla birlikte toplumsal degisme silirecini dogurmustur (Kongar, 1998: 549).
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Kentlesme kavrami, modernlesme siireci ekseninde degerlendirildiginde ortaya
geleneksel degerlerin aksine kente 0zel yeni fikirler ve davraniglar1 da ig¢ine alan
niifus birikim siireci olarak yorumlanmaktadir. Kentlilesme ise sehirlesme siireciyle
ortaya ¢ikan yeni diislincelerin toplumda goriiniir degisimler yaratmasi ve yasam

bi¢cimlerine yansimasi olarak ifade edilmektedir (Aslan, 2004: 32).

1950’lerde biiyiik bir sigrayis yapan Tiirkiye sinemasinin bu durumu da, Tiirk
siyasal ve sosyal hayatinda bir doniim noktas1 olan 1950 yilindaki ¢ok partili sisteme
gecisin bir sonucu olarak goriilmektedir. Liberal Pazar ekonomisinin gelismesiyle
birlikte degisen lretim ve tliketim iliskileri, kdylerin ve kirsal alanin kapali yapisini
parcalanmis ve kirsal bolgelerden sehirlere biiylik bir akin baglamistir (Yalvag, 2013:
17). 1960’1 yillarda kdy yasamindan kente dogru evrilen go¢ dalgasiyla bireysel
dolayisiyla toplumsal bir¢ok degisim kendini gostermeye baslamistir. Aragtirmalara
gore, bu gelismeyle toplumun yapi taglarindan aile kurumu da Cumhuriyet’ten sonra
ki en 6nemli degisim siireglerinden birine bu tarihlerde girmistir. Kaplan’a (2004:

33) gore;

“1960'lr yillardan bagslayarak Tiirkiye, siyasal ve ekonomik ag¢idan biiyiik
degisimler yasamakta, toplumsal yapi degisirken yeni siniflar olusmakta ve bu
olusumlar yeni sorunlari da beraberinde getirmektedir. Toplumsal yapida meydana
gelen bu degisimin farkli boyutlari sinemada aileyi isleyen filmlerde goriilmektedir.
Tiirk sinemast bu toplumun icinden ¢iktigi icin bu toplumdan beslenerek olusturdugu
konularinda gergek hayatta karsilastigi kahramanlari yansitmakta, Tiirk aile yapist
ve aile iliskilerini sergilemekte, kimi kez bu yapirya ve bireylerin toplumsal
konularina iliskin farklt bakis acilart gelistirmekte, zihinlerde yeni sorunlar

uyandirmaktadir.”

Tiirkiye’de kentlesme politikalarina dair belli donemlerde S’er yillik kalkinma
planlart goriilmektedir. Bu dogrultuda 1960’11 yillarda ortaya konulan planlamada net

bir kentlilik politikasi1 tanimi yer almazken 1970°li yillarda ortaya konulan 5 yillik
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kalkinma planlamasinda {iilkede ileriki yillarda kentlesme hareketliliginin hiz

kazanacagina dair ifadeler yer almistir (Erkan, 2002: 89).

Ozellikle 1960 ve 70'li yillar igerisinde toplumsal anlamda degisimler artmustir,
Bu yillarda meydana gelen kdyden biiyiik sehre gog¢ siireciyle birlikte koylii kentli
kavramlarinin yani sira isci - igveren iliskisinden de bahsedilmeye baslanmistir. Bu
baglamda geleneksel bag tartigmalarinin yani sira smif ayrimi konusundaki
farkindaliklarla beraber toplumsal smif kavrami ortaya cikmistir (Kalaycioglu,
Saribay, 2000: 391). Yine bu yillarda, basta Istanbul ve Ankara olmak iizere pek ¢ok
biiyilik kentte, Tiirkiye'de kisa silirede toplumsal yagamin dnemli dinamikleri arasina
giren gecekondular da kentlesmenin Onemli dinamiklerinden olmustur. Emre
Kongar'a gore; gecekondu sozciigii zaman igerisinde resmi bir terim niteligi
kazanmakla kalmamis, ‘gecekondu mahallesi' ,’gecekondu halki’ gibi Tiirkiye'nin
toplumsal gercegini bicimlendiren yeni kavramlar da yaratmistir (1998: 562). Kente
go¢ eden Kkitlelerin burada karsi karsiya geldikleri, is bulamama sorunu, onun
beraberinde getirdigi yoksulluk ve konut problemi toplumsal bir destek agi
olusturmustur (Aslan, 2004: 80). Bu dogrultuda, ortaya ¢ikan toplumsal miicadeleler
donemin solcu orgiitlenmelerinde kendilerine alan bulabilmistir. Hal bdyle olunca da
o senelere kadar sag tabanli partilere oy veren bu mahallelerin, politik anlamda sol
goriise yaklasarak mubhalif bir kimlik kazandiklar1 goriilmektedir (Pekdemir’den
aktaran Aslan, 2004: 81).

Ayn1 donemlerde is¢i ve igverenlerin benzer mezheplere sahip oldugu
bilinmektedir. Bu benzer mezhepler, iki toplumsal sinif arasinda ortak degerlerinde
var olmasini saglamakta ve kent yasamina ortak toplumsal gruplarla katilmalarina
zemin hazirlamigtir. Nitekim Anadolu’dan sehre giden igverenler, geleneksel bazi
ritiiclleri devam ettirmistir. Bunlar Anadolu’da miisliman halkin kiiltiiriine dair
ritiiellerdir (Duben, 2002: 33). Is¢i ve patron arasinda sadece ekonomik baglamdaki
meydana gelen sinifsal farkliliklar, mezhepsel ortakliklar ve geleneksel yagam bigimi

dinamikleriyle biraz da olsa azalmaktadir.
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1960’1ardaki donlisime detayli bakildiginda gili¢lenen isci siifinin yani sira
burjuva sinifinda da yiikselisinden bahsetmek miimkiin olmustur. Isciler Tiirkiye Isci
Sendikalar1 Konfederasyonu'nu (TURK - IS)'i ardindan ise Tiirkiye Devrimci Isci
Konfederasyonu'nu (DiSK) kurarken, isveren burjuva simifi ise o zamana
giivendikleri iktidar partilerinin yam sira Tiirk Sanayicileri ve Isadamlar1 Dernegi'ni
(TUSIAD) kurmuslardir. Bu hamle pazar dengelerini ve beraberinde satin alma
Ogretilerini de degistirmistir. Bunun yaninda bu yillardaki 6nemli buluglar da hem
siyasal hem de toplumsal anlamda doniisiimii yaratan unsurlardan olmustur. 1950’li
yillar Tiirkiyesi'nde dnce radyo, ardindan 1970’lerde televizyonun giindelik yasamda
yer bulmasinin sonucunda siyasiler halka kolaylikla ulasilabilmis, siyasal partilerin

artmas1 farkli siyasi figiirlerin de ortaya ¢ikmasia ortam hazirlamistir ( Ahmad,

2006: 167).

Islamcilar ile laik kentliler arasindaki en énemli fark kadinlara soruna dair fikir
ve yaklasimlaridir. Bu baglamda hem yeni isverenlerin hem de calisanlariin
ortaklastig1 bir diger nokta da geleneksel namus algis1 olmustur. Ozellikle kadinlar
arasinda giyim kusam konusunda farkliliklar belirgindir. Bu asamada, maddi olarak
giic elde eden patronlarin diislinceleri degismemis, tam tersine bu gii¢ ele gectikce
geleneksel ahlaka dair goriisleri yayginlagsmistir (Duben, 2002: 33-34). Tiim bu
stirecleri Kiray soyle 6zetlemektedir; “1970’lerde meydana gelen tasradan kente gém

hareketiyle biiylik sehirler muhafazalarlasmistir” ( Kiray, 1996: 161).

Yeni kentler tasradan gelen geleneksel ile kentteki modernin karsi karsiya
geldigi alanlar haline gelmektedir. Kent yasaminin avantajlarindan faydalanabilmek
adina go¢ eden bu kitleler, alt nesillere geleneksel ve dini degerlerini asilayabilmek
adma kent igerisindeki toplumsal yasam dinamiklerinde bu degerleri gdstermeye
baslamiglardir. Bu baglamda, gelenegin ve din modern hayat icerisinde kendine yeni
bir liretim alant bulmaktadir. Bu yeni alan igsel sekiilerlesme hareketlerini
baslatmistir (Durmusoglu, 2022: 52). Geleneksel toplumsal diizenin gostergelerinden

olan genis aile kavrami da sehre goc siireciyle sorgulanmistir. Bu baglamda elde
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edilen bulgular tasra sehirlerinden kente go¢ edenlerin zamanla akrabalik iligkilerinin
zayifladig1 goriilmektedir. Ancak yine de bu tarz bir yoresel iliskinin tamamen bittigi
sOylenememektedir. Kentlerde her ne kadar genis aile temsillerine rastlanmasa da
akrabalik iligkileri stirmiistiir (Duben, 2002: 84). Bunun yaninda, Cumhuriyet’ten
onceki donemde daha ¢ok kirsal bolgede yasayan ve genis aile yapisina sahip olan
Tirk Ailesi, Dogan’in (1996: 224-225) anlatimiyla; Cumhuriyet'ten sonra sanayi
tiretiminin artmasiyla kentlere go¢ ve dolayisiyla is¢i smifinin dogusuyla aile
yapisinda degisikliklere yol a¢mistir. Fabrika cevrelerine siireli ya da siiresiz
gerceklesen is¢i gocleri ile genis aile yapilari boliinmiistiir. Bu baglamda; iilkemiz
kirsal ve tarimsal yani agir basan toplumlarin cinsiyet rejimi olarak kabul
edilen “geriatrik patriarki ’nin hizla degisime ugradigi, onun yerine “ekmek parasi
kazanan aile babas: erkek” himayesinde olan cinsiyet rejiminin hakim oldugu bir

ilkedir (Sancar, 2009: 301).

Bununla birlikte 1970°1i yillarda gergeklestirilen ¢aligmalarda ¢ocukluk yasta
verilen dini egitime dair farkli goriislerin ortaya atildigi calismalar da mevcuttur. Bu
baglamda Hacettepe Universitesi Sosyal Calisma Béliimii'nce 1971 yilinda
gerceklesen Ankara Altindag Gecekondu Arastirmasit kapsaminda bazi verilere
ulasilmistir. Miilakat teknigiyle gerceklestirilen arastirmada doénemin gecekondu
mabhallesi sakinlerine ¢ocuklarini kuran kursuna yollamak isteyip istemedikleri
sorulmustur. Ailelerin yiizden 50’den fazlasi ¢ocuklarini kuran kursuna yollamak
istediklerini sdylemistir. Arastirma sonucunda, soru yoneltilen 220 kisi ¢ocuklarini
kuran kursuna yolladigim1 ifade ederken 195 kisi yollamadigin1 sdylemistir.
Arastirmanin ikinci kisminda ise, hayir cevabi verenlere nedenleri sorulmustur.
Miilakata katilanlarin ylizde 7.5’i gerek gormedigini, yiizde 17.4’1 dini egitimin evde
goriilmesi gerektigini, ylizde 21.5’1 ise bulunduklar1 bolgede kuran kursu olmadigini
soylemistir. Bu cevaplar kente gelenlerin eski aligkanliklart ¢ercevesinde

sekillenmistir. Bu soru bir davranis sorusu degil tutum sorusu olarak

nitelendirilebilmektedir (Kongar, 1993: 222-223).
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Yeni kent yasaminda 6zellikle genglerin fiziksel goriiniimlerinde de farkliliklar
olusmaya baglamistir. Buna bir nevi beden yol bedeni kullanarak ortaya konulan
kimlik insas1 yorumu yapmak yanlis olmayacaktir. Genglerin 6zellikle 1960’larin
sonlarinda baslayan ve 1970’li yillarin sonuna kadar birbirine benzeyen kilik
kiyafetleri, fikirlerinin dolayisiyla kimliklerinin bir temsili olmustur. Sadece giysiler

degil sa¢ ve sakal bigimlerini de bir ifade bi¢imi olarak kullanmislardir (Bayhan,

2012: 434).
1.3.3. 1980 - 2000°li Yillar Kent Hayatinin Kimliklere Etkisi

1980°’li yillarin ikinci yarist hem o yillari hem de giiniimiize kadarki tiim
donemleri, sosyal ve politik anlamda etkileyecek 1980 askeri darbesine sahitlik
etmistir. 1961 Anayasasi ile gelen hiir ortama darbe niteliginde olan 1980 askeri
darbesi ile siyasi yasamin yeni bastan yaratimi hedeflenmistir. Baski, en basta
sendikalar ve sivil toplum kuruluslar1 olmak iizere sol goriislii bireylere, aydinlara
kars1 olmustur. Darbeyle her ne kadar ‘Tiirk - Islam’ diisiincesi pekisiyor gibi gériinse
de asir1 sag goriisii benimseyenlere karsit da baskici bir ortam olusmustur. Bunun
yaninda siyasi parti ve liderleri de zora sokacak bir doneme girilmistir. Partiler
kapanmus, siyasi parti ve sendika liderleri basta olmak iizere ¢ok sayida kisi gozaltina
alimmustir. 1980 darbesinden sonra Yiiksek Ogretim Kanununun (YOK) devreye

girmesi sonucunda 1402 sayili yasayla ¢ok sayida {iniversite hocasi gorevinden

uzaklagtirllmigtir (Ahmad, 2006: 196-197).

Ulkede Cumbhuriyet'ten sonra heniiz ¢cok partili sisteme gegilmeyen dénemde
Islami goriisii benimseyenlerin 6zellikle is yasami, akademi gevresi ve cesitli kiiltiir
sanat faaliyetlerinde ikinci plana atildiklart gorilmistiir. Bu anlamda 1980’1li yillar
degisimin yilidir. 80’li yillara kadar ardi ardina yasanan Arkan cihadi, iran Islam
Devrimi ve 1980 askeri darbesi, islamin yiikselisine zemin hazirlamistir (Oz, 2023:
607). Ozellikle {iniversite gencleri arasinda 1990’11 yillara dogru bu fikir giiglenmis

ve goriiniir olmaya baslamistir. Bu genglerin hayat tarzlarinda degisimler yasanmus,

23



cesitli sanat eserlerinde de goriiniir olmaya baslayan miisliimanlik, bir politik tercihin
Otesinde giinliikk hayatta toplumsal etkinlik alanlarinda da kendisine yer bulmustur.
1980’li yillar muhafazakar kesim i¢in yepyeni bir donemin kapilarini aralamistir.
Ozellikle biiyiimeye baslayan kentlerde cemaatlesme faaliyetlerinin basladig
goriilmiistiir. Turgut Ozal liderligindeki ANAP’1n tarih sahnesine ¢ikmasiyla, radikal
islamcilar olmasa bile, dini bircok yap1 Ozal’a destek vermistir. Ozal’in benimsedigi
liberal bakis acis1 sonucunda giindelik hayatta bir rahatlanma yasanmistir. Dini
gruplarin ekonomik olarak da rahatladigi bu déonemde 6zellikle tliniversite gengleri
arasinda dindarlik artmaya baglamistir. Basortiisii yasaklarinin ortaya ¢iktigir bu

yillar, dindar cevrelerin alanini genisleterek farkli sosyal cevrelere ulagmalarini

saglamistir (Oz, 2023: 608 -609).

1980’1l yillarin sonu 1990’11 yillarmn ilk geyregi hem ekonomik hem de kent
yasam1 degisiklikleri acisindan o©Onemlidir. Bu yillarda o6zellikle donemin
Cumhurbaskani Turgut Ozal’in politikalar1 sonucunda eski, Miisliiman kimligi 6ne
cikan kent (Istanbul) vurgusu belirgin olmustur. Cumhuriyet Tiirkiyesinde degisik
ulus, rk ve kiiltiirlerden insanlarin bir arada yasadigi kozmopolit bir kent olan
Istanbul, bu dénem politikalarinda Osmanli dénemindeki kimligini ¢agristiran
sekilde lanse edilmistir (Ozbay, 2015: 196-197). Bununla birlikte 1980’l1 yillara
girildiginde Istanbul’da hem fikirsel hem de biitiinsel anlamda degisimler meydana
gelmistir. Eski Istanbul kavrami, Miisliman Osmanli’dan kalan degerlere sahip
¢ikmig Ote yandan yeni geleni de kabul etmeyerek O'teki’ olarak gormeye baslamistir.
Bu otekileri kent yasamina ayak uydurmakta zorlandig: diisiiniilen, aykir1 ve kaba
hareketlerde bulunan ve hatta yer yer maganda olarak tanimlanan kirsaldan gelen

gdgmenlerin olusturdugu goriilmiistiir (Ozbay, 2015: 198).

Zamanla gocle gelenler kente ayak uydurmaya baglamistir. Artik koylii degil
kentli olan bu yeni kentliler, kabul gérmeye baslamistir. Ancak kiiltiirel ve yasam
bicimi agisindan farkliliklar daha da net goriinmiistiir. Bu farkliliklardan en 6ne ¢ikan

miizik tarzidir. Arabesk miizik tarzi yiikselise gecmistir. Arabesk miizik 6rneginden
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de yola ¢ikarak bu yeni kentli grup, kentli seckinci orta simifin yadirgamalarini ve
elestirilerini de dikkate almadan kendi rafine zevklerini ve yasam big¢imlerini
siirdirmeye baslamislardir. Bu yeni kiiltiirel kodlar toplumun tamamina ulasip
egemen olmay1 basaramamustir fakat fazlasiyla giin yiiziine ¢ikmistir (Tekeli, 2011:
167). Tirkiye’de 1950’ler itibariyle artan i¢ gbciin sonucunda sechirlerde ayni
zamanda bir popiiler kiiltlir iirlinii de olan arabesk, gé¢men olmasa dahi kentte
yasayan bir¢ok kisiyi doniistiiriip etkileyebilen bir unsur olmustur. Tek basina ne
koyli ne de kentli olabilen arabesk kiiltiirii bu anlamda sinirlar1 zorlayan bir 6zellige
de sahiptir (Yalvag, 2013: 52-53). “Kentin kentliligi yitirip tagsraliligin hakimiyetine
gecis doneminin bir tiriinii olan arabesk, bir toplumsal durumun yansima bigimidir
ayni zamanda. Bir kitle kiiltiirii tiriinii olarak ideolojik, kiiltiirel ve ekonomik olarak
desteklenen bir yapt icinde de degerlendirilmektedir. Ciinkii arabeskin ulastig
kitleler ekonomik deger tasiyan bir pazar olusumunu da beraberinde getirmistir

“(Yildiz, 2008: 142).

Cumbhuriyet tarihi boyunca giinliik hayat icerisindeki en biiyiik farkliliklar
1980’li yillardan 90’lara devam eden yillarda meydana gelmistir. Ozellikle bu
degisimin, tiiketim ritliellerinde, eglence algisinda, konugsma bi¢iminden yemek -
igme kiiltiiriine ve hatta spordan sanata kadar farkli alanlarda kendini gostermistir
(Kozanoglu, 1996: 13). Bu degisimde kuskusuz tiim diinyada meydana gelen
degisimlerin pay1 biiyiiktiir. Clinkii Tiirkiye bu siirecte diinyaya daha fazla agilmaya
baglamistir. Bu anlamda aile yapisinda da yeni kusaklarin bat1 kiiltiiriiyle kolaylikla
tanigsmasi1 sonucunda toplumda hem ekonomik hem de kiiltiirel anlamda doniistimler

meydana gelmistir (Dogan, 2009: 182-183).

Yine bu yillarda toplumsal degisimin bir diger sebebi de renkli ve ¢ok kanalll
televizyonlarin evlerde yayginlasmasi olmustur. Farkli tiiketim aligkanliklart sunan
televizyonlar ayni zamanda yeni diinyalarin da kapilarini aralamigtir. Bu anlamda
zararsiz bir eglence sembolii olmaktan ¢ikan televizyon, azla yetinen kisilerin yerine

ne kadar farkli olan varsa onu tiikketme arzusu igerisinde olan bireyler koymustur.
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Kiiltiirel anlamda degisimin boyutunu da televizyon aracilifiyla gordiigii yeni 1s1ltili
hayata 6zenen, sahip olmak isteyen insanlarin varlig1 gostermektedir (Dogan, 2009:

184).

1990 yili televizyon yayinciligr i¢in doniim noktasi olmustur. Yayincilik Tiirk
Radyo Televizyon Kurumu (TRT) araciligryla siiren devlet tekelinden ¢ikartilmistir
ve c¢ok kanalli bir sisteme gecis yapilmistir. Ilk denemede televizyondan 4 farkli
kanaldan yayma gec¢ismistir ve bununla birlikte vatandaslar renkli televizyonla
tanigmaya baglamistir. Tiim bu doniisiimler halkin giindelik hayatina da ve yasam
bi¢cimi ne de etki etmeye baslamistir. Toplumsal yasam televizyon yayin akisina gore
dizayn edilmeye baslanmigtir. Bu dogrultuda kiiciik yastaki izleyiciler kendilerine
uygun ¢izgi film kusaklar1 kagirmamak adina okuldan hizlica eve gelirken, daha geng
izleyicilerin favori televizyon igerikleri yabanci iilkelerde cekilip kanala alinan
diziler olmustur. Tiim bu dizi karakterleri genclere 6zellikle giyim kusam basta dis
goriintisler konusunda alternatifler sunmustur. Hatta dizi karakterlerinin adlarin1 dahi
kendi aralarinda takma ad olarak kullanarak hitap sekillerine doniistiirmiislerdir
(Koriin, 2023: 899 - 900). Televizyonun yani sira Tiirkiye sinemasindaki temalarda

da tilke konjektoriine gore farkliliklar yasanmaigtir.

“1980 Tiirkiye igin bir doniim noktasidir. Liberal ekonomi politikast ile her sey
pivasa mali olarak degerlendirilirken; tiiketim olgusu da yerlesmis ve toplum bir
depolitizasyon siirecine girmistiv. 12 Eylil’ii elestiren filmler pasif kalirken,
aydinlarda kendi kisisel sorunlarina gomiilmiislerdir. Ileriye doniik bir adim olarak
kadin kahramanlarin rollerinin degistigi filmlerin sayisinda artis goriilmektedir.

Kadimin cinsel 6zgiirliigii ve bunalimlar: sinemada yer almaya baglamistir” (Posteki,

2012: 17).

Tiirkiye sanayilesmesinden yeniliklere imza atilan yillar olan 1980 ve 1990’1ar,
yeni siireglerin habercisi olmustur. 1980 yilinda sanayide disa agik bir strateji
gelistiren Tiirkiye, 1990 yillara gelindiginde ise yeni bir strateji benimseyerek

ekonomik entegrasyona ge¢mistir (Tiirkkan, 2001:105). Ulkemizde sanayilesmenin

26



getirdigi sonuglara deginen Merter'e gore; Ismine go¢ denilen ‘sosyal hareketlilik’
sanayilesmenin sonucunda artmaya baglamistir. Bunun sonucunda ortaya c¢ikan
kentlesme siireciyle beraber sosyal kurumlar etkilesime ve degisime ugramistir.
(Merter, 1990: 77). Bu sosyal kurumlarda degisimin en temel tasiyicisinin aile
oldugu sdylenebilir. Sanayilesme sonucunda ortaya ¢ikan “kapitalist isletmeler, aile
ve toplum arasinda siiregelen olumlu gelismeleri olumsuz yonde etkilemis, ¢atisma
ortaminin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Arada kalan aile kurumu da varligin
devam ettirebilmek adina, islevinde bazi1 degisikliklere giderek donemin kosullarina

uyum saglamaya calismistir” (Ozbay, 1984: 36).

Sanayilesme ile birlikte, akrabalik sistemine bagli kapali yapr dagildig: igin,
akraba cevresindeki evlilik oraninda diislis oldugu goézlemlenmistir. Kadin ve
erkekler evlilik oncesinde anlasarak evlenme karar1 vermislerdir. Az ¢ocuga sahip
olmak isteyen aile bireyleri arasindaki esitligin de gelistigi goriiliir. Ailenin tlizerinde
bir ¢esit otorite durumda olan akrabalik iligkisi eskisi gibi olmadig1 i¢in, kisilerin
kendi kararlarmi vermeleri kolaylasmis ve bosanma oranlarinda artis yasanmistir

(Atalay, 1983: 34).

1990 yilinin son ¢eyreginde daha sonra bir¢ok arastirmada ‘postmodern darbe’
olarak olarak nitelendirilecek 28 Subat siireci yasanmistir. Bu slirecte kemalizm uzun
yillar boyunca temeli olarak kabul edilen laiklik kavramina yeni bir suret eklenmistir.
Iliml1 ve milli islam kavramlar1 bu siiregte ortaya ¢ikmis dini ritiiellerde alisiimigin
disinda farkliliklar giindeme gelmistir. Tiirk¢e'nin ibadet diline yerlesmesi tartisilmis,
kadinlarin cuma namazina gitmesi konusu sik sik konusulmustur. Yine 28 Subat
stirecinde tiirbanli 6grenciler liniversiteye alinmamistir. Ayn1 zamanda dini egitim
vere Imam Hatip isimli egitim kurumlarmin ortaokul egitimi veren béliimleri
kapatilmigtir. Tiim bu gelismeler neticesinde donemin kamusal alanlarinda dinin

goriiniirligii azaltilmaya ¢aligilmigtir (Bora, 2017: 181 -182).

1.2.4. 2000°li Yillar ve Muhafazakar Kimligin Yiikselisi
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2000’1 yillar Tiirkiye'ye ekonomik kriz ortaminda gelmistir. 2001 yilinda
kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP), kendini halka tanitirken Milli Goriis
Hareketi'nden farkli oldugunu ispatlamaya c¢abalayarak c¢alismalarina baslamistir.
2001 yilindaki ekonomik krizin ardindan 2002 yilinda tek parti olarak iktidara gelen
AKP, gilinlimiize kadarki tiim secimlerde iktidar partisi olmustur. AKP bu siyasal
giicli arkasina alarak iktidarda oldugu siire zarfinda anayasada birden fazla kere ciddi
farkliliklar yapmistir. AKP tarafindan parlamenter sistemin ortadan kaldirilip yerine

baskanlik sistemi uygulamasmin getirilmesi bu siirecte ortaya konulan Onemli

degisikliklerdendir (Esen ve ark., 2023: 55-56).

AKP’nin tarih sahnesine ¢iktigi 1990’11 yillarin sonunun solcularin kendilerini
halka anlatmalari i¢in de uygun zamanlar olarak goriilmiistiir. Ancak sol hareketlerin
aktif olamadigi noktada 6nce Refah Partisi ‘adil diizen’ sloganiyla dikkat ¢ekmis
hemen arkasindan da AKP, ‘muhafazakar demokrat’ bir imajla ortaya ¢ikmistir

(Ongider, 2008: 1000).

Iktidara geldikten sonra hizla giicii elinde bulunduran AKP, 2007 yilinda
kitlesel protestolara maruz kalmistir. Halk giicii elinde bulunduran iktidara karsi
tilkenin her yerinde ‘Mustafa Kemal'in Askerleriz’ sloganiyla biiyiik Cumhuriyet
mitingleri diizenlemistir. Bu donemde ordu Kemalistleri bu mitingler konusunda
yiireklendirmis, hiikiimeti  “Atatiirk ilke ve inkilaplarina aykirt gidis”igerisinde
oldugunu diisiinmiistiir (Bora, 2017: 175-176). Iktidara kars: bir tepki olarak ortaya
¢ikan Cumhuriyet Mitingleri Ofkesi: “AKP'nin dayandigi ve gelistirdigi yeni
burjuvazi ve yeni orta sinif secgkinleri ile eski sekiiler burjuvazi ve segkinler
arasindaki miicadeleden de besleniyordu, nitekim Kemalist "¢agdaslik” soylemi bu
vadide, AKP'lileri/muhafazakarlart tasraly/tiiredi/"kavruk” bir c¢irkinlik suretinde
resmeden bir sinifsal wrk¢ilik karakteri kazanabildi” (Bora, 2017: 184).

Cumbhuriyet mitinglerinin ardindan vatandaslarin AKP’nin politikalarini

protesto etmek amaciyla gergeklestirdigi biiylik kitlesel eylemlerden bir digeri de
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Gezi Direnisi olmustur. Iktidarin doga tahribatina doniik projelerini duyurmaya
basladig1r bir donemde Gezi Parki’nin yikilacagi haberi biiyiik tepki toplamistir.
Parkin yikilamamasi i¢in Taksim Meydani’nda bir araya gelen gruplara kars1 ortaya
konulan orantisiz gli¢ sonucunda Tiirkiye'nin her yerinde ¢ok biiyiik tepki eylemleri
gerceklesmistir. Bu kitlesel hareket Gezi Parki savunuculugunun o&tesinde iktidar
politikalariin elestirildigi bir tepkiye doniismiistiir. Bu tepki sonucunda kisa siirede
Taksim Meydani’nda, Gezi Parki’nda bulusan halk iktidari istifaya ¢agirmistir. (Esen
ve ark., 2023: 71).

Ak Parti’'nin iktidara gelmesinin ardindan toplumsal yapilarda meydana gelen
degisiklikler giiniimiizde daha net gézlemlenmektedir. Yasin Aktay’a gére, Islamim
dinamiklerine uygun sekilde siiregelen yasam bicimi bir donem toplumda ¢ok da
baskin olmamistir. Ancak kimlikleri agikca yasama arzusuyla politik goriisler ve

dolayisiyla yine yasam sekli kamusal alanda goriinlir sekilde ortaya c¢ikarilmistir

(2009: 1267).

Cumbhuriyet Donemi'ne bakildiginda AKP'nin iktidara geldigi siire¢ soyle de
yorumlanabilir: Yeni ve laik Tiirkiye'de Islamciligin vardigi bir son asama... Bu
baglamda AKP ulasilan hedef olarak orf ve adetlerden arinmis bir politik yapi
olmamistir. Ciinkii Islamcilar, ydnetim diizeyinde nasil bir devlet yapist istediklerine
net yanitlar verememislerdir. Islam dininin buyurdugu sekilde namaz kilmak,
kadinlarin basint kapatmasi, yilin belli zamanlarinda oru¢ tutmak gibi faaliyetler
cagdas ve laik bir yonetimde de zaten uygulanabilmektedir. Ancak devlet yonetimi
konusunda ortaya atilmis somut var teori olusamamustir. Islamcilarim politikayla
iligkisi sadece sekiiler yasam big¢imini benimsemis kisileri yer yer huzursuz edecek

asamada kalmistir (Kivang, 2009: 74-75).

Tiirkiye'nin sekiilerizm anlayisi, islamiyete ait dini dinamiklerin kamuya ait
alanlarda yok sayilmasina doniiktiir. Boylelikle 1980’1li yillardan bu yana siiregelen

‘bagortiisii’ tartismast AKP Hiikiimeti doneminde artarak stirmiistiir. Cumhuriyet’in
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79. Yilmin kutlandigi olan 2002 senesinin 29 Ekim'inde yasanan olaylar bu
tartismalara yeniden zemin hazirlamistir. Donemin Cumhurbaskan1 Ahmet Necdet
Sezer kutlamaya Ak Parti milletvekillerinin basortiilii eslerini davet etmemistir.
Bunun tutum igerisinde bazi sekiiler kesimlerin de yer aldig1 ¢ok cesitli ¢cevrelerce
elestirilmistir. Bu durum Cumhuriyet’in kazanimi olan sekiiler gostergelerin kamusal

temsillerini etkilemistir (Gole, 2023: 84).
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IKiNCi BOLUM
2. TURKIYE’'DE TARIHSEL SURECTE FARKLILASAN KiMLIKLER:
SEKULER VE MUHAFAZAKAR KiMLIKLER

Mubhafazakar ve sekiiler kimlikler temel anlamda yasam bi¢imi farkliliklariyla
ayrismaktadir. Bu baglamda c¢alismanin ikinci boliimiinde kimlikler ilk olarak
cinsiyet farliliklarina kars1 sergiledikleri tavirlar ekseninde ele alinmistir. Ardindan
Tiirkiye’deki sekiiler ve muhafazakar kimlikler tercih ettikleri meslekler ve dis
goriiniis kodlar1 ekseninde arastirilmistir. Ayn1 zamanda bu iki kimlik, sosyallesme

adina ortaya koyduklari tavirlarla ( Eglence / bos zaman, yeme / igme) incelenmistir.

2.1. MUHAFAZAKAR KIMLIKLER

Muhafazakarlik kavramima bakildiginda temelde iki farkli anlayis ortaya
¢ikmaktadir. Birincil olarak muhafazakarlik kavrammin Fransiz ihtilalinden sonra
degisen diinya diizenindeki ‘modern’ havaya karsit olarak dogdugu diistintilmektedir.
Bu diistince kapsaminda muhafazakarlar Fransiz Devrimi Oncesindeki skolastik
diisiinceye baglh kalmislardir. Soyut diisiince hakimdir ve bireyselligi reddeden bir
anlayisa sahip olduklar1 bilinmektedir. Bunun yaninda ikinci bir muhafazakarlik
tanim1 olarak, muhafazalar var olan1 kat1 bicimde savunan bireylerdir. Zihinsel gii¢
ile fark yaratabilmenin yani sira var olanin oldugu gibi kabul edilmesi gerektigini de
savunmuglardir. Bu durum muhafazakar kesimin siifsal farkliliklar1 da oldugu gibi

kabul etmesi sonucunu dogurmustur (Demirel, 2004: 342 -343).

Gelenek; degisime ve yenilige kapali bir yap1 sunmaktadir. Yeninin varligimi
koruyabilmesi i¢in benimsenmesi ve nesiller boyunca istikrarli bir sekilde
aktarilmasi gerekmektedir. Baska bir ifadeyle degisim ancak gelenegin biinyesine
biitiinlesik bir sekilde uyarlanabildigi Olglide gelenek tarafindan kabul edilir
(Armagan, 1992: 22 -23). Muhafazakar bireyler icin gelenegin himaye edilmesi

onemlidir. Gelenek bilincinin topluma ve kisiye kimlik kazandirdigina
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inanmaktadirlar. Bu kimlik ait hissetme duygusuyla esdeger goriilmektedir.
Muhafazakarlara gore gelenek gecmisten giiniimiize tasinan kaide ve degerlerin

tamamidir ( Heywood, 2007: 89 -90 ).

Din olgusunun kamusal alanlarda goriiniirliigliniin artmasi son yillarin tartigilan
konular1 arasinda yerini almigtir. Muhafazakar bireylerin kamusal alanlarda hem
sekiiler hem de dinsel bir iislupla var oldugu goézlemlenmektedir. Muhafazakar
siifin kamusal alanda kendini var etmesinin ardindan dogal bir gelisim olarak hem
yeni sosyallesme alanlar1 yaratilmis hem de iletisim araglarinda bazi yenilikler ortaya

cikmistir (Gole, 2023: 389).

Mubhafazakar bireyler genellikle yalniz yasamak yerine aileleriyle ayni evlerde
yasamay1 tercih etmiglerdir. Bunun yaninda muhafazakarlarin yasama fazlasiyla
uyumlu kisiler olduklari da bilinmektedir. Ayn1 zamanda hem sahip olduklarina
siikretme hem de c¢ok fazla g¢alismak One ¢ikan Ozelliklerindendir. Bu ydnleriyle
glinlimiizde muhafazakarlar kapitalist sistemin dayattig1 her zaman daha fazlasina

sahip olma arzusunayla zitlasmaktadir (Demirel, 2004: 344).

Esasinda standart yasama dair bir¢ok aktivite ve eylemde muhafazakarlik
olarak tanimlanabilmektedir. Bazen balik tutmak bile muhafazakar bir faaliyettir.
Sonucta muhafazakar eylem bazi seylerde biiyiik kazanimlar elde etmek degildir.
Yapilan faaliyeti sadece sevdigi i¢in yapmak da muhafazakarlik tanimi igerisinde
sayillmaktadir. (Oakeshott, 1990: 177 - 178). Mufazakarlik bir diren¢ bigimi
denilmesi de yanlis olmamaktadir. Muhafazakarlarda yeni ile birlikte ortaya ¢ikan

farkliliklara kars1 bir direng gelistirme s6z konusudur (Ergin, 1996: 270).
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2.2. MUHAFAZAKAR KiMLIKLERE iLISKIN TEMSIL KODLARI

Cinsiyet Kodlart

Erkegin tiistiinliigline dayanan aile tiplerine ataerkil aile denilmektedir. Baba
ailesi olarak da tanimlanan bu aile yapisinda son kararlar erkektedir. “Ataerkillik bir
toplumda kiiltiirel, dinsel, sosyal, politik ve ekonomik konularla ilgili olan tiim
kurumlarda ki erkegin kontrolii olarak nitelendirilmektedir.” (Amoussa, 2017: 35).
Baba ve tlim aile tiyeleri babanin atasinin dinine baglidirlar. Baba otoritesini genel
anlamda dinden alir. Ataerkil ailede kadin ve erkegin yapacag isler farklilagma bu
durum da ataerkil ailede erkege istlinliik verilmesine sebep olmus, kadinin ise
anaerkil yapidan gelen, hem aile hem de toplum ig¢indeki yerini sarsmistir. Kadin
evlenince erkegin ailesine dahil olur. Baba ailenin biitiin mallarina sahiptir, miilk
boliinmez ve baba onlar diledigi gibi kullanir (Gokge, 1996: 58). Baba Hukuku
diizeninin hakim oldugu yerde evli erkek cocuklarin esleri, kocalarinin biiyiik
ailesine katilmakta, dolayisiyla kendi ailelerini terk etmektedirler (Freyer, 1957:
174).

Giliniimiizde ataerki kavramina baktigimizda, kadinlarin hemen hemen birgok
toplumda ikincil planda olusu ve ezilmeleri lizerine ortaya ¢ikan feminist akimlarca,
kadin hareketleri icerisinde sik sik bagvuruldugunu goriilmektedir. Farkli yaklagimlar
ataerkilligi degisik sekillerde agiklamaya caligsalar da kadinlar iizerindeki eril
tahakkiimii tanimlayarak, giinlimiizde genel olarak kabul goren bir olgudur
(Ozbudun, 2018). Ulkemizde kdy ailesi olarak da tanimlanan bu aile yapisi anne,
baba ve cocuktan olusan cekirdek aileye nazaran daha ¢ok genis bir aile yapisina
ornek gosterilebilir. Aile kurumu igerisinde birbirine kan bagi ile bagli bulunan
birden fazla bireyin bulundugu kirsal aile yapisinda, feodal baglarinda bir hayli giicli
oldugu goriilmektedir. Baba otoritesinin en gii¢lii hissedildigi aile yapisina sahip olan
kirsal bolge ailelerinde, ¢ocuklarinin evlilik kararlar1 basta olmak tizere bir¢ok

konuda son sz babanindir (Kocacik, 1986: 15). Bu anlayis beraberinde kiz
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cocuklara nazaran erkek cocuklara daha fazla Onemsenmesi gibi sonuglar
dogurmaktadr.

Dogurganlik oranin da yiiksek oldugu kir ailesinde, bazi bolgelerde erkeklerin
birden fazla kadinla evlenmesine agik olan anlayislar hakimdir. Ayn1 zamanda
akrabalik iligkilerinin de onemli oldugu goriiliir (Sahinkaya, 1991: 192). Genel
olarak kii¢iik yaslarda koy islerini yapmaya baslayan erkek ¢ocuklari, tarla ve hayvan
bakimi islerini istlenir. Kiz cocuklar1 ise ev isleri ve varsa kiiciik kardeslerin
bakimini iistlenmeye baglar. Otorite ailenin en yasl erkegindedir. Zaman zaman

saygl ve itaat otoriteden baskindir (Oktay, 1989: 211).

Aile kurumunun temeli kar1 — koca iliskisinin 6nemi igerisinde ¢ocuk sayisinin
artmasina dayanir. Cinselligi sadece evli olan kadin yasayabilir. Erkegin evlilik dis1
iliski yagsamas1 ayiplanirken, kadinlar agir cezalara ¢arptirilir. Bir erkegin var oldugu

hicbir ailede kadin otorite sahibi olmaz ( Erdentug, 1977: 34).

Giiniimiiz toplumlarinda kadinlik naiflik, kirilganlik, zayiflik olarak
adlandirilirken erkekligin gii¢, koruyucu ve sahiplenici bir alg1 yaratmasi erkegin
kadin iizerinde tahakkiim kurmasimi saglamistir. Giiclinii korumaci tavrindan alan
erkek bu hakimiyetiyle kadinin toplumsal roliinii de sarsmistir. Toplumun onlara
bictigi role gdre zamanla bu ortak duragan 6zellikleri karakterleri olarak benimseyen
bireyler, kisiliklerini bu dogrultuda olusturmuslardir. Lenin’e gore; kadinin yasadigi
ev disinda ki herhangi bir iste ¢alismasi, bir mutfak iginden, bir devlet yonetimi
gorevine kadar tiim toplumsal islerde kabiliyetlerini gdstermesinden daha normal bir
sey olamazdi. Kadinin toplumsal yasamda yer almasi durumunda basarili sonuglar
elde edeceginden emin olan Lenin i¢in 6nemli olan kadinlarin biiyiik basarilar1 degil,

goriinmeyen giinliik igleridir (Marx, Engels, Lenin, 2013: 12).

Toplumsallasma siirecinde kadin ve erkege, toplumsal cinsiyet diizleminde
bicilen roller, farkli tarihsel donemler ve toplumlara gore farklilik gosterse de

ozellikle Tirkiye gibi erkek egemenliginin hakim oldugu toplumlarda, kiz
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cocuklarina duygusal, hosgoriilii ve anlayish karakter 6zellikleri empoze edilirken,
erkek ¢ocuklarinin kavga etmeyi bilen, 6zgiirlik ve bagimsizlifina diiskiin bir kisilik
kazanmasi daha kabul gormektedir. Cok yasta bireylere empoze edilen bu roller,
erkek ‘eyleyen bir 6zne’ olarak goriliirken, kadin ‘degerin tasiyicisi/nesnesi’ olarak
goriilmektedir (Mulvey, 1993: 24). Ulkemize toplum yapisina baktigimizda da erkek
ve kadin rollerinin keskin ¢izgilerle belirlendigi goriilmektedir. Hane igindeki bir¢cok
1$ kadimmin sorumlulugundayken, para kazanilan ve ekonomik olarak aile ayakta
tutmaya saglayan disar1 isleri erkege aittir. Son yillarda is diinyasinin farkli
alanlarinda kendine yer edinen kadin her ne kadar kendisine yiiklenen geleneksel
rollerde bazi degisiklikler yasasa da genel alg1 yikilamamis, kadin ve erkegin ev

icinde ki rollerinde biiylik degisimler yasanmadigi goriilmektedir.

Ulkemiz toplumuna dair bizlere kodlar sunan bir disiplin olan masallar ayni
zamanda ¢ocuk yaslarda zihnimize temas ettigi i¢in de yasamimiz boyunca
unutulmayan hikayelerdir. Sezer'e gore; masallar devam etmesi toplumsal kabule
bagli olan her daim dogurgan oldugu icin disi Ozelliklere sahiptir. Otoriteyi
sorgulamak yerine, yaninda olan, ask anlatilarinda bir kalibi devam ettirmenin
Otesine gecemeyen, cinsiyetci masallar agizdan agiza yayilmistir ve kemiklesmistir
(Sezer, 2010: 13 -15). Bazi masallarda, c¢irkin bir kurbaganin icindeki gercek
giizellik gosterilecek kisiye bellli bir bilgi kurami asilamaya ¢aliswv. Fakat biiyiiniin
bozulmas: i¢in opiiciige gereksinim duyan hayvan, her zaman i¢in yakisikli bir

prenstir, prensen degil.” (Tseelon’den akt. Sezer, 2010: 25).

Meslek / Egitim Kodlar

Insanlarin gegimini saglamak icin sectikleri meslekler, onlarin sosyal
konumlarini, aliskanliklarim1 ve davramislarini sekillendiren, sosyal cevrelerini ve
iliskilerini belirleyen bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla mesleki formasyon ve alinan

egitim kisinin zevklerini, yasam tarzini ve ilgilerini de yonlendirmektedir. Kisinin
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meslegi, ekonomik durumu, sosyal tabakasi, sosyal itibar1 ve etkilesimi hakkinda

fikir verir (Sunar 2020b: 32).

Calismanin ilk kisminda Tirkiye’de yasanan i¢ gogleri ve sonuglarina
deginilmistir. Bu noktada gogle birlikte kdyden kente gelen bireyler, kentteki
yasamda ekonomik oOzgiirliik edinebilmek adina c¢esitli meslekler de c¢alismaya
baslamaktadir. Bu mesleklerin basinda hizmet sektdriiniin geldigi
sOylenebilmektedir. Zaten hali hazirda kentte yasayan yiiksek gelirli kisiler
yasadiklar1 apartman dairelerinde ¢esitli hizmet alanlarina ihtiya¢ duymaktadir. Bu
meslek gruplariin basinda giindelik¢iler ve kapicilar gelmektedir. Bu meslek
gruplarinm ortaya ¢ikmasi smifsal gatismaya da drnek olusturmaktadir ( Ozyegin,

2003: 58)
Giyim Kodlar

Toplumsal cinsiyet baglaminda o6zellikle Islamiyet'in kabuliiniin aradinda
kadinlarin giyim tarzinda radikal degisiklere gidilmistir. Bununla birlikte mevsim

kosullar1 ve yasanan cografyalardaki kiiltiirel farkliliklar da tarzlar iizerinde etkili

olmustur (Giirer, 2015: 51).

Miisliimanlarin giyim kusaminda dini buyruklar esas olusturmustur. Kuranin
Ahzab Suresi'nin 59. Ayetinde hiir ve miisliiman kadinlarin gayrimiislim kadinlardan
ayrilabilmesi ve sokakta taciz edilmeden dolasabilmeleri icin kiyafetlerinde
kapaliliga gidilmesi ve bunun yaninda baslarini ortlemeleri buyurulmustur. Ayrica
misliimanlarin giyimlerinde genel olarak kirli olmayan pak kiyafetler dikkat
cekmektedir. Maddi gelirleri yliksek olsa dahi gosteristen uzak giysileri tercih
etmektedirler (Tez, 2008: 227: 228).

Giiniimiizde oOzellikle ‘muhafazakar kadin’ temsillerine bakildiginda hem

gecmisteki gibi gelenek goreneklere bagli hem de ayni zamanda siyasal 6zne olan
kadin imgesi ortaya ¢ikmaktadir. Muhafazakarlik igerisinde kadin, bir birey haline

geldigi modern zamanlarda Ozellikle aldigi egitimlerle doniisiim yasamaya
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baslamistir. Bu egitimli muhafazakarlar islamin gerekliligini yerine getirirken yer yer
ailelerinden gordiikleri ogretilerin disina ¢ikmuslardir.  Ozellikle kiyafetlerinde
kendini gosteren bu farklilik, donem donem tutum ve tavirlarina da yansimistir.
Egitimli kadinlar estetize edilmis yeni bir yasam bi¢imini ortaya koymuslardir.
Egitimli muhafazakar kadin giysi se¢imine bakildiginda bedenin hiirriyetini
kazanmasi modern ¢agdaki kadinlarin tarzlarinin aksine Ortiinmeyle

iligkilendirilmistir (Yiicebas, 2013: 147 - 148).
Mekan Kodlart

Radikal islamin yiikselise gectigi siire¢lerde Tiirkiye'de c¢agdasligin yapi tasi
olarak tiniversiteler goriilmeye baslanmigtir. Muhafazakarligin 6rf ve adetlerine siki
sikiya bagli ve bilgisiz olarak goriildiikleri bu donemde, miislimanlar kendilerine
‘modern’ mekanlarda alan yaratmaya ¢aligmislardir (Gole, 2000: 131). Kadinlar s6z
konusu oldugunda ise cinsiyetler arasindaki esitsizlik mekansal acidan da bas
gostermistir. Kamusal mekanlarda belli siniflandirmalar ortaya c¢ikmaistir.
Miisliimanlarin yagam bigimlerine dair sinirlar1 giiglii tutma amaciyla uygulamaya
gectigi bu ayrigsmalar, sekiiler kesim arasinda da benzer sinirlarin yayginlagsmasina

sebep olmustur (Gole, 2000: 146).

Metropol kentlere genel olarak bakildiginda, benzer gruplarin bir arada
yasamayl onemsedigi gorilmektedir. Hisimlik iligkisi bulunanlarin yani sira ayni
politik diisiinceye ve dini gruba mensup kisiler de kentsel yakinlik kurarak iligkilerini

siirdiirmiislerdir (Ozden, 2008 : 176).

Dinin biitiinlestirici yonii, islam dininde de goriiniir olmustur. Islam dinine
mensup kisilerin miisterek alani ibadethaneleri olan camiileridir. Camiler ortak bir
kimlik yaratilmasini basitlestirmislerdir. Camiler kentsel yasamla birlikte farkli
islevleriyle de modern yasamda kolaylikla yer edinmislerdir. Bir g¢esit ‘sosyal
mekan’a donlisen bu ibadethaneler sosyal yardimlarin toplanmasi ve giindelik

yasama dair dini sohbetlerin de yapildig1 bir alan olmustur (Weyland, Oncii, Petra,

2000: 32).
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Gole’ye gore, hem ekonomik hem de kiiltiirel liberal miisliimanlarin yasam
bigimine yeni alternatif sunmaya baslamistir. Basindaki bir takim yaklagimlar Islami
hayati benimseyen kisilerin yasam bigimine bazi yenilikler sunmaktadir. Ozellikle
yaratilan yeni eglence, konaklama mekanlar1 Islami hayata dair bazi kodlari
tasimaktadir. Icerisinde alkol bulunmayan icki segenekleri, kadin ve erkekleri

birbirinden ayiran plajlar 6ne ¢ikan 6zelliklerindendir (2000: 153)

Sehirlesme, dini timsalleri zamanla kendi yarattig1 yeni gostergelerle revize
etmistir. Bu asamada en belirgin 6rnek olarak kentte ibadetin kolaylikla gerceklesip
gerceklesemedigine bakilabilir. Inang sistemi icerisindeki ibadet alanlarmin sehir
hayat1 icerisinde kolay ulasilabilecek alanlara donlismemesi fark edilmektedir.
(Meri¢, 2005: ?) Gilintimiiziin Tiirkiyesine bakildiginda ise geleneksel sehirlerin
onemli noktalarinda yer alan camiiler, bireylerin ibadet gereksinimlerini
karsilamanin Gtesinde fikirsel ve simgesel birer kurum halinde diisiiniilmektedir

( Serter, 2018:295).

Eglence / Bos Zaman Kodlart

Tiirkiye'de kentlesme sonuglarinin en belirgin olarak goriildigii 1980°1i yillarda
kafe kiiltiirliniin gelisimiyle birlikte, ge¢misi Osmanli donemine dayanan
kahvehaneler sadece belli bir kesime hitap eden alanlar haline gelmistir. Giindelik
bakista daha ¢ok ¢alismayan lisenge¢ kesimin vakit gecirdigi alanlar olarak goriilen
kahvehanelere karsi negatif bir bakis geligsmistir (Ahiska, 2006: 287). Modern kent
mekanlarina nazaran kahvehaneler bugun ahi gerek dekoratif 6zellikleri gerekse de
menii segenekleriyle daha geleneksel bir goriiniimii sahiptir. Gelenek¢i ve

muhafazakar diisiinceye sahip kisilere hitap eden mekanlar haline gelmislerdir.
Yeme / Icme Kodlart

Yeme - i¢gme ritlielleri iiretim ve tiikketim aligkanliklarinin yan1 sira ¢ok sayida
dinamigi de etkilemektedir. Bu dinamikler igerisinde inanca bagli se¢imler de vardir.

Topluluklarin yemek kiiltiirii sosyal, kiiltiirel ve iktisadi kosullara gore de
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degiskenlik gostermektedir. Besirli'ye gore; sosyolojik, psikolojik, ekonomik,
unsurlar devreye girdiginde yeme - i¢me faaliyetleri sosyolojik bir boyut

kazanmaktadir ( Akbaba, 2023: 79).

Gastronomide inanglara bagli yemek aligkanliklar1 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ornegin, islam inancinda domuz ve siiriingen hayvan etlerin yenilmemektedir. Hatta
bu bir tercihe birakilmaksizin dini buruklarla yasaklanmaktadir. (Koéroglu, 2012:

sokak 41)

Giliniimiizde yeme - i¢gme alaninda her ne kadar ¢ok sayida alternatif olussa da
yoresel tadlara doniis yasanmaktadir. Gegmis degerlerine kars bir aidiyet hissedenler
cocukluklarimin tadlarina ulasmak adina yerel lezzetlere 6zlem duymaktadir
( Hokelekli, 2019: 44). Tirkiye’'nin diinya lezzetleriyle tanigsmasiyla birlikte
mutfaklardaki cesitliliklerde de degisiklikler olmustur. Nevin Cigerim’e gore; pideler
yerini pizzalara, ayran gazoza, siitlii tatlilar ise ¢esitli pastalara birakmistir. Ancak
giiniimiizde yeniden geleneksel yemeklere donilis yasanmaktadir. Saglikli yasam
fikrinin gelismesiyle birlikte, eski ve dogal iirlinlerden yapilan yoresel yemekler
yeniden popiiler hale gelmeye baslamistir ( Orkun, 2009: 102) Bu baglamda kentte
yoresel yemek yapan mekanlarda Onemli bir artis yasanmaktadir. Hatta bazi

yemekler glinlimiize gore modernize edilerek revizyona ugramaktadir.

2.3. SEKULER KiMLiKLER

Sekiilerlesme toplumda meydana gelen degisimler sonucunda ortaya ¢ikmis bir
olgudur. Bu kavram baslangigta her ne kadar sosyal hayattaki biitiin farkliliklar1 konu
alamasa da zamanla varyasyonlara dair fikir gelistirmistir. Kavramla birlikte
mukaddesten bagimsiz bir sekilde, toplumsal hayatta meydana gelen degisim
incelenmistir. Sekiilerlik bir teori degil, doktrin olarak kabul edilmistir. Kavram

kutsalliga dayandirilmistir (Ozay, 2007: 114 - 115).

Sekiiler anlayis yatay iliskiler kavramiyla derinlestirilebilir. Doga Gtesi

kavramlara kars1 insan1 6n planda tutan sekiiler diislince insan iistii bir yaratan giiclin
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var oldugunu reddetmese dahi, o giiciin yasam igerisindeki varliini, istiinliigiini

sinirlamay1 tercih etmektedir ( Colak, 2012: 267 - 268)

Sekiilerlik tanimina bakilirken, kavramin modernlik ile esdeger tutuldugu
unutulmamalidir. Sekiilerlik genel anlamda gelismislik ve geleneksel olanda
uzaklasmak seklinde tanimlanabilmektedir. Bu modernlik ve ilericilik, ‘bati” olarak
kabul edilmektedir. Bat1 kendini en vizyoner ve olmasi gereken en ilerici nokta
olarak sunmaktadir. (Merig, 2005: 32) Sekiilerizm kavramu ilk ortaya atildig: siiregte
yer yer sanat ve egitimi dinden ayr1 bir cer¢evede degerlendirmek iizere
kullanilmigtir. Modern ¢ag ile birlikte bilimsel faaliyetlerdeki ilerleme zamanla
bireylerin zihinlerini kullanmasiyla sekiilerizm anlamsal olarak deger kazanmigstir.
Bu siireglerde dinin etkilerinin azalmaya bagladig1 da sdylenebilir (Altintas, 2005: 42
-43).

Islamda sekiilerlesme kavramina bakildiginda, miisliimanlarda cagdaslasma
temel anlamda bir degisim yaratmamigtir. Bazi noktalarda dini ibadetlerde
farklilasma olussa dahi temel Islami diisinme ve Kkiiltiir degismeden devam
edebilmistir. Ulkemizde tipk1 Avrupa’da oldugu gibi bir ddnem modernite hakimken
yasanan kimlik karmasalar1 zaman zaman tekrar dini ritiiellerin yerine getirilmesini
saglamistir. Bugiin Tiirkiye'ye bakildiginda islamiyetin emirleri disinda bir yasam
bicimini savunan ¢ok sayida sekiilerin, bir temel 6rnek olarak Ramazan ayinda iftar
yemekleri diizenlemeye basladiklar1 goriilmektedir. Burada manevi duygularin hakim
oldugu anlasilmaktadir (Altintas, 2005: 180 - 181). Baz1 sekiilerlerde her ne kadar
ibadetlerin gerekligini yerine getiren getirmeseler de dinin bazi kabul edilmis

faaliyetlerine sosyal hayatlarinda yer vermektedirler.
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2.4. SEKULER KiMLIKLERE ILISKIN TEMSIL KODLARI

Cinsiyet Kodlart

Cumhuriyetin kuruldugu ilk yillarda kéy niifusunun fazlaligi da géz Oniinde
bulundurularak, genis ve ataerkil yapinin hakim oldugu ailelerden
bahsedilebilmektedir. Koklii degisiklik ve reformlarin uygulanmaya baslandigi bu
yillar, biiyiik kentlere ilgi ve talebi arttirmis, bunun sonucunda yasanan i¢ goc ile
kentlilesme siireci baglamistir. Yine o donemlerde kadin kanunen taninan haklar aile
kurumuna da etki ederek degisimin bu giinlere kadar etki eden ayak izleri duyulmaya
baslamistir. 1926 yilinda kanun edilen medeni kanun o donemin kosullarina gore
“kadin devrimin baslayip tamamlanmasi” olarak nitelendirilmistir. Fakat 6te yandan
1961 Anayasasi’nin sagladigi 6zgiir ortam sosyal bilimlerin kadin sorununa egilerek
erkek iktidarlasmasinin sorgulamasina girmesiyle bambaska bir boyuta tasinmustir.
Birlesmis Milletlerce kadin yili olarak belirlenen 1975 yilina gelindiginde ise iilkede
ki kadin derneklerince yiiriitiilen kampanyalar sonucunda iilkemizde ki kadin sorunu
ulusal ve uluslar aras1 diizeyde goriiniir hale gelmistir (Giirkan, 1978: 381). Ote
yandan, “1960'l1 yillarda ki &grenci hareketleri ile birlikte Tiirk aydinlarmin
giindemine giren kavramlardan birinin de “feminizm” oldugunu goérmekteyiz
(Findikoglu, 1991: 11). Cumhuriyet sonrasinda aile kurumu igerisinde degisimlerde,
yeni yonetim seklinin kadin kimligi tizerinden gerceklestirdigi reformlarin biiyiik
etkisi olmustur. Kadinin degisen rolii erkegi de etkilemis, kadin bazi alanlarda s6z ve

yetki sahibi olurken erkek hegemonyasi sarsintrya ugramistir.

T.C Anayasasi’'nda “Tirk Toplumunun Temeli” olarak kabul edilen aile
yapisinda kadin ve cocuk on plana ¢ikmaktadir. Aile i¢inde anne rolii ile bulunan
kadin, toplumda geleneksel roliinii benimseyen erkege oranla ¢ocuk ile beraber
tizerinde ¢ok daha fazla durulmasi gereken aile bireyleri olmuslardir (Dogan, 1996:

227). Kadin ve ¢ocuga doniik bu hassasiyet kuskusuz toplumun genelinde bu iki aile
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bireyinin sik sik magduriyet yasamasindan kaynaklanmaktadir. Kadin ve ¢ocuga

dontik yasalar genellikle korumacidir.

Goode’nin farkli iilkelerde yaptigi incelemelere gore sanayilesmenin aileyi
bir¢cok anlamda degistirdigi gdze ¢arpmaktadir. Kentlesmenin ardindan ortaya ¢ikan
teknolojinin de bu degisimde 6nemli bir rolii oldugunu ispatlayan bu caligmalar,
cekirdek aile yapisinin olugsumda sanayilesmenin etken oldugunu da ifade etmektedir
(Goode’den akt. Merter, 1990: 79). Tiirkiye’de ailenin tarihsel degisimi de bizi benzer
sonuglara gotiirmektedir. Biiyiik kentlerdeki ailelerin zamanla genis aile yapisindan
cekirdek aileye gecis yaptigr goriilmektedir. Bunda gbé¢ eden bireylerin ekonomik
durumu ve genis aile yasamina uygun olmayan gecekondu yapilanmalari etken

olarak gosterilebilir.

Cimen’e (2008: 350) gore, “kadinin kentsel yasamda kazandig1 bazi 6zellikler
aile kurumu igerisindeki erkegin otoritesini sarsabilmektedir. Kadinin biiyiik kentte
edindigi egitim, is ya da statli gibi kazanimlar1 esinden daha yiiksekse ve bir de tiim
bunlar erkegin sosyal statiisiinii de arttiriyorsa aile icerisindeki 6nemi ve dolayisiyla
otoritesi artmaktadir. Bu durum erkegin otorite giiclinii zayiflatarak, kadini giiclii
kilmaktadir.” Bunun tam tersi olarak yukarida sayilan egitim, ekonomik durum ve
statiiyli toplumsal diizeyin listiinde olarak elinde tutan erkeginde zaten sahip oldugu
giiciin daha da saglamlagsmasini saglamaktadir. Tiim bu bilgilerden, aile kurumu
icerisindeki kadin ve erkegin iktidar iligkisinin artik biyolojik 6zelliklere nazaran

modern diinya getirilerine gore belirginlestigini sdyleyebiliriz.”

Modern diinya ile degismeye baslayan anne — baba iliskisi ¢ocuklar iizerinde
de etkili olmustur. Anne — ¢ocuk iliskisi yogun duygusal bir bag ile biiyiik sarsintilara
ugramazken, babaligin aile kurumu i¢indeki yeri ¢ocuklarin biiyiik kentte ekonomik
olarak Ozgiirliiglinii eline almasiyla degisime ugrar. Geleneksel ailelerin erkek
cocuklar1 6nemsedigini ifade eden Kiray (1982: 344), babanin oglunu gelecek evdeki

kendi sorumluluklarini aktarmaya doniik biiyiitmeyi arzu ettigini dile getirmektedir.
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Kadin bugiin her ne kadar ¢alisma yasaminin igerisinde olsa da esas gorevi
cocuklarin bakimini tistlenmek ve ev isleriyle ilgilenmekken, “babanin geleneksel
rolli, anne hane i¢inde ki islerle ilgilenirken, disaridaki islerde calisarak aile
bireylerinin yasam standartini arttirmak adina para kazanmaktir. Bunun yaninda son

yillarda babalarinda ¢ocuklarmin gelisiminde aktif rol istedikleri goriilmektedir

(Rogge, 2001: 118 -119).

Lamb, bu istek dogrultusunda hareket eden giinliimiiz babasinin aileye etkisini
aile i¢inde para kazanan kisi, esi ve ¢ocuklarina duygusal anlamda destek olan kisi,
cocuklarin bakimina yardimci olarak sorunlarda direkt etkin olan kisi ( Lamb’dan
aktaran Mcbride, 1990: 7).” Diinyada degisen babalik algis1 Tiirk aile kurumundaki
degisiklerle orantili olarak iilkemizde de hissedilmeye baslamistir. Babalik kavrami,
ayn1 zamanda bir toplumsal cinsiyet rolii olarak kabul edilerek, iktidarlasan erkeklik

noktasinda da incelenmektedir.

Kentlesme sonuglar1 ve degisimin en hissedilir yillar oldugu 1980’li yillara
bakildiginda muhafazakar s6ylemlerin disina ¢ikilarak, 6zellikle kadin cinselliginin
konusulmasinin giinah oldugu atmosferde kadin / erkek arasindaki iligkilerin
konusulmasi1 normallestirilmeye c¢alisilmistir. Haber mecralar1 incelendiginde bu
donemde, cinsellike dair igeriklerin belirgin olarak yer aldigi goriilmektedir. 2000’11
yillara gelindiginde ise 6zellikle kadin cinselligi daha net konusulmaya baslanmis ve

gecmis tabular yikilmaya baslanmistir (Ahiska, 2006: 208).

Sekiiler kadin temsillerinin koklerini olusturan tiim bu dénemlerin yansimalari
sinemada da goriinmeye baslamistir. 1980’1 yillarin ikinci yarisina gelindiginde ise
Atif Yilmaz’in yonetmenligini iistlendigi Duygu Asena uyarlamasi ¢ Kadinin Adi
Yok’ biiyiik bir gise rekoru kirmistir (Ozgiig, 1988: 73). 80’ler sinema tarihine kent

icinde ki modern kadin sorunlarinin anlatildig1 bir ddnem olarak ge¢mistir.

Bu yillardaki filmleri kadin ve erkek iligkileri bazinda inceledigimizde artik

aldatilan ve terk edilen kadinlarin aksine, aldatan kadinlarin sinemada ki
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yansimalarimi goriilmektedir. Yine bir Atif Yilmaz ve Mijde Ar birlikteligi
gordiigiimiiz Ad1 Vasfiye filminde; “ Vasfiye'yi kiiciik yaslardan beri seven Emin’in

Vasfiye ile evlendikten sonra nasil hir¢in, aldatan ve gelenekg¢i bir Tiirk erkegine

dontisiimii anlatir.” (Makal, 1991: 45).
Meslek / Egitim Kodlar

Sekiiler meslek kodlarma bakildiginda yiiziimiizii Cumhuriyet'in kuruldugu
yillara donmek gerekmektedir. Modern egitime dair adimlar atildigi bu yillarda
ozellikle kiz ¢ocuklarina egitimde esitlik olanagina sahip olmustur. Kiz ve erkek

cocuklarina ayni1 kosullarda egitim gérme hakki taninmistir ( Bozaslan, 2013: 50).
Giyim Kodlar

Toplumsal yasamda sekiiler kadinlarin giyim kusamina bakildiginda ilk defa
kiyafetteki modern yaklagim Osmanli Devleti zamaninda goriilmiistiir. 19. Yiizyilda
Tanzimat Fermani’nin kabuliiyle degisimin netlestigi bilinmektedir. Bu yaklagim
Mesrutiyet Donemi’'nde de devam etmistir. II. Mesrutiyetin ardindan ise disarida
pegesiz gezen kadinlarin sayisinda artis yasanmistir. Cumhuriyet Donemi'nde ise
esas olarak sapkanin kabulii bir doniisiimiin ilk adimini olusturmustur. Bu dénemde
kadinlar ne c¢ok acik ne de kapali giysileri tercih etmislerdir. Sade kiyafetler 6ne
cikmigtir. Kadin kiyafetlerinde doniisiimiin yasandigi bir diger donem ise 1950’li
yillardir. Kadimnlarim c¢aliyma yasamina girmesiyle kariyerlerinin Otesinde nasil
goriindiikleri de donemin tartisma konularindan olmustur. Bu tartismalar modanin
yaninda kadin bedenine ait tartismalart da dogurmustur. Medya kanallarinin etkisiyle
1980’li yillara gelindiginde bazi kiyafetlerde normallesmeye gidilmistir. Buna 6rnek
olarak mini etek gosterilebilir. Son olarak giinlimiiz moda anlayisina bakildiginda

biitiin diinyada moda kaliplar1 birbiri ile iliskili olarak temelde cinsiyetlere gore

belirlenmektedir (Varli Giirer, 2015: 51-52).

2000’11 yillara bakildiginda ise 6zellikle kadinlarin diledikleri gibi giyindikleri
goriinmektedir. Ahiska, (2006: 208) o doneme dair kiyafetleri ve degisimi sOyle
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tanimlar, mini etekler ve sortlar, derin dekolteler, gobekleri agikta birakan
tigortler... Moda dergilerinin siradan imgeleri. Mankenler cinselliklerini
sergiledikleri olgiite iinleniyor.” Tiirkiyeli insanlarin hem tiiketim faaliyetleri hem de
dis gorilinlis acisindan batinin tarzina yaklasiyor olmasi iilkede modernlesmenin

kabulu olarak da goriilmektedir ( Bali, 2002: 50).

Mekan Kodlar:

Thorns’a gore, postmodern ¢agda kent mekanlar1 oncelikle ben merkezli bir
yasami simgelemektedir. Tiiketime doniik bu yasamda biiylik yapili mekanlar 6ne
cikmaktadir. Bununla birlikte bolgelere 6zel mekanlar olusmaktadir (Ozden, 2008:
125). Tiirkiye'de ozellikle 1990'l1 yillarin ardindan sehirlesmede biiyiik farkliliklar
yasanmistir. Bu gosterisli konutlarin hem artilarindan hem de eksilerinden bahsetmek
miimkiindiir. Kisilere konfor alani sunan bu binalar, ayn1 zamanda kurulmak i¢in
biiylik yerlesim alanlarina ihtiyag duymuslardir. Bu alanlarin yaratilmasi igin
ormanlik alanlarin tahrip edilmesi yaratilan konutlarin eksi 06zelligi olarak
sayilabilmektedir (Ozden, 2008: 287). Dogal alanlarin tahrip edilmesi giiniimiizde

aktivistlerce sik sik giindeme gelen ve tepki ¢eken konularin basinda gelmektedir.

Ulkemizde sehirlesmenin sonucunda ortaya c¢ikan yeni simflar, 6zellikle
kiiltiirel anlayista cesitlilik yasanmasina sebep olmustur. Bu anlamda Tiirkiye'de
Istanbul basta olmak iizere kentlesmenin yogun yasandig1 alanlarda birbirinden farkli
gruplarin birlikte yasamasi s6z konusu olmustur. Kentte soylu burjuva simifinin yani
sira belli inanca sahip kisi ve gruplar ve bunun yaninda kaba maganda kisilere kadar

herkes kendine 6zel alanlar olusturmuslardir (Tekelli, 2011: 169).

Sekiilerlik fikrinin esas uygulanabildigi alanlar biiylik sehirlerdir. Sanayinin
gelistigi biiyiik kentte ‘modern’ yasama doniik de hizli doniisiimler yasanmistir. Bu
anlamda ¢alismanin ilk boliimiinde bahsettigimiz modernizm ile sekiilerizm
arasindaki bag sonucunda sehirlerdeki sekiiler degisimden bahsetmek de yanlis
olmamaktadir. Cagdaglasan kent insan1 bir siire sonra teolojiden uzaklasarak kdyde

yasayanlara gore kentte daha kolay sekiilerlesebilmektedir. Teknolojinin sundugu
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olanaklarla yasamini kolaylagtiran kisiler kader algisindan uzaklasarak, bazi yeni

olanaklara ulagsmanin bilimsel yollar1 oldugunu da gormiislerdir (Altintas, 2003: 43).

Tiirkiye’de modern evlerin yani sitelerin ve konutlarin yapimi 1980’1 yillarin
ikinci ¢eyregine denk gelmektedir. Bu donemde is insanlar1 ve sosyete olarak tabir
edilen tinliilerin bu sitelerde konut satin aldiklar1 ve ayni1 ziimreden insan arasindan
komsuculuk faaliyetlerinin gelistigi goriilmektedir. (Bali, 2002: 111) . Pek ¢ok
ithtiyac1 ayn1 anda gideren site igerisinde evlerin se¢iminde kentli soylular bazi
kriterleri Onemsemislerdir. Bu kriterlerin basinda ‘tasralasan’ ve kalabaliklasan,
bliyiik kentten kismen de olsa uzaklasilarak uzak ve dogayla ice tasarlanmis sakin
binalarda yasamak gelmektedir. Ev degil esasinda yasam bi¢im almaya doniil bu
hamlelerle bu yeni ve moden dairelerde yasayanlar kendileri i¢in 6zel ve ayricalikli
alanlar olusturmaktadirlar. Modern insanin disarida ihtiya¢ duyacagi pek cok aktivite
(spor yapmak, kahve i¢cmek, sinemaya gitmek) bu sitelerin i¢erisinde site sakinlerinin

huzuruna sunulmaktadir ( Bali, 2002: 113 - 115) .

Bu sitelere ek olarak bireylerin yasamini kolaylastiran yeni mekanlar arasinda
aligveris merkezleri de bulunmaktadir. Kisinin tiim ihtiyaglarini ayn1 bina igerisinde
karsilayacak bu alanlarda, 6zellikle sinema salonlar ve yeme igme mekanlar1 basta
hafta sonu ve is ¢ikislar1 olmak iizere kisilere menfaat saplayip iyi vakit gegirecekleri
yerler olmuslardir. Aym1 zamanda aligveris merkezleri mevsimlerle orantili olarak

soguk ve sicak olacak teknik imkanlara da sahiplerdir (Bali, 2002: 132).
Eglence / Bos Zaman Kodlar

Sekiiler ve muhafazakar yasam bigimleri arasindaki en belirgin farkliliklar
eglence anlayisinda goriillmektedir. Bu anlamda yine iilkemizdeki degisime
baktigimizda tiiketim aligkanliklaridaki degisimin 1980’li yillarda belirginlestigi fark
edilmektedir. Bu baglamda kentlesme faaliyetlerinin yagam bigimin bu alanlarini
etkiledigi soylenebilmektedir. Ahiska’ya gére, Amerikan tarzi restoran /kafelerin artis

gostermesiyle birlikte bu alanlar birer sosyallesme mekanlarina doniismiistiir. Bu

46



mekanlara gitmek yasam big¢iminin bir pargasi haline gelmis ve ‘modernlik, baticilik,
genglik’ gibi tanimlamalarla esdeger goriilmeye baslamistir. ( 2006: 131) Giiniimiiz

diinyasinda disarida vakit gegirilecek mekanlarda biiyiik artis olmustur ve bu alanlar

hala bos zaman gecirmek i¢in vakit gecirilen 6nemli alternatiflerdir.

Kent hayatinin sundugu alternatifli olanaklarin sonucunda bireylerin aileleriyle
gecirdikleri zamanlarda azalmis, disarida gecirilen vakitler artmistir. Digarida
gecirilen alanlarin temelini sportif , kiiltiirel faaliyet alanlarmin olusturdugu
sOylenebilmektedir. (Ahiska, 2006: 181). Bunun yaninda disarida gegirilen zamanlar
icin yeni alternatif mekanlar ortaya ¢ikmis ve hizla artmistir. Bunlardan en hizh
bliyliyeni kafeler olmustur.  Kisilerin kahve c¢esitlerine ulasmak i¢in gittigi bu
mekanlar, sadece kahve tiilketmenin 6tesinde bir ¢esit toplumsallagsma alani olarak da
goriilmeye baslanmistir. Bunun sonucunda kafe kiiltiiriiniin sosyal statiiler arasindaki
farki toplumsal etkinlik alanlarinda belirgin olarak gosteren mekanlar oldugunu

sOylenebilmektedir (Ahiska, 2006: 287)
Yeme / I¢cme Kodlar

Tiirkiye’de yeme - igme aligkanliklarinin kentlesme ile orantili olarak
farklilagsmaya baglamigtir. Kentlerdeki yeme - igme aliskanliklarindaki degisimdeki
etkenlerden biri de kirsaldan kente go¢ olmustur. Yeni kentliler, kendi yoresel
yemeklerini de beraberinde getirmislerdir. Bununla birlikte yine kentlesme
sonucunda hizli yemek kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu kavramin ortaya ¢ikmasinda
fast food magazalarin Tiirkiye'de hizla yer bulmasi énemli etkendir. Bu degisimin
Tiirkiye 0zelinde 1980°li yillarda belirgin olarak goriilmeye baslamistir (Ahiska,
2006: 128). Sanayi toplumunda kadinin ¢aligma hayatina girmesiyle de fast food
kullanimlarinda ciddi bir artis yasanmistir ve hazir yemekler evlere girmeye

baslamistir ( Orkun, 2009: 41).

Ayni yillarda, Amerika’da kurulan ve kisa siirede tiim diinyada yayginlasan ve

bir fast food lokantasi olan Mcdonalds markasi Tirkiye’de kendine bir pazar
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olusturmaya baglamigtir. Bu marka o donemlerde Amerika'da yavas yavas yoksul

kesime hitap etmeye baglarken, iilkemizde yliksek statii temsili haline gelmistir

( Ahiska, 2006: 131).

Yine 1980’1i yillarda uluslararasi ticarette meydana gelen liberallesme tiikketim
aligkanliklarinda farklilik yaratmistir. Yine ayni donemlerde kahve ithalatinin
serbestlesmesiyle birlikte lilkeye paketlenen kahveler girmis ve pazarda kendine kisa
siirede yer bulmustur. Hatta Cumhuriyet Oncesi markalarindan olan ve uzun yillar
taze olarak ogiitiilen ve tiiketici ile bulusan Kurukahveci Mehmet Efendi gibi
markalar bile paketlenmis halde satisa baslamistir. Bu revizyon kahvenin farklh
cesitlerine ulasimi kolaylastirmis ve tiiketim aliskanliklarini direkt olarak

etkilemistir. Tiirk kahvesine ise ragbet azalmaya baglamistir ( Ahiska, 2006: 282).

Kahve segeneklerinin artmasiyla birlikte evlerde modernligin temsili bazi
araglar da kullanilmaya baslanmistir. Kent hayatin1 temsil eden ‘Nescafe bardaklar1’
hizla yayginlasmistir. Ozyegin (2003: 80), gocle kdyden kente gelen ve burada
kapicilik / giindelikgilik yapan kisilerin evlerinde yaptig1 gozlemlerde sadece kahve
icimi i¢in koseye ayrilmis ‘Nescafe bardaklari’ gordiigiinii ifade etmektedir. Bunun
yaninda yine bir kentlilik simgesi olarak, kekler sadece degil kakaolu yapilmaya
baslandig1 gozlenlenmektedir. Seker kullaniminda ise toz degil kiip sekerler sehirli

bir evde bulunmasi gereken temsillerdendir.

Yeme - i¢gme faaliyetleri anlaminda degisen diinyaya ayak uydurmanin,
seckinligi bir diger temsilini de alkol tiiketimi olusturmaktadir. Ozellikle sarap
tiikketimi Tiirkiye'de yine Ozal déneminde yiikselis yasamustir. Turgut Ozal tarafindan
verilen bir yilbasi etkinliginde tiiketilen ve basina da yansiyan sarap, kisa siirede
toplumda da ¢ok sik satin alinan alkol cesitlerinden olmustur. Sarap ayni1 zamanda
zamanla elit olarak tabir edilen yiiksek ziimreden kisilerinde tercihini
olusturmaktadir. Bunda kuskusuz yerli sarap ireticilerinin PR ¢aligmalarinin pay1

bilyiiktiir (Bali, 2002: 148 -149).
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UCUNCU BOLUM
3. ‘BIR BASKADIR’ VE ‘FATMA’ DIZILERINE SEKULER VE
MUHAFAZAKAR KiMLIKLER UZERINDEN BAKIS

Calismanin orneklemini olusturan, ‘Bir Baskadir’ ve ‘Fatma’ dizileri,
giiniimiiziin dijital platform yapimlarindan olan Netflix’te yaymlanmistir. Bu
cercevede diziler c¢oziimlenmeden oOnce Netflix platformunun igeriklerine dair
bilgiler aktarilmistir. Ardindan her iki dizi de sdylem c¢oziimlemesi yontemiyle

incelenmistir.

3.1. DIJITAL BiR YAYIN PLATFORMU OLARAK NETFLIX

Tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de televizyon yaymecilig1 bir doniisiime
ugrayarak yerini bliyiikk oranda dijital platformlara birakmistir. Dijital platformlara
kars ilginin kisa siirede artmasinda izler kitlenin istedigi icerige, diledigi zamanda
ulasma oOzgiirliigiine sahip olmasinin payr biiyiktiir. Platform kullanimlariin
hizlanmasi sonucunda da alisilmis geleneksel tavirlar bagkalasima ugramistir. Bu
dogrultuda rutin aligkanliklarda farkliliklar yasanmaya baglamistir. Dijital platformlar
arasinda kisa siirede digerlerinin Oniine gecen mecra ‘Netflix’ olmustur. Netflix’in
hizli bir sekilde abone olan kisi sayisinda artis yasanmasinda zengin igeriklerinin
pay1 biiyiiktiir. Netflix, global anlamda da ortaya koydugu yapimlarla cesitlilik
barindirmaktadir ( Akbayir, 2024: 150).

Kurulus yili 1997 yilina dayanan ve sadece bir yapim sirketi olan Netflix’'in
dijital yayincilik siireci ise 2013 yilinda yayinlanan ilk dizisi ‘House of Cards’ ile
baslamistir. Platform giinlimiizde o6zellikle kendi yapimlariyla dikkat g¢ekmistir.
Netflix Tirkiye'de faal olarak izleyici ile bulugmaya ise 2016 yilinda baglamistir
( Efe, 2020: 45). ‘Netflix her yerde’ moddosuyla tanitimini yapan platform, ilk olarak

donemin ses getiren yerli yapimlarindan Recep Ivedik, Kelebegin Riiyasi, Leyla ile
Mecnun gibi film ve dizileri yaymlamistir. Bununla birlikte platformun uyguladigi

politikada biiyiik oranda Tirkce altyazi ve dublaj olanagi sunulmustur. Netflix
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ardindan kendi 6zgiin yapimlarini da yayinlarina dahil etmeye baslamistir ( Glimiis,

2022: 129).

Netflix platformu izleyicilere dizi, film ve belgesel gibi 6zgiin yapimlar:i hem
cevrimi¢i hem de ¢evrimdist sekilde seyretme olanagi sunmaktadir. Kisiler icerikleri
istedigi zaman, diledigi aragla izleme konforuna da sahip olmaktadir. Netflix bu
yonleriyle geleneksel platformlardan ciddi anlamda ayrilmaktadir ( Biiytikcelikok,
2024: 24) Her gegen giin diinyada izleyici kitlesini arttiran Netflix’in Tiirkiye pazar
payinda da artis oldugu goriilmektedir. Bii yoniiyle Netflix sosyoekonomik, kiiltiirel
ve iletisim caligsmalar1 alanindaki aragtirmalarda sik sik kendine yer bulmaktadir

( Biiyiikcelikok, 2024: 26).

Kisa siirede biiyiik basar1 elde edilen dijital platformlarin tercih edilmesinin
baska sebepleri bulunmaktadir. Televizyondaki dizilerde sansiir politikalar1 agik
sekilde uygulanabilmektedir. Ayrica reklam verenlerin yer yer igerikler konusunda
s6z sahibi olabildigi de bilinmektedir. Internet yayinlarinda ise kontrol mekanizmasi

televizyon kadar kat1 degildir ( Karsal, 2022: 35).
3.1.1. Netflix Dizileri

Dijital platform yapimlar1 sadece serbest zamanlar1 doldurmak gibi bir isleve
sahip degildir. Aym1 zamanda giindelik yasama ait tavir, siiregelen Ogreti ve
aliskanliklara da tesir etmektedir. Netflix’e ait dizi ve filmlerde ortaya konulan yasam
bigimleri gdstergelerine maruz kalan kullanicilar, ortak kiiltiir paydasinda
bulugsmaktadir. Ayn1 zamanda Netflix yapimlar1 kolektif kiiltlirlerin global ortamda
yayllmasim da saglamaktadir Ulkelere uygun hazirlanan ve kategorize edilen
yapimlarla katilimeilarin ilgisi belli iceriklere c¢ekilmektedir (Biiyiik¢elikok, 2024:
105).

Netflix evrensel igerikleriyle biitlin insanligt kapsayan yeni bir kiiltiir
yaratabilme giiciine sahiptir. Ayn1 zaman da da farkhi kiiltiirel imajlar1 da ortaya

cikarabilmektedir ( Biiyiikgelikok, 2024: 106). Netflix, sanal cemaat olarak da
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tanimlanmaktadir ve eskiyi terk eden, yeni yasam bi¢iminin ortaya konulmasinda da

gorev lstlenmektedir ( Akbayir, 2024: 157).

Netflix dizilerine genel hatlariyla bakildiginda, daha c¢ok alisilmis yasam
normlarmin  disindaki hayatlarin sunuldugu goriilmektedir. Dizilerde geleneksel
degerler basta olmak iizere her seyin sorgulanabilecegi gercekligi hatirlatilmaktadir.
Yine bu yapimlarda kimliksel gesitlilik de hakimdir. Cok sesli, ¢ok kiiltiirlii, farkl
cinsel tercihlere yer verilen bu serilerde modern kimliklerde degisiklikler goze
carpmaktadir. Netflix dizileri i¢in toplumsal kural ve onyargilar1 da dagitmaktadir

( Akbayir, 2024: 158).

Farkli hayatlardan ornekler sunan dizilerde karakterlerin, kendi yasam
tarzlarina siki sikiya bagli olduklari da fark edilmektedir. Bununla birlikte
karakterlerde farkli hayatlar1 deneyimleme arzusu da yer yer goriilmektedir.
Cogunlukla kent hayati igerisinde olan karakterler, temel anlamda yasam bigimlerine
gore birbirlerinden ayrilmaktadir ve hikayelerdeki catismalar yine bu farliliklardan

otiirli ortaya ¢ikmaktadir.

3.2. COZUMLEMENIN CERCEVESI VE SINIRLILIKLARI

Arastirma, Tirkiye’deki muhafazakar ve sekiiler kimlikleri dijital platform
(Netflix) yapimlarindan Bir Bagkadir (2020) ve Fatma (2021) dizilerindeki yasam
bi¢imi kodlar1 ¢ercevesinde ele almay1 amaglamaktadir. Giiniimiiziin Tirkiyesi'nde
kent hayat1 icerisinde gecen dizilerde muhafazakar ve sekiiler kadin - erkeklerin
yasam bi¢imlerindeki zithiklarla islenmistir. Bu dogrultuda dizilerdeki kimlik

temsiliyetleri sdylem ¢oziimlemesi yontemine gore ele alinmistir.

3.3. COZUMLEMENIN EVREN VE ORNEKLEMIi

Calismanin evrenini bir dijital platform olan Netflix’deki yerli diziler

olusturmaktadir. Bu baglamda 6rneklem olarak yakin donem Netflix yapimlarinda
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‘Bir Bagkadir’ ve ‘Fatma’ dizileri incelenmektedir. Her iki dizideki karakterler
birbirinden farkli sosyal sinif, egitim diizeyi ve goriintiiye sahiptir. Segilen diziler
giiniimiiziin Tirkiyesi’deki muhafazakar ve sekiiler yasam bigimlerine dair kodlar

tagimasi nedeniyle drneklem olarak secilmistir.

3.4. COZUMLEMENIN YONTEMI

Calismada kapsaminda incelenen diziler sdylem ¢oziimlemesi yontemiyle ele
alimmigtir.  SOylem analizi en temelde dilin incelenmesi seklinde tanimlanmaktadir
( Celik & Eksi, 2008: 105). Soylem incelemeleri sadece ortaya atilan sozciikleri diiz
bir acidan analiz etmemekte, ayn1 zamanda dilin toplumsal yasamda ne sekilde var
oldugunu da incelemekte ve detaylica yorumlamaktadir. Sosyal bilimlerin 6zellikle
siyasal ve medya caligmalarinda sik¢a kullanilan bir yonemdir ( Celik & Eksi, 2008:
115).

Blommaert’a gore, sdylem etrafta olup biten her seyi hem kiiltiirel hem de
toplumsal cercevede ele almaktadir. Soylem yoluyla ortaya ¢ikan anlamlar dilsel ve
sosyokiiltiirel sartlarla gelismektedir. Bazi durumlarda kisiler kosullar1 kendi
lehlerine kullanmak istemektedir. Bunun sonucunda da ortaya sodylemlerde
saptirmalar ve farkliliklar ortaya cikmaktadir. Soylem incelemelerinde ozellikle
toplumsal farkliliklara, zitliklara nasil hizmet edilece§i ve  bunun sonucunda

sosyokiiltiirel etkilerinin nasil olacagi dikkate alinmalidir (2005: 4).

Soylem analizi yoluyla, ideolojilerin dilsel uygulamalar1 nasil etkiledigi,
sOylemin ne sekilde anlasildigi, toplumsal olgularin nasil agiklandigr veya
gercekligin  gosterilme bigimi ayrintili sekilde acgiklanabilmektedir. Soylem
analizinin 6nemli noktalarindan biri de, iktidarlarin temsiliyeti az olan taraflar
tizerinde hakimiyet kurdugu hususlar1 saptamaktir. Bu saptamanin sonucunda
hakimiyetin dil araciligiyla nasil goriinlir oldugu ortaya konulmaktadir ( Kocaali,

2024: 77).
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Bir alan olarak s6ylem analizi yalnizca konugsma etkinliklerine indirgenemez;
sozel anlatimin yan1 sira gorsel, yazili ve isaret temelli anlatimlar da dikkate alinir.
Aslinda etkin iletisim 6znesinin tiim davranigi, tim eylemi, tim durum ve tutumu
sOylem kavramiyla ve dolayisiyla sdylem analiziyle es deger tutulabilir. Ayrica

toplumsal ve kiiltlirel degerler de buna dahil edilebilir (Hirik, 2017: 53).

Aragtirma kapsaminda, Bir Baskadir ve Fatma dizilerindeki kimlikler cinsiyet,
meslek / egitim, giyim, bulunduklari mekanlar, eglence / bos zaman anlayislari, yeme
/ igme aligkanliklarina dair kodlar dogrultusunda ele alinmistir. Bu eksende bireylerin
yasam bicimlerindeki detaylar muhafazakar ve sekiiler temsiller ¢ercevesinde sdylem

¢Oziimlemesi yontemiyle incelenmistir.

3.5. BULGULAR VE YORUM

3.5.1. Bir Baskadir Dizisinin Sekiiler ve Muhafazakar Kimlikler

Baglaminda Soylem Analizi Coziimlemesi
3.5.1.1. Dizinin Kiinyesi

Dizinin Adi: Bir Baskadir

Dizi Tarihi: 2020

Dizinin Yonetmeni/Senaristi: Berkun Oya

Dizinin Oyuncular: Oykii Karayel, Fatih Artman, Funda Eryigit, Defne Kayalar,
Settar Tanridgen, Tiilin Ozen, Derya Karadas, Alican Yiicesoy, Bige Onal, Oner
Erkan, Nesrin Cavadzade, Gokhan Yikilkan, Giil¢in Kiiltiir Sahin, Esme Madra,
Nazmi Kirik, Nur Siirer, Taner Birsel, Nihal Koldas, Sinan Tuzcu

Dizinin Boliim Sayisi: 8

Yapim: Netflix

3.5.1.1.1. Dizinin Konusu ve Ozeti
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Dram ve gerilim tiirlinde hazirlanan ve bir internet dizisi olan Bir Bagkadir,
birbirinden farkli hayatlarin igerisinde olsalar dahi ortam bir ¢evrede bulusabilen
insanlarin hayatin1 konu almaktadir. "Hayatlar1 farkli, hayalleri farkli, korkulari
farkli. Birbirlerine zit goriinseler de yollar1 kesistiginde siirlar ortadan kalkacak ve
hepsi birbirinin hayatina dokunacak.” S6zleriyle anlatilan dizi toplamda 8 boliimden

olusmaktadir.

Meryem, abisi Yasin yengesi Ruhiye ve yegenleriyle birlikte Istanbul’'un kenar
mahallelerinden birindeki derme c¢atma evde yasamini siirdiirmektedir. Hikaye
giindelik olarak evlere temizlige gidem Meryem'in bayilma ataklari gecirmesiyle
baslar. Bir siire hact ve hocalardan medet uman Meryem giiniin sonunda Psikologa

gitmeye ikna olur ve yollar1 Psikolog Peri ile ¢akisir.

Ote yandan Meryem'’in yengesi Ruhiye’nin de psikolojik olarak bir
clkmazda oldugu sahnelere sahit oluruz. Bu sahneler mahalle arasinda
gecekondu evinde gecer. Dizinin boélimlerinde, Meryem’in evine temizlige

gittigi yan karakterlerin hayat hikayelerine dair izlere de rastlanir. Bunun
yaninda mahallenin camii hocasi ve kizi arasindaki ilgin¢g diyaloglara da yer
verilir. Dizide toplumsal statl, yasam bicimi, inan¢ sistemi farkli olan
insanlarin hikayeleri ortaklasarak strmektedir. Ayni cografyada yasayan bu
insanlarin tim zitliklara ve ényargilara ragmen birbirini anlamaya basladigi bir

nihai sonuca varir.

3.5.1.1.2. Dizi Karakterleri

Meryem: 20’li yaslarinin basinda gen¢ bir kadindir. ilkokuldan sonra egitim

almamuis, temizlik isleri yapmaktadir. Tiirbanlhdir.

Yasin: Meryem’in abisi olan Yasin Ruhiye ile evlidir ve iki ¢ocuk babasidir. Ailede

biiylik anne ve baba olmadig1 icin ailenin tiim sorumlulugunu iistlenmektedir. Bu

nedenle ailesine karsi buyurgan bir tavir igerisindedir.
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Ruhiye: Yasin esi olan Ruhiye, psikolojik olarak saglik problemleri yasamaktadir.
Cocuklar1 ve esine karsi tepkisiz tavirlariyla dizide yer alir. Meryem gibi tiirbanh
degil, Anadolu'nun geleneksel figiirii olan basortiisiinii basina baglamaktadir.

Kiyafetleri modern degil, geleneksel tarzdadir.

Peri: Meryem'’in psikologu olan Peri iyi egitimli ve giizel konusan biridir. Ses tonu
ve davraniglariyla anlayigh bir imaj ¢izmektedir. Son derece modern bir goriintiiye

sahiptir.

Ali Sadi Hoca: Goriintii olarak toplumda gérmeye alisik oldugumuz bir camii hocasi
imaj1 ¢izer. Anlayish ve hosgoriiliidiir. Bu yoniinii 6zellikle kizi Hayrunnisa ile

kurdugu iligkide gormekteyiz.

Hayrunnisa: Muhafazakar bir ailenin (Ali Sadi Hoca'nin) kizi olan Hayrunnisa da

tiirbanlidir. Ancak 6zellikle dinledigi miizikler, arkadas ¢evresi ve kilik kiyafetlerinde

sectigi rahat tarzla digerlerinden farklilasmaktadir.

Giilbin: Dizide modern bir giyim tarzina sahip bir diger karakterdir. Gtilbin ise
dizide Peri'nin psikologudur. Ancak Peri'ye gore 6zgiirliigiine daha diiskiin ve yasam

bi¢gimine yansitan biri oldugu goriilmektedir.

3.5.1.2. Soylem Analizi Baglaminda Dizi Bulgular:
3.5.1.2.1. Cinsiyet Kodlar1

Bir Baskadir dizisinde muhafazakar ve sekiiler kimliklerdeki farkliliklar
toplumsal cinsiyet rollerinde belirgin olarak géze carpmaktadir. Dizide hem erkek

hem de kadinlardaki kimlik temsilleri birden fazla karakterde verilmistir.

Psikolog Peri ile Meryem arasindaki diyaloglarin temelini zitliklar olusturur.
Peri mesleginin de getirdigi bir profesyonellikle agzindan ¢ikan tiim kelimelere
dikkat ederek konusmasini siirdiiriirken Meryem'’in hayatina dair ¢ok sayida detay

verdigi gorilir. Hayatindaki erkeklerden de televizyonda gordiigii figiirler kadar
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hayranlikla bahseden Meryem, abisi Yasin'in askerlik gorevinden gurur duyar.

Meryem’in burada otoriteye, sisteme uyum sagladig1 ve onemsedigi fark edilir.

Meryem’in Peri'ye verdigi bir diger detay ise hasta olan yengesine dairdir.
Psikolojik sorunlari oldugunu anladigimiz yengesi Ruhiye'nin problemleri i¢in dnce
hocaya basvurduklarindan bahsettikten sonra, yengesinin evde sigara ictiginden dem
vurarak: ‘Abim bile evde icmiyor’ der. Bu eylemde bulunmak erkegin hakkiyken,

yapmiyor olmasini takdir eder. Yengesini ise bir kadin oldugu i¢in yadirgar.

Meryem'’in ilk seansta kdy - kent arasindaki g¢eliskilere dair de hem sitem hem
de kabul edislerini goriiriiz. Gilindelik¢i olarak gittigi Sinan’in evine gelen giden
kadinlarla kendini karsilagtiran Meryem kadinlar1 derli toplu olmama konusunda
elestirir. Meryem'’in su sozleri muhafazakar ve sekiiler kadinlar arasindaki farka dair

de kodlar tagir:

“Ben okumadim abla, ilkokuldan sonra. Hadi ben cahilim. Hadi biz kdy yerinden

geliyoruz. Ayak uyduramiyoruz de buralara. Sen okumus gérmiis insansin. Bu nasil

is? Bu nasil bir kadinlik? Bu nasil bir insan?”

Meryem sabah yapilmasi gereken isleri (¢ocuklari okula yollamak, namaz
kilmak) gerceklestirdikten sonra bir de elde borek agmaya koyulur. Karist Ruhiyenin
yasadig1 psikolojik sorunlar &tiirii sik sik tartigan Yasin ise, bu anlarda tiim sinirini
Meryem’den ¢ikarir. Yasin Meryem’e bazi konularda biiyiik tepkiler verir. Ancak bu
ana problemlere doniik agik tepkiler degildir. Yasin evde Meryem'’in yapmasi gereken
islerin (Bakkaldan ekmek almak) aksadigimi ifade ederek Meryem’e kizar.

Mubhafazakar evlerde somut yasama dair yapilmasi gereken isler daima onceliklidir.
Duygular ve sorunlarin konusulmadigi ve maddi yasama dair gerceklerin arkasina

gizlendigi goriiliir. Evde Yasin'in hegemonyas1 hakimdir.

Peri ile Meryem’in diyalogu Meryem’in yine Peri’ye dair bazi dig goriiniis

detaylarina 6vgiilerde bulunmasiyla siirer. Meryem'’in Peri’ye verdigi detaylarda ev
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islerine dair aldigi sorumluluklar vardir. Bu asamada laf arasinda abisi Yasin'in
evdeki tim sorumlulugu kendisine birakmasindan bahseder. Bu diyalogda aile
kurumu igerisinde hegemonik kisinin erkek oldugunu bir kez daha goriiriiz. Meryem
i¢cin bu normaldir ancak yine de kabul edilmis bir gercekligi anlatip paylasma ihtiyaci

hisseder.

Meryem ve Peri yine terapi odasindadir. Meryem terapinin biteceginden
korktugunu dile getirir. Iginden geceni dlgiip tartmadan istedigi gibi sdyler. Abisinin
terapiyi yasakladigini da ifade eder. Ancak hocanin ve abisinin buyruklarina uyan
Meryem bu sefer her ikisini de dinlemeden terapiye gelir. Bu 6ziinde Meryem igin

bir baskaldiridir.

3.5.1.2.2. Meslek / Egitim Kodlar

Dizideki sekiiler kadin ve erkeklerin egitim diizeyinin yiiksek oldugu goriliir.
Bununla orantili olarak toplumsal statii ve ekonomik gelirlerinin de muhafazakar
bireylere gore daha yiiksekte oldugu anlasilir. Peri karakteri dizide kendisi gibi
sekiiler bir temsil olan Giilbin’den terapi alir. O esnada kendini anlatirken,

yurtdiginda aldig1 egitimlerden bahseder.

Iki sekiiler kadinin diyalogunda Peri sik sik Giilbin'i de kapsayan bir dille
konusur. Meryem gibi, ‘haci, hoca, dua, namaz’ gibi inanglara sahip olanlar1 ‘kafay1
yemek’ olarak nitelendirir. Peri kendisi, ailesi ve sosyal g¢evresi ile kurdugu alan
disindaki herkesi hayretle karsilar. Bir taraftan bdyle biiytitiildiigii i¢in ailesini suclar,
Ote yandan o Ogretileri ne denli 6ziimsedigini sdylemleriyle ortaya koyar. Peri ayn
toplumda yasadig1 muhafazakar bireylere karst bir hayli yabanci oldugunu ise Peru
ziyaretinde dilini dahi bilmedigi insanlarla daha iyi anlastigini1 ifade ederek

anlatmaya c¢aligir.

Peri'nin kendine karsi koyamadigi Onyargilart ve diinya goriisii, vicdani

arasinda kaldig1 goriiliir. Aldig1 egitim, zekasi, sosyal statiisii ona bu ayrim1 yapmasi
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konusunda engellerken o kendine mani olamaz. Sekiiler bir 6nyargi, kontrollii ve
farkindalig1 yiiksek olarak karsimiza gikar. Meryem’de gordiigiimiiz muhafazakar 6n
yargi ise, karsidakine yansitilacak sekilde agik olarak ortaya g¢ikar. Meryem’in bir

ayrimceilik yaptigini fark etmedigi de goriiliir.

Meryem Peri'nin onu kosulsuz dinledigini ifade ederek bundan mutluluk

duydugunu dile getirir. Ancak Peri Meryem’e soyle cevap verir:
Peri: Olur mu Meryem dyle sey? Benim vazifem bu.
Meryem: O da dogru. Vazife olunca tabii. Ben gidece§im, oteki gelecek.

Meryem, dinlendigi, dnemsendigi i¢in kisa siirede olsa degerli hissetmek ister ancak
Peri buna izin vermez ve profesyonel bir dille sadece gorevi oldugu i¢cin Meryem'i

dinledigini ifade eder.

Peri ve Meryem arasindaki iliskide, Perinin Meryem tarafindan sik sik
oOtekilestirildigi goriiliir. Meryem’in sahip oldugu geleneksel degerleri sik sik yadirgar
ve kiigimser. Bagi kapali olan Meryem’in kendi hayatina dair yasam degerlerini
anlayamayacagini diisiiniir. Dizide sik sik karsimiza giyim kusam, giinliik konugma
dilinde kullanilan sozciikler, eglence ve bos zaman anlayislarindaki farkliliklar ve
gordiigiimiiz kamusal - 6zel mekanlar arasindaki degisiklikler Meryem ve Peri
arasindaki sinifsal ayrima dair de belirtilerdir. Bu baglamda egitim farkliliklar1 ve

dolayisiyla mesleki farkliliklar giin yiizline ¢ikmaktadir.

Ardindan Peri’nin seansina uzaniriz. Peri bu sefer dizinin basindan bu yana ilk
defa gercek hisleri ve duygulariyla Giilbin'in karsisindadir. Ona kendine dair
anlattiklar1 esasinda modern insanin i¢inde bulundugu yalmizlik duygusunu da
Ozetler: “Yasayamadigim duygular1 yasiyormus gibi taklit etmekten sikildim. Bir
tane dogru diizgiin adamla karsilagsmak i¢in abuk sabuk ortamlara girmekten, les gibi

eve donmekten, her sabah bir bagima o evin i¢inde uyanip... Yeter.”
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Peri’'nin dizinin bagindan bu yana arkasina sigindigi meslegi, kariyeri, egitimini
artik diistinmez ve aklindan gegenleri aglayarak anlatir. Peri idealize ettigi yasaminin
arkasinda biiytiik bir yalnizlik oldugunu dile getirir. Glinlimiiziin sekiilerligini agiga
vuran bu diyalogda, birden fazla maddi seyi elde eden ve toplumsal sayginlik

kazanan bireylerde ortaya ¢ikabilecek eksik duygularin aktarimidir.

Gulan ile Giilbin kardesler arasindaki iligki yine catismayla ¢ikar kargimiza.
Gulan kardesi gibi egitim almamistir ve bir meslegi yoktur Giilbin’in hayatini
yargilarken bunu en Once mesleki basarilar1 {lizerinden yapar. Mesleki

asagilamalarinin tizerinden yiirtimeyen evliligi ve 6zgiir yasamini da yerer:

Gulan: Nasil bu hale geldin sen ya. Bir adami tutamadin elinde. Yalan mi?
Geginmeyi bilen insan degilsin ki sen! Hep muhalefet. Her boka bir laf. Al iste. Al
iste kizim. Cekti gitti adam, durur mu? Bu yasinda kivir kisin1 otur, aksama kadar el
alemi dinle. Doktor Hanim, h1 h1. Insan profesérii. Her seyleri bilir. Siyah de, beyaz
desin. Elma de, armut desin. illa ¢ikintilik yapacak. Yapacak, illa yapacak. Ne bok

yedigin belli degis zaten. Sporlar, havuzlar, kim bilir orada... Tévbe tovbe.

Gulan’in esasinda elestirdigi Giilbin'in yasam bigimidir. Oncelikle Psikolog
olan Gulbin'in meslegini asagilar. Bilimsel tarafin1 yadsir Ardindan ise Giilbin'in
itaat etmeyen muhalif tavriyla ilgili yergilerde bulunur. Evliliginin bitmesinde de bu
tavr1 gerekce gosterir. Hatta bagimsiz bir kadin olmasini yasam alanlar1 iizerinden
yaftalar. Gulan’in Giilbini elestirdigi konularin hepsi sekiiler kimligin 6ziine dair
detaylar. Giiniimiiziin diinyasinin yarattigi, kisinin sadece pragmatist bir amag i¢in
degil daha iyi hissetmek icin de gerceklestirdigi aktiviteler sekiiler yasam bi¢imin

sonuglaridir. Gulan bu mekanlar1 spor salonu ve havuzda yiizmek olarak aktarir.

Ayrica bag kaldirmak, hayatinda dogru bulmadigi durumlara muhalif olmak da
sekiiler yasam bicimi igerisinde goriiliir. Dini inanisin dogmalaria kars1 farkli bir

diisiinceyi kabul etmeyen inanglh insana karsi sekiiler bireyler, dogrularin1 ve en
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azindan sadece fikirlerini agik sekilde ifade ederler. Bu diyalogun tamami Giilbin

tizerinden muhafazakar insanin sekiilerlige elestirisine 6rnektir.

3.5.1.2.3. Giyim Kodlar:

Meryem’in dizinin en basindan itibaren tesettiirlii oldugu goriiliir. Kiyafetleri
de bu dogrultuda kapali, viicut hatlarin1 géstermeyecek dl¢iide uzun ve bol kesimdir.
Bunun yaninda siisten ve abartidan uzak bir tarza sahiptir. Meryem’de ¢ok az belli
belirsiz bir makyaj, kisa kesilmis renksiz tirnaklar ve aksesuarlardan uzak bir imaj
goriiriiz. Bayilma sahnesinde, kameranin ayaklarim1 yakin metrajda ¢ekmesiyle
geleneksel bir ev terligiyle de Meryem'’in modernlikten uzak giyimine bir kez daha

sahitlik ederiz.

Meryem biraz 6nce anlattigimiz muhafazakar tarz konusunda tutarli bir tavir
sergiler. Yine giinlimiiziin Tirkiye'sinde gérmeye aligkin oldugumuz bir tarzda
tiirbanladir. Meryem'in psikolog goriismesinde dahi, kapali bir pardesii igerisindedir.
Meryem’in ev hallerindeki giyim kusami sadece muhafazakar degil, ayn1 zamanda

gelenekseldir. Evde tiirban degil, basortiisii takar. El 6rgiisii yelek, hirka, corap gibi

kiyafetleri tercih eder.

Bir siire sadece sesiyle sahneye dahil olan Peri’yi ilk bdliimiin altinci
dakikasinda goriiriiz. Glizel bir Tiirk¢e konusan ve ilk diyalogda kendini ¢ok 1y1 ifade
eden Peri’nin ise Meryem'’in zitt1 olarak basi agik ancak Meryem gibi abartidan ve

siisten uzak tarz1 dikkat ¢eker.

Peri, siki sikiya bagladigi saclari, koyu renk ve kapali kiyafetleri, hafif makyaji
ve minimal takilariyla ilk bakildiginda ciddi bir imaj ¢izer. Meryem’in muhafazakar
tarzi temsil ettigi goriintiislinlin zittinda olan Peri, sekiilerligi bas1 acikligin yaninda

sadelikle de gostermektedir.
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Peri’'nin psikologu Giilbin ise, bas1 a¢ik ve modern bir imaja sahiptir. Giilbin ve
Peri sekiiler kimligi temsil eden modern kadinlar olsalar dahi farkliklar1 gozle
goriiniir. Peri her ne kadar sade ve siisten uzak modern bireyi canlandirsa da Giilbin,

yogun makyajli, abartili takilar kullanan modern bir kadindir.

Dizide muhafazakar bir yan karakter olarak Giilbin'in kiz kardesi Gulan’1
goriiriiz. Gulan’in da tipki Meryem gibi ilk olarak tiirban1 ve kapali bir giyim tarziyla
inanglt bir birey oldugu goriiliir. Arag igerisinde goriintiilenen Gulan taktigi pahali
takilarla da gelir diizeyinin yiiksek oldugu izlenimi yaratir. Gulan, Meryem'’in aksine
zengin bir muhafazakardir. Arag icerisinde sigara i¢iyor olmasi, belirgin makyaji ve
ozgiivenli tavriyla sekiiler imgeler tagir. Giilbin ile Gulan kardes olmasina ragmen dis
goriiniis ve yasam bigimi olarak zitlardir. Giilbin’in ablasinin aksine alkol aldig1 ve
Ozgiir bir cinsel yagsami oldugu goriiliir. Sekiiler ve muhafazakar kimliklerin zitlig1 bu
yan karakterlerde Meryem ve Peri gibi farkli hayatlar icerisinde degil, ayn1 gevre ve

aile ortaminda ortaya ¢ikar.

3.5.1.2.4. Mekan Kodlan

Dizi karsal bir bolgede Meryem karakterinin ylriiyiisii ile baslar. Sisler arasinda
tek katli evler ve otlu yollar arasinda yiiriiyen Meryem’in bu yiiriiyiisiiniin sonunda

kalabalik ve yogun trafigin igerisindeki bir sehir karmasasina ulastig1 goriiniir.

Meryem geldigi yoksul kirsal bolgenin tamamen zitt1, bir biiylik sehir yaratimi
olan rezidans dairesine anahtariyla girer. Meryem giindelik temizlik¢i olarak geldigi
bu evde, sikilgan ve tedirgin bir ruh halindedir. Evin sahibine itaatkar bir tavirda da

olan Meryem, o anki atmosfere yabanc1 kalan bir tavirdadir.

Dizide sekiilerler i¢in mekanlar, kent meydanlari, rezidanslar, spor salonlar1 ve
liiks kafelerken, muhafazakar kesim i¢in kdyii andiran kenar mahalleler, toplu

tagimalar ve ibadet mekanlar1 (camii) dir.
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Meryem ve Yasin'in evine dair detaylar gelenek¢i bir tarza yakindir. Aile
biiyliklerine dair fotograflar, islam dinine ait semboller (kuran, tesbih), Yasin'in

askerlik fotografi ve klasik yapili objeler gdze carpar.

Sinan ile Giilbin'in bulustugu ev, yasam bigimlerine dair énemli kodlar tasir.
Los bir 151k, kapali televizyon, deri koltuk, perdesi agik olan pencereler... Ayrica
masanin lizerinde alkollii icecekler vardir. Sinan ve Giilbin’in evinin ardinda kamera
tekrar Meryem ve ailesinin evine girer ve meyve tabagina odaklanir. Soyulmus
meyveler, horlama ve televizyon sesi, kapali perdeler ve ev kiyafetleriyle , modern

evin zitt1 olarak karsimiza cikar.

Dizideki bir diger mekan, Peri'nin anne ve babasinin evidir. Dizinin basindan

bu yana sadece muhafazakar evlerde gordiigiimiiz televizyon bu evde de agiktir.

Tas duvarli, biiyiik soyut tablolar ve kitaplarin bulundugu bu evin entelektiiel
bir goriintii vardir. Evde tipki Sinan’in evinde oldugu gibi los 151k kullanilmistir.
Baba Orhan ve Anne Ferah modern bir goriiniimii sahiptir. Her ikisinin de gozliiklii

olmasi ve telefon disinda bir mesguliyette olduklar dikkat ¢eker.

3.5.1.2.5. Eglence / Bos Zaman Kodlar

Terapilerin ilerleyen kisimlarinda Meryem bayilma hikayesini anlatirken, kendi
sosyal yasamina dair baz1 detaylara da deginir. Bayillma zamanlarini halasinin kizinin
diigiinii, komsunun nisan1 ve ramazan aymin bitimi gibi etkinlikler c¢evresinde
hatirlar. Meryem agisindan geleneksel aile aktiviteleri ve inanca bagl 6zel giinlerin
Onemini de bu detaylarda goriiriiz. Meryem'’in bayilma ataklarindan bir digerine ise

televizyon basinda yakalandigi su sézlerden anliyoruz:
Meryem: Bir sefer de evde bayildim televizyon seyrederken.
Peri: Ne seyrettigini hatirltyor musun?

Meryem: Esra Erol’a bakiyordum.
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Peri: Evlilik programi degil mi?

Meryem: Esra Hanim’i ¢ok seviyorum, sizden iyi olmasin ¢ok da giizel.
Dogum yapti annelik de yakisti yani. Cok, gercekten ¢ok giizel bir bayan. Siz de
Oylesiniz ama masallah. Rabb’im 6zene bezene yaratmis. Ben zaten koyu renk goz

cok severim...
Peri: Tesekkiir ederim. Sen de ¢ok giizelsin.
Meryem: Allah razi olsun abla...

Meryem’in giinliik yayin kusaginda yer alan kadin programlarini izledigi ve
program sunucuna hayranlik duydugu goriilmektedir. Yapilan bir aragtirmaya gore;
televizyondaki 6zellikle giindiiz kusag1 programlarini izleyen kadinlarin giiniinii evde
geciren bir iste ¢aligmayan kadinlar oldugu incelenmistir. Buradan egitim seviyesi
diisiik kadinlarin programlar takip ettigi sonucu da ¢ikmaktadir. Bunun yaninda yine
herhangi bir iste ¢alismayan kadinlarin, neseli ve kadinlarin problemlerine doéniik
programlar1 daha fazla rakip ettifi c¢aligma kapsaminda ortaya konusmustur.
( Korkmaz, 2007: 101) Meryem ayni zamanda samimi diyalog kurarak ve

begenilerini agikca ifade edebilecek acikliktadir.

Goriismenin sonucunda Istanbul'un sokaklarinda gordiigiimiiz, sekiiler ve
muhafazakar bu iki kadinin sehirdeki farkli imkanlardan faydalandigii goriiriiz.
Meryem kalabaliklar arasinda minibiise binerek evine ulasmaya c¢alisirken, Peri
ulasimini taksiyle saglar. Peri'nin taksiden inmesinin ardindan, bu sefer onun
hayatina sahitlik ederiz. Peri'nin sosyal yasam alanlarinin Meryem’den farkli oldugu
burada gozlemlenir. Peri, is disindaki hayatinda sik bir restauranta sade bir Tiirk

kahvesi iger. Ardinda ise Psikolog Giilbin’e gider.

Bir sekiiler mekan 6rnegini de yine Peri aracilifiyla goriiriiz. Modern ¢agin
yarattig1 ‘0ze doniis’ faaliyeti olarak da tanimlanabilen yoga merkezinde, ‘Savasana,
bedenimizi rahat birakiyoruz’ komutlar1 altinda bedensel ve ruhsal rahatlamaya

doniik hareketler yapildig1 goriiniir.
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3.5.1.2.6. Yeme / icme Kodlar

Tiim dizi boyunca kimliklerin yeme - igme aligkanliklarina dair temsiller 6nem
tagir. Sekilerligi temsil eden Peri'ye atfedilen bazi detaylarla da dizide yer yer
sekiiler temsiller kullanilir. Bunlardan biri Peri'nin masasinda duran French Press
icindeki filtre kahvedir. Meryem kahvenin giindelik temizlik¢i olarak gittigi evde de

bu sekilde i¢ildigini biiylik bir hevesle anlatir.

Meryem yeni seans giiniinde sabah elleriyle a¢tig1 kiymali boregi, biiyiik bir
heyecanla Peri’ye gotiiriir. Peri gorevi geregi bu hediyeyi kabul edemeyecegini
sOylemesine ragmen Meryem sebebini anlamaz bir sekilde bakar. Peri bu sahnede
vejeteryan oldugunu agiklar. Giinlimiiz diinyasinda vejeteryanlik ve hatta veganlik
her gecen giin artis gostermektedir. Bunun ¢esitli nedenleri arasinda, hayvanlarin
yasam haklarina saygi duymak, onlarin insan irki tarafindan istismar edilmesini
engellemek, daha saglikli bir hayat siirme istegi ve bazi inanglar bulunmaktadir.

Vejeteryanlik bir yasam bi¢imi, yasam felsefesidir (Bulut, 2016: 830).

3.5.1.2.7. inanc Kodlar1

Hikaye Meryem’in bayilmasiyla, bir sene Oncesine akar. Dizinin geneline
hakim olan Psikolog Peri ve Meryem’in diyalog sahneleri ilk boéliimdeki bayilma

sahnesinin hemen ardindan baslar.

Meryem’in genel tavirlarinda sikilgan ve utanga¢ bir hava hakimdir.
Muhafazakar bir ailede yetisen ve bu inang sistemine siki sik1 bagli oldugu izlenimini
daha en basta tarziyla gosteren Meryem’in bir terapi odasiyla ilk defa karsilastigi ve

bu atmosfere bir hayli uzak oldugu su ilk diyalog ile ¢ikar karsimiza:
Meryem: Bir sey yapmam lazim mu abla?

Peri: Konusabiliriz istersen, sohbet edebiliriz.
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Meryem: Ne konuda?
Peri: Ne konuda istersen, aklindan gegenleri paylasabilirsin.

Meryem: Kaca kadar? Abimin kizini1 alacagim da okuldan. 24 gegiyor mu

buradan. Otobdus...

Bu ilk diyalogda Meryem'’in esasinda hayatinin igerisindeki temel ritiielleri, seansin
onilinde tuttugu ve bu psikolojik seansa esasinda ¢ok da giivenmedigine dair izler

tagir.

Buraya kadar dizi Meryem karakterinin yasamindan minik kesitlerle bazi1 zitliklara
sahitlik ederiz. Peri ve Meryem karakterleri arasinda kisa diyalog, meslekleri ve bu
dogrultuda sahip olduklar1 sosyal statiilerin de birbirinden farkli olduguna yine
zitliklar iizerinden sahit oluyoruz. Meryem’in isminin anlamini agikladigi su diyalog
ise goriintlisiinden Gtiirli muhafazakar olduguna kanaat getirdigimiz Meryem’e dair

bu diisiinceyi destekler:
Peri: Meryem, ne giizel isim.
Meryem: isa Aleyhisselam’in annesi. Miimin kisi anlaminda. ..

Meryem karakterindeki gelenek¢i ve muhafazakar inanglar diyalogun
kalaninda da siirer. Meryem Once mahalledeki camii hocasina danistigr konulari
bliylik bir ciddiyetle anlatir. Doktorlarin Onerdigi tedavi yontemini hocaya
onaylattigindan bahseder. Meryem’'in mahalledeki camii hocasina doktorlar daha
fazla giivendigi diyaloglarda net sekilde ifade edilmektedir. Meryem karakterinin
dini inancinin yam sira, diisiince yapisinda da tutucu oldugu sdylenebilir. Kendi
cevresinde goOrdiigli yasama olan inanci ¢ok giicliidiir. Bunlar1 karsidakinin
diisiincesinin ne olacagini 6dnemsemeden olagan akis, kendi yasam bi¢imindeki

haliyle akiyormus gibi konusur.

Peri'nin hastanedeki odasinda meditasyon miizikleri esliginde bazi ritiielleri

yerine getirdigini goriiriiz. Peri kii¢iik cira parcaciklarini yakar, yanan bir mum
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esliginde ciralar1 nizami yerlestirdigi taslarin {izerine koyar. Giiniimiizde bir cesit
arinma ve rahatlama ritiieli olarak tanimlanacak bu giindelik yasam sorunlarindan
uzaklagsmay1 saglamaya calistigi bilinir. Gozlerini kapatarak atmosfere, ana ve
miizige odaklanan Peri binevi, dini ritiiellere benzer bir gerekliligi yerine getirir.
Peri’'nin rahatsizlik edilmemek i¢in kapisina bir yazi asmasi ve gozlerini kapatarak
dis diinyadan soyutlamasi, manevi olarak kendine dénmek ve bunun sonucunda daha

1yi hissetmeyi amacladigini gosterir.

Dizideki inangsal ¢atisma dordiincii boliimde Giilbin’in ailesinin evinde ablasi
Gulan ile tartismasinda ortaya cikar. Kiirt kokenki bir ailenin kizi olan Giilbin,
sekiiler bir goriintilye ve yasam big¢imine sahiptir. Meslek sahibidir ve ekonomik
Ozglirligl vardir. Ailesine bagli kalmadan geleneksel yasamdan uzak bir hayat siirer,
bekardir. Ablas1 Gulan ise evli ve tiirbanlhidir. Ancak daha onceki boliimlerde de
bahsettigimiz gibi sosyo - ekonomik diizeyi yiiksektir. Pahali kiyafetler ve sik bir
giyime sahiptir. Gulan ile Giilbin arasinda c¢atisma, engelli kardesleri Rezan’a
Giilbin’in gesitli tedavi yontemleri bulmasiyla baglar. Bu durumu elestiren Gulan

tartisgma esnasinda bazi dini buyruklar1 dile getirerek Giilbin ve ailesi iizerinde

hegemonya kurmaya calisir:
Gulan: Hi¢ mi Allah korkusu yok sende be!
Giilbin: Gerek yok abla, gerek yok. Sende hepimize yetecek kadar var.

Gulan: Bize sorma kizim sen. Higbir sey sorma bize. Okumadik ya biz.
Geriyiz biz geri. Ne yapacaksin sen bizim aklimizi ya. Sormasin ya higbir sey

sormasin bize.

Bu tartismada Gulan her ne kadar sik sik inang tlizerinden Giilbin’i suglasa da,
alttan alta Giilbin'in bilimsel bilgilere ve yetkinlige sahip olmasina igerler. Bu
dogrultuda egitimli kesimin toplumda sik sik egitimsiz, dini vecibeleri 6n plana tutan

bireylerin daha bilgisiz hatta cahil olarak degerlendirilmesini elestirir. Giilbin’i adeta

‘her seyi bilmek’ ile suglar. Bunu yaparken de sadece inangli olmak ve inangsiz
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olmak tiizerine bir gii¢c gosterisine donistiiriir. Gulan Giilbin’e bagka tiirlii hegemonya
kuramaz. Sonugta Giilbin’in tepkisinden hassas oldugunu anlayacagimiz bir konuda

atikta bulunur:
“Git o dagdaki dinsiz, imansiz arkadaglarina sor.”

Giilbin inangh bir yasam bi¢imi ve diinya goriisiine sahip olmamasina ragmen
bu soze bir hayli icerler. Dini inanca sahip olmamak toplumda bir hakaret olarak
kullanilmaktadir. Gulan’in sinir haliyle sdyledigi bu sézler Giilbin icin de 6fkeyle

karsilik verecegi bir meseleye doniisiir.

Yasin ve Meryem’in gece televizyon karsisindaki diyaloglarini izleriz. Meryem
ve ailesinin aksamlar1 televizyon basinda, dizi izleyerek gecer. Aile arasindaki kisa
diyaloglar da bu esnada gergeklesir. Yasin Ruhiye'nin kdye gitme istegini geri
cevirmeyerek ¢ocuklariyla birlikte sabah namazindan sonra koye gideceklerini su

ciimlelerle agiklar:

“Sabah namazi kilalim, ¢ikalim yola. Erkenden nasipse. Aksam hava

kararmadan da varalim insallah, Allah’1n izniyle.”

Muhafazakar bir erkek temsili olan Yasin, hayata gecirecegi eylemlerde
‘Allah’1n izniyle’ ifadelerini kullanmaktan geri kalmaz. Yasamsal aktivitelerin olumlu
sekilde sonuglanmasinda Allah’in izni oldugunu diisiiniir. Ayrica Yasin, ayni climle
icerisinde muhafazakar dile hakim olan ‘nasip, insallah, namaz’ gibi ifadeleri de

kullanilir.

Dini hegemonyanin gelenek¢i aile kurumlari igerisinde nasil insa edilip
strdiriildiigiinii gordiiglimiiz Bir Baskadir dizisi, bunun yaninda sekiiler yasam
getirilerinin de bireylerin hayatinda ne denli belirleyici oldugunu gozler 6niine serer.
Hem sekiiler hem de muhafazakar yasam, dizide bireysel hayatlar iizerinden ele

aldigimiz yagam bi¢imi dinamikleri ¢er¢evesinde hegemonik bir etkiye sahiptir.
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3.5.2. Fatma Dizisinin Sekiiler ve Muhafazakar Kimlikler Baglaminda

Soylem Analizi Coziimlemesi
3.5.2.1. Dizinin Kiinyesi
Dizisinin Adi: Fatma
Dizi Tarihi: 2021
Dizinin Yonetmeni / Senaristi: Ozer Feyzioglu / Ozgiir Onurme

Dizinin Oyunculari: Burcu Biricik, Ugur Yiicel, Mehmet Yilmaz Ak, Hazal
Tiiresan, Mustafa Konak, Melis Sezen, Olgun Toker, Giil¢in Kiiltliir Sahin, Deniz

Hamzaoglu
Dizinin Boliim Sayisi: 6
Yapim: Netflix
3.5.2.1.1. Dizinin Konusu ve Ozeti

Fatma, psikolojik drama tiiriine 0rnek bir internet dizisidir. Fatma isimli bir
kadinin hayati {izerinden kurgulanan dizi bir yagam miicadelesi 6rnegi tasimaktadir.
Fatma, hasta ¢ocugu ile birlikte hayatta kalmak i¢in gilindelik¢i olarak temizlik
iglerine gitmektedir. Esi ise cezaevinden c¢ikmistir ancak ailesinin yanina
gelmemistir. Fatma bir taraftan ekonomik zorluklarla miicadele ederken diger

taraftan da esi Zafer’i aramaktadir.

Bu arayis siirecinde seri bir katile doniisen Fatma, bir katil olarak dahi
kimsenin dikkatini ¢gekmez ve her defasinda yasamini siirdiirmek icin yeni bir cinayet
islemek zorunda kalir. Fatma karakterinin ¢aligmak icin gittigi zengin evlerin yan

sira ablasinin yagsami karsisindaki zit hayat tarzi dizide 6ne ¢ikmaktadir.

3.5.2.1.2. Dizi Karakterleri
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Fatma: Evli ve bir cocuk annesidir. Giindelik¢i olarak temizlik islerine gider.

Oguz: Fatma’nin oglu. Otizm tanis1 konulmustur. Trafik kazasinda hayatini

kaybeder.

Zafer: Fatma'nin cezaevinden ¢ikan esidir. Karistig1 suclardan 6tiirii kacak bir hayat

yasar.
Emine / Mine: Fatma'nin kiz kardesi. Gelir diizeyi yiiksek biri ile evlenmistir.

Avukat Sidar: Fatma'nin oglunun 6limiine sebep olan ailenin avukatidir. Fatma’ya

yardimc1 olmaya ¢alisir.

3.5.2.2. Soylem Analizi Baglaminda Dizi Bulgular:
3.5.2.2.1. Cinsiyet Kodlar

Fatma'y1 dizi boyunca erkeklerin diinyasinda goriirliz. Esi Zafer’i aramak igin
onun arkadas ve is cevresiyle siirekli goriismek zorunda olan Fatma, erkeklerin
iistten ve kaba dili karsisinda ezilip biiziiliir. Onlara ‘abi’diye hitap ederek bir saygi

gosterisinde bulunur.

Fatma'nin erkeklerin yaninda, onlarin taciz eder bakislar1 karsisinda sik sik
basortiisiinii diizelttigi, saglarin1 kapatmaya ¢alistig1 da goriintir. Fatma, muhafazakar
bir kadin temsili olarak erkek hegemonyasi ve tacizine kars1 bagortiisiinii bir kurtulus
simgesi olarak kullanir. Fatma’nin dizi boyunca rahat ve samimi diyalog kurdugu tek
erkek evine temizlige gittigi yazardir. Yazar, egitimli ve entelektiiel bir kisidir.
Fatma'nin diinyasindaki onu asagilayan ve cinsel bir obje olarak goren erkeklerden

farklidir.

Bunun yaninda Fatma'y1 dinleyen ve diyalog kuran diger iki erkekten biri
Avukat Sidal digeri ise Tir S6forii Serdar’dir. Sidal oglunun Slimiine dair delil
karartmak isteyen patronlarina nazaran Fatma’nin yaninda olur ve onu uyarir. Etnik

kimligi (Kiirt) dizide belirgin olarak gosterilen Sidal karakteri ayni zamanda iyi
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egitim almistir. S6for Serdar’in ise, kooperatif iiyeligi olmasinda sol goriislii biri
olma ihtimalini ¢ikarabiliyoruz. Yine Fatma'nmin dizide diyalog kurabildigi
erkeklerden biri de Serdar. Bu baglamda, sekiiler bireylere ait 6zelliklerden olan,
egitim, yeniliklere aciklik ve muhalif olma hali dizide Fatma'ya saygi duyan
erkeklerin de ortak Ozelligi olarak karsimiza cikar. Fatma'y1 taciz eden komsusu,
basta olmak {iizere dikkate almayan ve asagilayan diger erkeklerin ise, gelenekg¢i ve
diisiik egitim / sosyo - ekonomik cevreden geldigi yine dizide gozler oniine serilir.
Bu erkek temsilleri, kentin kirsal kesimlerine yasar ve calisirlar. Ozellikle tacizci
komsunun esinin basi kapali ve muhafazakar bir giyim tarzina sahip olmasi da,

dindar bir ¢evreye mensup oldugunu gosterir.

Erkeklerin diinyasinda, mafya iligkileri arasinda cizilen Fatma karakteri bir
kadin olarak miicadele ederken ayni zamanda bu gili¢ gosterilerinin arasinda da
goriinmez biridir. Bir Anadolu kadim1 portresi ¢izen Fatma, bu diinyada ciddiye
alinmaz. Sinifsal olarak yakin oldugu ¢evrede hor goriilen Fatma, kendisinden farkli

sinifa mensup erkeklerce kabul goriir ve ciddiye alinir.

3.5.2.2.2. Meslek / Egitim Kodlar:

Fatma, temizlik isleri yapan, egitim almamis bir kadindir. Kardesi Emine ise,
ayni sekilde egitim ve meslek sahibi olmamasina ragmen, sekiiler ve modern bir
birey olarak temsil edilir. Emine evlendikten sonra statii atlamistir ve yasam tarzinda

maddi olanaklarla birlikte farkliliga gitmistir.

Dizide egitim diizeyi ve mesleki statilisii yiiksek kisilerim yasanan olaylarin
disinda kalarak masum ¢izildigi gozlemlenmektedir. Sekiilerligi temsil eden kisilerin
(yazar, avukat, plazada yasayan kadin), Fatma karakterine kars1 yapilan zorbaligin
disinda kaldiklar1 ve yer yer onu anladiklar1 gézler 6niine serilir. Fatma’nin problem
yasadig1 kisiler kendi sosyo - ekonomik diizeyindekiler ve yasam bi¢imine yakin

olan kisilerdir.
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Dizide biraz once bahsedilen sekiiler bireylerin her ne kadar Fatma'ya karsi
hosgoriilii ¢izilseler de yine de kendi bireysel hayatlarinin disina g¢ikmadiklar:
goriiliir. Yazar, Fatma'nin yasamin1 kendisine yazacak bir hikaye yaratmak adina

gozlemler. Evinde giindelige gittigi kadin her ne kadar vicdanl bir imaj ¢izse de
sadece kendi yasami ile ilgilidir. Meslek sahibi sekiiler bireyin bireysellesen diinyasi

Fatma ile iligkilerinde belirgin sekilde goriiliir.

3.5.2.2.3. Giyim Kodlar:

Fatma giiniimiiziin muhafazakar kesimini temsil edecek bir sekilde tiirbanh
degildir. Ancak bagortiisii vardir. Saclarinin bir kismi goériinse de, uzun bol ve kapali
kiyafetler tercih eder. Fatma'nin dizi boyunca giydigi pardesii en dikkat ¢eken

kiyafetidir.

Dizide sekiiler giyim tarzinda gordiigiimiiz ilk kadin evine gilindelik temizlige
gittigi kisidir. Acik ve boyali saclariyla dikkat ¢eken bu kadin, rahat ve yeni
kiyafetlerle goriiniir. Fatma'nin tarziyla karsilagtirilacak bir diger kisi ise kardesi
roliindeki Emine’dir. Renkli, parlak bir elbise ig¢erisinde goérdiigimiiz kadin, Fatma’ya

nazaran acik kiyafetler tercih eder. Makyajlidir ve yine kiyafetine uygun sekilde
dikkat ¢eken takilar takar.

3.5.2.2.4. Mekan Kodlar

Dizideki mekanlar iki ana temelde degerlendirilebilir. Fatma karakterinin
yasam alani olan yoksul kenar mahallelerin derme ¢atma evlerinde gegen dizi, ayn

zamanda yine Fatma ile birlikte yiiksek gelirli zengin evlerin de goriinmesini saglar.

Modern evlerin, biiyiilk katli apartman ve plaza dairelerinde oldugu goriiniir. Bu
evlerde bulunan esyalar yenidir. Ayn1 zamanda son donem teknolojik aletler evlerde

dikkat ¢eken detaylardandir. Evler aydimliktir ve biiyiik camlara sahiptir. Ozellikle
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Fatma biiyiikk kentin yani Istanbul'un sokaklarinda dolasirken, modern kent

ortamlarina ve sehrin kozmopolit yapisina sahitlik ederiz.

Fatma’'nin yasadigi evin ise derme ¢atma bir gecekondu oldugu goriiliir. Bagka
bir evle ortak kullanilan bu gecekondu, karanlik ve daginiktir. Esyalar ise eski ve
yipranmigtir. Fatma’nin ¢alisma ve yasam alanlari disinda 6ne ¢ikan mekanlardan biri
de cay bahgesidir. Fatma bu ¢ay bahgesinde, kardesi Emine ile bulusur. Modern kent
mekanlarinin yani sira, ¢ay bahgeleri plastik masa sandalyelerin oldugu, 6zensiz ve
dagimik goriniimlii sosyallesme alanlarindandir. Tamamen acik bir mekanda
konumlanan ¢ay bahgeleri, ekonomik fiyath secenekleriyle de diisiik gelirlilere hitap
ettigi bilinmektedir. Dizide sekiiler bir temsil ¢izen Emine, ablasi ile ¢ay bahcesinde

her bulustugunda bulundugu mekana kars1 memnuniyetsiz bir tavir i¢erisine girer.

3.5.2.2.5. Eglence / Bos Zaman Kodlan

Gelenekgi, inangh bireylerin dizide ev ve ¢alisma alanlar1 diginda sosyallesme
mekanlarina sadece bir zorunluluktan gittigi goriilmektedir. Kardesinin davetiyle,
goriismek adina Fatma'nin sik sik ayni ¢ay ocagina gitmesi dizideki en belirgin

ornektir. Fatma karakteri farkli bir sosyal ortamda goériillmemektedir.

3.5.2.2.6. Yeme / icme Kodlar

Fatma ve kardesi bir cay bahgesinde goriiliir. Goriiniisiiyle sekiiler kesimi
temsil eden kardesi Emine yeme - igme konusunda saglikli bir tercih yaptigini ifade

eder.

Fatma, eline aldig1 tiim sekeri ¢ayma atinca kardesi onu su sekilde uyarir:
“Artik seker kullanan mi var ya. Cocuklar bile biliyor ¢ok zararli, yapma ne

yapiyorsun.” Bu sdylem ile saglikli beslenme kodlarinin gliniimiiz diinyasinda ne

72



kadar yaygin oldugu da akla gelmektedir. Bireysel yasami 6n plana alan ¢agimiz

bireyi, sik sik kendisine yatirim yapma adi altinda yeni ritiieller belirlemektedir.

3.5.2.2.7. inan¢ Kodlan

Fatma dizide her ne kadar muhafazakar ve geleneksel bir kadin1 temsil etse de,
inancini bir yana birakarak cinayet isler. Dini inanisa gore bir kisinin 6liimiine sebep
olmak giinahtir. Ancak Fatmanmin bu konuda bir tedirginlik igerisinde olmadigi

goriiliir. Bu baglamda dini inanis1 ile pratikte yaptilar arasinda bir tezatlik ortaya

¢ikmaktadir.

Esi Zafer'in kaybettigi otizmli ogluna dair sdyledigi, * Bu ¢ocuk Allah’in bize
cezast’ sOzlerine ise Ofkelenir. Bu sozii fazlasiyla ciddiye alan Fatma'nin verdigi

ofkeli tepkide inangli kimligi ortaya c¢ikar. Oglunun hastaligina kaderci bir bakis

acistyla yaklasir ve kabullenir.

Fatma dizisinde inancglara dair kodlar ¢ok belirgin sekilde yer almasa da
Ozellikle ana karakter Fatma, yukarida degerlendirdigimiz unsurlar ekseninde
muhafazakar bireye 6rnek olusturmaktadir. Dizide belirli dini sembol ve diyaloglar
olamamasina ragmen ailevi ve toplum iliskileri toplumsal norm ve geleneksel anlay1s
cer¢evesinde aktarilir. Dizide Fatma'nin yakin diyalog kurdugu kardesi Emine,
yasam sekli ve goriiniis olarak Fatma'nin zitt1 bir karakter ¢izer. Bununla birlikte
Fatma karakterinin kent yasami icerisinde temas ettigi yazar, avukat gibi yan roller
de dini ve geleneksel doktrinlere dair izler goriilmemesi yine karakterler
karsilastirildiginda birbirinin zitt1 olan yasam bigimi temsilleri dogrultusunda sekiiler

tanimlamasi igerisine girmektedir.
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SONUC

Bu ¢alisma, bir dijital yaym platformu olan Netflix dizilerindeki karakterleri
temsil ettikler1 kimlikler cercevesinde incelemistir. Kimlikler yasam bigimi
ekseninde degerlendirmeye alinmistir. Bu dogrultuda yapimlar giiniimiiz
Tirkiye’sinde tartisilan kimliklerden muhafazakar ve sekiiler kimlik temsilleri

lizerinden incelenmistir.

Toplumsal yasam, tarihin her doneminde kendi igerisinde g¢esitlilikler
barindirmistir. Her ne kadar savaslar, reformlar, devrimler ve darbeler bu ¢esitlilikte
evrensel bir rol istlense de her toplum kendi yerel dinamikleri igerisinde yeni
toplumsal yasamlar insa etmistir. Bu insa edilen yasamda, bir benlik arayisina giren
bireyler de toplumsal olaylardan etkilenmis ve bunun sonucunda edindikleri

kimlikler uzun vadede yasam bi¢imlerini sekillendirmislerdir.

Dogar dogmaz kisiler atfedilen irksal ve inangsal kimlikler uzun yillar kimlik
caligmalarinin konusu olmustur. Bu kimliklerle birlikte yasam bi¢imine dair izler
tastyan kimlikler de giiniimiiz modern diinyasinin alanina giris yapmistir. Bireylerin
dogup biiylidiikleri ailenin dismna c¢ikip, kamusal alanlarda karsilastiklar1 yeni
diinyada kendilerine en basta yasam bi¢imi anlaminda yeni kimlikler insa etmeye

baslamiglardir.

Tirkiye gibi miisliiman iilkelerde kimliksel ¢esitlilik, inanglar ¢ercevesinde de
incelenebilmektedir. Yiiz yillik Tiirkiye Cumhuriyet'i tarihinde yiiziinii batrya donen
Tiirkiye, diger taraftan da miisliman kimligini korumustur. Bu baglamda toplumsal
yasamda kutuplagmalar giin yiiziine ¢ikmistir. Dindar, inanghi kesim muhafazakar
yasam biciminin getirilerini gliniimiizde dahi yerine getirirken, Tiirkiye'nin modern
kimlik mozaigi olarak da tanimlanabilecek sekiiler kimlikler, modern diinya getirileri

dogrultusunda yasamlarin1 kurgulamiglardir.
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Tiirkiye siyasi tarihine bakildiginda sekiiler ve muhafazakar kimlik farkliliklar
bazi 6nemli olgular sonucunda belirginlesmistir. Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte
saltanat ve halifeligin kaldirilmasi ve dine baghi yonetim biciminin aksine laik
sistemin kabuliiyle, ¢esitli alanlarda revizyona gidilmistir. Din ve devlet islerindeki
ayrimla birlikte Ozellikle egitimde kadin erkek esitligi, kilik kiyafet alaninda
modernlesme ve sosyal yasam alaninda farkliliklar yasanmistir. Bu yasam
bigimlerindeki degisim Tiirkiye'nin her doneminde farkli dinamiklerin etkileriyle
stirmistiir. Tirkiye'de 1960’1 yillarda baslayan koyden kente go¢ ile modern kentler
yaratilmig kirsaldaki yasam yerini kent hayatina birakmistir. Tiirkiye tarihinde bir
diger doniim noktasi i¢in 1980°li yillara bakmak gerekmektedir. Serbest piyasa
ekonomisinin iilkeye hakim olmasi ile birlikte Tiirkiye diinyadaki degisimlerden de
etkilenmistir. Bircok marka Tirkiye pazarinda kendine yer bulurken, giindelik
yasamin 6nemli unsurlarindan olan yeme - i¢gme, eglence kiiltiirlinlin degisiminden
bahsetmek miimkiindiir. Giinimiiziin Tirkiye’sinde ise 20 yildir iktidarda olan bir
siyasal yapilanma ile birlikte siyasal islamin yiikselisinden bahsedilebilmektedir.
Yine bu yiikselis de muhafazakar ve sekiiler kimliklerin giiniimiizdeki temsillerini

ortaya koymak adina 6nem tagimaktadir.

Bu bilgiler 1s181nda dizilerde incelenen sekiiler ve muhafazakar kimliklerin bu
giinkli temsillerine ge¢misten giiniimiize bakmak gerekmektedir. Her iki kimligi
temsil eden karakterlerin sehirlerde yasadig1 goriilmektedir ve karakterlerin biiyiik
cogunlugu kadin erkek fark etmeksizin is yasaminin igerisindedir. Hem muhafazakar
hem de sekiiler kimlikler birbirinden farkli olsa da dis goriinlis anlaminda kendine
has oOzelliklere sahiptir. Sekiiler kimlikler sehir ve is yasantisi igerisindeki
goriiniimlerinde, iyi akademik egitimler almislardir. Ozellikle kadin karakterlerin
aldiklar1 egitimler vurgulanmaktadir. Ciinkii kiz ¢ocuklarinin esit egitim hakkina
sahip olmasi ¢alismanin ilk boliimiinde de bahsedildigi lizere yenilikg¢i bir gelismedir.
Bunun aksine muhafazakar kimligi temsil eden karakterlerin, bir alanda
uzmanlasacaklar1 yiliksek oOgretim egitimleri alamadiklar1 goriilmektedir.

Muhafazakar temsil karakterleri daha ¢ok hizmet sektoriinde ¢alismaktadir. Hem Bir
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Baskadir dizisinin bagrol oyuncusu Meryem hem de Fatma dizisinin basrolii Fatma
ev temizligi islerinde caligmaktadirlar. Muhatazakar erkekler ise giivenlik, garson ya

da igsiz olarak temsil edilmislerdir.

Tiirkiye’de yasanan i¢ gocler sonucunda kentsel yasam bigimlerinde degisimler
yaganmistir. Bu farklilasmanin sonucunda kentlerde ortaya ¢ikan mekansal
degisimler her iki dizide de net sekilde goriilmektedir. Daha ¢ok kent merkezlerinden
uzak noktalardaki kenar mahallelerde yasamini siirdiiren muhafazakar kesim,
sekiilerlere nazaran yiiksek gokdelenli plazalara ve modern kent mekanlarina
calismak i¢in gitmektedir. Sekiilerler i¢in ise bu mekanlar, yasam alanidir. Ayrica

sosyallestikleri mekanlar da yine bu modern kent yapilarinin ¢evresindedir.

Bir Baskadir dizisinde muhafazakar kimliklerin 6rnegi olarak karsimiza ¢ikan
Meryem ve ailesi kentin merkezi konumlarinda degil, daha uzak ve bdlgelerde
yasamaktadir. Sehir hayatini simgeleyen biiylik gokdelen ve modern mekanlarin
aksine, kdy hayatinin benzeri bir yapilasmanin kentin merkezinden uzak bdlgelerde
var oldugu da yine Meryem'’in evinde ve mahallesinde gegirdigi zamanlarda goriliir.
Filmde sekiiler kesimi temsil eden ve Meryem’in zitt1 olarak karsimiza ¢ikan Peri
karakteri ise daha modern dizayn edilmis evlerde ve sosyal yasam (kafe, restoran,
gece kuliibli) alanlarinda goriilmektedir. Peri karakteri kent yasaminin sundugu
mekansal alanlarin biliylik c¢ogunlugundan faydalanmaktadir. Bu iki karakterin
muhafazakar ve sekiiler kimlik ayrimlari, ortak bulusma alanlar1 olan hastane
disindaki sosyallesme ve yasam alanlarinda birbirinin zitti olan gostergeler ile fark

edilmektedir.

Fatma dizisinde ise, muhafazakar temsilin simgesi olarak karsimiza ¢ikan
Fatma karakteri tipk1 Meryem gibi kent igerisindeki uzak bolgelerde yasamaktadir.
Fatma’'nin giindelik temizlik islerine gittigi evlerde kentin en merkezi bdlgelerinde
bulunmaktadir. Hem Fatma hem de Meryem karakterlerinin yasadiklar1 bolgeler,

kent icerisinde olmasina ragmen kirsal bir bolge izlenimi vermektedir.
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Calisma kapsaminda sekiiler ve muhafazakar kimliklere ait yasam bigimi
kodlar1 cinsiyet, meslek / egitim, giyim, mekan, eglence / bos zaman, yeme / igme ve
inang olarak belirlenmistir. Dizlerde yasam bi¢imi dinamiklerine bakildiginda bu iki
kimlik arasindaki sosyallesme alanlar1 da farklidir. Sekiiler bireyler modern diinya
diizeninin yarattig1 spor salonu, kafe, yoga merkezleri gibi alanlarda uzun vakit
gecirirken, muhafazakarlar ¢ogunlukla ev ve mahallerinde yasamlarini
stirdirmektelerdir. Sekiilerlerin kamusal alanlarda daha fazla vakit gegirdigi
gbzlenlenmistir.  Muhafazalarlar aile, akrabalar, yasca biiyiik aile bireyleri ve
erkeklere sayginlik duymaktadir. Bu anlamda bos zamanlarinda daha ¢ok aile
bireyleriyle goriliirler. Sekiilerler ise , cevrelerine yabancilasmis sadece kendi

hayatlarina odaklanan bireyler olarak temsil edilmislerdir.

Bir Bagkadir dizisinde muhafazakar ve sekiiler bireylere ait sahneler ard arda
ve bazen bir arada verilmistir. Bu yOniiyle zitliklar 6ne ¢ikmaktadir. Meryem ve Peri
karakterlerinin iglerinden ¢iktiktan sonra sehir icerisindeki ufak yolculuklari ve vakit
gecirdikleri kamusal alanlar neredeyse tiim bdliimlerde goriilmiistiir. Peri'nin
goriildiigli mekanlarda ayni zamanda bir bos zaman gegirme bolgeleri olarak
degerlendirmektedir. Yasam bi¢iminin 6nemli unsurlarindan olan bos zaman /
eglence anlayisina dair materyallerin daha ¢ok sekiiler bireylerin yasamlarinda gozler
Oniine serildigi goriilmektedir. Sekiiler kimlikler dizilerde ¢cok daha alternatifli yasam
olanaklarma sahiptir. Dizideki sekiiler karakterler, Peri , Giilbin ve Sinan kafe ve
restoranlarin disinda bos zamanini modern ¢ag sonucunda gilinlimiiziin
aktivitelerinden olan spor salonlarinda geg¢irmektedirler. Fatma dizisinde ise
Fatma’nin kardesi Emine’nin sekiiler yagsam bi¢imi, onu modern kafelerde gormemizi

saglamaktadir.

Her iki dizinin muhafazakar temsilleri bos zamanlarint evlerinde
gecirmektedirler. Bu karakterleri aksam televizyon karsisinda genellikle aileleri ile
goriiriz. Meryem karakteri sosyallesme alanlarinin ise giimiimiizde kadar gelen

geleneksel aktivitelerden olan diiglinler oldugunu acik sekilde ifade etmektedir. Her
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iki dizide de bu iki kimlik birebir diyaloglarla farkliliklarin1 ortaya koymuslardir.
Elde edilen bulgular sonucunda; Tiirkiye toplumunda muhafazakar ve sekiiler
kimliklerin temel yasam dinamikleri cercevesinde ayristigi ve yiiksek oranda

kutuplastig1 anlagilmaktadir.

Calisma kapsaminda segilen dizilerde sekiiler ve muhafazakar kimliklerin
analiz edilen her temsilde ayristig1 goriilmektedir. Hem muhafazakar hem de sekiiler
kesimdeki yasam bicimleri ve inang kaliplar1 bir arada, zitliklariyla gosterilmistir. Bu
dogrultuda muhafazakar yasam bi¢iminde geleneksel bir anlayis hakimdir. Bu
kapsamda, dindar kisi dini ahlak kavramlar g¢ergevesinde kendisine Onceki
nesillerden miras kalan yasam dinamiklerini devam ettirmektedir. Bunun tersi olarak
sekiiler bireyde ise inan¢ kaliplar1 modern diinya getirileri sonucunda degisime
ugramistir. Sekiiler bireylerde bireysel bir yasam insa etme siireci gozlenirken,
Ozgiirliiklerine de siki sikiya bagl olduklar1 gézlemlenmektedir. Bunun tersi olarak
muhafazakar kesimde eril yagama itaat 6ne ¢ikmaktadir ve bireysel degil kolektivist

yasam benimsenmektedir.

Sekiiler ve muhafazakar kisiler arasindaki 6nemli farklardan bir digerinin de
sosyal statii oldugu incelenen dizilerde belirgin sekilde goriilmektedir. Iyi egitim
alan, meslek sahibi kisiler, dini inanglardan bagimsiz olarak yasayan sekiiler kisiler
olarak tasvir edilmislerdir. Sekiiler bireylerdeki en Onemli ayrim dini degerleri
kamusal alanda kullanmamalaridir. Muhafazakar kesim i¢in ise inanca doniik
kavramlar yasamin tiim alanlarindadir. Ornegin, Bir Baskadir dizisinde Meryem ve
ailesi aldiklar1 tim kararlar1 bulunduklar1 mahallenin imamina danismaktadirlar. Ayni
zamanda dini inanislarinin reddettigi ve yasak buldugu eylemleri gerceklestirmekten
kagiirlar. Meryem, sik sik gecirdigi bayilma ataklar1 karsisinda dahi once dini
buyruklara gore sifa arar. Peri karakterinin ise aldig1 kararlarda kendi iradesinin 6ne

ciktig1 goriilmektedir.

Dizilerdeki muhafazakar ve sekiiler kimlikleri her ne kadar aym1 zaman

diliminde ve sehirlerde yasasalar da sekiiler kimliklerde modern ¢agin getirisi olan
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dinamiklere hizli bir adaptasyon yasandigi goze c¢arpmaktadir. Bir Baskadir
dizisindeki Peri karakterinin vejetaryen beslenme aligkanlifina sahip olmasi,
diinyada son donem popiiler olan yoga faaliyetlerine katilmasi ve bir i¢sel huzur
ritlieli olarak bilinen ¢ira yakma eylemlerinde bulunmasi bu adaptasyona Ornek
olarak verilebilir. Fatma dizisinde ise Emine karakteri, ablasiyla ¢ay bahg¢esinde igtigi
caya seker atmaz. Ablasinin attig1 sekerleri ise yadirgayarak saglikli yasam vurgusu

yapar. Bu 6rnekler ¢agimizin popiilerlesen konularidir.

Muhafazakar kesimlerde ise gelenek¢i yapiyr koruma arzusu dikkat
cekmektedir. Meryem ailesinden gelen yeme / igme kodlarina siki sikiya bagladir. El
acmasi borek hazirlar, el orgilisii kiyafetler giyer ve ailesinden kalan fotograf ve

objeleri evinde korumay1 siirdiiriir.

Muhafazakar ve sekiiler kimlikler dizilerde glinlimiiziin giyim tarzina uygun
sekilde giyinmektedir. Bir Baskadir dizisindeki sekiiler kadinlarin baslar1 agiktir.
Muhafazakar kesimin ise basortiisii bulunmaktadir. Fatma dizisinde de ayn1 durum
gegcerlidir. Ancak iki muhafazakar kesimi temsil eden Fatma ve Meryem’in baslarini
kapatma bicimleri de farklidir. Fatma kdyden getirdigi bir gelenegi siirdiiriiyormus
izlenimi vermektedir. Anadolu’da gérmeye aliskin oldugumuz bir tarzda basortiistinii
saclart yart acik halde birakarak takmaktadir. Meryem ise, geleneksel kapanma
bi¢imlerinin disinda son yillarda kentlerde gérmeye aliskin oldugumuz bir tlirban
takma stiliyle basortiisiinli sa¢in1 ve tiim boynunu kapatacak sekilde kullanmaktadir.
Iki dizideki muhafazakar kadin temsilleri karsilastirildiginda Meryem'in
muhafazakar kimligi kolaylikla dini doktrinlerle desteklenmektedir. Meryem'in
yasami1 dini toplumsal normlar dercesine sekillenmistir. Fatma ise inancin yani sira
muhafazakar kimligini geleneksel normlarla besler. Fatma karakterinin dini ritiielleri
yerine getirdigini de gérmeyiz. Her iki dizideki muhafazakar erkek karakterler de
hegemonik ve 0&zellikle kadinlar {izerinde s6z sahibidir. Muhafazakar erkek

temsillerinin hizmet sektorii islerinde galigtiklart ve sug¢ unsuru barindiran igbirlikleri
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icerisinde olduklar1 goriiliir. Muhafazakar erkekler de genellikle kendi habitatlarinda

sosyallesir (mahalle sokaklari, mahalle kahvesi, ev).

Sekiiler kadin imgeleri de hem iki farkli dizi de hem de diziler igerisinde
karakterlerde ortak ve farkli 6zellikleriyle temsil edilmislerdir. Modern bir goériiniime
sahip olan sekiiler kadinlar tiirban veya bagortiisii kullanmaktadirlar. Tiim diinyada
etkili olan moda trendlerindeki cesitlilik Ozellikle sekiiler kadinlarin tarzlarina da
yansimistir. Bir Baskadir dizisindeki Peri karakteri, modern ancak sadece bir tarza
sahiptir. Peri’'nin tarz1 gosteristen uzaktir. Peri sa¢ ve makyajinda dogal tonlar1 tercih
etmistir. Yine ayni dizide bir diger sekiiler temsil olan Giilbin'in Peri’ye nazaran daha
dikkat ceken canli renk kiyafet ve sa¢/ makyaj tarzi oldugu fark edilir. Fatma
dizisindeki sekiiler kadin temsili Mine ise Giilbin'e nazaran daha satafathi bir giyim
tarzina sahiptir. Sekiiler kadin ve erkeklerin genel anlamda rahat ama dikkat
cekmekten ¢ekinmeyen bir tarzlari oldugu goriiliir. Muhafazakar temsillere nazaran
moda trenlerini daha yakindan takip ettikleri anlasismaktadir. Bu dogrultuda moda

olan tiikketim aligkanligin1 sekiiler temsilleri iizerinden gorebilmek miimkiindiir.

Bu giiniin Tiirkiye’'sinde gecen Bir Baskadir ve Fatma dizileri, ¢agimizin
sekiiler ve muhafazakar kimliklerinin yasam bi¢imine dair detayli veriler
sunmaktadir. Bu dogrultuda giiniimiizde karsimiza birbirinin zitt1 olarak ¢ikan bu iki
kimlik temsili, ayn1 zamanda sosyal yasamda i¢ ice ve bir aradadir. Dizilerde ge¢mis
degerlere, geleneklere ve dini normlara bagli olan muhafazakar kesimin bu
dogrultuda insa ettigi yasam big¢imine sadik kaldigir goriilmektedir. Sekiiler kimlik
temsilleri ise inangsal ve manevi kodlardan bagimsiz olarak tamamen kendi deger
yargilar1 gercevesinde bir yasam insa etmeye caligmaktadir. Sekiilerler bireysel
Ozgirliik ve diigiincelerini 6nde tutarken, muhafazakarlar i¢in bagli bulunduklar

degerler 6n plandadir.

Calisma kapsaminda incelenen dizilerde, inan¢ temelinde kategorize edilen
muhafazakar ve sekiiler kimliklerin giinlimiiz Tirkiyesi'ndeki yasam big¢imi

farkliliklarini ve ayrigmaya temsil ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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