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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Mustafa Sabri Efendinin islamciigina “Sosyolojik”Bir Bakis
Remzi PINAR

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programm

Cahsmamizda Osmanhnin son Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri
Efendinin islamcilik anlayisina sosyolojik bir bakis acisiyla ele aldik. Amacimiz
Mustafa Sabri Efendinin Islamciligim hayati, eserleri, yasadign dénemin siyasi
ve askeri olaylarnm ve toplumsal baglantilaniyla degerlendirip anlamaya
calismaktir. Tezimizi ii¢ boliim halinde ele aldik.

Birinci boliimde; Mustafa Sabri’nin yasadigi donemin siyasi, ekonomi,
askeri, egitim sistemini ve genel sosyal yasam ele aldik. Tezimize bu sekilde
baslamamizin temel sebebi, insan1 kesin bir ayrim ile toplumdan bagimsiz bir
nesne olarak gormeyisimizdendir. Bir Kkisiyi ya da bir olay1 anlamaya
calismanin en etkili yonlerinden bir tanesi, yazarin yasadigr ¢agi en iyi sekilde
bilmemizdir. Biz de bu sebeple oncelikle dénemi anlamaya cahstik. islamcilik
diisiincesinin dogusu ve milliyet¢ilik fikriyle olan durumunu ele aldik. Daha
sonra donemin yazarimiz 6zerindeki etkisine odaklandik.

Ikinci béliimde yazarimzin hayatini, Eserlerini ve toplumsal olaylar
karsisindaki tavrina degindik. Bu boliimdeki temel amacimiz, Mustafa Sabri
Efendinin siyasette ve diger toplumsal alanlardaki durusu ve olaylara bakisini
anlamaya cahsmakti.

Uciincii ve son boliimiimiizde ise yazarimizin, din-bilim iligkisi
hakkindaki diisiinceleri, bilgiyi ele alisi, aklin 6nemini ve temel Islam ilimlerine
bakisini ele aldik. Uciincii boliimiin ikinci kisminda ise, yazarimizin hilafet
hakkindaki diisiincesini, inkilaplarin toplum i¢in ne ifade etigini, milliyet¢ilik
fikri hakkindaki diisiincelerini ele aldik.



Sonu¢ boliimiinde tez c¢ahismamiz boyunca dile getirdigimiz fikirleri
degerlendirdik ve Mustafa Sabri Efendinin Islamcilik anlayisindan hareketle
onun Islamclik diisiincesini geleneksel Islami bakis ile modern Islami anlayis

arasindaki degerlendirmeyi yaptik.

Anahtar Kavramlar: Mustafa Sabri Efendi, islamcihk, Din-Bilim, Milliyetgilik,
Seyhiilislam, Hilafet.



ABSTRACT

Master's Thesis
Sociological Analysis of Mustafa Sabri Efendi's Islamism A Look
Remzi PINAR

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Philosophy and Religious Sciences Program

In our study, we discussed the understanding of Islamism of Mustafa
Sabri Efendi, one of the last Shaykh al-Islams of the Ottoman Empire, from a
sociological perspective. Our aim is to evaluate and try to understand Mustafa
Sabri Efendi’s Islamism with his life, works, political and military events of his
period and social connections. We discussed our thesis in three parts.

In the first part; We discussed the political, economic, military,
education system and general social life of the period in which Mustafa Sabri
lived. The main reason why we started our thesis in this way is that we do not
see humans as an object independent of society with a clear distinction. One of
the most effective aspects of trying to understand a person or an event is that we
know the era in which the author lived. For this reason, we first tried to
understand the period. We discussed the birth of the idea of Islamism and its
situation with the idea of nationalism. Then we focused on the impact of the
period on our author.

In the second part, we talked about our author’s life, his works and his
attitude towards social events. Our main purpose in this section was to try to
understand Mustafa Sabri Efendi's stance and view of events in politics and
other social areas.

In our third and final chapter, we discussed our author's thoughts on the
relationship between religion and science, his handling of knowledge, the

importance of reason and his view on basic Islamic sciences. In the second part

Vi



of the third chapter, we discussed our author’s thoughts on the caliphate, what
the revolutions mean for society, and his thoughts on the idea of nationalism.

In the conclusion section, we evaluated the ideas we expressed throughout our
thesis and, based on Mustafa Sabri Efendi’'s understanding of Islamism, we
evaluated his Islamist thought between the traditional Islamic view and the

modern Islamic understanding.

Keywords: Mustafa Sabri Efendi, Islamism, Religion-Science, Nationalism,
Sheikhulislam, Caliphate.

vii



MUSTAFA SABRi EFENDININ “ISLAMCILIGINA”

SOSYOLOJIK BiR BAKIS
ICINDEKILER
TEZ ONAY SAYFASI
YEMIN METNI
OZET
ABSTRACT
ICINDEKILER
KISALTMALAR
TABLOLAR LISTESI
GIRIS
BiRIiNCi BOLUM
YASADIGI DONEM

1.1.TARIHI VE SIYASI DURUM
1.1.1.Mesrutiyet ve Dagilma Donemi
1.2.CUMHURIYET DONEMI
1.3.YASADIGI DONEMIN KULTUREL DURUMU VE ISLAMCILIK
DUSUNCESININ TEMELLERI
1.4 ISLAMCILIK HAREKETI
1.4.1.Islamc1larm Fikir Ayriliklar:
1.4.2.Islamciliktan Milliyetgilige

IKiNCi BOLUM
MUSTAFA SABRI EFENDI’NIiN HAYATI VE ESERLERI

2.1. MUSTAFA SABRI EFENDININ HAYATI
2.1.1. Mustafa Sabri Efendinin Siyasi Hayat1

Vi
viii
Xi

xii

10

12
17
23
26

30
31

viii



2.1.2 Yurt Disinda Gegirdigi Yilla 38

2.2. MUSTAFA SABRI EFENDININ ESERLERI 42
2.2.1. Tirk¢e Eserleri 43
2.2.1.1. Yeni Miictehidlerin Kiymet-i [lmiyesi 43

2.2.1.2. Meseleler/Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa Olmus Mesail 44
2.2.1.3. Dini Miiceddidler Yahut Tiirkiye i¢in Necat ve I’tila

Yollarinda Bir Rehber 45
2.2.1.4. Islam’da Imamet-i Kiibra 45
2.2.1.5 Yemin-i Gamus Risalesi 46
2.2.1.6 Iman, Namaz ve Oru¢ Hakkinda Risale 46
2.2.1.7. Sayd-1 Hatir 46
2.2.1.8. Kitab-1 Reddi ala ma fi’l- Kavli’l- Ceyyid mine’r-Redyi 47

2.2.2. Arapca Eserleri 47
2.2.2.1. Mevakifii’l-Akli ve’l-iImi ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve

Ibadihi’l- Murselin 47
2.2.2.2. Mevkifii’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader 48
2.2.2.3. Mes’eletii Tercemeti’l-Kur’an 49

2.2.2.4. el-Kavlii’l-Fasl Beynellezine Yii’mintine Bi’-Gaybi Vellezine

La Yi’min(n 49

2.2.2.5. en-Nekir ala Miinkiri’n-Ni’meti Mine’d-Din ve’l-Hilafeti ve’l-
Umme 50

2.2.2.6. Kavli fi’l-Mer’eti ve Mukarenetuhu bi-Akvalin Mukallidatin

bi’l-Garbi 50
2.2.2.7 Hasiye ala Kitabi Netaici’l-Efkar 51
2.2.2.8 Kitabu Muhtarat Mine’s-Si’ri’l-Arabi 52
2.3. MAKALELERI 52
2.3.1.Tiirk¢ce Makaleleri 52
2.3.2.Arapga makaleleri 56



UCUNCU BOLUM
MUSTAFA SABRI EFENDI’NIN DIN-BILGI iLISKiSI

3.1. BILGI VE BILGININ KAYNAKLARI
3.1.1. Bilgi Anlayis1
3.1.2. Bilginin Kaynaklar1
3.1.2.1. Akil, His, Tecriibe
3.1.2.2. Vahiy, Peygamber, Ilham ve Kesif
3.2.DIN ANLAYISI
3.2.1. Dini Ilimlere Bakis1

3.2.1.1. Tefsir ve Terclime Konusuna Bakis1

SONUC
KAYNAKCA

58
58
63
63
67
69
72
72

75
80



KISALTMALAR

Bkz.
Cev.

Ed.

Haz.

SS.
vb.

VS.

Bakiiz
Ceviren
Editor
Hazirlayan
Sayfa

Sayfa aralig1
Ve benzeri
Vesaire

Xi



TABLOLAR LiSTESI

Tablo 1:Yarin Gazetesinde Yazdigi Makaleler

Tablo 2: Peyam-1 islam Gazetesindeki Makaleleri

Tablo 3: Beyaniil’l-Hak Dergisinde

Tablo 4: Sebilii 'r-Resad Dergisinde Yayinlanan Makaleler
Tablo 5: el- Ehram Gazetesinden

Tablo 6: el-Muktim Gazetesinden

Tablo 7: el-Fetih Dergisinden

s.52
s.54
s.54
.56
.56
.56
s.57

xii



GIRIS

Amaci

Osmanli  Imparatorlugunun ¢okiis, Tiirkiye Cumhuriyetinin  kurulus
doneminde yasamis ve doneme hem siyasi hem de dini bir kisilik olarak oldukca
ehemmiyet arz eden Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’yi, hem kendi eserlerini hem
de donemin sosyo-tarihsel kosullarmi géz Onilinde bulundurarak din sosyolojik bir
perspektifle derinlemesine incelemektir.

Onemi

Geng yasinda devletin 6nemli mevkilerine gelmis ve ilerleyen zamaninda
Osmanli’da seyhiilislamlik makaminda birka¢ kez bulunan ve Sadrazam vekilligi
yapan Mustafa Sabri Efendi, Osmanlinin Dagilma doneminde oldukga etkili olmus
bir kisidir. Bu baglamda hem Osmanlinin son demlerini hem de dénemin dini ve
siyasi etkilerini anlamamiz i¢in kilit bir kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Son
Seyhiilislam olarak akillarda kalacak kadar Osmanlinin siyasi ve dini hayatina etki
edebilmis ve donemin padisahlarmi etkisinde birakarak yaptig1 faaliyetlerle
kendinden oldukga s6z ettirebilmistir. Goniimiizde de hala tartismalarm odak noktasi
haline gelebilecek kadar ehemmiyetli olan Mustafa Sabri Efendi, Cumhuriyet
doneminde daha ¢ok Milli Miicadele ydntemine karsi ¢ikis1 ve Islamcilarin fikir
babalarindan birisi olarak sayilmasi ile bilinir. Bu baglamda hem giiniimiiz hem de
Osmanlmin son donemi agisindan 6nde bir figiir olarak iizerinde sosyolojik bir bakis
acistyla ¢aligilmas1 6nem arz etmektedir.

Y ontemi

Calismamizi Romantik Hermeneutik ve Bilgi Sosyolojik bir yaklagimla ele
alacagiz.! Ozellikle, anlam1 yazarin kastinda arayan bir yaklasim olarak Romantik
Hermenutik metin anlama ve yorumlama usullerini istihdam edecegiz. Bu baglamda,
Mustafa Sabri Efendinin fikirlerini nasil bir toplumsal baglam igerisinde dile
getirdigi, eserlerinde aslinda neler soyledigi ve diislinceleriyle ne yapmak istedigini

anlamaya ve anlamlandirmaya; bunlar1 yaparken kendi fikir, diisiince ve

! Bu anlamda daha detayl bilgi igin bkz. Adil Ciftci, Bilgi Sosyolojisi ve islam Aragtirmalar1 Bir

Sosyal Bilimler Felsefesi Calismasi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015.



onyargilarimizi askiya alip, kendini ve diisiincelerini bize nasil tanimlamigsa dyle
anlayip, diisiincelerinin arka planma, yazarin zihnine girmeye ¢alisacagiz.?

Tezimizin birinci boliimiinde, yazarmizin yasadigi doneme odaklandik. Toplumu
olusturan en 6nemli etken insandir yine ayni sekilde insan1 olusturan ve gelistiren en
onemli etken de toplumdur. Toplumu ve donemi anlamadan ve bu baglami kurmadan
kisiyi ve olay1r anlamaya calisan her diisiince eksik kalir. Bu baglamda yapilan
calismalarin sonucu hem eksik hem de yanlis ¢ikabilir. Biz de bunu goz oniinde
bulundurarak oncelikle yazarimizin yasadigi donemi ele alacagiz.  Osmanli
imparatorlugunun ¢okiis doneminde gecirdigi evreleri, yasanan savaslar, i¢
karisikliklar, egitim sisteminde gerceklesen degisimler, avam ve mektepli kesimin
tutumlari, padisah ve hiikiimetlerin giic dagilimlarini, askeri gelisimleri ve dini
gruplarm gecirdigi evreleri, donemin kiiltiir ve sosyal yapismi ele alacagiz. Daha
sonra yazarimizin da iginde bulundugu Islamcilik fikrinin nasil ortaya ¢iktigini ve
nereye evirildigini ele alacagiz. Ozellikle Celaleddin Afgani ile baslayan “Siyasal
Islamm” Tiirkiye ve diinyadaki karsihgini ve etkilerini ele alacagiz. Islamciligin
Osmanlhdaki baglangicinin nasil oldugu ve milliyet¢i akimlarla ne tiir iligkiler
yuriittiigiinii detayl bir sekilde ele alacagiz.

Ikinci béliimde yazarimizin hayati, eserleri ve doneme etkilerini ele alacagiz.
Yazarin diisiince yapisi eserlerini sekillendirdigi gibi eserler de yazarin hayatina etki
eder. Bir yazar toplumsal baglam icerisinde yazdig1 eserleri, yine yasadigi olay
baglamlar1 ¢ercevesinde degerlendirmeli. Bizler de yazarin donem igerinde yazdigi
eserlerin nasil degiskenlik gosterdigini, Ozellikle seyhiilislam iken yazdig1 ve
stirglinde yazdig1 eserler arasindaki ayrim ve baglamlarini ele alacagiz. Yazarimizin
birgok eseri Arapga olarak kaleme alinmis, bizler de yazarin egitim siirecini yazim
seklini ve genel etkilerini diger dillerde kaleme aldig1 eserlere de uygulayacagiz.
Ugiincii ve son boliimde, yazarimizin Din-Bilim iliskisini detaylica ele alacagiz.
Ozellikle pozitivist anlayisa ciddi bir elestiri yapip aklin tecriibeden {istiin oldugunu

kanitlamaya ¢alistyor. Batili filozoflardan: J. Stuart Mill (6. 1873), John Locke (6.

2 Yorumlayici sosyolojinin toplumun kurulumu/ontolojisi ve toplumu inceleme metodoloji lizerine

yaptig1 varsayimlarinin tahlili i¢in bkz.; Adil Ciftci, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastirmalar1 Bir
Sosyal Bilimler Felsefesi Calismasi; Adil Ciftgi, Anlayict Yaklasim ve Din Sosyolojisi igin
Uzanimlart Empirik Bir Deneme, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016; Adil Cift¢i, Nasil Bir
Sosyal Bilim Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016; Dogan
Ozlem, Tarihselci Gelenek Dilthey-Weber-Gadamer, Notos Kitap Yaymevi, Gstanbul, 2018;



1704) gibi tecriibenin akildan iistiin oldugunu savunan filozoflar1 ciddi bir sekilde
elestirir. F. Hegel’in, (6. 1831) aklin mutlak dogru yerine iki ihtimalden birini
secmesi gerektigi fikrine katilmayip, aklim mutlak hakikate ulasmanin yegane
kaynagi olarak kabul eder. Biz de bu tartigmalar1 ve akil, his, kalp, ve tecriibe
ekseninde ele alacagiz. Yazarimizin aklin 6nemini ve diger etkenlere olan bakigini
egitimi ve konumu cercevesinde degerlendirecegiz. Yazarimizin kendisini bir
Kelamci olarak gdérmesinden onun Kelam ilmine bakisi ve diger Islam ilimleri
arasindaki konumuna bakisin1 ve kendisinin Kelami ve diger ilimlerdeki diisiince
yapisini ele alacagiz. Boliimiin sonunda ise yazarmizin “Islamcilik” fikriyatma
bakisini ve Islamciligmi ele alacagiz. Burada yazarimizin islamcilik, Milliyetcilik ve

Modernizm baglamindaki goriislerini karsilastiracagiz.



BIiRINCi BOLUM
YASADIGI DONEM

Mustafa Sabri Efendi, Seyhiilislam olmasindan dolayr donemin miihim
sayilan olaylarinin nerdeyse hepsinin i¢inde ya dolayli ya da direkt bulunmustur.
Ayni sekilde bir¢cok olaymn bas aktorlerinden olmasi hasebiyle yasadigi doneme
yeterince bakmamak ve deginmemek biiyiik eksiklik olur. Mustafa Sabri dort defa
Seyhiilislam olarak donemin hiikiimetlerine olduk¢a yakin bulunmus ve kendi yolunu
bir sekilde ¢izmeye ¢alismistir. Oldukea calkantili doneminin tam gébeginde bulunan
Mustafa Sabri, bulundugu konumun gerekliligini layikiyla yerine getirmistir. Ciinkii
kendisi hi¢cbir zaman yabana atilacak bir kisi olarak goriilmemis ve onu disarida
tutmaya ¢alisan kisilere de hep kars1 ¢ikmistir. En nihayetinde geng yasindan itibaren
siyaset mekanizmasmin i¢inde bulunup boyle bir seyin kendisine ugramamis gibi
davranmasi miimkiin degildi. Kendisine her ne kadar nispet edilen ‘Radikal
Islamciligin’ en biiyiik temsilcilerinden birisi gibi bakilsa da, kendisi aslinda var olan
bir ¢izginin daha siyasallagsmasina onciiliilk etmis denebilir. O dénemde kendisi gibi
Islamcilik mefkuresini savunan Iskipli Atif, Babanzade Ahmed Naim ve nispeten
daha reformcu olan Mehmet Akif Ersoy gibileri ile bazi alanlarda birlikte ¢alismis ve
ayni sekilde bazi konularda birbirinden ayrilmis. Yine ayni sekilde donemin birgok
yeniliginin i¢inde medreselere ve ulemaya ragmen ya da onlar1 tasfiye ederek bir¢ok
yenilik yapilip egitimi yeni bir forma kavusturmak istenmisti. Bu gibi olaylar ve
yenilikler karsisinda ya da yaninda Mustafa Sabri kendince gerekli gordiigii adimlar1

atmaktan hicbir zaman geri durmamustir.

1.1.TARIHI VE SiYASI DURUM

Burada oncelikle Mustafa Sabri Efendinin yasadigi donemdeki (1869-1954),
Osmanli devletinin siyasi ve i¢timai hayati ile gecirdigi degisim, doniislim ve en
nihayetinde ¢Okiis siirecinin genel cergevesi cizilmeye calisilacaktir. Burada
kanaatimizce Mustafa Sabri’nin diisiince hayatina ve siyasi yasamima dair 6nemli bir

yol kat edilecektir.



Mustafa Sabri, Osmanli devletinin zayiflama ve yikilmaya basladigi, hatta ¢okiis
donemini bizzat yasayip ve bu siire¢ i¢inde oldukga faal bir sekilde bulundugu bir
sliregte diinyaya gelmis ve yasamistir. Otokritik ve Mesrutiyet devirlerine bizzat,
Cumhuriyet donemine ise birgok sebepten dolayr yurt disindan taniklik etmis bir
Osmanli alimidir.

iktidara kayitsiz sartsiz tiim yetkilerin verilmesi ya da dogal olarak tiim
yetkiler1 kendinde barmdirmasma mutlakiyet denir. Osmanli Devleti uzun siire
mutlakiyet yonetim sekli ile yonetilmistir. Mutlakiyet yonetiminde tahta ¢ikan II.
Abdiilhamid, yonetiminin iglinci ayinda 23 Aralik 1876’da Beyazit meydaninda
eski ve yeni vekiller, ulema ve askeri erkdnin huzurunda Kanun-i Esasi’yi ilan
etmistir. Boylelikle Osmanli devleti Kanun-i Esasinin ilaniyla Mesrutiyeti de ilan
etti. Osmanl devleti tarihinde ilk defa yeni bir yonetim sekline gecmis oldu. Daha
sonra “Sadrazam Esref Pasa” baskanliginda “Meclis-i Mebusan” agilmis ve ilk
olarak 69’u Miisliiman, 46’s1 da diger dinlere mensup olmak iizere toplam 115
Mebus yer almistir. Agildiktan kisa bir stire sonra meclis, Il Abdiilhamid tarafindan
tatil edilmistir. Boylelikle II. Mesrutiyete kadar sadece 10 ay 25 giin faaliyette
kalabilmistir. II. Mesrutiyet ilan edilinceye kadar (1908) Mutlakiyet donemi kaldigi
yerden devam etmistir.

Bu donemde o6zellikle Ruslarla yapilan savaslardan sonra Osmanli bir¢ok
alanda gerileme yasamustir. Ozellikle “Doksan ii¢ Harbi” olarak tarihe gecen 24
Nisan 1977°de Rusya ile savasa girilmistir. Bu savasta, Karadag ve Sirbistan’in
Rusya’nin yaninda savasa girmesi ile savas Balkanlarin biiylik miicadelesi haline
geldi. Bulgarlar bunu firsat bilerek Ruslardan silah alarak halkmi silahlandirip
Osmanliya kars1 savasa girdi. Savasin sonun da Ruslar, Yesil kdye kadar ilerleyip
savas1 kazanmislard1.

Bu savasin sonunda 3 Mart 1878 tarihinde imzalanan Ayastefanos Antlagmasi
ile Osmanli; Karadag, Swbistan ve Romanya’nin bagimsizligini elde etmesini,
Bulgaristan’in imtiyazli bir eyalet olmasmi, Dogu Anadolu’da Ermenilerin
bulundugu sehirlerde bazi islahatlar yapmay1 ve yiiklii bir savag tazminat1 6demeyi

kabul etmistir. Bu antlasma sonrasinda Ingiltere, Osmanli Devleti’ni himiye etme

3 [brahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini

Diisiincesi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2014, s.11.



karsiliginda Kibris’t bir iis olarak Osmanli’dan istemis ve 4 Haziran 1878’de
imzalanan Kibris antlagmastyla Kibris Adast’n1 almistir.

Ayestefanos Antlagsmasi’na itirazlar sonucunda yeni bir antlasma icin
taraflarin tekrardan toplanmasina karar verildi. 13 Haziran ile 13 Temmuz 1878
tarihleri arasida “Berlin kongresi” yapilmistir. Kongreye Osmanli Devleti, Ingiltere,
Rusya, Fransa, Almanya, Avusturya ve Italya katild. Berlin antlasmasi geregi,
Romanya, Karadag ve Sirbistan’m bagimsizliklari, Bulgaristan’in ise Osmanli
Devletine bagl bir Hiristiyan Hiikiimeti oldugu kararlastirilmistir. Bosna Hersek ise
Avusturya’nin isgalinde kalmaya devam etmistir. Anadolu’da Kars, Ardahan, Batum
ve Soganl Daglarma kadar olan kismi da Rusya’ya birakilmustr.*

Yiikselme doneminde Osmanli Devleti’ne katilan Tunus, 4 Nisan 1881°de
Fransizlar tarafindan isgal edilmistir. Daha sonra donemin Tunus Beyi ile Fransa
devleti arasinda Bardo antlagsmasi imzalanip, bu antlasma geregi ile Tunus Fransa
himayesine girmeyi kabul etmek zorunda kalmistir. Daha sonra 12 Temmuz 1882
tarihinde Misir Ingilizler tarafindan isgal edilmeye baslanmustir. iki ay sonra 12
Eyliil 1882’de Misir Ingiltere’nin eline ge¢mistir. 1885°de Osmanli ile yapilan
antlasmadan 6tiirii, Osmanli Devleti ve Ingiltere Misir’daki idareyi birlikte kontrol
etmek igin birer komiser atamay1 kararlastirmislardir.®

Bu donemde Osmanli, Bulgaristan prensligi ile Dogu Rumeli’nin 1886’da
birlesmesini tanimak mecburiyetinde kaldi. 1897’de Osmanli Yunanlara kars1
savasip, savasl kazanmasina ragmen savas tazminati disinda pek bir sey elde
edememistir. Bunun {izerine ayni y1l i¢erisinde Batili devletlerin bastirmasi ile Girit’e
tam otonomi verilmesini temin ederek Osmanliy1r Girit’ten ¢ikarmistir. Yine ayni
donemde Ermenilerin tagskinlik c¢ikararak bagimsizlik hayalini gergeklestirmeye
calismalar1 ve 1889°dan itibaren artan olaylar1 akabinde isteklerinin bir kismimni elde
etmeyi basardilar. Ozellikle Balkanlarda cete hareketleri halinde baslayan miinferit
olaylar belli bir siire sonra gerilla savasi haline gelmis ve Osmanliy1 yenilik yapmaya

zorlamislardir.

Bayram, s. 12.
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1.1.1.Mesrutiyet ve Dagilma Donemi

23 Temmuz 1908’de mesrutiyet, hiirriyetin Ilani sloganlari ile térenle ilan
edildi. Osmanli yeni bir rejime basladigi gibi ¢ok partili hayata ge¢mis oldu. Daha
sonra 17 Aralik 1908’de Abdiilhamid tarafindan Meclis-i Mebusan agildi. Meclisin
de acgilmasi ile halkin yonetime em saygist hem de umudu olduk¢a artmisti
Olusturulan anayasa ile artik daha 6zgiir kalinacaginit ve halkin kendi aralarindaki
cekismelerin ortadan kalkacagini diisiinmiislerdi. “Ancak siyasal birligi uyumsuz
olan Osmanli unsurlarinin katiliminim {iriinii olan bu Anayasa, beklenen hususlarin
gerceklesmesinde ige yaramamistir.” Yonetime gelenler yapmalar1 gerekenler ya da
yapacagini vadedenler vaatlerini yerine getirmemekle kalmayip eski yOnetim
seklinden bile daha kotii bir mekanizmayla ciddi bir bozulmaya sebebiyet
vermislerdi.’

Megsrttiyetin 1lanimni takip eden aylar se¢im faaliyetleri ile gegmis ve se¢imleri
biiyiik bir ekseriyetle mebis ¢ikarmayr basaran ittihad ve Terakki kazanmstir. Bu
secimlere ttihad ve Terakki disinda adem-i merkeziyetci ve Osmanlic1 diisiincelere
sahip “Ahrar Firkas1” da katilmistir. ittihat ve Terakki secimden oldukca giiglii bir
sekilde ¢ikmig ve parlamenter sistemini istedigi gibi kullanmaya baslamislardir.

“ Kendilerini yeterince giiclii hissetmedikleri i¢in tahtinda biraktiklar1 Sultan
Abdiilhamid’i, meclisin a¢ilmasinin ardindan hal® etmek {izere bir fetva hazirlatan
Ittihad ve Terakki Cemiyeti 1909 Nisaninda Padisah’a mecliste de kabul edilen hal*
kararini teblig etmisler, kendisini Selanik’e Alatini Koskii’ne siirgiin ederek yerine
kardesi Sultan Mehmed Resad’1 getirmislerdir.”’

Sultan Mehmed Resad ilk yilinda Kanunun-i Eséasai’de baz1 degisikliklerle
birlikte, yasama ve yiiritme arasinda denge saglayan bir meclis sistemini
olusturmaya calist1. Fakat ittihad ve terakki’nin etkisini kiramad1. Ozellikle ordunun
ve Mahmud Sevket Pasanin Osmanli siyasi hatatinda giderek artmistir. Bunun
yaninda II. Abdiilhamid doneminde alttan alta gelisen Tiirkgiilik egilimlerinde,
1908’den sonra daha da gelismeye ve canlanmaya basladi. Rusya’dan Tiirkiye’ye

gelen Gaspirali Ismail Bey(6.1332/1914), Agaoglu Ahmed (6.1358/1939) ve
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Akguraoglu Yusuf (6.1354/1935) gibi meshur Tiirk¢ii Onderlerin etkisiyle, Tirk
Dernegi (1908) ve Tiirk Ocaklar1 (1912) kurulmustur.

itthat ve Terakki gerek meclisteki ezici ¢ogunluga sahip olmalar1 gerekse de
Tiirkgiiliik- Turancilik propagandasinin bazi kesimlerdeki etkiligi ve daha dnemlisi
ordudaki giicleri ile bir nevi yonetime el koymuslardir. Ancak Osmanlinin
Trablusgarb savasinda (1911-1912) yenilmelerinden sonra ‘Karizmalarinda’ ve halk
desteginde erime olustu. Ozellikle ordudaki hosnutsuzluk Ittihat ve Terakki’nin istifa
etmesi ile sonuclanmistir. Ancak muhalif hiikiimetin de balkan savaslarindaki (8
ekim 1912- 29 eyliil 1913) basarisizliklarini ve yenilgilerini sebep gostererek 23 ocak
1913°de “Babiali Baskmi” ile Mehmed Kamil Paga’yi istifa ettirip, yerine Mahmud
Sevket Pasa yonetiminde yeni bir hiikiimet kurdurmuslaridir.

Ittihatgilar, 23 Ocak 1913°de Bdbidli Baskini’yla Mahmut Sevket Pasa’y1 (6.
1913) iktidara getirdi. Ancak bu yonetim degisikligi de Balkanlardaki karigikliklar1
engelleyememistir. Osmanli Edirne ve Kirklareli’ni Bulgaristan’a, Selanik, Girit ve
Giliney Makedonya’yr Yunanistan’a, Makedonya’nin geri kalan bolimiini de
Sirbistan’a  vermek zorunda kaldi. Arnavutluk bagimsizhigimi ilan ederek,
Balkanlardaki Osmanli hakimiyeti fiili olarak ortadan kalkmis oldu. Ulkenin kuzey
bati smir1 Edirne disarida kalarak Midye-Enez hattina ¢ekildi. Balkanlarin
kaybedilmesi ile Osmanlinin hem toprak hem de niifus yogunlugunu ciddi oranda
kaybetmis oldu. Bunun neticesinde Osmanli Anadolu ve Ortadogu’ya donmen ya da
hapsedilen bir devlete doniistii. Arnavutlugun bagimsizligi ise 6zellikle Balkanlarda
Islamcilik fikri ciddi anlamda sorgulanmaya basland.

28 Haziran 1914°te Saray Bosna’da Avusturya Velihati’nin 6ldiiriilmesi ile
diinya da gerilim ortamu ciddi oranda artti. Bu atmosferde Ittihat¢ilar kendilerini
savastan uzak tutmak yerine savasta ittifak kurabilecek devletler aramaya basladilar.

Tiirkiye’'nin bu harbe girisi iic asamada gergeklesmis, ilkin kimsenin haberi
olmadan dort kisi tarafindan Almanya ile gizli ittifak antlagmasi yapimus, ikinci
safhada yine kimsenin haberi olmadan bir kisi tarafindan Devletin tarafsizlig
ihlal edilerek Alman zirhllar, Canakkale Bogazi 'ndan iceri alinmis ve nihdyet
tictincti asamada da Devlet yine kimsenin haberi olmadan harbin igine
sokulmustur.



Bu oldu bitti ortaminda 6nce harbi Sultan V. Mehmet Resad’a haber verdiler.
Akabinde halifelik makamini kullanarak Cihad-1 mukaddes ilan etiler. Ancak bu
ortamda ilan edilen cihad ne diinya da ne de Osmanli da ciddi bir karsihik bulamada.®
1914 Ekim’inde ittihad¢ilar onderliginde savasa giren Osmanli Devleti, cesitli
diisiincelerle dahil olduklari, Kafkas Cephesi’nde baslangicta kismi bir basar1 elde
etmis, ancak sonrasinda 1915’in Ocak ayinda Sarikamig’ta bulunan 90.000 askerin
pek cogunun sehit olmasini engelleyememis®, diger tarafta, Ingilizlerin imparatorluk
yolunu kesmek amaciyla ag¢ilmis olan Kanal Cephesinde de basar1 saglanamamastir.
Canakkale Bogazi’mi isgal eden Itilaf Devletleri, Osmanl’nin direnisiyle, Aralik
1915 ve Ocak 1916 tarihleri arasinda Gelibolu’yu terketmek zorunda kalmistir. 29
Nisan 1916°da ise Ingilizler Irak’ta Kdtulamare’de teslim olmak mecbiriyetinde
birakilsa da 25 Subat 1917°de burasi, ardindan da Bagdat, ingilizlere terkedilmistir.
Bu arada Dogu Anadolu’da da durum pek parlak degildir. 11 Ocak 1916’da taarruza
baslayan Ruslar, kisa siirede Erzurum, Rize, Trabzon ve Erzincan’it ele
gecirmislerdir. Ote yandan 1-2 Haziran’da Ingilizlerle anlasan Mekke Emiri Serif
Hiiseyin de Mekke’yi ele ge¢irmis ve Osmanli’ya isyan etmistir. Diger tarafta 1917
yilinda Ingilizlerle Osmanli Birlikleri arasinda yapilan ii¢ Gazze Muharebesi’nin ikisi
Osmanli’nin lehine sonu¢lanmakla birlikte, tigiincii taarruzda once Gazze ardindan
Kudiis kaybedilmistir.

12 Subat 1918’de Osmanli Ordusu Dogu Cephesi’nde ilerlemeye baslamig ve
ii¢ ay igerisinde Trabzon, Erzincan, Ardahan, Erzurum, Sarikamis, Van, Batum ve
Kars, buralarda Rus birlikleri yerine gecen ve direng gosteren Ermenilerden
almmustir. Kafkas Cephesi’nde de bir kisim basarilar elde edilse de artik savasin sonu
gelmeye baslamis, buna bagli olarak dnce Avusturya baris igin itilaf Devletleri'ne
basvurmus, ardindan Almanya baris icin Wilson’a basvurmay: kararlastirmis ve
nihayet 30 Ekim 1918’de de Osmanli Devleti Mondros Miitarekesi’ni imzalamistur.

Ittihad ve Terakki Firkasi’nmn 10 yil siiren iktidar donemi, 1. Diinya Savasi
yenilgisiyle sona ermistir. Kasim 1918’de yapilan bir kongreyle firka, kendisini

feshettigini duyurmus, admni “Teceddiid Firkasi’na” doniistiirdiigiinii ilan etmistir.

Bayram, s. 29.
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172.

9



Savas boyunca iilke yonetimini ellerinde bulunduran ittihad yoneticileri Enver
(6.1922), Talat (6.1921) ve Cemal Pasa (6.1922) iilkeyi terketmek zorunda
kalmiglardir.

1918 yilinda Sultan Mehmed Resad’in 6liimii iizerine VI Vahdettin tahta
oturdu. Sultan Vahdettin, devletin ¢okiigiinii durduramamakla birlikte {ilkenin isgali
karsisinda fazla varlik gosteremedi. En nihayteinde Osmanli heyeti, 10 agustos
1920°de Paris’in banliydlerinden Sevres’de Osmanli devletinin fiili bagimsizligina
son veren ve topraklarinin paylagimmi 6ngdren Sevr antlagmasmi imzalamak

zorunda kaldu.

1.2.CUMHURIYET DONEMIi

Basarisizlikla sonuglanan I. Diinya savasmin ardinda iilkede artik higbir seyin
eskisi gibi olmadigmi hatta olmast miimkiin olmayacagini gostermistir. Nitekim
savasin akabinde Once savasm sorumlular1 ya {llkeden kagmiglardir ya da
yargilanacaklarini kabul etmislerdir. Ittihat ve Terakkinin iilkeyi nerdeyse bitirdigi ve
bu sonucun asil sebebi gosterilerek onlarla ilisigi olan her kim varsa
cezalandirilacagini anlamislardir. ittihat ve Terakkinin liderleri konumunda olan
Enver, Talat ve Cemal pasalar iilkeyi Terk ederek yurt disinda yasamak zorunda
kalmislardir. Bu agir yenilgi elbette ittihat ve Terakkinin cezalandirilmasi ile
bitmeyecekti. En nihayetinde iilke itilaf devletlerince paylasiimis ve Osmanli bu
duruma razi brrakilmisti.

Ulkenin giineyinde; Ingiliz, Fransiz ve Italyan, Dogu Trakya’da; Fransiz,
Istanbul’da ise ortak bir isgdl hareketi baslamusti. Bazi bolgelerde halk direnis
gostermeye ¢aligsa da basta bu direnis yeterli olmamisti. Savasin getirdigi
sonuglardan bir digeri de yoksulluk ve sefalet idi. Dort taraftan kusatilmis bir halkin
elindeki tek dayanma giicii belki de yiirekleri ve bu yiirekteki inanglartydi. Boyle bir
ortamda boyle biiylik giiglere karsi belki de kimsenin tahmin bile edemeyecegi bir
kurtulusun baglangicinin ayak sesleri gelmeye baglamisti.

Padisah tarafindan 6zel yetkiler ile yetkilendirilen Mustafa kemal, 9. Ordu
miifettisi olarak, 19 Mayis 1919 da samsuna giderek oralardaki gelismeleri Harbiye

Nezaretine bildirdi. Ardindan havzaya gecip bir diizine toplani yaparak durumlar1
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degerlendirmisti. Akabinde Amasya’ya gegen Mustafa Kemal, Amasya da 21
Haziran 1919 gecesi Amasya Genelgesini yayimlandi. Amasya genelgesi, biitiin tasra
askeri ve sivil mercileriyle beraber baskentin bazi 6nemli kisilerine de bu genelge
yolland1. Genelgede dikkat ¢eken en 6nemli maddelerden bir tanesi de ‘Istanbul
hiikiimetinin Anadolu’ya hakim olmadigm aksine istanbul hiikiimeti Anadolu’ya
tabi oldugunu vurgulamasiyd’. Bu karar Istanbul hiikiimeti tarafindan hos
karsilasmamis ve Mustafa Kemal uyarilip istanbul’a geri ¢agrildi. Mustafa Kemal bu
karar1 kabul etmeyip, Padisaha ve Harbiye nazirina telgraf cekerek gorevinden istifa
edip Istanbul’a tekrardan gitmeyi reddetti. Boylelikle, artik bir sivil olarak milli
miicadeleye liderlik yapmaya baslad1.

Eski gorevinden istifa ettikten sonra ¢alismalarina daha siiratle devam etmeye
baslayan Mustafa Kemal, 23 Temmuz-7 Agustos tarihleri arasinda Erzurum’da bir
kongre topladi. Erzurum kongresi Beyannamesinde dikkat ¢eken hususlardan bir
tanesi de, “Sarki Anadolu Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti” adinda kurumsallasmaya
miisait bir temsil heyeti olusturmasiydi. Bu heyetin ilk baskanhigina kendisi
secilmistir. Bu Cemiyet aslinda yeni bir diizen icin ger¢ek¢i bir admmin ilk
orneklerdendir. Daha sonra 4-11 Eyliil tarihleri arasinda Sivas’ta bir kongre daha
toplandi. Bu kongrede daha 6nceki kongrenin kararlar1 kabul edilmekle beraber, daha
kapsamli karlar alindi. TBMM agilana kadar ki siire boyunca TBMM gibi hareket
eden, Milli kurtulus dava ve diizenine yon veren yeni bir temsil heyeti secildi. Bu
cemiyetin bagkanligina da Mustafa Kemal getirildi.

Mustafa Kemal onderligindeki temsil heyeti Sivas’tan Ankara’ya tasindiktan
sonra Istanbul Hiikiimeti yeni bir se¢im karar1 aldi. 12 Ocak 1920°de segilen yeni
mebuslar ile meclis ac¢ildi. Yeni kurulan meclis, 22 Ocak 1920°de Misak-i Milli’yi
kabul etti. 16 Mart 1920°de Itilaf Devletlerinin istanbul’u isgal etmesi ile, meclis
kapatilmis ve bazi mebuslar tevkif edilmistir. Bu olaylar 6zerine Mustafa Kemal
Temsil Heyeti adina, 6zel yetkileri olan bir meclisin Ankara’da toplanip kurulmasini
talep etmistir.

23 Nisan 1920°de TBMM Ankara’da resmen agilmis ve kendisini halkin
iradesine ve istegine dayandiran tek yasal iktidar olarak ilan edip yasama ve
yiriitmeyi biinyesinde toplamistir. 24-25 Nisan 1920°de yapilan oturumlarda
Mustafa Kemal Meclis baskani ve Hiikiimet Baskan1 olarak secilmistir. 29 Nisan’da
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Thanet-i Vataniyye Kanunu, 30 Nisan’da Miittefiklerine Yeni Tiirk devletinin
kurulusunu teblig edilmis, 3 Mayis’ta kabul edilen kabine, “Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Hiikiimeti” adin1 kabul edip ilan etmistir. Yeni Devletin 6nemli kurulug
sathalarindan birisi olan Anayasa ise 20 Ocak 1921°de kabul edildi.

Kasim 1922°de Mecliste yapilan yogun ve siddetli tartigmalarm sonunda,
halifeligin padisahlik makamindan ayrilmasma, padisahlik makamimin kaldirilarak
tim yetkilerini TBMM’ye verilmesine ve Hanedan igerisinden Meclisin belirlemesi
ile bir halifenin se¢ilmesine dair kanun ¢ikarilmistir. Saltanatin kaldirilmasindan
sonra Sultan Vahdettin, TBMM nin kendisini Thanet ile su¢lamasindan sonra 16
Kasim 1922°de Ulkeden ayrilmustir. Sultan Vahdettin yerine Meclis, 19 Kasim
1922°de Mecid Efendiyi Halife olarak se¢cmistir.

Mustafa Kemal, mevcut sistemdeki belirsizlik ve aksamalar1 ortadan
kaldirmak i¢in kendisi tarafindan kanun tasarisi hazirlanip meclise sunuldu. Bu
kanun tasarist kabul edilmesi ile 29 Ekiim 1923’te Cumhuriyet ilan edildi. Ilk
Cumhurbaskan1 Mustafa Kemal olurken Ikl Basvekil de Ismet Inonii olmustur.
Cumhuriyet ilan edilmesine ragmen hala Osmanli hanedanligima bagh bazi
gelismelerin ve kutuplagmalarin olmas1 Mustafa Kemal’i yeni bir kanun vermeye
hazirlamistir. 3 mart 1924’te “Hilafetin Iigas: ve Hanedan-1 Osmaniyye 'nin Tiirkiye
Cumhuriyeti Memaliki Haricine ¢ikarilmasina” dair kanunun kabul edilmesi ile
hilafet kaldirilmis ve Osmanli Hanedan mensuplarmin iilkeyi terk etme emri
verilmistir. Boylelikle Osmanli Hanedanliginin Tim yetki ve ve sorumluluklarini
ellerinden alip, yeni devlet i¢inde higbir konumu kalmamistir. Bu karar ile birlikte

Osmanl Imparatorlugu(Sultanlig) tiimiiyle ve kesin bir sekilde son bulmugtur.*

1.3.YASADIGI DONEMIN KULTUREL DURUMU VE iSLAMCILIK
DUSUNCESININ TEMELLERI

Osmanlt Il. Viyana bozgunundan (1683) sonra artik geri kalmishigini ya da
artik ilerleyemeyisini durdurmak i¢in bazi yeniliklere basladi. Zamanla bu

yeniliklerin bile yeterli olmadigini, giin gectik¢ce daha da geriye diistiigiinii fark eden

10 Bayram, ss.21-22
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Osmanli padisah ve devlet adamlari, daha fazla yenilige ve Batililasma yoluna
girerek ¢o6ziim aramaya bagladilar.

III. Selim’in Fransiz ordusunu oOrnek alarak olusturdugu Nizam-1 Cedid
ordusu ve bir diizine yenilikle bu alanda ilk biiyiik atilimi gerceklestirdigini
goriiyoruz. Ama yeteri kadar destek alamadigi i¢in bu yeniliklerin 6mrii kisa
stirmiistiir. Bu déonemden sonra 6zellikle II. Mahmut doneminde (1808-1839) i¢ ve
dis siyasette cesitli yeniliklerin yapildig1 bir donemdir.

II. Mahmut 6ncelikle ulemanin destegini de arkasina alarak ciddi yenilikler
yapmaya basladi. Bunlardan en 6nemlilerinden olan Yeniceri Ocagi’n1 kapatmasiydi.
Bu olay tarine Vak’a-i Hayriyye olarak gecti. Akabinde Asakir-i Mansure-i
Muhammediyye adiyla yeni bir ordu diizenini olusurdu. Bu siirecte ulema smifinin
oldukca giiclenmesinden rahatsiz olan Padisah, ulema ve mesayihin niifuzunu
azaltma ve onlar1 denetim altinda tutma girisimlerini baslattr. Oncelikle Yeniceri
ocag1 ile organik bag1 olmasi hasebiyle Bektasi tarikatmin faaliyetlerini yasaklamis
ve 60 yildan Oncekiler harig¢ tekkelerini yiktirmis ve bazi Bektasi ileri gelenlerini
Anadolu’ya siirgiine gonderdi. Ayrica Ilmiye Ve Mesayih smifinin en énemli gelir
kaynaklar1 olan tekke, zaviye ve medreselere ait vakiflarin bagimsizlini kisitlayarak
biitiin vakiflar1 Evkaf-1 Hiimayun Nezaretine baglayip IImiye ve Mesayih siniflarm1
devlete bagliligmi arttirmis. Ulema smifini pasifize etme cabasi ileriki donemlerde de
olusmaya devam etmistir. Nitekim devlet bir taraftan islamc1 bir role biiriinmeye
calismig bir taraftan da batili tarzda egitim ve yeniliklere hiz kesmeden devam
etmisti.

II. Mahmut’tan sonra padisah olan ogullar1 Abulaziz ve Abdulmecid
yenilikleri daha kapsamli hale getirmeye basladilar. Nitekim Paris ve Londra
elciligini yapan Mustafa Resit Pasa gorevde bulundugu vakitlerde saraya gonderdigi
yazilariyla padisahi1 etkileyebilmis ve onun yonlendirmesi ile bazi yenilikler
yapmuglardir. Bu yeniliklerin en 6nemlisi ve ayn1 sekilde kendisinin bizzat hazirlama
stirecinde oldugu yenilik 3 Kasim 1839 tarihinde yaymlanan “Tanzimat Ferman1” ya
da Giilhane parkinda okunmasmdan dolayr “Giilhane hatti hiimayun” ilan edildi.

Mutlakiyet idaresinin sinirlandirmasint ve Avrupai tarzda hukuk sistemine
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gecilmesinin ilk adimlarindan bir tanesidir. ' Gerek Batili gerekse de halkin bir
kismmnin diretmesi ile 18 Subat 1856’da Islahat Fermani ilan edildi.'? Ozellikle
Tanzimat Fermani ile Osmanlidaki i¢ siyaseti yeniden dizayn edilmeye ¢alisilmis ve
tim vatandaslarin can, mal, rz ve diger tim haklarn1 teminat altina almaya
calisilmis. Bununla birlikte vatandaslar arasindaki din, rk ve diger farkliliklarini
kaldirip kanun 6niinde herkesin esit oldugu ilkesi savunulmustur.

Osmanli devleti bu yenilikleri ile son zamanlardaki Gayr1 Miislim halki kendi
tebaasinda tutmaya ve onlara dogustan gelen haklarin1 vermeye calisti. Ama gerek
Avrupa’daki ilerlemeler ve ya Balkan halkinin kendisini Osmanl olarak gérmemesi
maalesef bu fikri ¢ok uzun siirdiirmemistir. Nitekim daha oncesinde II. Mahmut “ben
tebaamdaki din farkini cami, havra ve kiliselerine girerken gormek isterim” deyip tek
bir Osmanli tebaasimi istemisti. Fakat hayat bazen tam da istemedigimiz yerden bizi
vuruyor. Ciinkii Osmanli yaptigr her yeni diizenleme ile yeni haklar verdikge
zamanla bu haklar Miisliimanlar1 da rahatsiz edecek seviyeye geldi. Bu haklar giin
gectikge imtiyaz haline geldi ve Osmanli’da toplumun ayrigsmasina sebep oldu.

Bu yenilikler sayesinde hem i¢ hem de dis siyasette bazi iyilesmelerin
saglanmas1 hedeflenmisti. Dis siyasette Avrupali devletlerin siyasi ve diplomatik
desteklerinin alinmas1 i¢in de birgok yenilik yapildi. Oncelikle kanunlari
Avrupalilarin kabul edebilecegi seviyeye getirip onlarla hukuki yakmlasmay1
istemekteydi. Bu ¢ergevede Ozellikle de Fransiz kanunu etkisi ile; Kanunname-i
Ticaret, Ceza Kanunname-i Hiimayun, Usul-i Ticaret Nizamnamesi ve Ticaret-i
Bahriye Kanunnamesi ¢ikarilmistir.'® Fakat bu kanunlar Avrupa’dan terciime edilip
Islam hukukuna dayali kanunlastirma yapilmasi beraberinde yeni tartigmalara
sebebiyet vermis.

1868 tarthinde Ahmed Cevdet Pasa baskanlhiginda donemin Onemli
alimlerinden olusan bir heyet ile Islam hukuk tarihinin ilk ve en Onemli
kanunlagtirmalarindan  biri olan Mecelle-i  Ahkam-1  Adliyye tamamlanip

yayimlanmistir. Bununla birlikte “Yeni Osmanli” hareketinin yiiksek konumdaki

11 Kemal Kaya, Mustafa Sabri Efendi —Hayati ve Siyasi Goriisleri-, Yiiziincii Y1l iiniversitesi, Van.
1996, s. 3.

Ibrahim Bayram, s.24.

Nuri Derdiyok, Seyhu’l-islam Mustafa Sabri’nin Yeni Fikhi Konulara Yaklagimlari, Marmara
Universitesi, Istanbul, 2005, s. 3.
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bazi biirokratlar1 ile donemin etkin devle adamlarindan Mithat pasa ile birlikte
hareket ederek Sultan Abdiilaziz’i Tahttan indirerek Yerine Kanun-i Esasi’yi ilan
edecegine so6z veren II. Abdiilhamid’i tahta ¢ikarmislardir. Sultan Abdulhamid 23
Aralik 1876 tarihinde Kanun-i Esasi’yi ilan ederek Osmanli tarihinde I. Mesrutiyet
(Anayasal Monarsi) donemi resmen baslad. 1

Daha once Tanzimat ve Islahat Fermani ile temelleri atilmis olan anayasa
hareketleri, 23 Aralik 1876’da ilan edilen Kanun-i Esasi ile zirve noktasma
ulagsmustir. Tanzimat doneminin yar1 dini yar1 laik sisteme dogru gidisini haber veren
yenilik ve diizenlemeler, Kanun-i Esasi ile anayasal teminata kavusmustur. Kanun-i
Esasi’de insan haklar1 tiim vatandaslar igin kabul edilmis, herkes siyasi haklar
yoniinden esit tutulmus ve parlamenter sistem ile halkin devlet idaresine istiraki ve
bu idareyi kontrolii saglanmigtir.*®

Osmanli da her ne kadar Abdiilaziz déneminde Efgani’nin Istanbul’a gelisinin
akabinde baslamis olsa da, resmi ideoloji olarak kullanilmadi. II. Abdiilhamid Tahtta
kaldig1 siirece Islamciligi (Ittihad-1 Islam, Panislamiz) devletin resmi ideolojisi
olarak kulland1.’® fleride daha detayli deginecegimiz bu hususa sundan dolay1
gelmemiz elzem olmustur. II. Abdilhamid diger padisahlarin aksine hilafet
makamini ve sembollerini siirekli 6n planda tutup elde kalmis olan Miisliimanlar1 bir
arada tutmaya c¢alisti. Ancak Sultan yaptig1 yenilikler ile belki de ulema sinifsini
ikinci hatta daha da geride birakmisti. Ulemanin hakim oldugu egitim alanini
neredeyse tamamini batili tarzda egitim alan kurumlar ile degistirdi. Kanaatimiz odur
ki: 6zellikle Mustafa Sabri, ulema ve diger Islamci camia tarafindan sevilmemesini
ve hiikiim siirdiigii déneme de “Istibdat” donemi demelerinin sebeplerinden bir
tanesidir. Mustafa Sabri ve diger Islamc1 ulema bu dénemde ittihat ve Terakki’ye
ciddi destek verdiler. Yaymlarinda Abdiilhamid karsit1 bir tavir ve ittihad ve TerakKi
yanlist yazilar yazdilar. Mustafa Sabri dinin ve Seyhiilislamligin her alanda etkili ve
etkin olmasmin gerekliligini siirekli savunmaktaydi. Ittihad ve Terakki bu konuda
daha yakin hareket etmesinden dolayr Islamci ulemayr ve Mesihat makaminmn

destegini almstir.

14 Derdiyok, s. 5.
15 Bayram, s. 24.
6 Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2020. 1.Cilt, s. 28.
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Bu donemin bir de kabataslak egitim portresi ¢izecek olursak sunlar sdylenebilir:
Tanzimat doneminin ileri gelenleri devletin i¢inde bulundugu ¢okiisii durdurmak i¢in
Bat1 hukuk nizammi almaya basladiklarinda, ayni sekilde devletin gelecegini de
batili egitim sistemi ile kurtarabileceklerini diisiinmiisler ve bu sistemin bir semasini
meydana getirmiglerdir. Devlet, 1847’de, 0©zel destek veya hayirseverlerin
bagislariyla finanse edilen mahalle mektepleri yerine, kendisinin finanse ettigi
ilkokullar sistemini getirerek tilkenin egitim sistemi iizerindeki kontroliinii artirmaya
calismistir. 1850 ve 1860 yillarinda da ilkdgretim sonrasi egitim sistemini de Ulkenin
her tarafinda yayginlastirmaya baslamistir. 1869 yilinda ise egitim sistemini ilk kez
bir biitiin olarak kabul ederek, bir genel egitim yonetmeligi (Maarif-i Umtimiye
Nizdmnamesi) hazirlamis ve bunu uygulamaya koymustur.

I. Mesritiyet donemine baktigimizda ise, Devletin i¢inde bir tarafta Maarif
Nezareti’ne baglh modern egitim sistemine gore kurulmus okullar, diger tarafta ise
azinlik ve diger dini gruplarin tekelinde kuruldugu 6gretim kurumlar1 mevcuttu. Bir
diger tarafta da Seyhiilislamliga bagli nispeten daha geleneksel egitim veren, 6gretim
kurumlar1 olan medrese ve sibydn mekteplerinin varligimmi goriiyoruz. Sultan I1.
Abdiilhamid kisa siirede bunlara yaninda iilkenin en ticra koselerine de dahil olmak
iizere bir¢ok okul agmustir. 1. Abdiilhamid, Batili sistemde ilk ve orta tahsil sistemini
kuran, “ibtidaiyye” denilen ilkokullar1 kdylere kadar sokan, Riisdiye derecesinden
itibaren yabanci dil egitimi zorunlulugu getiren kisi olmustur. Ancak laik nitelige
yakin ve modern egitim vermeye baslayan bu okullarm kurulmaya baglanmasi dini
egitim veren kurumlarin yani basinda ve aleyhlerine olarak yayilim gdstermistir. Bu
okullar, medreselerden hem pedagoji, hem program, hem de Orgiitlenme yoniinde
farkli bir yapida faaliyet gostermistir.!” Bu yeniliklerle beraber modernlesme egitime
yansidik¢a, medrese miiderrisleri ile talebeleri ve ilmiye smifi bu gelismisligin
disinda kalarak toplum i¢indeki baskin roliinii kaybetmeye basladilar. Ayrica ilmiye
smifinin etkinligi aydinlarin gerisinde kalarak o©ncii iken takipg¢i pozisyonuna
diistiiler. Modern alaninda yapilan egitim ve Ogretim ¢aligmalar1 sadece medrese

miiderrislerini degil ayni sekilde padisahi da etkilemeye basladi. Nitekim bu

7 Bayram, s. 27.
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kurumlarda yetisen 6grenciler daha sonra II. Abdiilhamd’in tahttan inmesine sebep
olmuslardir.

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra yonetimi ele geciren Jon Tirkler de
kafalarindaki egitim ve Ogretim planlarini devreye koymaya bagladi. Jon Tiirkler
ulemanin giiclinii araklarina alabilmek icin medreselere nispeten daha 6nem verip
programlarint modernize etmeye basladi. Ayni zamanda medreselere yonelik bazi
1islahatlar yapip, kanun ve yonetmelikler ile ulema ve medrese 6grencilerine yonelik
iyilestirmeler yaptilar. Fakat 1913 te Ittihad ve Terakki yonetimi ele gegirince tekrar
laik ve ulusgu bir yol izlemeye basladilar. Ittihad ve Terakki ana egitim kurumlar:
olarak medreseleri degil mektepleri gérmeye basladi. 1916 da Seyhiilislam makamini
kabineden c¢ikarip Adalet nazirligina baglandi. Seyhiilislamlik ikinei plana diisiince
mesihata bagli olan medreseleri de oradan koparip Maarif Nezaretine baglandi. Bu
kararlar ile dinin devlet ve egitim {izerindeki etkisi kirilmaya ¢alisild.

Ozellikle son yapilan diizenlemeler ile daha 6nce Ittihad ve Terakki’nin
icinde siyaset yapan ve onlarla hareket eden Islamci grup Ittihad ve Terakkiyi sert bir
dille elestirmeye basladi. Donemin énemli ulemalarindan olan Mustafa Sabri Efendi
yakalanmamak igin Romanya’ya kagmak zorunda kalmist1.'® Ayni sekilde Islamc1

ulemanin bir ¢ogunda boyle problemler bas gdsterdi.

1.4 iSLAMCILIK HAREKETI

Diinya tarihini etkileyen en biiylik kaos ya da olaylarindan biri olan Fransiz
Ihtilali (1789), etkisini tiim diinyada gdstermeye baslamust1. Bu ihtilal sadece bir
avuc insanin devlete karsi isyani degildi. Eger boyle bir sey olsaydi tarihte buna
benzer bir siirli olay ile karst karsiya kalmis olurduk. Ayni sekilde bu ihtilal
insanlarin sadece agliktan kivranip bir lokmaya uzanmaya ¢aligmasi da degildi, bu
ihtilal, gelenegi de kralla birlikte asarak yeni bir devrin kapisin1 agmustir.*® Bu elbette
diinyanm en biiyiik Imparatorluguna sahip Osmanli devletini derinden etkileyecekti.

Etkiyi hi¢ yada en aza indirmek i¢in Osmanli devletinde bir diizine yenilik yapilmaya

18 Abdiilkadir Altmsu, Osmanl Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaas1 A. S., Ankara, 1972, s. 255.
1 Adil Ciftgi, Sosyolojiye Giris Kurucu Kuramlara Ve Bir Ozgiirlik Tarzina Cagiri, Ankara
Okulu, 20186, s, 23.
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basland1. Oncelikle ‘Osmanlicilik’ fikri benimsenmeye baslandi ve hemen akabinde
Tanzimat ve Islahat Fermanlari en nihayetinde Kanun-i Esasi ile biitiin Osmanli
tebaasini tek viicut gérmeye baslandi. Bu fikir ilk baglarda ¢ok mantikli goriinse de
bu Osmanli devleti i¢in o kadar da i¢ agic1 sonuglara evirilemedi. Yusuf Akc¢ura bunu
su sekilde ifade ediyordu:

Millet-i Osmdniyye viiciida getirmek drziisu pek dali bir gdye-i haydliye, pek
yiiksek bir timide dogru te’dli itmiyordu: Maksad-: asli Osmdnlt memleketindeki
Miislim ve gayr-1 miislim ahdliye ayni hukuk ve vezadif-i siydsiyye bahg ve tahmil
eylemek, boéylece aralarinda miisavat-1 kamile husille getirmek, efkdar ve
edydnca serbesti-i tdmm virmek, igbii miisavdt ve serbestiden istifade iderek,
mezkiir ahaliyi aralarindaki din ve neseb ihtildfatina ragmen yekdigerine mezc
ve temsil ile Amerika Hiikiimat-1 Miittehidesi 'ndeki Amerikan milleti gibi vatan-
1 miisterekle birlesmis bir milliyyet-i cedide, Osmdanl milleti meydana c¢ikarmak
ve biitiin bu miiskil ameliydtin neticesi olarak da Devlet-i “Aliyye-i
Osmdniyye”yi sekl-i zdhire-i asliyyesiyle yani eski hudidlariyla muhdfaza
eylemekdi. Ekseriyyet Islam ve bir kism-1 miihimmi Tiirk olan bir devletin beka
ve tezdyid-i kuvvetinde, bilciimle Miislimdnlar ve Tiirkler icin fdide olmakla
berdber bu meslek-i siydsi onlara togrudan togruya taalluk itmiyordu. Bu
cihetle hudiid-1 Osmaniyye hdaricindeki Miislimanlar ve Tiirkler bununla o kadar
mesgul olamazlardi. Mesele2 bir mesele-i mahalliyye ve déhiliyye idi.*°

En nihayetinde Osmanlida o kadar ciddi anlamda bir ayrim s6z konusu
degildi ki daha sonra isyan eden milletler neredeyse 6zerk bir sekilde yasiyorlardi.
Bu devletler 6zellikle de bati karsisinda giigslizlesen Osmanlidansa bir Avrupa
devleti himayesinde yasamayi ve o sekilde bagimsizliklarina kavusmayi arzu
etmiglerdi.

Diger tarafta Ruslarin kigkirtmasi ve Panslavizm ideali Osmanli tebaasini
boliikk piirgiik etmeye yetti. ilk isyanlar baslamasindan kisa siire sonra Sirplar
ozerkligini aldi. Akabinde de Yunanlilar bagimsizligi elde ettiler. Ama yine de
Osmanlicilik fikri hala hayatta yer edinmeye devam ediyordu ¢iinkii Osmanlh
devletinin biiyiik bir boliimii hala Gayri Miislimlerden olusuyordu.

Balkan savaglar1 ile Osmanli Balkanlardaki topraklarmi bir bir
kaybetmesinden sonra elde Miisliman ve bir avu¢ Gayri Miislim tebaa kalmis
bulunuyordu. Osmanlicilik fikri igin ise artik son noktaya gelinmis bulunuyordu.
Saraymn resmi ideolojisi Islamciliga kayarken Ittihad ve Terakki Tiirkgiiliigii

benimsemeye bagladi. Toplumun her kesiminden bir fikir ortaya atilip devleti ayakta

20 Yusuf Akgura, Ug Tarz Siyaset, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2022, ss. 16-17 (Mustafa Yeni, Latin
Harflerine Aktarilmis Metin)

18



tutmaya calistyorlardi. Agik¢ast Osmanlicilik fikri teoride o kadar kotii durmamasina
ragmen Osmanli devletinde bir karsiliginin olmamasi ya da olusturamamasina hayret
etmemek gerekir. Clinkii Osmanli’nin 18.yy itibari ile Avrupa ve Balkanlarda artik
ciddi anlamda varlig1 sorgulanmaya baslanmisti. Hele ki bunun en biiyiikk 6rnegi
(Fransiz Ihtilali) hemen olmusken. Biz Osmanli ve Balkan devletleri igin sdyle
diyebiliriz: Onlar artik eskisi gibi hicbir zaman birlesemez bir bitiindiiler.
Ayrilmalari i¢in sadece zamanin gelmesi gerekiyordu o kadar.

Osmanlicilik fikri énemini kaybettikten sonra daha baskm olan Islamcilik
(ittihad-i Islam) fikri 6n plana ¢ikt1. Sultan Abdiilaziz dSneminde baslamis olsa da I1.
Abdiilhamid doneminde bir devlet politikast olarak dnemsenmeye baslandi. Bu
donemde Islamcilik ¢ok yonlii bir sekilde savunulup vyiiriitilmeye baslandi.?!
Islamcilik fikri, birkag kisinin diisiince diinyasindan ortaya ¢iktigmni savunmak yanlis
olur. Bu fikir somiirge arayisinda olan Avrupa devletlerinin Miisliiman {ilkelerini
isgal etmesi ile halk nezdinde hizla biiylimeye basladi. Somiirgelesmis topraklarin
kurtulabilmesi i¢in careyi Islam toplumunun birligi ya da Islamlilikta aradilar.
Donemin en biiyilkk Miisliiman devleti ve aymi sekilde Halifelik makamina sahip
olmast ile Osmanli devletinin bunu sahiplenmesi zorunlu bir olaganliktir.??

Padisah, Sultan ve Hiikiimdar yerine Halifenin kullanilmasima agirlik verildi.
Halifelik makaminin itibar1 ve tahkimi iizerinde fazlasiyla duruldu. Egitim alaninda
da gelismeler yapilarak dini 6gretim oran1 artirildi. Islam diinyasinda etkili olan Alim
ve seyhleri Istanbul’a davet edildi. Afrika kitasinin bircok bdlgesine ta Kuzey
Afrika’nin iglerine kadar tarikat mensuplar1 yollandi. Teke ve zaviyelere ilgi
arttirildi, temel dini kitaplar basilarak bu bdlgelere iicretsiz bir sekilde dagitildi. Hac
mevsiminde hac islemlerine daha fazla ehemmiyet verilmeye baslandi, hac
mevsiminde Ittihad-1 islam ve Osmanli Hilafeti i¢in istifade etme yollar1 bulunmaya
¢alisildi.®® Bu politikanin en saglam hareketi ise Hicaz demir yolu projesini
baslatmak oldu. Bunlarla beraber devlet salnameleri Arap vilayetlerinden baglatarak,

Arap vilayetleri birinci sinif vilayetler konumuna getirtip orda gérev yapan miilki

2l Kara, s. 28.
2 Kaya, s. 14.
2 Kara, s. 28.
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amirlerin maaslarma da artis yapildi. Ayrica Arap c¢ocuklar1 igin iicretsiz yatili
okullar yapild1. %

Devletin yeni bir kurtulus iimidi olarak tutundugu islamcilig1 ilk zamanlarda
neredeyse biitiin kesimler tarafindan benimsendi. Fakat bu mevcut durumda bir fikir
hareketinden ziyade bir politik diisiince olarak varligina devam etti. Bu durumu daha
once Tanzimat ve Islahat Fermanlarindaki sonuglarda da gordiik. Nitekim Arap
toplumlarina yapilan yatirim ya da verilen imtiyazlar dagilmay1 engellemedi. Bilakis
Arap seyhlerinin Isyanlari ile sonuglandu.

Islamcilik Diisiincesi Abdiilhamid ddéneminde devlet politikas1 haline
gelmesine ragmen, bir fikir akimi haline gelmesi ancak II. Abdiilhamid tahttan
uzaklastirilinca olusmaya baslandi. Islamcilik fikir hareketi olarak II. Mesrutiyetin
ilanindan sonra Srat-: miistakim’in* 14 Agustos 1908’de yayin hayatina girmesi ile
basladigim sdyleyebiliriz.>> Abdiilhamid Islamcilig1 devlet politikas: haline getirdigi
siiphesizdir. Bunun temel sebebi de Islam’a ve Miisliimanlara yaslanarak devleti
ayakta tutma miicadelesi olarak gorebiliriz. Abdiilhamid bu politikanin yaninda
Batil1 tarzda orduda ve 6zellikle de egitimde en biiyiik ve en yaygin atilimi yapti. Bu
atilimin sonuglar1 ve verimleri sadece Abiilhamd’in sonunu getirmedi aynmi sekilde
kendinden sonra gelen ve Islamcilik fikriyat1 ve siyasetini yapanlar1 epeyce zor
durumda birakmustir. Ayrica Abdiilhamid déneminde Islamci olarak bilinen fikir
adamlar1 baskilar yliziinden kendi fikirlerini rahat bir sekilde ifade edememis ve
Islamcilar arasinda ortak fikri bir birikim olusmamustir. O dénemin Islamcilarinda
gordiigiimiiz kadar1 ile Abdiilhamid’e muhalefet ederek kendilerini Ittihad ve Terakki
saflarinda siyaset yaparak buluyoruz.

II. Mesrutiyetten sonra daha rahat bir ortama gegen ve fikirlerini miimkiin
mertebe daha saglikli bir sekilde ifade edebilen Islamcilar, kisa bir siire sonra isyan
girisimlerini baslatan Arap ve diger Miisliiman halklar ortak bir zeminin olusmasini
ortadan kaldirdi. Misir ve Suriye basta olmak iizere Avrupali devletlerin destegini

alan Misliman ve Hiristiyan Araplar birgok yerde isyan ¢ikarmaya bagladilar. Bu

% Akgura, s. 20.
“Yayim hayatma 1908’in Agustos ayinda Istanbul’da Sirat-1 Miistakim, adiyla baslamigtir.
Mehmet Akifin (Ersoy) ismi ve fikir babahigiyla birlikte 6ne gikan derginin basyazarhigi H.
Esref Edip (Fergan) tarafindan vyiiriitilmiistiir ve kuruculari Ebu'lula Zeynel Abidin, H. Esref
Edip’tir. Daha sonra adh sebiliirresad olarak deismistir.” (islamc1 Dergiler Projesi)

% Kara, s.29.
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isyanlara ilaveten 1910°da Arnavutluk’ta da isyan baslaymca Islamcilarin ve
Islamcihigin beli kirilmaya basladi. Bdylece Ittihad-1 Islam ya da Islamcilik
realitesinin kalic1 olma ihtimali ortadan kalkmuis oldu.

Misliman cografyalarinda isyanlarin baslama nedenlerinden ya da
etkilerinden bir tanesi de Cemaleddin Efgani’nin Iran, Misir, Osmanli ve Hindistan’a
kadar uzanan Miisliiman bdlgelerinde ikamet edip Itihad-1 Islam’m yanma
Milliyetciligi de ekleyerek her toplumun kendi kurtulusunun kendi eliyle olmasi
gerektigi fikrini savunmasidir. Ittihad-1 Islam’m bir biitiin olarak birden olusmas1 su
anlik mimkiin gérmeyen Efgani, ancak tiim Misliiman toplumlari 6nce kendi
milliyetinin kurtulusuna mazhar olacak. Daha sonra Ittihad-1 Islam miimkiin olabilir
bunun aksi su an miimkiin olmadigmni diisiinmiistii.?

Efgani ¢izgisinde olan Resit Riza Arap milleti igerisinde isyana kalkigmis
bircok cemiyetin i¢ginde bulunuyordu. Ayni sekilde Tiirkiye’de de etkisi oldukca
fazla olmustur. Bu ¢izgiden en ¢ok etkilenenlerin basinda olan Ziya Gokalp ve
takipcileri olmustur. Milliyetcilik(Tiirkliik) ile Islamlasmanm birbirine ters
olmadigmi bilakis ikisinin birlikteligi ancak bu toplumu kurtarabilecegini ifade eden
Ziya Gokalp, bizlerin Avrupa’dan sadece bilimi ve ilerlemeyi almamiz gerektigini
geri kalan her seyin ise bu cografyada mevcut oldugunu dile getirmistir.?’ Ayrica
temel hedeflerinin de “Islam Tiirkliigii” ibda etmek olacagmi dile getirmistir. Bu
durum sadece Ziya Gokalp ile kalmiyor ayni sekilde siirlerinde milliyetgi(Tiirkcii)
sOylemler barindiran ve Turkliik adina miicadele eden Mehmet Emin Yurdakul’a da
bu yonelimde siir yazmasimi tavsiye eden yine Cemaleddin Efgani oldugunu Ziya
Gokalp bizzat dile getirmis. Ayn1 sekilde Efgani’nin etkisinde kalan bir diger Tiirk¢i
diisiinceye sahip kisi de Agaoglu Ahmet olmustur.?

Islamcilig1 ya da Islami gelenege baglhiligi tek bir kisi 6zeline indirgemek
kuvvetle muhtemeldir ki belli basli hatalara sebebiyet verecektir. Ama siyasal
anlamdaki Islami reformu Cemaleddin Efgani’ye baglamak dogru olur. Modernist

anlamda ilk gagirtyr yapan kisi Efgani olmustur.?® Efgani’nin Islamcilik diisiincesi

% Kara, s. 39.

27 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2023, s. 22.

% Kara, S. 39.

29 Fazlurrahman, Islam, Ankara okulu yaymlari, Ankara, 2012, Cev. Mehmet Aydin, Mehmed
Dag, s. 285
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genel olarak iki ana unsur {lizerinde insa ediliyor. Bunlardan birincisi: Avrupalilarin
Pan-islamizm olarak adlandirdig:i Islamcilik. Ona gore, Islam diinyasinmn siyasi
birlige ulasmas1 gerektigi aksi halde yabancilarin miidahalelerine gerekli tepki
verilemeyecegini ancak birli olunursa gerekli tedbirler alimabilecegini iddia ediyordu.
Bir diger unsur ise, Halk¢ilik, bu da her halk tek tek kendi gelecegini tayin ederek
kendi kurtulusunu ve Ittihad-1 Islam’1 gerceklestirebilecegiydi. Ciinkii halklar iki
sekilde birbirine baghdir birincisi milliyet iKincisi ise dini duygular c¢ergevesinde
baghdirlar. Her hangi bir dis miidahalelere kars1 bu her iki duygu oldukga yiiksek
seviyeye ¢ikar ve kurtulusu saglar.*

Burada suna deginmek istiyoruz, Efgani’nin etkisi yadsinamaz bir sekilde
yliksek oldugu asikar ama ‘Modernist’* bir bakis agisiyla baslayip bir kdyliiniin
savunma mekanizmasindan ornekler ile teyit etmeye c¢alismasi yeterli bir sonug
olugturamamistir. En nihayetinde modern diinya da insanlarin savas ve kurtulus
yontemi sadece kavga ya da ‘Organik’ bir birliktelik ile olmamistir. En nihayetinde
Efagni’nin disiinceleri, fikri hareket mekanizmasinda kalip biliyiik bir gelisim
gosterememistir. Ileriki donemlerde ittihad-1 Islam’1 saglayamamalar1 bir kenara
Tirkiye gibi orneklerinde bu durumdan oldukca uzaklastigmma sahit oluyoruz. Su
ornekler ile daha agiklayict olmaya calisabiliriz. Efgani’nin tesiri Misir’da ki
Isyanlarda ve iran’daki anayasal siirecin baslamasinda dogrudan etkili oldu. Ayni
sekilde bu tesirin giicii Hindistan ve Tiirkiye’de de oldukga giiclii bir sekilde
hissedildi. Ama genel olarak baktigimizda bu devletlerin nerdeyse higbirinde ¢ok
giiclii bir ittihad-1 Islam mefkiresi gerceklesmedi. Bunun elbette bircok sebebi
vardr ama  bizim kanaatimizce  milliyetciligin  ulagabilece§i  boyutu
hesaplayamamasiydi. Nitekim Arap toplumu millet olarak degil kabile olarak
devletlesip halki bir sekilde yine yonetimden uzaklastirmayi basarabildi. Ayni
sekilde Tiirkiye ve Iran 6zelinde ise Modernite ad1 altinda din devletten ayirip laik
bir sisteme gegildi ve Ittihad-1 Islam’dan ziyade Milliyetgi bir devlet oldular. Hatta
daha da ileri gidilerek dini sembollerin ve adetlerin yasaklanmasina varacak kadar
biiyiik Inkilaplar yapildi bu devletlerde. Bu sadece bu cografya ile alakali olan bir

durum olmaktan ziyade modern diinyanin getirdigi ulusg¢u devlet anlayisinin oldugu

*Modernist kavramini ilerde daha detayli agiklayacagiz
% Fazlurrahman, ss. 285-286
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her yerde hakim olmaya baslamisti. Bu durum sadece Miisliiman {ilkelerinde gegerli
bir durum degildi. Mao devriminden sonra Cin ve Avrupa’nin yeni diizeni bu sekilde
sekillenmeye baslamisti. Bat1 milleti daha dnce bu yola girip Sekiilerlesmisti®. Geri
kalan medeniyetler de bu durumu takip ettiler.
Bu durumdan rahatsiz olan ve bu durumla miicadele eden kisilerin basinda gelen
Mustafa Sabri, Inkilaplarin ve sekiilerlesmeye iten biitiin yeniliklerin Miisliimanlara
verilen zehir oldugunu savunmustur. Bir Miisliiman ne hayatindan ne de yasadig:
toplumun kurumlarindan dini asla ¢ikaramazdi. Buna ne din miisaittir ne de dine
inanlar miisait olabilirler.?

Modern Tiirkiye’nin kurulusunda onciiliik ettigi kabul edilen Ziya Gokalp’in
diisiinceleri ile Tiirkiye nin kurulus mefkiresi oldukga farklidir. Diger milletler gibi
Tiirk milliyetciligi baslangig itibaryla Islamc1 Tiirkeii bir diisiinceye sahip olsa da

daha sonra sadece Tiirk¢ii bir ideolojiye biiriiniip devam etmistir.

1.4.1.Islamcilarin Fikir Ayrihiklar

Miisliiman diinyasinda olusan gerileme ya da geri kalmislik artik toplumun
ileri gelenlerini rahatsiz etmeye basladi. Batili Devletleri bir yandan Miisliiman
iilkelerini sOmiirge altina almalar1 bir yandan da Batinin ilerleyisinin karsisindaki
acziyetlerini ¢6ztimlemeye basladilar. Bu durumdan kurtulmanin bir yolunu bulmaya
calisan Aydm kesimi kendilerince farkli yollar bulmaya calistilar. Genel olarak iig¢
ana akim olarak karstmiza c¢ikan bu hareketler, Islamcilik, Garpgilik Ve
Milliyetcilik(Halkg¢ilik) olarak sayabiliriz.

Geri kalmisligin mahcubiyetini bir kenara birakip her seyimizle Batiya
yaslanmamiz gerektigini kabul eden kesimin temel savunmasi su sekilde oluyor:
Bizler geri kalmisg bir toplumuz ve bizim temel geri kalmigligimizin sebebi bu
toplumun var olan ya da bize dayatilan dinamikleri, gelenek ve gorenekleridir. Bizler
eger ki bunlar1 asabilirsek ve topyekun bir Baticiliga yonelirsek ancak bu sekilde

muasir medeniyetler seviyesine ¢ikabiliriz. Baticilik fikrine en ¢ok karsi ¢ikanlar

81 Cifici, s. 14.
32 Mustafa Sabri, Hilafetin Ilgasmmn Arka Plami, Insan Yaymlari, Istanbul, 2018, Cev. Oktay
Yilmaz, s. 69.
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Islamcilar oldular. Ciinkii Garpeilar o kadar ileri gidenleri oldu ki nerdeyse buradaki
yasama ait bir eser birakmayacak seviyeye geldiler. Elbette bu fikri savunanlarin
hepsi bu fikirde degildir ama bizim ana konumuz bu olmadigi i¢in kisa bilgi
vermekle yetinecegiz.

Milliyetgilik(Halkg1lik) fikri de yine ayni sebeple ortaya atilmis bir harekettir.
Sahada en ¢ok karsilik goren akimlardan bir tanesi olan Milliyetgilik fikri, bircok
iilkede isyanlarm ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Bu fikrin asil kaynagi Fransiz
Ihtilalidir. Bir halkin kendi kendini ydnetebiliyor olmas1 biitiin diinyada karsilik
buldu. Islam diinyasma karsilig1 ise daha cok Cemaleddin Efgani’nin yonelimleri ile
karsilik buldugunu soyleyebiliriz.

Islamcilik hareketi de diger hareketler gibi bu duruma care bulmaya
calismistir. Bu harekete mensup olanlarin genel kabul gordiigii diisiincede yine diger
akmmlar ile ayn1 olmustur. Ama Islamciligm sahada kisa bir siirede genis bir kitleye
sahip olmalar1 ve daha hizli organize olabilmelerinden dolay1 etkileri daha fazla
olmustur. Bu hareketin temsilcileri, Misir’da Cemaleddin Efgani ve tesirinde kalan
talebesi Muhammed Abduh (1845-1905), Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (1817-
1898), Seyyid Emir Ali (1849-1928), Tiirkiye’de Sirat-1 miistakim/Sebiliirresad,
Beyanu’lhak, Islam Mecmuasi, Volkan gibi dergilerde bir araya gelen kisilerin
onciiliigiinde ortaya ¢ikip varhigmi siirdiirmiistiir.>®

Islamcilar1 birgok yazar farkli farklh tasnif etmistir. Mesela Fazlurrahman
Islamcilari, Modernist ve Muhafazakar olarak tasnif eder. Modernistleri bazi yerlerde
Liberal, Muhafazakarlar1 da kim yerde ihyaci olarak isimlendirmektedir.3* Erol
Giingor’iin tasnifi de buna paralellik arz ediyor. O da Islamcilar1 Radikal
muhafazakarlar ve Modernistler veya Uzlagimeilar olarak tasnif ediyor.®

Bizce bunu iki sinifa sigdirmak tam olarak yanlis olmasa da 6nemli fikir
adamlarimi digsarida birakir. Hem Muhafazakar hem de Modernist olmayan, ya da
hem Modernist hem de Muhafazakar olan, donemin 6nde gelen siyasi ve ilim

adamlarindan olan Mustafa Sabri gibi aktif ve etkili kisileri i¢ine almamaktadir.

3 Yalgin Yavuz, Babanzade Ahmed Naim Efendi’nin “Islamciligina” Sosyolojik Bir Bakis, Dokuz

Eyliil Universitesi, Izmir, 2019, s. 52.
Fazlurrahman, Islam, s. 290.
Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, s, 36.
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Bundan dolay1 daha kapsayici olmasin1 g6z dniinde bulundurarak bizler ii¢ ana gruba
ayirdik.

Muhafazakarlar

Modernistler

Gelenekgiler ve ya Radikal (siyasal islam) Miisliimanlar

Mustafa Sabri’nin fikirlerinden yola ¢ikarak onun bu siniflandirmada nerede
durdugunu anlamaya calistik. Mustafa Sabri’yi Muhafazakar ve Modernist
basliklarmin altina tam olarak alamamamizin temel sebebi kendisi bir devlet adamu,
goriis ve diisiinceleri bu minvalde gelismesinden dolayidir. Kendisi dmriiniin son
yillar1 haricinde (bu donemde daha Muhafazakar bir kisilige biriinmiistiir) ne
Muhafazakar ne de Modernist bashgi altina koyamayiz. Bdyle bir durum da
yazarimizi ciddi anlamda kisitlamis oluruz. Ciinkii kendisi din ve devletin(dolayl
olarak siyasetin ¢linkli siyaset devletin yonetim seklidir.) kesinlikle ayrilmaz bir
biitlin oldugunu hayat1 boyunca savunmustur.
Islamcilar her ne kadar bu ciddi smiflandirmay: alsalar da birbirlerine kars: olan
fikirleri koklii 6zellikler tasimaktan ziyade daha gok reaksiyoner bir tutum iginde
goriinmiislerdirler.3®

Bundan Islamcilarin arasinda tartisma, fikir ayriligi yoktur, olmamistir manast
ctkariimamalidir. Onlarin da kendi aralarinda, ayri ayri dergilerde yer alacak
kadar meseleleri tartistiklart birbirine muhalefet ettikleri konular olmustur.
Fakat bu tartisilan konular asli meseleler olmaktan uzaktir. Mesela hicbir
Islamcida “bati da kim?”, “Islamiyet bu giinkii manasiyla bir terakki anlayisina
temelden karsidir”, “bati medeniyetiyle Islam medeniyetinin kaynaklari, ilkeleri
ve yollart ayri ayridw, telifleri miimkiin degildir”,"batida gelisen rasyonalist

hareketler ile Islamin akla verdigi énem kiyaslanamaz”... “tiiriinden
muhafazakar olarak vasiflandirilabilecek fikirlere, ¢ikislara kolay kolay
rastlayamayiz.®

Yine de kisaca deginecek olursak Modernistler Daha ¢ok Efgani ve Abduh
cizgisini takip eden ve bati ile gelenegi sentezlemeye ¢alisan akimdir. Bu akim
modern batiy1 hemen benimsemekten ziyade Oncelikle gelenekleri yenilemeye
calismiglardir. Modern bilim ile dinin ortak bir payda da bulugsmak zorunda oldugu
fikrini benimsemiglerdir. Aksi halde hi¢gbir zaman bati medeniyetine

yetisemeyeceklerini diistinmiislerdir.

%  Kara, s.36.
87 Kara, s.36.
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Muhafazakar Miisliimanlar ise kismen Modernist’lerin fikrini kabul edip
kismen reddetmislerdir. Bu akimin 6nemli Temsilcileri Babanzade, Mehmet Akif vb
gibi kisileri bulmak miimkiindiir. Bu akimin genel fikrini su sekilde ifade edebiliriz.

Devlet yonetimi icin, dinin devletten cok uzak kalamayacagi fikrini
benimseyen Islamcilar, Devlet yonetiminin illa radikal bir dincilik ile yonetilmesine
gerek duyulmadigi, Kur’an ve hadise uygunlugunu yeterli gérmiislerdir. Islamcilarin

(13

genel olarak yonetimlere pek karsi ¢iktigir sdylenemez. Ciinkii “ mevcudu mesru
gorme zihniyeti”®® fikri klasik bir kabul gérmiisliik haline gelmis. Daha 6nce saltanat
icin “kardes katili fetvasin1” verebilecek kadar ileri gidenler, mesrutiyetin ilanindan
sonra mesruti yonetimin Islam ile uyumunu ve Islam’daki suraya benzetilmeye
calisiimalar1 ve en ¢ok savunan Islamci kesim olmasi hayret vericidir. Ayn1 drnek
Kanun-i Esasi i¢in de gecerli, Seriatin mutlak kanun oldugunu savunanlar, batili
tarzdaki Kanun-i Esasiyi alkiglamaktan geri durmadilar higbir zaman. Bunun
orneklerini Cumhuriyetten sonra da ¢okga goriiyoruz.

Gelenekgiler ise Mustafa Sabri, Said Halim Pasa vb gibi fikir adamlar1 sayabiliriz.
Gelenekgiler aslinda muhafazakarlarin biraz daha radikal hali diye biliriz. Mustafa

Sabri efendin gorislerini ileriki sathada detayli bir sekilde deginecegimizden

simdilik bu kadar bizim i¢im yeterli kabul edilebilir

1.4.2.Islamcihktan Milliyetcilige

Milliyet¢iligi sadece Efgani’ye baglamis gibi goriinebiliriz yukarda, ama sunu
da unutmamak gerekir, bu cografya milliyet¢ilik {izerinden bir devlet ya da bir yap1
inga etmedilerse bu da bu dine baghliklarindan kaynakliydi. Aksi halde Arap
kavmiyetciligi Islamiyet’ten nce oldukea fazlayd: hatta Islamiyet ile bitmedi sadece
dizginlendigini ifade edebiliriz. Ayn1 sekilde Anadolu halki da Tiirk oldugunun
farkindaydi hatta ziya Gokalp’in deyimiyle Tiirkliik ve din ile birbirlerine bagliyd: ve
daha Once olusturulan devletleri de bu minvalde kurulmus olanlari
mevcuttu(Goktirkler vb.). Ya da diger haklar da aymi sekilde kendi wkinin
farkindaydi. Diger sekilde Rumlar, Ermeniler ve diger halklar milliyet¢iliklerinin

3 Ahmet Akbulut, Seyhulislam Mustafa Sabri Ve Goriisleri (1869-1954), Islami Arastirmalar,
Cilt:6, Sayt: 1, Ankara, 1992, s. 37.

26



farkinda olup hemen yani baslarindaki bir Kiirt bir Tiirk ve diger Miisliiman halkin
bunun fakinda olmamas1 gergeklik ile cok bagdastirilamaz.

Tiirkiye de Milliyetcilik(Tiirkgiiliik) ilk baslarda Islamcilarin giidiimiinde ve
onlarin dergi ve yaymlarmda boy gosterdi. Acikgasi ilk baslarda ¢ok ciddiye alinan
bir mesele olarak goriilmemesine ragmen daha sonra ¢ok fazla tepki ile karsilasti
Yusuf Ak¢ura, Agaoglu Ahmet gibi Milliyet¢i (Tiirkcii) kisiler Sirat-1 miistakim ‘de
yazip diinyadaki Tiirkler icin yazilar1 kaleme alryorlardi. Islamcilar 1912 tarihine
kadar onlarla beraber hareket edip neredeyse hi¢ karsilik vermediler ama 1912
tarihinde Ittihad Terakki diisiince yavas yavas onlara karsi cephe alinmaya
basland1.®

Islamcilar1 bir yerde caresiz birakan en miithim durum ise balkan harbinde
Arnavutlugun bagimsizligmi (28 Kasim 1912) ilan etmesiydi. Islamcilar bu durumun
karsisinda caresiz bir sekilde kalmislardi. Aslen Arnavut olan Mehmet Akif bu
durumu c¢ok icerlemis ve bununla alakali yazilari1 kaleme almisti. Safahat adl
eserinde soyle demektedir:

1913/ Hakfkn sesleri:
Arnavutluk yanwyor... Hem bu sefer pek miithis!

Hani milliyetin Islam idi... kavmiyet ne!
Sartlp simsikt dursaydin a milliyetine,
“Arnavutluk” ne demek var mi seriatta yeri.
Kiifiir olur baska degil kavmin stirmek ileri.
Arabin Tiirke Lazin Cerkeze yahut Kiirde,
Acemin Cinliye riichani mi varmis nerde?
Miisliimanlikta anasir mi olurmug ne gezer,
Fikr-i kavmiyyeti telin ediyor Peygamber.*°

Fakat Islamcilarin agirlikli olarak Tiirkgiiliige egilmeleri Babanzade Ahmed
Naim’in 1914°te Shiliirresad’da yazdig1 “Islam’da dava-y1 kavmiyet” adli uzun bir
makale ile dikkatleri oraya ¢ekmeye ¢alist1.

Islamcilar, gordiigiimiiz kadar1 ile Milliyetcilikten ¢ok yapilan yanlis
tercihlerden dolay devletin yikilmasna kadar giden ve ¢ok biiyiik toprak kayiplarina
sebebiyet veren Ittihad ve Terakki’ye karsiydi. Her ne kadar aym safta siyasete

baslasalar da balkan harbinden sonra herkes gibi onlar da ittihad ve Terakki’ye kars1

% Kara, s. 41.
40 Kara, s. 46.
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durdular. Bunun sonucunda ittihad ve Terakki’nin savundugu gériislere de karsi
durmaya basladilar. Tabi burada Islamcilarin Tiirkgiilere karsi olmadigi gibi bir
anlam ¢ikmasm. Islamcilar, Osmanli’nin niifus popiilisyonunun farkindaydi. Eger
s6z konusu Milliyetgilik (Tirkgiiliik) ile sinirli bir hareket gelistirilseydi Osmanli’nin
geri kalan kismi da kaybedilirdi. Bu korku ya da bu farkindalik onlara Islamcilig
daha cok benimsemeyi ve Islamciligi savunmaya sevk ettigini goriiyoruz. Ziya
Gokalp da bunu gdérmiis olmali ki Islam birligini ikinci plana atmaktan ziyade islami
birlikteligi kurtulusun bir anahtar1 olarak sunmaktadir. Ziya Gokalp eserinde su
sekilde ifade etmektedir:

Islamlasmak  fikrinin miirevvici (taraftar) Swdt-1 Miistakim-Sebiliirresat,
Tiirklesmek fikrinin miirevvici (taraftary) Tiirk Yurdu mecmualaridir. Dikkat
olununca bu ii¢ cereyanin (akimin) da hakiki ihtiyaglardan dogmus oldugu
goriiliir.

Tarde, milliyet fikrinin gazete ile basladigim iddia ve su suretle izah ediyor:
Gazete, aym lisanla konusan insanlarin amme (publique) hadlinde toplayarak
onlara miisterek (ortak) bir vicdan verir. Gazete, suursuz ve iradesiz olarak
yaptigi bu tesirden ma’da (baska), sirf revdacin (gegerlilik) temin maksadiyla,
karilerinin (okuyucularimin) iftihar ve himmet (¢alisma) hislerini oksamaya,
netice olarak milli ananeleri, milli mefharetleri (oviingleri) hatirlatacak sézleri
yazmaya mecburdur.

Milliyet hissi, bir kavimde (millette) wuyandiktan sonra miicavir (¢evre)
kavimlere de kolayca sirayet eder (geger). Ciinkii milliyet duygusu uyanir
uyanmaz sahiplerinde teaviin (yardimlasma), fedakdrlik, miicahede (savasma)
hislerini arttirarak ahldki, lisani (dil ile ilgili), edebi, iktisadi ve siyasi tedlilere
(viikselmelere) sebep olur. Bu hdle gipta eden komsu kavimlerde (milletler de)
dahi —halk dilinde yazan gazeteler de mevcutsa- milliyet fikrinin derhal intisar
etmesi (vayimast) gayet tabii (dogal) bir hadise olur.

Milliyet mefkiiresi (idéal) iptida (basta) gayri Miislimlerde, sonra Arnavut ve
Araplarda en nihayet Tiirklerde zuhur etti (ortaya ¢ikti). Tiirklerin en sona
kalmasi sebepsiz degildir: Osmanli Devletini Tiirkler teskil etmislerdi. Devlet,
vaki (olagelen) bir millet (Nation de fait), milliyet mefkiiresi (iilkiisii) ise iradi
(iradeye mensup) bir milletin (Nation de volonté) ciirsimesi (kékii) demektir.

Tiirklesmek, Islamlasmak mefkireleri (iilkiileri) arasinda bir tearuz (zitlik)
olmadigi gibi bunlarla muaswrlasmak ihtiyaci arasinda da bir tenazii’ (¢ekisme)
mevcut degildir.

O hdlde her birinin niifuz dairelerini (etki alanlarini) tayin ederek bu ii¢
gayenin tigiinii de kabul etmeliyiz. Daha dogrusu, bunlarin, bir ihtiyacin ii¢
mubhtelif (ayry) noktadan goriilmiis safhalart (evreleri) oldugunu anlayarak
muasir bir Islam Tiirkliigii ibda etmeliyiz (olusturmaliyiz). **

4 Gokalp, ss. 15. 16. 22.
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[k baslarda Milliyetcilige kars1 olan Islamcilar, daha sonra Ziya Gokalp gibi
diisiinen ve Islam ile birlikteligi olan bir milliyetciligi miispet olarak gérdiiklerine
sahit oluyoruz. Bediiizzaman Said-i Nursi gibi fikir adamlart muhtemeldir ki Efgani
¢izgisine yakinlasarak bu diisiinceye sahip olmaya basladilar.*?> Bununla birlikte son
ana kadar her tiirli milliyetcilige karsi olan ve milliyetgiligin islam cografyasmna
zorla dayatilmaya calisildigini, Miisliimanlarin bu tiir sapik hareketlerden uzak
kalmalarmn1 isteyen Mustafa Sabri gibi Islamcilar da mevcuttu. Mustafa Sabri
Milliyetcilige o kadar karsiydi ki, artan milliyetgilik fikirleri karsisinda stirekli
yazilar yazmaya basladi. Ozellikle yurt disinda oldugu dénemlerde bu konuyu daha
da giindemde tutmaya calistyordu. Yunanistan’daki yillarinda “Yarin Gazetesindeki”
yazilarimda ve Misir da ki yazilarinda bu konuyu epeyce kaleme almisti.
Muhtemeldir ki, Osmanli devletinin son etkili ve etkin Seyhiilislami olmasindan
dolay1r hala tiim Miisliimanlar1 ayn1 cat1 altinda toplama fikrinden vazge¢memistir.
Ya da yurt disinda Milliyet¢ilik yaparak barmamayacagmi diistinmiis olabilir. Son

diisiince zayif bir ihtimal olsa da bir ihtimaldir.

42 Kara, s. 48.
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IKIiNCi BOLUM
MUSTAFA SABRIi EFENDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

2.1. MUSTAFA SABRIi EFENDININ HAYATI

Bir yazar1 anlamak ve anlamlandirmak i¢in hayati ve yasadig1 ortami en iyi
sekilde tahlil etmek gerekir. Yasadig1 ortama onceki boliimde deginmeye c¢alistik,
simdi ise yazarin bu ortamda nasil hayatim1 idame ettirdigi ve gelisen olaylar
karsisinda nasil pozisyon aldigin1 anlatmaya ¢alisacagiz.

Mustafa Sabri Efendi, 1869°da (H.1286) Tokat’ta dogdu. Babasi Ulema’dan
Ahmed Efendidir.®® ilk egitimini memleketinde gormiis ve heniiz kiiciik yaslarda
iken hafiz olmustur.** Babasinin ilmi ve birikiminden belli bir siire faydalandiktan
sonra artik bir sonraki duraga gitme vaktinin geldigini hissetmisti. Bu konuyu
Ailesine agan Mustafa Sabri basta gerekli izni almasa da israrlar1 sonucu anne ve
babasimni ikna etmeyi basardi. Anadolu da meshur sayilabilecek kadar alimin oldugu
Kayseri’ye Hoca Emin efendiden, Sarf, Nahiv, Mantik, Meani, Kelam, Fikih usulii
ve diger Islami ilimler dersi almistir. Daha sonra ilmini daha da arttirmak icin
donemin en biiyiik ilim merkezi olan Istanbul’a gitti. Burada Mehmed Atif Bey ile
huzur dersleri muarrirlerinden* Giimiilcineli Ahmed Asim Efendi’den dersler ve
icazet ald1.** Ahmed Asim Efendi, Mustafa Sabri’nin zekasindan oldukca etkilenmis
olmali ki icazetinden sonra kizi Ulviye hanim ile evlendirmistir.

Mustafa Sabri Efendi heniiz 22 yasindayken kendi ifadesi ile Agabeyinin
isrart ile Ruus* Imtihanina girerek Fatih camisine Miiderris olarak atanmus.

... Tokat’tan Kayseri’ye, Kayseri’de Istanbul’a geldigimde yirmi iki yasimda
idim. Burada medrese okuyan bir agabeyim vardi. Derslere girmeye
basladigimda hepsini anlyyordum. Agabeyim bana usul-i fikihtan, akaidden,
mantiktan zor sualler sorardi, Allahin izni ile hepsinin cevabini verirdim. O da
bana: ‘ben bunlart hocalardan anlamiyorum, Sen hepsini biliyorsun. Daha ne

“BAltunsu,. s. 254.

4 Altunsu,. s. 255.

*Padisah huzurunda konular1 detaylica anlatan kisiler.

4 Altunsu, s. 254.

* Medrese tahsilini basari ile bitirenlerin miiderris olmak icin girdigi sinav.
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zamana kadar talebe kalacaksin? Ruus Imtihanina gir, miiderris ol.” Diye israr
ederdi.*®

Mustafa Sabri bu miiderrisliginde 50 civarinda &grenciye icazet verdi. 1896
senesinde Besiktas Asariye Camii imamligimi sinav ile Mustafa Sabriye verildi. 1897
yilinda Huzur dersleri muhatapligina tayin edildi. Huzur derslerine en gen¢ alim
sifatyla istirak eti. Bu goreve 1913 yilma kadar devam etti.*’ Dordiincii dereceden
Osmani ve Mecidi nisanlarim1 Huzur dersleri muhatapligindan dolay1 verildi. Bu
gorevlerindeki vukufiyetlerinden dolayr 16 Ocak 1900 yilinda “Kitabe-i Sehriyari
(padisahin 6zel kalemi)” silkine dahil olarak, Abdiilhamid’in Yildiz saraymndaki
kiitiiphanesine atand1.

Mustafa Sabri, 1904 yilinda tekrar miiderrislige tayin edildi. “Medresetii’l
vaizin’de” tefsir derslerini verdi. Daha sonra “Meclisii’l- Miiderrisin tarafindan
secilerek 6nce Darii’l Fiinun’a atandi. Daha sonra da Medresetii’l Miitehassisin’de
dersler verdi. Ilim hayatinda olduk¢a hareketli olan Mustafa Sabri, miiderrislik
vazifesinin yaninda 1906’da Tedkik-i Miiellefat Hey’eti iiyeligine segildi. Ileriki
yillarinda da 1918 de Dariil Hikmeti’l islamiyye iiyeligine se¢ildi. Ayni yil i¢erisinde
donemin Onemli ilim nisanelerinden olan Siileymaniye medresesinde Hadis

miiderrisligine tayin edildi.*®

2.1.1. Mustafa Sabri Efendinin Siyasi Hayat1

Mustafa Sabri Efendiyi akillarda birakacak en miithim hadiseleri siiphesiz ki
onun siyasi hayatidir. Her ne kadar énemli bir ilim adam olarak goriilse de milletin
aklinda son Seyhiilislam olmamasma ragmen son Seyhiilislam olarak akillarda
kalmasmin temel nedenlerinden birisidir. ‘Ulema dini siyasete alet etmemelidir’ gibi
soylemlere kars1 s0yle demektedir:

Boylece dini siyasete alet etmek icin degil de, siyaseti dine alet etmek iizere
siyasete atildim. Zira hiikiimetin temsil ettigi en miihim aracin, dinin hizmetinde
olmast icap eder. Fakat basarili olamadik. Idareyi Laikler ele gecirdi. Su anda
ancak kalem ve dilimle miicadeleye devam edebilmekteyim. Gerekli giic ve

4 Muhammed Besir Besir, Farkli Yénleri ile Mustafa Sabri Efendi, Tahlil yaymlari, Istanbul,
2013.s. 12.

47 Altunsu, s. 254.

48 Derdiyok, s. 12-13.
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destekten yoksunuz. Ancak inaniyorum ki nihai zafer bizim olacaktir. Diinyada
olmasa bile ahrette! *°

Yukarida da anlasildig: gibi Mustafa Sabri siyaseti dine hizmet mekanizmasi
olarak goriip, siyasetin gerekliligini ifade etmektedir. Gergek su ki; Mustafa Sabri
Oliinceye kadar siyasi sdylemlerini esirgememistir.

[k siyasi tecriibesi 1908 yilinda Mesrutiyetin ilaniyla, Ittihad ve Terakki
partisinden Tokat Mebusu olarak secilmesiyle oldu. 1908 yilinda dini-Siyasi bir
cemiyet olan “Cemiyet-i Ilmiyye-i Islamiyye” kurucular1 arasinda yer alarak
cemiyeti kurdular. Cemiyetin yayin organi olarak “Beyanii’l-Hak™ adli gazetenin de

50

basyazarhgini yapt1.®® Gazetenin Ilk sayisinda “Beyanii’l-Hakk’in Meslei” adli

makalesinde ittihad ve Terakkiye &vgiiler yazmists, °!

ileride deginecegimizden
makalede soylediklerini kendi ifadeleri ile anlatmak makul olur.

11 Temmuz 'da ge¢miglerin mezarlina gomdiigiimiiz istibdat devri, miinker devri
idi. Bu miinkeri nehyetmek ve kaldirmak icin gereken ilk ve baslangi¢
calismasint yapmak, yani icra kuvvetine rehberlik etmek vazifesi de arz ettigim
vechile ulemaya ait iken biz vaktiyle vazifemizi ne yazik ki yapamadigimizdan,
bu mesru vazifeyi askerlerimizle Ittihad ve Terakki Cemiyeti nin erkan-1 kirami
ifa etti. Binaenaleyh bizim bu hamiyet erbabina karsi olan tesekkiirlerimiz
mahcubiyetle karisiktir. Ancak eski donemde ilmiye sinifi ve medrese ogrencisi
Jurnalciler igin en genis bir lokma oldugundan, bu hainlerin bizim kadar hi¢bir
swif ve meslek hakkinda ilerleme yolunun engeli olmadiklari hususu da
durumumuzu yakindan bilenler tarafindan teslim edilen bir gercektir.>

[Ik zamanlarinda ittihad ve Terakki Cemiyetini her konusmada dven Mustafa
Sabri, ayn1 sekilde de Abdiilhamid’i yerden yere vuruyordu. O Abdiilhamid’in kendi
menfaati i¢cin halki unuttu ve halka tutsakliktan baska bir seyi vermedigini iddia
ediyordu. Baz1 diisiinceleri ileriki satha da degismis olsa da Abdiilhamid hakkindaki
diistincelerinin pek degistigine rastlamadik. Ciinkii en oncelikli mekanizma dindir
daha sonra halkin kendi 6zgiirliigiidiir, devlet ise bu ikisini korumakla yiikiimliidiir.
Eger bunlar korunmadigi takdirde devlet halki kandirmaktan baska bir ise

yaramiyordur. Bir bagka makalesinde bu konuya s6yle izah ediyor.

49 Besir, s. 17.

%0 Kara, Il. C., s. 916.

51 Derdiyok, s. 13.

2 Mustafa Sabri, “Beyanii’l-Hakk’m Meslegi”, Beyanii’l-Hak, I/1, H.1326/1908, ss. 2-3.
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Bilindigi gibi gegen senenin 10 Temmuzu'ndan beri Allah’in indyeti ve
miicahitlerin gayreti sayesinde hiirriyet ve mesruiyete ulastik. Ondan once
ozgiir degil de tutsak miydik? Evet, o vaki biz hiikiimetin tutsagiydik. Hiikiimet
de yalniz kendisini diistinen, diinyayt ve ahireti diistinmeyen bir adamin tutsag
idi. Bizi adamliktan ¢ikaran bu adam, etrafina topladigi bes-on hainin
telkinlerini, seriat ve kanundan iistiin tutarak en adi bir harem agasinin, en
cahil hizmetkdr parcasimin ya da en alcak bir menfaatginin séziiyle hiikiimeti,
hiikiimet de bizi kullamirdi. Bu tek kisi giinden giine yok ettigi milletten biraz
daha fazla korkar ve milletten korkmast arttikca Allah’tan korkmast azalirdi.
Milleti bu sekilde kendisine diisman bilen Abdiilhamid hiikiimeti, halki da
birbirine diisiirerek hanyayr Konya’yi anlamak igin gozlerini agmaga meydan
bulamaz bir halde kalmalarimi temine ¢alisirds... %

Mustafa Sabri’nin Abdiilhamid i¢in yazdig1 yazilarin elbette ehemmiyeti
mevcuttur. Cilinkii o yillarca Abdiilhamid’in kiitiiphanesinde kalmis ve onunla
beraber huzur derslerine katilmisti. Bundan dolayidir ki Mustafa Sabri
Abdiilhamid’in etrafindakileri yakinen tanima ihtimali yiiksektir. Ayni sekilde
Abdiilhamid’in verdigi kararlarin hangi sartlar altinda alindigini gérmesi ya da
bilmesi konumu itibari ile ¢ok zor olmasa gerektir. En nihayetinde Abdiilhamid 1yi-
kot bir sekilde Osmanli devletini 33 yil idare edebilmistir. Bu silire¢ zarfinda
istibdada dogru egilim gercgeklestirmesi insani olarak olduk¢a dogal bir siiregtir. Ama
halk nezdinde boyle bir egilimin (istibdad) kabul edilebilir olmayis1 da en haklh
serzenisleridir. Halk her zaman Ozgiirliik ister, diktatorler ise tam tersini ister.
Mesrutiyet’ten sonra 6zellikle ulema kesimin ve diger yoneticilerin Abdiilhamid
karsit1 sdylemleri Ittihad ve Terakki’yi bi nevi serbest birakmis ya da rakipsiz
kilmistr. ittihad ve Terakki’nin eylemlerine dogru diizgiin bir muhalefet
olmayigindan, ilk baglarda Cemiyet-i IImiye ulemasinin elestirileri ile tenkit
edilmeye baslandi. Burada 6zellikle ulemanin siyasetle i¢li disli olmasini istemeyen
Ittihad ve Terakki Cemiyet-i Ilmiye’den oldukga siddetli elestiriler yoneltildi.

Bu yasananlardan sonra Mustafa Sabri, 6nce 21 Subat 1910°da kurulan Ahali
Firkasi’na iiye oldu. Ulemann Ittihad ve Terakki’den kopmast ile ciddi bir muhalif
kesim olusmaya baslad1. Daha sonra 21 Kasim 1911 tarihinde Ittihad ve Terakki’ye
muhalif olarak kurulan Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin kurucular1 arasinda yer almustir.
Hiirriyet ve ltilaf firkas1, daha cogulcu ve daha demokratik bir yapiya sahip oldugunu

iddia ederek, c¢ogunluk Islamci kesimden olsa da her kesimden temsilci

5 Mustafa Sabri, “Tasra’da Irad Edilmis Bir Nutuk”, B.H., 11/56, 1910, ss. 1150-1151., Derdiyok,
s.14
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barindiriyordu. Firka, Osmanlicilik fikrini “kavimlerin birligine” (ittih ad-1 anasir) ve
mezhep hiirriyetine ciddi anlamda dikkat ¢ekip parti programma dahil etmislerdi.>*
Mustafa Sabri siyasetteki etkinligi ile Hiirriyet ve itilaf Firka’smmn ikinci baskani
olmustu. Onu siyaset arenasinda asil meshur eden konusmasi ise, 35. Madde
miizakerelerinde Meclis-i Mebusan’da yaptigi yedi saatlik konusmasiydi. Giiglii
hitabetiyle siyaset sahasinda kendisine oldukg¢a alan agcan Mustafa Sabri, 6zellikle
Anadolu’da geziler diizenleyerek halka hitapta bulunuyordu.

Siyasete atildigr donemde Osmanhidaki olumsuz gelismelerin ardi arkasi
kesilmiyordu. Once Trablusgarp’in kaybedilmesi ile en giiglii kesim olan Ittihad ve
Terakki istifa etti. Yerine Mehmed Kamil Pasa hiikiimeti kurdu ama o da ¢ok fazla
kalmadan Balkan harbi oldu ve kaybedildi. Olusan siyasi kaosun boslugunu Mustafa
Sabri ve arkadaslar1 hiikiimete darbe yaparak ortadan kaldirmay1 diistindii fakat daha
once hareke eden Ittihad ve Terakki “Babiali Baskini” ile hiikiimeti tekrar ele gegirip
Mahmut Sevket Pasa liderliginde yeni bir hiikiimet olusturuldu.

Babiali Baskini’'ndan sonra evi basilip tutuklanacagmi onceden haber alan
Mustafa Sabri hizlica iilkeyi terk etmek zorunda kaldi. Once Misir sonra da
Romanya’ya gitti.>® Bu olay1 kendisi su sekilde anlatmaktadir.

Bir giin Ittihat¢ilarin bizim evi basip beni tevkif edecekleri haberini aldim.
Yatsidan sonraydi, kapt calindi, yagmurlu bir geceydi, Fatih Carsamba’da
oturuyorduk. Ben hazirdim

Kiigiik kizim kaprya cevap verdi. Beni sordular; babam evde yok dedi. Gelenler,
‘kizim baban ikindiden sonra eve geldi ve bir daha ¢ikmadi. Biz evi tarassut
ediyoruz(gozetliyoruz). Belki sen gormemigsindir; evin altina, iistiine bir bak’
dediler. Eve girmediler.

Ben hemen ailemin ve biiyiik kizimin yardimiyla dama ¢iktim. Evimizin arka
tarafinda bir kereste tiiccartmin deposu vardi. Avlusu da kereste doluydu.
Iceride bir nébetci gen¢ kalirdi. Beni soranlara, kizim tekrar, ‘evde yok’
deyince, iceri girdiler, evi aradilar. Dama bakmay: akillarina gelmedi. Evden
ctkap gittiklerini gordiim. Fakat tekrar eve doniip girmeyi miinasip bulmadim
yandaki binamin damina ¢iktim. Yanmayan, genis bir bacasi vardi. Tepesini
actim ve yukardan asagiya, bacadan yart indim, yart diistiim...

O agaglarin, kerestelerin altinda geceyi gegirdim. Sabah oldu... Yakinlarda bir
medresede talebelerim kaliyordu. Oraya gittim... Burada bir hafta kaldim... Bir

hafta sonra baktirdim, hala beni ariyorlardi. Tanminmig bir cok muhalifte tevkif
olunmustu. Tiirkiye de bilet aldirdim

5 Bayram, s. 41.
% Kara, Il Cilt, s. 915.
% Besir, ss. 19. 20.
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Mustafa Sabri bu sekilde Romanya’ya giderek oraya yerlesmisti. Belli bir siire
sonra ailesini de yanina aldiran Mustafa Sabri orada ge¢imini saglamak i¢in hem
Tiirkce hem de Islami ilimleri okutmustu. Bu sekilde orada ge¢imini sagladi.

Mustafa Sabri yasanan olaylardan sonra siyaset mecrasina daha da baglanip
iktidar1 tekrar devirme diislincesi ile hareket etmeye basladi. Ugruna siirgiin yedigi
iktidar miicadelesini artik eskisi gibi savunmasi beklenemezdi. Mustafa Sabri, uzun
yillar siirgiinde kalmayr pek diisiinmiiyordu, onun icin iktidar1 ele gegirmesi
gerekiyordu. Prens Sabahattin ve arkadaslar1 ile Mahmut sevket pasa hiikiimetini
indirip yerine gegmeyi planladilar. Darbe planinin isleme gecmeden once bu sefer
Mahmut Sevket Pasa suikasta ugrayarak bu plani da suya diisiirmiis olur. Ittihad ve
Terakki bu suikastin arkasinda mubhaliflerin olabilecegini diisiinlip arastirmaya
baslar. Suikastin arkasindaki darbe tesebbiisiinii de fark eden Ittihad ve Terakki,
Hiirriyet ve itilaf Firkas1 mensuplarini tutuklamasi, siirgiin edilmesi ve bazilarinin
yurt digina kagmasi ile Firka dagilir. Mustafa Sabri’de Mahmut Sevket pasa
suikastindan dnce Istanbul’a gelerek suikast¢ilarla bazi goriismeler yaptig1 ve daha
sonra geri dondiigii ortaya ¢ikar.>’

Belli bir siire sadece ilmi hayata kendini veren Mustafa Sabri, Ittifak
devletlerinin ordular1 Romanya’ya girince yurda gonderildi. Yapilan mahkeme
sonucunda Mustafa Sabri, Bilecik’te zorunlu ikameye mecbur edildi.>®

Ittihad ve Terakki hiikiimeti, Osmanli 1. Diinya savasindan maglup olunca
kendiliginden iktidardan ¢ekilmek zorunda kaldilar. Mustafa Sabri bu gelismeler
iizerine Istanbul’a gelerek tekrar aktif siyasetin i¢ine girer. 18 Kasim 1918 tarihinde
“Darii’l Hikmet-i Islamiye” iiyesi oldu. Akabinde Siileymaniye medresesinde hadis-i
serif miiderrisi olarak atand1.®® Seyh Zeynelabidin Efendi ile Hiirriyet ve Itilaf
Firkasini tekrar kurar. 1919 da yapilan ilk se¢imde tekrardan Tokat mebusu segilerek,
Meclis-i Mebusan’a girip merkez tiyeligi gorevini alir. Birinci Damat Ferit Pasa
kabinesinde 4 Mart 1919 da Seyhiilislam oldu.*® Hiikiimetin diigmesi ile
Seyhiilislamlik makamimni da birakan Mustafa Sabri, Ayni hiikiimetin ii¢ giin sonra

tekrar iktidar olmasi ile Tekrardan Seyhiilislam olmustu. Sadrazam Ferit Pasanin

5" Derdiyok, s. 17.
%  Kara, Il. C., s. 915.
5% Altunsu, s. 255.
60 Altunsu, s. 255.
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Paris’e gitmesi ile Sadrazam vekilligini yapti. Yine ayni yil hiikkiimetin diismesi ile
Seyhiilislamlik makamindan istifa etti bu onun ikinci Seyhiilislam olusuydu. Fakat
ayni hiikiimet bir giin sonra 21 Temmuz 1919 da tekrardan kurulmasi ile Mustafa
Sabri ligiincii kez Seyhiilislam olarak atandi. 2 ay 11 giin siiren tiglincii donemi de
tekrardan hiikiimetin diismesi ile gorevini birakmak zorunda kaldi® Ayni yil
icerisinde padisah tarafindan omiir boyu ayan(senato) azaligina atand1.®? Ilerde
“Teali Islam Cemiyeti” olarak ismi degisen “Cemiyetii’l Miiderrisin’in” kuruculari
arasinda yer alip, secimle ilk baskanligin1 yapt1. Bu Cemiyette Iskilipli Mehmed Atif,
Mustafa Saffet ve Bediiizzaman Said Nursi ile birlikte ¢alist. Hiirriyet ve Itilaf
firkast 30 Mayis 1920°de ikiye boliindiikten sonra, Mustafa Sabri ve arkadaslar
Mutedil Hiirriyet Itilaf Firkasmi kurup oy birligi ile Mustafa Sabri’yi baskan sectiler.
31 Temmuz 1920’ de Damat Ferit Pasa kabinesi tekrardan kurulunca Mustafa Sabri
tekrardan Seyhiilislam olarak goreve basladi. Bu gorevinin yaninda ayni sekilde
“Suray-1 Devlet(Danistay) Reisligi gorevine atandi. Sevr Antlagsmasi’nin sartlarin
goriismek iizere 22 Temmuz 1920°de Padisah Surasinda donemin Seyhiilislami
olarak katildi. Antlasmanin kabuli disinda pek bir imkan olmadigini ve kendi
goriisiiniin  kabul edilmesi yoniinde oldugunu bildirmisti. Sevr Antlagsmasinin
imzalandig1 giiniin gecesinde evde karisi1 Ulviye Hanim: “sen Allah’tan korkmadin
mi1, Peygamberden utanmadmn mi1? Izmir’in Yunanlilara verilmesine nasil raz1 oldu?
Istifa edeydin, imza etmeyeydin!” diye serzeniste bulunmasma karsilik Mustafa
Sabri herhangi bir cevap vermemistir.®

Fakat Mustafa Sabri ve Ticaret ve Ziraat Nazir1 Cemal Beyle birlikte Anadolu
Kuvay-1 Milliye hareketini bastirmasi gerektigini ve bu konuda baski yapmaya
calismas1 bu gorevde Omriiniin kisa olmasma sebep oldu.®* Bir giin Padisah
Vahdetine dert yanarken, O Ferid pasanin Kuvay1 Milliye hareketine kars1 yetersiz
oldugunu ve sadrazamlik makammi yerine getirebilecek kabiliyet ve zekaya sahip
olmadigin1 ifade etmisti. Ferid pasa yerine Sadrazamligi kendisine verilmesini
isteylp, eger boyle bir durum olmast sonucunda her seyi tekrardan

diizenleyebilecegini ifade etmisti. Yine sadrazam olmasi durumunda, Miisliiman ve

61 Derdiyok, ss. 19.20.
62 Kara, II. C., s. 915.
8 Altunsu, s. 257
6 Derdiyok, s. 18.

36



Ermenilerden olusan bir ordu ile Ankara hiikiimetine bagli orduyu yenip tekrardan
miiesses nizama baglayacagini soylemisti.®® Fakat onunla beraber hareket eden
arkadaglarinm bu durumu Damat Ferid Pasaya bildirmesi ile Damat Ferid Pasa ismi
gegen sahislar1 kabineden uzaklastirarak olay1 kapatmisti. Mustafa Sabri de 25 Eyliil
1920°de Seyhiilislamliktan istifa etti. Boylece Mustafa Sabri 1913 ten 1920° ye kadar
iktidar1 ele ge¢irme ve sadrazam olma ihtimali sonsuza kadar bitti.

Mustafa Sabri, Milli Miicadeleye siddetle karsi ¢ikanlardandi, ¢iinkii o milli
miicadeleyi bir kurtulus savasi olarak degil de bir Ittihad ve Terakki’yi tekrar ortaya
cikartma miicadelesiydi. Savasin kendisi de, devlete karsi bir baskaldir1 hareketi
olarak nitelendiriyordu. Bu miicadelenin baginda bulunan Mustafa Kemal ise, Hilafet
ve Saltanat1 kaldirarak, Padisah olmaya ¢alismaktadir.

Genel olarak baktigimizda Mustafa Sabri, zekas1 yaninda oldukc¢a hirsli bir
kisilige sahip birisidir. Ama bu hirs1 6zellikle ittihad ve Terakki ile ters diismesinden
sonra kendini gostermesi de Siyasi mecraya kendisini nasil kaptirdigini gosteriyor.
Saray ile yolu kesistigi glinden sonra stirekli siyaseti takip etmis ve hep birinci adam
olma arzusunu siirdiirmiistiir. Bu konuda kendi tabiri ile ‘din i¢in siyaset yaptigini’
ifade etse de, kimi zaman dini siyaset icin kullandigina sahit oluyoruz. Ozellikle
siyasete girdikten sonra Anadolu’ya geziler diizenlemesi ve miting olarak da camileri
kullanmas1 tam da buna 6rnektir. Ulkesinde kaldig1 yillarda gerek yazilarinda gerek
fiilllerinde bir alimden c¢ok bir siyaset adami olarak taninmisti. En nihayetin de
Hiirriyet ve Itilaf Firkasinin en miihim iiyelerinden birisi ve Ittihad ve Terakki’nin
fiillerine karst en muhalif kisilerden birisi hatta en muhalifi bile diyebiliriz.
Beyanii’l-Hak’ta ve diger gazete ve dergilerde yazdig1 yazilarin ekseriyeti de yine
siyaset iizerinedir. Zeki ve ¢ok 1yi bir organizator oldugunu, Devleti Diinya Savasma
sokabilecek kadar giiclii olan ittihad ve Terakki’ye kars: iki defa darbe tesebbiisiinde
bulunmasindan anliyoruz. Her ne kadar basarisiz olsa da, padisahin karsisina ¢ikip
senin sadrazamin bir ige yaramiyor bu makami ben hak ediyorum, deme cesaretine
ragmen padisah ona kars1 her hangi bir yaptirimda bulunmuyor. Ayni sekilde

Mustafa kemal’in 9. Ordu miifettisligi gérevine kars1 ¢ikip saatlerce bunu Padisahla

6 Altunsu, s. 258.

6 Ali Sarikoyuncu, “Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin Milli Miicadele Ve Atatiirk Inkilaplar1 Karsiti
Tutum Ve Davranislar”. Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 8, sy. 39 (Kasim 1997): 788-812. s.
793.
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tartigmasina ragmen padisahin ona karsi tepkisi onun istegini geri ¢cevirmekle yeterli
bulunmustu. Bu olaylardan da anlasildigi iizere Mustafa Sabri’nin padisah ile
muhabbeti oldukga ilerletebilmis ve muhtemelen bazi durumlarda yonlendirmistir.
Nitekim bu birliktelik belli bir siire yurt disinda da devam ediyor.

Milli Miicadele basarili olunca Mustafa Sabri yurt disina tekrar ¢ikmak

zorunda kaldi1 ve bir daha hig tilkesine geri donmedi.

2.1.2 Yurt Disinda Gecirdigi Yilla

Mustafa Sabri Efendi’nin hayatin1 iki parcaya ayirirsak yanlis yapmis
olmayiz. Yurt icinde iken genellikle siyaset ile mesgul olan Mustafa Sabri yurt
disinda iken genellikle ilmi ¢alismalarina agirlik vermistir. Yazdigr eserlerin ¢ogu
yurt disinda iken yazildi. Bu sebeplerden dolayr Mustafa Sabri’yi daha iyi anlamak
ve eserlerindeki diisiinceyi ayni sekilde anlayip anlamlandirmak i¢in yurt disindaki
hayatina bakmamiz olduk¢a 6nem arz emektedir.

Mustafa Sabri Efendi, Ik yurt disina ¢ikis1 ittihad ve Terakki’nin 1913’te
Babiali Baskiniyla iktidar1 ele gegirmesi ile olmustur. Tevkif edilmemek igin
buldugu ilk vapur ile 6nce Misir’a gidip kisa bir silire kaldiktan sonra oradan da
Bosna’ya geger. Bosna’da da kisa bir siire kaldiktan sonra Paris’e gecer. Paris’te
Prens Sabahattin ve Arkadaslari ile bir goriisme gergeklestirir.*®” Paris’te de belli bir
siire kaldiktan sonra Romanya’ya gidip oraya yerlesiyor. Itilaf Devletleri ordular
(Tiirk-Alman) Biikres’i isgal edince Mustafa Sabri’yi Istanbul’a génderiliyor. ©

Milli Miicadele basarili olunca, tutuklanip yargilanacagini bilen Mustafa
Sabri, tekrardan yurt digina kagmak zorunda kaldi. Bu son gidis, artik bir daha
donmeyecegi bir gidis oldu. Alelacele esyalarini toplayip, Misir’a giden ilk gemiden
tiglincii dereceden bilet alan Mustafa Sabri ailesi ile birlikte iilkeden kagmisti. Bu

gidis daha onceki gidisler gibi olmayacagini heniiz iilkedeyken kitaplarmi satarak

57 Derdiyok, s. 17.
kaynaklarda net olarak Paris’te goriistiiklerine dair bir kanit bulamadik ama hem Prens
Sabahattin hem de Mustafa Sabri ayni donemde Paris’te bulunmalar1 ve ikisinin de darbe
yapmak i¢in goriismeleri ve yine darbeden tesebbiisiinden ikisinin de sorumlu olmasi bizi buna
kanaat ettirdi. Cilinkii her ikisinin de gorligmesi s6z konusu bir¢ok kaynakta mevcut iken, bu
goriismenin yeri belli olmamasi bizim igin kuvvetli bir ihtimal dogurdu.

8 Kara, s. 11.C, s. 916.

38



bilet parasin1 bulmasmdan anlamis olmaliydi.%® Misir’a varir varmaz oldukga biiyiik
tepkiler ile karsilasmis ve iizerine ¢er ¢op ne bulmuslarsa atmiglardi. Vatan haini ve
diisman edasiyla Mustafa Sabri’yi iilkelerinden gondermeye ¢alistilar. Mustafa Sabri
Efendi de bu durumun karsisinda bir yol bulmaya caligsa da makul bir ¢éziim
bulamamisti. En sonunda bekledigi haberi Mekke Emir’i Serif Hiiseyin’den aldi.
Daveti iizerine Hicaz’a gidip orada belli bir siire kaldi. Hicaz’da kaldig1 siirede
Sultan Vahdettin ile beraber kaldi. Daha sonra Serif Hiiseyin’in bir seyler
cevirdiginden siiphelenen Mustafa Sabri, bunu padisaha izah ederek ayrilmayi
diisiindiiler. Mustafa Sabri Efendi bu olay hakkinda soyle soyliiyor:

Siiphelendim. Bir tesebbiis var. Basimiza bir ¢orap oriiltiyor, bir tuzak
kuruluyor.  Rahatsizligimi bahane ederek Serif Hiiseyin’in doktorlart ile
goriistiim... Daha biraz dikkat edip sorusturdum ki, mesele ¢cok az anlasildi.
Ingilizler bize ikinci bir darbe vurmaya hazirlaniyor. Serif Hiiseyin’e halifeligi
ilan ettirecekler. Hem diiniin halifesi hem diiniin Seyhiilislami olarak, bizler de
onun misafiriyiz, minnettariyiz ya, biz de onu kabul etmek zorunda kalacagiz’

Mustafa Sabri Efendi, bu olay sonucunda bir karisiklik ¢ikacagini diisiinerek
bu durumu Sultan Vahdettin’e izah etti. Ciinkii hem Tiirkiye de he de Hicaz’da
Halifenin olmas1 Miisliimanlar1 ikililige diisiirecek, belki de yeni bir savas
cikacakt.’* Sultan Vahdettin, bu durum karsisinda hemen onlemini alarak,
kendisinin halifeligi hakkinda bir beyanname hazirlayarak imzalamistir. Mustafa
Sabri Efendiden de bunu hac mevsiminde hacilara dagitmasini istemisti. Mustafa
Sabri Efendi bu beyannameyi basma siirecindeyken, askerler tarafindan fark edilince
Hicaz’dan kovuluyor. "2

Mustafa Sabri Efendi tekrardan Misir’a gider ama oradan umdugunu yine
bulamaz. Misirl yazar ve gazeteciler Mustafa Sabri Efendi hakkinda oldukg¢a agir
elestiriler yapar. Bu agir itham ve elestiriler karsisinda fazla dayanamayacagini fark
eden Mustafa Sabri Efendi, ailesi ile birlikte Beyrut’a tasindilar. Beyrut’ta nispeten
daha uzun kalir. Burada ilmi c¢alismalarmma agirlik vermistir. “en-Nekiru ald
Miinkiri’in-Ni’'meti mine’d-Din ve’l-Hilafeti ve’l-Umme” adli eserini burada kaleme

alip yayimlar. Beyrut’tayken 1 Ocak 1924 Tedrisat miidiirliigiiniin karar1 ile

8 Bayram, s. 53.

0 Besir, s. 34.

. Besir, s. 35.

2 Derdiyok, ss. 22.23.
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Dersiamlik maas1 kesilir.”® Dersiamlik maas1 da kesilince ciddi ekonomik sikinti
cekmeye baslar. 7 Haziran 1924’te c¢ikarilan Bakanlar Kurulu karari ile
vatandashktan cikarilip 150°likler listesine oglu Ibrahim Sabri ile birlikte dahil
edilmislerdi. Bu karar karsisinda kendisi de “Istifa Ediyorum” adli bir siir kaleme
alir.”* Bu sikintilarmi gidermek i¢in Romanya’ya go¢ eder.

Mustafa Sabri Efendi ikinci defa gittigi Romanya’dan umdugunu bulamamis
ve orda da evsiz kalmisti. Daha 6nce orda bulundugu siralarda kendisine bir ev alip,
Ittihad ve Terakki kurucularindan olan Ibrahim Temo’ya emanet etmisti. Fakat
Ibrahim Temo evini baskasia satarak evsiz birakmisti.”® Bu durum da Romanya’da
da fazla kalamayacagini anlayan Mustafa Sabri Efendi, hem kaynpederinin
memleketi olmasi hem de Miisliman niifusunun daha fazla olmasindan dolayi
Yunanistan’m Giimiilcine sehrin yerlesir. Burada da yaklasik bes yil kaldiktan sonra
Misir’a gider.

Mustafa Sabri Efendi burada vaktinin 6nemli kismini, kendi tabiri ile
“Kemalist ydnetime” karsi yazilar yazarak gecirir. Once oglu Ibrahim Sabri ile
“Yarin” gazetesini ¢ikarir. Daha sonra da “Peyam-1 Islam” adli dini, edebi ve siyasi
icerikli gazeteler ¢ikarir.’® Bu gazetelerinde 6zellikle Islam diinyasinin batililasmaya
olan hayranhigmi ve Tiirk devletinin bu hayranlia olan yonelimini elestirir.
Gazetelerin Ozellikle Tiirkiye’ye girmesine onem vermistir. Gazetenin Tirkiye’ye
girmesi ile Ankara hiikiimetini ciddi anlamda rahatsiz etmeye basladi. Clinkli gazete
Ankara Hiikiimetini ¢ok sert dille elestiriyordu. Ankara Hiikiimetinin dinsiz ve
Ulkeye zarar verdigini Onlar yiiziinden Tiirk halki kendi dini ve geleneklerinden

koptugunu anlatmaya calistyordu. Gazete Tirkiye’de taraftar bulmasi ile ve halki

3 Derdiyok, s. 24.
74« Bir acayib haber
Karakuslar karar vermisler beni 1skata tabiiyetten.
Isidip kahkaha ile giildiim ben.
Ve tesekkiir ettim iste. ..
Beni 1skat edenler etmis halt...
Hadi oradan sagkin-11zam...
Cok gec kaldiniz. ..
Beyhude zahmet etmissiniz su mes’elede
Sizin olsun karanlik Ankara’niz
Bana metbu olur mu hi¢ dinsiz bir hiikiimet, ne haddi var zaten?
Ona tabi degilim evvelden,
Buna asarim elde sahittir.”
S Bayram, s. 54.
™ Kara, II.C, s. 916
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kiskirtmas1 Ankara Hiikiimetini ciddi anlamda rahatsiz etti. Tiirkiye ve Yunanistan
devlet baskanlarmin yaptigi antlagma ile Mustafa Sabri Efendi’nin smir dis1 edilip
gazetenin de yayin hayatina son verilmesini istemislerdi. Tiirkiye’den ¢ekinen
Yunanistan devlet baskani Venizuelos, bizzat Mustafa Sabri Efendinin yanina
giderek Giimiilcine’den ayrilmasimi istemis, bunun yerine de Patras’a gitmesini
tavsiye etmistir. Bununla birlikte gazete de Kasim 1930 da yayin hayatina son
verilmistir. Mustafa Sabri Efendi ailesi ile birlikte kisa bir siire Patras’ta kaldiktan
sonra, Oliince ‘Miisliimanlarin Seyhiilislam1 Hiristiyanlarim mezarligia defnedilecek’
korkusu ile Miisliman devletler konsolosluklarindan vize ve oturum istemis. Bu
istege karsiligi Misir konsoloslugu olumlu yanit verince tekrardan Misir’a yerlesti. ’’
[Ik zamanlarinda ciddi anlamda parasiz kalan Mustafa Sabri Efendi, destegi ailesinin
bir yerlerde calismalarindan alrr. Oglu Ibrahim Sabri calistigi bir ayakkabi
tamircisinin yaninda ailesine bakmistir. Daha sonra Seyhiilislamm Kahire’de
oldugunu duyan alimler onu evinde ziyaret etmeye basladi. Bu ziyaretlere belli bir
siire sonra devlet erkdnmin da katilmasi ile ona bir maas baglanmasi hususunda
teklifte bulunurlar. Evkaf Bakanligi biinyesinde bulunan “Mescitleri kalkindirma
kuruluna” iiye olarak atanir. Bu goérevinden dolayi ona aylik 12 Ciineyh maas
baglanmistir.”

Mustafa Sabri Efendi yayimladigi “el-Kavli’l-Fasil” eserinden sonra, Kral 1.
Faruk’un veliahdi Emir Muhammed Ali, Mustafa Sabri Efendiyi ¢agirtip ona burada
bulunmalarindan dolay1 12 clineyh maas baglanmasini teklif etti. Boylelikle rahat bir
hayat siirmesine ve kendini ilmi ¢aligmalarina yeterince verebilmesinin 6niindeki en
biiyiik problem olan ekonomik sikintis1 ortadan kalkmis oldu.

Artik kendisini tam olarak ilmi ¢alismalarma veren Mustafa Sabri Efendi,
Misir’daki bazi gazete ve dergilerde yazmaya bagladi. “e/- Ehram, el-Muktim, el
Ahbar, Minberu’s-Sark,” adh gazetelerde ve “el-Fetih, el-Hidayetul-Islamiyye,
Mecelletii’l Camiatii’z Zeytuniyye” gibi dergilerde makaleler ve yazilar yazmustir.
Bununla birlikte en 6nemli eserlerinden olan “Mevkifii’l-Akl” adl1 eserini de yine bu

donemde yazmustir.

" Besir, ss. 39.40.41
8 Derdiyok, s. 26.
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Daha once hayatini adeta siyasete adayan Mustafa Sabri, Misir’da daha ¢ok ilmi
caligmalarina yogunlasmis ve hayatini o sekilde idame etmeye ¢alismis. Her ne kadar
yazilarinda hala Ankara Hiikiimetini elestirse de eskisi gibi siddetli bir bicimde bunu
dillendirdigini sdyleyemeyiz. Zamanmin biiyiik bir kismin1 Ezher de dersler vererek
geciren Mustafa Sabri Efendi, yazdigi eserlerin bir kismini tepkisel olarak yani eski
deyimle Reddiye olarak kaleme almisti. Bu durum, belki yasmin artik ofansif bir
siyasi tarza miisait olmayisindan belki de zar zor elde ettigi konumu ve maddi
rahathig1 kaybetmemek i¢indi. En nihayetinde maddi zorlugu dibine kadar yasamis
birisi olan Mustafa Sabri Efendi’nin boyle bir diisiinceye sahip olmas1 gayet olas1 bir
durumdur.

Hayat1 oldukca badireli gegen Osmanli devletinin son Seyhiilislamlaridan
Mustafa Sabri Efendi, Prostat rahatsizliindan dolay:1 iki defa ameliyat oldu. Son
ameliyatinda hastanede durumu agirlasarak 12 Mart 1954 Cuma giinii, 86
yasindayken hakkm rahmetine kavustu. Cenazesine Ezher Ulemasi ve Devlet
Adamlarmin katilimiyla “Abbasiye’de Derrase” de defnedildi.”®

Mezar taginda soyle bir siir yazar:
Hiive’'l-Baki

Iste zdir burada medfiindur.

Bir biiyiik kahraman ki ber hiindur.
O’na zaten ezelden vurgundur.
Ask-1 Rahmadn’a can feda etti.

Dese hdtif de girdi memlekete
Her yasaktan bu mdtem efziindur.
Ber geliip ¢ikti Sali tarihin,

O senin en giizide oglundur.
Lillahi’l Fatiha

(1286 h.-1373 h.)

2.2. MUSTAFA SABRI EFENDININ ESERLERI

Bir yazari, bir diisiiniirii ya da bir fikir insanin1 anlamak ve anlamlandirmak
icin eserleri bizler icin oldukca dnem arz etmektedir. Yazar eserlerinden ayr1 ya da
eser yazarindan gok ayr1 degildir. ikisi birbirinin kopyasi olmasa bile, ikisi yani yazar

ve kitap birbirinin tamamlayicisidir. Bizler de burada yazarimizin kitaplarini ele alip

% Derdiyok, s. 29.
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neden yazdigma ve neler yazdigma deginmek istiyoruz. Oncelikle yazarimiz oldukga
degisik tarzda eser yazmis birisi. Kendisi bir siyaset¢i oldugu icin yazdigi makaleler
ve gazete yazilar1 genellikle siyaset tizerinedir. Kitap olarak kaleme aldig1 eserleri ise
fikih ve kelam iizerine eserleridir. Agikcasi kelamct m1 fakih mi sorusuna biz de net
bir cevap veremedik. Ama sundan ¢ok eminiz ki kedisi tam olarak bir yazi makinesi,
bir fikir ve hareke onderi. Eserlerin genellikle tepkisel olarak kaleme aldigini fark
ediyoruz.

Eserlerinde genellikle, dnce muhalif ya da aksi gordiigii miellifi ¢liriitiip
akabinde de dogru oldugunu diisiindiigii fikirleri delillendirerek siniflandirir. Simdi

miuellifin eserlerine bakalim.

2.2.1. Tiirkce Eserleri

2.2.1.1. Yeni Miictehidlerin Kiymet-i Ilmiyesi

Mustafa Sabri Efendi, bu eserini Romanya Dobruca da iken 1915°te yazmas.
Daha sonra Evkaf-1 islamiyye Matbaas tarafindan 1919 da istanbul’da basildi. Eser
ilk basiminda 168 sayfa olarak basildi.

Eser genel olarak, “Kazan’li Musa Carullah Bigiyef’in” kaleme aldig1
“Rahmet’i Ilahiyye Burhanlar:” adli esere reddiye olarak kaleme alinmistir. Musa
Carullah bu eserinde, Allah’in rahmetinin ¢ok genis oldugu ve bundan dolay1 da
kafirlerin dahi ebediyen cehennemde kalmayacaklarini iddia eder. Cilinkii Allah’in
rahmeti ve adaleti buna engeldir. Allah yarattig1 kullara merhamet eder. Gibi bazi
ciddi iddialarda bulunur.®® Eseri genel hatlariyla su boliimlere ayirabiliriz.

Birinci bolimde; Mustafa Sabri Efendi, “kiiciik bir ifade” bagliginda bu eseri
neden kaleme aldigini agikliyor.

Musa Carullah’m bu eseri biraz zorlama ile olusturuldugu buna ragmen Kazan
basininda ciddi yanki uyandirmasini dikkate aldigini.
Musa Carullah, Selef alimlerini haksiz yere elestirileri ve onlara ciddi ithamlarda

bulunmasina bir karsilik verme icabinin olusmasi.

8 Mustafa Sabri, Yeni Islam Miictehidlerin Kiymet-i [lmiyyesi Musa Carullah Bigiyef’e Reddiye,
Bedir Yaynlar, istanbul, 1998, s.39.
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Musa Carullah’in hayatm1 ve ilmi birikimini agiklar. Mukaddime kisminda ise
kitabin genel 6zelliklerinden bahseder.

Eseri yedi boliime ayirarak, her bolimii kendi i¢inde tahlil ediyor.
Konular hakkindaki hadisleri detaylica ele alip kendi diislincesini destekletiyor.
Ara boliimiinde ise iki farkli alimin diisiincelerine yer veriyor. 1. Arasdzde bnii’l-
Kayyim el- ,cevziyye’'nin 2. Arasézde ise Muhiyiddin-i Arabi’nin goriislerine yer
veriyor.

Musa Carullah’mn eserini detaylica incelemesini sunar ve onun yaptig: hatalar1

ve hatalarini kaynaklarini ortaya koyar.

2.2.1.2. Meseleler/Din-i islam’da Hedef-i Miinikasa Olmus Mesil

Bu eser 1908 ile 1912 yillar1 arasinda “Beyanii’l-Hak” dergisinde ¢ikmis
yazilarmin toplamidir. Derginin, 11, 19, 22, 25, 26, 27, 28, 48, 51, 63, 100, 110, 111,
112, 113, 133 ve 135. Sayilarinda “Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa Olmus
Mesail” ad1 altinda yayimlanmistir. Bagh basma bir kitap olmasa da daha sonra Sebil
Yayimnlari tarafindan Istanbul’da birlestirerek 1984 yilinda yaymlamustir.®? Mustafa
Sabri Efendi bu eseri donemin soru ve sartlarma cevap vermek icin bu yazilari
kaleme almustir. Eserde ele alinan basliklar sunlardir: 1 Teaddii-i zevcat, 2. Suret
(Resim), 3. Talak, 4. Emek ve Sermaye, 5. Veraset, 6. Zekat, 7. Misiki, 8. Sigorta ve
Kumar 9. Tesettiir. Gibi basliklar1 ele almistir. Bunlarin arasinda o dénemde en ¢ok
tartigilan konu ise sigorta olmustur.

O, sigorta primlerinin yiiksekligini, halkin emlak sahibi olmasini
engelledigini sdylemistir. Bundan dolay1 “dinimiz kumar gibi sigortayr da kabul
etmez” diye fetva vermistir. Islam’da bir kusurun olmadigin1 ama sigortanm kusurlu
bir sey oldugu bundan dolayr da kabul edilebilir bir durum olmadigni

savunmustur.®?

8 Derdiyok, s. 31.
8  Akbulut, s. 35.
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2.2.1.3. Dini Miiceddidler Yahut Tiirkiye I¢cin Necat ve I’tila Yollarinda
Bir Rehber

Eser ilk olarak Istanbul “Evkaf-1 Islamiyye” matbaasinda 1922 yilinda
basildi. Daha sonra Sebil Yayinlar1 tarafindan sadelestirilerek ilk olarak 1969°da ve
daha sonra tekrardan basildi. Mustafa Sabri Efendi bu eserinde, Hasim Nahit’in
“Tiirkiye I¢cin Necat ve I 'tila yollar1” adh eserini boliim boliim ele alarak elestiriyor.

Osmanl devletinin yikilis yillar1 ve Cumhuriyet’in kurulus donemlerindeki,
Ozelde aydin kesimin genel de ise halkim bir baticilik hayranlig1 oldukga revagtayd,
kitap ta bu konular1 Hasim Nahit Bey iizerinden elestirmektedir. Her konuyu ayr1 bir
baslik olarak ele alinmistir kitapta. Kitapta 6zellikle Osmanli’nin yikilisint ve geri
kalmishigin1  Islam ile bagdastiranlara hatta islam’in kader anlayisinin Insanlari
tembellige sevk ettigini dile getirenlere elestirilerini yapiyor. Kitap, Osmanli’nin
yikilis sebeplerini ele alarak baslar. Daha sonraki boliimlerinde ise dini hiikiimler,
Milliyetgilik, Dini 1slahatlar, Medreselerin durumu ve egitimin gelismesi, igtihad

meselesi gibi belli basl konular1 ele almaktadir.®

2.2.1.4. islam’da imamet-i Kiibra

Mustafa Sabri Efendi Yunanistan’da bulundugu swralarda “Yarin”
gazetesinde ¢ikan yazilarindan olugsmaktadir. Gazetede toplam 38 adet yazi yazdiktan
sonra, Yarin gazetesi 1930 da yayin hayatina son verilmesi ile bu yazilarini “Peyam-1
[slam” gazetesininl ve 2. sayilarinda yazarak tamamlamistir. Zamanimda
tamamlanmamasindan dolay1 ilk zamanlarda kitaplastirilmamistir. Daha sonra Sadik
Albayrak bu makaleleri “Hilafet ve Kemalizm” adiyla 1992 yilinda bir araya
getirerek Arastirma Yaymlarinda basmustir.

Bu eserde hilafetin Oneminden ve Miisliiman toplumlarin bir arada
bulunmalarmm en onemli etkeninin halifelik oldugunu dile getiriyor. Halifeligin
kaldirilmas: tamamiyla Miisliimanlarin bi ¢are birakmak istenmesinden dolay1

oldugunu ifade ediyor. Miisliimanlarin tekrardan bir arda olabilmesi i¢in Kemalizm

8 Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, Sebil yayinlari, istanbul, 1994, 5.210.

45



ve lttihatcilarin icteki ve distaki siyasetini bitirip tekrardan Hilafeti geri getirmek
zorunda oldugunu kaleme almig. Ayrica misirdaki g¢ektigi eziyeti ve karsilastig
muameleyi de anlatiyor miiellif. Son olarak ta Ali Abdurrazak’m “el-Islam ve

Usulii’I-Hiikiim ” adli eserine elestirilerde bulunuyor.3*

2.2.1.5 Yemin-i Gamus Risalesi

Mustafa Sabri Efendi, II. Abdiilhamid’in huzurunda katildigi Huzur Dersleri
muhataplhigi sirasindaki bir derste ele alinan Yemin-i gamus meselesinin yeterince
ince detaylarina inilmedigini ve bundan dolayr da eksik kaldigini diisiindiigii
meseleyi ileriki yillarda tekrardan yazarak II. Abdiilhamid’e sunmustur. Kendisi bu
konu konusulurken hem yas1 kiiclik olmas1 hasebiyle hem de yeni olmasindan dolay1
ders esnasinda dile getirememis. Ancak ileriki donemde yazili bir sekilde

Abdiilhamid’e sunabilmistir.

2.2.1.6 iman, Namaz ve Oru¢ Hakkinda Risale

Mustafa Sabri Efendi, Yunanistan’da bulundugu yillarda kaleme almustir.
Ozellikle ¢cocuk ve ergenlik ¢agindakiler icin yazdig1 bu eser daha sonra basilarak
Giimiilcine’de ortaokul ¢ocuklarina okutulmustur. Eserinde dini hiikiimleri basit ve

anlasilir bir dil ile kaleme almstir.

2.2.1.7. Sayd-1 Hatir

Mustafa Sabri Efendi Hicaz Emir’i Serif Hiiseyin’in davetlisi olarak
bulundugu Mekke’de 1923 yilinda kaleme almigtir. Eser maddi sikintilar yiiziinden
basilmadi. El yazmasi halinde haleflerinin (torunu) ellerinde bulunmaktadir.

Eser Mustafa Kemal Atatiirk’iin yeni kurulan devlette yaptig1 inkilaplar1 ciddi

olarak elestirir. Ayrica inkilaplarin perde arkasindaki maksatlar1 da agiklamaya

8 Mustafa Sabri, Hilafet ve Kemalizm, Arastirma Yayinlari, Istanbul, 1992.(Sadik Albayrak
sadelestirmesi ve kitap haline getirmistir.) Detay i¢in kitaba Bakiniz.
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calisir. Tiirkiye’deki siyasi hayatindan birka¢ kesit ve Sultan Vahdettin ile olan

miinasebetlerine deginir.

2.2.1.8. Kitab-1 Reddi ala ma fi’l- Kavli’l- Ceyyid mine’r-Redyi

Mustafa Sabri Efendi, bu eserini “Beyanii’l-Hak” dergisinde “Intikadat”
bashig1 altinda kaleme aldigi makalelerden olugmaktadir. Bu eseri, Osmanl
alimlerden olan Mehmet Zihni Efendi’nin(6.1914) 8 “el-Kavlii’l- Ceyyid fi Serhi
Ebyati’t-Telhis ve Serayihi ve Hagiyeti’s-Seyyid” adli eserine bir reddiye olarak
yazilmistir. Eser, belagat ve Arap edebiyat1 hakkinda yazilmistir.

2.2.2. Arapca Eserleri

2.2.2.1. Mevakifii’l-AKli ve’l-ilmi ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve
Ibadihi’l- Murselin

Mustafa Sabri Efendi’nin en 6nemli, en biliyilk ve en son yazdigi eseridir.
Eser dort ciltten olusup toplam 2018 sayfadan olusmaktadir(baskidan baskiya
degisebilir). Eserin tespit ettigimiz kadariyla su ana kadar dort defa baskis1 yapilmis.
Bu baskilarm ii¢ii Arap¢a sonuncusu da Tiirkcedir. Oglu ibrahim Sabri Osmanlicaya
cevirmis olsa da baskismi yapamamaistir. Eserin birinci baskis1 Kahire’de “Mustafa el
Babi el-Halebi” matbaasi tarafindan 1950 yilinda basiliyor. ikinci baskis1 Beyrut’ta
“Daru Thya-‘t Tiirasi’l-Arabi” yaymevinde 1981 yilinda basiliyor. Ugiincii baskisi
yine ayni yaym evinde 1992 yilinda baskim yapiliyor. Son baskis1 ise 2021 Yilinda
Hiiseyin Nohut tarafindan ¢evrilerek “Mevakifu’l Akl-Akil Ilim ve Alemin Alemlerin
Rabbi ve Resulleri Karsisindaki konumu” adiyla, “Darul Hilafetil Aliyye” yayin

evinde basilmistir.

8 Mehmet Zihni Efendi, Osmanli devletinin son dénem &nde gelen alimlerindendir. Kendisi Arap

belagat1 ve Arap dili edebiyati konusunda oldukga uzman bir kisidir. Ayrica fikih ve diger Islam
ilimleri hakkinda olduk¢a malumat sahibidir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Hamza Ermis, Son Dénem
Osmanli Alimlerinden Mehmet Zihni Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri.
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Mustafa Sabri Efendi bu eserinde, dini, felsefi, siyasi ve diger goriislerinin
ozetinin kapsadigi ve temel Islam ilimleri icin bir kiilliyat olusturdugunu
soyleyebiliriz.

Mustafa Sabri Efendi, Misir’a son gidisinde daha rahat bir ortam buldugunu
ve kendisini daha &nceki dénemlerine gore ilmi ¢alismalarma daha gok verebildigini
soylemistik. Bu ilmi ¢alismalarin neticesinde 6zellikle Ezher Ulemasinin kelam ve
akaid ilminde kendince yanlis ve klasik kiilliyata pek uymadiklarini gormiistiir.
Bununla birlikte Misir gazete ve dergilerinin Tiirkiye’yi aratmayacak sekilde Bati
hayranligmi ve siyasi yonelimlerini de ona gore dizayn ettiklerini fark etmistir. Eser
genel olarak Misir’lilara dogru bir Islami anlayis1 sunma cabasi igerisinde oldugunu
gorliiyoruz.

Eser dort ana boliimden ve eserin sonundaki eklerden olusmaktadir.

Birinci boliim, Allahin varliginin ispati meselesini ele alir. Bunu dort ana bashk
altinda yapmaya c¢alisir. Akil-Din, Ilim-Din, Ilim-Akil ve Tecriibe-Din aralarindaki
iliskiler ile teker teker inceler.

Ikinci boliim, Alemin Alemlerin Rabbi ile olan iliskisini ele alir. Bu bdliimde
Ozellikle Vahdet-i viicud meselesini ele alip elestiriyor. Son olarak da alemin
yaratilisini ele aliyor.

Ucgiincii bdliim, mucizenin miimkiin olmasmm ispat1 ile niibiivvetin ispati,
ahret hayatmin evrelerini ve evrelerinin ispatini ele aliyor
Dordiincii boliim, Dinin devlet islerinden aymrmay1 din nezdindeki durumunu ve
iimmetin bu durum hakkindaki maslahatini ele alir. Ayrica ictihad konusuna da ele
aliyor.

Ekler bdliimiinde ise, makaleler ve bazi belgelere yer veriyor.8®

2.2.2.2. Mevkifii’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader
280 sayfadan olusan bu eser ilk olarak 1932 yilinda Kahire’de basilmistir.

Tiirkiye’de Isa Doganin gevirisi ile “/nsan ve Kader” adiyla 1989°da Kiiltiir Basin

Yayin Birligi tarafindan basilmustir. 87

8  Mustafa Sabri, Mevakifu’l Akl-Akil ilim ve Alemin Alemlerin Rabbi ve Resulleri Karsisndaki
Konumu, Darul Hilafetil Aliyye Medresesi, Istanbul, 2021, (Hiiseyin Nohut Terciimesi)
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Eser’de Miisliimanlarin geri kalmishgmi kader anlayisina baglayanlari
elestiriyor. Eserinde onceki Islam alimlerinin ve Mezheplerin goriislerini detaylica
ele aliyor. Daha sonra Avrupali diisiiniirlerin kader anlayisini bir bir ele alip
degerlendiriyor. Ozellikle bat1 hayranligmi maharet gibi gosterenlere karsi Bati

diistince akimlarini da ele aliyor. Kitabin sonunda da kendi fikrini ortaya koyuyor.

2.2.2.3. Mes’eletii Tercemeti’l-Kur’an

146 sayfa olan bu eser, ilk olarak 1931 yilinda Kahire, Selefiyye matbaasinda
basilmistir. Eser daha sonra Tiirk¢eye Siileyman Celik tarafindan ¢evrilip, “Kur’an
Terciimesi Meselesi” adiyla 1993 yilinda Bedir yaynlar1 tarafinda basimistir.®

Misirl bazi alimlerin, kur’an terciimesi ile ibadet edilebilecegini bunun icin
ana metinlerin Arapcalarma gerek duyulmadigini anlatan eserler yazmalarindan
sonra, Mustafa Sabri bu eserini onlara reddiye olarak kaleme aliyor. Eserde, boyle bir
durumun olusmasi ve bu duruma razi gelinmesi Kur’anin {istiinliiglinii ortadan
kaldirir. Miisliimanlarm ibadet ve Kur’an ile olan miinasebeti ciddi anlamda ortadan
kalkacagini ifade ediyor. Kitabin bir digier boliimiinde ise bu diisiinceyi savunanlari

ele alip onlara elestirilerde bulunuyor.

2.2.2.4. el-Kavlii’l-Fasl Beynellezine Yii’miniine Bi’-Gaybi Vellezine LA

Yi’miniin

244 sayfadan olusan bu eser ilk olarak 1942 yilinda Misir’da basildi. Daha
sonra Misirda tekrar ikinci baskist 1986 yilinda yapildi. Eser ilk baslarda kendi
basma bir kitap olsa da daha sonra Mustafa Sabri Efendi “Mevkifu’l-Akl” adli
eserinin 3. Boliimii olarak kitapa yer edinmistir. Eser, mucize, niiblivvet ve ahiret

hayatinm ispatini yapmaya c¢alisiyor.

87 Mustafa Sabri, Insan ve Kader, Istanbul, 198.9, (cev: Isa Dogan).
8 Mustafa Sabri, Kur’an Terciimesi Meselesi, Istanbul, 1993, (¢ev. Siileyman Celik).
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2.2.2.5. en-Nekir ala Miinkiri’n-Ni’meti Mine’d-Din ve’l-Hilafeti ve’l-

Umme

Mustafa Sabri Efendi’nin belki de Tiirkiye’deki en meshur eseridir. Kitap 235
sayfadan olusmaktadir. Ilk olarak 1924 yilinda Beyrut’ta basildi. Daha sonra ikinci
bask1 olarak bazi ilaveler ile tekrardan 1991 yilinda Beyrut’ta basildi. Oktay Yilmaz
tarafindan 1998 yilinda “Hilafetin ligasinin Arka Plan:” adiyla Tiirkgeye ¢evrilerek
Sebil yaymlarindan basildi.

Eser, cumhuriyetin ilk yillarindaki siyasi yanligliklar1 ve dinin ikinci plana
hatta plandan ¢ikarilmasina karsi ¢ikip agir bir dille elestirmektedir. Eser genel iki
ana boliime ayriliyor.

Birinci boliimde, Miisliimanlarin Kemalistlere karsi uyanik olmalar1 gerektigini ve
onlardan sakinmalar1 gerektigini anlatiyor. Ayrica Ittihatgilar ile Kemalistlerin
aslinda aymi oldugunu iki kesimin de Ingiliz isbirlik¢isi oldugunu savunuyor. Tiirkiye
deki Miisliimanlar gibi Misir’li Miisliimanlarin da bunlara kars1 kendini sakinmalari
gerektigini ifade ediyor. Yine aymi sekilde eserde Tiirkgiiliik adi altinda wrkeilik
yaparak Miisliimanlarin arasina fitne koymaktan geri durmadiklarini da ekliyor.

Son béliimde de Kemalistlerin Hilafeti kaldirmakla aslinda islam seriatmi kaldirmak
istediklerini ve bunun oOtesinde dinin kaldirilmasi da olacagma dikkat ¢ekmeye

calistyor.®

2.2.2.6. Kavli fi’l-Mer’eti ve Mukarenetuhu bi-Akvalin Mukallidatin bi’l-
Garbi

Eser, “el-Fetih” dergisinde yayimlanan makalelerden olusmaktadir. Mustafa
Sabri, 1934 yilinda el-Fetih dergisinin 420. Sayidan itibaren ard arda yayimlanan iki
makalesinin ¢ok begenilmesi ile derginin sahibi ve Mustafa Sabri Efendinin de
arkadas1 olan Muhibbiddin el-Hattip tarafindan 1935 yilinda kitap haline getirerek
basiyor. Eser ilk olarak Kahire’de 98 sayfa olarak basiliyor. Daha sonra Mustafa

8 Mustafa Sabri, Hilafetin [lgasmnin Arka Plan1 eserine bk.
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Yilmaz tarafindan Tiirkceye cevrilerek, “Kadinla ligili Gériigiim” adiyla 1994’te
Istanbul’da basiliyor.

Kitap, mukaddime ve iki bolimden olusmaktadir. Eserde her seyde oldugu
gibi, kadin konusunda da bati taklit¢iligine basladigimizi, oysa simdiye kadar sadece
kadmlarimiz kalmisti o taklit¢ilige boyun egmeyen ama ne yazik ki son zamanlarda
kadinlarimiz da bu taklit¢ilikten nasibini almaya basladiklarini ifade etmektedir.

Diger boliimde ise, Teaddiid-i zevat konusunu ele alir. O, Islam’in Nikah,
Talak ve diger evlilik ile ilgili konular1 son derece anlayisli ve miisamahakar
davrandigini savunmaktadir. Islam’in ¢ok eslilige imkan vermesi insanlarin gayri
mesru yollarda bir sey aramamasi ve ayni sekilde namus ve serefinin korunmasina
olanak sagladigin1 savunmaktadir. Bu ilkeleri benimsemeyenleri de deliller
kullanarak elestirmektedir.

Son boliimde ise agilma ve tesettiir konularini ele almakta. Kadinin agilmasini
iseyen ve bu konuda caligmalar yapanlarin sozlerini ele alip onlara kendi anlayisina
gore cevaplar verir. Kadinlar ortiisiine ve namusuna sahip ¢ikmalari konusunda
uyarmaktadir. Ozgiirlesmek adina kadini kdlelestirmek isteyenlere firsat vermemeleri
gerektigini ifade etmektedir. Kadinin 6grenim goérmesinin her hangi bir sakincasinin
olmadigmi bunu ne dinin ne de dini anlayisin yasakladigini ancak boyle bir izlenim
olusturulmaya ¢alisildigimi savunmaktadir. O kadinlarin batililasmay1 hizlandirdig:

icin kadmlarin tek baslarma Batili iilkelere gidip egitim almalarina kars1 gelmektedir.
2.2.2.7. Hasiye ala Kitabi Netaici’l-Efkar
Yaklasik 130 sayfa civarmnda oldugu tahmin edilen bu eser®, Mustafa Hamza

el-Adali’ye ait “Netaicii’l-Efkar” adli nahiv kitabina hasiye olarak ele almistir. Eser

nahiv ile ilgili konular1 ele almaktadir.

% Miifrih bin Siileyman el-Kavsi, es-Sey Mustafa Sabri ve Mevakufuhu Mine’l-Fikri’l-Vafid,
Merkezii’l-Melik Faysal li’l-Buhus ve’d-Diraseti’l Islamiyye, Riyad, 1997. H. 1418, s.
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2.2.2.8. Kitabu Muhtarat Mine’s-Si’ri’l-Arabi

Mustafa Sabri Efendi’nin Arap siirlerinden yaptig1 bir derleme eserdir. 200

sayfa civarinda olan eser, birgok béliimden olusmaktadir. Hikmet ve Edebiyat, Vasif,

Fahr ve Gazel gibi Fasillardan olugmaktadir.

2.3. MAKALELERI

2.3.1.Tiirk¢e Makaleleri®!

Tablo 1:Yarin Gazetesinde Yazdigi Makaleler

No | Makale Adi Say1 Ay Yil Sayfa
1 Meslegimiz 1 29 Temmzuz 1927 1
2 Istifa Ediyorum 2 29 Temmzuz « 1-2
3 Ciihela Marifetleri 2 2 « 2
4 Hezeyan Toptancilari 6-11 16 Eyliil- “

13-22 | 25 Mayis
5 Nat-1 Serif 6 16 Eyliil «“ 1
6 Ali Kemal Bey 10 10 Kasim «“ 2-3
7 Islam’da Imamet-i Kiibra 12-70 1927-

1928

8 Ramazan ve Bayram Giinleri 17 16 Mart 1928 3
9 Dini Giinlerimiz 18 3 Nisan «“
10 | Savm-1 Ramazan 17-22 | 16 Mart-25 Mayis “
11 | Maskeler Siyriliyor 20-22 | 27 Nisan-25 Mayis “ 1-4
12 | Asyali Degiller 21 11 Mayis “ 3
13 | Siyrilan ikinci Maske 23 23 Haziran « 2-4
14 | Dini Devletten Tefrik Meselesi 24 6 Temmuz « 4
15 | Dini Devletten Ayirma Cinayeti 24 «“ «“ 1
16 | Hafiz Ismail’e Cevap 25 20 Temmuz « 1-4
17 | Veyliin Li’l Effakin Esim 26-29 | 3 Agustos- 29 Eyliil “ 1-4
18 | Sahafi Kimdir? 27 15 Agustos “ 4

91
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52




19 | Miiftii Babalaki 28 31 Agustos “ 3-4

20 | Yeni Harfler 29 29 Eyliil «“ 1

21 | Latin Harflerin Dine Zarar1 var mi1? | 31 26 Temmuz “ 1-4

22 | Yeni Tiirk Harflerinin Mazarrati 32 9 Kasim “ 1

23 | Teaddiid’i Zevcatin Hikmeti 32 «“ «“ 3-4

24 | Siinnet Meselesi 33 23 Kasim «“ 1-4

25 | Her giin Bayram Her giin cenaze | 34 7 Aralik «“ 1
alay1

26 | Misliiman Yazis1 Ankara Yazisi 35 21 Aralik «“ 1-4

27 | Inkilaplar Mani-i Terakkidir 36 4 Ocak 1929 2-4

28 | Ingiltere Kiral ve Kiliseleri(terc) 36 «“ «“ 1

29 | Tirkiye Kanasur mu Ediyor ? 37 18 Ocak “ 1-4

30 | Latin Harflerin Tahribati 37-39 18 Ocak-22 Subat «“

31 | Islam Kadin1 38 5 Subat «“ 3

32 | Habbeyi Kubbe Yapanlar 38 & «“ 3

33 | Afgan Inkilab-1 Mes’udu 38 F « 1-2

34 | Italya Ceza Kanunu Ta’dili(terc) 39 22 Subat « 1

35 | Yeni Harflerin Kabuliniin Batini | 40 8 Mart « 1
sebepleri

36 | Latin Harflerin Kabul Etmenin | 41 22 Mart “ 1-4
Manasi

37 | Acem Kilic1 ile Acemi Hamlesi 42 9 Nisan «“ 2-3

38 | S6z Anlayan Beri Gelsin 43 3 Mayis «“ 1

39 | Tirkiye Kadinligma Dair 43 «“ «“ 3-4

40 | Muzafferiyette Amil Olan En | 44 27 Mayi1s «“ 1
Biiyiik Kuvvet (terc)

41 | Bedbaht Miitecavizlerine 44 “ “ 2-4

42 | Afgan Ihtilal 45 14 Haziran « 1

43 | Bir Istifaya Cevap 46 28 Haziran « 3

44 | Misir’m Yeni Ahval-i Sahsiyye | 47-48 | 12 Temmuz “
Kanunu(terc)

45 | Ahkam-1 Seriyye Diismanlar1 48-50 | 26 Temmuz- 26 Agustos «“

46 | Besmelesizler 52 7 Eyliil «“ 1

47 | Giimiilcine Hocalar1 54-55 22 Kasim-10 Aralik «“

48 | Japonlarin  Dinlerine  Merbutu | 55 10 Aralik “ 2-4
(terc)

49 | Tirkiye Buhran-1 Mali (terc) 57 17 Ocak 1930 1
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50 | Avrupa’da Teceddiid Dini (terc) 59 28 Subat «“ 1-2
51 | Dinsizlik Illeti 60 15 Mart «“
52 | Din ve Milliyet 62-68 | 14 Nisan- 8 Agustos “
53 | Tirk Asriligi ve Medeniyet-i | 63-64 | 28 Nisan-15 Mayis “
Arabiyye (terc)
54 | Misliimanlkta Buhran-1 Hazir | 66 23 Haziran “ 1-3
(terc)
55 | “el-Berrak” Komisyonu 69 22 Agustos «“ 1-4
Tablo 2: Peyam-1 Islam Gazetesindeki Makaleleri
No | Makale Adi Say1 Ay Yil Sayfa
1 Yeni Ismin Serefine 1 22 Eyliil 1930 1
2 Yemin-i Gamus Meselesi 1 « « 3
3 Magripte Fransiz Siyaseti 2 10 Ekim “ 1-2
4 Islam’da Tmamet-i Kiibra 2-3 10 Ekim-31 Ekim «
5 Dalkavuk Muhalefet 3 31 Ekim « 1-2
6 Din ve Milliyet 4 17 Kasim «“ 1-2
7 Hindistan Misliimanlari (terc) 4 «“ « 2
8 Kasabamizin Latin Mektebi 5 5 Aralik “ 1
Tablo 3:Beyaniil’l-Hak Dergisinde
NO | Makale adi Cilt | Say1 Yil Sayfa
1 Beyanii-1 Hakk1’in Meslegi 1 1 1326/1908 3-4
2 Islam’da Hedef-i Miinakasa olan
mesail®
3 Huzur-i Humayun Dersleri 1 2 «“ “ 3-6
4 Idi Said-i Fitir 1 4 “ “ 58-60
5 Miidafaa-i Hakikat 1 2 «“ «“ 10-11
6 Fes ve Kalpak | 1 7 «“ “ 146-149
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Bu makaleler, daha sonra Sebil yaymlar1 tarafindan bir araya getirilip sadelestirilerek,
“Meseleler” adiyla basilmistir. Kitapta gecen makaleler sunlardir: Teaddiid-i zevcat, Talak,
Emek ve Sermaye, Resim, Veraset ve Zekat, Musiki, Sigorta ve Kumar, Tesettiir. Makaleler
derginin su sayilarinda yayinlanmigtir: 11,19,22,,25,26,27, 28,48,51, 63,100 ,110, 111, 112,

113,133,135,.
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7 Fes ve Kalpak I 1 8 «“ «“ 173
8 Edeb-i Tahrir 1 15 “ “ 326-328
9 Sabah Refikamiza 1 23 “ «“ 544
10 | Makamat-1 Hariri’den bir kit’a’nin | 1 4 «“ «“ 67-69
Terclimesidir
11 | Teaddiid-i Zevcat(siir) 1 13 «“ «“ 286-289
12 | Hakiki Siirlerim 1 26 1327/1909 611-613
13 | Menakibimiz Mesakibimiz 2 30 “ «“ 693-696
14 | Din 2 31 «“ “ 716-719
15 | Talebe-i Ulema 2 33 « « 764-768
16 | Bir Nutuk 2 43 “ “ 950-952
17 | lane-i Milliye 2 44 1328/1910 966-968
18 | lane-i Milliye-i Nisvan Cemiyeti | 2 45 “ “ 971-975
Muazzesine
19 | Meclis-i Mebusannda Ulema ve | 2 47 4 « 6-8
Yeni Gazete
20 | Harigte Ilka Edilmis Bir konusma 3 56 . «“ 1150-1153
21 | Tasrada irad Olunmus Bir Konusma | 3 57 L «“ 1163-1166
22 | Kurban Paralari ve Donanma lanesi | 4 91 1329/1911 1710-1717
23 | Ilmiye Biitcesi Miinasebetiyle 5 106 N L 1958-1961
24 | Hemze-i Vasil Meselesi 5 124 “ «“ 2246-2250
27 | ittihat Terakki Kongresi'ne Kiraat | 6 131 “ «“ 2359-2363
Olunan Raporun Bir Noktasi
28 | Mahgser 6 147 1330/1912 2629-2630
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Tablo 4: Sebilii 'r-Resad Dergisinde Yayinlanan Makaleler

No | Makale adi Cilt Say1 Yil Sayfa

1 Dini Miiceddidler® 16-17 410-424 | 1335/1919

8 Avrupa Medeniyetinin Yanlhs | 17 427-428 | “ “ 82-86
Telakkisi

9 Fetvay-i Mesihatpenahi 17 419-420 | “ «“ 21

10 Terakki Edelim Fakat Miisliman | 17 431-432 | “ 113-115
Kalmak Sartiyla

2.3.2.Arapca makaleleri

Tablo 5: el- Ehram Gazetesinden

No | Makale Adi Say1 Yil

1 Eski Seyhiilislam Gériislerini Sergiliyor, Kendini Savunuyor ve | 13912 1341/1922
Hasimlarina Yiikleniyor

2 Karinca Vadisinden Sonra Hatalar Vadisi 1352/1933

3 Miitesabihat, Mucizeler ve Diger Olusum I « «“

4 Miitesabihat, Mucizeler ve Diger Olusum II «“ «

5 Prof. Ferid Vecdi Mezhebi Karsisinda, Kur’an Yolu «“ «

Tablo 6: el-Muktim Gazetesinden

No | Makale Adi Say1 Yil

1 Sairler Sultani Sevki Bey’e Ac¢ik Mektup 10533 1342/1923

2 Hatirlatmanimn Tekrart 10541 “ “

3 Sairler Sultaninin Siirindeki Hicivlerinden 10545 « «
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Bu makaleler daha sonra ayni isim ile “Sabil Yayinlar1” tarafindan basilmistir
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Tablo 7: el-Fetih Dergisinden

No | Makale Adi Say1 Yil

1 Yeni Harfler 121 1347/1928
2 el-Ezher’in Yetistirmesi Gereken Korpe Otlar ve En yiice | 155 1348/1929

Ornekler

3 Kadinlarin Erkekler Karsisindaki konumu Hakkinda Birkag S6z 197 1348/1930
4 Ferid Vecdi I1l. Ve IV. 339 1351/1933
5 Ferid Vecdi V. Ve VL. 341 1351/1933
6 Tirk¢e Namaz Fitnesi ve Fitneci Cilginlar 345 1352/1933
7 Yeni Sapka Fitnesi ve Yeni Anlami1 584 1356/1938
8 Islam Kahramani Bir Alimin Vefati 687 1358/1940
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UCUNCU BOLUM
MUSTAFA SABRI EFENDI’NIN DIN-BILGI iLISKiSI

3.1. BILGI VE BILGININ KAYNAKLARI

Mustafa Sabri Efendi son donemlerinde yazdig1 “Mevaifu’l-akl” adli eserinde
iizerinde en ¢ok durdugu konu bilgi anlayisidir. Elestirdigi muhataplarin1 da en ¢ok
bilgi anlayislarindan yola c¢ikarak elestirmistir. Misliiman alimlerinin, batili
disiiniirleri en ¢ok bilgi anlayislar1 konusunda takip ettigi ve bu yanlis diisiincenin
degismesi ya da dogru bir bilgi anlayisma sahip olmalari i¢in ugrastigmi dile
getirmektedir.

Mustafa Sabri Efendi her ne kadar bazi konular hakkinda hiikiim vermis olsa
da kendisi bir kelamcidir. O, kelam ilminin diger Islam ilimlerinden daha iistiin
oldugunu savunmaktadir.

Bilgi, genel olarak kabul edilen anlami ‘Subje ile Obje’ arasindaki iliski
olarak kabul edilmektedir. Bilginin sistematik bir bilim haline gelmesi ise 17 ve 18.
Yiizyilda Avrupa’da olusmustur. Bilgi felsefesinin genel olarak iizerinde durdugu iki
konu vardir. Birinci bilginin kaynaginin ne oldugudur. Akil, duyu, sezgi veya tecriibe
ile mi bilgi edildigi konusu tartisma haline gelmistir. Bunun sonucunda da,
Rasyonalizm, Sansiializm, Ampirizm, Intuisyonizm gibi kuramlar1 meydana
getirmistir. ikinci konu ise, bilginin dogrulugu, kesinligi, zorunlulugu ve genel
gecerliligi agisindan degerlendirilir. %

Biz bu boliimde Mustafa Sabri’nin bilgi anlayisii ve Islam ilimlerine
bakisini anlatacagiz. Bilgininin kaynagini batililarm bu konudaki diisiinceleri ve

Islam’1n akil dini olup olmadig1 konular1 genel hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

3.1.1. Bilgi Anlayis1

Mustafa Sabri Efendi, 6ncelikle modern bilim anlayisinin yeterli olmadigini

bunun yerine aklin en biiyiikk kaynak oldugunu, 6zellikle de tecriibe ve hissin eksik

% Mehmet Emin Sen, Mustafa Sabri Efendi’nin Diisiincesinde Din ve Diyalektik, Necmettin

Erbakan Universitesi, Konya, 2019, s 21.
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oldugunu dile getirmektedir. Bilginin kesinlik bildirmesi gerektigini ve aksinin
miimkiin olmayacagini kabul eder. Tecriibenin ise bu seviyeye g¢ikamadigmni, bir
seyin gercekligini ortaya koysa bile aksini ispat etmekten aciz oldugunu ifade eder.
Bundan dolay1 akil insanogluna verilen en biiyilk nimettir. Bu sebepledir ki aklin
diger kaynaklar karsisindaki iistiinligtinii kanitlamayr kendisine bir gorev olarak
kabul etigini ifade eder.

Mustafa Sabri Efendi’ye gore bilginin asil kaynag akildir. Ciinkii akil tecriibe
ve diger kaynaklarin igerdigi kusurlar1 igermez. Tecriibe ve diger kaynaklar kabul
edilebilirligini akildan almak zorundalar. Bu giin tecriibe ile sabit oldugu kabul
edilen bilimler yarin aksi gerceklesebilir oysa akil her zaman dogrudur.®® Tecriibe,
ortaya koyulan her hangi bir bilginin, bilimsel kabul edilen hi¢bir bilimsel temel tez
ile celismemesini sart kosar. Aksi halde safsataya doniigiir. Oysa bu giin
bilmedigimiz seyler yarm bize muazzam kesifler olarak geri donebilir. Yine ayni
sekilde bu giin bilmedigimiz seyleri, yarin kesfedecegimiz kesiflerin kanit1 olarak da
kullanamayiz. Bu gibi durumlarda tecriibe eksik kalmaktadir. Tecriibe muhalin
bilgisini vermekten acizdir. Bagka bir deyisle, kanitin yoklugu, yoklugun kaniti
degildir. Tecriibenin muhal olarak goérdiigli seylerin kanit1 olmamasi onun olmadigini
gostermez. Allah’1 ve yarattigi muhtelif seylerin varligii biz bunun i¢in tecriibe ile
degil de akil ile yapmak zorundayiz.

Akil, Allah’in varligini ispat etmede ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. O, ilmi iki
ana guruba ayirir. Birincisi, bedahete, miisahedeye ya da o seyin sebebini bilmeye
araci olarak ortaya ¢ikan bilgidir. Bu, kesin bilgiyi bilmemize olanak saglar. Bedihi
yolla, akli delille bilinen ilim ve duyular vasitasiyla edilen ilim de buna dahildir.
Ikincisi ise. Tecriibeye dayali her hangi bir ilimdir. Matematik veya felsefe gibi
ilimler bu gruba dahildir.®® Allah’in akli deliller ile ispatm birinci gruptaki ilimlerin
gorevidir. Tkinci gruptaki ilimler ise kendi alanlar1 disinda diger alanlar hakkinda
olumlu ya da olumsuz bir goriis ifade edemezler. Bazi ilimler Allahin varligini ispat
edebiliyorken hi¢ kendi alanlar1 olmamasma ragmen bu alanda goriis bildiren bazi
ilimler ispat edemezler. Allah’in varligi ve diger esaslar1 ispat etme konusu bu

ilimlerin alanina girmedigi gibi, Allah’m varligmni inkar etme hakkma da sahip

% Sabri, Mevakifii’l-akl, 1l, s.103.?
%  Bayram, s. 66.
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degiller. Tabiat bilimleri Allahin Tabiat ile iligkisini ortaya koymadigi gibi reddini de
savunamaz. Tabii ilimlerin bdyle bir mecburiyeti de s6z konusu degildir. Hi¢ alanlar1
olmamasma ragmen metafizik alan1 hakkinda konusan ve bu konuda fikir beyan
edenler, durmasi gerektigi yeri bilmedigi gibi, Menfi ilmin tecriilbe alanina
girmedigini unutmus olmalilar. Tecriibi deliller ile menfi ilim insa edilmez. Bir sey
ya ispat edilir ya da o sey hakkinda susulur. Ciinkii yoklugun ispati miimkiin degildir.
Bundan dolay1dir ki bu tarz bilimler Allah’in varligmi inkar edemezler.%’

“Hi¢bir bilginin yakin ifade edemeyecegi” seklindeki Reybiyyun diisiincesini
reddeder. Bedihi yolla aklin ortaya koydugu deliller yakindir. Bu bilginin aksi de
miimkiin degildir. Tam tersi bedihi bilgi ihtimali ortadan kaldirir. Akli bilgi her
zaman en Ustiin ve en makbuliidiir. Mesela biitiin, parcadan biiyiiktiir dedigimizde
kimse sitipheye diismez ya da iki kere ikinin dort oldugunu kimse inkar edemez.
Yakini bilgi olmadigini savunmak ayni1 sekilde Allahin varliginin tespiti de miimkiin
degildir, anlamma gelir. Oysa akil bunun tersini bize gostermistir. Yakin bilgi
acisindan, bedihi ve burhani bilgi tecriibi bilgiden iistiindiir ¢iinkii kesinlik ifade eder.
Ancak tecriibi bilgi daha sonra yanilabilme ihtimali s6z konusudur.

Insan iki sekilde bilgiye ulasir. Ya “vasitali” ya da “vasitasiz” sekilde ulasur.
“Vasitali” sekilde ulasilan bilgiye “nazari” ya da “iktisabi” bilgi denir. ikinci sekilde
ulagilan bilgiye de “zaruri” bilgi denir. Zaruri ilim sayica az olup nazari ilme
kaynaklik eder. Bir kisi bir seyi reddederken de kabul ederken de zaruri bilgiyi
kullanmak zorundadir. Zaruri bilgi muhal olanin da bilgisini verebilmektedir.

John Locke’n (6.1704) bilginin ana kaynagmin tecriibe oldugunu ifade
etmesi yanls bir soylemdir. Ciinkii kiilliyet ve viicup gibi ilkelerin, sadece ciiz’i ve
miimkiin olan hakkinda kanaat getirebilen tecriibenin gercek bilgiye kaynaklik emesi
miimkiin degildir. Her haliyle belirli zaman ve mekana tabi olmak zorunda olan
tecriibenin, tiim zamanlarin ayni kalacagini iddia edemez. Ayni sekilde zaman ve
mekana bagli olmadan gergek bilgiye ulasabilen akla yani zaruri bilgiye istlinliik
kurmas1 da miimkiin degildir.

Mustafa Sabri Efendi, bilgiye siiphe ile bakan yunan felsefesini ve daha sonra

Avrupa’daki temsilcileri olarak gordiigli, Hegel ve Kant gibi distiniirleri de

97 Sabri, 11, s. 261?
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elestirmektedir. Yunan felsefesinde, bilgiden Once bilginin kaynagimi bulmaya
caligmislardir. Bilgininin kesin olmayacagini savunan “Sofistlerin”, temel sebebinin
ise insan diisiincesinin ¢eligkiler barindirmasiydi. Bundan yola ¢ikarak, disiiniirler
arasindaki fikir birliginin ya da bir diisiiniiriin kendi i¢indeki ¢eliskilerden dolay1
bilgiye kesin olarak giiven duyulmayacagini iddia ediyorlardi. Mesela, Protagoras
(m.o. 482-411) ve Herakleitos un(m.6. 540-480), diisiincesine gore, her sey hareket
halindedir. Bilgimiz de bu hareketler sonucunda siirekli degismektedir. Bi nevi
bilgimizde siirekli hareket ve degisim halindedir. Siirekli degisen ve hareket halinde
olan bir sey tam olarak bilinemez. Bu durumda da bilgi hakkinda kesin ve objektif
bir 6lgli koymak miimkiin degildir. Bu durumda da bilginin konumu ve 6lgiisii yine
insanim kendisi olmaktadir.%

Sofistlerin ortak 6zelliklerinden birisi de doga felsefesinden uzaklasip toplum
ve ahlak felsefesine yonelmislerdir. Ancak bu ahlak anlayisinin tutarli olabilmesi igin
dogru ve kesin bir bilginin olmasi gerekmektedir. Ancak kesin bilgiyi reddederek
ahlak felsefelerini tutarli bir zemine ulastirmalar1 miimkiin degildir. Saglam zemine
dayanmayan biitiin kuramlar ¢okmeye mahkaimdur. %

Mustafa Sabri Efendi, septik diisiincenin bir tiir giivensizlik oldugunu ve
giivenilir bir sistemin olusmasindan sonra buradan uzaklasildigimi ifade eder. Hoca
talebe silsilesiyle, Sokrates, Platon ve Aristoteles’in sistemli bir diisiince yapisinin
olusturmasindan sonra septik anlayisin kaybolmasmi saglamustirlar. Sokrates’e gore
kesin bilgi bilinebilir ve bunun esas1 da tasavvurlardan olusan kavramlardir. Bilgi
edinme potansiyeli de kiside fitri olarak var olan bir seydir. Bilginin kendisi de
konusu da evrenseldir. Arizi ve bireysel degildir.*%

Orta ¢ag Avrupa’sindan sonra aklin etkinligini ortadan kaldirinca alternatif
olarak siiphecilik yerini aliyordu. Bu konu da Descartes, bu gelismenin Oniine
gecmeye calisti. O, Oncelikle siipheciligi dogal ve gercek bir yontem olarak kabul
etti. Daha sonra bilgiyi elde etme yontemlerini siralamaya bagladi. Bilginin giliven
duyulan kimselerden edindigimizi ve bunun dogru bir yontem olmadigini dile getirdi.

Duyumlarimiz bizi aldatabilir bundan dolayr mutlak olarak giivenemeyiz. Akil

% Sen,s. 29.
% Sabri, Mevkrii’l-akl, 11, S. 208.
100 Sabri, 11, 230.
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yiirlitmelerde bile en ufak hesaplamayi yanlis yapabiliyoruz. Dolayisiyla buna da
glivenemeyiz. Bizi kaplayan ve bize adeta hilkmeden yargilarimizin bizi yaniltigina
sahit oluyoruz. Yargilarimiza da giivenemeyiz. Siiphe ve agnostikle baslayan bir
slirecin zorunlu bir gerceklige vardigini ortaya ¢ikariyor. Bilinmeyen seylerin bilinci,
bizzat bilincin yani idrakin kendisini ortaya ¢ikarir. Bundan dolayidir ki tartigsmasiz
bir gergeklik var o da bilincin ta kendisi yani idrak etme giictimiiz. Bunun sonucunda
da “diisiiniiyorum, o halde varim” diyebilmistir. 1%

Mustafa Sabri Efendi, idrakin bilgi ile baglantisi tizerinde de durmaktadir.
Oncelikle idrakin ne oldugu ve bilginin kaynagi olup olmadigina bakmamiz
gerekmektedir. Manevi bir sey olan akil ve idrakin, maddeyle bir olmasi ya da
birlesmesi s6z konusu degildir. Bundan dolay1r alemin zihinde olusan zaruretten
meydana geldigi fikri yanhstir. Kant’m dedigi gibi maddenin zihindeki varligma
tekabiil etmez. Idrak kendi olarak vardir. O varligmi harigteki her hangi bir seye
bor¢lu degildir. Eger esyanin varligini idrakin varhigina bagh kilarsak, idrak bir icad
olur. Bu da siirekli bir dncekine bagh kalmak zorundadir. Ki bu bilgi teselsiile
doniisiir, teselsiil de batildir.  Yine de bu iddia kabul edilirse, ilk once insanin
yaratilmasi sonra da onun idrakiyle alemin yaratilmasi ve hatta onun idraki ile diger
insanlarin yaratilmasi s6z konusu olacaktir. Bu durumda da kendisi idrakinden sonra
var olmasi gibi aklen muhal bir durum ortaya ¢ikar.’> Alemin harici varligina
inanilmasi1 ve goriilen ile dokunulan seylerin esyanin zihindeki yansimasi degil bizzat
kendisini olusturmaktadir. Kendi i¢inde kor ve bilingsiz olan duyular, algiladiklar1 ve
gordiiklerini idrake doniistiiren akildir. Insan duyulari ile esyanin bizatihi kendisini
goriir. Egyanin 6ziinii duyular bize gosteremez. Esyanin 6zii ancak akil ile idrak
edilebilir.

AKIi bir ilke olarak kabul edilen , “her hadisin bir illeti vardw” ilkesine gore
baktigimizda sdyle bir sey ¢ikar, insanin gordiigii ve algiladig: seylerin zihinde surete
doniismesinin illeti nedir? Sorusuna, bizzat idrak eden aklin kendisidir, cevabi
yanhstir. Akil illetin kendisi olamaz. Ciinkii akil fail (etken) degildir miinfaildir
(edilgen). Zihinde olusan fiillerin faili ancak Allah’tir. Insan siinnetullahta

gerceklesen her hangi bir seye baktiginda goézlerinde bir seyler olusur. Bu olusan

101 Sen, s. 30.
102 sabri, 11, s. 235.
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cisimlerin akil ile algilanmasini Allah saglamaktadir. Bildigimiz ve gordiigiimiiz her
sey Allahin muazzam giicii ve biiyiikliigli sayesinde idrak ederiz. Ciinkii Allah
olmasa yaratilan olmayacagi gibi idrak eden akil da olmayacaktir. Manevi olan aklin
maddi olan bir seyi idrak edebilmesi tamamiyla Allahin kudreti ve sanindandir. Allah
insanlara neyi bilmeleri istediyse onu onlara dgretmistir. Ancak nasil bildiklerini
insanlara 6gretmemistir.'% Allahin 6gretmesi ile bildirmesinde, avam ile havas
arasinda her hangi bir fark yoktur. Yani idrak bir seyi nasil idrak ettigi bilgisine sahip
degildir. Bunu bilmekten de acizdir. Eger bu idrak kabul edilmezse slipheci konuma
disiiliir. Bu da bedhiyyatin inkar1 demektir. Sonug itibari ile insan muhal olanin
bilgisini akilla yaptig1 gibi miimkin olanin da idrakini yine akilla yapabilmektedir.
Tecriibe her zaman bize dogru bilgiyi veremeyebilir. Oysa akil her zaman ve her
kosulda kesin bilgiye ulasabilme kabilyetine sahiptir. Akil icin zaman Onemli
degildir. Bu giin dogru olan daha sonra yine dogru olarak devam edecektir. Bu

konuda siiphecilerin de siiphelerine imkan da gerek yoktur.

3.1.2. Bilginin Kaynaklarn

3.1.2.1. Akil, His, Tecriibe

Mustafa Sabri Efendi, akli en st bilgi kaynagi olarak gordiigiini
aciklamistik. Akl dstlinliigiini daha c¢ok diger kaynaklara gore belirlemeye
calistigina sahit oluyoruz. Aklin tecriibe ve hisse olan iistiinliiglinii her durumda dile
getirmistir. O, aklin her durumdan Once geldigini ve en Onemli bilgi kaynagi
oldugunu iddia etmektedir. Akil insan i¢in dinden de dnce gelmektedir. Yine ayni
sekilde akil sayesinde Allahin varligini ispat edebildigimiz i¢in o bizim ilk el¢i ve en
biiyik mucizemizdir. Ciinkii akil bize peygamberler araciligiyla gosterilen
mucizelerin imkanmi gosteren kaynaktwr. Bizi diger varliklardan ayiran yegéine
giictlir. Akil bize Allahin en biiylik ithsanidir. O kadar biiylik bir ihsan ki diger

ithsanlar ile kiyaslanmasi1 dahi yapilamaz.

108 Bayram, s. 72
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Bir seyin var oldugunu ya da yok oldugunu bize bilgi olarak aktaran akil,
Allah gibi metafizik bir varliktir. Metafizigi kabul etmeyen maddeciler akli inkar
etmiyorlar. Onlar, idrak etmenin beynin bir fonksiyonu olarak goérmektedirler ve
beynin tabii sonucu olarak kabul etmektedirler. Nasil ki akcigerin gorevi kanimizin
oksijenlenmesini saglamaksa beynin de gorevi akil etmek ve idrak etmektir. Bu
elbette komple reddedilecek bir sey degildir, ancak diisiince her ne kadar beynin bir
fonksiyonu olsa da 6zii itibari ile maddi degildir. Maddi bir varlik olan beynin {iriinii
de olamayacaktir. Sayet idraki beynin bir iirlinii olarak gdrsek onun da beyin gibi
diger duyu organlarimiz ile algilamamiz s6z konusu olacakti ama bdyle bir seyin
miimkiin olmadigimi goérmekteyiz. Dolayisiyla diisiince maddi olmadig1 gibi bilinen
maddi kuvvetlerden birside degildir.}%* Maddi varliklar dogas1 geregi sinirlidir ancak
bunu akil i¢in diisiinemeyiz. Akil her hangi bir duyu organimizla algilanmadigi gibi
her hangi bir maddi durumla da kiyaslanamaz, o kendi basina metafizik bir kuvvettir.

Mustafa Sabri Efendi, akil ve tecriibeyi bazi kiyaslamalar ile konumlarini
belirtmeye c¢alismistir. Biitiin tecriibeler bir mesele i¢in birlegse bile, zamanin
kendiliginden bir sey eklemeyecegi kesindir. Tecriibbe bu durumda da bir tanzime
ihtiya¢ duyar. Tecriibe kendi basma bir tanzim olusturacak kuvvete sahip degildir.
Tecriibe, gerceklesmis sabit bir olay seklindeki bakisin iistiinde bir deger atfedemez.
Aksini ispat edecek yeni bir bilgi olusturamaz. Viicub veya zarureti tecrilbe edemez.
Bundan dolayidir ki tecriibe muhalin bilgisini degil miimkin olanin bilgisini ancak
verebilir. Muhal olanin bilgisini ancak akil verebilir. Bir durum ve sey hakkinda
tecriibe ile muhal kavrami kullanilmaz, aklen muhal kavrami kullanilir ¢linkii tecriibe
bunu bilmekten acizdir. Tecriibe ile elde edilen bilgi ve dayanilan hiikkiim igin
denilecek en biiyiikk paye, “siipheye diisiirmeden vakiaya mutabik olan hiikiim”
payesidir. 1%°

Aklin tecriibeden tiiredigi fikri kesinlikle dogru degildir. Tecriibe asil manada
bize bir makuliyat saglamaz. Tecriibe kiymeti ve manasi olmayan seyleri {iist liste
koymaktan bagka bir sey yapmaz. Bu yigilma ve birikme miitefekkirin elinde ancak
akil ile bir anlam bulur. Tecriibe bir seyi kanitlayabilir ama onun 6nceki ve sonraki

illetlerini veremez. Mesela tecriibe bircimsin 1sindiginda hacminin biiyiidiigiini

104 Mustafa Sabri, Mevakifii’l-akl, I, s. 161.
105 Bayram, s. 75.
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sOyleyebilir. Ayn1 sekilde tecriibe yine herkesge kabul edilecek bir durumu ortaya
koyabilir ama tecriibe ortaya koydugu seyin aksini ispat edemez. Kainatin diizeninin
bu sekilde oldugu tecriibe ile sabittir ama ya bdyle olmasaydi sorusuna karsilik
verebilecegi herhangi bir cevap yoktur. Ciinkii tecriibe var olan ile kisithidir oysa akil
aksi ile de ilgilidir. His ve tecriibe ile idrak edilen seylerde bile akil daha {istiin bir
bilgi saglar. Ancak hem his hem tecriibe hem de akil ile idrak edilen bilgiler derece
bakimmdan en istiin bilgilerdir. Ancak aklin idrak ettigi ile duyularmn toptan idrak
ettigi bilgi de akil yine daha iistiin bir konumda yer almaktadir. 1%

Aklin  tecrilbbe karsisinda Ustlinliigii  bizzat tecrilbbenin  kendisinden
kaynaklanmaktadir. Mesela giinese belli bir siire baktigimizda goziimiiz kararir ve
akabinde her hangi bir seye baktigimiz vakit o sey goziimiize tam sekli ile goriinmez.
Ya da bir yolculuk esnasinda otobiisiin camina baktigimizda etrafimizdaki seylerin
de bizimle hareket ettigini saniriz. Aklimiz bunun dogru olmadigini, onlarin hareket
etmedigini sdylese bile duyularimiz yanlista diretir. Bu da duyularimizin dogru olani
ifsad edip gercek bilgiyi idrak etmemizi engelledigini gosterir. Oysa akil boyle bir
durumda bile bize dogru bilgiyi vermekten aciz degildir. Tecriibenin girmedigi ve
giremedigi soyut ve muhal konularda da zaafa diigmekten kendini alikoyabilir hatta
bu durumdan daha da goglii ¢ikar. Duyularimiz bir durumu algilarken kendisine en
yakin olan1 en biiylik gérmeye meyillidir. Mesele bize yakin olan dagm uzaktakinden
daha biiyiik olmas1 gibi ya da ayin diger yildizlardan daha biiyiik ve parlak olarak
goriinmesi gibi bize yanls bilgi vermekten geri durmaz. Bu bilgilerin dogrulugunu
yine akil bize gosterir.'%

Akl tecriibeye karsi {istiin oldugu gibi, hisse kars1 da iistiindiir. Hissin alani
sadece mahsusat oldugu gergegi aklin hisse karsi olan iistiinliigiinii gii¢lendirir. His,
bilgisini tecriibeye gore alir. Akli bu alana hapsetmek akli yokluga hapsetmek olur.
His goriilen, duyulan ve tecriibe edilen seylerden bilgi alir. Eger akil da bu gibi
durumlarda hisse tabi olursa muhal olanin bilgisini vermekten aciz olur. Bu da
Allah’1 ispat etmek gibi bir durumun s6z konusu olmadigini kabul etmis oluruz.

Dinin ilim nazarinda mesruiyet kazanmasini, tecriibeye baglayanlara karsi da,

soyle cevap vermek miimkiindiir. Tecriibenin muhal hakkinda bilgi vermedigini ve

106 Sabri, Mevkifu’l-akl, Il, ss. 245-423
107 Bayram, s. 79.
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dini tecriibeye dayali bir bilgi haline getirmeye ¢aligmak kesinlikle yanlis bir sonug
dogurur. Bu, gormedigimiz i¢in Allaha, dokunmadigimiz icin Meleklere ve
tecriibeyle idrak edemedigimiz i¢in de mucizeye inanmamak demektir. His ve
tecriibe Allahi ispat etse bile onun Vuciibunu ispat etmekten aciz olur. Hiristiyan
diinyasinda aklin degil de tecriibenin 6n plana ¢ikmasi tamamiyla Hiristiyanligin
kendisi ile alakali bir durumdur. Hiristiyanlik akla uygun olan bir din olmadig1 i¢in
akla degil tecriibeyi on planda tutmaya ¢alismislaridir. Oysa Islam akla en uygun
dindir. Din 6zl itibari ile tecriibeyle smirlandirilamaz. Bu dinin eksiklgi degil
tecriibenin 0 maddiyat alaniyla ilgili fikir beyan etmesinden kaynaklanmaktadir. Din
icin mutlak bir tecriibe aranmaya ¢alisilsa da net bir sonug elde edilmeyecektir. Dinin
ozii ancak akil ile bilinebilir.1%8

Mustafa Sabri Efendi, akil ile tecriibenin kiyasi gibi akil ile kalbin de kiyasini
yapmaktadir. Kalp imanm teyit edilen kismini olusturur bundan dolayidir ki iman1
bulan ve idrak edenden daha iitiin olmasi diisiiniilemez. Kalp inang ile kuvvetlenir ve
kalbin inancinda hak ile batil aranmaz eger aranirsa da bu akli yol olur. Mesela
milliyet¢ilik gibi seylerin kalbi duygular ile ortaya ¢ikabilecek tercih olup dolayisiyla
gercek ve akli bir tercih olmaz. Kalbin inandig1 seylerin muhasebesini hak ya da batil
olarak ele alindig1 vakit akil devreye girer, akil bunun kararin1 vermekle yilikiimliidiir.
Akil dogru olami gostermekle sorumludur. Dogrulanan sey ise ve dogrulanan yol
kalbe temayiil edilir. Dolayistyla akil bilendir kalp ise inan. Bundan dolayidir ki kalp
ile dogru aranmaz ve bulunmaz. Miislimanlarin arasinda ¢ikan fesad ve koti
emellerin miisebbibi akla deger verdigimiz i¢in degil bilakis akla geregi kadar deger
vermedigimiz i¢in olusmustur. Kalbin miitmain olmasi bizim ahiret hayatina
tekrardan bagli kalmamizla olabilecek bir seydir.%®

Sonug olarak akil bize tabiatin bir hediyesi degil Allahin kullarmna verdigi en
biiylik armagandir. Ve insanlar akil ile diger biitiin mevcudattan tistiin kilinmigtir.
Tabii bilimler yani tecriibe daha aklin mahiyeti hakkinda bile tam bilgi vermemisken

aklm durumunu ve dogrulugu sorgulama konusunda geride kalmaktadirlar.

108 Sabri, 11, s. 315.
109 Sabri, 1, s. 82.
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3.1.2.2. Vahiy, Peygamber, ilham ve Kesif

Allahin muradini insanlara bildirmesine vahiy diyoruz. Vahiy inananlar i¢in
mutlak dogrudur. Ciinkii vahyin tartigilmasi ve onun degerinin kabul edilmesi insani
kiifre sokar. Mustafa Sabri Efendi, vahyinin akla aykiriligi s6z konusu olmadigi igin
onun sthhatinin tartigmaya sokulmasina gerek de olmadigini ifade etmistir. Ancak
baz1 durumlar var ki zahiren anlamak bizi yanlig bir yola sevk eder. Mesela “Allah’in

9110

ipine simsiki sartlin”*** gibi bir ayeti mecaz degil de zahiren anlasak Allah i¢in bir

makam belirlemis oluruz. Yine ayn1 sekilde “O Rahman, Ars iizerine istiva oldu”*!!
ayetinde de zahiren aklen muhal olan ama manen anlam ifade eden ayetlerin teviline
ihtiya¢ yoktur. Allahin aklen miimkiin gosterdigi ama zahiren imkéansizlig1 goriinen
ayetler hakkinda bu miimkiin olacak bir sey degildir ya da Allahin kudreti buna
yetemez demek insani kiifre gotiiriir. Her sey ve herkes hata edebilir ama Allah asla
ve kata hata etmez. Bildirdigi tiim kissalarda ve bildirdigi tiim ayetlerde hata ihtimali
yoktur.'? Allah’1 ispat konusunda sikinti yasamayan akil Allahtan gelen seyleri
kabul etme konusunda fazla sikint1 ¢ekmez. iman konusunda aklin vahye olan
ihtiyac1 6ze degil, tafsilata yoneliktir. Varliklar akil ile bilinir vahiy ile gerceklesir.
Vahiy aklin muhal gosterdigi hususlar1 degil, miimkiin gordiigii hususlarda hiikiim
koymaktadir.

Ulemanin da yaptig1 gibi vahi ilice ayrilir. Birincisi, melegin kendi lisani ile
direk peygamberin karsisinda haberi vermesi. Ikincisi, Kelami bir beyan olmadan
melegin peygambere haber etmesi. Ugiinciisii de Allahin bir nur ile peygambere
vahyiyi vermesi ya da bildirmesidir. Bazi1 alimler peygamberin ictihadini da gizli
vahiy olarak gormektedirler.!*® Vahiy kur’an ile sinirh degildir. Peygamber kur’an
disinda da vahiy almistir. Kur’an da “O hevasimndan konusmuyor. O, ona indirilen
vahiden bagka bir sey degildir.”*'* Allahmn kendisi ile kullar1 arasinda akla uygun bir

sekilde iletisim kurmasi gayet dogal bir durumdur.

10 Alj Imran, 3/103.

11 Taha 20/05.

112 Sabri, 1, ss. 170-180.
13 Sabri, 1, s. 75.
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Allahin insanlifa en biiyiik ihsani ve ilk elgisi olan akildan sonra, hatadan
arindirdig1 ve kendi bilgisini onun sayesinde insanlara ulastirdig1 6zel elgiler de
yollamistir. Calismayla elde edilmeyen bu makam i¢in akil sahibi bir insanin kainatin
isleyisine bakarak Rabbini akletmesinin tizerinde bir durum ile Allah ile ittisal olan
insandir. Peygamberin aldigi vahiy ilim sahibi insanlarin aldigi ilham kesf ve diger
duyularin ¢ok tistiindedir. Bunun tecriibeyle kanitlanmasi ve agiklanmasit miimkiin
degildir.

Peygamberler konumu itibari ile akildan armndirilmig birer doga {stii
varliklardan ziyade tamamiyla akilli birer insandir. Ancak peygamberler Allahin
bildirdikleri disinda tistiin bir bilgiye sahip degiller. Nitekim peygamber karsilastigi
durumlarda sahabeye sadece fikir belirtebilmis ve onlara “siz diinya isinde benden
daha iyisiniz” diyebilmistir. Bu durum onu normal insandan daha bilgisiz yapmaz
ancak onun bir insan olusunun getirdigi sonug geregi her seyi bilmemesi gayet dogal
bir durumdur. Peygamberin en O6nemli gorevi Allahtan gelen vahyi insanlara
ulagtirmasidir. Vahiy, ayni sekilde insanin akil ile Allah’t bulmasi ve her durumdan
habersiz olmasi gibi bir durumu da ortandan kaldirir. Akil Allah’1 bulma konusunda
oldukca meziyetlidir ama Allahin muradin1 tam olarak kavramayabilir, iste bu
durumda peygamber devreye girerek, Allah ile kul arasindaki iletisimi saglamaktadir.
Bundan dolay1 peygamberin getirdigi bilgi Allahin bilgisi olmasi hasebiyle mutlak
bilgidir.1*°

Peygamberlere vahiy gelmesi gibi baz1 mutasavviflarin ilham ve kesif yoluyla
bilgi aldiklarini iddia etmesi ve bu bilgi ile hareket etmeleri, akli bilgi agisindan bir
kesinlik ifade etmez. Ilham ve kesif dogru olsa bile akil ile dogrulugu kesinlesmesi
gerekir. Ilhamm dogru ¢ikmas: bu durumu degistirmedigi gibi onu ne akil ile ne de
vahiy ile kiyaslamak s6z konusu bile degildir. Ilham her nasil olursa olsun Allahin
nisan1 ve aklm kistasma tabi olmak zorundadir. ilham akla muhalif bir bilgiyi
olusturuyorsa, ilhamin bir degerinden bahsetmek miimkiin olmaz.

Akil ve ilham ikisi de farkli alanlarda ve farkli dallarda hiikiim koyabilir. Akl
ile ithami kiyaslamaya calismak ve tasavvufu kelamin alternatifi olarak ortaya

koymak kesinlikle dogru bir sonuca ulagtirmayacaktir. Kelam ve akil hem konumu

115 Sabri, 1, s. 78.
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itibari ile hem de tagidig1 misyon itibari ile tasavvuf ve ilham ile kiyaslanamazlar. Bu
konuda, yakine ulasmak icin mahsusat ve makulata glivenmeyip yerine kesfe
basvurmayr kabul eden Gazzali’yi de elestiri. Gazalinin boyle bir diisiinceye
evirilmesi onun ilmi gelenegine yakismadigini ve bu yiizden de ‘hiiccetii’l-islam’
unvanma layik olmadigini ifade eder. Islam’in 6zel ahkami bellidir. insanlar kelam
ve fikha bakarak degerlendirme yapabilir. Kimse Islam’mn ahkamin elinde ¢ocuk
oyuncagma c¢eviremez. Ve kimse kur’anmn agik delillerine muhalif bir delil ortaya
koyamaz. [lham ve kesif 6zeldir. Onu iddia edip ortaya koyan1 baglar. Kesif ve ilham
iizerinden yeni bir hiikkiim verilmez ve baskalarini o hiikkme baglatilmaz gibi sozler ile

ciddi olarak elestirmistir.''®

3.2.DIN ANLAYISI

Mustafa Sabri Efendi, genel olarak din hakkinda diistinceleri dinin akil ile
iligkisi g¢ercevesinde sekilleniyor. O, dinin kendisinde olmasa bile bazi1 hallerinde
degisime muhta¢ halde oldugunu ifade etmistir. Din, Allahin indirmesinden
miitevellit 6ziinde iistiin ve degerli bir olgudur. Din, kendisi ana gaye olmasindan
ziyade gercek fazileti elde etmenin aracidir. Miisliman cografyasinin geri
kalmishiginin temel nedenini dinde aramak ¢ok yanlis bir diisiincedir. Bu ¢Okiintiiyti,
Ser’i ahkamin doneme gore degismemesi ya da dine giren hurafelerin pesinden
gidilmesinden ziyade Miisliimanlarin dini vazifelerini yerine getirmedeki ithmalkar
tavirlar1 ve sergiledikleri ameli bozukluklar ile birlikte itikadi anlamda diistiikleri
zafiyetlere baglamak daha dogru olur.*!’

Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri ¢okiintiiyii dini degistirmekle her hangi bir
sonug elde edemeyeceklerdir. Her ne kadar bazi hallerin degisimi doneme gore kabul
edilse bile bu dinin asli hiikiimlerinin degisimi anlamima gelmez. Dinin hiikiimlerini
degistirmek ve zamana gore yeni formlara sokmaya ¢aligmak Allahin dini yerine
yeni bir din ortaya koymak gibi bir sey olur. Islam’i bu seviyeye indirmek,

hiikiimlerinde herhangi bir hakikatin olmadig1 anlamina getirmektir. Islanun kendine

116 Mustafa Sabri, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i ilmiyyesi Musa Carullah Bigiyefe Reddiye,
s. 167-168.
17 Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, s. 17.
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has metodu ve sistemi vardir. Onun esas maddelerini degistirmek, hiikiimlerindeki
hakikati ortadan kaldirmak Islam’1 ortadan kaldirmak ve bozmak gibi olur. Islamin
gecici bir siire hiikiim siirebilen bir din gibi goriip daha sonra o hiikkmii ortadan
kaldirmak ya da o hilkmii kendi varlig1 geregi kaybettigini diisiinmek kabul edilemez
bir seydir. Her yeni ¢ikan akima gore yeniden sekillendirmeye ¢alisan kisilerin elinde
bir oyuncak olmasina miisaade edilemez.!'® Din adma reform tasarlayan kisilerden,
Islam’a zarar gelecegi endisesi ile hareket edenler bu durumlarindan mazurdurlar. Bir
din kesin olarak rehber olabilmesi ve insanlarin Oniinde hep kalabilmesi igin
degismez olmas1 gerekir.!*® insanlar siirekli dini kendilerine degil kendilerini dine
gore diizenlemeleri gerekir. slirekli yenilenen ve yenilenmeye muhtag¢ olan bir din,
Allah tarafindan gonderilme 6zelligini kaybeder.'?® Dinin kendisi sabittir. Insanlarmn
elinde oyuncak olan ve siirekli degisen ve degisime muhtag hale gelen din, din degil
dinsizlik olur.

Akil ile islam dininin ¢atismasi s6z konusu degildir. Dinin meziyetleri olarak
kabul edilen salah, fazilet ve hayir gibi ilkeler ile de ¢elismez. Akil bu konular1
bilemedigi i¢cin her hangi bir delile dayanarak inkar edemez. Din, akil ve fazilet i¢
icedir. Dini sadece hissi ve kalbi duygular cercevesinde degerlendirenlerin iddia
ettigi gibi akildan ayr1 ve dinin kargisindaymis gibi davranmalar1 ve buna gore fikir
beyan etmeleri ciddi bir hatadir.!?

Din insanlara fayda saglayan ve hayatmi saglikli bir sekilde idame etmesini
saglayan pek ¢ok hakikati icinde barindirtyor. Temeli akla dayanan dinin, ahkamlar1
ile birlikte diger emir ve yasaklar1 ile insanlarin mutlulugunu ve diizenini sagliyor.
Islam dini insanlarin birbiri ile olan baglarim saglamlastirarak toplumsal biitiinliigii
saglamaktadir.'?> Din insanlarmn kendi akliyla bile bilemedigi belki de bilemeyecegi
bazi mahzurlari insanlara gosterme konusunda oldukga istiindiir.

Islam dini insan hayat1 igin birgok kolaylik sagladigi kesindir ama bu onu
sadece fitri bir din yapmaz. Bu sdylem Islam dini agisindan kismen dogru olsa da

tamamiyla dogru oldugunu sdyleyemeyiz. Islam dini igin dogru ile yanlisi

118 Gabri, ss. 18-19.

118 Gabri, s. 29.

120 Sabri, Dini Miiceddidler, s. 67.

121 Sabri, Mevkifu’l Akl 1. C. S. 157.
122 Sabri, Dini Miiceddidler, s. 272.
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birbirinden aywran, akla ve hikmete uygun diisen hak dinidir, ibaresi daha dogru ve
daha isabetli olmaktadr. Islam tabiatin bir ¢ok arzusunu reddederck siddetle
yasaklamaktadir. Boyle bir durum ortadayken, islam i¢in sadece fitri din yakistirmasi
yapmak onun hakikat ve akli yoniinii golgeler.'?® Islam her ne kadar kainat ve fazilet
ile tesis edilmis olsa da, imkan dahilinde tabiata uygundur. Tabiatin fazileti disarida
biraktig1 yerlerde ise Islam tabiattan ayrilir. Tabii hiikiimlerin higbirine dokunmayan,
her insan1 kendi haline birakan ve her istedigini her an yapma imkanini veren bir din,
din olamaz. Boyle bir dinin sdylemleri de abestir.'?*

Islam dini akil ve mantikla uyumlu ve bu uyumu sayesinde hem siirdiiriilebilir
hem de yasanilabilir bir dindir. Gerek batil1 ilim adamlarmin elestirdigi din algisi ile
gerekse de insanimizin elestirdigi sekilde bir din degildir. Batili bilim adamlarinin
din algis1 ya Hiristiyanlik ile ilgili ya da Yahudilik inancmni kapsiyor. Islam dini
kaynak ve 6z olarak her ne kadar diger iki din ile ortak noktalar1 mevcut olsa da,
yontem olarak ciddi farkliliklara sahiptirler. Yahudilik ve Hiristiyanlik asil formlarini
koruyamadiklarmdan mevcut halleri tartisma konusu haline gelmistir.

Mustafa Sabri, Hiristiyanlik ile Yahudilik arasinda mukayese ederek her iki
dinin kendi i¢indeki tutarsizliklarini ve bozulmalarmi ele alir. Bu mukayesede gerek
Islam’a daha ¢ok saldirilar1 olmasindan, gerekse de Miisliimanlarla daha icli
olmasindan dolay1r bozulmus Hiristiyanlik dinini daha ¢ok hedef alir. islam’in bu
dinler karsisindaki iistlinliigiinii her seferinde dile getirir.

Hiristiyanligin 6zellikle din ile akli birbirinden ayirmasindan dolay:r ciddi
anlamda elestirir. Ciinkli Hiristiyanlar dini diislincelerinde akli bir kenara birakarak
tamamiyla dogma ve tinsel bir diisiince bigimine biiriindiirmiislerdir. Oysa her ilahi
din gibi Hiristiyanlikta ilk indigi vakit akil ile uyumlu bir dindi. Daha sonrakiler 6nce
Incil’i tahrif ettiler daha sonra Incil’e bagl biitiin diisiince hayatini. Bu haliyle de akil
ve akil sahibi kisileri tatmin eden bir kitap olmaktan ¢ikmistir.

Islam, biitiin insanlar1 Allahm kulu olmalar1 konusunda muhatap alir ve o
sekilde hitapta bulunur. Hiristiyanlik ise teslis inanci ile i¢inden ¢ikilmaz bir anlayisa
doniistiiglinii, beserin Tanrmin oglu ya da annesini tanr1 doguran veya tanrimin annesi

olarak ifade etmesi savunulabilir bir diisiince degildir. Bununla birlikte din, 6z

123 Bayram, s. 95.
124 Bayram, s. 95.
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itibart ile kul ile yaratic1 arasindaki duygusal ve ruhsal biitiinliik olmasina ragmen ve
yapilan glinah ve fiillerin bazilarinmn gizliligi 6nemli iken, Hiristiyanlikta giinah
itirafi gibi bir ayin mevcuttur. islam da her kul kendi fiillerinden sorumlu iken
Hiristiyanhkta isa, insanhigin giinahlar1 i¢in kendini feda etmistir. 12°

Hiristiyanlikta tanr1 anlayist azap eden, intikam alan ya da hesap soran bir
tanr1 anlayisinin nerdeyse olmamasi ve bunun yaninda sadece rahmet sahibi bir ilahin
olmas1 ve hatta kulun gilinah1 i¢in kendini feda etmesine kadar giden bir anlayisa
sahiptir. Siirekli kulunun giinahlarmni affetmesi, bunun i¢in kendini paralamas1 ve ona
giinah islettigi i¢in kendisini cezalandiran bir anlayisin baska bir dinde ve diisiince de
karsiliginin olma ihtimali bile yok. Boyle bir anlayista tanrinin kulunu affetmesinden

cok, kulun tanrismni affetme anlayis1 mevcuttur. Oysa Islam da Allah’m kulu i¢in her

iki durumu da diisiinmiis olmas1 ve mutlak yaratic1 olmasm siirekli hatirlatir. 2

3.2.1. Dini ilimlere Bakis1

3.2.1.1. Tefsir ve Terciime Konusuna Bakisi

Tanzimat’tan sonra baslayan tartismalardan bir digeri de, ‘Kuran’a geri doniis
mii Kuran’dan doniis mii’ tartigmalariydi. Mustafa Sabri Efendi de bu konuya
olduk¢a ehemmiyet gostermistir. Ona gore, bizim geri kalmamizin sebebi din degil
dini fazla ciddiye almamaktir. Ciinkii din 6zii itibari ile temiz ve 6zl itibariyle
insanligin huzurunu ve mutlulugunu saglamaya calisir.!?” Bu tartigmalarin odaginda
Kur’anin terciimesi ve Tiirkge Tefsir konusu tartisilmaya baslandi. Ozellikle Misirda
Cemaleddin Efgani ile baglayan ve onun takip¢isi Muhammed Abduh ile devam eden
akli tefsir hareketi kisa siirede etkisini Istanbul’da da gdstermeye basladi. Mesrutiyet
sonrasinda modern, ilmi ve igtimai tefsirlerin yazilmasi1 gerektigi fikri
benimsenmistir.

Ahmed Mithat Efendi’nin bagkanliginda: Asrin gerekliliklerine cevap verecek

bir tefsir yazma teklifi verildi. Komisyonda farkli meslek gruplarinin da oldugu bir

125 Bayram, s. 97.
126 Sabri, Dini Miiceddidler, ss. 203-204.
127 Sabri, Dini Miiceddidler, ss. 21-29.
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heyetten olusuyordu. S6z konusu meslekten Tefsirci olmayan kisilerin yazacagi bir
tefsir olunca, Mustafa Sabri bu durma itiraz etmistir. Itirazlarni1 ve endiselerini su
baliklar ile dile getirmis; 1. Kuranin edebi giizelliginin yansitilmayacagi

2. Liyakatsiz kisilerce yapilacak olmasi
3. Hedef kitlenin belirsiz olmasi

4. [Imi tefsir formunda yazilacak olmas1!?®

Kur’an-1 Kerim’in dil ve iislup acisindan beserin ulasabilecegi seviyenin ¢ok
istiinde bir seviyede. Hal boyle olunca Arap dili ve belagatina yetirence hakim
olmayan kisilerin yazacagi bir terciime ve ya tefsir kuranin icazimi ciddi anlamda
zedeler. Nasil ki bir siir bile direk terciime edildigindeki o zerafet ve nazim
bozuluyorsa ayni sekilde kurani da direk terciime etmeye ¢alismak onun belagat
kismin1 zedeler. Terclime yerine meal yazimmin daha dogru olacagmi en azindan
icaz ve belagat konusundaki endiselerin giderilmesi gerekir. Ayni sey tefsir
yaziminda da gecerlidir. Ciinkii her kelimeyi avama anlatacak kadar dillerin baska
bir dilde karsilig1 olamaz.

Bir diger husus ise, yapilmasi diisiiniilen Tiirkce tefsirin heyetinde liyakatsiz
kisilerin olmasi. Ahmet Mithat Efendi gibi meslekten yazar olan ve doktor olan bazi
kisilerin heyette bulunmasi. Bu kisiler kendi alanlarinda basarili kimseler olsalar da
Tefsir yazmak i¢in yeterli birikimleri yoktur. Ehil olmayanlarin maddi ve manevi
nimetlere ulasmak i¢in tefsir yazma girisimine giren bu kisilerin yazacagi seyin tefsir
olma ihtimali olmama ihtimalinden daha yiiksektir. Yoksa tefsir yazmak ve halkin
erismesine olanak saglamak gibi bir niyetleri olsaydi en ¢ok kendisinin destek
verecegini ifade ediyor.?

Oysa mevcut yazilan tefsirin hedef kitlesinin belli olmamasi da isin baska bir
boyutunu gosteriyor. Avama mi1 yoksa medrese ve mektep okuyan kesime mi hitap
edecek. Bir tefsir hem avama hem de ilim ehline hitap etmesi tefsirin kendisine zarar
verir. Avam i¢in yazilan tefsirin icazdan mahrum ve ciddi eksiklikler barmdirr.

Hedef Kitlesinin ilim ehli olursa da avamin anlayacagi bir sekilde olmaz. Avamin

kur’an-1 6grenmelerinin gerektigini ama mevcut kullanilan yontemin yanlis oldugunu

128 lhami Giinay, Mustafa Sabri Efendi’nin “ Asr-1 Hazira Muvafik Tiirkge Tefsir” Yazilmasi

Fikrine Kars1 Gortigleri, Ekev Akademi Dergisi, Say1 62, 2015, s. 233.
129 Giinay, S. 236.

73



dile getirmektedir. Hedef kitlenin belli olmamasi tefsir yazarken ciddi problemleri de
kendisiyle birlikte getirir. Miislimanlar tarih boyunca bu tarz eserler yazmaya
basladiklarinda insaniistii bir ¢abayla tefsiri yazmaya ¢alismiglardir. Bu giin tefsir
calismasmi bu kadar basite indirgemek hem tefsire hem de kuranin icazina halel
getirir. Arapca bilmeyen avama elbette kuran 6gretilmesi gerekir ama bunu yaparken

kalkip ilmi birikimi bir kenara birakmamak gerekir.3°

130 Giinay, s. 244.
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SONUC

Osmanl Imparatorlugunun ¢okiis dénemine denk gelen yazarimiz, o dénemin
genel olaylarinin bizzat faillerinden bir tanesidir. Kendisi Seyhiilislam olmasi
hasebiyle siirekli devlet isleri ile istigal olmustur. Her gerileme ve yenilgiden sonra
sOylenen “Bize ne oldu” sorusuna, Osmanli yenilik yapmama olarak cevap verdi.
Osmanlt 6zellikle son donemlerinde ciddi yenilikler yapmaya ¢alisti. Bu yeniliklerin
basinda Askeri yenilikler geliyordu. Osmanli gerilemenin Oncelikli sebebini askeri
basarisizlik olarak goriiyordu ve bu alanda ciddi yatirimlar ve yenilikler yapildi.
Basarisizliklar art arda gelmeye devam edince, yeniliklerin alan:t genisletildi.
Egitimde yenileme ve batililagsma, hukukta, toplumda ve devlet yonetim sekilleri gibi
bir¢cok alanda degisim ve doniisiim yapmak zorunda kaldilar. Toplumsal degisimin
ilk ornegi olarak Osmanlicilik fikri ortaya atildi. Bu fikre bagl olarak Tanzimat
ferman1 ve Islahat fermanlarini ilan etti. Daha sonra Mesrutiyet ve Kanun-i
Esasiye’yi ilan ederek toplumsal ¢oziilmeyi bitirmeye calisti. Yapilan tiim yeniliklere
ragmen balkanlarin kopmasina engel olamadi. Osmanli toplumunun biiyiik
cogunlugunu Miisliimanlarin olusturmasi hasebiyle dagilmanin 6niine ge¢cmek ig¢in
Islamcilik diisiincesini ortaya attilar. Abulhamid déneminde devlet politikas1 haline
gelen bu dosiince akimi, toplum nezdinde de ciddi bir temsiliyet kazandi. Iste tam da
bu donemin ortasinda doneme yon veren adamlardan bir tanesi de, Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi’dir. Kendisi toplamda dort defa mesihat makamina atanmustir.
Birinci diinya harbi esnasinda imzalanan Sevr antlasmasin desteklemis ve o donemde
sadrazam vekilligini yapmistir. S6z konusu dénemde bu kadar aktifken bu durumun
diistince hayatin etkilememesi pek olas1 degildir. Mustafa Sabri, diisiince hayatini ve
birinci diinya harbi sonrasindaki yasayis sekli hep bu durumun 6zeti olarak devam
etmistir. “Osmanli seyhiilislaminin gavur memleketinde 6liip gdmiildii” sdyleminden
korktugu i¢in, Yunanistan’dan Misir’a gidiyor ve Omriiniin geri kalanini orada
geciriyor. Bu siiregte Islamcilik diisiincesi genel hatlariyla sekillendigini sdylenebilir.
Onun Islamcilik diisiincesini klasik Islamcilik olarak ad etmek eksik ve ya yanlis bir
soylem olmaktadir. Kendisi seyhiilislam olmasindan dolayr baslangic itibari ile
mevcudu mesru gorme ve ya goOsterme gibi bazi goriisleri mevcuttu. Yine ayni

sekilde siyasi yonelimlerinden dolay1 siyasi istikbaline uygun diisiinceleri mevcuttu.
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Islamcilik diisiincesi 19. Yiizyilin sonlarina dogru Miislimanlarin batili
devletler karsisindaki geri kalmisliklarmi ve sOmiirge faaliyetlerini ortadan
kaldirmak ve Islam’1 bir biitiin olarak hayatin tiim alanlarinda aktif hale getirmek ve
Islam toplumlarin1 kurtaracak bir diisiince ve aksiyon hareketi olarak ortaya
¢ikmustir. Islameilar hayata dinin bakis acistyla bakma konusunda ortak bir noktada
bulustular. Ancak dinin yasam standartlarina aktarma konusunda farkli diisiinceler
mevcuttu. Fazlurrahman, Erol Giingdr vb. gibi diisiiniirler islamcilarm fikirlerini baz
alarak siniflandirmaya caligmislardir.

Fazlurrahman Islamcilari, Modernist ve Muhafazakar olarak tasnif eder.
Modernistleri bazi yerlerde Liberal, Muhafazakarlar1 da kim yerde Ihyaci olarak
isimlendirmektedir. Erol Giingér’iin tasnifi de buna paralellik arz ediyor. O da
Islamcilar1 Radikal muhafazakarlar ve Mdernistler veya Uzlagimcilar olarak tasnif
ediyor. 3!

Bizce bunu iki sinifa sigdirmak tam olarak yanlis olmasa da 6nemli fikir
adamlarmi disarida birakir. Hem Muhafazakar hem de Modernist olmayan ya da hem
Modernist hem de Muhafazakar olan, donemin Onde gelen siyasi ve ilim
adamlarindan olan Mustafa Sabri gibi aktif ve etkili kisileri i¢ine almamaktadir.
Bundan dolay1 daha kapsayici olmasini g6z oniinde bulundurarak bizler ii¢ ana gruba
ayirdik.

Mubhafazakarlar

Modernistler

Gelenekgiler veya Radikal (siyasal Islam) Miisliimanlar
Islamcilar her ne kadar bu ciddi siniflandirmay1 alsalar da birbirlerine karsi olan
fikirleri koklii 6zellikler tasimaktan ziyade daha ¢ok reaksiyoner bir tutum iginde
goriinmiislerdirler.

Biz de Mustafa Sabri’nin fikirlerinden yola ¢ikarak onun bu smiflandirmada
nerede durdugunu anlamaya calistik. Mustafa Sabri’yi Muhafazakar ve Modernist
basliklarmin altina tam olarak alamamamizin temel sebebi kendisi bir devlet adamu,
goriis ve diisiinceleri bu minvalde gelismesinden dolayidir. Kendisi dmriiniin son

yillar1 haricinde (bu donemde daha Muhafazakar bir kisilige biiriinmiistiir) ne

181 Fazlurrahman , s. 290
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Muhafazakar ne de Modernist bashigi altina koyamayiz. Boyle bir durum da
yazarimizi ciddi anlamda kisitlamis olurduk. Tabi bunu yaparken de Mustafa
Sabri’yi bir tarafa zorla koymaya ¢alismadik.

Islamcilar toplumsal krize ¢dziim onerileri sunarken belli bir sistem
kuramamiglardir. Toplumsal soru/sorunlara acilen cevap vermeleri gerekiyordu.
Clnkti  Mislimanlar  sorunlar karsisinda fazla zamanlarinin  olmadigini
diistiniiyorlardi. Bunun iginde hizlica bir mukabelede bulunmak istiyorlardi.
Dénemin Islamcilar genel olarak tepkisel bir sekilde reaksiyon almalarina ve Islam’
hayatin biitiiniine yaymaya calismalarina ragmen basarili oluklarini sdyleyemeyiz.
Cinki  fikirlerini  belli bir yontem ile sunmadiklar1 i¢in bir biitiinlik
olusturmamislaridir. Mustafa Sabri’de Islamcilar gibi fikirlerini belli bir yontem
cercevesinde sunmaktan ziyade karsilastigi sorunlara cevap vermeye ¢alismistir. Bu
sebeple onun gorisleri ve diisiinceleri arasinda bir terkip olusturmak oldukga zordur.

Mustafa Sabri, bilgi anlayisi agisindan baktigimizda klasik kelamcilarin
izledigi yolu izlemektedir. Bu bakimdan kendisi geleneksel metodu kullandigini
kabul edebiliriz. Ancak aklin konumunu ve tecriibbenin durumunu ele alisinda ise
hem klasik kuramlardan hem de modern felsefi akimlara gore bir fikriyat olusturmasi
onu gelenekselcilikten uzaklastirir. Her ne kadar bu konuda farkli gibi goriinse de
geleneksel metodun disma pek ¢iktigi soylenemez.

Mustafa Sabri Efendi, 6ncelikle modern bilim anlayisinin yeterli olmadigini
bunun yerine aklin en biiylik kaynak oldugunu, 6zellikle de tecriibe ve hissin eksik
oldugunu dile getirmektedir. Bilginin kesinlik bildirmesi gerektigini ve aksinin
miimkiin olmayacagmi kabul eder. Tecriibenin ise bu seviyeye c¢ikamadigmi, bir
seyin gercekligini ortaya koysa bile aksini ispat etmekten aciz oldugunu ifade eder.
Ona gore akil, insanogluna verilen en biiyiik nimettir. Bu sebepledir ki aklin diger
kaynaklar karsisindaki Ustlinliiglinii kanitlamayr kendisine bir gorev olarak kabul
etigini ifade eder.

Mustafa Sabri Efendi, aklin his, tecriibe ve kalbe(kesfi bilgi) karsi konumunu
ifade ederken yine aklin Ustiinliiglinii ele almistir. akli en iist bilgi kaynagi olarak
gordiigiinii agiklamigtik. Aklin istiinliigini daha ¢ok diger kaynaklara gore
belirlemeye c¢alistigina sahit oluyoruz. Akl tecriibe ve hisse olan istiinliigiinii her

durumda dile getirmistir. O, aklin her durumdan 6nce geldigini ve en onemli bilgi
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kaynagi oldugunu iddia etmektedir. Akil insan i¢in dinden de dnce gelmektedir. Yine
ayni sekilde akil sayesinde Allahin varligini ispat edebildigimiz i¢in o bizim ilk el¢i
ve en blyik mucizemizdir. Ciinkii akil bize peygamberler araciligiyla gosterilen
mucizelerin imkanin1 gosteren kaynaktir. Bizi diger varliklardan ayrran yegane
giictiir. Akil bize Allahin en biiyiik ihsanidir. O kadar biiylik bir ihsan ki diger
ihsanlar ile kiyaslanmasi dahi yapilamayacagini ifade eder.

Mustafa Sabri Efendi, Vahiy, Peygamber, Mucize ve Ilham hakkindaki
gorlisleri Modernist diisiinceye yakm oldugunu soyleyebiliriz. Allahin muradini
insanlara bildirmesine vahiy diyoruz. Vahiy inananlar i¢cin mutlak dogrudur. Ciinkii
vahyin tartigilmasi ve onun degerinin kabul edilmesi insani kiifre sokar. Mustafa
Sabri Efendi, vahyin akla aykiriligi s6z konusu olmadigi i¢in onun sihhatinin
tartigmaya sokulmasina gerek de olmadigini ifade etmistir. Ancak bazi durumlar var
ki zahiren anlamak bizi yanlis bir yola sevk eder. Mesela “Allah’mn ipine simsiki
sarilin”  gibi bir ayeti mecaz degil de zahiren anlasak Allah i¢in bir makam
belirlemis oluruz. Yine ayni sekilde “O Rahman, Ars lizerine istiva oldu” ayetinde
de zahiren aklen muhal olan ama manen anlam ifade eden ayetlerin teviline ihtiyag
yoktur. Allahin aklen miimkiin gosterdigi ama zahiren imkansizlig1 goriinen ayetler
hakkinda bu miimkiin olacak bir sey degildir ya da Allahin kudreti buna yetemez
demek insani kiifre gotiiriir. Her sey ve herkes hata edebilir ama Allah asla ve kata
hata etmez. Bildirdigi tiim kissalarda ve bildirdigi tiim ayetlerde hata ihtimali yoktur.
Allah’1 ispat konusunda sikint1 yasamayan akil Allahtan gelen seyleri kabul etme
konusunda fazla sikint1 cekmez. iman konusunda aklin vahye olan ihtiyac1 6ze degil,
tafsilata yoneliktir. Varliklar akil ile bilinir vahiy ile gerceklesir. Vahiy aklin muhal
gosterdigi hususlar1 degil, miimkiin gordiigii hususlarda hiikiim koymaktadir.

Yine aymi sekilde din hakkindaki goriislerinde de bunu gérmek miimkiindiir.
Mustafa Sabri Efendi, genel olarak din hakkinda diisiinceleri dinin akil ile iliskisi
cergevesinde sekilleniyor. O, dinin kendisinde olmasa bile bazi hallerinde degisime
muhta¢ halde oldugunu ifade etmistir. Din, Allahin indirmesinden miitevellit 6ziinde
iistiin ve degerli bir olgudur. Din, kendisi ana gaye olmasindan ziyade gercek fazileti
elde etmenin aracidir. Miisliman cografyasinin geri kalmighigmm temel nedenini
dinde aramak ¢ok yanlis bir diisiincedir. Bu ¢okiintiiyii, Ser’i ahkdmin doneme gore

degismemesi ya da dine giren hurafelerin pesinden gidilmesinden ziyade
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Misliimanlarin ~ dini  vazifelerini yerine getirmedeki ihmalkar tavirlart ve
sergiledikleri ameli bozukluklar ile birlikte itikadi anlamda diistiikleri zafiyetlere
baglamak daha dogru olur.1%

Dini ilimlere bakisi da asagi yukari dine bakisi ile parelik arz etmektedir.
Kendisi dini ilimleri ayirirken en mithim ve en gerekli olaninin Kelam ilmi oldugunu
savunur. Ciinkii kelam ilmi Miislimanlara aklini kullanmay1 ve aklin istinligiini
gostertr.

Mustafa Sabri Efendi, Islamcilik fikriyat1 agisindan geleneklere bagl bir
metot uygulamaktadir. Ama hayat1 boyunca siirekli konular arasi gecis yaptigi igin
bazen devlet i¢in fetva vermis bazen de fetva icin devletin mekanizmalarina karsi
gelebilmistir. Abdiilhamid donemine istibdat donemi demesi ve Abdiilhamid’e kars1
Ittihat ve Terakki ile birlikte hareket ettigini goriiyoruz. Kendisini tam olarak bir
smifin altma koyamayisimizin temel sebebi de bu durumdur. Her ne kadar Kelami
acidan ciddi yazilar kaleme almis olsa da O, bir devlet adami gibi fikir belirtmistir.
Bundan dolay1 onun Islamciligma bir kavram olusturacaksak, buna Siyasal Islam
demek en dogrusu olacaktir. Kendisi milliyet¢iligin Osmanli toplumu i¢in ciddi
zararll sonuglar doguracagim diisiindiigii i¢in milliyetcilik fikrine karsi ¢ikmuistir.
Milliyeteilik fikri konusunda en siddetli tenkit edenlerden bir tanesidir.

Son olarak, Islamciligin bir kurtulus regetesi olarak sunan Osmanli devleti,
Islamcilig1 aksiyoner bir diisiinceye doniistirememis ve fikri hayatta temsiliyet ile
yetinmistir. Islamcilik diisiincesinin igerisinde yayin yapan dergilerde yer edinmeye
calisan ve bu alanda varlik miicadelesini veren milliyetcilik, Islamciliga gére daha

sistemli hale gelip toplumsal zeminde yer edinmeyi basarabilmistir.

182 Sabri, Dini Miiceddidler, s. 17.
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